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MEHMED AKIF'IN KUR’AN ANLAYISI

Prof. Dr. Suat Yildirim

Akif’in diinyasimn merkezi Kur'indir. Bunu, kendisi agik¢a belirtmistir.
Ona goére yapilacak ig:

Dogrudan dogruya Kur’andan alip ilham
Asrin idrikine sSyletmeliyiz Islami

seklinde Szetlenebilir. Nigin? Ciinkli, Kur’dn-1 Kerimin prensiplerini uygulayarak,
miikemmel ve Srnek bir millet olunacagim bu millet tarihinde tecriibe etmigtir.

O, Kur'am iyi anlayarak, toplumun realitesini onun 1gginda inceledi; hasta-
Iiklarini teshis edip tedavi garelerini aradi. Tabii ilimleri tahsili, zekds:, miigahede
kabiliyeti, kendisine realist gézlem ve tahlil yapma imkdm saglerken, Kur’in
onun sagsmaz mihengi, daha dogrusu rehberi oluyordu. Onun igindir ki Akif
realist clmakla birlikte eseri fotograftan ibaret degildir. Ac1 vakiaya nigin ve
nasil digiildiigiinii, kurtulug ¢arelerini sebepleriyle birlikte g8steren bir eser orta-
ya koymustur.

MerhQmu sadece bir nazim ustasi, hamisi bir destan sairi bilmek, onu hig
tamimamak demektir. O, Tirk milletini yitkselten degerleri ve gerileten sebepleri
iyice teshis eden ve gegici olmayan gareleri gésteren bir miitefekkirdir. Akif, mil-
letimizin rdhunun doktoru idi. Bu millet onu, hastalarinin bau1 ucunda, mezar-
Itkta, meyhanede, mahalle kahvesinde, meydanlarda, cami kiirsiilerinde, savag
cephelerinde, meclis kiirsiilerinde, hasih biitiin 1stiraplarimin yaminda buldu,
Merhiimun gahsivetini inceleyenler onun, sairlikten baska Ffikir kahramani,
ruh doktoru, sosyolog, ve ahldk 4abidesi bir miirsid oldugunu kabul etmek
zorunda kalirlar.

Diisiinen siirin edebiyatimizda en bariz 6rnegini veren Akif, edebiyatin bir-
birine aykirt iki tatbikatim, Kur'in-1 Kerimin bir ayetini tefsir ederek anlatir.
Suard’ stiresine admi veren bu ayetin mealini 3dyle verir: Siirlerin arkasindan
ancak sapiklar gider. Gérmiiyor musun ki onlar her vadide dolagiyorlar. Hem
yapmadiklar: seyi séylityorlar. Yalmz iman ederek a’méil-i salihada bulunanlarla
Allali sik sik hatirlayanlar; bir de zuliim gérdiikten sonra intikam alanlar igin sz
yoktur. Zulmedenler ise nasil bir Akibete ugradiklarmi anhiyacaklardir™
(Suard’ siiresi, 225-227). o



Ayetin tefsirini yazarken de su agklamaya yer verir: ’Hakikat, her vadiye
dalip ¢ikan, yalanciliktan bagka sermaye-i san’ati olmayan, mevzuu titkendikge
otekinin berikinin namusuna hitcum eden, herkesin harim-i esrarim a¢mak igin
dilini maymuncuk gibi kullanan, bir mazmun, bir kafive ugrunda bin hakikati,
bin hikmeti kurban ediveren, bir: nitkte hatiri igin, hatira gelmeyecek rezillige
agus acan bu serserilerin etrafinda daima bir stirii kopuk dolasir ki, bunlar o
herzevekillerin kustuklar: hezeyanlar nimet kabul eder de gezdikleri yerlere sagip -
dururlar! fste gerek bu mahiyetteki sairler, gerek onlarin yardakeilari, mensub
- olduklar1 millet igin birer musibettirler.

Din namna, ahlak namina, Allah korkusu namtna kalbinde hi¢ bir his tag-
mayan; zulme, haksizliga karg en samimi 'r-tith ciig u hurisa gelmeyen (bittiin
rihu ile cogmayan) sairler, hangi cemaatta mebz{il (bol) ise, Allah o cemaatin be-
lasint verecek degil, vermis demektir!

Oyle ya, bir milletin rihu edebiyyatinda, eg'drinda gériiliir. Igtimaf rithu yiik-
sek olan bir milletin sinesinde bu gibi sefiller tiirese de iireyemez. Saniyen; efrad-1
milletin igtimai seviyesini yikseltmek, bununla beraber, saglam fikirler belf§¢ bir
beyanmn sihrivie kalblerde his haline getirmek ancak gairlerin vazifesidir. Bu vazife-
nin ihmali, milletin ¢okiisiidir.

Islam dini, siirin temizini makbul, murdarin1 merdud goriir.

Ayetteki intisar (Ve'ntasard) “intikam almak™ ménasinadic ki ‘burada hem
hususi, hem umumidir. Yani sair hitcuma, tecaviize ugrayan kendi masum sahsi-
yetinin intikamini alacagl gibi, zuliim géren ebndy-1 milletini (millet evlddini da
seyf-i lisaniyle (dil kilier ile) mitdafaa edecektir” (Sebilii’r-resdd, 14 Haziran
1328 (1912), Say1 17 (199), s. 313-314).

Goriildiigii izere Akif bu ayet-i kerimeye dayanarak, genis anlaimda basimi
da igine alan edebiyata; toplumun gézil, kulagi ve konugan lisant olma, saglam
fikirleri belig, etkili bir beyanin biiyiisiiyle kalblerde heyecan uyandiran his haline
" getirme, boylece milletin igtimal seviyesini yiikseltme misyonunu tamimakta,
aksi halde milletin ¢okecegini sdylemektedir.

Miitefekkirimiz, temel tarihi gergeve olarak, ’simdiki zamani™ alir. Tarih,
biititn yikici birikintileriyle gelip simdiki zamana toplanmugtir. O halde, gordiyom,
simdiki zamandir. Bu kordiigiim bir kiligla ikiye bigilmedikge Tiirk Islam mil-
leti igin bir gelecekten bahsedilemez (Sezai Karakog, Mehmed Akif, Istanbul,
1968, s. 40).

O, toplumun gimdiki zamanini, gok defa tablolar halinde verir. Dogu {ilke-
lerinin sefaleti, bir mahalle kahvesinin genel seviyeyi ifsa eden giplak hali, kadmn-
larin durumu, genel igtimai temkbellik, bezginlik, yilgmlik, v¢ bunun, yanls olarak
kadere atfi... biitiin vasama ve diiglince dejeneresansi ile toplum masaya yatirilir,
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Fakat Akif bu realizmi, idealinin yedeginde bulundurur vé vdsita ofarak kulfantz,
fdeali, keskin bir stk halinde bu realitenin {istiinde durur.

Sehri, insan1, sokagi, kahvesi, biitiin sefaletiyle bir toplumun, sark filkelerinin
ac1 manzaralari ve bunu bir tarafindan delip &biir tarafina gecen ve bir projektdr
aydinhiginda gosteren bir giin 111, yani Islam. Akifin siirini, belli bir d6nemde,
belli bir toplulugun tarihi, sosyolojik realitesiyle, o toplumun temel degerlerinin
biitiinii olan fslam kargisindaki durumu, iste bu iki unsur kurar: Islam ve realite.
Iste bu iki kelime Akif’in biitiin giirini Szetler (Sezai Karakog, a.g.e.).

imdi Akif’in:
Hani Kur’indaki rihun su heyuldda izi?
Nasil islam ile birlestiririz kendimizi!

diyerek yakindifi, Kur’an rithundan uzaklagmig, aslilisaniyla onu anlama imké-
mindan da mahrum olan cemiyetimiz, Kur'imn hidayetinden nasil faydalanabilir?
Onun, bagyazarhifini yaptigt ve "Tefsir” bdlumiinil yazdigi eski Sirdt-t miistakim,
veni adiyla Sebflii’r-regdd 24 Subat 1327 (1912) tarihli ilk sayisinda, derginin
her niishasinin bas kisminda Kur’dni Kerim tefsirine yer verecegini belirterek,
tefsiri gu usllle yapacafim bildiriyor:

Sebilii’r-regdd islami bir dergi oldugundan, islami ilimlerin esas riiknii olan
tefsir-i serife, ilmi kismn birinci bibi tahsis edilmigtir, Kiitiiphanelerimizde.
Arapca, Tiirkge, Farsca hatta daha bagka lisanlarda yazilrmg glizel tefsirler gok-
¢a bulundugundan bunlar oldugu gibi nakletmekte fazla bir faide gérmilyoruz.
Arzu eden, onlari istedigi yerde okuyabilir. Bundan tiirii, derginin hususi mesleki
bakimindan, yayinlanacak olan tefsir eserlerinde, imkén nisbetinde su hususiyet-
lerden birine riayet etmek istiyoruz:

1— flim ve teknige, tarihe, i¢timdi hayatimiza ve maisetimize ternas eden
baz1 ayetler sdz konusu edilerek, dirayet ve rivayet yoniinden miitalaa edilecek
ve sair lisanlarca bu yolda yazilan tefsir eserlerinin Snemli gériilen ve belirttigimiz
noktalara uyan yerleri terciime olunacaktir.

I’rib ve binAdan, dilbigisi tahlillerinden bahsetmek igin mecmiiamizin hacmi
miisait bulunmadifindan, yazilacak makalelerde, miimkiin mertebe, ulfim-i
arabiyyenin nazariyvatindan sarf-1 nazar ile ameli (pratik) neticeler {izerinde
i'mél-i fikr edilecektir.

Hangi ilmi vasita ile olursa olsun, énce, ayetten anlagilan yiice meal yazilarak,
ibare ve isaretinin, delilet ve iktizasinin belig irgadlarmna dayanarak, zaman ve
zeminin icabatina gore, genel isldmi durumlar hakkinda fikir ve miitalaalar yiirii-
tilecektir. ;

2— Tefsir metodlar: ve bu sahada yazilan eserler, Tefsir ilminin kisimlari, Tef-
sir tarihi, miifessirlerin hayatlar: ve tefsir ustlleri hakkinda inceleme yapilacaktir.



3— Zamammizda, tefsir 6greniminin hayli geriledizl malumdur, Adeta Kur-
dn-1 Kerimi bilmek, anlamak ehemmiyetsiz, faydasiz bir is gibi teldkki olunmaga
baglamigtir. Ortada, Kur’dn-1 Kerim artik anlagiimug, hdg} daha bilinecek bir yeri
kalmamzg gibi bir batil zan tiiremistir. Bir manuk kitab: ile senelerce ugrasildig
halde, medrese talebelerinin Celaleyn malumati kadar olsun, tefsirden nasipsiz
olusu, giiphesiz pek biiyiik bir kusurdur™.

Bu sebeplerden &tiirii mecmuamuz Tefsir ilminin ihya edilmesine. calisacak,
mekteb ve medreselerimizde okutulmasma tegvikten geri durmayacaktr” (Sebilii's
-regid, sayr 1 (183), s. 5).

Bu agiklamada $nem verilen ve dergide uygulanan noktalar gézoniine alacak
“olursak, tefsirde arzulanan hususlarn sunlar oldugunu gériiriiz: Ilim ve teknige,
tarihe, toplum hayatina temas eden ayetler iizerinde &zeilikle durulacak, daha zi-
yade ameli neticeler55’” hedef alinacak, ayetlerin belif ve etkili irsadlarma daya-
narak zaman ve zeminin gerefine gire, genel islami meseleler hakkinda deger-
lendirmeler yapilacak, iyilestirme ¢sreleri aranacaktir. Bu ana hedef dogrultusun-
da, Kur’dn kiltlirlinii topluma mal etmek ve tefsiv ilmini ihya etmek igin, mek-
tep ve medreselerde tefsir ilminin okutulmasina tesvik edecektir.

Simdi aligtifinmz bu tefsir tarzi, o zaman igin ciddi bir yenilik oluyordu.
*Igtimai tefsir”” diye adlandirilan tefsir usdlii, béylece memleketimize de giri-
yordu. Bu tefsir tarzi, {ig bes sene Gnce Misir’da ortaya ¢ikan Tefsiru’l-Menir'-
da tatbik edilmisti. M. Akif’in, bu tefsir g13inim agan Muhammed Abdul’dan
istifade ettipi asikirdir. Kendisi de Islanu ve miisliimanlar degerlendirme ve is-
Tam iimmetini, Kur'dndan hareket ederck 1slah etme hususunda, M. Abduh ile
biiyiik 8lglide hemfikirdi. Fakat genel temaytildeki bu ittifak, tafsilata girilmesi
halinde belki farklilasabilir. Su kadarim diyelim ki Akif, islama bagh oldugunu
kabul eden bir devlet ve millette Kur’n rihunu canlandirmak istiyordu. Misit-
daki cereyan ise, Islamun genel sistemine yeni bir yorum ‘getirmek istivordu (krs.
Sezai Karakog, a.ge., s. 24).

Akif felakétler devrinin ¢ocugu idi. Ug kit’aya yayilmis, Akdeniz’i bir Tiirk
golil haline getirmis ve diinyada; kuvvetiyle, ilmiyle, adaleti ve insanlif: ile miiva-
zene unsuru olmug biiyiik bir devietin hayatinin sonbaharinda diinyaya gelmisti.
Bu medeniyetin unsurlar: olan marifet, fazilet, emr-i mardf nehy-1 miinker (iyi-
ligi yayma, kétiilitkten sakindirma), mes’liyet, haya, difergimlik, fedakarlik,
iffet, azim... gibi meziyetler ve onlarin pesinden yurt kogeleri, birer birer, kis ha-
bercisi riizgirlara tutulmug kuru hazan yapraklarr misali ugusuyor, kayboluyordu.
Zengin bir asilin bes parasiz kalip goreiisiiz diinkil hizmetgilerine muhtag olmasi
veya limin, cahillerin oyuncag olmesindaki trajeédi vasaniyordu. Hatta bundan
da fazla bir musibet vardi: Bu zillet iginde yasatmay: bile gok goriiyorlar, hayat
hakki da tammak istemiyotrlardi. Kendisini bu millete mensup bilen herkes, bu
acayl kalbinde hissediyordu. Etkilenmeyenler, M. Akif’in: “’Hay sikilmaz! Ag-



lamazsan, bari giilmekten utan!’” dedifi, sadece pek ciiz’l bir istisna teskil
edivorlardi.

Milletin bu hale gelmesi, Kur'dnm hayat veren rfthundan ve buyruklarindan
uzaklagmasmdan ileri gelmisti. Kur’inin toplumu islah eden prensiplerini tatbik
etmeyen miisliiman , onu mezarhik kitabi, tefeiil, muska veva misiki vasitas: ha-
line getirmistir. Kendisinin batmasi neyse, Kur'dm da elinden birakmadig: igin
batarken onu da beraber batiriyordu. Halbuki Kur’dn, mezarlikta en gok okunan
Yisin siiresinde, misyonunun diri olan, yasayan her bir insam uyarmak, irgad
etmek ** oldugunu bildiriyordu. Ama cemaat bunu anlammyor, hissetmivordu.
Daha dogrusu unutmustu. Clinkil milletimizin bunu bildigi devirler olmustu.
Ashab-1 kirarm harekete gegirerek onlara, diinyanin gelmis gegmis en bilyiik
fiitithatin1 yaptiran, ¢eyrek asirhk kadar bir zamanda Doguda Hindistana, Batida
Ispanyaya, Kuzeyde Azerbayeana kadar gétiiren, Kur'dn degil miydi? Eski diis-
manlarini, ugrunda eanlarim seve seve verdirecek kadar kendisine baglayan,
Kur’in ahlik, adalet ve fazileti degil miydi? Muarnizlanna bile kendisini kabul
ettiren fslam medeniyetinin giinesi Kur’dn olmamus mryd:? (Mesela E. Renan
sdyle der: “Bir medeniyetin degeri, yaraticillifinda, ilim ve sanat hayatma kat-
t131 zenginliklerde, gergeklestirdigi refah ve igtimal adalette ise, Islamhdi, bil-
hassa ilk bes asrinda ve yer yer 18. asra kadar, diinya tarihinin en parlak de-
virleri arasinda gérmek icabeder "(Onun Islamlik ve Ilim konferansmdan Ziya
[shan’in terciime ettigi Mektuplar ve Konferanslar, Ank, 1946. (s. 183-205)

Evet, elbette Kur'indi. Cemiyet, gidisatiyla bunu unutmus olsa bile, Akif,
in de i¢inde bulundugu az sayidaki miisliimanlar bilivoriardi. O, Mushaf- serifi
hatim indirmek i¢in degil, minasint anlamak imanli, amel-i salihli, hak ve haki-
kati bilen ve onu uygulamak igin sebat gdsteren "miisliiman™ olmak icin oku-
yordu, inceliyordy, Peygamberinin (a.s) bildirmesiyle &63renmigti ki Kur’adn,
Allahin, insan iizerindeki bir hilceetidir, direktifidir ki ona uyam kurtarir, mutlu
eder, aykiri yol tutami ise Oziirsiiz hale getirir. AKkif, yine onun hadis-i serifine
tabi olarak Kur'dni, "Rabbinin mahltikuna génderdigi bir mektup™ bildi. Onu
teblig eden Peygamberden, Cibrilden, hatta Miitekeilim-i ezelisinden isitiyor gibi
dirledi. Hz. Peygamberden sonra, sanki yeryiiziinde yalmz kendisine génderiimis
gibi okudu. Boylece Kur’anin bin ii¢ yiiz seneden fazla bir zaman boyunca diinyan
ni¢in ihtizaza getirdiginin sebebini daha iyi anladi, Kur'dn Aalimierinin izah
ettikleri ’icaz nevilerinden "’Kur’anin her asirda taze kalmasi™ meselesinin sirrina
‘erdi. Anladi ki -Peygamber Efendimizin miibarek beyanlan ile- "Kelamullah
ile kelam-1 beger arasindaki fark, Halik ile mahliik arasindaki fark gibidir*. Allah
Tealamin her seyi ihata eden ilminden geldiginden Kur’dn, biitiin devirlerin miir-
gididir. Ezelden geldi@i igin ebede gidecektir. Allah nasil &lmeyen Diri (Hayy)
ise, hayat veren Muhyl ise kelami da, Onun ebedl hayatinin tecellilerine mazhar
olarak, ruhlara hayat nefhedecektir.



Kur'an-1 Kerimi bu halet iginde okuma, Akif’in kiinatim altiist etti, Sonrd
da her kogesini yerli yerine yerlestirdi. Kiikremek gereken yerde onu bir volkan
haline getirdi, Zaten sayisiz felaketlerle cigeri yanan Ustad kiifre, zulme, haksiz-
hga, duygusuzlufa, hayasizlifa, gayr-1 mesrii kazanmaya, sahsiyetsizlife karsi
vanardag gibi piiskiirdii, Ategin l1avlariyla ruhlardaki kirleri, yakip kiil etti. Ka-
dirginashik gerektiginde, hakli 6vgil ve takdirleriyle, din ve millet igin fedakirlikta
bulunanlari, miimkiin olan en mitkemmel gekilde tebcil etti: Kibe-yi muazzama-
"yt onun bagina mezar tagl, yedi kandilli Siireyyay: ona kandil, g6k kubbeyi ona
6rtli ve onu Bedrin arslanlarmma refik yapip aziz Peygamberin dfusuna teslim
etti. Her tarafindan gehid fiskiracak yurdu bir cennet, bu milletin imanini iistiin
teknolojiye karsi koyan bir serhad yapti, Itmi'nan ve siikiin makaminda Gece,
Secde tarzinda siirler terenniim etti. Rabbine hitab ederek:

Biitiin kandillerin tehlile dalmiglar... Sasirdim ben:
Nasil ma’bed ki sun’un, sermedi bir secde- gokkubben!

Nasil dursun, benim bicare gélgem, Senden -ayrilmig!
Giineglerden degil ya Rab, Senin sinenden ayrilmig!
Heniiz yAdimdadir bezminde medhiis oldugum demler;

dedi, médsivAdan ¢ikip ilahi vuslata erdi. Tevazu gereken yerde tevazu kahra-
mant oldu. Ornek hayatim >"Ug buguk nazma gémiilmiis koca bir dmr-i heder!”
yaptt.. Eserleri igin:

Si'r igin gdzyast derler; onu bilmem, yalmz,

Aczimin giryesidir bence butiin &sarim!

Aglarim, aglatamam; hissederim, sdyliyemem

Dili yok kalbimin, ondan ne kadar bizarim! (Safahat, s.3).

Kur’an, Akif’i uyandirds. O da: “Ey ortiilerine biirinen! Ayaga kalk ve et-
rafimn Kur'dnla uyar!” (el Miiddessir siiresi 1-2) hitabindan hissesini aldi. Yol
kavsaginda durup, kollarini makas gibi acarak giir sadasiyle kalabaliklar1 dur-
durmaya ¢aligti: ’Bu millet igin Ku’dn yolundan bagka yol yoktur!”

Dogrudan dogruya Kur'indan alip ilhami
Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islamm

Fakat su var ki, bir miiddetten beridir Kur’dni layikivle anlamiyorsunuz;
tilfet neticesinde, gafletle ¢ elinizin altinda iken ondan istifade edemiyorsunuz.
Sarip sarmalamigsimiz onu, yahut onumla araniza koyu bulutlar yigmigsiniz,
18 size ulagmiyor:

~ Inmemigtir hele Kur"ﬁn, sunu hakkiyle bilin:
Ne mezarliklarda okunmak, ne de fal bakmak igin!

‘Onun igin, Kur’dm ortiilerinden ¢ikarmalisimiz, diye haykirdi.



Ustad Akif, yapilacak ilk isin cehaletten kurtulup ilim sahibi olmak gerek-
gine inanwr. Kur'dn-1 Kerimin bu konudaki ayetlerinden ""Hig bilenlerle bilmiven-
ler bir olurmu?” (Ziimer sitresi, 9) mealindeki ayetini, bit manz@mesinin baglig
yapar. Ayet-i kerime biitiin zamanlara oldugu gibi kendi devrine de yeni nazil
olmuscasma, onunla tecaviib halindedir. Kur'dn, onun hayatmna girmis, onunla
icige olmugtur; devamhl sirette ona hitabetmekte, cevaplar istemektedir. O da
mesele fizerinde etraflica diigiiniip cevap vermekte, maksadini tefsir ederek,

‘anlayist ve duyugu lat olanlarin bile anlayacaf sekle getirerek yazmaktadir,
Avyetin, bilenin bilmeyenden farkli oldugunu bildirmesinden, bilmeyenin hayvana
benzetildigi sonucunu ¢ikariyor, &yle yorumluyor, Ciinkii insanla hayvan ara-
sindaki baglica fark, ilimdir. Oyle ise bilmeyenlerin, bu hayvanliktan kurtulmas
icab eder. Aksi hailde bilenler kendilerine hitkmedecek, onlart galistiracak, viike
kosacaktir. Bu cehalet, Islam giineginin de isi@im gegirmesine mani olan koyu
bulutlar yigmistir. Cahiller ille de felakete gideceklerse, hi¢ degilse Allahdan u-
tanip dinlemedikleri Islann da beraberlerinde batirmamalidirlar, Fakat, beyhit!
Bu anlayis da yine ilim sayesinde olabilir, Cahil onun da farkinda degildir.

»Hig bilenlerle bilmeyenler bir ¢lur mu?”
Olmaz ya,.. Tabii... Biri insan, biri hayvan!
Oyleyse “cehalet” denilen yiizkarasindan
Kurtulmaya azmetmeli bastanbasa millet.
Kaifi mi degil voksa bu son ders-i felaket?

(Bu feleket, altrylizbin miislimamin dograndigt Balkan faciasidir.
Sonra da cehalete hitab ederek: zillete onun sebeb oldugunu séyler:

Eyvah bu zilletlere sensin yine illet,

Ey derd-i cehalet! Sana diismekle bu millet,
Bir hile getirdin ki ne din kald: ne namis!
Ey sine-i Islama ¢oken kapkara kibis!

Ey hasm-1 hakiki seni éldiirmeli evvel
Sensin bize diismanlart tistiin gikaran el!

Lakin ne demek bizleri Allah ile iskét?
Allahtan utanmak da olur ilm ile... Heyhit!

(Safahdt, 3. kitap, Hakkin Sesieri s. 217-218). Ustad burada ’Allabr layikiyle ta-
zim edip onu sayanlar alimlerdir (Fatir siiresi, 27} meélindeki ayet kabilinden
baz naslara telmih etmektedir.

Akif'in tefsiri konusunda su &nemli gergekleri wnutmamak gerekir: Demin
bir nebze isaret ettifimiz iizere, onun tefsiri, serbest bir tefsirdirGayesi, bir ¢ok
tefsir kitabinda buldufumuz lafiz tahlilleri degildir. Zira bunlarin yeri bagkadir.
Onemsemediginden degil, ancak makam miinasip olmadigindan ve zaten o ihti-



yag bagka eserlerle giderildiginden bunlara yer vermez. Onun esas gayesi, Kur'a-
nin hidayetini, etkin bir tarzda kitleye mal etmektir. Bundan &tiirii ayetin gih
maksadini, gdh semeresini ve, neticesini gdsterir. Bazan ziddmi bildirir, yani bu
durumun olmamast halinde ortava ¢ikacak vaziyeti bildirir, Bazan misalini, ben-
zer bir durumunu bildirmek sfiretiyle ayeti agiklar, Asikardir ki biitiin bu yollar,
tefsir nevilerine dahildir. Bunlar, siirin fistinkér, biyiileyici tesiriyle, balmuniu
gibi sekil verdigi aruz ve kafiye &hengiyle misahhas olarak sergiler. Tabloya
bir de harcket unsuru katmakla muhatabin aklina ve kalbine, hayaline ve hissine
hitab ederck onu tam bir etki altma alir. Ifadesinde kullandig1 unsurlar, verilen
misaller, realiteden ahndifindan, okuyucuya da ayetin, sanki simdi nazil oldugunu
hissetiirir.

Mehmed Akif, Kur'amn, bir bagka siirine basghik yaptig "’Siz iyiligi emreder,
kotiliigi meneder, Allaha inanir oldugunuzdan, insanlarin hayn igin meydana
gikaridmis en hayirh bir milletsiniz’ (A% Imran, 110) mealindeki ayetini tekrar
tekrer okur. Kur’amm, miislimanlardan, hangi vasiflarla bezenmelerini istedigini
Ogrenir. Saadeti, bu vasiflara bagladifini digiiniir. Sonra prensibin giizelligini
bildirmekle yetinmeyip, kabil-i tatbik oldufunu anlatmak igin Asr-1 saadetien,
fadr-1 Islamdan baglayarak bu evsafta olan miisliimanlarin, tarih iginde yasayis
lariyla, defalarca bu gergegi ispatlayan tablelarim géz Gniinde canlandirir. Miitea-
kiten diisiis ve ctkiis sebeplerini inceler. Sebebinin, Kur'anin istedii o meziyet-
leri terkedip, aksine :tchlikeyi haber verip sakindirdigi halde yasakladig: igleri
yapmamizda oldugunu anlar. Mislimanlar, Kur'indan aldiklar: feyz ile, tarihleri
dehsete diigiirecek pek siir'atli bir geligme gdstermislerdi. Dinimiz, ahldkimz,
ilmimiz, kuvvetle birlikte olan adaletimiz, ihsamimiz vardi. Bunun sebebi Allahin,
miisliimanlan, insanlarin faydass igin, onlara niimune yapmak iradesidir. Bu &r-
rek olmayi saglayan, emr-i marif nehy-i miinkex (iyiligi yayma, kStiligil dnleme)
prensihidir. Bunun da kaynaklandifi mienba, Allaha gergek sfrette imanlaridir.

Son devirde miisliimanlar, cemiyeti sarsan, yikan ¢iiriiten fesat unsurlar: kol
gezerken, “'Her koyun kendi bacafindan asthr” diye nemelazimeilifa digtiikle-
rinden gerilediler. Iyilerimiz, artik gériip de aldirmayanlar oldu. Séziim ona
“hos gori” sahibi olan tipler &villdii. Yanhis bir miisamaha zihniveti yayild.
Yanls, giinkii miisamaha, yapici bir sonuca gétiiriirse dviilmeye layiktir; halbuki
bu durumda sonug toplumun zararidir. Clinkii bu miisamaba hakikatsizdir,
sahtedir. Boyle olusunun delili de sudur ki: Kendisinin szhsma ait en ufak bir
menfaati zedelenirse, mesela maap verilmez veya geciktirilirse ortalipy velveleye
verir. Ama milletin menfaati heder olurken, cemiyetin giinden giine batist karsi-
sinda "hosgdriilil’” olur. Bu miisamaha degil, umursamaziiktir. Toplumun ¢&kii-
siinii, sahte bir dindar tavri ile: **Ne yapalim, Allah boyle takdir etmis!” diyerek
gegistirirken, kendisinin tiiyiine zarar gelmesi halinde arslan kesilir. Bu, milleti
diisiinmek degil, tevekkiil degil, sahtekarliktir, edepsizliktir.



Manzumede bu fikitlere ver veren Akif, boylece ayeti tefsir etmektedir. Aslinda
giirin tamamini okumak gerekir. Fakat zaman ve zemin misait olmadifindan,
biz bir kismuni alalim:

Bir zamanlar biz de millet. hem nasil milletmigiz:
Gelmisiz diinyaya milliyyet nedir 6gretmisiz!
Kapkaranlikken biittin afaki insanivyetin,

Nir olup fiskirnugiz td sinesinden zulmetin,,

Bir taraftan dinimiz, ahldkimiz, irfanimiz;

Bir taraftan seyfe makriin adlimiz, ihsanmmz;
Yikselip akvimi almug feve feve dfusuna,

Hepsi dabmig vahdetin dheng-i clis & clisuna.
Emr-i bi’l-ma’rdf imis ihvin- Islamn igi,
Nehyedermis bir fenshk gorse, kardes kardesi.
Kimse haksizliktsn etmezmiy tegafiil ilitivar;
Ferde rici sadmeden efrid olurmus lerzedar.

Bir, neyiz? Seyreyle artik; bir de fikret neymigiz?
Din de kiirkiin ayn: olmus: ters cevirip givmisiz!
Nehy-i ma’rif emr-i miinkerdir gezen meydanda bak!
En metin ahldkinuz, yahud gorilp aldirmamak!
Yikti bin .mel’dn kalem nidmiisu, bizler uymadik:
Susmak evliddir”’ deyip sustuk... Sanirsin duymadik!
Kusty bin murdar afiz ser’in hiitin ahkamma;
Ah! bir ses béri yilkselseydi nefret namnia'
Altiyiiz bin can gider, milyonla iman eksilir;
Kimseler gérmez! Géren sersem Allahtan bilir!
Sonra sayet sahsimin incinse hatta bir tilyi,

Yer yikilmis zanneder, seyreyleyven giimbiirtiiyii!

Goster, Allakim, bu millet kurtulur, tek miicize:
Bir utanmak hissi’® ver, giib hazinenden bize!

(Safahat, 3. Kitap, Hakkin Sesferi, s. 221-22, 16 Mayis 1329 (1913)

Toplamda milnkeratin vayilmasi, ekseriye birtakim yari dogrularia kamufle
edilmek sfiretiyle olur. Mesela hayasizlik, yikict fikirler nesrecenlet™ Liir basi-
nin” liiziimundan dem vururlar. Her sey serbest olsun, haliomiz i1yiyi kotiiden
ayird eder. Zaten iyi ve k&t konusunda herkes igin gecerli objektil lustaslar tes-
bit etmek miimkiin degildir. Hepsinin serbest olinasi, basima tahdit getirilmesinden
daha yararhdir. Sonra, zararli bile olsa, onu da tanitmali ki millet ders alsin,
ondan kaginsia vs. " derler. Halbuki hirriyet adma, milleti ayakia tutan riikiinleri
yvikmak dogru mudur ? Milletin iffet ve haya doygusunu kéreltmekle basin Szgiir-
liigli, gergek tenkid, emr-i mariif neyh-i miinker arasinda ne milnasebet vardi:
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Allahin gdnderdigi ve milletin tamamma yakin bir ekseriyetinin kabul ettigi
ve bin yillik tarihi boyunca kimligini kendisinden aldin, ugrunda yiiz binlerce
sehid verdigi Tslamr tamitmak bazlarina gére **din propagandasi, vicdanlara baski,
dini siyate alet etmek, irtica, taassup” oluyor. Ama miisliiman milletin vergileriyle
yapilan okullarda dinlerini Sgretmemek, O3reten hususi okullara da miisaade
etmemek, din hiirriyetini ortadan kaldirmak olmuyor. Bu zihniyetle hareket ede-
rek, din kiiltiiri ve ahlak dersini mecburi ktlan kanuni uvygulamaya kargt gikar.
Saluslara hakaret zuliim sayilityor da, milletin mukaddes bildii diani esaslarla
alay etmek Gzgiirliiiin ve laiklifin himayesinde sayiliyor.

Iste boylece, toplumda insanlam bir fikre, bir tutuma, bir tesebbiise ¢agiran
herkes hamiyyet ehli gériiniir. Millet, biirrivet, miisamaha, demokrasi,gagdashk
gibi maslim bir siper arkasina saklarmir. Halbuki tarihte ve devrimizde vaki olan
bir ¢ok tecriibe ile anlagimustr ki zararh zihniyetler, insanlam, dis yizlerindeki
valdizlarla aldatmiglardir. Yikict olan hig bir kimse: “’Ben miifsidim, bozmak isti-
yorum’’ demez. Oyle ise millete diisen, dikkatli, basiretli, uyanik ve bilgili olmak-
tir. Piyasada dolagan altinlari mihenge vurmaktir. Veya yol gdsteren Alimlere
kulak vermektir. Sadece iddialara, yaldizlara, sloganlara kanmamaktir. Zira
desiseleriyle, planlarryla, kizarmaz yiizlerivle sliret-i haktan gériinen ¢ok kun-
dakgilar, kuzu postuna biiriinen ¢ok kurtiar vardir,

Boylece, gayesiz bir diigiince ile ecnebileri kériikdriine taklid ederek mevcud
olan bir ¢cok degerlerimizi yikmusiz. Yikmadik bir aile, bir de din kaldi. Simdiye
kadarki yikilislannuz, azim ve ciddiyetle tamir edilebili. Ama Allah korusun
ailenin iffet ve hayasi giderilirse, millet dinden uzaklastirilirsa, artik varligimz
devem edemez. Bozguncu, kendi namusundan comertlik ederse, ne hali varsa
gorsiin, fakat milleti o ydne gétiiremez, Zira aile fitridir, tabiata kargt gikilamaz.
Dinsiz milletin yasamasy miumkiin degildir. Batil dinlere mensup cemiyetlerde bile
dinsizler, yok hilkmiinde gok kiigiik bir istisna teskil ederler. Ilim ve teknikte
ilerlemek, dinsizlik i¢in bahane yapilamaz. Zira Batimn maddeten ilerlemis tmil-
letleri dinlerine fazlasiyla baglidirlar. Aziz milletimiz, siz onlarn bilimsellik iddia-
larira aldanmayin, biz onlarin bilimlerini pek iyi biliriz: o da kendi Sark medeni-
yetimize bakmamak, Batiy1 da bilmemektedir. Ustad Akif, deminden beri nak-
lettigimiz bu degerlendirmelerini, bir ayetin tefsiri mahiyetinde, miifsid miina-
fiklardan bagka kimsenin rahatsiz olmayacagi, oldukga heyecanli ve millet adina
sfkeli bir iislupla dile getirir. Manzimenin baghg olan ayetin meali sOyledir:

“Onlara: “Yeryliziinde fesat gikarmayin!” denildigi zaman, *’Biz 1slahtan
basgka bir sey yapmiyoruz!’® derler. Géziinii ag, iyi bil ki: Onlar yok mu, iste asil
miifsitler onlardwe!” lakin farkinda degiller.”” (Bakara Sirzsi, 11-12).

Bir yigin kundakgidan yangmn gérenler milleti,
Simdi inmis zanneder mutlak su miithig ayeti!
Ey vatansiz derbederler, ey deni kundakeilar!
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Milletin az ¢ok duran bir dini, bir nimusu var.
Simdi nevbet onlarn... Yansin da onlar, &yle mi?
Tariimér olsun biitiin bir Miisliimanlik alemi?

Bir kizarmaz ¢ehre bulmugsun ya, ey cini, biiriin!
Hem biitiin diinyay: ifsad eyle, hem muslih gériin!
Kendi rzindan c6mert olmaksa mu’tddin eger;
Kendi malindir senin, hakkin tasarruf kim ne der?
Milletin, lakin heniiz masfim olan evladina

Verme bir mel’(in temayiil miibtezel mi'tddina!
Biz ki her mevciidu yiktik, gayesiz bir fikr ile;
Yikmadik bir sey biraktik... Sade bir sey: iile.
Hangi bir biinyani mahvettik de 1slah eyledik ?
Iste viran memleket! Her yer delik, her yer desik!
Bunlarmm tamiri kabil... Qlsa ciddiyyet, sebat;
Lakin, Allah etmesin, bir digse sayet ailat,

En kavi kollarla hatta, kalkamaz imkini yok.
Kim ki kalkar der, onun hayvan kadar iz’4n1 yok!
Aili bir inkildb olsun!” diyen me’yis olur,
Bagka bir sey kazanmaz, side bir deyyls olur.
Ciinkii .¢1plak inkildbatin rezalettir sonu...

Ey deni kundakgilar, biz sizde ¢ok gérdiik onu!
Bir de halkin dini var, sik sik taarruzlar géren
Hile bak: Millette hissiyyit: oymug olditren!

Dini kurban etmeliymis miilki kurtarmak igin!
Tut da hey sersem, bu idrikinle sen ilim gegin!
Her cemaattan bes on dinsiz zuhir eylell',I bu hal
Pek tabiidir. Fakat ilhad: bir kavmin muhal!
Hangi millettir ki efradinda voktur hissi-i din?

En bilyitk akvidma bir bak: dini her seyden metin.
Diisme ey Avdre millet, bunlarin hizlinma;

Vikifiz biz hepsinin pek muhtasar irfinina:

Sarka bakmaz, Garbi bilmez, gdrgiiden yok viyesi;
Bir kizarmaz yiiz, yagarmaz g6z biitiin sermayesi!...

(Akif bu siiti 9 Mayis 1331 (1913) de yaymlamusti. Safahdt, 3. kitap, Hakkmn
Sesleri, s. 225-226).

Efendim, Ustad Akif’in Kur'an anlayigimi bu mahdut gergeveye sigdirmak pek
- zor. O, bu tefsirlerini Strdi-1 miistakim, Sebilii’r-reséd haftalik dergilerinin " Tef-
sir’” sahifelerine, cami kiirsiilerinde, gerek Mesrutiyetten sonra Istanbulda, gerek
192(’den itibaren Istiklal miicadelesi igin go¢tiigii Anadoluda ve Safahit'min bir
¢ok manzumesinde ifade etmigtir. Tesbit ve tahlil ettig}'m}'z notlarimiz pek ¢oktur.
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Fakat uzatmamak igin, oldukga orijinal buldugumuz son bir tefsir ornegi ile
yazimza son vermek istiyoruz.

Balkan faciasindan senra Akif, Safahit'm 3. kitabi olan *Hakkin Sesleri”
béliimiintin ik mazumesini 27 Aralik 1913'de yazmisti, Bu manzume A% fmran
. sfiresinin 26. avetinden miilhem olup AKif tarafindan «erilmis olan meali 36yle-
dir: (Y4 Muhammed!) de ki: Ey miilkiin sahibi olan Allahum! Sen miilkii diledigi-
ne verirsin, Sen miilki dilediginin elinden alirsin. Sen diledigini aziz kilarsin, Sen
diledigini zelil edersin. Hayir yalmz Senin elindedir. Sen, hig siiphe vok ki herseye
kadirsin®” O, bu siiri ile onun gerhi mahiyetinde olan va’zinda bu ayet ile, ona
zit gibi goriinen: “Hakikaten, insen igin, kendi ¢alistifindan bagkasi yoktur”
(Necm sOresi, 39) ayetinin bildirdifi gergepi baidastirmava galigmaktadir.

Bu faciadan sonra Ustad yerinde duramaz olmus, milleti uyarma igin faaliyete
girmis ve bu arada cami Kirsiilerinde va’za da tesebbiis ctmigti. Bu husustaki
va'zlarint sirasiyla, Gree 20 Ocak 1913 Pazar giinii ikingi namazint miiteakip Ba-
vezid, 23 Ocak Cuma namazindan sonra Fatili ve 7 Subatta Siileymaniye camilerinde
yapmish. Her iigiinlin de metinleri, o zaman ¢tkan Sebilii’r-resad niishalzrinda
mevcud olup konulani takriben aymdir. Bunlardan Fatih camiindeki va’z, en
miiessir ve en siumdlliisit oldugundan onuh iizerinde duracadiz. Bu va'z Sebilii’r-re-
séd, 31 Kanue-i sini, 1328 (1913), sayi: 49 (231), s. 389-393’de vayllanmigtir.
Bu va'z esnasinda yapud tefsir, su hususuyetleri sebebiyle, herhangi bir tefsir-
den daha genis burutlar kazannusti:

1— Siir ve w2z, biiyilk bir acmun iginden dile gelmisti.
Binaen aleyh duyarak, biitiin samimivetiyle, yapmaciktan vzak olarak kaleme
alindifindan pek belig, etkill olmugtur.

Ea

2— Manzume bizzat M. Akif tarafindan olkundugundan, miiellif, kendi ig
dilnvasim, vurgular, jestieri, mimikleri ile baska, herhangi bitinden daha ¢ok
ifade edebilmigtir.

3— Cemaat, bir cuma namazizi miiteakip camideki rihani hava iginde
dinlemisti. Muhataplar miigtak idiler. Thtivacint hisseden istiyakli bir topluiuga
hitab etmek, hatibi costurup feyzini artieir.

4— Miifessir hatib ile muhataplar arasinda tem bir tecaviib hasil olmugtu.
Insiba§ sirrivie cemaatm birbirinden aldim feyz, onlari rihanilestirmisti.

5— Va’azin birinci kismn manzum idi. Siir ve nazmn fiisiink&r te’sirini haiz
idi.

¥a'zda bulunan Esref Edib, mecmuasmda siyle naklediyor:

25 Ocak {328 (1913) Cuma giinit Fatin Camii tamamen delmus idi. Namazdan

sonra Ustad Akif kiirsitye cikap, demin meali verilen ayeti okuyup terciime buyur-
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dular. Onun vakur lisanindan iimmetin vicdanina miilhem olan bu giir, ii¢ binden
fazla cemaata samimi g6z yaslari déktiirdii. Bu ulvi manzara karsisinda Ustad
da semavi bir istigrak ile costukga cogtu. Bir an geldi ki Fatih’in asichik kubbeleri
bile giirlemeye baglad. :

Binlerce kalb, kubbelerde ve duvarlarda yankilanan feryad ile hemibenk o-
larak:

flahi, altiyiiz bin miisliiman birden bogazlandi,
Yanan can, yirtilan ismet, akan seller biitiin kandi!
Ne misiim ihtiyarlar stingiiler altnda kivrandi!
Ne bikes hiniimanlar iste, yangin verdiler yandi!
Su kiillenmis yifinlar hep birer insan, birer candi! .

viveylasim tekrar ederken sanki Rumelinin kanli manzarasi cemaat tarafindan
milsahede ediliyordu. Cemaat arasindan isitilen derin hi¢kiriklar devam ederken
Ustad:

Sabihii'l-hayr-1 hiirrivet, ilahi leyl-i gn oldu!
Karanhik bir hezimet, her taraftan riniimin oldu.
Sehamet gitti, gayret sondii, kudretler zeblin oldu.
O mevcameve sancaklar ne miithis sernigun oldu!
Sukiitun dehsetinden kalb-i rahmet belki, hiin oldu!

nevhalariyle, hakikati biitiin ¢plakligi ile tasvir ediyor. Rublar’ inler kalbler
titter ve gézler yas dékerken AKif:

Ezanlar sustu... ¢anlar inletip durmakta 4faki!
Yazik Sarkin semasindan Hilalin gegti israki!
Zaman artik salibin devr-i istilasi, ilhak.

Fakat, verlerde kalmis haklanin ferda-y1 ihkakt,
Ne doZmaz giinmiis ey 4cizlerin kudretli Hallaki!

kit'asim ckuyordu, Herkes ndsutiyetinden siyrilmus, ma’bedin 1ahuti hariminde
bir nedamet -tavri iginde, muhterem sairle bir agizdan:

flahi, ser’-i masimun, su topraklard: son yurdu...
Nasil te'zid-i kahrin en rezil akvima vurdurdu?
Evet, milletlerin en kahbesinden {i¢ leim ordu,
Gelip ti sinemizden yurdu, seyret, hem, nasil vurdu:
Ki istikbal igin ¢arpan yiirekler ansizin durdu!

kat-asiru tekrar ediyorlardi, Cemaat Adete cesedleri par¢alanmus mazlum miis-
limanlar, kaninlar: desilmis bigare kadinlar, ikiye bélinmiis ¢ocuklarla beraber *
dergih-i ilahiye gikip hep birden &yle feryad ediyordu:
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Tecelli etmedim bir kerre Allahim cemalinle,
Su tig yiiz elli milyon rthu 6ldiirdiin celalinle!
Oturmus eglenirlerken Senin -hasi- zevalinle,
Nedir ilbkAd: imhalin o samit infialinle?

Nedir islami tenkilin bu miistacel nekélinle?

Derken, derin bir siikfit... Meclisin ruhaniyeti, siirin fiisiinkar tesiri altinda
istigrakta... Ancak bir ka¢ dakika somra... semavi bir sada, onlann fervadina
su cevabr verdi:

Sus ey divane, durmaz kiinatin seyr-i mu’tadi.

Ne sandin? fitratin ahkimi hi¢ dinler mi feryadi?

Bu giin sen kendi kendinden iimmid et ancak imdad!
Evet, sen kendi ikdaminla kaldir git de bidadi.

Ciban kanun-i sa'yin bak nasil bir hisle miinkadi

Ne yaptin? “Leyse li’l-insani illa ma sed’ vardi?

Ustad felaketlerimizin gergek sebebini bu etkili iisldp ile tertil ederken cemaat
utangag bir tefekkiire dalmusti. Kat’ay: tamamlayinca, ayetin celdlet- minas ile
huzfi iginde titredi. Hafif, titrek .bir sesle: "Eveet... Ve en leyse li’l-insdni illd
mi sed” vardi!” hakikatini tekrar ettikten sonra su sekilde va’za basladi:

”Insan i¢in ne bu diinyada, ne &teki diinyada kendi ¢alismalarinin verimin-
den, kendi kazancindan bagka bir sey yok. Insan ne ekerse onu bigiyor. Ek-
meden bigmek olmuyor (...)”

»Demek, o deminki feryatlarin hepsi beyhude imis! Oyleya kime duyuracak-
sin? ”’Yer pek, gbk yitksek!” Aczin figanina karst biitiin kdinat hissiz, biitiin mev-
cudat duygusuz! Ya sen ne istiyordun ? Baksana, hem aczinden dem vuruyorsun,
hem koca kiinat: keyfine rimetmek iimidine diigliyorsun!”(...}

Zerrelerden seyyarelere kadar biitiin kiinat istedir(...) ""Biz tutmus da mahli-
kattan bahsediyoruz. Halik yok mu, Hilik. iste O da, keyfiyetini, siiretini tasav-
vur edemeyecegimiz bir faalivetle kdinati idare edip duruyor! Allahu ziilcelal
her an bu kflinata hayat veriyor, her an bir san, bir hadise viicuda getiriyor (...)"”
(Burada, Rahman sfiresindeki”’ O, her an bir igtedir” mealindeki ayetini zikredip
tefsir etmektedir).

»(yle ise sana emeksizce yagamak, ¢alismaksizin nail-i meram olmak haklka-
ni, bayle bir iimidi kim veriyor ? Misliimanlk galiba ? Belki. Oyle ya, miislimanlar
Allahin sevgili kullanidir! Iyi amma iste goriiyorsun ki, bu alemde, bu ilem-i
fitratta, bu Ziem-i tabiatta hig siikiin yok. Miislimanltk ise fitrat dinidir’’® belki
fitratin kendisidir. Allah: O halde, gercek miisliiman olarak &ziinii, dosdogru
dine, Allalun fifratina yénelt. iste dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmezler” (Riim siiresi, 30). *’Lakin ¢ogu gafildirler de o pdk dinin i¢ine, birtakim
fitrata aykir1 hitkiimler karistiriyorlar’ buyuruyor.
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islam 25 senede diinyalari tutan bir hizla yayild: ise, bundan &tiirii yayildi.
Simdi bile onca imkinlarma ragmen Hiristiyanliktan gok yayiliyorsa bu, fitrat
dini olmasindandir.

islam irfan, sehamet dini iken zamammiz miislimanlarini, tersine cehalet,
meskenet kapladi. *’Biz miislimanlar, ben dyle gériiyorum, Allah ile pek laibali-
yiz! Zannediyoruz ki Cenabi Hak, oturdugumuz yerden isteyivermekle hatirimiz
igin ilahi kanunlarini degigtirir... Zavalli bizler! Beyhude yere feryad edip duru-
yoruz!™

—Pek dla. Bu dualar nedir? Hani biraz evvel 'salidten tuncina” okuduk.
Bunlarn ash yok mu? Te'siri yok mu?

—Hay hay, var. Fakat diigiinmeliyiz: Dua nedir? Allaha riiciidur (ddnistiir),
Yani evamir-i ilahiyyeye {(Allahin emirlerine), Cenabi Hakkin gerek Kur’aniyle
gerek Peygambetinin lisaniyle, siinnetiyle tebli ettigi evamir-i ilahiyyeye inkiyad
etmemek (uymamak) yiiziinden mutazarrir olan insanlar tekrar Allaha riicu ederse
Allahin gdsterdigi yolu tutarsa dua makbul olur”. Bagka tiirlii, kabiiliine imkén
yok. "Allalin nizamini degistirmek miimkiin, degilidir’( Rum siresi, 30).

Islamin zekét, cihad gibi bir ¢ok emirlerini yerine getirmek hep sa’y‘ iledir.
Nitekim selef-i salihin hep bdyle anlayip tatbik etmigtir.

Misliimanlar, birbirimizi tanimak i¢in bile frenklerin kitaplarma bagviurmak
zorunda kaliyoruz. Onlar bizim Ozelliklerimizi Ofrenmekle bizleri birbirimize
diigiiriiyorlar. Mesela Hindistanda yiizmilyonlarca Hindliyi Ingilizler esaret al-
tinda tutuyor. Bir kisimi misliiman, bir kismm hindi, mecusi. Miislitmanlari Kur-
ban bayraminda ¢kiiz kesmeye tegvik ediyor. Mecusilere, camilere, domuz ka-
fas1 atmaya tegvik ediyor. Boylece hem onlar birbirlerini kirivorlar, hem de gi-
kAyet etmeleri halinde Ingiliz makamlar: iki tarafi da cezalandiriyor. Simdiki
(vani va’zin verildigi siradaki) Afgan emiri Habibullah Han, orayi ziyareti es-
nasinda oyunun farkina varip iki cemaatin arasini bulmus,

Eskiden, miislitmanlar ilimde ilerlediler. Hiristiyanlar, Avrupadan kalkip
Bagdad’a, Endiiliis medreselerine tahsil yapmaya geliyotlardi. Sonra gittikce
geriledik. Simdi elbirligi ile cehaleti gidermezsek, kesinlikle mahvoluruz. Hz.
Mevlana’nin sdyle bir hikdyesi var: Fakirin birinin harap bir evi vardi. Her sabah
isine giderken: Ey eski yurdum, sakin bana haber vermeden yikilip goluk gocu-
gumu mahvetmeyesin!” derdi. Bir giin gelir bakar ki ev yikilmug, ii¢ gocugunu da
ezmiy. Yikik yurdun kahintilan iizerine ¢ikip baykus gibi 6tmeye basladi: *’Bu ve-
fasizltk revA mi1? Sana o kadar da yalvardim vs’’. Harap ev cevap verdi: “Beni
azarlama! Sana binlerce defa bu dkibeti haber verdim. Fakat ne vakit agz-
mi1 aghmsa, bir avug ¢amur titkadin. Duvarlarimdaki ¢atlaklar hep birer lisan idi!””
Cemiyetimiz bu yamalarla ayakta duramazdi. Yikildi Sitkiir ki tamamen yi-
kilmadi. Ama tedbir abnmazsa, kalan: da gider.
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Sikaky, tefrikayr brrakerak birbirimizi sevecek, birbirimize sartlacak, daha ¢ok
galisacafiz. Bir zamanlar Avrupadan gelen. sefirler, Cuma selamhfinda Padisa-
hin {izengisini Spmek igin Istanbulda aylarca dolasirlard:. Simdi ise Ingiliz Digis-
leri bakam parlamentolarinda, lehimizde bir giizel laf séyler mi, yahut Fransiz
bagbakam bize karst huslinetini biraz yumusatir mu dive dértgdzle bekliyoruz.
Bugiin Cihan, sadece kuvvete, servete hak tanir. Acizin hakkim kabul etmez ki
feryadim da dinlesin. Nitekim H. Spenser, Ingilterede goriistiigii Muhammed
Abdu’ya demis ki: “’Burada insaniyet kalmadi. Ben kuvvetli oldugum igin senin
hakkin1 gasbediyorum. Sen ise ezilip gidiyorsun. ¢iinkii kuvvetli degilsin,
Gelecegi pek fena gorilyorum™. Avrupa medeniyeti, hakiki bir insani medentvyet
degil. Fakat ne yapalim ki, onlarin fennine sahib olup onlarla miicadele etmemiz
gerekmektedir. "

Calisalim, tamam! Fakat nasil? Bu, dnemli bir meseledir. Bundan yiiz sene
‘Once, ayni felaket, hir milletin basina daha gelmisti, Sonra, ileri gelenleri toplanip
gOrilglirken siyasiler, dlimler, komutanlar... her biri bir fikir fleri sitrdii: Kimisi
ordumuzu 1slah edelim, kimisi diivel- muazzamadan (siiper giiglerden) birinin
himayesine girelim, ittifaka girelim, kimisi deniz ticarctini ilerletelim vs. ** dedi.
_ Sira kendisine gelince ihtiyar bir adam ise dedi ki: "Mahalle mektepleri yapa-
Iim”. Oradakiler giillip efleninee, maksadim géyle izah etti: ’Mensuplart ara-
sinda temel bilgiler yayginlasmadan ne ordu, ne ticaret, ne servet dofru diriist
olamaz. Ciinkii basa gelen felaketler, bizim egitimimizin onlaminkine maglub ol-
masindan ileri gelmisti”. Onlar da kabul edip, ise girigince bugiinkii Almanya
dogdu.

“"Maarif, maarif! Bizim i¢in baska c¢are yok. Efer yasamak istersek, her
seyden evvel maarife sarilmahyiz. Diinya da maarifle, din de marifle, &hiret de
maarifle. Hepsi, her sey maarifle kaim. Bizim dinin cehalete tahammiilii yok,
cahilin eline gegerse mahvolur”. Hiristivanlar dinlerinden uzaklagtikga ilimde
ilerlediler. Mitslimanlar ise dinlerinden uzaklastikga ilimde gerilediler. Dinin
.asil sekline dénmek lazimdir. Cocularimiza 6nce milli terbiye, sonra modern
ilimleri dgretmeliyiz. Egitime de 3ilemizden ve kendimizden haglamahiyiz. Di-
strmzdaki geligmeleri takib edip gerekli tutumu izlemek yerine igeride ¢ikardift-
muz fesatlarla ugrastik. Birlesen diigmanlara yenildik. '

Ahvalden her kime sikdyet etsek cevap hazir: *Ben ne yapabilirim? Ben di-
nimin emirlerini yerine getiriyorum, baska ne vapayim? Ayet ve hadisler, miislii-
manlarin birbirini sevmesinin farz oldugunu, aksi halde cennete giremeyecekle-
rini bildiriyor. *Yoksa siz, Allah, iginizden cihad edenleri (sinayrp;) bilmeden,
sabredenleri (sinayip) bilmeden cennete girecefinizi mi sandimz?”’ (Ali Imran
142) mealindeki ayeti okur) 'Cenab-1 Hak sizi siki imtihanlara gekmedikee,
siz de sabr u sebat gdstermedikge cennete gireriz mi zannediyorsunuz? Yanls!.
Sonra Hz. Peygamber (Aleyhissalatu ve's-selim) buynrdu ki “Iman etmedikge
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cenmete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de iman etmezsiniz” (Mealindeki
hadis-i serifii okur) fman olmadikga cennete giremezsiniz”® Maliim. Fakat alt
tarafl var: “Birbirinizi sevmedik¢e miimin olamazsiniz’”. Miiteakiben; bu sevme-
nin kalben oldugunu iddianin kafi gelmedigini, harici delillerinin de bulunmasinin

“BPiinyanin §biir ucundaki miisliimana diken batsa, ben onun acisini kalbim-
de duyarim’ buyuran bir Nebinin limmetiyiz.

Kanaati, tevekkiilii, sabri hep yanlis anlayip tatbik ettik. fste bunlar gibi
islamf esaslat, yeni neslimizin olsun, anlamasi igin ilim lazimdir. fste Akif, eser-
lerinin gogunda oldugu gibi bu va’zinda da bunlar bildirir.

Netice olarak, M. Akif merhim, cemiyetimizi Kur'dn gigda degerlendir-
mistir. Kur'dndan hareket ederek toplumu iyilestirme yollarim aramugtir. Kur'-
n-1 Kerimin hidayetini, ona uygun diigiinceyi millete mal etmek istemistir. Bu mak-
sad icin, dzellikle ictimai hayatla ilgiii ayetlere ve onlarin tefsirlerine agirlik ver-
mig: giirlerinde, mensur yazilaninda, va'zlarinda bunu anlatmya galigmistir. Mer-
hum, Kur’an-1 ddeta yeni nazil olmugcasina okumaya eehdetmis, Kur’anin esas
muhatab sanki kendisi ve muasir toplumu oldugunu diisiinmis, bdylece -Kuri-
min muhataplarindan bekledifi izere- ondan biiyiik bir feyz almigtir. Her tiirlii
tasavvurun iistiinde bir dinamizmi haiz Kur’mn, dinamik anlagilisinin giizel
Srnegini vermigtir. Sun’ilikten uzak, felaketlerin, hadiselerin iginden duyarak
yazdig ve giirin biiyiileyici etkisinden istifade ettigi ve bilhassa, ebedi olan Kur’a-
na mikes oldugu igin, eseri de cbedilife namzet 61mu$ttlr.
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KUR’AN'DA COCUKLA iLGILI MESELELER
Dog. Dr. ibrahim Cénan

GIRIS :

Zamammzda ¢ocuk meselesi biitiin dﬁnyadé aktiialitenin ana meselelerinden
biri olmugtur, Tiirkiyemizde de durum aymdir, miistakil "gocuk mahkemeleri’-
nin kurulmasiyla aldkalt kanunun ¢ikmig olmasi, g¢ocukia ilgili mesclelerin ayr
bir gekilde ele alimmmasi gerefinin resmen benimsenmesi olmugtur.

Miisliimanlar olarak bizlere, meselelerimize dini bir yaklagimla nazar etmek,
dinimiz bu mevzuda neler sdylemis, onu bulup glin Is1Fina gikarmak bir vazife
olmaktadir. Boylece insanlik kiiltiir ve medeniyetine orijinal katgilarda buluna-
bilir, yeni terkib. ve tahlillere yol agabiliriz.

Bilhassa gocukla aldkali meselelerde bunun zaruretine inamiyor, islarmn
koydugu ¢ok orijinal esaslarin bulundugunu kesin bir dille ifide etmek istiyoruz.
Zira, ondokuzuncu asrin sonlarina kadar Bat: dlemi, gocufa “kiigiik insan’’
insana da “’biiyiik gocuk’® nazariyla bakarak, biiyiik kiigiik tefrikine fazla yer ver-
mez, bu sebeple de meseld suglu ¢ocugu, biiyiiklerle hemen hemen bir tutup,
biiyitkler i¢in vazedilen aym kanunlarla aym mahkemelerde vargilayip, idama
varincaya kadar aym cezalarla tecziye ederken, Islam Hukuku, Hz. Peygamber’-
in (aleyhisselam): Biiliiga erinceye kadar ¢ocuktan kalem kaidirtimigtr...”’ ha-
disine dayanarak, ¢ocufu pek gok meselede bilyiikten ayri miitilaa etmis, hattd
cezaya ehil gérmiyecek kadar ayirimu ileri g&tiirmiigtiir.

{slamin bu konudaki temel telakkisine Bati ancak son zamanlarda gelebilmig
ve ayri bir pocuk antropolojisi’’nden bahsedecek kadar ¢ocukiann biiyiiklerden
farkli ele alinmasi gereginde israr etmeye baglamgtir.

Kur’ina Kerim'e im’in-1 nazar ettifimiz zaman c¢ocuklia alikall olarak,
sAdece cezAl ehliyette aymrim meselesini degil ¢cocugu ilgilendiren belli bashi prob-
~ lemlerin hepsini orada bulabilmekteyiz: Malinin korunmasi, gahsiyetinin korun-
masl, terbiyesi, beslenmesi, gelecefe hazirlanmasi, oyunu, anne, baba ve kardes-
leriyle miinisebetleri vs.

Su halde, bu makélede Kur’dn-1 Kerim'in gocuk meselelesiyle alikal olarak
ele aldifi mithim meselelere kisa kisa igdretler koyarak Kur’in’in vaz'etmis oldugu
gocuk problemlerinin bir tablosunu, ana hatlariyla ortaya koymaya c¢alisacagiz,
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I. COCUKLA ALAKALI MESELELER KUR'ANDA NASIL ELE
ALINMISTIR? ,

Oncelikle sunu belirtelim ki, ¢ocukla alikali meseleler, Kur'in-i Kerim’de,
her seferinde *’gocuk’kelimesi kullanilarak ele alinmaz. hatti dilimizdeki go-
cuk” kelimesinin arapga tam kargihdi olan ’tf1”" ve “’sabiy™ kelimeleri Kur'dn’
da gok gegmez ve buralarda ele alman meseleler -biitiiniiyle kivaslanirsa devede
kulak bile olmaz. Zira miinhasiran_biildga ermemis kimseler igin kullanian bu
iki kelimeden biri sadece iki, digeri ise dért yerde geger.

ER]

Buna karsilik, diger minalam meyanmda gocu minastna da gelen ve
‘Kur’dn’da diger manalarda kullamim:s olmaktan baska >'cocuk™ minasinda da
kullanibmis bulunan veya kullanildifi yer ve iislib itibarivle biiliga ermeyen
gticugun kastedildifi bagkaca kelimeler de var ve gocukla ilgili meseleler de bura-
larda “islenmektedir.

Bu ¢esit kelimelere iliveten, ¢ocugu hatirlatan, gocukla aldkali meseleleri ele
alan, ¢ocupu dogrudan veya doﬁaylt ilgilendiren muhtelif kelimeler ve hatti ba--
hisler de var. '

Su halde dncelikle bu kelime ve tabirleri belirtmemiz gerekmektedir ki ¢ojun-
lukla bunlar dilimize de girmistir: Ibn, veled, ziirrivet, yetim, gulam, zeker, iinsi,
sagir, hafede (torunlar), ecinne (cenin’in ¢ogulu ve cenin ménasina, haml, ma fi
batni tabirleri), ehl, &l (son iki kelime dile mAnasinadir), mehd (besik), raza’
{siit emzirme) ed’iyd (evlathk), rebib (iivey kiz), ebb, imm, rabb. Bu kelimeler
gocuk problemini, okuyucunun zihpinde her an canli tutacak sekilde ilk sayfadan
son sayfaya kadar Kur'dn-1 Kerim’in her tarafina muvazeneli yekilde dagitimistir.

Su halde, "’ Kur’dn’da ¢ocuk meselesi” derken konunun bu siimiilii igerisinde
¢le alinmasim teklif etmis oluyoruz,

II. COCUK VE AILE
KEUR'AN'DA ZIKRI GECEN. AILELER

Cocukla alikah miihim bahislerden biri dife’’dir. Kur’dn'da *’dile” ye ve
meselelerine ¢okca yer verildigini gbrmekteyiz. Bir dyetinde, herhangi bir tasrihe
yer vermeksizin “’gecmis peygamberlere esler ve evlat verildigini™ fifide eden (1)
Kur'an-t Kerim, basta Peygamberimiz (aleyhisselatu vesselam) -olmak iizere
Hz. Musa, Hz. Hirun, Hz. [brahim, Hz. imrin, Hz. Silih, Hz. Ya'k{b, Hz. Lat
Hz. Divud, Hz. Nuh, Hz. [smﬁ_il, Hz. Eyfib gibi peygamberlerin (salavatullahi
aleyhim ecmain) dilelerinden bahseder. Bunlardan Hz. Lit, Hz. Nih,. Hz. Musa
ve Hz. Ya'kib dileleri daha ziyde zikredilir. En gok zikri gegen dile ise Firavun
dilesi’dir. .

(1)Ra'd 13,38,
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Hz. ibrahim ve Hz. Imrin’in dileleri -Allah’in. rahmet ve bereketine mazhari-
yetleri zikredilmek suretivle- her bakimdan ideal aileler olarak nazara verilirken
Hz. Nih, Hz. Liit ve Firavun’un dileleri de tipik birer 6rnek olarak nazar-1 dikkate
arzedilir. $6yle ki: ‘Hz. Nih'un 4ilesinden bir oglu ile hamimu (2) ve Hz. Lit’un
da hanimu (3) kiifredenlere karisip, onlarla helik olurken Firavun’un hdnsmi i-
man etmek saadetine ermistir.

Bu ii¢ dile’nin durumuna miistakil bir pasajda ayrica dikkat cekilir: * Aflak,
inkdr edenlere, Nith'un karisiyla Lit’un karisim misal gdsterir: Onlar, kullarimiz-
dan iki iyi kulun nikah altinda iken onlara karst héinlik edip inkdriarnm gizlemislerdi
de iki peygamber Allak’tan gelen azabi onlardar savamanugslardi, O iki kadina:
Cehenneme girenlerle berdber siz de girin®™ dendi. Aallah inananlara Firavun'un
karisiny misal gosterir: O: Rabbim katmdan bana cennette bir ev yap; beni Firavun’-
dan ve onun iglediklerinden kurtar; beni zdlim milletten kurtar demisti’’(4).

Aile ile alakali bahislerde ebeveynde ¢ocuklaripna karsi beslenen fitri endise,
fitrl alika ve gefkate genigce yer verilir. Hz, Nih’un kifir olarak &len oglu karsi-
sindaki wizdirabr (5). Hz,. Yékub’un kaybolan Yfsuf'u karsisinda gozlerinin kay-
bina miincer olan elem ve aglamalan (f) Hz. M{sa’nin annesinin, nehre attij
gocugu karsisindaki teldst (7) bu sdylenen hususa canli misaller olarak kaydedi-
lit.

insanlardaki ¢ocuk sevgisinin ededi hayatta devam edecegine isareten Kur'an'
da ’sagilmig inci taneleri”ne tesbih edilen ebedi cennet gocuklar? ndan (vilddnun
muthallediin)- da bahsedilmektedir (8).

HUKMI VE HAKIKI AKRABALIK

Kur'dn- Kerim gocuklarla ilgili bahisleri islerken akrabalik miiessesesine
de yer verir. iman kardesligi, evlat edinme, miivilat gibi hiikmi akrabaliklari
te’yid etmekle birlikte bilhassa miris ve evlenme meselelerinde esas ofmak iizere
“hakikt akrabaldc tizerinde durur. Hz. Nih’un kifir oflu ile aldkali olarak ifa-
de edilen: “’Ey Niht o, senin ehlinden degildir, zira o, kdtii bir amelde bulunmustur”
(9) dyetiyle verdsete esas olacak hakiki akrabaligm sartlarindan biri olan “iman
birligi’ni beyan eder. Ziharla ilgili Ayetie hakiki anne’nin “bizzat doguran

(2) Hod 11,44,

(3) Ankebkat, 39,32; Hwr 16,60; A'raf 7,83.
(4) Tahrim 66,10-11.

(5)Haod 11,45

(6) Yisuf 12,84,

(7) Kz{sas 28,10-13; Ta-Ha 20,40. :
(8) Insan 76,19; Tar 52,24; Vak-'a 56,17.
(9yHid 11,45-46.
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kadin” oldugu (10); Hz. Peygamber ve ogullugu Zeyd'le aldkah bahiste de hiikm{
“baba® tesmiyeleri ile “hakiki babalik’in teessiis etmiyecegi (11) belirtilir. Keza
bir bagka Ayette: (dllah) eviathiklarimzr da size 6z ogullarimz gibi saymamzi
megru kimammgar” (12) diyerek “hakiki evidd’mn tarifi yapilir.

X EE]

"Usil” e giren yalanlar b&ylece tarif edildikten sonra “’furi’’ kendiliginden
anlaglacaktir, ‘

KARDESLER ARASI MUNASEBETLER

Kur’an, Hz. Miisa ve Hz. Hirun 6rneginde ideal kardeslik miinisebetlerini
vazederken, Hz, Adem’in iki oflu Habil ve Kaabil &rnegi ile, Hz. Yak'kiib'un ogul-
lannin Hz. Yasuf karsgisindaki tutumlar drnegiyle de kardesleryrasinda fiiliyatta
meydane gelebifecek menfi davramglara dikkat ¢eker. Yine Hz. Yisuf'un kardes-
lerine kargt avf ve milsdmahas1 &rnefi ile de aralarmda hidise ¢ikan ‘kardeslerin
sulh yollarma ideal &rnekler sunulmug olur (13).

VALIDEYNE KARSI VAZIFELER

Kur’in sidece babalarin evlatlarina kargt olan vazifelerini defil evlatlarin
babalarina karsi olan vazifelerini de dile getirir. Evladin babasina kargt iki cesit
vecibesi vardir:

1. Maddi Vecibe Evlat herseyden Once ebeveyninin maddi iltiyaglarim kar-
gilamalktan mes'dl tutulur: “Ey Muhammed Sana ne sarfedeceklerini sorarlar
de ki, sarfedeceginiz mal, ana, baba, yakiniar, yetimier, diigktinler, yolcular i¢indir.
Yaptigimiz her iyiligi Allah gstiphesiz bilir” (14).

Minevi Vecibeler: Pek ¢ok Ayette Kur’dn anne bayaya iyi davranmayr’
emreder (15). Siiphesiz iyi davranmanin kesin bir hududu ¢izilemez, ancak,
bizzat Kur'dn, yaminda ihtiyarlayan anne ve babaya onun yaghliklarindan ileri
gelebilecek her gesit nahog durumlar, rahatsizhiklar kargisinda sabirsizhik ifidesi
olan "'df”’ bile dememe noktasina kadar bu iyiligin ileri gdtirillmesini emreder(16).

Ebeveyn igin yapilmast emredilen hayrr dua, onlara yapilacak *’iyilik’’lerin
bir baska kalemini teskil eder: ’Rabbimiz| Hesap gérillecek giinde, beni anamm
babarn ve inananiart bagisia” (17).

(10) Miicadile 58,2; Ahzab 334.

(11) Ahzab 33,37-40.

(12) Ahzdb, 33.4.

(13) Bak. Maide 5.27-28; Ylsuf 12,3-9; T4-Ha 20,25-35; 92-94; A'raf 7,150.

(14) Bakars 2,215.

(15) En’am 6, 151-153; Nis# 4,36; Bakara 2, 83; Neml 27, 19; Ankebilt 29, 8; Abkaf 46, 15;
Lokman 31,14; Meryem 19,14,32.

(16) Isra 17,23-24.

(17) ibrahim 14,41,
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COCUK OVUNME VESILESIDIR

Kur'in-1 Kerim, miikerrer ayetleriyle, ¢ocugu, sihip olunan maddi servetlerle
yan yana zikreder ve aynen emval gibi evladin da gii¢ ve kuvvet kaynag oldugu-
nu, bu sebeple de dviinme ve hattd aldanma vesilesi yapildifini srarla dile getirir.
Ayetlerin sarih beyanlarina gére, cocuk kargisinda takimlan bu tavir sidece ki-
fir veya fasiklara has bir vasif olmayip, biitiin insanlara has bir durumdur, bir
zaaftir: ’Kadmlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiige, nisanl atlara ve deve-
lere, ekinlere kargt agiry sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar dinya
hayatimn nimetleridir. Halbuki gidilecek yerin giizeli Allah katindadir™ (18).

Diger bir dyette bu mal ve evlad ¢okiugunun “her peygambere kargt gelmeye
sebep oldugu’” bildirilir: Dogrusu uyarici gonderdigimiz her kasabamin varhikl
kimseleri, Onlara; >’Biz sizinle gonderilen seyleri inkdr ediyoruz”’ diyegelmiglerdir.
» Mallart ve gocuklarr en ¢ok olan bizleriz, azdba ugratlacak da degiliz” derlerdi.
De kil ' Siiphesiz Rabbim rizk diledigine genisletir ve bir dlgiive gére verir, fokat
insanlarin ¢ogu bilmezier™ (19).

Su Ayette ise mal ve evladin gokca verilmis olmasiun, Allah’in litfuna
kesin bir delil olmayacag ifide edilir: *Kendilerine mal ve ogullar vermekle, iyi-
liklerde onlar icin acele ettigimizi mi zannederler? Hayrr, farkwinla degiller” (20).

COCUK TALEBI

Aslinda mal ve evlad Cendb-1 Hakk’in nimetidir. Bu nimete siikredilmedigi,
aksine &viinmeye, Allah’t unutmaya vesile kidlndign takdirde nimet olmaktan
-gikimakta yukarida kaydettigimiz bir iki dyetin de ifade ettigi sekilde azab vesi-
lesi olmaktadir. Su halde, mii’min kigi i¢in normalde evlad, istenilecek, taleb edi-
edilecek seydir. Dinen mesru kilinan nikdhin da asil maksadi zendsil yani gocuk
elde etmek, neslin devimim saglamaktir.

Kur’in-1 Kerim bir ¢ok ayetlerinde hayir nesil talebiyle alikali duvalar verir:
Ideal bir miisliimanin vasiflarini sayan uzunca bir pasajda kaydedilen onbes ka-
dar vasiftan biri de hayirh gocuk talebidir: Onlar ki: ”Ey Rabbimiz! Bize zev-
celerimizden ve nesillerimizden gézlerimizin bebegi olacak (sélih insanlar) ihsan
et, bizi takva sdhiplerine imam kal derler” (21),

Bu manada dyet ¢oktur. Bizan eski peygamberlerin duasi, bizan mii’minle-
rin vasfi ve dualar olarak zikirleri geger (22).

(18) Al-i fmran 3,14.

(19) Sebe’ 34,34-35.

(20) M@'mintin 23,55-56.

(21) Furkéin 25,74,

(22) Al-i mran 3,35,38; Bakara 2,28, AhKaf 46, 15; A'raf 7,189,
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Burada hatirlatiimas: gereken bir grup dyet de ¢ocufun s'eyt-ana- karsi istidze
ve ¢ocuk hakkinda yaplacak dualarla alakalidir: Hz. Meryem'i annesi dogur-
dugu zaman s8yle dua eder: ’Ben ona Meryem adun verdim, ben onu da soyunu
da, kovulmus seytandan Sana sigindirirom’ dedi>® (23). '

Biyiik evlad i¢in yapilmast gereken duaya Hz. Ibrahim’in duasi misal olarak
kaydedilebilic: * Rabbim, bu geliri giivenli kil, beni ve ogullarvmt putlara tapmaktan
uzak nit” (24). e

Kur'dn'da yapmamiz istenen dualari, hayatta elde edilmesi gercken hedef-
lerin ta'vin ve programu, bindenaleyh, onlarin husdléi igin bizi, gerekli tedbir
ve [faaliyetlere bir sevk olarak anlarsak, bu dualarin ne derece hayéti bir aktiviteye
menge olduklar: anlasifir.

ILERI YASTA COCUK: Hz. Zekeriya ve Hz. Ibrahimle alikali Ayetler,
ileri yagta crkek ve kisir durumda olan kadindan da gocuk olabileeegini ifide
etmektedir: Hz. Zekeriya'ya melekler Hz. Yahya'yi miljdeleyince Zekeriya'nin
cevibl su olur:

*Ya Rabbim! Ben artik iyice kocamus, karim da kisirken nasil olur oflum o-
Iabilir 7. Buna mukabil Cenib-1 Hakk: " Béyledir, Allah diledigini yapar'’ ceva-
bint verir (25). _

Hz. ibrahimle alikali durum da $6yle anfatihr: Hz. Lit kavmine génderilen
melekler Hz. Ibrahim’e ugradiklari sirada, kenditerine ishak ve Ya’kiib’u miijde-
lerler. Bu haberi isiten hanim: Vay bagima gelenler! Ben bir kocakar:, kocam da
ihtiyar olmusken nasi dogurabilirim? Dogrusu bu sasilacak sey” dedi. "Ey evin

sasarsin? O; dviilmeye layiktir, yiicelerin ylicesidir™ .dediler.” (26)

EVLAD FITNEDIR

Kur’an-i Kerim bir kisim Ayetlerinde mal ve evladi &viinme kaynagi, diinya
hayatini tezyin edip siisleyen bir nimet olarak ifide eder ve bilhassa evlad talebi
icin tesviklerde bulunurken diger bir kisim Ayetleriyle de srarla mal ve evladin
Allab’a vaklasmada yardimer olmadify, aksine bir “fitne” ve hattd daha sarth
ifadelerle “diisman” oldufunu ifide eder. Stz gelimi bir Ayette: ‘

»Ey imén edenler\ Sizi Bana yaklagtiracak olan ne mallarimz ne de cocuklari
mzdir™ denir, (27) bir bagka Ayette de:

(23) Aki lmran 3,36.

(24) Ibrahim 14,35.

(25) Ali Imran 3,3940; Hz. fbrahim.igin bak. Hod 11,70-72. -
(26) Had 11,70-72.

(27) Sebe 34,37.

24



»Mallarimizin ve gocuklarimzin ashnda bir fime oldugunu ve biiyiik ecrin Allah
katmda bulundugunu bilin”” denir (28).

Su dyette ise, daha sarih bir ifide ile evladin difyman oldugu dile getirilir:

YEy i{man edenfer! eglerinizin, eviadlarmizin icinde hakikaten size diisman
olanlar da vardir, o halde onlardan sukuun™ (29).

Islam alimleri, bu Ayetten, gocuklar islam terbiyesi iizerine yetistirilmek si-
retiyle, ¢ocuklara kars: vazifenin ifa edilmemesi hilinde onlarin diinyada ve bil-
hasssa Ahirette diigman olacaklarini anlarlar ve bu paralelde geniy agiklamalar ge-
tirirler,

M. TERBIYE VE HEDEFLERI
RABB VE TERBIYE

Cocuk deyince akla dncelikle terbiye geldigine gdre, Kur’dn-1 Kerim’'de
“terbiye meselesi’’nin daha ziyide yer almast gerckir. Gergekten de Kur'dn'da
terbiye ile aldkali bahisler ve meseleler g¢oktur. Herseyden énce Cenab-1 Hakk'in
kendisini daha ziyide RABB ismiyle tanitmast, Allah’in ba isminin diger isimlere
nazaran Kur'in’da daha ¢ok tekerriir etmesi, Cendb-1 Hakk’in kendisini dlemlerin
Rabb’i yani “iddrecisi” ve “terbiyecisi’’ olarak tamitmasi bakimindan ehemmiyet
tagir. Kur’an'da 980 kere gegen Allah isminden sonra 969 sefer gecen RABB
ismi, ikinci sirada yer alir. Difer meshur isimlerden Rafemdn ve Rahim 172,
Alim 162, Gafir 91, Basir 51, Kadir 45 yerde gegerler.

ik Stre Fatiha’da Rabbii'l-dlemin olan Cendb-1 Hakk son sfire olan Nas'da
Rabbiw’n-Ndas'dir.

Bu durum ¢ocuk terbiyesi agisindan ehemmiyetli bir husustur. Nitekim gocuk
terbiyesi ile alkali bir ¢ok mesele Kur'dn’da yer eder, miikimlerine dikkat
gekecegiz.

AILE VE VAZIFELERI

Kurunlugu: Kur'dn 4ilenin kurulusunu nikaha baglar ve bunun “hosa giden
kadwdlarla’ (30) ve dilelerinin izniyle (31) olmasm emreder.

Kadinm Vasf1: Nikah edilecek kadin mii'min olmalidir. Giizellik, zenginlik,
asélet gibi hosa giden vasiflar: sebebiyle gayr-I miislim kadinla evlenilmemelidir:

(28) Enfal 8,27-28.
(29) Tegabiin 64, 14.
(30) Nisa 4.3.

(31) Nisa 4,25.

25



(Ey mil’minler) miigrik kadmiarla, onlar imana gelinceye akadar eviemmeyin.
Inanan bir cériye, hosunuza gitse de putperest bir kadmdan daha iyidir. Inanmalarina
kadar, puta tapan erkeklerle mi’min kadinlart eviendirmeyin. Inanan bir kole,
hosunuza gitmis olsa da puta tapan bir erkekten daha iyidir. Iste onlar atese cagi-
rirlar. Allah ise izniyle Cennete ve magfirete cagirir ve insanlara ibret alsinlar
diye dyetlerini agiklar™ (32).

Kur’an, ayrica, zini ve ahlaksizlarla evlenmeyi de yasaklar (33).

Bu israrin sebepleri bagka dyetlerde agiklandigi gibi (34) Hz. Peygamber’in
(aleyhisselam) hadislerinde de tafsildt verilir (35).

Kur’dn olsun (36), hadis olsun (37) evlenmeyenlere, evleninceye kadar iffetli
olmalarini emrederler.

Karsihkh Haklar-Vazifeler: Kur’dn-1 Kerim saglam bir filenin-zaruri sartla-
rindan olan dile efradimn karsihkli hak ve vazifelerini de agiklar: Baba reistir
ve maddi kiilfetlerden sorumludur (38). Anne, evde oturacak (39) ve &ncelikle
gocugunu emzirip (40) difer terbiye iglerine bakacaktir. Terbiyeden ma’did ol-
mayan igleri kadinin yapacagina dair Kur’inda hicbir sarahat yoktur. Islam fu-
kahast bu durumdan hareketle, -basta gocuga olmak iizere- dileye miiteallik diger
bir kisim iglerin (vemek, temizlik, ¢amagir vs.) ve hizmetlerin kadmna terettiip
eden bir vazife, bir vecibe olmadifi hitkmiine varmustir. > Kadimn onlart yapmas:
diydneten vecibe olsa bile kazden vecibe olamaz’” derler. Bundan imtina eden
kadmn giinahkar olmayacagmi, kocanin bu hususta israr ve icbdra hakki olma-
difima Wevevi ayrica kaydeder. Hanefi fukahasi, siit emzirme isinin de anneye
bir vecibe olmadifi, gocugun hayiti tehlike ile bagbasa kalma hallerinde annenin
buna icbir edilebilecegi hikmiine varmgtir (41).

Aile Resinin Mes’iiliyeti: Aile reisi, dilenin maddi ihtiyaglarindan oldugu ka-
dar, manevi kurtulugundan da sorumludur: Su dyet bu minevi sorumlulugu agtk

(32) Bakara 2,221.

~(33) Nor 24,3,

(34) Ngh 71, 26-27.

(35) Miislim Rada 53; Tirmizi, Nikah 4; Nesai, Mikah 10; Aliyyit’l-Kaari, Serhu Aynil-ilm
ve Zeyni'l-Hilm, Beyrut, 1352, 1, 234,

(36) Nar 24,33,

(37) Buhéri, Savm 10; Nikih 8.

(38) Nisa 4, 34.

(39) Ahzdb 33,33,

(40) Bakara 2,233,

(41) Bak. Ibnu Abidin, Reddii’l-Muhtar, Misic 1272, 1,548; Kasni, Bedai, Beyrut, 1972, 4,24;
Nevevi Serhu Miislim Masir, tarihsiz, 14,164-165.



bir dille ifide eder: ”’Ey imdn edenler! Kendinizi ve ¢oluk ¢ocugunuzu yakiti insanlar
ve taslar olan cehennem atesinden koruyun® (42).

Alimler bu ayetten, aile reisinin Aile efradinin terbiye ve tedbirinden sorumlu
oldugu hitkmiinii ¢rkarmada ittifak ederler (43).

Kur’dn-1 Kerim bir bagka dyette yukandaki minay1 te’yiden séyle der: " De
ki, gercek hiisran séhipleri, kiydmet giinii kendilerini de mensublarmm da hiisrana
ugratanlardir. Dikkat et ki bu, apagik hiisramn 14 kendisidir. Onlarin iistierinde
atesten tabakalar, altlarinda atesten tabakalar vardir’ (44). Bu ayet, az bir farkla
" Sira suresinde de tekerriir eder (45).

COCUKLAR ARASINDA ESITLIK: Kur’an cbeveynin evladlarina karg
tikip edecegi tcrbiye esaslarimi beyan ederken bilhassa egitlik iizerinde durur.
Buradaki esitlikten hem kiz ¢ocuklarla erkek gocuklar arasindaki esitlik, hem de
biiviik-kiigiik, kiz-erkek biitin ¢ocuklar arasindaki esitlik anlagilacaktir. Kur’in
bu hususu tesri ederken cahilive araplarimin kiz-erkek ayirnmint kinamak suretiyle
(46) yaptigi, gibi, bizan da erked de disiyi de diledigi sekilde Allah’in yarattifani
ifade etmek sfiretiyle yapar (47).

Kur’in’da 1srar edilen esitlik, kiginin ihtiyar1 dismnda kalan sevgi, nefret gibi
kalbi amellerden gok zdhire akseden maddi davranglarla alikalidir. Hz. Peygam-
ber (aleyhisselam) bunu, “dpiiciige vartncaya kadar disa akseden her geyde esitiik"’
seklinde tasrih etmigtir. (48).

NAFAKA VAZIFESI

Aile reisinin mithini bir mes’filiyeti, dile efradinin ve huslisen gocuklarin maddi
ihtiyaglarryla ilgilidir. Kisaca "‘nafaka’ denen ve dilenin mesken, gida ve giyim
ihtiyaglarina $dmil olan bu vecibe, babanin imkiAnina ve 6rfe uygun miktarda
olacaktir. Baba yok ise veya bu vecibeyi yerine getirmekten &ciz durumda ise,
“verdsetteki straya gére’® giicii yeten bir diger akraba nafakadan sorumtu tutulur.
Kur’an-1 Kerim bu bahsi, birbirini tamamlayacak sekilde iki ayr1 ayette ele alir (49).

Gocugun, bakacak kimsesi olmadif: takdirde -ki lakit denen buluntu’nun
durumu béyledir- ona bakmak devlete vecibe olur (50.)

(42) Tahrim 66,6.

(43) Bak. Razi, Tefsiru’l-Kebir, Kahire, tarihsiz, 24,31; Zemahgeri, Kessaf, Beyrut, tarihsiz,
4,128; fbnu Kesir, Tefsir, Beyrut, 1966, 7, 58-59.

(44) Zimer 3%,15.

(45) Stra 42,45, X

(46) Nahl 16,57-59; Zuhruf 43, 16-18; Saffat 37, 153-153.

(47) Zariyét 51, 49; Ra’d 13,3; Nebe’ 78,8; Rim 30,21; Necm 53, 45-46; Siira 42, 49-50.

(48) Miinavi, Feyzu'l-Kadir, Beyrut, 1972, 2, 297; 4,84.

(4%) Bak, Talik 56,6; Bakara 2,232,

(50) Ebii, Bekr Tbnu’l-Arabi, AhkimuT-Kurdn, Misir, tarhsiz, 1,327; ibnu Abidin, a.ge.e. 3,314.
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DINI TERBIYE.

Kur’an-1 Kerim, dile resinin nafaka ile alakali vecibesine birkag dyette temas
ederken, dini terbiyesi ile aldkali meselelere pek ¢ok dyette yer verir. Ehemmiyetine
binden bunun iizerinde biraz daha fazla duracagiz:

DINDAR OLMANIN EHEMMIYETINI BELIRTMEK: Bu mevzuda Hz.
Ibrahim ve Hz. Ya'kiib’la alikali &yeti kaydedebiliriz: **Rabbi ona: "(kendini
hakka) teslim et” dedigi zaman o: " Alemlerin Rabbma teslim oldum™ demisti.
Ibrahim bunu ogullarina da tavsiye etti. (Toruny) Ya'kib da (éyle yapti): “Ey
ogullarim! Allah sizin igin (islam) dinini begenip se¢ti. O halde siz de ancak
miisliimaniar olarak can verin’® dendi” (51).

DIiNi YASAYABILECEK YER SECMEK : Muhitin insan {izerindeki menfi te-
siri sebebiyle, &ile reisi Oncelikle dilesinin yasamasi i¢in sececegi yere dikkat et-
melidir. Din yasanamadiktan sonra her gesit konforu hiiz olan yerde yasanma-
mali, hicret etmelidir, hicret etmeyen sorumludur (52). Aksine din tam olarak
yaganabilecek yer maddi imkénlarimn darlifina rafmen tercih edilmelidir. Hz.
Ibrahim’den kaydedilen Srnekte “ziraate elverigsiz olmasma ragmen” dini miila-
hazalarla gocugunu Mekke’ye yerlestirdigi ifide edilir (53).

DINi BILGILERIN OGRETILMESI: Hz. Lokman, Hz. fbrahim ve Hz.
{smail’den kaydedilen Srneklerde gocuklara tevhid inanct gibi akideye giren e-
esaslardan baska, namaz, zekat gibi ibddat, emr-i bilma’rQif nehy-i anilmiinker,
tevizu gibi ahldkiyitin da telkin edildigini gormekteyiz: Lokman ofluna
ogiit vererek: " Ey ogulcugum! Allah’a es kosma, dogrusu es kosmak bfij)iik zuliim-
dilr™ demisti... Lokman: ”Ey ogulcugum) lledigin sey bir hardal dénesi agirligin-
ca olsa da, bir kayanin iginde veya géklerde ydhut yerin derinliklerinde bulunsa,
Ailah onu getirip meydana kor. Dogrusu Allak latiftiv, hdberdardir. Ey ogulcugum
namazr ku, wygun olam buyurup fenaligt dnle, basma gelene sabret, dogrusu
bunlar, azmedilmeye deger islerdir. Insanlart kiigiimseyip yiiz cevirme, yeryiiziinde
babiirlenerek “yiiriime. Allah kendini begenip dviinen hic kimseyi siiphesiz sevmez.
Yiiriiviisiinde tabif ol, sesini kis. Seslerin en ¢irkini siiphesiz merkebin' sesidir”’ (54).

Ayrica namazin Sgretilmesi ve higbir bahine ile birakilmamas: da emredil-
mistir: " Ehline namaz kilmalarim emret, kendin de onda devamli ol. Biz sendent
rizik istemiyoruz, sana rizik veren biziz..” (55).

(51) Bakara 2, 132,

(52) Nisa 4,97, 100

(53) fbrahim 14,37,

(54) Lokman 31,13, 16-19; Ibrahim 14,40; Meryem 19-55.
(35) Ta-Ha 20, 132, :
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Birinci dyette, bir kisim hakikatlerin gocuklara anlatiimasinda, onlarn iyi tam-
dign hayvanlarla ilgili tegbihlerin miiessiriyetine delil ¢ikarabilecefimiz gibi, bu
sonuncu Ayetten de -Cendb-1 hakk’in bizden rizik istemiyecedi agik olduguna
gére- “poluk cocugun helal rizkuu kazanmyorurs’® gibi bahaneleri namaz Sgretimi
veya bizzat kilma gibi isleri ifiya bahine yapmamak gerektigini anlamaktayiz.

DINi IRSADDA ITAAT VE HIYERARSI: Dini terbiye ile alakali olarak
Kur’in’da yer eden bir husus burada hatirlatmaya deger. O da, dine uymayan
emirlerde itaat meselesidir. Bir kistm Ayetleriyle diinyevi mesdilde anne-babaya
kargi itaat ve sayginin dzamisini emreden Kur’dn-1 Kerim dini mesdile uymayan
emirlerinde anne babaya itaat etmemeyi emreder ve bu emri iki ayri yerde tekrar
eder: ' Biz insanq, anne ve babasina kargi iyi davranmasin ravsiye ettik. (Ancak)
eger, ana baba, seni bir seyi, kérii kiriine Bana ortak koyman igin zorlarlarsa, o
zaman onlara itaat etme. Déniisiiniiz banadir, yaptiklarimzi size bildiririm” (56).

HIYERARSI ye gelince, bu da, her ne kadar terbiyeden baba sorumlu ise de,
dile efradindan bilenin, bu sorumlulugu deruhte etmesi geregidir, Zira Hz. Ibra-
himle ilgili driekte, onun, Ailevi hiverarsiyi diisiinmeden, babasim Hakk’a ¢agir-
digins gormekteyiz: " Kitapta Ibrahin’i de an. Ciinkii o, sidk: biitiin bir peygamberdi.
Bir vakit o, babasina séyle demisti: 'Ey babacigim, igitmez, gérmez, sana highbir
Jaidesi olmaz seylere niye tapryorsun? Ey babacigim, bana muthakkak ki, sana gel-
meyen bir ilim gelmistiv. O halde bana uy da seni dogru yela grtkarayim. Ey baba
cigum seytana tapma. (inkii geytan Rahmdn olan Aallal’a dsi olmugtur. Ey baba-
cigeent dogrusu sana Réhman katindan biv azabin gelmesinden korkuyorum ki boylece
seytamm dostu olarak kalwsin™ (57).

Bu Ayetlerin deviminda, ilevi irsadda uyulmast gereken neziket &Srnegi
de verilmektedir. Zira Hz. Ibrahim, irsadini kabiil etmeyen, iistelik *'taslama
tehdidi”’nde de bulunarak *‘wzun miiddet gdzden kaybolmasint’” sGyleyen babasina
soyle der: Sana selam olsun, senin igin Rabbim’den magrfiret dileyecegim, giinki
bana karg Litifkardir. Sizi Allak’tan bagka tapaklarimzia birakip gekilir, Rabbime
yalvarirem® der. (58).

EBEVEYNE TERETITUP EDEN: GAYRET GOSTERMEK.

Kur’dn-1 Kerim'm bir kisim dyetleri degerlendirilince dini irsad husufisunda
ebeveyne terettiip eden sorumilulukia peygambere terettiip eden sorumluluk ara-
sinda benzerlik oldugu goriiliir. Yani nasi ki, peygamberler sddece tebligle yiikiim- -
liidiir, bunu- yaptiktan sonra insanlarin kabil edip etmemelerinden sorumlu

(56) Ankebiit 29,8; Lokman 31,15.

{57) Meryemn 19,47-48.

(58) Al Imran 3,20; Maide 5, 92; Ra'd 13, 40;Nahl 16, 35; 82; Nir 24, 54; Ankebit 29, 18;
Yasin 36,17; Sord 42, 48; Tegabiln 64, 12; Gayiye 38, 21-22.
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tutufmuyorlar, ebeveyn de dyle. Bu konuda biitiin peygamberlerin tibi oldugu
miigterek prensip Kur’dn’da pek ¢ok tekrarla sdyle ifide edilir:

” Peygamberlere diisen sddece tebligdir” (58). Hatta Hz. Peygamber (aley-
Lisselam) kendisine hi¢ inanam bulunmayan teblif sihibi *’peygamberler”in gelip
gegtigini haber verir (59). Demek hig kimsenin inanmamis olmasi, onlarin
“peygamberligine”’, peygamber vasfmi, bu vasfin derpis ett1g1 makam ve lcretleri
almasma mini olmamigtir.

Babalarin durumunun da’ boyle- olacafini, yini bir baba hakk ile, siinnette
gosterilen gekilde, Ggretme ve terbiye vazifesini ifa ettikten sonra evladi, yan giz-
digi takdirde ondan sorurnluluk kalkacafim Hz. Noh ve Hz. Lit (aleyhimasse-
14m) ile alikah ayetlerden anliyoruz. Soéz gelimi, “gece ve giindiiz”, gizli ve agik
tebligde bulunan Hz. N{h'un (60), aym gayreti kendi gocuklan igin fazlasiyla
gostermis bulunacagi agik iken, neticede oflu ve bir kamsi kifirlere katlhyor ve
seller grasinna bogulanlardan oluyor (61).

Kur'an-1 Kerim, ebeveynin gayretine ragmen kiifriinde devam edeceklerin ki-
yimete kadar devam edecegini ifide eder (62).

MESLEK OGRETIMI

Meslefie Hazirlayan Dispozisyonlar: Kur’in-1 Kerim, mesleki terbive ve for-
masyon-mevzuunda, dini terbive mevzuunda oldugu kadar agik ve israrli goriinmez,
hele teferruita hig girmez. Ama bu meseleyi ihmal de etmez.Bu mevzuda kesin-
likle séylenecek husus sudur: - Mesleki Sgretim ve formasyonu netice verecek
pekgok dispozisvona Kur'an’da ver verilmistir. T¢timai hayatin ilcaat: ile herkesin
ister istemez uyacagl bdzit maddi emrivikilerin miisbete olan yonlerini Kut’dn-1
Kerim gostermekie bu sdylenilen dispozisyenlar: hazirlamig oluyor. Sanki tama-
men dini, uhrevi bir maksadla mii’minden bir takim seyler talebedilmektedir,
ancak bunlarm ifisi milslimant bir meslek sihibi olmaya ve bir meslek icra et-
meye ve gocugunu bir meslek {izere yetigtirmeye sevk ve mecbur etmektedir.
Su halde dogrudan meslege sevk ve tegvik eden dyetler bu sebeple yoktur, gerek
de yoktur. Simdi, bu dispozisyonlar nelerdir, onlari belirtmeye ¢aligalim:

RIZIK HELAL VE TEMiZ OLMALIDIR: Bu mevzu {iizerine gelen bir
¢ok dyetten biri sudur: “Ey Peygamberler temiz seylerden yivin ve sdlih ameller
isleyin, dogrusu Ben yaptigimzi bilirim® (63) Bir bagka dyet de jdyle: " Ey imdn
edenler, size nzik olarak verdiklerimizin temizlerinden yiyin (64).

(59) Miislim, iman 374.
(60) Nih 71, 5-8.

(61) Hod 11,43,

(62) Ahkaf 46, 17 18.
(63) Mi'm'ndr 23,51.
(64) Bakara 2,172,
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Hz. Peygamber bu dyetleri agiklar méhiyette olmak fizere en temiz, en hayirh
rizkmn kiginin kendi eliyle kazandigi rizik oldugunu s6ylemigtir: (65).

_ INSANLAR BIRBIRLERINI CALISTIRACAKTIR: $u Ayet, insanlarin rizik
yoniinden farkh mertebelerde yaratildipini, bundan da maksadin birbirlerini
"CALISTIRMAK?” oldugunu beyin eder: '*Rabbinin rahmetini onlar mu taksim
edip paylastirtyorlar? Diinya hayatinda onlarin gecimlerini aralarmda biz faksim
ettik. Birbirlerine iy gordiirmeleri igin kimini kimine derecelerle iistiin kildik™ (66).

Birbirlerine 15 gordiirme esasina dayandirilan rizik te’'mini igin her hél v kir-
da bir meslek Ogrenimi ve Ofretimi sartfir.

HELAL RIZIK GAYRET ESERIDIR: Su ayet, kisiye helal olarak, gayre-
tiyle kazandifini gostermektedir: insan icin calstifindan baskast voktur” (67).

DUNYA ICIN TALEB DE EMREDILMISTIR: Islam dini, biitiin giicliyle
insanlarda dhiret diigiincesini hikim kilmak ister ve ona hayatim bu digiincenin
te’siri altinda tanzim etmeyi emrederse de, diinyayr ihmali emretmez. Diinyanin
da imér edilmesini ister ve kisive: (68)

" Dijnyadaki paymn da unutma’” der. Sidece diinyayr talebetmek veya sidece
dhireti talebetmek istenmez, ikisi berdber istenecektir: >’ Rabbimiz! Bize diinya-
da ver” diyen insanlar vardir. Oylesine, dhirette bir pay yotktur. Rabbimiz!
Bize diinyada iyiyi, dhirette de iyiyi ver, bizi ategin azdbindan korw” divenier vardir.
Iste onlara kazamglarmdan otirii karsihke vardwr, Allah hesadbi cabuk goriir” (69).

Su halde, Kur’dn-1 Kerim'de cocuklariza bir de meslel ogretin’ seklinde
emir yoksa da helal yemeyl emreden, diinya ic¢in de calismaya tesvik eden gok
sayidaki dyetlerden bu mina kendiliginden ¢ikmaktadir.

COCUKLARIN MADDI iSTIKBALI DUSUNULMUSTUR: Yukanda da .
kaydedilen umfimi dispozisyonlar disinda, bizzat cocugun diinyevi istikbalinin te-"-
min ve gararitiye abnmas: icin baska redbirler ve emirler de s6z konusudur. Ancak
bu hususlari, YETIMle alikal: bahiste belirtmeye calisacagiz.

COCUKLARIN MESLEGI MESELESINDE YUKSEK IDEALLER VERIL-
MISTIR

Kur’an-1 Kerim’de, cocuklarin fnaddi istikballeriylé aldkali olarak dikkati-
mizi ¢eken bir husus, bir orijinalite, meslek mevzuunda yiiksek idealler vermis

(65) Buhari, By 15; Miisnedu Abmed 4,141.
(66) Zuhruf 43,32.

(67) Necm 53,39,

{68) Kasas 28,77.

(69) Bakara, 2, 200-202.
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olmasidir. Daha 6nce de temas ettifimiz gibi, sarih bir meslek emri yoksa da,
mesleki bir teveihe isdreten delélet eden Ayetler var ve bunlarda da yiiksek ideal-
ler verildigi dikkat gekmektedir; s6yleki:

1. Tdeal bir mi’minin onbes kadar vasfimin, beyan edildizi bir pasajda, bu ide-
al vasifiardan biri de, arkadan gelecek ziirriyetin istikbali igin Cendb-1 Hakk’tan
talebde bulunmaktir: *Onler : Rabbimiz! Bize eglerimizden ve cocuklarinmzdan
ghziimiiziin aydmhg olacak insanlar ihsan et, bizi MUTTAKILERE IMAM
(ONDER) YAP” derler” (70).

2. Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’le birlikte yaptiklart dua da bu mealde: **Rabbi-
miz! Iplerinden onlara Senin dyetlerini okuyan, Kitabt ve Hikmeti dgreten onlar
her kotiiliikten aritan bir peygamber gonder...”” (71).

3. Yine Hz. ibrahim, Cen&b-1 Hakk’in: *’Seni insanlara énder kilacagm’
hitabina mukaabeleten: “Soyumdan da” der (72).

Islam alimleri, gocuklara Sgretilecek meslek huosusunda su prensipte ittifak
ederler: *’Baba, ¢ocuguna, kendi mesleginden daha diigiik durumda olan bir meslek
ogretmemelidir. Ya daha ali bir mesiek Ggretmeli, veya en azindan kendi meslegine
denke bir meslek dgremmelidir’® (73). :

CiNSi TERBIYE

Cocuklarin terbiyesine taalluk eden bahislerden bithassa cinsi rerbiye’yi dog-
rudan ilgilendiren dyet yok gibidir. Ancak, tesettiir ve aile igi mahremiyetin mu-
hafazasim giye edinen iki Ayette isti’zdn prensibi vazedilirken, hususan gocukla-
rin zikri, bu iki dveti cinsi terbiye istikaametinde yorumlamamiza imkan vermek-

tedir:

1- Tesettiir yeti: Kadmnlarin sislerini kimlere karst acabilecekleri tadad
edilirken su ifideye de yer verilir: medlen: " Kadmlarmn inahrem yerlerini heniiz

anlamayan cocuklar” denmektedir (74). Ayette “buliig’’ kelimesi kullanilmadift
gibi, buna delilet eden bagka bir tibire de yer verilmemektedir.

Su halde, belli bir vastan ziyade, belli bir fiziki seviyeye ulagma mevzubahs
olmaktadir. Alimler, burada kiigiikHigii sebebiyle kadinlarm avretlerini tasavvur
edemeyen ve me oldugunu anlamayan veya girkin giizel arasinu tefrik edemiyen,

(70) Furkan 25,74.

(71) Bakara 2, 127-129.

(72) Bakara 2, 124.

(73) Bak. Serbini, Mugni’l-Muhtic, Misir, 1958, 3, 458; Ustrizeni, Abkiimu’s-Sigar, Musir,
1301, 1, 215-216,

(74) Nir 24,31.
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kadimlarm yliriiyiis, konugsma ve-hareketlerinde mevcut olan kadinlara has ince-
likleri tefrik edemeyen c¢ocugun kastedildigini ifdde ederler. Cocuk miirdhiklik
yasgina yaklagsmadik¢a bu duruma gelmiyecegini de kaydederler (75).

Su halde cinsi terbiyenin daha ciddi sekilde baglamasi bu yastan itibaren
olacaktir. Hz. Peygamber’in (aleyhisselam): *On yagina basimca goewklarin yatak-
larie aywwm™ (76) medlindeki emri bu dyeti daha da agiklifa kavugsturur.

2- Isti'zdn Ayeti: Ev ici mahremiyetin korunmasin: emreden sdz konusu 4-
yet, cinsi terbiye mevzuuna girebilecek ikinci dyettir. " Ey imdn edenler! Ellerinizin
altinla olan kéle ve céiriveler ve sizden heniiz biiltiiga ermemiy olanlar, sabah nama-
zindan dnce, égle siccafinda soyundugunuzda ve yatst namazindan sonra yamniza
gireceklerinde ii¢ defa izin istesinler. Bunlur sizin acik bulunabileceginiz iig vakittir.
Bu vakitlerin disinda birbirnizin yantna girip ¢tkmakia size de, onlarg da bir sorum-
luluk yolctur. Allah size dyetlerini biylece agiklar, Allah alimdir, hakimdir (77).

3- Biiviiklerin Isti’zéim: Bir diger ayet biilifa eren biitiin ferdlerin, Aile ice-
risinde birbirlerinin odasma girerken izin talebetmelerini emreder: ' Coculdlarinz
biitiga erdilclerinde biiyiiklerinin izi istedigi gibi onlar da her defasinda izin istesin-
fer™ (78).

Son iki 4vette Kur’in-1 Keriin, dogrudan dogruya gocuklara hitabetmeksizin,
¢ocuklarla ilgili bir emir vermektedir. Boyle yapisi, onlarm heniiz miikellef ve
teklife mahal olmayislarindandir. Her gesit ddbr ve hattd farzlari onlara biiyiikleri
dpretecektir. Miifessirler, burada *"ey iman edenler’” tabiriyle erkek ve kadin her
iki cinsin de kastedildigini belirtirler. Cocuklar igin de durum aymidir, kiz ve er-
kek her ikisi de maksuddur. .

Ayetler, ayrica, miisliiman 4ilenin yasayacagi meskenin oda sayist hakkinda
da temel bir fikir verir: En az iki oda olmas: gereken miisliiman meskeni, i¢inde
yagayacaklarin sayisina ve difer durumlarma gore iig, dort ...odali olmalidir.

Dolayisiyle Ayetler, bize, mesken planlamasinda ’’gocuk unsurunun™ géz
dniine almmasini biligire dmir clmaktadir.

CiINSi TERBIYEDE AYIRIM: Kur'in-1 Kerim’de &gretimle aldkali bahis-
lerde kiz ve erkek arasinda bir tefrik gériilemez, bindenaleyh A4yetlerde gelen
hiikiimler her iki cinse de sAmildir. Ancak, cinsi terbiye hianesine dihil edecegi-
miz biz! bilgilerin kadin ve erkek her iki cinse de ayn ayn hitab edilerek verilmis

(75) Bak. Razi, a.ge. 23, 209: Ibnu Kesir, a.g.e. 5, 92.

(76; Eb(i Davud, Salat 26; Miisredu Ahmed 2, 180, 187; Miindvi a.g.e. 5, 521, Heysami, Mec-
ma'u’z-Zevéid, Beyrut, 1967, 1, 294; Darakutni, Sinen, Medine, 1966 1, 230.

(77) Nir 24,58..

(78) Nir 24, 59.
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olmasindan, en azindan bu gesit bilgilerin verilmesinde cinslerin ayri ayrs ele alin-
mast gerefine bir isdret olabilir. " Ey Muhammed! Mii'min erkeklere sdyle, gozle-
rini bakihmas: yasak olandan gevirsinler, mahrem yerlerini korusunlar... Mii’min
kadmlara da sdyle Gozlevini bakilmasi yasak olandan cevirsinler, iffetlerini korusun-
lar, siislterini kendiliginden gérimen kisnu miistesna, agmasinlar...” (79).

OYUN-EGLENCE

Kur'dn-1 Kerim'de "oyun’® méndsmna gelen *’/a’ih”’ kelimesi ile bu kdkten
tiireyen fiillerin kullandiginda biiyuk bir hassasiyet gorillmektedir. Bu kelime,
bityiikler hakkinda (80) veva ’’aldatic’” oldugu belirtilen *’diinya hayati”mn
tavsifi sadédinde (81) veya mahliikatin bir eglence olsun diye yaratilmadifin
beyan maksadlariyla (82) kullanthr ve her defasinda tezyifi (pejoratif) bir mina
tasir, Hig birinde oyunu te’yid eden, tasvib ve ona tesvik eden miisbet ména go-
riilmez.

Ancak, ¢ocuklar hakkinda rhiisbet mnfnada kullandmugtir: Hz. Y{suf igin hile
-bazirlayan kerdesleri babalarina: ”Ey babamuiz, biz Yisuf'a karsi hayirhah oldu-
Sumiiz halde onu wigin bize emniyet etmiyorsun. Yarmn onu bizimle berdier gonder
de gezsin, oynasin biz onu her halde koruruz” dediter (82).

Bir peygamber olan babalari Hz. Ya'kiib “oynarnasma dédir teklifi” reddet-
miyor, ancak endigesini dile getiriyor: *’Onu gétiirmeniz beni tiziiyor, siz farkina
varmadan omu furdun yemesinden korkarum® der (83).

Ayet, ¢ocuklar hakkinda oyun’un cevizim ifdde etmekle kalmaz, oyun
sirasinda ¢ocuklarim emnivetinin diigiiniilmesi geregini ve ayrica g¢ocuklarin kurt-
la korkutulmasimin eskiligini de ifade eder.

Cocuklarim oyun 1neselesi, Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) hadislerinde
teferruatht clarak ele alinmig, faydah olan hercesit oyun ve oyuncaklarn tecvi-
zinden bagka ”Cocugu olan onunla ¢ocuklagsm’’ (84) hadisinde ifidesini bulan ayr
bir terbiye vdsitasi kilinmistir.

- TERBIYE YASI

Terbiyeyi ilgilendiren miihim meselelerden biri de terbiye yag ile alakalidir.
Normalde dilenin sorumluluguna diisen terbiye biilig ¢afina kadar olan terbiye-

-(79) Nar 2, 30-31.

(80) Tevbe 9,65; Maide 5, 57, 58 En'am 6, 70; A’raf-7, 51; Enbivad 21,55; Zuhruf 43, 38;
Meéric 70, 42,

(81) En’am 6, 32; Ankebit 29,64; Muhammed 47, 36; Hadid 57, 20.

(82) Enbiyd 21, 16; Duhin 44, 38,

(83) Yfisuf 12,11-13.

(84) Ibnu Hamza el-Hiiseyni, el-Beyan ve't-Ta'rif, Haleb, 1329, 2, 228.
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dir. Kuran1 Kerim’de de kiigiikken yapilacak terbiyeye temas edilir: "Ey Rab-
bim\ Kiigiilken beni terbive ettikleri gibi sen de onlara merhamet et” (85).

- Hz. Peygamber (alevhisselam) kiiciiklilkte Ggrenilen bilginin *’zay idizerine
nakis” gibi olacafim beyan etmigtir (86). Boylece terbiyede ”mliimkifn mertebe
erken’” prenmsibini koyan Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) yeni dogan gocugun
kulaklarma ezan ve ikaamet okumasi (87), konugmaya baglar baglamaz Kur’an’
dan pargalar ezberletmeye baglamasi (88) bu konudaki fiili siinnetine dikkat gekici
delillerdir. :

KUCUK YASTA HIKMET : Kur'dn, g¢ocuklarin, dogustan hicbir ilimle
miicehhez olarak gelmediklerini (89) ifide etmekle birlikte istisnal de olsa bz
ferdlerin kiiglik yasta '‘hikmet” sdhibi olabileccklerini, bzt peygamberlerden
drnek vererek ifide eder. Kur’ani 6meklerden biri Hz. [s, digeri Hz. Yahya’dir.
Hz. Is8'nin daha “besikte iken konustugd’® (90), Hz. Yahya'nn ise “gocukken
hiikeme™ (91) yani “hikmet, ilim ve niibiivvet’e (92) mazhar oldugu ifide edilir.
Hz. Yahya'nin kendisini oyuna ¢ajBiran g¢ocuklara, daha sekiz yaslarinda iken
* Ben ayun igin yaratimadint’® geklinde hakiméne cevap verdigini Hz. Peygamber
hikidye etmektedir (93) :

Erken tedris prensibinin, bir zamaniar Islam Aleminde miiesseselesip, iistiin
kaabiliyetlerin erkenden parlamasini sagladifimi gostermek igin Ibnu Sina, Siifyan
Ibnu Uyeyne, imam $afii, Buhdri gibi iinii giiniimiize kadar gelen biiyiiklerin,
bugiin igin inantlmayacak kadar erken yaslarda, kendi sdhalarinda ilmin zirvesine
¢iktiklarini belirtinek kéifidir. Nitekim, Istanbul fatihi Fatih Sultan Mehmed
Hin da askerlik ve iddre sihasinda erken yaglarda fevkalade yetismigligin bir bag-
ka misalini tegkil etmektedir.

COCUKLA iSTISARE : Kur'in- Kerim'de anlatilan, Hz. ibrahimle Hz.
fsmail arasinda gegen kurban vak’ast, sahsim ilgilendiren meselelerde “¢ocukla
istisdre’nin megruiyetine isAret eder. Zira Hz. Ibrahim rii’yasin onii¢ yaglarmda
- oldugu belirtilen (94) oglu Ismail’e anlatarak *’Bir diigiin ne dersin?’ diye fikrini
sorar (93). ;

35) Isra 17, 24.

(86) Heysemd, a.g.e. 1, 125.

(87) Hakim, el-Miistedrel, Beyrut, 1335, 3, 179; Tirmizi, Edahi, 17; Ebd Davud, Edeb i08.

(88) ibnu Ebi Seybe, Musannaf, Haydarabad, 1966; 1, 348; Abdurrezzak, Musannaf, Beyrut,
1970, 4, 334. ;

(89) Nah! 16, 78,

(90) Meryem 19,29-33.

(91) Meryem 19,29-33,

(92) Razi, a.ge. 21, 191,

(93) Miinavi a.g.e. 4, 28-29; Ibnu Kesir, a.g.e. 4, 442,

(94) Razi, a.g.e. 26, 152, :

(95) Saffat 37, 102,
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Keza, yedi yaslarinda olan (96) Hz. Yiisuf da kendi rii’'visini babasina anlatmig,
babasi da onu ciddiyetle dinleyip tibir etmistir {97).

Hz. Omer’in gengleri de dinledisi, cocuk vasta oldugu igin itirazlara sebcb
olan-Tbnu Abbas’t bityiiklerin katildir istigire meclisine aldifs meshurdur (98).

KUCUK KIMDIR ? Burada, islam Alimlerinin “’kii¢itk” mevzuundaki kaanaat
ve telakkilerini belirtmede fayda var. Hz. Peygamber’in ehemmiyet verdigi 'Bii-
yiige hiirmet™, “kilglife merhamet’ gibi prensiplerin anlasilmas: sadedinde is-
lam alimleri, bilyiikliikte &lgliyli her seferinde yas™ olarak pSrmemiglerdir. Bir-
gok durumlarda siiphesiz ypasca biiviikliik esas olmakla birlikte bizi durumlarda -
ilim ve makam’ca biiylikliik esas alinmugtir, Hakiki ilim sihibinin, vas: ne olursa
olsun *’biiyiik™”, cdhil kimsenin de pir-i fini bile olsa "kiigiik”, keza kendi re’yi
ile hareket edip Selef’i dinlemeyenlern de *’kiigiik™ clduklarini ifade etmislerdir
(99).

GENCLER VE TEBLIG : Genglerle ilgili olarak Kur’an’da gelen iki hususun
daha burada agiklanmas) uygundur: '

I-- Biitiin peygamberlere (100) karsi ¢ikip kiifiirde direnenler’in ittifakla
kullandiklar1 bir tabir: " Biz babalarimizi hangi din iizere buldu isek ondan ayril-

mayiz’® ciimlesi olmugtur (101).

Bu ciimle yagint basint almus, artik s6zii dinlenir duruma gelmis Akl iin
sOzii olsa -gerektir.

2- Cemiyetin Kiifre miistenid an’anesine karst gelen ilk miiminler gengler”
dir. Kur’in bu hususla alikali olarak birka¢ drnek kaydeder: a) Ashdb-r Kehf,
“cemivetlerinin dinsizligi sebebiyle’” (102) magaraya iltica eden "birkag geng”
ten ibarettir. ’Geng’’ kelimesi onlar hakkinda iki kere tekrar edilir (103).

b) Kavminin putperestligine isyan eden Hz. Tbrahim’in de “’geng’ oldugu
Ayette bilhassa tebiirliz ettinilir: O séyle dedi: ’ Hayir; Rabbiniz, goklerin ve pe-
rin Rabbidir ki onlar: O yaratnugstir. Ben de buna sahitlik edenlerdenim’ Allaha
yemin ederim ki, siz ayridiktan sonra, putlarimza bir tuzak kuracagim!” Hepsini
paramparca edip, iglerinden bilyiigiinii ona bag vursunlar diye saglam buraki. Mil-

(96) Razt 18,87,
(97) Yosuf 12, 6.
(98) Bubiri, Tefsir 110, sGre; el-Muttaki el-Hindi, Kenzu'l-Ummal, Haydardbd, 1945, 10, 150.

(99) Ibnu Abdilberr, CAmiu Beyan’i-li'm, Medine, 1968, 1, 209.

(100) Zuhruf 43,22-23,
(101) Maide 5, 104; A’raf 7,28; Ytnus 10, 78; Enbiya 21, 53; Suard 26, 74; Lokman 31,21

(102} Kehf 18, 15,
(103) Kelf 18, 10, 15.
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leti: Tanrtlarinmza bunu kim yapti Dogrusu o, zélimlerden biridir’® dediler. Bd-
zilare: fbrahim denen bir GENCIN onlart diline doladigim duymugtuk® deyince,
O halde bunlarin sahidlik edebilmeleri icin onu halln gézii dniine getivin” dediler”
(104).

SUT DEVRESI

Kur’ina Kerim'e gore, ¢ocugun terbiye ve bakiminda en mithim devrelerden
biri sit devresi olmalhdir, Zira bu devre ile alikali muhtelif dyetler gelmis hiikiim-
ler vazedilmistir.

AhKAS stresinde “Hamilelik ve siitten kesme miiddetinin otuz ay’” oldugun bil-
dirilitken (105) Lokman siresinde ise siitfen kesme isinin ki yil iginde olagafm
(106) ifade edilir. Bakara sliresndinde de **farm ki y1I”’ diye daha da sarahit kazan-
diritlir. Ancak ayetin devammdaki agiklamaya gére, iki yil emzirilmesi bir veci-
be degildir. Anne baba, anlagarak, daha &nce de siitten kesebilirler. Ayni Ayetin
bidiyetinde gnnenin emzirmesi’® medan bahs cdilmis iken devaminda, *siitan-
ne”’ve de verilebilecegi dile getirilir. Alimler, Ayetten, ¢ocugu enizirme hakkinin
anneye 4it oldugu, anne emzirmek istedidi takdirde babamin siitanneye verme
seldhiyetinin bulunmadigr hikming ¢ikarmiglardir (108).

Bir baska &yette de bosanan iilelerdeki emzikli ¢ocugun durumu ele almmak-
ta, bu durumda annesi emzirdigi takdirde annesine emzirme iicretinin verilmesi
emredilmektedir. Annesine emzirtilmesi bdzt zorluklar ¢ikartacak ise, bir siit
anneye verilmesi ayrica tavsiye edilmektedir (109).

IV. COCUKLARIN HIMAYESI

Daha 6nce islenen bdzi bahisler himaye™ ménasina girerse de, himdyeyi ta-
zammun etmek iizere Islam’in derpis ettigi bizi meseleleri miistakillen ele almak
gerekmektedir. Nitekim Kur'dn-1 Kerim de 6yle yapmustir: Cocuklarin hima-
yesine matuf meseleleri umiimiyet itibiriyle *’yetimler’ le alikal olarak nazari
dikkate arzetmistir. Yer yer gdsterecegimiz {izere, vetim igin tesri edilen esaslar,
yetim olmayan ¢ocuklar icin de aynen variddir. Su halde, Islam’in biitiin gocuklara
$dmil himiye edici tedbirlerini daha ziyide yetimierle ilgili olarak agtklamaya ¢a-
lisacagiz.

(104) Enbive 21, 56-61.

(105) Ahkarf 46, 15.

(106) Lokmén 31, 14.

(107) Bakara 2, 233.

(108) Cessas, Ahkimu’l-Kur’an, Misir, Taribsiz 2, 105,
{109) Talak 65, 6.
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COCUGUN HIMAYE MEKANIZMASI

fslam fikhi, annesi babasi olan gocugun meselelerinin yiiriimesinde babanmn
sefkatine giivenir. Hidine denen ve istigna yagt olan on yaslarina kadarki terbi-
yesini anneye veva anne tarafindan kadin akrabalara verir. Malinin ve nefsinin
-himayesini esas alan veldyeti ise babaya veya baba tarafindan akrabalara verir.
Veli (veya vasi) den mahrum ¢ocuklarm velisi SULTAN dir. Yini devlettir, dev-
leti temsil eden miilki Amirdir. $u -halde gocuk, kirda veya cdmi avlusunda bulun-
mus bir "Jeki?’’ bile olsa bir sihibi var demektir.

YETIM: Bu kelime, liigat olarak, “’yalniz’’ ménasina gelir. Bu asli ménadan
hareketle, anne veya babasmni veya her ikisini de kaybeden kiigitkle, kocasim
kaybeden kadina "yetim’* veya 'yetime”” denmistir. Cessds bu kelimenin, Kur’an’
da, babasmi kaybeden biiliga ermemis -kiz veya erkek- gocuk igin kullanildigmi
,ac;lklar (115).

Kur'dn Kerim'deki yetimle aldkali Ayetleri ii¢ gruba ayirabiliriz:

1- Yes‘imlere'iyi muidmeleyi emreden Ayetler: Duha, Fecr, Mifin slrelerin-
deki dyetler gibi (111). Bu gesit dyetlerde yetime iyi davranmak emredilir, kétii
davraniglar siddetle kinanir. :

2- Yetime devlet yardmm meselesinin iglendifi 4yetler: Buralarda yetimle
alakal: fiili tedbirler sz konusudur ve yardim fonlan gosterilir: Ganimetten pay
(112), Fethedilen yerlerden gelen maldan pay (113), Miras taksimlerinden pay
(114) gibi ki bunlarin hepsi sabit gelirler olabilecek geylerdir.

3- Yetime bakacak. velinin tibi olacagn hiikiimler: Bu dyetlerde yetimin terbi-
vesi, mahnmn korunmasi, yetimin hayata hazirlanmasi, evlendirilmesi gibi hususlar
ele almur. Bu gruba giren en mithim &yetin medli soyle:

** Yetimleri evienme gaging gelene kadar deneyin; onlarda riisd gériirseniz mal-
larmt kendilerine verin. Biiviivecekler de geri alacaklar diye onlart israf ederck
ve tez elden yemeyin. Zengin olan iffetli olmagn galissin. Yoksul olan uygun bir
sekilde yesin. Mallarim kendiletine verdiginiz zaman, yanlarinda sahid bulundurun,
Hesap sormak icin Allah yeter” (115).

Yetimin Terbiyesi: Alimler yukaridaki Ayetle bunu tamamlayan Bakara
sliresimin 220. dyetini gz Gniine alarak, vetimin terbiyesinde, onu aileye dahil

(110) Cessas a.ge. 1, 12,

(111) Duha 93, 6-9; Fecr 89, 17; Maun 107, 1-3; Beled 90,8-16; Bakara_ 2, 83, 177,214,
{112) Enfal 8,41.

(113) Hagr 59,7

(114) Nisa 4,8.

" (114) Nisa '4,8.

(115) NWisd 4,6,
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etmeyi, dilevi atmosfer icerisinde yetistirmeyi esas almislardir. Yetim gocuk, dile
icerisinde, 6z evlada yapian mufimele gergevesinde terbiye edilecektir. Bu acidan,
bugiinkii minada, yetimevleri isldmi ruha uygun degildir.

Yetimin Malmn Korunmasi: Yetim riisd yasina kadar mali iizerinde tassar-
rufa yetkili degildir. Velisi onun adina, belli kayitlarla tasar;ufté bulunur.
Malin ticdret, kira gibi yollarla artirilmasi, gocugun gergek ihtiyaglan igin har-
canmasi, lizumsuz harcamalar yapilmamasi, velinin muhtag olmadifn takdirde
bakim iicreti almamasi, gocuk riisdiine erer ermez mah derhal, sdhidler huzurunda
teslim etmesi velinin bagh oldugu temel kaaidelerdir. Veli gida, giyecek, tahsil,
ciraklik ve meslek 6gretimi gibi gergek masraflar disinda, lizumsuz sayllacak mas-
raflar yaparsa kéndisine tazmin ettirilir.

Evlendirilmesi : Ayet-i Kerime’nin ifizerinde durdugu bir husus yetimin evlen-
dirilmesidir. Bu Ayette, biiliga eren gencin, miimkiin mertebe erken evlendirilmesi
prensibi de gérilmektedir. Yetim, daha velisinin vesiyeti altinda iken evlendiril-
mesinin medir-1 bahs edilimesi, gencin evlenme probleminin, onun sahsidan
zivide &ilesinin bir meselesi oldugunu ifide eder. Aile bu meseleyi erkenden
diigiinecek. tedbirini alacaktir. Nitekim bdzi hadislerde, ¢ocugu evlenditmek
babaya terettiip eden bir vazife oldugu, gecikme scbebiyle gencin igliyecegi gii-
nahtan babanin da sorumlu tutulacag: ifdde edilir (116).

Burada son olarak sunu da belirtelim ki, yetim hakkinda kaydedilen hiikiimler,
yetim olmayan gocuklar hakkinda da céridir. Vasi kadar ¢ok kayitlarla olmasa
bile, baba da gocugunun malinda tasarruf hususunda tamimen serbest degildir.
Umimi kaaide, biiliga kadar ¢ocugun mahnin ebeveyne haram olmasidir. Co-
cugun malindan, onlar da zaruret olmadikca kendi ihtiyaglart icin harcayamazlar,
harcadiklar: takdirde gocuga borglanmig olurlar (117).

COCUK OLDURME YASAGI

Kur’an-1 Kerimin gocukla aldkali mithim bahislerinden biri, cocuk &ldiirmekle
alikalidir. Hz. fsmiil’in Kurbdn edilmesiyle alikali kissa (118) ile eskiligine
parmak basimits olan “gocuk Sldiirme’”’ ddetinin bilhassa Hz. Miisa zamaninda
Firavunlar tarafindan Yahiidi ¢ocuklara yaygin sekilde uygulandign dile getirilir
(119). Cahiliye araplarimn bizan ar duygusuyla kizlara (120), bizan da acglik kor-
kusuyla kiz ve erkek her iki cinse de uyguladiklart belirtilen (121) ¢ocuk &ldiirme
ddetini Kur'an-1 Kerim giddetle yasaklar. Zamanumizda maltusculuk adi altinda

(166) Tebrizi, M:gkatu’l-Mesabih, Dimegk, 1961, 2, 170,

(117) Ustriigent, a.g.e. 1, 85:1, 98, 1,146, 1,148, 2,62.

(118) Saffat 37, 101-102.

(119) Bakara 2,49; Ar'raf 7, 127,141; Tbrahim 14.6; Kasas 28, 4: Mimin 40, 25.
(120). Tekvir 81, B-9.

(121) En'am 6, 140; Saff 61, 12,



ilmi bir gdriinfim verilmek sfiretiyle "aghk patlamasi’” gibi tamamen muhayyel
tehlikeleri ileri siirerck diinya efkar- umimiyesini i3fal ederek, “kiirtaj”’ adi
altindaki gocuk katlidmimma da gimil her gesit katli yasaklayan ildhi emirlerden
biri sudur : ' Fakirlil korkusuyla cocukiarimzt éldiirmeyin, sizi de onlart da rizik-
landran biziz” (122).

COCUKLAR UGRUNA CIHAD

Cocuklarm himiye ve kurtulusunda, Kur’dn-1 Kerim, hassasiveti, hicret me-
selesinde onlarin diisiniilmesini ve hattd onlanin kurtariimas: i¢in cihid etmeyi
emredecek kadar ileri gotiicir: ""Kendilerine yazik edenlerin canlarimi melekler
aldiklar1 zaman onlara: hayatra iken ne yapuimz bakalim™ deyince, onlar:
“Biz yer yiiziinde zavalll dcizierdik’” divecekler . Melekler de: ” Allah’m arzi genis
degil miydi, hicret etseydiniz yal” cevabm verceller. Onlarin varacaklart ver ce-
hermemdir. Orast ne kéti dontilecek yerdiv, Caresiz kalan, yol bulumayan zavalli
erkek, kadin ve gocullar miistesnadirlar’ (123).

Miifessirler, Ayetten, mirihik gocuklarin hicretle sorumlu oldugu hitkmiinii
gikarirlar (124).

Su dycide, dciz durumda kalan ve yardim bekieven erkek, kadin ve gocuklar
ugrunda cihad emredilmektedir: "’ Size ne oluyor da: ’*Rabbimiz! Bizi halkr zd-
lim ofan bu sehirden gikar, katmdar bize bir séhip gonder, katindan bize bir vardimer
hutfer’” diven zavalli erkekler, kadintar ve COCUKLAR ugrunda ve Allah yolunda
savasmiyorsunuz?’ (125).

V. HUKUK ACISINDAN COCUK

COCUK VE SUCLULUK: Cocuk meselesinde islamin orijinal y&nlerinden
biri, sugluluk ve gocuk konusunda kendini gésterir. Islam, prensip olarak, ¢ocugu
-suga ve cezaya ehil gdrmez. Kur'dn’da gelen ve gocugun tasarrufundaki kisitla-
malarla ilgili, yukanda kismen temas edilen hitktimlerden bagska Hz. Peygamber’in
(aleyhisselam) hadislerinde sarih olarak, gocuZun biiliifa erinciye kadar ger-
gek minada suclu addedilemivecepi ifide edilmistir:

*{le kimseden kalem kaldirilpmstir (vaptikiarinda hukiki sorwmbuluk yoktury (126).
Uyamncaya kadar uyuyandan, biiliga erinceye kadar ¢ocuktan, akli basina gelinceye
kadar bunak (ve mecnin) dan™ (127).

(122) isra 17, 31: Enam 6, 15.

(123) Nisa 4, 97-98.

(124 Razi, a.g.e. 11,13; Kessaf, a.ge. 1, 1,557,

(125) Nisa 4, 75.

(126) Bak. Mubérekfari , Tuhfetu’l-Ahvazi, Kahire, 1963, 4, 685.

{127y Tirmizi, Hudud 1 (Hadis Nesai, Ebd Davud ve fbnu Mace’de de mevecuttur). Tirmizi
bo hadisle biitiin alimlerin arnel ettigini beliclir),
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fstamuin, hukiiki ehlivet mesclesinde gocuklar biiviiklerden kesinlikle ayirnusg
olmast, ¢ocuklarin sidecc mal milk yoninden korunmug olmasini saglamakla
kalmamus, onlarin sahsiyetini de korumustur. Béit Alemi, yakin zamana kadar
suglu gocuklar:, biiyiikler i¢in vazedilen aym kaanunlarla, aym1 mahkemelerde
yargilayip, idama varincaya kadar ayni cezalarla tecziye ederken fslam hukuku,
gocuklara had tatbik edilemiyecefini, terbiyevi maksada rdci te’dib ve ta'zirden
6te ceza verilemiyecedini kesin bir dille ifade etmis (128), ayriea, cocuk mahkeineye
celbedilebilir mi, edilemez mi munaka§asvu yaparak bir ¢ok hususla;da celbedi-
lemiyecegi goriisiinii bevin etmistir (129

Cok zengin olan bu mevzuda teferrnita girmeden, yukartdaki hitkme mense
olan bazi temel kaaideleri kaydedecegiz:

1— Cocupun getirdigi haber miiteber degildir.

2— Cocuk gehideti makbiil degildir.

— Cocugun ikrari isbat edici degildir, kendi ikran ve baska gocuklarin seha-
deti ile suglu sayilmaz.

4— Cocuga yemin teklif edilmez.

5— Nadir durumlarda ¢ocuk mahkemeye celbedilebilir.

6— Biilfiga vaklasan ¢ocuklara hapis cezasi verilebilir, daha kiigiiklere ve-
verilemez.

COCUGA KARSI iSLENEN CINAYETLER

Cocuk suga ehil gériillmemis olmakla birlikte, kendi nefsine karst islenen ci-
ndyetlerde aynen bilyiik gibi kabfil edilmistir. Babasmin veya mualliminin terbi-
yevi miidahaleleri sirasinda vukia gelenler disinda gocugun sahsina kargt islenen
biitiin cindyetlerde o, biiyiik gibidir. Kisas ve diyet cezalarinda cniye hafifletici
hiikiim uygulanmaz (130). :

MIRAS

Cocuk anne rahmine diistiikten itibaren miras ag¢isindan bir kusim hukuka
medédrdir. O, anne, baba ve kardeglere nisbeten defnus veya dogacak gocuklara
gore gesitli hukfiki meseleler ortaya gikarmaktadir. Bunlarin teferrudtina inmek
ayr1 bir konu oldugu i¢in bu kadarcik bir isiretle yetinecegiz {(131).

(128) Bu mevzu iizerine bir kisim midellel agiklamalart gérmek igin Istamda Coculk Haklar
{Istanbul 1980, Yeni Asya vayinlar) adli kitabimiz gorillebilir, s. 37-57.

(129) Bu mevzu iizerinde genis bilgi, terctimesinl nesrettigimiz, Ustriscni’nin Ahkému’s-s gar
adll kitabrmin Kerdhiyat, Sehidat, Edebi'l-Kaad: gibi muhtelif boliimlerinde bulunabilir,

(130) Ustriigeni, Ahkamu’s-Sigar, 2,18.

(131) Su eyetlere bakuabilir: Bakara 2, 4,11-12, 176,233,238; Nisd 4,7,11,23,33,176; Talak 65,4-6.
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SONUC

~ Kur’an-1 Kerim, gocukla alikali temel bahislere, va dogrudan dogruya veya
dolayh olarak temas etmig, fezlekeler vermigtir. Biz bu tebligde, ilk nazarda dik-
katimize ¢arpanlarin miihimlerine igiret etmeye galigtik. Kur’dn iizerinde, bu pa-
ralelde calismalar arttik¢a, ¢ocukla ilgisi kurulabilecek yeni yetler ve meseleler
tesbit edilebilecektir. -

Sunulan bazi agiklamalardan da anlasilacagi tizere, Kur’dn'da kisa olarak
gelen fezleke ve isdretler, tek baglarma ¢ocuk meselelerini aydinlatmayva yeterii'
degildir, Onlarin vuzuh ve tatbik giici kazanabilmesi i¢in hem hadislerin ve hem
de gegmis asitlarda islam alimlerinin ¢ikardi® hitkiimlerin iyi bilinmesi lazimdir.

Gittikee tekdmiil eden insanha, yeni ictimai ve teknik sartlar, gocuk mev-
zuunda da karmagik meseleier petirmektedir ve getirecektir. Bunlarin ¢éziimiinde
orijinal katgilarda bulunmak ve boylece varimin cihénsiimil medeniyetinde se-
refli yerimizi alabilimek igin her meselede oldugu gibi, gocuk meselesinde de kay-
naklarimizi ivi bilmemiz perekmektedir. :
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[LAHI FIiLLERDE HIKMET

Prof. Dr. Emrullah YUKSEL

Bilindigi {izere, insanoglu yaratilisinin geregi olarak diinyaya geldiginden
beri daima etrafinda olup bitenleri anlamak ve 8grenmek istemis, varlik ve olaylar
arasinda bir sebep ve gaye iligkisi aramstir. Bu merak sahibi insan, kendi fiilerinde
bir neden ve amag giittiigii gibi kendi gliciinii asan Alemde cereyan eden olaylar,
daha dogrusu ilahi fiiller arasinda bir sebep ve gaye bulunup bulunmayacagim
da diiginmils ve gesitli gériisler beyan etmistir,

Biz bu incelememizde, birgok filozofu, ilim adamin ve ildhiyatgilar: mesgul
eden sebep ve gaye diisiincelerinin Islim keldnm agisindan nasil ele abndigim
ortaya koymaya ¢ahigacafiz. Hemen sunu belirimeliyiz ki misliiman kelamecilar,
Allah’a nisbet edilen fiillerde sebep ve giye kavramlarmi -ileride agiklayacafinz
mahzurlardan dolayi- Allah’m zatr igin kullanmazlar. Bu yiizden biz, inceleme-
mizin bashfm “Ilihi Fiillerde Hikmet’ olarak sectik. Bu baghktan da anlasila-
capl gibt konumuzun merkezini Hilkmet’' kavramu olusturmaktadir. Ancak bu
kavramm anlamina daha ivi agikhik kazandirmak igin kendisiyle az gok ilgisi olan
kavramlara da yer verilecektir. Allah’in fiillerinden kasd ettifimiz, kisaca miim-
- kiin olan seylerin yokluktan varlipa cikarilmasidir. Kisacas: Cenfb< Hakkin
yara{masl, icAd etmesi ve thdis etmesidir,

Simdi biz, esas konumuz olan *Hikmet ' in ligat ardamini Kur’an-1 Kerim’deki
manasini ve belli bagli kelimeilarin ne anladifini vermek suretiyle incelememize
baglayacagiz. :

HIKMETIN LUGAT VE ISTILAH MANALARI

“Hikmet™ liigatte adiletle hiikmetmek, esyamin hakikatlerini oldugu gibi
bilmek ve gerefine gdre amel etmek demektir. Ilim ve amelde saglam kilma,
soz ve fiilde isabet etmek, ilim ve akila gergefin yerini bulmasi anlamna gelir.
Allah hakkinda hikmet, esyayr bilmek, onu saglam ve muhkem bir gaye izerinde

viicuda getirmektir. insan hakkinda hikmet, varhiklarin bilinmesi ve hayirla--
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rin islenmesi anlamndadir 1. Hikmet lafzi, aslinda fesdd: &nleme, bir geyi iyi-
legtirme kasdiyle 6nleme manasina gelen *’hakem’den alinmugtir. Hayvanin ag-
zina takilan gem™, hayvam safa sola sapmaktan menettigi i¢in ona arapcada
hikmet denir 2.

Ayrica hikmet, hilm, niibiivvet, Kur'an ve Incil manalarina da gelir. Allah’a
itaat, fikih, din, din ile amel etmek, hagyet, fehm, vera®, takva, Allah’in emrini
tefekkiir etmek ve emre uymak manalarmda da kullanihr 3. Lijgat-1 Naci, hikmetin
ilim ve adaletin birlesmesinden meydana gelen serefli bir sifat oldugunu séyledik-
ten sonra, adab ve ahldkla ilgili kisa s0z, dogru &gitten ibaret kisa keldm, gizli
sebep, menge-i hafi anlamina geldigini kaydederd. Pezdevi (6lm. 482/1089),
“bikmet”’in karsiti olarak, akhn gerefine aykiri diisen amel manasma gelen
“’sefeh™1 ve ilmin kargiti olan ’cehl”™i gOstermektedirs.

Biiyiik kelimci imam el-Matiiridi (61m. 333/944), hikmetin manasim doZruca
gidip erisme, yerini bulma, her bir seyi verli yerine koyma anlaminda oldugunu
soyledikten sonra, bunun adilet manasina geldigini, *’sefeh”in ise her bir geyi,
kendi gerektigi yerden baska bir yere koymak diyve belirtmektedirs.

Imam el-Gazzali (6Im. 505/1111) de, hikmetin iki anlamda kullanildifim séyle
agiklamaktadir: 1. Egyamin diizeni ile onlatin ince ve yiiksek manalarini mutlak
olarak kavrama ve istenilen gayenin tamamlanmasi icin gerektigi gibi onlar
iizerine hitkmetmek, 2. Bu birinci manaya, diizen ve tertip viicuda getirmek, iyi
ve saglam ki'mak iizere kudretin isnid edilmesidir7.

Ebu’l-Mu’in cn-Nesefi (6lm. 508/1115), hikmetin biri liigat manas: digeri ke-
limenarin gdriisii olmak fizere su bilgileri vermelktedir: a) Bu konuda ligatgilar,
aralarinda ihtilif etmislerdir. Ibnu’l-Arabi, hikmetin ilim, hakimin 4lim mana-

1. Bak,, er-RaBib el-Isfahdni, Ebul’Kisim e¢l-Huseyn b. Mubammed, el-Miifredat fi Gari-
br'l-Kur'an, Beyrut, ts., s. 127; ez-Zebidi, S. Muhammed Murtaza, Tacu'l-"Aris, Beyrut,
1386/1966, VIII, s, 352; Ibn Manzir el-Ifriki el-Misti, Lisanu’l-“Arab, Beyrut, 1388/1968,
XII1, s, 140; Ebw’l-Bekd’ el-Huseyni el-Kefevi el-Hanef7 , Kitébu’l—KuIliyat (2. Taks}, Bulak-
Misir, 1281 h., 5. 158; et-Tahanevi, Seyh Muhammed “Ali b. “Ali, Kegsafu Istilahat’]l-Fi-
nun (yeni tab1), Tahran, 1947, I, s. 370; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Ist., 1305 h.,
IV., s. 244.

. er-Ragib el-Isfahani, el-Mifredit, s. 126.

. Asim Efendi, Kamus Terclimesi, 1V, s, 244.

. M. Naci, Liigat1 Naci, Istanbui, 1318, h., s . 325.

. Pezdevi, Ebu’'l-Hasan Fahruddin Ali b, Muhammed, Kesf-i Pezdevi, Istanbul, 1308, L.,
I;+8:13. i

6. EbG Mans(ir Muhammed b. Muhammed b, Mahm(d el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Tahkik

eden, Dr. Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, s. 97, 114,
7. al-Gazzali, al-iktisad fi’l-I'tikad , Gnsdz ve Notlarla Hazarlayanlar: Dr. ibrahim Agih
Cubuk¢u ve Dr. Hiséyin Atay, 1962, s. 165.
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sina geldigini s8yler. Bir kisimlar da hakim, bir geyi saflam (muhkem) kilan diye
tanimlar. Bazilari da hakim’i, nefsini hevd ve girkin gseylerden alikoyan manasina
alirlar. Bir kismina gdre de hikmet, esyanin hakikatlerini bilmek, onlan yerlerine
koymaktir. Béylece o, ilim ve fiili kapsamaktadir: Her kim, hikmete ilim manas:
verirse, onun zidd1 bilgisizlik (cehl) dir; Her kim ki hikmeti fiil manasmda alirsa,
onun zidd: akilsizhik (sefeh)dir.

b) Keldmailarn goriiglerine gelince: Estarilere gore, flilde hikmet, failin fiili-
nin kasdima uygun olarak gelmesidir. Akilsizhk (sefeh) ise, failin fiilinin mak-
sadina aykiri olarak vukubulmasidir. Mutezifilere gore, hikmet, her fiilde, ister
faili igin, ister bagkasi igin olsun, menfaat bulunmasidir. Akilsizhik (sefeh) da
her fiilin, ister faili igin ister bagkast igin olsun, menfaatten uzak olusu de-
mektir. Mdtiiridilerce, fiilde hikmet, fiilin dvilmeye deger sonuglari olmasi an-
lamindadir. Akilsizhk da 6viilmeye deger sonuglardan uzak bulunma demektir8,

Sadru s-Seri‘a (Slm. 747/1346) da, "hikmet , bir seyi gerektigine tahsistir,
yani bir seyin bir seye tahsisi nasil murad edlllyorsa o sekilde takdir etmektir,””?
der. Sadru’s-Seri'a, bu tanmundan sonra su agtklamalarda bulunwr; Hikmet,
Allah’in zati ve fiili sifatini igeren bir sifattir. Bunun manasi, gerektigi gibi igleme
yoniinden fail olmakla birlikte, esyanm inceliklerini bilmektir. Sadru’s-Seri‘a
hikmetin ameli ilgilendiren ve ilgilendirmeyen ilim oldufunu kabul etmemektedir.
Bu gériigit kabul etmeyisini sdylemesi, filozoflarin gériigiinde olmadigini belirtmek
igindir. Ciinkii, o, hikmetin agiklamasini yaparken sonraki filozoflarin hikmete
ameli katmayarak egyanin hakikatlerini bilmek, manasinda kullandiklarimt s&y-
ler. Onlarin hikmeti, ameli ve nazarf diye iki kisma ayirdiklarini kaydettikten sonra,
kendisinin bu fikirde -olmadigi zikreder. Ona gore, bilakis amelde saplam kil-
ma ""itkdn"’ gereklidir. Ciinkii hikmet ile ihkAm birbiriyle ilgisi olan aym kékten
kelimelerdir. Zira Allah Tedld’nin fiilleri, saflam (muhkem) kilinmg olmasi
gereklidir. Bu mananin dogru oldufuna dair gu ayet-i kerimeyi misal getirir;
“Allah diledigine hikmetini verir. Hikmet kime verilirse,biiyitk bir hayra kavus-
mus olur.” (I1/269). Sadru’g-Seria’ya gére *bliyiik hayir’’, ilmiyle amel eden kim-
seye aittiro,

Ote yandan hikmet, -felsefe anlaminda- esyamn hakikatlerinden bahseden
ilim diye de tarif cdﬂmlstirll Zaten felsefenin en eski ismi, bat1 dilinde hikmetin
kargilift *’sagesse’ idilZ;

8. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratuw’l-Edille, Beyazid Genel Kitaphgi, No: 3063, vrk. 164 a-b.

9. Sadru’s-Seri‘a, "Ubeydullah b. Mestd, Ta‘dilu’l-"Uldm, Sileymaniye Kiit., Antalya-Tekeli-
oflu, No: 792/2, vrk. 193 b.

10. Aym eser, vrk. 194 a-b.

11: 8.8. el-Ciircani, Ta‘rifat, Istanbul, 1307 h., s, 62; Hiseyin Kazima Kadr, Tirk Liigati,
Istanbul, 1928, II, s. 556.

12, André Lala.nde, Vocabulaire de la Philosophie, PVF, Paris, 1968, s. 941.
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Gariiliiyor ki hikmet, liigat bakimindan ¢esitli anlamlar tasidign gibi, kelim-
cilar ve felsefeciler agisindan da farkh anlamlar arz etmektedir. Elmalii Hamdi
Yazr, 11/269. dyetin tefsirinde hikmetin yirmi {i¢ gesit tarifini vermektedirl3:
Bu miifessirimize pére, hikmetin en esaslt manasii tegkil eden hususiyetlerin,
hem ilim, hem amel manasir igermesidir. Zaten keldmeilarin gériislerinin de bu
mihverde toplandifimi pgériiyoruz. Ciinkil herseyin yerli yerine konmasinda
hem ilim, hemn saglam kilma manasi mevcuttur. Bu, mitiiridilerin gériisleri igin
dogru oldugu gibi e ari olan Gazzli'nin verdifi anlam icin de dogrudur, Ciinkii
onda da ilim ve fiil manasina azami &zen gosterilmigtir.

Hikmetin ligat ve istilih manalarmi, belli bagh limlere gére verdikten sonra,
simdi Kur’an-1 Kerim’de hikmetin hangi anlamlarda kullamldigini gérelim.

EUR’AN-I KERIM'DE HIKMETIN MANALARI

Islim keldmi, malzemesini Kur’an-1 Kerim’e dayandirdigindanl4 ve onu .
kendi metoduyla inceleyip anlamaya calistifindan, sdz konusu hikmet teriminin
de, Kur’an’da hangi anlamlarda gectiginin aragtirilmas: en tabii bir yol olsa
gerektir. Ciinkil bdyle bir temellendirme yapildiktan sonra, ancak kelimeilarin
goriigleri hakkinda tam bir degerlendirme miimkiin olaeaktir.

Mukétil (6lm. 150/767yden riviyet edildigine gére, “hikmet”, Kur’an-1 Ke-
rim'de dért surette tefsir edilmektedir15:

E

1— "Kur’an &giitleri” manasimna
ve hikmeti hatirlayin...”” (II/231).

...Size Opiit vermek igin génderdigi Kitap

2— Fehm ve ilin 1nanasina: ""Biz Lokman’a ilim ve anlayis verdik...”
(XXX1/12).

3— Niibiivvet manasima: ’Gercekten biz, Ibrahim hanedanina kitap ve ni-
biivvet verdik...”” (IV/54); su dvetlerde de nibiivvet manasinadir: (XXXVILI/20);
(1251,

4— Hayret verici sirlarla dolu Kur’an manasma: “insanlari Rabbinin yoluna

hikmetle (saflam dogru sozle) giizel Sgiitle davet et...”” (XVI/125).

Falriiddin Rézi (6lm. 606/1209), Kur'an’daki bu dort manay:r zikrettikten
sonra, incelendiginde bunlarm hepsinin ilim manasina rici’ oldugunu, ilimden
ise Allah’in insanlara ¢ok az bir sey verdigini hatirlatir.

13. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, stanbul, 1960, T0I. 5. 914-29.

14. Krs. Dr. Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Do;. Dr. Silleyman Ates, Anka-
ra, 1975, s. 51.

15. el-Fahrw’c-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, Kabire, ts., VII, s. 67; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili 11, 3. 928. }
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Su halde Isldm Alimlerinin, hikmetin manasini verirken Kur’an’da gegen ha-
kiki manaya daima bagl kaldiklari dikkatimizi ¢ekmektedir. Ancak guras: bir
gercektir ki hikmet sifati, insanlara nisbet edildifinde -diger sifatlarda oldugu
gibi- Allab’a nishet edildiginden tamamen ayrt bir anlam ifade edilmektedir.
S6yle ki Allah, sonsuz hikmet sahibidir. Halbuki sinirh bir yaratik olan insamn
hikmeti, ancak Allah’in miisaade ettiii nisbettedir. Fahriiddin Razi’nin isaret
ettigi gibi insana verilen hikmet, Allak’in sonsuz hikmeti kargisinda, gok az bir sey
ifade etmektedir. §imdi konumuzun geregi, Allah’in sifati olarak hikmeti ince-
leyecegiz.

ALLAH HIKMET SAHIBIDIiR

Miisliimanlar, Allab’m hikmet sifativla vasiflandirniimasinda ittifak etmisler-
dir. Yaliz bunun yorumunda ihtildf etmiglerdir 6. Allah Tedld'min Hakim™
ismi, Kur’ana Kerim’de doksan ii¢ defa gegmektedirl?, Hakim, hikmet sahibi
demektir.

Ebli Hilal el-‘Askeri (6lm. 400?/10097), ilim ile hakim arasmdaki farklar
siyle agiklar: Hakim gu i¢ anlamdadir: a) Saglam kian, b) Hikmetli, Kur’an-1
Kerim’de oldugu gibi: *"Her hikmetli i3, o miibarek gecede, apagik ayriir”’
(XLIl/4), Allah, bu manada hikmetle vasiflandirilirsa, bu O'nun fiili sifatlarindan-
dir. ¢) Hakim, egyanin abk@imim bilen (Alim} anlamindadir. Allah bu anlamda
hikmetle vasiflandirilirsa, bu O’nun ziti siatlarindan olur!$,

Ehl-i siinnet ve'l-cema’dt, Hakim'in fiilletinin saflam ve muhkem oldugunu
kabul ederlert9.

Mu‘tezileye gore, Hakim olan, bir fiili ancak bir hikmet ve bir maksad igin igler.
Maksadsiz fiil ise bos ve manasizdir. Hakim olan, bir fiili, iki husustan birisi
igin yapar; ya kendi menfaatlenmek igin, ya da baskasini faydalandirmak igin ya-
pat. Allah Tedld, faydalanmaktan uzak olduguna gére, o fiili bagkasmmin (kul-
lapmin) faydalanmast igin isler20,

Es‘arilere giire, Allah’in fiillerinde hikmet vardir. Ancak bu hikmet sahibi
olugu, zorunlulukla depil, cevaz suretiyledir. Her yaratifin yaratilmasinda Allah,

16. ibn Teymiyye el-Harrfni, Minhacu’s-Siinne (Kenarinda, *Beyinu muvafakat: sarihr’l-ma “kul
i sahihrl-menkul™ ile birlikte), Bulak-Misir, 1321 h., I, 5. 34; el-Makdisi, Kitibu’l-Bed®
ve't-Tarih, Paris, 1899, 1, s. 115,

17. Muhammed Fuid Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres.., s. 214-15.
18, Ebii Hilal el-"Askeri, el-Furlk fi'l-Liga, Beyrut, 1400/1980, s. 89.

19. es-Sehritdni, K. Nihayeti’l-ikdam, s. 401; Krs. Ebu'l-Hasan el-Es‘ari, Kitdbu'l-Luma®
Kahire, 1955, s. 24; Eb( MansOr el-Maturidi, K. et-Tevhid, s. 216 wd.

20. es-Sehristani, K. Nihayeti’l-Tkdam, s. 397; Krs. R. Brunschwig, Mutazilisme et Optimum
(al-aslah), Stodia Islamica G. P. Mais. -L. Paris, MCMLXXIY, XXXIX, s.6 vd.
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hikmet sahibidir. Allah, mahlfikit yaratmasa da, hikmetten gikmaz, yarattifin
kat kat yaratsa da caizdir. Kafirleri yaratip, mii’minleri yaratmamasi, veya mii’
minleri yaratip, kafirleri yaratmamasi, cansizlart yaratip, canhlar yaratmamasi
veya canlilar1 yaratip, cansizlari yaratmamast da caizdir. Bu ydnlerden hangisi
olursa olsun, O’ndan dogru, idil ve hikmet olarak meydana gelir2!.

Bazi egariler, Allah’in bir kisim fiillerinde hikmetin tasavvur edilemeyecegini
ileri siirerler. Meseld kéfirlerin Cehennemde ebedi kalmas, bu diinyada yilanlarin
ve akreplerin yaratilmast v.s.22

Hanefi-matiiridi dlimlerine gére, Allah’in fiilleri, bir zaruretle degil, hikme-
tinin geregi, ihsan olarak meydana gelmektedir23. Matiiridiler, goritslerini §oyle
izah ederler: Efer zikredilen manada Allah’in fiilleriigin gereklilik olmayacak
olsa, fiilin meydana gelmesi de, terki de esit olur. Bu takdirde, O’nun fiillerinden
bazisinin hikmetten uzak kalmasi caizdir. Bu durumda O’nun bir kisun fiillerinde
manasiz (abes)lifin caiz olmas: gerekir ki, Allah bundan uzaktir24,

Matiiridiler, es’arilerin Allah’in bir kisim fiillerinde hikmetin tasavvur edile-
miyecedi goriislerine gdyle cevap verirler: Allah’in fiillerindeki hikmeti kavraya-
mayisimizdan hikmetin yoklugu ldzim gelmez. Biz, aklumizin sinirhhigi sebebiyle
Allab™in fiillerinin biitintindeki hikmeti bilemeyiz25,

Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, hikmetin §vgi (medh) ve kemadl sifatlarindan, akilsiz-
lik (sefeh)'m ise noksan sifatlardan oldufunu, dyleyse Allah’in hikmet sifatiyla
vasiflandifini yani- hakim bulundufunu séyler. Ve o, bu konuda naslarin mevcut
oldugunu, Allah’m bilgisizlik (sefeh) ile vasiflanmayacafimi ifade eder. O agik-
lamalarina devam ederek, matiiridilere goére, hikmet, ister ilim yéniinden, ister
fiil ve amel yoniinden olsun, isterse her ikisinin kapsami olsun, Allah’ia bu ikisiyle
de ezelde muttastf oldugunu, Ebu’l-Hasan el-Egari (6lm. 324/936) nin ise, hik-
metle ilim murad edildiginde, onu zati ve ezeli sifatlardan saydigin, fiil murad
edildiginde onu ezeli sifatlardan saymadifmi kaydeder26,

21. Abdulkihir el-Bagdadi, Usilu'd-Din, Istanbul, 1928, s. 150; Seyhzide Abdurrahim, Naz-
muw’k-Ferdid, Misir, 1317 b, 5. 27.

22. Aymi eser, ayni yer.

23, Aym yer; cl-Mercani, Hiasiyetu serhi’l-Celdl (Dart Hfisiye birlikte} Dersaadet (istanbul,),
1317 h. 11, s. 208 (Hamigde); Kr5. fmim el-Méturidi, K. et-Tevhid, s. 217,221; Sadru’s-
Seri‘a, Ta'dilv’l-"UlKim, vrk. 193 b vd.; el-Mercdni, Sihdbuddin Harun b. Bahaiddin, K.
el-Hikmeti’l-Baligat’'l-Cenniye fi serhi’l-‘Akaidi’l-Hapefiyye, Kazan, 1356 h., s. 73-74.

24. Seyzade Abdurrahim Nazmu'l-Ferdid, s. 27.

25, Ayni eser, aynl yer.

26. Ebu’l-Mu‘in en-Nesell, Tebsretu’l-Edille, vrk. 165 a; Krg. Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Fikht'l-
Ekber, Misir, 1327 h., s. 19; Seyzide Abdurrahim, Nazmu’l-Ferdid, s. 28; Michel Allard,
Le Probleme des Attributs Divins Dans la Doctrine d’al-Ag ari et d¢ Ses Fremiers Grands
Disciples, Beyrouth, 1965, s. 118.



Su halde es‘ariler ile matiiridiler arasinda, hikmet konusunda, baglandiklar
prensiplerden ileri gelen bir goriig ayriigi bulunmaktadir. Bilindigi tizere e ari-
lere gore, Allah’in zati sifatlari ezelidir. Fakat fiili sifatlari ezeli degildir. Fiili s1-
fatlar, izafi olup, hakiki degildirler. Eg'ariler, tekvin sifatim1 kabul etmezler.
Onlara gére, tekvin sifats, kudret sifatimin hidis olan teallukundan ibarettir.
Hatirlanacag iizere onlar, Allah’in kudret sifatinin biri ezeli, dieri hidis iki teal-
liiku oldugunu kabul ederler. Boylece es ariler, fiill sifatlarin hidis oldugunu s&y-

- yerek mitiiridilerden ayrilirlar. Ey‘arilere gore, eger hikmetle ilim murad edilirse
o, ezeli bir sifat, eger fiil murad edilirse ezeli degil, hadis bir sifattir. Bu durumda
hakim alim manasina kullanibirsa, zati sifatlardandir. Allah ezelde hakimdir.
Eger hakim, fiilde isibet eden anlarmnda kullanilirsa, bu takdirde fiili sifatlar-
dandir, ezeli degildir27.

Matiiridilere gelince, onlara gére, hikmet, fiilin saflam ve muhkem kilinmasi
manasinda da olsa Allah'm ezeli sifatdir. Ciinkii bu durumda hikmet tekvin
sifatina ricidir. Fiili sifatlarin rci oldugu tekvin sifati ezelidir. S$6yle ki Allah,
lemi yaratmadan énce de yaratma sifat: ile muttasifti. Yaratma sifatt da Allah’im
zati sifatlar gibi-ezeli bir sifati olup, kudretm hadis olan teallitku degildir,

Binacnaleyh métiiridilere gére, hikmet sifatt Allah’in ezeli bir sifatidir. Aslinda
hikmet sifati, Allah’in hem zati, hem fiili sifatitu igeren bir sifattir. Ciinkii hikmetin
manasi, hem egyann inceliklerini bilmesini, hem de fiil olarak o egyay: gerektizi
gibi yapmasim kapsamaktadir28.

Netice olarak, mu'tezililer, Allah'in fiillerinde hakim oldugunu, manasiz bir
gey islemeyecegini kabul ederken, bunu kullarin menfaatine riayet etme zorunlulu-
guna dayandmirlar.

~ Es'ariler, Allah’in fiillerinde hikmetin varlifini, O’nun diledigini yapan (fail-i

muhtar) olmasi agisindan hareketle, caiz olarak gorirler. Hatta bazilari o kadar
ileri gider ki, Allah’in baz fiillerinde hikmetin olacaginin bile, tasavvur edilemeye-
cegini soylerler. Hikmet sifati ilim manasma alindifinda ezeli bir sifat, fiilin
muhkem kilinmasi anlaminda yani fiili sifat oldugunda ezeli bir sifat degildir.

Maitiiridiler ise Allah’in fiillerindeki hikmetin varhifni, O’nun diledigini ya-
pan olmasim zedelemeden, O’nun kemal sifatlarindan olan hikmet sifatinin ge-
regi ile agiklamaktadirlar. Burada hikmetin geregi deyimi, Mu'tezile’de oldugu
gibi vacip anlaminda degildir. Bu aynen g6yledir: Nasil makil kimseden manasiz,
bos iglerin meydana gelmesi diisiiniilmezse, hakim olan Allah™in fiilleri de hikmet
sifatinin geregi, bir diizen ve intizam 1Qer1smde cereyan eder. Hikmet sifat1 Allah’in
ezeli bir sifatidir.

27. Krg. el-Fahru’r-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, II, s, 210.
28. Kry. Sadru's-Seri‘a, Ta'dilu’l-"Ultim, vek. 193 b- 194 a.
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Hiilasa es’ariler, agiklamalariyla hikmeti, ilm ve mutlak iradeye irca etmekte,
matiiridiler ise hikmeti, Allah’in hem zati ve hem fiili sifatini igersn bir sifat
olarak kabul etmektedirler.

HIKMET iLAHI FIILLERDE ILLET OLARAK GOSTERILEBILIR Mi?

Allah'in fiilerinde gizli ve agik hikmetin bulunmasi sebebivle, ildhi fiillerin
meydana gelmesine hikmeti, illet olarak gdésterebilir miyiz? Ehl-i siinnet kelim-
cilar, Allal’in fiillerinin meydana gelmesini, bir sebebe baglamanin (’nun zatina
- bir eksiklik getirebilecegini ve O’nun mutlak iradesini zedeleyebilecefini diisiinerek
gok hassasiyet gosterirler. Onlara gore, Allah’in hig bir fiili, zatina y&nelik bir
maksaddan dolayt meydana gelmez. Hig bir tecellisi, hikmet bile olsa bir seyle
nedenlendirilmis (muallel) degildir. Bilakis O'nun fiili, her seyin nedeni (illet)dir.
O’nun fiili igin hig bir neden yoktur29,

i1ani fiiller, yaratiklar igin birgok fayda ve menfaatleri iginde bulundurmak-
tadir. Fakat bu faide ve menfaatler, Allah’in fiillerinin meydana gelmesi igin,
i1ahi zatina ait bir giiillet (cause finale) olarak nedenlendirilip dayandirilamaz.
Bu fiillerin var olma sebehini, yaratikiarla ilgili menfaatlere de dayandirmak dog-
ru degildir. i1ahi fiiller ve tecelliler, pek gok hikmetleri ve faideleri iginde tasimakla
birlikte, bunlarin nedeni hikmettir denilemez. Ciinkil bu takdirde, kfinatta sonsuz
bir surette goriilen ilihi tecellileri, hikmete tabi kilmak ve mahkfim etmek anlamina
gelecektir. Halbuki Allah bundan wzaktir. ’Ciinkii Allah biitiin 4lemlerden miis-
tagnidir.” (I11/97). Hakiki ganilik (zenginlik) ise, hig bir faideye, hi¢ bir hikmet
ve maslahata mahkim ofmamak suretiyle miimkiindiir. Kaindtin viicuda getiril-
mesi, Ulu Tanr'nin hikmetini ihtiva etmektedir. Fakat Onun icadi, bu hikmeti
{izerine istinid ve mahkiim edilemez. Ciinkii b&yle bir isnid, Allah igin maksad
(Baraz) anlami tasiyacagindan, O’nun miistagnilifine nakise (eksiklik) getirir3o,

Diger taraftan bilindigi {izere, bir fiilin illet-i gdyesi, enun var olmasinin se-
bebi, var olduktan sonra terettiip eden faidedir. Demek oluyor ki illet-i giye, [Ai-
lin, fiilini meydana getirmek suretiyle elde edilmesini diigiindiigii ve onu fiile sevk
eden faidedir. Bu illet-i gdye, fiile sebep oldugu i¢in maksad (Zaraz), fiilin meydana
gelmesini miiteakip elde edilmesine gore de, faide adun almaktadir3l. Bu bakim-
dan ilahi tecellilerin hikmet ve maslahatlarla sebeplendirilmesi, dogru gériillme-
mekte, bilakis hikmet ve maslahatlar, il3hi fiillerden meydana gelmektedir. Boylece
insanlarin yaranna olan hikmet ve maslahatlar, illet-i gdye olmaktan ¢ikmaktadir.

29. eg-Sehristini, Nihayetu’l-ikdam, s. 397; Uskiiplii Hafiz Ferid, Ef‘al-i Tlahiyye Ayn-1 Hikmet-
tir Lakin Hikmetle Talil Edilemez, Sirat-1 Mustakim, Dersa“adet (ist.), 1325 h., I, Say1 45,
5. 291,

30. Aynt yer; Krg. Schristani, Nibiyetu’l-Tkdam, s. 39¢.

31. el-Mercéni, Hagivetu Serhu’l-Cell, s. 10.
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Ciinkii fiilin bir seyi ihtiva etmesi veya bu seyin o fiilden sonra bulunmasi, illet-i
gaye olmasi igin yeterli degﬂdir. Su halde bir fiilde bir hikmetin bulunmasindan,
o fiilin var olmasina bu hikmet sebeptir dememiz gerekmez. Fiilin hikmeti ihtiva
etmesi, ondan ileri geldigini géstermez. Bu kilinatin varhgi, birgok hikmeti kapsa-
maktadir: fakat onun varligi, bu hikmetten neget etmis degildir32.

Alimler, Kur’an-1 Kerim’de "Ben cinleri de insanlan da, ancak Bana kulluk
etsinler diye yarattim.” (LI/56) ayetindeki ’lam™;, “’ta’lil (sebebi agrklama)
anlaminda depil, hikmetin manasini anlatmak igindir, demislerdir. Bu Ayet-i
kerime, insanlarin ve cinlerin yaratibginin ibadet ve Cendb-1 Hakki bilme maksad
(garaz) ina dayandirildifini degil, bu hikmeti ihtiva ettigini beyan etmektedir,
Eper icad fiili, ulthiyeti bilme hikmetine dayandirilsaydi, séz konusu hikmetin
her halde meydana gelmesi ldzim gelirdi. Ciinki Cendb-1 Hakkin fa’il olan irade-
si, muradina zit olmaz. Oysa ki ilahi marifetin biitin insanlar tarafindan gerek-
lesmedii agiktir. Bu, ancak iradelerini kullanan gaba ve gayret gdsteren yiiksek
kimselere has kalmistir. Bu da gésteriyor ki ildhi fiiler, hikmetin aynidir, fakat hik-
met onlara illet olarak gosterilemez33.

Kisacast ilahi fiillerde hikmetin bulunmasi bagka sey, hikmetin fiillere sebep
gdsterilmesi bagka seydir. Meseleye bu bakig agisindan yaklagihirsa, yapilan agik-
lamalar, daha iyi anlasilnug olacaktir.

iLAHI FilLLER HERHANGI BIiR SEBEP (iLLLET) VE MAKSAT
(GARAZ) ILE NEDENLENDIRILEBILIR Mi?

Islam aliroleri, esyanin gergek nedeni (illeti) nin Allah oldugunda ittifak
ederler. Allah’in zatina yonelik bir illiyet kabul etmemekle beraber34, Ilihi fiille-
rin birtakim hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilip nedenlendirilemeyecegi
hususunda cesitli gdriisler vardir:

1— Faribi (6lm. 379/950) ve fbn Sina (6!m. 428/1037) gibi Islim filozofla-
rina gore, Allah’in fiilleri bir maksad ile nedenlendirilemez. Ciinkii O'nun fiil-
lerinde amag aranmasi bir eksikliktir. Oysa, Tanr: tam yetkin varbktir. Biitiin
varbiklar, &’nun zatimin gerepidir. Biitiin bu esya, bir maksaddan dolayr degil,

32. Kry. Uskiipll Hanz Ferid, Efald Hahiyye... II, Says. 45, s. 291.
33, Aym eser, 8. 291-292, ; Krs. Elmalilt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4546.

34. Seyyid Muhammed b. Mubammed el-Hiseyni Murtaza ez-Zebidi, [thafu’s-Sadetr-Mutta-

" Kin bi serhi Ikiya't “ultuni’d-din, Beyrat, ts. 11, 5, 194; Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Keldm,
Ikinci Baskt, Dersa®adet, 1330 h., 5. 231; Paul Janet ve Gabriel Seailles, Metalib ve Mezahib,
terc. Elmalili Hamdi, Istanbul, 1341 h., s. 204, dipnot 1.
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O’nun zatindan dolayr vardir35. Onlara gére, maksad, ancak fiil-i muhtar ola-
nin fiilinde olur3., Halbuki Allah’in fiilleri zorunlu olarak meydana gelir.

2— Mu'tezililere gore , Hakim olan Allah, bir fiili ancak bir hikmet ve mak-
saddan dolayi igler; maksadsiz fiil, akilsizhk ve bogtur. Allah, mahliikati, insanlart
menfaatlendirmek igin yaratmugtir37. Allah’in hikmeti, insanlara en iyiyi (aslahi)
iglemesini zorunlu kilmalktadir. Eger béyle yapmazsa, cunmhk ve hafiflik yaprmsg
olur. Bu ise, O’nun sanina ladyik olmaz.38

Muctezililer, Allah'in bir seyi sebebe dayali ve maslahata uygun olarak isledi-
gini kabul ederler, Onlara gdre, sebepleri kabul etmenin tevhide aykmilif olmadij
gibi maslahat terkibinde de bagkasiyla olgunlasma séz konusu degildir. Zira bir
fiilin hikmet ve maslabati kapsamig olmas:, eksiklik degil, bilakis olgunluktur,
Bir fiil ne derece keméli hiiz ise, fiilleri de o derece hikmeti igerir. Ciinkit kemdl,
kemili gerektirir. Cenab-1 Hak ise, mutlak kemali hdiz bulunmaktadir. O halde
O’nun fiilleri de kemali ve hikmet-i baligayt samildir3?,

3— Eg‘arilerin gogunluguna gore, Allab’in biitiin fiilleri ve hiikiimleri, mak-
sadlarla ve kullarin menfaat (maslahat) leriyle nedenlendirilemez. Ciinkii boyle
bir durum eksiklik olacadindan Tanrr’nin sanmna aykiridir. Zira bir fiili bir maksad
ve hikmete binaen iglemenin anlami, o maksadla eksikligi tamamlamak demektir.
Bu takdirde fiil, maksadla tamamlanmug .olur. Baskas: ile olgunlagan, zati bakim-
dan eksiktir, Cenab-1 Hak bu gibi eksikliklerden minezzehtir40,

35. Ibn Sina, et-Ta"ikat, Tahkik eden: Dr Abdurrahman Bedevl Mistr, 1973, 5. 16; Prof. Dr.
Hiiseyin Atay, Farabi ve [bn Sina’ ya Gére Yaratma , Ankara, 1974, s. 147; K_rs. es-Szh-
ristdni, Nihayetu’l-Ikdam, s. 398.

36. Davud b. Muhammed el- Karsi el-Hanefi, Serhu’l-Kasideti’n-Nniyye (Iki haslyeﬂ ile bir-
likte), Daru’l-Hilafeti'l-"Aliyyé, 1318, h., s. 59.

37. el-Kadi Ebi’l-Hasan “Abdu’l-Cebbér, el-Mugni fi Ebvabr't-Tevhid ve'l-*Adl, Kahire, 1965,
X1, s. 59,61,64,134; Ebu’l-Hasan el-Esari, Makalatuw’l-Islamiyyin, Tahkik eden: Muhammed
Muhyiddin ‘Abdullhamid, Kahire, 1969, 1, s. 313-18; Seyfu’d-Din el-Amidi, Gayetu’l-
Meram fi “Imr'l-Kelam , Kahire, 1971, s. 224 vd.; es-Sehristani, Nihayetu’l-ikdam, s. 397;
S.Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikd, Istanbul, 1239, h., II, s. 539.

38. Dr. Kemal Istk, Mutezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisieri, Ankara, 1947, 5. 78; Eba Manstir
Maturidi, Akaid Risalesi , Tirkceye ceviren Prof. Y.Z, Ydrikin, Isranbul, 1953, s. 21:
Seyh ‘Abdu's-Seldm b. Ibrahim el-Lekani, Serhu Cevhereti't-Tevhid, ikinci Tab', Mustr,
1955, 5. 156.

39. Seyyid Bey, UsOli Fikih Dersleri, Dersa‘adet, 1338, h., 5. 264; Krs. fzmirli Ismail Hakk,
Yeni flm-i Kelam, Ist. 1343 h, 11. 5. 128 vd.

40. el-Fahru'r-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, s. 154; V11, s. 132; el-Muhassal, Misir, 1323, h., s,
148-49; 8. Seril el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, I1, s. 538 vd.; et-Taftazini, Serhu’l-Makasid,
Ist. 1277 k., 1, s. 115; fzmirli . Hakki, Yeni IIm-i Kelam, II, s. 127-28; Seyyid Bey,
Usfil-1 Fikth Dersleri, s. 246.
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Diger taraftan varlik ﬁ.léminde, salzin hastaliklar ve zararli hayvanlar gibi
varliginda hi¢ bir hikmet ve fayda diigiiniilmeyen yaratiklara rastlamaktajiz.
Eger ilahi fiillerin hikmet ve maslahati igermis olmasi gerckseydi, onlarm var ol-
mamast icibederdi. Oysa diinvada o gibi zararli ve faidesiz yaratiklar pek goktur.
Demeck oluyor ki ilahi irde ve fiillerde hikmet bulunmamaktadir4!.

4— Matiiridilere gore, ilahii fiiller, gizli ve asikdr pek cok hikmet ve mas-
" lahatlarn hiizdir. Fakat bu hikmet ve maslahatlar kullar i¢indir. Allah, insanlar
hakkinda hiikiimlerini birtakim sebeplere baglayarak yaratir. Bu yiizden il&hi
fiilller ve hiikiimler, yaratiklarin maslahat ve maksadlariyla nedenlendirilir. Ciin-
kii hikmet, fiilin maslahatsiz olmasina aykir1 digmektedir. Zira fiilin maksadsiz
olmasi, onun manasiz (abes) ifim gerektirir. Yalmz bu faide ve menfaat, Allah’
zatina degil, kullarina aittir. Bagkasina ait menfaatle, O’nun olgunluk elde etmesi
s6z konusu degildir. En uygunu, O’nun bagkasinin menfaatine fiili iglemesidiz.
O’nun zatimn kemali en uygun olani se¢mesini gercktirmektedir: en uygunu ol-
makla beraber, kendi {izerine herhangi bir vaciplik ve zorunluluk sdz konusu ol-
maksizin iglemesi anlaminda bir gerekliliktir42,

Béylece mitiridiler, Allah’m hikmet sifatinin geregi, ihsan olarak ilahi fiil-
lerde kullarin yararina maksad ve faideyi kabul ederken, O’nun fiil-i muhtir
olusunu da zedelemeden, mu‘tezilenin *’en iyiyi yaratmak Allah {izerine vaciptir™
goriiglerine de kaymadan giyet makifildne bir surette, bu konuda kendilerine has
inceliklerini ortaya koymaktadirlar. Halbuki mu'tezililer, kullar i¢in ilihi fiillerde
en iyiyi islemenin Allah {izerine vacip oldugunu s&ylerken, Allah’a zorunluluk
isndd etmis ve fiil-i muhtar olusunu zedelemis oluyorlardi. Es ariler de Allah’in
sadece fdil-i muhtar olugu iizerinde durduklarindan, O'ndan manasiz ve hikmetsiz
fiillerin meydana gelebilecegi anlamma varan mahzurlu bir diigiinceyle karst
karsiya bulunmaktadirlar. Burada mdtiiridiler ile mu‘tezilenin birlestiZi nokta,
ilahi fiilerin kapsamindaki hikmetler ve maslahatlar kullara aittir. flihi fiillerin
ve ahkAmin birtakim hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilmesi, Cenab-1 Hakkin
onlaria kemale eren bir zat olmasi anlamini tasimaz. Ciinkii Allah, her gesit hik-
met ve maslahattan miistagnidir.

Ote yandan matiiridiler, es'arilerin dlemde zahiren faidesiz hatta zararli zan-
nettikleri seylerin hig¢ de dyle olmadigimu sdylerler. Ciinkii iyice incelendi3i ve dii-
sinfildiigii zaman, onlarm bir gok faydalar ihtiva ettigi ortaya ¢ikar. Hem insan
akl, biitiin varbgn ve hidiselerin ihtiva ettigi ilahi hikmetleri anlamaya ve kavra-

41. Ayni eser, ayn yer; Krg. Seyfu'd-Din el-Amidi, Gayetuw’l-Meram fi “Tlmi’ l-Kelam,s 227
vd; Seyhzide Abdurrakim, Nazmu'i-Feraid, s. 27.

42, Sadru’s-Seri‘a, Ta'dilw’l-"Ulim, vrk. 197 a;, et-Tavdih (et-Telvih’in kenarinda), Ist., 1310
h., 5. 537; el-Mercani, Hagiye ‘ale’l-Celdl, II, s. 204; {bnu’l-Humém, el-Musayere, Bulak-
Misir, 1318 h., s. 146,
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maya kafi ge'memektedir. Bu konuda bilgimiz eksiktir. Bilgimiz, bu gériinen -
lemn igin bile yeterli degil iken, gériilmeyen alem hakkinda bu, nasi! miimkiin ol-
sun? Faidesiz ve zararh zannedilen bazt uzuvlarin ve varliklarin, bugiinkd ilmi
aragtirmalar neticesinde, birgok faydalarinin bulundufu ortaya konulmustur.
Salgn hastaliklar ve benzer durumlar da bdyledir. Bunlar icin de, hig bir faide
ve hikmet yoktur, diyemeyiz. Onlarda hikmet ve faidenin varlifini insan akhimin
kavramamas: bagka, onlarin mevcud olmamas: bagka seydir. Aklin bir seyin var-
hgim kavrayamamasmdan o seyin yoklufu gerekmez43,

imam el-Matiiridi, “Kitabwt-Tevhid™ de, "*Allah’in Fiilleri Meselesi” -adlh
baglikta , Allah’t ve sifatlarini hakkiyle bilen kimsenin, O’nun fiiletinin hikmetin
digina gitkmasinin caiz olmadifim anlayacagim ifade eder. (linkii Allah, bizatihi
hikmet sahibi, her seyden miistagni ve her seyi bilendir. Allah’m ¢ok cdmert,
_kerim, gani ve her seyi bilen oldugu kabul edilince, O’nun her fiili, hikmet ve
adilet veya fazl ve ihsin olarak igledifi meydana gikar44.

Su halde Métiridi'’ye gére, Allah'in kemdl sifatlanmm manasimi iyi anlayan
kimse tarafindan Allah’io fiillerinde mutlaka hikmetin bulondugu  kestirilir.

Diger taraftan imim el-MAtiiridil , insan akliun siurh olusundan dolay,
ilihi hikmetin esasint kavrayamayacafimi43, bu yiizden insamin, kendine gizli
olan hikmetleri anlamak igin Allah’a niyazda bulunmast gerektifini sSyler4s,

Burada sunu dnemle belirtelim ki métiiridiler, Allah’in hikmet sifati {izerinde
gok hassasiyetle dururlar. Kanaatimizce, bu konuda bir fikir edinmek igin asagida
isimleri verilen hanefi-métiiridi kitaplanna bakilnasi yeterlidir47.

Matiiridi 4limlerinden Hirun b. Bahiuddin' el-Mercini (6lm. 1306/1889)-
nin Allah’m fiillerinin hikmet ve maslahattan vzak olamayacafina dair izahlarn
medlen géyledir: ’Varhkta hikmetten ve maslahattan uzak bir seyin oldugu tasav-
vur edilemez. Zira Allah, manasizlik ve bilgisizlikten uzaktir. O’nun hakim, kdmil
kudret, tam ilim ve apagik kerem sahibi olmasi, umdmun hayrina ve onun iistiinde
hayir ve giizellik diisiiniilemiyen nizamin giizellifine sebep olan seyin meydana
gelmesini gerektirir. Ancak bu, mu‘tezilenin anladify manada bir viicup degildir.
Bu, Allah’in ulu sifatlarla muttasif olmasinin ve giizel isimlerle isimlenmesinin
geregidir. Biitiin kiinit, en milkemmel sekilde, O’nun ilmi, iradesi, kudreti,

43. Sadru’s-Seri‘a, Ta“dilu’l-"Ultim, vrk. 196 b; Seyhzide Abdurrahim, Nazmuv’l-Ferdid, s. 27;
Seyyid Bey, Ustla Fikh Dersleri, 5. 247.

44, Ebfi Manstr e!-Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 216-17.

45, Ayni eser, s. 108, 217.

46, Ayni eser, 8. 221,

47, Bak. Ayni eser, s. 110-35, 215-21; Sadru’s-Seri®a, Ta'dilu’l-"Uldm, vrk. 193 b vd.; Ebu’l-
Mu’in en-Nesefi, Febsiretw’)-Edille, vrk. 164 a vd.; Sihdbiiddin Hirun b. Bahdiddin el-
Mercini, Serhu’l-°Akaidil-Haneliyve..., s. 73-74,
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" yaratmasi ve icAdiyla, varlitk mertebelerinin en sonuna kadar, bir kismu diger
bir kispmna bagh olarak meydana gelmektedir. Bu durum, O’nun diledigi gibi
yapma (ihtiyar) sifatina aykirn degil, bilakis onu te’kid etmektedir™ 48,

Binaenaleyh bu konudaki goriigleri, giinlimiiziin gelisen modern ilim wve
teknigin ortaya koydugu hakikatler agisindan degerlendirdigimizde, matiiridi-
lerin goriiglerinin giin gegtikge haklilk kazandifina tamk olmaktayiz. $dyle ki,
vahsi ve zararli zannedilen birgok hayvanin, bugiinkii modern tibba faydalarim
hi¢ kimse inkir edemez49. Bu gibi hayvanlarin, ilaglarin gelistirilmesi ve tedavi-
lerdeki hizmeti giinden giine sayilamayacak kadar ¢ogalmaktadir. Daha gegen-
lerde, 1986 yaz basi Televizyon programlarindan biri olan ilim ve teknige ait bel-
gesel bir filmde, yengecin kanindan kanser gibi tehlikeli hastaliklarin tedavisinde
istifade edildigini hayretle gordiik. $u halde, gelisen ilim ve teknik sayesinde yara-
tiklar dleminin hikmet ve sirlarimin birgofunun kesfedilmekte oldugu, giin geg-
tikge miisahade edilmektedir. Elbette bunlardaki hikmet ve faide, ilmin onlan
kegfetmesinden énce de vardi. Oyleyse bir seyin hikmetini bilmek baska gey, varlij
baska seydir. Zira bir¢ok seyin varhgini bildigimiz halde, heniiz onlardaki hikmet
ve faydayl bilmemekteyiz. Bu konudaki bilgimizin eksikligi, hig bir zaman ondaki
“hikmet ve faydanmn yoklugunu gerektirmez.

Simdi biz, hikmet agisindan diinyadaki serrin vatligina gegmeden &nce,
dlemin yaratiimasi konusuou ele almak istiyoruz.

BU ALEM NIiCIN YARATILDI?

Insanoglu, yaratligmin gere§i olarak, etrafinda olup bitenler iizerinde fikir
yliriitiip bilgi edinmek istedigi gibi, bu dlemin nigin yaratildign diigiincesi iizerine
de egilmig ve gegit gesit gOriisler ileri siirmiigtiir. Allah kidmil, eksiksiz varhk ol-
dufuna gére, bu diinyay: nigin yaratt1? Bu diinyay1 yaratmasinda ne faide var?
gibi sorular insanlarin zihinlerini meggul etmigtir. Bu yaratiligin gayesi, gesitli
dinlerde ve filozoflarda, farklh farklh goériiglerle agiklanmigtir 59,

Oyle anlagiliyor ki bu deperlendirmeler, bu diinyada gériilen hayir ve serrin
neticesi agisindan yapilmistir, Kimisi, konuya kétimser (pesimist) bir egilimle
yaklasmng, kimisi kendi bilgisimin sturhiligim itiraf etmis, kendimi imanin kucagina
atmig ve sorumluluk duygusunda karar kilmustir. Konunun daha iyi anlagiimasi
igin her iki g6rily taraftarlarindan Grnekler vermek istiyoruz:

48. Avmi eser, aym yer.

49. Catherine Vincent, Kobay Fareler, Insan ve Kainat (Aylk Bilim ve Teknoloji Dergis’), Ist.
Subat, 1986, say1: 6, 5. 65 vd.

50. Claude Tresmontant, Comment se pose aujourd’hui le prohléme de l'existence de Dieu,
Paris, 1966, s. 411 vd; Prof. Mehmed Ali Ayni, Hayat Nedir? , Ist. 1945; Ord. Prof. M.S,
Yaltkaya, Dini Makalelerim, Ank., 1944, s. 24vd. (Bu varlik ni¢in var edilmistir .
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Kegecizide fzzet Molla (1785-1829)’ya gbre, bu &lem, ti temelinden yikilmig
bir ev gibi g&steriliyor:
Sahib-i evvel-i bu haneye piir gam geldi
EtmeZ iimid-i safa ashini bilse 4dem51

Edebiyatimizda buna benzer binlerce misdl bulmamiz miimkiindiir,

Bu kdétiimserligin bir doktrin haline getirildigim Mildftan tam alti asir Snce
yasamg olan Buddha'da gérmekteyiz. Buddha’ya gbre bu dlem, elemden baska
‘bir gey degildir. Hindistan’da Bhartrihari’nin nesidelerinde insan varlifi su sekilde
hikéye edilmektedir: "Insanin dmrii yiiz seneye kadar gikar: bunun yarisimi gece-
kapliyor; diger yarisinin_yarst da gocukluk ve ihtiyarlik ile gegiyor, arta kalan
ginleri de hastaliklar, ayriliklar, aksilikler arasinda ve bagkasina hizmet ve ona
benzer-ugrasmalarla gegip gidiyor. Dalgalarin galkadign deniz i¢inde saadeti ne-
rede bulmali?” »Insanin sihhatini her cins endigeler ve hastaliklar kemiriyor;
talthin yir olmadifn yere arkasindan feldket bir agtk kaprdan girer gibi derhal
girivor, 6liim biitliin mevcutlar birbiri ardinca kendine mal ediyor, hig birisi on-
dan kurtulmak igin bir mukavemet g&steremiyor. Su halde Kadir-i mutlak Brah-
ma’'min yarattifn seylerde saglam bir sey ne vardir 7’52,

Voltaire (1694-1778) de kotiumser gbriiglerini siirinde sbyle ifade eder:

Heyhat! hayatin akigi ne gayesi nedir?
Bihudelik ve higlik,

Ey Jupiter! Sen bizi yaratmakla
Soguk bir latife yapmis oldun>3,

Buna b"t;nzer kottimser hayat goriisii sahiplerine, az da olsa diinyanin her ye-
rinde ve milletinde rastalayabiliriz.

Diger taraftan hayatin sir ve hikmetini bilenler i¢in hayat, en biiyiitk saadet
ve degerlendirilmesi gereken bilylik bir nimettir. Sirdzls Sadi (6lm 690-694/12%1-
1295)'nin bu konuda manidir Farsga giirinin Tiirkgesi g6yledir: *’Cihanda ondan
Stiirii sad ve mesrurum ki, cihan ondan yani (Allah’tan dolayi) giizeldir, teravet-
lidir. Biitiin Alemi severim ki, biitlin dlem ondandir, yani onun icAdidir.”54,

Yunus Emre (12412-13217) de bu diigiinceyi daha veciz bir gekilde dile getir-
migtir: !
*Yaratilmigl severiz
Yaratandan &tiiri.”

51. Pref. Mehmed Ali Ayni, Hayat Nedir? s. 4.
52. Ayn, eser, 8. 5.
53. Aym eser, 5. &
54, Aymi eser, s. 35.
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Imam el-Gazili de *’Bulunan bu dlemden daha giizel bir dlem miimkiin degil-
dir’’55 demisgtir.

Farabi ve Ibn Sina’ya gore, varhklarin hepsi, Tanr’min zatimin geredi olarak
zorunlu bir surette meydana. gelmektedir. Varliklar en {istin bir nizam iginde
var olurlar, ve mertebelerine gére O’ndan tagarlar. Aralarinda bir uygunluk, dii-
zen ve baf bulunur3s,

- Bat1 filozoflarindan Malebranche (1638-1715) da diinya hakkinda kendi
kendine itirazli cevapl su gériigii ileri siirer: **Ya diinva Tanrr’ya layiktir, yahut
ona yakigmaz. Eger Tanrr'va ldyiksa ebedi olmalidir; ve efer ona liyik degilse,
o halde higlikten gikanlmug olmamaliydi. O halde, ildh... ve orada sbyle cevap
veriyorum: -Alemin var olmasi, var olmamasindan iyidir; fakat hi¢ olmamak e-
bedi olmaktan iyi olurdu. Yaratigin, bagimlilijin esas karakterini tasumasi l4zim-
dir, ilah...”57,

Leibniz (1646-1716) dlem icin sunlari sdyler: »*...Fakat Tanr’'mn diizen di-
sinda hig bir sey yapmadiimi géz6niinde tutmak dogru olur. Bdylece olaganiistii
denen gey, ancak yaratiklar arasinda kurulmus Szel bir dizene gére Gylediz. Ev-.
rensel diizene her sey uygundur. Bu, o kadar dofrudur ki diinyada biisbiitiin dii-
zensiz hig bir gey yalniz yok degildir, boyle bir sey tasarlanamaz bile.

Béylece, denebilir ki, Tanri acunu nasil yaratmig olursa olsun, acun hep mun-
tazam ve belitli bir genel diizen iginde olur’ 38, :

Einstein (1880-1952) da her seyi tam olarak aklimizla agiklayamamamzin se-
bebini §oyle belirtir: ’Bazi meseleleri ¢6zemeyisimizin sebebi, o meselelerin GO~
zillemezlijinden ziyade, insan olarak sinirli kabileyette olusumuzdur’. Zaten
Einstein’in meshur “Allah’in her isine akil ermez fakat her iste bir hayir vardir.”
s8ziinde de bu mani vardir. Bunu biraz dalia agiklamasini isteyince séyle devam
etti; ”Kdiinatta bazi bilinmeyenler ve sirlar vardir. Fakat bu sirlar bir hile gayesiyle
yaratimarmuglardir. Bunlar Yaradanin azametindendir.”’59.

55, el-Gazali, Thyd’u “uldmi’d-din, Kakire, ts., TV, s. 252; Kithbu'l-Erba‘in fi Usiki'd Din,
Misec 5., 5. 173, ‘
Not: Gazali'nin bu ifadesi, fslam &leminde, Allab’in kudretini s;ﬁulama agisindan tenkide
ugramugtir. Bu konuda miistakil yeni bir ¢alisma yapilmig oldugunu hatirlatmak isteriz:
Eric L. Ormsby, Theodicyin Islamic Thought The Dispute over al-Ghazali’s “Best of All
Possible Worlds” University Press, Princeton, New Jersey, 1984.

56. Bak. Ebu Nasr ¢l-Faribi, Kitabu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fidila Takdim eden; Dr. AN.
Nadir Beyrut, 1968, 5. 57 vd. ; Ibn Sina, et-Ta‘likat, s. 16 vd..

57. Malebranche, Metafizik ve Din Uzerinde Goritgmeler, Cev. Bedia Akarsu, fst., 1946, s. 30,
58. Leibniz, Metafizik Uzerine Konugma, Cev. Nusret Hizir, Ist., 1949; s. 8-9.
59. Ashley Montagu, Einstein ile Sohbet, Insan ve Kainat Dergisi, Ekim 1985, sayy, 2,5 38 d
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{slam filozoflarindan Faribi ve Ibn Sina'min tagma (feyz) ile agikladiklari
dlemin yaratihgt meselesini, slifiler, Hakkin zuhur ve tecelliye olan zali sevgisi
(muhabbet) ile a¢iklamuslarder: **Ben bir gizli hazine idim, bilinmeyi sevdim, beni
bilsinler diye halki yarattim’ 69, Bunlara goére, yaratiklarm var edilmelerindeki
sebep, Cenab-1 Hakkin zatindaki sevgidir. Erzurumlu Tbrahim Hakk: (1703-1780),
bunu gu sekilde belirtir: **Allah , biitiin ciham insan igin ve onu Kendisini bilmek
i¢in var etti. Feleklerin hareketinden ve unsurlarin imtizacindan, varliklarin ve
kdinatin zuhurundan murad ve maksud, kiimil insand’’61.

Islim kelimcilarina gore, daha dnce gérdiigiimiiz gibi, Allah’in fiillerinde se-
bep ve gdye aramlip aranidmayacadi Snemli bir yer tutar. Bu yiizden olacak ki
kelam kitaplarinda **Allah &lemi nigin varatti?”’ diye bir baslifa pek rastlama-
maktayiz. Ancak biiyitk kelima Imidm ¢l-Matiridi, *Kitdbu’t-Tevhid”inde bu
konuyu miistakil baglk altinda cle almug, tlizerinde énemle durmus ve cesitli
goriisleri bize nakletmigtir62. ;

Bu goriigleri, ilgili sayfalardan ara ara uygun iktibaslar yaparak burada
vermemizin, o donemlerin kelim konularint ve fikir sevivesini gdstermesi agism-
dan yararl olacaf kanismdayiz. Ebli Mansiir el-Matiirid’ve gore, ’Allah , kiina-
natt nigin varatti?”’ sorusuna Alimlerin cevaplan farkli farkhdir:

a) ”’Bir gruba goére, bu soru fisiddir. Béyle bir soru scrulmaz. Ciinkii Allah
Teald , hakim, ezeli ilim sahibi ve her seyden miistagnidir. Bu yiizden, O’nun
fiilinin bikmetin disina gilamast miimkiin degildir. Zira bir fiflin hikmetin digina
¢ikmasi, ya hikmetin bilinmeyigi veva hikmet ciheti muhafaza edildigi takdirde
bir menfaatin kaciritmas: kaygist ile olur. Allah Teald, her sevi bilen ve menfaat-
lenecek hi¢ bir ihtiyaci bulunmayan miistagni varhik olduguna gore, O’nun fiili-
nin hikmet digina ¢ikmasi batiddir. *’Nigin’’ sorusunda bikmet voktur. Bundan
dolayl, Allah Teald, fiilini eglenee kuruntusunan uzak kilmistir. Nitekim sdyle
buyurmugtur: >’Biz, g6gii, yeri ve aralarmndakini (eglence), oyuncak olarak ya-
ratmadik’’63. " Yaptifindan O’'na sual sorulmaz; fakat onlar sorguya cekilirler’ 64,

b) “"Mu‘tezileden bir grup, Allah’in daha iyi olam goriip, ona gére yaptifim
ve O’nun fiilinden daha iyi olammin sorulmayacagi kabul eder.”
Imam el-Matiiridi, *’daha iyi”” prensibiyle hikmet veya bagka mana kastedilse

de tutarsizhiktan kurtulunamayacagmi,manttki volla ve Allah’in bizatihi yaratic
olma sifatindaki mana ile ispat eder. _

60. Bu kudsi hadisin, mubaddislerce mevzu oldugu soylenmistiv. Bak. Ord. Prof. M.S. Yaltkaya,
Dini Makalelerim, s. 30; Izmirli fsmail Hakki, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, Tst. 1940, s. 267
(Alem mad.).

61. Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, Bulak. 1280 h,, s. 2, 161,

' 62. Ebll Mansir, ¢)-Matlridi, Kitibu'tt-Tevhid, s, 96-101.

63. Xi/16.
64. XI/23.
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¢) Diger bir grup, Allah Teald’nin ¢ok comert ve Kerim oldugu igin, O’nun
comertliini yaymastyla vasiflanmasimin 18zim geldigini séyler.”

d) “"Baska bir grup, soru sormayt muhal goriir: Clinkii soru sormak, yarattif
sey igin, bir illetin Onceden bulunmasmmi gerektirir.”

e) "'Bir gruba gére de soru sormak, su manalardan uzak olmaz: Allah, baska
dlemi degil de nigin bu 4lemi yaratti? Nigin mahliikiti meydana geldigi vakitten
dnce yaratmadi? Veyahut ben nigin soruyurum? Nigin sormay: diigiindiim? Ni-
gin akilsiz degilim? Bunlarin hepsi yersizdir. Ciinkii, bu, kendini soru sormaktan
ahkoya]n bir durumdur®.

f) Bir kismina gdre Allab, ilemi, bazi sebeplere bagl olarak yaratmustir.”

g) VBir kismu da, Allah, varligin killini bir sebebe baglh olarak yaratmamis-
tir. Ciinkii bu killin disinda bagka bir sey yok ki, bu (sey) illet olsun. Ancak
Allah, bazi seyleri bir sebebe bagh olarak yaratmistir.”

h) “"Hiiseyin b. Muhammed en-Neccir (6lm. 2307?/8447) da bu soruya soyle
cevap vermistir: Alem, birgok sebeplerden dolayi yaratilmustir: Allah’in varlifina

delil ve huccet olmasi, ibret ve &giit, nimet vve rahmet, gida ve medir- kiyim
kilmast vs..."”

.....

i) Tmam el-Matiiridi, Alemin nigin yaratildigma dair gériisleri 6zlii bir sekilde
aktardiktan sonra, kendi kanaatlerini de séyle beyan eder: “’Bize gire, emrin ve
nehyin delili, emredeni ve nehyedeni bilmektir. Ciinkii Allah, canlilar arasindan
insani, bu hususu arastirtpy Ggrenme konusunda miimtaz kilmistir. Kendisinde
fayda bulunan bir seyin milthimsenmemesi caiz olmadifi gibi, insanlarin bunu
mithimsememeleri de caiz degildir. Her giizel olan sey, akla gore de giizeldir. Her
girkin olan sey, akla gére de girkindir. Bundan sonra fiilde, - ¢irkinin islenmesi
girkin olur; giizel olanin islenmesi giizel olur. Su halde, kendisiyle emir ve nehiy
bulunan ey i¢in, emir ve nehiy gereklidir. Ciinkii Allah, mahlukiti, birligine
ve hikmetine delilet etmek tzere yaratmustir. Oyleyse insamin, bu bilgiden uzak
kalmasi caiz degildir. Caiz olsaydi, onun yaratimasi manasiz olurdun. Ciinki
sorumlulugun kaldirihnasinda yaratihgin  zdil olmast séz konusudur. Cin-
kit bu takdirde yok olmak i¢in meydana gelmis demekiir. Herhangi bir yapici,
bozmak igin bir sey vapiyorsa, o, ancak manasiz ve hakim olmayan bir kimsedir.
Binaenaleyh miikéfaat (vad) ve miicizaat (va'id), tegvik ve tehdid igindir. Zira
béyle olmasaydi, bu durum, itaatin faydasimi ve isyanin zararin jzale ederdi. Ve
yaratilan kimseler igin, fiillerine gére herhangi bir menfaat olmazdi. itaat eden
igin menfaat, asi igin zarar olmadi® takdirde; emir ve nehyin anlam batil olur.
Ciinkii bu, emredenin ve nehyedenin menfaati i¢in degildir. Bu yiizden hikmetin
iginde miikifaat ve miicizaat gereklidir. Emir ve nehiyde nefis miicahedesi, onu
tabiatinm istemedigi ve mefsin hoglanmayip ondan uzaklagtifi seye sevk etmek
durumunda “bulunmakla beraber, imtihana tibi tutulan kimse, buna iistiin gelme-
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nin, onu diledigi ve emrolundugu tarafa cevirmenin biricik yolumu, ancak miika-
faat ve miicAzaatr hatirina getirmekte bulur. Nihayet bu hususu gdz Oniine getir-
diginde, lezzetli olan seyleri terketmek kendisine kolay ve biiyiik mesakkatli olan
sevlere tahammiil etmek de hafif gelir’’ 63,

Goriiliiyor ki {mam el-Matiiridi, Allah’in alemi, varlifina, birlijine, ve hik-
metine delil olmak {izere yarattfim sdylemektedir. Bunun bilinmesi icin de, yara-
tiklar icinde insanin ayr bir yeri oldugunu,' birtakim emir ve yasaklarla sorumlu
tutuldugunu, bunlara karsilik dhirette miikdfaat ve miicizaatin verilecegini, ak-
si takdirde *’suyu ‘getiren ile testiyt kiramn bir sayilmas’’ misili, bunun hikmetle
bagdasacak bir vam bulunmadifim Gnemle ifade etmek istemektedir.

Yine el-Matiiridi, K. et-Tevhid’’de, insanin, menfaat gdzetilmeyen veva so-
nunda zarardan korunmayan geyleri girkin goren bir tabiatla varatildifini, bu
yiizden ameller igin miikéfaat ve miicAzaatn gergeklesmesinin gerektifiini belirt-
tikten sonra, miikdfaat (seviblin insanlara Allah’in bir Hituf ve ihsam oldugunu
da kaydeder©6, Buna sn Ayeti misdl getirir: *’Kim ki iyilik eder, onun on misline
nail olur. Ké&tiliik igleyenler ise onun kargilifa ile ceza goriir ve asla gadre ugra-
mazlar”.67 Matiiridi burada, giiniiha karsi ceziyl, hikmetin geregi ile; kat kat
seviabi , Cenab-1 Allah’in fazl ve ihsani ile yorumlanustir. O, burada hikmeti, ada-
let anlaminda kullanmugtir. '

Diger taraftan Matiiridi, peygamberlerin, Allh'tan emir ve nehiy ile gelmele-
rinde bityiikk hikmetler bulundugunu, akhn kulIanﬂmasmm gerekli oldufunu
sdylemekle beraber, insan akhmn birgok hikmetleri kavrayamayacagtm bizzat
mraf eder 68,

Es‘arilere gore, biitiin kdinat, Allah’in iradesiyle meydana gelmistir. O’nun
fiillerinde giye aramak -daha dnce gorildiigii gibi- bagkasiyla kendinde olan bir
eksikligi tamamlamak anlamum tagdigi igin mahzurludur$®, Bununla beraber,
Imam el-Es‘ari, hikmeti, ilim manasinda alarak, Allah'in fiillerinde hikmetin bu-
lundugunu kabul etmektedir70.

Ebw’l-Kasim Ragib el-Isfahani (6lm. 502/1108), alemin yaratilisindan asil mak-
sadn insanin yaratiimas: ve ondan da kdmil insanin yaratilmas: oldufunu soyler”

65. Aym eser, s. 100-101.

66. Ayni eser, 5. 101.

67. V1/160.

68. Ebu Mansiir el-Mataridi, K. et-Tevhid, s. 101,

69. el Baklﬂam Kitibu't-Tembid, Beyrut, 1257, s, 280; 8.§. el-C ur"ﬁni Serbu’l-Mevakif, s
526,538, S. el-Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 224.

79. Ebul'Hasan el-Es‘ari, K. el-Luma®, s. 24.

71. Ebw'l-Kasim Ragip el-Isfabani, Muotlulugun Kazanilmass, Miit. Litfi Dogan, fst., 1974,5.71.
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Biz, buraya kadar sdylenenlerden sunu anliyoruz ki, Allah’a inanan kimse-
lerin, kdinatin yaratiisinda bir hikmetin bulundugunu kabul etmemeleri diigii-
niillemez. Ancak onlardan bir kismi, bu hikmeti, Allah’in zatmin geregi ile, bir
kismi da kemél sifatlariyle izdh etmektedirler. Bilhassa keldmeilarn, kdinatin
hikmetsiz oldufunu séylemeleri hig bir zaman dogrn olamaz. Clinkii bu takdirde
insanin emir ve nehiylerle Allah’a karsi sorumlu olmasinin manast kalmaz, Bu
konuda bazt Kur’an Ayetlerini hatirladigimizda, dlemin yaratilmasinda hikmetin
oldugunu agikga gérmekteyiz:

“Ben cinleri de insanlar: da, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim'72,

”Gdklerde ve yerde, bulunanlarin. hepsini size istifade edin diye verdi: Mu-
hakkak ki, bunda diisiinen insanlar igin Ayetler, (ibretler) vardir’73.

VSizi beyhude yere varatliZumzi, bize dénmeyecefinizi mi sandiniz?’74,
“fnsan bagi bos birakilacak m1 samiyor?”75,

"Biz, gdpgl, yeri ve aralarindakini (eglence), oyuneak olarak yaratmadik™ 76,

Yukarida swraladigimiz &yetlere dikkatlice baktiimizda, yaratiista yatan
hikmette, insanin Allah’mi zatiyle sifatiyle bitmesi bulunmaktadir. Alem, insani,
Allah’1 bilmege ve biitiin kemAl sifatlariyle tammaya gotiiren bir vasita ve imkén
mesabesindedir. Bu husus -daha Once gectigi {izere- Imam el-Matiiridi’de “Al-
lah dlemi, birligine ve hikmetine delil olmak iizere yaratti.” sodziiyle anlamli bir
sekilde ifade edilmigtir. Boylece insanin varhifi ile sorumlulugu, yaratiklar iginde
odak noktayr teskil etmektedir,

Netice olarak sunu séyleyebilitiz ki, Kur’an-1 Kerim dyetleri, bizim dikkatleri-
mizi daima kdinatta mevcut nizam ve tertibe ¢ekerek, bundaki mutlak hikmeti
bulmaya davet etmektedir. Fakat insan smirliigi nedeniyle sonsuz hikmetlerle
dolu kiinatin swlarindan ancak kendi bilgisi ve akli imkéanlar1 nisbetinde bir kis~
muni anlamakta, esasim ve tiimiinii kavrayamamaktadir, Sonsuz olan ildhi kud-
retin, sonsuz hikmetlerle siki sikiya iligkili olmasi muhakkaktir. Zaten Yaradan
ile yaratilan arasindaki hikmet de buradadir. '

Merhum Ziya Paga (1825-1880) ,meshur Terci-i Bent’inde, 4lemde cereyan
eden ve gdriiniiste akla aykiri gelen olaylart kaleme aldiktan sonra, her bendin
son beyti olan Arapga su beyit ile cevabini yine kendisi vermistir: '

Siibhane men tahayyere fi sun‘ihi’l-"ukiil;
Siibhane men bikudretihi yu'cizu’l-fuhiil!

72. L1/56.
73. XLV/13.
74, XXITI/115.
75. LXXV/36.
76. XXI/16.
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"Tirkeesi: Sanat1 kargisinda akillar hayrete diigtiren Allah’i takdis ve tenzih
ederim. Kudretiyle en biiyiik dlimleri dciz birakan Allah’1 takdis ve tenzih ederim’.

Boylece dlemin nigin yaratildifma dair baz fikirleri verdikten sonra simdi de,
hikmet agisindan 4lerude mevecut olan serrin varligimi incelemek istiyoruz.

ALEMDE VAR OLAN SERRIN HIKMET ACISINDAN ACIKLANMASI

Hi¢ siiphesiz, diisiince tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri de ger
problemidir; Bizim burada gerden kasdettifimiz, insamin diinyada. karsilastifn
maddi ve manevi elem ve 1ztiraplarla, ahirette karsilastifn cezalardir. Tabii bunla-
rin hepsi insana nisbetledir. Allah’in zat: bunlardan miinezzehtir. O, mutlak ha-
yirdir.

Deniyor ki. su dlemde fenalifin varligr bir gergektir. Bunun kaynagi nereden
geliyor? Allah bu dlemi yarattifina gére, bu diinyadaki fenaliklarin meydana
gelmesine engel olamaz miydi? Bu kotiiliiklerin varlifi, Allah’in comertligi ve
ve hikmeti ile nasil bagdagir ve agklamir? Eger Allah, diinyada kétiiliiklerin mey-
dana gelmesine engel olursa, bu takdirde insan hiirriyetinin ve iradesinin varlifin-
dan soz edilebilir mi? Diinyadaki her seyin kullanimm esit olsa, farz edelim hepsi
bir cins olsa, tercih farki bulunmasa insann seviyesi ne durumda olur?

Bu sorular kargisinda insan igin iki $1k diigiinebiliriz: Ya elinde hi¢ bir hiirri-
riyeti olmayan robot veya hayvan mesabesinde bir varlik olmak, yahut irade hiir-
riyetine sahip sorumlu kisi olmak... Insana, bu iki giktan hangisini kabul edecegi
sorulsa, biraz derinden diigiindiigiinde, mutlaka gerefli ve sorumlu y&nii benim-
seyecektir. Clinkii insanligi bir gayeye ve geligmeye gétiiren yolun merdivenlerinde
bu kagmilmaz unsurlar bulunmaktadir. Aksi takdirde hayatin gayesi ve ilerlemesi
diye bir gey s6z konusu olamaz,

Su halde insan, irade hiirriyetinden ve sorumluluktan bahsedebilmek igin
hayrin kargisinda bir gerrin varhgim kabul etmek zorundadir. Yoksa, neyi ve né
i¢in yapacaktir? Diinyada iyilikten , hayirdan bagka bir gey olmasa, iradenin bir
anlami olur mu? Demek ki kétiiltigiin vatlif, bir anlamda, dolayl yoldan insanitk
igin bir nimet oluyor. Insanlar, diinyaya hep kendi menfaatleri agisindan baktik-
lan igin, birine kétii gelen, digerine iyi gelebiliyor. Bu flemin tabii yonetimi insana
birakilmms olsaydi, diinyamin nasil bir kangikbifia sahne olacagini kestirmemiz
hi¢ de giig olmasa gerek. i¢lerinden biri sicak, digeri soguk, bagka biri yagmur,
6teki kuraklik vs. isteyecekti.

Insan, ne kadar bilgi sahibi olursa olsun, bilmedikleri bildiklerine gére daha
goktur. Oyleyse insan akl:, biitiinii ilgilendiren hayirlarin ve gerlerin tamamini
kavrayamaz. insan, énce hislerine kapilip ser dedigi seyde, sonradan tecriibesiyle
ve diisiincesiyle birtakim faydalarin bulundugunu goriir.
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Meshur Fransiz gairi Musset (1814-1857)nin gu beyti bu konuda ne kadar
anlamhdir; :

I’homme est un apprenti, la douleur est son maitre.
Et nul ne se connait tant qu’il n'a pas souffert.

“Insan bir giraktir, iistadi 1ztiraptir. Ve hic bir kimse mesakkat ¢eken adam
kadar kendini tamimaz.”’77

Oyleyse, insanm diinyada kargilastign elem ve 1ztirap, onun olgunlasmasina,
yetismesine yaramaktadir. Bu, tamamen sorumluluk iginde yagamasini bilen insana
baghdir.

Gériilityor ki her isnanin diinyaya bakig agist birbirinden farkhdir; hatta
birbirine zit bile diismektedir. Iyimser sair Browning (1812-1889)’e gore diinya,
miikemmel gdriiniirken, karamsar Schopenhauer (1788-186(%) igin diinya 1ztirap-
tir, kér bir iradedir78.

Simdi biz, Isldim miitefekkitlerinin ser konusunda séylediklerine gegmeden
dnce, insanm, diinyaya genel bir diizen i¢inde bakmasimi isteyen bazi Kur’an
Ayetierini hatirlatmak istivoruz. Kur’an-1 Kerim, kdinatin bir diizen iginde yara-
tildigim, manasiz bir gey bulunmadigint ik sik tekrarlar: " Géklerin ve yerin yara-
tilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akillari tam (vicdanlars
temiz) olanlar igin Ayetler (hikmetler) vardir. Onlar ki ayakta iken, otururken,
yanlar: iizerinde yatarken Allah’i zikrederler, géklerle yerin yaratiigini diigtiniirler
de, Rabbimiz, bunu bos yere yaratmadin. Sen (biitiin kusurlardan) miinezzehsin!
Bizi cehennem azabindan koru.””79. Yalmyz Allah, bu kdinati muntazam ve ter-
tipli bir gekilde yaratmakla beraber, esya ve olaylar arasinda insanin emrine
sebepler halk etmistir89. Iste insanin sorumlulugu, bu sebeplere kendi imkédnlar
igerisinde ne derece bas vurdugu olgiisiiyle, baslamaktadir. Su halde insan igin,
emrine verilen imkénlarla Allah’a karst bir imtikan s6z konusu olmaktadir. Bu
hususta Kur’an dyetleri ¢oktur. Meseld onlardan birinde g6yle denir: *’Biz on-
lardan evvelkileri de, imtihana ufratmigtik. Hak Teald, boyle kimlerin gergek,
kimlerin (sahte ve) yalanct olduklarm demer (ve onlar ayirt eder!)’”81l. *’Biz,
insana, hayir ve ser yollar1 olmak iizere iki de yol gosterdik.”82,

Bu Ayetler, bize iyi ve k&t kimselerin bir sayilamayacagini ve insamn diinyada
bir imtihan gegirdifini agtk¢a anlatmaktacdir. Boyle 4dil bir ayrnmn gerceklesmesi

77. Mehined Ali Ayni, Revbilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, lst. 1927, s. 57.

78. Muhammed Tkbal, Islam’da Dini Tefekkiirtin Yeniden Tesekkiilii, Ter. Sofi Huri, Tstanbut,
1964, s. 97-98; Krg. Ord. Prof. Dr. Sadi Irmak, Schopenhauer Irade Felsefesi, fstanbul, 1962

79. I¥/190-191.

80. Bak. XVIII/84.

81. XXix/3.

82. X0,
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i¢in insanin hiir-iradesiyle hayir ve ser kargisinda bulunmas; gayet tabiidir. Burada
biz imkanlarimiz &lgiisiinde ser konusunda Islam bilginlerinin fikirlerini inceleye-
cediz, . ;

Ibn Sina’ya gore, "hayir”, varhgin kemalidir. ’Ser”, bu kemélin yoklugudur.
Gergek nizdm, sif hayir olan zat-1 Bar{*dir. Alemin nizinmm ve hayr1 O’nun zatindan
* sudur etmigtir. Oyleyse O’nun zatmdan sudur eden her sey, nizimdir ve hayirdir.
Kiinatm nizam ve hayri en uygun bir sekilde meydana gelir. Bu nizam ve hayir
her seyde ayan beyan gériiliir 83, Kiinatta ger, araz olarak bulunur, bizatihi ser
bulunmaz. Ibn Sina, serri iige ayarir: a) Eksiklik (naks), bilgisizlik gibi. b) Elem
¢) Giinah'ur. $er bir sevin tabiatimn gere@i olarak o seye driz olan kemalin yok-
lupu, o seyi miistehak oldugu kemilden uzak kilan arzi bir seydir. ibn Sina,
goriiglerini soyle agiklar: Kiillilerde ve makullerde ser yoktur, yalmz fertlerde
bazi vakitler ser meydana gelir. Insan nevinde ser bulunmaz, yalmz fertte bulunur.
Ibn Sina, bir yerde kismi ser varsa, orada umumun hayri bulundugunu kabul eder.
Meseld ates, zatinda hayirdir fakat anzi olarak gerdir. Bu yiizden Alemin kiilli
nizami igin zaruri olarak anz olan bir kasim serlere iltifat edilmez 84,

ibn Riisd (520-595/1126-1198) de ¢opunltuktaki hayrin varhg igin azinlikta
olan gerrin var olmasini kabul ederken, Ibn Sina ile birlesir8s. ibn Riigd’e gore
Allah, hayrm, zat- hayirdan Stiirit yaraticisder, Serrin de hayr igin, yani onunla
hayra yaklagma oldugu igin yaraticsidir, Oyle ki Allah’in gerri yaratmasi, kendisi
igin adalet eseridir. Meseld ates, ancak varliklar: kendisiyle kaim olabilecek bir
kisim varltklarin var olmalarimin sebebi oldugu igin yaratilmstir. Fakat bazt var-
liklar1 bozmasi, onun tzbiatinda bulunan 4rzadan ileri gelmektedir. Bununla
beraber, ondaki hayir ve fesad karsilastirildifi zaman, onun varhgmn yoklugundan
daha iyi oldugn meydana ciker; Oyleyse “ates” hayir olmug olur8s.

Mu'tezileye gire, Cenab-1 Hak, hayr irade eder ve yaratr ise de, serleri
ve kotiiliikleri irade etmez ve yaratmaz. Hatta rivayet edilir ki, mu‘tezilenin reis-
lerinden el-Kad: "Abdulcebbir el-Hemedani (61m.415/1025), Ustad Ebf Ishak
el-Isferdini ,(61m.418/1027)’nin *Allah Teald hayri, serri hem irade eder hem yaratir.
-Ciinkil biitiin dlem O’nun yed-i kudretinde oldufundan, kdinatta ondan bagka
mutasarrif, malik kadir yoktur. Yalmz serre rizd-i Bari’si tealluk etmez”” dedigini
goriince, ’Siibhane men tenezzehe ‘ani’l-fahgd™**: Akil ve mantigin kabul edemeye-
cefi s6z ve iglerden Cenab-1 Hak’1 takdis ederim” demis, Ustid da cevap olarak

83. Tbn Sina, et-Ta‘likit, s. 72.

84, Ibn Sina, en-Necit, Mistr, 1938, 5. 284-291,; Krs. Halil Nimetullah Oztiirk, Ibn Sina'nin
Metafizigi, Biiyiik Tirk Filozef ve Tip Ustad: IBN SINA S$ahsiyeti ve Eserleri Hakkinda
Tetkikler, Istanbul, 1937, s. 54-55.

85. Ibn Risd, Men#hicii'l-Edille fi “AkAidi’l Mille, Tahkik eden: Dr. Mahmud Kasim, Kah're,
1969, s. 238.

86. Aynl eser, 5. 239,
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»Siibhanellezi 14 vecri fi miilkihi illd mayesd™: Miilkiinde dilediginden bagka
seyin cereyan etmedigi Cenab-1 Hakk™ takdis ederim™ demis idi®$?. Ebu’l-Hasan
el-Eg'ari, “’Makilit ’inda, ‘Abbid (6lm. 250/864) disinda Mu‘tezilenin hepsinin,
Allah’in serri yaratugini kabul ettiklerini sdylerss.

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, K. el-Luma‘inda, hayrm, fazl ve ihsan olarak Allahk’- '
tan oldugunu kaydeder. Serrin ise yaratma bakimindan Allah’tan oldufutu ve
O’nun igin degil, baskas: igin bulundujunu soyler29.

Es‘arilere gére Allah, hayir ve serri hem irade eder, hem yaratir, O’ndan bagka
- yaratan yoktur. O, fiild muhtardir. Bu dlem, O’nun miilkil oldugu igin orada dile- -
digi gibi tasarrufta bulunur. O’nun fizerine hig bir ey vacip degildir. Ancak
O, kiifre riza gdstermez, kotiliiglh emretmez. Onlara, gdre, hayvanlarin, ¢ocuk-
larin -ve delilerin gordiigii elemler, Allah’in adliyle meydana gelir. Onlara diinya-
da erisen elemden dolayt miikifat vermek, Allah iizerine vacip degildir. Eger
O, ahirette onlar1 nimetleriyle nimetlendirirse bu, O’nun fazl ve ihsaniyladir%0.

Imam el-Gazzali, el-iktisad fi’l-i'tikid’da, giizel (hasen) kavraminmn izafi
(subjektif) oldugunu su sekilde agiklar: Fail hakkinda fiil ii¢ kisma ayrilir: Birinci-
si failin maksadina uygun gelen, ikincisi failin maksadina aykiri olan, G¢linciisii
fail igin islenmesinde de terkinde de bir maksad (fayda) olmayan fiildir. Bir fii-
lin giizel olmast, fiilin maksadina uygun gelmesidir. Fiilin maksadma aykino
olan fiile girkin (kabih) denir. Ne uygun gelir, ne de aykiri olursa o fiile de abes
ad1 verilir; yani aslen faydasiz fiil demektir. Su halde bir fiil, bir salus hakkinda
giizel, otekisi hakkinda girkin olabilmektedir. Boylece giizellik ve girkinlik izafi
(itibarf) bir husus oldugu igin sahistan sahisa degigmektedir. Fiilin zati sifatlarin-
dan degildir. Dinin giizel kidig, karsihfinda sevip vadettigi fiil giizeldir. Cirkin
ise, bunun Karsitidir?1,

Goriiyoruz ki egariler, giizellik ve ¢irkinligin tamamen izafi bir sey oldugunu,
fiilin ashinda bulupan bir nitelik olmadigini, bunlarin ancak dinin emirlerinden
ve vasaklarindan anlasitacagun kabul etmektedirler. Neticede onlar, elem ve saa-
def meselelerini, Allah’in diledifini yapan {(fiil-i muhtar) sifatina baglayarak a-
citklamaktadirlar.

" 87. 8. et-Taftazini Serhwl-Makas:d, 11, s. 108; Krs. Izmidi I. Hakk:, Yeni [im-i Kelam, II,
s. 210-211. Bu konuda Mu’iezilenin fikicleri igin bak. Kadi®Abdu’l-Cebbar, Serhu
Usdli-Hamse, Kahire, 1965, s. 309-320.

88. Ebu’'l-Hasan el-Es‘ari, Makalat'l-Isiamiyyin, 1, 5. 312.

89, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, K, el-Luma’, s. 83-84. :

90. Abdulkahir el-Bagdadi, Usuli'd-din, s. 240-41,145 vd.; Kry. S. et-Taftazini, Serhu'l-Ma-
kasid, II, % 107 vd.; S.8. el-Cilircini, Serhul'l-Mevakif, II, s. 526 vd.; S. Abdu’sseldm b.
ibrahim el-Lekani, Serhu Cevhereti't-Tevhid, s. 152-162; ¢l-Bakillant, K.et-Temhid, s. 280-285.

91, el-Gazzali , al-iktisad §i'l-i*tikad, Onséz ve Notlarla Hazrlayanlae: Dr. Ibrahim Agih
Cubukgu ve Dr. Hilseyin Atay,s. 163 vd.
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imam Ebfi Mansiir el-Matiiridi, K. et-Tevhid’de, "’ Zararht Varliklarin Yaratil-
masindaki Hikmet’ adi altinda miistakil bir baslikla konuya daha net bir sekilde
yaklasmaktadir. imAm el-Matiiridi’ye gore, akil, her ne kadar ilahi hikmetin
esasint kavramaktan dciz ise de, Allah'mn yarattigy -yilanlar ve zararlt varliklarin
yaratilmasi gibi- her sey i¢in bir hikmet vardir. Q, insanoglunun, zararli ve menfaat-
li olan seyle imtihan edildigini, bu ikisi sayesinde itaatten dolayi sevdbin tadini,
giinahdan dolayr da cezamin acisini bilecegini belirtir. Clinkii yaratiklar, fiillerdeki
neticeleri kasdetmek iizere yaratilmiglardir92. Tmam el-Matiiridi, yaratiklarin cev-
herlerinde zararhh ve faydah farkli ydnlerin bulundugunu, Allah’in onlar alim,
hakim bir diizenleyiciye deldlet edecek sekilde yaratuigini, deldlet ve sehidet y&-
niinden ittifak halinde sanki bir cevher imis gibi Birligine dehil kildifm: séyler.
Zararl ile faydalinin, hayir ile gerrin aralarinda tezat olmalarina ragmen, bir ara-
da bulunmalarinm Allak’in birligine ve essizligine delilet eden bir hikmet oldugunu
agiklar93.

Bir de Mitiiridi'ye gére, Allah’in mahlukiti boyle faydali ve zararli yonleriyle
yaratmasindaki hikmet, zorba kimseleri ve hilklimdarlar: zelil kilmak igindir.
Boylece onlar, kendi zayifliklarini gériirler, yanlarindaki kuvvetlerin gokluguyla
gurura kapilarak Allah’mm koydugu simarlar gegmezler. Zira onlar, zarar ve fayda-
nm yaratilmasi sayesinde, Allah’in diledigi kimseyi, diledigine musallat kilmaya
kidir oldufunu anlarlar. Aym sekilde mablukatin zarar ve-fayda esasi iizerine
varatildigim diigiinen kimse, Allah’in her geyden miistagni oldugunu da bilmis olur.
Yine Matiiridi’ye gore, zararh gdriilen varliklarda, birgok faideler vardir ama, insan
onlarm esasint (kiinhiini) kavramaktan acizdir. Meseld bunlardan ates, onda bem
yakma, hem gidalan iyi bir héle koyma niteligi vardir. Bagka bir misil de sudur.
Su, hem her canliya hayat saglar, hem de onun yok olmasina neden olabilir. Bu-
nun gibi, hi¢ bir act veya zehirli madde yoktur ki iginde getin bir hastalik igin ilig
bulunmasin®#. Bn yiizden Matiiridi: ’tefekkiir -eden kimse, varliga hayir ve ger
denmesinin hatal oldugunu bilir, bilakis her madde zaran da, faydayt da ihtiva
etmektedir. Oyleyse bunda Allah’in birligine deldlet eden delillerin en biiyiigii
vardir.”” demektedir®s, '

Maétiridi , zararh varliklarin yaratiligimdaki hikmeti gu iki sikta toplamak-
tadir:

a) Insanin kendisinden {imitte bulunmasi ve gekinmesi igin zarar ve fayda
tagryan varh@i elinde -tutan tam kudretin varhgina delil tegkil etmesi.

b) Emir ve nehyin gerceklesmesi igin ibret ve &giitlerin tam olmasidir96,
&

92. Ebi Manstr cl-Matiridi, K. et-Tevhid, s. 108.
93. aym eser, s. 109. '
94. Aym eser, 8. 109-110.

95. Aym yer.

96, Ayni yer,

66



Su halde MAtiiridi’ye gore, diinyada zararli gibi goriinen varliklar, beraber-
lerinde birgok faydalari da ihtiva etmektedir, Bu ylizden varlia hayir ve ger den-
mesini hataly bulur. Mahliikatin bdyle zarar ve faydayr bulunduran bir nitelikte
varatilmasy, emir ve nehyin gergeklesmesi igin insanlarm imtihaninda bir vasita ol-
maktadir. Aksi takdirde emir ve nehyin anlamm kalmaz. Aym zamanda bu zitlik-
lar ve farkliliklar icinde birbirini tamamlayan birligin bulunmasi, Allah’m her
seve kiddir ve Bir oldugunun delilidir.

Matiridiler de, eg'ariler gibi, her seyin yaraticasinin Allah oldugunu kabul
ederler. Bunun igine insanlarm fiilleri, kéthi cisimler ve baskalari girmektedir.
Yalniz Allah’a nisbet edilecek sifatlarin -O’nun ilim, kudret, azamet, celdl gibi-
kendisinin bilyiikliiiine yaragan jeyler olmasi gerekir: Muhammed’in Rabbi,
Musa’nin Rabbi vs.. Fakat ey mayrnuhlarm ve domuzlann Yaraticist denilmesi
caiz degildir®7. Maturidilere gore Allah’in giizel ve ¢irkin olani yaratmasi, birbiri-
ne zit varliklar1 yaratmasi, O’nun kudret ve iradesinin niiffuzuonun keméiline delil-
dir. 98,

Sadru’g-Seri‘a, hayr ve serrin yarafilmasi konusunda soyle der: " Allah, hayir
ehli, yarattifinin gerrinden Yaraticisina siinsinlar, serrin kendilerine ulagmasin-
dan da gekinsinler diye hayir ve serri, 1yl ve kétii nefisleri yaratti. Ciinkil hayir ve
ser olmasaydi, iimit (recd”) ve korku (havf) gergeklesmezdi. Umit ve korku ol-
masaydi, kulluk ve rubiibiyyet belli olmazdi’.9$

Bu -agiklamalariyla Sadru’s-Seri‘a, Imim el-Matiiridi’ye tabi olarak, hayir
ve gerrin yaratimasmdaki hikmeti, insanin Rabbine karyi kullufunu gds-
termeye yarayan bir vasita halinde gérmektedir. Ciinkii insan, hayn islemek,
serden kagmmak suretiyle Rabbine karsi kulluk vazifesini ger¢eklestirebilmek-
tedir. Demek ki hayir ve ser olmasa, insamin kulluk gérevini yapip yapmadig
anlagilamazdi. Su halde gerrin varlifi bir bakima insanin sevap kazanmasma, yiik-
. sek dereceler elde etinesine vesile oldugu igin bir nimet mesabesindedir. Diinyada
ser diye bir sey olmasaydi, insanlarin yaptiklary iglerin hig bir degeri kalmadif
gibi, irade ve tercih diye de bir seyden s6z edilemezdi. Hayrin degeri de takdir
edilemezdi. Oyleyse hayir ve serrin varligi, makina veya robot seviyesinde olmayan
insanin heiysiyetine uygun olarak gérev yariginda bir imkan vasitasi, Rib ie kul
arasmda en biiyitk aldmet tegkil etmektedir. Yoksa insamn kullugu nasil bilinirdi?
S6z, yine Imim el-Matiiridi'nin wsrarla {izerinde durdugu Allah’in varligini ve bir-
lifini bilmeye delil oldugunda diigiimleniyor.

Insan, yaratihs itibariyle hayir veya ser yolunu tercih etme imkén ve istida-
dina sahiptir. Allah, ona zarar ve faydayl, hayir ve gerri ayirdedecek (akil ve fikir)

97. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiretu’l-Edille, vrk. 289b-290a;; Krs. EbG Mansir Matiiridi,
Akaid Risalesi, Cev. Prof. Y.Z. Yoriikan, s. 7.

98, Bbul’l-Mu‘in en -Nesefi, Tebsiretul’l-Edille, vrk. 289 a.

99. Sadru’s-Seri‘a, Ta“dili’l-"Ulom, vrk. 197b., 198 a; Krg, Sevhzdde, Nazmu’l-Feriid, s.27.
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giicii vermistir. Ustelik Allah, insamin her seyi akillaniyla kaviayamayacagini
bildigi igin liituf ve ihsan olarak Peygamberler gdndermek suretiyle rehber olmu 5
tur. O, insamm jyilik veya kotiiliik yollarindan birini tercih edebilecek yetenekte
olduguna gu dyetlerle isaret etmigtir: "Muhakkak ki biz, insana dozru yolu gos-
terdik. O, ister siikredici olsun, ister nankor.””100 *’Biz insana, hayir ve ser yollari
olmak lizere iki de yol gdsterdik.””101

Ebu’l-Kasim Rigb el-Isfahini , her insanin iyi veya kétil yolu secme kabili-
yetinde yaratilmis ‘oldugunu iistiin meziyetler kazanabilecedini agikladiktan sonra
sbyle der:

**Eger insanlarda, bu kuvvet ve istidat meveut olmasaydi, giizel 8jiit ve irsat-
lar, Peygamberlerin uyarmalari, terbiye etme ve egitme islerinin faydasiz kalmas
lizim gelirdi.’”102 3 i

fbn Kayyim el-Cevziyye (6lm. 751/1350), Iblis’in ve ordusunun yaratilmasinda
sayisiz hikmet oldufunu, onun ayrntilarinm ancak Allah tarafindan bilinece-
gini soyledikten sonra, o hikmetlerden bazilarimin gunlar oldugunu zikreder:
Allab’in peygamberlerinin, velilerinin, diigmanlariyla miicahede sayesinde kulluk
mertebelerini olgunlagtirmasi, onun gerrinden, hilesinden Allab’a sigmmalarini
istemesi ve boylece onlarin diinyevi ve uhrevi birgok menfaatler temin eimesi;
iblis’in durumunu gdrdiikten sonra, meleklerin ve mii’minlerin giinahlardan korlk-
masi, Allab’a (kendisine) mubalefet edenlere ve emrine itaat etmeyip kibir gdste-
renlere onu ibret kilmasi, onunla ivilerden kétiilerin ayrilmasi igin Allah’in insanlar
imtihanda onu vasita yapmas: v.s.103

Mevldna (1207-1273)'nin Mesnevisinde halkin Allah tarafindan yaratilmasi,
sonra helfk ile ilgili Hz. Musa’min Tanri’ya soru sormasi ve Fanrr’nin ona cevabi
ibret verici bir gekilde goyle dile getirilmigtir:

Musa dedi ki: Ey soru hesap gununun sabibi Tanri, yapip diizdiin, neden

yme bozar, yikarsin ? ;

Cana canlar katan erler, disiler yaratirsin... sonra bunlar: yikar, mahvedersin;
neden? :

Tanr: dedi ki: Bu suali inkdr yiiziinden, yahut gafletle ve nefsine uya.rak
sormuyorsun, biliyorum,

Yoksa hos gérmez, gazap eder, bu soru yiiziinden seni incitirdim.

100. LXXVI/3.

101, XC/10.

102. Ebu'l-Kastm Ragip el-Isfabani, Mutlulugun Kazanilmast, miitercim: Liitfi Dogan, 5.162-72.

103. ibn Kayyim el-Cevzivye, Sifa'u’l-*Alil, Kahire, 1975, 5. 497; Krs. Seyh Mubammed es-
Seffarini, Serhu "Akideti’s-Seffarint. 1, 5. 284 vd.
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Fakat bizim iglerimizdeki hikmetleri, varbik sirlarim aragtirtyorsun.

Bunu bilip sonra da halka bildirmek ve her ham kisiyi bu suretle olgunlas-
tirmak istiyorsun. :

Sen bunu biliyorsun ama halka da bildirmek igin soruyorsun.

Ciinkii bu sual, yar bilgidir. Hi¢ bilmiyen, bu bilgiden digarida kalan bu
SOruyl soratnaz.

Sual de bilgiden dogar, cevap da... nitekim diken de toprakla sudan biter,
gul de ! | <
Hem sapiklik bilgiden olur, hem dogru yolu bulug... nitekim act da rutubet-
ten hisl olur, tatls da!
Bu nefret ve sevgi, asinaliktan meydana gelir.. hastalik da iyi gidadan olur,
kuvvet de! 2
Tanri Kelim'i de, acemilere bu surn bildirmek onlar faydalandirmak igin
kendisini acemni yapti.
Biz de kendimizi ondan daha acemi yapalun da bilmez gibi cevabim dinle-
yelim!
Esek satanlar, o satisin anahtarini elde etmek igin birbirlerine 4deta diiyman
olurlar, ¢ekisir dururlar. .
‘Tann buyurdu ki: Ey akil sahibi Musa, midem ki sordun, gel de cevabin duy!
Ey Musa, yere bir tohum ek de bunun surim anla, insafa gel!
Musa tohum ekti, ekin bitti, kemdle gelip basaklandi, giizelce, diizgﬁﬁce
yetisti..
Orafi alip bigmeye bagladi. Gaybdan kulafina bir ses peldi:
" Neden ekiyor, besliyorsun da kemile gelince kesiyor, bigiyorsun?
Musa dedi ki: Yarabbi, burada tane de var, saman da.. onun igin kesiyorum.

Cilinkii tanenin saman ambarina konmasi 18yik degil., saman da bugday
ambarina konursa yazik olur!

Bu ikisini karistirmak hikmete uygun olamaz. Mutlaka elerken ayirdetmek
1dzim.
~ Tann dedi ki: Bu bilgiyi sen kimden aldin da bir harman meydana getiriyor-
sun? '
Musa, Tanrr’m, bana bu temyizi sen verdin dedi.. Tanri dedi ki: Oyleyse bende
nasil olur da temyiz olmaz?.
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Halk arasinda temiz ruhlar da var, topraklara bulanmiy kara fuhlar da.
Bu sedefierin hepsi bir degil.. birisinde inci var, ¢biirinde boncuk!

Bugdaylar1 samandan ayirmak nasil ldzimsa bu iyiyi de kotiiden ayirmak
vicip. :

Bu dlem balki, hikmet hazineleri gizli kalmasm, meydana giksm diye yaratil-
migtir,

Ben bir hazineydim dedi Tanri , hem de gizli.. bunu duy da cevherini kaybetme,
meydana ¢ikar!’*104

Mevldna’'nin Mesnevi’sinden aldiginuz bu parganin manasi, hi¢ bir agiklamaya
gerek gorilmeyecek derecede agk bulunmaktadir. Bundaki fikri, bir ciimleyle
dzetleyecek olursak; nasil akil sahibi insan, diinyada, iviile kétiiniin bir kefeye
konulmasint uygun bulmuyorsa, su halde hikmet sahibi Allah’in da, iyi ile kétiiniin
birbirinden ayrilmasi i¢in hayir ve gerrin varhfin insanlara imtihan vasitasi kil-
masi, O’nun hikmetinin geregidir.

Buraya kadar zikredilenlerden anhyoruz ki lemde serrin varhign herkes tara-
findan kabul edilen bir gergektir. Yalmz serrin agikianmasi, degisik agilardan farkl:
farkly yapilmigtir: Bir kisun diisiiniirler, gerri, hayrin yoklugu derken, bir kisimlar
serrin Allah’a isndd edilemeyecegini sGylemigler. Ehl-i siinnet dlimleri ise, her se-
yin yaraticist Allah oldugundan serrin yaraticisimin da O oldugunu, bu yaratmanin
kendisine eksiklik getirmedigini, bilakis O’nun tam kudret sahibi bulundugunu
ve 0 sayede insanin haddini bilerek Rabbine sifinacagim kabul etmiglerdir. Yine
biitiin alimler bu ger ve hayrin yaratiklarla ilgili bir durum oldugunda, Allah’in
mutlak keméil sahibi bulundugunda, herhangi bir fiillin O’nun zatmna bir eksiklik
de, olgunluk da getirmeyeceginde aymi fikri paylagirlar. Yaratiklarda mevcut olan
zarar ve fayda gibi zitliklarin ve farkhliklarin bulunmasi, ancak O’nun kudretinin
keméline deldlet eder.

Herkesce bilindigi gibi insanoglunun bagina gelen act ve iztiraplarin ¢ogu,
ya kendisinin veya kendi cinsinin hatilarmdan kaynaklanmaktadir. Bu feldket-
lerin hepsinden sorumlu olan insandir. insanoglu, diinya hayatinda mevcut olan
elemlere, iiziintiilere, hastaliklara, lezzetlere, sevinglere ve sagliklara bakacak olsa,
hayatta negeli ve saghkli olanlarm yani bayrin serden daha gok oldugunu gérir.
Iste bundan dolayidir ki akl4 selim sahibi hi¢ bir insan &liimii istemez. Diger
taraftan, insanlarin bagina gelen birgok musibetler, onlara biiyiik bir uyar1 niteligi
tasunakta, kendilerinin gelismesine, olgunlasmasina bir vasita olmaktadwr. Oy-
leyse birtakim elemlerin ve sikintilarin bulunmasi gayet normal ve tabil kuv-
vetler kanununun geregidir.

104. Mevlana, Mesoevi, Cev, Veled Izbudak, Altinci Basihig, fstanbul, 1974, IV, s. 241-243,



Su halde Allah Tedld insanlari, birtakim giigliikleri takdir buyurarak, onun
yetismesine, olgunluga ermesine sebep kilmugtir. Oyleyse birtakim zahmet ve ezi-
vetler, ildhi takdir icin eksiklik degil, bilakis insanlarin terbiyesine onlarin hayrina
varadifi igin Allah’n kemil sifatlarindan olan littuf, ihsan ve hikmetine delilet
eder.

Ote yandan eger Allah, bu &lemden, ser kabul edilen biitiin kétitliikleri
kaldirsaydi, insamin hiir iradesinin bir anlami kalir miyd1? Insan hiirriyetinden
bahsetmek igin, hayir kargisinda mutlaka serrin de varlifmi kabul etmek zorunda
degil miyiz? Aksi takdirde ya hayvani hayatt veya robot gibi bir varhk olmay: ka-
bul etmekle karsai karsiyayiz. Béyle hiir olmayan bir dlet olmaktansa, her seyden
iistiin nitelikte varatilan ve haysiyetine gore sorumlulugu {izerine alan bir insan
olmak daha iyi degil midir? Insanlgin gelismesi igin geceyi giindiize katarak
gayret gisterenlerin insanlarm kalbinde ep biiyiik taht kurmasi, tersine insanlar
feldkete siiriikleyenlerin onlarin vicdanlarinda mahkim edilmesi bu sayede degil
midir? itaat edenlerle isyan edenlerin bir kefeye konmamasi, bu sayede oimaya-
cak da, nasil olacak? Allah Tedla, diinyada hayir ve serrin her ikisinin varhigini
takdir buyurmus ise de, insana hiirriyet vernus, hayrt yapmasma razi olmus,
serri iglemesine razi olmamug, iyiligi emretmis, kotiligt yasak kilmugtir. Allah,
insanin hiir iradesini kullanmasi neticesinde hayir veya gerri yaratir. Allah’in rah-
met ve littfunun insanlar fizerinde gok olmasi sebebiyledir ki bir kétiiliige karsi
bir ceza, bir lyilige kargi on mislinden itibaren miikafat verilmektedir. Neticede
Allal’in adalet ve ihsaminin ger¢eklesmesi igin dlemde hayrin kargisinda serrin
de varhigl ildhi hikmetin geregi olmus oluyor.105

Hem kotii, yaratilmamis olsaydi, iyinin varhi@ bilinir ve takdir edilebilir
mivdi? Bu élemde kotii ve zararh seylerin bulunmasi, Allah’in yaratmasinda
hikmet ve maslahatin yokluguna delilet etmez. Kainatta hayrin gserden gok oldugu-
nu gérmekteyiz. Oyleyse az olan serri ortadan kaldirmak igin gok olan hayr ter-
ketmek dogru olamaz.

SONUC

Simdi buraya kadar incelediklerimizden belli bagh goris sahiplerinin fikir-
lerini agagida oldugu iizere toplamaya g¢alisalum:

Hikmet’in ¢esitli anlamlar1 yaninda liigat bakimindan adéletle hilkmetmek,
egyanin hakikatlerini oldugu gibi bilmek ve geregine gbre amel etmek manasina
geldigini gordiikten sonra, bagka konularda da oldugu iizere, her diigiince ekolii-
niin ildhi fiillerde hikmeti incelerken de kendi genel prensiplerinden yaklagtigmni,

105. Serrin varhipi ile ilgili ayrinuly bilgi icin bak. Yusuf Zivaeddin Ersal (Ezherf), Vahiy ve Riza-
iet, Ankara, 1960, s. 76-83.
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daha dogrusu kendi temel prensiplerini nasl yansitttklanim gérmekteyiz. Sunu
sOyleyebiliriz ki blitiin Islam alimieri Allah’in Ffiillerinde hikmetin bulundugunu,
- O’nun hikmet sifatryla vasiflandigmi kabulde birlesmektedirler. Yalmz her

Islam 4liminin hikmeti agiklamasi, kendi mensup oldugu ekoliin genel prensip-
lerine. uygun bir tarzda cereyarr etmekiedir. Her ekoliin hikmeti anlamasi farkli-
Iik arz etmesine rajgmen, her ekol mensuplari kendi iglerinde fazla bir farklilik
gostermemektedirler. 3

Farabi, Ibn Sina ve ibn Riigd gibi Islim Ffilozoflarma gére, Allah’in fiilleri
bu dlemde, kendisinden, en iyl nizim ve tertip i¢inde zaruri olarak meydana gelir.

Mu’tezile'ye gére Allah, fiilini kullarin menfaatine uygun bir gekilde iglemek
" zorundadir.

Es“ariler ise Allah’in fiillerinde hikmetin varhgmi, gereklilikle degil, caiz
olarak kabul ederler.

Hanefi-Matiiridilere gelince Allah’in fiilleri, kendisi igin bir zaruret tegkil
-etmeden, hikmetinin gere§i olarak -meydana gelmektedir. I

Bu gér‘ﬁsleri fazla ayrintilara girmeden birer ikiger ciimleyle keldinc1 agisindan
degerlendirecek olursak, Allah haklunda su gibi hususlarla karst karsiyayiz:

Adr gegen Islam filozoflar:, Allah’in daima yaratma halinde oldufunu kabul
ettikleri igin O’nun yaratmamas: digiiniilemeyeceginden, kendi prensiplerine
uvgun olarak O’nun fiillerinin, zorunlu bir sekilde, sirf hayir oldugu igin de, en
iyi nizam ve tertip iginde meydana geldigini ileri siirmek:edirler. Onlara gore, ser,
hayrin yoklugu ve arizi bir durumla izah edilmigtir.

Fakat bu filozoflarn yaratma hususunda Allah’a zorunluluk isnit etmeleri,
ehl-i siinnet kelimcilarinin Allah hakkindaki istedigini yapan (fiili muhtar)
ilkelerine ters ditgmils ve itirazlarina hedef olmustur.

* Mu'tezilenin Allah’in hakim oldufunu kabul etmekle beraber, Allah.iizerine
kullar i¢in en iyiyi yaratmak vacip oldugu goriisii de, basta Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
olmak iizere ehl-i siinnet keldmailart tarafindan tenkidlere ugramus, Allah’in
diledigini yapma ile adilet sifatina aykirt distligli gosterilmigtir,

Ehl-i siinnet kelimeilarindan es®arilere gire, Allah’in fiillerinde- hikniet var-
dir. Fakat bu hikmet vacib degil, caiz olarak bulunur. Ciinkii onlara gore, gerck
filozoflar gibi, gerekse mutezile gibi, dogrudan veya dolayh olarak Allah’a zo-
runluluk isnat etmek O’nun irade sifatimin ink4r1 manasina gelir.

Matiiridilerin ise daha dengeli bit yol tuttuklarin1 gormekteyiz, Métiiridi-
ler, hem Allah’in irade sifatinr zedelememeye dikkat ederler, hem de O’mi_n fiil-
Terinde hikimetin varhigm, filozoflar ve mutezile gibi Allah iizerine vacip olarak
degil, hikmet sifatinin mahiyetinin geregi, ihsan .olarak kabul ederler.
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Ehl-i siinnet keldmedars, Allah’in filleri i¢in hikmet dahil hig bir seyin illet
olarak gdsterilemeyecegini bevan ederler. Boyle bir sebep kabul edilmesinin Al-
lah’m zatina eksiklik getirecegine inamirlar. Cinkii bunun, baskasiyle. eksiZini
tamamlama manasini tapidigini séylerler. Yalniz ilahi fiillerin yaratiklarin yara-
rina gizli ve asikdr birgok hikmetler ihtiva ettigini kabul ederler. Buradaki hassas
~ nokta, ildhi fiillerde yaratiklar igin birgok hikmetlerin bulunmasinda herhangi
bir mahzur tegkil etmesi s6z konusu degilken hikmetin ildhi fiillere sebep gosteril-
mesi mahzurlu gériilmistiir.

Diger-taraftan, ilahi fiillerin ve hiikiimlerin bir maksadla ve kullarin menfa-
atleriyle nedenlendirilmesi, esarilere ve islim filozoflarinden Fardbi ve Ibn
Sina'ya gore, uygun degildir. Ciinkii Allah yetkin varliktir

Mu‘tezile ile matiiridilere gére, Allah’in fiilleri yaratiklarin maslahat ve mak- -
satlariyla nedenlendirilir. Ancak bu ikisi arasinda ince bir fark vardir, Ciinkil-
mu‘tezile’de kullarin menfaatine ridyet gibi bir yolla, Allah’a zorunluluk yiikle-
nirken, méturidiler béyle bir zorunlulugu kabul etmeyerek bunu Allah’m hikmeti-
nin geredi ile agiklarlar. '

Alemin yaratibsim, miisliiman megsil filozoflary, feyz ile, sufiler, zati mnhab-
betle, mu‘tezile, fayda prensibiyle, es ariler Allah’in iradesiyle biiyiik keldmel imam
el-Mitiiridi, Allah’in varhimma ve birlifine delalet etmek iizere insanlarin imtiha-
niyla izdh etmiglerdir. |

Alemdeki serrin varhgiyla ilgili goriiglere gelince: fbn Sina, §efrin kiillilerde
ve makiillerde olmadifini, ancak fertlerde bazi vakitler meydana geldigini, arizi
olarak bulundugunu ve Allah’tan sudur eden her geyin hayir oldugunu soyler. -

ibn Rii$d cogunluktaki hayrin varlig igin azinlikta olan gerrin varligm ka-
bul etingkle Ibn Sina ile birlesir. Ote yandan Allah’m gerri yaratmas:, adéletinin
eseridir, diye ifade eder.

Mu‘tezile ise Cenab-1 Hakkin hayir irade ettifini ve yarattifin, serleri ve ko-
titliikleri irade etmedigini ve yaratmadigim ileri siirer.

Es'arilere gére Allah, hem hayrin, hem serrin irdde edicisi ve yaraticisidir.
Ciinkii O, her seyin yaraticist olup, baska varatict yoktur.

~ Matiridilere gore, es‘arilerde oldugu gibi, her seyin yaraticisi Allah’tir.
Matiiridiler, hayrin varh@ yaninda, sertin varhifinm, insanlarin imtihan edilmesi
icin gerekli oldugunu sdylerler. imam el Matiiridi, her seyde Allah’in hikmeti
oldugunu, ayn: geyde hem fayda, hem zarar bulundugunu kabul eder: Ateg ve suda
oldugu gibi. O, Allah’in yarattifi her geyde gizli veva asikdr bir¢ok hikmetlerin
bulundugunu, ancak insan aklnin bunlan tam manasiyla kavramaktan aciz ol-
dupunu itir3f eder. Bununla beraber onlar anlamak i¢in insamn kendi imkinlan
dahilinde gayret gdstermesi gerekir.
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Réagb el-Isfahini , Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Mevidna gibi Islam Alimleri
de hayir ve serrin varlifani, hiir irade sahibi insanin imtihanina vasita kilindigini
soylemekle métiiridilerle birlesirler.

Biitiin bu séylenenlerden sonra “"lahi Fiillerde Hikmet” konusunda gu netice- )
leri ¢ikarabiliriz:

Allah, mutlak kemil sifatiyla muttasif, evveli ve sonu olmayan, sonsuz, eg-
siz bir varliktir. O, aymi zamanda tam kudret ve hikmet sahibi oldugundan
dlemde gerrin varhif, O’nun kemil sifatina tezdd teskil etmez, bildkis kudretinin
sonsuzluguna ve her geyin O'nun tasarrufunda oldufuna deldlet eder. Kur'an-
Kerim buna §dyle isaret eder: “De ki: Miilkiin asil sahibi Sensin Allah’im! Sen
miilkl diledigine verir, miilkii dilediginden gekip alirsin. Diledigini aziz kilar,
diledigini zelil edersin. Iyilik yalniz Senin elindedir. Sen her seye hakkiyle k-
dirsin. ’(I11/26) '

O’nun killi kudretinin ilhi bir hikmetten ayri dilsiintilemeyecegi muhakkak-
tir. O'nun isledigi her fiil, gelisigiizel degil, en iyi bir nizim ve tertip i¢inde cereyan
eder. Ciinkii O, her seyi hakkiyle bilen ve gereSine gére vapan hikmet sahibidir.
(’ndan .manasiz ve bos bir gey meydana gelmez. Bu hususlar, Kur-’an-1 Kerim’-
in birgok dyetlerinde ayan beyan gdzler oniine serilmistir. Iste onlardan bazlari;
"Bu ig her seyi saglam ve miikemimel yapan Allah'in igidir. O, islediklerinizin
hepsinden haberdardir.”’{XXVII/88); O Allah, varatug her seyi giizel yaratan-
dir.” (XXXII/7); *"Sizi beyhude yere yarattigimizi, Bize ddnmeyereginizi nu san-
dimiz? ** (XXII1/115); Biz gogl , yeri ve aralarindakini (eglence) oyuncak olarak
yaratmadik.”” (XXI/16); *’Biz, gbgii, yeri, aralarimdaki her seyi, bogubosuna yarat-
madik. (Bunlarn bosubosuna yaratildiklarini sananlar, kifirlerdir).”” (XXXVIII/27).

Su halde, bu dvetler, Allak’in fiillerinin ildhi hikmetlerden uzak olmadigi-
min apagik delilleridir. Ancak bu hikmetler, Allah’in kendi zatma bir olgunluk
saglamak icin depil, tersine kendisi mutlak kemal sahibi oldugu igin meydana gel-
mektedir. Ciinki} her seyi hakkivle bilen ve her seye tam kudreti olan varlik-
tan, ancak en gtzel ve en 'anlamli filller zuhur eder.

Iyi ile k6tii olamn birbirinden ayrilmasi hususundan dolayl, insanlari imti-
han igin hayir ve serrin varlifi séz konusudur. Bunun hikmet agisindan yadir-
ganacak hig bir yam1 bulunmamaktadir. Ciinkii her insamn yaptifina gére,
karsilik almasi, hikmete en uygun gelendir. Kur’an-1 Kerim bu yonii de biz-
lere belirtmek suretivle i1sik tutmaktadir: ’Sizi birbirinizle imtihan ediyoruz,
bakalim buna dayanacak misiniz?® (XXV/20); 7’Biz onlardan evvelkilerini de,
imtihana ugratmgtik. Hak Tedld, boylece kimlerin gergek, kimlerin (sahte ve)
yalanct olduklarimi dener (ve onlari ayirt eder!)” (XXIX/3); *Biz sizi, bir imtihan
olmak iizere ser ile de hayir ile de deneriz.” (XX1/36). Boyle hayir ve ser ile kendisi-
ne hiir irade verilen insanin imtihan edilerek, iyinin mikafat gérmesi Allah'in
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ihsanina, kétiiniin ceza gdrmesi de O'nun adéletine uygun izah tarzindan bagka ne
ile ifade edilebilir 7 Eger kaétiiliigii dnlemek igin insana hig bir kudret ve irade
verilmemis olsaydi, elbette bu durum hikmete aykir: olurdu. Aym sekilde iyi ile
kétiiniin bir tutulmast da hikmete ters diiserdi. Halbuki irade sahibi Allah’in insan
{izerindeki “inayet?’® asikdr bir surette goriilmektedir. Alem ve onda mevcut o-
lan biitiin esyd ve hadiseler, birbiriyle, dyle baglanmsg, dyle bir tertip ve diizen
teskil etmigtir ki umfimi adilet onlarin hepsinin ihtiyacint yerli yerinde kilmis-
tir. Alemi genel bir ahenk ve diizen iginde buldugumuza gére, dlemin sahsi men-
faatlerimize gire cerayan etmiyecegini itiraf etmek zorunda kaliriz.Cinkd ken-
dimizin isteklerini g6yle bir disiinecek olursak, her birimiz hi¢ bir ezi ve cefd
gekmeden mutlu bir hayat siirelim, istedigimizi yivelim, istedigimizi igelim, kisa-
cast diledigimiz gibi yasayalim. Halbuki bu istegimizin genel nizama aykurihf
meydandadir. Hepimiz bir taraftan herkesin g¢aligmasi gerektigini, bir taraftan
egitlifin hikim olmasint isteriz Ote yandan da refah ve zenginlikte herkesten
dnde olalim deriz. Boyle birbiriyle ¢elisen isteklerin yeryiiziinde gergeklesmesinin,
varatiklar i¢in nelere mal olacagmi kestirmek, hi¢ de zor colmasa gerektir. Cok
uzaklara gitmemize bile gerek yok, meseld bir apartmanda her aile, ¢ocuklariyla
istedikleri gibi -bagirip, eglenip yasamaya kalksa, orada neticenin nereye vara-
caf malimdur. Demek ahenkli bir hayatin varhg icin insamin sorumluluk tasi-
masi, mutlak adiletin &niinde hesap verece§ine inanmast sarttir. Bu takdirde
dlemde haywr ve gerrin varlifl, insanda irade hiirrivetinin bulunmas, ilahi hik-
metin tabii neticesinden bagka bir sey degildir. Yoksa geriye insani hayat yerine,
va hayvani veya robotlara mahsus otomat bir hayat tarzi kalmaktadir. Bilmem
ki bugiin kag insan bdyle ‘bir hayat1 -eger hayat denirse- segecektir.

-Allah Tedld, insanlarin hayr yapmalarimi istemis, serri islemelerini ise yasak-
lamistir. Hayir ve serri iglemek hususunda insanlar serbest birakmig, onlar sege-
neklerini hangi tarafa kullarurlarsa, onlarip bu iradelerine gore, hayir ise hayr,
ger ise serri yaratir. Bu gerri yaratma, Allah igin hi¢ bir eksiklik degildir. Meseld
usta bir sanatkdr aciklt bir harp sahnesini veya aglhikla miicadele eden bir insan
toplulufunu en iyi bir bigimde cizse, bu resim o sanatkirin girkin veya zilim ol-
masim defil, tasvirdeki iistiin bagansini gosterir. Oyleyse, serri yaratmamn gerle
vasiflanmak manasindaki yorumu, her tiirlii izahtan uzaktir.

Hig siiphesiz Allah’in serti yaratmasi daha bizim bilemedigimiz gizli ve asikir
nice hikmetleri ve faydalari hajzdir. Matiiridi, imamlarimuzin dedigi gibi bizim
ilahi hikmeti anlayamamamiz, onun yokluguna deldlet etmez. Allah’in her yarat-
tiginda mutlaka ya dogrudan veya dolayli voldan birgok hikmetler vardir. Ote-
yandan bir¢ok seyin ser olmasi bize goredir. Bununla beraber, Allah, serri bizim
irade-i ciiziyemize (ihtiyArimiza) gére yaratir. Hayra rizasi var, serre yoktur.
Hayr segtigimize karsiik miikafaat, serri se¢tifimize karsilik da cezd gérecegimizi
bildirmistir.
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Kéinatta yer ile glinegin arasinda bulunan mesafe nisbetinden tutun da, karada
ve denizde yagsayan en biyilk canlidan en kitgik canliya kadar olan varliklarin
yasayislar), viicut yapifari, bunlatin hayatlarim nasil siirdiirdiikleri, yeryiiziinde-
ki ¢esitli bitkilerin varliklari, yer altindan ¢ikan madenlerin ne gibi iglere yaradik-
lart derinden derine incelenip diisiiniildtigiinde, her ne kadar insanoglunun bildik-
leri bilmedikleri yaninda bir damla kaliyorsa da bunlarin sayisiz hikmetleri ih-
tiva ettifinden higbir akl- selim sahibinin siiphesi yoktur.

Yine Kur’an-1 Kerima’den anladifinmiza gore, bu hikmetlerin hepsi, insanlarin
~hizmetine sunulmustur; "Géklerde, yerde, bulunanlanin hepsini size istifade edin
diye verdi. Muhakkak ki, bunda diistinen insanlar igin Ayetler, (ibretler) vardir.”
(XLV/12). Insammn da yaratiis hikmetine gelince; ister Allah’in varligim ve bir-
ligini bilme anlaminda alinsmn, ister kamil insan olma anlaminda almsin, Allah
huzurunda yaptifindan imtihana ¢ekilecedinde noktalanmaktadir.

Bizim aklimizin sinirhilifn sebebiyle Allah’in fiilletindeki biitlin hikmeti kavra-
yamamamiz, onlarin boguna sayilmasini gerektirmez. Ciinkii bizim simrh kav-
rayigimiz, Allah’in sonsuz kudretine ve hikmetine, sinir koyacak nitelik ve yetkiden
uzaktir. Iste yaratan ile yaratilan arasindaki en biiyiik fark burada vatmaktadir.
Bir tarafta tam kudret, bir tarafta acz ve eksiklik s6z konusudur. Bununla
beraber insanin, ildhi kudret sayesinde, yaratiklar iginde bilytik bir serefi, bu
serefle miitenasip sorumlnlufu- vardir. Bu sorumlulufun gereklerini yerine
getirmek igin insan kendine diisen gayret ve gabayr gdstermekle kargt karsiya
bulunmaktadir. Ancak bu gayret ve gabasi sayesinde, tekdmiil edecek, vazifesini
vapacak ve layik oldugu mevkiiye yiikselecektir.

Incelememize su ciimlelerle son vermek istiyoruz. Bu kiinatin sebebsiz, mak-
satsiz ve hikmetsiz yaratildigint kabul etmek, dinin emir ve yaksaklarinin manasiz
olduguna hitkmetmek anlamina gelir. Su halde’’ilahi Fiillerde Hikmet”in varligm1
kabiil ile Allah’a imamin siki sikaya iliskisi vardir.
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ALLGEMEINE UBERLEGUNGEN UND VORSCHLAGE ZUR
RELIGIOSEN UNTERWEISUNG FUR SCHULER iSLAMISCHEN
GLAUBENS!1

Sehr geehrter Herr Prisident,
Meine Damen und Herren!

Prof. Dr. Kerim YAVUZ

Ich darf Sie zundchst herzlich begriifen,. Gleichzeitig bedanke ich mich beim
Landesinstitut fur Schule und Weiterbildung, daP es die Initiative fiir diese Ta-
gung ergriften hat. )

Ich habe schon von Herrn Dr. K. Gebauer erfahren, dap das Landesintitut einen
Lehrplanentwurf fiir die religidse Unterweisung von 6 bis 10 jahrigen Schillern
istamischen Glaubens in der Grundschule fertiggestellt-hat. Uber diesen Entwurf
habe ich leider liberhaubt keine Kenntnis. Soweit ich sehe, wird der vorgesehene
Entwutf fiir die Sekundirstufe 1 die Fortsetzung des Erstehen sein und darauf
basieren. Um klare Gedanken dazu dufern zu kénnen, wire es sicher besser ge-
wesen, wenn ich den Lehrplanentwurf fiir die 6 bis 10 jdhrigen hatte durchsehen
koénnen. Ich méchte nun zu den zubesprechenden Themen etwas sagen und Vorsch-
ldge mit Hilfe wissenschaftlicher Untersuchungen und meiner persdnlichen Er-
fahrungen machen.

Wir befinden uns heute in einer Zeit, in der von der Erziehung immer mehr
Aufgaben erwartet werden. Wihrend wir uns einerseits Miihe geben, unsere
jetzigen Probleme zu I6sen, entstehen andererseits stindig neue Probleme fiir
die wiederum von uns Ldsungen gefunden werden miissen. Wir spiiren sie nicht
nur undeutlich, sondern wir nehmen sie sehr klar wahr.

Um ein ordendliches und gesundes Leben in der Gesellschaft zu verwirklichen,
ist es notwendig und erforderlich, dap der Mensch erzogen wird. Das ist ein per-
sonliches Bediirfnis des Kindes von Geburt an und ein Bediirfnis der Gesellsc-

1) Bu yazi B. Almanya Kuzey Ren Westfealya Kiltdr Bakanlifinm talebi lizerine Eyalet
Okul ve Meslek i¢i Egitim Epstitistince 10-16 yagidaki Musliiman 8grenciler igin din
bilgisi ders programna hazrlik olmak fizere diizenlenen Ozel ihtisas Kongresinde (14
Kasim 1986) tarihleri arasmida sunulan teblif metninden olugmaktadir,
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haft. Denn es gibt viele Sachen, die das Kind vom Anfang seines Lebens lernen
soll. Wir wissen, dap der Mensch mit vielen Anlagen, die noch nicht ausgereift
sind, auf die Welt kommt, die aber durch Erzichung entwickelt werden kdnnen.
In jhm existiert ein unaufhorlicher Wissensdrang, der bis zum Tode anhilt.
Deshalb betrachten wir den Menschen lebenslang als einen Schiiler in dieser
Welt. Der Prophet Muhammed driickt das folgendermafen aus; “Eignet euch
von der Wiege bis zum Tode Wissen an!”

Wie wir wissen, kommt der Mensch in einem Zustand auf die Welt, indem er noch
nicht fertig entwickelt ist. Um zur Reife zu kommen, braucht er eine lange Zeit.
Der Proze B der Reifung wird durch Erziechung realisiert. Also, der Mensch kann
ohne Erziehung und Ausbildung nicht erwachsen werden. Das Kind braucht
zweifellos die Frwachsenen bei seiner Erziehung und beim Heranwachsen. Die
Erwachsenen miissen auf die Bediirfnisse des Kindes eingehen und es gleichzeitig
erziehen. Wihrend es erzogen und ausgebildet wird, miissen wir das Kind als ein
Ganzes betrachten. Die Erziehung muf alle kdrperlichen, seelichen, geistigen und
sozialen Anlagen etwickeln. Also, die’ Brzichung hat den Auftrag die korperlic-
hen, geistigen, seelischen, religidsen, moralischen, sozialen und anderen Fihigkeiten
zu entwickeln, und die Verhaltensweisen und Einstellungen zu formen. Das wird
durch iiberlieferte und cntwickelte Regeln und MapPnahmen und durch erziehe-
rische Erfahrungen, die die Eigenschaften das Kindes beriicksichtigen, in ihren
pidagogischen Veranstaltungen durchgefithrt. Das Wesentliche ist hier, daf
die Erziehung auf einen bestimmten Zweck gerichtet ist, indem man den sich im
werdenden Zustand befindlichen Menschen in ciner bewu pten und planmi figen
Form beeinflut. Mit anderen Worten bedeutet das, dap in das Werden des
Kindes fiir die Zukunft planmédPig und bewupt eingegriffen wird. Es werden
ihm Wege gezeigt, durch die es das zukiinftige Leben selbstindig fithren kann.

Die Erzichung ist ein fortwihrender Proze . In diesem Fall kann man unter der
Erzichung das verstchen, was Eltern und Erzieher alles im Hinblick anf das
Heranwachsen und die kdrperliche und seelische Formung der Kinder und der
Jugendlichen tun.

Das Wort "Terbiye d.h. Erziehung wird von dem Wort ""Rab” abgeleitet. Das
bedeutet "*Erziecher’’.den Heranwachsenden, Férdernder, Gro Pzichender, Ernih-
render, Herr und Meister”. Gleichzeitig kommt dieses Wort *"Rab’” im Koran vor,
"Rabb iil-dlemin d.h. der Herr oder der Erzieher der Menschen in aller Welt.
Deshalb werden die erzieherischen Tatigkeiten im Islam als Eigenschaft Allahs
betrachtet.

In diesem Sinne bedeutet Erziehung, dap sich der Mensch bemiihen soll, sich
kérperlich, geistig und seelisch zu erhdhen und zu vervollstindigen, indem er
mit erzieherischen Mitteln wie Suggetion, Fiithrung, Unterweisung den Geboten
Gottes gehorcht und seine Verbote beachtet und verinnerlicht.
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Im islamischen Bereich begegnen die muslimischen Gelehrten der folgenden De-
finition sehr hiufig. Mit der Erziehung will man jegliches Leben allmihlich zur
Vervollkommung bringen. ;

Wenn wir vom Islam ausgehen, ist das Wesentliche, hierzu, da das Kind im is-
lamischen Sinne zum erwiinschten Grad der Vervollkommung gefiihrt wird, in-
dem es allméihlich von allen Seiten erzogen wird. In diesem Sinne verstehen wir
unter Erziehung, daf} eine Gesellschaft besonders ihre Kinder und Jugendlichen
mit ihren eigenen erzieherischen Mitteln und Regeln auf das zukiiftige Leben
vorbereitet und erfolgreich verwirklicht. In dieser Hinsicht ist die Erziehung eine
Titigkeit, in der Kinder und jugendliche sich auf das gesellschaftliche Leben vor-
bereiten und sinnvell anpassen. So sehen wir die Erziehung als einen Prozef,
in dem sich alle Fihigkeiten und Begabungen, in erwiinschter Richtung etwickeln.
Dabei sollen religiése und moralische, Verhaltensweisen und Eintellungen wowie
der Charakter und die Persénlichkeit der Kinder und jugendliche eingeschlossen
sein. Der Mensch wird damit auch als Mensch vollendet, indem seine natiitlichen
Krifte auf ein bestimmtes Ziel gerichtet werden. Mit diesem Prozef wird gleich-
zeitig die Anpassung des Kindes an das soziale Leben und die Aufnahme in seine
Gesellschaft verwirklicht. Auch dies zeigt, daP die Erziehung ein Proze § der Ent-
wicklung und der Vervollstindigung ist, der auf die Zukunft gerichtet ist.

Zweifellos ist eines der wichtigsten Elemente dieses Prozesses die Unterweisung.
. Da unser Tagungsthema die religidse Unterweisung ist, kénnen wir zunéchst
die folgenden Fragen stellen: Ist es das Wesentliche, manche religidse Dogmen
in bestimmten Regeln und trockenen Formen weiterzugeben und auswendiglernen
zulassen? Oder aber lassen sich eine gesunde und ausgewogene Persénlichkeit
und ein guter und fester Charakter erzielen, wenn sich den Schiilern die grundle-
genden religidsen Prinzipien und Werte durch einen iiberzeugenden und rationa- -
len Weg einprigen. Verstehen wir die religidse Unterweisung als eine Taitigkeit,
die die Schiiler zu einer statischen Lebensauffassung fiihrt? Oder werden wir
den Religionsunterricht so durchfiihren, da$ er fiir die Schiiler bei der Vorberei-
tung eines dynamischen Lebens eine hil freiche und wertvolle Funktion iiberneh
men kann? Also, werden wir den Schillern einen dynamischen Geist geben oder
werden wir sie zu einem Zustand fithren, indem sie die religitsen Kenntnisse nur
sammeln, aber nicht fiir das tdgliche Leben verwerten kénnen? Wird der in ihnen
entstandene religidse Glaube ein aus dem Munde oder ein aus den Herzen kom-
mender Glaube sein 7 Welchen Nutzen und welche Hilfe werden die religidsen
Kenntnisse bieten, wenn sie nicht in einen Glauben des Herzes umgewandelt
werden und fiir das Leben keinen Halt und keine Hilfe geben kdnnen? Unserer
Meinung nach soll der Religionsunterricht mit seiner Unterweisung zuerst den
Schiilern eine Grundvorstellung verschaffen. Er soll auch als Helfer der
Schiiler bei der Vorbereitung fiir ein dynamisches und positive Leben und bei der
Verwirklichung gines gliicklichen und ruhigen Lebens und fiir das Werden eines
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guten Menschen in der Zukunft eine Funtion besitzen. Kurzgesagt soll der religitse
Glaube, der sich in ihren Seelen entwickelt, im ILeben der Schiiler ein wichtiger
Wert sein. Falls die religitse Unterweisung bei ihnen in einer funktionellen
Weise verwirklicht wird, wird die Religion bei der Entwicklung ihres Lebens,
Gefiihls, Denkens, Vernaltens, ihrer Einstellung und ihrer Persénlichkeit gine ent-
scheidende Rolle spielen.

Nun méchte ich iiber den gegenwirtigen Zustand und den geschichtlichen Hinter-
grund der religiésen Erziehung einen kurzen Uberblick geben, bevor wir unsere
Gedanken darauf bringen, wie religise Erziehung und Unterweisung so von-
statten gehen kann, da jj die von nur erwidhnten Ubei‘legungen beriichsichtigt werden
kdnnen.

Obwohl wir in der Vergangenheit von. Zeit zu Zeit in der islamischen Erzichung
erfolgreiche Ergebnisse vorweisen konnten, sehen wir aber, daf bei uns eine sta-
tische religitse Unterweisungstradition tiberwogen hat. Man kann sogar behaup- .
ten, daf} neben dem Islam, seinen religiosen Grundlagen und dem mit ihm zu-
sammenhingenden positiven Kenntnissen auch noch viele fragwiirdige Arten
des Glaubens religioser Gedanken und Aberglauben unterrichtet werden. So wurde
und wird zum Teil auch heute noch diese suggerierte und unterrichtete Religi-
onsauffassung als wahre Religion betrachtet, Dazu gehorte auch noch aine religise
Lebensart die in vielen Kreisen so verstanden wird, also die Religion nur aus
dem mystischen Leben bestiinde. Es ist schwer zu behaupten, da B wir uns heute
schon ganz von solchen fragwiirdigen und falschen Anschauungen gerei-
nigt haben. Viele tiirkische Familien geben immer noch ihren Kindern diese reli-
gidse Auffassung weiter. Wir konnen das gut beobachten. Wenn wir uns den ak-
tuellen Biichermarkt ansehen.

Obwohl es bis zur Verabschiedung der Verfassung von 1982 im Hinblick auf die
religiése Unterweisung wichtige Entwicklungen in den letzten 30 jahren gegeben
hat, hatte der Religionsunterricht noch keine stabile Grundlage. Daf die Ord-
nungen und Satzungen in dem amtlichen Schulwesen gedndert wurden, machte
deutlich, daf es noch zu keiner Stabilisierung des Religionsunterrichts gekommen
war. Dabei spielte auch eine Rolle, dap keine Einigkeit iiber die Ziele und Zwecke
des Religionsunterrichts gab und die religissen Bediirfnissen der Bevolkerung
nicht festgestellt worden waren. Da die amilichen Schulen mit ihren vorhande-
nen Méglichkeiten die erforderlichen Bediirfnisse auf Grund fehlender Kapasita-
ten nicht befriedigen konnten, versuchten immer wieder die inoffiziellen, aber geste-
uerten religidsen Bestrebungen die Liicke auszufiillen, die zwischen dem Religi-
onsunterricht in der Schule und der Gelsellschaft entstanden war. Diese gesteuer-
ten religitsen Bestrebungen fithrten zur Unzufriedenheit in weiten Kreisen der
religiosen Bevolkerung. Zusitzlich kam es zu Aktivitdten antireligiéser und
schidlicher Strémmungen.
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Mit Inkrafttretung der Verfassung von 1982 wurde der Religionsuntetricht in
der Grund- und Mittelschule und im Gymnasium Pflicht. Dap er ein obliga-
torisches Fach wurde, war ecine bedeutende 'Entscheidung. Er sollte zur Ent-
wicklung und zum Zusammenhalt unseres Landes einen Beitrag leisten. Wir .
befinden uns nur seit 1982 in einer neuen Lage. Damit die religise Unter-
weisung ihre Aufgaben erfiillen kann, sind neue Initiativen auch in dem reli-
giosen Bereich ergriffen worden. Es wurden neue Lehrprogramme und Leht-
biicher verfafit und geleichzeitig die Lehrerausbildung an den ncuen Grund-
lagen orientiert.

Wir befinden uns hier, um iiber einen vorgesehenen Entwurf der islamischen
Unterweisung fiir die Sekundirstufe I zu diskutieren.

Wie Sie wissen, begegnen die Schiiler, fiir welche die religitsen Lehrbiicher ver-
fapt werden, in der Bundesrepublik eine Umgebung und Zustinden, die die
Unterschiede zur Lage in der Tirkei aufweisen,

1) Die tlirkischen Kinder leben in einer Gesellschaft, die eine andere Raligion hat.
2) Sie verbringen ihr Lehen auch in einer anderen Kultur und Gesellschaft.

3) Sie leben in einem Land, wo es eine unterschiedliche und wu‘tschafdfche Struk-
tur und eine hochentwickelte Technik gibt.

4) Hingegen stehen ihr eigenes religitses, moralisches und kulturelles Leben und
ihre damit zusammenhingende Auffassung unter Druck.

5} Andererseits bleiben die religidsen, moralischen und kulturellen Suggetionen
und Kenntnisse, die in Deutschland den tiirkischen Kindern erteilt werden,
ungeniigend und unbefriedigend.

6) Es gibt auch viele Schwierigkeiten, diese Suggetionen und Kenntnisse regel-
mé Pig weiterzugeben und in einer aktiven Form zu bewahren.

7) Die besondere Lage der Kinder erschwert Vermittelung religidser, moralischer
und kultureller Kenntnisse. Auch durch die personlichen Erfahrungen der
tiirkischen Kinder in ihrer Umgebung ergeben sich Probleme, die mit der Zeit
wieder neue Probleme hervorrufen.

Man sagt, dafp es unter den tlitkischen Kindern in der Bundesrepublik
Adaptationsschwierigkeiten kommt, daf3 Perssnlichkeitskriesen, schlechte Ge-
wohnheiten und Beteiligungen an Banden u. a. zugenommen haben. Aus diesen
oben beschricbenen Gegebenheiten kénnen wir zu folgenden Fragen kommen:
Wie wird der vorgesechene Entwurf fir die religivse Unterweisung tiirkischer
unter den bereits erwdhnten Umstdnden geplant und verwirklicht? Kénnen die
Religionsbiicher schlie Blich unter diesen Bedingungen dic Elgcnsnhaft haben, ihnen
wie ein guter Freund in jeder Zeit beizustehen ?
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wenn die religiése Unterweisung fiir 10 bis 16 jagrigen Schiiler geplant wird, ist
es erforderlich, daf sie auf alle diese Fragen und die oben erwinnten Bedingungen
eingeht.

Bei der Verfassung des Religionsbuches stelien die 10 bis 16 jihrigen Schiiler im
Mittelpunkt. Denn diejenigen, die durch ein entsprechendes Verhalten gewinnen
und die notwendigen Anpassung an ihre Gesellschaft verwirklichen und zum
Schlup die Ziele erreichen, die der Religionsunterricht beabsichtigt. Das Lehr-
buch, der Lehrer und der Unterricht gemeinsam stellen Mittel zum Zweck ihrer
religitsen Erziebung dar. So werden die Schiiler sich mit diesen Mitteln nicht
von sich selbst, von Allah, von ihrer Umpebung und ihrer Geselschaft entfernen
und die Reiligion und ihr Gewissen in ihrem Innern spiiren. Sie sollen Mensclien
werden, die ihr Leben entsprechend den Forderungen der Religion und des
Gewissens gestalten. Aus diesem Grund erfiillt das Religionsbuch eine wichtige
Funktion im gemeinsamen Leben.

Der Mensch hat in jeder Lebensphase seine eigenen Interessen Neigungen, Gefiihle,
Wiinsche, Erwartungen, Vorstellungen, Problenie und andere. Die 10-bis 16 jahrigen
Schiiler befinden sich am Ende ihrer Kindheit oder am Anfang in ihrer Jugend.
Sie sind kurz davor, sich von ihrer Kindheit zu verabschieden bzw. erleben schon
die Pubertit und die Reifezeit, indem aus ihnen junge Frauen und Minner werden.
In dieser Entwicklungsphase treten die Stiirme, Unsicherheiten, Schwankungen,
Erschiitterungen und verschiedenartige Probleme auf. Die Jugendlichen neigen
in dieser Phase rascher Verinderungen und Umbildungen dazu hinter neuen Phan-
tasien und Idealen herzulaufen. Wihrend dieser Periode gelten die jugendlichen
als Lurnende, Wachsende, noch Unfertige, .die sich auf Leben und Beruf vor-
bereiten und auf ihre Ausbildung konzentrieren.

Bis zur Pubertit zeigen sich die Kinder immer als Aufnehmende. Von der Puber-
tit an neigen die Jugendlichen dazu, das alles nicht mehr zu akzeptieren, was
nicht mehr ihren eigenen Kriterien entspricht. Sie verlangen Selbststindigkeit
in jedem Bereich und lehmen alle unangenehmen Belastungen ab.

Also, die Religionsbiicher sollen diesen Umstinden Rechnung tragen und in
Ubereinstimmung mit den Entwickiungsphasen dieser Schiiler, verfapt werden.
Dabei miissen natiirlich ihre Eigenschaften und Erwartungen beriicksichtigt werden.
Die Verfasser dieser Biicher miissen die Schiiler im Hinblick auf ihre psycholo-
gische und pidagogische Situation recht gut kennen. Denn die Kinder sind
noch keine kleinen Erwachsenen und die jugendlichen noch keine reifen Erwach-
senen. An sie kann aueh noch nicht der Mafstab fiir einen reifen Menschen
angelegt werden. Denn sie haben hauptsdchlich ibre eigenen Besorderheiten,
Merkmale und Lebensauffassungen, Bei der Verfassung der Religionsbiicher sol-
len also der Inhalt und die Auswahl der Texte, die Reihenfolge der Themen in
Ubereinstimmung mit dem Alter “stehen. Dariiber hinaus sollen Vertiefung, Er-
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weiterung dieser religidsen Kenntnisse, die ﬁearbeftung der Ideen und die As-
wendung der Methoden bei der Zussammenstellung des Buches immer vor Auge
gehalten werden. Auf diese Weise werden die Biicher die religiésen Neigungen.
Interessen, Gefiihle das Denken, Suchen und die religiosen Bediirfnisse wecken,
anregen, nihren, befriedigen und auf Fragen der Schiiler {iberzeugende Antwor-
ten geben. Die religiosen Texte, die in dem religionsbuch einen Platz finden,
sollen verstéindlich, lebhaft, angenehm und belieb sein, Interesse erregen und vor
allem der Entwicklungsphase der Schiiler entsprechen. Die Religionsbiiéherin
den Klassen sollen moglichst immer neue religiose Kenntnisse vermitteln und
Wiederholungen vermeiden. Wenn die religidse Unterweisung langweilig wird,
dann kann man davon kein befriedigendes Ergebnis erwarten.

Wir wollen nun auf die Frage eingehen, wie die religidse Unterweisung gemip
den Geschlechtern gestaltet wird. Man kann hier zwei Alternativen nennen:

1} Die erste Alternative ist die Erzichung in gemischten Klassen.

2} Die zweite ist die Erziehung in getrennten Klassen.

Bevor ich auf diese Alternativen eingehe, mdchte ich einen mir wichtig er-
scheinenden Punkt aufgreifen. In der islamischen Erziehung und Unterweisung
wird zwischen den beiden Geschlechtern kein Unterschied gemacht. Im Koran
heift es iiblicherweise nur ’¥4 eyyuhe l-lezine dmenii, ya eyyuhe n-nis, yi ehle
I-kitdib " u.a., °O Glaubige, O Menschen! O, Heilige Biicher-besitzende! u.a. Die
Anrede ist also allgemein gehalten. Der Prophet Muhammed als Verkiinder
Gottes ist sowohl Frauen als auch Ménnern d.h. beiden Geschlechtern gesandt
worden, Allah gebietet den Gliubigen, dap sie eine Gemeinschaft bilden, die den
islamischen Erwartungen entspricht. Hierzu sagt Allah wértlih: >’Aus euch soll
eine Gemeinschaft (von Leuten) werden die zum Guten aufrufen, gebieten, was
recht ist, und verbieten, was verwerflich ist” (K. 3/104). Da das Ziel des Islam durch
die Unterstiitzung der Wissenschaft erreicht werden kann, sind die ersten Jahre
der islamische Epoche unter intensivem Lernen und Lehren vergangen. Bei
diesem Kulturdienst waren muslimische Frauen und Madnner wie Wettkampfer.
Fiir die religdse Erziehung gab es kein bestimmtes Lebensalter, keinen bestimm-
ten Platz und kein bevorzugtes Geschlecht. Die muslimischen Frauven bemiihten
sich im Rahmen der Unterweisungstitigkeit mit dem Propheten Muhammed
zusammenzusein und ihm ihre eigenen Fragen direkt oder durch einen anderen
zu stellen und dadurch von ihm unterrichtet zu werden. Sowohl Mdnner als auch
Franen waren mit Unterrichtstitigkeiten beschiftigt. Noch unter den Frauen
der Zeit Muhammeds begegnete man den Frauen als Lehrerinnen und Gelehrten.,
Jm Hinblick auf die wissenschaftliche Verantwortung existiert kein Unterschied
zwischen Mann und Frau. Der Prophet Muhamined gebietet sogar, dap der
Erwerb von Wissen sowohl fiir jede muslimische Frau als auch fiir jeden miisli-
mischen Mann Pflicht ist (Tbn Mdce). Auf diese Weise werden die beiden Gesch-
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lechter gldubig, moralisch und reich an Wissen sein. Leider ist es auch eine Tat-
sache, dafp viele Kreise, die sich mit der Zeit gebildet haben, die Frauen aus
verschiedenen Griinden in die Unwissenheit belassen wollten.

Was die getrennten bzw. Mischklassen anbetrifft, so kann auch die Misch-Erzie-
hung in der demokratischen und liberalen deutschen Gesellschaft befiirwortet
werden, wie sie in der Bundesrepublik iiblich ist. Das ist aber eine umstrittene
Angelegenheit, wenn die vorhandenen Uberlieferungen interpretiert werden.
Einerseits zeigen die bekannten Uberlieferungen, dap Méadchen und Jungen zu-
sammen unterrichtet werden kénen. Andererseits gibt es auch noch andere Uberlie- °
ferungen, die dazu anregen, daff von der Pubertit an Médchen und J ungen vonei-
nander getrennt werden. So existiert im Koran und in der Tradition kein deutlic-
her Beweis, in dem die gemeinsame Unterweisung von weiblichen und méinnlichen
Gldubigen verboten wird. Es gibt im Gegenteil sogar Hinweise, die gegen so
ein Verbot sprechen.

Es ist iiberliefert, da B der Prophet Muhammed in der Mescid (kleinen Moschee)
den Fraven und Ménnern zusammen predigte. Er verrichtete sogar das Gebet
{(Namaz) mit ihnen gemeinsam. ‘Dabei standen die Frawven hinter den Minnern.
Eines Tages kam eine Gruppe von Frauen zum Propheten und verlangte von ihm
folgendes: **O, Gesandter Allahs! Wegen der Minner haben wir keine Moglich-
keit. Besorge uns auch einen bestimmten Tag und erteile uns das, was dich Allah
gelehrt hat?* Darauf legte er einen bestimmten Tag fest und ging an diesem Tag
zu ihnen und unterrichtete die Frauen (Buhari III, ilm 36; I, 34). In dem hier
wie getrennt erscheinenden Unterricht k&nnten -einerseits die Frauen mit dem
Propheten ihte persénlichen Fragen besprochen haben, andererseits kénnte es
sein, da B sie der Predigt Muhammeds nicht hatten folgen kdnnen, weil sic hinter
den Minnern gewesen waren. Sonst gibt es keine religiése Vorschrift, dap die
Frauen nicht in dic Moschee eintreten diirfen. Sie kamen sogar von Zeit zu Zeit
zum Propheten und stellten ithm im Hinblick auf ihre persénlichen Probleme
Fragen (Buhari}. Sogar wihrend der Kalif Omar den Muslimen predigte, erhob
sich eine Frau und wandte etwas gegen eine seiner Ideen e¢in. Sobald der Kalif
begriffen hatte. daP sein Gedanke falsch gewesen war, gab er zu, daf die Frau
Recht hatte und er sich selbst geirrt hatte. Anhand dieser Stellen kann man sehen,
dap es zur Zeit Muhammeds keine strenge Trennung gab.

Wir wissen, daf getrennte Schulen und Midchen und Jungen angeregt wurden.
Als Grund wurde dafiir genannt, daf} die beiden Geschlechter ansonsten eine inti-
me Bezichung eingehen kénnten (im Agypten).

Was die Freundschaft der Geshlechter betrifft, so kdnnen wir dariiber einiges du-
Bern: Der Islam hat der Frau auf keinen Fall verboten, daf3 sie mit einem fremden
Mann spricht. Die muslimischen Frauen diirfen mit fremden Minnern auf le-
gitime und anstindige Weise sprechen, ohne daf sie eine geheime Freundschaft mit
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ihnen schlie fen oder eine Hoffnung bei ihm erwecken sollen. Die Frau darf nicht
heimlich mit fremden Minnern sprechen oder sich verabreden (K.2.235; 5,3).
Es ist auPerdem uberliefert, dap eine Frau allein mit einem fremden Mann nicht
zusammen in €iner einsamen Gegend bleiben und keine Reise ohne ihr Naheste-
* hende unternchmen datf (Buhédri). Dabei spielen die Verschiedenheiten des
kulturellen, erzicherischen und infellektuellen Niveaus der Menschen wahrsch-
einlich eine Rolle.

Obwohl der Prophet Muhammed die Trennung zwieschen den beiden Geschlech-
tern erst von der Pubertit an verlanpt, ist es trotzdem mdéglich, daf die Frauen
mit den Minnern unter manchen Begrenzungen miteinander sprechen konnen.
Also, wir kénnen sagen, da der Islam eine Verhaltensweise bevorzugt, die zwisch-
en Frauen und Miénnern die sexuellen Gefihle nicht anregt.

Mit dem Eintritt der Pubertit ist die Kindheit beendet. Der Islam will, dafp die
Jugendlichen, die in sich rasche Verinderungen erleben, in ihnen Stirmen und
gefihrlichen Schwankurgen nicht vollkommen frei gelassen werden. Er will sie
vor moglichen. Schaden und Gefahren bewahren, indem sie nicht haltlos wer-
den.

Diese neue Epoche ist gleichzeitig eine Zeit, in der der Jugendliche allméhlich
imstande ist, in ¢in neues Familienleben zu gehen und in der Zukunft eine eigene
Familie zu griinden. Der Islam bevorzugt von nun an, die Gefiihle und Intcres-
sen der Geschlechter zueinander in einem bestiminten‘ Map zu begrenzen, zu ka-
nalisieren und den Mittelweg einzuschlagen. Es ist wichtig, zuerst die Ehre, Keusch-
heit, Tugend, Achtung und die Wiirde der Frau zu bewahren und vor jeglichen
Gefahren, Bosheiten, unmoralischen Handlungen und den daraus entstandenen
kérperlichen und geistigen Krankheiten oder den zu ihnen geschobenen gefihr-
lichen sexuellen Anniiherungen zu schiitzen, die dem kdrperlichen und seelischen
Leben schaden. Dabei sollen wir noeh sagen, da der Islam die Familie, familire
Struktur und das Leben der Familie und der Gesellshaft bewahren méchte, Deshalb
will der Islam die Geschlechter davor schiitzen, Verhdltnisse einzugehen, in denen
nur die sexuellen Zuneigungen und sexuellen Gefithle eine Rolle spielen. Sexuelle
Beziehungen erlaubt er im Rahmenlegaler Kriterien. So werden sie sexuellen Ge-
fithle auch in bestimmter Hinsicht diszipliniert. Es ist vorgesehen, daB das Leben
von Jungen und kiinftiegen Generationen in einer gesunden Form fortgesetzt wird,
ohne ihre Personlichkeit und ihren Charakter Schaden zu verursachen. Dabei
ist es wichtig,da B die jungen Menschen die du Berliche und innerliche verantwort-
liche selbst Kontrolle erlernen und zwischen den beiden Geschiechtern einen Ab-
stand gehalten wird.

Also wird nicht erlaubt, daf das Gesprich zwischen den Geschlechtern die Sexu
altricbe erregen und in sexuelle Beziehungen umwandeln kann, Aber die Ju-
gendlichen komnnen iiber die Sexualitit unterrichtet werden, bevor sie eine Ehe -
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griinden. Fiir die Ehe werden sie sogar ermutigt. Den Jungen, die noch nicht hei-
raten, werden die Wege gezeigt, wie man tugenhaft und ehrenhaft Leben und
welche Aufgaben man dabei erfiillen kann. Falls junge Méinner und Midchen
die Heirat beabsichtigen, diirfen sie sich sehen. Es ist erlaubt, daP die Kandi-
daten {iber die Ehe miteinander im ernsten Sinne zu sprechen. Im Hindblick auf
die Heirat sind Midchen wie Jungen frei in ihrer Entscheidung. Die Familien diir-
fen dabei keinen Druck ausiiben. Sie diirfen ihnen nur Empfehlungen geben.
2) Religitse Unterweisung und das Verndltnis von Familie, Gesellschaft und
Schule.

Wenn das Kind auf die Welt kommt, findet es bereits in seiner Familie viele
Werte wie Sprache, Religion, Moral, Kultur, Kunst, Tradition, Brauche u.a.
vor. Ohne es zu merken, nimmt das Kind allmihlich dort die Verhaltensweisen,
Gewohnheiten, die religbse, moralische, soziale rechtliche Auffassung usw, im
femiliiren Erleben und Leben auf. Mit der Zeit wird all dies in eine ordentliche
Erzichung und Unterweisung umgewandelt, die sich in einer Lebens- und Welt-
auffassung Interessen, Gefithlen, Gedanken, Wiinschen und Erwartungen des
Kindes mit den bereits erwihnten Werten entwickeln. Sobald die Entwicklung mit
der genannten Werten vorliufig abgeschlossen ist, integriert sich das Kind in
seiner Umgebung und der Gesellschaft.

Wie hier gesehen wird, ist das ein Prozep, in dem das Kind in seine Gesellschaft
aufgenommen wird. So orientiert es sich nach den Normen und Werten der Ge-
sellschaft. Jede Gesellschaft erwartet von ihren Angehérigen, dap sie sich durch
die Erziehung, Suggetion und Nachahmung an diese Normen und Werte anpassen.
In der Tat ist die Familie der Ort, wo die Erziechung beginnt. Diese Tatsache gilt
auch fiir die religiose Unterweisung. Wissenschafiliche Untersuchungen zeigen,
daf zwischen den Familien und dem religitsen Leben enge Beziechungen bestehen.
Das kann man auch im Verhilinis der religidsen Gefiikle der Erwachsenen und
ihren religivsen Erfahrungen in der Kindheit sehen. Die Wurzeln Atheismus gehen
in die Kindheit ziiruck. Dabei spielt die religiése Einstellung und das religitse
Verhalten der Familie eine wichtige Rolle. So nimmt das Kind zunichst am gesell-
schaftlichen Leben im Rahmen seiner eigenen Famihe, welche die Erwartungen
der Gesellschaft weitergibt, anteil. Das ist der Sozialisationsprozep des Indivi-
duums. Dieser Prozep zeigt den Ubergang von der Familienkultur in die Kultur
der Gesellschaft. Dies= Wandlung wird mit der gesteuerten, kontirollierten sowie
ordentlichen Erziehung verwirklicht. So daf sich die Kultur der beschrinkten
familidren Welt einer gré Peren Kulturwelt 6ffnet. Die Erziehung realisiert also
die Sozialisation der Kinder und der Jugend,

Die tiirkischen Kinder in Deutschland befinden sich in zwei unterschiedlichen
Kulturraumen. So treffen zwei unterschiedliche Kulturen aufeinander. Die Kin-
der verbringen ihr tigliches Leben zwischen ihren Familien, Schulen und ihrer
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Umwelt immer in gegensitzlichen Lebenssituationen. Diese Kulturkonfrontation
ist einwechselseitiger (Christen und Muslime betreffender) und ein ganzheitlic-
her Intellekt, Gefithle, Handeln umfassender ProzeP. Bei der Vetfassung
der Relionsbiicher sollen diese Unterschiede weitsichtig beriicksichtigt werden,
dainit die Sozialisation der Schiiler leichter realisiert wird. Man sollte aber darauf
achten, da P sie sich ihrer eigenen Kultur nicht entfremden und Berithrungspunkte
zwischen den verschiedenen Kulturen erkennen. Deshalb sollen die Lehrbiicher
auf die Lebenssituation der muslimischen Kinder in der Bundesrepublik zuge-
schnitten werden, damit die Schiiler in ihrem zukiinftigen Leben mit Manschen
anderer Kulturen und Religionen umgehen und dabei ihre cigene Auffassung
vertreten kdnnen. Deshalb soll das Religionsbuch einen Beitrag zur Erhaltung,
Lebensfihigkeit, in einer der eigenen Religion fremden Umwelt leisten und die
Fihigkeit sowie Bereitschaft zum Zusammenleben mit nichtmuslimischen Men-
schen férdern.

Unsere Schiiler diirfen nicht vergessen, dap sie sowohl Tiirken als auch Muslime
und auch noch Giste sind. Sie sollen sich dessen bewu Pt sein, da [} sie in der deutsch-
en Kultur und Gessellschaft leben. Ihr eigenes Dasein, ihre eigene Religion,
Moral und Kultur sollen sie in dieser Gesellschaft annehmen. Sie diirfen ihre
eigenen Werte nicht ablehnen., Wenn die Schiiler diese Werte nicht annehmen und
die Existenz und das kulturelle Leben des Gastlandes nicht anerkennen, so isolie
ren sie sich von beiden Seiten. So werden sic alles ablehnen. Die Aufgabe der
Religionsbiicher ist, da [} die Schiiler die Grundwerte begreifen, sich zu eigen mac-
schen und anfrichtig annehimen. Dabei sollen sie auch viele tehnische, technologi-
sche, soziale u.a. notwendige Kenntnisse lernen, die fiir ihr Leben unabdingbar sind.
Wenn zwischen den beiden Kulturwelten die Briicken nicht geschlagen werden,
so entstehen Personen, die alles ablehnen. So wiirden sie sich in einer Lage befin-
den, die sie wiederum zu einer Dekulturation und Depersonalisation fiihrt. Die
Briicke zwischen den bereits erwdhnten Kulturwelten wird von der religiGsen
Unterweisung gebaut; d.h. die religidese Unterweisung soll ein guter Freund und
hilfbereiter Betrever fiir die Schiiler .in den Familien und fiir die Verbindung
zwischen der tiirkischen und der deutschen Gesellschaft sein. Der Religionsunter-
richt soll die Aufgabe eines Katalysators iibernehmen.

Die Schiiler werden also mit Hilfe der religitsen Unterweisung fiir 10 bis 16 jih-
rige die wesentlichen Strukturen und Ihhalte des Islam noch stdrker durchdringen
und sich selbst dariiber bewu pt werden und die Menschen verschiedener Kulturen
in Deutschland sowie ihre Verhaltensweisen kennenlernen. Dadurch kénnen
sie Menschen anderer Kulturen und anderen Glaubens besser verstehen und
grofere Bereitschaft zum Zusammenleben mit ihnen zeigen. Auf diese Weise
wird ihr Verhalten geformt. Ich mochte Sie noch auf einem Punkt aufmerksam
machen, Damit sich die gegenseitigen Beziehungen entwickleln kénnen, sollen so-
wohl in den tiitkischen als auch deutschen Religionsbiichern die Themen, zu gegen-
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seitiger Toleranz und Annéiherung anregen, einen Platz erhalten. Als Verfasser des
Religionsbuches fiir die 4. Klasse der Grundschule kann ich sagen, dafB in un-
serem Buch solche Themen vorkommen, die Achtung vor der Religion, Kultur
und vor den Briuchen und Traditionen anderer Volker betonen. Vom gleichen
Verstindnis sollen in der Bundesrepublik Deutschland auch die Biicher durchzo-
‘gen sein, die fiir die tiirkischen Kinder und Jugendlichen verfaft werden. Da
besonders die heiligen Biicher besitzenden Religionen, also neben dem Islam
Chrsitentum und Judentum versuchen den Menschen zu vervollkommnen, sollten
auch deutsche Religionsbiicher daraufhin {berpriift werden, inwieweit dieses
Verstindnis fiir andere Religionen und Kulturen in ihnen enthalten ist.

Auferdem sollen vorhandene Vorurteile, vorurteilbelastete Aussagen und Ver-
filschungen gegeniiber anderen Religionen abgebaut, Mipverstindnisse beseitigt
und Fehler korrigiert werden. Die Haltung sollte mit dem Ausdruck Verstand-
nis zueinander gekennzeichnet sein. Ausgangspunkt fiir die gegenseitige Verstin-
digung ist eine sorgfiltige und verstindnisvolle Kenntnisnahme anderer Reli-
gionen und ihrer Gliubigen. Dafiir soll der Unterricht konzeptionell und praktisch
der Aufgabe gewachsen sein, die Schiiler zu Offenheit fiir Heimat-und Gastlands-
kultur anzuhalten.

3) Die religidse Unterweisung und gesellschaftlich-politische Bildung

Um die Menschen in Einheit und Gemeinschaft leben zu lassen, hat das
gesellschaftliche Leben eine Ordnung geschaffen. Sie fortzusetzen, hat die Gesell-
schaft ihre Grundlagen, Regeln und Prinzipien bestimmt und durchgesetzt. Die
Religion will selbst auch das Ieben des Menschen und der Gesellschaft regeln
und grundlegende Rechte festlegen. Sie hat auch eine bestimmte Ordnung, Um die
Menschen zu einer Gemeinsamkeit bringen zu k&dnnen, hat die Religion gleichzei-
tig ihre eigenen Regeln und Prinzipien vorgelegt. Zwischen der religitsen und der
weltlichen Gesellschaftsordnung kann es manche Gegensitze geben. Wenn sie
tatsgtzlich existieren, so kann der Mensch inneren Spannungen und Probleinen
ausgestzt sein und Anpassungsschwierigkeiten haben. So konnen vicle soziale
Konflickte im gesellschaftlichen Leben entstehen. Es sollte zwisclien religiSser
und geselschaftlicher Ordnung keine Gegensitze geben, sondern beide Bereiche
solten sich gegenseitip respektieren oder sogar mifcinander harmonieren. Die
religidse Unterweisung soll dabei eine wichtige Rolle spiclen.

Man findet viele Beispicle fiir unterschiedliche religidse, kulturelle und soziale
Auffassungen unter den tiirkischen Kindern. In diesem Fall ist die religidse Unter-
weisung fiir die 10 bis 16 jihrige Schiiler noch wichtiger. Denn sie beabsichtigt
ein gesundes. ausgewogenes und gliickliches Leben des Menschen und der Gesell-
schaft zu verwirklichen,

Der Islam gebietet, da B man Gott, dem Propheten und dem gehorcht, der im Be-
sitz der weltlichen Maclit ist {K.4, 59). Die Muslime sollen auch den vertriglichen
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Verpflichtungen treu bleiben, die sie mit denjenigen abgeschlossen haben. die im
Besitz gottlicher Biicher sind. Das ist fiir Muslime iiberhaupt kein Problem. Die
Bundesrepublik Deutschland und die Tiirkei sind befreundete Staaten, die unterein-
ander in verschiedenen Bereichen gegenseitige, freundschaftliche, den Frieden
und den Handel betreffende, Skonomische und andere Vertrige abgeschlossen
haben. AuPerdem sind Leben, Giiter, Ehre, Tugend und Religion der Muslime in
der Bundesrepublik Deutschland gesichert. Auch aus diesem Grund sollen sie
die Riicksicht auf die Gezetze, Vorschriften, Ordnungen und Brauchen im Gast-
land nehmen. Z.B., als der Prophet Muhammed nach Medina auswanderte,
- sclo B er dort einen Vertrag mit den Nichtmuslimen ab. Er blieb ihm treu und Jebte
mit ibnen in Frieden. Die Muslime, die zur Muhammed Zeiten nach Abessinien
auswanderten, machten mit dem Konig dort einen Verirag. Der Konig gab jhnen
die persénliche und gesellschaftliche Freiheit. Die Muslime mischten sich nicht
in seine Angelegenheiten ein und lebten dort in Frieden. Das zeigt auch hier,
daf die persénliche Entfaltung und die Beteiligung am gesellschaftlichen Leben
in anderer Ungebung moglich waren.. Deshalb soll die religitse Unterweisung
-sowohl dem eigenen Leben, als auch der Religion der Schijler und der Gesell-
schaft, in der sie leben, dienen. Zu diesein Zusammenhang mu B ich zugeben, dap
die Bereilschaft der deutschen Regierung islamische FErzichung zulassen, eine
gro fie Obferbereitschaft zeigl. Wir kénnen nur noch sagen, da B wir den Deutschen
fir diese GroPziigigkeit zu groPem Dank verpflichtet sind und ihre Ruhe und
ihr personliches und .gesellschaftliches Leben nicht stéren wollen.
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HASAN BASRI
Hayati ve Hadis flmindeki Yeri

Dog. Dr. Abdullah AYDINLI

Hayati

el-Hasanu’bnu Ebi’l-Hasan, Ebfi Sa’id kiinyesiyle tanmmugtir. Nisbesi el-
Basridir. Azadllar oldugu igin el-Ensiri nisbesiyle de anilir.

Babasimin adi Yesdr’dir!l. Hinstiyan olan Yesar, hicretin 12. yilinda, Hz.
Hilid ibnu’l-Velid ile Kérin ibn Karyinus kumandalarindaki ordular arasinda
vukubulan “"Vak’atu’s-Sinyi*’de esir diisiniig? ve Ensir’dan birinin kdlesi olmus-
tu3, Bu ensirinin Zeyd ibn Sabit oldugu séylenir4. Bir bagka rivdyette, Meysdn
esirlerinden biri olarak Medine've gelen Yesir’, er-Rubeyyi’ bintu'n-Nadr'm
satin alip 4z8d ettigi nakledilirs. Hasan Basri ise ebeveyninin 4zid ediliglerini
sOyle anlatir: Ebeveynim Neccir ogullarindan birinin miilkiyetinde idiler. Bu zat
Ensdr’in Seleme ofullamndan bir hanimla evlenir. Ebeveynimi mihri arasinda
ona gonderir. O da ebeveynimi 4z4d eder6. Hasan Basri ve babasinin, daha bagka
zatlarin koélesi olduklar da nakledilir. Anlagilan onlar bir kag el degistirmisglerdi.

Annesinin ismi Hayra’dir7. Hayra ezvic-tahirattan Ummil Seleme’nin kdlesi
idi8. Kadinlara kissalar anlatirdi. Hasan Basti'nin ondan hadis rivayetleri vardir9.

Hasan Basri'nin dedeleri hakkinda bir hilgiye raslamiyoruz. Bu, onlarin gayr-i
miislim olmalarindan veya, daha biiyiik bir ihtimalle, atap asilli olmamalarindan
ileri gelse gerektir. Hasan Basri arap degildir. Eyy{ib'den séyle dedigi riviyet edilir;

. Tabakat, 7/156; Emali, 1/152; Tehzib, 2/263.

. Kamil, 2/387.

. Emili, 1/152; A’lam, 2/242; Tehzib, 2/263.

. Tezkire, 1/71; Mesahiru’l-Ulemd, s. 88; et-Tarihu'.l-Kebir, 2/289.
. Tabakat, 7/156, Ma'rifetu UlGmi’l-Hadis, s. 200,

. Tezkire, 1/71; Kasif, 1/220.

. Neyyir oldupu da rivayet edilic: Isari Tefsir Okulu, s. 39.

. Tabakat, 7/156; Tehzib, 2/263.

. Meseld bkz. Maslim, Fiten, 72 73 (4/2236).
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Hasan’a bir sey soruldu. Sual kendisine zor gelince; *’Arabi olsaydim bilirdim.” 1
dedi. Buradan onun arap asili olmadigini anliyoruz,

Hasan Basri béyle bir ailede, Hz. Omer’in vefatindan iki sene &nce, 21/
6422 veyn 6433’de, muhtemelen Medine’de dogdu4. O kéle olarak dogdu. Son-
radan 4zid edilen Hasan Basri’nin 4z4d edilis tirihi ve 4zAd edeni bilinmiyor. 5

Hasan Basri Medine ve Vadi'l-Kura civarinda biiyiir. Cocuklugu biiyiik
sahdbilerin arasinda®, Resfillullah (s.a.s.)’in hanimlarimin gevresinde gecer. Hatta
mii'minlerin annesi Ummii Seleme’den siit emdigi de riviyet edilir. $6yleki,
Ummii Seleme, Hasan Basri’nin annesini ihtiyaci igin bir yerlere gonderiyordu.
O da siit gocupu olan ogluyla mesgul olamiyordu. Cocuk aglayinca Ummii Se-
leme, annesi gelinceye kadar gocuga oyalanmasi igin memesini veriyor, ¢ da siit
emiyordu?. Hasan Basri’yi Ummii Seleme ve annesi, kiigiikken sahAbenin huzu-
runa ¢ikariyor, onlar da ona hayir-duada bulunuyorlardi3. Yedi yaginda temyiz
¢agina ulastif nakledilen Hasan Basri® Hz. Osman’in halifeligi zamaninda Resu-
lullah®in (s.a.s.} hammlarinin evlerine girdigini, elini evin tavamna degdirebil-
digini anlatir10, Yine, o, Hz. Osman’1 hutbe okurken 15 yasinda gordiigiinti nakle-
derll,

Hasan Basri, Siffin savagindan bir sene &nce veya savas esnasinda h. 38’de
Basra’ya gitmigtil2, Nitekim, Hz. Ali tarafindan tayin edilen ve h, 35-38 wyillan
arasinda Basra’da emirlik yapmus olan Ibn Abbas’t gdrmedigi, Hasan Basri oraya
geldiginde Onun oradan ayrilmig oldugu kabul edilmektedirl3.

Hasan Basri, 50-53/670-673 yillar1 arasinda Kabul, Endukan, Endegin ve
Zabulistin’da vuku bulan cihada Abdullah ibn Semure ile katilirl4, I¢ kariik-
liklarin gok yogun oldugu bu dénemlerde Hasan Basrl, hikim gii¢ ehine claylara
karismaz, devamli olarak fitnelerden uzak kahnmasini, iglerin sonuglarimn Al-

. llelu Abmed, 5. 20.

. GAL, 8, 1/102: GAS, 1/591.

. Essai, p. 174.

. Tabakat, 7/157; Maérif, s. 195,

Bkz. Maarif, s. 195; Yefeyat, 2/72; Essai , p. 174.
. Hasan Basti'nin, Hz. Ali'nin himayesnde buyiidiigii de rivAyet edilir. Bkz. A’lam, 2/242.
. Tabakat, 7/157; Hilye, 2/147.

. Tabakat, 7/161; el-Fetava’l-Hadisiyye, s. 176.

. el-Fetiva’l-Hadisiyye, s. 176.

. Tabakat, 7/161.

. Tabakat, 7/157.

. Nasb, 1/50, 91.

. Merasil, s, 27; Cami’ut-Tahsi}, s. 196.

. Tabakat, 7/157, 175, Essai, p. 175.
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lah’a birakilmasini tavsiye eder. bu ugurda miicidele verir. Vaazlariyla immetin
diizen ve birliinin korunmasina gahgir. Ayni zamanda yoneticileri tenkidden de
geri durmaz. O, bir taraftan iimmetin salihi igin cemiyetin dirlik ve diizenliliginin
korunmasmy, diger taraftan, diizen bozuculara imkin verdigi igin ydneticilerin
hatalariny tenkid etmeyi herhal’ii kdrda zariiri gérizyordu. Bu sebeble, Basra emiri
Hacedc ibn Yisuf’a (emirligi: 73-93 h.) isyan eden [bnu’l-Es’as’’in. kendisine
katilma istegini reddederken! Haccidcr da sert bir dilie tenkid edivordu.

Hz.Muiviye’nin ~aman'nda Horasan valiss Rebi' ibn- Ziydd el-Harisi’nin
kétiblizi (sekreterlizgi) gorevinde bulunan Hasan Basriz Omer ibn Abdflaziz
(halifeligi 99-101) déneminde de bir miiddet Basra kaddift yapmigde. Hicri 100
yilinda agabeyi Said vefat etmisd buna ¢ok Uzitlmisti.

Hicri 101 ve¢ 102’de Yezid ibnu’l-Mubhelleb ile kardesi MervAn’'m Samhlara
karsi savas igin tegvikde bulunmalarima kargilk Hasan Basri bundan vazgegeir-
mege galistyordu#, Hicri 103 vilmda Omer ibn Hibeyre lrak’a vali tayin edildi-
ginde Hasan Basri’yi Vasit'ta gériiriizs. Onun, h. 106--108 willan arasinda, bil-
dirilmeyen bir sebebten ‘dolay:, Basra emniyetine bakan Malik ibnu’l-Munzir
ibni’l-Carfid un nezdinde Farazdak ile mahbfis oldugu nakledilir®.

Attdr, Hasan Basri'nin cevher sattifing, bunun igin "’lv’lw’i™ lakabiyla aml-
difmt nakleder?. Bunun mecizi bir ifade olup olmadigini bilemiyoruz.

Hasan Basri, 878, 8389, veya 8910 yagindayken 110/728 yilinin receb ayinin
ilk giinii persembe aksamu vefit ettill (Basra). Vefatndan &nce bir kitib ¢a-
girtarak su vasiyetini yazdirmusti: Yaz! Bu el-Hasanu’bnu Ebi’l-Hasan’in sahid-
lik yaptifn seydir: O, Allah’dan baska ilih olmadifina ve Muhammed'in Allah in
elgisi olduguna sehddet eder”12, Oliimii esnasinda bir ara kendisine baygmlik
gelmisti. Uyanmca sdyle demisti: *’Beni cennetlerden, pinarlardan ve giizel ko-
naktan uyandirdiniz’* 13, Humeydu't-Tavil Sliimiinii sdyle anlatir: Hasan persem-

1. Tabakat, -7/163,164. Tarihu’l-Ya'k(ibi'de {2/278) onun, Haccica karsi“savasanlar arasinda
zikredilmesi, dier riviyetler ve fitne kargisindaki tavri ile bagdagmaz.

. Tezkire, 1/71, Maarif, s. 195. Krs. Kamii, 3/129,

. Bevan, 1/367.

. Bkz. Kamil, 5/75, 80.

. Sezerat, 1/137; Emali, 1/158-9.

. Emali, 1/163, dn. 3.

. Tezkiretw’l-Evliva’, s. 31.

. Kamil, 5/155. j

. Tezkire, 1/72, Bidave , 9/267.

Megahiru'l-Ulema, s.-BS; Emali, 1/158,

. Tabakat, 7/177; lelu Ahmed, s. 88; et-Tarthu’l-Kebir, 2/266; Tehzib, 2/266.

. Tabakit, 7/174. '

. Yefevat, 2/72.
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be aksarm vefat etti. Cuma giinii sabah oldugunda islerini bitirmistik. Cuma na-
mazindan sonra onu gdtiiriip defnettik. Insanlarin hepsi cenazesini tesy’i edip
onunla mesgul oldular. Bundan dolayr ikindi namazi camide kihinmadi. Islamin
biddyetinden beri o giin harig ikindi namazimin (camide edisimn) terkedildigini
bilmiyorum. Ciink{i cemaatin hepsi cenazenin pesinden gitmisti. Mescidde ikin-
diyi kilacak kimse kalmamgti !, ;

Hasan Basri gerive ii¢ gocuk birakmusti2. Oplu Ca’fer. Basra mescidinde '
ilk olarak halka teskil edip Kur’an okutan kimsedir3. Ogullarindan birinin ismi
da Abdullahk idi4.

Hasan Basri’den Arda Kalanlar

Hasan Basri ardindan, gocuklé,rmdan baska, giiclii gahsiyetiyle yapmis ol-
dufu biiyitk etki, kitAb-risileler, mektublar, hikmetli sézler ve hadis riviyetleri
brrakmigtir. '

A~— Etkisi: Hasan Basri ziihd ve takvasiyla, sbziiyle isinin bir olusuyla
ve nihayet miiessir hitdbetivle muasirlary tizerinde bijyiik etki brrakmugtiv. Bu
te’siri miiteakib nesillerde de devam etmis, hatta gayr-i miislimler bile onu takdir
etmekden kendilerini alamarmsglardr. Meseld bir S4bii olan Sabitibn Kurre sdyle
demekteydi: ’Su arap milletine sadece ii¢ kisiden dolayr hased ederim. Cinki
kadinlar artik onlarin benzerini doguramazlar... Onlarin ilki Omer ibnu'l-Hat-
tab... Ikincisi el-Hasanu’l-Basri. Bu zat ilim, takva, zithd, ver’, iffet, rikkat, kulluk,
tenezzith, fikth, ma’rifet... yéniinden parlak yildizlardandir... Ugiinclisi Ebd
Osman el-Cihiz’dir.”” 6. Bazi tarikat ve mezheblerin Hasan Basri’yi selefleri olarak
gormeleri onun biraktifr te’sir ile alikali olmalidir?.

B- Kitab ve Risileleri: Bir rivAyetten, Hasan Basri'nin, -hastalifi afirlas-
tifinda bir sahife hari¢ biitiin kitablanm, oflu Abdullab’a yaktwrmis oldugunu
Ggreniyoruz®. Fakat Humeydu't-Tavil, daha &nce onlarialdirarak istinsdh edip
geri vermisti®. o

1. a.g.e.; Sezerdt, 1/138.

. Mystique Musulmane, p. 24.

. Beyan, 1/367.

. Tabakéar, 7/175.

. Beyan, 1/101, 242, 3/220; Ma#fsif, 5. 195; Uyin, 2/355; Hilye, 2/147, 158.
. Mu'cemy’-Udeba’, 6/69-71,

. Bkz. Mystique Musulmane, p. 26.

. Tabakit, 7/175.

. a.g.e., 7/173; llelu Abmed, 5. 15, 92;
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Hasan Basri’ye su eserler nisbet edilmektedir:

1. Tefsirw’l-Kur’an: Onun tefsirle igili agiklamalari, talebesi ve mu'tezili
olan Amr ibn Ubeyd tarafindan derlenmisti. Massignon, bir yazmasinin Londra’
da bulundugunal isaret etmekle beraber Fuad Sezgin bu konuda bir sey sdyleme-
mektedir2. Tbnu’n-Nedim Nuziilu'l-Kur’an3 ve Kitdbu'l-Aded fi’l-Kur’an4 isimli
iki eserini daha zikretmigtir. |

2. Risile fI'l-Kader: Halife Abdulmelik’e vazms oldugu sdylenen cevibi
bir mektubtur. es-Sehristdni, muhtevasim, Hasan Basti'nin goriislerine muhalif
buldugu bu mektubun ona nisbetini kabul etmemekte, muhtemelen Vsl ibn
Atd™a ait olabilecegini sdylemektedirS. Buna ragmen, metin tenkidinin candan
baghst ¢agdas ilim”, iddialarina aykir1 buldugu, Sehristini’nin bu metin ten-
kidini kabul etmemekte, sdzkonusu mektubun Hasan Basri’ye aidivetini kabul
ederek iizerine pek ¢ok ahkdm bina etmektedirf. Bu mektubun birka¢. yazma
niishast gu kiitiiphanelerde mevcuttur: Ayasofya, 3998/2, 13 varak; Kopriilii,
1589/39, 428-431 varak arasi; Selimaga, 584/4, 51-5% varak arast’.

3. Fedf'ilu Mekke: Bu eser su adlarla da zikredilir: Riséle fi Fadli Mekke-
te’l-Mukerreme’™, “Risdle fi Fadli'l-Mucévereti bi’l-Beyti’l-Atik”, Risile fi
Fadli Harami Mekke: Kopritlii, 1603,1-10 varak arast; Vehbi, 1142/1, 1-9 a va-
rak arasi; Ayasofya 1849, 23 varak. Bu eser Mustafa Hami tarafindan tiirkgeye
terciime edilmis (fstanbul, 1280), Sabri Efendi tarafindan da serh edilmistir (is-
tanbul, 1276)8.

- 4. el-Kurd’a: Ahmed ibn Muhammed ed-Dimyati (1117/1705) tarafindan
*fthifu Fudala’i’l-Basar’’da muhafaza edilmistir®.

5. Fard’id veya Erbe’un ve Hams{ine Farida: Laleli, 1703; Es’ad, 1641, 197b-
209b. Bu eser Istanbul’'da basildi: 1259, 1260 ve 1306 (Kirk Su’al’in himisinde)10.

. Essai, p. 177.

. Bkz. GAS-1/592,

. GAS, 1/30. '

. GAS, 1/5,30.

. Milei, 1/47. :

. Bkz. Islam Disiincesinin Tesekkii-Devri, M. Watt s. 123, “Sinnet”e muhalif gorislerin™
iftirayla Hasan Basri’'ve nisbet edi‘mesr,.bk. bke. EbA Daviid, Stinnet, 7 (4/205).

7. GAS, 1/592. Bu mektub, Prof. H. Ritter,'in tahkikli nesri esas almarak, tiirkceye cevril
mistir: Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdidlmel:k b. Mervan'a Mektubu, -gev.:
Latfi Dogan-Yasar Kutluay, ifahivat Fakii'resi Dergisi, 111-1V, 1954, Ankara, 1954, s.

L I o

75-84,

8. GAS, 1/592; Essai, p. 177.
9. GAS, 1/592.

10. GAS, 1/593; Eseai, p. 176.




6. Risdle fi't-Tekalif: Iskenderive Belediye Kiit.., 3658/9 ¢, 14 varakl.
7. Surfitu’l-imdme: Teymir, mecma’, 177/8,2

8. Vasiyye veya Vasiyyetu'n-Nebi li-Ebi Huyeryre: 455/2, 17 varak: Resid,
1292, 10a-37b,3.

9. el-Istigfiratu’l-Munkize mine’n-Nar; Kasidecizdde, 721/2,14b-21b; Bur-
sa Ulucami, 1588/3, 177a-209b,4. ‘ ‘

10. el-Esma’ul’l-Idrisiyye: Iskenderive Belediyesi, 3909/2c, 6 v.5.

11. el-Ahadisu’l-Muteferrika: Onun riviyet ettigi bazi hadiseler, sonradan
bu isim altinda toplanmugtir: Avasofya, 533, 25 varak®.

12. Asira1 Hasan: Onun bir kisim rivayetleri Taritlizide H. Husni tarafm-
dan bu isim altinda toplamp tiirkge serhedilerek basiimugtir: Kerkiik, 1329-13317.

13- Fetvalar: Bir alim, Hasan Basri’nin fetvalarmi yedi biyiik “'sify’’de
toplamasgti8,

14. Kitabu’l-Thlas: el-Hiiseyn ibn Manstr el-Hallic bu kitabtan rivAyette
bulunurdu. Ancak bundan yaptigr bir riviyet, eserin ashinda olmadig: sGylenerek,
mahkemesi esnasinda kadr tarafindan reddedilmigti®.

15. Meva’izw'l-Hasan: Hasan Basri’nin hutbe ve mev’izeleri meshirdur. O,
bu konusmalariyla cevresini etkisi altina almigti10, Sonralari bir ¢ok vaiz ta-
rafindan 6rnek metinler olarak faydalamlan bu mev’izeler1l, talebeleri tarafin-
dan bir araya getirilmislerdil2, Ancak, bugiin, mevecidiyetleri bilinmeyen -bu
“mevd’iz’in bazt parcalarma Hilye'de, Beyan'da ve sair kitaplarda dagmntk ola-
rak rastlamaktayiz.

16. Baz Me-ktu;t)larlz Hasan Basri bize, ¢opunu Omer ibn Abdilazize
yazmis oldugu mektuplarini da birakmigtir, Bu mektuplardan bazilari su eserlerde

1. GAS, 1/593.

2. age.

3. age. - {

4. a.ge.

5. age.

6. age.

7. age, : )
8. I'lamu’l-Muvakkrin, 1/24; GAS, 1/398.
9. Kamil, 8/128; Zuhru'i-Islam, 2/72.

10. Beyin, 1/353,398; Mystigue Mu vlmane, p. 25.
1I. Bevan,1/295,

12. Es.ai, p. 177.
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bulunmaktadir: Beyin (2/70,3/138,139), Emali (1/158), Sezerat (1/137), A’lami
(2/242), Hilye (2/134-140,148), Igasetu’l-Lehefan (fbn Kayyimi’L-Cevziyye, Mr-
sir, 1961, 1/48).

C— Rivéyetleri ve Kendi $6zleri: Hasan Basri *den bize bolca hadis riviyet-
leri (gogu mursel) ve kendi (makt®’) veciz, hikmetli sdzleri de intikal etmistir.
isiami eserlerde bunlara gokca rastlanmaktadir.

iLMi SAHSIYETI.

Sozlerinin gogu hikmet ve beldgatla dolu olan! Hasan Basri, ’cAmi” bir
alim2, ilim denizlerinden bir allime3 idi. Iim i¢in ameli zarfiri gdriirdii. Ona
gdre alim; “vera® sahibi, zihid, kendisinden iistte ¢lan kimseye hayiflanmayan,
dimundakiyle alay etmeyen, Allah'in dgrettigi ilme mukabil diinya mali almayan™
kimsedir4.

Hasan Basri ilim tahsiline kii¢iik yasta hikmetli sézler ezberleyerek baslamis3,
mutehassislarmndan hustsi surette arap¢a tahsil etmigti®. Onun, iginde bulundugu
mubhitin elverisli ilim imkanlarini gok iyl degerlendirdigi anlasilmaktadir. Bu se-
retle o, zamanin ve tim [slam tarihinin miihim ilim simalarindan biri olmustur.
Diger taraftan fasihlik ve hakimlik Hasan Basri’nin, iizerinde ehemmiyetle durulan
bir yoniidiir. Hemen hemen her eserde o fasih olarak takdim edilir? Fesahat: ile
iin yapmus Haccdc da onun bu husustald dstinliiginii kabul etmektedirs,
O, Ebi Ca’fer Muhammed el-Bikir’in yaminda amildifinda; *’O’nun sézii peygam-
berlerin séziine benziyor.” derdi®. Gazdli benzer Bir ifade kullanir ve ilive eder:
“Fesahatte son derecede idi. Hikmet onun agzindan dékiiliirdii.”’ 10, Onun bu
hususiyetinin kaynagini bazilari Ummii Seleme’den siit emmesinde goriirtl,

1 Se-cerat, 1/177; Veleydr, 1/.2,

2. Tabakit, 7/157; Tezkire, 1/71.

. Tezkire, 1/72, er-Rebi, b. Enes; “"Hasan'a on su kadar yif gittim, geldim, Ondan her giin,

daha &nce, duymadifim seyler duydum.” der (Tehzib, 2/265},

. Tabakat, 7/177.

. Hitye, 2/147; Tehzib, 2/265.

. Mu‘cemu’i-Udeba* 47135, L, :

. Tabakat, 7/157; Beyan, 1/163, 2/219; Tezkire, 1/71; B:ddye, 9/267.

. Beyan, 2/286. |

. Hilye, 2/147; Tehzib, 2/265.

10. A’iam, 2/242.

11. Tabakdt, 7/157; Hilye, 2/147;, Ma'arif, s. 1935; Tezkiretu'l-Evliya, 5. 30. Onun ilmine dair,
buna benzeyen fakat dogru olmasi miimkiin olmayan bir riviyet vardir: "Riviyet edilir ki
Hasan gocuklugunda bir giin, Ummé Scleme’nin evinde Hz. Feygamber'in destisinden su
igti. Hz. Peygamber; “Bu suyu kim igti " buyurdu. *Hasan" " dediklerinde O goyle buyurdu:
“"Mademki o bu sudan igti. benim ilmim ona sirayet etmis oldu. "(Tezkiretu’l-Evliya, s. 30).
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biger bazilari, hikmetli sdzleri kigitkliigiinden itibaren ezberlemi@,'nihayet bayle
konugmaya baslanug oldugu gériisiinit beyan ederler*. eg-Serifu’l-Murtaza AL’
ye gore bu hikmetli sozler, lafzen ve ménen Hz. Ali’ye aittirl,

Hasan Basri’nin, fesahat ve hakimlikteki bu Ustiinliginii diger ilimlerde de
goriirtiz. Zamaninda o, heldl ve haram, insanlarmn en iyi bileni idi2. Pek gok kimse
onun bu Ustinliigini tasdik makaminda; *Ondan daha edmi bir fakih gérmedik.””
demektedirler. Bunlar arasinda Humeyd?3, Yinus b. Ubeyd4, Eyyiib5, Katideb
ve Ma'mer’i zikredebiliriz. Verdigi fetvalarin, fikih bablarina gére yedi “esfir: ki-
tabda toplanmig oldugu riviyet edilir?, Tefsir kitaplarinda ondan yapilan riva-
viyetlerin ¢oklugu, onun tefsir ilmindeki yerini gdsterecek mahiyettedir. SGFi
tefsirinin ilkdrneklerini ve us@liinii vermis olan Hasan Basri’nin® tefsire dair
bir kitabi oldugu riviyet ediliry. Ibn Mes'fid’un re’ye Snem veren ekoliinde
yetismis olan!® Hasan Basri'nin, zamaminda hararetle miindkasasi yapilan
kelami konulardan uzak kalmasi diigiiniilemez. O, kelimi konularin sonradan
alacaklar: kesin gizgilerin belirmesinde miihim rol oynaims bir gahsiyettir. Miitea-
kib asirlardaki tasavvufi hareket ve- gelismelerde de biiylik etkisi olmus olan Ha-
san Bastl, sahabe sonrasi ziihd hareketinin en biiyiik temsilcisi sayilmaktadir.
Biz burada bu yénlerinden sarf-1 nazarla onun hadis ilmindeki yeri {izerinde dur-
mak istiyoruz:

HADIS ILMINDEKi YERI

Hasan Basti hadis ilminde de meghfirdur. Onun, Kiitiib- Sitte’nin lhepsinde
rivayetleri vardir. Muhaddisler mutlak olarak Hasan dediklerinde onu kasdede-
derler11. '

Hadis riviyetinin, Allah’m alimler fizerindeki bir hakki oldugul? gériisinde
olan Hasan Basri, uyku ve istirahatinden feragat ederek bolea riviyetlerde bulun-

*

. Hilye, 2/147, Tehzib, 2/265,

. EmAli’l-Murtaza, 1/153.

. Tabakat, 7/163.

. a.ge., /162, 166.

age. | )

. a.ge., 7/165 Hilye, 2/147; Tehzib, 2/268.

. Tehzib, 2/263; Bidaye, 9/266..

. Tlam, 1/24; GAS, 1/398.

. Tsari Tefsiv Okulu, s. 42, :
. Finrist, s. 34’den Isari Tefsir Okulu, s. 41. Bkz. Essai, p, 177. -
. Tefsic Usiliy, s. 238.

. Sifa, 1/60, dn. 8.

. Tabak&t, 7/158. ;
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inustul. f’)ylc&‘i es-3a’bi soyle deme gereﬁini duymustu: **Su Hasan'a rastlasay-
dim, onu; "Kéile Resiilullah sallellahu aleyhi ve sellem’ demektden mutlaka men
ederdim. Ben ibn Omer’e alt1 ay arkadaghk ettim de sadece bir hadiste "Kile
Resilullah sallellahu aleyhi ve sellem’ dedigini duydum.’2 Ancak o ‘hadis
riviyetinde tesahiilli ile bilinir. TAbifin imamlar: arasinda ricil hakkinda konugan,
cerhde bulanan biri? olmasina ragmen kendisine rivdyette bulunan her kesi
tasdik eder#, bir hadis duyunca da onu hemen ref’ ederdis. Hadisi kimden al-
digina pek dikkat etmez%, bazan da unuturdu. Ali b. Zeyd b. Ciid’an anlatiyor:
Hasan Basri’ye bazan bir hadis riviyet eder. sonra onu riviyet ederken kendisin-
den duydupumda; *’Sana kim rivayet etti?’ derdim. "Bilmiyorum, su kadar var
ki sika birinden isittim.” derdi. Ben de: *’Onu sana ben rivéiyet ettim.”derdim™".
Hasan Basri, hakkinda ¢ok séz edilen Ali b. Zeyd’den béylece rivdvet edivordu?.

Haber-i vdhidi hiiccet olarak kabul eden Hasan Basri®, sema’ ile kird’ats
céit sayar?, hocamin, hadis rivayeti karsilifinda Geret almasini caiz gérmezdilo.
Bir hadisi dért sahdbeden duyunca bunu dogrudan dogfruya Hz. Peygamber’den
{s.a.s.) duymus gibi kabul ederek ref’ederdill. Kavustugu ve kavugmadign saha-
beden nakillerde bulunurl2, senedli riviyete oldugu gibil3 sema’a da ehemmiyet
vermezdi: Adamin biri Hasan Basri'ye gelip soyle dedi: ”Ya Ebd Sa’id, evim’
uzakta, gidip gelmek te bana zor geliyor. Beraberimde hadisler var. Sdyet kira’
atte beis gérmiiyorsan sana okuyaytm!” Bunun tzerine Hasan Basri; 'Bana
okuman, benim de, Bana riviyet etti veya ben onu sana riviyet ettim.” seklinde
haber vermem miihim degil.”’ dedi. Soran kimse; ”Ya Ebd Sa’id, 'Bana Hasan
rivdyet etti” diyeyim mi?” dediginde Hasan; “’Evet, de ki; "Hasan bana riviyet
etti.’ dedii4.

1. a.g.e., 7/233. Hadis rivayetini bitirmek istediginde bunu ima icin “Allahumme Leke’s-Siikr”
demek Adeti imig (Fethw’l-Mugis, 2/322).

2. Serhu ileli‘'t-Tirmizi, s. 228.

3. Mlelw’t-Tirmizi, 5/738.

4, Tlelu Ahmed, s. 146; Serhu i[eli’l—TIrmizT, s. 228, 229.

5. Ilelu Ahmed, s. 16, 92; Caimi’u’t-Tahsil, s. 44.

6. Serhu Tleli’t-Tirmizi, s. 228. E

7. Cami'w't-Tahsil, s. 87. Bagka bir Ornek igin bkz. flelu't-Tirmizi, 5/755.

8. Risdle, s. 457,

9. Fethu’l-Mugis, 2/26.

10. Bir 6rnek igin bkz, a.g.e., 1/32]. =

11. Cami*uw'Tahsil, 87,88; Serhu fleli’t-Tirmizi, s 227 (Burada, iki ksiden duydugunu da refet-
tigi bizzat kendisinden nakledilir).

12. Nasb, 1/90. Burada vicide yoluyla elde ettigi hadisleri rivayetteki tesahiilis s6z konusudur.
Krs. Fethul'l-Mugis, 2/137, 138. i

13. Bunu, yalan sGylernedigi gibi kendisine de yalan sbylenilmediginden dolay: yaptigin sdyler,
Bkz. Buhiis fi Tarihi’s-Stinne, s. 47.

14. Tabakat, 7/173; Fethw!-Mugis, 2/27; Kifaye, s. 438.




Bununla beraber Hasan Basri sika kabul edilir ! ve semA’da bulunmadif
kimselerden "haddesend” ve “hatabend’ sigalariyla yapmis oldupu riviyetlerde
“biz'’den “'Basra’da kendilerine rivdyet edilmis, hitib edilmis olan kavmini”
kasdettigi sSylenir2. Bir ifide &zellifi clarak >’hadessend™ diverek kendisinden

riviyette bulunmus oldugu kimsenin ihtilafsiz sika oldugu kabul edilir3,

Hadislerin mani ile riviyetini caiz gorerek, tabilin arasinda hadisleri bu sekilde
rivﬁyet edenlerden biri olmasina4 ragmen, yine de hadisleri kendi lafizlariyla
riviyel etmenin milstehab oldugunu sdylerdis, Fakat bu zor bir isdi. Gaylan b.
Cerir anlatir: Hasan Basri’ye sormus ki; *"Ya Eb3 Sa’id, bir adam bir hadis isitir,
sonra bunu, elinden gelen gayreti gostererek riviayet eder de yine hadiste fazlalik
ve noksanlik olursa (durum ne olur?). O soyle cevap vermis: *’Buna (yani aynen
riviyete) kimin giicll yeter 7’6, Bunun igin o; "Mini (ile riviyet cdiz) olmasayd:
hadis riviyet etmezdik.” dermig7,

Oaun bdyle davranmasinda, belki de hadisin minisina, ondan alinacak
nasihate ehemmiyet vermis olmasi rol oynamustir. Nitekim bu tutum, gogu zihid
ve siifinin ortak tavr: olarak karsmmiza ¢ikmaktadir8. Su riviyet de bunu gdster-
mektedir; Hasan Basri bir hadis riviyet etti. Bunun {izerine bir adam; ’Ya Eba
Sa’id, kimden 7" diye sordu. O; ™Kimden’i ne yapacaksm! Ogiidii sana ulast,
hiicceti aleyhine kaim oldu. ya!” kargilifim verdi?.

Hasan Basti’nin hadis riviyetindeki durumunu su haber, giizel bir sekilde
temsil eder: VBir adam Ibn Sirin’e $6yle dedi: *Riiyamda bir giivercin gordiim,
bir inci yuttu, sonra afzindan daha biiyligiinii ¢ikardi, Bagka bir glivercin
gbrdiim, bir inci yuttu, sonra daha kiigliglinti agzindan gikardi. Bir difer giiver-
cin gdrdiim, bir inci yuttu, sonra yuttugunun benzerini agzindan ¢ikard: (Bunu
neye yorarsin 7. Cevab olarak Ibn Sirin-dedi ki; *Birincisi Hasan'dir, hadisi isitir,
onu mantikina gére giizellestirir, Ikineisi Mubammed ibn Sirin'dir, o hadisi
isitir, sonra onda siipheye diiger ve onu noksanlagtirir. Ugiinciisii, insanlarin en

hafizi olan Katide dir19,

. Mizén, 1/483; Nasb, 1/90.

. Tehzib, 2/269; Nasb, 1/90,

. Mizan, 1/483..

. Tabakat, 7/159; Ilelu Ahmed, s. 325; Kifaye, s. 311.

. Fethu’l-Mugis, 2/218.

. Tabakat, 7/159; Kifaye, s. 313.

. Fethul-Mugis, 2/216,

. el-Muhasibi'nin benzer tutumu iiin bkz. Essai, p. 243.
. Emali, 1/298; UyGn, 2/137; Vefeyat, 2/70.

. llelu Ahmed, 5. 350.
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MURSELLER}

Hasan Basri’nin, hadis ilmi igin ehemmiyet arzeden husutisiyetlerinden biri
de onun murselleridir. Yukarida belirtilmeye galisildigi gibi o hadisin senedinden
ziyide metnine ehemmiyet veriyor, kendisi igin semé’ ve adem-i semd’ bir kuymet
ifade etmiyordu. Bu anlayisi dolayisiyla o ¢okea irsdl ve tedliste bulunmugtur,
irséllerinde yukatidaki hususlardan ayri olarak siydsi durum da rol oynamis,
bu sebeble, Hacclc’in zamaminda Hz. Al’den yaptifi rivdyetleri irsdl etmigtir
denilir1,

Hasan Basri, tedlisleriyle de mesh{ir olup?, kendilerrinden hadis isitmemis
oldugu kabul edilen kimselerden >’an’ edi sigastyla yaptigi rivdyetler, munkats’
climlesinden zayif sayilmigtir3,

Hasan Basri’nin murselleri, mersilin en zayiflarindan kabul edilir4. Sebeb
olarak da herkesten hadis almas: gosterilirs.

ibn Ma’in, Hasan Basri, bir kimseden, ismini vererek rivivet ederse o sikadur,

der. Bu durumda iki ihtimal vardir: O ya sadece kendisine gore sika olan birinden

" -musned veya mursel olarak- riviyet eder. Veya bu durum sadece ismini zikrettigi

rivi igin sézkonusudur. Ismini zikretmeyip irsdl ettiginin de béylece sika ve za’if

olmasi miimkiindir. Ibn Ma’in’in sdziiniin asil ifade etmek istedigi, ikinci stk ol-

maldirS. Ibnu’l-Medini ise, Hasanin mursellerini kendisinden, sika kimseler

rivdyet ederlerse bunlarin sakih olup, sfkit olacaklarimin az olacaimi sdyler?.

ibn Sa’d da, isnad ettifi ve igitmis oldugn kimseden rivdyet ettiji hadisinin hiic-
cet, irsdlinin Liiccet olmadifn goriigiindedir8.

Hasan Basri'nin merdsilinin kabul edilmesinden yana olan Ebfi Zura er-
Rizi®; "Dort hadis miistesna, Hasan’m irsil ettifi her gevin sibit bir ashint bul-
dum.” demektedir10. Tirmizi de Yahya b. Said el-Kattin’dan; *’Bir veya iki hadfs
miistesna; Hasan’in irsél ettigi her hadisin bir aslini bulduk.”” dedigini nakleder11,

1. Tehzib, 2/266; Serhu ileli't-Tirmizi, 5. 227-228. Emeviler devrinde, Hz. Ali’den yaptign
riviyetleri onun Ebi Zeyneb kinyesivle yaptifi da nakledilir: Emali, 1/162.

., Cimi’u"\-Tahsll, s. 120, 194; Mizin, 1/527; Tehzib, 2/270.

. Mizén, 1/527.

. Camu't-Tahsil, s. 77, 100; Serhu leli’t-Tirmizi, s. 229; Fethw’l-Mugis, 1/148.

. Cami’ut-Tahsil, s, 87, 100,102.

. Cami‘u’t-Tahsil, s. 101,

. Tehzib, 2/266; Serhu Heli't-Tirmiz, s. 227.

. Tabakat, 7/157; Tezkire, 1/72; Tehzib, 2/266..

. Cami’u't-Tehsil, s. 100. }

. a.g.e.; Tehzib, 2/250; Kava id, s. 153.

. 1lelu’t-Tarmizi, 5/754.
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Hasan Basri'nin hadis ilmindeki yeri ve mursellerinin durumu hakkinda bu
genel poriigleri serdettikden sonra onun kendilerini goriip gérmedisi veya kendi-
lerinden semd’edip etmedigi, dolayisiyla kendilerinden rivayetlerinde irsdl ve ted-
lisin s6zkonusu olabilecegi sahdbe! ve tdbifinu harf sirasina goére zikredelim:

Abbis ibn Abdilmuttalib: Ondan sema’t yoktur?. Ondan yapt@ direkt
riviyetlerde aralarinda el-Ahnef ibn Kays vardir3,

Abdullah ibn Abbéds: Hasan Basri'nin; “Basra’da ilk olarak (ilim) &preten,
minbere ¢ikip Bakara ve Alu imrén surelerini okuyarak onlart harf harf tefsir
eden’’4, “selis bir usliibla konugan’3, “’bitmeyen bir ilim sahihi”6 seklinde
gokca &vdiigii ibn Abbéds’tan semi’ olmadigi, onu gérmedigi soylenif. Denildi-
gine gére Hasan Basri Medine’de iken o, amil olarak Basra’da idi. [bn Abbas
Siffin'e giktiginda Hasan, Basra’yva gelmisti. Bunun igin gériigememislerdi?.
“Hatabena Ibn Abbis™ seklindeki ifadeleri, 'Hatabe Ehle’l-Basra’® manasina
te’vil ederck kullaniyordu8. Ancak ibn Hacer, ondan semd” oldugunu naklet-
mektedir?. .

Abdullah ibo Amr; Aliyyui’bnu’l—Medini ondan higbir sey semi’ etmedigini, 19,
Ebi Hitim ondan semé’ninin oldwjunu, 11 Bezzar ise ondan sem&’mi bilmediginil2
soyler. ibn Hacer ise ondan sema’s oldugu gérisiindedir!3. :

Abduliah ibn Mugaffel: Ahmed ibn Hanbel, ondan semd’ ettigini soyler14,

Abdullah ibn Omer: Behz ibn Esed, Ebfi. Zur’a ve Ebf Haitim15 ile Ahmed
ibn Hanbell® ondan sem&@’1 oldugul?, Aliyyubnuw’l-Medini ve Hakim sema’r ol-
madipi1® géritsiindedirler. Ancak birinci gériis tercih edilmektedir1.

1. 120 sahdbi pgbrdiigii nakledilir: Tehzib, 2/270. Kendisi de, mest lzerine mesh edilmesini,
kendisine 70 sahdbinin riviyet ettigini nakleder; Fethu'l-Mugis, 3/38.

. Tehzib, 2/269.

. Cami'u't-Tahsil, s. 198, Nasb, 1/91.

. Bevan, 1/83, 331.

. Nibaye, 1/207; 3/351.

. a.g.€., 3/351.

. Merasilu Ebi Hitim, 5. 27-28; CAmi'u’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/267, 269.

. Merésilu Ebi Hatim, s. 27-28; Tehzib, 2/267; Fetho'l-Mugis, 1/172, 2/18.
9. Tehzib, 2/264.

10. Merisilu Ebi Hitim, s. 32; Tehzib, 2/268; Fethuw'l-Mugis, 3/64-65.

11. Merésilu Ebi Hatim, s. 35.

12, Nasb, 1/90.

13. Tehzib, 2/264.

14, Merasilu Ebi Hatim, s, 35; Cimi’u't-Teahsil, s. 198; Tehzib, 2/265.

15, Merésilu Ebf Hatim, s. 27,29,31,35. -

16. Cimi’n’t-Tabsil, s. 198.

17. Tehzib, 2/264, 265.

18. Camr'u’t-Tahsil, s. 195,198,

19, a.g.e., s. 198,
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Abdurrzhman ibn Semure ; el-Berdici, ondan semi’nin sahih oldugunu s8y-
lerl. Onunla cihada da katutmisti2, cndan bazi riviyetleri vardir3.

Ahmed ibn Cerir ibn Sihdb el-Evsi: Ondan suciid hakkinda bir hadis semd’
© etmigtid.

Ahmer ibn Ciiz’ : Ondan semd’1 sahihtirs.

Hz. Aise: Onu gordiigii®, ondan bazm riviyetlerinin oldugu nakl edilir’.

A’izibn Amr: Aliyyu’bnu’l-Medini, ondan higbir sey semé’ etmedigini soyler 8.
Musnedu’l-Bezzir’da ise ondan sema’ ettii naledilir®. b 5 3

Hz. Ali; Ona kavugmus ve onu gérmiistiir1¢. Hatia onun himdyesinde biiyii-
diigil de rivAyetler arasindadir!l. Aliyyu’bnu’l-Medini, belki kiigilkken Medine’de
onu gdrmiigtiir, der12, Bununla beraber, bir gok alim tarafindan, ondan yantig

-rivAyetlerinin mursel (mudelles) oldugu, semi’'nmmm sdbit olmadift kabul edil-
mektedir!3. Cunkil, denildifine gore, Hz. Ali bey’attan sonra Irak’a gitmisg,
Hasan Medine’de kalmigti. Ondan sonra ise hi¢ kargilagmamiglardil#. Ondan
riviyette bulunurken aralarinda Kays ibn Abbad ve Ibnw’l-Kevvis olmalidirs, -
Ebi Zur’a er-Rézi, ona mulaki olmadif, 16, Tirmizi ondan semi’imin bilinmedigi1?
goriigiindedirler. Ahmed ibn Hanbel onu, Basralilar arasinda Hz. Ali’den riviyet
edenlerden gésterir!s, ibn Hacer19 ve Suyfiti20 ise ondan semd’1 oldugu gériigiin-
dedirler.

. a,g.c.; Nasb, 1/90.

. Tabakit, 5/157, 175.

. Tezkire, 1/71.

. Fethu'l-Mugis, 3/247.

. Merisilu Ebi Hatim, s. 35; Cami’u’t-Tahsil, s. 198.

. Tehzib, 2/263.

Bkz. Merasilu Ebi Hitim, s. 35; Cﬁmifu’t-Tahsﬂ, 5. 198,
. Merésilu Ebi Hatim, s. 34; Cami’u’t-Tahsil, s. 197.

. Nasb, 1/90.

. Cami’u’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/266.

. A’lam, 2/242.

. Merésile Ebi Hatim, s. 26; Tehzib, 2/267.

. Bkz. Serhu fleli't-Tirmizi, s. 228; Kesfw’l-Hafa’, 2/137.

. Cam/’w't-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/267. Aynldiklarinda Hasan Basri 14 15 yaslarindaydr.
. Nasb, 1/91.

. Fethu'[-Mugis, 3/80.

. Tehzth, 2/268.

. Tleiu Ahmed, s. 79.

. Tehzib, 2/264. Aksi bir goriigh igin bkz. Kesfu'l-Hafa’, 2/138.

. el-Fetiva’l-Hadisiyve, s. 176.
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Ammiir ibn Yasir: Semi” olmadig halde ondan, tedlis yaparak, rivayette bu-
lunmustur!;

_Amr ibe Teglib: Aliyyu'bnul-Medini ondan semi’ etmedigini2, Ebdi Hatim
semi’ ettigini3, Ahmed ibn Hanbel ise ondan baz hadisler semi’ ettigini4¢ sévler-
ler. ibn Hacer, ondan sem#’1 oldugu gériisiindedir. Bu farkh gériiglerin yamnda
Amr’m tek rivisinin Hasan Basri oldugu soylenmigse de Ibn Ebi Hitim ve ibn
Abdilberr,el-Hakem ibnu’l-A’rec’in de ondan rivAyette bulundugunu belirtirler®
Buhari'de? ve diger hadis kitaplarinda Hasan Basri'nin Amr’dan yaptifi rivi-
vetler yer almustir,

Bedriler: 70 bedriye muldki oldugu 8 haberini Behz ibn Esed eciddiye almaz
*orta sozii”’ olarak kabul eder? Katide, onun kendilerine higbir bedriden sema’
yoluyla hadis nakletmedigini yeminle te’yid eder!9. Netice olarak, umiimen on-
lam gordigii fakat onlatdan gifihen higbir hadis almadifi kabul edilmektedir!1.

Cibir ibn Abdillah: Ona muldki olmusg fakat ondan hadis sema’ etmemistir.
Ondan yaptif1n riviyetler “’kitib’dan yani vicAde yoluyladirl2, Ebd Zur’a ise
ona muldki olmadifn goriisiindedir13. Ancak Ibn Hacer, ondan semi’r vardir,
demektedir14.

Cundeb ibn Abdillah el-Beceli: Ondan riviyette bulunduysals da sema’s
sahih degildirl6, Ondan bazan dogrudan bazan da Huzeyfe vasitasi ile hadis
riviyet etmistir?7. Tbn Hacer, ondan semi’i oldugu gériigiindedir18,

Dahbik ibn Sufyin: Aliyyu’bnu’l-Medini, ondan higbir ey semé’ etmedigini
séyler. Ciinkii o badiyelerde bulunuyordul?.

1. Tehzib, 2/264. v

2. Merasilu Ebi Hatim, s. 34; Cami'u’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/268,

3. Merasilu Ebi Hatim, s. 34; Cami'u’t-Tahsil, s. 198; Tehzib, 2/268.

4. a.ge. :

5. Tehzib, 2/265,

6. Fethu'l-Mugis, 3/188.

7. Bkz. Cimi'w’t-Tahsii, 3. 195, 196. .
8. Hilye, 2/134; Tezkiretw’l-Evliya, s. 31. 1

9. Merésilu EBl Hitim, s. 27; CAami‘u't-Tahsil, s. 195,

10. Fethul'l-Mugis, 3/143; Muslim, Mukadime, 5 (1/22).

11. Merasilu Ebi Hatim, 3. 27; Cimi’u’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/266; MNasb, 1/91.
12. Meriasilu Ebi Hatim, s. 30; Cami’ut-Tahsil, s. 195,197; Tehzib, 2/267.

13, Tehzib, 2/267..

14. Tehzib, 2/264.

15. Tezkire, 1/71.

16. Merasilu Ebi Hitim, s. 33.

17. Nasb, 1/90.

18. Tehzib, 2/264.

19. Merasilu Ebi Hatim, s.33; Cami'u’t-Tahsil, s, 195; Tehzib, 2/268.
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Degfel ibn Hanzala: Ondan semi’t bilinmiyorl.

Hz. Ebii Bekr se-Siddik Ondan riviyeti, kesinlikle mursel (mudelles)tir2.
Ebii Bekre : Ondan semi oldugu kabul edilir.3 Ancak ed-Darekutni ondan
- semdn olmadiz, halbuki Buhérinin Sahih’inde ondan riviyet edilen hadisler
bulundugunu siyler. ed-Dérekutni bu giriise zAhib olurken, onun el-Ahnef ibn
Kays vasitasiyla Eb{i Bekre’den rivdyetleri oldugunu géz éniine alomstir, Halbuki
Buhiri’nin tahric ettiklerini ondan dogrudan dogruya isitmis olmasi miimkiindiir,
Sézkonusu hadislerde her ne kadar semd’ tasrih edilmemisse de Buhéri’nin,
yalmz karsilasmanin miimkin olmasiyla yetinmedigi, bunu tesbit etmeyi zarfiri
gordiigii bilinmektedir, Buhari’nin Sahih’indeki riviyetleri arasinda kiisiif kissast
ve riikfi’da iken ceméate kavugmakla ilgili bir hadis vardir4, '

Ebii Berze el-Eslemi: Aliyyu'bnu’l-Medini, ondan higbir sey semé’ etmedigini’,
Ebil Hitim, Eb(y Zur’a ve Bezzir ise ondan semd’ ettifini kabul etmektedirlerS.

Ebu’d-Derda’: Eblt Zur'a , ondan riviyetinin mursel (mudelles) oldugunu séy-
ler7.

Ebfi Hureyre: Eyyiib, Ali ibn Zeyd ibn Cud’an8, Ylnus ibn Ubeyd®, Ebd
Hatim19, Aliyyu’bnu’l-Medinill, Abdulbakk (Abkdm’inda), jbnu’l-Kattin,
Tirmizi (Fedd'ilw'l-Kur'an’da)!2, Nesd'i (Mubtele’dt’da)13, Yahya ibn Ma’inl4,
Bezzirl3 ondan semi’t olmadigi; (difer bir riviyette) Yiinus ibn Ubeyd1%, Ebii
Zur'al7 ve Behz18 ondan semi’t olmasi bir tarafa onu gdrmedidi gdriisiindedirler.

1. Tehzib, 2/268.

2. Merasilu Ebi Hatim, s. 26; Cimi’'u't-Taksil, 5. 195.

3. Merésilu Ebl Hatim, s. 35; Cami’ut-Tahsil, s. 198; Tehzib, 2/264.

4, Cami’u’t-Tahsil, s. 196. Bkz. Bubir, Ezin, 114 (1/190.

5. Me-asifu Ebl Hatim, s. 33; Cimi'u’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/268.

6. Merasilu Ebi Halim, s. 35; Cami’w’t-Tahsil, s. 196, 198; Tehzib, 2/265.
7. Merasiln Ebi Hatim, s. 34; Cami'u’t-Tahsil, s. 197; Tahzib, 2/268.

8. Tabakat, 7/158; Tirmizi, Zihd, 2 (4/551); Cami’u’t-Tahsil, s. 196.

9, a.g.e.; Tehzib, 2/267.
10, Merasilu Ebi Hatim, s. 28, 29; Cami’ut-Tzahsil, s. 133; Tehzib, 2/265, 267.
11, Tehzib, 2/267.

12, Nasb, 2/476.
13. Kavad’id, s. 259,
14, Merésilu Ebl Hatim, s. 28.

15, Tehzib, 2/269.
16. Merasilu Ebi Hatim, s. 28; Cimi'u't-Tahsil, s. 196; K. Mecriihin, 1/81.
17. Merasilu Ebi Hatim, s. 29; Cami’w’t-Tahsil, s. 133; Tehzib, 2/267.
18, Merasilu Ebi Hatim, s. 29; Tehzib, 2/267.
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Riviyete gore Ebfl Hureyre Basra'ya geldiginde Hasan Basri Medine’deydi.
Hasan Basri Basra’ya déndiigtinde ise Ebi Hureyre Medine’'ye gelmigti, dolayi-
styla bulusamamiglardi?. : ’

~ Ebl Zur’a ve Ebél Hatimy; Hasan Basrl vasitasivla "Haddesend Eb{l Hureyre”
diyen kimsenin hata etmis olacagini soylerler?. Ancak Ebl Hitim burada,
Hasan Basri’den riviyet edenlerin hatalarinin sézkonusu oldugu gdriisiindedir3.

Hasan Basri’nin, “haddeseni Eb{i Hureyre’ sigasim te’vil edip, buradaki
"biz’’den Basra ehlini kasdederek kullandif nakledilir4. Bununla beraber Ebi
Hureyre’den, "semi”w’” sigasiyla riviyet ettikleri de goriilmektedirs. Ebd Hurey-
re’den semd’mn sahihlii kabul edilmedigi takdizde bu sigalarin sonraki raviler
‘tarafindan *’an” edd sigasimn yerine degistirilmis olabilecekleri ihtimal dahilinde-
dirs. ’

Hasan Basri'nin Eb@l Hureyre’den semd’i oldugu gdriisiinde olanfar da var-
dir. Katide cumhiira muhélefet ederek; Hasan Ebli Hureyre’den kesinlikle ahz
etmistir.””7 der. Ibn Hacer de, Hasan Basri’nin bir hadis riviyetinden sonra;
"Ebi Hureyre’den bu hadisten bagka bir sey isitmedim”8 séziinii naklederek
ondan semi™ oldugunu kabul eder. Nitekim bu séz umiimen ondan sem&”1 olduu-
nu gosterir?. Tehinevi de; "Hasanin Ebli Hureyre ve Semure’den semi’inin
subltu’nu kabul etmektedirl0,

Burada bu semd’ meselesi ile ilgili, hadis uydurucularmm basitliklerini, ba-
vagliklarini gostermesi bakimindan enteresan hir haberi zikredelim: Hasan’in
Ebli Hureyre’den semi’t konusunda ihtildf ¢tkmugti. Bu mesele meshir hadis
uydurucusu ¢l-Cuveybiri'nin vaninda zikredilince o hemen musned bir hadis
riviyet etti: “'Peygamber alevhisselim buyurdu ki: Hasan Eb& Hureyre'den se-
mi’ ettil™’11,

. CAmi’'u't-Tahsil, s. 145,

. a.ge., s, 133,197,

. Cami'u’t-Tahsil, 5. 133; Merasilu Ebi Hatim, s. 29.

. Cami’u’t-Tahsil, s. 132; Kifive, 413 Fethu’l-Mugis, 1/172. Bu sigadan, kendisi Medine’dey-
ken Ebit Hureyre'nin Medipelilere rivAyetini kasdetmiy oldugu da soyienir: Fethu’l-Mugis, -
2/18; Tedrib, 2,9,

. Nasb, 2/476; Krs. Kifaye, 413,

. Cami‘i't-Tahsil, s. 133,

. a.g.e., 5. 196; Merdsilu Ebi Hatim, s. 28. i
Kava’id, s. 359. Bu stz Nesa'i’de soyledir: *Bu (hadisi) Ebl Hureyre'den baskasmdan isit-
medim.” (Bkz. Nesd'i Taldk, 34 {6/138).

9, Tehzib, 2/269-270. ' £

10. Kava’id, s. 358.

11. Mizén, 1/108.
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Ebd Miise’l-Es’ari: Ebi Hitim ve Ebfi Zur’a ondan hi¢bir sey sema’ etmedigini
hatta onu gérmedigini! naklederler. Ebli Zur'a , ondan riviyetlerinde arada
Useyd ibn el-Mutesemmis’in olmast gerektigini soyler2. Bezzir da sdyle demekte-
dir: O Ebli Muse’l-Eg’ari’den rivayet eder. Halbuki Ebfi Miisa, Hz. Omer zama-
ninda Basra’daydi. Ondan semd’ ettigini sanmuyorum. Useyd'den de semd’ ettigi-
ni bilmiyorum3. Ibnu’l-Medini de ondan semd’i olmadipn goriisiinde oldugu#
halde ibn Hacer ondan sema’s oldugunu nakletmektedir 3.

Eb@d Sa’id el-Hudri: Ondan semi™ voktur®.
Ebii Sa’lebe el-Huseni: Ondan semi’ ~ yoktur?.

Ebit Zerr el-Gifiri: Ebfi Hitim ona muldki olmadigim é&iylers.

Enes ibn Malik: Ahmed ibn Hanbel ve Ebii Hétim, ondan semd’m1 kabul
ederler®. Baz riviyetlerde bir mesele zuhutunda Enes ibn MAlik’in O dinleyip
ezberledi, biz unuttuk. “diyerek meseleyi ona havale ettigi goriiliir10, Buna ragmen
Bezzir goyle der: Enes’ten murseller rivayet elti. Aralarinda Ebft Sufvan, Yezid,
er-Rekasi gibi bir ravi olmadik¢a bunlar ondan sibit olmazll. Bu durum baz
rivAyetlerivle ilgili oclmalidir. Hasan Basri’nin bizzat kendisi, Enes’den semi’ etti-
gini tasrih etmektedir1Z,

el-Esved ibn Serf, Ondan semi’i yokturl3, el-Esved, Hz. Ali zamaninda,
Cemel vak’asi esnasinda Basra’dan ¢ikmmst;, Hasan Basri ise Medine’deydi. Do-
layisiyla onu gdrmemistil4. “Haddesend’l-Esved™” sigasimi, Hasan Basri, te'vil
ederek kullanrdils,

Hz. Hiiseyin: Onunla gdriistiitine dair bir riviyet vardir.16

. Tehzib, 27248,

. Merésilu Ebl Hatim, s. 30; Cimi'u't-Tahsil, s. 195.

. Nasb, 1/90; Tekzib, 2/269.

. Tehzib, 2/268.

. Tehzib, 2/2¢4. :

. Merasilu Ebi Hatim, s. 32; Cami'u’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/267.
. Merasifu Ebi Hatim, s. 34; Cimi'u't-Tahsil, s. 195,197; Tehzib, 2/268.
. Camiu’t-Tahsil, s. 198.

. Merésilu Ebt Hatim, s. 34,35; Nasb, 1/90.

. Tabakét, 7/176; Bidaye, 9/266; Tehzib, 2/264.

i Nasb, 1/91,92.

. Nihaye, 1/297.

. Cami’u’t-Tahsil, 5. 195; Tezib, 2/269.

. Merasilu Ebi Hatim, s. 31; Cami’u’t-Tahsil, 197.

. Nasb, 1/90. '

. Tarihu’l-Ya'kabi, 2/246.
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Huozeyfe: Ona mulaki olmarmustirl,

fmrin ibn Husayn: Yayha ibn Ma’in, Ebfi Hitim, Behz2, Aliyyu’bnu’l-
Medini3 ve Bevhaki4 ondan semd’i olmadifi; (kendisinden gelen difer bir rivéa-
yete gore) BehzS ve Hakim® semi’t oldufu gérigiindedirler. Bir riviyete gire
ise Yahya ibn Ma’in, Basraliarm hadisinde degil de Kifelilerin hidisinde onun-
la muldki olabilecefini séyler?. Ondan riviyetleri olup® Ibn Hacer de ondan
semi’t oldugunu nakletmektedir?.

Kays in Asim: Ondan semi’ yoktur10,

Ma’kil ibn Sindn; Aliyyu’bnu’l-Medini’ye gére ondan semi’ etmemis ve o-
“nunla muldki olmamistir!!., Buna ragmen ondan riviyetleri vardir?2,

Ma’kal ibn Yesér: Ebdi Hatim kabul etmemekle beraber Ebfi Zur’al3, Bezzir 14
ve Buhiri 15 ondan semd’im1 kabul etmektedirler16,

Muiryiye: Ondan semi’t vardirl7,

el-Mugire ibn Su’be: Ondan hadis riviyeti vardirl8.

Muhammed ibn Mesleme: Ona ulagmig!? ve, muhtemelen ondan semd’ da
etmistir20,

en-Nu'mén ibn Begir: Ondan sema’t yoktur2!. Her ne kadar ondan rivayetleri
varsa da aralarinda birinin olmasi gerekir. Ciinkii Nu'mén’m Basra’ya girdigi
bilinmemektedir. O Kiife’de idi22.

. el-Esraru’l-Merfi'a, s. 248; Tenzitm’s-Seri’a, 1/280.

. Merasilu Ebi Hatim, s. 31; Tehzib, 2/265.

. Cami'w’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/268. °

. Nasb, 1/90.

. Merasilu Ebi Héatim, s. 35; Cimi'n’{-Tahsil, s. 198.

. Nasb, 1/50.

. Chmi'u’t-Tabsi!, s. 197.

. Tezkire, 1/71; Kagif, 1/220.

. Tehzzib, 2/264. Krg. Lemehdt min Tarikw’s-Sunne, s. 18.
10. Cami’w’t-Tahsil, s. 197; Tehzib, 2/268.

11. Merasilu Ebi Hatim, s. 33; Nasb, 2/274,

12. Tehzib, 2/264.

13. Merasilu Ebi Hitim, s. 33; Cimi'u'c-Tahsil, s, 197; Tehzib, 2/265,
14, Nasb, 1/90.

15. Nasb, 2/474.

16. Tchzib, 2/264.

17. Tehzib, 2/264.

18. Tezkire, 1/71.

19. Merasilu Ebf Hatim, s. 34; Cimi'ut’-Tahsil, s. 195,

20. Nasb, 1/90. .

21. Merdisilu Ebi Hatim, s. 33; Cimi'u't-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/263,268.
22. Nasb, 1/90. '
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Hz. Osman: Onu gordiigli ve ondan semi’1 oldugu haber veriliyorsa dal
onu gérdiigi kabul edilmekte? fakat seméi’ reddedilmekte3d, ordan riviyetler nin
mursel (mudelles) oldugu pelirtilmektedir4. ibn Hacer, ondan semd’t oldugunu
nakleders. : :

Osmazn ibn Ebi'l-As: Ondan semi’s vardi. Ancak ibn ﬂacer, sema’t olma-
difr halde ondan riviyet etti, demektedlr'f

Hz. Omer: Ondan rivayeti kesinlikle mursel {mudelles) tir8.

Rebi ibn Ziyad: Onunla goriigmiis ve, Mudviye zamaninda kitibi olmugtur?,

Sa’d ibn Higdm ibn Amr el-Ensiri: Ondan rivayeti vardirl®, ;

Sa’d ibn Ubdde: Sunenu Ebi David ve Sunenu’n-Nesd’i’de ondan riviyetleri
vardir, Fakat bunlar giiphesiz mursel (mudelles) tirler. Zira o, Sa’d’a ulagma-
migtill,

Sa’d Mevla Ebi Bekre: Ondan semid’ vardirl2,

Sa’sa’a ibn Muw'diviye: Ondan hadis rivayeti vardir13.)

Sehl ibnw’l-Hanzaliyye: Ondan semi’ yoktur!4,

Seleme ibpuw’l-Muhebbi(e)k: Semi’t olmadifn halde 15 ondan riviyette bu-
lunur. Bu riviyetlerde aralarinda Havl (Cevn) ibn Katdde ve Kabisa ibn Hureys
olmalidir18,

Samure ibn Cunde (u)b: Ondan sema’t hakkinda ihtilaf vardir17. Bu konudaki
goriigleri ti¢ gikta toplayabiliriz:

1. Tabakat, 7/157; Tezkire, 1/71, Sezerit, 1/136.

2. Merasilu Ebl Hatim, s. 26; Cimi’ut-Tahsil, s. 194, Kamil, 3/180,
3. Merdsitu Fbi Hatim, s. 26; Tehzib, 2/269

4, Camyu’t-Tahsii, s. 195.

5. Tehzib, 2/264. :
6. Nasb, 1/90.

7. Tehzib, 2/264.

8. Cami'u't-Tahsil, 5. 195; Tehzib, 2/264.

9: Usdu’l-Gabe, 2/207; Tehzib, 2/263.

10. Tabakat, 7/209.

11. Cami’u't-Tahsi}, 5. 195; Tehzib, 2/263.

12. Nasb, 1/90.

13. Tabakat, 7/157; Nasb, 1/91.

14. Merasilu Eb@ Hatim, s. 34; Cimi’u’t-Tahsil, s. 197; Tehzib, 2/268.
15. Tehzib, 2/269.

16. Cami’u’t-Tahsil, 5. 198; Nasb, 1/91.

17, Cami’u’t-Tahsil, s. 104.
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1. Mutlak olarak ondan semi’t vardir*. Bu Aliyyu'bnu’l-Medini’nin  gérii-
gii olup!, Buhari2, Tirmizi3 ve Hikim de bunu benimsemiglerdir. Hikim kita-
hinda bu yolla pek ¢ok hadis tahric etmigtir4.

2. Ondan higbir sey sema’ etmemistir. Bu, 1bn Hibbin, Tbn Ma’in ve Su’be’
nin gériigidiirs Yahya'l-Kattdn6 ve ¢l-Berde’l (veya el-Berdici) ise, Flasan Basri’-
nin Semure’den yaphgs riviyetlerin kitab yani-vicdde yoluyla olduguuu, Hasan
Basri’nin bunlan edd ederken “semi’tu” sigasim hi¢ kullalanmadifim sylerler?.

3. Ondan yalmiz “'el-akika hadisi”ni igitmisti®. Nesd’i®, Direkutni, Abdul-
hakk ve Bezzéir bu gdrigtedirler10,

Bu goriiglerin tercihe gAydn olami birincisidir1!. Hasan Basri, ondan bilyilk
bir hidis nushas: riviyet etmistir. Bunun ekserisi Siinen-i Erba’a’da mevcuttur.
Alivyyo’bmr’l-Medini’ye gére bu nushanm hepsi semd yoluyla alinmigtir. Behz
ibn Esed12, Yahya’l-Kattin vd. bunlarin kitib (vicide) yoluyla alinmg oldugunu
sdylerseler de bu durum senedde inkitd’n gerektirmez!3. Eskiden beri kitab
(vicide) yoluyla alman hadisler makbil sayilmig, sahdbe de kitaplarla amel etmede
icma etmislerdir 14,

Sevviir ibn Amr: Ondan semi’t vardir!s,

Sevbin: Semd’t olmadify 16 halde ondan bir hadis rivAyet etmigtirl?.

Surdka ibn Milik: Ondan semf’1 ylokturl 8, Ali ibn Zeyd ibn Ciid’dn, Hasan
Basri’den, Surdka’nin kendilerine hadis riviyet ettifini nakleder. Bu riviyetlerde

¥ ape., s. 199; I'lam, 2/125; Nasb, 1/89.

1. Menhel, 3/222; Nasb, 1/89; Tirmizi, Salat, 133 (1/341-342.

2. et-Tarfhu’l-Kebir, 2/290.

3. Sunen, Salit, 133 (1/343). Kr;. Tirmizi, Salat, 186 (2/13).

4. Menbel, 3/222; Nasb, 1/§5.

5. Menhel, 3/222.

6. Cam¥u't-Tahsil, s. 199; Tabakit, 7/157; Tehzib, 2/269.

7. Menhe!, 3/222; Nash, 1/8§9.

§. Masb, 3/386; 4/167. .
9. Sunen Cumu’a, 9 (3/77). Diger vrivayetlerinin “kitab”la oldupunu sdyler.
10, Menhel, 3/222; Nasb, 1/89.

11. Cami'vw’t-Tahsil, s. 199; Menbel, 3/222.

12. Merdsilu Ebi Hatim, s, 27; Tehzib, 2/267.

13. Cami’u’t-Tahsil, s. 199; Tebzib, 2/269.

14. I'lam, 2/125.

15. Nasb, 1/90,

16. Tehzib, 2/264, 269,

17. Nasb, 1/91; 2/474.

18. Tehzib, 2/268.
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Hasan Basri'nin ’Haddeseni Surdka’ sigasini kullanmas, te'vil yoluyla **Hadde-
sen-Nfse’” méindsinadirl, Denildigine gdre ondan semi’1 olmadifi igin *"Hadde-

8

seni’® sigasini kullanmamigtir2.
Talha: Hasan Basri, onu Medine bahgelerinden birinde gérdiigiinii anlatir3.

Ubéde ibnu’s-Simit: Ondan semi’t olmadifi4 nakledilir. Aralarinda Hittin
ibn Abdillah er-Rekisi bulundugu halde bazan Hittin’t aflayarak dogrudan dog-
ruya ondan riviyette bulundugu gdriilirS. Bu gekildeki mudelles rivdyetlerde
aradaki Hittin isminin, sonraki riviler tarafindan diigiiriilmils olabilecedi de ih-
timél dahilindedir$.

Ukbe ibn Amir; Ondan semi’s yoktur?. Ondan yaptift rivdyetler de bazan
“an Semurete ev Ukbete’” gseklinde tereddiitliidiir3.

Utbe ibn Gazvin: Ondan semi’1 olmadifi halde®, “hatabend™ sigasini,
“hatabe ehle’l-Basra™ seklinde te’vil ederek ondan riviyette bulunurl9, Bilindigi
gibi Utbe h. 17°de vefat etmistill.

Ubeyy ibn Ka'b: Ondan tedliste bulunur. Aralarinda Ubeyy' ibn Damra
es-Sa’dil vardir12,

Hz, Ummi Seleme: Onu gérmiigtiir, ancak ondan semi’r yoktur!3.
Usdme ibn Zeyd: Sema't olmadigil4 halde ondan iki hadis rivayet etmistir3.

Useyd ibnw’l-Musemmis: Ondan sem4’t bilinmiyor1s,

. Merasilu Ebi Hitim, s. 32; Cami’u’t-Tahsil, s. 196; Nasb, 1/90.

. Nasb, 1/90.

. Cami'u’t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/263; Nasb, 1/91.

. Tehzib, 2/269.

. Nasb, 1/90: Bkz. Risile, 12,129,130,247.

. Bkz. Risdle, 12,

. Meréasilu Ebi Hatim, s. 33; Cimi'u't-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/268-269.
. Masb, 1/90.

. Cémi'u’t-tahsil, s, 198; Tehzib, 2/268; Tirmizi Cehennem, 2 (4/702).
. Nasb, 1/91, dn. 1; Fethuw’l-Mugis, 1/172.

. Bkz. Nasb, 1/91.

. Cami’u't-Tahs#, s. 198; Tehzib, 2/263.

. Cami'u’t Tahsi!, s. 195,
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. a.g.€, 8. 195; Merdsilu Ebi Hatim, s. 32,33; Nasb, 1/91, 2/474,
. Nasb, 1/921.
. Nasb, 1/90; Tehzib, 2/269.
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BELAGAT EKOLLER{ VE ANADOLU BELAGAT CALISMALARI

Opr. Gér. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU

“"Beldgat’ ve ’Beyin” kelimeleri ayr1 ayr1 koklerden tiiretilmis ol-
makla beraber, aralarinda higbir fark gézetilmeden, usul ve kaideleri tekdmiil et-
mis ilmin adi olmada ey anlam kazandiklar1 gériilmektedir. Aslinda bu eglesmeyi,
kelimelerin lugat anlamlari arasindaki yakinlik ve hatta beraberlik saglamigtir
denebilir. Meseld birinci kelimenin kokiine bagh olarak tiretilmis olan bir ¢ok
kelimenin ortak olduklari anlamlar géyledir: Erismek, eristirmek, sonuca varmak,
sonuglandirmak, zihinde olugan bilgi hamulesini sisternli bir gekilde arzedebilme,
gibi. Ikinci kelimenin kékiine bagh olarak tiiretilmis olan kelimelerin hemen
hemen birlestikleri méinalarda §Oyledir: zahir olma, zahir kdma, zekice konusmak,
goniildeki manalar: fasthge ortaya koymak, maksadi izhar etmek, delil ile ispat-
lamak vs. gibi. Su halde, deldletleri itibariyle bu iki kelime birbibirine mezcedi-
lince, burada maksadimiza uygun olan *’Zihinde olusup agia vurulmak istenen
mananin, bilingli ve sisternli bir tarzda kars tarafa aktariimasi” mandsi elde edil-
mis olur. Boyle bir anlam birligi hasil olunca, beldgat ve beydmin isnanla ‘ba§lad1g1
soylenehilir. Ciinkil insan, gonlliinden gegen duygulan agik ve segik bir tarzda
anlatabilme melekesiyle yaratilmistir; “’Insam yaratti, ona beyini &pretti” {er-
Rahman, 55/3-4). Aristo da (md&. 384-322), tesbihli ve tasvitli konusmalarin, in-
sanligin ta gocukluk déneminden bagladiimi ve bu meziyeti sayesinde diger hay-
vanlardan ayrildigim beyin eder!. Ne Aristo’yu ve ne de Abdulkahir el-Curcéni-
yi, okumas: géyle dursun, hig isimlerini bile duymamig herhangi bir kéyliiniin ra-
hatga beldgat yapmast, bu sanatin fitraten insanda mevcut olduguna canlt bir
delildir.

flim olarak beligat, siir ve dinamik tefekkiirden sonra baglamistir. M.O.
5. vy. yasamig olan Sofistler’in yanhs diisiincelerini ve ibare (ifade) hatalanint
tashih maksadiyla Aristo, "Mantik” ve “Rhetorique=el-Hitabe 'sini te’lif cttigi
goriilmektedir2, Mantk ve Retorika, bagka bir deyisle mana ve ibare...Yani,
saglikll ve giiglii bir manay: dil kurallarina gore arzetme.. Aristo’'nun bir diger
te’lifi de ’Siir kritii>’ mahiyetindeki Poetika(=Fennii’s-si’r) adli eseridir. Ozel-

(1) bk. Poetika (Fennii’s-si'r), Arapsaya trc. Abdurrahman Bedevi, s, 12
(2) bk. ibrahim Sellame, Belagatii Aristo beyne’l-Arebi vel’-Yunan, s. 24 vd,
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Megdrika ekolii manaya afirhk vermekle beraber, bedii samatlari biiyitk
gapta ihmal ettigi s6ylenemez, Muhammed er-Raduyani (H.V. asir), " Terciima-
nii'l-beldga™ isimli te’lifinde, farsga olarak agiklanan sadece bedii sanatlara yer
vermistir. Harezmgahlarin en iinli kitibi Regidiiddin el-Vatvat (6L.573/1177)
Arapga ve Farsca orneklerle siisledii **Hadatku’s-sihr fi dekdikn’ ¢i'r’”’ isim-
1i eserini, keza bedii sanatlara tahsis ettigi goridlmekie ve Megdrika cevresinden
olmakla beraber, Vatvat'in bu eserinde mantik ve felsefe tesirleri gériillmemek-
tedir.

ARAP VE BULEGA  Sairler ile yazarlar (Kiittab) mn meydana getir-
(Musir, Sam ve Irak)  dikleri bir ekoldir. Islimi cografyamn orta bél-
EKOLU gesinde, bagka bir deyisle halis arap muntikasinda
meydana gelen bu ekolde, konularin tarif ve tak-
simlerine fazla yer verilmez. Usltib sade ve konular kolayca anlasilir. Ciinkii ka-
tiplerle Sairler, garip ve miibtezel olmayan kelimeleri kullanmada en ¢ok titizlik
gosteren edebiyatgilardir. Bu ekoliin te’liflerinde, Mesanka’'nmin ziddina, taksi-
mat az olmakla beraber edebi- 6rneklerin bolca yer aldifn gériilinektedir. Bir
veya iki satir iginde gosterilen bir kaideyi izah igin, giir ve nesirden getirilen 6t-
nekler sayfalarr geger. Meseld bu ekoliin en 6nde gelen simalarindan Ibn Mu’tez
“Istidre” veya Cinds™1 izah ederken, Kur'an, Hadis , Ashab’in sozleti, eski
ve yeni Jairlerin siirlerinden bolca Gronekler vererek, iistiin bir edebi his ve zevk
iginde konular igledigi goriilmektedirl, el-Askeri Ebu Hildl, konular: taksim ve
tebvibde keldm ve felsefe metodunu uygulams ise de, tek konu igin verdigi bir
gok misallerle edebi ekoliin dnemli Srnegini sergilemigtir. Abdulkahir el-Ciircini,
yukarda sozii edilen “Esrari’l-belaga’ isimli eseri ile bu ekoldeki yerini de al-
mig bulunmaktadsr.

Bu ekoliin birinci derecede liderinin ’Sirrii’l-fasaha’ isimli meghur eserin
sahibi Ibn Sinin el-Hafaci (6l. 466/1073) oldugu sdylenmektedir2. el-Hafaci,
lafizlarin fasahatina ¢ok Onem vermektedir. Miifred lafizlarin fasahatina verilen
bu dnem sebebiyle olacak ki, bu ckoliin gevresinde bedii sanatlar daha gok gelig-
migtir. Meseld ayni ekolden olan Thn Miinkiz (1. 584/1188Yin *’el-Bed?’ fi nakdi’s-
5i’r”” ve Ibn Ebi’l Isba’ el-Misri "nin (&61. 654/1256) ~Tahriru't-tahbir” ve "Bedi’ii’l-
Kur’an” adlr eserleri, edebi sanatlara bu ekoliin nedenli dnem verdifini gésteren
dnemli delillerdir. Halebli el-Hafaci’den sonra bu ekoliin Orta Sarktaki en biiyiik
temsilcisinin , Ziyduddin Ibiin'l-esir (8l 637/1239) oldugu goriilmektedir. Bir

mukadd1me” ile iki makale”den mevdana gelen3 *’el-Meselit’s-sair”’ isimli
eserinin, el-Hafaci'nin kurdugu iskelet iizerinde gelistirildigi s6ylenebilir.

(1) bk. el-Bed?, 5. 3 vd; 25 vd
(2) bk. el-Birhan, ngr. Ahfmet Matlth, H. el-Hadisf, mukaddime, s. 10.
(3) bk. I, 37
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Ekollesmenin hizlanmasinda en biiyiik paym, sairlerde oldufu goriiliiyor.
Mesela Sair Ebu Temmam (61, 231/846) ile $air el-Buhturi (61. 284/897) arasinda
yapilan mukayeselerde, birincisinin garip bir tesbih, nddir bir mana ve hikmet
yakalamak igin gayret harcayip lafzi tamamen ihmal ettigi séylenirken; el-Buh
turinin daha tabii, iisliibu akici ve lafiz se¢iminde daha bagarili oldugu ortaya ¢ik-
mugtir. Boylelikle Sair ve Yazarlar, orfaya ¢tkan bu iki iisliib ¢ergevesinde yiirii-
miislerdir!. Yeri gelmigken su hususa da isaret etmek lazimdir ki, Mesdrika® nm
lideri Abdulkahir el-Curcani, lafz1 tamamen ihmal edip “'var veya yok her gey
mana’ diyenleri de tasvip etmedigi? ve boylelikle siirde el-Buhturi’yi tercih ettigi-
gorilmektedir.

Bu ekoliin lideri olan el-Hafaci fesahati, terkibin en kiigiik pargalarindan,
yani “ses”’, harf”’ ve “miifret kelimeler’den baslayarak geligen bir silsile iginde
ararken3, haliyle bedii sanatlarin gelismesine de hizmet etmis oldu. el-Hafaci’nin
gagdasi ve Megarikanmn lideri olan Abdulkahir el-Clircani, terkibin pargalarina
pek iltifat etmeden, tiim belagat &zelliklerini terkibde, baska bir deyisle bu 6zel-
likleri ciimle tekniginde aramugtir. Dolayisiyla eserlerinde, bedii sanatlara pek
raslanmaz. Mananin secivesine uygun olmayan bedii figiirlerin tiimiine kargidir.
Zikrettidi ii¢ beg sanat1 (Seci’, Cinds, Tibak, Tevsih ve Reddii’l-actiz ales’-sadr
gibi)4, mana ile olan miinasebetleri zimminda zikretmigtir. Fakat her iki ekkoliin
- liderlerden sonraki birinci derece temsilcileri Fahruddin er-Razi ile Ibnii’l-Esir’in,
bu ekoller arasinda kdprii kurduklan gérilliyor. Mesela er-Razi , telhiscisi
oldugu Abdulkzhir'in **Nazm’ nazariyesini uzun uzun miidafaa ettikten sonra,
olusturdugu yumusak bir zeminle "harf> ve “miifret kelimeler”in meziyetlerine
_gecis yaparak yaptipy izahlar esnasinda, irili ufakl altmisa yakin bedii sanati
esering ithal etmigtir3 Cte yandan {bnir’l-Esir, fasahati lafizlarda ve edebi sanat-
larda ararken yine miinasib bir gegis yaparak, “"Nazm” (=te’lif veya tislib) bela-
Batinin Snemine ve esrarma dikkat gekerek Abdulkahir’in kullandigr Srnekleri
aynen naklettigi porilmektedir®.

(1) Sevki Zayf, el-Belagati Tatavvirin ve Tarih, s. 128

(2) Delailii’l-I’caz, s. 252 vd. .

(2) bk. Sirriil-fasaha, s. 15 v. dd.

(4) Esrarii'l-Belaga, s. 11,20,368,371.

(5) bk. Nihayeti'l-icaz fi Dirayeti'l-tcaz , tahk N. BACIMUFTUOGLU, s. 24. vdd.

(6) bk. el-Meselii’s-sair, I, 214; Burada tzillerek bir hususa isaret etmek istivoruz: Thni’l-Esir,
Abdulkahir el-Curcani’nin kullandiz misalleri kelimesi kelimesine, ayni tslitbla naklettigi
halde kaynak vermemckte, bunun da &tesinde, "te’lif belagatina kendisinden &nce hig bir
miellifin isaret etmedigini soyleyebilmektedir, Oysa te’lif belagati, Abdulkahir’i diinya ga-
pinda sthrete kavugturan “Nazm” nazariyesinin tam kendisidur,
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fizerine Sa’diiddin et-Taftazani (61. 792/1389) tarafindan “el-Mutavvel’” ve “el-.
Mubhtasar™ adiyla yazilan serhlerin Anadolu medreselerinde ders kitabi olarak
takip edilmis olmasi, aym dil ile daha bagka bir hayli serh, hagive ve ta’liklerin .
vaztlmasina sebep olimugturl.

Burada bizce Uzerinde durulmasi ve belirtilmesi gereken o6nemli bir husus
vardir ki, oda sudur: Serh ve hagiye adiyla yazilan baz eserler, bu isimlerle degil
de, miistakil caligmalar olarak takdim edilmis olsaydi, ¢ok daha faydali bir yol
izlenmis olacakti. Meseld Hasan Celebi (51. 886/1481) nin "el-Mutavval’ iizerine
yazdigi >’Hagiye’’si, orijiﬁal fikirlerle dolu olmasma ragmen, maalesef “hagiye”
tabirinin donuklugu altinda zayolup gitmektedir. Keza adi gegen el-ici’nin on
varak crvarindaki V" Telhis 11, Tagkdpriizade (61. 968/1560) 280 kiisur sayfa iginde
seth ve izah ederek, metinde igaret dahi edilmeyen bir hayli beligat konularina
agiklik getirmesine rafmen, eserin sahsiyeti, yine maalesef ’Serh’” tabirinin brk-
urict maskesi altinda ezilip yok edilmektedir. Burada tek tek tanitanmyacagimiz 2.
diger serh ve hagiyeler igin aynt hiilmii vermemek elde degildir. Bunun yamnda,
belagat ilminin girift problemlerini mistakil risalellerle izah eden, bazi tnemli
tartigmalarr giindeme getiren ve “Telhis”’leri daha da telhis edip sonra da serh
eden Anadolu miellifleri de az degildir. Ornek olarak bir kag tanesine temas et-
mek isteriz.

"Miiftiyyii’s-sakaleyn’ namuyla meghur Seyhu'l-Islim Ibn Kemil Ahmet
Semseddin Efendi (61. 940/1534), Dini ve Edebi sahalardaki muglak (kapali)
meselelerle bogusmaktan zevk alan bir alim olarak goriilmektedir. Baldgat ala-
mnda yazdig "Uslﬁbu’l-ﬁekim”, Telvinii'l-Hitab”, “et-Teglib', el-Havassu
ve’l-meziya” Tahkiku’l-misakele”, el-Mecdz”’, ilmii’l-Maani ve’l-Beyin”,
»Tahkiku [’cazi’l-Kur’an”® ve “en-Nazmu ve’s-SiyAga> gibi risaleleri3, onun
girift proplemlere ¢6zim aramaktan ne kadar zevk aldifani ortaya koyan ¢nemli
"belgelerdir. Posaya ycr' vermeden ilmin Sziine dalan fbn Kemdl, kendi orijinal
fikirlerini sergilerken, o konuda séz sGyleyenleri de ihmal etmemistir. Meseld
adi gegen son risalede *"Nazm ve Siyagat” konusunu iglerken, asirlarca belagat-
¢ilar1 meggul eden Abdulkahir el-Ciircani’nin bu isimle meshur olan nazariyesini
komprime haline getirip takdim ettifi gériilmektedir. Bunu yaparken de, es-Sek-
kéki, el-Kazvini, et-Taftazani ve Seyyid Serif el-Ciitcani (61. §16/1413) gibi meshur
belagatgilar: tenkit etmeden gegememigtir. Bu tenkit disliibu, diger risalelerin ortak
karakteri mahiyetinde. gériilmektedir. Sekkiki’nin adi gegen “‘el-Miftah’im1 ten-

(1) Telhis fizerine yazilrmg seth ve hagiyeler i¢n bk. Kesfu'z-zunQn, I, 473, vd.

{2y Diger Anadolr mitellif ve eserleri icin bk Kesfu’z-zuniin, gdst ver; Ahmet Mustafa el-Me-
ragi, Tarthe wlimil-beldga, s. 150, 154,161,165,169,170,171,176,178,181,182

{3* Resail Macmuasi, $ahsi Kip. yz,.: sb+i edilen belaga* risalelerinden sadese iki tanesinin,
»Tahkiku’l-miizakele” ile > {Jshitbii’l-hekim’in basidig: sériliyor (bk. Resail+ fbn-” Kemal
I-T1, 1896} .
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kit ve tashih ederek “Tagyirii’l-Miftah’ ! ve "el-Miftah’’ ile yukarda sbzii edilen
el-fzah™ isimli eserlerde yer alan siirleri agikladig **Serhu ebyati’l-fzah ve’l-Mif-
tah™2 adli bagka eserleri de vardir.

Anadolu miielliflerinden adi gegen Tagk&priizade, **Mesalikii’l-halds fi Me-
héliki’l-havas™3 adli risalede Onemli bir tartigmayl gindeme getirmektedir. Tar-
tigmanm mahiyeti ve konusu soyle: Takriben kendisinden 150 yil &nce, meghtlr
hiikiimdar Timurlenk (6l. 1405 m.Yin huzurunda, vukarda sozii edilen iki mes-
hur alim Sa’diiddin Taftazani ile Seyid Serif Ciircam arasinda bir miinazara
vuku bulmugtu. Konusunu "uldike ali hudern min Rabbihim™ (el-Bakara, 2/5)
ayetindeki *"Isti’areler”’in meydana getirdigi bu miinazaranin hakemi, Nii’maniiddin
Ebu Abdileebbar el-Mu'tezili, Taftazani’nin aleyhine hiikiim vermis ve hatta Tafta-
zani’nin, bu haksiz maglubiyete dayanamiyarak kisa bir zaman sonra &liimiine se-
bep olduju rivayet edilmektedir.4 Iste Taskopriizade, takriben birbuguk asir sonra
konuyu yeniden giindeme getirerek adeta bir mahkeme kurup saglam gerekeelerle,
Taftazani’nin hakkini ve perestijini iade etmeye ¢alistify gorillmektedir. Higbir inat
ve ta’assuba kapilmadan, sadece hak ve hakikati ortaya koymak igin gayret har-
cadifim1 ve bunda da muvaffak oldugunu, dikkatle tetkik edilince 1lahi feyzin
sadece bir kavme tahsis edilmediginin anlagilacagini ve eski alimlerin gegme-
siyle ilmin de gémilmedigini sdyleleyerek, biiyiik bir giivenle konuya girigtigini
beyin etmektedir. Risalenin konu basliklari da dikkati g¢ekmektedir. Meseld
"Mukaddime’’ (Oncii), "Meymene’’ (sag kanat), "Meysere’” (sol kanat), “’Kalb”’
(merkez) ve **Saka’ (Onciiniin zidds, artgi) gibi fasillarla kurdupu risalesini, adeta -
bir askeri tertib ve taarruz plinina benzetmektedir ki, bu da pek duyulmanug bir
taksimat usuléidur.

Once “Telhis’* yazip, sonra da bu telhise serh yazan Anadolu miiellifleri de
vardir. Bunlardan birisi, o devrin Amasya Miiftiisi Hizir b. Muhammed (5L
1100/1688y'tir. Meseld o6nce *’Unbiibii’l-beldga fi yenbi'il-fasiha’6 isimli metni
te’lif etmis, sonra da “el-lfaza 1i Unbibi’l-belaga™? adli serhini yazmustir.
Eserlerde sekkdki ve gurubunun taksimat sitili hakim ise de miiellif kendi ilmi
sahsiyetini ortaya koymak igin Onemli gayretler gostermektedir.

(1) el-Meragi, Tariliu uldmi’l-beliga, s. 178; TA. XXI, 481

(2) bk. Sileymamye {Resid ef.) Kitiip. nr. 882

(3) Sahsi Ktp. yz.

{4y bk. Kegfu'z-zunfin, II, 1663; el-Meragi Trihu ulami’l-belaga, s. 158

(5) Risalenin giris kistinda, taraflar arasindaki bu miinazaraya ve hakemin tarafli tutumuna
isaret edildikten sonra gdyle denmektedir: “Allalun fazl ve yardimm ile Hakk’ batildan

ayirt. ettim. Bu saygin talqpte Allah’in bana nasil litfelligini gdrdiigiinde, flahi feyizlerin
Sadece bir kavme ait olmayip dierlerine de samil olduguna samrimki kanaat getireceksin™

{6) Bagdadi, fzahu’l-mekniin, 129; Bagdadi bu metni, Muhammed b. Cafer el-Amasi’ye isnad
etmektedir ki, isabetsizdir

(7) Sahsi Ktp., yz.; Bagdadi, Ayn. eser, I, 108,
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JAnadolv’da Tiirkge olarak yapilan beligat galismalarina gelince...

Tespitlerimize goére ilk Tiirkge beldgat te’lifi, Ismail Ankaravi (61. 1041/1631)
tarafindan “Miftdhu’l-beldga ve Misbihu’l-fesiha’® adiyla ortaya konmustur.i
Arapga, Farsga (genelde Mesnevi’den) ve Tiirkge misallerle siislenen bu kiigiik
eser, edebiyat yolunda agilmig olan belagat kapilarmn ilki olmasi hasebiyle
olduk¢a &Snemlidir. Maari ilminin yer almadir eserin birinci babinda *’Genel
kavramlar”, ikinci babinda ’Beyin”, iiqﬁ‘ncii babinda “Bedi” anlatilmig ve doér-
diincii bab clarak da “’ing4 {imi” ildve edilmistir.

Diyarbekir’li Sait Pasanm (61. 1309/1891) “Mizanil’l-edeb”? adivle yazdig
eser. belki de Tirkge olarak vazlmis beldgat eserlerinin en glizeddir. 144 sayfalik
(kiigiik ebart) giri boliiminiin 56 sayfosinda fesahat™ vz “beldgat” kavrzmlarin
izah etuig, girisin geri kismini ise muhtelif Tirkce siirlerle tamamlamistir.
"Maani” “Beydn” ve Bedi” sirasyla isledigi konularda, nazm ve nest olarak
kullandig misallerin hepsi Tiirkgedir. Sait Paga bu eserinde, ”Mesarika” ve Bii-
lega™ ekollerinin hususivetlerini arz etmekle bir ’Terkibeilik”” &rnegi verdigi
sdylenebilir. )

Meshur edib Muallim Naci (61, 1310/1893), s6zlik mahiyetinde dahi olsa,
beldgat devimlerine dair en saflam bilgileri, ézellikle Tirk Edebiyatinda kulla-
milan edebi terimleri ihtiva eden ve “istilahat-i Edebiye’ 3 adiyle bilinen eserini
yazmustir. M. Naci ayrica, “’{'caz-i Kur’an®4 adiyla bir baska risale de te’lif etmis- ‘
tir. Kitab-1 mukaddesimiz Kur’an+1 Kerimin [’cazindan kim bahsedebilecek 2.
Sozdeki i’carin meratibinden habir olan fusaha ve biilega degil mi?.”” 5 seru
ve cevabmi verdikten sonra, F. er-Razi’den sitayisla bahsedip “’Fatiha™ siiresi
tefsirinde yeralan ’Fatiha siiresinden istinbat olunan akli sirlar’ ¢ bashikh lasmin,
aymt baglikla terceme ederek eserine ithal ettifi g®riilmektedir’.

Onemli beldgat te’liflerinden birisi de, Cevdet Paganin (6. 1895 m.) “Bela-
gat-i Osmaniye’ 8 isiinli eseridir. Sekkaki gurubunun metoduna gore isledigi konu-
larda, aralarinda kendine ait bir hayli beyitlerin de yer aldign hep Tiirkge mi-
saller kullanmistir. Son kistm olan Bedi’”e, VTarili Diiglirme Sanat’’ni ildve
ederek, dnceleri goriillmiyen veni bir fash ihdas etmistir. Edebiyat gevrelerinde

(1) Bu eser ilk kez “Tasvir4 Efkir” matbaasmda, 1284 (1867) de basidmigtir,

(2) Bu eser, 1305 (1887) de Istanbul’da basimustir,

() 1307 (1889) Istanbul :

(4) Bu risale énce “Tercliman-1 Hakikat™ gazetesinde makale olarak yaymnlanmig, daha sonra
miistakil clarak 1308 (1890) da Istanbulda basimistir.

(3) Ayn, eser, 5. 5 i

(6) er-Razi, Tefsiri'l-Kebir, I, 179

(7) M. Naci, Ayn. eser, s. 10 vd.

(8) 1298 (1880), Istanbul
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meydana getirdigi tartismalar sebebiyle bu eserin, dnemini daha da artirdifft gé-
riillmektedir1.

Reciizade Fkrem (6l. 1914 m.Yin te’lif ettifi "Ta’'lim-i Edebiyat” isimli
eserinin, o devirde yeni bir ¢1ir baslaitigt sdylenebilir. Meseld aligila gelmis olan
_ Sekldki gurubunun te’lif metoduna, yani "Maani”, ""Beydn” ve ""Bedi’” taksi-
mat usulline yer verilmeden, konular arasi goriilen miinasebet sebiyle takdim ve
te’hirler yapilmis, eser iistiin bir edebi zevk ve iisliib ile insa edilmistir. Miiellif,
eserin tertibinde baz Fransizca eserlere miracaat ettigini zikrediyorsa da 2,
bu eserlerin neler olduguna igaret etmemektedir. Acaba bu eserler, orijinal F-
ransiz beldgat ilmini ihtivd eden te'lifler midir?.. Yoksa, dofgu beligatindan
Fransizca'va terceme edilmis olan beldgat mahsiilleri midir?..3 Soyle veva boyle,
her ne suret’e olursa olsun, dogu beldgatinda 56z{ edilmiyen yeni bir seyin ihdas
veva ithal edildigini sdylemek olduk¢a zordur. Yukarda sozii edilen beligat
ekollerinin ortak karakierleri ciddi bir sekilde tetkik edilince, séz konusu eserin
bu ortak karakterin bir mahsulll oldufu géritlecektir. Batt yazarlarina ait baz
edebi metinlerden Grnekler verilmis olmasi, bir “"Tanzimatgilik™ vasfidir. Bela-
" gat, bir gramer bilgisi degildir. Zihinde olusan manammn gramer diizenine uygus
olarak aktariimasidir. Binaenaleyh diiglinebilen her milletin gerek siiri ve gerek-
se edebi nesri ile rahatga istishad clunabilir ve bu istishad, yani konularin izahin-
da kullarilan misaller, ilmin karakterini etkileyemez.

Manastir’lih M. Rifat'm te’lif ettigi Mecami’ii’l-edeb” adh serinin ilk dért
kitabini (Us{il-ii Fesahat, Maani, BeyAn ve Bedi'i) hatirlatmadan gegemiyecepiz.
Bu eser, Sekkiki gurubunun metodu lizere hazirlanmig ve ii¢ dil ile. yeni Tiirkge
Arapga ve Farsca bol érneklerle beslenerek meydana getirilmis degerli bir eserdir.

Hulasa olarak denebilir ki Anadolu beldgat calismalari, genelde ’Mesarika™
beldgat ekoliiniin hakim oldugu ve diger ekollerden de rahatga istifade ettigi
bir goriiniim arzetmektedir. Tiirkge vapilmig olan beldgat caliglalarinin bizce

(1) "Mizanii’l-belaga” ve “Sefinetii'l-beliga” isiml eserlerin sahibi Abdurrahman Siireyya (Bl
1904 m. } taralindan C. Pasanin bu esering “Ta’likat-i belégat-i Osmaniye™ adiyla bir kritik
vazilinstir, Bir Hukuk talebesi taralindan “Halli ta’likat” adiyla A Sireyya'va cevap veril-
mig, bu cevap aym milellil tarafmdan Tahfil”” adiyla red edilmistir, Bu kez yine Hukuk tale-
belerinden bir grup (Mchmet Faik, Mahmut Esat ve Ali Sedat), ’Reddi Tahlil” adiyla kar-
sthk vermistir. »’Edebiyat-i Osmaniye” adlt degerli eserin sahibi ve C. Paga’nin s6z konusu
eserine (ilk kirk sayfasina) “Serhu’l-beldga™ adiyla serh yazan Hact Ibrahim ef. (3. 1889
m.Yde bu kavgada yeralarak “Temyiz-i Ta'likat” adiyla, A. Stiteyya’ya sert bir cevap ver-
mistir. A. Slreyya “Liizim-ma layelzem™adli bir makale ile itirazda bulunmug, bu kez
Mahmut Esat tarafindan ” ”Itmam-i Temyiz" adll risale ile reddedilmistir.

(2) bk. Talim-i Edebivat, s. 13

(3) Mescla, Mir Semsiiddin el-Fakir’in “Hadaiku'l-bel@ga®™ isimli eser, miistesrik M. Garcin
De Tassy tarafindan *Rhetorique Musulmanes™adiyle 1832'de Fransizcaya terceme edilmig
ve 1844°te Paris'te negredilmistic (bk. A.U.Kiivip, Findikoglu, nr. 892. 7, T 27)
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en onemli 6zelligi, ’Edebiyat igin Beligat™ imajim vermis olmasitdir. ~Kur’an’
nin ’cazini idrik ve Edebiyat icin beldgat ** gibi ikili hedef, Ayet ve Hadislerden
misaller verilmemekle, bir hedefe inhisar etmis oldu. Isldim alemine nisbetle bu
ilmin batida daha az gelismis olmasy, dyle samyoruz ki bu hedefin teke miinhasir
kalmasindan ileri gelmektedir. Her halde Kur’an’imin [’cazi {izerinde yapilmig
bulunan saysiz galigmalar dikkati ¢ekmis olacak ki , Ineil’in beligat: iizerinde
veri arastirmalarin yapilacagl rivayet edilmektedirl, Anadolu beldgat ¢aligma-
larinin 6liime  terkedilisi, kammiza goére bu inhisarmn sonucudur. “Olim”™
ta’biri, hi¢ de abartilmig bir-ta’bir degildir. Zira Ahmet Resit Rey (8. 1956)’in
1910 tarihinde basdan Nazarivat-1 Edebiye” isimli eserinden sonra, derli toplu
te’lifin goze ¢arptift sdylenemez. Tahirii’l-Mevlevi (1. 1951 m.)’nin sdzliik mahiye-
tindeki “Edebiyat Lugat’® diginda , harf inkildbindan sonra ciddi bir beldgat ga-
higmasimin yapildigina heniiz gahit olamadiimiza tiziilerek kaydetmek isteriz.
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KA‘B B. MALIK EL-ENSAR! VE TEBUK
SEFERIYLE iLGILI DURUMU

Dr. Bahattin KOK

Malik oglu K4°b, (Allah ondan raz: olsun) Medineli olup Hazrec kabilesinden-
dir. Soyu, Kahtanllardan baslamak zere Hazrec kabilesinin bir béliimiine te-
mel teskil eden Ibnu Selimeh’e kadar dayandirildifindan “es-Selemi” nisbey-
siyle de anilmaktadir 1. Kinyesi, EbG Abdillah olarak bilinmekte ve bu kiinyenin
kendisine Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan verilmis oldugu kaydedilmektedir2.
Bazi kaynaklarda ise, kiinyesinin Ebl Abdirrabman, Ebfi Muhammed ve Ebi
Besir seklinde gectifi gorlmektedir3, :

KAi'b, Cahiliyyet devrinde de sairlifi ile sShret bulmugtu. Onun, bu dénemlerde
Evs ve Hazrec kabileleri arasinda siiriip giden siirtiigme ve savaslarda etkili bir
davranis iginde bulundugu bildiritmektedir4. Islamiyet’i Hicretten 6nce kabul et-
mig; ¢ok mithim sonuglari goriilmiis -olan, yetmig bes dolayinda kiginin katidifit
~ ikinci Akabe Biatinda (M. 622) bulunmus ve Allah’in Elgisi’ne (s.a.) biat etmistir5,

Meshur Sahabilerden Ka'b, Medine déneminde Hz. Peygamber’i (s.a.)
dolayisiyla Islamiyet’i ve Miislimanlan siirleriyle destekleyen ii¢ biiyiik sairin
ikincisidir. Bu sairlerden diger ikisi ise Hassin b. Sabit (6lm. 54/674) ve Abdullah
b. Ravihah’dir (6lm. 8/629)6.

1. Ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Lubéb fi Tehzibi’l-Ensab, Beyrut, ts. IT1, 129; ibnu Hacer ¢l-"Aska-
lani, Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabat, 1326, VIIL, 440; Hayruddin ez-Zirikli, el-AlJim, 3. baski,
Beyrut 13%0/1970, III, 172.

2. El-Merzubani, Mucemu’s-Sudrd, nsr. 5. Krenkovy, 2. baski, Beyrut 1402/1982, s,
342: a.g. melf, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 440; aym melf,, el-Isibeh fi Temyizi’s-Sahabeh, Misir,
1328, IN, 302; Semsuddin Sami, Kamiisuw’l-Alim, istanbul, 1896, V, 3867.

3. Bkz. a.g. melf., Tehzibu't-Tehzib, III, 440.

4. Fr. Buhl, L.A., Istanbul, 1955, VI, 4; ez-Zinkli, a.g.k., VI. 85; Subhi es-Salih, Uld-
mu’l-Hadis ve Mustalahuhu, Beyrut, 1385/1966, s. 356.

5. El-Merzubini, a.g.k., s. 342; a.g. melf,, el-Isdbeh, 111, 302; T.A., VI, 4; ayrica 2. Akabe
Biatiyla ilgili olarak bkz., Eb'i-Fidi Ismail b. Kesir, es-Siretu’'n-Nebeviyyeh, Beyrut, 1396/
1967, 11, 192-212.

6. Hassin b. Sabitle ilgili olarak bkz., Bahattin K&k, Hassan b, Sabit'in, Siideriyle Istam’a
Hizmetleri ,A. Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 1986, 6. sayi. :
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Hicretten sonra Muhacirlerle Ensar arasinda gergeklestirilen kardeglik
sirasinda K4&°b, ilk Miisliimanlardan megshur Sahabi, Talha b. Ubeydillah (6lm.
36/656) ile kardes olmuslard: 7. Baz1 kaynaklarda, Kib'm kardes edindipi kisi-
nin ez-Zubeyr b. el- "Avvim (5lm. 36/656) oldugu gegiyorsa® da dogru degildir;
¢iinkii el-Buhéri ve Miislim’in Sahihlerinde-bu kardeslifin ez-Zuberyrle degil Tal-
hah (Alla.h ‘her ikisinden de razi olsun) ile yapildigim destekleyen isaretler bulun-
maktadir®.

Hz. Peygamber (s.a) in sairi Kib, Bedir ve Tebiik seferleri disinda Peygam-
ber’in (s.a) biitiin seferlerine ve savaglarma katilmugtir. Bedir savagina katilmayi-
sin1, bu sefere savagma gayesiyle gikilmadifi, harbin yapilacag: bilinmedigi ve yal-
mzea Kureyslilerin kervanmi gézetlemenin hedef alindifi diigiiniildiigiinden soz
konusu seferden geri kaldigini, kaynaklardaki ifadesinden anlamaktaytz. Yine
kendi beyanina gore, zaten Peygamber (s.a.) Bedir savagma katilmayanlardan
hig kimseyi azarlamarmigti demektedirl?, -

Uhud savaginda (3/625) Miislimanlarm yenik diisiip dagildigi bir sirada
sehid edildigi iddia edilen Hz. Peygamber’i (s.a.) ilk &nce géren ve Miisliiman-
lara miijdeleyen K&°b olmugtur. O gsagkmlik igerisinde, Hz. Peygamber (s.a.)
parmagint agzina gétirerek K&'b’a ’svs’” anlaminda isaret vermesine ragmen
O, sevincinden kendisinden gegerck Miisliimanlara bu miijdeyi duyurmakta
ve onlan yiiksek sesle gagirmakiaydill. Allahin Elgisi (s.a.), o sirada K&°b'in
sart veya bir kismu sari olan zuirhimi ondan isteyerek giyinmig,kendi zirhim da ¢1-
karip Ké4'b’a vermis, K4’b da o zirh1 giyinmisti. K&4°b, bu savasta can siperane
savagmis ve tam on yedi yerinden yara almig bulunmaktaydilZ2.

Hz. Peygamber’in (s.a.) sairi olma vasfini kazanmis olan ii¢ onde gelen sa-
gairin ikincisi olan Malik oglu Ka’b., Cahiliyyet doneminden beri devam ettir-
digi sairlik yeteneginden Isldmi dénemde de yararlanms ve bu sayede miisrik
gsairlerine etkili kargihklar vermigtir. Medine doneminde, miigrik sairlerin
Hz. Peygamberi (s.a.) ve Miislimanlann dillerine dolayan hicivlerinin bir bitini
kovalamas: lizerine Hassdn b. S&bit , Ki’b b. Malik ve Abdullah b, Revahah

7. §. Sami, a.gk., V, 3867.

8. A.g. melf.,, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 441.

9. Bkz. el-Buhéri, Sahihu’l-Bubiri, Misir, ts., VI, 8; Muslim, Sahthu Muslim, Misir, 1380/
1960, VIII, 110,

10. El-Bubari, a.gk., VI, 4 Muslim, a.gk., VI, 106; Ibnw’l-"Asdkir, et-Tarihu’l-Kebir,
Sam, 1329, I, 108. .

11. ibnu ishak, Siretu lbni Ishak, nsr. Muhammed Hamidullah, Konya, 1981/1401 s.
309; Takiyyuddin Ahmed b. *Ali elMakrizi, Imti“u’l-Bsma®, Kahire, 1941, I, 129.

12. El-Makriz, a.gk., I, 12%

13. Mubammed b. “Abdi Rabbihi, el-‘ikdu’l-Ferid, Kahire, 1385/1965 V, 283; §. Sami,
a.g.k., V, 3867; ez-Zunikli, a.g k., VI, 85.



onlara karst gok etkill bir miicadele vererck onlari, susturma hedefine ulagmuslar;
siitle yapilan bu séz savagimn da Miisliimanlar tarafmdan kazanilmasini sagla-
muslardir 14, Bu sairlerden Hassin, Kurysin soyu ile ilgili piiriizli noktalar izerin-
de duruyor, Abdullah b, Revahah, onlarin mangsizhiklari iizerinde duruyor,
bu sebeple onlari ayipliyor, Ki’b ise, onlarr yapllacak savaglarla korkutuyor,
kendilerine olan giiven duygusunu sarstyordul3,

Miishimanlarla miigrikler arasinda gegen bu séz savagilyla ilgili olarak Hz.
Peygamberle (s.a.) K&’b arasinda sdyle bir konugmanin gectifi rivayet edilmek-
tedir: '

Ka'b, “*Siiphesiz ki, Allah’in siir hakkinda indirdigi Ayeti artik biliyoruz® 16
deyince, Allah’in Elgisi (s.a.) de O’na, >’Siiphesiz ki, mit'min kiliciyla ve diliyle
miicadele eder. Canim, kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, sanki siz bu
siirlerle onlara ok yagdiriyorsunuz..”’17 buyurur.

Ozellikle Kureyslilerle vapilan hu siir savaginda Miisliiman sairlerin biiyiik
bir basar1 kazandiim gériiyoruz. Onlarin bu gayretleri sayesinde, Miigrik sair-
lerinin Arap kabileleri {izerindeki etkileri hige indirildigi igin Hz. Peygamber
(s.a.) sairlerine ¢ok chemmiyet vermekte, firsat bulduk¢a onlarm kasidelerini can
kulagiyla dinlemekteydi. Bu hususla ilgili olarak konumuz olan Sahabi Sairle
Hz. Peygamber (s.a.) arasinda baz canli rivayetlerin nakledildifini goriiyoruz,
Bu rivayetlerden bir kagmna dekunmak surettyle Su hususun daha agik bir gori-
niim sergilemesine galigalim.

Bir giin Allah’in Elgisi (s.a.) Malik oglu K4’b'in kapisinin &niinde durunca,
durumu farkeden K&’b hemen huzuruna ¢ikar. Hz. Peygamber (s.a.) O’na *siir
insad et” buyurur; O da, O’nun huzurunda sirini okur. Sirin okuma isi bitince
yine O’na “oku” buyurur; buaun iizerine Ki'b da aym siiri Gg kez tekrar eder.
Soz konusu kasidenin, yerini buldugunu belirtmek igin Yiice Peygambekr (s.a.),
O’na donerek,”” iste bu, onlara oklarm saplanmasindan daha etkilidir” der!8.

Yine bir giin Ka’b Mescid’'de giirlerini okurken Hz. Peygamber (s.a.} igeri
girer; Ki'b O'nu goriince gok utamr. Allah’in Elgisi (s.a.) O’na ’ne ile mesgul-
dun” diye sorar, Ka'b da ’’iir ingad ediyordum’ sgeklinde kargilik verince, Hz.
Peygamber (s.a.),” o halde insad et” buyurur; O da giirlerini okumaya baslar.
KAt siirlerini dikkatlice dinleyen Hz, Peygamber , (s.a.). "Ashrmuzdan séz
etmemiz her tirlii takdirin tistiindedir’’ anlamindaki bir beytin gegmesi iizerine,

14. Bu hususla ilgili olarak bkz., B. Kok, a.g. dergi, 6. say1

15. 8. Sami, a.g.k., V, 3867.

16. Kur’an, $u'ard, 224-227,

17 Veliyyuddin M. b.Abdillah et-Tebrizi, Migkatu’l-Mesabih, Dimagk, 1380/1961, II, 527;
Ebd’l-Ferec el-lIsfehini, Kilabu'l-Egani;, Beyrut, 137871958, XVI, 165.

18. El-Isfehani, a.g.k., XV, 170,

¥
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O'na *Ashmizdan séz etmemiz yerine Dinimizden séz etmemiz de’ buyurmak
suretiyle bir diizeltme yapilmasim ister19.

Yukarida gegen, dikkate defer bu rivayetfen, Peygamber’in (s.a.) , Ashabini
nasil bir dini terbiyeden ge¢irdigini gérmekteyiz. Diger taraftan, okunan siirlerin
baska bir yerinde her hangi bir diizeltme yapmadifina gdre séz konusu siirin
biitiiniiyle tasvip edildigi kanaatine varmaktayiz.

Saadet Asri tarihinde {istiin bir yeri bulunan K4°b'in , siir san’atindaki giicii-
nii, yaptifr miicadelelerindeki azim ve kararlihfnr asafdaki beyitlerinden daha
iyl anlayabiliyor ve bu alandaki iistiin kudretini daha iyi takdir edebiliyoruz..
Sair, ve yigit insan K&°b, igindeki yigitlik giiciiyle sairlik duygusunu birlestirince
sdziiyle kiltcimi birbirine denklestirebilmektedir. O, bu haliyle bir ¢ok tarihgi
ve edebiyatgimin dikkatini Dzerine ¢ekmistir, Hendek savasiyla (5:627) ilgili kasi-
desinden alinan agafirdaki beyitlerinde Ka‘b, Miislitmanlar1 6verek diigmanlarina
gOyle gbz dap1 veriyor:

“Tutusup yanmakta olan kamuglarin ¢atirtist gibi, birbirini parga parga
eden kilig vuruglan kimin hosuna giderse Mezadla Hendek’in temeli arasinda,
kiliglart bilinen aslanlar- yatagina gelsm

"Kisa gelip ulasmadift an adimlarimezla 11er1ey1p kihglapimizi  dilsmana
ulagtirir ve bSylece yetismedigi takdirde biz bu kiliglar dilgmana yetistirmis olu-
ruz”’ 20, ' 7

Malik oflu Ki'bin, mana olarak aldigimiz bu son beyitinin, bu sahanin
uzmanlar: . tarafindan, kiginin savagta kavmini vasfettigi en serefli, en yigitge
ve Araplarin sdyledigi en kuvvetli iftihar beyti olarak nitelendirildigini . gérii-
yoruzzl,

Kéa'bin, yine Hendek savagy sirasinda séylediZi bir kasidenin son beytinde,
stirle yiirittiigl bu etkili savagin bir giizel Srnefini daha sergiledigine sahit oluyu-
yor ve O'nun bu sahadaki giiciinii bir kere daha takdir ediyoruz. Biiyiik sair
~ K&'b, sdz konusu olan o beytinde Kureyslilere §dyle sesleniyor:

*Sahineh22, Rabbisine _iistiih gelmek igin geliverdi, ama bosuna; ¢linkii her
seye galip gelene (Allah’a) Gstliin gelmeye ugrasanlar hi¢ siiphesiz yenileceklerdir?3.

19, Aym k., XVI, 169-170.

20. Beyillerin asiflan icin bkz. el-isfehéni, a.gk., XVI, 160-170; Ebi Al fsma®il b. el-Ka-
sim el-Kali, Kitabu Zeyli'l-Emali ve'n-Nevadir, Misir, 1344/1926, s. 30; Ebd “Ubeydillah “Abdul-
lah b. ‘Abdilaziz, Kitabu't-Tenbih, Misir, 1344/1926, s. 63,92; ibnu Kesir, a.g.k., III, 257,258.

21. EI-Kili, a.g.k.,s. 30; el-Merzubani, a.g.k., s 342.

22. Bu deyimic Kureygliler anlatiimaktadir. Cok sicak yemek yediklerinden Araplar onlar
kakkmmda bu deyimi kullanmiglardur. (bkz. Tbnu Kesir, a.gk. II1, 257).

23, Bl-Merzubéni, a.gk., s. 342; Ibnu Kesir, a.gk., III, 257; “Abdulkadir el-Batdadi,
Hizanetw’l-Edep, Bulak, 1093, I, 201; Ibnu'l-"Imad, Sezeretu'z-Zeheb, Beyrut, ts. 1, 56
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Ka'b'in bu son beytini dinleyen Hz. Peygamber (s.a.), O'na, “Ey Ka‘b!
Siiphesiz ki, Allah senin bu sdziine karsi sana tesekkiir etti.”” buyurmustur24,
Yine durumu teyid eden baska bir rivayette ise, Allah’m Elgisi (s.2.) O'na, "Ey
Ki‘b! Rabbin senin séyledigin o beyti unutmainisti. >’ buyurunca, O da,”’O beyt
hangi beyittir, ey Allak’th Resilii?” diye sormug; Hz. Peygamber (s.a.) de
ya Ebd Bekir, o beyti oku’’deyince, Ebll Bekir (r.a.)de, yukarida manasim ver-
digimiz beyti okumugtur?s,

Malik oglu Ki'b'in, bilegiyle olduzu kadar siirlerivle de Islim dininin ya-
yilmasinda yaptigi hizmetler pek biiyiiktiir. Cahiliyyet dénemini heniiz geride
birakmakta olan Arap toplumunda siirin, yerine gore kiligtan daha etkili is gor-
diigii goz oniine alinacak olursa, {slim sairlerinin bu devirde ne biiyiik bir hizmet
ifa ettikleri daha ivi anlasiir. K&°b ve difer arkadaglarinin, Szellikle séyledikleri
hicviyeleri, aninda ezberlenerek afizdan afiiza kisa bir zaman-sonra yerini bulu-
vor ve milsrikler fizerinde bir bomba etkisi yapiyordu. Bu ciimleden olarak, fb-
nu Sirin’den su dikkat gekici rivayet gelmektedir:

Hz. Peygamber (s.a) ¢iktifn seferlerinden birinde Malik oflu Ka‘b’a sesle-
lenerek, ""Ey Ka'b, bize siir ingad ederek develeri siir.”” buyurunca, Kb, kaside-
lerini ingad etmeye baglar. Bu lkasidelerin birinde su iki beyit te geger:

»Tihdmeh ve Hayber’de her Sciin hitkmiinii yerine getirdikten sonra k111<;1a-
n kinma soktuk™.

»Eger bu kiliglar konugacak olsalardi, onlarn keskin olanlar: dile gelir ve
ve bize Devs ya da Sakif topluluklarindan birini haber verirlerdi2é,

Bu kasidelerin okunmas: iizerine Allah’in Elgisi'nin {s.4.) séyle buyurdugu
biidirilmektedir.:

»Varlipim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, igte bu, onlara oklaria sap-
lanmasindan daha beterdir””.27 Bu kasidenin duyulup yayilmas: iizerine Devs
kabilesinin, K&'b’in bu siirinin sonucundan kortugu igin miiskiman oldugu
kaydedilmektedir. Bununla ilgili olarak onlarin kendi aralarinda séyle konustuk-
lar: bildirilmektedir: Baskalarmin bagina geldigi gibi sizin basimiza da bir fena-
hfin gelmesinden 6nce gidiniz ve kendiniz i¢in eman dileyiniz28,

Giiniimiizdeki haberlerin yavilma hizinda olmasa bile, o déneme gore, &-
zellikle bir toplulugu ilgilendiren hiciv kasidelerinin ¢ok kisa zamanda agrzdan

24, ibnu Misim, es-Siretw’n-Nebeviyyeh, Beyrut, 1391-/1971, 2. basks, HI, 273.
23. EBl-Merzubani, a.g.k., 5. 342,

26. Eb(i Ishik Ibrahim b."Ali el-Husr el-Kayravani, 7ehru’[ -Addb ve Semeru’l-Elbab,
Misir, 1970 T, 28; a.g. melf. el-Itdbeh, III, 302.

27. El-Kayravani, agk, 1, 28 ; a.z. mlelf,, el-Isabeh, ITI, 302.
28. El-kayravani, a.g.k., 1, 28 ; a.g. melf, el-Isabeh, IIT, 302.
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apiza yayilarak yerine ulasmas: gergekten dikkat ekicidir. fste, Devs kabilesinin
de, yukandaki beyitlerin yaptifi bomba tesiriyle kendiliklerinden miisliiman
olmasi, siirin, fslim tarihinin bu baslangig yillarinda nasil bir etki yaptigini bize
gok acik bir sekilde géstermektedir. Diger taraftan, Hz. Peygamter’in (s.a.}, s6-
zii edilen bu usta sairlerine, Islim’mn savunulmasi ve yayilmasindaki iistiin hiz-
metlerinden dolayr ne yiiksek bir deger ve paye verdigini, Saadet Asrr'nin tarih
akigi igerisinde daha iyi anhiyoruz.

Malik oglu Ka'h, 9/630 yilinda yapilan Tebiik seferine katilma niyelinde
oldugu halde, hazirlanma isinde agir davrandifandan gereken hazrhgim zama
vapamamis, bu yiizden séz konusu sefere katilamamustir. fleride de girillecesi
izere. kendisiyle birlikte bu se’eri kagirm:s bir kag sahabi gibi O da bunun a
cisim ve pismanligmu gdnillden duymus; “keske katisaydim’ diye yamrp yakil-
mistir. Sefere ¢ikmus olan ordunun ardindan gidip yetismeyi tasarlamis ancak;
bu arzusunu da yerine getirememistir. 19, El-Buhiri ve Muslim’de yer alan Tebiik
seferiyle ilgili hadiseyi etraflica agiklayan rivayetinde, “Allah’in Elgisi’nin sefe-
re gikisindan sonra her ne zaman insanlarin arasina ¢ikacak olsam, va miina-
fikiikla itham edilmis ya da Allah’im mazur gbrdiigi giigsiiz kalmis kigilerden bag-
ka bir kimseyi gremeyisim beni gok fizmeye baglamist’’ demektedir39.

Asagidaki satirlarda da agiklanacaf iizere hem kiliciyla ve hem de dilivle
fslamiyet’in yayilmasinda biiyiik emegi gegmis olan bu meghur Sahabinin katila-
madigt Tebiik seferi, Hz. Peygamber’in (s.a.) son seferiydi. Miteh savasinin -
{(8/629) yenilgisinden bir miiddet sonra, Suriye dolaylarmdaki Hiristiyan Gassa-
ni, Lahm ve Cuzim gibi Arap kabilelerini yamina alan Bizans Imparatoru He-
rakliylis'iin (610-641) biltylik bir ordu hazirlayip Misliimanlara saldiriya gece-
cedi, kendisinin de Humus’ta bulundugu haberi Medine’ve ulaginca, Hz. Peygam-
ber (s.a.) , Mekke ve Medine digindaki kabilelerden de asker toplamak suretiyle
otuz bin kigilik bir ordu hazirlamisti31. Bu sefere, biliyik bir kithgin biikiim
stirdiigii bir dénemde karar verilmesi, mevsimin ¢ok sicak olmast, yolun uzun,
dilsmanin sayica ¢ok {istiin bulunmasi” ve meyvelerin olgunlagmaya yliz tuttugu
bir siraya rasflamasindan dolayi, Miisliimanlarin, yurtlarinda kalarak gegirmekte
olduklar: sikintilardan kurtulma arzularint belli etmeleri gdz Oniine alinarak,.
sefere ¢ikacaklarin, kendilerini bu sartlara gore hazirlamalarint saglamak gaye-
sivle, simdiye kadar yapilan biitiin seferler gizli tutuldugu halde bu sefer herkese
acik ve segik olarak duyurulmugtu32.

29, Bkz. el-Bubari, a.g.k. VI, 4 ; Muslim, a.g.k., VIII, 107.

30. El-Bugéri, a.g.k., VI, 4-5 ; Muslim, a.g.k., VIII, 107..

31. El-Makrizl, a.g k., I, 4435-446,; Muhammed el-Hizari Beg, Noru'l-Yakin, Beyrut, ts.5.232

32. El-Bubad, a.gk., VI, 4 ; Muslim, a.gk., VII, 106; “Abdurrahman b. ‘Abdillah el-
Has‘ami, er-Ravzu'l-Unuf fi Tefsiri Streti 1i'bni Hisam, Misir, 1937, IV, 173; Tbnu Kesir, a.g.k.,
IV, 3-4 ; el-Makrizi, a.g.k., I, 446,
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fste, bu ve benzeri sebeplerden dolayl, Malik oglu K4‘bla ilgili kism1 biiyitk
yer tutan Tebiik seferine karst Ashapta yaygin bir isteksizlik sezilmekteydi. Bu
durumdan vararlanmaya ¢absan minafiklar, Miislimanlarm sefere gikmalarim
Snleyebilmek igin genis ¢apl bir fitne kampanyasima bagladilar. Boyle sicak bir
zamanda’ yola ¢ikilamayacafini yaymaya galigtilar, Miinafiklarin bagt olan “Ab-.
dullah b. Ubeyy b. Seliil, "Muhammed (s.a.), Roma devletiyle savagmay1 oyuncak
mi samyor? Allab’a yemin ederim ki, yarin, O’nun ashahimn iplere vurulmus
hallerini gériir gibi oluyorum33.” diyerek Ashabr seferden alakoymalk igin elinden
gelen Ker gareye bag  vuruyordu. Miinafiklarm bu olumsuz faaliyetleri o kadar
ilermemisti ki, bunlardan bir kisminin Yahudi Saveylim’in evinde, bu hususn
goriigmek lizere toplandiklan haberi bile gelmisti, Bu haber {izerine, Hz. Peygam-
ber (s.a.), oraya, Talha b. "Ubeydillah idaresinde bir kag kisi gtnderek Suvey-
lim’in evini atege verditmek suretiyle onlarm bu fitnelerini énleme geregini duymus-
" tu. Hz. Peygamber’in (s.a.) bu tedbizi sayesinde miinafikiar bir daha béyle bir ey-
leme kalkisma cesaretini kendilerinde bulamadilar34,

Béoyle olumsuz durumlarmn devam eitigi sirada indirilen fyet-i kerimeler
Ashab’in maneviyatim yikseltmis, bu sefere de canla basla hazirlanmalarim
saglarmg, mimafiklarm olumsuz davramglarimn etkisini hige indirmigtir 5t

Zaman ve zemin bakimindan bunca uygunsuz sartlara ragmen, mii’minler
biitiin varliklarin ortaya koymus; sefer i¢in gereken her seyin yerine getirilmesinde
kusur etroemislerdir. Basta, Hz. EbQi Bekir, Hz. Omer ve Szellikle Hz. Osman
olmak iizere, biitin Mitslimanlar varhklarini ortaya koymuslar; éyvleki Islam ka-
dinlari bile sahip olduklari zinet esyast olarak neleri varsa getirip Hz. Peygam-
ber’e (s.a.) takdim etmislerdi. Bu arada giicii yetmedigi igin sefere katilma imka-
m bulamayan kiselere de yardim eli uzatilmis ve onlarmm da sefere katilmalam
saglanmigti. Yine bunlardan bir kisim yoksul Sahabilerin, sefere, maddi bir yar-
dimda bulunamadiklarmdan agladiklari bile gérillmekteydi36, DiZer taraftan,
uydurma bir takim bahanelerle sefere katilmamak igin Hz. Peygamber’e (s.a.)
gelip éziir beyan eden ve neticede kendilerine izin verilen bedevilerle miinafik-
larin yamsira. "'Seniyyetu’l-Veda™’ denilen ayrilis tepesinden, basinda bulunugu
taraftarlariyla birlikte geri ddnen minafiklarin bast Abdullah b. Ubeyy ve ben-
zerlerinin durumu ise bashibagina hayret uyandiran bir goriiniig sergiliyordu3?.

33. El-Makrizl, a.g.k., I, 450; Ahmed Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa,
Istanbul, 1396/1976, 1, 226.

34, ibnu Kesir, a.g.k., IV, 5-6.

35 Bkz. Kur’an, Tevbe siiresi, 38,39,81,82, 91 ;k e!~Malgrfzi, a.g.k., I, 448,

36. Bkz. Ibnu Kegir, a.gk., 1V, 6-7; el-l\/\lakrizi,‘a.g.k., 1, 446-447; A. Cevdet Paga, a.gk.,
I, 226; el-Makrizl, a.g.k., 448-449; ayrica, bkz, Kur’an, Tevbe siiresi, 92.

37. Tbou Kesir, a.gk., 1V, 12.

135




‘Iste, bdyle bir ortam iginde hazirlanan, yoleuluk sirasinda da, susuzlugun,
achiin yanisira asi derecedeki sicagin biiyiik etkisivle, Islim ordusunun ok

~ zorluk gekmesi sebebiyle bu sefere “Gazvetu’l-"usreh”, sefere katilan  orduya

da "Ceysu’l-"usrel” ve bu seferin yapildiy zamam igine alan siireye de Sa’a
tw’l-"usrel’” denilmistir38. Kaynaklarimizda, $6zii edilen sefer sirasinda gekilen
giigliiklere dair rnekler verilirken, iki kisinin bir hurma tonesini béliigtiigii, zaman
zaman bir hurma tanesinin elden ele dolalastmhp emildigi bile gorulmugtu de-
nilmelktedir39. -

Recep ayinin baslarinda cikilan sefer yoleuluguna, Medine’den Sam’a giden
yolun ortzsinda bulunan Tebiik’te son verildi. Islim ordusu, o civardaki Hiris-
tiyanlar iizerinde biiyiik bir korku birakti. Oyleki, bazi kabile reisleri hi¢ bir giig-
lik gikarmadan cizye vermeyi kabul etti. O siralarda Humus gehrinde bulunan
Herakliyiis'iin savasma niyetinde olmadift anlagildr. Esasen, daha dnceki savag
haberlerinin de yalan oldugu tesbit edildiginden daha ileri gidilmedi. Nihayet sa-
vag yapilmadan ¢ok miihim faydalar saglamig olan seferden perive donmiilerek
Ramazan ayinda Medineye ulagildi. Hz. Peygamber’in (s.a.) ve Islim ordusunun
kargilanigl gok muhlesem oldu40,

Kisaca degirimaye calistifimiz sartlar igerisine ger¢eklestirilen Tebiik sefe-
rine, Hz. Peygamber’in (s.a.) sairlerinden olan Ka°bh b. Malik, yukarida belirt-
mis oldufumuz ifadeleri sebebiyle katilmamugtr. Hz. Peygamber (s.a.), Tebiik'e
varnneaya kadar K4°'b1 hatirlamams, orada, Malik oglu Ki°b ne yaptt?”’ diye
sormus, bazilarinin degisik seyler sdylemesi {izerinc orada bulunan Mu‘az b. Cebel
(r.a.), "By Allah’in Elgisi, biz ondan hayirdan baska bir sey gdrmedik’ demis ol-
dugu ve Hz. Peygimber (s.a.)’in de birsey sdylemeyerek susmus bulundugu kendi
rivayetinden anlagilmaktadir4l, Séz konusu sefere katilamadigi igin biiyiik bir
pismanhk ve iiziintii iginde ginlerini gegiren Kab, Islim ordusunun geri déniip
Medineye dogru yol aldigint duyunca ne vapacafim gasirir, huzura nasil gikaca-
fin1, huzurda ne séylecegini derin derin diigliniir, yakinlarma, etrafina danigmasina
ragmen bir tirlii karar veremcz, biiyilk bir kararsizhkhk ve heyecan iginde diigii-
niir, durvr, Nihayet Hz. Peygamber (s.a.) doniince dofru olam séylemeye karar
verir42,

Ka'b, durumu hakkinda bilgi verirken, bu arada, Hz. Peygamber’in (s.a)
seferden doniisiiyle ilgili olarak,” Allah’in Elgisi (s.a), seferden yalniz giindiiziin

38. Kur'an, Tevbe sfiresi, 171; ayrica bkz,., el-Makrizt, a.gk, I, 445

39, Bkz. "Abdulai b, A. b. Mahmild en-en-Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi, Msir, ts. I, 148-149,

40. fbnu Kesir, a.g.k., TV, 4142; Zekal Kenrapa, Peygamberimizi-Islam Dini, Istanbul ts,
. 350, X

41, El Bupér, a.g.k., VI, 5 ; Muslim, a.gk., VIII 107

42, El-Bupari, a.g.k., ¥I, 5 ; Muslim, a.g.k., YII, 107,
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déner, 6nce Mescid’e girer ve orada iki rek’at namaz kilar sonra oradakilerle
oturup sohbet ederdi.”” demektedir43. Bu seferden doniisiinde de belirtildii sekilde
hareket eden Hz. Peygamber {s.a.), Mescid’de oturunca, biiyiik bir kismi mina-
fiklardan olusan ve sayilari seksen kiisiir oldugn bildirilen kimseler, huzu-
runa gelerek kimi hasta oldugunu, kimi atesinin yitksek bulundugunu ileri
siirerek yemin edip Oziirlerini beyan ederler; O da, onlarin bu sozlerini dinler,
dziirlerini kabul eder, onlara acir, onlar igin Allah’tan af diler; neticede agik be-
vanlarini esas alir, gizlediklerini de Allah’a havale eder. Miislimanlarhiklarinda
hi¢ bir kugku olmayan K4‘b b. Malik, diger iki arkadag olan Muraretu’bnu’r-
Rebi® el-“Amri ve Hildl b. Umeyyeh el-Vakifi ise yalan sdylemeyerek oOziir-
leri olmadift halde adi gegen sefere katilamadiklarimi agklarlar44. Ki'b'in,
kaynaklarda gegen bu itirafl Gizerine Hz. Peygamber (s.a.), " Buna gelince, siiphe-
siz ki, dogru sdyledi der’’ ve O’na, >’Kalk, Allah’1n, hakkinda bir hitkiim vermesine
kadar bekle” buyurur. Hz. Peygamber (s.a.), K&'b’dan 6nce huzura giren,
yukarida adlari gegen diger iki sababiyve de Ki'b’a soplediklerini sévlerekek bu
ii¢ kiginin ayr ozellikte olduklarimi ortaya koyar4s,.

Hz. Peygamber (s.a.) suglarimi itiraf eden bu ii¢ kisiyle konusmayt kesmig
ve Misliimanlarin da onlarla konusmasini yasak etmigtir. Bunlardan, adlan
gegen diger iki sahabi evelerine kapanarak biiyitk bir pismanhk ve iiziintii igeri-
sinde Allah’tan bagislanmalarini diler ve tevbeye devam ederler. K&'b ise, Mes-
cid’e devam eder, Hz. Peygamber’in (s.a.) karsisina sik sik- gikar, O’na gériiniir,
arkasinda namaz kilar, selam verir, karsihgim bekler, hig olmazsa kendisine
bir tebessim etmesini grmek ister: ancak bekledigi davramslerdan hig birini
bulamaz. Biitiin Miisliimanlarin da kendisine karst aym sckilde davrandigim
goriince ne yapacajint sagmr, perisan olur. Oyleki, bir giin en yakin ve en sami-
mi arkadagt olan amcasmin oglu Ebii Katade’nin bile selamim almamasi, kendi-
siyle konugmamasi iizerine kederinden kalirolur. Nihayet aym ‘giin Nebatlilar-
dan bir kimse kendisine, Gassan melikinden bir mektup getirir. Mektupta,
kendisine kargn takimlan tavir hatirlatilarak kendilerine -katilmas: hususunda
bir ¢agrt yapildigini goriince, bu durumun, kendisi igin daha bilyiik bir musibet

teskil ettifini, konuyla ilgili sahih haberlerden Spreniyoruz46 KAi‘h, sdz konusu

43. El-Bubar, a.g.k., VI, 5; Muslim, a.gk., VII, 107; aynica bkz. Ebd Yusuf, Ya‘kab
b. Suffyan el-Besvi, Kitdbu'l-Ma‘rifeti ve’i-Térih, 1394/1974, 1. 318-319,

44, El-Bupard, a.gk., VI, 5 Musim, a.g.k., VIIL, 107-108; ibnu Kuteybeh, el-Ma‘arif, Beyrut,
1390/1970, s. 150; el-Makrizt, a.g.k., 484486 ; Huseyin b. Muhammed éd-Diyarbekri, Tari-
hwl-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis, Musir, 1283, II, 131.

435, El-Bubari, a.g.k., VI, 5-6; Muslim, ag.k. VIII, 108, Ebfi Yasuf Y ‘akib b. Sufyan
el-Besvi, a.gk., I, 318-319; Ibnu Kesir, a.g.k., IV, 44; el-Makrizi, a. gk, 1, 485-486.

46, Buhususla ilgili genig bilgi i¢in bkz. el-Bubiri, a.gk., VI, 6-7; Muslim, a.g.k., VIIL, 109-
110; ayrica bkz,, Muhammed el-Hizari Beg, a.gk., s. 236-237. '
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hadiseyi anlatirken “Allah "m , Kur’an’da, bunca genislidine ragmen yeryiizil
kendilerine dar geldi, yetinin nitelendirdigi bir durumda idim” demektedir+?.

Ozet olarak belirtmeye ¢ahstifimiz. bu durumun tizerinden kirk giih gegince,
Allab’in Elgisi (s.a.), Ki'b'a ve diger iki arkadagina haber gdndererek hanimla-
larindan ayr kalmalarimi emreder. Bunun iizeérine Ki°b, hanimina, “ailene git,
Allah’in bu hususta hitkmiinii vermesine kadar onlarin yaninda kal’” diverek onu
ailesinin yanina génderir. Bunlardan valnz Hildl b. Umeyyl nin hanimi, gok yash
oldugu ve bakuna muhta¢ bulundugu igin kecasma hizmet etmek iizere Allabh’in
Elgisi’'nden izin ister ve kendisine bu izin verilir. Ki'b’m yakmlari, O’'nun da
Hz. Peygamber’den (s.a.) izin istemesini kendisine tavsiye ederlerse de, hepsinden
daha gen¢ oldugu igin izin istemeye yiizii tutmaz. Nihayet bir on giin de bdyle
geger ve onlarin bu gileli giinlerinin sayist elliyi bulur. Ellinci gecenin sonunda,
sabah namazimin ardindan tevbelerinin kab(l edildigine dair kensdisini mijde-
leyen yiiksek bir ses duyarak secdeye kapamir. Ki‘b, miijdeyi veren kimseye ii-
zerinde bulunan iki elbiseyi ¢ikarir ve o zata verir. Kendisi de, o siralarda bagka
giyecegi olmadigindan bagka birinden iki elbise ddiing alarak giyinir. Durumun
Ogrenilmesi iizerine herkes boliik béliik gelerek kendisini tebrik eder. Daha sonra
Mescid’e giden K&h, Muhacirlerden yalmiz Talha’min (r.a.), verinden kalkarak
hrzlica kendisine dogru geldigini ve kendisini tebrik ettigini anlatir, Talha’nin bu
davranigimi hi¢ bir zaman unuimadifim séyler. Mescid’te Hz. Peygamber’in (s.a.)
¢ok sevingli oldugunu géren Ki‘b, O'na selam verir, O da, “Anneden doZdu-
giindan beri sana ulasan en hayithli giin sebebiyle gbziin aydin olsun’’ buyurur.
Kia'b da "Ey Allab’ln Elgisi, bu senin tarafindan midir, yoksa Allah tarafindan
midir” dive sorar. Peygamber (é.a.) de ’Hayir, bu benim tarafimdan degil, Allah
tarafindandir™ buyurur48. Tevbesinin Yiice Allah tarafindan kabuiedilniesi i-
fizerine bu durumun siikriin{i ve sevincini karslamak i¢in, Kb da digerleri gibi
servetinin biiyiik bir kismini sadaka olarak verir49.

Islam tarihinde miihim bit yer tutan Tebiik seferinin sebep oldupu séz ko-
nusu hadisenin sonunda,.bu sefere katilanlarla katdmayanlardan Kab ve arka-
daglann hakkmnda indirilen Ayetlerin mealleri soyledir:

”Andolsun ki, Allah, Peygamber’ini, iglerinden bir takimunin gdniilleri he-
men hemen egrilmek iizereyken giiglitk zamaninda O’na uyan Mubhacirlerle
Ensar’t da tevbeye muvaffak kildi ve sonra onlarin tevbelerini kabu etti: ciinkil
O gok esirgeyici, gok bagislayieidir 50”7,

47. El-Bubari, a.g.k., VI, 7; Muslim, agk., VIII, 110; Eb(’] -Fida ‘Imaduddin Fsma‘il,
el-Mubtasar fi Ehbari’i-Beser, Beyrut, ts. I, 149,

48. Dana geniy bilgi i¢in bkz., el-Bubani, a.g.k., VI, 7-8; Muslim, a.gk., VII, 109-111; °
Caruflah Mahmud b. "Umer ez-Zemahgeri, el-Kessaf, Misir, 1385/1966, I, 219; Tbnu Hisam,
a.gk., IV, 175181; el-Makrizi, a.gk., I, 486-488; Tbnu Kesir, a.gk., IV,46-47,

49. El-Buhari, a.gk., VI, 8; Muslim, a.gk., VIII, 111; ibnu Kesir, a.gk, IV, 47,

50. Kur’dn, Tevbe siiresi, 117.
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*Savastan geri birakidan iig¢ kisinin de tevbelerini kabul etti. Yeryiizii bunca
geniglifine ravmen onlara dar gelmis, goniilleri de kendilerine sigmamusti. Neti-
cede, yine Allah’in gazabindan affina sifinmalar disinda siginacak bir ver ol-
madigim anladilar, sonra onlari, tevbe edenlerden olsunlar diye tevbeye Muvaf
fak kildi. Siiphesiz ki, Allah, tevbeyi en gok kabul eden ve esirgeyen yine kendisi-
dir51,

Bilyilk sahabilerden K4b ve arkadaslarimn elli giin siiren o ¢ileli giinlerde,
dille anlatilmast giic olan samimi bir pigmanlik igerisinde ettikleri ve kabule
mazhar olan bu tevbeleri, dyetlerde gegen ’“nasiih tcvbeve 6rnek olarak goste-
rilmektedir. Nitekim Tefsir kitaplarinda, bu tevbeden séz edilirken, tevbe-yi
nasfihah, adlar1 gegen iig sahabinin tevbelerine benzer sekilde, yeryiiziiniin,
bunca geniglifine ragmen, tevbe eden kisiye dar gelmesi ve gdnliiniin kedine
sigmamasl tarzim yansitan bir ruh hali gilelerinin yapilan tevbedir” dive agiklan-
digim diigiinditkge, KA'b ve arkadaslarinin elli giin siiren gilelerinin ne oldugunu
daba iyi kavrayabiliyoruz32,

Kaynaklarda, Tebiik seferine katilmayan sahabiler dort kistm halinde geg-
mektedir:

1. Medine’de kalmalar emredilip savasa katilma sevabr kazananlar. Bunlar,
Hz. Peygamber’in (sa.), biitiin yakinlarimin gozetilip kollanmasiyla vazifelendir-
digi Hz. Aliyle, Medine’de kendi yerine biraktign Muhammed b. Meslemeh (v.
43/663) ve Ibnu Ummi Mektim (v.23/643) olarak kaydedilen ii¢ kisiden ibarettir.

2. Sefere katilmama hususunda mazur olanlar. Bunlar da ¢ok yash, giigsiiz
ve hastalardir.

3. Yoksul olduklari igin binek ve yol azif bulaﬁladlklarmdan sefere kati-
lamayan bu ylzden yamip yakilan kimseler.

4. Sefere katilmada herhangi bir &ziirleri olmadigt halde katilmadiklarin-
dan giinahkdr duruma diisenler. Bunlar da K&'b ve diger iki arkadasiyla Eb
Lubdbeh ve arkadaglarindan meydana gelen on kisidir,

Bu dort maddeye sokulmayan kimseler ise, kinanan kimseler olup bunlarin
tamamem miinafiklar tegkil etmektedir 3.

Dérdiineit maddede yer alan sahabiler, verinde de belirtildigi gibi iki ki-
stm halinde degerlendirilmektedir. Bu iki kistmdan birincisini, ¢aligmamizm
" konusunu teskil eden Ki'b ve O’nun iki arkadagi olustururken ikinci kismu da

51. Kur'4n, ayn siire, 118,
52. Ez-Zemahseri, a.g.k., I, 219; "Abdullah en-Nesefi, a.g.k., II, 149.

53. Bu hususla ilgili olarak bkz. Ibnu Kesir, a.g.k., IV, 50; aym melf. el-Bidayeh ve ve'n-
Nihayeh, Beyrut-Riyad, 1966, V, 27.
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vukarida adi gegen Eb(i Lubdbeh ve arkadaslari mevdana getirmektedir. Bu ikinci
kisimda ver alan ve hepsi yedi kisiden ibaret bulunan bu sahabiler de tembellik-
leri ve bazi diinyevi sebepler yiiziinden Tebilk seferine katilmamiglardi. Sefere
gtkildiktan sonra. biiyiik bir pismanlik ve ilziintii duymusglar; giimaklarmin bags-
lanmasint saglamak igin kendilerini Mescid’in direklerine baglanus ve Hz. Pey-
gamber’in (s.a.) gelip ¢Ozmesine kadar iplert ¢dzmemeye yemin etmislerdi.
Bu yedi kisiyi, Hz. Peygamber (s.a.) Medine’ve doniince belirtilen bigimde gormiis;
durumlar: ‘haklinda bilgi almig ve ben de, onlar hakkinda bara emroluncaya
kadar onlarm iplerini ¢6zmemeye yemin ediyorum’ buyurmugtuS4. Nihayet
aradan fazla bir zaman gegmeden onlar hakkinda, asagida meal olarak verdigimiz
dyet-i kerime nazil olarak ginahlarinin bagiglandip bildirilmistir:

“'Diger bir kismi ise, gitnahlarim kabiil ettiler. Onlar iyi bir isi ba‘:ska k&t
bir amelle karistirdilar, Umular ki, Allah onlarm tevbelerini kabul eder; ¢iinkii
Allah, gergekten ¢ok bagiglayict, ok esirgeyicidir’ss.

Yukearidaki dyetin inmesi iizerine Allah’in Elgisi (s.a.) onlartn iplerini ¢&z-
diirmiistiir. Onlar, bu biiyiik seving karsisinda, Hz Peygamber'e (s.2), ey
Allak’m Elgisi, iste bunlar, bizi m, senden geriye kalmamza sebep olan mallari-
ruzdir; bunlar tasadduk et ve bizi temizle™ diye samimi duygularini belli edince,
O da "mallarimizdan bir sey almakla emrolunmadim’” buyurarak kabul etmemig396;
ancak bu hususla ilgili olarak ta, yukarida mealen verdigimiz dyeti izleyen su -
vet-i kerime inmistir:

“Onlarin  mallarindan, kendilerini temizleyecefin ve onunla kendilerini
tamamen pak kilacagin sadaka al. Onlara dua.et; ¢iinkil senin dvan onlar igin
birrahatliktir. Allah, ¢ok iyi isiten ve gok iyi bilendir’’s7.

S6z konusu edilen bu yedi kigi, K& b ve arkadaslar: gibi tevbe etme hususunda
A ge¢ kalmadan hemen giinahlarini benimseyerek baslarinin garesine baknuglardi.
~Ka'b ve arkadaglar ise, tevbeyi geciklirerek i§i Allah’in takdirine havale etmig
~ve bekleye durmuglardi. Nitekim onlarin bu davramslariyla ilgili olarak “’Diger
bir takumi da Allah’in emrini bekleyerek (tevbelerini) geciktirmislerdir. O, bunlara
ya azap edecek ya da tevbelerini kabul edecektir. Allah, gok iyi bilen (her- igi)
tam bir hikmetle yapandir 58 buyurulmustur. Iste, onlarm boyle milthim bir
hususta agirdan almalar tam elli gin cile gekmelerine sebep olmustur.

54, Ibnu Kesir, Tefstrw’l-Kur'ani’l-Azim, Msie, ts. II, 387; aynimelf. el-Bidiyeh ve’n-
Nihdyeh, V, 26; Abdullabh en-Nesefi, a.g.k., IT, 143.

55. Kur’an, Tevbe siresi, 102,

56. Abdullah en-Nesef], a.g.k., 1I, 143.

57. Kur’an , Tevbe siicesi, 103.

58. Kur'an, aym siire, 106; ayrica bkz. Abdullab en-Nesefi, agk., II, 144; H. Basri Cantay,
Kur'an-1 Hakim ve Meali Kerim, Istanubul, 1957, I, 287.
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Yukaridan beri bilinen yénlerini 6zetlemeye galistifimiz, Hz. Peygamber’in
(s.a.) ii¢ miithim sairinden biri olan KAi'b, digerleri gibi, Saadet asrimin bir gok
olaymi, siirleriyle, biiyiik bir dikkatle kaydedip saglam bir gekilde tarihe malet-
mis bir sahsivettir. Cok insan tarafindan ezberlenmesi ve kugaktan kusaga he-
men hemen hi¢ degistirilmeden aktariimas: sebebiyle. giirle nakledilen hadiselerin
salam belgeler halinde giinlimiize kadar gelebildigini rahathikla sOyleyebilitiz. Bu
ciimleden olarak, O’nun Ikinci Akabe Bialrndan basiamak iizere, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.) Medine dénemiyle ilgili bir ¢ok hadiseyi siirleriyle belgeledigini gé-
riiyoruz. K4'b'in ikinci Akabe Biat'inda segilen on iki nakibin adim1 gok dogru
- olarak, yazdizn kasidesiyle bize kadar iletmesi gergekten miithim bir hadisedirs?.
O’nun savas meydanlarindaki degisik durumlari canlandiran, miisliimanlara ce-
saret veren, onlann yigitliklerini dile petiren, karsi tarafa doyurucu cevaplar
veren ve Isldmiyet’i Gven, inkarcilifn yeren kasideleri yaninda,- savag alanlarinda
sehit diigen miislimanlarin adlarim beyitlerinde nakseden gayretleriyle Islam ta-
rihine yaptifi hizmetler pek biiyliktiir6°.

O’pun, sonraki devirlerde Hz. Osman’in 6nde gelen taraftarlarindan biri
oldugu anlagitmaktadir. Hz. Osman’a karst yapdan ihtildl sirasinda kendisine
yardimer olmus ve Ensar’t da O’na yardim etmeleri igin tegvik etmittir. Adi
gecen Halife, bu 1htilal sirasinda gehit edilince (35/656) KA'b'1n, bazi sebeplerden
dolayr Hz. Ali'nin yaninda yer almadifi gérillmektedir 61,

Hayatinin son yillarinda gozleri kér olan ve vetmis yed: yasinda vefat ettigi
bildirilen Ka‘b’in &liim tarihi lizerinde belirli bir ittifak saglanamanustir. O’nun
Slim tarihi, Hicret’in kirkinc yilindan ellinei yilint asan tarihler arasinda degisik
rakamlar halinde g&sterilmektedir62, Bununla birlikte O’nun Slim tarihini Hie-
ret’in ellinci yillari civarmnda diisinmemiz miimkiin gdriinmektedir. Cahiliyyet
déneminde kabilesiyle Evs kabilesi arasinda gegen savaslarda hem diliyle ve hem
"kiliciyla miicadele eden etkili bir kisi olmasi, ikinci Akabe Biati'ndan &nce
Islamiyet’i kabul etmesi ve bu biata katilip o tarihi giinii sdyledigi kasidesiyle
ebedilestirmesi g6z Oniine alinacak olursa K&°b'in, s6zii edilen biat sirasinda
yirmi vedi yasmndan asafi olmamast gerekir. Biitlin bu durumlar O’nun, ellinci
Hicret yillinda veya bu taribten biraz sonra vefat ettifi kanaatine varmanuz ko-
laylagtiriyor.

59, ibau Higam, a.gk., II, 87-88; Ibnu Kesir, es-Siretu'n-Nebeviyyeh, II, 199-200.
60. Bkz. Inu Hisdm, a.gk., IV, 27,28; II, 146; Ibnu Kesir ,es-Siretw'n-Nebeviyyeh, IH,
mehielif sayfalar,

61, Ez-Zurikll, agk., VI, 85; LA, VI, 5.

62. Bkz. Ibnu Hacer, Tehzibu't-Tehzlb, V, 44; M.b. Ahmed ez-Zehebi, el-Kasif, Musir,
1972, 111, 9; ez-ZinikH, a.g.k., VI, 85; LA, VI, 5.
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IBN KAYYIM EL-CEVZIYYE
VE
MA-ANI EL-EDEVAT VE'LHUROF ADLI ESERi x

Dr. Hiiseyin Avni CELIK

Bilindigi gibi bir miiellifin degeri, karakterine, ictimai hayattaki yerine, faali-
yetlerine, 6grenimine ve telif ettigi eserlerine bagli oldugu kadar, yasadigl gevre-
nin siyasi, ilmi ve ictimai hayat: ile yakindan ilgilidir. Bu bakimdan ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin hayaty, ilmi ve edebi sahsiyeti ile tamitmak istedigimiz eserine
gegmeden Snce, mijellifin yetismesinde bilyiik tesiri olan siyasi, ilmi, dini ve icti-
mai duruma temas etmenin faydali olacagl kanaatindeyiz.

a-) Devrin Siyasi Durumu

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin dogumundan takriben bes buguk asir &nce,
kanh bir ihtildlin sonunda temelleri atilan Abbasi hildfeti, zamanla degerli
halifeler ve kabiliyetli devlet ricali sayesinde siyasi ve iktisadi istikrarma kavug-
musg, ayrica Basra, Kiife ve Bagdat gibi sehirler, ilim merkezleri héline gelmis
boylece islami, tarihi, edebi, felsefi ve ictimai sahalarda yapilan galigmalar, islim
kiiltiirii ve edebiyatim vuciide getirmistir. .

Hicri ITIL. asrin ortalarindan itibaren otoritesi sarsilan Bajdat Abbési Devleti,
640/1243 de hildfete getirilen zayif, tecritbesiz ve beceriksiz Mustasim ile tarihe
karismigtir.! 656/1258 de Mogollar’in istilds: ile, goktan otoritesini yitirmig olan
Abbisiler’in mevcut siyasi giicii ortadan kalktifr gibi, Sam ve Irak’ta Selgukiu’-
lar1 temsil eden Atabek’lerden de pek azt kalmus, bunlar da Tatar’larin istildsi-
na kargt koyamaz hale gelmislerdir. Bu durumdan istifade eden Fransa krals
IX. Lui, bélgenin siyasi istikrarsizligindan faydalanarak Misir sahillerini ele ge-
¢irmis ve Kahire’ye dofiru ilerlerken 648/1250°de Eyyubiler’e esir diigmiistiir.

Giiriiliiyor ki Ibn Kayyim el-Cevziyye dogmadan &nce, zaman zaman de-
vam eden hagh seferleri ve Mogollar’in istildsi, bolge devletlerini g¢Gkertmis, si-
yasi otoritelerini sarsmugtir?2, Mogol hikiimdan: HulAgu bununla kalmiyarak

% Bu makalemizi hanrlarken, aymx baghfi tagiyan tezimizden bilyik &lgide faydandik.
1- Omer Ferrith, Taribuw’l-Edebi’l-Arabi, T, 425-426.
2- a.e I, 426.
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zulmiinii ilim adamlarim katletmede de gdstermistir. $iiphesiz bu siyasi hadi-
selerin vahim sonuglart islim &leminde, 6zellikle bélge halks iizerinde derin yaralar
agmig, netice itibari ile halktan ve ulemadan pek gok kimseler idareci simfa kar-
st sessiz kalinmamast geregini anlamiglardir. Bu uyams, alimlere duyulan sayg
ve hiirmeti artirdifr gibi, devlet ricali nezdinde de deger kazanmalarma vesile
olmustur.

Bagdat’s istild eden Huldgu komutasindaki Mogol kuvvetlerinin 658/1260
de Suriye’de Aynu ciliit denilen yerde bozguma ufratilmasindan sonra Surive’
deki siyasi hikimiyetin Meml{k'lerin eline gegtigi goriilmiistiirl. Boylece Memlik’
ler hudutlarim, Sarkta Rakka’dan Firat’a kadar wuzatmuslar, ayrica Melke ve
Medine’yi de ellerine gegirmislerdir. Bu arada Haghlar, Sultan Baybars, Kali-
vin ve Esraf Halil 1arafindan imha edilmis, Abbésiler déneminden itibaren zaman
zaman bilyiik tehlike arzeden Alevi ve Ismaili’lerin bikivelsri de Baybars tarafin-
dan susturulmustur. ‘ ' ‘

Yukarida kismen temas ettigimiz gibi, Ibn Kayyim el-Cevziyye dogmadan énee.
Suriye, Zihir Baybarsin idaresi altinda istikrara kavueusmustur. Bu arada ilmi
faaliyteler yeniden canlanmis, Imam Nevevi (v. 676/1277) gibi ilimler yetismistir.

Miellifin dogdugu willarda Memliik Sultaru Egraf Halil’in 689-693/1290-
1294 elinde idi. Ancak dahili g¢ekismeler devam ettiginden Esraf Halil, Emir
Baydar, Ligin ve Bahiddir farafindan acimasiz bir gekilde oOldiriilmiistiir2.
Miiellifin gocuklugu willarinda Mogol tehlikesi devam etmekte. Memlik sultan-
hi& dahili bir miicAdele iginde bulunmakta idi. Bu miicAdele bir miiddet devam
ettikten sonra saltanal iigiincli defa Nasiru’d-Din Muhammed’in 709-741/1309-
1340 eline gegmis, otuz sekiz yilhik iktidar: ibn Kayyim el-Cevziyye'nin yetigmesin-
de ve ilmi hiiviyetini kazanmasinda biiyiik rol oynamigtir. Hayatinin son on yih
ise, iktidar miicidelesinde bulunan emirlerin kargasaliklarla dolu askeri idaresi
altinda gegmistir. Bu durum, sultanlarn istikrarl bir hayat yasamadigini, her an
olim tehlikesi ile karsi karsiva geldiklerini agik¢a gdstermektedir.

b-) 1Imi Durum

ibn Kayyim el-Cevziyvye’nin yasadign Memliikler devrinde, hagh akmlar:
ve Mogol istilds: ile ivice duraklayan ilmi ve kiiltiirel hayatin tekrar canlandigim
goriiriiz. flim adzmlarmin devlet otoritesindeki verini anlayan Meml{k sultanlari,
ilim ve kiiltiiriin devlcti ayakta tutan dnemli unsurlardan biri oldugunu anlamig-
lardi. Bu anlayis igindeki tutumlar ile gerek ilim adamlarinin gerekse halkin sev-
gisini kazanmiglardi.

1- ibn Keslr, e!-Bidiye ve'n-Nibaye, X1IT, 220-221; fbn Tafri Berdi, en-Nucfimu'z-zihira, VII,
79-80. 1 :
2- en-Nuclmu’z-Zihira, VII, 17.
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Bagdat'in diismesi ile sarstlan ve ¢oken ilmi ve kiiltiirel hayat1 yeniden can-
landirmak ve teessiis ettirmek igin ilim adamlart seferber olmuslar, Memlik
Sultany, emir ve vélileri de, cami, mescit, ziviye, medrese, ribat, hankah ve kop-
ritler yaptirarak ulemanin faaliyetlerine istirak ctmislerdirl. Bu devirde Mem-
lik sultanhgimin bellibagh kiiltiir merkezleri oflan Kahire, Dimask ve Bagdatta
yapilan, Zdhiriyye, jld’ahsz?rfyye ve Ndsiriyye medrescleri bu maksatla insa edil-
miglerdir, Tlmi faaliyetler, 6énceki devirlerde oldugu gibi, gesitli sahalarda devam
etmis, din've Arap Dili ile ilgili pek ¢ok kiymetli eserler telif edilmistir 2, Mesela,
ibn Kayvim el-Cevziyye'nin ¢ok sayidaki eserleri, cagdagi Tacuddin b. ‘Ataillah’in
(v 709/1309) el-Hikemu'l- Atdiyye, Takiyyuddin b. Dakik el-"[d'in Serful-*Umde,
Hifz en-NesefT’'nin keldm ilmine dit “Unidetun Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemd‘a
gibi eserler devrin ilmi caligmalariun apagik Grnekleridir. Bu arada ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin hocast fbn Teymiyye'nin (v. 728/1328) ismini bile zikretmek, bu
devrin ilmi, fikri ve dini hayat: hakkinda yeterli bilgi verir.

Bu devirde daha gok dini ilimlere ehemmiyet verildigini, Arap Dili ve Edebi-
yatit iizerindeki ¢zhigmalarin ise ikinci derceve diistiiflinii goriirliz. Bunnnla be-
raber ibn Milik’in (v. 761/1359) Mugni’l-Lebib, Suziirui’'z-Zeheb, Katri'n-Neds.
el-Cami‘u’s-Sagir ve er-Ravdatw’l-Edebiyye Fi Sevihidi “Ulini’l *Arabhiyve’si
sarf ve nahkiv konularinda kaleme alinan degerli eserlerdir. Yine bu devrin
vetistirdigi Celaluddin Kazvini (v. 739/1338) et-Tevdih adm verdigi Telhisi'l-
Miftgh, Tbn Manzir {v. 711/1311) Lisdnu’l-Arab ve Ahmed b, Ali el-Makarri
(v.770/1368) el-Miftéh’'l-Munir gibi eserlerini yazmuglardir. Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin gagdaslarindan Ebuw’l-Fidd® (v. 732/1331), Ibn Kesir (v.774/1373)
ve gz-Zehehi (v. 748/1347) gibi tarihgiler, bugiin elimizde bulunan tarihi eserle-
rini, Thn Kayyim el-Cevziyye'den on yil énce vefat eden fbn Hallikin Vefeydndl-
Ayéan, Tbn Aybek es-Safedi (v. 764/1362) el-Vifi bi’l-Vefeydt, ibn Sikir el-Ketbi
(v. 774/1372) Fevitw'l-Vefeydt gibi terdcum kitaplarini telif etmislerdir.

Siyasi ve ictimai meselelerin yogun oldugu bu devirde alimler sidece islami
ilimlerle upragmamuglar, ub, sosyal ve siyaset gibi ilim dallarina da 6nem vermig-
lerdir. Sultan IA4gin 696-698 /1297-1299 zamamnda Ibn Tulin Cami’inde Tib
tedrisatina basglanmustir. Ayrica Ahmed b. Muhammed b. er-Rii’a el-Misri’nin
(v.710/1310) Be:zlu'n-Nesdih es-Ser‘iyye Fimé “Ale's-Sultin ‘ve Vulitil-Usmiir
ve . Sdiri’r-Raiyyve ve Hasan b. Abdillah ei-Abbas’in Esrdru’l-Uvel Fi Tedbiri’d-
Duvel Fi's-Siydse ach kitaplari siyasi muhtevali eserlerden bazilaridir. Bu arada
Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin 4hbdrnin-Nisd® adl eseri de kadnlarn cemiyetteki
sosyal yonlerini dile getiren ictimal mevzudaki eserler arasinda yer alir3.

1- Abdulazim, Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 232-233.
2- Corci Zeydan, Tarihh u Adabi'l-Luga el-Arabiyye, IIT, 121-123,
3- Abdulazim, Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 65
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¢-) Dini ve fctimai Durum

fbn Kayyim el-Cevziyye'nin yasadigi yillar, mezhep kavgalarmin yogun ol-
dupu bir dénemdir. Bu siirtiismeler biiyiitk sikintilara yol agmis, hatta mezheb
taraftalarn arasinda bile intikam ruhu varatmugiir. $ii kollarmdan biri  olan
Rifizi’lerle Sunni'ler arasmdaki miicideleler bunun biriz bir misd.lidir! Bag-
dat’m istilds1 sirasinda Réfizi’lere yakinlifi olan vezir Ibn el-Alkami (v. 656/
1258) Mogollarla ighirligi yaparak onlari Bagdat’a daveti ve halifeyi 6Sldiirmele-
rini taysiye etmesi taribi $ii ve Sinni kavgalarinmn sonucu olsa gerek. Bu vezirin
giyesi, Sunnileri yok etinek, yerine Rafizil’leri getirmek, hilafeti Abbasi’lerden alip
Fitimi’lere devretmekti2.

ibn Kayyim ¢l-Cevziyye'nin yagadigi devirde biiyiik boyutlara varan dini
cekigmelerden biri de, kékii gok eskilere dayanan fukahé ve mutasavviflar arasin-
da cereyan eden gekismelerdir. Hicri iigiinct asrin ikinci yansinda baglayan bu
strtigmeler yillar boyu devam etmigtir. Bu yiizden Zin-Nini’l-Misri ve el-Hallac
gibi ehl-i tasavvuf’un ileri gelenlerinden bazi zevatn Bagdat mahkemelerine
sevkedilmeleri goriilmektedir3,

Bu mezheb kavgalarl sadece itikadi ve keldmi konularda kalmamug, aym
zamanda bazi fikhi meselelerde de fukaha arasinda cerevan etmistir. Safil mez-
hebi fukahasindan Takiyyuddin es-Subki (v. 756/4355), Hanbeli mezhebi fuka-
hasindan olan Ibn Teymiyye (v. 728/1328), talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye ve
taraftarlann arasmda talak ve diger fikhi meseleler lizerinde tartismalar Sylesine
biiyiimiis ve yaygin béle gelmigtir ki aralarini bulmak igin Sultan’in miidahelesi
ve aralarindaki kavgayl durdurmasi gerekmistir4.

Gerek mutasavviflarla fukaha, gerek diger batil mezheblerle hak mezhebler
gerekse fikih ulemasi arasinda cereyan eden tartigmalar ve manasiz miicideleler,
bu devrin fikhi hareketlerine iz vermis, muhtelif ilim dallarinda eserler yazilma-
sina vesile olmugtur.

Memlik’ler devrinin altrmus yillik siyast, dini ve iktisadi hayatini yagayan
Ibn Kayyim el-Cevziyye, cemiyette gordiigii dini ve ictimai meselelere ¢dziim bul-
mak gayesiyle, zamanimza kadar ulagan, pek ¢ok sayida eser telif etmis, fikir
ve diisiinceleriyle halki birlik ve beraberlie deavet etmigtir, :

Goriiliiyor ki bu devirde ¢esitli mezhepler arasinda cereyan eden siddetli
gatismelar olmugtur. Bu ¢atigmalar oazan fikir seviyesini agmig husfimet ve dig-
manliga miincer olmugtur. Bu itibarla bu devrin mezhep ve fikir catigmalarmin

1- el-Biddye ve’n-Nibaye, XIII, 196.

2- en-Nuclimu’z-Zahira, YII, 20.

3. Abdulazim, Ibn Kayyim el-Cevziyve, s. 401.
4- a.e., s. 402,
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diisiince hayatimu iki yonden etkiledigi miisahede edilebilir. Bunlardan biri, fikir
¢atigmalart neticesinde beliren ayr1 goriiglerin diiglince hayatinin zenginlesmesini
saglamis olmasidir ki bu bir bakima miisbet bir neticedir. Obiir taraftan bu fikir
ve mezhep ¢atismalari neticesinde meydana gelen mezhep taassubu hog gérii-
liigii ortadan kaldirmasmna yol a¢mis ve onun yerine agirt mezhep taassubunun
yerlesmesine sebep olmustur ki bu da isin menfi yoniini teskil etmektedir.

ibn Kayyim el-Cevciyye'nin Hayat
a-) Dogumu ve Cocukluk Devri

ibn Kayyim el-Cevziyye adi ile bilinen miiellifimiz Sam’daki el-Ceviiyyel
medresesi kayimi’nin ogludur. Tam adi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b.
Sad, kiinyesi ise Eb{i Abdillah’dir.

Kaynaklardaki kayitlara gére, ibn Kayyim el-Cevziyye 691/1292 yili Safer
. aymin yedisinde, Sam’in giiney dogusuna diigen ve ellibeg mil uzaginda bulunan
Hevrdn kasabasma baghh Zer‘a kdyiinde, ilim ve fazileti ile taninan dindar bir
dilede diinyaya gelmistir. Kiigiik yasta iken ilesi ile birlikte Dimagk’a gelip yer-
lesmis, genglik yillarnni burada gecirdigi gibi tahsil hayatina da bu sehirde bas-
lamustir. Bu itibarla bir ¢ok kaynaklarda miiellifimiz iki ayt1 yere nisbet edilir;
Biri dogum yeri olan Zer‘a, diferi de vetigip biiyiidiigii, tahsil ve vazife yaptij
Dimagk’tir2,

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ¢ocukluk yillarimin nasil gegtigini bilmiyoruz,
ancak, diger taminmug Ailelerin ¢ocuklar gibi, bunun da $am’in sosyal gevresinde,
hayat gailesinden uzak ve huzur iginde biiylidiigii muhakkaktir. Fakat Ailesinin
dindar olugunu ve hatta fakih ve medrese kayyiminin oglu oldugu diigiiniiliirse,
miiellifimizin muhafazakir bir dile ve gevrede yetistifi, bu sebeple kiigiik yastan
itibaren oyun ve egelenceden mahrum kaldigi da gézden uzak tutulamaz. Bu
.side hayatimin yamsira mitelliftmiz ilk dini bilgilerini dilesinden aldigi ve hatta
ilk tahsili i¢in babasimin &nine diz ¢6ktiigll, kaynaklarda zikredilmektedir3,
ibn Kayyim el-Cevziyye'nin devrin bilyiik ilim merkezlernden biri olan Sam’da

1- el-Cevziyye; Ebw’l-Ferec b. el-Cevzi'nin (v. 597/1200) $am sehrindeki bugday pazarimin bu-
lundugu verde yaptirdifn mekteb’in adidir. 1327/1909 yilinda mahkeme salonu olarak kullani-
lan bu bina bilahara kapatilmustir. Bir siire sonra aynt bina kizilay hayrive cemiyeti tarafin-
dan tekrar agilnng sibyan mektebi olarak istihdam edilmigtir. Bilgi ivin bk. Ibn el-Verdi, Te-
timmetu’l-Muljtasar, II, 400-401.

2- eg-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, II, 270; fbn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, XIV, 234; ibn
Tagri Berdi, el-Menhelu's-Safi, I1, vr. 247/b, Nuruosmaniye kiit. 3428-29 numarada hayith
{vazma); en-Nucimu’z-Zahire X, 249,; Tbn Hacer, ed-Duraru’l-Kamine, 1V 21.

3- el-Vafi bi'l-Vefeyat, II, 271.

147 -



yetigmesi, tahsil hayatinda kendisine biiyiik imkénlar saglamustir. Zira sonralari
mutehassis oldugu dini ilimlerdeki meshur hocalar burada bulmug, onlarin fey--
zinden ve derin ilminden faydalanmstir. 697/1297 de vefat eden rilya tabircisi
Sihabuddin Ahmed b. Abdirrahmin’in? ilim meclislerine katilip derslerini dinfe-
digine gore, tahsil hayatina heniiz alt1 veya yedi yasiada iken-basladig anlasilir.

b-) Gengligi ve Tahsili

Kaynaklardaki ifidelerden anlagildiiina gore, Ibn Kayyim el-Cevziyye dini
sahamn gesithi dallarinda ihtisaslagms meshur dlimlerden muhtelif dersler alnug-
tr2. Buna gore: es-Seyh Safiyyuddin el-Hind (v. 715/1315), Sevhw’l-islim
Ibon Teymiyye (v. 728/1328) ve es-Seyh Isméil b. Muhammed el-Harrini (v.
729/1328)’den wusiil ve fikih derslerini almis ayrica bu hocasindan, ibn Kudéime
620/1223) el-Mukni, Amidi’nin (v. 631/1233) el-Jhkdm, Fahruddin er-Razi’
nin (v.606/1210) e/-Muhassal, el-Mahsil ve el-Erba’in adli eserlerini okumugtur3,
Bu arada Zeynuddin Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Nasr ibn es-Sirdzi: es-5afi°
(v. 714/1314), Sadruddin Ismail ., Yisuf b. Mekt@m es-Suveydi (v. 716/1316),
Ebil bekr b. Ahmed b. Abdiddidim en-Nablusi (v. 718/1318), Takiyyuddin Su-
leymin b. Hamza Ebu’l-Fadl el-Makdisi (v.715/1315), Isd b. Abdirrahman
es-Salihi el-Hanteli (v. 717/1317) ve Ummu Muhammed Fatima bint ibrahim
b. Muhammed b. Cevher el-Betdihi (v. 711/1311}’den hadis dersini dinlemigtir. 4
Ancak hemen sunu ifide etmek gerekir ki fbn Kayyim el-Cevziyye, feraiz dersini
ilk 6nce babasindan daha sonra dz hocalun el-Harraini ve Ibn Teymiyye'den
okumustur. Aybek es-Safedi, miellifin babasinin ferdiz ilminde otoriter oldugunu
kaydederek yetigmesindeki en biiyiik dmilin babasi oldugunu agikeca ifide etmek-
tedirs. -

Siiphesiz Ibn Kayyim el-Cevziyye sadece dini ilimleri tahsil etmekle kalma-
mis aynl zamanda devrinin ileri gelen hocalarindan Muhamined b, Ebi’.l-Feth
el-Ba‘lbekki el-Hanbeli (v. 709/1309) ve Mecduddin Ebiibekr b. Muhammed
el-Mursi et-Tlnusi es-3afii (v. 718/1318)’den Arap Dili ve Edebiyat1 dersini al-
mi§, ayrica, hocast el-Balbekki’den Ebu’l-Bekd'min elMulahhas adli  eserini,
sonra da sirasiyle, Abdulkdhir el-Cvrcini’nin (v. 474/1081) el-Curcainivve adi
ile bilinen el-Cumel, 1bn MAliKk’in (v. 672/1274) el-Elfiye adli eserlerin tamamin
yine Ibn MAlik’in e/-Kédfiye es-Séifive adll eserin ¢ofunu okumustur. Hocast
Necmuddin’den ise, Ibn Usfr'un (v. 669/1271) el-Mukarnb’inden bazi bélimler
okumugtur, ©

1- ae., 11, 271; el-Menhe!u's-Safi, 1L, vr. 247/b.

2- el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 234; el-Vafi bi'l-Vefeyat, 11, 271,
3- el-VafT bi’l-Vefevat, 11, 27!, el-Menbulu's-5afi, 11, ver. 247/b.
4- el-Vafi bi’.-Vefeyat, II, 271.

5-ae, I, 271.

6- ae., 11, 271.
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ibn Kay;ﬁm el-Cevziyye'nin yukanda zikri gegen hocalari diginda, kendi-
lerinden hangi dersler okudugu bilinmeyen, fakat kaynaklarin zikrettigi diger
hocalari da sunlardir:

Sihdbuddin Ahmed b. Abdirrahmin b. Abdilmu'min b. Ni‘me el-Makdisi
el-Hanbeli (v. 697/1298),1 “Alduddin, Ali b. Muzaffer b. ibrahim b. Omer b.
Yezid el-Iskenderani (v. 716¢1316),2 Eblibekr b. Munzir b. Zeyniddin Ahmed
b. Abdiddaim b. Ni‘me el-Makdisi el-Hanbeli (718/1318),3 Ebii Nasr Muhammed
b. Muhammed es-Sirdzi ed-Dineverl (v. 723/1323),4 Behduddin Kéisim
b. Muzaffer b. Mahmfid b, “Asakir ed-Dimaski (v. 723/1323),5 Ebu’l-Feth Misa
b. Muhammed b. Ebi'l-Huseyn Ahmed el-Y(nini el-Ba'lbekki (v. 626/1228),6
Zeynuddin Eyy0b b. Ni‘me b. Ahmed b. Ca'fer el-Kehhil en-Nablusi ed-Di-
magki (v. 730/1330),7 Muhammed b. Ibrdhim b. Sa‘dillah b. Ceméa b. ‘Ali b.
Hazim b. Sahr b. Hacer el-Kindni el-Hamevi es-Safi i (v. 733/1333)8,

Yukarida temas ettigimiz gibi, Ibn Kayyim el-Cevziyve, devrin ileri gelen
hocalarindan ¢esitli dersler almig, ancak bunlar arasinda rahlesinin &niine en gok
diz ¢Oktiigii Ibn Teymiyye olmustur. Zira bu hocasmn 712/1312 yilinda Misir'dan
Sam’a dénmesiyle baglayan talebeligi uzun yillar devam etmistir. Gengliginin en
verimli ve en hararetli yillarini Ibn Teymiyye nin &grencisi olarak gegiren miiellifi-
miz, onun dini sabadaki genis ilminden faydalandigi gibi, fikir ve diisiincelerinia
de tesiri altinda kalmig, hocasinm hayat tarzini kabul eden sddik bir talebesi
olmustur.? Ancak, bu hocasina karst biiyitk neraket gdsterkmekle berdber ilmi
sahada akil ve mantigina ters diisen hususlarda onun gériisterine kars: gtkmaktan
da gekinmemigtirl0,

ibn Kayyim el-Cevziyye, yukarida da ifidé edildigi gibi gerek hocasina ve
gerekse diger kigilere karst takindifi tavir ve hareketlerinde nezaket kiidelerinin
digina asla tagmazdi. Onun guzel huyu ve ahldki hakkinda kendisine ¢ok yakmn
bulunan ve birlikte uzun bir mesii sarfeden talebesi Ibn Kesir’in bize naklettigi

1- el-Menheluw’s-Safi, 11, vr. 247/b; el-Bidaye ve’n-Nipaye, XIII, 353; ed-Davidi, Tabakitu’l-
Mufessirin, 11, 91.

2- ed-Duraru’l-Kamine, 11, 204-205; Sezeritu'z-Zeheb, VI, 39; el-Bidiye ve'n-Nihiye, XVI,
78; en-Nuclmu’z-Zihire, IX, 255, -

3- Sezeratu’z-Zeheb, VI, 48, en-Nuclhmu’z-Zahire, IX, 242.

4- el-Biddye ve'n-Nihdye, X1V, 109-110; Sezeritu’z-Zebeb, VI, 62.

5- el-Bidaye ve’n-Nihaye, XTIV, 108; ed-Duraru’l-Kimine, II, 323-324.

6~ ¢l-Bidiaye ve'n-Nihaye, X1V, 126; ed-Duraru’l-Kamine, V, 153,

7. ed-Duraru’-Kamine, 1, 464; Sezerituz-Zeheb, VI, 93.

8- el-Vafi bi'l-Vefeyaf, II, 18-20; el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 163; Tabakkatu’l-Mufessirin,
11, 48-50.

9- en-Nuclim ez-Zahire, X, 249;

10- ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Me"Ad Fi Haydi Hayri'l-"IbaJ 1V, 253-254.
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su ifideler dikkat gekicidir: ’Ibn Kayyim el-Cevziyye devaml miicidelede bulun-
masina ve durmadan telif etmesine ragmen, zamanimizda onun kadar gok ibadet
edeni gérmedim; namaza durdufunda kiyam, rukii ve suclid’u son derece uzatir-
di. Bundan dolayr bazan arkadaglarinmn tenkidine ugrardi. Buna ragmen ibade-
tini aym1 minval izere devam ettirirdi.

ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ahliki giizel oldugu kadar lordati da giizeldi.
Herkes’e kargt biiyilk sempatisi vardi, kimseye haset etmez, eziyet vermez ve
kimseye karst kin giitmezdi’.1

fbn Kayyim el-Cevziyye, hocas1 Ibn Teymiyye'nin hayatinda fend muame-
lelere marfiz kalmig ve Mescid-i Ibrahim’e yapilan ziyatetin aleyhinde bulundugun-
dan dolayi, hapse atilmustir. Ayrica talak ve miisabaka ile ilgili meselelerde ver-
digi fetvalar, devrinin fukahastyla ihtilif’a diismesine miincer olmus, bu yuzden
bir ¢cok defa hapse at11ml§t1r 2

Bir miiddet Mekke’de kalan Ibn Kayyim el-Cevziyye, burada siirekli iba-
dette bulunmas: ve Kibe’yi sik sik tavaf etmesi, Mekkeli’lerin dikkatini ¢ekmis,
hep onun bu hilinden séz etmislerdir. 3

Hanbeli mezhebine mensup bulunan milellifimiz, bu mezhebin biitiin fikirle-
rine gbzii kapal ridyet etmiyor, umumiyetle hocast Ibn Teymiye’'nin gériiglerine
katilivor, gercefe ve kendi mantifina en uygun olami benimsiyordu.

¢-) Mesgul Oldugu Igler ve Vefan

Omriiniin bilyiik bir kesmnt dini ilimleri tahsil ederek gegiren fbn Kayyim
el-Cevziyye,” Sam’da bulunan Sadriyye medresesindeki miiderrislifi yanisira,
babasinin kayyimi oldugu el-Cevziyye'nin de uzun zaman imamlifin: yapnusbr. 4
Kendisinden bahseden kaynaklar bu iki gérevi disinda devlet kademelerinde her
hangi bir vazife yaptigim zikretmezler. Fakat miderrislik ve imamlik goérevleri
ile birlikte irgatta bulundugu ve konferanslar verdigi de bazi kaynaklarda zikredil-
mektedir.$ Hatta konferanslarmin bazlar1 olaylara sebebiyet vermis ve bu yiiz-
den mahkemelik olmustur.

Kudiis’e yaptif1 ziyareti sirasinda okudugu bir cuma hutbesinde Hz. ibra-
him’in (a.s) kabrini ziyaret ile ilgili goriisiinii agiklamig, bu ziyaretin yasak
oldugunu séylemistir. Kudiis déniisiit Nablus’a ufradifinda, kendisini karsilayan
cemaatin istegi Ozerine, burada bir konferans vermis, ayn: konuya deyinerek

1- el-Bid4dve ve’n-Nibdye, X1V, 234.235,

2- ed-Duraru’l-Kémine, IV, 23; Tabakadtu’l-Mufessirin, II, 91-92.
3- Tabakaw’l-Mufessirin, II, 92,

4- a.e., II, 92.

5- Takiyyuddin es-Subki, es-Seyfu’s-Sukay!, (nagirin mukaddimesi).
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Kudiis'ta soylediklerini burada da aynen tekrarlamigtir. Yaptigi bu konugmala-
rindan Stiirth hakkinda sikiyet vaki olmug ve sorgaya cekilmistir. Kendisine tev-
cih edilen ithamin dogru olmadigini ileri siirerek kendini savunma neticesinde ser-
best biralalmigtir!.

Kaynaklarin bildirdigine gére, Ibn Kayyim el-Cevziyye 751/1350 yili Recep
aymmn oniigii persembe gecesi yatsi namaz vaktinde altmug yaginda iken vefat
etmistir.2 Cenazesi ertesi glin kaldirilmig, &gle namazim miitedkip, namazi dnce
Emevi sonra da Cerrdh camiinde kilinmugtir. Cenazesi gérkemli bir térenle, e-
beveyninin medfun bulundugu BaAbu’s-Sapiir mezarhfma gotiirilerek burada
topraga verilmistir. Térene kadilar, ileri gelenler, salih kisiler, ilim adamlan ve kii-
giik biiyilkk binlerce insan katilmugtir.?

ibn Kayyim el-Cevziyye'nin 6liimii ile islim 4lemi, takriben bundan alti
buguk asir dnce, bliylik bir ilim adamini, egsiz bir milcdhid imamm, selef-i salih’in
hararetli bir savunucusunu ve hiirdiisiincenin bir liderini kaybetmigti. Fakat O,
geride biraktigi ve giintimiize kadar degerini kaybetmeyen eserleriyle hila yaga-
makta ve selef-i silih’in yolundan ayrilanlara kary miicidelesini sirdiirmiimek
tedir, -

ibn Kayyim el-Cevziyye'min biyografi’sinden ve eserlerinden bahseden eski
ve yeni olmak iizere pek ¢ok kaynak onu 8vmiig ve ilmi sahsiyetinden s6z etmis-
tir. 4

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Ibn Kayyim el-Cevziyye ¢ok yonlii bir sahsi-
yettir. Telif ettifi eserlerle birlikte onun hayattaki miicAdelesi de kiigiiksen-
miyecek derecede dnemlidir. Bu arada ilmi mesai ve hayat miicidelesinden arta
kalan zamanim da talebelere hasretmek siiretivle degerlendirmeye ¢alisan miiel-
lifin verimli bir hayat gegirdigi anlasilmaktadir, Hig sliphesiz bir saltus, kendisinden

i~ a.e., (pmasirin mukaddimei).

2- el-Vafi br'l-Vefeyat, 11, 272; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 93.

3- el-Bidaye ve'n-Nihiye, X1V, 253; Sezeriiu’z-Zeheb, VI, 170.

4. ibn Kayyim el-Cevziyye'nin biyogralisi ile ilgili genis bilgi igin bk. ez-Zehebi, el-“Iber Fi
Abbari'l-Beger, var. 382/a, Koprila kiit. 1084 numarada kayith (yazma); el-Vafi bi’l-Vefeyat,

- II, 270-272; el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 234-235; Zeyl Tabaktu'|-Handbile, II, 447-452;
ed-Duraru’l-Kimine, III, 400; el-Menhelu’s-Safi, TI, vr. 247/b; en-NucGmu'z-Zihire, X
X, 249, es-Suyiifi, Bugyetw’l-Vu‘at, s. 25; Tabakitu'l-Mufessirin, II; 90-93; Sezeritu’z-
Zeheb, VI, 168; es-Sevkani, el-Bedruw’t-Tali, IT, 143; Ibn el-Alisi, Cilau'l-Ayney, s. 25; Mu-
hammed b. Ebl Bekr, er-Raddu’l-Vafir, s. 35; es-Satfi, Muhtasar Tabakitu'l-Hangbile, s.
61; GAL, II, 127 (105); suppl, I, 126; Corci Zeydan, Tarihu Adabu’l-Luga el-Arabiyye,
II, 264; cz-Zirikli, el-A°lam, VI, 280;; IA. ibn Kayyim el-Cevriyve mad.; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, ef-Tibbn’n-Nebevi (nasirinin mukaddimesi); ibn Kayyim el-Cevziyye, zidu’'l-Me ad
Fi Hedyi Hayri’l-"Tbad (nasiri Suayb el-Arna’tii ve ‘Abdulkadir el-Arna’iiii'nin mukaddimesi).
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sonta biraktify ilmi eserler yaninda yetistirdigi talebelerle gohret bulmaktadur.
Bu her iki 6zellik de tam anlamuyla Ibn Kayyim el-Cevzivye'de bulunmaktadr.
Kiillivetli miktarda ve pek gok alanda oldukca bepenilen ve ilmi deferi yitksek
eserler telif eden bu zat ayni zamanda, kendi devirlerinde ve kendilerinden sonraki
devirlerde geamis yankilar meydana getiten Semsuddin Muhammed b. Ahmed
b. Kudime el-Makdisi el-Hanbeli (v. 744/1343), Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer
b. Kesir el-Busrevi {v. 774/1373). Ebua’'l-Ferec’ Abdurrahméin b. Ahmed b. Re-
ceb el-Bagdadi el-Hanbeli (v. 975/1393) ve Ebil Abdillah- Muhammed b. Ab-
dilkadir en-Nablusi el-Hanbell (v. 797/1395) gibi ilmi eserlerivle bilinen talebeler
de yetistirmistir. Ayrica iki oglu; Abdullah (v. 756/1355) ile Ibrihim (v. 767/
1365) de talebeleri arasinda yer-almustir,

Bazi kaynaklarda ibn Kayyim el-Cevziyye'nin alti talebesinin adi gegmekte
ise de bu rakamdan daha farla insan yetigtirdigi muhakkaktir. Ancak kaynaklar-
da zikredilen bu zalt1 talebeye Tbn Kayyim el-Cevziyye'nin hangi dersleri okuttugu
Lakkinda ayrintih bilgilere rastlanmamaktadir. $u kadar var ki Ibn Kudame
ile en-Nablusi’nin kendisinden &zellikle fikith dersini okudugu bilinmektedir!.

flmive Edebi Sahsiyeti :

Daha 6nce zikredildigi gibi, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin yasadifi devirde,
Misir ve Sam ilmi faalivetlerin yogun oldugu birer ilim merkezi hiline gelmisti.
Bu yiizden muhtelif ilim dallarmda birgok kitap yazilmis, biiyiik sayida ilim adami
yetismisti. Boyle bir devirde tahsil hayatina atilan miellifimiz elbette meévcut
imkinlardan feydalanacak ve kendisini en miikemmel bir sekilde yetistirme
firsatinu bulacakti. Ibn Kayyim el-Cevziyye islim dini esaslarini. Arap dili ve
edebiyatini, Kelim ve Tasavvuf ilmini 6renmek igin bu dallarda kendisine
ders verebilecek faziletli hocalan kolayhkla bulmustur, Ders aldifn hocalardan
ogrendikleri ile kalmamig, eline gegen her kitabr okuyup anlamaya ¢aligmistir2,

Miellifin telifatim gdzden gegirdigimizde Onun, genis kiiltiire sihip, ilmi
seviyesi yitksek ve emsali ender bulunan bir sahsiyet oldufunu gériiriiz. O, wuh-
telif ilim dallarmmda Oprenim yapmig, bu dallarda kitaplar yazmstir.

Mesela fikib ve usél ilminde; MNamw'l-Muvekkiin, et-Turuku'i-Hikmiyye
Fies-Sipdse eg-Seriyye ve Kitdbw's-Saldt ve Ahkdmu Térikiha, i

Tasavvuf’ta; Meddricu’s-Salikin, el-Fevaid, Ravdane'l-Muhibbin ve Uddetu’s-
Sabirin ve Zehirend s-Sdkirin,

Kelam'de; Sifaw’l-=Alil,  es:Savdilu'l-Mursele “ale’.-Celmiyye, Tetiméui-
Cuyiis’l-Fsldmivye ‘ald Gazvi’l-Muattile ve'l-Cehmiyye, el-Kdfiye eg-Sdfive, Hd-
di’l-Ervéh ild Biladi’I-Efradh ve Kitdbw'r-Riih.,

1- ZAdu'l-Me'id (nasirin mukaddimesiy; el-A‘lam, VI, 81.
2- Tabakain’! Mufessirin, If, 92, 3
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Siver’de; Zéduw'l-Meid Fi Hedyi Hayri’l-'1béd,
Tarihte : Ahbéri'n-Nisé’® ve

Nahiv’'de; Madni el-Edevit ve'l-'Burdf gibi eserler yazmustir. Bu da miiel-
lifin ¢ok yonlii bir ilim adami oldugunu gdsterir. O, fHikih¢ihgr yanminda hem
keldimer hem miifessic hem mutasavvif hem de Arap dili ve edebiyatgisidir.!
Biz, dil ve edebiyat yoniine agirhk vererek onun bu ydniinii ortaya koymaya
caligacafz.

ibn Kayyim el-Cevziyye, devrinde genis &lglide yaygin olan dini ilimlerde
iistiin bagarilar sagladig: gibi, Arap dili ve edebiyainda da oldukga basari gbster-
mis, bu konuda kendisine muisir bulunan vlema’min giivenini kazanmistir. Konu-
muzun son kismini elusturan Madni el-Edevdt ve’l-Hurddf adli kitabmi, bazt
ulemd’'nn istegi iizerine telif etmesi, Arap diline hadkimiyetini gésteren bariz bir
delildir. Ayrica, telif ettigi diger kitaplarda goriilen edebi usliibu, her konu ile
miitendsip manzum beyitler getirmesi, onun bu ilim dalinda da biiyiik payt ol-
dugunu gdsterir. ‘

Miiellif ¢ok sayrda siir ezberlemis, isledigi konularda sahit olarak getirdipi
beyitleri ezberinden yazmugtir, Aym zamanda kendisi de siir sdylemistir. Bu ko-
nuda, beyitleri cemeden el-Kdfive es-Séfive adh manzum bir eseri mevcuttur.
Ancak sdyledigi siir edebi olmaktan ziyade ilmidir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, ilim ve amelden yoksun olanlari yermek igin sairin
su beyitlerini sahit olarak getirmistir:

L4 tehde‘anneke’l-lihdn ve's-suvarn
tis‘atu a‘sdri men terd bakaru
fi gecari’s-sirdi minhum meselun
fehd ruvdu ve mi lehi semern 2 (%)

“Sekil ve dis goriiniisleri seni aldatmasin. Gordiifiin o kimselerin onda
dokuzu bogtur, childir. Onlar, gériiniisii giizel olan fakat meyvesi bulonmayan
sedir agacina benzerler”.

Ayrica Kur’dn’da bu gibi kimselerin ne sekilde tasvir edildigini gésteren su
ayet-i kerime’yi zikretmis; Ve iz ra’eytehum tu‘cibuke ecsimulum ve in vekdld
tesme‘likavlihim keennehum husubun musennedeh. 3 ”"Ey Muhammed! Onlara

1- Tabakaw’-Mufessirin, I, 90; Sezeritu’z-Zeheb, VI, 158.
2- Miftdhu Dari’s-8a“ade, I, 115.
(xX) Bu derginin bastldif1 matbaada Arapca metin basma imkim bulunmadifindan, makale- -

mizde gegen Arapga ifadeler, kenellikle Islaim Ansiklopedisinde uygulanan transknpmyon
sistemine uyularak latin harflerle verilmigtir,

- 3- LXIIT (Munéfikdn), 4
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baktipin zaman cusseleri hosuna gider; Konusurlarsa sozlerini dinlersin: tipki,
siralanmig kof kiitiik gibidirler’” ve aym1 méinada sdylenen su iki beyti de sahit
olarak getirmigtir: '

Zevamilu lil-esfari 14 Time ‘indelium’

le'amruke md yedri el-be'{ru izd Fedi

bievsdkihi ev rdha fi el-gardiri !

“Onlar, tasidiklari kitaplarin deferini bilmeyen, bu konudaki bilgileri,

develerin bilgisini agsmayan kimselerdir. Yemin ederim ki deve, sirtindaki yiikii

ile sefere giktiginda veya seferden geri déndiigiinde, tagidift quvallarda ne ol-
dupunu bilemez”.

Gériiliiyor ki Ibn Kayyim el-Cevziyye aym ménada iki ayr sairin beyitlerini
istedigi konuda gahit olarak g@sterebilmistir. Bu da, O’nun stir zevkine ship
bulundugunu ortaya koyar. .

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu déri’s-Sadde adl eserinde ilim adamlarinm
faziletlerini dile gitrerek:” Alim kimse, can bedenden ayrilinca, finidir, fakat geride
biraktifi eserleriyle iusanlar arasindaki degeri bakidir. Cahil ise, her ne kadar diri
goriinse de aslinda O, insanlar arasinda éliiden farksizdir™ der ve agagidaki mis-
ralar1 bu maksatla ilgili olarak nakleder:

Ve fi el-cehli kable’l-mevti mevtun liehlihi
ve ecsdmuhum kable’l-kubfiri kubiiru
ve ervihuhum fi vahsetin min cusimihim

ve leyse lehum hattd en-nugiri -nusuru 2

"Cehélet iginde olanlar, daha &lmeden 6liidiir. Ciisseleri can vermeden ka-
birliktir. O’nlarin ruhlan vuciitlarinda yabancidir. KiyAmete kadar varliklar: yok
gibidir”.

Ayrica, aym1 minada sairin su beytipi zikreder:

Kad mite kavimun ve mi méitet mekArimuhum
ve “Aset ve hum fi en-ndsi emvitu 3

”Oyle kimseler vardir ki, yok olup gitmistir. Fakat ivilikleri ve geride bi-
raktiklari glizel eserleri baki kalmistir. Yine Syle kimseler vardir ki, yeryiiziinde
vasarlar fakat insanlar arasinda bir &li gibidirler’’.

1- Mifidhu Dari’s-8a ade, 115.
2. ae I, 137.
3- ae, I, 137.
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Taklid’i savunanlara karst getin bir miicidelede bulunan miiellif, muarizla-
rina su beytini okur:

Fein kunte 13 tedri fetilke musibetun
ve in kunte tedri fe’l-musibetu a’zamu 1

Eger gercegi bilmivorsan, bu bir musibettir. Sayet gercegi biliyor ve buna
uymuyorsan, bu defa musibet daha da buyiktir”.

ibn Kayyim el-Cevziyye, insanlari dogru yola sevketmede biiyiik payr bulu-
nan devlet ricali ile din adamlarimn Gnemini dile getirirken, nsanlarin dogru
yolda kalmalat1 veya sapmalari bunlara bagh oldugunu vurgular, konu ile ilgili
olarak Ibn Mubdrek’in su beyitlerini zikreder:

Raeytu’z-zunfibe tumitu’l-kulibe

ve kad yiirisu’z-zulle idmanuhi
ve terkw'z-zuniibi hayétu’l-kuliibi

ve hayrun linefsike ‘1sviinuhi
ve hel efsede’d-Dine illd el-muliikn

ve ahbiru s@in ve ruhbinuhi 2

"Giinahlarin géniilleri Sldiirdiiglinii gérdiim, Onu islemek, aliskanlik hiline
getirmek insani zillete diiglirtir, Giinahlar: terketmek goniillere hayat bahseder.
Giinaha karsi isydn etmen senin igin daha hayirhdir. Dini ifsad eden, hiikiimdar,
ko6tll niyetl: 4dlim ve rihiplerden baska kim olabilir!”.

Verilen bu Orneklerden de anlasilacagi gibi, miellifimiz biliyiik sayida siir
ezberlemis, bunlardzn istedifi beyti istedigi konuda kullanabilmigiir. Ayrica de-
gisik konularda siir séylemiy, bu giirleriyle ebl-i siinnet’in yolundan sapaniara,
Cehmiyye ve Cebriyye gibi firkalara kargl ehl-i slinnet’in mezhebini savunmustur.
el-Kdfiye es-Sdfive Fi’l-Intisdri li’l-Firka en-Ndciye adim verdigi Kaside en-Ni-
niyye'sinde yer alan Cehmiyye firkasinin bast olan Cehm b Satvin es-Semerkandii
hakkinda yazdifi su beyitler érnek olarak gésterilebilir.

Cehm bin safvine ve si‘atuhu’l-0ld
: cehadil ‘wifati’l-Haliki'd-Deyyini
bel “attalfi minhu’s-semévati’l-"uld
ve'l-‘arge ehlliibu mine’r-Rahméani 3
»Cehm b. Safvin ile ilk yandaglari, Allah’in sifatlarimi inkar ettiler. Ustelik
gokyiizimii Onsuz, Arsu 8l3’y1 da Rahman’siz biraktilar”.

_ 1- 1"amu’l-Muvekki(in, II, 191; Miftahu Dari’s-Sa’de, 1, 1404-105,
2- 1°1amu’l-Muvekki‘in, 1, 10.
3- el-Kafiye eg-Safiye, 5. 12; es-Seyl es-Sukayl, s. 24
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ibn Kayyim el-Cevziyye'nin iislibunda siitrden baz1 iktibaslarda bulundugu
goriiliir, ancak bu iktibaslar, iislibunda bir zorluk veya ifadesinde bir bozuk-
luk meydana getirmez. Okuyucu hi¢ zorlanmadan ifédelerini ag¢ik bir Giskib igin-
de okur, meramim kolayhkla anlar. .

‘Ornegin ibn Kayyim el-Cevziyye, tabitin’dan ileri gelen ulemd’nin gergek-
lere son derece bagliliklarint dile getiren su ifdeleri:

Yesiriine ma‘a’l-Hakki eyne sdret rekfibuh, ve yestekilline ma‘as-savébi
haysu istekallet medéribuh, izd bedd lchumu’d-delilu biebzetihi tarh ileyhi zer-
fitin ve vuhdéna, ve izd de"dtumnu’r-Ras@ilu it emrin intedebfi ileyhi ve 13
yes'elline ‘ali mi kéle burhini. 1

Onlar haktan yanadir: hak nerede ise, onlar da oradadwr. Dogruluktan
ayrilmazlar; dogruluk nerede istikrar bulmussa, oraya gé¢ ederlerdi. Daha ci-
zip daha kuvvetli bir delil zuhur edince, toplu veya miinferid olarak onun ardin-
dan kosarlardi. Rasfll onlari bir ise davet ettiginde, emrini yerine getirir, sebebini
sormazlardr”, sairin su beytinden iktibas etmistir:

L& yes’eliine ehdhum hine yendubuhum
fi en-ndibat ‘aldi mi kdle burhfini 2
Sulantili giinlerde kardegleri onlara bir gdrev verdifinde, hu emrin sebebini
sormaziard’”.

: Ayrica Srnegini sundupumuz bu iisliib’da’ “rekdibuh, mediribuh” ve *vuh-
dand, burhind” kelimeleri arasinda seci sanatt mevcuttur. “siret rekiibuh™ ve
istekallet medaribuh” ciimlelerinde ise mecézi bir ifade vardir.

~ Miiellifimiz siirden iktibaslarda bulundugu gibi, Kur'dn ve hadist’ten de
iktibaslarda bulunmustur. O, dinde hile’ve cevaz verenlerin diliyle séyle der:

Kéle ashdbu’l-hiyeli: Kad eksertum min zemmi'l-hiyeli, ve eclebtum bikey-
Ii'l-edilleti ve riclihd ve seminihd ve mehzilihi. 3 *'Dinde hile’ye cevaz verenler
sOyle der: Siz, dinde hile’yi-kabul edenleri yermek igin hem ¢ok delil getirdiniz,
hem de zayif ve kuvvetli ne kadar delil varsa hepsini serdedip yaygara kopat-
diniz”. ¢

Ibn Kayyim el-Cevziyye bu ifideyi, Vestefziz meni’s-teta‘te minhum bisav-

tike veclib “aleyhim bihaylike ve riclike...... 4 Sesinle, glicliniin yettigini Ye-
rinden oynat, onlara karst yaya ve atldarinla haykwarak yiirii...”, yetinden

1- “Abdul'azim, Tbn Kayyim.el-Cevziyye, s. 81.
2- a.e., s. 81,

3- I"lAmu’l-Muvekic in, IH, 201.

4~ XVII (Isrd), 64.
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iktibas etmistir. Ayrica bu ifadede “es-semin” kelimesi kuvvetli, el-mehzl” ke-
limesi de zayif delil igin istidire olarak kullanilmistir.

Miiellifimiz, yeri geldikge eserlerinde darbi meseller de kullanmistir. Mesel4,
kendileri sapik volda olduklars halde, muhaliflerini sapiklikla itham eden taklit-
ciler'e cevap verirken, meshur su darbimeseli kullanmigtir: Remetni biddihd ve
insellet 1 »’"Hastahigini bana bulagtirdi, sonra da siiziiliip kagti”.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, devrindeki yazi fisliibu ozelliklerinden biri olan
seci sanatindan etkilendigi gibi, iginde yasadifi siyasi ortamin bavasindan da
etkilenmis, yazitarinda siyasi ifiedeler kulanmugtir. Meseld selefin yolundan ayn-
lan sapik firkalara karsi verdigi cevaplerdan birinde aynen §6yle der:

Fe ali sebili’l-mecizi enzell hund en-nugfisa menzilete’l-Halifeti’l-"acizi fi
hazthi’l-ezméni. Lehi es-sikketu ve’l-hutbetu, ve mi lehll hukmun néfizun ve
14 sultdnun. 2

Mecizi ménada diyebiliriz ki, sapik firkalarin burada ileri stirditkleri de-
liller tipki zamanimizdaki Aciz halife’nin durumuna benzer; adi, sadece tedaviilde
olan paralarda ve camilerde okunan hutbelerde geger. Onun ne bir niiffizu ne de
bir yetkisi vardir™.

Miiellif bu sozleriyle, halife’nin yetkisini yitirdigini, biitlin devlet isleri Sul-
tan’in insiyatifinde bulundugunu, halife’nin adi, sadece para lizerinde yaznl butun-
dugunu ve sadece hutbelerde kendisine dua edildigin iifide etmek istemistir.

ibn Kayyim el-Cevziyye, dil ve edebiyat babinda giiglii oldugu gibi, nahiv
konularinda da iistiin basar1 saglamis, nahivei  en-Nahvi » vasfina sahip ol-
mustur.3 Onun nahiv ile ilgili olarak yaptifi tahliller eserlerinde, &zellikle
Zddy'l-Me*dd adli eserinde sik sik rastlamak miimkiindir.4

Mitellifimizin ilmi ve edebi sahsiyeti ile ilgili olarak kaynaklarin verdigi
detayli bilgilerden ve bizzat kendisinin telif ettigi eserlerden de anlagildipa vec-
hiyle kendi devrinde ve kendisinden sonraki asirlarda bile takdir edilmis ve &viil-
meye mazhar olmugtur. Hatta ilmi ve edebi gahsiyetin tesiri altinda kalan ki-
silerin, onun poriiglerinden ilham alip eserlerinde nakiller yaptiklan gériilmektedir. 5
Netice itibariyle denebilirki Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin ilmi ve edebi gahsiyeti
hem kendi devrinde ve hem de kendisinden sonraki devirlerde taninmis ender
dilgiiniirlerden birisidir.

i- ‘Abdul'azim, ibn Kayyim el-Cevziyye, s. §2.

2- Ietima wl-Cuyiyi’l- Is!am yve, s. 26,

3- Tabakatu-Mufessirin, 11, 990;. Sezerfitu'z-Zeheb, VI, 279.
4. Zaduw’l-Me‘ad Fi Hedyi Hayri'l-ibad, 1, 29,35 36,9O

5- cl-Bika®i, Nammu'd-Durar, I, 73-74. :
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Miiellifin en énemli dzelliklerinden birisi de onun velid bir miiellif olmasidir.
Hayatindan bahsederken onun tek yonlt olmadifi, g¢esitli yonleri bulundugu
ve bunun geregi olarak depisik sahalarda eser verdigi kaydedilmisti. Muhtelif
kaynaklar, eserlerinin ¢oklugundan bahsetmekte ve farkli rakamlar vermektedir.
Meseld, milellifimizin Zddu'l-Me’sd adli eserinin nasiri Tahd Abdurradf Téhi,
onun 591 ve Brockelmann 522 eserini zikrederken, ed-Davidi 473, ibn imad 454,
Ibn Tagri Berdf 225 ve ibn Aybek es-Safedi de 196 eserini kayde gegmislerdir.
Adu gegen kaynaklarda ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinn miktarlar yaminda
isim olarak da anilmaktadir. Ancak yapilan arastirmalar neticesinde kaynaklarin
miiellifimiz ile ilgily tesbit ettikleri teliflerin say: itibariyla, bugiine kadar bilinen-
lerden daha fazla oldugu géridmiistiir. Bu arastirmalardan anlagildifina gore,
onun 90°a ulagan eseri bulunmaktadic. Bu eserlern biiyiik bir kismi basilmistir,

Ibn Kayyim el-Cevziyye, hemen hemen biitiin dini eserlerinde, nce Kur'dn
ve hadis metinlerine yer vermekte ve bu metinlerden hiikiimler ¢ikarmaktadir,
Sonra da bu hiikiimleri teker teker deferlendirmeye tabi tutarak neticeye bagla-
maktadir. Ayrica meseleyi sonuca baglamak igin yaptign degerlendirmeler, esa-
sinda konunun énevine gore, ya Kur'dn Ayetleri ve hadisler’den, ya da siit’den
gok miktarda sahit kullanmakta, gerekiyorsa getirdigi bu sahitlere akli delilleri
de ildve etmektedir. Ayrica eserlerinin hemen hemen hepsinde, devrinde veya dev-
rinden Snceki ilim adamlartnn fikirlerine saygi gésterdigi, onlarmn gériglerini
ihmal etmedigi, bu goriislere biiyiik olglide yer verdigi goriilmektedir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye belirli bir konuda aragtirma yaparken elestirmek
istedifi bir husus varsa, once kendine gtre makul delilleri serdeder, sonra da
ruarizlarina ait delilleri getirerek bunlar: teker teker giiriitmege galisir. Ayrica
yaptig1 ilmi aragtirma ve isledigi konularda mezhep taassubunda bulunmaksizin
hiir diigiincesiyle hareket ettigi, iradesine bagh olarak kendine y6n verdifi bariz
bir sekilde gériiliir.

Miellif ilmi miinakasalarinda Kur’in ve hadis’ten bol sahit getirmekle bir-
likte akil giiciine de biiyiik 6l¢iide deger verir, buna parelel olarak imiyine tak-
litgilige siddetle karsi gikar. Yaptigi ilmi tartigmalarda muarizlarina kesinlikle
firsat vermez. Uzerinde duracafi konuya esas teskil eden nakli delilleri ileri
siirer, sonra da bu delillerden hiikiim ¢ikarma cihetine gider.

1- Zadu’l-Me‘ad, cnasirin mukaddimest).
2- GAL, II, 128-129; suppl,., II, 126-128,
3- Tabakitu'i-Mufessirin, II, $2-93.

4- Sezeratu’z-Zeheb, VI, 169-170.

5- gl-Menhelw’s-5afi, II, vr. 247/b.

6- el-Vafi bi-Vefey;at, II, 271-272.
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ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ilmi galismalarinda takip ettigi metod’un bir
baska vani da ileri siirdiigii bir mes’eleyi veya kendi gériisiinii Kur’an ayetlerin-
den ve Hz. Peygamber’in hadis’lerinden sahitler getirmesi, ashib-1 kirim, tabiiin,
tebe-i tabiin’den nakiller yapmas: ve bazi ilim adamlarinin goriislerine yer ver-
mesidir. Miiellifin bu metodu, telif ettigi eserlerin pek ¢ofunda bériz bir sekilde
gbze carpar.l

Ma’dni el-Edevit Ve'l-Burdf Adh Eseri
a-) Ibn Kayyim'den Once Harf ve Fdat ile ilgili ¢ahgmalar

Arap dilinde kullanilan harf ve edatlarla ilgili olarak ilk aragtirma yapan
ve bu konuda miistakil eser yazan Ibn Kayyim el-Cevziyye olmamstir. Dil ve
tabakat kitaplarinda zikredildigine gére, bu konuda miiellifimizden énce degisik
asirlarda, ya harf ve edatlar adiyla ya da degisik adlar altinda islenmistir. Ancak
konu ile ilgili olarak telif edilen eserlerin pek ¢ofu zamanla kaybolmus, bunlardan
glintimiize kadar intikal edenlerin sayisi olduk¢a azdir. Bu konuda yapilan ¢a-
lismalar bize, ya telif edilen bu eserlerin adlanyla va da bunlardan yapilan nakil-
lerle intikal etmigtir.

Kaynak kitaplarin verdigi bilgiye gére, konu ile ilgili olarak Ibn Kayyim el-
Cevziyyye'den once c¢aliganlar, yasadiklari asitlara gére sgdyle siralanabilir;
Ali b, Hamza el-Kisal (v. 183/799),2 Ibn el-Mubdrak (v. 2350/864),3 cl-Mu-
berrid (v. 286/899), 4 ez-Zeccdc (v.337/948), S el-Amidi (v. 370/980), ¢ Ali
b. Isd er-Rumméni (v. 384/994),7 Ebulkdsim Husayn b. el-Velid b. el-Arif
(v. 390/1000), 8 Muhammed b. Cafer el Kazzdz (v. 412/1021),° Ebi Nasr
Hasan b. Esed el-Fariki (v. 487/1094),10 Ebulhasen Ali b. Faddil b. Ali b. Gi-
lib el-Mucésii (v.479/1086),11 et-Tebrizi (v. 502/1108)'12 Muhammed b, Al
el-Hiyemi (v. 642/1147)13 ve bagkalari.

1- 1bn Kayyim el-Cevzivye'nin metodu ile ilgili olarak drnekler icin bk. Ibn Kayyim el-Cevziyve,
Kitabu's-Salat ve A“kfmu Tarikiha, s. 110-111,113; 1‘limu’l-Muvekki‘in, II, 165 181,260,
274; 111, 201 268,

2- Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 66; Bugyetw’l-Vu‘at, II, 164.

3. e!l-Fihrist, 5. 79,

4- Y2kt el-Hemevi, Mufcemu’l-'-Udzba, VII, 143.

5- Ibn Hayr, Fah:asa, 5. 319.

6- Mu‘cem’l-Udebd’, VIII, 86; el-Kifti, inbahu'r Ruvat, 1, 287.
7- fbn el-Enbaii, Nuzhetu’l-ELbha, 5. 234.

8. Fahrasa, s. 320.

9. a.e., & 363,

10- el-Murdi, el-Cend ed-D4ni, s. 58, dipnoi 204.

11 Mu‘cemu’l-Udeba’, Vv, 290

12- el-irbil,, Cevabiru't Edeb, 5. 125

13- Bugyetu l-Vu'cat, 1, 138
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fbn Kayyim el-Cevziyye’nin yasadifi devirden dnceki devirlerde, harf ve e-
datlarin ménalar: ile ilgili olarak yazlan eserler yamsira, miiellifin ¢agdast olan
Hasen b. K4sim el-Murddi tarafindan bu konu kaleme alinnus, genis bir gekilde
islenmistir. el-Murddi el-Cene’d-Dani Fi Hurifi’l-Ma dnt adimi verdigi bu eserinde,
viizden fazla harf’i ele almus, bunlarin minalarin iglemistir.

Arap dili ve edebivatinda biiyiik rolil olan harf ve edatlarla ilgili miistakil
eserler yazildifa gibi, bu konu, gerek dilciler, gerek ustilciiler ve gerekse belagat-
¢ilar tarafindan ele alinmiy telif edilen kifaplara scrpistirilmis veya miustakil bo-
liimler tahsis edilmistir. Ayrica harf ve edatlarin tasidifn minalar hakkinda dil-
ciler arasinda bilyitk ¢apta iktilef vukd bulmustur.l

Meseld, Tbn Kuteybe (v. 256/879) Edebw’i-KGtib adli eserinde, bu konu igin
mistakil bir-b8liim ayirmis, Kife ekolunun gériisiinii benimseyerek haflerin bir-
den fazla mina tasidigini ifdde etmistir. ibn Siduh (v. 458/1065) da, cl-Muhassas,
adli eserinde, Hurwifi'l-Ma dnf baghf altinda harflerin manalarim kaleme almms,
Kilfe'lilerin gériisiinii savunmugtur.3 Ayrica Ibn Cinni (v. 392/1001) e/-Hasdis
adli eserinde harflerin minalan ile ilgili miistakil bir bahis ayirarak iki ekolun gé-
riisiine yer vermistir.4 ibn Hisdm (v. 761;1359) da Mugni’l-Lebib adl eserinde,
harf ve edatlarla ilgili olarak Basra ve Kifelilerin goriiglerini zikretmis, Kafeli-
lerin gériisiinii benimseyerek, eserinin birinci cildinin tamamim ve ikinci ciltten
de baz sahifeler ayirarak bir bib hilinde bu konuyu islemigtir.5

Biitiin bu bilgilerden anlagiliyor ki, Arap dilinde harf ve edatla ilgili genis
capta ¢alismalar yapilms ve degerli eserler telif edilmistir. Ancak Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin Ma’dni el-Edevé: ve'l-Hurif adli esert, kendi devrine kadar yazilan--
lardan tamamen farkhi bir huslisiyet arzetmektedir. Miellif bu eserinde, Arap
dilinde kullamlan-harf ve edatlarin isldm hukiku ile iliskiherini ortaya koymus,
fikhi meselelerde bazi yorumlarm yapilmasinda ve hitkiim ¢ikeridmasinda bu
harf ve edatlarn tesirini drneklerle ve uygulamali bir sekilde gdstermeye calig-
migtir. Denilebilirki bu konuda da kendisinden dncekilerin yapmadig: bir hizmeti
bilyiik bir basari ile ifa etmistir. Bu yonii ile eser, dilcile riarafirdan harf ve edatlarla
ilgili olarak ileri siiriilen t41 minalara temas edip onlar: tahlil etmekten ziyade dog-
rudan dogruya islim hukiiku ile olan iliskisi lizerinde durmaktadrr. Ozellikle eser-
de harf, ve edatlarin hukiki meselelere kazandirdigi degisik ménalar séz konusu
edildigi zaman stk sik sahit kabilinden Kur’an Ayetlerine miiracaat edilmesi ve
bu konuda Kur'dn-i Kerim'deki mubtelif yetlerin delil olarak zikredilmesi,

1- el-Cenv’d Déns, s 35.

2- Ibn Kuteybe,” Edebu’[-Katib, 536-547.

3- ibn Siduh, e!-Mubassas, XIV, 44,

4- 1bn Cinnf, el-Hasais, 11, 306-315.

s- ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 1, 13-336; 11, 339-374,
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harf ve edatlarin méinalarim destekleyecek sekilde siralanmast nazari dikkati
ceken bir husus olmaktadir.

Bu itibarla daha Once ifide edildigi gibi, harf ve edatlar bu eserde islenirken
tasidiklar degisik minalarm gdsteren sevahit daha ziyade Kur’in’dan segilmis
bulunmakiadir. Miuellif, dilcilerin bu konudaki goriiglerine zaman zaman yer
vermesine ragmen onlarm diisiincelerini tartigma mevzuu yapmamistir.

b-) Eserin f¢indekiler ve Kaynaklar:

Miiellif, Ma'dn! el-Edevdt ve’l-Huridf adli eserine besmele ve hamdele ile
baslayarak klasik bir girig yaptiktan sonra, bazi fikih ulemasinin, fikhi hitkiimleri
yakindan ilgilendiren harf ve edatlarin minalarini ihtivd eden bir kitap yazmasmi
kendinden talep etmeleri {izerine kaleme aldigimt ifade eder. Ayrica fikhi mesele-
lerin ¢oziimiinde bityiik rolii olan harf ve edatlarin muhtelif minalarmi bilmenin
dnemine igiret eder. Miiellif difer eserler de yaptigt gibi bu eserinde de konu-
pun ehemmivetine ve nevine gore sahitler geticir. Bu eserde islenen edatlar fikhi
meselelerle ilgili oldugundan sahitleri ‘daha gok Kur’-4n ayetlerinden getirdigi,
Ahbéri’n-Nisq® adl eserinde ise konu geregi sahitleri ¢oguniukla siirden segtigi
goriiliir. 1 :

Miiellif, fikhi meselelerle ilgili bulunan harf ve edatlart, sart ifide eden veya
etmevénler olarak ikive ayirdiktan sonra bunlardan sart-cezd {cevap) durumunda
buluranlarin on iki edat oldugunu zikreder ve bunlar; Men, mi, mehmi ve
eyyu gibi zarf miras tesimayan, sadece isim, metd, eyne, ennd ve haysuma
gibi zarf ménasmda isim, in, izmi ve izdmi gibi zarf olmak Uzere iig’e ayirir.
Sart ifade etmeyen edatlarida; -hattd dzene, ill en dzenc illi biizni ve izAm§
gibi fikhi terim hélinde kullamilan, kullu, kullem3, Jdkinne, Fi, ev, ellezi ve
ellet] gibi terim durumunda olmayan edatlar elarsk iki'ye ayirir. Miellif ay-
rica nidd edatr olan yd” harfini zikrederek illd gibi herfleri de isler ve bu
maksatla kullamlan, gayru, sirvd, layekiinu, leyse, held, maheld, hisi ve insdellih
gibi cdatlara da yer verirZ, -

Miiellif, s6z konusu eserinde isledigi konalinn yirmi iki bdb'ta toplamus,
her bab’i, edat’in Snemine gore fasillara avirmistir. Meseld, sart edat: olan "in”
harfine elli iki fasil aywrmustir.3 Miiellif ayrica, konuya girmeden 6nce isleyecesi
edatlarla ilgili-hususlart aydinlabiet mahiyette sopular sorarak konunun izahina
geemistir. '

1- Ahbaru'n-Nisa’, 5,15,20,37,56,79,102,144,231,243,

2- ibn Kayyim vel-Cevziyye ve Eseti Ma'ani el-Edevit ve’l-Huriif (doktora tezimiz), 5.1-2 (Me-
tin kismi). {

3- ae., 8. 5-57.




fbn Kayyim el-Cevziyye, islam hukikunu ilgilendiren meselelerin hallinde
dnemli yeri bulunan harf ve edatlars islerken muhtelif mezhep imamiar, dileiler
ve kirdat Alimlerinin gdriislerine biiyik &'¢lide ver vermistir. Ozellikle imam
Muhammed (v. 189/804)in goriislerine genis g¢apta yer vermis,! onun el-Cimi
wi-Kebir ve diger eserlerinden nakillerde buiunmugtur.2 Ancak miieilif, harf
ve edatlar hakkinda, dilciler tarafindan zikredilen tdli manalari nazari itibara
almanug, edatlarin sebep olduklar: goriig aymihklarna deyinmemis ve bu hususta
tartigmaya girmemistir.

ibn Kayyim el-Cevziyye, bu eserinde harf ve edatlarm méanalarimi islim
hukiiku agisindan ele almast hasebiyle, igledigi harf ve edatlarin ménalarim uygu-
lamada tatbikat sahasi olarak, talak, yvemin ve itak gibi konulardan mescleler
segmis, fukahf’min gériislerine bag vurmugtur. Eserde islenen konular esas ti-
bariyle dille ilgili bulundugundan dileilerin gériiglerine bag vurmayr ihmal etme-
miy, el-Halil b. Ahmed (v. 170/786, Sibeveyh (v. 180/796), el-Muberrid (v. 286/
899), ecl-Ehfes (v. 215/830), el-Ferrd’ (v. 207/822), el-Kisdi (v. 189/893),
ez-Zeccle (v. 311/923), Ibn Keysin (v. 299/912), Kutrub (v. 206/821), el-M4zin]
(v. 249/86u), Ebu’l-Hasen el-Kerhi (v. 340/952), Ibnu’s-Serric (v.316/929),
Ebii Sa‘id (v. 386/996), Ali b. Is4 er-Rabe i (v. 420/1029) gibi Arap dilinde otorite
kabul edilen dilcilerden nakillerde bulunmustur.3

Miiellif ayn1 zamanda, bu eserde igledigi harf ve edatlar igin sahit olarak ge-
tirdigi dyetlerdeki kurdatleri belirlemek iizere pek g¢ok kurrd’min kirdatine bas
vurmugtur. Bu eserde kirfatlerine yer verilen kurrd’mn adlari s&yle siralanabilir:

Abdulah b. Mes'iid (v. 32/653), Ubeyy b. Ka'b (v.21/642), Hafs (v. 180/
796), Tkrime (v. 149/766), Katide (v. 117/735), Nafi (v. 1969/785), Mucahid
(v. 103/721), Ibn Amir (v. 188/804), Hasenu'l-Basri (v. 110/728), el-A‘'meg
(v. 148/765), Tbn Kasir (v. 120/738), Nasr b. Asim (v. 90/708), Ebdl Reca (v.
105/723), Cébir. b. Zeyd (v. 128/745), el-Cuhderi (v. 231/845), Ibn Muhaysin
(v.123/740), Ebd Hayva (v. 203/818) ve Yahyd b. Sabit (v. 460/1068). 4

Bu eser telif edilitken mitellifin pek gok kaynak kitaba bas vurdugu, ya go-
riislerine milracat ettigi ilim adamlarinin adlarini ya da istifide ettifi kitaplarmn
bizzat isimlerini zikretmesiyle anlasiimakiadir. Eseri telif ederken miiellifin yarar-
landi81 kaynaklar:

el-Halil b, Ahmed’in Kitdhi'l-Ayn, Sibeveyl’in el-Kitéhb, Ebli Yisuf’un .
el-Emdli, imam Muhammed’in el-Cami u'l-Kebir, el-lml@’, ve Kitabu's-Saldt,

1- ae., s.22,23,26,27,70,97,98,110,112,117,119,141,142,152,154,170,173,174,181,185,186,188,192.

2- el-Cami‘ul’l-Kebir, s. 28,33,34,41,4,46,60,

3- ibn Kayyim el-Cevziyye ve Eseri Ma‘ani el-Edevit ve'l-Hurdlf, s. 2,18,20,31,49,52,67,81,87,
£1,91,100,102,104,124,130,134,136,153,169,200,212,219,229,259,

4- ae.,, 5. 5,14,20,41,51,79,103,167,231,249,
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tbn Semi a’nin en-Nevédir, Bisr b. el-Velid'in el-fm4', Ebu’l-Leys es-Semerkan-
d¥’nin Upami’l-Mesdil, el-Hakim el-Celil’'in  el-Murntekd ve Ebw’l-Hasan el-
Kerhi’nin el-Muhtasar adl esetleridir.

¢-} Nashamin Tavsif)

Maani el-Edevat ve’l-Hurlf adl eser pek ¢ok miiellif tarafindan zikredihﬁis
ve onun ibn Kayyim el-Cevziyye'ye ait oldugu séylenmistir. Meseld, bunlardan
es-Safedi,! ed-Davudi,2 ibn Tagri Berdi,3 es-Suyiii, 4 ve Kitib Celebis zikredile-
bilir.

Eserin bu yaygin séhretine ragmen maalesef sadece bir nushasina rastimak
miimkiin olmustur. Istanbul, Ankara ve Konya bagta olmak fizere Tirkiyemin
bellibagh kiitliphanelerin yazma eserler kataloglari gbzden pegirilmesine ragmen,
Siileymaniye kiitiiphanesindeki Laleli bolimil 3499 numarada kayitll bulunan
nushasindan bagka ikinci bir nushaya muttali olmak miimkiin olmamistir. Hat-
ta eserlerine aldiklari kitaplarin yazma veya matbu bulunduklari hususunda
genellikle bilgi veren, sayet yazma ise, nushalannin bulunduklar kiitiiphaneleri
zikreden baz miiellifler, Tbn Kayyim el-Cevziyye'nin bu eserini diger eserleri
arasina bile almamistir.6 Bu da, eserin bir bagka nushasinin bulunma ihtimalini
daha da azaltmaktadir.

Nushamin istinsah kaydinden anlasildifina gore, eldeki nusha miiellifin kendi
el yazmasi degildir. Istinsah tarihi hicri 966 yili Saban ay1 olarak zikredi mistir.
Buna géire sdzil edilen nusha miiellifin vefatindan 215 sene sonra el-Hac Muhammed
Emin es-Sicri tarafindan istinsah edilmig, ancak bu istinsah.n miiellifin asil nusha-
sindan olup olmadif hakkinda herhengi bir bilgi bulunmamaktadir. Eserin ke-
narinda yer alan tashihlere bakilirsa, bunun sonradan gozen gegirilerek tashih
edildigi anlasiimaktadir.

Eser, miklepli, sirazeli, sirt, serdap ve dudaklari kwmizi deri, kapaklar
ve miklep ebru kipittan bir cilt iginde 233 varaktir. Yazi okunakh bir nesih olup,
bablar ve fasillar i¢ ige islenmig, siirler igin ayri bagliklar konmamagtir.

fi ] Nushanin imld hususiyetleri

Genellikle diizgiin ve biiyiik hatalardan salim olarak istinsah edilmis olan
bu eserde Arap dili kurallarina uygun diismeyen bazi imla hatalarma tesadiif

1- el-Vift bi'l-Veleyat, 11, 272,

2. Tabakatuw’l-Mufessirin, II, 93.

3- el-Munhelu’s-Safi, 10, vr. 248/a.

4- Bugyetu'l-Vu'at, 1, 63.

5« Kesfu'z-Zundn, 11, 1729

6- Bilgi igin bk. al-A‘lam, VI, 280-281; GAL., II, 127 (1035); suppl. II, 126-128.
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edilmektedir. Meseld, "Hakeza” kelimesinin sonundaki med harfi, “elif” ile va-
zilmas1 gerekirken “ya” ile "Mecr” kelimesinin sonundaki med harfi “ya” ile
yazilmas: gerekirken, “elif” ile "Layahld™ fiilinin sonu “elif”siz yazilmas: gere-
kirken, “elif” ile, "Mesdil” kelimesi, “hemze” ile yazilmast gerekirken, “ya»
ile yazilmagtir.

5%, £1

Ayrica miistensih bazi dyetlerde atif edat1 olan "fe” harfi yerine "vay
harfini, bazt ayetlerde de aksini kullannustir. Misal olarak getirilen bazi dyet-
lere kelime ilive edilmesi, géze batan eksikliklerden biridir.
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BUYUK ARAP SAIRI ZUHEYR B. EBi SULMA VE TERCIi™™E-
HALi ILE ILGIiLI KAYNAK VE TETKIKLERIN TENKIDI
VE DEGERLENDIRILMESI

Yard. Dog. Siilleyman TULUCU

ZUHEYR B. EBI SULMA

Zuheyr'in ismi ve umumiyetle kabul edilmig olan nesebi su sekildedir: Zu-
heyr b. Ebi Sulmi (== Rebi’a) b. Riydh b. Kurre b. el Héris b. Mézin b. Haldve
b. Sa’lebe...1. Kiinyesi Ebli Sulmé2, nisbesi ise el-Muzeni’dir. Aslen, Arap ede-
biyati tarihiode, birgok séir yetistirmekle meghur olan ve Necd’de ikamet eden
Muzeyne kabilesinden olmakla beraber, *Abdullih b. Gatafin kabilesi arasinda
yetigip bilyimiistiir. Zuheyr’in babasi, Muzeyne kabilesinin bityiiklerinden olan ve
Ebii Sulmé kiinyesi ile amilan Rebi’a b. Riydh3't. Aanesi Zubyin kabilesindendi,
Zuheyr'in aile efradi hep sdirdi. Uvey babass Evs b. Hacer (6lm. M. 620),
kiz kardesleri el-Hansd’, Sulmi ve ogullart K4’b (8lm. M. 646) ve Buceyr siirde
sohret sahibi olmuslardu4.

fgten bir sevgi ile methettifi 5 koruyucusu Herim b. Sinin (8lm. M. 608’
dogru), her firsatla, hatts seldm verdigi zaman ona bir hediye vermeye s6z vermis,
bundan gok sikilan Zuheyr, Herim’den kagmafa ve gérdiifi zaman ona selim
vermemege baslamistir. Traha sonfa Herim’in ¢ocuklan sdire: *Senin kasidelerin
giizeldi ama bizim hediyelerimiz de onlardan agag degildi”’ deyince, cevap olarak,

(1) Ebl Zeyd el-Kuregi, Cemheretu Eg’ari’l-’Arab, ngr. "All Muhammed el-Beeivi, Kahire 1387/
1967, 1. 67,178; Ebuw'l-Ferec el-jsfahAnf, Kitdbul-Agani, ngr. Diru’s-Sekéafe, 3. baski, Bey-
rut 138171962, X, 298.

(2) ibn Habib, Kitabu Kuna’s-Su’ard’ ve Men Galebet Kunvetuhu *ala Ismihi, *Nevadira’l-
Mahtiitat”, VII, nsr, 'Abdusseldm M. Hardn, Kahire, 1374/1954, s, 288.

(3; Tbnu’l-Enbari, Serhu’l-Kasd'idi’s-Seb'r't-Tivil el-Cahiliyyat, nsr. "Abdusseidm M. Harin,
Kahire 1963, 5. 235.

(4> Mahmud Es‘ad, Isldm Tarihi, sad, Abmed Liut# Kazanci-Osman Kazancs, fstanbul 1983,
s, 208.

(5) Serhu Divam Zuheyr b. Ebi Sulmd, ngr. ve serh: Ahmed Tai’at, Beyrut 1968, mukaddime, s.6.
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o: "Artik sizii hediyeleriniz ortada kalmamistir, likin benim siirlerim hald va-
giyorlar. Onlar Oyle seref elbiseleridir ki zaman eskitemez'’ demistirB.

Rivayet edildifine gore, o, Hz. Peygamber (s.a.)in peygamberlifinden &n-
ce, Isldmiyetin zuhur edecegini haber vermis ve ogullart Ki’b ve Buceyr’e, Isld-
miyeti kabul etmelerini Sgiitlemigti7.

Zuheyr'in uzun bir Omiir siirdiigii sdylenir. 100 yaslarinda Hz. Muhammed
(s.a.)'le gbriistiigii® ve onun kendisi hakkinda: ”Ey Allabim! Beni onun gseytamn-
dan koru!” dedigi, bunun iizerine &liinceye kadar bichbir beyit sdylemedigi? ri-
vayet edilir ki, bu dogru olmasa gerektir.

Eski mitelliflerden el-Usnindini (6lm. 28%/901) ve bazt zamammiz miiel-
lifleri, shirimizin &liim tarihi olarak M. 631 senesini verirlerse!?® de, bu dogru
olmamalidir. Islimiyetin yayilmasmdan &nce Slmils olmasi1? kesinlik kazanmak-
tadir. Nitekim baz &limler, onun, bi'setten (M. 610} bir sene dnce (M. 609 yilinda)
Sldliziunt soylemiglerdir!?, Vefat ettigi zaman, mersiyesini kiz kardesi el-Hans&’
sOylemistir13,

Birinci tabaka sdirlerinden olan 14 Zuheyr, Mu’allaka ! Sgdirlerinin {i¢ biiyiik-
lerinden biri sayilir. Siirleri ciddi, hikmetli ve dgretici olup, pek ¢ok darb-1 meseli
ihtiva etmektedir16, Hz, Peygamber (s.a.)in ortaya c¢ikmasindan &nce, gergek
din hakkinda siir yazanlardandir. Oldiikten sonra dirilmege (ba’s) inanircil?,
Bu bakimdan bir Hanif sdir zelligi gosterir18. Siirlerini ince bir tenkit siizge-

(6) C1. Huart, Arap ve Arap Dilinde Islam Edebiyati, ¢ev. Cemal Sezgin, Isianbul 1944, s. 36;
krg. bir de Ibn Resik, el-’Umde, ngr. M. Mubyiddin Abduihamid, Misir 1383/1963, 1, 8i.

(7) Taha Huseyn, Fi’l-Edebi’l-Cahili, 10. baskt, Kahire 1969, s. 283; keza kry. Ebl Zeyd el-Ku-
resd, a.g.e., I, 70; Ebu’l Ferec el-Isfahant a.g.e., XVII, 43; M. Asm'g Koksal, Hz. Muhammed
(A.S.) ve Islamiyet, Istanbul 1979, IX, 43.

(8) G.W. Thatcher, Zuhair, EB, XXIII, 992,
(9) -Ebu’l-Ferec el-Isfahani, a.ge., X, 301; el-Makrizi, tmti ul-Esma°®, Kahire 1941, 1, 494.

(10) Meseld bk. el-Galayini, Ricilul-Muallakati® 1-"Agr ,Beyrut 1912, s. 126, 130,

(11) R.A. Nicholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, s. 119,

(12) Mesela bk. Tbnu’l-Esir, Usdu'l-Gabe fi Ma’rifeti's-Sahabe, ngr. M.1. el-Benna v.b., Kahire
1390-93/1970-73, iV, 477.

(13) Mahmud Es’ad, a.g.e., s. 208

(14) el-Cumaki, Tabakati’s Su’ard’, psr. J. Hell, Beyrut 1402/1982, s. 41.

(15) Mu’allakat, Kabe'nin duvarma asildign rivayet edilen meshur kasidelere verilen isimdir,
Mu'allakdt ve sairleri hakkinda. bk. A.F.L. Beeston, Mu'allakas, cev. Silleyman Tiiici,
HFD,IN (1979), 5. 419-427; el-Ga'dyini, a.g.e.; Mehmed Fehmi , Tarih-i Edebiyyat-1 'Ara-
biyye, L. Cahiliyye Devri, Istanbul 1917; Bedevi Tabine, Mu'allakatir’]-Arab, Kahire 1387,

(16) Mahmud Es’ad, a.g.e., s, 208.

(I7) Ibu Kuteybe, e5-S"r ve’s-Suard’, nsr, Mufid Kamiha, Beyrut 1401/1981, s. 52.

(18) Mahmud Es'ad, a.ge.s. 310; Saban Kuzgun, islim Kaynaklanpa Goére Hz. Ibrahim ve
Hanifbk, Ankara 1985, s. 193,
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cinden gegirerek yazan siirimiz, bilhassa asilsiz medihlerden daima kaginmugtir.
Difer siirlerin beyitlerini calarak kedi kasidelerine koymaktanl? ve yabanc
kelime (garib) kullanmaktan sakmmugtir. Bu hususta gosterdigi titizlik, Hz. Omer
(6lm. 23/644) tarafindan takdir edilmistir. Bir giin Hz. Omer: >’bana en biiyiik
siirinizin beyitlerinden okuyunuz’ dedi. ”O kimdir?’ dediler. Zuheyr’dir”
kargihpini verdi. ""Neden dolay1 en biiyiik sdirdir?” dediler Bunun iizerine Hz.
Omer: “Ciinkii o, sdziinde mu’azala etmez (yani sonra gelen beyitlerin anlamini
evvelkilere baglamaz), muglak séylemez, hicbir kimseyi kendinde bulunmayan
bir sey ile methetmez” diye cevap verdi20. Diger taraftan *Ikrime b. Cerir (6lm.
IL/VII asir ortalar), babasi siir Cerir (6lm. 110/728)den insanlarin en giizel
giit sdyleyeninin kim oldufvnu sormus, bunun iizerine o da, Zuheyr’in, Céhiliyye
devrinin en bilyilk siri oldufunu?! sdylemistir.

Divdn'l:

Bilindigi {izere, eski sdirlerin hususi bir rdvisi hattd bazen rivileri vardi.
Saire refakat eden rivi, onun giirlerini ezberler ve icabinda ingad ederdi. Sdirimiz
Zuheyr’in rivileri de, her biri tanmmig bir giir olan es-Semmah (Slm. 22/643),
el-Hutay’e (6].m 30/65%) ve oglu K&'b idi?2, Onun siirlerini rivayet ederek yayan
ilk rdviler olarak bu sahislar1 gériyoruz.

Diger taraftan, Zubeyr’in &limiinden sonra, H. II. asir boyunca, &zellikle
Basra ve Kife dil ekollerine mensup, &lim raviler adin1 verebilecefimiz baz
dilciler, onun giirlerinin rivayetiyvle mesgul olmuslardir. Bunlar arasinda Basra-
hlardan Ebfi Amr b. el-’Ald" (6lm. 154/770), Ebii "Ubeyde (6lm, 210/825) ve
el-Esma’i (6lm. 216/831Yyi; Kiafelilerden ise Hammad er-Riviye (8lm. 156/
773), el-Mufaddal ed-Dabbi (8lm. 168/785) ve Ebl 'Amr es-Scybini (&lm.
206/821)yi zikredebiliriz 23.

Cnun siirlerini rivayet ederek bize intikalini saglayan el-Esma’i, ayni zamanda
Divan'1 toplayan ilk kimse olarak gériinmektedir. Eski Arap¢a kaynaklar, sdiri-
mizin Divin'tu toplayan kimseler olarak, ayrica, su dilcilerin isimlerini verirler:
Ibnu’s-Sikkit (8im. 246/861), Ebwl-Hasen ‘Ali b. *Abdillih et-Tiisi (8lm. 246/
861), es-Sukkeri (8lm. 275/888), Sa’idd’ diye bilinen Muhammed b. Hubeyre
el-Esedi (296/909°dan &nce hayatta idi), Ebfi Bekr Ibnu’l-Enbari (6lm. 328/
940) ve el-A'lem es-Sentemeri (6lm. 476/1083).

19 es;Suyﬁti, Serhu Sevahidi’l- Mugni, Kahire 1322, s. 48

(20) al-Cumahi, a.g.e., s. 44; Ibn Kuteybe, a.ge., s. 51; ibn Resik, a.g:e., I, 98.

(21) el-Cumahi, a.g.e., 5. 44; Ibn Knteybe, a.g.e., 5. 51. Sair Ibn Abmer (6lm. 65/685% dafru)
de Cerir’ie aym fikirdedir (bk. ibn Resik, a.g.e., I, 97).

{22) Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul 1973, s. 23.
(23) Nasiruddin el-Esed, Mesadiru’s-Si'ri’l-Cahili ve Kiymetuha’t-Tarihiyye, 2. baski, Kahire
1962, 5. 527-530, 538 vdd.; krs. GAS, II, 119-120.
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Zuheyr'in Divin'i, miiteaddit alimler tarafindan serh edilmigtir. Bu &limler
sunlardir: ibnu’s-Sikkit, Sa’leb (6lm. 291/904), Sa’Gd4’, Ibnu’l-Enbari, Eba Bekr
el-Betalyevsi (8lm. 494/ 1100} ve cl-A’lem es-Sentemeri, Bunlardan, Ibnu’s-Sikkit,
Sa*(da’ ve Ibnu’l-Enbiri’nin serhleri bize kadar gelmemistir.

Zuheyr’in giitlerinin (Divin' ) baskilari:

1- W. Ahlwardt, The Diwans of the Six Ancient Arabic Poets (= el-'Tkdn’s-
Semin fi Devavini's-Sw’ard’i's-Sitteti’-Cahiliyyin), London 1870, s. 75-102; 2-
Yisuf b. Ebi Sa’id el-Bayr(tl, el-Me ini’l-Bedi’a fi Si'ri Zuheyr b. Rebi’a, cl-Mek-
tebetu’l-Cedide, Beyrut, ts.; 3- el-’Ikdu’s-Semin fi Devivini’s-Sn’ard’i’s-Seldseti’l-
Cihiliyyin, Beyrut 1886, s. 27-62; 4- el-A’lem eg-Sentemeri, Serhu Divim Zuheyr
b. Ebi Sulmi (Primeurs Arabes, fs. 11, ngr. C. Landberg, Leyden 1889 ve Kahire
1323); 5- L. Seyho (Cheikho), Sa’ard’n’n-Nasriniyye, Beyrut, 1890, I, 510-595;
6- K. Dyroff, Zur Geschicthe der Uberlieferung des Zuhairdiwans mif einem An-
bhang unedierter Gedichte Zuhairs, Miinchen 1892; 7- Mustafd es-Sakki,
Muhtire’s-Si'ri’l-Cihili, Kahire 1348/1929, I, 150-215; 8- Fu’ad Efrdm el-Bus-
tini, Zuheyr b. Ebi Sulmid-Muntehabdtun Si'viyye, Beyrut 1929, 1963 (e}-Revad't’,
nr. 25); 9- Sa'leb, Serhu Divim Zuheyr b, Ebi Sulmi, nsr. Darv’l-Kutub, Ka-
hire 1363/1944, tekrar ofset baskisi: Kahire 1384/1964; 10-el-A’lem es-Sentemeri,
Es’aru’s-Su’ard’i’s-Sitteti’l-Cahiliyyin, I-11, serh ve ta’lik,; Muhammed *Abdul-
mun’im Hafaci, Misir 1377/1958, 1. 278-355; 11-DivAnu Zuheyr b. Ebi Sulma,
ngr. ve serh: Kerem el-Bustini, Daru Sadir, Beyrut 1960; 12-Serhu Divim Zuheyr
b. Ebi Sulmi, nsr, ve serh: Ahmed Tal’at, Beyrut Beyrut 1968; 13-Si'ru Zuheyr b,
ELi Sulmd, el-A’lem es-Sentemeri’nin serhi ile, nsr. Fahruddin Kabive, Haleb
1970 24,

TERCUME-i HAL1 ILE ILGILI KAYNAK VE TETKIKLERIN
TENKIDI VE DEGCERLENDIRILMESI

Zuheyr'in terciime-i hali hakkinda gesitli eserlerde muhtelif vesilelerle, bilgi
verilmistit. Bu eserler birkag ziimrede toplanmak istenirse, méahivetlerine gére,
1-Asil Kaynaklar, 2-Téli Kaynaklar, 3- Muahhar Kaynaklar, 4-Muahhar Ya-
Yazilar ve Tetkikler dive 4 ziimre hilinde toplanabilir.

I- ASH. KAYNAKULAR:

A- Divan’1:

Burada manzimelerin ne miinascbetle yazildiklarint gésteren basliklar
ve ayrica siirlere yazilan g e r h 1 e r bilyiik bir dnem tagimaktadir.

(24) Zuheyr’in hayati, eseri ve edebi kisiligi hakkinda genis bilgi isin bk. Silleyman Tualici,
Zuheyr b. Ebi Sulmi ve Edebi Kisiligi, Atatiirk Universitesi Tslami ilimler Fakditesi,
basiimamig Doktera tezi, Errurum 1982,



Zuheyr’in siirlerinin hemen hepsi, bir gaye ile veya bir hadise dolayisiyle
sdylenmistir. Bundan dolayr bu manzlmelerde muhtelif sahis ve hadisclere tel-
mihler oldugu gibi, bazen dogrudan dogruya muayyen vak’alar anlatiir. Béyle
bir manzumeler mecmuasindan siirin hayati i¢in ne derecede istifade edilebilecei
meydandadir. Fakat siirlere daha yakindan bakildifi zaman, bu isin o kadar ko-
lay olmayacafi hemen gérillir. Zira ekseriya zaman ve mekén kayitlarndan
mahtum bulunan bu siirlerin hangi hidiseleri ima ettigini, birini medih ve hic-
vediyorsa, ne zaman, nigin ve hangi miinasebetle medih veya hicvettigini anla-
mak her zaman miimkiin degildir. Iste burada, siirlerin evvelinde bulunan baghklar
ve kismen serhler vardimmuza kosmaktacdir25, Bunlar ister Sa’leb, ister el-A’lem
es-Sentemeri, ister Eb( Bekr el-Betalyevsi tarafindan yazilmug olsun, en esasli-
kisimlarim Eb{ *Amr b. el Ald’, Hammad er-Ravive, el-Mufaddal ed-Dabbi, Ebl
'Amr es-Seybdni, Ebdl *Ubeyde ve el-Esma’’nin rivayetlerl teskil etmektedir.

Fakat yine birgok verlerde bunlarin verdii mallimat da yeterli degildir.
Mesel4, bir siirin Herim b, Sinin (6lm. M. 608’¢ dogru) veva el-Haris b. Varka’
es-Saydavi (6lm. 7) hakkinda séylenmis oldugunu bilsek de, bunu sdirimizin ha-
yati iginde muayyen bir devreye vyerlestiremiyoruz. Bununla beraber, difer asli
ve 14l kaynaklarin verdikleri bilgiler sayesinde, onun hayatiun hig olmazsa bazi
kasim ve devreleri hakkinda bilgi sahibi olabiliyoruz.

B- Su’ard’ Tabakati:

1- el-Esma’l (6lm. 216/831), ‘Fohfiletu's-Su’ard’26 (nsr. Charles C. Torrey,
ZDMG, LXV (1911), s. 492-493, 500). Chhiliyye sdirlerlerinin ileri gelenleri
hakkinda kisa bilgiler veren bu kiigiik eserde, Ebfi *Amr b. el- "Ald’ *nin, en-INa-
biga ez-Zubyani (6lm. M. 604’e dogruy'nin mi yoksa Zuheyt'in mi daha istiin
oldugupu soran bir adama, Zuheyr’in en-Nabiga'mn hizmetgisi (ecir) bile olmaya
layik olmadifn ve Evs b. Hacer (6lm. M. 620)’in de Zuhéyr'den daha istiin bir
s8ir oldugu yolundaki cevabi zikredilmektedir. Bu rivayet, Ebu’'l-Ferec el-Isfa-
héni (8lm. 356/967)'nin Kitdbw'l-Agici (nsr. Déaru’s-Sekdfe, 3. baski, Beyrut
1381/1962, XI, 7)sinde ve el-Merzubdni (6lm. 384/994)nin el-Muvagsah (nst.
"Ali Muhammed el-Becivi, Kahire 1965, 5. 59)inda da mevcuttur. Ayrica el-Es-
ma’l bu eserinde, Zuheyr’in Yahudilerden bir grupla kargilastifion ve onlardan
ahiret (el-me’ad) fikuini isittisini ifade etmektedir. fste biitiin bu hususlar, bazi
muahhar eserlere de intikal etmis bulunan orijinal kayitlardir.

2. Muhammed Ibn Sellim el-Cumahi (8lm. 231/845), Tabakitu's-Sw’ard’27
(nsr. Joseph Hell, Beyrut 1402/1982, s. 38,41,44,45,199). Ilk defa eski Arap sdir-

(25) Bk. Ahmed Ates, an-Nibiga ad-Dubyini, Hayati ve Eseri- Hakkinda® Aragtirmalar, S$M,
I (19%6), s. 11.

(26) Miiellif ve eseri hakkinda bk. GAL, I, 104-105; Suppl., I, 163-165.
(27) Muellif ve eseri hakkinda bk. GAL, Suppl, I, 165
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lerinden, onlan tabakalara ayirarak bahseden ve bize kadar gelebilen eserlerin
en eskisi olan bu kitapta, Zuheyr; Imru’ulkays (8lm. M. 545’ dogru), en-Nabiga
ez-Zubyini ve el-A’sd (Slm. 7/629) ile beraber 1. tabaka sditleri arasina konur.
Onun, ‘Abdullih b. Gatafin kabilesinden addolundugu, Hz. Omer (5lm. 23/
644)'in takdirine mazhar oldugu, Emeviler devri sirlerinden el-Ferezdak (8lm.
110/728y'in, onun bir benzeri (nazir) sayildipi séylenir. Ayrica, onun, Gatafin
séirlerinden Kurdd b. Hanes (6lm. ?)’in bazi beyitlerini alip, kendisine mal et-
tigi yolundaki Ebli "Ubeyde’nin rivayeti siyin-1 dikkattir. Bu son rivayet, el-
Merzubini'nin el-Muvagsah (s. 59) ve Mu'cemn’'s-Sw’ard’ (nsr. "Abdussettir
Ahmed Ferrdc, Kahire 1379/1960, s. 205)’sinda da meveuttur.

3- Ibn Kuteybe (&lm. 276/889), es-Si'r ve's-Sw’ard’28 (ngt. Mufid Kamiha,
Beyrut 1401/1981, s. 20, 22,51-58). Sairimiz haklanda derli-topln bilgi veren ilk
eserdir. Burada Zuleyr igin hususi bir boliim oldugu gibi, diger sdirlerden bahse-
derken, muhtelif vesilelerle, onun hayati ile ilgili bazi vak’alart da zikreder. Fa-
kat bu eser tertipli ve muntazam bir terciime-i hél vermez. Verilen bilgiler, onun
hayatinin safhalanm akscttirinekten ziyade, genellikle edebi sahsiveti ile ilgilidir.
Once, onun “miitekellif” sdirlerden oldugu, siirlerini tenkit siizgecinden gegi-
rerek kaleme aldigy; el ’Utbi (6lm. 228/843)’den naklen, Mervdn b. Ebi Hafsa
(6lm. 182/798)mn onu ‘en biiyiik $dir” addettifi rivayet edilir. Sonra, ona
ayrilan fasilda, Muzeyne ve Gatafin kabilesine mensubiyeti; Hz. Omer, slir
Cerir (6lm. 110/728), Halife *Abdulmelik b, Mervin (6lm. 86/705) ve Halef
el-Ahmer (8lm. 175/791)in takdirlerini kazandigi soylenerek, eski dilcilerden
Ebl *Ubeyde, Ebl "Amr b. el-’Ald’ ve el-Esma’inin, kendisi hakiandaki goriisle-
rine yer verilir. Bu arada, edebi agidan bazi beyitleri tenkit edilir.

C- Siir Mecmualart:

1- Ebil Zeyd el-Kurest (Eserini H. II1. asrin sonu ile IV. asrin baslarinda yaz-
mustir), Cemherety Es iri’l-°Arab2? (I-IT, nsr. °Ali Muhammed el-Becivi, Ka-
hire 1387/1967, 1, 67-71, 104-105, 178-216). Muellif, Zuheyr'le ilgili kiymetli bil-
giler toplamistir. Bunlarin bir kism onun edebi cihetini aksettiven hususlardir,
Ebfl "Ubeyde'nin naklettigi bir habere gore, Basra valisi Ibn Ebi Burde el-Es'ari .
(6lm. 126/744’e dogru), tertipledii bir gece toplanfisinda (semer), sdirlerin en
onde olammn (es-sdbik) ve ibadet edeninin (el-musalll) kim oldugunu sorar.
Orada bulunanlar -siirde biiyiik bir 4lim olan- valiye: ”Ey Emir, sen haber ver”’
derler. Bunun iizerine o, Zuheyr’in bir beytini okuyarak, onun, ’medih™te bij-
tiin sairleri gegtifni sdyler. Sonta, en-Nibifa ez-Zubyini'nin bir beytini ingad
eder ve buna gore, onun "*musalli’’ oldugunu ifade eder. Bu rivayet, difer eski
kaynaklanin higbirinde mevent degildir.

(28) Muellif' ve eseri hakkinda bk. GAL,I, 120-122; Suppl., , 184-187,
(29) Miellif ve eseri haklkinda bk. GAL, Suppl., 1, 38,
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Daha ilerideki sayfalarda el-Kuresi, Ibn *Abbds (6lm. 68/687)'tan naklen,
Hz. Omer’in ona olan takdirlerinden uzun uzun bahseder. Sonra, Zuheyr'in,
gordiigli bir rilya lizerine, ogullarina, gelecek olan Peygambere iman etmelerini
vasiyet etmesinden s&z edilir ve onun Allah’a iman ettigini gdsteren bir rivayete
yer verilir. Daha sonra, el-Mufaddal’a istinaden, giir el-’Accic (6lm. 97/715)1n
veya Ibn Ahmer (6lm. 65/685°e dogru)’in Zuhevr’in “en biiyiik gdir’” oldugunu
sdyledigi rivayet edilir. Bu eserde Zuheyr'in Mwallaka’sinin da tam metni yer
almaktadir. :

D- Edebi ve Tenkidi Mecmualar :

1- Ebuw’l-Ferec el-Isfahdni (5lm. 356/967), Kitibu'l-Agani30 (I-XXV, nsr.
Darv’s-Sekife, 3. baski, Beyrut 1381/1962, X, 298-323). Bu eserde, sarkilara
ildveten, gerek sdirler ve gerek bestekirlar ile muganni ve muganniyelere dair
mufassal miliimat verilmisgtir. Tertibi pek sistemli olmamakla beraber, bu eser
hicretin IIl. asrma kadar, yalmiz edebivat tarihinin degil, aynm zamanda kiiltiir
tarthinin de en ehemmiyetli kaynagini teskil eder3l. Burada séirimiz hakkinda
da fazla ve teferruath bilgilere tesadiif olunur. Bununla beraber bu eserden de
diizenli bir hal terciimesi beklemek abestir, rivayetler dagiiktir. Fakat yine de
Zuheyr hakkinda eski ve orijinal miliimati ihtiva etmesi bakimndan biiyiik bir
ehemmiyet arz etmektedir. Burada ilk &nce, Zuheyr’in nesep silsilesi veriliyor.
Sonra, sdir Cerir, Hz. Omer, Kudame b. Mfisd (IIL/IX. asir alimlerinden), el-
Ahnef b, Kays (6lm. 72/691), Halife *Abdulmelik b. Mervin ve Hz. 'Osman
{(6lm. 35/656)’1n onu takdir etmelerinden s6z ediliyor. ez-Zubeyr b. Bekkér (6lm.
256/870)dan gelen bir rivayete gére, onun 100 yaginda Hz. Peygamber (s.a.)le
goriigtiigl sdyleniyor ki bu, énemli bir kayittir. Ebfl Amr es-Seybani ve Ibnu’l-
- A’rbi {6lm. 231/845y den naklen, babast Ebfi Sulma’nin Tayyi’ kabilesine yaptigi
baskin teferruatiyle naklediliyor. Zuheyr’in, 'Abs ve Zubyéan kabileleri arasinda
cereyan eden harbin sulhla sona ermesinde bilyiik emekleri gecen Herim b, Si-
nin ve el-Héris b. "Avl (6lm. M. VIL asmin baslar) hakkinda yazdifz medhiye
bahis - konusu ediliyor. Daha sonraki sayfalarda Ibnu’l-A’r&bi’den naklen, el-
Haris b, Varki’ es-Saydavi’nin Zuheyr'in develeri ve kélesini gasp edip gotiirmesi;
Hammaéd er-Réaviye’deu naklen, Bend “Abdilldh b. Gatafin’dan bir adamm ku-
marda haksizliga ugramasi, hakkini aramak igin Zuheyr'e bas vurmas:, bunun
iizerine onun, haksizlifi vapan Benl “Uleym’i hicvetmesi gibi hususlara yer ve-
riliyor. Hammid ve Ibnu’l-Kelbi (8lm. 204/819)den naklen, dayisi Besime
(8lm. M. VI. asrin ortalam)’den sdirlii tevariis etmesi; Ibnu’l-A’ribi ’den
naklen, zeveeleri (Ummu Evfa ve Kebse) ve cfullan (bilhassa Silim adh oflu
hakkinda verilen bilgiler épnemlidir) hakkinda bilgi veriliyor. Onun en-Nabiga

(30) Miiellif ve eseri hakkinda bk. GAL, I, 146; Suppl., I, 225-226.
(31) Brockelmann, Ebilferes, 1A, 1V, 77.
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ez-Zubyini ile goriigtigiini gbsteren su kayitlar (XVII, 39), ilk defa bu eserde
zikredilmektedir: *Omer b, Sebbe (6lm. 264/878Vnin rivayetine gére, bir giin
Zuheyr bir beyit sdyler, buru takip eden ikinci beytin yarisini getiremez ve susar,
Ona en-Nibiga rastlar. en-Nibiga'dan beyti tamamlamasini ister fakat o da &-
ciz kalir. Neticede Zuheyr’in oglu K&’b gelir ve beyti o tamamlar. Bu eserdeki 6-
nemli bir nokta da, Zuheyr'in *’savt” olarak verilen siirlerinin ¢og unun, eski
dilcilere dayanilarak serh edilmesidir. :

2- el-Merzubini (6lm. 384/994), el-Muvagsah 32 (nsr. 'All Muhammed el-
Becivi, Kahire 1965, s. 56-62). Miiellif, Zuheyr’e 6zel bir béliim tabsis etmis olup,
yer yer, eski dlimlerin onun bazi beyitlerini tenkidine temas etmekte ve bu arada
onunla ilgili kiymetli bilgiler vermektedir. Onun en-Nibiga ile goriismesiyle ilgili
olarak Kitibu’l-Agani (XVII, 39)°de ver alan kissa, burada da mecuttur. Aym
kissayr eg-Serif el-Murtedd (6lm. 436/1044)’min el-Eméili (I-1l, ngr. M. Ebu’l-
Fadl Ibrihim, Kahire 1373/1954), 1,97-98)'sinde de goriiyoruz. Yine el-Merzu-
bani, yukaridaki hikdyenin ikinci bir geklini, eg-Sa’bi (6lm. 110/728)’'den naklen
su sekilde anlatir: “Hire hitkiimdar en-Nu'mén b. el-Munzir (saltanati: M.
M. 580-602), en-Nabiga'nin kendisi hakkindaki beytini duyunca, "budan sonra
bir beyit daha olmalidir, yoksa bu bir hicviyedir’ der. Fakat en-Nibifa tamamla-
yamayinca, ona ii¢ giin miihlet verir ve efier o beyti bulursa, *yiiz siyah deve”
(el-’asafir) verecedini, aksi takdirde boynunu vurduracagmi da ildve eder. O-
radan ¢ikan en-Nébiga, Zuheyr’e gelir, durumu ona anlatir. Zuheyr: "Karlara :1-
kaltm’ der. K&’b da onlari takip eder. Fakat orada akillarina bir sey gelmez. Ni-
hayet bu beyti Ka’b tamamlar.” Bu hikiye, Ibn ’Asikir (8lm. 571/1176)in
et-Tériha’l-Kebir (1-V, Dimask 1329/1332, V, 427 v.d.Yinde ve Ibn Hacer el-
*Askalini (6lm. 852/1448Ynin el-lsdbe fi Temyizi’s-Sahdbe (I-IV, Misir 1328,
I, 296)’sinde de meveuttur.

II- TALI KAYNAKLAR :
A- Tarihler:

1- et-Taberi (6lm. 310/920), Tériho'l-Umem ve’l-Muldk33 (I-XI, nst. M.
Ebwl-Fadl Ibréhim, Daru Suveydin, Beyrut, ts., IV, 222-223). Burada, Ibn
"Abbds’tan naklen, onun ve Hz. Omer’in Zuheyr’i takdir etmesi tafsilen anlatil-
maltadir. Aym rivayet, biraz daha degisik olarak Kitdbw'l-Agini (X, 300 v.d.yde
ve ayrica Cemheretu Eg’ari’l-’Arab (I, 69-70)’da ve Ibnu’l-Esir (6lm. 630/1232)'in
el-Kimil fi’t-Tarih (I-XIlL, nsr. C.J. Tornberg, DAru Sidir, Beyrut 1399/1979,
III, 62-63)inde de yer almaktadir.

(32) Miiellif ve esert hakkmdéki GAL; Suppl.,, I, 190-151.
(33) Muellif ve eser’ hakkinda bk. GAL, I, 142-143, Suppl., I, 217-218.
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2- ibnuw’l-Esir (6lm. 630/1232), el-Kamil fi't-Tarih34 (I-XIII, nsr. C.J. Torn-
berg, Ddru Sadir, Beyrut 1399/1979, III, 62-63). et-Taberi’nin kayitlatim har-
fiyen tekrar etmektedir.

B- Neseb Kitaplar::

I- el-Beldzuri (6lm. 279/892), Ensibuw’l-Esrif3s (I-II, Siileymaniye ktp, Rei-
stfkiittdb. nr. 597-598, II, vr. 402k).
Eski ve degerli bilgileri ihtiva eden bu eserde, Cahiliyye devrinde ve Islami devirde
vagams olan ileri gelen sahsiyetlerin neseplerine ve onlarla ilgili haberlere yer ve-
rilmektedir. Bu kitapta, Zuheyr’e ve cglu Ki’b'a da birkag sayfa tahsis edilmis
bulunmaktadir ki burada Zuheyr’in ncsebi, babas1 Ebfi Sulmi’nin Tayyi® kabi-
lesine yaptign baskin anlatilir. Ayrica EbG Sulma’nin, oflu Zuheyr'e yaptig nasihat
kaydedilir ki, bu, sadece bu kaynzkia yver almaktadir. Diger taraftan K4'b ve onun
ofullar1 hakkinda da kiymetli kayitlar bulunmaktadir.

IIi- MUAHHAR KAYNAKLAR:
A- Dilbilim Kitaplar: ¢

1- es-Suyliti (6lm. 91171505}, el-Muzhir fi ‘Ulimi’l-Luga ve Envad'tha3¢
(I-1I, nsr. M. Ahmed Cidelmevld v.b, Kabhire, ts., II, 424,477,479,480,482). Dil-
bilim CUlimu’l-Luga)'ile ilgili olan bu eserin son fasillarinda sdirlerden, bu arada
Zuheyr’den de bahsedilmektedir. Kiinyesinin Ebi Buceyr oldugu ifade edilir ki
bu, énemlidir. Digier kay:tlar, genellikle cnun edebi sahsiyetine dairdir ve miiel-
Iif, Tbn Sellim el-Cumahi, Eb{i Zeyd el-Kuresi ve ibn Resik (6lm. 456/1064)
v.b. miielliflerin eserlerine istinat etmiy gdriinmektedir.

B- Mesel (Atastzi) Kitaplare:

I- Mufaddal b. Seleme (6lm. 291/903), el-Filur 37 (nsr. ’Abdul’alim et-Ta-
havi, M. "Ali en-Neccar, Kahire 1380/1960, s. 176-177,212). Eski Arap emsiline
ve meshur tibirlere {ahsis edilmig bulunan bu eserde, sdirimizle ilgili iki mesel
vardir ki, énemlidir. Bunlardan birinde, el-Haris b. Varkd’ es-Saydivi'nin Benil
"Abdilldh b. Gatafin’a baskin yaparak Zuheyr'in develerini ve kdlesi (gobam)
Yesir'i alip gbtiirmesi ve bunun {izerine Zuheyrin onu hicvetmesi anlatilir. Bu
rivayet, ayrica Kitdbw'l-Agani (X, 315 v.d.)'de de pegmektedir. Digerinde ise,

(34) Miiellif ve eseri hakkma bk, GAL, I, 345, Suppl., I, 587-588.

(35) Miiellif ve eseri hakkinda bk. GAL, 1, 141-142; Suppl., I, 216.

(36) Muellif ve eseri hakinda bk. GAL, II, 143-144,; Suppl, I, 178 v. dd.
(37) Muellif ve eseri hakkinda bk, GAL, I, 118; Suppl, I, 181,
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révisi ve talebesi gdir el-Hutay’e’nin, Zuheyr’in “en bilyiik sdir” oldugunu soyle-
diginden bahsedilir. Bu iki mesel, bazt muahhar mesel kitaplarmda da mevcuttur.

2- el-Meydani (8lm. 518/1124), Mecma'v’l-Emsil38 (I-II, ngr. M. Muhyiddin
fAbdulkamid, Darwl-Fikr, Msic 1393/ 1972, I, 126-127, 232; II, 364). Burada,
el-Falir'de gecen, Zuheyr’le ilgili iki mesele iliveten, bir mesel daha verilir
ki, buna gére, bir giin, Zuheyr ve ve oglu K4’b, yolculuk i¢in bir gemiye binerler.
Gemide Zuheyr, ogluna meghur kasidesini (Muallaka’sini) ingad eder ve ezberle-
mesint sdyler. O da olur’ der. Sabah olunca, Ki’b'a kasideyi ne yaptifini sorar.
“Unuttum™ cevabini abir. Bu hédise, ilk defa bu eserde bahis konusu edilmektedir.

3- et-Tardbulusi (6lm. 1308/1891), Ferd’idu'l-Le’dl. fi Mecma'r'l-Emsil3?
(I-IL, Beyrut 1312, 1, 107; 193; [T, 322). Sdirimizle ilgili, yukarida zikredilenr emsal,
aynen bu eserde de tekrar edilmektedir.

B- Sevihid Serhleri:

Nahiv kitaplarinda herhangi bir kaideyi izah etmek igin zikredilen sihidleri
serh etmek iizere yazilmis olan bu nevi eserlerde, ekseriva misal olarak getirilen
beytin kime ait oldugu séylendikten sonra, o $dir hakkinda bilgi verilmektedir.
Genellikle bu bilgiler, daha 6nce yazlmus eserlere dayanan kisa  huldsalardan
ibarettir. Bunlardan su ii¢ tanesi Snemlidir:

1- es-Suyiiti (5lm. 911/1505), Serhu Sevihidi’l-Mugni (Kahire 1322, s 4,
7,8,30,48-49,107,178,256). Milellif esas olarak, Kitibu'l-Agini, Cemheretu Eg’4ri’l-
Arab v.b eserlere dayanmakia ve bu arada ez-Zubeyr b. Bekkar'in el-Muvaffa-
kiyydt'mdan ve Ibn Dureyd (5lm. 321/933)in el-Visih'indan baz nakillerde
bulunmaktadir ki bunlar, dnemli hususlardir.

2- el-"Abbasi (6lm. 963/1555), Me'ahidu’t-Tensis ’ald Sevahidi’t-Telhis40
(Bulak 1274, s. 147-148). Mijellif, kaynak mkretmeksmn ana kaynaklardaki mal{i-
mat1 Gzetlemektedir.

3- el-Bagdadi (6lm. 1093/1682), Hizinetuw'l-Edeb ve Lubbu Lubibi’ Lisini’l-
"Arab4! (I-I11-, nsr. ’Abdusseldm M. Harin, Kahire 1387/1967, II, 332v. dd., 410).
Uzun seyahatlart esnasinda muhtelif memleketlerin kiitiiphanelerinden, bu arada
Istanbul’daki kiitiiphanelerden de istifade eden miiellif, eserinde, muhtelif yerlerde
dagimk bir halde bulunan biitiin bilgileri bir araya toplamistir. Zuheyr'in hayati
ve edebi sahsiveti ign, Ibn Kuteybe, Ebu'l-Ferec el-Isfahini ve fbn ‘Abdilberr
(6lm. 463/1071)'den, agik¢a iktibastarda bulunmugtur. Ayrica, Zuheyr'in Di-

(38) Miellif ve eseri hakkinda bk. GAL, I, 289; Suppl., 1, 506-507.
(39) Miellif ve eseri hakkinda bk. GAL, Suppl., II, 760.

(40) Miellif ve eseri kakkunda bk. GAL. Suppl,, IT, 394,

- (41} Miellif ve eser’ hakkinda bk, GAL, I, 286; Suppl.,, 11,397,
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van'inin iki gerhinden de faydalanmistir. Netice olarak denilebilir ki, el-Bagdadi,
Zuheyr’in terciime-i hali igin, elimizde mevcut olmayan hi¢bir kaynaktan isti-
fade etmig depildir. ‘

IV- MUAHHAR YAZILAR VE TETKIKLER42:
A- Miateferrik Eserler :

1- Yiisuf b.-Ebi Sa‘id el-Beyriiti, el-Me'fini’l-Bedi‘a fi Si‘ri Zuheyr b, Rebhi’a
(el-Mektebetu’l-Cedide, Beyrut, ts., 43 s). Zuheyr’in hayati ile ilgili bazi kayit-
larla birlikte, siirlerinin hemen hemen tamamini (serhsiz olarak) ihtiva etmekte-
dir.

2- L. Seyvho= Cheikho (6lm. 1346/1927), Su’ari’u'n-Nasriniyye43 (Beyrut
1890, I, 510-595). Zuheyr’in Divin't hususunda el-’lkdu’s-Semin fi Devivini’s-
Su’arai’s-Sitteti’l-Cahiliyyin (= The Diwans of the Six Ancient Arabic Poets,
nsr. W. Ahlwardt, London 1870)'i aynen iktibas eden miellif (bk. I, 595), onun

hayat: hakkinda Kitibu'I-Apfni’nin verdigi maliimat), tasnif ve tahlif bile etme-
den, tekrarlamaktan bagka bir sey yapmamistir.

3- Mustafd el-Galdyini (8lm. 1364/1944), Ricilu’l-Mu'allakéti’l-Agr4¢ (Bey-
rut 1912, s. 130 v. dd.). On Mu’allaka siirinin hayatim ele alan miellif, bunlar
arasinda Zuheyr’e de hususi bir fasil ayirmis olup, esas itibariyle, Kitdbu’l-Agani
v.b. eserlere istinat etmis pgoriinmektedir. Oldukea eski bir tarihte basiliug olan
bu eseri, maalesef gdrmek miimkiin olamamigtir. Ancak, birkag husus igin, nakil
yoluyla istifade edilebilmigtir.

4- TahA Huseyn, Fi'l-Edebi’l-Céhili (10. basim, Kahire 1969, s. 282-290).
* Genellikle Cahiliyye giirininden bize intikal eden siirlerin gayr-i mevsuk oldugunu
ve bunun sebeplerini anlatan miiellif, Zuheyr'e de bir boliim ayirmis bulunmaktadir.
Révilerin onun hakkinda ¢ok az sey bildiklerini, onunla ilgili haberlerin ekseri-
sinin, tarihi hakikatlerden ¢ok, hurafeye benzedigini kabul eder. Ayrica, siirindeki
hususiyetleri tahlit ve tenkit eder. Taha Huseyn’in yaptig gibi, onusila ilgili bu ri-
vayet ve haberleri bir kenara atmak asla dogru olamaz. Ahmed Ateg’in dedigi
gibi, ’bunlarin ¢ofu asilsiz ve bos da olsa, sdirin sahsiyetinin halkm zihninde nasil
yasadifint, sonra miiinevverlere nasil nakledildigini ve nihayet kitaplara nasil
gegtigini anlamak itibariyle ¢ok mithimdir,” 45

(42) Bu bilitmde zikredilen eserler, ilk basim tarihleri nazar-1 dikkate alinarak, stralanmiglardic,
(43) Miiellif ve eser1 hakinnda bk. GAIL, Suppl. I11,428; ez-Zirikli, el-A“Jam, 3. baski, Beyrut
138971968, VI, 113-114; Kahhale, Mu'cemu’l-Mu ellifin, Dimagk 1376-81/1857-61, VIII, -
. 161-162.
(44) Muoellif ve eseri haklanda bk. ez-Zirikli, a.g.e., VIII, 146-147; Kahhile, a.g.e.,
XI1, 277-278.

(45) Ahmed Aies, a.gm. SM, I (15956), s. 19.

]
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5- Fwad EfrAm el-Bustdni, Zubheyr b. EM Sulmi -Muntehabdtun Si’riyye
(Beyrut 1929, 1963, er-RevA'? nr. 25). Mieliif, Zuheyr’in hayatini, “*Asri, Dogup
Bilytmesi, Siir Sovlemesi, Ge¢im Yolu, Eserleri {Divin’, Mwalizka’:1), Siirinin
Kiymeti’" basliklart altinda incelendikien sonra, siirinden secmeler (muntehabat)
vermektedir. ibn Kuteybe ve Ebw'l-Ferec el-Jsfahfni'den kafi derecede istifade
etmis, muahliar eser ve tetkiklerden de yararlanarak, elde edilmis neticeleri goz
6niinde bulundurmustur.

6- Mustafa es-Sakki, WMuhtira's-Si'ri’l-Cihill (T, Kahire 1348/1929) adh ese-
rinde, Zuheyr’in siirlerine uzun bir fasi (5. 150-215) ayirnus, bas tarafinda da, 1 bn
Kuteybe v.b. miielliflerin eserlerine istinaden, onun terciime-i bilinden bahset-
mistir,

7- F. Krenkow, Zuhair b. Ati Sulmi, EI, TV (1934), 1236-1237. Bu maddede,
Zuheyr’in hayatu, ailesi, siirlerinin kimler igin yazildifi, Diviin'inin gerhleri hakkin-
da derli-teplu ve kiymetli bilziler verilmistir.

8- 'Ali Hasen Hilili, Zuheyr b. Eb: Sulméa /Master tezi, Kahire Universitesi,
376 s.).

9- Tahi Huseyn, Hadisw’'l-Erbi’a" (Kabire 1962, I, 77-113). Burada, miielli-
fin, dala Gnee eo-Cihdd pgazetesinde (13-2(-27 Mart 1535) nesrettifi  Sé’a-
tun ma'a Zuheyr bashkl iig makalesi yer almaktadir. Sohbei havast iginde, gdiri
mizin edebi sahsiyeti ve hususivetlerinden bahsedilmekie ve siirlerinden Grnekler
verilerek tahlil edilmektedir.

10- Butrus el Bustani (6lm. 1883), Zuheyr Kéadi Su!h Yusdiru Abhkimehu
Si'ren, ei-Meksif, sayt 176 (1938) s. 2,

11. el-Marsafi, Dirisetw’s-Su’ard’(Kahire 1363/1944, s. 216-25 ) adli eserini
Imruulkays, el-A’si, en-Nabiga er-Zubyini. Zuheyr ve eci-Hutay'e'ye tahsis
etmistir. Burada Zuheyr, Ismi, Asireti, Yetismesi, Siiri, Hususivat'eri, Tabakasi
(Mevkii), Araplarda Tenkit /Nakd), Siir® Teeiri, Ahlik:” baghklan altmda in-
celendikten sonra, Mu'alaka’sinin harekeli ve serhli bir metnt veriliyor. B aras-
t:rmada, istifade edilen kaynaklar tasrih edilmemekle beraber, KitAbu'l-AZini gibi
birtakum kaynaklara dayanildign mukakkaktir.

12~ Abdulhamid Sened el-Cundi, Zuheyr b. Ebi Sulmd, Si’wru’s-Silm fi'l-
Cahilyye (Darw'i-Kavmiyyeli’l-’Arabiyye 1i°t Tibd’a, Kabire, ts., 265 s). Bu eser,
1945 yihnda master tezi olarak hazirlanmus olup, iizerinde basim tarihi meveut
olmamakla beraber, mitellifin ifadesinden (bk. s. 7). 1960 yilindan sonra basil-
difr anlasiimaktadir. Eser, bir mukaddimeden (s. 5-8) sonra, 4 bab hilinde tertip
edilmistir. 1. Babda Zuheyr’in Asri (s. 9-51) bashg altinda, su béliimler bulunmak-
tadir: Siyas! Hayat (s. 9-19), Igtimai ve Ahlaki Hayat (s, 20-28). Iktisadi Hayat
(s. 29-37), Fikri ve Ilmi Hayat (s. 38-44), Dini Hayat (s. 45-51), IL. Bab, Zuheyr’in
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Hayati ve Cevresi (5. 52-102) bashii ile baglamakta ve su bolimleri ihtiva etmektedir:
Nesebi ve Kablest (s 52-58), Zuheyr'in Getatdn’a Gelip Yerlesmesi (s 59-62),
Zuheyr'in Cevresi (s. 63-69), Zuheyr'in Hocalar1 (Evs b. Hacer, Begime b. el-
Gadir) ve Onlarin Kendisi Uzerindeki Tesiri (s. 70-85), Zuhevr'in Ahlaki (s. §6-91),
Siirle Kazanzim Saglamast (s, 92-93), Dinf Akidesi (s, 96-102). I1I. Bab, Zuheyr’in
Siiri (s. 103-187} ser-levhasi ile baglamakta ve su bdéliimleri igine almaktadir.
Céhiliyve Siiri ve Onemli Mes’eleleri Hakkinde (s. 103-116), Eski Alimlerin Zuheyr
Hakkindaki Géariisleri (s. 117-133), Zuheyr’in Siirinin Hususivetleri (s. 134-137),
Zuheyr’in Siirinde Tasvir (s. 138-146), Zuhevr’in Siirinde San’at (s. 147-158),
Zuheyr Ekollt ve Bu Ekoliin Ea Meshur Talebeleri (s. 159-187): K4’b b. Zuheyr
(s. 161-169), el-Hutay’e {(s. 169-187). IV. Babda ise Zuheyr’in Mu'allaka’s: ve Siirin-
de Edebi Tiirler== Funiin (s. 1884258) bashgi altinda su hususlar islenmektedir:
Muw’'allaka’s: ve Mu’allakdt Hakkinda Birkag Soz (s. 188-203}, Medh (s. 204-220),
Hica’ (s. 221-226), Vasf (s. 227-241), Gazel (s. 242-248), Hikem (s. 249-258),
Bibliyografya (5. 259-263).

Bu galigma ile miiellif, Zuheyr hakkinda oldukga genis bir eser ortaya koymus
bulunmakiadir. Bununia beraber, sdirimiz veteri kadar incelenmis savilamaz.
Bu inceleme ile ilgili gorils ve tenkiiterimizi su sekilde dzetleyebiliriz: Eserin en
bagina “Kaynakiar ve Tenkidi” baslikh bir kistm konulabilivdi, Bu, mukayese
yapma ve simdiye kadar hangi noktaye gelindigini anlama bakimmndan biiyiik
bir nem tasimakradir. Eserin basinda, hemen hemen 50 sayfalik bir yer kaplayan
»Zuheyr'in Ast” béliimiinden sonra, bir de “Eski Arap Siiri”” hakkinda, genel
bilgi veren bir kissm ildve edilebilirdi. Diger taraftan eserde bir diizensizlik gize
carpmaktadir. Hayati, eseri ve edebi sahsiyeti daha derli -toplu olarak, ayr bé-
liimler halinde islenebilirdi. Ayrica, hayati ile ilgili bazi vekayi meskat gecil-
mistir. Diger énemli bir eksiklik te Divan1 (kimler toplamistir, mevsukiyeti ne
ne derecededir, kimier serh etmislerdir? Yazma niishalars, baskilart v.s) hakkinda
highir bilginin verilmemis olmasidir. Ayrica Mu'aliaka'st (serhleri, terciimeleri)
hakkmda da yeter)i miliimat verilmemigtir, Son kisimlarda siiri ve edebi sahsiyeti
hakkmda verilen bilgiler de kéfi degildir. Siiri, i¢c {(muhteva) ve dis (sekil) &zel-
likleri bakimindan invelenebilirdi. Sair. “arfizun haﬁgi hahirlerini kullanmistic ?
Vezin ve kalive kusurlari var midir? Me'ani (semantik: anlambilimi) acisindan
hatilarr var midir? Bedi, beydn ve me’dni san’atlarindan hangilerini kullanmistir ?
Eu hususlara yer verilmemigtir. En sonda Biblivografya {Merdci’) yer almaktadir.
Burada, sadece eserlerin adi ve miiellifleri zikredilmis, basildigt yer ve tarihler
kaydedilmemistir. Bu, ilmi bir eserde bulunmamast gereken bir kusurdur ve hakh
olarak, okuyucu, bu eserlerin hangi baskilarindan istifade edildigi hususunda te-
reddiit edecektir. Miiellif, eski. eserlerin gosundan, bu arada Batr’da negredilen
8 eserden de faydalanmistir. Bu galigma 1945 yilinda tamamlandift igin, son 40
yil iginde, gerek Sark’ta-gerek Garp’ta nesredilmis olan baz1 eser ve tetkiklerden
hali ile, istifade edilememigtir. Netice olarak diyebiliriz ki, bu eser, Zuheyr hak-
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kindaki tetkiklere faydal baz ilavelerde bulunmug vasat bir calisma olup, istifa-
deden uzak degildir.

13- Hannd Nemir, Zubeyr b. Ebi Sulmi46 (Silsileftu’t-Tara’if, 4 nr. 3).
14- Alfred Hiri, Zoheyr b. Ebi Sulmi (Daru’'l-Kitibi’l-Lubnini).
15- Thsdn en-Nass, Zuheyr b. Ebi Sulmi (Daru’l-Fikr, Dimask).

'16- Dr. Nisiruddin el-Esed, Mesidira’s-Siri’I-Ciahili ve Kiymetuba’t-Téribiyye
{2, baski, Kahire 1962, s. 526-542). Doktora tezi olarak iistiin bir derece ile kabul
edilen ve ilk basimr 1952 yilinda vapilan bu eser, Cahiliyye siirinin kaynaklar: ve
tarihi kiymeti hakkinda degerli bilgiler vermeltedir. Burada da sfirimize hususi
bir fasil aymlmigtir. Onun siirlerinin toplanmasi, mevsukiyveti ve degeri hususu,
ilk defa bu eserde sistemli clarak incelenmistiz. | T

. 17- Seyyid Hanefi Haseneyn, Medresetu Zuheyr fi'l-’Asreyni’l-Cahili ve
Sadri’l-{sldm (Master tezi, Kahire 1958, 232s.).

18- Cemil Sulidn, Zeheyr, Si’iru Fhli’l-Cahiliyye (Daru’l-Envir, Beyrut
1973, 135 s.) Bu eser, su ana bagliklari ihtiva etmektedir- Girig, Hayat:, Eserleri,
Gayesi, Mevkii, Siirinden Segmeler (Saha’l-Kalbu), Muv’allaka’s,

19- Dr. *Abdulkidir er-Reba’f, es-Saretu’s-Si'rivye ve Mecilitu’l-Hayit nde
Zuheyr b, Ebi Safing, el -Mevrid, c. IX, sayi 3 (1400/1980), s. 11-34. Bu ma-
kalede, Zuheyt’e gére *'insan, giinliik hayat. tabiat, hayvanlar ve kiiltiir’” hususlar:
incelenmistir. :

B- Arap Edebivat: Tarihlevi:

Son bir asir iginde, gerek Bat: diinyasinda, gerek Dogu diinyasinda, mufas-
sal olsun, muhtasar olsun, birgok Arap Edebiyati Tarihleri nesredilmis bulunmak-
tadir. Bunlar arasinda gergekten kiymetli olanlar da vardir. Bu nevi eserler, aslinda
ana kaynaklara istinat eden huldsa ve toplamalardan ibarettir. Fakat mijellifleri-
nin sahsi gdrils ve degerlendirmelerini de ihtiva ettikleri igin Snemlidirler. Asaf-
da, bunlarin énemli olanlar, ilk basum tarihleri nazar-1 dikkate almarak, krono-
lojik sira iginde verilecek, Zuheyr'le ilgili sayfalar gdsterilecektir. Biz, bu eserlerin
son baskilarindan faydalandik.

Sark'ta Nesredilenler:

1- Mustafi Sddik er-Rafi’i, Tarihu Adabi’l-’Arab, I-III, 2. baski, Beyrut
1394/1974, 111, 236-245.

2. Corci Zeydan Térihu ﬁdﬁbi’l-Lugati’I-’Ar&biyye. I-IV, Daru’l-Hilidl, Ka-
hire, ts., I, 98-100.

(46) Bu ve agafidaki baz eserler, goriilmedigi gibi, basim ver ve tarihleri de teshit edilememigtir,
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3. Ahmed el-Iskenderi ve Mustafa *Inini , el-Vasit fi’l-Edebi’l-’ Arabi ve Thri-
- hihi, 18. baski, Misit, ts. 5. 69-71. .

4- Ahmed Hasen ez-Zeyyat, Tarihw'l-Edebi’l-'Arabi. 25. baski, Kahire, ts.,
§. 52-55.

5- Mehmed Fehmi. Tarih-i Edebiyyit-1 Arabiyye, I. Cahiliyye Devri, Is-
tanbul, 1917, s. 43-50. 691-724. : :

6- Hannd el-Féhfiri, Tﬁf’l‘hu’l—Edebi’l-’Arabi‘, Beyrot 1960, s. 148-164,

7- Sevki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, I-1II, Kahire 1960 v.d., L el-’Asru’l-
Cahili s. 300-332.

8- *Omer Ferrih, Térihu’l-Edebi’l-’Arabi, I-11I, Beyrut, 1388-92/1969-92,
I, 194-201.

9- °Inid Gazvin [smi'il v.b., el-Edebu’l-‘Arabi, Bagdad 1394/1974, s. 74-77.

Garp’ta Negredilenler:

1- Cl. Huart, Littérature Arabe, Paris 1939, s. 14-15; Tiirkge trc.: Arab ve
islim Edebiyati, gev. Cemal Sezgin, Ankara (1971), s. 24-25.

2~ I. Pizzi, Letteratura Araba, Milano 1903,

3- R.A. Nicholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, s.
116-119.

_4- Krymskiy, Arabskaya Literatura, Moskova 1911.

5- ©.-Rescher, Abriss der Arabischen . Litteraturgeschichte, I-11, Stuttgart

6- H. AR, Gibb, Arabic Literature, Oxford 1974, s. 20,22.
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Dogu'da negredilen Arap Edebiyat: Tarihlerinin ¢ogu Zuheyr hakkmnda 3-5
sayfalik kisa bilgiler vermektedir. Ancak, bunlardan 2 tanesi, onun iicetinde daha
genis olarak durmaktadir. Bundan dolayi, bu eserler, azagida kisaca tanitilacaktir:

Mustafd Sddik er-RAfi’¥'nin Tarfhu Adabi’l-’Arab (111, 236.245) adli eserinde
Zuheyr’e hususi bir béiim aynilnuy olup, Kitibw'l-4gini, el-'Umde, Su‘ard’wn-
Nasrfiniyye gibi eserlere istinaden, onun hayati, ailesi ~e siirlerinin deferi iizerinde
durulmakiadir. .

Mehmed Fehmi'nin Térih-i Edebiyyit-1 *Arabiyye’sinde Zuheyr'in terciime-i
hali igin, bilhassa Kitabw'l-Agéni’den istifade edilmistir. Fakat bu malimat
tasnif edilmemigtir. Ayrica miiellif, Cemheoretu Es’4ri’l- Arab, el-Muzhir fi *Uliimi’l-
Luga ve EpvA’ithd, Ricilu’l-Mu’allakiti’l-"Asr v.b eserlerden de istifade etmistir.
Sayfa 43-50°de, esas olarak, siirlerine istinaden, dini durumu incelenmekte, nesebi
verilmekte ve Hz. Omer’in onu takdir etmesinden bahsedilmektedir. Sayfa 691-
724°de ise, onun kabilesi, ailesi Hz, Peygamber (s.a.)'le goriigmesi, olimii (8-
liim tarihi M. 631 olarak gosterilmektedir), hayatinin sonlarinda gordiigii riiya
v.b. hakkinda bilgi verilmekte; nihayet sonda, Mw allaka’sinin ekserisi serh ve
terclime edilmekiedir.

Sevki Dayfin Térihw’'l-Edebi’l-’Arabi (1. ¢l-’Asru’l-Cahili, s. 300-332)'si,
onun hakkinda olduk¢a genis bilgi verdigi icin, kayda deger. Esas olarak, el-Cu-
mahi’nin Tabzkitw’s-Su‘ard’ sindan, es-Si'r ve ’§-Su'ard’ ve Kitibu'l-Agani’den
istifide edilmis; kabilesi, hayati, Divén’t ve siiri hakkinda kiymetli bilgiler veril-
migtir.

Batr’da te’lif edilmis olan Arap Edebiyat: Tarihleri arasinda, eskilerden R.A.
Nicholson'in eseri énemlidir. Yenilerden ise, Régis Blachére’in eseri, yeni bir
.metod ve anlayisla yazilmus, kiymetli bir eserdir.

Elimizdeki kaynaklarm tahlili gosteriyor ki, genellikle edebi eserlerdeki Zu-
heyr'le ilgili bilgilerin gogu. yukarida zikredilen bes-alt1 gahsin veya diger bazn sa-
hislarin rivayetlerine istinat etmekte ve bu rivayetler, en eskilerinden en yenilerine
kadar tekrar edilmektedir. Buerada edebiyat tarihgisine diisen ig, sdirimizin
hayati ile ilgili bu rivayetleri tasnif etmek, kronolojik siraya koymak, dogru ve akli
olanlarini tercih etmektir. Ayrica diger bir miiskildt ta, onun hayatinm muhtelif
safhalar ile ilgili haber ve rivayetlerin az nisbette bize ulagnug olmasidir. Halbuki
onun muasirlarindan Imru’ulkays ve en-Nabiga ez-Zubyini’nin hayatlar, kerdileri
hakkindaki haber ve rivayetlerin ¢oklugu dolayisiyle, daha viizih ve mufassaldir,
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BIiBLIOTHEQUE NATIONALE'DE BULUNAN TASAVVUFLA ILGILI
TURKCE YAZMA ESERLER

Do¢. Dr. Osman Tiirer

Burada tanitilan eserlerin baslarindaki rakamlar, E. Blochet tarafindan hazir-
" lanan “’Catalogue des Manuscrits Turcs de la Bibliothéque Nationale’’ (Paris, 1932)
adh eserdeki kitap sira numarasini gostermektedir. Bu eser, biri asil, digeri ilave
(supplément) olmak iizere iki ciltten miitegekkildir. Kitap sira numaralarinin ba-
sindaki (S) harfi, zikredilen eserin ilave (supplément) ciltte kayith oldugunu gés-
terir.

Ayrica, yine Bibliothéque Nationale’de bulunup, M. Charles Schefer tarafindan
hazirlanan ve E. Blochet tarafindan yayinlanan **Catalogue de la Collection de Ma-
nuscrits Orientaux Arabes, Persans et Tures™ (Paris, 1900) igerisinde kayith olan
tasavvufla ilgili eserler de bu gahgmanin sonunda tanitilmagtir.

11, "Mukaddime-i Kutbu’d-Din"*
Yazan: Kutbuddin Muhammed el-fzniki (6. 821/1418).
islam’in bes temel esast ve Islam ilahiyit: ile ilgili bir eser olmakla beraber,
*oirig’” kisminda miiellifin belirttigi iizere Gazzadll, Rifibi, Kuseyri ve Muhisi-
bi’nin metodlariyla ve onlarin diigiincelerine dayanarak vazilan bir eser oldugu
igin, Isldim Tasavvufu ile de ilgilidir. 1ki kissmdan olugan eserin I. kisminda bes

béliim balinde Islam’m beg sart1 ele alinmug, 11. kisimda ise gesitli erdem ve fazilet-
ler incelenmistir.

Yazi: Nesta’lik. Miistensih: Niir Ali b Nadar (?). Istinsah tarihi: Muharrem
943/ Haziran 1536. Hacim: 198 vr. (varak) (22x14,5 cm.).

12, 11 numarah eserin bir bagka niishasi.

Yazi: Herekeli Nesta’lik. Ist. tar.: Zilhicce 948/ Mart-Nisan 1142.. Hacim:
246 vr. (20x14,5 cm). ;

ARy

17. “Ibret-niima”* veya *’ibret-nime”
Yazan; Muhammed b. Osman el-Limi’i (6. 938/1531-2).
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Mislimanlarin ahlaki eitimi igin yazilmis, nazim ve nesir karisimu bir eser-
dir. Sultan Ii. Stleyman’a ithal edilmis olan bu eser, Sa’di’’nin »'Giilistan™1 ile
Molla Cami’nin Babiristdn’1 taklit edilerek yazilnustir. 932 h. tarihinde bitiril-
migtir. Bir “'mukaddime” ile iki bélimden miitegekkildir. I. boliimde gesitli fazi-
letlerden ve Islim’mn kutsal degerlerinden bahsedilir. II. boliimde ise, baska &r-

neklerden istifade edilerck, kazanilabilecek olan kabiliyetlerden séz edilir.

Yazi: Nesta’lik, Miistensih: Ibrahim b, Timur Sah (ldkabr: Ferezdek), ist.
Muharrem 1055/Mart 1645. Hacim: 99 vr. (20,8x13 cm.)

18. 17 numarali eserin bir bagka niishasi,
" Yazi: Harekeli Nesih. Ist. tar.: 24 Zilhicce 968/5 FEylil 1561. Hacim:
164 vr. (19,5 x 13,5 cm).

Bu eserin devaminda, yazart ve ismi belli olmayan, *fiitiivver”'le ilgili kiigiik
bir risale vardir (vr. 140b.). Bundan sonra, Muhammed b. Seyyid Aldeddin el-Hii-
seyni er-Rizdvi’nin "Fiitiivvet-ndme”’ si yer alir (vr. 143). Bu exer dncekinden gok
daha dnemli bir fitiivevet-ndme olup gesitli bélimlerden miitesekkildir.

19. " Gudd’u’'r-RED”,
Yazart: Muhammed b. Osmén el-Limi’1.

Biiyiik ¢opunlufu kiiglik hikdyelerden olugan bu eser, birgok bdlimden
miitesekkildir. Her béliimiin konusu sayfa kenarinda yazimigtir. Lami'i bu ese-
rinde, Kur’dn, Hadis, "Mesnevi’’, >’ Tergibii’s-Saldh’’, Safil’nin **Tenbih™i ve Gaz-
zali'nin eserlerinden faydalanmistir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 1530 civari. Hacim: 111 vr. (22x14 cm).

20. "’Eavire’}-Agikin®
Yazari: Yazict -oflu Ahmed Bicédn.

Bu eser, yazanin kardesi Yazicr-oflu Muhammed’in’ MegAribii’z-Zaman’’
adll Arapga eserinin terciimesidir. Bes béliimden olusan bu eserde, diinyadaki
varliklarin yaratilislary, Allah'in bilytik peygamberlere hitablari, melekler, Allah’in
ahirette tekrar dirilis anindaki hitablar vs. konu edilir.

Yazi: Nesih. Miisteasih: Derviy b. Haci Bayram. Ist. Tar.: 27 Zilhicce
986/24 Subat 1579. Hacim: 355vr. (20 ,5x16 cm).
33. iki eserden miitezekkil bir mecmiia.

1. Yazar belli olmayan bir ontoloji. Burada, mutasavviflarin diinya tasni-
finde esas aldiklar: dort ayr: dlemin 6zellikleri incelenir. 988/1580 tarihinde kaleme
alimmistir.
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2. Ayni miiellife ait oldufu anlasilan bu eserin de ismi belli degildir. 890/
1582°de yazmlmistir. Bu eserde de {i¢ ayn smuf insandan bahsedilic (vr. 54b).

Yazi: Nesta’lik. Hacim: 130 vr. (16,5x11 cm).

49. "Envari’l-Agkin”’
Yazari: Yazici-oglu Ahmed Bicin.
Muhtevis: i¢in bk.: Numara: 20.
Yazi: Harekeli Nesibh. Hacim: 275 vr. (32,5x21,5 cm.).

86. “Tezkiretli'l-Evliyd™’
Yazarr: Feridii’d-Din Attar.
Aym- adli Farsga eserin Tiirkge terciimesidir. Miitercimi belli degildir.

Yazi: Harekeli Nesih. Miistensih: ibrahim b. Bayezid el-Azimi. Ist. tar.:
Rebiulevvel 826/Mart 1423, Hacim: 285 wvr. (26,5x18cm.).

87. "Tezkireti'l-Evliya”’

Bu terciimenin de miitercimi belli degildir. Memlilk stilinde tezhibli, giizel
bir yazmadir,

Yazi: Harekeli Nesih. Ist. tar.: 1 Muharrem 835/9 Eyliil 1431. Miistensih:
Ismail b. Abdullah. Hacim: 515 vr. (27,5x19 cm.).

136. “Vilayet-nime-i Sultin Haci Bektfig1 Veli”
Yazar belli degil. Haci Bektis-1 Vell'nin biyografisidir.
Yazi: Nesih. ist. tar.: Zilka'de 1023/Eylil 1614, Hacim: 56 vr. (21,5x 14
cm.).
156. > Serefii’l-insin”
Yazari: Muhammed b. Osméin el-LAmi'i.

933/1527 tarihinde yazilip, Sultdn Silleymin’a ithaf edilen bu eser, > Resdilu
Thvéni’s-Safd”’mn 21. boliimiiniin terciime ve serhidir. Bir padisahin ¢adir1 &niin-
de yedi ayr toplantida, yedi insanla yedi hayvanin sembolik miinakagas: tarzinda
vazilan bu eserde, hayvanlarm iistiin yonleri ile insanlarin faziletleri ve kusurlar
anlatihr,

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 16. asir sonlar. Hacim: 228 vr. (21x14 cm.).
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157. "Serefi’l-Insin”
~ Yukaridaki eserin bir bagka niishasidir.

Yazi: Nesta'lik (altin gergeveli). Ist. tar.: 17. asir baslari. Hacim: 273 vr
(20,5x13,5 cm.).

159, Ismi ve yazan belli olmayan bu eserde, miirfd”, “asik” ve S fT
olmanmin gartlan .le “seyrii sitliik’’tan bahsedilir. Farsga tasavvufi eserlerden
faydalanilarak yazilmigtir.

Yazi: Nesta’lik. Tst. tar.: 17. asir baglari. Hacim: 56 vr. {20,5x13,5 cm.).

160, >"Diarr-i Mekniin'
Yarzar: Yazici-oflu Ahmed Bicin.

Tasavvuf doktrinleri ile birlikte, tabiat tarihi ve diinyadaki harikalar hakkinda
kaleme alinan bu eser, 18 bélim olup, béliim muhtevalan mukadime’de belir-
tilmigtir. Cok fazla tdhribata ugrayan bu niisha, 17, bélimde sona erer.,

Yazi: Nesih, Ist. tar.: 17, asic baglari. Hacim: 70 vr. (20,5x13,5cm).

178. ’Dil-kiisd” -

7

"Dervig” lakablt biri tarafindan nazim ve nesir kagigum tarzinda yazilan
bu risale, bir mecmfia igerisindedir (vr. 70b-144 a). 900/1494-5'te yazimistir. Ta-
savvufla ilgili bir eserdir. :

Yazi: Nesih, Miistensih: Yasuf b.. Abdurrahman. Ist. tar.: 12 Sa’bln 964/10
Haziran 1557. .

241, 7 Giil-zdr”’
Yazari: fbrahim b. Hiiseyin Tennfirl (5. 887/1482).

Mesnevi tarzinda yazilan bu tasavvufi eserde, her miisliimamin yerine getir-
mesi gereken amellerin sirri manalari anlatilir.

Yazi: Nesih. [st. tar.: Zilka’de 892/Kastm 1487, Hacim: 235 vr. (18x13 cm.).

264. " Giilgen-ibad™
Yazar1: Semseddin Ahmed b. Muhammed es-Sivési.

3

Eser, tasavvufi bir mesnevidir. 996/1588’de yazilrmgtir. Feridiiddin Attér
dan etkilenerek, gil ile bitlbiiliin temsili konugmalari tarzinda yazilmig bir eserdir.

Yazi: Harekeli Nesih. Miistensih: Milezzin. {st. tar. : 17. asir sonlar. Hacim:
28 vr, (20x15 cm).

265. Ahlaki ve tasavvufi dért ayri hikdyeden miitesekkil bir mecmiadir.
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Yazarlari belli olmayan bu hikdyelerin sadece bir tanesinin ismi bellidir:
* Ddsitdn-1 Pend-ndme’” (vr. 13 b).

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.; 17. asir baslari. Hacim: 28 vr. (20x13 cm).

267, “Giilgen-i Réz"
Yazari: Seyhiilislam Dasitazi,

1425°te Sultin II. Murdd’a ithaf edilen bu eser, tasavvufi bir mesnevidir.
ilk onbir yaprag kayiptir. fran’da Mahmiid Sebisteri tarafindan ayn: isim altinda
yazilan mesneviden gok etkilenmistir. Eserde pek ¢ok dyet ve hadisin tefsiri yapilir.

Yazi: Harekeli Nesih. Miistensih: Hiiseyin b. idris. Ist. tar.: Ramazan 891
JEyliil 1486. Hacim: 103 vr. (17x13 cm.).

272. 7 Gillistin’ terciimesi.
Eserin yazar ve bashigi belli degildir.

Yazi: Nesih. Miistensih: Edirneli Sinan Dede. Ist. tar. : 14 Zilkade 950/8
Subat 1544, Hacim: 170 vr. (22x16 cm.).

273. *Bostan’’, ’Giilistdn’, >’Pend-nime”’, Mantiku’t-Tayr’’, Mahzenii’l-
Esrdr’, Mesnevi’’ "Baharistin’’ ile Hifiz ve Sahi divinlarinin ¢esitli kisimlarinin
agiklamasindan miitegekkil bir eser.

Yazari: Sem’i (6. 1010/1601).

Yaz: Nesih. Ist. tar.: 17. asir. Haeim: 203 wr. (21x14 cm.).

~ 274. “Leviih-i Tayyibe”
Yazarr: Sultdn 1I. Murad.

Sultan’mn tasavvufi gazellerinden miitesekkildir. Oldukga giizel koﬁnmus,
tezhibli ve yaldizh kiiglik bir eserdir. '

Yazi: Harekeli Nesih. Ist. Tar.: 16. astin II. yariss Hacim: 99 vr. (I8,5x
12,5 cm).

286. ’Firkat-nime”’
Yazari: Halili.

Tasavvufi ve ildhi agkla ilgili mesnevi ve gazellerden miitegekkil bir eserdir.

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 16. asir baglar. Hacim: 69 vr. (14,5x115, cm).
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300. ”Muhabbet-niime” veya ’’Heves-nime”’
Yazari: Ca'fer b. Taci.(6. 921/1515).

Sembolik tarzda tasavvufi agki anlatan manzum bir hikdyedir. Mesnevi,
kaside ve gazel tarzinda yazilimus ve Sultin II. Biyezid’e ithif edilmistir.

Yazi: Nesta'lik (altin gergeveli). Ist, tar.: 16. asrin ilk yarisi. Hacim: 146
vr. (17,5x12,5 cm.).

305. Mecmfa.

Igerisinde, Sultdn Mustafa’nin tasavvufi bir kasidesi (vr. 1b) ile, ' Sifdu’l-
Kulib bi-Likdi’l-Mahbib” adlh tasavvufi bir mesneviden alinmis pargalar (vr.
4b) ve daha bagka sairlere ait ¢esitli siirler mevcuttur.

Yazi: Harekeli Nesih. Ist. tar.: 16, asrin sonu. Hacim: 96 vr. (15x10 cm.).

S. 8. “Aciibii’)-Mahlikét'
Yazar; Yazicl-oflu Ahmed Bicin,

161 numarada tamitilan-bu eser, bir mecmfla igerisindedir, (vr. 142-193).

Yazi: Nesih. ist. tar.: 1033/1624-5. Hacim: 201 vr. (21,5x15,5 c¢m.) (mecmila-
nin tamami),

Ayni mecmiia igerisinde, su meshur mutasavviflara ait hikmetli stzlerden mii-
tesekkil bir liste mevcuttur (vr. 193b): Hallic-1 Mansiir, Ciineyd-i Bagdadi,
Sibli, Bayezid-i Bestimi, ibn Arabi, Eb{l Talib-i Mekki, Ebu’l-Hasan Farakéni,
Hz. Peygamber (S.A.S.) , Hz. Ali, Uveys el-Karani ve Abdii'l-Mecid-i Sivasi.

S. 9. »’Fiitiivvet-nime”

Yazar belli olmayan kﬁéﬁk bir risile olup, igerisinde Sar1 Saltuk’un soy kii-
tiigli de vardir. Bir mecmba igerisindedir (vr. 134 b/-137 a).

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 17. asir.

S. 9. *Hutbe-i Tarikat”

Ayni mecmia igerisinde olup (vr. 141b-165a), yazari belli degildir.Tasavvu-
fun temel meselelerini anlatan bir risaledir. '

S. 15. "Meslekii’¢-Talibin ve'l-Vasilin™

Yazari: Abdullah-1 Simévi (6. 896/1491).

»[1hi” mahlasmi kullanan miiellif, eserinde Tasavvuf’u anlatmaya galisir,
Ancak, bu niisha tamamlanmamustir. Eser, >’ Zddi’l-Miistdkin® ve VZadi’t-T4-
litin” adini da tamimaktadir.

Ist. tar.: 17. asir. Hacim: 43 vr. (20xI4 cm).
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S. 16. “Enisi’l-"Arifin”

Yazart muhtemelen Ebu’l-Fazl Muhammed b. Idris ed-Defteri (6. 982
1574y dir. Ali el-Viiz el-Kagifi’nin 900/1494’te yazmus oldupu Ahldku’l-Muh-
siniw” adli eserin terciimesi olmasi muhtemeldir. 930/1523-4’te yazilmugtir. 15
boliilmden miitesekkil olup bir mecmua igerisindedir (vr: 1b-55b).

Yazt: Rik’a. Miistensih: el-Hac Abdiilbaki b. B4l Hasan Efendi. fst. tar.:
Zilhicce 1011/Mayis 1603.

S. 16. "Ribati’l-Exvih”

Yazan belli degildir. Gazzili'nin **Rahatil'l-Ervdh fi-Def*i Aheti’k-Esbdh” adl
eserinin terciimesidir. Aym mecmila igerisinde ver almaktadir (vr. 106a).

§. 17. "Fiitiivet-nAme-i Nebi”

Yazar belli degildir. 13. veya 14. asirda yazilmug Farsga bir eserin terciime-
sidir, Bir mecmiia igerisindedir (vr. 17a-22a).

Yazi; Nesih. Ist. tar.: 17. asm.

8. 17. ”’Fitiivvet-nime’ 7
Yarzari: Seyyid Muhamed b. Seyyid Alieddin el-Hiiseynl er-Rizdvi,

Fars¢a bir eserin terciimesidir. Kiiciik bir risale olmakla beraber, igerisinde
"Fiitilyvet”in yan1 sira Hz. Adem, Hz. Nih, Hz. ibrahim ve Hz. Heygamber'in
(A.S.) hayatina dair detayl bilgiler vardir. Ancak, Hz. Peygamber’le ilgili kisim
tamamlanmamistir. Ayni meemia igerisindedir (vr. 93b-102a}.

S. 25. ”Lemeat”
Yazari, Eminii’d-Din adinda bir zattir.

Bu eser, Hamidiiddin-i Aksardyl ve Haci Bayrim Vel’nin telkinleri iizerine
yazilmig olup, tasavvuf ve ildhi askin prensiplerini 24 boliim igerisinde inceler.
Fahreddin b. Sehriyir el-Iriki’nin aym adh Fars¢a eserinin adaptasyonu tar-
zindadir. 834/1341’de tamamlanmigtir. Bir mecmua igerisindedir (vr. 43a-92b).

Yazi: Nesih; Ist. tar.: 17. asir.

S 34. »’Sifai’T-Kulib bi-likéi’l-Mahbib*’

Yazar: belli degildir. Muhtemelen Fars¢a bir eserin adaptasyonudur. Bil-
hassa Tbn Arabi’nin fikirlerine dayanilarak, ilahi askla ilgili tasavuf doktrinini &zet
halinde giizel bir sekilde anlatan bir risaledir. Ayni risdlenin Viyana Kiitiiphane-
sindeki niishasinda 22 béliimden miitesekkil oldugu gosterilmekte ise de, bu niisha-
da posterilmemistir. ’
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Bir mecmua igerisindedir (vr. 1b-59a). Bunun devaminda, ismi ve yazan belli
olmayan, tasavvufla ilgili bir bagka risale daha vardir ki, muhtemelen aym miiel-
life aittic. Bu risalede de, “’Kendini bilen Rabbi’ni bilir.”” hadisinden hareketle,
Allab’mm sifatlarindan ve O’nu tammanmn yollarindan bahsedilir. ibn Arabi’nin
Arap¢a bir eserinin terciimesi olsa gerektir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 17. asir baglart. Hacim: 82 vr. (20x14 cm).

8. 35 Miizekki'n-Niifiis™

Yazari; Abdullah b. Esref er-Romj el-zniki el-Kadiri.

iki ’kitab’’dan olugan eserin bilhassa Il. kitabinda Kur’an, Hadis ve mesh{r
stfilerin sdzlerine dayamlarak tasavvuf anlatilir. Eserin sonunda miiellifin silsilesi
mevcuttur (vr. 300b.).

Yazi: Harckeli Nesih. Miistensih: Muhammed b. Abdullih el-Bazrini er--
Rmi el-Hanefi. Ist. tar.: Receb 995/ Haziran 1587 . Hacim: 302 vr. (29 x21cm).
S. 36. "Letiif-i Cenin”

‘Yazart belli degildir. Tasavvufi b1r eser olup, glinahtan sakmma ve kurtulusa o
ermenin vasitalarini inceler.

Yazi: Harekeli Nesih. Ist. tar.: 16. asir sonlari, Hacim: 63 vr. (21x15,5 cmy)

S. 40. *"Miindcét”

Yazari: Yisuf b. Hazret-i Celdleddin (muhtemelen Mevland Celaleddin-i
Rimi’'nin torunu Arif Celebi’nin ogludur).

Yer yer nazim ihtiva eden mensur bir eser olup, tasavvufi yolun tatbikini
inceler. Sonunda Arap¢a ve Tirkee ¢esitli manzume ve risalecikler vardir. Bunla-
rin hi¢ birinin ismi ve yazar belli degildir.

Yazr: Nesib. Ist. tar.: 898/1492-3. Hacim: 211 vr. (I8x13 cm).

S. 48. (Mecmfia) .

Cegitli risalelerden olﬁsan Snemli bir mecmuadir. Bu risalelerden tasavvufla
ilgili olanlar gunlardir:

1. Yiasuf b. Ya'k(ib el-Halveti’nin ismi belli olmayan bir risalesi (vr. 1b).
Burada, miiellifin tarikatina mensup olan Celebi Efendi, Siinbiil Sindn Efendi
ve miiellifin babasi Yak{ib Efendi’nin hayatt ve &zellikleri anlatilir. 992/1584°te
istinsah edilmigtir.

2. Stnbiil Sinan Efendi’nin bir giirinden alintdar (vr. 22a).
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3. ’Tenebbiihii’l-Gabi fi-Ru’yeti’n-Nebi”’, Yazart: Yasuf b. Ya'kiib el-Halveti.
Hz. Peygamber'in gériildiigii riiyalardan bahseden ii¢ boliimlitk bir risaledir.
Sultan III. Murad’a ithaf edilmigtir. Ist. tar.: 987/1579 (vr. 22b).

4. Yine aynt yazara ait oldupu anlasilan ve 983/1575-6°da yazilip Sultan
III. Murad’a sunulan, tasavvuf doktivini ile ilgili basliksiz bir risale (vr. 39b).
Onceki risalelerle beraber miistensihi Hasan b. Hiiseyin olup, 992/1584'te Medine’
de istinsah etmistir,

5. 'Siibhatit’l-"Ussdk’’. Yazari: Latifi. Bu manzum eserde, Cimi'nin ”Kuk
Hadis’i 6rnek alinarak, Hz. Peygamber’in yiiz hadisi, her biri iki misra halinde
Tiirkge’ye terciime edilmigtir. Bu eser de Kemal Pasa-zide’ye sunulmustur.

6. “’Serh-i Haviiss-1 Ayet-i Erba’a”. Yazan belli degildir. Vr. 122a’da belirtilen
dorf dyetin, Ibn. Arabi’nin goriisleri dogrultusunda tasavvufi tefsiridir (vr. 83a).

7. Qesitli Arapca dudlar. Bunlar arasinda, Bmir Sultin’a ve bagka velilere
ait duadlar vardir. Bu dudlarm Tiirkge aciklamasi yapilmustit (vr. 122b).

Yazi: Rik’a, Ist. tar.; 16. asir.sonlar;. Hacim: 129 vr. (20x13cm).

S. 186. "'Kimyd-y1 Saddet”’

Yazar belli degildir. imdmi GazzAli'nin aym adh Farsga eserinin Tiirkge
terciimesidir. i

Yazi: Harekeli Nesih. Ist. tar.: 17. asrin ilk yarst. Hacim: 138 vr. (21,5x
14,5 ¢m.). ' g

S. 188. Sa’deddin mahlasim tagiyan Muhammed el-Enesi adinda bir yazara
ait basliksiz bir eser. Hikaye tarzinda, gesitli seyh ve sffilerin biyografileri anlatihr.
1002/1593-4’te bitiriimistir. Sultan ITI. Murad’a sunulmustur. Bu niisha, iki cildlik
bir eserin II. cildidir.

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 1002/1593-4. Hacim: 234 vr. (23, 5x165 cm.}. Multe-
melen miiellif hattidir.
S. 189. “Tezkiretii’l-Evliya”

Miitercimi belli degildir. Attir'm aym adli eserinin Tiirkge terciimesidir.
Bk.: No. 86 ve 87.

Yazi: Harekeli Nesih. Ist. tar.: 17. aswr. Hacim: 189 vr. (30x22cm).

S. 190. Tezkireti’'I-EvIiya™

Son derece lilks ve minyatiirlii bir terciime olup, miitercimi belli degildir.
“Revue des Bibliothéques, 1898, s. 6”°da tanitilmugtir. Bir bagka kitapla aym cilt
igerisindedir (vr. 60b.).
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Yazi: Cok giizel bir Uygur yazist. Miistensih: Eru Melik Bahsi. Ist. tar.:
840/1436 (Herat’ta). Hacim: 265 vr. (34x25,5cm.).

S. 204. Aynii’l-Hayat™
Naksi Efendi veya Naksi-i Akkirmini tarafindan toplanmrg tasavyufi giir-
lerden olusan bir eserdir. 869/1464-5'te bitirilmigtir.

Yazi: Nesih. Miistensih: Dervi Hasan el-Esrefi el-Kadiri, Ist. tar. : 1173
1759-60. Hacim: 123 vr. (21x15 cm.).

8. 205. "Ayni’l-Hayét”

Yukaridaki eserin bir bagka niishasidir, Bunun devaminda, Halili adinda bir
Mevlevi dervisine ait » Tuhfetii’)-Ussak” yer alir. (vr. 100b). Bu da mesnevi tar-
zinda yazilmiy tasavvufi bir eserdir. Mevlana’mn tegviki iizérine yazilmigtir. Rithun
yaratilgi, ruhlar aleminin dereceleri, maddi Alem, iyi bir sevhe intisab etmenin za-
ritreti, tasavvuf ve Allah’in-sifatlar: tertipli bir sekilde incelenmistir. 1063/1652'de
istinsah edilen bir baska niishadan istinsah edilmitir.

Yazi: Nesil. ist. tar.; 18. asrin sonlar.. “Aynii’l-Haydt™in miistensihi: Is-
mail Mevlevi, ”Tuhfetii’l-Ussdk™’in miistensihi: Hiiseyin b. {brakim el-Hadimi'dir.
Hacim: 120 vr. (20x14 cm).

S. 207. > Serefii’l-insan™

Yazari: Muhammed b. Osmén el-Lamii.

Eser 156 numarada tamtilmigtir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 17. astin ilk yarist. Hacim: 222 vr. (20,5x13cm).

S. 208. *’Serefi’l-insin”
Aym eserin olduk¢a liiks bir baska niishasidir. .
Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 17. asic sonu. Hacim: 178 vr. {24,5x14,5 cm.).

S. 209, ”’Serefi’}-insén”
Aymt eserin bir bagka liiks niishass. Hatime’nin sonunda dokuz musra eksik.
Yazi: Nesih. Ist. tar.: 17. asir ortalari. Hacim: 190 vr. (20x12,5 cm.)

S. 316-317. "’Nesdimi’l-Makabbe min-Semaimi’I-Fiitiivve’’
Yazar: Mir Ali $ir Nevai {5. 906/1501).

Bu eser, Molla Cami’'nin »*Nefehdtii’l-Uns min-Hadardti’l-Kudsadl "Farsca
eserinin kisaltrng “bir “terciimesidir. Meghur mutasavviflarin hayatini inceler.
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901/1495’te tamamlanmigtir. Eser, Mir Ali $ir Nevii’nin eserlerinin toplandif:
bilyiik bir mecmua igerisindedir {vr. 20z). Bu mecmuadaki tasavvufla ilgili diger
eserler sunlardir:

1. Ciltte:

1. Otuziig Hindu azizinden alintilar ile Molla Cimi’nin bir biyografisi {vr.
22b). ;

2. PLising’t-Tayr”. Attirin “Mantiku't-Tayr”inin  mesnevi tarzinda ter-
ciimesidir (vr. 155b).

3. "Hayretli'I-Ebrir”’. Tasavvuflbir eserdir (vr. 194b).

I1. Ciltte:

1. Miistereken *Hutbe-i Devavin'® adi verilen, Nevdi'nin su dért divan’s:

a) "Bedai’w’l-Bidaye’’veya » Gariibii’s-Sigar”. :

b) Nevidirii’'n-Nihiye’’ veya Nevidirii'g-Sebdb’”.

¢) "Bedii'v’l-Vasat”.

d) Fevaidi'l-Kiber’.

2. "Hamsetii’I-Miitehayyirin”. Molla Cidm{'nin biyografisidir (vr. 286b).

Son derece kiymetli olan bu tezhibli yazma, Revue des Bil:_vliothéqﬁes",
1898, s. 14’te tamtilmigtir.

Yazi:Nesta'lik (altin gergeveli). Mistensih: Ali Hicrdni Herat’ta yazﬂmlsnr)
Ist. tar: 933/1526-7. Hacim: L cilt 469 vr. II. cilt 406 vr. (38 x 26,5 cm.).

S. 325. Saldhi’nin basliksiz manzum bir eseri. Tasavvufun mertebeleri ve Al-
lah’a ulasmanin yollar1 hakkindadir. Kenarlarinda, ibn Arabi’nin” Mevékeuw'n-
Nizgnr’u ile Ciirclninin ’Ta'rifdt”’indan nakiller vardir. Liiks bir yazmadir.

Yazi; Nesib, Ist. tar.: 18. asir sonlari. Hacim: 7 vr. (16,5 x 12,5 cm).

S. 328. Hutbe-i Devavin™.

Ali $ir Nevdi'nin S. 316-317 numarada tanitilan dért divAnina giris mahi-
yetinde bir eser ile "’Gardibii’s-Sifar”’ adlh divininm ilk gazellerinden ibarettir.
Litks bir yazmadir.

Yazi: Nesta'lik. Ist. tar.: 15. asrin sonu. Hacim.: 23 vr. (27x17)cm.).

S. 329. "Hamsetii’l-Miltchayyirin’.

Yazari: Ali $ir Nevai. Molla Cimi’nin biyografisidir.. Bir mecmua igerisinde-
dir. Aym mecmuada, A, §. Nevil’nin Farsya kendi biyografisi vardir (vr. 42b).

Yazi: Nesta'lik. Miist.: Mes’fid b. ibrahim b. Emrullah b. Abdi b. Durmus.
Ist.tar.: 1077/1666 (Istanbul'da yazilmgtir). Hacim: 189 vr. (20,5x13,5cm.).
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S. 331. “Lisanii’t-Tayr"".
Yazari: Ali $ir Nevai. Mantikw’t-Tayr™ terclimesidir.
Yazi: Nesta'lik. Ist. tar.; 16. asit baglari. Hacim: 156 vr. (23,5x15,5 cm).

S. 333. ”’Sih u Gedad”.
Yahyd Bey’in mesnevilerinin begincisidir. Siir dilivle tasavvufi agk: anlatir.

Yazi; Nesta’lik. Ist. tar.:17. asir sonlari. Hacim: 69 vr. (17,x10,5 cm.).

S. 334, ’Sdh u Gedd”.

Aym eserin’ bagka bir niishasi.

Yazi: Nesta’lik Miist.: Ali b. Abdurrahmin es-Samsini. Ist. tar.; 17. asir
baglar.. Hacim: 45 vr. (18,5x 11,5 cm.).

Bueserin, S. 335, 8. 336 ve S. 337 numaralarda kayith birer niishas1 daha vardir.

S. 338. Hihi Niiri Efendi’nin tasavvufi siirleri.
Yazi: Nesta'lik. Ist. tar.: 18, asir. Hacim: 53 vr. (15x11 cmj.

S. 344, "Gencine-i Réz".
P )

Yahyi Bey’in siirlerinden ii¢iinciisii olup, Molla Cimi'nin > Schbetij’i-Ebrdr™1
taklit edilerek yazinmustir. 1asavvufi bir mesnevidir. Devaminda bagka sairlere ait
siirler de vardir. Aym1 mesnevinin iki ayn niishasi, 5. 399 ve S. 400°de mevcuttur.

Yaz: Divani. Ist. tar.: 970/1563. Hacim : 107 vr. (20x12 cm.).

S. 355. "Begfret-nime”’.

Yazari: Raft’l. 1316 beyitlik bir mesnevidir. Hurifilik nakkindadir. Fazlul-
1ah-1 Hur@fi’nin” Arg-ndme™ ve ' Muhabbet-ndgme™si ile Efdaliiddin Ké&si'nin
Y Caviddn-ndme” sinden faydalamilmugtir. Raff’i, Seyyid NesimPin talebesidir.

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 17 . asit sonlar.. Hacim: 52 vr. (16,5x11,5 cm).

S. 369, ”Nevhat.ﬁ’l—Ussﬁ_k”.
D4’1 mahlasim kullanan Muhammed b. Receb’in tasavvufi bir mesnevisidir.

Yazi: Rik’a ist. tar.: Safer 1124/Mart 1712, Hacim: 66 vr. (20,5x13,5cm.).

E S. 372, “Serh-i Siibhati’[-Ebrir”.

Yazari: Seﬁl’i (6. 1010/1601). Molla Cimi’nin ”So!:befii’l—Ebrﬁr”@n serhi-
dir. Miellif hattindan istinsah edilmistir.

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 1025/1616. Hacim.: 160 vr. (25x15 cm.).
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§. 385, "Diirr-i Mekniin™,
Abdinin jlahi askla ilgili bir mesnevisidir. Bu eser, muhtemelen miiellifin

" Mesleki’ I-Ugsdk’* adh eserinin aymisidir. Eser mecmua igetisindedir (vr. 2b-22a).
Yazi: Rik’a, Ist. tar.: 1156/1743.

S. 385, "Halyetii’r-Ricil’,
Yazari: Mustafa b. Ahmed (mahlasi; Ali’dir). Tarikat seyhlerinde bulunmast
gercken gzelliklerle ilgili bir eserdir. Yukaridaki mecmfa igerisindedir (vr. 38a),
S. 440. “Tavhif-i Agere”(?).

Yazat1 belli degildir. Yukaridaki isim, Miinih niishasinda mevcuttur. Ne-
sir-nazim karigtnu bir eser olup, Sultan II. Siileyman’a sunulmugtur. Su kenular
ihtiva eder: Abdalin-1 Rim, Cimiyye tarikati, Bektisiyye, Semsiyye, Mevleviyye,
Edhemiyye, kadilar ve dlimler, sfifiler. ;

Yazi: Nesih. ist, tar.: 16. asir sonlarr. Hacim: 113 vr. (21x14 cm.).

S. 486. »? TecelliyAt-1 Mabmiid Efendi el-Uskiidari’.

Yazari: Uskiidarh Aziz Mahmd Hildayi. Yazarin tasavvufi diiglinceleri ve
cezbe halindeki miigihedeleri hakkinda bir eserdir. Bir mecmiia igerisindedir (vr.
185b). Bu mecmua igerisinde aym miellifin su iki risalesi de mevcuttur:

a) "Tarikat-nfme-i Mahmiid Efendi”. Tasavvuf doktrininin temel unsurlar
hakkindadir. (vr. 190a).

b} “'Risdletii’l-Cem’ve’t-Teferruk’’. ”Cem” ve "fark™ terimlerini izah eder
(vr. 197 b.).

Bu risaleden sonra, gesitli tasavvufi siirler ve Szellikle Bursali Uftade Efendi'nin
(Hiidayi’nin seyhidir} ildhileri yer ahr.

Mecmuanin yazisi: Nesih. Ist. tar.: 18. asir. Hacim: 228 vr. (23x15,5 cm.).

5. 487. ’Yiiz Thadis-i Serif ve Yiiz Miinasib Hikiyet’.

Yazari belli degil. ibn Arabi”nin ' Fiitihdt-r  Mekkiyye’sinden alinmis
yiiz hadis ile Tiirkge agiklamalandir. Bunun devaminda, yazari belli olmayan bir
Vel-Hadisii'i-Erba’is”’ vardir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 19. asir baglart. Hacim: 96 vr. (21,5x16,5 cm).

S. 499, »’Cevihiru’l-Mzéni™.

Yazar: Huzir b. Ya’kiib el-Hatib, Rihun taninmasi, kanuni zaruretler,
rlthun varatiligi, insanim yaratiligi, prenslerin ve maiyyetindeki devlet ricilinin ya-
samalar1 gereken hayat tarzi konularini inceleyen tasavvufi bir eserdir. 809/1406-7
de yazilmugtir.
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S. 529, "Miizekki’n-Niifis™.

Yazar: Egref-oflu Rimi. Bu meshuf eserin 6. boliimii mimasip bir seyh
bulunmasi, 7. boliimii de tasavvufi ahlik hakkindadir. Bu niishanin sonunda mii-
ellifin tarikat silsilesi vardir. h g

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 975/1567. Hacim: 191 vr. (30x21 cm.).

S. 531. " Giizide.
Yazari: Ebit Nasr b. Tahir b. Muhammed es-Serahsi.

Frasga bir eserin terciimesidir. Miitercimi belli degildir, Tasavvufi zhlik
hakkindadir. Viyana Kiitiiphanesinde bulunan. aym yazarin aym konuyla ilgili
bir eserinin iereiimest olan Muhammed b. Bali'n'n »’Giizide-; Agtkdn’ mimn bir bagka
niishasi olsa gerek,

Ist. tar.: Receb 838/Subat 1435. Hacm: 122 vr. (18x14 cm).

$.572. Gillgen-i Simorg™’.

Yazari: Pir Muhammed b. Evranos. " Mant:kv’t-Tapr”1in manzum bir fercii-
mesidir. Milellifin mahlas1 Za'ifi’dir. Eser bir mecmua igerisindedir. Ayni mecmua
igerisinde, yine Za’ifi'nin kendi otobiyografisi olan ""Sergiizest-i Mevland Za’ifi”’
de mevcuttur (vr. 251b). Bundan sonra aynt sdire ait olan, tasavvufi-agkin on mer-
tebesinin uzun bir tasviri yer alir (vr. 267a),

»Killliyita Za'iff er-Rimi el-Ma'deni” adindaki bu bilyiik mecmua, 329
vr. olup, 16. asirda, Nesih tarzinda olmak iizere yesitli miistensihier tarafindan ya-
z1immgtir.

S. 573. "Gencinei Raz™”.
Yahyd Bey'in tasavvufi bir mesnevisidir. 947/1540-1"de yazilmgtir.

Yazi; Nesih. Ist. tar. : 1620. Hacim: 124 vr. (195x13cm.).

S. 581. Kitdb-1 Rdbini fi Serhi Mesnevi-i Muhtasar-1 Nirinf”.

Mevldnd’'nin “Mesnevi” sinin Vehbi-i Yaméni tarafindan yapilan muhtasar
bir serhidir. 1307/1628’de tamamianmigtir.

Yazi: Rik'a. Ist. tar.: 1628. Hat'm: 131 wr. (21,5x15,5 cm.).

S. 583. ""Sidb v Gedd".

Yahyd Bey’in Hamse’sinin mesnevilerin den biridir. Bk. No. S. 334,

Yazi: Nesta'lik, fst. tar.: 17 asir baglar. Hacim: 81 vr. (20,5x14,5 cm.).
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S. 586. "MNakg-n Hayal”
Yazari: Ibrahim b. Ahmed. Mahlasi: Azuri.
‘Fasavvufi ve abliki konular isleyen bir mesnevidir. Nizami’nin » Muhzenii'/.
Esrd~min vezninde vazilmugtir. Sa’di'nin 7 Bustdn™1 taklit edilmistir. 26 béiiimden

miitegekkildir. 986/1575%°da tamamlanmustir. Bir baska niiskasi No. 1387'de
meveuttur,

Yaz:: Nesta’lik Miist.: Mustafa b. Hiisdm. fst. tar.: Ramazan 1011/Mart

1603, Hacim: 78 vr. (19xli cm.).
S. 587 “Biistin”’

Sa'di'nin bu eseri, Jusmen satir aralarinda ve sayfa kenarlarinda terziime
edilmigtir. _

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 1€ asrin sonu. Hacim: 131 vr. (19,5x13 cm).

S. 590. Serh-i Bistin™
Yazari: Mevldnd Sem’i. Bu serh "Bistin” ile. aymi asirda yazlomstir.
" Yazi: Nesta'lik. Miist.: Veli b, Latfullah. fst. tar.: 982/1574. Hacim: 177 1.
(20,5x15,5 ¢m). :
&, 591. ’Pend-nfime Terciimesi’

Attir'in ’Penc-udam'sinin Makili’ye atledilen bu terciimesi. 964/1557°de
Selizide BAyezid’e sunulmustur. Mesnevi tarzindadir.

Yazi: Nesih. Miist.;: Muhammed b. Mahmdd. {st. tar.: 1017/1508-9. Hacim:
31 vr. (20x13 cm).
S. 592. "Giilistan”

Sa’di’nin bu eseri, ismi bilinmeyen biri tarafindan kismen terciime edilmistir.
Terciime satir aralarinda ve sayfa kenarlarindadir.

Yazi: Nesta’lik. Miist.: Hact Ali b. Sahin. Ist. tar.: 894/1489. Hacim:
106 vr. (19,5x11,8¢cm.)}.
S. 593. 7 Giilistan’’ :
Yazar1 belli olmayan bir baska terciimedir. Terciime satir aralarindadir.
Yazr: Nesta'lik: Ist. tar.: 16. asir sonu. Hacim: 234 vr. (21,5x13,5 cm).

_ S. 596. “Bistin Serhi’’ _
- Mevldnd Sem'{'nin bu gerhinin bir bagka niishast igin bk: No. 273.
Yazi; Nesta'lik. Ist. tar.: 17. asir ortalarr. Hacim: 239 vr. (20,5x14 cm.).
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S. 600. “Bistin Serhi”
Yukaridaki gerhin bir bagka niishasidir.

Yazi: Rik’a. Miist. : Muhammed b. fbrahim el-Akhisari. ist. tar.: Zilhicce
1030/Kasim 1621, 224 ar, (20x14,5 cm.).

S, 607. ’Divina Naksi Efendi”.
Yazari: Naksi Ibrahim Efendi (5. 1114/1702-3).

Hukuk, ildhiyat, felsefe, metafizik, tasavvuf ve ildhi agk konularinda yazl-
mig gesitli giirlerden olugan bu divimn sonunda Hasan-1 Basri ile ilgili bir menkibe
vardir. ' ‘

Yazi: Nestd’lik. Ist. tar.: 18. asir bagr. Hacim: 60 vr. (21x13 cm.).

S. 610. Bistin Serhi”’

Yazart: Mevldnd Sldi. Tamamlanmamig bir gerhtir. Devaminda Giilis- .
tdn”"in mukaddimesinin yine S{idi tarafindan yapilan serhi vardm.

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 17. asir. Hacim: 220 vr. (22x16 cm.).

S. 613, “'Pend-nime Terciimesi’’,

F. Attir’in bu eserinin miitercimi belli degildir. Mesnevi tarzindadir. Maké-
li'nin terciimesi olsa gerek. Bk. No. S. 591.

Yazi: Nesih. ist. tar.: 18. aswr. Hacim: 33vr. (20x14,5cm.).

S. 625. ’Serefii’l-insan”
'Yazar: Muhammed b. Osman el-Lami’l. Bk. No. 156.
Yaz1: Nesih. Ist. tar.: 18. asir. Hacim:234 vr. (20,5x13,5 cm.).

S. 652. Mecmiia.

Ccsifli menkibelerden olugan bu mecmuada, su sahlislardan bahsedilir:
Mehdi ve Muammed b. Hasan Asker? (vr. 32), Seyh Siafi Miiferric (vr. 3b),
Seyh Seyfiiddin Abdiilvahbab (Adiilkidir-i Geylani’nin ogludur) (vr. 5a), Abdiil-
kadir-i Geylani (vr 5b) ve ibn Arabi (vi. 6b).

Yazi: Nesih. Mist. Sevh Muhammed b. Himmet. ist. tar.: 17. asit sonu.
Hacim: 78 vr. (22x15,5 em.} (tim mecmua).
S. 695. ""Pend-nime Serhi”’
Attdr'm "Pend-nime’’'sine Mustafa Sem;T tarafindan yapilan serhtir.

Yazi: Nesih. Miist.: Mustafa b. Seyyid Veli. ist. tar.: 1063/1653. Hacim:
64 vr. (20x13 cm.). ~
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8. 698, *MenAzili’l-Arifin”.

Yazar: Semseddin-i Sivasi. Muhammed b. Muhammed el-Gazzal’nin ayn
adli risélesinin terciimesidir. 993/1585 te yazilmugtir. Dért bélim olup, ruh,
Allah, diinya & dhirel konularim inceler.

Yazi: Nesih, Ist. tar.: 1043/1633. Hacim: 50vr. (20x13,5 cm.).

S. 725. "Divén-1 Réseni”
Yazar : Dede Omer-i Rigeni.
Eser, Rfiseni’nin gu manzum risalelerinden miitesekkildir:

1. *Tasavvuf-ndme’’ (vr. 1b)’ Bir bagka niishasi No. 299°dadir. 889/1484°te
tamamlanmistir.

2. ”Coban-nime’’: Mevldnd’'nin “Mesnevi’” sinden almnms meshur bir hiké-
venin Tiirkge tercimesidir. Mensir bir mukaddimesi vardir (vr. 36b). Bir baska
niishast igin bk. No. 299,

3. "Risille der Medh-i Mesnevi”™ (Vr. 53b). "Mesnevi'nin ilk beytinde yer
alan “kammg’tan, Mevldn'nun degerinden ve mutasavviflarin metafizik teorile-
rinden bahseder. No. 29%’da mecut olup, orada baghg yoktur.

4. "Der Beyin-1 Evsif-1 Nebi” (vr. 87b). Cesitli siirlerden meydana gelir.
Yazi: Nesih. Ist. tar.: 1001/1593. Hacim: 132 vr. (17,5xllcm.).

S. 730. *Giilistin Serhi”,

Yazari belli degildir. iki cidlik bit eser olup, bu numaradaki niisha sadece
1. cilddir, ITI.-VIM. bélimleri igine alir. Daha dnce tanitilan Sem *T'nin **Giilistan
Serhi’’nden tamamen farklidr.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: $a'bdn 1201/Haziran 1787. Hacim: 234 vr. (20,5x
15 cm.): :

S. 733. "Divin- Zevki”

Zevki’nin bu divim, biiylik bir gopunlukla tasavvufi gazellerden olusur. Da-
ha sonra baz kiiyik kaside, mesnevi ve murabbilar mevcuttur.

Yazi: Nesih. fst. tar.: 1098/1686-7. Bacim: 167 vr. (23,5 14,5 cm.).

S. 743. "Hamse-i Ata’f1”

Yazar: Atduwllah b. Yahyd {(Nev'i-zide Atd'l). Bu hamse, tamamen tasav-
vufi bir eserdir. Su eserlerden miiteseklildir: o

1. " Diirretii-t-Téc f1 Serhi’l-Mi'rc’” (vr. 3a).
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2. VSchbetii’[-Ebkar” (vr. 59b).

3. *’Saki-nime” veya “Alem-nime” (vr. 127b.).
4. "Nefhatil’]-Ezbir™ (vr. 167b).

5. "Heft Han” (vr. 246k).

Yazi: Rik'a. Ist. tar.: 18, asir sonu. Hacim: 328 vr, (27x17cm).

S. 743. 7’ Divina Ahmed-i Tirkistini’’

Yazari: Ahmed-i Tirkistdni, yani Ahmed-i Yesevi'dir, Dogu Tirkgesi
ile yazilrmg olan bu divin, baska niishalarinda “Divn-1 Hikmet™ adini tagir.
Tasavvufi giirlerden miitegekkildir. Bir bagka niishas: S. 1191 numarada kayithidir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 19. asir ortas.. Hacim: 119 vr. (17x10,5 cm.).

S. 887. Emir Sultan Muhammed Bubdr’nin hayatinin en ilging kisimlarm:
ihtiva eden bir eser olup, ismi ve yazar belli degildir. Bu niisha, Tiirk¢e metin
ile Fransizca terctimeden mﬁtegekkjld}r. Eser, Fmir Sultan’in  miiridlerinden
Zakir Aldeddin Héce, Nebi Hice ve Ace(?) Baba’nin miisahedelerine dayamilarak
yazilmistr.

Yazi: Nesih. Netin: 54 vr. (21x15,5cm.). Terciime: 162s.

S. 888. Menikibii’)-Cevihir™

Yazar belli degildir. Emir Sultan’in post-nisini Hact Isd’nin hayati ve kera-
metleri hakkinda yazilmis bir eserdir. Bu niisha, Tiirk¢e metin ile Fransizca ter-
climesinden miitesekkildir. Bu eser de bundan 6nce tanitilan eserin yazarina
aittir. e

Yazi: Nesih, Miist. : Hasan Farki. Ist. tar.: $a’bdn 1146/Ocak 1734, Hacim.
Metin: 51 vr. (21x15,5 cm.). Terciime: 146 s.

] S. 889. Celebi Hiisameddin’in hayatt ve Mevleviyye tarikatina intisabini
anlatan bir eser olup. yazan ve baghge belli degildir. Tiirkge metin ve Fransizca
terciimesinden miitegekkildir.
Yazi: Nesih. Tst. tar.: 18. asir baglari. Hacim: Metin: 61 vr. (20xIdcm.).
Terctime: 77 vr.

S. 892-895. *’"Mendkib-1 Sultdnii’l-Ulema”

Mevlind'nin babasi Sultini’l-Ulema, Mevldnd ve Sultan Veled’in hayati
hakkmda genis bir eserdir. Yazan belli degil. Tiirk¢e metinle Fransizea terciime-
sinden miitesekkildir. Tamam dort cilttir, E

Yazi: Nesih. Ist. tar.: I. cilt: 1146/1733, IL. cilt: 1145/1733. Hacim 68, 36,
49 ve 25 yr. (21x15,5 cm). (metinler).
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8. 933. “el-Letaif fi* Menfikbi'l-Evliyd ve’s-Sahaif”’

Yazari: Abdullah b. Ismiil Pasa. Yamldif ana kadar yasamig olan Tiirk
velilerinden bahseden bir eserdir. Yazarin babasi Ismdil Pasa, Seyh Mustafa
Efendi, Dervis Tbrahim, Halil Celebi vs. bunlar arasindadir. Eser, Tiirkse metinle
Fransizca terciimesinden miitesekkildir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 113071718 (metin). Hacim: Metin: 93 vr., terciime:
142 vr. {20x14,5 cm.). ' '

S. 934, Cesitli geyhlerin bagh bulunduklar tarikatlarmm kroniklerinden
alinmug kerdmetlerinden olusan bir eserdir. Yazari ve ismi belli degildir. Devamin-
da, kahramanhk ve ahlika ait iki hikiye vardir. Tiirk¢e metin ve Fransizca ter-
ciimesinden miitesekkildir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 18. asrin ilk yarist. Hacim: Metin: 75vr., terciime: 179
vr. (20x13,57m.).

8. 961. ”Esriri’]-Evliyd”

~ Yazan belli degildir. Feridiiddin Attdr’in mesnevilerinden faydalanilarak
vazilmig tasavvufi bir eserdir. 17 bélimdiir.

“Yazi: Nesta'lik. Ist. tar.: 18. asir (Orta Asya’daj. Hacim: 60 vr. (22,3x14.5
cm.). 1

S. 962. ’Hamsetii’}-Miitehayyirin’

Yazari: Mir Ali S$ir Nevii. Molla Abdurrahmén CimTnin biyografisi olan
bu risile bir mecmiia igerisindedir (vr. 187b). Bu mecmiia igerisinde, aym yazara
ait " Mohbiby’FKuliib” (ahlika ait bir eserdir) ile (vr. 1b) *’Mecdlisiin-Nefais™
(vr. 95b) (gdirler tezkiresidir) yer almaktadir,

Yazt: Nesih. Ist. tar.: 16. asir ortalar. Hacim: 219 vr. (21x14 cm.).

S. 970. "Hamsetii’l-Miitehayyirin’’

Mir Ali Sir Nevai’nin yukaridaki eserinin bagka bir niishasi olup, oldukca
degerlidir.

Yazi: Nesta'lik. Ist. tar.: 1520 . Hacim: 67 vr. (18,5x1lcm.).

S. 976. ”Hamsetii’l-Mitehayyirin™

Yukandaki eserin bir bagka niishastdir. Bu niishada eserin devamunda, Molla
Cami’nin oflu Seyfiiddin’in, babasimn vefat1 {izerine yazdif bir giir ile, Mir Ali
Sir Nevai'nin 874/1474’te yazdiga “Tuhfetit’l-Efkir’” adl kasidesi yer ahr (vr. 55).

Yazi: Nesih. Ist. tar.: Sa’bdn 939/Mart 1533. Hacim: 60 vr. (20xI1,5 vm.).
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S. 987, “Kisasu'l-Enbiyd’’

Yazar: ve asil ad1 belli olmayan bu eser, Dogu Tiirkgesi ile yazilmigtir. Pey-
gamberlerle gesitli veli ve sGfilerden bahseder. Bu eser, bir Hive prensi olan Ebu’l-
Muzaffer Muinuddin Hérizm Bahddwr Sultin’a sunulmugtur. 32 bolimdiir.

Yazi: Nesta’'lik. Ist. tar.: 18. asir. Hacim: 96 vr. (32x20,5 cm.

S. 988, Tezkireti'l-Evliya”
Attar’in aymi adli eserinin Dogu Tiirkgesi'ne terclimesi clup, miitercimi belli
degildir.
Yazi: Nesta’lik. Miist.: Muhammed Tahir. Ist. tar.: 19. asic baglan. Hacim
158 vr. (32,5x22,5 cm.}.

S. 1003, ’Miintehabii’l-Hamseti’l-Miitehayyirin™

Yazan : Mir Ali Sir Nevai. Molla Cami'nin kisa biyografisidir. Mecmila
icerisinde yer almakiadir (vr. 136b).

Yazi: Nesta’'lik. Ist. tar.: 17.- asrr. Hacim: 154 vr. (24,5x17,5 cm.).

S, 1007. “’Sul¢fnit’l-Arifin"

Yazari: Hoca Ahmed Yesevi. Hayli hasara uframsg olan bu niishada, mu-
kaddime kismu kayiptir, Bolimler de yer degistirmis durumdadir. Meseld, 31.
bélitm vr. 136b’de, 29. boliim vr. 118b’de, 33. béliim vi. 70a’da, 35. boliim ise
vr. 37b’dedir.

Yazi: Nesih. It. tar.: 18. asir sonu. Hacim: 140 vr. (24x16 cm.).

S. 1019. Minfcit-1 Hazret-i Sultin Biyezid-i Bestami™

Béyezid-i Bestimi’'nin duilatidir. Bir mecmua igerisindedir (vr. 75b). Sekiz
vr. kadar bir hacme shiptir.

" Yazm: Nesih. fst. tar.: 1197/1783.

S. 1032. “KiilliyAt-1 Seyb Omer-i Rigeni”

Seyh Omer-i Riiseni’nin (6. 892/1487) su manzum eserlerinden miitesekkil
bir mecmiladm:

1. "Kitdba Miskin'’. Mesnevi tarzinda yazilmis, tasavvufla ilgili bir eserdir
(vr. 1b). ;

- 2. "Coban ile Miisé” hikdyesinin mesnevi tarzinda teclimesidir (vr.. 37b).

3. Ozellikle cezbe, ilihi agk vs. den bahseden, tasavvufla ilgili bir mesnevi-
dir (vr. 56b).
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4. 7Divan”. Terci-i bendler, gazeller, bir mubammes ve kaside tarzinda iki
lat’adan miitcsekkildir (vr. 89b).

5. ’Silsile-ndme™. Yazarm Hasan-1 Basri'ye kadar olan silsilesini kaside
tarzinda zikreder (vr. 11%9a). )

6. “"Rubai”ler ve bir ferd” (vr. 127a).
Bu Kkiilliyitin farkli bir niishasi. No. 29° da kayithdir,

Yazi: Nesta'lik. Miist.: Izzeddin Muhammed el-Herevi. Ist. tar.: Rabjulev-
vel 956/Nisan 1549. Hacim: 127 vr. (27,5x16,5 cm.).

S. 1052, "Fiitthu’]l-Miigihidin 1i Tervihi Xuldbi’'l-Miicihidin™.

Yazari: Muhammed b. Osmin el-Limil. Molla Abdurrahmin Cimi'nin
» Nefehatii'l-Uns min Hadardti’l-Kuds”® adli Farsca eserinin terciimesidir. 927/
1521°de tamamlanmigtir. Mutasavviflarm hal tercemeleri ile ilgilidir, Litks bir
niishadir. ’

Yazi: Nesih. Ist. tar.: Zilhicce 986/Subat 1579. Hacim: 287 vr.(15,5x16,5 cm.).

S. 1056. ’Mendkib-nime’’

Yazar belli degildir. Emir Sultin Mubammed Bubiri’nin hayati ve kerdmet-
leri hakkindadir. Verilen bilgiler, Emir Sultan’in miiridlerinden Ahmed Celebi,
Ibrahim Celebi, Haci Isi vs.nin anlattiklar bilgilere dayamr. Liiks bir niishadir.

Yazi: Nesih. Miist.: Muhammed Siileyman. Ist. tar.: 10 Safer 1158/15
Mart 1745. Hacim: 135 vr. (27x15 cm.).

S. 1069. ’Mir’atid'l-Ussak™

Yazar: Karakas-zide Omer b. Muhammed. Tasavvuf ve ilahi agk konusu.nda,
nazim ve nesir karisinu genig bir eserdir. Dért kitab’dan miitegekkildir. Padisih
1V. Murad’a sunulmustur.

" Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.; 17. asmn ikinei yarst. Hacim: 281 vr. (24,3x14
cim.). ’
S. 1076. "Silsiletii’'n-Nfir 1i Makalati Seyyid Niireddin Efendi”.

Yazari: Seyh Yisuf Sinbiil Sindn.Seyh Seyyid Nireddin Efendi’nin fazilet
ve kerdmetleri hakinda yazilmig, mesnevi tarzinda bir eserdir, 1169/1755’te bitiril-
migtir. ~’KerAmt’’ adi altinda alti bélimden miitesekkildir.

. Yazi: Nesih. Miist. : Kdim-zde Dervis Muhammed. Ist. tar.: 11 Zilkade
1190/22 Aralik 1776, Hacim: 11 vr. (24,5x14,5 cm.).
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S. 1084. "Ciimle-i Cevimi’ ve Zeviyd™

Asil ismi belli olmayan eserin yazari da belli degildir. Istabul ve civarindaki
cami, mektep ve tekke (zdviye)lerin insd tarzlari ve restorasyonlari hakkindadir,

Yaz: Rik'a. Ist. tar.: 19. asir ortalari. Hacim: 198 vr. (24x15 cm.).‘

S. 1090. "Tezkiretii's-Suard-i Esrar Dede”

Yazar1: Seyyid Esrdr Dede (Esriri). Mevleviyye tarikatina mensup. mutassav-
vif gdirlerin biyografileri hakkindadir. Alfabetik sira esas alinmugtir.

Yazi: Nesta’tik. Miist.: Ishik b. Muhammed. Ist. tar.: Receb 1224 /Agustos
1809 Hacim.: 150 wr. (22 5x13,5 cm).

S. 1699, Ismi ve yazar1 belli olmayan bu eser, 77 adet Mevlevi dervisinin
biyografisini ihtiva eder. Bunlarin birincisi Mecdiiddin Sipehsélir, sonuncusu
ise Dervis Hasan Bosnevi'dir. Eserde ver alan dervislerin isim listesi bag kisimda
meveuttur. Liiks bir yazmadir.

Yazt: Nesta'lik. fst. tar.: 18. asrmn I1. yarisi, Hacim: 149 vr. (21x13,5 cm.).

S. 1118, “Risile-i Thciyye”
Yazari: Miistakim-zdde Siileymén Sa’deddin. Dervislerin ticlarinin tarzlar
ilé ilgili bir risdledir. 1157/1744'te yazilmustir, )
Yazi: Nesta'lik. Ist. tar.: 19. asnn II. varist. Hacim: 15 vr. (22x13,5 cm.).

S. 1191. ”Divina Ahmed-i Yesevi”

Ahmed-i Yesevi’nin siirlerinin topland1g1 bu eser, ”Sultanu’l Arifin’” baslifini
tasimaktadir.

Yazi: Nesta’lik. ist. tar.: 18. asir sonu. Hacim: 112 vr. (26x155 cm.).

S. 1220, ’Cenneti’l-Esmi™

Yazari: Imam-1 Gazzali. Bir mecmia igerisinde bulunan bu eserin sadece
bas kisrm mevecuttur. (vr. 39b). Allah’in isim ve sifatlari ile ilgili olan bu eser
S. 1361 numarada kayith bir mecmia igerisinde de mevcuttur {vr. 29 b).

S. 1226. Kenzii'\-Fiithh’”

HayyAt Vehbi’nin tasavvufla ilgili bir mesnevisidir. Yazar degisik yerlerde
ayrt ayrl Hayyit Vehbi ve HayyAt mahldslarim kullanmaktadir..

Yazi: Harekeli Nesih. Mist: : Seyyid Hafiz Abdilkerim el-Erzincéni
(Fazli-zide). Ist. tar.: 1264/1848. Hacim: 51 vr. (18x13cm.).
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S. 1247. “Hayret@’'l-Ebrdr™

Yazari: Mir Ali Sir Nevii. Mesnevi tarzinda yazilnug tasavvuft bir eserdir.
Nizimi'nin ""Mahzenii’l-Esrir’1 taklit edilmigtir. Dogu Tiirkgesi ile yazdmugtir.

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 18. asir. Hacim: 141vr. (20,5x 12,5 cm.).

S. 1254. ’Deh Morg”

Yazan: Semsi-i Acemi. F. Attir’dan etkilenerek vazilmig bir mesnevidir.
Kuglarm karsibkli konugmalar: tarzinda sembolik olarak tassavvuf anlatilir,
Sultan I. Selim ve II. Siileyman devrinde yazimistir. No, 333'te kayitli benzeri bir
niisha, Sultan II. Siileyman’a sunulmustur.

Yazi: Nesta'lik. Miist. Hayali Hasan-zide Muhammed. Isttar.: 18 Sa’ban
1054/21 Ekim 1644. Hacim: 18 vr. {21x14 cm.).

S. 1306 "Kitab-1 Makalit-1 Hazret-i Kutbu'l-Megdyih Seltin Seyh Saflyytl I-
Hak ve’d-Din”

Yazan belli defildir. Meshiir Seyh Safiyyiiddin el-Erdebﬂf’nin konugmalarini,
dini ve tasavvufi sohbetlerini ihtiva eden bir terciimedir. Mukaddime’de kitabimn
asil ismi “Mendkib-1 Hazret-i Kutb ... diye belirtilir. Sonda mesayilr silsilesi
vardir.

Yazi: Nesta’lik. Miist.: Mevlind Hasan b. Mevlind Pir Hiiseyn-i Sirvéni.
Ist. tar.: 977/1569-70. Hacim: 158 vr.

8. 1364, Killiyit-1 Niri”

Seyli Abdiilehad en-Nfiri Efendi’nin {es-Sivdsi) cesitli siirlerinden miitesek-
kildir. Bilhassa ilahiyyat” tasavvufun, Allah’mn, ilihi agkin, agkm varligin, ta-
savviuli makamlarin ve veed hallerinin izahtyla ilgilidir. Son kisimda Seyyid Mu-
bammed Seyhi'nin (6. 1043/1633-4) gazelleri de vardir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 16. asir. Hacim: 98 vr. (20x134 cm.).

S. 1378, Atayl Efendi'nin su tasavvufi eserlerinden miifegekkil bir mecmii-
adir:

1. "Nefhati’l-Ezhir”(vr. 2b.)

2. “Sohbeti’l-Ebkir” (vr. 82b).

3, "Heft Hin" (vr. 165b).

4. ”Alem-niima’’. ‘

Yazi: Nesta’lik Ist. tar.: Rebiulihir 1200/Subat 1786. Hacim: 271 vr.
{24x15 cm.).
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5. 1383. "Divin-1 G4alib Dede”

Yazari: Muhammed Es’ad (Galib Dede). Miiellif, Galata Mevlevihdnesi’nde
seyblik yapmistir. Divin’t tasavvufi divanlardandir.

Yazi: Nesta’lik. Miist, : Mevlevi Dervisi Abdullah. Ist. tar.: 1 Cumédelihir
1230/11 Nisan 1815. Hacim: 263 vr. (20x13cm.).”

S. 1386. ""Seref-i Hikmet™
Zithdi mahlash bir siirin tasavvufi giirlerinden ibarettir.

Yazi; Nesta'lik. Ist. tar.: 1840. Hacim: 50 vr, (24x16 cm.).

S. 1388. Divin-1 Seziyi”’

Gﬁ]sém’yye tarikat1 seyhlerinden Seziyl Efendi (Hasan Dede)’ nin-(6, 1151/
1738-9) tasavvufi konular: isleyen gesith siirlerinden miitesekkildir.

Yaz: Nesib. Ist. tar.: 19. aswr. Hacim: 107 vr. (20,5x13,5 cm.).

S. 1419. "Hiisn-i Dil”

Muhammed b, Osmin el-I.Aimi’nin tasavvufi muhtevdh sembolik bir hika-
yesidir.

Yazi: Nesta'lik. ist. tar.: 16. asir sonu. Hacim: 141 vr. (19,5x11,5 cm).

S. 1430. "Serh-i Pend-i Attar”
Sem’T'nin, F. Attdr'in *’Pend-ndme ’sine yaptift serhtir.
ist. tar.: 19 asir. Hacim: 87 vr. (20,5x13,5 cm.).

S. 1432. Tasavvufi bir mecmila olup, su eserlerden olusur:
1. "Gillgen-i Envéir”’. Yazar: Yahyd Efendi.
2. "Gencine<i Riz”. Yazari: Yahyd Efedni.
3. ”Yisuf u Ziileyhd” Yazari: Hamdi Celebi .
4. "Sih u Gedd™. Yazari: Hamdi Celebi.

Bunlardan ilk ikisi Ali Kadiri tarafindan 994 H.’de Nesih hattiyla, son ikist
Kisani tarafindan 1001 H.de istinsih edilmigtir. Hacim: 356 vr. (24x14 cm.).

S. 1433. ""Varidit-1 Seyh fsmail Hakln™

Ismall Hakki Bursevi’nin bu tasavvufi eseri, 1202 H.'de istinsdh edilmigtir.
Devaminda ismi ve yazari belli olmayan bir bagka tasavvofi eser vardir (vr. 109b).
Bu eser de Seyyid Muhammed Emin tarafindan 1219 H.'de istinsah edilmigtir.

Hacim: (mecmfia) 342 vr. (23x13 cm.).
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S. 1440, ”’Divin Seyh Rizi”

Seyh Rizd b. Neccir en-Naksbendi'nin bu tasavvufi divinmin dért ayn adi
vardir: 1. " Tuhbfetii Flrséd”. 2. " Varidit-1 Gaybiyye'. 3. »Zuhiirdt-1 Mekkiyye™.
4. "Hdétimetii’I-Varidar®’ .

Yazi: Nesih. Hacim: 179 vr. (24,5x 16,2 cm.).

S. 1441. "Serh-i Mesnevi”’

Seyh Ismiil Hakki Bursevi’nin Mevlind’nin ”Mesnevi sine yaptift serhtir.
Cok gilizel bir niishadir. Fars¢a metin, kirmizi miirekkeple ve harekeli olarak ya-
zilmigtir,

Yazi: Rik’a. Ist. tar.; 1152 H. Hacim: 505 vr. (23,5x16,5 cm.).

8. 1496. 'Tezkire-i Evliyi-i Bagdad™

Nazmi-zdde Hiiseyin Murtazd’'nin (6. 1133/1720) 1077/1666'da yazdipa
bu eser, Bagdat’ta yaganug olan evliyidan bahseder.

Yazi: Ta'lik. ist. tar.: 1280/1863. Hacim : 106 vr. (25x15 cm.).

S. 1498. Serefii’l-Insin”
Lamil Celebi’nin bu eseri daha Gnce tanitilmigtir.
Yazi: Nesih. Miist.: Muhammed b, Ramazin . Ist. tar.: Sa’bin 980/ Eyliil
1572. Hacim 284 vr. (17x10.5 cm.).
S. 1512. “Risile-i Tasayvuf*’
Bir mecmfia igerisinde kii¢lik bir risdledir (vr. 210b-215b.). Yazari belli degil-
dir. '
S. 1528. Tasavvufi bir risile olup, yazar: belli degildir. Silikin vazifelerden .

bahseder.

Yazi: Nesib. Ist. tar.: 1247/1831. Hacim: 24 vr. (18x12 cm.).

S. 1531. “’Ceziresi Mesnevi”

Sine-¢dk Yiisuf Sinineddin-i Mevlevi’nin, Mevldnd’'nin >’ Mesnevisinden
alinan pargalardan tertip ettigi *Cezire-i Mesnevi’’nin Dervis Ilmi (Dede) tarafin--
dan yapilan serhidir.

Yazi: Ta'lik. Ist. tar.: 1014/1605. Hacim: 110vr. (20,5x1lcm.).
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S. 1553, "Mendkib-1 Emir Sultin’
Sendi tarafindan yazilmigtrr. Emir Sultdn’in biyografisi ve menkibeleri ile
ilgilidir. .
Yazi: Harekeli Nesih. Miist.: Muhammed b. Liitfullak-1 Burdsevi. Ist. tar.:
Receb 1009/0Ocak 1601. Hacim: 63 vr. (20,5x15,5 cm.,)

S. 1558, "Menidkib-1 Hice-i Cihin™

Vihidi’nin bu eseri, Anadolu’daki tasavvufi durumdan bahseder. 99/1503°te
telif edilmigtir. Ba§ta bir kag varak noksandir.

Yazm: Harekeli Nesih. Ist. tar.: 16. asir. Hacim: 160 vr. (17x11,5 cm.).

S. 1565. "Serh-i Mespevi-i Serif

“Mesnevi 'nin Ismafl-i Ankaravi tarafindan yapilan serhidir. Bu niisha sade-
ce IV, cildin serhidir. =

Yaz: Nesih. Ist. tar.: 1036/1626. Hacim: 263 . (24x14,5 cm). -
XXXXX

Bundan sonra tapitilan eserler, baglangigta bahsedilen “'Catalogue de la
Collection Orieniaux Arabes, Persans et Turcs”te kayith bulunan Tiirkce eserlerin
Tasavvuf’la ilgili olanlaridir. Diger eserlerin numaralarindan avirdetmek igin,
buradaki numaralarin bagina da (C) harfi konulmugtur. Ancak, katalogun as-
linda bdyle bir harf yaktur. i

C. 962. "Hamsetii'l-Miitehayyirin’

"Risdle fi Evsifi Mevlind CAmi > adiyla da taninan bu eserin yazari Mir
All Sir Nevai'dir. Eser, Molla Abdurrahmin Cimi’nin biyografisidir. Nevi'-
nin diger iki eserivle beraber bir ‘mecmia igindedir (vr. 187b). Diger iki eser,
* Mohbibwl-Kulih” (vr. 1b} ve ” Mecdlisii’n-Nefdis” (vt 95b)'tir.

Yazi: Nesta’lik. Miist, : Pir b. Murdd Dizdar. ist. tar.: 973/ 1565. Hacim:
219 vr. (21x14 cm.). :
| C. 970. *"Hamsetii'l-Miitchayyirin”
Ayni eserin bir bagka niishasi.
- Yaz: Nesta'lik. Ist. tar.: 17, asir. Hacim 67 vr. (19x11 cm.).

C. 976. "Hamseti’l-Miitehayyirin”’

Ayni eserin bir difer niishasi. Devamunda, Safiyyiiddin’in, Molla Cami”'nin

-~ LR]

vefati iizerine yazdig *’ Mersiyye-i Mevldng Cémi el-Merluim™ mevcuttur (vr. 55b).
Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 939/1532. Hacim: 60 vr. (20:(12. cm.).



C. 982. Tasavvufi bir eser. fsmi ve yazar: belli degil. Bas1 ve sonu eksik.
Doju Tiirkgesi ile yazilmis ve Timur Imparatorlugu sultani EbiilgAzi Hiiseyin
Bakidir Hin’a sunulmustur.

Yaz: Nesta'lik.. Ist. tar.; 17. asir. Hacim: 119 vr. (16x11 cm.).

) ; C. 989, “"Tezkireti’-Evliyd”

F. Attdr'in aym adll eserinin Dofu Tiirk¢esi'ne terciimesidir. Miitercimi
belli degildir. Giris kismi meveut olmayip, dogrudan {Tveys el-Karani’nin biyog-
raflisi ile baslanir.

Yazi: Nesta’lik. Ist. tar.: 19, asir. Hacim: 158 vr. (31x22 cm.),

C. 1019, "Mevlad-nime” ve *Minicit-r Hazret-i Sul¢in Biyezid-i Bestimi”

Ay mecm{a igerisinde yer alan bu eserlerden " Mevlid-nime™ (vr. 38b),
zithd ile ilgili bir risdledir. Digeri ise, Biyezid-i Bestimi'nin dudsidir (vr. 75 b).
Ayni- mecmila igerisinde Yasin ve Yisuf sureleri de vardir.

Yazi: Nesta'lik. ist. tar.: 18. asir. Hacim: 108 vr. (13x8 cm.)

C. 1032. "Divin-1 Riiseni”

Seyh Dede Omer-i Rigeni (6. 892 H.)’nin Divin'1 olup gogunlukla tasavvufi
siirlerden miitesekkildir.

Yazi: Nesta’lik. Miist. : Izzeddin Muhammed el-Herevi, Ist. tar.: 953/
1548. Hacim: 127 vr. (2816 cm.).

C. 1052, "Terciime-i Nefehitii'l-Uns’’

Molla Abdurrahmidn CAmi'nin *Nefehit...”’tin Muhammed b. Osman
el-LAmii tarafindan yapilan terciimesidir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 986/1579. Hacim: 287 vr. (26x17 cm.).

C. 1056. ’Tarik-i Emir Sultin™
Hiisdmi tarafindan te’lif edilmistir. Emir Sultin’dan bahseder.

Yazi: Nesih. Miist.: Muhammed b. Siileymén. Ist. tar.: 1158/1745. Hacim:
135 wr. (27x15 cm.). 3

C. 1069. *"Mir'ati’l-Ussik”

Yazar: Karakag-zide Omer b. Muhammed. Dért bib ile bir hitimeden
miitesekkil tasavvufi bir eserdir.

Yazi: Nesta'lik. Ist. tar.: 17, asir, Hacim: 281 vr. (24x14 cm.).




C. 1076. "’ Silgiletii’n-Niir”’
Yazar: bell deéildir: Bilhassa Seyyid Niireddin Efendi olmak iizere, Hicri
X. ve XI. asirlarda yagarmsg olan seyhlerden ve fslim ahlikinin bilyiik sahsiyet-
lerinden bahseder.
Yazari: Nesih. Miist: Dervis Muhammed b. Murid Kiim-zide. Ist. tar.:
1190/1776. Hacim: 11 vr. (25x 15 cm.).

C. 1084, Ciimle-i Cevimi’ ve Zeviyd”
Yazar: belli degildir. 1205 H. tarihine kadar istanbul’da mevcut olan cimi
ve zdviyelerden bahseder
Yazi: Rik’a. Ist. tar.: 18. asir. Hacm: 198 vr. (24x16 cm).

C. 1087. "Giil-deste-i Riyiz- irfin...”
Sahin Emir-zAde veya Bursali Belig diye meshur olan Seyyid Ismail b. Seyyid
fsmail’e ait olan bu eser, Osmanli ilim, sultin ve seyhlerinden bahseder. 1127/
1715°te kaleme alinmistir.

Yazi: Nesih. Miist.: Seyyid L6tfullih b. Seyyid Seyh Muhammed. fst. tar.:
.1154/1741. Hacim: 167 vr. (29x14 cm.).

C. 1090, “Tezkire-i Esrir Dede”
Esrdr Dede’nin bu tezkiresi, bilhassa Mevleviyye tarikatina mensup gdirlerden

bahseder.
Yazi: Nesih. Ist. tar.: 1224/1809. Hacim: 150 vr. (23x14 cm.).

C. 1099. ’Tezkire-i Dervigin -1 Ashib-1 Hal-i Ferbande-mél-i Tarikat-i Latife-i
Mevleviyye”’ ' :

Yazar1 belli degildir. Mevleviyye tarikatina mensup 77 dervisin hayatim
aplatan bir tezkiredir.

Yazi: Nesta’lik ist. tar.: 18. asir. Hacim: 149 vr. (21x13 cm.).

C. 1118. “Risale-i Taciyye”
Miistakim-zide Siileymin Sadeddin’in, mutasavwiflarin kiyafetleriile ilgili
kiigiik bir risiledir. -
Yazi: Nesta’lik. It. tar.: 19. asir. Hacim: 15 vr. (21x13 cm.).
C. 1164. "Ravzatii’l-Evliya”

Yazari:- Seyvh Muhammed. Bursa'da ikimet eden velilerden bahseden bir
eserdir. ‘
Yazi: Nesih Ist. tar.: 18. asir. Hacim: 157 vr. (18311 cm.).
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C. 1165. " Adab-nime”
Yazari belli degildir. Bir mecmiia igerisinde kiigitk bir risiledir (vr. 52b-55a).
C. 1177. 7 Serefii’l-fnsan’’

Lamii Celebi’nin bu eseri daha &nce de tanrtilmustir.

Yazi: Nesih. fst. tar.: 17. asir. Hacim: 192 vr. (20x13 cm.).

C. 1191. "Hikmet’’,”"Miindcit’’ veya »Sultand’l-Arifin”

Hoca Ahmed-1 Yesevi’nin, Dogun Tiirkgesi ile yazilmig tasavvufi siirlerinden
miitegekkildir. Devaminda miiellife ait birka¢ *’hikdyet® vardir.

Yazi: Nesih. Ist. tar.: 19. asir. Hacim: 111 vr. (25x15." cm.)
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IBN KAYYIM EL-CEVZIYYE
VE
MA-ANI EL-EDEVAT VE'LHUROF ADLI ESERi x

Dr. Hiiseyin Avni CELIK

Bilindigi gibi bir miiellifin degeri, karakterine, ictimai hayattaki yerine, faali-
yetlerine, 6grenimine ve telif ettigi eserlerine bagli oldugu kadar, yasadigl gevre-
nin siyasi, ilmi ve ictimai hayat: ile yakindan ilgilidir. Bu bakimdan ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin hayaty, ilmi ve edebi sahsiyeti ile tamitmak istedigimiz eserine
gegmeden Snce, mijellifin yetismesinde bilyiik tesiri olan siyasi, ilmi, dini ve icti-
mai duruma temas etmenin faydali olacagl kanaatindeyiz.

a-) Devrin Siyasi Durumu

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin dogumundan takriben bes buguk asir &nce,
kanh bir ihtildlin sonunda temelleri atilan Abbasi hildfeti, zamanla degerli
halifeler ve kabiliyetli devlet ricali sayesinde siyasi ve iktisadi istikrarma kavug-
musg, ayrica Basra, Kiife ve Bagdat gibi sehirler, ilim merkezleri héline gelmis
boylece islami, tarihi, edebi, felsefi ve ictimai sahalarda yapilan galigmalar, islim
kiiltiirii ve edebiyatim vuciide getirmistir. .

Hicri ITIL. asrin ortalarindan itibaren otoritesi sarsilan Bajdat Abbési Devleti,
640/1243 de hildfete getirilen zayif, tecritbesiz ve beceriksiz Mustasim ile tarihe
karismigtir.! 656/1258 de Mogollar’in istilds: ile, goktan otoritesini yitirmig olan
Abbisiler’in mevcut siyasi giicii ortadan kalktifr gibi, Sam ve Irak’ta Selgukiu’-
lar1 temsil eden Atabek’lerden de pek azt kalmus, bunlar da Tatar’larin istildsi-
na kargt koyamaz hale gelmislerdir. Bu durumdan istifade eden Fransa krals
IX. Lui, bélgenin siyasi istikrarsizligindan faydalanarak Misir sahillerini ele ge-
¢irmis ve Kahire’ye dofiru ilerlerken 648/1250°de Eyyubiler’e esir diigmiistiir.

Giiriiliiyor ki Ibn Kayyim el-Cevziyye dogmadan &nce, zaman zaman de-
vam eden hagh seferleri ve Mogollar’in istildsi, bolge devletlerini g¢Gkertmis, si-
yasi otoritelerini sarsmugtir?2, Mogol hikiimdan: HulAgu bununla kalmiyarak

% Bu makalemizi hanrlarken, aymx baghfi tagiyan tezimizden bilyik &lgide faydandik.
1- Omer Ferrith, Taribuw’l-Edebi’l-Arabi, T, 425-426.
2- a.e I, 426.
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zulmiinii ilim adamlarim katletmede de gdstermistir. $iiphesiz bu siyasi hadi-
selerin vahim sonuglart islim &leminde, 6zellikle bélge halks iizerinde derin yaralar
agmig, netice itibari ile halktan ve ulemadan pek gok kimseler idareci simfa kar-
st sessiz kalinmamast geregini anlamiglardir. Bu uyams, alimlere duyulan sayg
ve hiirmeti artirdifr gibi, devlet ricali nezdinde de deger kazanmalarma vesile
olmustur.

Bagdat’s istild eden Huldgu komutasindaki Mogol kuvvetlerinin 658/1260
de Suriye’de Aynu ciliit denilen yerde bozguma ufratilmasindan sonra Surive’
deki siyasi hikimiyetin Meml{k'lerin eline gegtigi goriilmiistiirl. Boylece Memlik’
ler hudutlarim, Sarkta Rakka’dan Firat’a kadar wuzatmuslar, ayrica Melke ve
Medine’yi de ellerine gegirmislerdir. Bu arada Haghlar, Sultan Baybars, Kali-
vin ve Esraf Halil 1arafindan imha edilmis, Abbésiler déneminden itibaren zaman
zaman bilyiik tehlike arzeden Alevi ve Ismaili’lerin bikivelsri de Baybars tarafin-
dan susturulmustur. ‘ ' ‘

Yukarida kismen temas ettigimiz gibi, Ibn Kayyim el-Cevziyye dogmadan énee.
Suriye, Zihir Baybarsin idaresi altinda istikrara kavueusmustur. Bu arada ilmi
faaliyteler yeniden canlanmis, Imam Nevevi (v. 676/1277) gibi ilimler yetismistir.

Miellifin dogdugu willarda Memliik Sultaru Egraf Halil’in 689-693/1290-
1294 elinde idi. Ancak dahili g¢ekismeler devam ettiginden Esraf Halil, Emir
Baydar, Ligin ve Bahiddir farafindan acimasiz bir gekilde oOldiriilmiistiir2.
Miiellifin gocuklugu willarinda Mogol tehlikesi devam etmekte. Memlik sultan-
hi& dahili bir miicAdele iginde bulunmakta idi. Bu miicAdele bir miiddet devam
ettikten sonra saltanal iigiincli defa Nasiru’d-Din Muhammed’in 709-741/1309-
1340 eline gegmis, otuz sekiz yilhik iktidar: ibn Kayyim el-Cevziyye'nin yetigmesin-
de ve ilmi hiiviyetini kazanmasinda biiyiik rol oynamigtir. Hayatinin son on yih
ise, iktidar miicidelesinde bulunan emirlerin kargasaliklarla dolu askeri idaresi
altinda gegmistir. Bu durum, sultanlarn istikrarl bir hayat yasamadigini, her an
olim tehlikesi ile karsi karsiva geldiklerini agik¢a gdstermektedir.

b-) 1Imi Durum

ibn Kayyim el-Cevziyvye’nin yasadign Memliikler devrinde, hagh akmlar:
ve Mogol istilds: ile ivice duraklayan ilmi ve kiiltiirel hayatin tekrar canlandigim
goriiriiz. flim adzmlarmin devlet otoritesindeki verini anlayan Meml{k sultanlari,
ilim ve kiiltiiriin devlcti ayakta tutan dnemli unsurlardan biri oldugunu anlamig-
lardi. Bu anlayis igindeki tutumlar ile gerek ilim adamlarinin gerekse halkin sev-
gisini kazanmiglardi.

1- ibn Keslr, e!-Bidiye ve'n-Nibaye, X1IT, 220-221; fbn Tafri Berdi, en-Nucfimu'z-zihira, VII,
79-80. 1 :
2- en-Nuclmu’z-Zihira, VII, 17.
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Bagdat'in diismesi ile sarstlan ve ¢oken ilmi ve kiiltiirel hayat1 yeniden can-
landirmak ve teessiis ettirmek igin ilim adamlart seferber olmuslar, Memlik
Sultany, emir ve vélileri de, cami, mescit, ziviye, medrese, ribat, hankah ve kop-
ritler yaptirarak ulemanin faaliyetlerine istirak ctmislerdirl. Bu devirde Mem-
lik sultanhgimin bellibagh kiiltiir merkezleri oflan Kahire, Dimask ve Bagdatta
yapilan, Zdhiriyye, jld’ahsz?rfyye ve Ndsiriyye medrescleri bu maksatla insa edil-
miglerdir, Tlmi faaliyetler, 6énceki devirlerde oldugu gibi, gesitli sahalarda devam
etmis, din've Arap Dili ile ilgili pek ¢ok kiymetli eserler telif edilmistir 2, Mesela,
ibn Kayvim el-Cevziyye'nin ¢ok sayidaki eserleri, cagdagi Tacuddin b. ‘Ataillah’in
(v 709/1309) el-Hikemu'l- Atdiyye, Takiyyuddin b. Dakik el-"[d'in Serful-*Umde,
Hifz en-NesefT’'nin keldm ilmine dit “Unidetun Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemd‘a
gibi eserler devrin ilmi caligmalariun apagik Grnekleridir. Bu arada ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin hocast fbn Teymiyye'nin (v. 728/1328) ismini bile zikretmek, bu
devrin ilmi, fikri ve dini hayat: hakkinda yeterli bilgi verir.

Bu devirde daha gok dini ilimlere ehemmiyet verildigini, Arap Dili ve Edebi-
yatit iizerindeki ¢zhigmalarin ise ikinci derceve diistiiflinii goriirliz. Bunnnla be-
raber ibn Milik’in (v. 761/1359) Mugni’l-Lebib, Suziirui’'z-Zeheb, Katri'n-Neds.
el-Cami‘u’s-Sagir ve er-Ravdatw’l-Edebiyye Fi Sevihidi “Ulini’l *Arabhiyve’si
sarf ve nahkiv konularinda kaleme alinan degerli eserlerdir. Yine bu devrin
vetistirdigi Celaluddin Kazvini (v. 739/1338) et-Tevdih adm verdigi Telhisi'l-
Miftgh, Tbn Manzir {v. 711/1311) Lisdnu’l-Arab ve Ahmed b, Ali el-Makarri
(v.770/1368) el-Miftéh’'l-Munir gibi eserlerini yazmuglardir. Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin gagdaslarindan Ebuw’l-Fidd® (v. 732/1331), Ibn Kesir (v.774/1373)
ve gz-Zehehi (v. 748/1347) gibi tarihgiler, bugiin elimizde bulunan tarihi eserle-
rini, Thn Kayyim el-Cevziyye'den on yil énce vefat eden fbn Hallikin Vefeydndl-
Ayéan, Tbn Aybek es-Safedi (v. 764/1362) el-Vifi bi’l-Vefeydt, ibn Sikir el-Ketbi
(v. 774/1372) Fevitw'l-Vefeydt gibi terdcum kitaplarini telif etmislerdir.

Siyasi ve ictimai meselelerin yogun oldugu bu devirde alimler sidece islami
ilimlerle upragmamuglar, ub, sosyal ve siyaset gibi ilim dallarina da 6nem vermig-
lerdir. Sultan IA4gin 696-698 /1297-1299 zamamnda Ibn Tulin Cami’inde Tib
tedrisatina basglanmustir. Ayrica Ahmed b. Muhammed b. er-Rii’a el-Misri’nin
(v.710/1310) Be:zlu'n-Nesdih es-Ser‘iyye Fimé “Ale's-Sultin ‘ve Vulitil-Usmiir
ve . Sdiri’r-Raiyyve ve Hasan b. Abdillah ei-Abbas’in Esrdru’l-Uvel Fi Tedbiri’d-
Duvel Fi's-Siydse ach kitaplari siyasi muhtevali eserlerden bazilaridir. Bu arada
Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin 4hbdrnin-Nisd® adl eseri de kadnlarn cemiyetteki
sosyal yonlerini dile getiren ictimal mevzudaki eserler arasinda yer alir3.

1- Abdulazim, Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 232-233.
2- Corci Zeydan, Tarihh u Adabi'l-Luga el-Arabiyye, IIT, 121-123,
3- Abdulazim, Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 65
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¢-) Dini ve fctimai Durum

fbn Kayyim el-Cevziyye'nin yasadigi yillar, mezhep kavgalarmin yogun ol-
dupu bir dénemdir. Bu siirtiismeler biiyiitk sikintilara yol agmis, hatta mezheb
taraftalarn arasinda bile intikam ruhu varatmugiir. $ii kollarmdan biri  olan
Rifizi’lerle Sunni'ler arasmdaki miicideleler bunun biriz bir misd.lidir! Bag-
dat’m istilds1 sirasinda Réfizi’lere yakinlifi olan vezir Ibn el-Alkami (v. 656/
1258) Mogollarla ighirligi yaparak onlari Bagdat’a daveti ve halifeyi 6Sldiirmele-
rini taysiye etmesi taribi $ii ve Sinni kavgalarinmn sonucu olsa gerek. Bu vezirin
giyesi, Sunnileri yok etinek, yerine Rafizil’leri getirmek, hilafeti Abbasi’lerden alip
Fitimi’lere devretmekti2.

ibn Kayyim ¢l-Cevziyye'nin yagadigi devirde biiyiik boyutlara varan dini
cekigmelerden biri de, kékii gok eskilere dayanan fukahé ve mutasavviflar arasin-
da cereyan eden gekismelerdir. Hicri iigiinct asrin ikinci yansinda baglayan bu
strtigmeler yillar boyu devam etmigtir. Bu yiizden Zin-Nini’l-Misri ve el-Hallac
gibi ehl-i tasavvuf’un ileri gelenlerinden bazi zevatn Bagdat mahkemelerine
sevkedilmeleri goriilmektedir3,

Bu mezheb kavgalarl sadece itikadi ve keldmi konularda kalmamug, aym
zamanda bazi fikhi meselelerde de fukaha arasinda cerevan etmistir. Safil mez-
hebi fukahasindan Takiyyuddin es-Subki (v. 756/4355), Hanbeli mezhebi fuka-
hasindan olan Ibn Teymiyye (v. 728/1328), talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye ve
taraftarlann arasmda talak ve diger fikhi meseleler lizerinde tartismalar Sylesine
biiyiimiis ve yaygin béle gelmigtir ki aralarini bulmak igin Sultan’in miidahelesi
ve aralarindaki kavgayl durdurmasi gerekmistir4.

Gerek mutasavviflarla fukaha, gerek diger batil mezheblerle hak mezhebler
gerekse fikih ulemasi arasinda cereyan eden tartigmalar ve manasiz miicideleler,
bu devrin fikhi hareketlerine iz vermis, muhtelif ilim dallarinda eserler yazilma-
sina vesile olmugtur.

Memlik’ler devrinin altrmus yillik siyast, dini ve iktisadi hayatini yagayan
Ibn Kayyim el-Cevziyye, cemiyette gordiigii dini ve ictimai meselelere ¢dziim bul-
mak gayesiyle, zamanimza kadar ulagan, pek ¢ok sayida eser telif etmis, fikir
ve diisiinceleriyle halki birlik ve beraberlie deavet etmigtir, :

Goriiliiyor ki bu devirde ¢esitli mezhepler arasinda cereyan eden siddetli
gatismelar olmugtur. Bu ¢atigmalar oazan fikir seviyesini agmig husfimet ve dig-
manliga miincer olmugtur. Bu itibarla bu devrin mezhep ve fikir catigmalarmin

1- el-Biddye ve’n-Nibaye, XIII, 196.

2- en-Nuclimu’z-Zahira, YII, 20.

3. Abdulazim, Ibn Kayyim el-Cevziyve, s. 401.
4- a.e., s. 402,
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diisiince hayatimu iki yonden etkiledigi miisahede edilebilir. Bunlardan biri, fikir
¢atigmalart neticesinde beliren ayr1 goriiglerin diiglince hayatinin zenginlesmesini
saglamis olmasidir ki bu bir bakima miisbet bir neticedir. Obiir taraftan bu fikir
ve mezhep ¢atismalari neticesinde meydana gelen mezhep taassubu hog gérii-
liigii ortadan kaldirmasmna yol a¢mis ve onun yerine agirt mezhep taassubunun
yerlesmesine sebep olmustur ki bu da isin menfi yoniini teskil etmektedir.

ibn Kayyim el-Cevciyye'nin Hayat
a-) Dogumu ve Cocukluk Devri

ibn Kayyim el-Cevziyye adi ile bilinen miiellifimiz Sam’daki el-Ceviiyyel
medresesi kayimi’nin ogludur. Tam adi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b.
Sad, kiinyesi ise Eb{i Abdillah’dir.

Kaynaklardaki kayitlara gére, ibn Kayyim el-Cevziyye 691/1292 yili Safer
. aymin yedisinde, Sam’in giiney dogusuna diigen ve ellibeg mil uzaginda bulunan
Hevrdn kasabasma baghh Zer‘a kdyiinde, ilim ve fazileti ile taninan dindar bir
dilede diinyaya gelmistir. Kiigiik yasta iken ilesi ile birlikte Dimagk’a gelip yer-
lesmis, genglik yillarnni burada gecirdigi gibi tahsil hayatina da bu sehirde bas-
lamustir. Bu itibarla bir ¢ok kaynaklarda miiellifimiz iki ayt1 yere nisbet edilir;
Biri dogum yeri olan Zer‘a, diferi de vetigip biiyiidiigii, tahsil ve vazife yaptij
Dimagk’tir2,

Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ¢ocukluk yillarimin nasil gegtigini bilmiyoruz,
ancak, diger taminmug Ailelerin ¢ocuklar gibi, bunun da $am’in sosyal gevresinde,
hayat gailesinden uzak ve huzur iginde biiylidiigii muhakkaktir. Fakat Ailesinin
dindar olugunu ve hatta fakih ve medrese kayyiminin oglu oldugu diigiiniiliirse,
miiellifimizin muhafazakir bir dile ve gevrede yetistifi, bu sebeple kiigiik yastan
itibaren oyun ve egelenceden mahrum kaldigi da gézden uzak tutulamaz. Bu
.side hayatimin yamsira mitelliftmiz ilk dini bilgilerini dilesinden aldigi ve hatta
ilk tahsili i¢in babasimin &nine diz ¢6ktiigll, kaynaklarda zikredilmektedir3,
ibn Kayyim el-Cevziyye'nin devrin bilyiik ilim merkezlernden biri olan Sam’da

1- el-Cevziyye; Ebw’l-Ferec b. el-Cevzi'nin (v. 597/1200) $am sehrindeki bugday pazarimin bu-
lundugu verde yaptirdifn mekteb’in adidir. 1327/1909 yilinda mahkeme salonu olarak kullani-
lan bu bina bilahara kapatilmustir. Bir siire sonra aynt bina kizilay hayrive cemiyeti tarafin-
dan tekrar agilnng sibyan mektebi olarak istihdam edilmigtir. Bilgi ivin bk. Ibn el-Verdi, Te-
timmetu’l-Muljtasar, II, 400-401.

2- eg-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, II, 270; fbn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, XIV, 234; ibn
Tagri Berdi, el-Menhelu's-Safi, I1, vr. 247/b, Nuruosmaniye kiit. 3428-29 numarada hayith
{vazma); en-Nucimu’z-Zahire X, 249,; Tbn Hacer, ed-Duraru’l-Kamine, 1V 21.

3- el-Vafi bi'l-Vefeyat, II, 271.
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yetigmesi, tahsil hayatinda kendisine biiyiik imkénlar saglamustir. Zira sonralari
mutehassis oldugu dini ilimlerdeki meshur hocalar burada bulmug, onlarin fey--
zinden ve derin ilminden faydalanmstir. 697/1297 de vefat eden rilya tabircisi
Sihabuddin Ahmed b. Abdirrahmin’in? ilim meclislerine katilip derslerini dinfe-
digine gore, tahsil hayatina heniiz alt1 veya yedi yasiada iken-basladig anlasilir.

b-) Gengligi ve Tahsili

Kaynaklardaki ifidelerden anlagildiiina gore, Ibn Kayyim el-Cevziyye dini
sahamn gesithi dallarinda ihtisaslagms meshur dlimlerden muhtelif dersler alnug-
tr2. Buna gore: es-Seyh Safiyyuddin el-Hind (v. 715/1315), Sevhw’l-islim
Ibon Teymiyye (v. 728/1328) ve es-Seyh Isméil b. Muhammed el-Harrini (v.
729/1328)’den wusiil ve fikih derslerini almis ayrica bu hocasindan, ibn Kudéime
620/1223) el-Mukni, Amidi’nin (v. 631/1233) el-Jhkdm, Fahruddin er-Razi’
nin (v.606/1210) e/-Muhassal, el-Mahsil ve el-Erba’in adli eserlerini okumugtur3,
Bu arada Zeynuddin Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Nasr ibn es-Sirdzi: es-5afi°
(v. 714/1314), Sadruddin Ismail ., Yisuf b. Mekt@m es-Suveydi (v. 716/1316),
Ebil bekr b. Ahmed b. Abdiddidim en-Nablusi (v. 718/1318), Takiyyuddin Su-
leymin b. Hamza Ebu’l-Fadl el-Makdisi (v.715/1315), Isd b. Abdirrahman
es-Salihi el-Hanteli (v. 717/1317) ve Ummu Muhammed Fatima bint ibrahim
b. Muhammed b. Cevher el-Betdihi (v. 711/1311}’den hadis dersini dinlemigtir. 4
Ancak hemen sunu ifide etmek gerekir ki fbn Kayyim el-Cevziyye, feraiz dersini
ilk 6nce babasindan daha sonra dz hocalun el-Harraini ve Ibn Teymiyye'den
okumustur. Aybek es-Safedi, miellifin babasinin ferdiz ilminde otoriter oldugunu
kaydederek yetigmesindeki en biiyiik dmilin babasi oldugunu agikeca ifide etmek-
tedirs. -

Siiphesiz Ibn Kayyim el-Cevziyye sadece dini ilimleri tahsil etmekle kalma-
mis aynl zamanda devrinin ileri gelen hocalarindan Muhamined b, Ebi’.l-Feth
el-Ba‘lbekki el-Hanbeli (v. 709/1309) ve Mecduddin Ebiibekr b. Muhammed
el-Mursi et-Tlnusi es-3afii (v. 718/1318)’den Arap Dili ve Edebiyat1 dersini al-
mi§, ayrica, hocast el-Balbekki’den Ebu’l-Bekd'min elMulahhas adli  eserini,
sonra da sirasiyle, Abdulkdhir el-Cvrcini’nin (v. 474/1081) el-Curcainivve adi
ile bilinen el-Cumel, 1bn MAliKk’in (v. 672/1274) el-Elfiye adli eserlerin tamamin
yine Ibn MAlik’in e/-Kédfiye es-Séifive adll eserin ¢ofunu okumustur. Hocast
Necmuddin’den ise, Ibn Usfr'un (v. 669/1271) el-Mukarnb’inden bazi bélimler
okumugtur, ©

1- ae., 11, 271; el-Menhe!u's-Safi, 1L, vr. 247/b.

2- el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 234; el-Vafi bi'l-Vefeyat, 11, 271,
3- el-VafT bi’l-Vefevat, 11, 27!, el-Menbulu's-5afi, 11, ver. 247/b.
4- el-Vafi bi’.-Vefeyat, II, 271.

5-ae, I, 271.

6- ae., 11, 271.
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ibn Kay;ﬁm el-Cevziyye'nin yukanda zikri gegen hocalari diginda, kendi-
lerinden hangi dersler okudugu bilinmeyen, fakat kaynaklarin zikrettigi diger
hocalari da sunlardir:

Sihdbuddin Ahmed b. Abdirrahmin b. Abdilmu'min b. Ni‘me el-Makdisi
el-Hanbeli (v. 697/1298),1 “Alduddin, Ali b. Muzaffer b. ibrahim b. Omer b.
Yezid el-Iskenderani (v. 716¢1316),2 Eblibekr b. Munzir b. Zeyniddin Ahmed
b. Abdiddaim b. Ni‘me el-Makdisi el-Hanbeli (718/1318),3 Ebii Nasr Muhammed
b. Muhammed es-Sirdzi ed-Dineverl (v. 723/1323),4 Behduddin Kéisim
b. Muzaffer b. Mahmfid b, “Asakir ed-Dimaski (v. 723/1323),5 Ebu’l-Feth Misa
b. Muhammed b. Ebi'l-Huseyn Ahmed el-Y(nini el-Ba'lbekki (v. 626/1228),6
Zeynuddin Eyy0b b. Ni‘me b. Ahmed b. Ca'fer el-Kehhil en-Nablusi ed-Di-
magki (v. 730/1330),7 Muhammed b. Ibrdhim b. Sa‘dillah b. Ceméa b. ‘Ali b.
Hazim b. Sahr b. Hacer el-Kindni el-Hamevi es-Safi i (v. 733/1333)8,

Yukarida temas ettigimiz gibi, Ibn Kayyim el-Cevziyve, devrin ileri gelen
hocalarindan ¢esitli dersler almig, ancak bunlar arasinda rahlesinin &niine en gok
diz ¢Oktiigii Ibn Teymiyye olmustur. Zira bu hocasmn 712/1312 yilinda Misir'dan
Sam’a dénmesiyle baglayan talebeligi uzun yillar devam etmistir. Gengliginin en
verimli ve en hararetli yillarini Ibn Teymiyye nin &grencisi olarak gegiren miiellifi-
miz, onun dini sabadaki genis ilminden faydalandigi gibi, fikir ve diisiincelerinia
de tesiri altinda kalmig, hocasinm hayat tarzini kabul eden sddik bir talebesi
olmustur.? Ancak, bu hocasina karst biiyitk neraket gdsterkmekle berdber ilmi
sahada akil ve mantigina ters diisen hususlarda onun gériisterine kars: gtkmaktan
da gekinmemigtirl0,

ibn Kayyim el-Cevziyye, yukarida da ifidé edildigi gibi gerek hocasina ve
gerekse diger kigilere karst takindifi tavir ve hareketlerinde nezaket kiidelerinin
digina asla tagmazdi. Onun guzel huyu ve ahldki hakkinda kendisine ¢ok yakmn
bulunan ve birlikte uzun bir mesii sarfeden talebesi Ibn Kesir’in bize naklettigi

1- el-Menheluw’s-Safi, 11, vr. 247/b; el-Bidaye ve’n-Nipaye, XIII, 353; ed-Davidi, Tabakitu’l-
Mufessirin, 11, 91.

2- ed-Duraru’l-Kamine, 11, 204-205; Sezeritu'z-Zeheb, VI, 39; el-Bidiye ve'n-Nihiye, XVI,
78; en-Nuclmu’z-Zihire, IX, 255, -

3- Sezeratu’z-Zeheb, VI, 48, en-Nuclhmu’z-Zahire, IX, 242.

4- el-Biddye ve'n-Nihdye, X1V, 109-110; Sezeritu’z-Zebeb, VI, 62.

5- el-Bidaye ve’n-Nihaye, XTIV, 108; ed-Duraru’l-Kimine, II, 323-324.

6~ ¢l-Bidiaye ve'n-Nihaye, X1V, 126; ed-Duraru’l-Kamine, V, 153,

7. ed-Duraru’-Kamine, 1, 464; Sezerituz-Zeheb, VI, 93.

8- el-Vafi bi'l-Vefeyaf, II, 18-20; el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 163; Tabakkatu’l-Mufessirin,
11, 48-50.

9- en-Nuclim ez-Zahire, X, 249;

10- ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-Me"Ad Fi Haydi Hayri'l-"IbaJ 1V, 253-254.
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su ifideler dikkat gekicidir: ’Ibn Kayyim el-Cevziyye devaml miicidelede bulun-
masina ve durmadan telif etmesine ragmen, zamanimizda onun kadar gok ibadet
edeni gérmedim; namaza durdufunda kiyam, rukii ve suclid’u son derece uzatir-
di. Bundan dolayr bazan arkadaglarinmn tenkidine ugrardi. Buna ragmen ibade-
tini aym1 minval izere devam ettirirdi.

ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ahliki giizel oldugu kadar lordati da giizeldi.
Herkes’e kargt biiyilk sempatisi vardi, kimseye haset etmez, eziyet vermez ve
kimseye karst kin giitmezdi’.1

fbn Kayyim el-Cevziyye, hocas1 Ibn Teymiyye'nin hayatinda fend muame-
lelere marfiz kalmig ve Mescid-i Ibrahim’e yapilan ziyatetin aleyhinde bulundugun-
dan dolayi, hapse atilmustir. Ayrica talak ve miisabaka ile ilgili meselelerde ver-
digi fetvalar, devrinin fukahastyla ihtilif’a diismesine miincer olmus, bu yuzden
bir ¢cok defa hapse at11ml§t1r 2

Bir miiddet Mekke’de kalan Ibn Kayyim el-Cevziyye, burada siirekli iba-
dette bulunmas: ve Kibe’yi sik sik tavaf etmesi, Mekkeli’lerin dikkatini ¢ekmis,
hep onun bu hilinden séz etmislerdir. 3

Hanbeli mezhebine mensup bulunan milellifimiz, bu mezhebin biitiin fikirle-
rine gbzii kapal ridyet etmiyor, umumiyetle hocast Ibn Teymiye’'nin gériiglerine
katilivor, gercefe ve kendi mantifina en uygun olami benimsiyordu.

¢-) Mesgul Oldugu Igler ve Vefan

Omriiniin bilyiik bir kesmnt dini ilimleri tahsil ederek gegiren fbn Kayyim
el-Cevziyye,” Sam’da bulunan Sadriyye medresesindeki miiderrislifi yanisira,
babasinin kayyimi oldugu el-Cevziyye'nin de uzun zaman imamlifin: yapnusbr. 4
Kendisinden bahseden kaynaklar bu iki gérevi disinda devlet kademelerinde her
hangi bir vazife yaptigim zikretmezler. Fakat miderrislik ve imamlik goérevleri
ile birlikte irgatta bulundugu ve konferanslar verdigi de bazi kaynaklarda zikredil-
mektedir.$ Hatta konferanslarmin bazlar1 olaylara sebebiyet vermis ve bu yiiz-
den mahkemelik olmustur.

Kudiis’e yaptif1 ziyareti sirasinda okudugu bir cuma hutbesinde Hz. ibra-
him’in (a.s) kabrini ziyaret ile ilgili goriisiinii agiklamig, bu ziyaretin yasak
oldugunu séylemistir. Kudiis déniisiit Nablus’a ufradifinda, kendisini karsilayan
cemaatin istegi Ozerine, burada bir konferans vermis, ayn: konuya deyinerek

1- el-Bid4dve ve’n-Nibdye, X1V, 234.235,

2- ed-Duraru’l-Kémine, IV, 23; Tabakadtu’l-Mufessirin, II, 91-92.
3- Tabakaw’l-Mufessirin, II, 92,

4- a.e., II, 92.

5- Takiyyuddin es-Subki, es-Seyfu’s-Sukay!, (nagirin mukaddimesi).
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Kudiis'ta soylediklerini burada da aynen tekrarlamigtir. Yaptigi bu konugmala-
rindan Stiirth hakkinda sikiyet vaki olmug ve sorgaya cekilmistir. Kendisine tev-
cih edilen ithamin dogru olmadigini ileri siirerek kendini savunma neticesinde ser-
best biralalmigtir!.

Kaynaklarin bildirdigine gére, Ibn Kayyim el-Cevziyye 751/1350 yili Recep
aymmn oniigii persembe gecesi yatsi namaz vaktinde altmug yaginda iken vefat
etmistir.2 Cenazesi ertesi glin kaldirilmig, &gle namazim miitedkip, namazi dnce
Emevi sonra da Cerrdh camiinde kilinmugtir. Cenazesi gérkemli bir térenle, e-
beveyninin medfun bulundugu BaAbu’s-Sapiir mezarhfma gotiirilerek burada
topraga verilmistir. Térene kadilar, ileri gelenler, salih kisiler, ilim adamlan ve kii-
giik biiyilkk binlerce insan katilmugtir.?

ibn Kayyim el-Cevziyye'nin 6liimii ile islim 4lemi, takriben bundan alti
buguk asir dnce, bliylik bir ilim adamini, egsiz bir milcdhid imamm, selef-i salih’in
hararetli bir savunucusunu ve hiirdiisiincenin bir liderini kaybetmigti. Fakat O,
geride biraktigi ve giintimiize kadar degerini kaybetmeyen eserleriyle hila yaga-
makta ve selef-i silih’in yolundan ayrilanlara kary miicidelesini sirdiirmiimek
tedir, -

ibn Kayyim el-Cevziyye'min biyografi’sinden ve eserlerinden bahseden eski
ve yeni olmak iizere pek ¢ok kaynak onu 8vmiig ve ilmi sahsiyetinden s6z etmis-
tir. 4

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Ibn Kayyim el-Cevziyye ¢ok yonlii bir sahsi-
yettir. Telif ettifi eserlerle birlikte onun hayattaki miicAdelesi de kiigiiksen-
miyecek derecede dnemlidir. Bu arada ilmi mesai ve hayat miicidelesinden arta
kalan zamanim da talebelere hasretmek siiretivle degerlendirmeye ¢alisan miiel-
lifin verimli bir hayat gegirdigi anlasilmaktadir, Hig sliphesiz bir saltus, kendisinden

i~ a.e., (pmasirin mukaddimei).

2- el-Vafi br'l-Vefeyat, 11, 272; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 93.

3- el-Bidaye ve'n-Nihiye, X1V, 253; Sezeriiu’z-Zeheb, VI, 170.

4. ibn Kayyim el-Cevziyye'nin biyogralisi ile ilgili genis bilgi igin bk. ez-Zehebi, el-“Iber Fi
Abbari'l-Beger, var. 382/a, Koprila kiit. 1084 numarada kayith (yazma); el-Vafi bi’l-Vefeyat,

- II, 270-272; el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 234-235; Zeyl Tabaktu'|-Handbile, II, 447-452;
ed-Duraru’l-Kimine, III, 400; el-Menhelu’s-Safi, TI, vr. 247/b; en-NucGmu'z-Zihire, X
X, 249, es-Suyiifi, Bugyetw’l-Vu‘at, s. 25; Tabakitu'l-Mufessirin, II; 90-93; Sezeritu’z-
Zeheb, VI, 168; es-Sevkani, el-Bedruw’t-Tali, IT, 143; Ibn el-Alisi, Cilau'l-Ayney, s. 25; Mu-
hammed b. Ebl Bekr, er-Raddu’l-Vafir, s. 35; es-Satfi, Muhtasar Tabakitu'l-Hangbile, s.
61; GAL, II, 127 (105); suppl, I, 126; Corci Zeydan, Tarihu Adabu’l-Luga el-Arabiyye,
II, 264; cz-Zirikli, el-A°lam, VI, 280;; IA. ibn Kayyim el-Cevriyve mad.; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, ef-Tibbn’n-Nebevi (nasirinin mukaddimesi); ibn Kayyim el-Cevziyye, zidu’'l-Me ad
Fi Hedyi Hayri’l-"Tbad (nasiri Suayb el-Arna’tii ve ‘Abdulkadir el-Arna’iiii'nin mukaddimesi).
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sonta biraktify ilmi eserler yaninda yetistirdigi talebelerle gohret bulmaktadur.
Bu her iki 6zellik de tam anlamuyla Ibn Kayyim el-Cevzivye'de bulunmaktadr.
Kiillivetli miktarda ve pek gok alanda oldukca bepenilen ve ilmi deferi yitksek
eserler telif eden bu zat ayni zamanda, kendi devirlerinde ve kendilerinden sonraki
devirlerde geamis yankilar meydana getiten Semsuddin Muhammed b. Ahmed
b. Kudime el-Makdisi el-Hanbeli (v. 744/1343), Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer
b. Kesir el-Busrevi {v. 774/1373). Ebua’'l-Ferec’ Abdurrahméin b. Ahmed b. Re-
ceb el-Bagdadi el-Hanbeli (v. 975/1393) ve Ebil Abdillah- Muhammed b. Ab-
dilkadir en-Nablusi el-Hanbell (v. 797/1395) gibi ilmi eserlerivle bilinen talebeler
de yetistirmistir. Ayrica iki oglu; Abdullah (v. 756/1355) ile Ibrihim (v. 767/
1365) de talebeleri arasinda yer-almustir,

Bazi kaynaklarda ibn Kayyim el-Cevziyye'nin alti talebesinin adi gegmekte
ise de bu rakamdan daha farla insan yetigtirdigi muhakkaktir. Ancak kaynaklar-
da zikredilen bu zalt1 talebeye Tbn Kayyim el-Cevziyye'nin hangi dersleri okuttugu
Lakkinda ayrintih bilgilere rastlanmamaktadir. $u kadar var ki Ibn Kudame
ile en-Nablusi’nin kendisinden &zellikle fikith dersini okudugu bilinmektedir!.

flmive Edebi Sahsiyeti :

Daha 6nce zikredildigi gibi, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin yasadifi devirde,
Misir ve Sam ilmi faalivetlerin yogun oldugu birer ilim merkezi hiline gelmisti.
Bu yiizden muhtelif ilim dallarmda birgok kitap yazilmis, biiyiik sayida ilim adami
yetismisti. Boyle bir devirde tahsil hayatina atilan miellifimiz elbette meévcut
imkinlardan feydalanacak ve kendisini en miikemmel bir sekilde yetistirme
firsatinu bulacakti. Ibn Kayyim el-Cevziyye islim dini esaslarini. Arap dili ve
edebiyatini, Kelim ve Tasavvuf ilmini 6renmek igin bu dallarda kendisine
ders verebilecek faziletli hocalan kolayhkla bulmustur, Ders aldifn hocalardan
ogrendikleri ile kalmamig, eline gegen her kitabr okuyup anlamaya ¢aligmistir2,

Miellifin telifatim gdzden gegirdigimizde Onun, genis kiiltiire sihip, ilmi
seviyesi yitksek ve emsali ender bulunan bir sahsiyet oldufunu gériiriiz. O, wuh-
telif ilim dallarmmda Oprenim yapmig, bu dallarda kitaplar yazmstir.

Mesela fikib ve usél ilminde; MNamw'l-Muvekkiin, et-Turuku'i-Hikmiyye
Fies-Sipdse eg-Seriyye ve Kitdbw's-Saldt ve Ahkdmu Térikiha, i

Tasavvuf’ta; Meddricu’s-Salikin, el-Fevaid, Ravdane'l-Muhibbin ve Uddetu’s-
Sabirin ve Zehirend s-Sdkirin,

Kelam'de; Sifaw’l-=Alil,  es:Savdilu'l-Mursele “ale’.-Celmiyye, Tetiméui-
Cuyiis’l-Fsldmivye ‘ald Gazvi’l-Muattile ve'l-Cehmiyye, el-Kdfiye eg-Sdfive, Hd-
di’l-Ervéh ild Biladi’I-Efradh ve Kitdbw'r-Riih.,

1- ZAdu'l-Me'id (nasirin mukaddimesiy; el-A‘lam, VI, 81.
2- Tabakain’! Mufessirin, If, 92, 3

152



Siver’de; Zéduw'l-Meid Fi Hedyi Hayri’l-'1béd,
Tarihte : Ahbéri'n-Nisé’® ve

Nahiv’'de; Madni el-Edevit ve'l-'Burdf gibi eserler yazmustir. Bu da miiel-
lifin ¢ok yonlii bir ilim adami oldugunu gdsterir. O, fHikih¢ihgr yanminda hem
keldimer hem miifessic hem mutasavvif hem de Arap dili ve edebiyatgisidir.!
Biz, dil ve edebiyat yoniine agirhk vererek onun bu ydniinii ortaya koymaya
caligacafz.

ibn Kayyim el-Cevziyye, devrinde genis &lglide yaygin olan dini ilimlerde
iistiin bagarilar sagladig: gibi, Arap dili ve edebiyainda da oldukga basari gbster-
mis, bu konuda kendisine muisir bulunan vlema’min giivenini kazanmistir. Konu-
muzun son kismini elusturan Madni el-Edevdt ve’l-Hurddf adli kitabmi, bazt
ulemd’'nn istegi iizerine telif etmesi, Arap diline hadkimiyetini gésteren bariz bir
delildir. Ayrica, telif ettigi diger kitaplarda goriilen edebi usliibu, her konu ile
miitendsip manzum beyitler getirmesi, onun bu ilim dalinda da biiyiik payt ol-
dugunu gdsterir. ‘

Miiellif ¢ok sayrda siir ezberlemis, isledigi konularda sahit olarak getirdipi
beyitleri ezberinden yazmugtir, Aym zamanda kendisi de siir sdylemistir. Bu ko-
nuda, beyitleri cemeden el-Kdfive es-Séfive adh manzum bir eseri mevcuttur.
Ancak sdyledigi siir edebi olmaktan ziyade ilmidir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, ilim ve amelden yoksun olanlari yermek igin sairin
su beyitlerini sahit olarak getirmistir:

L4 tehde‘anneke’l-lihdn ve's-suvarn
tis‘atu a‘sdri men terd bakaru
fi gecari’s-sirdi minhum meselun
fehd ruvdu ve mi lehi semern 2 (%)

“Sekil ve dis goriiniisleri seni aldatmasin. Gordiifiin o kimselerin onda
dokuzu bogtur, childir. Onlar, gériiniisii giizel olan fakat meyvesi bulonmayan
sedir agacina benzerler”.

Ayrica Kur’dn’da bu gibi kimselerin ne sekilde tasvir edildigini gésteren su
ayet-i kerime’yi zikretmis; Ve iz ra’eytehum tu‘cibuke ecsimulum ve in vekdld
tesme‘likavlihim keennehum husubun musennedeh. 3 ”"Ey Muhammed! Onlara

1- Tabakaw’-Mufessirin, I, 90; Sezeritu’z-Zeheb, VI, 158.
2- Miftdhu Dari’s-8a“ade, I, 115.
(xX) Bu derginin bastldif1 matbaada Arapca metin basma imkim bulunmadifindan, makale- -

mizde gegen Arapga ifadeler, kenellikle Islaim Ansiklopedisinde uygulanan transknpmyon
sistemine uyularak latin harflerle verilmigtir,

- 3- LXIIT (Munéfikdn), 4
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baktipin zaman cusseleri hosuna gider; Konusurlarsa sozlerini dinlersin: tipki,
siralanmig kof kiitiik gibidirler’” ve aym1 méinada sdylenen su iki beyti de sahit
olarak getirmigtir: '

Zevamilu lil-esfari 14 Time ‘indelium’

le'amruke md yedri el-be'{ru izd Fedi

bievsdkihi ev rdha fi el-gardiri !

“Onlar, tasidiklari kitaplarin deferini bilmeyen, bu konudaki bilgileri,

develerin bilgisini agsmayan kimselerdir. Yemin ederim ki deve, sirtindaki yiikii

ile sefere giktiginda veya seferden geri déndiigiinde, tagidift quvallarda ne ol-
dupunu bilemez”.

Gériiliiyor ki Ibn Kayyim el-Cevziyye aym ménada iki ayr sairin beyitlerini
istedigi konuda gahit olarak g@sterebilmistir. Bu da, O’nun stir zevkine ship
bulundugunu ortaya koyar. .

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu déri’s-Sadde adl eserinde ilim adamlarinm
faziletlerini dile gitrerek:” Alim kimse, can bedenden ayrilinca, finidir, fakat geride
biraktifi eserleriyle iusanlar arasindaki degeri bakidir. Cahil ise, her ne kadar diri
goriinse de aslinda O, insanlar arasinda éliiden farksizdir™ der ve agagidaki mis-
ralar1 bu maksatla ilgili olarak nakleder:

Ve fi el-cehli kable’l-mevti mevtun liehlihi
ve ecsdmuhum kable’l-kubfiri kubiiru
ve ervihuhum fi vahsetin min cusimihim

ve leyse lehum hattd en-nugiri -nusuru 2

"Cehélet iginde olanlar, daha &lmeden 6liidiir. Ciisseleri can vermeden ka-
birliktir. O’nlarin ruhlan vuciitlarinda yabancidir. KiyAmete kadar varliklar: yok
gibidir”.

Ayrica, aym1 minada sairin su beytipi zikreder:

Kad mite kavimun ve mi méitet mekArimuhum
ve “Aset ve hum fi en-ndsi emvitu 3

”Oyle kimseler vardir ki, yok olup gitmistir. Fakat ivilikleri ve geride bi-
raktiklari glizel eserleri baki kalmistir. Yine Syle kimseler vardir ki, yeryiiziinde
vasarlar fakat insanlar arasinda bir &li gibidirler’’.

1- Mifidhu Dari’s-8a ade, 115.
2. ae I, 137.
3- ae, I, 137.
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Taklid’i savunanlara karst getin bir miicidelede bulunan miiellif, muarizla-
rina su beytini okur:

Fein kunte 13 tedri fetilke musibetun
ve in kunte tedri fe’l-musibetu a’zamu 1

Eger gercegi bilmivorsan, bu bir musibettir. Sayet gercegi biliyor ve buna
uymuyorsan, bu defa musibet daha da buyiktir”.

ibn Kayyim el-Cevziyye, insanlari dogru yola sevketmede biiyiik payr bulu-
nan devlet ricali ile din adamlarimn Gnemini dile getirirken, nsanlarin dogru
yolda kalmalat1 veya sapmalari bunlara bagh oldugunu vurgular, konu ile ilgili
olarak Ibn Mubdrek’in su beyitlerini zikreder:

Raeytu’z-zunfibe tumitu’l-kulibe

ve kad yiirisu’z-zulle idmanuhi
ve terkw'z-zuniibi hayétu’l-kuliibi

ve hayrun linefsike ‘1sviinuhi
ve hel efsede’d-Dine illd el-muliikn

ve ahbiru s@in ve ruhbinuhi 2

"Giinahlarin géniilleri Sldiirdiiglinii gérdiim, Onu islemek, aliskanlik hiline
getirmek insani zillete diiglirtir, Giinahlar: terketmek goniillere hayat bahseder.
Giinaha karsi isydn etmen senin igin daha hayirhdir. Dini ifsad eden, hiikiimdar,
ko6tll niyetl: 4dlim ve rihiplerden baska kim olabilir!”.

Verilen bu Orneklerden de anlasilacagi gibi, miellifimiz biliyiik sayida siir
ezberlemis, bunlardzn istedifi beyti istedigi konuda kullanabilmigiir. Ayrica de-
gisik konularda siir séylemiy, bu giirleriyle ebl-i siinnet’in yolundan sapaniara,
Cehmiyye ve Cebriyye gibi firkalara kargl ehl-i slinnet’in mezhebini savunmustur.
el-Kdfiye es-Sdfive Fi’l-Intisdri li’l-Firka en-Ndciye adim verdigi Kaside en-Ni-
niyye'sinde yer alan Cehmiyye firkasinin bast olan Cehm b Satvin es-Semerkandii
hakkinda yazdifi su beyitler érnek olarak gésterilebilir.

Cehm bin safvine ve si‘atuhu’l-0ld
: cehadil ‘wifati’l-Haliki'd-Deyyini
bel “attalfi minhu’s-semévati’l-"uld
ve'l-‘arge ehlliibu mine’r-Rahméani 3
»Cehm b. Safvin ile ilk yandaglari, Allah’in sifatlarimi inkar ettiler. Ustelik
gokyiizimii Onsuz, Arsu 8l3’y1 da Rahman’siz biraktilar”.

_ 1- 1"amu’l-Muvekki(in, II, 191; Miftahu Dari’s-Sa’de, 1, 1404-105,
2- 1°1amu’l-Muvekki‘in, 1, 10.
3- el-Kafiye eg-Safiye, 5. 12; es-Seyl es-Sukayl, s. 24
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ibn Kayyim el-Cevziyye'nin iislibunda siitrden baz1 iktibaslarda bulundugu
goriiliir, ancak bu iktibaslar, iislibunda bir zorluk veya ifadesinde bir bozuk-
luk meydana getirmez. Okuyucu hi¢ zorlanmadan ifédelerini ag¢ik bir Giskib igin-
de okur, meramim kolayhkla anlar. .

‘Ornegin ibn Kayyim el-Cevziyye, tabitin’dan ileri gelen ulemd’nin gergek-
lere son derece bagliliklarint dile getiren su ifdeleri:

Yesiriine ma‘a’l-Hakki eyne sdret rekfibuh, ve yestekilline ma‘as-savébi
haysu istekallet medéribuh, izd bedd lchumu’d-delilu biebzetihi tarh ileyhi zer-
fitin ve vuhdéna, ve izd de"dtumnu’r-Ras@ilu it emrin intedebfi ileyhi ve 13
yes'elline ‘ali mi kéle burhini. 1

Onlar haktan yanadir: hak nerede ise, onlar da oradadwr. Dogruluktan
ayrilmazlar; dogruluk nerede istikrar bulmussa, oraya gé¢ ederlerdi. Daha ci-
zip daha kuvvetli bir delil zuhur edince, toplu veya miinferid olarak onun ardin-
dan kosarlardi. Rasfll onlari bir ise davet ettiginde, emrini yerine getirir, sebebini
sormazlardr”, sairin su beytinden iktibas etmistir:

L& yes’eliine ehdhum hine yendubuhum
fi en-ndibat ‘aldi mi kdle burhfini 2
Sulantili giinlerde kardegleri onlara bir gdrev verdifinde, hu emrin sebebini
sormaziard’”.

: Ayrica Srnegini sundupumuz bu iisliib’da’ “rekdibuh, mediribuh” ve *vuh-
dand, burhind” kelimeleri arasinda seci sanatt mevcuttur. “siret rekiibuh™ ve
istekallet medaribuh” ciimlelerinde ise mecézi bir ifade vardir.

~ Miiellifimiz siirden iktibaslarda bulundugu gibi, Kur'dn ve hadist’ten de
iktibaslarda bulunmustur. O, dinde hile’ve cevaz verenlerin diliyle séyle der:

Kéle ashdbu’l-hiyeli: Kad eksertum min zemmi'l-hiyeli, ve eclebtum bikey-
Ii'l-edilleti ve riclihd ve seminihd ve mehzilihi. 3 *'Dinde hile’ye cevaz verenler
sOyle der: Siz, dinde hile’yi-kabul edenleri yermek igin hem ¢ok delil getirdiniz,
hem de zayif ve kuvvetli ne kadar delil varsa hepsini serdedip yaygara kopat-
diniz”. ¢

Ibn Kayyim el-Cevziyye bu ifideyi, Vestefziz meni’s-teta‘te minhum bisav-

tike veclib “aleyhim bihaylike ve riclike...... 4 Sesinle, glicliniin yettigini Ye-
rinden oynat, onlara karst yaya ve atldarinla haykwarak yiirii...”, yetinden

1- “Abdul'azim, Tbn Kayyim.el-Cevziyye, s. 81.
2- a.e., s. 81,

3- I"lAmu’l-Muvekic in, IH, 201.

4~ XVII (Isrd), 64.
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iktibas etmistir. Ayrica bu ifadede “es-semin” kelimesi kuvvetli, el-mehzl” ke-
limesi de zayif delil igin istidire olarak kullanilmistir.

Miiellifimiz, yeri geldikge eserlerinde darbi meseller de kullanmistir. Mesel4,
kendileri sapik volda olduklars halde, muhaliflerini sapiklikla itham eden taklit-
ciler'e cevap verirken, meshur su darbimeseli kullanmigtir: Remetni biddihd ve
insellet 1 »’"Hastahigini bana bulagtirdi, sonra da siiziiliip kagti”.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, devrindeki yazi fisliibu ozelliklerinden biri olan
seci sanatindan etkilendigi gibi, iginde yasadifi siyasi ortamin bavasindan da
etkilenmis, yazitarinda siyasi ifiedeler kulanmugtir. Meseld selefin yolundan ayn-
lan sapik firkalara karsi verdigi cevaplerdan birinde aynen §6yle der:

Fe ali sebili’l-mecizi enzell hund en-nugfisa menzilete’l-Halifeti’l-"acizi fi
hazthi’l-ezméni. Lehi es-sikketu ve’l-hutbetu, ve mi lehll hukmun néfizun ve
14 sultdnun. 2

Mecizi ménada diyebiliriz ki, sapik firkalarin burada ileri stirditkleri de-
liller tipki zamanimizdaki Aciz halife’nin durumuna benzer; adi, sadece tedaviilde
olan paralarda ve camilerde okunan hutbelerde geger. Onun ne bir niiffizu ne de
bir yetkisi vardir™.

Miiellif bu sozleriyle, halife’nin yetkisini yitirdigini, biitlin devlet isleri Sul-
tan’in insiyatifinde bulundugunu, halife’nin adi, sadece para lizerinde yaznl butun-
dugunu ve sadece hutbelerde kendisine dua edildigin iifide etmek istemistir.

ibn Kayyim el-Cevziyye, dil ve edebiyat babinda giiglii oldugu gibi, nahiv
konularinda da iistiin basar1 saglamis, nahivei  en-Nahvi » vasfina sahip ol-
mustur.3 Onun nahiv ile ilgili olarak yaptifi tahliller eserlerinde, &zellikle
Zddy'l-Me*dd adli eserinde sik sik rastlamak miimkiindir.4

Mitellifimizin ilmi ve edebi sahsiyeti ile ilgili olarak kaynaklarin verdigi
detayli bilgilerden ve bizzat kendisinin telif ettigi eserlerden de anlagildipa vec-
hiyle kendi devrinde ve kendisinden sonraki asirlarda bile takdir edilmis ve &viil-
meye mazhar olmugtur. Hatta ilmi ve edebi gahsiyetin tesiri altinda kalan ki-
silerin, onun poriiglerinden ilham alip eserlerinde nakiller yaptiklan gériilmektedir. 5
Netice itibariyle denebilirki Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin ilmi ve edebi gahsiyeti
hem kendi devrinde ve hem de kendisinden sonraki devirlerde taninmis ender
dilgiiniirlerden birisidir.

i- ‘Abdul'azim, ibn Kayyim el-Cevziyye, s. §2.

2- Ietima wl-Cuyiyi’l- Is!am yve, s. 26,

3- Tabakatu-Mufessirin, 11, 990;. Sezerfitu'z-Zeheb, VI, 279.
4. Zaduw’l-Me‘ad Fi Hedyi Hayri'l-ibad, 1, 29,35 36,9O

5- cl-Bika®i, Nammu'd-Durar, I, 73-74. :
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Miiellifin en énemli dzelliklerinden birisi de onun velid bir miiellif olmasidir.
Hayatindan bahsederken onun tek yonlt olmadifi, g¢esitli yonleri bulundugu
ve bunun geregi olarak depisik sahalarda eser verdigi kaydedilmisti. Muhtelif
kaynaklar, eserlerinin ¢oklugundan bahsetmekte ve farkli rakamlar vermektedir.
Meseld, milellifimizin Zddu'l-Me’sd adli eserinin nasiri Tahd Abdurradf Téhi,
onun 591 ve Brockelmann 522 eserini zikrederken, ed-Davidi 473, ibn imad 454,
Ibn Tagri Berdf 225 ve ibn Aybek es-Safedi de 196 eserini kayde gegmislerdir.
Adu gegen kaynaklarda ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinn miktarlar yaminda
isim olarak da anilmaktadir. Ancak yapilan arastirmalar neticesinde kaynaklarin
miiellifimiz ile ilgily tesbit ettikleri teliflerin say: itibariyla, bugiine kadar bilinen-
lerden daha fazla oldugu géridmiistiir. Bu arastirmalardan anlagildifina gore,
onun 90°a ulagan eseri bulunmaktadic. Bu eserlern biiyiik bir kismi basilmistir,

Ibn Kayyim el-Cevziyye, hemen hemen biitiin dini eserlerinde, nce Kur'dn
ve hadis metinlerine yer vermekte ve bu metinlerden hiikiimler ¢ikarmaktadir,
Sonra da bu hiikiimleri teker teker deferlendirmeye tabi tutarak neticeye bagla-
maktadir. Ayrica meseleyi sonuca baglamak igin yaptign degerlendirmeler, esa-
sinda konunun énevine gore, ya Kur'dn Ayetleri ve hadisler’den, ya da siit’den
gok miktarda sahit kullanmakta, gerekiyorsa getirdigi bu sahitlere akli delilleri
de ildve etmektedir. Ayrica eserlerinin hemen hemen hepsinde, devrinde veya dev-
rinden Snceki ilim adamlartnn fikirlerine saygi gésterdigi, onlarmn gériglerini
ihmal etmedigi, bu goriislere biiyiik olglide yer verdigi goriilmektedir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye belirli bir konuda aragtirma yaparken elestirmek
istedifi bir husus varsa, once kendine gtre makul delilleri serdeder, sonra da
ruarizlarina ait delilleri getirerek bunlar: teker teker giiriitmege galisir. Ayrica
yaptig1 ilmi aragtirma ve isledigi konularda mezhep taassubunda bulunmaksizin
hiir diigiincesiyle hareket ettigi, iradesine bagh olarak kendine y6n verdifi bariz
bir sekilde gériiliir.

Miellif ilmi miinakasalarinda Kur’in ve hadis’ten bol sahit getirmekle bir-
likte akil giiciine de biiyiik 6l¢iide deger verir, buna parelel olarak imiyine tak-
litgilige siddetle karsi gikar. Yaptigi ilmi tartigmalarda muarizlarina kesinlikle
firsat vermez. Uzerinde duracafi konuya esas teskil eden nakli delilleri ileri
siirer, sonra da bu delillerden hiikiim ¢ikarma cihetine gider.

1- Zadu’l-Me‘ad, cnasirin mukaddimest).
2- GAL, II, 128-129; suppl,., II, 126-128,
3- Tabakitu'i-Mufessirin, II, $2-93.

4- Sezeratu’z-Zeheb, VI, 169-170.

5- gl-Menhelw’s-5afi, II, vr. 247/b.

6- el-Vafi bi-Vefey;at, II, 271-272.

158



ibn Kayyim el-Cevziyye'nin ilmi galismalarinda takip ettigi metod’un bir
baska vani da ileri siirdiigii bir mes’eleyi veya kendi gériisiinii Kur’an ayetlerin-
den ve Hz. Peygamber’in hadis’lerinden sahitler getirmesi, ashib-1 kirim, tabiiin,
tebe-i tabiin’den nakiller yapmas: ve bazi ilim adamlarinin goriislerine yer ver-
mesidir. Miiellifin bu metodu, telif ettigi eserlerin pek ¢ofunda bériz bir sekilde
gbze carpar.l

Ma’dni el-Edevit Ve'l-Burdf Adh Eseri
a-) Ibn Kayyim'den Once Harf ve Fdat ile ilgili ¢ahgmalar

Arap dilinde kullanilan harf ve edatlarla ilgili olarak ilk aragtirma yapan
ve bu konuda miistakil eser yazan Ibn Kayyim el-Cevziyye olmamstir. Dil ve
tabakat kitaplarinda zikredildigine gére, bu konuda miiellifimizden énce degisik
asirlarda, ya harf ve edatlar adiyla ya da degisik adlar altinda islenmistir. Ancak
konu ile ilgili olarak telif edilen eserlerin pek ¢ofu zamanla kaybolmus, bunlardan
glintimiize kadar intikal edenlerin sayisi olduk¢a azdir. Bu konuda yapilan ¢a-
lismalar bize, ya telif edilen bu eserlerin adlanyla va da bunlardan yapilan nakil-
lerle intikal etmigtir.

Kaynak kitaplarin verdigi bilgiye gére, konu ile ilgili olarak Ibn Kayyim el-
Cevziyyye'den once c¢aliganlar, yasadiklari asitlara gére sgdyle siralanabilir;
Ali b, Hamza el-Kisal (v. 183/799),2 Ibn el-Mubdrak (v. 2350/864),3 cl-Mu-
berrid (v. 286/899), 4 ez-Zeccdc (v.337/948), S el-Amidi (v. 370/980), ¢ Ali
b. Isd er-Rumméni (v. 384/994),7 Ebulkdsim Husayn b. el-Velid b. el-Arif
(v. 390/1000), 8 Muhammed b. Cafer el Kazzdz (v. 412/1021),° Ebi Nasr
Hasan b. Esed el-Fariki (v. 487/1094),10 Ebulhasen Ali b. Faddil b. Ali b. Gi-
lib el-Mucésii (v.479/1086),11 et-Tebrizi (v. 502/1108)'12 Muhammed b, Al
el-Hiyemi (v. 642/1147)13 ve bagkalari.

1- 1bn Kayyim el-Cevzivye'nin metodu ile ilgili olarak drnekler icin bk. Ibn Kayyim el-Cevziyve,
Kitabu's-Salat ve A“kfmu Tarikiha, s. 110-111,113; 1‘limu’l-Muvekki‘in, II, 165 181,260,
274; 111, 201 268,

2- Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 66; Bugyetw’l-Vu‘at, II, 164.

3. e!l-Fihrist, 5. 79,

4- Y2kt el-Hemevi, Mufcemu’l-'-Udzba, VII, 143.

5- Ibn Hayr, Fah:asa, 5. 319.

6- Mu‘cem’l-Udebd’, VIII, 86; el-Kifti, inbahu'r Ruvat, 1, 287.
7- fbn el-Enbaii, Nuzhetu’l-ELbha, 5. 234.

8. Fahrasa, s. 320.

9. a.e., & 363,

10- el-Murdi, el-Cend ed-D4ni, s. 58, dipnoi 204.

11 Mu‘cemu’l-Udeba’, Vv, 290

12- el-irbil,, Cevabiru't Edeb, 5. 125

13- Bugyetu l-Vu'cat, 1, 138
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fbn Kayyim el-Cevziyye’nin yasadifi devirden dnceki devirlerde, harf ve e-
datlarin ménalar: ile ilgili olarak yazlan eserler yamsira, miiellifin ¢agdast olan
Hasen b. K4sim el-Murddi tarafindan bu konu kaleme alinnus, genis bir gekilde
islenmistir. el-Murddi el-Cene’d-Dani Fi Hurifi’l-Ma dnt adimi verdigi bu eserinde,
viizden fazla harf’i ele almus, bunlarin minalarin iglemistir.

Arap dili ve edebivatinda biiyiik rolil olan harf ve edatlarla ilgili miistakil
eserler yazildifa gibi, bu konu, gerek dilciler, gerek ustilciiler ve gerekse belagat-
¢ilar tarafindan ele alinmiy telif edilen kifaplara scrpistirilmis veya miustakil bo-
liimler tahsis edilmistir. Ayrica harf ve edatlarin tasidifn minalar hakkinda dil-
ciler arasinda bilyitk ¢apta iktilef vukd bulmustur.l

Meseld, Tbn Kuteybe (v. 256/879) Edebw’i-KGtib adli eserinde, bu konu igin
mistakil bir-b8liim ayirmis, Kife ekolunun gériisiinii benimseyerek haflerin bir-
den fazla mina tasidigini ifdde etmistir. ibn Siduh (v. 458/1065) da, cl-Muhassas,
adli eserinde, Hurwifi'l-Ma dnf baghf altinda harflerin manalarim kaleme almms,
Kilfe'lilerin gériisiinii savunmugtur.3 Ayrica Ibn Cinni (v. 392/1001) e/-Hasdis
adli eserinde harflerin minalan ile ilgili miistakil bir bahis ayirarak iki ekolun gé-
riisiine yer vermistir.4 ibn Hisdm (v. 761;1359) da Mugni’l-Lebib adl eserinde,
harf ve edatlarla ilgili olarak Basra ve Kifelilerin goriiglerini zikretmis, Kafeli-
lerin gériisiinii benimseyerek, eserinin birinci cildinin tamamim ve ikinci ciltten
de baz sahifeler ayirarak bir bib hilinde bu konuyu islemigtir.5

Biitiin bu bilgilerden anlagiliyor ki, Arap dilinde harf ve edatla ilgili genis
capta ¢alismalar yapilms ve degerli eserler telif edilmistir. Ancak Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin Ma’dni el-Edevé: ve'l-Hurif adli esert, kendi devrine kadar yazilan--
lardan tamamen farkhi bir huslisiyet arzetmektedir. Miellif bu eserinde, Arap
dilinde kullamlan-harf ve edatlarin isldm hukiku ile iliskiherini ortaya koymus,
fikhi meselelerde bazi yorumlarm yapilmasinda ve hitkiim ¢ikeridmasinda bu
harf ve edatlarn tesirini drneklerle ve uygulamali bir sekilde gdstermeye calig-
migtir. Denilebilirki bu konuda da kendisinden dncekilerin yapmadig: bir hizmeti
bilyiik bir basari ile ifa etmistir. Bu yonii ile eser, dilcile riarafirdan harf ve edatlarla
ilgili olarak ileri siiriilen t41 minalara temas edip onlar: tahlil etmekten ziyade dog-
rudan dogruya islim hukiiku ile olan iliskisi lizerinde durmaktadrr. Ozellikle eser-
de harf, ve edatlarin hukiki meselelere kazandirdigi degisik ménalar séz konusu
edildigi zaman stk sik sahit kabilinden Kur’an Ayetlerine miiracaat edilmesi ve
bu konuda Kur'dn-i Kerim'deki mubtelif yetlerin delil olarak zikredilmesi,

1- el-Cenv’d Déns, s 35.

2- Ibn Kuteybe,” Edebu’[-Katib, 536-547.

3- ibn Siduh, e!-Mubassas, XIV, 44,

4- 1bn Cinnf, el-Hasais, 11, 306-315.

s- ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 1, 13-336; 11, 339-374,
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harf ve edatlarin méinalarim destekleyecek sekilde siralanmast nazari dikkati
ceken bir husus olmaktadir.

Bu itibarla daha Once ifide edildigi gibi, harf ve edatlar bu eserde islenirken
tasidiklar degisik minalarm gdsteren sevahit daha ziyade Kur’in’dan segilmis
bulunmakiadir. Miuellif, dilcilerin bu konudaki goriiglerine zaman zaman yer
vermesine ragmen onlarm diisiincelerini tartigma mevzuu yapmamistir.

b-) Eserin f¢indekiler ve Kaynaklar:

Miiellif, Ma'dn! el-Edevdt ve’l-Huridf adli eserine besmele ve hamdele ile
baslayarak klasik bir girig yaptiktan sonra, bazi fikih ulemasinin, fikhi hitkiimleri
yakindan ilgilendiren harf ve edatlarin minalarini ihtivd eden bir kitap yazmasmi
kendinden talep etmeleri {izerine kaleme aldigimt ifade eder. Ayrica fikhi mesele-
lerin ¢oziimiinde bityiik rolii olan harf ve edatlarin muhtelif minalarmi bilmenin
dnemine igiret eder. Miiellif difer eserler de yaptigt gibi bu eserinde de konu-
pun ehemmivetine ve nevine gore sahitler geticir. Bu eserde islenen edatlar fikhi
meselelerle ilgili oldugundan sahitleri ‘daha gok Kur’-4n ayetlerinden getirdigi,
Ahbéri’n-Nisq® adl eserinde ise konu geregi sahitleri ¢oguniukla siirden segtigi
goriiliir. 1 :

Miiellif, fikhi meselelerle ilgili bulunan harf ve edatlart, sart ifide eden veya
etmevénler olarak ikive ayirdiktan sonra bunlardan sart-cezd {cevap) durumunda
buluranlarin on iki edat oldugunu zikreder ve bunlar; Men, mi, mehmi ve
eyyu gibi zarf miras tesimayan, sadece isim, metd, eyne, ennd ve haysuma
gibi zarf ménasmda isim, in, izmi ve izdmi gibi zarf olmak Uzere iig’e ayirir.
Sart ifade etmeyen edatlarida; -hattd dzene, ill en dzenc illi biizni ve izAm§
gibi fikhi terim hélinde kullamilan, kullu, kullem3, Jdkinne, Fi, ev, ellezi ve
ellet] gibi terim durumunda olmayan edatlar elarsk iki'ye ayirir. Miellif ay-
rica nidd edatr olan yd” harfini zikrederek illd gibi herfleri de isler ve bu
maksatla kullamlan, gayru, sirvd, layekiinu, leyse, held, maheld, hisi ve insdellih
gibi cdatlara da yer verirZ, -

Miiellif, s6z konusu eserinde isledigi konalinn yirmi iki bdb'ta toplamus,
her bab’i, edat’in Snemine gore fasillara avirmistir. Meseld, sart edat: olan "in”
harfine elli iki fasil aywrmustir.3 Miiellif ayrica, konuya girmeden 6nce isleyecesi
edatlarla ilgili-hususlart aydinlabiet mahiyette sopular sorarak konunun izahina
geemistir. '

1- Ahbaru'n-Nisa’, 5,15,20,37,56,79,102,144,231,243,

2- ibn Kayyim vel-Cevziyye ve Eseti Ma'ani el-Edevit ve’l-Huriif (doktora tezimiz), 5.1-2 (Me-
tin kismi). {

3- ae., 8. 5-57.




fbn Kayyim el-Cevziyye, islam hukikunu ilgilendiren meselelerin hallinde
dnemli yeri bulunan harf ve edatlars islerken muhtelif mezhep imamiar, dileiler
ve kirdat Alimlerinin gdriislerine biiyik &'¢lide ver vermistir. Ozellikle imam
Muhammed (v. 189/804)in goriislerine genis g¢apta yer vermis,! onun el-Cimi
wi-Kebir ve diger eserlerinden nakillerde buiunmugtur.2 Ancak miieilif, harf
ve edatlar hakkinda, dilciler tarafindan zikredilen tdli manalari nazari itibara
almanug, edatlarin sebep olduklar: goriig aymihklarna deyinmemis ve bu hususta
tartigmaya girmemistir.

ibn Kayyim el-Cevziyye, bu eserinde harf ve edatlarm méanalarimi islim
hukiiku agisindan ele almast hasebiyle, igledigi harf ve edatlarin ménalarim uygu-
lamada tatbikat sahasi olarak, talak, yvemin ve itak gibi konulardan mescleler
segmis, fukahf’min gériislerine bag vurmugtur. Eserde islenen konular esas ti-
bariyle dille ilgili bulundugundan dileilerin gériiglerine bag vurmayr ihmal etme-
miy, el-Halil b. Ahmed (v. 170/786, Sibeveyh (v. 180/796), el-Muberrid (v. 286/
899), ecl-Ehfes (v. 215/830), el-Ferrd’ (v. 207/822), el-Kisdi (v. 189/893),
ez-Zeccle (v. 311/923), Ibn Keysin (v. 299/912), Kutrub (v. 206/821), el-M4zin]
(v. 249/86u), Ebu’l-Hasen el-Kerhi (v. 340/952), Ibnu’s-Serric (v.316/929),
Ebii Sa‘id (v. 386/996), Ali b. Is4 er-Rabe i (v. 420/1029) gibi Arap dilinde otorite
kabul edilen dilcilerden nakillerde bulunmustur.3

Miiellif ayn1 zamanda, bu eserde igledigi harf ve edatlar igin sahit olarak ge-
tirdigi dyetlerdeki kurdatleri belirlemek iizere pek g¢ok kurrd’min kirdatine bas
vurmugtur. Bu eserde kirfatlerine yer verilen kurrd’mn adlari s&yle siralanabilir:

Abdulah b. Mes'iid (v. 32/653), Ubeyy b. Ka'b (v.21/642), Hafs (v. 180/
796), Tkrime (v. 149/766), Katide (v. 117/735), Nafi (v. 1969/785), Mucahid
(v. 103/721), Ibn Amir (v. 188/804), Hasenu'l-Basri (v. 110/728), el-A‘'meg
(v. 148/765), Tbn Kasir (v. 120/738), Nasr b. Asim (v. 90/708), Ebdl Reca (v.
105/723), Cébir. b. Zeyd (v. 128/745), el-Cuhderi (v. 231/845), Ibn Muhaysin
(v.123/740), Ebd Hayva (v. 203/818) ve Yahyd b. Sabit (v. 460/1068). 4

Bu eser telif edilitken mitellifin pek gok kaynak kitaba bas vurdugu, ya go-
riislerine milracat ettigi ilim adamlarinin adlarini ya da istifide ettifi kitaplarmn
bizzat isimlerini zikretmesiyle anlasiimakiadir. Eseri telif ederken miiellifin yarar-
landi81 kaynaklar:

el-Halil b, Ahmed’in Kitdhi'l-Ayn, Sibeveyl’in el-Kitéhb, Ebli Yisuf’un .
el-Emdli, imam Muhammed’in el-Cami u'l-Kebir, el-lml@’, ve Kitabu's-Saldt,

1- ae., s.22,23,26,27,70,97,98,110,112,117,119,141,142,152,154,170,173,174,181,185,186,188,192.

2- el-Cami‘ul’l-Kebir, s. 28,33,34,41,4,46,60,

3- ibn Kayyim el-Cevziyye ve Eseri Ma‘ani el-Edevit ve'l-Hurdlf, s. 2,18,20,31,49,52,67,81,87,
£1,91,100,102,104,124,130,134,136,153,169,200,212,219,229,259,

4- ae.,, 5. 5,14,20,41,51,79,103,167,231,249,
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tbn Semi a’nin en-Nevédir, Bisr b. el-Velid'in el-fm4', Ebu’l-Leys es-Semerkan-
d¥’nin Upami’l-Mesdil, el-Hakim el-Celil’'in  el-Murntekd ve Ebw’l-Hasan el-
Kerhi’nin el-Muhtasar adl esetleridir.

¢-} Nashamin Tavsif)

Maani el-Edevat ve’l-Hurlf adl eser pek ¢ok miiellif tarafindan zikredihﬁis
ve onun ibn Kayyim el-Cevziyye'ye ait oldugu séylenmistir. Meseld, bunlardan
es-Safedi,! ed-Davudi,2 ibn Tagri Berdi,3 es-Suyiii, 4 ve Kitib Celebis zikredile-
bilir.

Eserin bu yaygin séhretine ragmen maalesef sadece bir nushasina rastimak
miimkiin olmustur. Istanbul, Ankara ve Konya bagta olmak fizere Tirkiyemin
bellibagh kiitliphanelerin yazma eserler kataloglari gbzden pegirilmesine ragmen,
Siileymaniye kiitiiphanesindeki Laleli bolimil 3499 numarada kayitll bulunan
nushasindan bagka ikinci bir nushaya muttali olmak miimkiin olmamistir. Hat-
ta eserlerine aldiklari kitaplarin yazma veya matbu bulunduklari hususunda
genellikle bilgi veren, sayet yazma ise, nushalannin bulunduklar kiitiiphaneleri
zikreden baz miiellifler, Tbn Kayyim el-Cevziyye'nin bu eserini diger eserleri
arasina bile almamistir.6 Bu da, eserin bir bagka nushasinin bulunma ihtimalini
daha da azaltmaktadir.

Nushamin istinsah kaydinden anlasildifina gore, eldeki nusha miiellifin kendi
el yazmasi degildir. Istinsah tarihi hicri 966 yili Saban ay1 olarak zikredi mistir.
Buna géire sdzil edilen nusha miiellifin vefatindan 215 sene sonra el-Hac Muhammed
Emin es-Sicri tarafindan istinsah edilmig, ancak bu istinsah.n miiellifin asil nusha-
sindan olup olmadif hakkinda herhengi bir bilgi bulunmamaktadir. Eserin ke-
narinda yer alan tashihlere bakilirsa, bunun sonradan gozen gegirilerek tashih
edildigi anlasiimaktadir.

Eser, miklepli, sirazeli, sirt, serdap ve dudaklari kwmizi deri, kapaklar
ve miklep ebru kipittan bir cilt iginde 233 varaktir. Yazi okunakh bir nesih olup,
bablar ve fasillar i¢ ige islenmig, siirler igin ayri bagliklar konmamagtir.

fi ] Nushanin imld hususiyetleri

Genellikle diizgiin ve biiyiik hatalardan salim olarak istinsah edilmis olan
bu eserde Arap dili kurallarina uygun diismeyen bazi imla hatalarma tesadiif

1- el-Vift bi'l-Veleyat, 11, 272,

2. Tabakatuw’l-Mufessirin, II, 93.

3- el-Munhelu’s-Safi, 10, vr. 248/a.

4- Bugyetu'l-Vu'at, 1, 63.

5« Kesfu'z-Zundn, 11, 1729

6- Bilgi igin bk. al-A‘lam, VI, 280-281; GAL., II, 127 (1035); suppl. II, 126-128.
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edilmektedir. Meseld, "Hakeza” kelimesinin sonundaki med harfi, “elif” ile va-
zilmas1 gerekirken “ya” ile "Mecr” kelimesinin sonundaki med harfi “ya” ile
yazilmas: gerekirken, “elif” ile "Layahld™ fiilinin sonu “elif”siz yazilmas: gere-
kirken, “elif” ile, "Mesdil” kelimesi, “hemze” ile yazilmast gerekirken, “ya»
ile yazilmagtir.

5%, £1

Ayrica miistensih bazi dyetlerde atif edat1 olan "fe” harfi yerine "vay
harfini, bazt ayetlerde de aksini kullannustir. Misal olarak getirilen bazi dyet-
lere kelime ilive edilmesi, géze batan eksikliklerden biridir.
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OSMANLI VESIKALARINDA KULLANILAN KAGIT, KALEM, M-
MUREKKEP ve NAMELEKIN TECHIZ{

Opr. Gor. Dr. Ali AKTAN

A, KAGIT

Qsmanlt vesikalars daima gesitli kalitelerde kagitlara yaziloug olup, parsmen
ve benzerleri hig kullamlmamistir. Dolayisiyla, birinci derecede yazi malzemesi
olarak kagidin kafi miktarda temin edilmesi dnemli bir meseledir.

15. yiizylm ilk yamsinda Amasya’da, sonlarina dogru ise Bursa’da bir kagit-
hanenin bulunduguna dair bazi bilgiler meveuttur. Fakat bu kagithanelerin faa-
livetleri veya irettikieri kagitlar hakkinda higbir bilgiye sahip degiliz 1. Buna kar-
silik Osmanlilann kagii ihtiyaglarm kargilayabilmek igin, 15, yiizyildan itibaren
dogudan ve batidan bol miktarda ve her cinsten kafit ithal ettiklerini bilmek-
" teyiz. Batidan gelen kafitlar filigranh oldukiar: halde, dogudan gelenler filigran-
sizdirlar2. Bu filigranlar sayesinde.dogu ve bati kagitlart birbirlerinden kolayca
aywrdedilebilirler.

17. yiizyllda baz kagitlarda ay ve alem damgalan gériiliiyorsa da, bu fi-
ligranlar bati kafit fabrikalan tarafindan siriimil kolaylastrmak i¢in konul-
mug. olmalidir3, ) ,

Mustafa Ali, 16 asir sonlarinda memleketimizde kullamlan dogu mengeli
kagitlarin isimlerini vererek, kalitelerine gore siralamakta ve bunlarm en adisinin
»*Sam kagidi'” oldugunu belirimektedir4. Fakat gintimiizde, dogu kapitlarini bir-

{I) Osman Ersoy, "XVIIL ve XIX. Yiizyillarda Kagit”, Ankara Universitesi DTCF yayim,
Ankara, 1963,. s, 27-28. 2

(2) A. Siiheyl Unver, "XV. Yiizyilda Tiirkiye’de Kulantlan Kapitlar ve Su Damgalan™, Belie-
ten, TYK Yaymni, Ankara, 1962, C, XXV1, Sayt 104, s. 739-740.

(3) Osman Ersoy, a.g.e., s. 20.

(43 ... ve kagid cinsinde dahi, zinbér, hagebiye ve Dimgkive itibar etmeyeler ve kagidin Semer-
kandisinden agaga tenezziil etmeyeler ve kagid kisounin en algaf Dirmgkidir ki kadri malum
dur. ikinci Devlet-dbadidir ki herkese mefhumdur. Ugiincii Hatayidir, Drdiineii Adilsahi-
dir. beginci Hariri Semerkandidir. Altinci Sultdni Semerkandidir. Yedinci Hindidir. Sekizinci
Nizim-gahidir, Dokuzuncu Kasim-begidir, Onuncu hariri-Hindidir ki kigiirek kitadadir
Onbirinci glini-i Tebrizidir ki seker renktir. islemesi Tebrizlilere mahsustur. Onikinei muhay-
verdir ki ol dahi geker renktir” (Mustafa Ali, "Menikib-i Hitnerveran’, Yayina hazrlayan:
fbntlemin Mahmut Kemal, Matbaa-i Amire, 1926, 5. 11).

227




birlerinden ayirmaya yvarayacak ilmi &lgiilere sahip degiliz3.

Dogudan kagit ithali 16. asirdan itibaren giderek azalmis ve 18, yiizyilda
tamamen sona ermistir 6. Batidan gelen kagitlar ise, genellikle 18. asra kadar Ital-
ya'dan, sornralar sirasiyla: Fransa, ingilte;e ve Almanya'dan ithal edilmislerdir?.

a. Kagtlarmm Hazirlanmasi

Deogudan ve batidan ithal edilen’ kagitlar islenmemis durumda yani ham vazi-
yette getiriliyordu. Bu kafutlar memleketimizde islendikten sonra, dogudan ge-
lenler daha ¢ok hat sanatinda ve kitap istinsahmda, batidan gelenler ise deviet
dairelerinde kulanilryordus.

a;. Kagtlarm Aharlanmast

fthal edilen ham kagtlar, ilk haliyle kaba, piiriizlii ve miirekkebi emici
vasifta olduklarindan, hem rahat yaz yazilamiyor hem de yazma esnasmda yapi-
lacak hatalarin iz birakmadan diizeltilmesi imkani bulunmuyordu. Bu mahzurlan
giderebilmek igin, yumurta akindan veya nisastadan elde edilen 6ze! sivi kagdin
iizerine ince bir tabaka halinde siiriiliirdii ki buna &har denilmistir. Aharlanmsg
kagitlar gélgede kurutulur ve iyice kuruduktan sonra da mihrelenirdi.

Aharll kagitlarda: miirekkep Ahar tabakasindan dolayt kagidin dokularna
diifuz edemez. Bu sayede, yapilan yanhsliklar 1slak bir pamuk veya siinger par-
¢astyla iz birakmadan silinip yerlerine dogrular yamlabilirdi. Boylece hattatlar
aynt sayfayt yeniden varma zahmetinden kurtulduklan gibi, k&t israfinin da
oniine gegilmis olurdu. Bu mezivetlerinden dolay hattat ve miizehhibler levhalarda
ve kitap istinsahlarinda daima &harli kagit kullanmiglardir. Kiitliphanelerimizde
meveut elyazmast degerli eserlerin kafitlari da hep dharlidir. Fakat, yine aym
sebeple silinti ve kazintalara meydan vermemek i¢in devilet dairelerindeki resmi
kayitlar dharsiz kapitlara yazilmislardir.

a,. Kagrtlarm Mibrelenmesi

Liigatta *’boncuk, deniz bdcegi kabufu’ gibi manalara gelen mithre dharh
ve fharsiz kafitlarin yiizlerindeki plirizleri gidermek igin kullanilan, camdan veya
gakmak tasindan yapimis bir ilete alem olmugtur.

(5) Osman Ersoy, a.g.e., s. 16.

(6) Osman Ersoy, a.g.e., s. 18,

(7) Osman Ersoy, a.g.e., 8. 22 ve 24,

(8) A.Sitheyl Unver, a.g.m., 5. 741,

(%) Ahar yapma usidleri hakinda genis bilgi icin bak.: Nefes Zade ibrahim, "Gilzan Savab”,
Yayma hazitlayan: Kilisli Muallim Rifat, Giizel Sanatlar Akademisi Yayin, istanbul, 1938,
5. 75-84; M. Bedreddin Yazir, *Medenivet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetinde Kalem
Giizeli”, DIiB Ya}'lnl,. Ankara, 1974, C. 11, 5. 198-201; Muhiddin Serin, **Hat San’atimz”,
Kubbealu Negriyati, Istanbul, 1982, 5. 100-101.
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Miihrelenecek olan kagit “pesterek’ denilen tahtamn!® dizerme konur
ve miihrenin hareketini kolaylastirmak igin kuru sabun stiriilmiis bir ¢uha, kagit
tizerinde gezdirilir. Daha sonra mithre kagit iizerine bastirilarak ileri geri hareket
ettirilir. Bu islem, kagidin tek veya gift yiiziine tatbik edilebilir. Boylece kagidin
yiizleri diizlesir ve parlaklik kazanir. Ancak, piiriizler yalmz tazyikle diizeltilmis
oldugu igin vazildigi vakit mirekkep kagidin dokularina niifuz edebilir.

Devlet dairelerindeki resmi kiitiiklerde, kayit ve tahrir defterlerinde miibreli
kagitlar kullamlir. Ciinkii miihreli kagitlar miirekebi emdiklerinden silinti ve ka-
zint1 yapmaya elverigli degildir. Yapilacak olsa mutlaka izi kalir. Bu sayede resmi
kayitlarda tabrif yapllamamugtir1!,

b. Belgelerin Dig Gériiniigleri
b1 Kagitlarin Cinsi

Osmanli devlet idaresinde iki cins kagit kullanilmistir. Bunlardan bitincisi
sar1 renkte olup kolay kinlip gabuk tiftiklendigi icin dayamksizdrr. Ikincisi ise stk
dokunuglu beyaz renkte sert ve kalin bir kagittir. Divin-1 Hiimdyen Kaleminde
yazilan, memleketin i¢ isleriyle ilgili ferman ve beratlar ¢ok zaman muhteva-
larmin azlig dolayisiyla kiigiik boy beyaz kagitlara yazlirdr. Buna karsilik ya-
banci hitkimdarlara yazlan nimelerde, biiyiik boyda olduklan igin san kagt
kullamlnugtir12,,

Batili arastirmacilar, Islim Dininin insanlari hem dini hem de hukiki yon-
den miislim ve gayr-i miislim diye ikiye ayirdifini, Osmanlilann da dinlerinin
bu ayirimim her alanda uyguladiklamm yazmaktadirlar. Yine onlara gdre bu
ayirim miisliiman ve hiristiyan hiikiimdarlara génderilen nimelerin kagitlarinda
bile kendini g&stermektedir13. Mesela, 1720 yillarinda biiyiik boy Istanbul kagid:
Rus Car1 ve Bagvekiline, Lehistan Krallifi Bashatmanina, Fransa Kral ve Basve-
kiline ve difer huristiyan kirallarivla devlet adamlarma génderilen nameler
icin kullamliyordu. Buna karsihk Afganistan Hamma, iran Salu ve Sehzadesine,
Dagistan Hakimine, Buhdra Hani ve Fas Padisahima, kisaca biitiin miisliiman

(10) Miistakimzide Siileyman Sideddin, »Tuhfe-i Hattitin’, Yayma hazirlayan: fbniil Emin
Mahmut Kemal, TTE Kiiiliyats, Istanbul, 1928, s. 606.

(11) A. Sihey! Unver, a.g.m., 5. 742.

(12) Ludwig Fekete, “Einfiihrung In Die Osmanisch-Tiirkiseh Diplomatik der Tiirkischen Bot- .
massigkeit in Ungarn® , Budapes t,1926, 5s.X; J. Reychman, A. Zajackowski, "Handbook
of Ottoman Turkisch Diplomatics™, Paris, 1968, s. 105; M. Tayyib Gdkbilgin, “Osmanl
Imparatorlugu Medeniyet Tarthi Cergevesinde Osmanli Paleografya ve Diplomatik Ilmi™,
LIUEF Yaym, istabul, 1979, s. 23.

(13} Ludwig Fekete, a.g.c., s. XI; Mihail Guboglu, *'Paleografia §i Diplomatica Turco-Osma-
na” Bikreg, 1958, s. 342; F. Babinger’den naklen: Osman Ersoy, a.g.e., s. 20.
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hiikiimdarlarla, istisnai olarak bazan Rus Carina géndérﬂen nameler 4badi
kagida yaziliyordul4, -

Kanatimza gére bu hiikiim cksik bir arastirmamn iiriiniidiir. Ciinkii bu ko-
nuda kesin bir hiikiim verebilmek igin, ya doju ve bat1 arsivlerindeki Osmanl
belgeleri ayr1 ayri incelenmeli veya s6z konusu devirlerde yazilmug giivenilir eser-

“lerden kaynaklar gésterilmelidir.

- Biz bu konudaki fikirlerimizi buldugumuz bilgilerin 15151 altinda agiklamaya
¢alisacagiz. -

Gergekten 19. yiizyil baslarinda fran Sahina ve Sehzadesine génderilen
ndme-i hiimdyunlarin 4hidi kagida yazldiklarina dair kayitlara rastliyoruzls,
Buhdra Hanina gonderilen H. 1233/k1. 1817 tarihli nime suretinin yaminda
**...Buhira Hikimi cAniblerine irsdl olunan nime-i hiimayinun siiretd techiz
kuyiiditta bulunamamig ise de, vech-i miindsibetle tanzimi irdde. buyrulmakdan
pisi ii¢ tabaka sultdni abddiye, celi hat ve midad-1 siydh ile yazdirilub, iizerine
altin tugri-y1 garri-y1 $dhine kegide birle, jran Sadhina yazilan nfme-i hiimayon-
dan dfinca tezhib ettirilmig...””*?6 kayd1 vardw. Bu kayittan anlagildigina gore;
Buhira Hanina gdnderilecek ndmenin techiz gekli kayitlarda bulunamamug ve
kiyas yoluyla yapilmigtir. Sah’a gonderilen nimelere nazaran tezhibin daha az
olmast Han'in Osmanli Devleti nezdindeki itibarmin derecesiyle ilgili olmalidir.
Ama, 4bidi kagidin segilmesinde- 6l¢ii acaba Han’in miisliiman olmast mudir,
yoksa bagka bir kistas mm vardir? Yukandaki kayittan bu konuda hitkiim gikat-
mak miimkiin gériinmiiyor. ;

18. asir ortalarinda, Osmanh sadrazamlarinin Fransa ve Danimarka kral-
larina génderdikleri mektuplar biiyiik boy dbddi kagida, bagvekillerine ise Is-
tanbul kafiding yaziiyordu 17, Ayni yillarda Fas Hakimi igin de biyiik boy 4badi
kapit kullambiyordu 18, Sadrazamlarin mektuplar: baz nfak farkliliklarin disinda
- nfime-i hilmayunlara benzedikleri igin, kagit bakimmmndan bize delil olabilirler.

Nihayet 19. yiizyil baglarinda Agikbag Meliki (Giircii Prensiyne verilen
nigAn-1 hiimiyun suretinin yaninda buluman bir kayrt, bath aragtiricilarin bu
konudaki " goriislerinde hataya digtiiklerini acikga ortaya koymaktadir.

Soyle ki: Agikbag Meliki Salamon’uu sliimii fizerine, yerine bagka biri-
sinin tayin edimesiyle ilgili Cemaziyelevvel 1230/Nisan 1814 tarihli nisdn su-
retinin yanindaki bu kawitta "is bu nigdn-1 hiimiyfQin, iki tabaka sultdni Abddi

(14) Ludwig Fekete, a.g.e.,, 5. XI; M. Tayyyib Gokbilgin, a.ge., s. 24
(15) iBA, Name-i Hﬁmﬁyun Defteri, Na:.10, 5. 104, 231 ve 233.

(16) TBA, Name-i Himéyun Defteri, No: 10, s. 227.

(17) TSMK’de H. 1057 numarali mecmua, v. 31 b-34a,

(18) TSMK’de H. 1057 numarali mecmua, v. 18b.
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kagidin nisfima, nigAn-1 ali-sin keside kilindiktan sonfa, celi hat vé bir satri
siyah miirekkeb ile tahrir olunmugtur1® denilmektedir. '

Bu bilgilerden su sonucu gikarmak miimkiindiir. Siydsi yazigmalarda abadi
ve Istanbuli kagidin segiminde, miisliiman veya hiristiyan olmaktan ziyade kral
veya bagvekil olmak gibi protokol ile ilgili hususlar etkili olmustur. Dolayisiyla,
batililarin bu konudaki kanaatlarina katilmiyoruz. Siiphesiz nimelerde miisliiman
ve hiristivan ayirimimin yapildip yerler vardir. Fakat bu ayirim herhalde kagitlarda
yapilmamugtrr. Eger bir miiddet igin miislim ve gayr-i miislim ayirimi yapilmigsa
bile bu aymmma kagitlarda her zaman uyulmamgtir,

b,.. Belgelerin Ebads ve Metnin Kagt Uzerindeki Konumu

Relgelerin biiyiikliikleri Snemlerine gore degismektedir. Ig igleriyle ilgili fer-
man ve beratlarin, muhtevalarinin azlift dolayisiyla kiiglik boy kagitlara yazil-
difin1 soylemistik. Onceleri bu tiir belgelerin enleri yaklagik olarak 20, boylan
da 40 cm. kadardi20, 18. asirdan itibaren bu ebad biraz daha biiyiimiis ve
bes altr satirlik beratlar bile gogu zaman 45x60 cm.lik biiyiik kagitlara yazil-
mustir. Yabanct hiikiimdarlara gonderilen nameler i¢in ise belitli hir &lgii
vermeye imkan yoktur. Ciinkil ¢ok degisik Glgliler kullanilmugtir, Eni bir metreyi
bulan bazi nimelerin boylann da bir kag metre olabiliyordu21,

Padigaha, sadrazama ve diier devlet adamlarina ait belgelerin sag tarafinda,
yukaridan asagiya ’kenar” denilen 5-10 santimlik bog bir ver vardir. Bu boslufun
sagda birakilinas,, Arap yazisimin safdan sola dogru yazilmasiyla agiklanabilir.
Satir baglari bu kenardan baglar ve genel olarak kaZidin sonuna kadar devam -
ederdi. Metinler kagidin bir yiiziine yazilir difier yiizii bos birakilirds. Istisnai
olarak arka yiiziine gegilecek olursa kenara riayet edimezdi22,

Padisaha ait vesikalarm asillarinda kenar daima bos birakilir, suretlerinde
ise ayni yere “’kadi”'nin tasdik ibaresi yazilirdi. Yine aym yerde, vezirlere ait bel-
gelerde, vezirlerin penge ve miihiirleri, Bdb-1 Ali'yve sunulan arzuhallerde resmi
agiklamalar (derkenar) bulunurdu.

(19) iBA *Name-i Hiimayun Defteri, No: 10, s. 189.

(20) Cengiz Orhonlu, “Osmanlt Tarihine Aid Belgeler, Telhisler (1597-1607y", IUEF Yayini,
Istanbul, 1970, s. XIV. Tabi bunun istisnalar1 da vardir. Mesela Fatih Sultan Mehmet'in
Uzun Hasan'a kargt kazandify zafer haklunda 5 Rebifilahir $78/3 Asustos 1473 tarihinde
Anadolw’'nun ileri gelenlerine hitaben Uygur ve Arap harfleriyle yazilan yarligmin boyu
710.5 ¢m. olup, uzunluklan 43,5-54 ve geniglikleri 21-24 em. arasinda degisen onbes ayri
kagidin” birlestirilmesivle meydana gelmistir Resit Rahmeti Arat, “Fatih Sultan
Mehmet'in Yarhg”, TM, Istanbul, 1939, C. 1V, s. 285-286).

(21) Ludwig Fekete, a.g.c., s. XII; Mihail Guboglu, a.p.e., 5. 342; Cengiz Orhonlu, a.ge., s XIV.

(22) Mihail Gubogly, a.g.e., s. 343.
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Kagidin en fistiine davet formiilii yazilir ve bununla metin arasinda, kafdin
ebadina gire defigen bir bosluk birakilirdi. Bu boglufiun, aslinda, muhataba
saygl manas! tasgidifindan, mubatabin riitbe ve derecesine gére degistigi tahmin
edilmektedir. Buna gére aym sevivedeki kimseler, yazigmalarda birbirlerine
kagidin ortasindan yazmaya basliyorlardi. Kiigiik derecedekilere kafidin orta-
sintn biraz yukarisindan, {ist derecedekilere ise biraz altindan baglamird:. Hatta
kagidin tigte ikisinin bog birakildifn olurdu 23. Fakat buna biitiin belgelerde ria-
yet edilmedifi anlagilmaktadir. Mesela padisaha arzedilen bazi telhislerin  kag-
din ilk yarisindan basladifn goriilmektedir. *"Sevketili, mehdbetlll, kudretldi veliy-
vi ni’metim efendim pédisdhim’ seklinde bir hitapla baglayan bu telhislerde
»padisihim™ kelimesi saygt nisdnesi -olarak, kagidin sol iist kdgesine, diger keli-
melerden ayrt olarak yazilirdi24,

Satirlar arasindaki mesafeler, padigaha ait vegikalarda genis tutulmu§tur'.
Buna karsilik harfler birbirlerine ‘yaklastirilmg, hatta biri diferinin {istiine bin-
dirilmek suretivle, normal vanda birkag satir tutacak olan kelimeler bir tek
satira sigdirdmigtir. Baglarda yatay ve kendi aralarinda paralel olan satirlar,
satir sonlarinda yukarrya dogru kivriarak yikselmekte ve adeta Dbirbirleriyle
bitismektedirler. Ayrica son kelimenin son harfi, va asil sekilinin bozulmas:
bahasina agsafiya dofru bir kuyruk gibi uzatiliyor veya bunun yerine, kuyrugu
hayli vzatilnug fazladan bir H’” harfi yaziliyordu.

Satir sonlarinda, kslimelerin yukariya dogru yazilmasindan iig yonden fayda
beklenilmis olabilecegini dilgiiniiyoruz:
1. Bu gekilde bir satira, diiz satirlara nazaran daha ¢ok kelime yazilabilecegi
igin yerden tasarruf etmek,

2. Bastan sona kadar, diiz bir satira yazilmis yazilardaki yeknasaklhifi gi-
derergk, belgeve daha hos bir gdriinily kazandirmak,

3. Satir sonlarint birbirlerine yaklastrmak veya birlestirmek suretivle, sati-
ra sonradan baska kelimelerin eklenmesi ihtimalinin éniine gegmek,

Bu (i¢ sebepten birincisine pek ihtimal vermiyoruz. Ctnkl gaye vyerden
tasarruf etmek olsaydi, saiir aralanindaki mesafeler genis tutulmazdi. Ikincisini
sanat, iciincilisiinii ise ilim bakimindan daha akla yatkin buluyoruz.

c. Belgelerin Dili

Osmanl belgelerinin temel Szelligi Tirkge yazilmis olmalandir. 17, yiizyil
sonlarina kadar hemen hemen Tirk¢e karakterini muhafaza etmiglerdir. Ancak

(23) Mihail Guboglu, a.g.c., s. 343; M. Tayyib Go&kbilgin:;, a.g.e., s. 26-27.
(24) IBA, Hatt-1 Himéayun Tasnifi, No: 24734.
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o tarihten sonra dil yavas yavas agdalagmus ve belgelerde ¢ofunlukla Arapca
ve Farsga unsurlar yer almaya baslamistir. Dil ve ifade bakimindan Osmanlica
diyebilecegimiz bu ifade gekli 18. asir sonlarinda bhad safhaya varmstirs,

Hiristiyan hiikiimdarlata yazilan ndmelerin ¢ogunun dili Tirkgedir. Fakat
yabanct dillerle yazilmis olanlar1 da vardir. Belki de dogrudan dogruya iliski
kurabilmek igin ilgili bolgelerin dilleri kullanilmistir. Bu ciimleden olarak Avru-
pahlara pénderilen bazi nimeler Gregee, Slavca, Sirpga, Macarca, [talyanca,
Rusca ve Lehce yazilmiglardir. Yabanci dillerle yazilan bu ndmeler ekseriva kendi
alfabeleriyle yazildiklar: gibi Arap harfleriyle yazilanlari da vardir26, Takat
hangi ‘dille yazilmis olurlarsa olsunlar, bunlara Tirk¢e belgelerde oldugu gibi
tugra veya penge ¢ekilmistir.

Araplara ve Farslara gonderilen nimeler, gok zaman Arapga-ve Farsca, ba-
zan da Tirkce yazilmslardir.

B. KALEM

Miisliiman garkin illk devirlerinde muhtelif materyallerden vehatta deve kemi-
ginden yapilmus kalemler vardi 27, Kalem kelimesi liigatta, diger anlamlarinin ya-
nisira “kamig™’ anlamina da gelmektedir. Kamislar yazi aract olarak kullanilmaya
baslammca, 6nee kammga sonra kendisiyle yazi yazilan her tiirlii ilete kalem adi
verilmistir.

Osmanlilardan &nce, kanug kalemin kullamilmas: iyice yaygmlasmis oldu-
gundan, Osmanlilar her tiirli kitap, defter ve vesikalarim kamis kalemle yazmus-
lardir. Bu kamislar memleketimize Iran, Irak ve Hindistan’dan getiriliyordu.
Ancak tabii haliyle yaziya pek elverigli olmadiklarindan giibre iginde bir miiddet
yatirildiktan sonra kullamiliyordu28, :

Kalemin yontulmas: ve kesilmesi de tecriibe ve dikkat isteyen bir isti. Kalem,
once yontulur sonra ucu yardmak suretiyle iki kisma ayrilirdi. Daha sonra, iste-
nilen incelik verilinceve kadar tekrar yontulur ve ug egri olarak kesilirdi. Kesilmis
olan kalemin ucundaki cfri kisma kalem afzi, bunun kisa tarafina {insi, uzun
tarafma da vahgi adi verilmigtir. :

Kalemin kesilmesi, yazilacak olan yazinm gesidine gore degismektedir,
Eger kalem aklim-1 sittede (siiliis, nesih, muhakkak, reyhdni, tevki’ ve rikéd’

(25) Cengiz Ochonly, a.ge., s. XIV-XV.
(26) Ludwig Fekete, a.g.e., s. XIII.XIV; J. Reychman, A. Zajackowski, a.g.e., s. 116-117;
M. Tayib Gokbilgin a.g.e., s. 28-29.

{27) 1. Beychman, A. zajackowski, a.g.e., s. 106.
(28) Nefes Zade fbraim , a.ge., s. 101, dipnat 1, ; M. Bedreddin Yazir,a.ge., C.II,' s. 166. .
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ad1 verilen yazi gesitleri) kullanilacaksa vahgi kismr @insi kismin iki misli yapilirda.
Divani ve kirmasinda ise, tam tersine tinsi kisim vahgi tarafin iki kat1 olmalidir28.

Hattatlarimiz, diger onemli bir yazn malzernesi olarak, gerek kalemlerini
laytkiyla agabilinek, gerek yaztda yaptiklar hatalar: tashih edebilmek igin gesitli
kalemtraglar kullanmuglardr30, '

C. MUREKEEP

Miislimanlar, nemli bir yaz malzemesi olan miirekkebe gereken Snemi
vermigler ve Ozellikle Osmanlilar, miirekkepgiligi bir sanat haline getirmiglerdir.
Kitaplarin ve vesikalarin yazilmasinda ¢ogunlukla is, su ve Arap zamkindan elde
edilen siyah miirekkep kullanilmastir3!. By miirekkeple yazilmug olan eserler,
asirlar gegmesine ragmen hala rengini ve parlakhipim kaybetmemigtir.

Ferman ve beratlar, genellikle bagtan sona kadar, siyah miirekkeple yazil-
diklan gibi, bir satir siyah ve bir satir renkli miirekkeple, miinavebeli olarak yazi-
lanlart da vardir. Tugralar bazan renkli miirekkeple ¢izilmis ve ozelliklel6. yiiz-
yil baglanindan itibaren fezhipli tugralarda pek gok renk bir arada kullamlmgtrr, 32.-
Son devirlerde verilen beratlarda ise, berat yazmaya mahsus kagitlara tugra ve
nigan climlesi dnceden matbaada yaldizhi olarak basiiyordu.

Yabanc hiikiimdarlara génderilen nimelerde ise, siyah miirekkepten bagka
diger miirekkepler de kullanilomgtir. Ancak, alttn miirekkep, kirmizi, yesil, mavi,
beyaz ve benzeri renkte miirekkeplerle daha ziyade namelerin tugralar siisleniyor;
davet, elkdb ve mahall-i tahrir formilleri yaziliyordu. Padigaha ait belgelerin go-
fu siyah miirekkeple yazilsa bile, heniiz miirekkebi kurumadan iizerine altin tozu
serpilmek suretiyle giizel ve parlak gériinmesi temin ediliyordu33,

Resmi kayit defterlerinde ve diger elyazmas: eserleride, konu bagliklariyla dik-
kat ¢ekilmek istenilen yerler renkli- miirekkeple yazilmuigtir.

D. NAMELERIN TECHIZ{

Yabanci devletlere génderiien nadmeler daimi surette divini yaziyla yazibyor- 7
du. Eger bir nime dogu devletlerinden birine gidecekse adeta rekabet havasiyla,

(29) Musiafa Ali, a.g.e., s. 10; M. Bedreddin Yazir, a.g.e., C. II, s. 172; Muhiddin Serin, a.g.c.,
5. 93, :

(30) Kalemtraglar hakkinda ayrmtih bilgl igin bk: Hiilya Tuncay, “Topkap: Sarayn Milzesi
Kalemtraglar?’ ,Tirk Etnografya Dergisi, TTK Basimevi, Ankara, 1974 5. 77-95.

(31) Sivah ve renkli mﬁrekkeplerin nasil imal edilfi hakkinda ayrintili bilgi icin bak: Nefes
Zade Ibraim, a.ge., s. 93-100; M. Bedreddin Yazir, a.ge., C.II, s. 180-187.

(32) Fuat Bayramoglu, “Tezhibli ve Padisah Onayll Fermanlar”, Kaltdr ve Sanat, Kiiltiir Ba-
kanhih Yayini, Istanbul, 1976, Say1 4, 5. 34. :

(33) Mibail Guboglu, a.ge., s. 343.
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yazimin daha giizel olmasina dikkat edilirdi. Buna, 6zellikle kendisi de bir hattat
olan III. Ahmet devrinde riayet edilmekteydi3<.

Nameler, yazildiktan sonra ndme kesesine yerlestitilir; daha sonra bu keseye
kozak veya kezalak denilen altin, giimiis veya kemikten yapilmug, yassi ve yuvar-
lak bir kutu raptedilirdi. Bu kutunun iistiine mum dékiilerek miihiirlenir, bdylece
nimenin bagkas! tarafindan, agilmasina imkan brrakilmazdi. Némelerin kagit-
larinin eni ve boyuw, tezyinati, baglanan kozaklar, gonderildikleri kisilerin mevki
ve dercelerine gore degigirdi.

16. yiizyilin son yarisi ile 17. asir ortalarinda, hiristiyan hitkiimdarlara gon-
derilen namelerin teghizi s6yledir: Nemge imparatoru, Ispanya, Fransa, Leh ve
Porketiz krallarina, Rus Carina ve Venedik Dojuna gdnderilen nimelerin tugra-~
Iar1 altin yaldizli olurdu. Ayrica nime keseleri, serdser denilen altin veya giimiig tel-
li kumagtan yapilir ve altin kozak baflanirdr 35, Meseld H. 962/M. 1555'te
Fransa kralina génderilen ndme-i hiimdyun altin kozakli seréser keseye konmustur
36, Ingiliz Kraligesi Elizabeth’e ilk defa yazilan nimeye gimiis kozak bajilan-
mryti. Fakat daha sonra bu nidmeler de digerleri gibi altin kozakla gdnderilmistir.
Erdel kralina dnceleri atlas kese ve giimiiis kozakla ndme gdnderilirken 1572°de
bu nimelerin glimils kozakli kizil atlas keseyle “gonderilmesi emredilmigti3?.

Mekke serifine, Fas hiikiimdarma ve Kirim hanma gonderilen nimeler,
altin tugra cekildikten sonra, yesil atlas keseye konulur ve altin kozak takilirds.
Bunlara, veziriazam tarafindan yazilan ndmeler ise yesil atlas kese ve gilimiis
kozakla gonderilirdi38. H. 1199/M. 1784 tarihli bir buyrulduda Fas hikimine ve
-Mekke serifine gidecek nimeler igin vesil atlas kese ve beyaz ipekten yapilnug
nime keseleri istenmektedir 39. Mekke serifine giden H. 1288/M. 1813 ta-
rihli ndme suretinin yamndaki bir kayitta da bu nimelerin yesil atlas kese ve
‘kirmiz yasmak ve altin kozakla techiz edilegelmekie oldugu bildirilmektedir490.

(34) 1. Hakli Uzungarsily, "Osmanli Deletinin Saray Tegkilatr”’, TTK Yayim, Ankra, 1943,
s, 295. :

(35) 1. Hakki, Uzungarsili, “Osmanli Devletinin Saray Teskilat,”, s. 293.

(36) "Miinseat-1 Siyasiyye”, TSMK’de B. 1942 numarall mecmua, v. 143b.

" (37 1. Hakki Uzungarsth, “Osmanii Devietinin Saray Tegkilau® s. 293-294.

(38) 1. Hakks Uzangargil, »’Osmanh Devletinin Saray Teskilit™, s.294. Tatar Hani Mehmet
Gerey Han’a yazilan H. 985/M.1578 tarihli nfme-i hiiindyun, kiromzi atlas kese igine konu-
lup, giimis kozakla baglapmigti (M. Fahrettin Kirztoflu, "Osmanhlarin Kafkas Ellerini

- Fethi*, AUEF Yayn, Ankara, 1976, 5. 425.) Buna goére yukandaki mitalanim:n biitin de-
virler igin gegerli olmadifl, bu konudaki kurallarin sonraki devirlerde tamamlandigi anla-
silmaktadir. ’

39) IBA, Cevdet, Dahiliys, No: 3901.

(40} I1BA, Name-i Himayun Defteri, No: 10, s. 161.
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H. 1250/M. 1834’te Fas Hikimi Hisgam’a gonderilen ndme ise beyaz ipek keseli
ve altim kozakl idi 41,

18. yiizytlda, fran samna génderilen nimeler de altin kozakli idi. Ancak
sevhiilislam, imam-1 evvel (Hinkar imami) ve reis efendi tarafindan yazmlan
mekiuplarm kozakiart kemikten yapilmusti. H. 1149/M. 1736-7'de Acem Sahi
Nadir ile yapilen anlasmada, ndme-i hiimayun ve diger mektuplarln keseleri hak-
kinda su kayitlar1 goriiyoruz.

El¢i Abdiilbaki Han ile giden nime-i hiimiyunun kesesi beyaz kenarli, sar
gicekli arak¢in piredendir. Altin milcevher kozak ve sari diiz arakgin yasmak ile
baglanmistir. ‘

Devlet-i aliyye tarafindan giden elgiye verilen nidme-i hiimiyunun kesesi
sart kenarll, ortas: beyaz ve arak¢in paredendir. Miicevher altin kozak ve arakgin
pére ile yasmalianmustir. Aym elgi ile génderilen ahidndmenin kesesi ise, beyaz
arakgin pireden olup, altin kozak ve Venedik dlbasmdan ¢igekli yagmakla bag-
lanmusgtr.

Sadrazamin mekiubunun kesesi, sart diiz arakgin pire, altin kozak ve Acem
dibdsindan ¢igekli yasmakla techiz edilmistir.

Seyhiilislamin, Acem elgisivle giden mektubu beyaz “Thsi sal”’dan olup,
kapag som balik disindendir; yasma@ yine tlsf saldandir.

Jimam- evvel ve reis efendi taraflarindan, Sah’m kardesi fbrahim Pasa’ya
yazilan mektobun kesesi beyaz “Frengi atlas’tandwr; sir-méhi (beyaz parlak
kemik) kozak ve kirmizi altlasla techiz edilmistir42,

19. stizytlin basglannda da fran salu ve schzadesine giden ndmelerin, eskiden
oldugu gibi altin kozakl olduklarim biliyoruz. Ayrica bu ndmelere raptedilen ko-
zaklarin alti, padisahin tufrasint havi miihiirle mihiirlenirdi43.

18. ve 19, ylizyillarda, hiristivan devlet adamlarma goénderilen nime-i
hiimdyunlarin techizi hakkinda, yine bu asirlara ait nime defterlerinde bir kayda
tesddiif edilemedi. Fakat 18, yiizyihn ikinci yarismda bunlara, sadrazamlar tara-
findan gdnderilen mektuplarm elkdbi ve techizi hakkinda ayrintih bilgiler vardir
Buna gére biitiin devlet baskanlarina giden mektuplar dbadi kagida yazihrd.
Sonra san dibd keseye konur ve altin kozak raptedilirdi. Bagvekillere gbnderilen
mektuplar ise Tstanbul kagidina yazlip giimiis kozakli, kirmuz1 atlas kese ile gén-

(41) IBA, Name-i Himiyun Defteri, No: 11, s. 42,
(42) IBA, Name-i Hiimdyiin Defteri, No: 7, s. 426,
{43) 1BA, Name-i Hiimayan Defteri, No: 10, 5. 104, 231 ve 233,
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derilirdi. Padisah nimelerinden farkl olarak, bu nimelerin kozaklafl kiigiik mii-
hiirle miihiirlenirdi44.

~ Osmanlilarda idari vesikalar i¢in de muhtelif keseler kullanihyordu. Mektup
kesesi, kupon kesesi, han kesesi, riifis kesesi, kfiime kesesi (tahrirat kesesi), bii-
yilk telhis kesesi, kiigiik telhis kesesi ve hatt-1 hiimayun kesesi, atlas biiyitk tor
bads, :

KISALTMALAR

AUEF : Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
DIB  : Diyanet Isleri Baskanh

DTCF : Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi

IBA  : istanbul Bagbakanhk Arsivi

iUEF : istanbul Universetesi Edebiyat Fakiiltesi
™ Ti.irkiyat Mecmast

TSMK : Topkap: Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi
TTE : Tiirk Tarih Enciimeni

TTK : Tiirk Tarih Kurumu

(44) TSMK'de H. 1057 numarali meemua, v. 18b, 29b-36b. Namelerin kozaklarnt hakkinda,
yukarida soyledigimiz gekilde bilgi verilen devlet bagkanlariyla bagvekiller sunlardi: Fas
Likimi, Vepedik doju, Rema ve Rusya imparatorlar, Ingiltere, Tsveg, Sicilyateyn, Leh,
Danimarka ve Prusya krailarryla Leh, Fransa, Roma, Rusya, Isveg, Dapjmarka ve
Prusya krallarinin bagvekilleri.

(45y 1. Hakkt Uzuncarsili, “Osmanli Devletinin Merkez ve Bahrive Teskilau”, TTK Yayini,
Ankara, 1948,. 5. 78.
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ARAP MILLIYETCILIGININ KAYNAKLARI ve DOGUSU
(I. Diinya Savagina Kadar)

Ar. Gér. H. Ezber BODUR

Arap millivetgiliginin kaynaklari incelendiginde ¢esitli egilimlerin temsil-
cileri vasitasivla onun gelismesinde iki farkli sekillendirici ddnem tesbit etmek
miimkiindiir. Buniardan ilki, I. Diinya Savagina tekaddiim eden Ozellikle on yil
ve oncesi ddnem, ikincisi ise iki diinya savast arasiaki dénemdirl.

I. Diinya Savas1 dncesi doénemde, daha sonrakilerden farkli olarak bir-
takim istekleri verine getirme hususunda sekillenen kavramlar igin tek ve ortak
bir kaynak belirlemek gercekten zordur. Ancak, ’Osmanli Devletine olan bagl-
hk* ya da «digmanhk”, «“dini agirhk’ veya “laik’’ tesebbiisleri Arap milliyetgi-
gine énderlik eden duygularin olusumunda yardimer olmuslardir. Bu yiizden sa-
vag Oncesi donemde genellikle, fslimi Reform Hareketi, II. Abdulhamid’in
miidafaasinu yaptigs Panisldmizm Hareketi ve Arap kiiltiirel farklilifs gibi cereyan-
lar gelisme imkéni bulmugtur?2,

Bilindigi gibi XVIII, viizyldlda Avrupanin milliyeteilik fikirleri, Osmanlinin
gayr-1 miislim tebaasmin boliiciilik temayiiliini geligtirmistir. Bu yiizden Os-
manh Devletinin siyasi diigiince ve kurumlarina etki eden milliyeteilik fikirleri,
ilk olarak Balkanlarda goriilmiis sonra da Suriye, Liibnan ve Misir’da yayilma
imkim bulmugtur.

‘Suriye ve Liibnan’in idaresini Misir'a bagh olarak ele alan [brahim Pasa
(1831-1840Ymin girigtifi sosyo-ekonomik reform faaliyetleri ¢er¢evesinde, Gnemli
merkezlerde agilan efitim milesseseselerinde Misliimanlarin askeri ve teknik
egitimine imkin verilirken ayn1 zamanda Suriye ve Misir'da gerek Fransiz Cezvit
Kilisesine ve gerekse Amerikan Presbiteryan ve nihayet Ingiliz Protestan Kili-
sesine bagh egitim miiessseselerinin faaliyetleri destek ve tesvik gbrmiis, venilerinin
agilmasina miisaade edilmigtir3.

1) Curtis, M. (derleyen), Religion and Polities in the Middle East, Colorado, 1981, s. 55.
2) Sharabi H., Arab Intellectuals and the West, London, 1970, s. 105-106.
3) Tug, 8., islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Istanbul, 1969, s. 25,
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Bilindigi gibi Osmanh Devletinin temelini teskil eden “millet’ sistemi saye-
sinde, buralarda meskiin gayr-1 mislim halkm egitim faalivetleri, cemaat idare-
cilerinin elinde ve Kilise Tegkildt: tarafindan youlendirilmigtic. Bu yiizden tam-
nan kismi muhtariyet haklamndan yararlanarak, Hiristiyvan Arap, islami diizen
diginda kalabilmiy, bu sistem sayesinde kendi dini, ilmi ve adli miiesseseselerini
tesis ve muhafaza edebilmis, sivasi davramiglar1 da kendi topluluklari tarafindan
yonlendirilmigtir4,

Amerikan Presbiteryan Kilisesine baglt misyonerler 1820°de Beyrut’a gelmis
ve 1834 yilinda da “Amerikan Misyoneriik Tegkilat’min Malta adasindaki
arap harfli matbaasini buraya tagiyarak egitim faaliyetlerine yeni bir hiz vermis-
lerdir 5. Ingiliz-Suriye Misyonerlik Teskilat: kiz ve erkekler icin Beyrut, Sam
gibi énemli merkezlerde okullar agmiy, Amerikalt Protestanlarin baslatip yiiriit-
tiikleri egitim tesebbiisleri de 1866 yilinda Suriye Prostestan Koleji'nin kurulma-
siyla Gnemli bir noktaya ulagmustir. Bu Kolej, Beyrut Amerikan Universitesi
olarak faaliyetini siirdiirmekfedir. XVII. asrin baslarindan itibaren Fransiz Cez-
vitlerin egitim faalietleri ise 1871 yilinda Beyrut'ta St. Joseph Universitesini kur-
malanyla en yogun bigimine ulagmistir6,

Amerikali Prostestanlartn kurdufu matbaadan 19 yil sonra 1853 yilinda
Cezvitlerin kurdugu Katolik Matbaasinda (Imprimerie Catholique) ilmi kitaplar
seri bir sekilde basilmaya baglanmistir. Uikede faalivete gegirilmig olan yabanci
ve ozel editim miiesseselerinin ¢aligmalari neticesinde Arapega, edebi dil olarak
yeniden canlandirdms, Arap dilinin sahast genigletilmis, yeni edebi sekiller ve
terciimeler vasitasiyla batili fikitlerin Orta-Dopu aydin muhitine girmesi miim-
kiin olmustur?. Ornedin Surive Protestan Koleji’inde ilk yillarinda egitim dili
olarak Arapga kullanlmig, Amerikali bilim adamlart ve egitimciler Ingilizce
metinlerin Arapgaya terciimesinde Arap bilim adamlamyla isbirligi yapmiglar
ve batitli dilslincelerle modern Arap dilini zenginlestirmislerdie8. Kisaca, XIX.
astin sonlarna dogru {iniversite seklini alan bu egitim miiesseseleri, Orta-Doguda
; geng miislim ve gayr-1 miislim Araplarin kendi killtiirlerini ve tarihlerini Ogren-
mede ilk modern egitim merkezleri olmustur. Bu sayede Araplarin sanli gegmigleri,
meveut canlamigin ilk hizi olarak kullanilmistir.

Batili ve Amerikalt misyornerlerin egitim faaaliyetleri kiiciik fakat oldukga
aktif iristivan Arep aydin grubunu ortaya cikarmus. Araplarm  “nahda”
dedifi uyans baslamigti. Daha ziyade dil ve edebiyat alanindaki bu ilk hiza ila-

4) Sharabi, H., a.g.e., s. 113,

5) Hitti, P., fstam Tarihi, (c;ev Salih Tug), Istanbul, 1981, s. 1213.

6) Aym eser s.-1214. )

7) Sharif, M.M. (deleyen) History of Muslim Philosohipy, Wiesbaden, 1966, s. 1451-1452.
8) Izzeddin, N., The Arab World, Chicago, 1952, s. 21-92,
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veten Suriveli Hiristivan Araplar, Misliimanlar arasinda goriilmeyen Batili dav-
rani§ bigimlerini ¢ok gabuk benimsemislerdir. Ciinkii Hiristiyan olmalari Batili
fikirlere acik olmalarint kolaylastirmis ve kendilerini daha ¢ok milli kavramlarla
zdeslestirimislerdir. [sldmi, Arap kiiltiirel mirasiunun ayricaliklt yan unsuru o-
larak gérmelerinden, kimlik temelleri dil ve kiiltiic olmugtur®. Bu liik Arap
milliyetgiligi, Hiristivan Araplarin, genis Miisliiman topluluklar arasinda ken-
dilerini marjinal gdriip bunu sona erdirmek ve iginde dini temellere dayali sosyal
nizam yeririe sekiiler sistemin ikame edilmesini istemelerinden de kaynaklanmak-
tadir. Batiilarin faalivetleri neticesinde fslamivetin, Arap kiiltiirel mirasima bir
ciizii olarak gortilmeve baslamasiyla Batilh bigimde deferlendirilmesi, temelsiz
ve tehlikeli sonucu ‘da hazirlamus olacaktir. Bilindigi gibi Islimiyet; sosyal de-
Gerleri, davransglari, tutumlari ve toplumsal tesilatlanma sekillerini kipsayan
kiiltiiriin temelini olusturmaktadir. Bdylesine yavgin bir temeli inkdr etmek, sag-
liksiz neticeleri de beraberinde getirecektirl0.

Nihayet Batili temeller ve esaslar benimsenmek suretiyle yerli hialk tarafin-
dan kurulup faaliyete gecirilen okuilar, matbaalar, gazete,-dergi vesair nesriyat
ve edebiyat cemiyetleri yeni Arap pesline milliyetgilik ruhunun agilanmasina yar-
" dim etmisler, Araplar arasinda milli suuru uyandirmada ve Arap Milliyeigitigini
eyleme gecirmede oOn-ayak olmuslardir. Batii ve Amerikali misyonerlerin
ve Hiristivanlanin Osmanh Devletine genel diismanliklarinin etkist altinda Liibnan
ve Beyrut'ta meskn Hiristiyan Araplar sekiiler- Arap Millivetlgiligi kavramim
gelistirmiglerdir. Bu husus Liibnanh yazar Butrus el-Bustani (1819-1883) nin
1859 yilinda Beyrut'ta verdigi konferasta acik¢a goriilmelktedir: :

«“Amerikan Misyoner Teskilatlari”yla igbirliginde bulunan ve aym zamanda
yetliler tarafindan kurnlmus dini temele dayanmaktan cok milli esasa dayal
“«“Medresetti’l-Vataniyye’ isimli ozel okulu da ydneten Bustani; Araplari, Arap
olmayanlerdan ayirmak igin “ebnau’l-arap” ortak terimini kullanmustir. Tarihte
Araplarin san ve gohretlerivle bugtinkii Arap neslinin gerilifi arasmdaki iliskiyi
belirttikten soura Bustani, bugiinkdi Araplarin, gecmiste atalarimin kiiltiirel a-
landa elde ettikleri basarilara giivenmelerine karsi gikarak, c¢agdasi Araplarlri,
mazideki san ve gerefe sahip Arap neslinden geldiklerine inanmakla birlikee,
dejenere olduklarim sylemelite ve atalarina hig de livik bir nesil olmadiklarini
ifade ctmektedir. Batih misyonerlerin egitim faaliyetleriyle Mehmet Ali Paga
tarafindan baslatilan sosyo-kiiltiirel faaliyetlerden ilerisi igin {imitli goziiken
Bustani, Araplarin ihtivag duyduklar: herseyin kendi kiiltiirlerinde meveut ol-

9) Curtis, M. (derleyen), a.g.e., s. 18.
10) Tiirk-Arap Iliskileri: Gegmiste, Bugiin ve Gelecekte, I. Uluslararas: Konferans: Bildirileri,
Hacettepe Universilesi, Tiirkiye ve Orta Dogu Arastirma Enstitiisi, 18-22 Haziran 1979,
xnkara, s. 0.



duguna inanmalarina karsi ¢ikmig ve Batinin ilim ve teknigi gibi birgok seyinin
alinabilecegini belirtmigtir!1.

1860-1861 arasi ¢ikardifn kisa &miirlii Nafir Suriye isimli gazetenin slogami
haline gelen “Tannnm dine ve vatamn herkese ait oldugu * fikriyle12, ister miis-
lim isterse gayr-1 miislim olsun Arapga konusan herkesin Arap oldugunu ifade
ederek Arap milliyeteiliginin milsliimanlikla aym sev olmadigint agtkea belirtmistir.
Arapgibgin gografi sumrlarmi, Arap edebiyatina sahip ¢ikip bundan gurur du-
van herkesi igine alacak sekilde genis tutan Bustani, yayinladigr siireli yayinlardan
birt olan el-Cinan’da “Vatan sevgisi iman esaslarmdandir” prensibini slogan
yapmis ve bunu Arap dilinde yeni bir mana ve anlayisa ulastirarak vatanseverlik
duygusunun geligmesini tegvik etmis 13 ve kimlik kavramma, “bir bélgeye
ait olma” fikrini ildve etmigtir. Matematik ve gramere ait gesitli ders kitaplarinin
yanisira kaleme aldifi el-Muhit adli Arapga Iugati, sahasinda klasiklerdendir.
Bizzat kendisinin ilk alt1 cildini yazdifn Arapca bir ansiklopedi olan Diire-
tw’l-Madrif 1876 da yayinlanmaya baslanugtir, Bustani’nin edebi alanda baglatti-
&1 bu kampanya, Arap milli suurunu uyandirmada Snemli olmustur.

Muhtemelen Arap kamyla gurur dunymaktan bahseden ilk yazar olan Bus-
tani’de tarih, kiiltiir, din ve kan milli suurun temelini tegkil etmektedir. Bunun
gibi “biz vatamimizda kardegleriz ve crtak dil bafiyla bir aradayiz™ diyen Edip
Ishak’a gére gerek Miislimanlar ve gerekse Hiristiyanlar tek bir kiiltiirel benligi
olusturmaktadirlar. Aym sekilde “Ey Araplar uyanin ve yiikselin!”’ diyen Huris-
tiyan Arap sairi ibrahim el-Yazici da 14 ayni diigiinceyi yansitmaktadir.

Goriildiigii gibi Hiristiyan Arap aydinlari, dini hiirriyet ve esitlik, farkh
- inang¢ mensuplan arasinda karsihkli sayg ve dini farkhliklann ortadan kaldirdma-
sina dayali milli biitlinlesmeyi savunan bir tutumu benimsemiglerdir. Dini fark-
lihgin milliyet farklihg: iginde marjinal oldugunu ve kiilteriil-siyasi birligin Miis-
limanhkla aym gsey olmadigini belirtmigler ve laik temellere dayih Arap milli-
yetlgilgi fikrini geligtirmiglerdir.

Edebi alanda baslatilan bu ¢alismalarda Araplarin istiklallerine sahip ¢ik-
malan tesvik edilitken Tiirklere karsi giddetli savas veriliyordu, Osmanh iktida-
rimin stk takibi neticesinde gizli ¢ahsmak zorunda kalan Arap milliyetgileri Ka-
hire, Paris, New York gibi yerlerde faaliyetlerini siirdiirmiigler, kisa zaman sonra
da Arap milliyetgiligi ile ilgili kitap, dergi, gazete gibi nesriyat goriilmeye bagla-
migti. Meseld Dr. Lui Sabuncu’nun Hilafet ve Arap Birligi (Londra, 1881), Halil
Ganim’in el-Basir (Patis, 1881)’1 zikredileilir. Ayrica Paris’te 1904 yilinda “Yurt-

11) Saab, H., The Arab Federalists of the Ottoman Empire, Djambatan, 1958, s, 231-232.
12) Sharabi, H., a.ge., s. 119,

13) Hitti, P., a.g.e., s. 1215,

14) Sharabi, H., a.;e., s. 115
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sever Arap Cephesi’’ adl bir dernek kuran Necip Azuri’nin faaliyetleri dnemlidir.
Azuri, 1905 yilinda Paris’te Fransizca olarak yaymladig “Arap Milletinin Yeni-
den Dogusu” isimli kitabinda, miistakil bir Arap devletinin kurulmas: ugrunda
ilk adim olarak sivil ve dini giglerin ayrilmasim giddetle miidafaa etmistirl3,
Azuri, islim: Arap kiiltiirel mirasimin birkag ciiziinden biri olarak gdren Arap
sekiilarizmini fsldmi kurumlarin yerine formiillestirmeyi amaglayan Hiristiyan-
Arap tutumunu yansitmaktadir.

Bazi Fransiz yazarlanyla isbirligi yapmak suretiyle gikardigi “Arap Istik-
1ali”” adh aylik dergisi de Snemlidir. Ancak 1908’de mesrutiyetin ilam ile bu dergi-
nin yayin hayati sona ermistir. Azurd, sinirlarinin Suriye ve Irak’i igine alacak
sekilde Siiveys’e, Akdeniz’den Hind Okyanusuna kadar uzanan genig alanda,
basinda Miisliiman bir Arabm bulundugu ve Miisliiman ve Hiristiyanlarin egit
ortaklan oldugu Arap Imparatorlugu kurulmasim tasavvur ediyor 16, agik¢a Tiirk-
lere kars1 bagimsizlik miicadelesine girismis olarak miistakil bir Arap devleti fik-
rini isliyordu. Azuri kiiltiirel ve lengiiistik plandan aym Arap milliyetgilik fikrini
siyasi olarak agiklayanlardan biri olarak dikkati ¢ekmektedir. Aym sekilde,
modern Suudi devletinin kurucusu Abdulaziz b, Suud’un yakin dostu ve Q'nun
“panarabizm’ gbériiglerinin gelismesinde Snemli katkilarda bulunan Hiristiyan
Arap Emin Rihan’nin Beyrut’ta Suriye Protestan Kolejinde 1909 yilmda verdigi
konferasta Arap vatani olarak, sinirlan igine Biiyiik Suriye, Mezopotamya ve
Arap Yarmnadasminl7 dahil oldugu topraklar tanimlanmaktadir,

Beyrut ve Batili merkezlerde bu tiir manifestolar vuku bulurken, XIX. yiiz-
yilin ikinei yarisinda Osmanlh polisinin takibi neticesi ancak Kahire ve Paris
gibi ¢esitli merkezlerde faaliyetlerini siirdiiren Arap milliyetcilerinden Kahire’de
yerlesenlerin, nemli dereceye kadar Misir’'da Mehmet Ali ve Suriye’de oglu ib-
rahim Pasa tarafindan baslatilan sosyo-ekonomik reform faalivetlerinin bir devami
olarak goriilen edebi uyamgin dnciileri olduklarmi belirtmigtik.

Beyrut Amerikan Universitesi mezunlar arasinda Kahire’ve yerlesip, ilmi,
edebi, siyasi nesriyat alaninda 6ncii olanlardan Corci Zeydan, Arap rénesansinin
muhtemelen ilk énemli serbest dilgiiniirii, Arapga itk modern ilmi dergi olan Mak-
tataf’in kurucusu Dr. Yakup Sarruf ve Arap aleminde evrim teorisi ve laiklik
ile ilgili yazilari ile taninan Hiristiyan Arap $ibli Sumayil (1860-1917) sayilabilir18

Kisaca, bu az sayida fakat aktif Hiristiyn Arap aydinmmn, Arap dili ve ede-
biyati lizerindeki etkileyici yazlari ve onun klasik dénemindeki niteliklerini

15) Curtis, M., a.g.e., 5. 45.

16) Ayni eser, 5. 45.

17) Sharabi, H.,a.g.e., 5. 119.

18) Saab, H, a.g.e., s. 209; Khadduri, M., Political Trends in the Arab World, Baltimore,
1973, 5. 91,
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iade etmek geklindeki faaliyetleri, XIX. yiizyiin ikinci yarisi ve XX. yiizyilm
baglarinda ortaya ¢ikan kiiltiirel faaliyetlerden coskuyla bahseden Hiristiyan vazar
George Antonius’un ifadesiyle yeni bir kiltirel sistemin temellerini atmig ve
Arap millivetgilifiinin geligmesini kolaylastirmmgstir. 1%, Hisitiyan Araplar, Os-
manl devletinde yagayan difer bazi Huristiyan topluluklar gibi Avrupa’nin Miis-
limanlar haklandaki fikirlerini benimseyerek bulunduklar: iilkelerde yaygin
hale getirmiglerdir. Boylece, I. Diinya Savasi éncesi dénemde millivetei duygu-
nun agikca farkedilebilen iki ayrm kaynafindan birini olugturmuslardir.

Ik olarak Hiristiyan Araplar tarafindan ortaya atilan fikirler Miisliiman A-
raplar arasinda da kendilerine taraftar bulmaya bagladi. Nitekim Batinin askeri,
Liiltiirel ve ekonomik alanda Ortadogu’ya tecaviiziine reaksiyon olarak gelisen
Islimi reform hareketi, Batili kurumlarin model olarak benimsenmeye baslami-
siyla Islimi yapinin giderek erozyona uframasimi Snlemek amaciyla, [slim’in
hem siyasi hem entellektiiel olarak yeniden canlandirlmasmmn yollarini arastirivor-
du20, Béylece XIX. yiizyil baginda aktif bir Isldmi reform hareketi, Osmanli Dev-
letinin Arap eyaletlerinde gelisme gostermekteydi. Her ne kadar bu cereyanin
merkezi Misir olsa bile Imparatorlugun diger biiyiik Arap sehirlerinde taraftar-
Ian vardL

Islimi diisiincenin yeniden ydnlendirilinesinde Batinin tecaviiziine kars:
fslami birlik ¢agris1 bu diisiince okulunun temelini olusturmustur. Bu ekol icinde
olduk¢a Genemli, ancak fikirlerinden ziyade kuwvetli Ligilii ile 6zellikle geng
Miisliiman Araplar iizerinde etkili olan, birazeik esrarli, anti-emperyalist Cema-
leddin Afgani (1839-1897)'nin Batiun karsisinda siyasi bakimdan gii¢li olma

- Fikri, sivasi faaliyetciligi én plana gikarmustir, Cesitli reformeu egilimlerle goriisleri
kanismug olarak, bunlari diri duygu, milli duygu ve Batili radikalizmle kaynastir-
may121 bagarmis olan Afgani, sadece Bati kargisinda alemsumill IslAmi duyguyu
degil, farkhh milletlerin milli ve bélgesel hislerini de harekete gegirmekte Sn-ayak
olmustur, : ]

Afgani 'nin &liimiinden sonra faaliyetci programimi uygulayanlar arasinda,
genellikle Muhammed Abduh (1849-1905) en Gnemlisi olarak taninr.

Abduh Islimi batil itikatlardan arndiracak manevi saflagtirma yollarmi
aragtirmig, bu hususta temel kaynaklarin serbestge yorumlanmas: yolunu agkmus,
gagdas degisim istekleriyle dinin sosyal prensipleri arasmdaki uygunluklar
aragtirmak suretiyle, Afgani’ye gore islami reforma daha slgiilii bigimde yaklas-
mayt uygun bulmustur. Abduh, yazilarinda, Misir’da oldugu gibi aym millete
ait olan Miislim ve gayr-1 mislimler arasinda bitligin gerekliligine zaman zaman

19) Antonivs, G., The Arab Awakening, London, 1955, 5. 47-51.
20) Sharif, M.M. a.z.e, s. 5. 1482-1483.
21) Curtis, M., a.ge., s. 56.
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dikkat ¢ekmis olsa bile, milliyet¢ilik veya vatanperverlik duygusuna birligin
basarilmasmda bir faktér olarak Onem vermemistir22, Giristikleri reform
faaiiyetlerinde Afgani ve Abduh, Batimin tehdidini kabul etmisler, ancak Bati
medeniyetinin uzun dénem ustunlugune siddetle karst grkmuglardir. Iste bu dav-
ranss politik renk tasiyan faaliyetlere Islami duygu vermis ve bu Islimi faaliytcilik
Arap millivetgiliginin sekillenmesinde .6nemli rol oynanmustir.

Afgani ve Abdub’un dini diisiince gelenefini siirdiiren Resit Riza, islim
diinyasinda, Islimi olmayan dayanigmaya dayali ayri Arap devletlerinin kurul-
.masina iliskin herhangi bir egilime kargt ¢ikmakta, fakat Araplara Islim millet-
leri iginde Ozel bir yer vermektedir. Osmanli yonetimine siddetle kargt ¢tkan Riza,
- diger miisliimanlar1 Araplarin Gfrencileri olarak girmek suretlyle Arap milliyet-
~ giligine itici ‘gii¢ saglamistir23,

Kisaca, Islami birlik ¢agrisi, saf olarak dini terimlerle ifade edilmeden zi-
yade politika igerisinde erititmis ve tedrici olarak Arap unsura agirhk kazandiril-
migtir. Bu gelenek igerisinde milliyetgi temayiiller ilk defa Abdurrahman el-Keva-
kibi (1849-1902)’nin yazilarinda gorillmeye baslamiguir Clinkil Arap milliyetciiig'i
fikrinin en hararetli ilk miisliman savuruzusu olan Kevakibi, Islim diinyasinin
i¢inde bulundugu zayifligin sebebi olarak Tiirklerin Islam kétii idare edip bozdugu
24 seklindeki Onyargistna baglamasiyla Arap milliyet¢ilifine yeni bir boyut
kazandirmistir, '

Kahire’de 1900 yilinda basilan “istibdad’in Hususiyetleri’ isimli kitabinda
Kevakibi, dinin politikadan ayriimasi temeline dayali Arap birligini savunmugtur.
1901-1902'de Menar’da seri sekilde yayinlanan makalelerinden meydana gelen
Ummi'l-Kura (Mekke) kitzbinda ise bu diigiincesini takip etmemis, daha gok
Islamiyette Araplarin roliine dikkat gekerek, islamin Tiirklérin elinden alip
Araplara jade edilmesi gerektigini ifade etmistir2s. ;

Islami reform hareketi igerisinde Araplari, Islam cemiyetinin iginde bulundugu
teredd! halinin ¢dziimiinde dini anlayip yorumlamada ve Mislamanlara sraek
olmada en layik millet olarak gbren Kevakibi icin, Arap hegemonyasi kurtulusa
giden tek yol olarak goriilmektedir 26, Kevakibl. daha sonra Hiristiyan Arap
Azuri'nin yazilarinda da goriilen Islimiyetie Araplarin rolii iizerindeki vurguyla
Tiirklerin Islima katkilzrim lekelemek istemis ve kendisinin de benimsedigi ve
drnek aldif Vahhabiler gibi Tiirkleri IsiAmi tereddinin tek sebebi olarak gérmeyi
arzulamstir, Isldmimn ilk dénemdeki giiciinii Araplarla yakin iliski icinde olmasina

22) Aym eser, s. 44.

23) Ayn1 eser, s. 44.

24) Anptonius, G., a.g.e., 5. 96.
25y Curtis, M., a.g.e, 8. 45.
26) Ayni eser, s. 445
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baglayan Kevakibi igin, Hz. Peygamber’in (8.A.V.) aslen Arap olugu ve Kur'an-1
Kerim'’in Arapga nazil olmasim Araplar igin biiyiik bir gurur vesilesi addederek
onlari difer Miislimanlardan istiin kilan bir 6zellik saymig27? Arap ve Arap ol-
mayan Miisliiman arasinda agikca ayinm yapmistir. Goriildiigin gibi Kevakibi,
Islamiyette Araplari ayri bir yere koyup methetmesi ve onlar yiiceltmesinden, -
ister Miislim isterse Hiristivan olsun biitiin Araplar: faziletli yapan ozelliklere
sahip olduklar1 gcklindeki bir anlayisa ulasmak surelivle, Arapsthgn Islami re-
form kihft iginde gizlemis ve bu yonii Islimu agmugtir,

Cesitli 1k ve mezheplere mensup Misliimanlarin delege olarak katildif
hayali kongrede, Islim cemiyetinin iginde bulundugn tereddi halinin sebepleri
ve Islami ihyanm vollarimin arasgtirilmasmnm konu edildigi Ummi’l-Kura 28
isimii kitabinda Kevakibi, gesitli cevaplarin gerisinde farkli milli karekierleri 6n-
ceden farzeder gériimerek, Islami tereddinin tartislmasindan sonra gergek Isla-
min agiklanmas: ile ilgili ikinci konuya gegmekte ve bu husns da hayali kengre-
nin. Vahbibi temsilcisine diigmektedir. Bu durum, Vahhabilifin Arabistan disin-
daki reformcular fizerine tesirinin canli bir &rnegini teskil etmektedir.

Gorlglerinden kisa~a bahsettifimiz Kevakiti, her ne kadar sekiiler ve dini
kutuplar arasinda dalgalanmalar gostermisse de, Arap millivetgiligini Tslimi
reform hareketi icinde gelistirmis ve harekete yari-dini bir karakter vererek mes-
rulagtirmak istemistir. Agikga Islanun cihansumtldigiiniin miidafaasinda bile,
Arap kiiltitrel ve siyvasi kimliginin kaynagint bulabilmek miimkiin olmaktadir.

Misir'in Ingilizler tarafindan isgal edilmesiyle Isiimi reform ve Osmanh
biitiinliigli, Bati emperyalizminden Islim topraklarmin bagmsizhigr ve Isiimi
dayamsmamin muhafazas: igin hayatiyet arzeden miistakil Osmanli halifeligi te-
ziyle kaynasmigtir2® Ancak bu goriig, 1. Diinya Harbinden sonra Osmanlt Dev-
letinin pargalanmasiyle degisecek ve savag sonrasina kadar siyasi olarak suvrlan-
mig Arap millivetgileri igin canlandinict bir giic olarak hizmet edecektir.

Goriildiigii gibi, Batihlarin siyast, sosyal ve ekonomik hakimiyetlerine karst
koymakla gelisen milliyetgilik akumnda fslameilik, Msir milliyetgiliginin tabii
miittefiki olmustur39, Bu viizden de, Arap edebi uyanisi ve Hiristivan Arap milli-
yetgilerinin sekiiler milliyetgilik fikirlerinin etkisi altmda geligme imkani bulan
Surive-Liibnan milliyetgilginden farkli olmustur. Her seyden evvel Misir milli-
yetgiliginde yabana hakimiyetinden cortaya ¢ikan dini agirhk, Arap yoniini
g'izlerken, Batili fikirlerin etkisi altinda Hiristiyan Arabin geligtirdigi Suriye-1iib
nan millivet¢ilifinde Arap karakteri on plina ¢ikmigtir3?,

27) Oke, K., I. Abdiilhamid Siyonistler ve Filistin Meselesi, Ist, 1981, s. 101,
28) Antonius, G., a.g.e, 5. 97.

29) Curtis, M., a.g.e., 5. 57,

30) Sharabi, H., a.ge., 5. 107,

31y Aym eser, s. 108-109.
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Kisaca, 1850 ve 1860 larda Arap diigiiniirlerinin Arapga yazilmis kldsik ede-
bi eserler ve Isldm Tarihi ile ilgili arastitmalar ortaya koyma geklinde edebi a
landa baslattiklart kampanya, ciddi siyast teskildtlanmay ihtiva etmeyen ve go-
gunlugu da temsil edemeyen gelismeler olarak daha ziyade dil ve edebivat pla-
mnda kalmistir. Ancak, mazideki muazzam fsldim Imparatorlugunun ve Arap-
larin ulastifn parlak kiiltiirel sevivenin san ve serefinin guuruna varmak, onlan
istikbalde aynr seyin gerceklesmesinin imkén dahilinde bir is oldugu fikrine nlag-
tirmigtir 32,

Fikir ve diislince alamndaki uyanis, siyasi uyanigin mantiki temelini olustur-
mugtur. Boylece bu dénemde Arap milli hareketini organize etme yGniinde
ve Arap gikarlarint korumada bir dizi gizli eemietler tegkil edilerck siyasi teski-
létlanmalar baslamistir. Bu dénemde Antonius’un belirt(ifi gibi ilk ve en radikal
Arap reaksiyonu 13875 yilinda hepsinin Suriye Protestan koleji’'nden mezun oldugu
bes Hiristivan Arap tarafindan kurulan Beyrut Gizli Ceyetinden gelmistir.
Batinin dilslince sistemi dogrultusunda laik miistakil bir Arap devleti kurabilmek
igin, aralarina Musliman ve Diirzi irkdaslanint da dahil etmek suretiyle destek-
lerini saglayarak, sayilar 22 kigiye ulasan bu gizli cemiyet mensuplari33, Suriye’
nin g¢esitli merkezlerinde gizlice pankartlar asmak suretiyle «liirkler, Arap iilke-
-rini zorla isgal ederek onlars kakimiyetleri altinda tutup gelismeletini Gnlemis-
lerdir” diverek 3%, Arap idlkelerinin Osmanlt Devletinden ayrilip yerine bagimsiz
bir Arap devleti kurilmasin talep ediyoriardi. Arap Milletinin Haklar: Cemiyeti-
de Milli Arap devleti ¢ergevesinde Miilsliiman-Hiristiyan isbirliini savunmus-
tur3s.

Mamafih, 1850-1860larda agikya belirtileri goriillmeye baslayan «Arap uya
nig’” ile 1908 sonrasinda Tiirk hakimiyetine son verme yolundaki organize Arap
siyasi reaksivonunun giderek artmava baglamasi arasinda Arap milli guuru ya-
vag ve hemen hemen 6nemsiz bir sekilde gelisme géstermistir. Arap millivetgileri
Abdulhamid'in hal’edildidgi 1908 wilina kadar kendileri igin nisbeten serbest
bulduklar: merkezlerde faaliyetlerini siirdiirmuslerdir. Ancak yukarda bahsettigi-
miz gizli cemiyetin faalivetleri, Arapga konugan biitiin halka samil olmak iizere,
istik1dl davasi giidecek sonraki gelismelere onderlik eimesi agisindan &nemlidir.
Nitekim, Geng Tirklerin 1908 inkildlindan iki yil 6nce 1906 ylinda, Paris’te A-
rap milliyetgileri tarafindan kurvlan Arabiyveti’l-Fetat tegkilatinin yayimladig
manifesto da 6zetle; Tiirklerin Araplara zulmettigi, suni olarak bélmek suretiyle
idare ettigi ve artik Araplanin milli, tarihi ve irki homojenliklerinin farkina var-
diklarini, Osmanlldardan ayrilarak bagimsiz bir devlet teskil etmeleri 1dzim geldigi

32} Hity, P., a.ge, 5. 1227
33) Antonius, G., a.ge., 8. 79.
34) Oke, K., a.ze., 5. 99.

35) Curiis, M., a.g.e., 5. 46.
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ifade edilerek, bu yeni Arap Imparatorlufunun Surive ve Irak’i icine alacak sekilde
Siiveys'e ve Akdenizden Umman denizine kadar uzanan boélgede tesis edilecei
ve bu devletin basinda liberal ve monarsik esaslara dayanan bir Arap sultaninin
bulunasagr bildiriliyerdu 36, Kevakibl ve Azurinin gérisleriyle paralellik arze-
den bu manifestonua ibareleri, 1890 da Viyana’da tertip edilen bir kongrede Arap
milliyetgilerinin Osmanli hitklimetinin devrilip yerine anayasal bir idarenin ikame
ediimesi37 geklindeki gériisierinin de vzantisiydi.

Biitin bu gelismelere ragmen, Arap millivet¢ilerinin baslattigi bu siyasi ha-
reketler, Abdulhamid’in islahatlart cergevesinde Arap tebasimin sikayetgi olabile-
cepi her tiirlit diizensizlik ve adeletsizliklerin yok edilmesiyle, Arap aydinlar di-
sinda halk arasmda itibar gérmemistir38. Aynca 1908’den sonra Istanbul’da
teskil edilen siyasi cemiyetlerde, kismen mesrutiyet harcketinin ortaya ¢ikardif
imit verici siyasi atmosferden kismen de genis halk kitlelerinin istiklal ve muh-
tariyet taleplerine favla itibar etmemesinden dolayt, Osmanli Devleti icinde Tiirk-
Arap birliZinden ve ademimerkeziyet politikasindan” yana elunmus, ayr1 bir
Arap devietinin kurulmasina simdilik pek istekli goriiniibmemistir, Bu yiizden
1908 yiinda istanbul’da kurulan «el-1hdu’l-Arabiyyu’l-Osmani” “(Arap-Osman
Kardeslik Cemiyeti) isimli cemiyetin programinda Osmanh vatanmin boliinmez-
liginden bahsedilerek Osmanl Devletine bagliliktan séz edilmektedir. ittihat ve
Terakki Firkasinin takip ettigi politika neticesinde gizli olarak faaliyetlerini siir-
diiren birgok cemivetin programinda Osmanly Devieti simirlart iginde Tirk-Arap
birliginin terkedilmesine dojru bir efilim goériilmemistir3? . Meseld Istanbul’da
16G9 yili sonuna dofiru kurulan ve gizli clarak faalivet pésteren «el-Kahtaniyye
Cemiveti”nin hedefi Avusturva-Macaristan tipinde ademi merkeziyet esasina
dayal bir Tirk-Arap Imparatorlugu tesis etmek seklindedir40. Ancak, Tiirk or-
dusumdaki Arap subaylarinin politikaya attlmalarmun ilk tesebbiisli olan el-Kah-
taniyye Cemiyeti de, Araplarin sanli gecmiglerini canlandirip, kiltiirel, sosyal
ve ckonomik standartlarint yikseltmek ve gaspedilmis laklarmn suuruna vardir-
mak, bunlari ele gegirme yolunda Araplarin milll - uyamslarm saglamalarin
amaglivordu4t.

1913 Ekiminde, Tiirk ordusunda gérevli Arap subayi Aziz el-Misrl tarafindan
kurulan ve ¢ofunlvgunu Irakli subaylarin olusturdugu el-Ahd cemiyetinin p-
rograminda Halifenin mukaddes bir. emanet olarak Osmanlilarin eline nrakil-
masindan g6z edilmistir42. Tiirk-Arap uyusma ve kaynasmasindan yana bir tavig

36) Saab, H., a.g.e., s. 207-208.

37) Aynt eser, s. 208,

38) Oke, K., a.ge., s. 103.

39) Tug, S., a.ge., 5. 266. ) ;

40) Antonius, G., a.g.c., 8. 110; Saab, H,, a.g.e., 5. 234,
41) Tirk-Arap [liskileri , s. 199.

42) Curtis, M., a.g.c., 5. 46.
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takimilmak suretiyle inkilipg: diigiincelerini meveut gartlar dogrultusunda ¢oziim-
lemek istemiglerdir. Fakat gizli cemiyertlerin programlarini kesin olarak bilebilmek
gergekien zordur. Bu yiizden bu tiir cemiyetlerin programlar: hakkindaki farklh
agiklamalara ragmen, Aziz el-Misti’nin bazi subay arkadaslarivla birlikte Mekke
Serifi Hiseyin’in 1916 daki isyammna katilmalarr ve bareket icinde Snemli rol
oynamalari43, bu cemiyetlerin separatist (ayrilikgt) gayveler pesinde olduklarmi
gostermektedir.

Esas galigma sahalart Suriye, Litbnan ve Misir olan sair millivetgi tesekkiiler-
den Kahire’de yasayan Suriyeli ve Litbnanh Araplanm 1912 yihnda kurdunju
“L3merkezivye (ademimerkeziyet) Partisi’de, farkli milliyet, dil, din ve adet-
lere sahip halktan miitesekkil Osmanli Devletin de, ademimerkeziyet ve muhtari-
vete dayanan idarf bir rejimin kurulmasint miidafaa ediyordu44.

Bu zimrelerden ayr olarak, Irakli tip dgrencisi Davud el-Dubuni tarafindan
kuruldugu sdylenilen “Cemiyyetw’l-Yeduwl-Sevda’nm baghca amact, Arap ha-
reketine karsi gelen Araplara suiksat tertip etmek suretivle terdre yonelikti. An-
cak g¢ofunlugunu askeri Ogrencilerin olusturdugu tivelerinin kendi aralarinda
boliinmeleri neticesinde daha bir yil clmadan dagilmstir. Yine 1212 Eyliiliinde
Davud el-Dubuni tarafindan kurulan ve ismiyle Necidli Vahhabileri hatirlatan
“cl-Alemu’l-Ahdar” gizli cemiyetinin bashbca amacida Istanbul’daki Arap 65
rencileri arasmnda milll baglar giiglendirmek ve onlari Arap fimmetinin refahi
igin galigmaya tegvik sekilnde &zetlenebilir4s. Ayrica Beyrut Reform Cemiyeti,
Basra Reform Cemiyeti, Arap Edebi Kuliibii46 gibi edebi karckterli tegeickiiller,
milliyetgi teskildtlanmaya dogru Miisliman Arap milliyetgileri taralindan atilmig
suurlu bir acimi ifade etmektedirler. Sivasi faaliyetlere aktif olarak katilmak yerine
Siyasi duygnun organize ifadesi olarak hizmet géren bu tegekkiiller, ister bél-
gesel ister milli seviyelerde olsuniar, siyasi aktiviteyi en iyi bicimde gizlivebilmis-
lerdir. Aralarinda baz farklar olmasma ragmen, nihai olarak separatist gayeler
pesinde kosan bu cemiyetlerin Arapgiligin ifadesinde Snemli katkilar: olmustur.

Arap milli hareket tarihinde ¢ok &nemli rol oynamis olan Geng  Arap
Cemiyeti ‘%el-Cemiyyetu’l-Arabiyyetu’l-Fetat”, 8-23 Haziran 1513 tarihinde
Paris’te ademimerkeziyet fikrini tartismak iizere tertip ettifi «Arap kongtesi’n-
de, ¢esitli Arap topluluklarin temsilcilerini biraraya toplamustir. $iipbesiz 1.
Diinya Harbinin patlak vermesiyle pratik karar ve tavsiveleri anlamsiz olmasma
ragmen. onun ideoclojik dnemi tek dil ve tek millet {iktine dayalr yeni Arap kavra-
mimn formillegtitilmesinde yatmakiadir. Ayn1 zamanda, ilk defa, bir Arap mil-

43) Tiirk-Arap Hiskileri, 5. 231.
44) Zeipne, N.Z., a.g.e., s. 82-83.
45} Turk-Arap lligkileri, s. 201-202.
46) Antonius, G., a.ge., 5. 109.
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Ietinin tegkilinde dini faktoériin rolil agik¢a inkér edilmistir. Nitekim, kongrenin
yiriitme komitesi iiyesi olan Abdulhamid el-Ziihrevi'nin bir Fransiz gazetecisine
«dini bagin siyasi birligi saglamadaki basarisiziifindan’™ séz etmesi bunu dogru-
lamaktadir47. Yine de alti giin siiren toplantinin oturumlarindaki miizakerelerde
ve delegeler tarafindan yapilan konusmalarda, adem-1 merkeziyyet esasina dayal
reformlara olan ihtiyag vurgulanmgtir, Adem-i merkeziyet Partisi bagkan yardim-
cist Iskender Ammun yaptifn konusmada kisaca, «Arap milleti bozuk hitkiimet
seklini degistirmekten bagka birsey istememektedir. Eger y6netici organ Kureys
ten bile olsa durumumuz ayn1 kalacaktir’”4® demek suretiyle hem Osmanlt birli-
ginin siirdiiriilmesinin Arap ¢ikarlarii korumak igin gerekli oldugu seklindeki
egilimi ortaya koymakta hem de yonetimdeki giigsiizliiklerini teslim etmektedir
Buna iliveten, Arap iimmetini batili iilkelerin ulastifi sosyo-kiiltiire! seviveye ¢1-
karmak4? amaglanmak suretivle, Tiirk-Arap biitiinliigiiniin yaninda Arap litiin
liigs lehine tedrici olarak tek tarafli galismanin $6z konusu oldugu gériilmekte-
dir. O halde el-Fetat Cemiyeti de ademimerkezivet esasma dayal iki-devletli
federal yapidan yana géziikmiis ise de, bunun diger gizli cemiyetler gibi nihai
olarak separatist (ayrilikgi) gayeler pesinde oldufu anlagimaktadir

Edebi kuliipler, reorm cemiyetleri ve gizli siyasi cemiyetler serisi seklinde A
rap bagimsizhi@ hedefine yonelik bu faaliyetler, Qsmanh Devleti iginde federal
vaptdan milll Arap devletine dogru fedrici gelisme géstermis. ayrica bu faaliyet-
ler Serif Hiiseyin'in Ingilizlerle anlagmasina ve miiteakiben, Araplarin Osmanh
ile baglarimi koparmalarima ve Osmanh Devletinin pargalanig'ndan sonra Arap
topraklarinin bagimsizlift yolunu kolaylagurdif farzedilen 1916 daki Arap isyam-
na da yol agmushr.

I. Diinya Savasi 6ncesi Arap millivetciligi kavram iki farkli yonde geligme

~imkém bulmustur. Bunlardan ilki, Hiristivan Araplarn gelistirdigi ve kendileri
igin bir emnivet tedbiri olarak gdrdiikleri, laik Arap milliyetleiligi akimidir. Hi-
ristivan Araplarmn istedillert, Osmanlinm sadik tebasi haline getirecck reform
talepleri degil, ancak bu reformlarin sivasal bagimsizliklarina basamak olarak,
kendilerini Osmanh yénetiminin disina gkarmas: seklinde dzetlenebilir. Meseld
1913 Ocak aymin sonlarina dogru, Miisiiman ve Hiristivanlarin biraraya gelerck
kurduklart Beyrut Reform Cemiyetinin Hiristivan kurucularindan bazisinm,
Fransiz manda idaresin Suriye fizerinde tesisini gizlice bildirmeleris®, bu ay-
rilikgr egitimin daha ileri bir yéniinii gdstermektedir. Aslinda reform cemiyetinin
programy arasinda «yabarnct danismanlarin mahalli idarelerde istihdam edilmesi”

47) Curtis, M., a.ge., s. 4t-47.
48) Avm eser, s. 47.
49) Zeine, N.Z, a.ge, s. 80.

50) Haddad W. -Ochsenwald W. (derleyen), Nationalism in a Non-National State, Ohio, 1977,
226,
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isteginin yer almasi, Kahire’de Resid Riza gibi Arap milliyetgileri tarafindan
siipheyle karsilanmustir. Nitekim Beyrut’ta reform programinin ildn edilmesinden
hemen sonra Riza, Menar’da yaymladifi yazisinda, yabanct danismanlarin giigleri
ve fonksiyonlarmin re olacagmin kesin clarak belirtilmesi gerekir31 demek su-
retiyle bu giipheyi dile getirmekiedir.

Miisliman Arap milliyetgilerinin gériislerinde, Islam-Arap millivetiligi ilig-
kisi onemli bir ver teskil etmektedir. Bo dénemde islima, yeni bir kimlik veril-
meve ve «Arap dini” haline getirilmeye baslanmigtir. Yeni goriis icerisinde, Islim
ve millivetgilik arasinda temel olarak bir geliskinin olmadigi seklindeki yeni Arap
milliyet¢iligi formfliiniin de niivesi goriilmekte ve Islima yonelis, Arap mil-
liyetgiginde zaman zaman bagvurulan Onemli bir rezervi olugturmaktadir. Kisa-
ca Misliiman aydinlar ya gergekten ya da seslerini duyurmak igin hissen islima
yonelmeyi gerekli gdrmiis32 ve milliyeteilik fikirleri de yari-dini bir karakter ar-
zetmigtir. Ayrica Hiristiyan Arap uyamst, Tanzimatin, Misliiman Arap {izerine
olan etkisinden g¢ok daha etkili olmustur33. Ancak mesrutivetin etkisi, Arap-
cilifin da laik milli temellere dayali Hiristivan Arap uvanisinin etkisi altina giris
sirecini hizlandirmigtir.

Kisaca, bagimsiz Arap devleti imajinin sekillenmest ve Batmin tecaviizlerine
kars1 etrafinda tegkildtlanilahilecek Arap mirasinin hangi unsurlarmin en iyi milli
semboller olarak kullanilabilecegi tizerindeki tartigmalar siirerken, ideolojik ol-
dupu kadar siyasi olarak da bélinmis Arap aydinlan savas Oncesi dénémde
agikea smirlart belirlenmis bit Arap milliyetsiligl kavramini ortaya koyamamis-
lardir. Fikirleri daha ¢ok, degfisen sartlara cevap arama seklinde gelisme goster-
migtir. Ancak, bu béliinmelerin Ustesinden gelebilmek igin yapilan arastrrmalar,
gesitli tekdifleri de beraberinde getirmis ve bunlar, Arap milliyetgilifinin gelismesi
ve devaminda kavnak teskil etmiglerdic,

51) Aym eser, s. 227.
52) Fazlurrahman, Islam, {gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydm), Istanbul, 1981, s. 282.
53) Berkes, N., Islamlik, Ulugguluk, Sosyalizm, Ankara, 1975, 5. 16.
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GUNUMUZDE DIN PSIKOI.OJisi

Prof. Dr. Kerim YAVUZ

NEDEN DIN PisiKO1.Q.Jisi

Hig siiphesiz insanlik tarihinde insan1 meggul eden en eski meselelerin basinda

" kendisinin ruh ve bedenden olusmast meselesi gelmektedir. Yine bu problem o

zamandan bugiine kadar en canli konu olma 6relligini korumugiur. Clinkii bedeni

ve ruh? hadiceler birbirlerinden hig ayrilmamaglardir. Hele bu konu ruh ve inang
alanina dogru agilinca insapin daba da ilgisini gektigi bir gergektir.

Insanoglv kendini kavramaya basladig: andan itibaren maddi varlifi vanmda
ruhi.varhgmmi da hissetmistir. Maddi varlifinin 6tesinde gizlenen kendinin kendi
oldugu diisiincesi ve sezgisiyle o ruhunu merak etmis, onun aslina yaklagabilmek
icin *ruh nedir?, Nasil bir sevdir? Var olusunun sebebi ve hikmeti nedir? diye
sormus ve boylece onun ne oldugunu &grenmek ve anlamal istemistir. nsan za-
man olmug onu anladifini sanmms, zaman olmusg cnunla siirekli mesgul nlmaktan
bikugin zannetmis, onu bir tarafa itmek, ondan uzaklasmalk istemis, hatta
o yoktur™ demeye kalkmug, ama yine de kendini sormaktan alikoyamamistir.
Kisaca insan baglangigtan itibaren rub konusityla o kadar ¢ok mesgul olmug
ki bu kadar baska higbir seyle mesgul olmarustir. Ister ¢ok tanrih (politheist),
isterse tek tanrili (Monotheist) olsun biitiin dinlerde rub konusu séyle ya da béyle
yer almis bulunmaktadir. O sadece yer almakla kalmamis, aynt zamanda ona
son derece deger verilmistir.

Burada veri gelmigken bir de insanin ruhunda dine bir yer verisine bakarak
konuya yaklagildifinda hemen su gergekle karsi karsiva geliriz: fnsan var oldugu
giinden beri inanmis ve bu giinden yarina inanmip gitmektedir. Q, zaman olmus
suna, zaman olmus buna inanmis ya da inanmaya calismustir. insan kendini bun-
dan ayirmak istememis, hatta ayrramamistir. Béylece o varlifinin kendisinden
bekledigi yolda tabii olarak yiiriimiig gitmigtir. Bunun disinda kaldigmi sananlar
ise tarih boyunca inanmak ve inanmamak arasinda diislince ve duygulanyla
dalgalanip durmuslardir. Su halde insan ister goniilden inansin, isterse inani-
landan uzaklagmaya calignus olsun, yine de o aklimu ve kalbini inang konula-

1) Bk. Vergote, Religionspsychologie, s. 24, 39; Bolley, Gebet, 3, 37-40, 43-46; Gruehn, Die
Frommigkeit, s. 2-3, 16-21; Rohracher, Einfithrung, s. 1.
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rindan soyutlayamamig ve boylece ya inang ile igige, ya da igten disa dogiru gik-
mak iizere, onunla yine siirekli mesgul olmaktan kendini alamamistir. Oyle ise
~ tarih bize insani. neye olursa olsun inanan bir varhk olarak gostermektedir.

Su halde insanogly neye inanmaktadir? Nasil inanmaktadir? {namsmin
sebepleri nelerdir? Yani o neden inanmaktadir? O dini nasil kabullenmekte ve
ona iginde nasil bir yer ayirmaktadir? Insani inanmaya iten ruhi giigler (Motiva
tionen) nelerdir? Inanma hususunda hangi giigler ona milessit olmaktadir?
Bunlar onun i¢ diinyasinda nasit cerevan etmektedir? Insan, dini iginde nasil
islemektedir? Dini inang ise onu nasil etkilemekte ve sekillendirmektedir? O in-
sanda duygu, diisiince, tasavvur, ilgi, istek vb. olarak kendisini nasil gdstermekte
ve bunlart disariya nasil yansitmaktadir? Din, inang olarak insanin i¢inde hangi
gelisme ve degismelere uframaktadir? Biitiin bunlarm inanan insan sahsiyetinin
olusmasi ve olgunlasmasinda dnemli bir fonksivon olarak ortaya ¢ikisinin psikolo-
jik motifleri nelerdir?

Iste Din Psikolojisinin sadece bu ve buna benzer sorulartn cevaplarini tasvir,
tahlil ve sentezleriyle bulmaya ¢aligmasi bile, onun &nemini agikga ortaya koymak-
tadir. Ciinkii bilimsel arastirmalarla ruhun derinliine ag¢ilmak ve ona niifuz
etmek esuretiyle oradan kaynaklanan ve beslenen dini hayatt anlamaya ve
aydmlatmaya calismak hergeyden &nce ilim adina bir zarurettir. Ciinkd din, in-
samin duygularina, diigiincelerine, tasavvurlarma ve davramglarina niifuz ederek
biitlin sahsiyetini kaplamig ve giinliik hayatmin biitiin davraniglarina da yon ver-
mistir. Zira o ferdin ruhi hayatim biitiin boyutlar iginde, yAni arzulari, korkulari,
negesi, kederi iginde ferdi, toplumsal, diinya ve ahiret hayati ile ilgili biitiin
iliskilert diizenleyen giice sahiptir!.

Su halde burada ruha agilan yollardan birisinin hi¢ siiphesiz dini inang
oldugunu séyleyebiliriz.2 Biz insanda dini inanci ararastirmakla onun hem ig
diinyasma dini yonden aglmig oluyor. hem de dini yasayisini derinlifine inecek
sekilde anlamayi hedef edinmis bulunuyoruz. Fsasen Din Psikolojisinin vaz
gecemeyecegi aragtirma alanlarindan birisi de budur. Ciinkil o ruhun varlifi ve
mahiyeti meselesi iizerinde tartismak istemez. Ama Iin Psikolojisi insan ruhu-
nun dinf yénden ne istedigini, inanca nasil yaklasip inandifimi bilmek ister. Dara
genis anlamda onun bu konuda istedigi sey bir bakima tecriibi psikolojide
oldugu gibi dini yagayis1 berlirli teknikler yardimiyla sistemli bir sekilde gézlemek,
tasvir etmek, aciklamak ve anlamaya galiymaktir.

Bu, inancin psikolojik temellendirilmesi, dini esasaslarimin daha iyi kavran-

masr ve-inangla birlikte ahlaki esaslar iizerinde derinlesmek bakimindan daha da
Snemli bir hale gelmistir.3

1) Vergote, Religionspychologie, s. 52.
2) Krs. Hellpach, Ubersicht {iber die Religionpsychologie, s. 14,47,51,73,
3) Bolley, Religionspsychologie, s. 23..
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A. Bolley’e dayanarak K. Girgensohn dini inancm yeniden temellendiril-
mesinde, ciddi olmak isteyen Din Psikolojisine énemli gérevier diigtiigli kanisinda-
dir. O ne olursa olsun gergekler karsisinda temel kural olarak bilime kesinlikle
saygl duyulmasini istemektedir. Eger tecriibeler dinin insan ruhunda merkezi bir
yeri oldugunu gdsteriyorsa, o zaman bilim adaminin diisiincesinde onun ciddi
bir sekilde yer almasi gerekir. Cinkii dilsiince arayislariyla bir yerde takilip
kalmamakta, aksine o vagamak igin siirekli imkinlar aramaktadir. Burada ge-
listirdigi kurallarivla dini ve ahldki normlarin insan hayatina oOnemli Slgiide
destek oldupu unutulmamaldir!. Hatta zaman zaman Din Psikolojisinin mii-
dafaya yonelik bir dzellik tasididi diistincesinden hareket edilerek, belli bir dimi
destekleyen, onun anlagilmas: ve gegerliligi igin ugrasan bir bilim dali olarak
degerlendirildiji olmustur. Bu ciimleden olarak ozellikle Almanya’da bu alanda
biiyitk arastiricilar ortaya ¢ikmistir. Yine Amerikali W. James’in din psikolojik
galigmalarina aym gozle bakmak miimkiindiir2.

Iste yukaridan beri séylemeye sabigtigimiz biitiin bu hususlar: da géz Sniinde
bulundurarak sunu rahatea séylevebiliriz; Din Psikelojisi ¢ok genis bir aragtirma
alanina sahip oldugnndan, bugiiniin ilim diinyasi ondan bityiik yardimlar beklemek-
tedir. Bu bakimdan onun yerinin bir baska ilimle doldurulmasi miimkiin degildir.
Hele insamin daha dengeli ve daha huzurlu bir hayat: yasamasina yardiumect olmak
fizere onun gelecede donilk aragtirmalarim bagka bir bilim dalimin {istlenmesini
diisiimmek bile ¢ok zordur. Cinki isaret ettigimiz gibi dzelikle din ilimlerinin psi-
koloji ve psikolojik ilimlerden ofrenecegi pekgok sevler vardir,

Bilhassa onun tarihi akisi iginde mazide yagannus dinin va da dini ruhun
gegitli gdriintlilerinin anlaglmas: ildhiyat, kiiltiir tarihi ve gelecekte vasanacak
dini hayata yén verecek din egitimine yadimct olmasi bakimindan ¢ok &nemlidir.
Esasen Din Psikolojisi, bilimsel arastirmalariyla derinligine niifuz etmek ve aslim
oldugu gibi yakalamalk {izere ferdin dini hayatini ortaya ¢ikarmak istemektedir 3.
Bu tiir galigmalar 6nce din ilimlerinin gelismesine yardime olacaktir. Din ilimlerin
deki temel sorularin ve problemlerin anlasihp aydinlamasinda ve dini konulardaki
calismalarin derinligine niifiiz edilerek daha verimii hale gelmesinde din psikolo-
jiksinin diiglince ve anlayisi dikkate alinmadan onlara yeterince yaklasmak miim-
kiin degildir.

Esasen dinin {izerinde durdugu temel konulardan birisi, fertler arasmda
dini yasayisin yayginlasmast ve derinlegsmesi oldupuna gdre, bunun olugmas:
ve gelismesinde Din Psikolojisinin katkisin1  inkdr edemeyiz. Bu bakimdan
da din bilginlerinin din psikolojisinin verilerinden vararlanmalar: gerekecektir.

1) Bolley, Rehglonspsyckolog:e, s, 23
2) Krs. Hellpach, Ubersicht Uber die Rehglonspsychologm s, 11,14,93,
3) Bk. james, Die religidse Erfahrung, s. v; Gruchn, Die Frémmigkeit, s. 7
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Yukanda da isaret edildigi gibi bunlaran daha &6nemlisi Din Psikolojisinin
ozellikle pratikte din egitiminin gelismesine katkida bulunacak olmasidir. Ciinki,
- gerek gegmisin dini yagayiglari, gerekse giinitmiizde gesitli gelisim seviyeleri esas
alarak yapilacak arastirmalar ¢ocuklar ve genglerin dini diinyalan ile ilgili gok
daba gegerli ve giivenilir bilgiler verebilecektir. Ashinda bunlar din egitim ve gre-
timi bakimindan gerckli bilgilerdirl, Hatta din bilgisi derslerinin gelismesine yar-
dimcei olmak iizere gocuklarin ve genglerin ménevi diinyalan ile lgili kesin bilgilere
ihtivag vardir. Bunlar okulda din egitimi ve &gretimi ile ilgili Sgretmenler igin cok
dnemlidir. Ciinkii din bijlgisi Gfretmeninin basarih olmas), aym zamanda bu
kenularda din psikelojisinin verileriyle yakindan ilivki kurmasina baghdir. Bunun
yanindaokul disindaki toplumsal hayatta dini efitim ve éfretimle mesgul olan
vaiz, imam, hatip ve &teki 6gretieilerin\ba;artla.rmm, mesleki bilgilerle birlikte
dini hayatin temel kurallarizin bilinmesiyle de yakindan iliskisi vardir. Ayrica
burada dini kiittiiriin insan tabiatina uygun bir sekilde aktarilmasr hususunun
da gézden usak tutuimamasi gerekir.

Bunun disinda yine giinlitk sosyal hayatta karsilasilan yanhs dini davrans-
larin ve gelismelerin tespit ve kontrol edilmesi, hatta degistirilmesinde sosyal
psikolojik din psikeolojisinin bu hususlardaki bilimisel sonuglarindan yararlanmasi
yerinde bir harekettir. Bu bakimdan onun aragtumalarinda bu alanlara da yé-
nelmesi gerekir.

Burada sunu da hatirlatmakta yarar vardir. Bugiin toplumun dinf hayatinda
goriilldtigi gibi gerek din bilgisi &gretmeni, gerek vaiz, gerekse hatip ya da imam
simdiye kadar genellikle din hakkinda topladiklar: bilgiler, tasavvur ve kanaat-
larla yetinip, kendilerini yenilemeden, giinlerini daha gok onlarla gegirmeyi tercih
ettikleri gGriilmektedir. Bununla birlikte bunlar yeni yeni hayat anlavis ve sekil-
lerinin olusmasi ve yayginlagmast kargisinda gevrelerindeki din hayatrn varhgin
saghkli bir gekilde sirdiirmesine lkatkilar tartigdabilir. Yelmz, dedigimiz kigiler
arasinda bu gelismeler iizerinde diisiinen ve gozlemlerde bulunanlar yok degildir.
Hatta zaman zaman miisahade ettikleri dini ve ahldki, hayatin gerilemesiyle ilgilt

_beliriilerin kaynaZinmn ne oldugunu, nasi! kaynaklandifini sormuglardir. Fakat
bu alanda yapilan araghrmalarin varbindan ve olumlu etkilerinden s8z etmek
oldukga giigtiir. Sonra, bunlarin tek tarafli, bilimsel ciddiyet {izerinde beklenen
hassasiyeti gostermemesi, bagka bir deyisle giivenilir olmaktan uzak metodlar
ve materyallerle aliglagelmis bir sekilde bareket edilmesi bu sahadaki boslugu
gostermektedir 2. fste Din Psikolojisi gegmise ve gelecege 151k tutacak ¢alizmalariyla
ilmin ve hayatin geliymesinde vaz gegilmez gbrevleri yerine getirmek zorundadir.

Eger Din Psikolojisi, arastirmalanyla dini alandaki grevlerini ciddi bir se-
kilde daha verimli hale getirmek istiyorsa, o zaman Din Psikolijisi kendisini yal-

1) Bk. Gruehn, Die Frommigkeit, s. 7.
2} Gruehn, Die Frémmigkeit, s. 7-8.
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nizea tecriibi psikolojik arastirmalarla siurlandirmamals, aynt zamanda insan ru-
hundaki dinf unsur ve faktdrleri anlavabilmek ve buradan hareketle, dzellikle kendi
kiiltiir gevremiz bakimindan énemli olan isldmi yasayigin tezahuirlerini derinligine
inecek sekilde ortaya koyabilmek i¢in din psikolojik arastirmalarin devreye so-
kuimasi gerekirl.

Yine dini rub hayatimn, roh saglipmin sagliklt bir sekilde gelistirilmesinde
Din Psikolojisinin katkist inkér edilemez. Esasen onun temelde en biiyiik gayesi
insana hizmet etmektir2, Hele ildhiyat sahasinda g¢alisan arastiricifar gahismala-
rinl inananin ruh saglifina kaydirmak ve boylece hayatin da saghklh ve daha
mutlu gegmesine yardimci olmak istiyorlarsa, Din Psikolojisinin destegini alma-
dan bunu gergeklestirmeleri-oldukga gii¢ olacaktir. Ozellikle kendi kiiltiir diin-
yamiz i¢inde Kur’an’in ve Hz. Peypamberin. rub saglifina hizmetleri veya ilmi
gelismelerin destegini de alarak bunun imkidnlari aranmali“ve béylece bunlar
psikoterapik bir bakisla degerlendirilmelidir. [idhiyat da bir bakima tiimiiyle
insanlara hizmet ettifine gére o zaman onun &zelikle psikoterapik din psikoloji-
sinden 6grenecepi ¢ok seyler vardir. Su halde Din Psikolojisinin il&hiyar sahasina
bilyiikk élgiide yardimi olacaktir.

Nitekim Kur’anin Allah’dan bir 6&iit ve kalblerdeki siiphe, sikinti ve buna
benzer duygu ve ditgiincelere kargt bir sifa, inananlara ise “’hidayet’” ve “rahmet”™
oldugu, dolaymsiyla onlarin Vferaha, “hmzura™ ve *’siikfina’ ermeleri igin indi-
rildigi4 bildirilmis ve bizzat Hz. Peygamberin kendisine gesitli ruhi ve manevi
durumilar, hastaliklar ve dertlerle gelen kimsclerin sorunlarins disledigini ve on-
lari gegitli vasitalarla tedavi etmege calistifim biliyoruz. Basta Kur’an ve Hz.
Muhammedin tedavi usCllerinden hareketle islim diinyasinda pratiklestirilen
psikoterapinin ortaya ¢ikariimasinda Din Psikolojisinden vararlanmak zorun-
dayiz.

Yeri gelmisken su noktayr unutmamak gerckir. Bizim burada Din Psikolo-
Jisinden s0z edigimize bakilacak olursa, onun simirlarimin tecriibe disina tastigs
bir gergektir. Esasen tecriibe igine sakistirlan Din Psikolojisinin genis alanlara
agilma arzusunu yerine getirmesi olduk¢a zordur,

Siiphesiz Din Psikolojisi dini rull hayatin aydintaimak igin vaz gegilmez
bir ilim dahdir5. Insamin kendine mal ettigi vada iginde yé§attlg: dinin anlasil-
masl igin konunun bir de din psikolojik bir yaklasimla mutlaka cle alinmas: 13-
zimdir, BilindiZi gibi dinin insani tarafir yamunda bir de ildhi tarafi vardir, Din

1) Krs. James, Die religitse Erfahrung, §. XV

2) BK. Raitz, Das religiose Erlebnis, s. 202-203; Bolley, Gebet, 70
3) Bk." Bolley, Religionspsychologie, 5. 58

4) Bk. K. 10, 57-58,

5) James, Die religicse Erfahirung, s. IV.
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Psikolojisi burada onun sadece insani ySniiyle mesgul olmaktadir. Dinin ilahi
tarali bunun aragtirina alami diginda kalan bir husustur!. Din Psikolojisi dinin
insani yoniinii ele alirken, inanan insann sadece ne vaptigim degil, aym zamanda
onun nast! yaptifint da dgrenmek ve anlamak ister. Ciinkii din sadece duygu ve
diigiincelerden ibaret degil, aym zamanda bir vasitadir2.

Din Psikolojisi dinf ruh hayati igin énemli oldufu kadar bizzat Psikoloji
igin de dnemli bir ilim dahdir. Ciinkii o insan ruhunun dini tezahiirlerini gérme-
mezlikten gelemez?. Sonra, insani bir biitiinlilk anlayist iginde tammak ve anla-
mak bakimindan psikolojik agidan onun dini diinyasina girmek ve orada cereyan
eden dini yasayislan biitiin ayrnintilariyla birlikte vakindan tanimak ve 6frenmek
iizere aragtirmalar yapmak son derece Gnemlidir. Kaldi ki insan, olugunu tamam-
larmug bir varlik degildir. O aym zamanda Landmann’m dedigi gibi siirekli olmak-
ta olan bir varliktir4.

Boyle bir siireg icerisinde Din Psikolojisi insana herseyden Gnce inanan bir
varhk goziivle bakmaktadir. Hatta arastirmalar insanin kolayca ve severek inan-
maya eclverigli bir ruhi yaptya sahip oldugunu ortaya koymuslardirs. Ciinkii
onda inan¢ vaz gegilmez bir ihtiyag olarak kendisini insana duyurmaktadir,
Ruhunda inanma ihtiyacin1 duyan insan, bunu karsilamak {izere ona dogru
itilmektedir. Ciinkii, bu onun ruhunda itici bir kuvvettir. Onun igin inanma ihti-
yaci insani siirekli doyum saflamak Gzere istegine dogru itip durmaktadir.
Insanoglu ile birlikte varhifini hissettiren inanma ihtiyaci, insanlifin her déne-
minde hem akillarda hem goéniillerde, hem de toplumun her yerinde kendisini
gostermis ve bunu gesitli sekillerde kargilamaya calismugtir. Insanhiin hangi
dénemine gidilirse gidilsin, orada din, duygu, diisince. tasavvur ve davranig
olarak var olmugtur. Ciinkii insan tabiatt béyle yaratilmugtir 7. Bunu béyle diisiin-
memek psikolojik realiteye ters diismek olur.

Iste inanan insanin ruhi yapisint arastirmak igin harekete gegen Din Psikolo-
jisi gok biiyitk bir vazifeye talip olmustur. Insan hayatinda son derece degerli
olan ve onun giinliikk hayaumin her safhasinda y&nlendirici bir fonksiyonunu
gordiigiimiiz dini inancin ferdin i¢ diinyasinda yasamgim ortaya c¢ikarmak, ve
anlamak bakimindan ¢ok &nemlidir. Inan¢ diinyas: bilipmeden insanin anlagil-
maya ¢abisilmast ilim adina biiyiik bir eksiklik olacaktir. Biitiin bunlan iginde

1) Pruyser, Die Wurzeln, s. 14

Zj Pruyser, Die Wurzeln, s. 111,210.

3) James, Die religidse Erfahrung, s. ¥, XIV.

4) Bolley, Religionspsyekologie, s. 71,

5) Yavuz, Dini Duygu, s. 39-41; Yavuz, Aragtirma Alanlan, s. 88, 51,
6) Hellpaeh, Uhersicht iiber die Religiouspsychologie, s.

7) Hellpach, Ubersicht, s. 79.
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bulunduguntuz ylizyilda yakindan hissetmeye basiayan ilim alemi Din Psikoloji-
jisinin énemini ve degerini her gegen giin biraz daha kavramus bulunmaktadir.
Bu sahadaki hizli ilmi geligmeler bu diigiincenin haklhilifin agikea ortaya koymug
clmaktadur.

EAVRAMIN BELIRLENMESI VE SINIRLANDIRIT.MASI

Hig¢ siiphesiz burada ilk akla gelen sorular ’Din Psikolojisi nedir? Onun
ne olmasi gerekir ve o ne ile mesgul olmaktadir? sorularidir. Sonra Din Psiko-
lojisi deyince yine ne tam bir ildhiyat ne de genel psikiloji diigiiniiliir. O, ilahiyat
ve psikolojinin bir pargast olmadig gibi her ikisiyle ilgili ilimlerin bir 6zii de de-
gildir. Sonra, Din Psikolojisine ildhivat ve psikoloji ilimlerinin bir karigimt olarak
da bakilamaz. Su halde o psikolojiden ve ilihiyatdan tamamen ayr1 konular
ve hedefleri olan bir bilim dalidir!. Fakat Din psikelojisinin séz konusu ilimlerin
hepsiyle duruma gére yakindan. siki bir iligkisi vardir. Clinkii bunlar hem dini hem
de insani, bir bagka ifade ile hem inanci hem de ferdi ya da hem dini yasaysi
hem de davramglan ilgilendirmektedir. Mt

Giiniimiizde din konusu gesitli dini ilimler ad: altinda ve gesitli teknikler
yardimiyla kaynaklarina dayamlarak incelenmektedir. Dinin sistemli bir bigimde
arastirilabilmesi igin hig siiphesiz psikolojik anlama ve agtklama yaninda baska
yollar da vardir. Pekdld din, tarihi, siyasi, sosyal, felsefi, hukuki, ekonomik,
estetik vb. goriis agilarindan da inceleme konusu yapilabilir. Din Psikolojisine
gelince, bugiin o, teolojik ve psikolojik ilimler arasinda konusu, arastirma alanlar
ve metodlariyla birlikte bagimsiz bir bilim dali olarak kendine &zgii (mahsus)
yerini almig bulunmaktadir. Din Psikolojisi geng bir ilim olmasma ragmen, U.
Mann'in da dedigi gibi, o dinin ve insamn varlifi kadar eski bir temele dayanmak-
ta ve uzun bir gegmise sahip bulunmaktadir. Dinin ortaya ¢iktigi zamandan beri
din ile ruhun iligkisi de birlikte var olmugtur. Aslinda dinin temelinde inanilan
yiice ve ilahi bir varlikla inanan arasinda kurulan bir bagin bulunmasidir. Iste
insan ruhu ile din arasinda kurulan bu iliski, aym zamanda Din Psikolojisinin
de temelini olusturmaktadir2. Ciinkii din kendisini ister duyguda, ister iradede,
ister diisiincede, isterse suurda pdtersin, bu yine din psikolojik duygu, irade,
digiince ve suurdan bagka bir sey degildir. Dinde gérdiigiimiiz ibadet de inanan
ile inanilan arasinda kurulan iligkinin derinlesmesinden kaynaklanmaktadir ki
bu da din ile birlikte dogmustur.

Din Psikolojisi dnce inanan kimsenin kendisiyle Allah arasinda iligkilerinin,
onun ilahi kuvvetle megguliyetinin psikolojisini ortaya koymakla gérevlidir.
“Ciinkii dini yagayigin basinda hig siiphesiz ildhi kuvvetin ya da Allab’in igte
yaganmasi gelmektedir. Bu yagayis aym zamanda dini inancin temelini olugturur,

1) Hellpach, Ubersicht, s. 7, 10
2) Bk, Mann, Finfihrung, s. 5, 13
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Din Psikolojisi ferdin ilahi kuvvetle mesguliyetini esas alarak genelde dini inan-
cin dofusunu hazirlayan dahili ve harici sebeplerle birlikte, uyanisimi ve gelisme-
sini thmél etmeden, inancin biitiin psikolojik iliskilerine agilan bir ilimdir.
Boylece o bir taraftan dini inancin kékenlerine inerken bir taraftan da dinin insan
ve toplum hayatindaki diizenleyici ve yénlendirici fonksivonunu ortaya koymaya
giligacaktir. Siiphesiz bunlar yapilirken, duast , namazi, orucu, zekiu ve hacer ile
ibadet hayati ve bunlarla ilgili biitiin faaliyetler disarda birakilmis olmayacak,
aksine bu bilim dah ona da dini hayatm bir bdliimii gdziiyle bakmasint bilecektir.
Sonra, Din Psikolojisi ferdin ibadet hayatini incelemekle birlikte aynt zamanda o-
nun &teki insanlarla iliskilerini nasil ayarladifini, insani, sosyal, ahliki ve diger
baglar1 nasil siirdiirdiigiinii, dinin onun sahsinda bunlart nasil besleyip gelistir-
digini gdstermek suretiyle dini hayatin pragmatik yoniinii de ortaya g¢ikarms
olacaktir.t Bdylece burada Din Psikolojisi ferdin dire ne derece niifuz edebilecegini
ortaya giarabilecegi gibi dinin ce ferdi ne derecede niifuzu altina aldidi konusunu
da ayd nlatma firsatt bulacaktir. Esasen din ferdin ya da toplumun yasayisinda
etkili olabildigi &l¢iide Din Psikolojisinin konusu igine girer.

Din Psikolojisi, ferdin giinliik hayatida kendisi ile Allah arasindaki miinasebet-
leri nasil yiiriitGittéigiinii, inanan kimsenin arayis ve tasdikirin Allah’a itaat ve tes-
limiyetinin, dayanig ve giivenisinin nasil oldugunu, O’nu nasil'duyup diisiindiigiinii,
sonra, dini tecritbenin nasil cerevan edip vasandigini, yerine gére, gitikge insant
derinden saran dinj yasayisin derinlegmesi ve genislemesinin nasil oldufunu, daha
genel bir ifade ile dini hayati besleyen kaynaklarin neler oldugunu, onun geligmesi
ve zayiflamasinin nedernlerini, dini sahsiyetin clugmasini, nihayet dhiret hayatina
agllan dilnya hayatina biitin acilarr ve tatlihklariyla birlikte nasil yaklastigim
ve ondan nasil uzaklastifini, vini, tasdik ve inkirin, tatmin ve tatminsizlikierin
hangi ruhsal kaynaklardan olugtufunu, tasdik ve ink&r arasinda gorillen siiphe,
korku, pismanhk, tévbe, (imit, dine ddniig (ihtida), sifimg, ihlas, takva, gtinah
ve sevap gibi dini fenomenlerin nasil oldugunu, kisaca inananlarin ruhsal durumla-
rin1 ve hatta inanmaya kargs ¢tkanlann ruhsal hallerini ve dolayisiyle giiniimiizdeki
inangsizhigin psikolojik sebeblerini, bunlarla ilgili arayislar:, egilimleri ve dalga-
lanmalar, ayrica fert ve toplumun dayarag olarak din ve ahlik iliskilerini, yeni
ve eski dinf ve alikl suuru aydialiga kavusturmug olacaktir?, Goriildiigit iizere
burada esas olan onun ferdin dini hayatini biitiin ayrintilariyla birlikte sistemli
bir sekilde.aragtirmaya koyulmasidir. Din Psikolojisi sadece insanin ne yapmak
istedigini degil, aynt zamanda onun nastl yaptifzm da bilmek ister.

Su halde Din Psikolojisinin konusu hergeyden Once inanan jnsandir. Yéni
o ruhsal yapisi ile ibirlikte onun biitiin dini hayatini ruhi hayat: iginde psikolojik

1) Krs. Pruyser, Die Wurzeln des Glaubens, s. 20, 24, 26, 28, 201, 222, Poll, Religionspsychp-
logie, s. 18, James, Glaube, s. 19-20,32 vd.
2) Bk. Hellpach, Grundrif}, s. 153, 156 Krs. Poll, Rellglonspsycholcxo:e, s, 95, 115.
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bir gdzle arastirmayr keadine konu edinmig bulunmaktadir. Buna gére Din Psi-
kolojisi ruh hayatina istirak eden dini fonksiyonlar1 gz énfinde bulundurarak
dini hayata istirak eden ruhun fonksiyon alanlarini aydinlatmaya galisacaktir.
Bunlar; duygu, istek, diisinme veya tasavvur etme, gayret gosterme ve bunlarla
iliskisi olan oteki fonksiyone! algilama, irade, diigince, suur, davrams ve ifade
sekilleridirl. Ayni zamanda Din Psikolojisi séziinii etttigimiz dini duygu ve dii-
siince gibi ruhsal fonksiyonlamn psikolojik kaynaklarini gdstermeye gayret eder.
Bunun yaninda o, inanan insanin iginde yagatip da diga yansittifi dinin Gnemini
ve onun hakkindaki hitkkmiinii belirlemeye caligir.

Din Psikolojisi ferdin dini hayatim arastirdigina gére, o burada dinin insani
yoniinii ele aimakta, ilahi tarafina dokunmamaktadir. Cinkii o dinin hakikats veya
belirli dini esaslarin ya da sekillerin degeri ve gegerliligi meselesi iizerinde tartismala-
ra ve degerlendirmelere girismez2. Meseld, Allah, inang esaslar! gibi konular hak-
kinda degcr hikiimleri vermeye kalkismaz. Bu bakimdan onu ilk plinda teorik
veya objektif din ilgilendirmez. Zira dinin hakikati veya kendisi hakkmda hiikim
vermek Din Psikolojisnin gdrevi degildir. Esasen o Allal’i yada iman eseslarint
isbat etmeye kalkismadifi gibi, onlar1 inkdr etmeye de kalkismaz. Ciinkii bu da
onun goérevlerinden sayilmamaktadir, Ama insan Allab’a inamyor ve buinanci
iginde yasiyorsa, o zaman bu ilim bununla mesgul olmak zorundadir3. Ashinda
inanan insan igin Allah’in varhifim isbat etmek onemli bir is defildir. O Allah
iginde duyuyor ve O’nunla birlikte yagiyorsa, bu zaten onun igin bir gergek demek-
tir. Clinkii ferdin iginde Allah inanci duyuluyor ve yagamiyorsa, bu tartismanin
dtesinde tamamen psikoloik bir realite demektir. Goérildiigi gibi Din Psikoloji-
sini, dinin mensei ya da hakikat olup olmamas: meselesi degil, bizzat yasanan
ve tecriibe edilen din ilgilendirmektedir. O dinin yasanan tarafini inceledigi igin
de dine ruhsal bir gergek gdziyle bakar ve kendisini de rubsal gergekleri aragti-
ran bir bilim dal olarak gormek isterd. Onun igin o dinle, ferdi ve fertleri ilgilen-
dirdigi Slgiide mesgul olmaktadir. Su halde dinin psikolojisi denince, bundan
biz daha gok dini yasayisin psikolojisini anliyoruz. Bundan dolayr Din Psiko-
lojisine yasanan gergeklerin psikolojisi demek miimkiindiirs. Yalmz buradaki
dini yasayistan maksat, hedefi belirlenmemis bir yasayis degil, aksine farkinda
olunan ve hedefi belitlenmis bir yagayigtir. Bu yerine gére bir fiil de olabilir6.

1) Bk. P8I, Religiuspsychologie, s. 16, 18. Pruyser, Die Wu'rzeln, s. 14-16, 20

2) Bk. Bolley, Religionspsychologie, s. 54 Gruehn, Die Frommigkeit s. 16.

1) Krg. Proyser, Die Wurzeln de Glaubens, s. 33 Gruehn, Die Frommigkeit, s. 16

4) Bolley, Religionspsychologie, s. 54, 61, Gruehn, Die Frommigkeit, s. 15 Vergote, Relig ons-
psyhologie, s. 32. 13 Pruyser, Die Wurzeln, 5. 33 Poll, Religianspsychologie, s. 95, 115,

5) Miiller-Pozzi, Psychologie des Glaubens, s. 14,33,49-50, 58,62.

6) Miiller-Pozzi, Psychologie des Glaubeuns, s. 33,39, Bolley, Religionspsychologie, s. 54,61.
Vergote, Religionspsycholegie s. 20. 2
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Biitiin bunlar1 g8z &niinde bulundurarak Din Psikolojisi kendi teknikleriyle
objektif dinden kaynaklanan ferdin kendine mal edip iginde olusturdugu &zel
dinini, ya da tiirli yagsayiglarmin biitin goériintiileri i¢inde dini bayatini incele-
mekle gorevlidir.

Burda ferdin iginde yasadigi dinin diga yansimas: da 6nemli bir konudur.
Ciinkii ruba giden yollardan birisi de insanin davrangiaridir. Burada aragtiricr dis
tezahiirlerden ig tezahiirlere agilma gayretindedir, Din Psikolojisi bir bakima
davranis, tutum ve flillere yansiyan dini hayatin ruhsal tezahiirlerini, tezahiir
sekillerini, ruhl muhtevalan ve sartlariyla birlikte ele almaktadir. Vergote'un
dedigi gibi din insanmn iginde nasil yerlesip , disar: nasil tezahiir ediyorsa Din Pisi-
kolojisi onu &ylece arastirmaktadirl. Din Psikolojisi insanmn kendi dogal ve kiil-
tiirel ditnyasi iginde ildhi kuvvete inanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan dini hadiseleri
ve bunlardan kaynaklanan onun dini cevabim inceleyen bir ilim dalidir.
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AYDEMUR EL-MUHYEVI

Dr. Bahattin KOK

Aydemur, Hicri yedinci, Miliddi on iigiincii asirda, Misir’da, Eyyibiler za-
-mamnda yasanmug olan, Tiirk asilli bir gairdir. Arapga bir divam: bulunan $ait’in,
dofum yeri ve dogum tarihi bilinmedigi gibi 6liim tarihi de tam olarak bilinme-
mekiedir. O’nun 8litm tarihi olarak Hicri 6461 ve 6742 yillar1 g&sterilmis ise
de, bunlardan birini diferine tercih etmek ya da bagka bir tarih ileri siirebilmek
igin gimdilik climizde yeterli bir delil bulunmamaktadir. El-Cezireh Veziri Muh-
yiddin Muhammed b. Muhammed b. Sa‘id b. Nedd el-Meczeri3 tarafindan

13

_ kolelikten kurtarildifr i¢in kendisini bu zata nisbet ederck “el-Muhyevi” diye
anthir olmustur4, Belki de bu hadiseden sonra Sair’e, “el-Emir” ve er-Reis”
gibi tinvanlarin verilmis olmasi, O’nun, bir gok soydag: gibi Eyyiibiler devletinde
makam ve mevki sahibi oldfunu géstermektedir.S Ayrica, yine kendisine ""Ale-
muddin’ lakabimin -verilmis olmasi da, Sair’in, yasadifi donemde iyi tanimnan
ve kendisine saygl duyulan bir kimse oldufu hususundaki kanaatimizi giiglen-
dirmektedir. 6

Aydemur, Ceméluddin b. Matrith (6lm. 649/1251), Bahauddin Zuheyr (Slm.
656/1258) ve Seyfuddin et-Turkmini 6Ilm. 656/1258) gibi ¢ devrin taninmus, énde
gelen sairlerinin gagdagidir. Giiglii manalarla yiikli, ince ve etkili duygularla siislii
kaside ve muvassahatlariyla devrim sair ve ediplerinin dikkatini gekmis, bu sebeple
kendisinden &vgiiyle sz edilmistir?, : :

1. "Umer Rizd Kehhaleh, Mu‘cemu’l-Muellifin, Dmask, 1377/1959, 111, 28,
2, Hayruddin ez-Zinkli, el-A‘lam, Beyrut, 1390/1970, 1, 378.

3. $ihdbuddin “Abdurrahman b. Isma‘il, Ibnu Sameh, ez-Zeyl ‘ala’r-Raviatayn, Beyrut,
1974, 5. , 218.

4. Bkz. Mubammed b, Sakir el-Kutubi, Fevitu'l-Vefeydt, Beyrut, 1937, I, 208; el-Mak-
rizi, el-Meva‘iz ve'l-I°itibar, Beyrut, ts. I, 342; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunfin, Istanbul, 1971,
I, 778; ez-Zimikli, a.g.k., I, 378.

5. Bkz. Katip Celebi, a.g.k., I, 778; “Umer Rizi Kehhdleh, a.g k., I, 378.

6. El-Makrizi, a.g.k., I, 342; es-SuyQti, Husnw'l-Muhdzarah, Kahire, 1968, If, 362; K.
Celebi, a.g.k., I, 778. 3

7. Muhammed b. Sakir , a.gk., I, 208; K. Celebi, a.gk., I, 778.
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Halep’te el-Meliku’l-*Aziz’e (6lm. 634/1236) vezirlik etmis olan ve $air’in
divamim derlemis bulunan Cemaluddin el-Kufti (6lm. 646/1248) O’nun, “Rum
sairi de Arap sairi ayarinda giir san’atinin hakkini verebilir8”’. anlamindaki beytini
delil gosterdikten, O’'nun sairlik vasfina en ldyik bir kisi oldufu tarzindaki
gorislere de yer verdikten-sonra, Ali sayesinde Rum'un (Anadolu) bayraginm
yiikseltilmesine degin Araplarin siir san’atiyla ilgili {istiinliiklerinin tartigma
konusu bile edilemeyecegini diisiinmekteydim. Ne var ki, tarih son szamanlarda
ortaya gikan faziletli Reis ‘Alemuddin sayesinde, Tiirkler hakkinda, oncekilerin
kapildif1 limitsizlife engel oldu.’” seklindeki Swviicii ifadelerini kaydetmekte ve
bunun gibi Deylem’in bayragmmn da es-Serifu’r-Razi’nin (6lm. 406/1015) kolesi
Mihyar (61m. 428/1037) tarafindan yiikseltildigini ilave etmektedir®.

Muhammed b. Sakir de, Sair’i, giir san’atindaki bu istiin yetenekliliginden
dolayr Fahruw't-Tiirk™, Tiirklerin yiiz aki ifadesiyle vasiflandirmaktadirl0, Sézii
edilen bu yazar,ibnu Sa‘id el-Magribi’nin, el-Magrik adhi kitabindan aldign
(O’nu hangi sézlerle anlatmaya ¢alisayim? O’nun iistiinlifiinii belirtebilmek igin
belagat ordularim yigacak olsam da , Sair’in bu alandaki yiiksek yerini tayin etme
hususunda insafh davranmis sayilmam 11 . seklindeki gérislerine yer vermekte-
dir. Yine ad1 gecen miiellifin, Sair’in, her fende kilavuz durtima geldigi, asagidaki
beyitlerini de ornek g&stererck, nesir ve siir alanlarmda dSnderlik makamina
yiikseldigi ve Mihyar" goézden diisiirdiigii tarzindaki Oviicii ifadelerini aktarmak-
tadir:

"Allak agkina, eger Guveyr’de gezinirsen, ne olur, o yumusaklifin dolayi-
siyla dallarin ortiilerini gayrete getirme’.

"Bir de, orada , yiiziindeki elmaciklardan yayilan kirmiziliin iistiinQi Srtiiver
ki, gelinciklerin gdnli par¢alanmasin’12, '

Fevatu’l-Vefeyit, Husnuw’l-Muhizarah ve konuyla ilgili diger kaynaklarin
bir kisminda Sair’in giirlerinen bazi Grnekler yer almaktadir, Divam 1350/
1931 yilinda Kahire’de basilmigtir13,

8. K. Celebi, a.gk., I, 778

9. Aym kaynak, I, 778,

10. M.b. Sakir, a.g.k., I, 208,

11. Aymi kaynak, T, 208,

12. Ayni kaynak, T, 208,

13. C. Brockelmann, G.A.L., Leiden, 1943, 1, 249.-
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‘ AYDEMUR EL-MUHYEVi

Dr. Bahatun KOK

Aydemur, Hicri yedinci, Miladi on ii¢iincii asirda, Mlsmjda, Eyytbiler za-
maninda yagsamis olan, Tiirk asilli bir sairdir. Arapca bir divant bulunan Sair’in,
dogum yeri ve dogum tarihi bilinmedigi gibi 6liim tarihi de tam olarak bilinme-
mektedir. O’nun &liim tarihi olarak Hicrl 6461 ve 6742 yillari - gbsterilmis ise
de, bunlardan birini digerine tercih etmek ya da baska bir tarih ileri siirebilmek
. I¢in simdilik elimizde. yeterli bir delil bulunmamaktadir. El-Cezireh Veziri Muh-
yiddin Muhammed b. Muhammed: b. Sa‘id b. Nedd el-Meczeri3 tarafindan

kolelikten - kurtarildifr i¢in kendisini* bu zata nisbet ederek ° el—Muhyev”’ diye
amlr olmustur4. Belki de bu hadiseden sonra Sair’e, “’el-Emir” ve “er-Rels”
- gibi iinvanlarn verilmis olmasi, O’nun, bir cok soydasi gibi Eyyftibiler devletinde
makam ve mevki sahibi oldgunu géstermektedir.5 Ayrica, yine kendisine *Ale-
- muddin™ lakabmm verilmis olmasi da, Sau’ in, yasadigt' dénemde iyi tamman

ve kendlsme saygl duyulan bir kimse oldugu hususundaki kanaatlrmn guglen~
dirmektedir. 6 '

. Aydemur, ‘Ceméluddin b. Matrith (olm 649/1251), Bahauddin Zuheyr (6lm.
. 656/1258) ve Seyfuddin et-Turkméni olmi. 656/1258) gibi ¢ devrin tanmmis, 6nde
gelen sairlerinin ¢agdasidir. Giigliv manalarla yiikli, ince ve etkili duygularla siislii
" kaside ve muvasgahatlanyla devrin sair ve echplelmm dlkkatlm ¢ekmis, bu. sebeple
kendxsmden Ovgiiyle soz edilmistir7.

1. “Umer Ruza Kehhaleh Mu cemu’l-Muelhfm Dlmagk 1377/1959 111, 28
2, Hayruddin ez-Zirikli, el-A‘lam,- Beyrut, 1390/1970, 1, 378..

3. thabuddm *Abdurrahman b. Isma‘il, Ibnu Sameh, ez—Zeyl *ala” r—Ravzatayn, Beyrul,
1974, s. , 218.

" 4, Bkz. Muhammed b. Saklr el-Kutubi, Fevatu’l-Vefeyat Beyrut, 1937, I, 208; el-Mak-

rizi, el-Meva‘iz ve'l-I%itibar, Beyrut, ts. I, 342; Katlp Celebx, Kesfu'z-Zuniin, Istgmbul, 1971,
. 1,7778; ez-Zirikli, a.gk., I, 378. ‘

5. Bkz. Katip Celebi, a.gk,T, 778; Umer RjzaKehhaleh ‘a.gk., I, 378.

6. El-Makrizi, a.g.k., I, 342 es~Suyut1, Husnu'l- Muhazarah Kahire, 1968, 11, 362; K.
Celebi, agk 1, 778.

7. Muhammedb Sakir , a.gk, I, 208 K Celebi, a.gk., I, 778
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. Halep’ te el—Mehku’l— Aziz’e (olm 634/1236) vezirlik etmis oIan ve Sau' in
dlvamm derlem1s bulunan Cemaluddin el-Kifti (6lm. 646/1248) O’nun, “Rum
sairi de Arap sairi ayarmnda siir san’atimn hakkin verebilir8”’.: anlamindaki beytini
delil gosterdikten, O’nun sairlik vasfina en Iayik bir kisi oldugu’ tarzindaki -
goriiglere de yer verdlkten-sonra, Al sayesmde Rum’un (Anadolu) bayragmnin
yikseltilmesine degin Araplarmn’ siir san’atiyla ilgili stiinliiklerinin tartisma
konusu bile edilemeyecegini diisiinmekteydim. Ne var ki, tarih son szamanlarda
ortaya cikan faziletli Reis ‘Alemuddin sayesinde, Tiirkler hakkinda, éncekilerin’
kapildifs fimitsizlige engel oldu.”” seklindeki &viicii ifadelerini “kaydetmekte ve -
bunun gibi Deylem’in bayrafinin da es-Serifu’r-Razi® nin (6lm. 406/1015) kolesi
. Mlhyar (61m. 428/1037) ; tarafindan yukselfﬂdlgml ilave etmektedir?.

‘ Muhammed b. Sakir de, Sair’i, siir san’atindaki bu {istiin yeteneklm,gmden .
dolayl »>Fahru’t-Tiirk”, Tiirklerin yiiz'ak: ifadesiyle vasiflandirmaktadir10. Sézii
'edxlen bu yazar,Ibnu Sa‘id el-Magribi’nin, el-Masrik adll kitabmdan aldig >
»O’nu hangi s6zlerle -anlatmaya ¢alisayim? O'nun iistiinliigiinit belirtebilmek igin
belagat ordularim yigacak olsam da , Sair'in bu alandaki yiiksek yerini tayin etme

o hususunda msafh davranmis. sayﬂmam 11 §ekhndek1 goriislerine yer vermekte-

dir. Yine ad1 -gecen muelhfm, Sair’in, her fende kilavuz duruma geldigi, asagidaki
_ beyitlerini de 6rnek gostererek, nesir ve siir alanlarinda onderlik makamina
. yiikseldigi ve Mihyar’1 gézden dugurdugu tarzindaki Sviicii ifadelerini akta.rmak—
tadr: :

”?Allah a§k1na eger Guveyr'de gezmn:sen ne olur o yumugakhgm dolayl- i
styla. dallarin Ortiilerini gayrete getirme”.

”’Bir de orada , yiiziindeki elmaciklardan yayian klrmlzlhgm tistiinii ortiiver
ki, gelmmklerm g6nlii par«;alanmasm”lz ) ;

Fevatu’l—Vefeyat Husnu’l-Muhizarah ve konuyla ilgili dlger kaynaklarin
- bir kisminda Sair’in . giirlerinen bazi omelder yer almaktadir. Divam 1350/
1931.‘y11mda Kahire’de basﬂml§t1r13.; o

8. K. Celebi, a.gk, I, 778 S I

9. Aym kaynak, I, 778. ‘ R '

10. M.b. Sakir; a.gk., I, 208.

11. Aymi kaynak, I, 208.

12. Aym kaynak, I, 208. . : :

13..C. Brockelmann, G.A:L.; Leiden, 1943, 1, 249. R
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SYNOPTIC INCILLERIN KAYNAKLARI
ye
TAHLILI MUKAYESELERI

Dr. Mehmet CELIK

Hz. Isa’mn hayat hikayesinden ve O’nun teblig faaliyetlerinden hahseden
biitiin tarihi kaynaklar, O'nun arkasinda yazih bir kitap birakmadig gibi, Hava-
rilerine de tebligini bir kitap halinde derlemeleri hususunda en ufak bir imé-
da dahi bulunmadifinda miittefiktirlerl,

Hz. isa’dan sonra Ilk Kudiis Cemaati'nin misyon faaliyetleri sonunda Hi-
ristivanligin Filistin digina tagmasiyla2. Isa hakkindaki sézlii rivayetlerin ok
canli bir sekilde sahneye giktipn goriiliir. Ozellikle Hiristiyanlifin putperest diinya
ile yiizyiize gelmesi, elde de yazili bir kitap olmamas! nedeniyle, bu sozlii riva-
yetler I. ve II. ylrzyilda etkinlifini stirdiirmiig3, ve Kilise duruma elkoyuncaya
kadar " Havarilerin Hikayeleri”” ad: altinda devam edip gelmiglerdir4.

Bir miiddet sonra, Pavlos’un Mektuplar: diginda gerek misyon faaliyetleri
ve gerekse ibadet igin olsun, yeni yazili kitaplara ihtiyag duyulmaya baglandt.
Kisa zamanda **incil” ismi altinda gesitli eserler elden ele dolasmaya basladis.
Her Kilisenin ve cemaatin kendine gore bir Incil’i bulunuyordu. Gerek tarihi
gergekler ve gerckse muhteva bakimindan biribirini tutmayan bu eserler, kili-

1. Krs. Markos XVI/15; §. Radhakrisnan, Eastern Religious and Western Thought, New York
(A Galaxy Book)-1959, s. 163.

2. Resulierin Islen XI. bab v.d.

3. A. Davud, Incil ve Salib, Istanbul-1913, s. 92; E. Renan, Isa’nin Hayau (gev. Ziya Ishan),
Milli Egitim Basimevi, 2. bas., Ankara-1964, s. 188.

4. Ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan Gilinfimiize Dinler Tarihi, Istanbul-1983, 5. 207; Maurice

" Bucaille, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kur an (cev. M. Ali Sonmez‘l Konya
1979, s. 98

5. Bu Apoknf Inciller ig bkz E Hennecke, New Testament: Apocrypha, Gézden Gegirilmis 2.
bas., London- 1973, C, I ve II; Rhodes James Montague, The Apcryphal New Testament,
12. bas., London-1975; A.A. Findadlay, The Apocryphal Gospels (History of Chiristianity

in the Light of Modern Knowledge, Collective Work),~ Blackié and Son Lumted London
and Glasgow,-1929.
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seler arasinda teolojik (iman akide) miinakagalarin siddetlenmesine sebep oluyor-
du. Iznik Konsili (325)'ne kadar devam eden bu kargasalik, nihayet 4 tanesinin
disinda Kilise’nin bunlart apokrif kabul etmesiyle sona erdit.

1. Syneptic Inciller

Synoptic kelimesi, Yunanca’dan alinan *’benzer’” veya *"birlikte” anlaminda-
ki “’sun’ veyahut da ’gdriis” manasina gelen ’opsis” kelimelerinden tiiretil-
mistir”. Yeni Ahid’in ilk ii¢ eserini meydana getiren Matta, Markos ve Luka
incillcrl, Isa’nin hayat hikayesini ve faaliyetlerini birbirine ¢ok yakin, aym para-
lellikte diizenlenmis metinlerle verdikleri i¢in bu isimle aniimislardirs. Ancak
bu tabir, s6zii edilen ii¢ incilin yazildifi dénemden itibaren degil, takriben son
150 yildan bu yana kullanilmaktadir®.

Bu iig incil her ne kadar birbirlerine benzer bir iskelet ortaya koyarlarsa
da, her yazar cserine son derece farkh bir sekilde baslar. Matta ve Luka Isa’nin
dogumunu ele alarak eserferine baglarken19, Markos Isa’y1 bir yetiskin olarak ele
ahrll. Takat daha sonra li¢ incil arasinda bir parallelligin meydana geldigi gorii
lir. Ancak bu iig incil Isa’nin teblig vasfi izerinde hemfikir olmalarina ragmen,
her yazar bir segme farkliifn yaparak faydalandidi materyalleri kendi zel ilgi
ve gayesine gére kullanir. Béylece bu benzerlik daha gok iskelet iizerinde hadise
lerin ekseni etrafinda meydana gelir.

2. Symoptic fncillerin Kaynaklar

XIX. yiizyiin baslarina kadar Incillerin kaynaklar fizerinde higbir ciddi ¢a-
Lisma yapiimanustir. Herkes Kilise’nin kabul ettigi kayna# aynen kabhulleniyordu.
Arcak pozitif ilimlerin eski inang, kaide, gelenck ve gérenekleri sarsmaya bagla-
mastyla ilim adamlan bu sahaya da el attilar,

Aslinda gerek Apokrif olsun ve gerekse Resmi 4 incil olsun, hepsinin dayandik-
art kaynak, sézlii rivavet dSneminin yazih veya yazisiz kaynaklaridir. Ancak
Synoriic Incillerin bu derece biribirlerine yakinlik arzetmeleri, biitiin araLgt}ncﬂa-
rin zihninde misterek bir kaynak’ fikrini dogurmustar. Fakat buna rafmen
simdiye kadar ortaya konan geyler de bir ihtimalden ilertye gidememistir. Bu ih-
timallerin bazilarmia gore Synopticler’in ufak da olsa bazi belgesel kaynaklar:

6. Mehme1 Celik, Antakya Siryani Kilisesi: Dogusu ve Geligmesi {Atatiirk Univ. ilahiyat Fak.,
Basilmarmus Doktora Tezi), Erzurem-19285, 5. 40,

7. Sister Audrey, Jesus Christ in the Synoptic Gospels, 2. bas., London-1974, s, 15

8. F.F. Bruce, The New TcstamgntDocuments, 14 bas., Bristol-1976, 5. 10.

9. E. Sarik¢ioplu, s. 207.

10. Bkz. Matta 1/18 v.d.; Luka I/39 v.d.

11. Bkz, Markos 1/4. v.d.
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takriben M.S. €0 yillarina, bazilarimn ise t& Isa’ya dayandigini ve O’nun dliimiinden
az sonra, hatiralarda taze iken kaydedildifi s6ylenir. Bu ihtimaller tizerine iki
teori ortaya atimustir: :

a. Tkili Kaynak Teorisi

Tarihi tahlil metodunun aragtiricilar tarafindan kulamlmaya baglanmasindan
‘sonra ilk olarak ortaya atilan “'lkili Kaynak™ teorisi miihim bir baslangig noktast
oldu. Bu teoriye gére: Matta ve Luka bir taraflan Markos incili'ni12 diger taraf-
tan (" adli bugin kayip olan baska bir kayna@ kullanmiglardir!3, Bunu se-
matik olarak ifade etmeye ¢alisirsak:

Ha rkos Imeili 7 Q

v 7 J \,L

Mesta Inoill Euka Ineili

¥

e i

Ancak bu teoride, yukandaki semada da goriildiidi gibi *’soelii rivayete”
fazla ver verilmemesinden dolayi, bazi aragtinicilar tarafindan kuvvetli hiicumlara
marvz kalmistir!4

b. Dortl Hipotez Teorisi’

Daha sonra yapilan arastirmalarda. bu 'ikili kaynak’™ teorisinin Synoptic
Inciller’in kaynaklarmi izah etmede yelersiz kaldii goriildii. Bunun iizerine ha-
rici delillerden ziyade dabili deliller iizerinde ¢ahismalar yogunlastirlip **Doértli
Hipotez’* teorisi ortaya atildl. Buna gore, Matta ve Luka, Markos Incili ve Q™
materyalinin yamsira kendilerine has kaynaklardan da faydalanmuslardirls.
Bu Dért Hipotez {araziyesini sematik olarak gostermeye ¢alisirsak:

12. George Salmon, A Historical Introduction to the Study of Books of the New Testament,
9. bas., London-1899, s. 117, 139 v.d.; Bruce, The New Testament Documents, s. 34 v.d.

13. 7Q™: Almanca "Quelle-Kaynak™ kelimesinin ksaltilmig olub; incillerden dnce varlip farz-
. olunan, Matta ve Luka tarafindan kullam!ldsgt tahmin edilen kaynaga (veya esere) verilen isim.
14. Bkz. Bucaille, 5. 127.

15. Bkz. Alfert Clare Leaney, The Gospel Acordin to 5t. Luka, 2. bas.., London-1966, 5. 20 v.d.
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Markag Tneily

ukarnin Kendi

Mttarnin Kendi
fzel Haynekiara

fee. Kaynaklari

'Eat.‘.a' treiii ‘ Luka Incili J

FE¥ Gliniimiiz ilim adamlarmin ¢ofuna gére simdilik Dért Hipotez nazariyesi,
Synoptic Inriller’in biribirleriyle ilgilerinin ve kaynaklarmun en akla yatk:n teo-
risi olarak kabul edilmektedirl$,

3. Synoptic Incillerin Tahlili Mukayeseleri

Synoptic Inciller’in ciimleleri biribirle:iyle mukayese edildigginde, bu fig in-
cilin ne nisbette miisterek materyal kullandiklar ve ne nisbette kendilerine has
kaynaklardan faydalandiklar: ortaya cikar, Vatikan’in tesbitine gére:

Synoptik Inciller’deki Ortak Ciimlelet .........ccovieieeennn. 330

Matta ve Markos’taki RN Tl = TS 178
Markos ve Luka’daki o [N R T 100
Matta ve Luka’daki " I o s, = 230

Diger taraftan bu iig incilin ayr ayn sadece kendilerinde bulunan ciimlelerin
dagilist ise goyledir: ‘

Sadece Matta Tncili’nde bulunan ciimleler .......cccueven.nn 330
e Markos 7 2 B apasliatdig 53
3 Luka pid "t 1 T e St e 5001°,

Meseleye baska bir acidan bakilacak olursa, Incillerin biitiin muhteviyatt
sayet 100 iizerinden nisbi bir tahlile- tabi tutulursa, gu sekilde bir netice ortaya
gikar:

16. Bu konuda genig bilgi igin bkz. Audrey, Synoptic Gospels, 5. 18 v.d. ; I. Howard Marshall,
The Origins of the New Testament Christology, 1. bas. Leicester-1976, s. 35; Stephen Neill,
What We Know Ahout jesus, 1. bas., London: 1970, s. 48 v.d; Bruce, The New Testament
Documents, s. 40 v.d. ; Frederick C. Grant, Bible (Encyciopedia American), International
bas., U.S.A.-1970, C.III., s. 699 v.d. John A, T. Robinson, Redating to the New Testament,
2. bas., London-1977, s. 86-117.

17. Bkz. Bucaille, s. 126; Bruce, s. 31.
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Mutabakat Etmeyenler Mutabakat Edenler

Markos o hs Lk, 1 ey e Bt S G A5
Matta .. s Tl | o R s ot % 58
T e - e g e s o 41
CYSTHATIR i esies i T o e e || B S % 818,

Yukaridaki tablodan Inciller’in biribirlerine zit ydnlerinin oldukg¢a fazla ol-
dugu ve bunun Markos ile Yuhanna incilleri arasinda son haddine kadar fazla-
lagtifimi miisahede ediyoruz.

Yine aymi yolla Synoptic Incillerin kendi aralarindaki mutabakat noktalarinin
nisbl dagthmi séyledir:

|73 P 40 S ] i ) R S I8 e S e P Dend
A% 11 | ECIETND - SRTONN SRR Peto=n L e e P %21
0,701 r 10 5 b ra L L L RS e b e o L TS e AR 9.20
N O R T . Tt e e B e b s o e e ins % 6

Diger bir mukayese yoluna basvurarak, Synoptic Inciller’deki muayyen bo-
liimlerin biitiin sayilarini alarak bu ii¢ incilin ihtilaf ve ittifak ettikleri noktalar1 %
hesabwyla su gekilde ifade edilebilir:

Ihtilaflar ittifaklar
1T e o = e L R s R e~ e e Lot L
T e 5 e e } ...... SRS . | oA o } %5
AL KO8 ot v s o PR ARG v ) v m e e g ey it oy 915
Toplam
53 97

Bu tablodan ¢ikan netice sudur: Matta ve Markos incilleri konu itiba-
riyle biivitk benzerlikler gésterirken, Matta ve Luka incilleri de yine zithktan
gok biribirleriyle mutabakat halindedirler. Biitiin bunlar gézéniine alminca,
Synoptic Inciller’in muhteviyatinin 2/5'i hepsinde miisterek bir vas(t haiz olurken,
birinin digerinden ve ayrica birinin ikisinden birden farkh oldugu yerler 1/3’den
az fazladir1s.

Mamafik konu ve materyalin genel mutabakatinin gézéniinde bulundurul-
masl, Synoptic Inciller arasidaki-miibalagali benzerlik ve zorlamalarin ortaya
gikmasi bakimindan yeterlidir. Apcak sunu itiraf etmek gerekir ki, bu Inciller
arasindaki fiili mutabakatlar heniiz umumi miitalaadan anlasiabilecek kadar ba-
riz degildir.

18. Bkz. Brooke Foss Westcott, An Introduction to the Study of the Gospels, 7. bas., London-
1898, 5. 195.

19, Westcott, An Introduction to the Study of Gospels, 5. 195 v.d.
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Matta’min diger Synoptic Inéiller’le miisterek oldugn noktalar, biitiiniin
4/7sl kadar oldugu halde, bu durum fiili mutabakatta ancak 1/6’dan da azdir.
Bu mutabakat Markos ve Luka Incillerinde daha da azdir: Luka’da 1/10, Mar-
 kos’da 1/6’dir. Hzlbuki bagka bir noktadan mescleye bakilip, genel manada
diiglindilirse bu durum 2/5den 13/4’ii bulur. Boylece fiili ve genel mutabakatlart
st sekilde tablolagtirabiliriz: : '

Matta _ Luka Markos
7/24 1/4 1739

Konuya baska bir agcidan bakilip, bu fiili mutabakatlar analiz edilirse, enterasan
neticeler elde edilir: Us Synogtic incildeki miisterek kismun 1/67st {iifi mutabakat,
1/5°0 senet ve rivayette, 4/5°i diger kisimlardadir. Ayni bélimlerde Matta ve Mar-
kos™un miigterekleri normal kisimlardaki {illi mutabakatin 5/6'smi1 tegkil eder 20,

SONUC

Son zamanlarda tu ¢ahsmalarin derinlestirilmesi neticesinde incil metinleri-
nin, s6ziii gelenefin yasadifn devreve paralel olarak birgok salhalardan gegtik-
ten sonra tesekkiil ettiklers §ﬁpﬁc gétiirmez bir gergek olarak goritlir. Ancak bu
gesis doénemi sirasinda, bu rivayeilerin acillaning koruyamadiklari; nakilciler ta-
rafindan {izerlerinde gevreye ve gartlara gére yer yer diizeltmeler yarildigr kesin
olarak ortaya kormustur2?, Konuya agkiik kazandirmak igin Incillerin bu tarihi
gelisim icindeki kaymakiarmi gosteren Boismard’in gemasimi sunalim:

S$emada gdriildiigii gibi bu belgelerden higbirisi bugiin elimizde bulunan
Incillerin redaksiyorlart defildir. Nitekim semada da yazar, en son redaksiyon ile
bu Felgeler arasinda “*Matta ara redaksiyonu, Markes ara redaksivonu..” adim
vererek durumu agikca belirtmektedir.

Bu izahlardan sonra Incillerdeki sézlerin, Isa’dan direkt olarak gelmedigi a-
gik¢a goriilmektedir. Bu durumu inkar edemeyen arastiricilarin birgogu okuyucu
fizerindeki givensizlik bavasint gidermek igin, »’Okuyucunun, Tneilin bircok ye-
rirde dogrudan dogruya Isa’nm sesini duvmaktan vazgeimesi gerehse bite, duy-
dufu ses Kilise'nin sesidir. Kilise bir zamaniar diinyamizda konusan. bugiin de
Lizelere san ve sSheetiyle hitap eden Isa’nin yetkisini Tanri'dan almig iecciman
oldufu igin, okuyurn Kilise've glivenir...” 22 seklinde teselli kabilinden meseieye
bir ¢éziim getinpeve cahurlar,

20. Bkz, Westcott, An Introduction to the Study of Gespels, s. 197.
21, Bucaille, s. 128. v.d.
22, Bkz. Bucaille, s. 131.
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DORT INCIiLIN GENEL OLUSUMU

B T 1)
gesi Belgesi l Belgesi Belgesi

,

;

Natta Narkss -
Ara Ara

Hedaksiyonu Redsksiyeny

|

Ilk Luks
Ara
Fedaxsyonu

Yuh&nna
i Ara

| Redassiyonu

l
l

larkous 1 Ldea
son Jon
FedakaLyonn Rededsiyena

Not: A Belgesi Masevi-Hristivan Cemaatindan gelme bir kitap olup, Matta ile Markos’a kay-
naklik etmistir. P '

B Belgesi: A Ebelgesinin yeni bir yvorumudur. Putperest asil; Hiristiyan kiliselerince kullanil-
mustir. Matta harig, bitiin Incil yazarlarna ilham kaynaf olmustur,

C Belgesi: Markos’un, Luka ve Yuhanna’mn kaynaklandiklari bir kHaptir.

D Belgesi: Matta ve Luka'min ortaklasa kullandiklari kaynaklann ekserivetini olugturur. Bu,
yukarida zikredilen Ikili Kaynak teorisindeki ortak belgedir™.
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KIiTAP TANITMA

Dog. Dr. Osman TURER

"Les Ordres Mystiques dans I'lslam. Cheminements et Situation Actuelle”
(Islaim’da Tarikatlar. Geligimleri ve Bugiinkii Durumlarr), Travaux publiés sous
la direction de A. POPOVIC et G. VEINSTEIN, Editions de I'Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1985, 1 ¢., 325 s.

Islam kiiltiir ve diisiince tarihinde miistesna bir mevki isgal eden Tasavvuf
ve tarikatlar iizerinde yapilan arastirmalarda, son yillarda gerek iilkemizde, gerekse
dig iilkelerde ve bilhassa Bat'da Snemli geligmelere sahit olmaktayiz. Bu durum,
fslam kiiltiriiniin rihi-manevi cehpesini teskil eden Tasavvuf’la, bu ilmin sosyal
plana aksetmis miiesseseleri olan tarikatlarin, giiniimiiz insan1 ve aragtirmacia-
rinin tekrar ilgilerini geken bir saha olmaya baslagidini gdstermektedir.

Tamtmasini yapacagimiz kitap, Fransa'da birkag yildan beri, [slimi tarikatlar
iizerine yapilan yeni bir dizi faaliyetin baglangicinin mahsuliidiir. $3yle ki; Paris’te
Sorbon Universitesi biinyesinde bulunan Sosyal Bilimler Yiiksek Okulu (¥cole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales), Fransa’daki diger {iniversitelerin
Sarkiyat arastirmalart yapan bolimleriyle de igbirligi yaparak, 1982’den bu
tarafa islami tarikatlart konu alan bir dizi uluslararasi sempozyum (yuvarlak
masa toplantist) tertip ctmekte! ve sempozyumlara sunulan tebligeleri kitap
halinde nesretmektedir. Tanitacagimiz bu kitap, bu sempozyumlarin birincisine
sunulan teblifleri ihtiva etmektedir.

Kitabim muhtevas: ana hatlartyla gu gekildedir:

Kitab1r yayinlayanlardan Gilles Veinstein, tebliglerden dnce bir "Girig”
yazmigtir. Burada, kitapta Islim’in “Seriat” yéniinii ilgilendiren kisnuyla degil,

(1) Bu sempozyumlardan simdiye kadar yapilanlar sunlardir: 1, “Islam’da Tarikatlar. Geligme-
leri ve Guinlimiizdeki Durumlary” (Paris, Mayis 1982. Bildirileri, tanitmakta oldugumuz ki-
tapta yayinlanmistir). 2. Les Nagshbapdis” (Naksbendiler) (Paris, Mayis 1985, Bildirileri
baskidadir). 3. *’Les Bektachis et Jes mouvements'se réclamant de Hadji Bektach’” (Bektasiler
ve Hact Bektagtan kaypaklandigini iddia eden hareketler) (Strasburg), Haziran-Temmuz
1986). 4. "Les Mélamis et les Bayramis” (Melamiler ve Bayramiler) 4-5 Haziran 1987, Muh-
temelen bu uluslararas: sempozyumlar, miteakip yiliarda degisik tarikatlart konu alarak de-
vam edecektir.
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“'Islam paralléle” diye vasifiandirdigi2 tarikatlarla ilgili arastirmalarin yer aldigin
ifade ettikten sornra, ana hatlanyla tasavvuf ve tarikatiar ilgilendiren konulara
tereas eder ve tarikztlarin tarihi gegmisinden sdz eder. Daha sonra bu sem-
pozyumun yapilis sebebini ve tebliglerden ortaya gikan neticeleri ¢ok kisa bll’
cekilde takdim eder. q

Bu "'Girig”ten senra, sitasiyla gu tebliler yer aby:

1. Joszph Fletcher, "'Les "voies” (turug) soufies en Chine” {(Cin'de sOff tari-
katlar) (s. 13-26).

1984'te Gliimiinden Snce Harvard Universitesi'nde gérev yapan vazar, bu
akalesinde Isiim tarikatlarimn Cin'de yaylislanini, Islim’in o bélgede yayii-
masinéa buo teriketlarin rolini, -bualarin XVIH. Ydiizyl sonlanndan itibaren .
arzettikleri yeni durumu, miislimanlamn XIX. Yiizvil sonundan itibaren Cin bas-
kisira karst kendilerini miidafaada bu tankaﬂann oynadiklan rolti ve XX, Yiiz-
yil’ daki durumu incelemistir.

2. Alexandre Bennigsen, ”Les tarigat en-Asie Centrale” (Orta Asya’da
tarikatlar) (s. 27-36).

Yazar bu makalesinde3, Orta Asya ve Orta Volga bélgelerindeki tarikatlarin
durumunu incelemistir. Burada, XIIT, Yiizwil’da Mogol istiids) sirasinda Orta
Asya’da terikatlarin [slim’y miidafaa etmeleri ile, XX: Yizyil'daki Rus istilis:
doéneminde bu tarikatlarin aym istikamette oynadiklart roliin benzerligine dikkit
gekilerek, o bélgedeki miislimanlarn ve tarikatlaria durumu ile bélgedeki dag-
himlari, bu tarikatlarin miintesiplerinin ,say151, fadliyetleri ve. ele shnomgtir,

3. Chantal Lemercier Quelqucjay, **Les tarigat au Caucase du Nord” (Kuzey
Kafkasya'da tarikatlar) (s, 37-48).

(2) “Islam paralléle” tabiri, gbrdiigimiiz, kadanyla Fransa'da ilk defa, Sovystier Bisligi ve Orta
Asya’daki islami ve tasavvufi hayatla ilgili calismalanyla tarinan Alexandre Bennigsen tarafin-
dan kuvllandnug, (meseld bk. bu kitapfa yer alan “Les tarigat en Asie Cenirale” adli maka-
lesi ve Chantal Lemercier Quelquejay ile beraer yaymiadift “Le Soufi et le Commisseire. Les
Confrérics Musulmares en URSS” (Edition du Seuil, Paris. 1986) adli kitabi) ve diger
arastirienar tarafindan da benimsenristir, Tasikat ¢evreleri icin kullandan bu tabire karsibk,
tarikatlarla ilgisi clmayan misliman gevreler igin de “Islam officiel’” tabirini kullanmaktadir.

(3) Dipnet 2°de kendisinden bahsettigimiz yazar bu ¢alismasinda, yine ayn verde bahsettifimiz’
Le Soufi et le Commisaire. Les Confrérics Musulmanes en URSS™ adli eserinde stz kenusu bolge
hakkirda vermig oldugu bilgiterin bir nevi dzetini sunmugtur. Yazarin, Sovyet Rusya toprak-
lan Gizerindeki mﬂsi".';ma-_n]ar ve tarikatlar hakkinda yazilnus en yeni ve obiekif eser durumun-
da ofan stz konusu degerli kitab, bizzat vazanin kendisinden misade alinarak tarafimizdan
terclime edilmektedir.
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Yazar bu incelemesinde, "Rusya’da -ve belki de biitiin d‘iinyada— tarfkatlarin
en sadlam bir sekilde yerlestigi ve miisliman kitlenin sosyal ve hatta politik
‘hayatinda en biiyiik roli oynadift bolge” olarak nitelendirdigi Kuzey Kaf-
kas'vadaki miisllimanlarin ve &zellikle tarikatlarin XVIIL Yiizyi’dan sonraki
durdmlatim, tarihi agidan ve giiniimiizdeki durumlar: itibariyle ayri ayr ele almig
ve bilhassa bu tarikatlarin son yillardaki durumunu degisik agilardan incelemigtir.

4. Klaus Kraiser, " Notes sur le présent et le passé des ordres mystigues en
Turquie” (Turk1ye’dc tarikatlarin gegmisi ve bugiinii hakkinda notlar) {s. 49-61).

Bu mal Aledc Cumbhurivet déneminden sonra Tiirkiye'deki tarikatlarin durumu
kronolojik bir akig igerisinde ele aluup, onlarin failiyetleri, “Nurculuk™ ve Si-
leymancilik™ hareketleriyle irtibatlar1 ve siydsi partilerle olan miinasebetlerine
temas edildikten soara4, tarikatlarin Osmanhlar’in son dénemlerindeki durumuna
da goz atlmig ve iki devir arasinda mukayeseler yapilmstir,

5. Alexandre Popovic, "Les ordres mystiques musulmans di Sud-Est euro-
péea dans la période post-ottomane’) (Osmanli sonrasi dénemde Giiney Doju
Avrupa’daki miisliiman tarikatlar) (s. 63-100).

Balkan iilkelerindeki islami kiiltiiriin gesitli sahalarinda (edebiyat, inang;
tarikatlar, islamf micsseseler vs.) yaptii galismalarla taminan yazar bu makalesin-
de, Yugoblavya, Bulgaristan, Yunanistan, Macaristan, Romatiya ve Arnavutluk’
taki miisliiman tarikatlarm yakin gegmiste ve giniimiizdeki durumlarini, oldokga
zengin bir bibliyografya kullanarzk incelemistir3,

6. Darko Tanaskovic, >’ Présentation de cing témaignages filmés sur les ord-
res mystigues yougosiaves” (Yugoslavya tarikatlari hakkinda filme ahnmng beg
kelgénin takdimi) (s. 101-104). -

Belgrad Universitesinde gérev yapmakta olup, Yugoslavya’'nin en meshur
sarkiyatgilarindan olan Tanaskovig, bu kisa yazisinda Yugoslavya’nin Kosova
ve Makedonya bélgelerindeki Meldmi, Halveti (Karabisiyye kolu) ve Rifaf
telkkelerinde, bu tarikatlarin zikir icralarindan gekilmis bes film hakkinda izahlar
yapmakiadir. Kendi ifadesiyle bu yazi, A. Popovic’in bundan Snceki lnﬂ.KH.IGalill
tamamlar mahiyettedir.

(4) Ginimiiz Avrupa miistegrikleri son yillarda Tirkiye'dekl dini cemaatlerle daha yakmdan
ilgilenmekte ve buradaki dini gelismeleri endise(!) ile takip etmektedirler. Bir misal olarak
bk.: Paul Dumont, "Le Poids de " Istam en Turquie” (Islam’in Tirkiye'deki Agichao, "L fslam
et PEtat dans le mondz d aujourd’hui”™ (Olivier Carre yonetiminde, Edition PUF, Paris,
1932) igerisinde, s. 87-107. Bu yazida Tirkive'deki dini cereyanlar ve dzelikle ”'\'urcultu(“
hareketi ele almmdmadlr

(5) Bu makale iardﬁmlzdan terciime edilmistir. Bk:; "Osmanh Sonrast Dinemde Giney-Doiu
Avrupa'daki Misliman Tarfkailar”, Tirk Kiitiird Arastirmalarn, Peof. Dr. Tbrahim
Yarkin’a Armagan, Yil: xxvfl, 1987, Ankara, 1988, s. 85-125.
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7. Marc Gaboriean, "Les ordres mystigues dans le sous-continent indien.
Un point de vue ethnologique’” (Hint Yarimadasrnda tarikatlar. Entolojik bir
bakig) (s. 105-134).

Bu uzunca makalede yazar, Hindistan, Pakistan, Benglades ve Nepal’deki
miisliman tarikatlarin giintimiizde bélge toplumlar iizerindeki énemli roliinii,
oralara nasil yayildiklarini, su andaki durumlarins vs. incelemekte, bu arada konu
ile ilgili oldukga zengin bir biblivografya vermektedir. Goérdiigiimiiz kadariyla bu
makale, sdz konusu bélgedeki islimi tarikatlarin tarihi gegmisi ile beraber, bil-
hassa Ingiliz hakimiyeti dénemi ile giiniimiizdeki durumlarim, bunlarnn bélge
toplumu iizerindeki dini, sosyal ve politik etkilerini, ihtidd hareketlerindeki
roliinii vs. detaylh bir sekilde inceleyen Snemli bir galigmadir.

8. Fred de Jong, » Note sur les confréries soufies @ Sri Lanka’ (Sri Lanka’da
sifi tarikatlar hakinda not ) (s. 135-137).

Kisa bir makale olup, Sri Lanka’daki bilhassa Sizeliyye'nin gesitli kollan
ile KAdiriyye, Naksbendiyye, Silhreverdiyye ve Cestiyye tarikatlarinin bugiinki
durumlarim ihtiva etmektedir.

0. Denys Lombard, " Les tarékat en Insulinde’” (Giney Dogu Asya iilkelerinde
tarikatlar) {s. 139-163).

Bu genisge makalede yazar, Malezya, Swmatra, Cava, Filipinler ve Endo-
nezya'daki tarikatlar: incelemistir. Yazarin ifadesine gore, bu galisma bélge-
deki tarikatlarla ilgili yegine sistemli ¢alismadir. Gergekten de, konu gerek
tarihi agidan, gerekse aktiiel durum itibariyle, bir makale ¢ercevesinde detayli
bir sekilde ele ahnmistir. Son yillarda bu bolgelerde Islim tarikatlarinmn kaydettik-
leri gelismeler ve bunlarin kitleler halinde ihtiddlara vesile olmalari, ilgililerin
dikkatini gekmektedir.

10. Nicole Grandin, Les turug au Soudan, dans la Corme del Afrigue et
en Afrique orientale” (Sudan, Afrika’min Boynuzu (Somali ve Etyopya’nm bir kis-
m1) ve Dopu Afrika’da tarikalar) (s. 165-204).

Bu uzun makalede de sozi edilen iilkelerdeki Kadiriyye, Sazeliyye, Ticiniyye
ve diger tarikatlar kollar: ile beraber, mezkur iig ayr1 bélgeye gore ayr ayrt.
ele alinarak incelenmistit.

Hakikaten, son zamanlarda miisliiman tarikatlar Afrika’da hizli bir sekilﬂe
yayilarak bolge halkimin Isldm’t kabul etmesine vesile olmaktadirlar.

11. Fred de Jong, ’Les confréries mystiques musulmanes au Machreg arabe.
-Centres de gravité, signes de déclin et de remaissance” (Orta Dofu Araplarinda
miisliiman tarikatlar. Onemli merkezler, ¢okils ve yeniden dogus igaretleri) (s.
205-243).
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Yazatin, arasticilarin konu {izerinde yapacaklars daha detayh galiymalara
bir-én hazirhk mahiyetinde oldugunu belirttigi bu makalede, miistakil ara baglik-
lar altinda Mistr; Suriye ve Liibnan; Filistin ve Urdiin; Irak; ve nihayet Korfez
Ulkeleri ve Arap Yarimadasi'ndaki tarikatlar tarihi ve bilhassa aktiiel agidan in-
celenmis, son olarak da buralardaki tarikatlarin ¢kiis ve yeniden dogusu ile ilgili
baz gdzlemler kaydedilmistir.

12. Fanny Colonna, >’ Présence des ordres mystiques dans I’ Aures aux X1Xe
et XXe siécles. Contribution @ une histoire saciale des forces religieuses en Algérie”
(XIX. ve XX. yizyillarda Magrib’de tarikatlarin meveudiyeti. Cezayir’deki dini
giiglerin sosyal tarihine bir katki) (s. 245-265).

Yazar bu ¢alismasinin, Magrib’deki tarikatlarin bir tarihi veya mevcut du-
rumlarinin bir incelemesi olmayip, sadece, uzun bir ortak tarihe sahip kéylii gu-
ruplatimin dini bir mesajl nasd yasayip ondan yararlandiklarini gisterme gayesini
tasidigint belirtir. Bununla beraber, son iki asir boyunca bélgedeki tarikatlarla
beraber, diger dini cemdatler ve siyasi giigleri de inceleyerek, bunlar arasindaki
miinasebetleri ve halkin bunlara karst tavrim ortaya koymaya ¢aligmustir, So-
nunda, Cezayir'deki tarfkatlarla ilgili bir de bibliyografya verilmigtir.

13. Nicole Grandin,”Libye: éléments bibliographiques) (Libya: Bibliyografik
¢aligmalar) (s. 267-269).

X1X. Ytzyl dncesi dénemle, X1X. Yiizyil'da Libya’daki tarikatlarla ilgili
bir biliyografya galismasidir. '

14. Jean-Louis Triaud, *'Le théme confrérigue en Afrique de I'Ouest. Essai
historigue et bibliographique’ (Bati Afrika’da tarikat meselesi. Tarihi ve bibliyog-
rafik deneme) (s. 271-282).

Isminden-de anlagilacagi gibi, bu makalede Bati Afrika'daki tarikatlar tarihi
yonden kisaca ele alinmug ve konu ile ilgili pgenis bir biblivografya verilmistir.

15. B.G. Martin, “"Les Tidianis et leurs adversaires: développements récents de
PIslam an Ghana et au Togo” (Ticiniler ve muhalifleri - Gana ve Togo’da yeni
islimi gelismeler) (s. 283-291).

~ Bu makalede de, iki Bati Afrika iilkesi olan Gana ve Togo’daki Ticaniyye
tarikatinin 1780°de bolgede zuhOr ediginden itibaren gegirdigi safhalar ve onlara
karsi koyan gligler ele alinmugtir.

Son olarak da, yine Gilles Veinstein tarafindan, “Un essai de synthése”
(Bir sentez denemesi) baghg: altinda, biitlin bu makalelerin genel bir degerlendir-
mesi yapilarak, Amerika disinda hemen hemen biitin diinyadaki miisliiman
tarikatlarin giiniimiizdeki durumu 6zet olarak takdim edilmistir.

Kitabin sonunda, Marc Gaborieaunun kisa bir agiklayici yazist egliginde
"Indeks™ ver almaktadir.
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Igerisindeki makalelerin objektifligi taftislir mahiyette olan bu kitap, gér-
diigliimiiz kadariyla diinyanin bu kadar genis bir alamindaki miisliiman tarikatlazi,
iistelik her bélgenin miitehassis: olan arastirmacilar tarafindan yapilan galismalar
bir araya getirerek inceleyen yegdne kitap durumundadir. Bu kitap bastan sona
ckandugunda, gergek'en, diinyadaki isldmi térikatlarn genel durumu hakkinda
bir fikir sahibi olurabileccktir.

Bu kitabm bir baska ve en Sremli  Gzellifi, ele alinan-her bélge iizerinde
yapilacak daha detaylt gahismalar igin oldukea zengin bibliyografik bilgiler ihtiva
eden bir el kitabt mahiyetinde olusudur. Hazirlanisindaki asil espri de bu olsa gerek.

Kisacas: bu kitap, Tasavvuf ve Tarikatlar tarihi ile ilgilenen her aragtirmas-
nin mutlaka istifade etmesi gerektigi kanaatinde oldufumuz bir eserdir. Ayrica
bu kitap, Bati’da islami tarikatlar iizerinde ne dercce ciddi galigmalar yapimakta
oldugunu da gdstermektedir. lleride bu kitaptaki makalelerin tamamimi ter-iime
ederek, boyle bir eseri dilimize kazandirmay diisiindiigimiizi de burada belirt-
mek isteriz.
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Siinnetin Geemiste ve Giiniimiizde Thmili Meseles

Dr. M. Mustafa el-A’zami’den
Yrd. Dog, Dr. Abdullah Aydinh

Fitnenin Tarihi
Stinnet ve Eski Inkircilan

Bir kimsenin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.} sinnetini terkedip sadece Kur'an’a
dayanmas: milmkiin olmadig1 gibi, Islimi dgretilere baghlik iddiasivla Hz. Pey-
gamber’in stinnetinin delilligini (hiiccet olugunu) inkir etmesinin bagdasmas: da
miimkiin degildir. Fakat baz insanlara igler, hatta bunlarin apacik olanlar,
kimi zaman gizli kalmaktadir. Hz. Peygamberin siinneti karsisinda da durum
boyle olmustur.

Sahibe zamaninda cnun tesrii (kanun koymakla ilgili) degerini anlamayanlar
bulunmugtu;

Hasan (Basri) der ki; bir ara Imran b. Husayn, Peygamberimizin (s.a.s) siin-
netinden bahsediyordu. Adamin biri ona sévle dedi: "Ebil Nucnyc.‘ Bize I< ur’an-’
dan bahset!”, Imrin ona sdyle cevap verdi: Sen ve arkadaslanin’ Kur'an't oku-
yorsunuz. Bana namazdan, igindekilerden, siurlafindan bascdebmr misin?
Bana altmin, devenin, sigirin ve muhtelif mallarin zekdtindan bahsedebilir misin?
Fakat sen yok iken ben sahit elmustum™ 1. Sonra séyle dedi: *’Restllullah (s.a.5.)
zekét husisunda bize séyle soyle farz kildr”. Bunun iizerine adam; “’Beni ihyd ettin,
Allah da seni ihya etsin!”* dedi. Hasan der ki; *’Bu adam, sonunda 'nuslumL.l larin
fakihlerinden oldu’’2

Oyle gériiniiyor ki bu gesitten bir anlasilmazlik, biitiin meseleleri sadece
Kuran'da arastimaya giristiginde Umeyye b. Hilid icin s&z konusu oldu ve
Abdulah b. Omer’e §5yle dedi: Biz hazerda (mukim iken) kilinan namazi ve
korku namazimi Kur’an’da buluyoruz, seferde kilinan namazi Kur’an’da bulmu-

x Bu yazi, miellifin *Dirdsat fi'l-Hadisi’n-MNebevi ve Tarihi Tedvinih (Bevriit, 1400/1980,1/
21-41 isimli eserinden tercime edifmigtir. E

1. Buradan, itiraz eder Zatin sahébi olmadif anlagihyor. ]
2. el-Miistedrek, el-Hékim, 1/109-110. Ozetle bir benzeri: el-Kifaye, el-Hatibu'l-Bagdadi, 15.
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voruz?’. Bunun iizerine Abdullah s6yle dedi Kardesimin oglu! Biz higbir sey
bilmez bir halde bulunuyorken Allah bize Hz. Muhammed’i (s.a.s.) goénderdi.
Binaenaleyh, Hz. Muhammedin (s.a.s.) yaptigimt gordiigimiiz gibi yapariz”!.

Muhtemeldir ki zamammn ilerlemesiyle, miiskillerini sadece Kur’an’in 151-
gmnda arastiran kimselerin sayisi artmig, nihayet Eyylib es-Sahtiyani (68-131 h.)
siyle demistir: ’Adama siinneti aulattigin zaman; *Bunu birak da bize Kur’an’
dan bahset!” derse bil ki o sapik ve saptiricidir® 2,

Biraz 6nce zikredilen kimseler, 6yle gériiniiyor ki herhangi bir grubu veya
herhangi miigterek bir vénelisi temsil etmiyorlard:. Bilakis onlar ferdi durumlard
ve muhtemelen sayilar1 zamanla artmigt.

Burada dikkat cekici bagka bir nokta var. Bu da sudur: Bu ydnelis, biitin .
miisliman bélgelerde yaygn degildi. Aksine bu, ekseriya Iraki’a 6zellikle goriildii.
GCiinkii fmrin b. Husayn, -ibn Hibban’m zikrettigi gibi3- Basra’daydi. Ayni
sekilde Eyyiib es-Sahtiyani de Basra’lidird. Oyle gdrimiiyor ki ekseriya Imim
Safii'nin zikretfigi, siinnetin delilligini inkar edenler de ayni sekilde Basra’lidurs.
Bu tarihi metinlerin 1518inda bu y&neligin sadece Irak’da yayilma ortami buldugunu
soylemek miimkiindiir.

Siinetin Terkedilmesinde Bir Gelisme

Sahibe asrinda Hz. Peygamber’in siinnetinin degerini anlamayan bazi sahis-
lar1 gordiik, fakat, daha oOnce soyledigimiz gibi, bu olaylar ferdi idi. Sonra
igler degisti. ikinci asrin sonundan biraz once, tesri kaynagi olarak siinnetin
delilligini inkar eden bir gruplas mitevatir olmayanin delilligini inkédr eden difer
bir grup goériildii7.

Hiriciler, Mii'tezile, Sia ve. Hz. Peygamber’in Sinneti Kargisindaki Durvmlar
Hariciler ve Siinnet

Hiriciler, Hz. Peygamberin siinnetini kabfil eder ve ona islam testiinin temel
bir kaynagt olarak inanirlar. Su kadar var ki onlardan, Szellikle **hakem’™ mese-
lesinden sonra, bazi sahébilerin rivayet ettiklerini reddettikleri nakledilmistir.

1. el-Miistedrek, 1/258. Miellif Hakim; 'Ravileri sikadir, Medine’lidirler.’demis, Zehebi de onun
goriisiinii benimsemistir.

. el-Kifaye, 5. 16.

. Mesahiru UlemAi'l-Emsar, s, 37.

. Megahirn Ulemai'l-Emsar, s. 150,

. Bkz. es-Siinne ve Mekanetuhd, s. 160,

(6) Bkz. el-Umm, 7/250. Safii burada sbyle der: "Biitin haberleri reddeden grubun
goriisiind anlatma babi

(7 Bkz. el-Umem, 7/254. "Bilhassa haber-i vahidi reddedenlerin gdriiglind anlatma babi.
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Prof. es-Siba'i goyle der: *Muhtelif gruplariyla Hariciler fitne &ncesi biitiin
sahébileri *’adil’’ sayar, sonra Hz. Ali’yi, Hz. Osman’1, Cemel savasgina katian
lar1, iki hakemi, hakem tayinine raz olanlari, iki hakemi veya birini dogrulayanm
tekfir ederler. Bu sebeble, “fitne”’den -sonra sahibenin ileri gelenlerinin hadis-
lerini; hakem tayinine razi olduklari, iddialarinca, zuliim 6nderlerine uyduklari.
binaenaleyh, giivenlerine 1ayik olmadiklar: i¢in reddetmiglerdir’ 1. Fakat bu sdz,
aragtirmay! gerektirmektedir. '

Siiphesizdir ki Haricilerin kitaplari, mezheplerinin yok oluguyla birlikte
ortadan kalkmustir, Ibidiye hari¢. Bunlar Héricilerden bir gruptur?, Kitaplarina
bagvurdugumuzda onlarin Hz. Peygamber’in hadislerini kabil ettiklerini, Hz.
Ali, Hz. Osman, Hz. Aise, Ebi Hureyre, Enes b. Milik ve digerlerinden (Allah’in
" rizas1 hepsinin fizerine olsun!) riviyette bulunduklarim goriiriiz3.

Haber-i 4hadi kabiil etmelerine gelince, bu usil-i fikh konusunda yazdikla-
rindan belli olmaktadir.

es-Salimi soyle der: "Haber-i 4hdd kiyasla ¢atigtign zaman hangisinin dife-
rinden One alinacagl konusnda farkli goriigler vardir. Miellif bunlardan figlini
zikretmigtir. ’Bunlardan biri -ki o taraftarlarimizin (ashdbimizin) ¢ogunun, ke-
limcilarin ve bizim gruptan bitiin fakihlerin goriisiidiir-- haberin kiyasa tercih
edilmesidir. Bundan dolayr onunla amel etme kiyasla amel etmekten daha uy-
gun olur’’4.

Buradan su ortaya ¢ikar ki Hiricilerin hepsinin hakem tayininden Once
veya sonra sahdbenin riviyet ettiklerini reddettiklerini mutlak olarak (bir smnir-
lama yapmaksizin) soylemek caiz olmaz.

Mu'tezile ve Simnet

Seyh el-Hudarfi, es-Safii’nin yazdiklarindans -es-Sibai'lt de bu goriige meyle-
der6. biitiin haberleri (hadisleri} reddeden firkamin mu’tezile oldugu neticesine
varmigtl. i

Gergek su ki, mo’tezilenin siinnet karsistndaki durnmu hakkinda, alimlerin |
nakilleri -es-Siba’i’'nin dedigi gibi- gelismektedir: *Onlar, mitevatir ve dhad ki-
simlaniyla siinnetin® delilligi gériisiinii benimseme konusunda cumhirla beraber
midirler? Yoksa her iki kismiyla onun delilligini inkdr mu etmektedirler? yahut
miitevatirin delil olusunu benimseyip haber-i 4hidim delilligini red mi ediyorlar?”7.

. es-Sunne ve Mekanetuhg, s. 23. 4

. et-Tebsir, 5. 46-56. miiellif bu kitapta s6yle yazar: Hariciler 20 gruptur, ibidiyye, bunlardandir.
Msl. Bkz, Musnedu’r-Rebi' b. Habib el-Ferahidi,

. Talatu’g-Sems, 2/20.

. Tarihu’t-Tesri’i’l-Tslami, s. 183.

. es-S{inne ve mekinetuhd, s. 160,

. es-Siinne ve Mekanetithd, s. 202.
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es-8iba’l; el-Amidi, ibn Hazm ve Ibnu’l-Kayyim’den bazi nakiller kaydetmis,
sonra s6vle demisti: "Bu nakiller, gérdiigiin gibi, geligkilidirler, bize bu konuda
dogru bir hiikim vermemektedirler”¥.

Sonra, Bagdidi'nin el-Fark Beyne’l-Firak’indan en-Nazzim’in gdorigiind -
nakletmisti ki muhtevas: gudur:

0, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mucizelerini inkir ediyordu.
fema ve kiyasm delillifini inkar etmisti.
Zartri ilmi perckiirmeyen haberlerden olan delili inkar etmigti.

es-Siba’i daha sonra, mu’'tezilenin ckserisinin, en-Nazzim'in kifir sayilmasi
konusunda  gdrishirliginde oldugunu kaydetti2,

el-Hayyatw'I-Mu’tezili’nin  naklettigi iizere, Ibnu’r-Ravendi, Ibrahim en-
Nazzdm't; O kirir birinin haberinin bilgi perektirdigini ve, haberi, duyu or-
ganlariyla algilanir bir madde oldugunda bunun, Hz. Pecygamber’in (sia.s.) verdi-
. i haber mertetesinde oldugunu iddia edivordu.” diyerek ittihim ederken el-Hay-
yit: ”Bu da ibrahim aleyhine bir yalandir. ibrahim nazarinda hig kimsenin ha-
beri Allah’in haberiyle Res{ilii’liniin haberine denk degidi.”” diyerek bunu red-
deder3.

Basra’ln Ebu’l-Huseyn el-Mu’tezili, ustilsi fikihla ilgili el-Mu’temed isimli
kitabmda s6yle bir bélim agar: “Haker- vahidin bilgi gerektirmeyecegine dair
béliim: Alimlerin cogu onun bilgi gerektirmeyecegi, digerleri gerektirecegi goriisiin-
dedir. Bunlar ihiiidfa diismis ve neticede ehl-1 zAhirden hicbir grup, haberle bera-
ber bilginin karinesinin (belirtisinin) bulunmasini sart kosmamslardir. Ebii Ishik
en-Nazzim, haberin bilgiyi gerektirmesinde bazi belirtilerin onunla beraber bu-
lunmasin gart kogtu. Bunu miitevitir haberde de sart kostugu sdylenir. Buna da,
evinde kedisinden bagka hicbir hasta bulunmadifim bilmekle beraber evinden
agit sesleri duyuyor, kapsinda cenaze gérijyor iken Zeyd'in dliimiinden "“haber”
dér cd1'1~=1m1L1 drnek gOstermisti4,

Aym sekilde, Ebu’l-Huseyn el- Mu terill, kitabinda, haber-i 4hidlarla ibadet
emrinin gelisinin caizlifi béliimi™, “"haber- vahidle ibddet etme hakkinda boliim”
gibi difer bolimler agmigtirs.

B].i nakiller, mu'tezilenin, Hz. Peypamber’in hadislerini kabul ettiklerine
dair gériigieri hakkimda bize agik bir [ikir vermektedir. en-MNazzam'dan nakledilen-

. a.gee., s. 203,
a.ge.

. el-Intisér, 5. 45 .

. el-Mu’temed, s.5.

. Bkz. s. 572 ve 583.
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284




ler geliskilidir. Eger siinneti kabul etmedigi kesinlik kazamirsa bu onun sahsi go-
riisii olur ve bu konuda o, mu’tezilenin ileri gelenlerini temsil etmez. Nice mubad-
dis kadercilikle (mu’tezili olusla) suglanmistir!. Peki, bunlar Hz. Peygamber’in
hadislerini kabul etmiyordularsa nigin, kendilerine gére higbir kiymeti olmayan bir
sey ugruna kendilerini yoruyor,6miirlerini tiiketiyorladi?

Bu delillerden sonra su gdriise meylediyoruz: Mu'tezile, Hz. Peygamber’in
hadislerini kabul etme hususunda iimmetin ileri gelenleriyle ayn1 gériistedirler.
Bazan, nazaryvelerinin oniinde engel oldupunu gérdiiklerinde bazi hadislerin
sahihlipine itiraz etmislerdi. Fakat hadisleri toptan inkir goriisleri yoktu.

Si'a ve Stinpet

Si'ilere gelince onlar, birbirlerini kifirlikle suglayan birgok gruba ayrilmug-
lardir2. Bugiin Islim diinyasinda bulunanlarin gogu fsna Aseriyye’den (Oniki
fmim Yanllan) olup Hz. Peygamber’in siinnetini kabul etmektedirler3,

Fakat siinnetin kendisinin tesbit edilmesi konusunda bizimie onlar arasinda
ihtilaf vardir. .

Onlar, sayilar: 3 14 11 arasinda degisen birka¢ sahsin diginda4, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s) vefitindan sonrzki sahdbenin tamami hakkmda irtiddt hitkmii
vermektedirler. Bunun igin bu sahdbilerden (Allah’in r1zast hepsinin lizerine olsun!)
rivavet edilen hadisleri kabul eimezler. Bilikis, kendilerine gére, sadece ehl-i beyt-
ten nakledilen rivAyetlere giivenmektedirler. =

Séziin 6zii: [sldm timmeti, ilk zamanlardan bugiine kadar, Hz. Peygamber’in
stinnetinin kabul edilmesi ve onun tesri (kanun koyma) kaynag oldugu husu-
sunda goriisbirlifine varmistir. Siinnet Mislimanlai: da baghyicidir.

Eskiden, Hz. Peygamber’in slinnetine itiraz eden baz gahislar veya baz
gruplar goriilmiistii. Fakat bunlar ikinct asrin veya en fazla {igiincii asnn biti-
miyle sona ermigler, varliklar1 kalmamusti. Bu fitrie, birazdan gérecefimiz gibi

bat: sémiirgeciliginin etkisiyle gegen asir iginde bir defa daha uyandi.

Siinnet ve Yeni Inkircifan
Fitnenin Tarihi

Tarih bize, ikinci asirdan sonra, Islim dinine mensup olup da Hz. Peygam-
ber’in siinnetini ihmél eden fertlerden veya gruplarda bahsetmez. Ikinci asirda

1. Bkz. Tabakatu’l-Mu'tezile, Ahmed b. Yahya el-Murteda, s. 133-149. Yine de bu miiellifin
stzlerini ibtiyatla kabul etmemiz icab etmektedir, Buna ragmen onda ige yarar gok sey bulunur,

2. Bkz. Firaku's'Si’a, en-Nevbahti.
3. Kileyni'nin el-Kafi'si vb. gibi hadise dair kitaplarina bkz.
4. Bkz. Ricaluw’l-Kegsi, s. 12-13.
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" buna gagfrida bulunanlara gelince onlar tarihe mal olmuglardr. Bundan sonra
durum, yaklastk olarak I I asir bu sekilde devam etti. Zaman degisti, miisliiman-
larin iktidar: kayboldu. S&miirge ve kolelestirme donemi geldi. Somiirgeciler de,
fslim’in dayanaklarini silip siipiirmek igin igreng diisiincelerini yaymaya bagladilar.

Bu sartlarda Irak’da siinneti terketmeye gagrida bulunanlar gériildiil.

Musir’da ise, bu fitne, gayet Ebil Reyye’nin zikredip ¢ikardigi netice dogruysa,
Muhammed Abduh dépneminden baglar.

Ebil Reyye sdyle der: Ustad Imam Muhammed Abduh (Allah ondan razn
olsun!) sdyle dedi: "Miislimanlarin bu asirda Kur’an'dan baska dnderi yoktur.
Gergek IslAm da, fitnelerin zubfirundan once ilk devrin yasadifi Islm’dim’.

“Allah rahmet eylesin. Abduh yine éyle demisti,: *"Bu kitaplar (yani, dipnot-
ta zikredildigi iizere, Ezher ve benzeri yerlerde okutulan kiptaplar} bu iimmetin
iginde var oldukca onun ayaga kalkmas: niiimkiin degildir. Ayaga da ancak birinci
aswrda bulunan rithla -ki, o Kur’an’dan ibarettir.- kalkacaktir. Kur’an digindaki

her sey, onunla ilim ve.amel arasina giren bir perdedir”2.

Sonra bu yolu; el-Menir dergisinde >’Islim sadece Kur'an'dan ibarettir.”
bashkli iki makele? vazip Kur’an dyeilerinden, kendi iddiasina gére, Hz. Peygam-
ber’in siinnetine ihtiyag olmadigina deliller getirmek suretiyle Dr. Tevfik Sidki
takip etti.

Resid Riza da Dr. Tevfik Sudki’nitn makalesine ekledigi notunda §6yle de-
migti: Bu hususta miindkasa konusu diger bir mesele kaldi. O da su: hadisler
-ki onlara sdzlii siinnet ismini verirler-. 6zellikle ilk dénemde tartigmastz ve ihti-
lafsiz, amelle (yapilarak) benimsenmis siinnetler degilseler de din, geriat ve umfimi
midirler? Evet dersek karsimiza ¢ikacak en biiyiik siibhe, Hz. Peygamber’in,
Kur’an’dan bagka, kendisinden bir geyin yaziimasini yasaklamasi, sahdbenin hadis
yazmamasi, alimlerinin ve, halifeler gibi 6nderlerinin hadis riviyetine ilgi gdster-
memeleridir. Aksine, bu konuda bir sey yazmadan &nce meseleyi goriisiirken
Dr. Sidki’ya sdyledifimiz gibi, onlardan, hadis rivAyetinden kagindiklari nak-
ledilmigtir™* 4,

Seyyid Resid Riza, Dr. Tevfik Sidki'yi, yazilartyla biiyiik Slgiide desteklemistic
Zira o, Hz. Peygamber’in hadislerini miitevatir olan ve miitevatir olmayan diye
iki kisma ayirmustt. Regid Riza, namazin rekitlarinm sayist, orug vb. seyler gibi
bize tevitiirle nakledilen haberlerin kabul edilmesinin vacip oldugu goriisiindeydi.
O bunlara ed-Dinw’l-Amm: Genel Olan Din” ismini veriyordu. Bize bu sekilde

1. Sannet Ki Aini Haysiyyet, s. 16.

2. Adva’ ale’s-Siinne, s. 405-406.

3. Mecelletu’l-Menar, 9. yil, sayi: 7, 12.
4. Mecelletu’t-Menar, 9/929-930.
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nakledilmeyenler ise *’Din Hass: *’{ze] Olan Din™ dir. Bunlar kabul etmeye mec-
bur degiliz. Resid Riza, hadis vazmaktan kaginma ile ilgili haberler naklettikden
sonra $6yle der: 7"Hz. Ebli Bekir'in yazdiklarimi yakmasi, sahabenin (yazdidr)
sahifelerden higbir seyin tibilna ulasmarus olmasi, tAbiinun, nesretmek gayesiyle
hadisleri, ancak idarecilerin emriyle tedvin etmis olmalari gibi, ibn Abdilberr’in
zikrettigi her gey ve baskalarinin riviyet etmis.oldugu benzerleri, sahdbe ve tibii-
nun bir seyi ezberlemek igin yazdiklar sonra onu imha ettikleri hususunda s6yle-
nenleri deteklemektedit. Buna, sahdbenin bityliklerinin hadis riviyeti konusundaki
isteksizlikleri, aksine ondan kaginmalari hatta onu yasaklamalari ile ilgili
haberleri eklersen, nazarinda, onlarin biitlin hadislerin, Kuran gibi genel ve sii-
rekli olan bir din olmasint istememis olduklar1 gériisii agir basar” 1. Oyle goriinii-
yor ki o, rahmetli Prof. Mustafa es-Sibd’i'nin bize hatirlattifan gibi, émriiniin so-
nunda bu tavrindan vazgegmisti.

Sonra Ahmet Emin 1929 yilinda Feeru’l-{slam isimli kitabim yayinladt ve
onda, Hz. Peygamber’in slinneti ile ilgili bir béiiim yazarak hak ile batilt birbirine
karistird: ve, dliinceye kadar gériislerinden ayrilmadi2. Biiyilk teessiifle soyleye-

lim ki o ilme de bagl kalmaz, bildkis ilmi objektiflik iginde siibheyi diriltir.

Sonra Ismail Edhem h. 1353 yilinda siinnetin tarihi ile ilgili bir kitapcik ya-
ymlandi. O géyle der: Meve(t hadislerin hatta Sahihin’dakilerin bile “asillar1 ve
dayanaklart saglam degildir. Bildkis siibhelidirler ve iizerlerinde uydurma vasfi
hakimdir’ 3,

Ismail Edhem, kitabinin etrafinda giiriilti kopunca el-Feth dergisinde bir
makale negredip, stylediklerine bilyiik edebiyatct ve alimlerden bir grubun mu-
véfakat etiigini bildirmis ve, kendisine bir mektub yazip gondermesi sebebiyle,
bunlardan Prof. Ahmed Emin'in ismini zikretmisgti. Ahmed Emin onu tekzib
etmedi. Aksine bazi dergilerde, arkadasina yapilanlara tiziildigiini belirten yazi-
lar yazdi ve bu hareketi, diigiince dzgiirliifiine karst bir savag ve ilmi aragtirmalar
yolurda bir engel olarak degerlendirdi4.

Bunlardan sonra sancafi Ebll Reyye aldi ve arastirmasinin’ neticesini
CAdvd’ ale’s-Siinneti’l-Muhammediyye™ isimli kitabinda yayinladi.

Aslinda o ne yeni bir dslince ne de yeni bir delil getirmedi. Bilakis Ismail
Edhem, Tevfik Sidki ve Resid Rizd’dan herbirinin séyledigini bir araya getirdi.
Vardifi neticede o, es-Seyyid Resid Riz&’nin sabip oldugu poriisten uzakta kal-

1. a.g.e,, 10/511.

2. Ahmed Emin’in 2. baskiya yazdifn gnséze bkz. Zira o orada sdyle demisti: "Bu kitabin bi.
rinci baskist 1929 yilinin baglarina dogru ¢ikmisti”. $imdi Sniimde 1969 yilinda basiimig 10.
baskt var. Bunda da bu karigtirma mevcuttur.

3. es-Siinnetii ve Mekinetihg, s. 213,
4. es-Siinpetil ve Mekipetiha, s. 214,
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maz, aksine ictihdd iddiasiyla beraber onu taklid eder ve siinnet kelimesini gdyle
agiklar:

0 gin (yani Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zamammnda) siinnet valmz ameli
~ slinnet olarak biliniyordu™ 1.

Ona gire ameli siinnet Xavramina gelince bu, Advd’ isimli kitabinda yazdig
gibi, miitevatir amell siinnetdir: ’Res{iliin miitevatir siinnetlerini -ki bunlar ameli
siinnetlerdir.-, ilk dénem miislimantarinn oybisligi (iema) etiigi ve, yanlarinda
zar(ri olarak bilinen hususlari; iste biitiin bunlart hi¢ kimse te'vil veya ictihddla
inkdr veya reddedemez. Bilinen namazm bes olmasi, her rekdtin kiyim, Kur’an
kirdaty, riik{, iki secde ihtiva etmesi vs. gibi Res(l’iin (s.a.5.) zamarindan bu giine
kadar tatbikatla bilinen husfislar drnek verilebilir. iste bunlar, Resiil'iin siinneti-
dir. Bunun (yani stinetin), hadisleri ihtiva eden seylere genellestirilmesi sonradan
¢ikan bir stilahtir™2,

Ahadin hadisleri (haber-i 4had) ile ilgili olarak da soyle der: ”Kimin yaninda
bunlardan bir sey, riviyet ve delilet bakimindan sahihlik kazanirsa onunla amel
eder. Fakat bunlar, onlari yasa olarak kabul edeni taklid ederek, iimmetin mec-
biir edilecedi genel yasa yapilamaz’'3.

Hind Diyén

ingilizler, gegen asirda Hindistan'i tamamuyla sémiirgelestirmisti, Milsliiman-
lar orayr somiirgecilerin elinden kurtarmaya giristiklerinde bu maksad igin ci-
hid ilan ettiler. Her ne kadar onlar Ingilizlere karsi savaslarinda bagarisiz oimus-
larsa da su kadar var ki somiirgeciler, kiligla cihdd (silihli cihdd) rithunun tehli-
kesini farkettiler. Bunun igin, silihl cihdd: inkér eden *’miisliimanlarm alimleri'n-
den bir grup olusturdular. Bu (irkir) da cthid hadislerine itirazla oldu. Cerdg
Ali ve, yalanci peygamber Mirzd Gulam Ahmed el-Kadyéini bu ckoliin reislerinden
idiler.

Aym sekilde yenilgi rfthu Seyyid Ahmed Han, Abdullah el-Cekrilevi(?)
Ahmeduddin el-Emritseri ve digerlerini yetistirdi. Nihayet, miisahede edilir bir
faalivet gésteren Gulim Ahmed Perviz geldi4 ve aylik bir dergi gikardiin gibi
“Ehlu’l-Kur’an™ adiyla bir cefniyet de kurdu ve-bu istikamette birgok kitap
yayinladi. Gulim Ahmed Perviz ictihAd ve miistakillik iddiasiyla beraber Tevfik
S1dki’y1 tamamen taklid eder. Ciinkii o, hadislerin herhangi bir tesri edeferinin
olmasini tamamen inkir eder. O sadece haber-i dhfidlan reddetmez, bunun da

. Adva’, s, 404,

. a.g.e., § 406-407.

. a.ge, s 407,

. el-Mevd0di, Siinnet Ki Ainl Haysiyvet, 5. 16.

B T o
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Stesinde bes vakit namaz, namazin rekétlar, sekli ve buna benzer seyler gibi
tevitiir yoluyla bize nakledilenleri de reddeder ve §oyle eder: Kur’an bize
sadecc namazi dosdoZru kilmayr emrediyor. Namazin nasil kilimacafi ise deviet
baskamina birakiimus bir igtir. © bunu danismalarina damgarak zaman ve me-
kina gore belirler!, Bu, Teviik Sidki’nin; islim sadece Kur’an’dan ibarettir.””
makalesinde agikladifr goriigtiir. Fakat Sidki sonralafi bundan vazgegmisti.

Siiziin Czi

ikinci asirda gok az imsan, Hz. Peygamber’in siinnetinin delilligini ve tegri
dederini inkdr etmisti. Bunun kayna@ cahillikti. Aym sekilde, stinnetin miiteva-
tit olmayanint inkir eden diger bir grup gdriilmiistii.

ikinci asirdan sonra bu fitneye son verildi. Sonra bu fitne, belki bat1 sémijr-
geciliginin etkisiyle, yeniden ayaga kalktr ve, bazi insanlar sadece cihdd hadislerini
bu arada diger bazilari, Hz. Peygamber’in biitiin hadislerini, miitevatirini, meshi-
runu, ahddint toptan inkdr ettiler.

Her haliikdrda, hadisi terketmedeki yeni yéneligler, ikinci asrin ydneliglerin-
den disart ¢citkmamakta ve bu sonucularin ileri sirdiikleri deliller seleflerinin ileri
stirdiikleri delillere hi¢ bir sey katmamaktadir.

Bu gece diinkii geceye ne kadar benzemekte!

Siijmetin Eski ve Yeni Inkarclarmon Delilleri

Yukarida, stinnetin delilligini inkir etmenin mazide, onun dindeki yerini
bilmeyen veya onun bir kismunin delifligini ‘kabill edip digerininkini kabul et-
meyen sahislar nezdinde bir evveliyydtmin oldugunu, bu gruplarm umiimen vok
olup gittigini, nihayet; bilyilkk bir esasini -ki o Hz. Peygamimeber’in siinnetidir.-
yikmak surctiyle Islim’1 silip siipiirmek igin sbmﬁr.geciﬁgia, maddi ve ménevi
destegivle besledigi veni yetmenin bityidiigiinii gordiik.

Bu hedef, sadece Kur’an’t kabul etmeyi iddia .eden dernekte, *Ceméa’atu
Ebl’)-Kur’an™da agikea ortaya qikar. Ciinkii o, Kur’an siinnetten aywrdigi za-
man onunla istedifi gibi eglenebilecektir.

Bu gruplanin ortaya ¢iktign bu degisik devrelerde, onlarin dayandiklar:
bazi delillerinin oldugunu gérmekteyiz. Bu delillerden bazist, sézkonusu toplululk-
lardan bir kisnunin ileri sirdiigii delillerin yaminda, aralarinda ortak bir amil
(etken) teskil eder. Bu kuvvetli’” deliflerden bazisini, miindkasa etmek icin zik-
redecegiz. )

1. Az sonra gdrilgiiniin tafsilatim gorecediz.
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Birinci Delil

Derler ki; dinin kat'i olmasi gerekir. Siinneti kabil etme durumunda din
boyle kalmaz. Agafidaki dyetler Kur'an’in kat'iligini gdsterir ve gndan zan ve
siibheyi bertaraf eder.

Allzh Tedld buyurur ki: “Elif, LAim, Mim. Bu o kitabdir ki kendisinde hig
siibhe yokdur.” (Bakara,l). "’Sana vahyettigimiz kitab hakiykatin ta kendisidir’
(Fatir, 31). 7

Onlar derler ki: siz hadislerin ya miitevitir ya da 4hid olduklarim iddia edi-
yorsunuz. Miltevitirler birkac hadisi gegmez. Geri kalanlarin ise hepsi dhiddir.
Onlar da sizin goriigiiniize gore zan ifade ederler. :

Din, Kitib (Kur’an) ve siinnette olanlarin toplamt ise buna gére o zanni
olur. Zira kat'i ve zanninin toplami zannidir. Kur’an-1 Kerim zanna uyanlari
tenkid etmektedir. Allah Tedld zanna uyanlarin ayiplarim ortaya dokerek soyle
buyurur:

"Onlarin ¢ofn zandan bagkasma tibi” oimaz. Hakiykatde zan ise hakdan
hig bir seyin yerini tutmaz. Stiphesiz ki Allah, onlar ne islerse kemaliyle bilendir”
(Yinus 36). _

*Siz (kuru) bir zandan baska (bir seye) uymuyoersunuz ve siz yalan sdyle-
yenlerden gayri kimseler degilsiniz” (En'dm, 148).

»Kuruntu (zan) ise, siibhesiz, hakdan hig bir seyi ifade etmez” (Necm, 28).
*Qenin i¢in hakkinda bir bilgi haasil olmayan sey’in ardina diisme™ (Isrd’,36).

Su halde Kur'an, yakini (kesin olan bilgiyi) terkedip zanni olanin peginde
giden kimseleri ayiplayip tenkid etmektedir. Mademki hadisler zanni bilgi vermek-
tedirler, bundan dolay: onlara itimad etmek miimkiin degildir. Bu durumda din

~de sadece Kur'an olarak kalir.

Bu delille ve dyet-i kerimelerin tamanu veya bazisiyla, eskiden, biitiin haberleri
(hadisleri) reddeden gruplardan her biril, son asirlarda da Tevfik Sidki? ve Eh-
lu’l-Kur’an? kendilerine dehl getirmiglerdir.

Fkinci Delil
Allal’in serfatinda Kur’an’dan bagka herhangi bir sey kabil edilmez.

Allah Tedld sbyle buyurur: Biz o kitabda hig bir seyi eksik birakmadik™
{En’dm, 38).

1. el-Umm, 7/250.
2. el-Menar, $/912-913,
3. Makdm-1 Hadis s, 4-6.
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Kur'an'im, agiklanmaya ihtiyaci oldugunu séyledigimiz zaman bu Kur’an'i
agikca yalanlamak, Kur'an'in, igindeki herhangi bir iste noksanlik veya fazlalik
olmadipim belirten Indiricisi Zat"n tekzib etmek olur. Bunun igin Allah’in seria-
tinde. siinnet %‘eya hadis gibi bagka bir seyden yardim istemek miimkiin degildir.

Yukandaki ayetle Dr. Tevfik Sidkil ve Eb{l Reyye? istidiil etmislerdi.

Uciineii Delil
Kur’an agiklanmaya muhtag degildir. Bildkis o her seyin agiklayreisidir.

Allah Teild gdyle buyurur: "Sana (bu) kitabi her seyin apagik bir beyini
olmak iizere peyderpey indirdik™ (Nahl, 89). "’Size kitath agiklanmig olarak
indiren O’dur” (En’am, 114). '

Bu dyetlerle: siinnetin delilligini eskiden ve son zamanlarda inkir edenlerle
Kur’an’im ona muhtac olmadiging zira onda her seyin agiklamasinin bulunduguno
iddia eden birgck kimse istidlal etmistir. Bunlar arasinda biitiin hadisleri reddeden-
lerle3 Tevlik Sidki4 ve Ebii Reyye® vardir.

Yukarldéki Delilleri Takviye is;jn One Siiriilen Diger Baz1 Deliller

Siinneti inkar edenler soyle demisti: Allah Tedld’nin iradesi islim tesriinin
kaynagmin sadece Kur’an olmasim gerektirdigi icin kryamet giiniine kadar ko-
runmasini garanti edip séyle buyurdu: "Kur’an’t biz indirdik, biz. Onun koruyucu-
lar da, siibhesiz ki biziz” (Hicr,9). Bundan dolayr Resfilullah (s.a.s.) Kur’an’in
yazilmasina ihtimdm gdstermisti. Kendisine vahiy geldigi zaman, ister seferde
olsun ister bazarda, kitipleri gaginirds.

Halbuki stinnet hakkinda durum bunun aksineydi. Restlullah (s.a.s.) hadis-
lerinin yazlmasim yasaklamigti. Hatta bunun da Stesine giderek sahdbenin vaz-
dig1 hadisleri yakmusti. Ayni sekilde Hz. Eb{ Bekir de yazmus cldugu hadis mec-
miasint yakmistt. Hz. Omer ibnu’l-Hattdb da etrafa, yszdiklarinm yakilmasimi
isteyen haberler géndermisti. Hz, Omer, hadis rivayet ettiklerinden dolay: bazi
sahdbileri hapsetmis bazilarint ddvmiistil. Hz. Peygamber’in hadisleri dinin zariiri
pargalar iseler Nebi (s.a.s.} ve hulefi-y1 ragidin biitiin bunlari niye yapmslard:?

1. Mecelletu’l-Menar, 9/516.

2. Advd’ ale’s-Stinne, s. 404,

3. Bkz. el-Umm, 7/250.

4. Bkz. Mecelletu'l-Menar, 9/907.
5. Adva’ ale’-Silinne, s. 404.
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Bu delillerin hepsij{le veya bir kismiyla Resid Rizal, Tevfik Sidki2, EhQi Reyye3
ve Pikistan’daki siinnet inkércilari# istidldl etmiglerdi.

Ehlv’l-Kur’an, yukanidakilere gunu da ilive etmislerdi: Siinnetin, gayn-1
metluvv vahy oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ciinkii béyle olsayds,
Allah Tedld'nin keliru muhafaza edildigi gibi o da muhafaza edilirdi. Allah
Tedld sdyle buyurur: ‘Kur'ant biz indirdik, biz. Onun koruyuculart da,
. glibhesiz ki biziz™’ (Hier, 9). Bu, misliimanlara niifiiz eden bir yahtidi diisiincedir.
Kur’an sadece bir gesit vahy tarf etmektedir.

»Ehlw’l-Kur’an” derneginin bagkani Gulam Ahmed Perviz de sdvle der: Elle- :
rithizde dolasan hadis ébeklerine hatta, Buhdri’dekilere baktifimizda, bu hadis-
lerden bir kisminin restlleri, peygamberleri ve Islim’t karaladiklarmi goriiriiz.s

Birlesme ve Aynima Noktalar:

Siinneti ink4r edenlerin gogu, -Hz. Peygamber’in siinnetini delil olarak al-
mama ile ilgili zikrettigimiz delilleri, agikladifimiz hiicecetleri ve izah ettigimiz
yonelisi kabul etmede ittifak etmislerdi. Fakat, *’Eblu’l-Kur'an’® harig6 siinnetin
eski ve yeni inkircilari; namaz, namazin sekli, rekitlar, zekdt, hac ve miisli-.
manlarin nesilden nesile tatbiki olarak naklettikleri, bunlara benzer ameli (uygu-
lamali) miitevitir siinneti kabul ediyorlardi. Ancak Ehlu’l-Kur’an’ bunun da
Gtesine gitti ve bu ameli miitevatir kismun [slim’dan olusunu inkdr etti. Séyle de-
diler: Kur'an ciizi igleri bize gok az bir sekilde bildirmistir. Ekseri halierde o,
kiilli igleri ele almustir. Meseld Allah- Teflld namazin kilinmasum emretmis fakat
mikdarini bize agtklamamistir. Sayet Allah Teéld onlarn kildiklar namaz kil-
mamizi isteseydi, bir dyette bunu, meseld ke, ikindi ve yatsi dort, sabah iki, ak-
sam ii¢ rekdt lahimz seklinde zikrederdi. Bu tafsilitin, Kur’an'in- hacmim artira-
cagimt sdylemek miimkiin degildir. Cinkii Kur’an-1 Kerim namazin kilin-
mas1 emrini birgok defa tekrar etmistir. Bu sebeble,namazin  kilinmasim bir veya-
iki defa zekretmekle yetinmek milmkiin olur sonra, tekrarin yerine, namaz
kilmanin tafsildt: bildirilebilirdi, Zekét ve, geri kalan diger ibadetler de boyledir7.

Yine onlar géyle dediler: Hulefd-y1 rasidin déneminden sonra bu giine kadar
miisliimanlarin igine diigtiigli temel hata, onlarin Islam™ ve rihunu anlamamis ol-

. Bkz. Adva’, 46-50.

. Mecelletuw’l-Menir 9/91.1-913.- |

. Bkz. Advd’ ale’s-Stinne, 3. 46-50.

. Makim- Hadis, s. 6-18.

. a.ge., s. 313-327. 3

. Dr. Tevfik Sidki da onlardandi. Fakat sonralan gorislerinden donerek Resid Rizd’nin fikrine
katildi. Bkz. el-Menar, 10/140,

7. Bkz. Makdm-1 Hadis, 5. 65-66; el-Menér, 9/517.

S L B oW N =

292



malaridir. Zira islim, siiraya dayalr sosyal bir diizendir. Bundan dolayr kiilll
emirler vermekte, bunlarm tafsilatin ise, miislimanlarin, zaman ve mekina gére
namazin ustiliinii, zekitm orammi kararlastiran sira me:lisine birakmaktadir.
Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer ve Hulefad-y1 Rasidin’in anladifi, budur. Bu yiizden
onlar sahibeyle istisire ediyor, ilaveye ihtiyag hissettiklerinde bunu ekliyor,
degistirmeye gerek gormediklerinde oldugu gibi birakayorlardil. Sayet Hz. Peyl :
gambet’in (s.a.s.) siinneti, ebediyyen (uyulmasi gerekli) bir sey clsaydi Resillullah’
(s.a.é..} bize muhakkak yazili, hazir bir sey verirdi.

»Allal’a itaat ediniz, Resil’e itaat ediniz!”’ dyetinin minas: vefatindan sonra
Resiil’'iin siinnetine itaat ediniz demek degildir. Ciinkii onun siinneti,6ziinde
siireklilik ve kalicilik unsuru tasimamaktadir. Bildkis; “ResQile itaat ediniz!”in
mands1, Kur’an’in irgdd ettigi, gotiirdiifi, hayattayken Resiiliin temsil ettifi2-
ve, peygamberlik metoduna gdre halifeligin kurulmasing ifade eden diizene itaat
ediniz, demektir. -

Bu diizenin Hulefa-y1 Réigidin dénemine kadar siirmesi, sonra, siyaset sah-
nesine Emevilerin gelisiyle durumun degismesi, orada, dinle siyset arasinda
ayirict bir sinirin meydana gelimesi ve, Resfil’e itatin ne demek oldugunun anlasil-
mamast sebebiyle insanlar hadislere yoéneldiler. Zira Kur’an'daki hiikiimler az-
dir. Hayatin ihtiyaglan ise pek ¢oktur. Yeni meselelerde toplumun ihtivaglaruu
gidermek de, peygamberlik metodu iizerinde bulunan halifelifin goérevlerinden-
di, Fakat bu anlayistaki devletin olmamasi, insanlar: hadisi kabul etmeye sevket-
misti. Hadis kitaplarinin yetersizligi durumunda da hadis uydurma isi kat kat
artmisti3,

Buradan agikga anlagilmaktadir ki Ehlu’l-Kur’an™, bu sehada siinmet in-
kircilarin hepsini gegmis ve, daha 6nce inkarciarin bayal etmedikleri bir noktaya
varmislardi.

Siinnet Inkércilarma Cevab
Birinci Delile Cevalb
Siinnetin zanni oldufu, bizimse kesin (vakin) olana uyup zanna uymaktan

" kagmmakla emrolundugumuz seklindeki itirazlarina gelince durvm, asagidaki
sebebten dolayt bovle degildir.

Kur'an-1 Kerim’in ashina aidiyetinin (siibGtiinun) kesinliginde higbir siibhe yok-
dur. Fakat deldlet ettigi manédlar her yerde kesin depildir. Bu méanélardan birini
tercih eden kimse, bu deliletin (ménanin) kati, digerlerinin gegersiz oldugunu sdy-

1. Makam-1 Hadis, s. 67-68. Ayn: gekilde bkz. ¢l-Menar, 9/909.
2. Makim= Hadis, s. 65.
3. Makam-1 Hadis, 68-70.
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leyeméz. Aksine, onun delilet ettigi maninin zanni olduguna inamr. Bu durumda
i, deldleti zannl olan seye uyma meselesine gelir.

Ayetin Minis:

*Onlarin ¢ogu zandan baskasina tibi’ olmaz. Hakiykatde zan ise hakdan hig
bir seyin yerini tutmaz.” Ayetindeki “’hakk” kavrami. Buradaki “hakk’in ménast
“kesin olarak sibit olan igdir. *Yugni>® kelimesinin ménasi! da "uzaklalastirir™
demektir. O zaman Ayetin mindst syle olur: Zan, kesin olarak sibit olan hakk
dan hichir gey uzaklastirmaz, r;:ddetmez. Yani zan, kesinlige muhalif degildir2.
Fakat Hz. Peygamber’in siinnetini kabtil etme konusunda durum bdyle degildir

Ebu’l-Huseyn el-Mu'tezill, haber-i ﬁhﬁd ile amel etmeye muhdlif olanlara
verdigi cevapta §0yle demisti:

"Biz haber-i vihide gére amel etmekle, haber-i vihide uymaya deldlet eden
kesin delile uymaktayiz”’ 3. Gergekte biz, hakka muhAlif olan zan ile amel etmiyo-
ruz. Fakat biz zanna, Allah Tedli’run emrettigi yerde uyuycruz.

es-SAfil de, biitiin haberleri (hadisleri) reddeden hasmuina karst su sekilde
delil getirerek itiraz etmigti.

Yakin (kesin bilgi)ve karst zan ile hitkiim verme hususunda siinnet inkfrcisi;
"[bdta (yani kesin delil) ile haram kilinan bir seyi gayr-1 ihdta (yani zanni delil)
ile heldl sayman husunuda bir delil var m?” diyerek $ifii’ye itiraz ettiginde o
soyle demisti:

*_ Evet. Inkirct dedi ki:

—Nedir ¢? Dedim ki:

—Yamimdaki su adam hakkinda ne dersin, kani ve mali haram mudir?

—FEvet, dedi. Dedim ki:

—Sayet aleyhinde iki sahid; onun bir adam &ldiiriip malim aldigi, niinde
olan malin o mal oldugu seklinde sahitlikte bulunsa (ne yaparsin?). $dyle cevap
verdi:

—XKisas olarak onu &ldiiriir, dniindeki malint da lehine sahitlik edilen-(mak-
tolon} mirasclarma veririm. Dedim ki:

—Iki sahidin yalan ve hatali gahitlik yapmalari miimkiin miidiir?

1. Ayette gegen ve, H.B, Cantay’in “yerini tutmaz.” seklinde mealini verdigi bu kelimenin
méndlarindan biri de (olumsuzluk ekiyle beraber) “uzaklastirmaz, reddetmez.”dir. Ayette
hangisinin makstd oldugu kesin degildic. Bu da, miellifin izahim te’yid eden bir husustur,

2. Fazla 1tafsilat icin bkz. el-Enva ru’l-Késife, s. 243,
3. el-Mu'temed, s. 605.
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—Evet, dedi.
—Peki, dedim, ihita ile haram kilinmis kani ve mali, ihatali olmadiklan
halde iki sahitle nasyl helal saydin?

—Sahitligi kabul etmekle emrolundum...””1,

Soziin Ozl

Zanna uymakla vamlan i’tiraz, Hz. Peygamber’in hadisleriyle amel eden kim-
seler igin, asagidaki sebeblerden dolayl sd:konusu olamaz.

, 1. Ciinkd haber-i dhddlar, zanni de olsalar Kur'an'da da delélet ettigi
méni zanni olan Ayetler vardir. $u halde, zannilik bakimindan highir fark yoktur.

2. Allah Tedld’'min kinadify sey, kati delile mukabil zanna uymaktir. Ciinki
kinanmus olan sey; sarih, sibit olan hakka muhalefet konusunda zanna vymak-
tir. Burada durum bdyle degildir. Bildkis biz zanna: kendisine kesin bir emir,
sarih ve sdbit bir hak muhalif degilken, Allah’m uyulmasin emrettifi yerde uyanz.

ikinei ve Ugiincii Delile Cevab

Siinnetin delilligini eskiden ve son zamanlarda inkir cdip sadece Kur’an-i
Kerim ile yetinmeye ¢agrida bulunanlarin ileri siirdiikleri delillerden anlagihiyor ki
onlar, Kur’ana Kerim’i inceleme konusunda yeterli bir zaman harcamamuglardir.

Bu gergekdir. Ciinkii onlarin ileri siirdiikleri delillerin g¢ogu Sara (buw)
kitab1 her seyin apagik bir beydn: olmak iizere peyderpey indirdik™ (WNahl, 89)
dyetine dayaniyordu. Fakat bizzat Kur’an soyle buyurur: Biz sana ¢a Kur’an’
indirdik. TZki insanlara, kendilerine indirileni agiklayasin®™ (Nahl, 44). Kur’an’i
indiren ZAat, peygamberini, indirdigini agiklamakla miikellef tutmusgsa, bir
miisliiman igin bunu reddedip Kur’an’t (miistakillen) tek bagina anlamast ve kendi
gliciiyle tefsir etmesi sonra da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) getirdiklerini bir tarafa
atmasi caiz olur mu? Su iyet-i kerime bunlara uygun diismez mi? Yoksa siz
Kitdb'm bir kismina inamyorsunuz da bir kismini inkdr mu ediyorsunuz? Su halde
iginizden bdéyle yapan(lar)in cezdsi diinya hayatinda bir riisvayhikdan basgka
(bir gey) degildir. Kiydmet gliniinde de dnlar azdbin en ¢etinine itileceklerdir,
Allah, ne yaparsamz (hi¢ birinden) gaafil degildir” (Bakara, 83).

”Biz o kitabda hig bir seyi eksik birakmadik’ (En’dm, 28) dyet-i kerimesini
delil olarak dne siirmelerine gelinee, bu yerinde degildir2. Ciinkii Kur'an-1 Kerim,

1. e-Umm, 7/52. -

2. Bu, onlarnn, "Kitdb” kelimesini “Kur’an™la tefsir etmelerinin dogrulufunu kabul etmek
sartiyladir. Dogru veya tercihe siyan olan goriig burada “Kitdb"” kelimesiyle "Levh-i Mahfiz”
un kasdedildigidir. Ayetin hepsine bittitniiyle bakmak, bunu gisterir.
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Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelenleri kabul etmeyi bize tavsiye eder: “'Peygamber
size ne verdiyse onu alin, size ne yasak etdiyse ondan da sakinin™ {Hasr, 7). Su
fyetle bize emirde bulunan da odur: “Allah ve peygamberi bir ige likiim ettigi
zaman gerek mii'min olan bir erkek, gerek mii’min olan bir kadin igin {ona ay-
kirt olacak) izlerinde kendierine muhayyerlik yokdur. Kim Allah’a ve Resii’iine
1syin ederse muhakkak ki o, apagik bir sapiklikla yolunu sapitmigdir’” (Ahzab,36).

Su halde Kur'an nassiyla Kur’an’t agiklamaya me’mir olan kimse Resii-
Tultah (s.a.s.} dir. Biz de onun agiklamasmu, emirlerini, yasaklarini kabul etmeve
mecbiirnz. Bunlarin hepsi Kur’an-1 Kerim’den . kaynaklanmaktadir. Bu yiizden
biz Islém’a, yabanci bir unsiir sokmadik ki ona asinibik (tefrit) nisbet ettigimiz
sGylensin. Bunlarin soyledifi su adamuh haline ne kadar benzemektedir: Adama
yliksek, muhtag oldugu her seyle donatilmig bir koésk verilir. Sonra bu adam,
s6z gelimi, aydinlatma diizenine uymay: reddeder ve gece 151k yakmaz. Ciinkil kiigk,
iddiasina gére, bizzat hergeye sahip olup hig bir seye muhtag defildir. Sayet koski
aydmiatirsa bu durumda o bagkasina muhfag olmus olur. Zira elektrik telleri
dizaridan elekirik drericilerine baghdir. Sonra (bu adam), késkiin igindeki
karanligt, kendisiyle gayrismdan miistagni kalmasinin miimkiin olacafi nur olarak
tahayyil cder. 5

fleri Siiriilen Diger Baz Delillere Cevab

Restilullah’in (s.a.s), hadislerinin yazilmasini yasaklamast, yazilmis clanlarin
yakilinasin emretmesi, aym sekilde Hz. Omer’in etrafa, Hz. Peygamber’in hadis-
Jerinden yazilmis onlarin yakiimasini isteyen mektuplar géndermesi, gok hadis
rivivet etmeleri tizerine baz sahdbileri dévmesi, bazilarint hapsetmesi iddialarina
gelinee bunlarmm ger¢ek mahiyeti insallah liclincii ve dordiincit boliimlerde ay-
rintili olarak gériilecektirl,

1. Miellif 3. bblimde (1/71-83) Hz. Peygamber'in hadislerinin yazilmasi meselesini ele alir. So-
nug olarak; hadislerin yazilmamas: gdrigiine sahip alimleri (sahabi olanlar1 dahil) buna sevke-
den miteaddit sebeblerin bulundugunu ancak, genel olarak bunlarin, Hz. Peygamber’iu ya-
saklamasina dayanmadigint, gahsi kandatleri ve &zel durumlarindan kaynaklandigine, mihim
bir sebeb olarak baslangigta Kur'au’a kangma endigesiyle (ki bazi shzz kratlerin varhig, tef.
sir kabilinden bazi kelimelerin Kur’an nassiyla birlikte yazilmasmna baglanir). hadis yazilmasina
miisdade edilmemis oldngunu, sonradan bu endisenin ortadan kalkinasiyla yazma miisaadesi
verildigini, bunun sonucu pek ¢ok sahdbenin hadis yazdiguu belirtic. 4. bolamde (1/84-325),
asr-1 saddetden valasik h. 2. asrin ortalarna kadar hadislerin bilfiil yazilimast meselesi eie

.alinir. Bu bdliimde, hadis yazdiklan anlasian 52 sshiabe ve 414 tibiln ile etbdu’t-tabiin’in
ismi verilir ve, bir taraftan, o dénem igin mithim bir mesele olmadigindan hadis yazanlara
dzellikle is2ret edilmemis oldugu, diger taraftan, sdzkonusu isimlerin tesbitine imkan veren
riviiyetlerde daha ¢ok hafizasindan ziyade kitabina itimad edenlere dikkat gekilmis oldugu
anlagldigindan $dyimn _bundan gok daha fazla olabileceti kaydedilir.
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Ebii Hureyre'nin talebesi 138 hadisten fazlasun bulamazken sonralart hadis-
lerin fevkaldde birsekilde arttifn 6vleki saylarinin yiizbinlere ulastigl iddialarina
gelince bu iftiraya da “ikinci Ek’’de cevap verilecektir,

VEhlw’'l-Kur'an™m, vahyin iki geside, metluvy ve gayr-1 metluvy’ve ayrilma-
sinin, fsldm’a sizan bir yahidi diisiince oldugu iddiasina gelince buna cevap ver-
mek igin durmamiz gerecektir 2,

Allah Tedldimn Resfiliine (s.a.s.) indirdigi her vahy Kur'an-1 Kerim’de midir,
yoksa ortada Hz. Peygamber’e {s.a.s.) vahyettigi gayr-1 metluvy bagka bir vahy de
var mudir? Tkinei stkkin dogrulgunda hic stibhe yoktur. Ciinkii bizzat Kuran-
Kerim agtk-bir sekilde bu gesit vahve isaret etmekiedir. Buna gore bu, bir yahidi
fikir degildir. Bu ancak onlarin Kar’an Zyetlerini ve deldlet ettikleri ménélari
bilmemelerini g&sterir. Bunun igin Kur’ana Kerim'den, bu gosit vahyin varlifim
.izah edecek miiteaddit Srnekler zikredecediz. :

Birinci Omnek -

Allah Tedla sdyle buyurur: Insanlardan bir takim bevinsizler; "*(Miisliiman-)
larin namazda kible edinip) iizerinde durduklari {devam ettikleri eski) Kiblesinden
geviren (sebeb) nedir?” divecekler. De ki "Doju da Allak’m, bati da. @, kimi
dilerse onu dogru yola iletir”. Boylece, sizi vasat (orta) bir {immet yapm
sizdir, insanlara karst (hakiykatin} sdhidieri(i) olasimz, bu pevgamber de
sizin {izerinize tam bir sdhid olsun dive. Senin (Snceden) yéneldiZin (ciheti,
Beytu'l-Makdis’i) kible yapmamiz; o peygambere (sana) uyanlar, ayagiun iki
dkgesi iizerinde geri déneceklerden ayird stmemiz igindir. Gergi (Kiblewin bu su-
retle gevrilmesi) elbette bilyiik bir (mesele)dir. Ancak bn, Allab’in, dogru yola
iletdigi kimseler hakkinda (asla virid) degil. Allab iminmzi zaayi edecek degildir,
Ciinki Allah insanlari ¢ok esirgevendir, rahmetini riyigdn edendir. Biz, yiiziinii.
gok kerre gége dogru cvirib ¢evirdifini muhakkak gdriiyorvz. Simdi seni her-
halde hosnud olacagin bir kibleye déndiiriiyoruz. (Namazda} yiiziini artitk Mes-
cid-1 haram tarafina gevir...”’ (Bakara, 142-144.)

Bu Zvetler bizi iki onemli meseleye pétiirmektedirler:

l. Ortada miislimanlarn namazlarinda yoneldikleri bir kible var. Sonra,
Hz. Peygamber’e (s.a.s.), oradan, beklemekte oldugu diger bir kibleye (-ki o

1. "ikinci Ek”de (2/595-601) miiellif, hadislerin sayilarinm zamanla arimast ve sahih hadislerin
sayis1 meselelerini ele abir. Burada, birinci mesele baghcs iki sebeberdayandirilir: 1. Sahabe
ve thbitnun sbz ve fiillerinin de hadis olarak isimlendiriimesi. 2. Daha mithim bir sebeb ola-
rak, hadiscilerin, bir hadis metninin her senedini ayrr bir hadis savmalari, Binacnaleyh za-
man gestik¢e senedler gogalms ve bn da seklen hadislerin sayilarmi artirnustir. (Bunlara,
hadislerin méné ile riviyeti imkamm da eklemek miimkindir. Ceviren).

2. Fazla tafsilat icin bkz. el-Mevddi, Stnnet Ki Aini Haysiyvet, s. 118-124 Bu miindkasa
tamarmiyla onun adi gegen Kitabindan alinmigtir.
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ikinci kibledir). dénmesi emredildi. O, bu ikinci kibleyi sevmesine ve onu arzu
etmesine ragmen Beytu’l-Makdis’e yoneliyordu. Bu durum, ancak Hz. Peygam-
ber'e bdyle yapmas: emredilmis oldugn zaman miimkiin olur. 143, dyet buna isa-
- ret etmektedir.

2. Birinei kible, ikinci kable belirlendigi gibi, Allah Tedld tarafindan farz
kilinmis ve tesbit edilmisti. Ciinkii Allah Teld soyle buyuruyor: *’(Onceden)
yoneldigin (ctheti) ancak... kible yapdik.”. Béylece, birinci kiblenin konmasini
kendisine nisbet etmigtir.

Kur’an1 Kerim’e basvurdugumuzda, birinci kiblenin edinilmesini telkin
eden hi¢bir dyet bulamayiz. $u halde bu emir gayr-1 metluvv vahy ile inrmistir.
" Bundan dolay1 biz onu Kur’an-1 Kerim’de bulamamaktayiz.

ikinci Ornek

Allah Teild séyle buyurur: ""Hani peygamber, zevcelerinden birine gizli bir siz
sOylernigdl. Bunun {izerine o (zevee) bunu haber verip de Allah da ona bunu
agiklayinca (peygamber) bunun (ancak) bir kismimi bildirmis, bir kismindan da
vaz gegmisdi. Artik bunu kendisine séyleyince o (zevee) ”Bunu sana kim haber

verdi?’’ dedi. (Peygamber de) "’Bana hergeyi bilen, her seyden haberdéar olan (Al-
lah) haber verdi” dedi’” (Tahrim, 3).

Bu Ayet-i kerime gosteriyor ki Resilullah (s.a.s.), miiminlerin anneleri
(hanimlarindan) birine gizlice bir séz séylemis, bu hanim da onu agifa vurmada
higbir beis olmadifini zannetmis ve bagkasina bildirmisti, Allah Tedld peygam-
berini bundan haberdar etmis, o da hammuna, ifsd ettifinin bir kismunm haber
vermis diferini vermemisdi. Bu hanim (r.a.), Hz. Peygamber’in bilgi kaynagi-
sorunca da o style buyurmugdu: »’Bana her seyi bilen, her seyden haberdir olan
(Allah) haber verdi”.

Bu olayda gériiyoruz ki Allah Tedli Peygamberini, Hz. Peygamber’in ha-
nimlarindan birinin agifia vurdugu sdze muttali kilmug. Bununla beraber, Kur’an,
Hz, Peygamber’in haniminmn (r.a.) ifsd ettigi haberi agiklamadign gibi Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) sdyledift s6z de Kur'an'da hig zikredilmemistir. Acdba bu dyet
ler souralar1 Kur’an-1 Kerim’den diigmiis mii yoksa Hz. Peygamber (s.a.s.) gayr-1
metluvy vahiy yoluyla. mu haberdir edilmigti?

Eger bunlar Kur’an’dan diigmiistiir, dersek bu iddia; Kur’an’ biz indirdik,
biz. Onun koruyuculari da, siibhesiz ki, biziz.”” Ayet-i kerimesine ters diiser. Su-
halde Hz. Peygamber’e gayr metluvy vahiy yoluyla haber verildi, demek kagimil-
mazdir. y

Ugiincii Ornek

Allah Tedld soyle buyurur: Her hangi bir hurma aZacii kesdiniz yahud
kokleri istiinde dikili birakdimizsa (hep) Allah’in izniyledir” (Hasr, 5).
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Acikca bellidir ki bu Ayet, burma agaglarimin kesilmesinden sonra inmistir.
Kuran-1 Kerim’den ise, kesme isinin Allah Tedld’nin izniyle oldugu anlasimak-
tacdir. Fakat biz, hurma agaglarim1 kesmeye delilet eden Ayetler bulanuyoruz.

Dirdiincii Ornek

Allah Tedld soyle buyurur: ”Onu (Kur’an’i) toplamak, onu okutmak siibhesiz
bize aiddir’” (Kiyaime, 17).

Bilinmektedir ki Kur’an Hz Peygamber’e bir defada inmemisti. Kuran
buna sehidet eder. Ayetlerin siralanmasinda da inis tarihi géz éniinde bulundu-
rulmanustir. Bildkis Hz. Peygamber (s.a.s.) ashabina, falin 4yeti su yere koyunuz
buyururdu. Bu durumda bu siralama, Allah Tedld’nin, peygamberine yaptidi va-
hiyle mi yoksa, Hz. Peygamber’'in ictihadiyla mu olmugtu? Eger vahiyle idiyse
nerede bu vahiy? Hz. Peygamber’in ictihadiyla olmugsa, ”Merkezu’l-Millet™in?
ictihad edip Kur’an ayetlerinin tertibini degistirmesi miimkiin olur mu? Ayetlerin
siralamasinda yapilan degisiklikden sonra Kur’an, Kur’an olarak mi kalir yoksa
baska bir sey haline mi gelir?

Yukarida séylenenlerden hareketle kesin olarak sunu séylemek miimkiindiir:
Allah Tedld, peygamberine Kur’an’dan basgka bir vahiy de indirmistir, o da gayr-1
metluvy vahiydir,

Allah Tedld s6yle buyurur: 'O, immiler i¢inde kendilerinden bir peygamber
gdnderendir ki (bu,), onlara dyetlerini okur, onlarn temizler, onlara kitab, hikmeti
dgretir. Halbuki onlar daha evvel hakikaten apagik bir sapiklik iginde idiler’”
(Cumvu’a, 2). -

”Allah sana kitdbi ve hikmeti indirdi ve (evvelce) bilmediklerini sana &gretdi.
Allah™n senin iizerindeki lutf’{ii indyeti gok biiyiikdiir” (Nisa, 113).

Andolsun ki miiminler daha cvvel apagik ve kat’i bir sapiklik iginde bulunu-
vorlarken Allah, iglerinden ve kendilerinden onlara -ivetlerini okur, onlari
tertemiz yapar, onlara kitab ve hikmeti gretir- bir peygamber géndermis oldugu
igin biiyiik bir lutufda bulunmusdur® (Alu imrin, 164).

Safii (Ayetlerde gegen) “*hikmet” kelimesinin tefsirinde sdyle demigti:
"Kur’an alimlerinden pgiivendigim birinin séyle dedigini isittim: *Hikmet, Resd-
lullah’in stinnetidir” . Her halde bu sdyledigi gibidir, Allahu a’lem™2,

Agiktir ki Kitab ve hikmet kelimelerinin manélan bir degildir. $afii de
(bu meselede) eskiden siinnet inkarcilarma karst ¢ikemgti. Hasmu soyle demisti:

1. Merkezu’l-Millet, Pakistan’da Ehlu’l-Kur’an’in ortaya atug bir wstilahdir. Gérevi, restillerin
(peygamberlerin) islerine benzer.

2. er-Risale, 1/78, Krs. el-Umm, 7/251. Burada, Safii, Kitdb ve hikmet kelimelerinin bir mé-
niya alimp bunun tekrira yorulmasinmn caiz olmadigim zikreder,
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"8oziin tekrar edilmesi gériiglintl benimsesen? (Bununla dyette, Kitdb ve hikmet
kelimelerinin bir mindya alinmastni kasdeder). Dedim ki: »Kitab ve hikmet
zikredildifinde hangisi daha uygun olur; iki sey clmalar1 mi, tek sey olmalari ma?”.
Dedi ki: ’Kitab ve siinnet olmalari, dolayisiyla iki sey olmalar ihtimal dahilin-
" dedir. Tek sey olmalart da muhtemeldir'. Dedim ki: *S6ylediklerinin en belirgini
birincisidir. Kur'an’da da séyledigin (birinci goriis) lehine, (aymi zamanda) be-
nimsedigin (ikinei) goriigiin aksine igaret vardir’”. “Peki nerede?” dedi. Dedim
ki. ”Allah Tedld’'mn su s6zii: “Allah’m evlerinizde okunup duran dyetlerini ve
hikmeti hatirlaym™ (Ahza b, 34)°1.

Binaenaleyh, Allah Tedld'mn, peygamberine iki cesit vahiy indirdigi sabit
olunca buiki gesit vahyi iimmetine teblid etmesi Resiilullah (s.a.s) igin kaginmil-
maz olur.

Allah Tedl séyle buyurvr: Ey peygamber, Rabbinden sana indirileni teb-
lig et. ” (Maiide, 67). Restlullah (s.a.s.) de teblizde bulunmug ve eméneti edi
etmuigtir. Bize; ona itaat etmek, verdiklerini kabul edip vasakladiklarindan u-
zaklagmak diiger.

Allah Tedld ssyle buyurur: “Peygamber size ne verdiyse onu almn, size ne yasak
etdivse ondan da sakmun™ (Hagr, 7). :

"Ey imén edenler, Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahip-
lerine de itaat edin’ (Nis4, .59).

»Kim o pevpambere itaat ederse muhakkak Allah’a itaat etmisdir™ (Nis,80).

"Artik onun emrinden uzaklasip gidenler kendilerini bir fitne ¢arpmasindan
gekinsin(ler)”’ (N{r, 63).

Bunun igin ResQlullah’in (s.a.s) siinnetini kabul edip ona uymakdan ve,
Kur'an ve stinnetden getirdigi her seyi almakdan kagamak yolu yoktur2,

1. el-Umm, 7/251.

2. Resilullab’dan (s.a.s.} gelen hes gey ebedi tesri'dir. Fakat burada agiklanmast gereken bir-
kag husus vardir: Tesri’, Islam anlayiinda ser'i hitkiimle cs_ahlamlldlr. Fikth ustleiilerinin
wstilahinda ger’l hitkiim ise, sari’in (kanun koyucunun yani Allah ve Restliiniin) ik#izd (bir
filin yapilmasim yahut bir filin yapilmamasum istemek), fafyir (bir fiillin- yapilmasinl veya
yapilmamasmi mikellefin segimine blrakhlak) ve vaz’ {bir geyi baska bir seyin sebebi, sartr
veya erfgeli kimak) bakimindan, kuflarin igleri ile aldkali hitibidir. Bundan, ytikiimlilik-
Ie jlgili hikmin beg kisml yani vacib, mendib, hardm, mekrith ve miibih ortaya cikar.

Ser’l hiltkiim sébittir, vahyin kesilmesinden ve Restlullab’in (s.a.s) Rabbine kavusma-
sindan sonra degismez, degisikligé ugramaz. Siinnet de gariden gelen bir hitib olunca, bu
hitabm bu kistmlarmim diginda kalmast mimkin degildir. Siinnet de kalici tegri*dir, degiigmez,

(Devam sahife 301°de)
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Siinneti kismen veya tamamen inkir edenlerin, hadis kitaplarinda bulunan
bazi sahih hadisleri zikredip sonra da, zevklerine ters diistiikleri i¢in bunlarn
kaba ve girkin bulmalarr meselesine gelince, bu sézkonu hadislerin girkinligi
igin yeterli bir delil degildir. Nitekim Bati1 Pakistan’da yiiksek mahkemede hi-
kim olan Kadi Muhamed Sefi’ bu sekilde, abdesti bozan, guslii gerektiren vb.
sevlerle aldkal hadislerin sahihligini yadirgamusti, Ciinkii onun nazarmda bu ri-
viyetler cinsiyet edebiyiti vb. seyleri andiriyormus!.

Fakat, Restlullah’mm (s.a.s.) getirmis oldupu ve, insanlara yagama tarzini
en mitkemmel bir sekilde resmetmek, k2ndileri igin diinya ve ahiret mutlulugunu
gergeklestirecek usulii agik’amek dizere gelen risdletin hek kstim kvrayanlar anlar-
lar ki Ruslullah (s.2.5) bu ayrintilar boguna getitmedi. Bunlar; ruhlarin derinlik
lerini, kendilerine gére bigimlendikleri kalplari, kendilerine yararli ve zararlt
olacak, kendilerini mesiid edecek sevleri bilen Latif, Habir Allah indirdi: " Yara-
tib duran (Allah) mi bilmeyecekmis? O, latifdir (ilmi, egya ve hidiselerin biitiin in-
celiklerine, strlarina néfiz, hikim ve muhitdir), Lier seyden haberdardir” (Miilk,14)

"Ehlu’l-Kur’an™, Kur'an-i Kerim ‘de yer alan Resil’e (s.2.8.) itaatin mai-
nasinin, onun hayafta olusuyla mukayed oldugu goriisiindedir. Ciinkii, onlara
gore Hz. Peygamber, yetkileri arasinda namazin nasil kilinacap, zekatin mikdar-
lart vb. islami hiikiimleri agiklama olacak gekilde, “islim Milletinin Merkezi”’
idi. Fakat bu iktidar, vefitindan sonra, miislimanlarin belifleyecegi “Millet
Merkezine geger. Artik, namazin nasil kilimacafimn, zekdttn mikdarlannin ve

- (Bagtarafi sahife 300°de)

stireklidir, degisiklige ugramaz. Fakat bunuu ménasi; “enun olaylara tetbiki defismez, de-
gisiklige ugramaz.” demek degildir. Bu su demektir: Allah'in hitkmi sabit olunca onun yeni
olaylara ve defisen meselelere tatbiki, bazan, ser’i hilkmiin tekligi ve sabitligivle beraber,
miictehidden miictehide, zamapdan zamana, mekindan mekana degisir. Bu, hikmin ille-
tinin bir zamanda veya bir miictehidin nazarnda tam olarak bulunmasi, bu illetin ileriki bir
zamanda veya bagka bir fakihin nazarinda yok olmasindan ileri gelir.

Ser’i hukimlerin illetini ortaya gikardikdan sonra onlar tagyyir vé tebdile ugramailar.
Ancak onlar da, hakimin, beseri kanunun koydugu bir hilkmii oniindeki olaya uyguladifi
gibi, uygulanirlar. Hikim, kanun hitkmini, isinde illeti gerceklestiginde, olaya uygular.
Yahut bu illet onda bulunmazsa kanunia hitkmetmez. Bu durumda kanunun hiifmi degisti
genmez. Zira hakim, kanunda ta’dilat yapamaz. Kanunun hitkiimlerinde degisiklik yapmasi
da mimkin degildir. Buna gore, hilkmiin degistirilmesine veya siinnstin terkedilmesi..e,
hulefiy: rdgidinin veya sabfbenin (ra.} baz tasarrufitindan delil getirmek dofiru olmaz.
Ciinkil meydana gelen, hitkmon illetinin yocklugudur, hilkmiin degistirilmesi degil. Binaenaleyh
sartlar benzer bir sekilde olur, hitkmiin illcti de bulunursa, bu durumda hikim, oldugu
gibi ortaya g¢ikar. Buna, milellefe-i kulibun zekatdaki pay) érnek verilebilir.

1. Teferruati ve cevabi igin bkz. Siinnet Ki Aini Haysiyyet, el-Mevdidi, s. 377-387.

.-
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diger hitkiimlerin tesbiti, danigma meclisine damismak suretiyle, bu merkeze dii-
ger. Boylece onlar Resil’e (s.a.s.) itaat hakkindaki sapik anlayislarinim 118inda,
sekil ve diizeni fizerinde miislimanlarin icma ettidi dini gérevierin hepsini inkar
ettiler.

Kendi kendimize, bu veni anlayist, ne ondért asir boyunca miisliimanlarin, ne
sahdbenin, ne de Hz. Peygamber’in (5.a.5.) -¢linkil ondan, uydurma hadis yoluyla
da olsa béyle bir sey nakledilmemistir- nasil anlamamis olduklamm sormamiz
miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’in de, uzaktan yakindan, bu anlayisa isaret etmediZini
agiklamaya gerek voktur,

Acaba biitiin bu devrede Islim {immeti hata mr etmis, Hz. Peygamber de, 6ne-
mi bizzat kelime-i sehidetden daha az olmayan bu durumn agikiamamak suretiyle
ihmalde mi bulunmustu? Hatta, bu hususta bize hi¢ bir sey agiklamamak suretiyie
bizzat Kur’an-1 Kerim ihmaldemi bulunmustu? Peki bizzat Kur’an hakkindaki
hiikiimleri nedir? Bu derece noksan kaldip siirece bizzat Kur’an'a uymak gerekir
mi?

Diger taraftan, yakin gelecekte "’tek™ merkez olugturarak immetin birlesme-
si ufukta gériinmedigine gére, her deviette Islim Milletinin Bir Merkezi” ve
baylece iimmetin bir ¢ok merkezleri olacak, merkezlerin ve yorumlarm birden
fazla olusuyla da bir merkezin heldl kldigini digeri bazan haram m sayacak?
Yahut, {slim @immeti tamamiyle birlegsin diye bizzat Kur'an’la amel etme ihmal
mi edilecek?

Bundan sonra sunu sdylemek miimkiindiir; Hadisgilerin ¢abalar:, iddia et-
tikleri gibi, Islim’in berrakligimi silip siipiirmek igin diizenlenmis yabanci bir
komplo idiyse -ki bu hayili bir komplodur.- bu hareket, bizzat Kur’an’i, hem de
Kur’an adina ortadan kaldirmak igin fiilen diizenlenmig vabanci ger¢ek bir komp-
lodur.

Soziin Kisagi

Son zamanlardaki sinnet inkdrcilarnin delilleri, eski dénemdeki siinnet
inkArcilarimin delillerinden farklilik gdstermez. Bu inkar, bilgi ve anlamaya dayan-
mamaktadir. Aksine yanlis anlamaya veya, mézide yunan kaynakli olusu ile za-
manumuzda bati kaynakh olusunda fark olmayan fikir sdmiirgecilifinin yankis:
kotii maksatlara dayanmaktadir.
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KIiTAP TANITMA

Dog. Dr. Osman TURER

"Les Ordres Mystiques dans I'lslam. Cheminements et Situation Actuelle”
(Islaim’da Tarikatlar. Geligimleri ve Bugiinkii Durumlarr), Travaux publiés sous
la direction de A. POPOVIC et G. VEINSTEIN, Editions de I'Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1985, 1 ¢., 325 s.

Islam kiiltiir ve diisiince tarihinde miistesna bir mevki isgal eden Tasavvuf
ve tarikatlar iizerinde yapilan arastirmalarda, son yillarda gerek iilkemizde, gerekse
dig iilkelerde ve bilhassa Bat'da Snemli geligmelere sahit olmaktayiz. Bu durum,
fslam kiiltiriiniin rihi-manevi cehpesini teskil eden Tasavvuf’la, bu ilmin sosyal
plana aksetmis miiesseseleri olan tarikatlarin, giiniimiiz insan1 ve aragtirmacia-
rinin tekrar ilgilerini geken bir saha olmaya baslagidini gdstermektedir.

Tamtmasini yapacagimiz kitap, Fransa'da birkag yildan beri, [slimi tarikatlar
iizerine yapilan yeni bir dizi faaliyetin baglangicinin mahsuliidiir. $3yle ki; Paris’te
Sorbon Universitesi biinyesinde bulunan Sosyal Bilimler Yiiksek Okulu (¥cole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales), Fransa’daki diger {iniversitelerin
Sarkiyat arastirmalart yapan bolimleriyle de igbirligi yaparak, 1982’den bu
tarafa islami tarikatlart konu alan bir dizi uluslararasi sempozyum (yuvarlak
masa toplantist) tertip ctmekte! ve sempozyumlara sunulan tebligeleri kitap
halinde nesretmektedir. Tanitacagimiz bu kitap, bu sempozyumlarin birincisine
sunulan teblifleri ihtiva etmektedir.

Kitabim muhtevas: ana hatlartyla gu gekildedir:

Kitab1r yayinlayanlardan Gilles Veinstein, tebliglerden dnce bir "Girig”
yazmigtir. Burada, kitapta Islim’in “Seriat” yéniinii ilgilendiren kisnuyla degil,

(1) Bu sempozyumlardan simdiye kadar yapilanlar sunlardir: 1, “Islam’da Tarikatlar. Geligme-
leri ve Guinlimiizdeki Durumlary” (Paris, Mayis 1982. Bildirileri, tanitmakta oldugumuz ki-
tapta yayinlanmistir). 2. Les Nagshbapdis” (Naksbendiler) (Paris, Mayis 1985, Bildirileri
baskidadir). 3. *’Les Bektachis et Jes mouvements'se réclamant de Hadji Bektach’” (Bektasiler
ve Hact Bektagtan kaypaklandigini iddia eden hareketler) (Strasburg), Haziran-Temmuz
1986). 4. "Les Mélamis et les Bayramis” (Melamiler ve Bayramiler) 4-5 Haziran 1987, Muh-
temelen bu uluslararas: sempozyumlar, miteakip yiliarda degisik tarikatlart konu alarak de-
vam edecektir.
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“'Islam paralléle” diye vasifiandirdigi2 tarikatlarla ilgili arastirmalarin yer aldigin
ifade ettikten sornra, ana hatlanyla tasavvuf ve tarikatiar ilgilendiren konulara
tereas eder ve tarikztlarin tarihi gegmisinden sdz eder. Daha sonra bu sem-
pozyumun yapilis sebebini ve tebliglerden ortaya gikan neticeleri ¢ok kisa bll’
cekilde takdim eder. q

Bu "'Girig”ten senra, sitasiyla gu tebliler yer aby:

1. Joszph Fletcher, "'Les "voies” (turug) soufies en Chine” {(Cin'de sOff tari-
katlar) (s. 13-26).

1984'te Gliimiinden Snce Harvard Universitesi'nde gérev yapan vazar, bu
akalesinde Isiim tarikatlarimn Cin'de yaylislanini, Islim’in o bélgede yayii-
masinéa buo teriketlarin rolini, -bualarin XVIH. Ydiizyl sonlanndan itibaren .
arzettikleri yeni durumu, miislimanlamn XIX. Yiizvil sonundan itibaren Cin bas-
kisira karst kendilerini miidafaada bu tankaﬂann oynadiklan rolti ve XX, Yiiz-
yil’ daki durumu incelemistir.

2. Alexandre Bennigsen, ”Les tarigat en-Asie Centrale” (Orta Asya’da
tarikatlar) (s. 27-36).

Yazar bu makalesinde3, Orta Asya ve Orta Volga bélgelerindeki tarikatlarin
durumunu incelemistir. Burada, XIIT, Yiizwil’da Mogol istiids) sirasinda Orta
Asya’da terikatlarin [slim’y miidafaa etmeleri ile, XX: Yizyil'daki Rus istilis:
doéneminde bu tarikatlarin aym istikamette oynadiklart roliin benzerligine dikkit
gekilerek, o bélgedeki miislimanlarn ve tarikatlaria durumu ile bélgedeki dag-
himlari, bu tarikatlarin miintesiplerinin ,say151, fadliyetleri ve. ele shnomgtir,

3. Chantal Lemercier Quelqucjay, **Les tarigat au Caucase du Nord” (Kuzey
Kafkasya'da tarikatlar) (s, 37-48).

(2) “Islam paralléle” tabiri, gbrdiigimiiz, kadanyla Fransa'da ilk defa, Sovystier Bisligi ve Orta
Asya’daki islami ve tasavvufi hayatla ilgili calismalanyla tarinan Alexandre Bennigsen tarafin-
dan kuvllandnug, (meseld bk. bu kitapfa yer alan “Les tarigat en Asie Cenirale” adli maka-
lesi ve Chantal Lemercier Quelquejay ile beraer yaymiadift “Le Soufi et le Commisseire. Les
Confrérics Musulmares en URSS” (Edition du Seuil, Paris. 1986) adli kitabi) ve diger
arastirienar tarafindan da benimsenristir, Tasikat ¢evreleri icin kullandan bu tabire karsibk,
tarikatlarla ilgisi clmayan misliman gevreler igin de “Islam officiel’” tabirini kullanmaktadir.

(3) Dipnet 2°de kendisinden bahsettigimiz yazar bu ¢alismasinda, yine ayn verde bahsettifimiz’
Le Soufi et le Commisaire. Les Confrérics Musulmanes en URSS™ adli eserinde stz kenusu bolge
hakkirda vermig oldugu bilgiterin bir nevi dzetini sunmugtur. Yazarin, Sovyet Rusya toprak-
lan Gizerindeki mﬂsi".';ma-_n]ar ve tarikatlar hakkinda yazilnus en yeni ve obiekif eser durumun-
da ofan stz konusu degerli kitab, bizzat vazanin kendisinden misade alinarak tarafimizdan
terclime edilmektedir.
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Yazar bu incelemesinde, "Rusya’da -ve belki de biitiin d‘iinyada— tarfkatlarin
en sadlam bir sekilde yerlestigi ve miisliman kitlenin sosyal ve hatta politik
‘hayatinda en biiyiik roli oynadift bolge” olarak nitelendirdigi Kuzey Kaf-
kas'vadaki miisllimanlarin ve &zellikle tarikatlarin XVIIL Yiizyi’dan sonraki
durdmlatim, tarihi agidan ve giiniimiizdeki durumlar: itibariyle ayri ayr ele almig
ve bilhassa bu tarikatlarin son yillardaki durumunu degisik agilardan incelemigtir.

4. Klaus Kraiser, " Notes sur le présent et le passé des ordres mystigues en
Turquie” (Turk1ye’dc tarikatlarin gegmisi ve bugiinii hakkinda notlar) {s. 49-61).

Bu mal Aledc Cumbhurivet déneminden sonra Tiirkiye'deki tarikatlarin durumu
kronolojik bir akig igerisinde ele aluup, onlarin failiyetleri, “Nurculuk™ ve Si-
leymancilik™ hareketleriyle irtibatlar1 ve siydsi partilerle olan miinasebetlerine
temas edildikten soara4, tarikatlarin Osmanhlar’in son dénemlerindeki durumuna
da goz atlmig ve iki devir arasinda mukayeseler yapilmstir,

5. Alexandre Popovic, "Les ordres mystiques musulmans di Sud-Est euro-
péea dans la période post-ottomane’) (Osmanli sonrasi dénemde Giiney Doju
Avrupa’daki miisliiman tarikatlar) (s. 63-100).

Balkan iilkelerindeki islami kiiltiiriin gesitli sahalarinda (edebiyat, inang;
tarikatlar, islamf micsseseler vs.) yaptii galismalarla taminan yazar bu makalesin-
de, Yugoblavya, Bulgaristan, Yunanistan, Macaristan, Romatiya ve Arnavutluk’
taki miisliiman tarikatlarm yakin gegmiste ve giniimiizdeki durumlarini, oldokga
zengin bir bibliyografya kullanarzk incelemistir3,

6. Darko Tanaskovic, >’ Présentation de cing témaignages filmés sur les ord-
res mystigues yougosiaves” (Yugoslavya tarikatlari hakkinda filme ahnmng beg
kelgénin takdimi) (s. 101-104). -

Belgrad Universitesinde gérev yapmakta olup, Yugoslavya’'nin en meshur
sarkiyatgilarindan olan Tanaskovig, bu kisa yazisinda Yugoslavya’nin Kosova
ve Makedonya bélgelerindeki Meldmi, Halveti (Karabisiyye kolu) ve Rifaf
telkkelerinde, bu tarikatlarin zikir icralarindan gekilmis bes film hakkinda izahlar
yapmakiadir. Kendi ifadesiyle bu yazi, A. Popovic’in bundan Snceki lnﬂ.KH.IGalill
tamamlar mahiyettedir.

(4) Ginimiiz Avrupa miistegrikleri son yillarda Tirkiye'dekl dini cemaatlerle daha yakmdan
ilgilenmekte ve buradaki dini gelismeleri endise(!) ile takip etmektedirler. Bir misal olarak
bk.: Paul Dumont, "Le Poids de " Istam en Turquie” (Islam’in Tirkiye'deki Agichao, "L fslam
et PEtat dans le mondz d aujourd’hui”™ (Olivier Carre yonetiminde, Edition PUF, Paris,
1932) igerisinde, s. 87-107. Bu yazida Tirkive'deki dini cereyanlar ve dzelikle ”'\'urcultu(“
hareketi ele almmdmadlr

(5) Bu makale iardﬁmlzdan terciime edilmistir. Bk:; "Osmanh Sonrast Dinemde Giney-Doiu
Avrupa'daki Misliman Tarfkailar”, Tirk Kiitiird Arastirmalarn, Peof. Dr. Tbrahim
Yarkin’a Armagan, Yil: xxvfl, 1987, Ankara, 1988, s. 85-125.
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7. Marc Gaboriean, "Les ordres mystigues dans le sous-continent indien.
Un point de vue ethnologique’” (Hint Yarimadasrnda tarikatlar. Entolojik bir
bakig) (s. 105-134).

Bu uzunca makalede yazar, Hindistan, Pakistan, Benglades ve Nepal’deki
miisliman tarikatlarin giintimiizde bélge toplumlar iizerindeki énemli roliinii,
oralara nasil yayildiklarini, su andaki durumlarins vs. incelemekte, bu arada konu
ile ilgili oldukga zengin bir biblivografya vermektedir. Goérdiigiimiiz kadariyla bu
makale, sdz konusu bélgedeki islimi tarikatlarin tarihi gegmisi ile beraber, bil-
hassa Ingiliz hakimiyeti dénemi ile giiniimiizdeki durumlarim, bunlarnn bélge
toplumu iizerindeki dini, sosyal ve politik etkilerini, ihtidd hareketlerindeki
roliinii vs. detaylh bir sekilde inceleyen Snemli bir galigmadir.

8. Fred de Jong, » Note sur les confréries soufies @ Sri Lanka’ (Sri Lanka’da
sifi tarikatlar hakinda not ) (s. 135-137).

Kisa bir makale olup, Sri Lanka’daki bilhassa Sizeliyye'nin gesitli kollan
ile KAdiriyye, Naksbendiyye, Silhreverdiyye ve Cestiyye tarikatlarinin bugiinki
durumlarim ihtiva etmektedir.

0. Denys Lombard, " Les tarékat en Insulinde’” (Giney Dogu Asya iilkelerinde
tarikatlar) {s. 139-163).

Bu genisge makalede yazar, Malezya, Swmatra, Cava, Filipinler ve Endo-
nezya'daki tarikatlar: incelemistir. Yazarin ifadesine gore, bu galisma bélge-
deki tarikatlarla ilgili yegine sistemli ¢alismadir. Gergekten de, konu gerek
tarihi agidan, gerekse aktiiel durum itibariyle, bir makale ¢ercevesinde detayli
bir sekilde ele ahnmistir. Son yillarda bu bolgelerde Islim tarikatlarinmn kaydettik-
leri gelismeler ve bunlarin kitleler halinde ihtiddlara vesile olmalari, ilgililerin
dikkatini gekmektedir.

10. Nicole Grandin, Les turug au Soudan, dans la Corme del Afrigue et
en Afrique orientale” (Sudan, Afrika’min Boynuzu (Somali ve Etyopya’nm bir kis-
m1) ve Dopu Afrika’da tarikalar) (s. 165-204).

Bu uzun makalede de sozi edilen iilkelerdeki Kadiriyye, Sazeliyye, Ticiniyye
ve diger tarikatlar kollar: ile beraber, mezkur iig ayr1 bélgeye gore ayr ayrt.
ele alinarak incelenmistit.

Hakikaten, son zamanlarda miisliiman tarikatlar Afrika’da hizli bir sekilﬂe
yayilarak bolge halkimin Isldm’t kabul etmesine vesile olmaktadirlar.

11. Fred de Jong, ’Les confréries mystiques musulmanes au Machreg arabe.
-Centres de gravité, signes de déclin et de remaissance” (Orta Dofu Araplarinda
miisliiman tarikatlar. Onemli merkezler, ¢okils ve yeniden dogus igaretleri) (s.
205-243).
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Yazatin, arasticilarin konu {izerinde yapacaklars daha detayh galiymalara
bir-én hazirhk mahiyetinde oldugunu belirttigi bu makalede, miistakil ara baglik-
lar altinda Mistr; Suriye ve Liibnan; Filistin ve Urdiin; Irak; ve nihayet Korfez
Ulkeleri ve Arap Yarimadasi'ndaki tarikatlar tarihi ve bilhassa aktiiel agidan in-
celenmis, son olarak da buralardaki tarikatlarin ¢kiis ve yeniden dogusu ile ilgili
baz gdzlemler kaydedilmistir.

12. Fanny Colonna, >’ Présence des ordres mystiques dans I’ Aures aux X1Xe
et XXe siécles. Contribution @ une histoire saciale des forces religieuses en Algérie”
(XIX. ve XX. yizyillarda Magrib’de tarikatlarin meveudiyeti. Cezayir’deki dini
giiglerin sosyal tarihine bir katki) (s. 245-265).

Yazar bu ¢alismasinin, Magrib’deki tarikatlarin bir tarihi veya mevcut du-
rumlarinin bir incelemesi olmayip, sadece, uzun bir ortak tarihe sahip kéylii gu-
ruplatimin dini bir mesajl nasd yasayip ondan yararlandiklarini gisterme gayesini
tasidigint belirtir. Bununla beraber, son iki asir boyunca bélgedeki tarikatlarla
beraber, diger dini cemdatler ve siyasi giigleri de inceleyerek, bunlar arasindaki
miinasebetleri ve halkin bunlara karst tavrim ortaya koymaya ¢aligmustir, So-
nunda, Cezayir'deki tarfkatlarla ilgili bir de bibliyografya verilmigtir.

13. Nicole Grandin,”Libye: éléments bibliographiques) (Libya: Bibliyografik
¢aligmalar) (s. 267-269).

X1X. Ytzyl dncesi dénemle, X1X. Yiizyil'da Libya’daki tarikatlarla ilgili
bir biliyografya galismasidir. '

14. Jean-Louis Triaud, *'Le théme confrérigue en Afrique de I'Ouest. Essai
historigue et bibliographique’ (Bati Afrika’da tarikat meselesi. Tarihi ve bibliyog-
rafik deneme) (s. 271-282).

Isminden-de anlagilacagi gibi, bu makalede Bati Afrika'daki tarikatlar tarihi
yonden kisaca ele alinmug ve konu ile ilgili pgenis bir biblivografya verilmistir.

15. B.G. Martin, “"Les Tidianis et leurs adversaires: développements récents de
PIslam an Ghana et au Togo” (Ticiniler ve muhalifleri - Gana ve Togo’da yeni
islimi gelismeler) (s. 283-291).

~ Bu makalede de, iki Bati Afrika iilkesi olan Gana ve Togo’daki Ticaniyye
tarikatinin 1780°de bolgede zuhOr ediginden itibaren gegirdigi safhalar ve onlara
karsi koyan gligler ele alinmugtir.

Son olarak da, yine Gilles Veinstein tarafindan, “Un essai de synthése”
(Bir sentez denemesi) baghg: altinda, biitlin bu makalelerin genel bir degerlendir-
mesi yapilarak, Amerika disinda hemen hemen biitin diinyadaki miisliiman
tarikatlarin giiniimiizdeki durumu 6zet olarak takdim edilmistir.

Kitabin sonunda, Marc Gaborieaunun kisa bir agiklayici yazist egliginde
"Indeks™ ver almaktadir.
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Igerisindeki makalelerin objektifligi taftislir mahiyette olan bu kitap, gér-
diigliimiiz kadariyla diinyanin bu kadar genis bir alamindaki miisliiman tarikatlazi,
iistelik her bélgenin miitehassis: olan arastirmacilar tarafindan yapilan galismalar
bir araya getirerek inceleyen yegdne kitap durumundadir. Bu kitap bastan sona
ckandugunda, gergek'en, diinyadaki isldmi térikatlarn genel durumu hakkinda
bir fikir sahibi olurabileccktir.

Bu kitabm bir baska ve en Sremli  Gzellifi, ele alinan-her bélge iizerinde
yapilacak daha detaylt gahismalar igin oldukea zengin bibliyografik bilgiler ihtiva
eden bir el kitabt mahiyetinde olusudur. Hazirlanisindaki asil espri de bu olsa gerek.

Kisacas: bu kitap, Tasavvuf ve Tarikatlar tarihi ile ilgilenen her aragtirmas-
nin mutlaka istifade etmesi gerektigi kanaatinde oldufumuz bir eserdir. Ayrica
bu kitap, Bati’da islami tarikatlar iizerinde ne dercce ciddi galigmalar yapimakta
oldugunu da gdstermektedir. lleride bu kitaptaki makalelerin tamamimi ter-iime
ederek, boyle bir eseri dilimize kazandirmay diisiindiigimiizi de burada belirt-
mek isteriz.
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TUNUS'TA DINI AHLAK VE KAPITALIZMIN RUHUx

Ceviren: Ar. Gér, H. Ezber BODUR

Din ve ekonomik faaliyetler arasindaki iliski, Bat: Avrupada Protestanlik
ile kapitalizmin dogusu arasidaki miinasebeti ilk olarak ortaya koyan Waber'den

(Weber, 1958) bu yana devam etmekte alan sosyolojik ilgi alanin teskil etmelktedir.

Konunun, iizerinde yapilan son galismalarla hayli tartismali oldugu goriilmiis
ve goriigler genellikle iki farkli yon takip etmistir (Eisenstadt, 1968), Arasgtirict
larin bazisi, Waber'in analizinin Bati Avrupa’ya yada Protestanlifa uygulandigi
gibi (Green, 1959) pratik veya teorik olarak gegerliligini kabul etmekte veya karsi
gkmak:adir, Ban aragtirmaciar ise, diinyamin faikl bolgelerinde teorinin ge-
gerliligi hususunda, diger dinl gruplar fizerinde bu fikri uygulamaya gayret
etmekteditler. Bu tiir ¢alismalarm g¢ogu, Doju ve Giirey Dogu Asya’da yo-
gun bir bigimde siirdtriiliirken, diger {lkeler tzerinde de -az da olsa- yazilmig
makaleler mevcuttur (Eisenstadt, 1968). Protestan ahliki modeline uygun Asya-
da’daki tiiccar gruplar iizerinde yapihims birkag g¢aligmadan bahseden Bellah,
bunlarin, Avrupa’nin ilgihi “bolgelerinde Protestanhikta oldugu gibi biitin ce-
miyetin normalarii pek nadir tasidigma da. dikkat ¢ekinektedir. Yani onlarin
tesirleri, cemiyet igerisinde daha alt bir grupla smirh kalmustr, Biitin bu ga-
liymalardan Weberci tezin, Avrupa’dan farkli kiiltiirlerde, hususi bir cemiyet
seviyesinde tatbik edilébilecegiui géstermektedir. Bu ¢alisma da, Tunus’ta Is-
ldm camiasi iginde ayr bir dini firkanin mensuplar olan bir grup tiiccar ara-
sinda, dinf ahlik ve kapilatiziin iligkisinden hareket ederek, bu fikrin dozruiu-
gunun ispatina yéneliktirl.

Bu aragtirmamin konusunu, Tunus’un giney sahili agiklarindaki ¢éllik
Certe adasmndan iilkenin gesitli kesimine g&¢ eden ve daha gok bakkallik yapan
veya gesitli sekillerde perakende veya toptan ticaretle mesgul olan tiiccarlar grubu
olugturmaktadir. Sosyal olarak Cerbe orijinli tiiccarlar faaliyet gdsterdikleri

x) Bu makale, 6 Kasim 1970 yilinda "Middle East Studies Association (Columbus, OhioYnun
4. yillik toplantisinda, Russell A. Stone tarafindan teblig olarak sunulmus ve Stone, R.A.,
«Religious Ethic and the Spirit of Capitalism in Tunisia®, Interaational Journal of Middle

- Fast Studies, ¢. 3, 1974, 5. 260-273'dan terciime edilmistir.
1) Bu ¢alismanin mimkiin olacagi Gellner tarafindan yazilan makalede kisaca bahsedilmigtir.
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topluluklarla pek nadir biitiinlesmekte, iistelik Cerbe adasi ile vakin baglarmi
sirdiirmektedirler. Calismalari esnasinda periyodik olarak dogum yerleri olan
Cerbe’yi ziyaret eden bu grup mensuplari, ekseriya galisamaz duruma geldiklerin-
de, hayatlarimn geri kalan kismuni burada gecgirmeyi tercth etmektedizler. Bu a-
dadaki hakim dini firka, Islim tarihinde bazan «heretik” olarak isimlendirilen
ve dini hiiviyetinden dolayl Ehl-i Siinnet tarafindan kars: gikilmis ve bugiin men-
suplarinin artik tehlikede bulunmadifn kiiglik bir dini grup olan ibadiyye’dir.
Cerbelilerin, bir grup olarak sosyolojik ilgiyi gekmeleri baslica iki sebepten ileri
_gelmektedir: Bir taraftan marjinal ticarl simft. diger taraftan da kapitalistler
olarak dnemli bagar: saglanug dinf bir azinlif1 olugturmalaridir.

Geleneksel cemiyetlerin daha kompleks hale gelmelerivle mesleki olarak
uzmanlagnug azinhk gruplarmn ortaya ¢ikmasindan sik sik bahsedilmektedir.
Sosyoloiik analizler, ya mensuplarinin kendi tiiketim ihtiyvaglarin karsiladif fakat
Durkheim’in mekanik dayanigma modelinde (Durkheim, 1764, s. 174-81) oldugu
gibi herhangi bir iiste deger liretmeyen kiigiik, otarsik ve ailevi birim kavranmyla,
va Rinder (1958)’in belirttigi gibi aralarinda belirlenebilir statii agikligi ve
¢ok az iliskinin meydana geldigi iki sinifli {tipik olarak asiller ve kdyliilerin olug
turdugu ) cemiyet modeliyle baslar. Simmel {1950, s. 402-8) de analizine, iyeleri-
nin tarimsal iiretimde kendi kedine yeterli oldugu ve kendi kullammlarina ydnelik
dokuma el sanatlar1 {lriinlerine dayal: bir cemiyet kavramuyla baslamaktadir.
Zaman akisi igerisinde cemiyet, carl terminoloji ile modernlesmeye baglar ve yapisal
degisiklik meydana gelir. Durkheim’e gére bu durum “mekanik dayanigma’’dan
is boliimiinlin geligmesiyle “organik dayamgsma’’ya dogru bir degisimi ifade
eder. Aym zamanda bu degisme igerisine, mensuplarinin herbirinin bir veya bir-
ka¢ mal ya da hizmet tiretiminde ihtisaslagtifi ve iiretim fazlasmnin ihtiyag
duyulan diger mallarla miibadele edildigi bir cemiyette ofarsinin kaybolmasi
da dahildir.

Boylece cemiyet, daha kompleks bir miinasebetler ag haline gelir. Bu durum-
da ticaret simifina olan ihtiyag ortaya gikar ve ticari sektdr iy béliimiinde uzman-
lagmis mesleklerden biri olarak geligir.

Rinder’in gelistirdigi modelde, cemiyette meveut iki sinif arasindaki stati
farkLligi, firetim arfigiyla birlikte giderilme egiliminde olurken ortaya ¢ikan
baski, iki siif arasindaki karsilikl etkilesimin bazi sekillerini de ortaya ¢ikara-
cakiir. Bu etkilesim, kdrli isi firsat bilen bir grup tiiccar tarafindan yiiriitilen
ticaret veya trampa iligkileri seklinde olacaktir. Hem Simmel hem Rinder bu
ekonomik faaliyet alamimin, ekseriya ‘yabancilar”, «marjinal ficaret simfs”
olmalariyla az gok farklilagrmus bir grup tiiccar tarafindan ele gegirilecegini

%) Ibadiyye’nin tarihi ve bu hususta segilmig bir biblivografya igin bk: E. Ruhi Figlal, «ibadiyve
“’nin Dogusu ve Goriigleri’” (Doktora Tezi), Ankara 1972 (gev. nolu).
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one siirmektedirler. Satatii ayriliginin ortaya cikardigr hayat bigimi, marjinal
ticaret grubu igin birgok potansiyel sorumluluklara sahip gbriinmektedir. Yeni
ticarl simifin faalivetlerinin kirll yaps: agik¢a goriildiigii zaman, cemiyetin diger
tabakalarina mensup olanlarla bir ¢atigma tehlikesi de basg&sterir. Diger taraf-
tan bu grup, muhtemelen venilikgi ve yaratici davramsa dogru efilimleri sergiler-
ler.. Yabana ticarl grup, ticaretin fonksiyonunun daha &nceki meveut mesleki
yapinin bir pargast oimamasindan ve bu yiizden cemiyet mensuplarinin ticareti
bir firsat olarak pek nadir tanimalar sebebiyle ticari faaliyetlerle meggul olabile-
cektir. Becker (1940, s. 33-4; 1956, s. 273)’in isaret ettigi gibi bir meslek, yeni
bir imkan olarak tamndigt durumlarda, geleneksel mesleki yapinin bir pargast
olmamasindan delay kiigiik goriiliir. ;

Becker’in analizinde marjinal ticari grubun temel Szellikleri agagidaki sekil-
dedir:
1) Ticari iliskilerinde ileri derecede rasyonallik ve yetenek.

2) ikili ahlak: Kendi kiiglik gruplarmin digindakilere farkli muamele et-
mek; cemiyet igerisinde iistiinliik duygusuyla birbirlerine siki bir sekilde bagliik
gostererek ayn bir grup halinde yagsamak; grup liyeleri lehinde ve yardima istekli
olmak suretiyle grup-igi, fakat cemiyetin gofunluguna yani biitiin grup disindaki-
lere kir elde etmek bakimindan ilgilendikleri ve bu yiizden evrensel objektiflik
gdsterdikleri grup-digt, davrams ahldk gelistirmek.

3) Kendilerinin ayr bir grup veya irk olduklari anlayigi ve muhtelif dil
kabiliyetleri ve genis halk kitleleriyle ternas kurabilme gibi enternasyonalistik 6-
zelliklerin geligmesi.

4) Cemiyette gogu kere bir statii agiklift ve ekonomik faaliyet alanim doldu-
ran ve ¢esitli sosyal siniflar arasinda bir vasita olarak hareket eden; ekseriya ce-
miyette hakir gériilen iyi tammmig ve kiigiik bir meslek grubunu tegkil etmeleri.

5) Maksimum kir elde etmek i¢in ¢alisma hususunda herhangi bir bask:
veya endige olmadan, gogunlukla kendi kurtuluslar igin galigmak suretiyle igle-
rini mesrulagtiran bir ahldk bir “misyon” duygusu tasumalars,

Becker, boéyle gruplarla ilgili birgok &rmek verir. Bu genel agiklamanin,
Certelilere tamamiyle tatbik edilebilir oldufu goze garpan dénemli husustur.

Nihayet Stryker (1959), bu tiir gruplara karsi potansiyel olumsuz tutumun
analizinde, marjinal ticaret simfi tarafindan iggal edilen pozisyonu; fonksiyonel
olarak Snemli, finansal olarak kirli, gdze ¢arpan, toplumda hakir gériilebilir ve
tiiccar grubu tarafindan “farklilik kompleks™i dofurucu olarak agiklamaktadir.
Ayrica marjinal tiiccar simifimin. durumunun; ekonomik degiskenlere, dine, top-
lum ve aile yapisina ve daha geni§ cemiyetin siyasi yapisina bagh olarak dejise-
cegini ilave eder. Bunlar, bu ¢alismada gozéniinde bulundurulacak degiskenler
arasinda yer almaktadir. L
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Goriilecegi gibi, Cerbeliler -bu deiskenlerin- herhangi biri tizerinde ekst-
rem bir sekilde olmayarak -Tunus cemiyetinin diger. fertlerinden farklilasmis
«yabancilar’ dir. Netice clarak Becker ve Siryker tarafindan vurgulanan, pozis-
yonlarmin sosyel olarak diisik gdriilebilme ihtimali en alt seviyededir. Bu yiizden
Cerbeliler agik dnyarginin hedefi de dedilllerdir. Bununla beraber <yabanct™
veya <marjinal ticaret suufi”n1 olugturmaktadiriar. Giineyde bir adadan gelen
Cerbeliler, Islimiyette farkli bir dini firkaya measupturlar. Tunus'un mesteki
- yapisinda bir agiklhift belirleyip bunu uygun bir zamanda doldurmus olan Cer-
beliler, perakende bakkaliye alanindaki “boslugu™ bildiklerinden, Tunus'un
her tarafinda bakkal isletmecileri olarak dikkat ¢ekmislerdir. Zira, bu ticari
alanda faaliyet géstercnler sadece Cerbeliler olmadifn gibi, ticaret simfi da
tamamen yabancilardan miitesekkil degildir. Bu, rigin meslegin hususi olarak
hakir gériilmedificin aciklanmasing yardim etmekteir. Cerbeliler, Tunus’taki
tliccar smifin yaklagik yarisim tegkil etmelerinden dolayr bu ¢alismamn konusunu
olusturmaktadir. Tunus'a has bakkaliye tarzimt baglatip rekabetgi standartlari
ortzya koyan ve adadan ayrilarak Tunus ekonomisinde aktif olan Cerbelilerin .
hemen Lepsi bu ig kolunda uzmanlasmuglardir,

Cerbelinin Ticarf Havagp

Tunus'taki Cerbeli ticearlarin sayisi hakkinda kesin rakamlar yoktur, 1266
niifus sayimina gdre, Tunus’un gesiti bélgelerinde g¢alisan Cerkelilerin 6000
civerinda oldugy tahmin edilmistr. Agagida vasiflanan galisma Gslubu dikkate
alindiginda Cerbeli tiiccarlaria toplam sayisi 9000°e ulasmaktadir. Mamafih daha
kilglik rekammt kullanarak, Cerbeli tdecarlar, Tunus'ta perakende bakkalive
ile ugrasanlarin toplam saywsioin yartsindan biraz az oldufu goriilecektir. Hatta
bunlarin etkisi, perakende ticarette belli bir iislubortaya koymalariyla, sayilarina
gérve daha fazladir, Bu yizden Cerbeliler, Tunuslularie birgogu tarafindan Tunus-
lu tiiccarlarin en iyi tipi wlarek deferlendiriimekte ve kosebast bakiallarina
“bakkal”dan ziyade "Cerbeli” tsmi verilmektedir, Aym zamenda Cerbeliler, ciddi
bir sekilde fzzlivete katilen, kepitalle destoklenmiy ve isedamlar: olarak faaliyet
gdsteren tiiccarlar arasinda en genis monolitik grubu da temsil etmeliteditler.
Bu gelisma, yaklagik 1965 yilina kader meveut oldugu gekliyle Cerbelinin ticari
hayatinin <*geleneksel”” formunu dikkate almaktadir. Bu zamandan beri hiikiimet
destefindeki ticarl kooperatiflerin kurulmasi ve dagitilmasi, Cerbelilerin faaliyet-
leri tzerinde heniiz tamamen agik olmayan etkiye sahip olmugtur.

Bir Cerkelinin meslek hayatt ya kiigik bir aile bakkalinda ya bir arkadas
veya hemgehrisi tarafindan isletilen bir bakkalda giraklhk scklinde baslar. Neticede
bir bakkaliveyi isletebilecek bilgi ve beceriye sahip olacak ve biraz sermaye bi-
riktirebilmisse kendi igyerini agacaktir.

Tiiccarlarin (gezginei esnaf) hayat sartlari rahat degildir. Haftanin her gii-
niinde ve yogun bir galisma tempolari vardir. Cogu, ev kiralamamak igin, genel-
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likle ditkkanlammin ambor kisminda, memlekotlerinden  getirdikleri mahalli
sergiler fizerinde geceleyerck hayatlarim siirditriirler. Ayn: zamanda, elekirik 3
su gebekesinin mevest olm,mq ditkanlzrinda satiimavan mallar belii bash ,Jlda-
larim olusturmaktadir. Yemek, ditkkanin gerisinde hazirlanir ve yenilir, Diik-
kanlarm sababin erken saatlerinde aqip geg saatlere kadar agik tutmalarn sebe-
biyle ¢ok ¢aligan Cerbelilern biitiin varhif igyerleri etrafinda yogunlasmaktadir.
Sik1 galisma tarz ve asketizm belivlidir.

Bir yildan iki yila kadar siiren ¢alisma diinemicri, uzatnling tatillerle kest
ye ugramaktadic. Mitekim bir Cerbeli, doZum yeri olen adava bitkag ay siiren
bir tatil igin dénekilmektedir. Eskiden bu tatillerin dzha vzon siicmesine karahk,
bugilin tlagim vasitalarioin iyilesmesiyle, cerbeliler kisa L zamanlar igin daha sik gide-
bitmektedir. Tatil esnasmda, ¢aligtrken mahrum kalinan normal aile yasantismin
biitiin ysnlerine carndan baghlik gésterilir. Bu dérem, evli olmayan Cerbelinin
eviilik hc;21r11x.mi°=1 siirdiirebilecefi uygun bir zemam teskil edecek, cvli
olan Cerbeli 1(; in ise egi ve ¢ocuklari jle hasret giderebilecegi ivi bir firsat
olugturacaktir. Ciinkii Cerbelilerin  beraberlerinde i ikkavls aé
tiirdiikleri pc,k nadirdir. Bir Cerbeli tatili esnesinda tanmla ¢a mesgul olmak-
ta veya Cerbe’de ailesi icin bir ev insa etmektediz. Corbeli iccarin hedefl, iii-
kenin gesitii yerlerinde gdcete perakende ticarstinde siirdiirdagi faslivetini ta-
mamlamak ve sonrz da tasarenf eliil perasivla dmiiriiniin geri kalan hsmlm
gegirmek iizere Cerbe’ye domerck orada matjinal tarimsal laalivetlorle, ofulla-
i islerini takip ctme, yatirumlar v.s. ile mesgul olmak seklinde Szetlonchifir.
Stphesiz bir ticaar, Cerhe’ve déndiikten sonra iyi bir havat sirebilmek icin,
meslege atildigu. itk yillardan itibaren hazighga taslamaktadir.

-

~ Cerbeli pezpinci espaf tatilden sonra isine yeniden dénebilecokiir. Siiphesiz
bu, daka iyi i tekliflerinin miizakere edilebilecegi bir zaman: olusturacakur.
Cerbeli bir giragn diizenli iicret vada farklt bir ditkkanda i veri Iunhr Gevsek
aile birlikleri, diikkkanlar arasmda isgiici taransferine miisade edebilmekledir.
Bu durum, herhargi bir isyerinde ‘calisan i isginin ficretinin artmasum  veya
¢alisma sartlarimin daha da iylestirilmesini 1stemest ¢in ivi bir fivsat olusturacak-

. Neticede geng bir Cerbeli, yelerli tecriibe edinmeyi ve ekseriya ailesinin biraz
mah vardimiyla yeni bir ditkkanda ise baslayabilmek igin para biriktirmeyi, veya
komisyona dayali yada yiiksek ticretle galisarak bir diikkanimn idarecisi olmayi
timit eder. Basari ve ilerleme garilan, i3 alanmda ydncticiler veya kol Opret-
menlerinin efitimi ve cksikliklerinin giderilmesindeki bilinen sisteme benzemek-
tedir. Ise ilk baslamada verilen sicret, egitilenin teeriibe kazamyor olmaesi sebe-
biyle diisiik olmaktachr. Belli bir zaman sonra daha iyi 6demenin yapildig is do-
nemi baslayacak ve bu safhayi bagan, i piyasasimdaki arz-talep sartlars ve kisinin
alutlica is degistirebilme kabiliyett veya daha avantails bir ise girme tehdidi gibi
fakttrlerden olusan démem ftakip edecektir. Personel igin haberiesme ve re-
kaket, Certe’ce aymt kasabadan halk arasinda veya zile gevrelerinde haberin
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yayilmas: gibi hususi bir kritere gire olmaktadir. Yine mali yardim ve hatta si-
nirlt anonim sirketler gibi organize olmus informal zincirleme satis dikkanlari,
herhangi bir Cerbe kéyiinden komsgular arasinda veya genis aileler igerisinde
tegkil olunurlar. '

Cerbelinin grup igi yasama tarzi, Cerbelilerin 6zel yasama bigimlerine uygun
ve gsehirdeki diger topluluklari olusturan gruplardan ayri, kendi dini ve sosyal
topluluklarim kurduklar daha biiyiik sehirlerde bir adim daha ileri gotiiriilmiis
durumdadir. Imam olarak hizmet edecck olan dini ve topluluga ait hususi bir lider
belirlenip ¢esitli manevi ve gruba ait gdrevler yerine getirilmis olacaktir. Problem-
ler -daha ziyade mali olanlari- goFunlukla karsilikli yardim esasma dayali cemi-
yetler tarzinda Cerbelilerin olusturdugu topluluk i¢inde halledilecektir. Bu or-
ganizasyon modeli, geleneksel Arap sehrinde «farklh fakat esit” temeline bagl
birarada mevcut clan diger topluluga ait teskilatlarla paralellik arzetmektedir.
Cogunlukla erkeklerden olusan *Cerbeli toplulugu” belirli zellikler itibariyle
koy ve akraba grubu yerine gegmektedir.

Cerbeliler ve ashinda biitiin Tunuslular, yukarida vasiflandirilan -hayat tar-
zinn, sadece “tipik olarak® bir Cerbeli hayat stili olmayip aym zamanda bir Cer-
belinin temsil ettifi kendine &zgii hayat modeliri olugturdugunu kabul etmekte-
dirler. Bu anlamda, yukarida agiklanan ticari hayat bir *«Cerbeli ahlilk;”
olarak diisiiniilebilit. Deger atfedilmis hayat modeli, ileride gegimini yeterince
saglayabilecek paray: biriktirmek igin adayl terkeden bir tiiccar igine almaktadr.
Cerbeli , ada disinda sade bir sekilde yagamayi, adaya doéndiigiinde ise en goste-
rigli refah belirtisinin sadece evi clmasiyla, asketik bir tarzda hayatim siirdiir-
mek ister. Bununla beraber ev igindeki hayat1 olduke¢a sadedir. Bir tiiccar zengin-
lestigi zaman bile sade yagantisini slirdiiriir; hayatinin emeklilik dénemini gegir-
mek iizere dogum yeri olan adaya déniip dini digiince ve tatbikatta oldukga du-
varlt olarak «tipik’® Cerbeli hayat tarzini yasar. Gogmen ticari faaliyetlerden
emeklive ayrilmig daha yasgli Cerbeliler, tiiccar olarak yasartilarindan sonra e-
meklilik dénemlerini adada gegirmekten oldukga gurur duyup “Cerbeli ahldki’ m
tatbik ederek iyi ve kendilerine &zgii bir hayat siirdiirdiiklerine inanirlar.

Gogmen ticari hayati siirdliren Cerbelilerin, yukarida marjinal ticari siifin
sosyolojik agiklamasi ile yakin bir uygunluk iginde oldugu agikga gérilmektedir.
Daha evvel higbir sosyolejik agiklamanin yapilmadifin bir grup ve cemiyet
i(;in‘ béyle bir yakin uygunlugun bulunmas: gergesi, fikrin kendisi iginde enteresan
bir dogrulamas: olarak ortaya gikmaktadir. Bununla beraber Cerbelilerin tarili-
dini geriplami ve bu hayat tarzi arasinda daha 6nemli korelasyonun izenebil-
mesi miimkiindiir. - ]

Dini Geriplan

~ Cerbeliler, Tunusun giineyindeki halkin gogunlugu gibi, Berberidirler.
Diger Giiney Tunuslularin aksine Cerbeliler, asafi yukar: 910’larda dini sebepten
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dolayr Cerbe adasina yerlesip orada yasamak zorunda kalmiglardir. Bugiin Cer-
belilerin yaklasik varisy ve gdgebe ticari faalivette bulunanlarin goju Ibadiyye
firkasindandir. Liderlerinin adina izafeten Ibidiyye firkas;, dérdiincii islam
halifesinin kim olacaf hususunda ortava ¢ikan tartigma esnasinda ayr bir firka
olarak kristallesmeye baglayan ve (Tahkim’i kabul etmesiyle Hz. Ali’den aymlarak
ayr1 bir ziimrelesme hareketini baglatmalar: sebebivle bu sekilde isimlendirilen)
oldukea asketik ve piiriten olan Hariciligin dért ana firkasindan biridir. Miica-
deleyi kaybeden Hariciler, kendilerine basla yapilmasi tizerine Arabistan iglerine
dogru siginabilecekleri bir yer aramak iizere kagmiglardir. Dért ana firkadan bi-
ri olan Ibadiler Kuzey Afrika’ya hareket etmisler ve Tahart'ta bir emirlik tesis
_ederck birkag nemli Haricilik merkezi kurmuglardir. Yaklasik 300 yil sonra
908-909’larda Kuzey Afrika’min Fatimiler tarafindan isgal edilmesiyle [badiler
bagkentlerini terkedip daha emin bolgelere kagmuslardir (Abadites, 1913). Dini-
siyasi baski iizerine ibddiler. oldukga tecrit edilmis iki bolgede yerlesmisler ve
adaya kapamiy ve aynlik gelenegini kurmuglardir. ibddilerin yogun bir sekilde
verlestikleri iki bilgeden biri ¢olliik Cerbe adast ve digeri de o dénemde Cezaylr in
tecrit edilmis Mizib vahasidir.

Tunustaki Cerbe adast Ibadilerin ¢opunlupu olusturdugu tek bdélgedir. -

Ayrica Tunus’ta hakim Islim mezhebi durumunda olan Malikilik, Cerbe’de
fazla taraftar bulamamustir. Bu yiizden ibadilik, Tunus'un diger bélgelerinde
olmasa bile Cerbe adasinda hakim tdrihi-kiiltiirel etkisini siirdiirmektedir. Ibadi-
lere vapilan tarihi bask: dncelikle kedilerini tecrit eden ve koruyan adaya giighi
baghlikiarint agiklamakta ve hild ibadi gruplar seklinde yasama imkani saglamak-
tadir. Bu baglilik aym sekilde, dini farklilik duygusunu asla kaybetmemis olarak
Cerbelilerin emeklilik dénemlerinde yeniden adaya dénmelerindeki giiglii egilimi
de aciklamaktadir. Hem dogum yeri olan Cerbe’de hem disarida, yasama bigim-
lerine bizzat yansiyan dinlerindeki kuvvetli 6ge, ticarl kapitalistier olarak kabili-
yetlerinin agiklanmasina da katkida buluna-aktir. ibadiligin dini gretileri, dort
Islim Hukuk ekolii igerisinde en asketik ve piiriten mezhep olan Maliki ekoliine
¢ok yakindir. ibadiler dzellikle tarihi orijinleri ve kendi mezheplerinin gelenek-
leri iginde asketik yasama ve dini prensiplerin tavizsiz yerine getirilmesi husu-
sundaki belli bash isteklerle farklilagmiglardir. Cerbeliler iizerinde Ibadiligin en
belirgin etkisi, sistematik hale getirilmis doktrinden ziyade, sézlii gelenekleri ger-
gevesinde tekrarlanan kavram ve davramsglarda ortaya ¢tkmaktadir. Hem faali-
yetleri hem dini ahlaklarinin Sziinii ve diinyevi “cagrr’ kavramimi nasil yorum.
ladiklar: hususunda Cerbeliler, ticari faalivetlerinin dini doktrinlerince tesvik
ed11d1g1ne inanmaktadirlar. Ibadiligin hususi muhtevasi hakkinda higbir sey bil-
meyen d1ger Tunuslular (ibadi olmayanla.r) bile bu durumun, “kendi kendini ta-
mamlayan kahince faalivet”in sebebi olduguna inanmaktadirlar. Bu husus, Cer-
belilerin cemiyetteki rollerini tarif eden sosyal kimliklerini ortaya koymaktadir.
Dini fikirler, inananlarin bu fikirleri nasil algiladiklarma uyzun olarak davra-
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niglarina etki etmektedir. Cerbelilerin Tunus cemivetindeki durumlart ekseriyetin
hedel] halire gelmistir. Ticari kapitalizm ve servet biriktirmeye verilen defer, dinf
metinlerinde birkag milgahhas kaynada dayansa da, agikga Cerbelilerin diinya
goriiginiin bir pargasint tegkil etmektedir. Caligma hayatini tamamlama husu-
sunda bir Cerbeli, vyguladiiz gdgebe ticaret modelinin faziletli bir is olduguna,
genis capta sosyal tasviple agikca ortava giktif) iizers, bunu yerine getirmek su-
retiyle bir dereceye kadar dini liituf kazandifima inanir. :

Cerbeliler arasizda dini ahlék ve ticari kapitalizm arasindaki iliskinin teyit
edilmesi hususunda, ayni sekilde ibadi olan ve-tecrit edilmi bir bélgede yasayan,
yine mukayese cdilebilir bassrdariyla gdégebe ticari faaliyette bulunan, Giiney
Cezayir’de meskun Mizdblitar aresinda da ayii davranmis modeli ortaya gikmistir.
Bu iki grup arasindaki tarihi, kiiltiirel ve hayat bigimindeki benzerlikler, tamamen
rastgele olarak oldukes dikkat gekici bir husustur. Mizablilar hakkinda da
bir seyyah, ibidilerin gergekte bastan asag Protestan tutuma sahip olduklarin
belirtmekt: dir. Devamia, Tbadilerin para kazarmayr sadece Allah’in rizast dog-
rultusunda bir is olarak telakki ctmeleriyle kalmayip, tistelik O’nun liitfunun a-
¢tk delili seklinde degerlendirdiklerini ifade etmekiedir. (Brodrick, 1943, s. 100).
Bu.galismanin ortaya koydupu gibi, Cerbeliler ve Mizdbllar, Weber tarafindan
tart:gilan davranis medeliyle cok yakin bir uygunluk gdstermektedirler. Bu husus,
Weberci tezin daha da gencllestirilmesi ve gegerlilifi i¢in bir delil olmaktadir.

Weber'in tesebbiisii, «Protestan Ahldki ve Kapitzlizmin Ruho™ (1958) adh
eserinde ang haotlariyla belirtildizi gibi, “Protestan Reformasyon “unun ortaya
¢ktiZi zamanda Batt Avrupa’da kapitalizmin dogusunu agiklamas: ile ilgilidir.
Béylece Weber'in, Marx'in sosval degisim aciklamalarinda ekonomik degisken-
lerin temel faktsér oldugunu iddia eden tezine bir alternatif gorils getirdiZi an-
[asimakiadiz (Nishet, 1969, s. 276-7; 1966 s.257-61; Zeitlin, 1967,. 81-6; 196§,
s. 111-12). Weber, goriiglerini Marx'in teorisi gibi aymi genellik seviyesine ge-
tirmek igin «“Asketik Protestan Ahliki"m (1958, s. 72-92; 1964, s. 79-81. Par- -
sons, 1968, s. 519-38), daha genel ifade ile, asafidaki elemanlart ihtiva cden
ve belli bir derecede dinl tasdik ve ‘miieyyidelere sahip fikirler sistemihi gelig-
tirmigtir: '

’ 1) Asketik hayat tarzi. !

2) Iy hayatr veya ekonomik faaliyetlere uygulanabilen “cagr’’ kavram.

3) En azndan ortak dini kKimligin belirledigi grup dayanigmasi.

Luther’in 8gretilerine ve Kalvinei yorumlamalara dayanarak Weber, gagri

ggretisini biraz daha ileri giderek dindar insanlar tarafindan uygulanan ve asa-
gidaki nitelikleri haiz diinyevis bir fazliyet olarak agiklamigtir:

%) Dinyevi ibadet pratigi olarak, ekenomive ve Steki diinyevi islere yeni bir nem verilmigtir
(gev).
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1) Asketisizm: liksii ve nefsi istekleri yasaklama.

2) Diinyevi mal ve menfaatler izerinde etkili bir hakimiyet tesisine yonelis.

3) Rasyonallik: sartlara uymayan gelenekgilifin reddedilmesi ve biitiin faa-
liyetleri arzulanan amaglara yGneltme. -

4) Ahliki evrensellik: biltiin insanlara yaygm ve gahsi olmayan aym stan-
dartlartlarla muamele.

5) lleri derecede is béliimii ve rollerin farklilasmasi: ekonomik faaliyetleri
modern mesleki yapiya uygun olarak inga etme.

Yukarida belirtilen agiklamalarm 1si@inda Ibadiligin, aym dini fikirlerin
gofunu ihtiva ettifi goriilmektedir. Bu fikirler, ilk Protestanlarda oldugu gibi,
cofunlukla Cerbeliler iizerinde de aym etkiyi gGstermistir.

ibadilik ve Cerbeli ahliki ile Islimiyet arasindaki iliski, Protestan ahldki
ile Hristivanhk arasindaki iliskiye benzemektedirl. Kapitalistik miitegebbislik
igin Marksist ag:klamaya alternatif olarak yapilan arastirmada, yukanda ana
hatlariyla belirtildigi gibi dini doktrinin fikei muhtevasmin daha genel bir bagim-
s1z degisken oldugu agikca gorillmektedir.

Ustelik, dini degiskenin Tunus toplumuyla ilgili oldugunu da ispatlamak
miimkiindiir. A¢iklama, mantiki ispat delili igin John Stuart Mill’in “«klasik” mo-
del olarak da bilinen <“farkliltk metodu™ gézéniinde bulundurularak yapilmistir

(1) Maalesef Weber, Islam’la ilgili sumull( bir aragtirma yapmarnustir. Aksine, yaptigl agiklamalar
Cerbelilerin faaliytlerinin meveut yorumlamastyla geliski arz etmekfedir. Parsons, Waber'in
(~Din Sosyolojisi” 1964, s. XXI)ne yaptift giriste soyle demektedir: En azindan ilk Hiris-
tiyvanhgm, Katolikligin ve Islam’in mukayeseli caligmalaring -planlayan Weber, &lumiyle
bu eserini tamamlayamamustir. Weber, yazianmda fslam hakkinda dagimk bilgi ver-
mektedir (Weber, 1964b, s. 262-4; Gerth ve Mills, 1964, 5. 269), lslam™ savaggl simfin
dinj olarak karakterize eden Weber, onu feodal toplum -yapisina oturtmus, harp gani-
mati ile zenginlesmenin ortaya gikardigl ivi vasama ve iyi glyinme aract olarak gdrmiis; gos-

i teris"'vc_'ihtigama' “dayall-yagama bicimi- seklinde- degerlendirmis; hatta, genis alana yayil.
mis stifi tarikatlara ve dervisierin popiileritesine 5zel surette atifta bulunarak, miinzevi ve
it;cd(‘)'n'uk olarak karakterize etmistic. Mamafih Weber de, Islamiyette asketik mezheblerin
varhgim kabul etmektedir. Weber, Cerbelilerle ilgili olarak su sekilde atifta bulunmustur: Bir
kimsenin kurtulugunun teminati, ya ayirct bir metodik hayat modeli ya Hariciler arasinda

“é#amel” olarak bilinen iyi fslerin yapitmas: ile saglamr (Weber, 1964k, 5. 199). Siiphesiz,

Ibadiye’ye mensup Cerbeliler de Haricidirler.
(Weber, Islamiyet hakkina acele ve tek yanl hikimler vererck biiyiik yanilgiya dismistiir.
Weber’in Islim tablili hakkinda bk: S.F. Ulgener, Islam, Tasavvuf ve Cizitlme Devri Tktisat
Ahlaky, Istanbul, 1981, 5. 49-72; aynca islaim’in diinya ve ahiret karsisindaki tutumu trik,
bk: -Giinay, U., «Iktisadi Ahlak ve Din” Atatiirk Unv. 1lahiyat Fak. Dergisi 7. sayi, 1986,
5. 109/128. Ceviren). .
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mesinden ziyace, memleketlerine dénmelerini miimkiin kilacak ve rahatca hayat
stirdiirebilmelerini saglayacak gegici bir tedbir olarak bakilmakradir.

Ikincisi, ilk olarak ekonomik sebeplerden ortaya ¢ikan go¢ olayinin belirlj
bir kdy veya kabile igerisinde kurumlagmaya baslamasiyla, bu uygulamanin,
kiigiik yasta taslayan sosyallesmenin bir pargast olarak sonraki nesillere intikal
etmesidir. Cocuklarin, bagka bir yerde telirli bir i kolunda faaliyet gdsteren
erkek akrabalarinin .ckonomik faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi olmalaryla,
bu meslek onlar igin hususi bir ¢ekicilige sahip olur. Eger ekonomik sebeplerden
otliril g&c etmek zaruri hale gelirse digerleri tarafindan icra edildigini bildikleri
meslekleri segerler. Meslek igin gerekli ihtisaslasma ve tutwnlar bu sekilde -
renilirken, aligkanhk siireciyle gegici gticebe ekonomik faaiyet sekli, buna ka-
tilan grubun kiiltliriinGn bir pargast haline gelir.

D- Din. Ahlik

Cerbelileri Giiney Tunus’un diger gé¢men mesleki gruplarindan farkl kilan
dini ahlak, temel defigkeni olugturmaktadir. Yukarida kisaca belirtildigi gibi
Cerbeliler, asir1 derecede piiriten ve asketik firka clan Hariciligin Ibadiyye ko-
luna mensupturlar. Dahasi Cerbeliler, girigimei faaliyetlerinin lehinde ve tesvik
edici olan ve dini sullklarmi agqklayan sozlii bir gelenek gelistitmislerdir. Aym
sekilde Cerbelilerin bu sosyal tanimi, diger Tunuslularm fikir birligi ile de g
lendirilmistir. Cogunlugunun Maliki olduBu gesitli Islimi mezheplere- mensup
difer Giiney Turnuslu gruplarin higbirisi, 1badi Cerbeldler gibi seperatizm (mute-
zillik), asketiklik (zithdiyye) ve piiriten (saflastirma) lifin ayn1 kembinasyonuna
sahip olamamuglar ve Cerbelilerin bu fikirleri yakinlarina ckiarmak suretiyle
sggladiklari etkiyl gosterememiglerdir.

NETICE

Cerbelilerle Giiney Tunustan difer gbgmen mesleki gruplar arasinda eko-
nomik faaliyetlerinin aciklanmasi bakimindan yamlan karsilastirmada ortaya
gikan tek farklibk “dinf unsur” olmaktadir. Her seyden evvel aymi neden-
lerle, ekolojik sartlapn ortaya ¢ikardign iktisadi zaruretten dolayr Kuzey'de is
arayen biitim gruplar daha genis bir cemiyette yaklasitk ayni zamanda ise bas-
layip benzer sartlarla yiiz yiize gelirler. Bu gruplarmn kiiltiir kaliplari, aile hayati
gelenekleri, sosyallesme ve lilltlirlesmenin etkileri de birbirine benzemektedir.
Ancak gruplarin geriplanindaki temel farkhlik, Cerbelilerin dogrudan dini fir-
kalarina isnat edilebilen asketiklik ve basar: glidiileri olmaktadir.

Gelir bakimindan Cerbelilerle diger gruplar arasinaki kapitalistik bagaridaki
farkihihk da dikkat ¢ekicidir. Parekende bakkallikta, gécmen esnaf tarafindan
igletilenler gézoniinde bulunduruldugunda gergek bir tekeli ele gegirmeyi basaran
Certeliler, agikea ¢esitli gbgmen ticaret gruplari igerisinde en basarilist ve zengini
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olmuglardir. Mesleki yamda bir bostugu belirleyen Cerbeliler. bunu diger ¢dl
orijinli tiiccar gruplarini safdi;i birakincaya kadar doldurmak nivetindedirler.
Perakende bakkallik, gazete veya yaya kaldimmlarmmdaki seyyar saticiikbiktan
daha istikrarli ve kdrhdir, Efer kapitalistik girisimdeki bu mesleki basar1 baziml
degisken olarak alnirsa, o zaman Cerbeliler Giiney Tunuslu diger gruplarla
«farklililk metodu” kullamlarak karglastirilabilir. Cerbeliler diger Giiney
Tunuslu gruplar, <dini ahldk’ barig, biitiin bagimsiz defigkenler bakimindan
benzerlik arz ederler ve bagiml degiskende de esdeger bir farklilik vardir. Boylece,
Cerbeli ahlakinin, Protestan ahifki gibi kapitalistile davranigla kuvvetli bir sekilde
iligkili oldugu mantiki olarak ortaya ¢ikmaktad:r.

Dint ahldkla kapitalistik faalivet arasindaki iliskinin ortaya konmas, We-
berci tezin genel bir sekilde birgok cemiyete uygulanabilecegini bir kez daha
gostermektedir. Reformasyon déneminde. Protestan ahldkimn Avrupa’da kapita-
listik gelismeye yol agmast gibi, Tunus'ta Cerbeli tiiccarlar arasinda gdriilen
benzer dini ahldk da, XIX. ve XX. ylizvilda basarih kapitalistik faalivetlere
dnderlik etmigtir. 3

TARTISMA

Cerbeli tiiccarlarmn, Bati Avrupali Protestan kapitalistlerle muekayese edile-
bilecek &nemi haiz gergek kaptelistler ve igadamlart olup olmadikler: hakkinda
bazi problemler vardir. Cerbelilerin, Weterin tammladift endistriyel kapita-
listlerden farkli ve iktisadi faaliyetin bir brangiyla simrlt olduklart dogrudur.
Bununla beraker, daha evvel faydalamlmayan yeni bir fazliyet alamnda &nciiler
olmalariyla- yenilik ve miitesebbislife dogru ayni efilimi g&stermislerdir. Bu
fenomen igin bir agiklama yolu arandifinda, Weber’in kullanign aym dedisken-
lerle karsikarsiya geliriz. Boylece, iktisadi faaliyetin muhtevas: farkli olsa bile,
davranis modeli ve sebeplerinin Weber'in teziyle kuvvetlt paralellik arzettigi
acik¢a gorilmekreir. :

Weber (1954a, s. 278-9), kapitalistik egilimin alt1 geklini ortava koymus
ve bunlardan itkini “degisimin serbest oldugu yani resmen bir zorlamanin olma-
dipr ve maddi agidan en azindan nisbi olarak serbestliin oldugu piyasada, de-
vamll bir alis veris siirecinde piyasanin avaniajlarml kullanmaya yonelik kir
kazanma faaliyeti”’ sekline agiklamugtir, Cerbeli abldkin Weberci anlamda ger-
¢ek kapitalizme Onciilitk edip etmedigi hususunda, bu prensip tam olarak Cer-
belilerin ticari faaliyetlerini vasiflamaktadir. Aym paragrafta Weber, tipl (yu-
karida iktibas edilen)’in bir dereceye kadar modern Bati diinyasma Szgli cldugunu
ifade etmektedir. Ancak bu ve diger galismalarm gdsterdigd gibi Weber, bu iddi-
asinda hataya diismektedir, Clinkii din ve kapitalizm iligkisi izerindeki hipoiezi,
daha geniy bir tathbik alanina sahip olmaktadir.
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