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MEHMED AKİF'İN KUR'AN Aı"lLAYIŞI

Prof. Dr. Suat Yıldırım

AkiY'in dünyasının merkezi Kur'andır. Bunu; kendisi açıkça belirtmiştir.

Ona göre yapılacak iş:

Doğrudan doğruya Kur'andaıı alıp ilharnı

Asrın idrakine söyletmeliyiz İslamı

şeklinde özetlenebilir.. Niçin? Çünkü, Kur'an-ı Kerimİn prensiplerini uygulayarak,
mükemmel ve örnek bir millet olunacağtm bu millet tarihinde tecrübe etmiştir.

0, Kur'anı iyi anlayarak, toplumun realitesİni onun ışığında inceledi; hasta
lıklarını teşhis edip ted,avi çarelerini aradı. Tabii ilimIeri tahsili, zekası, müşahede

kabiliyeti, kendisine realist gözlem ve tahlil yapma imkanı sağlarken, Kur'an
onun şaşmaz mihengi, daha doğrusu rehberi oluyordu. Onun içindir ki Akif
realist olmakla birlikte eSyri fotoğraftan ibaret değildir. Acı vakıaya niçin ve
nasıl düşüldüğünü, kurtuluş çarelerini sebepleriyle birlikte gösteren bir eser orta
ya koymuştur.

Merhfımu sadece bir nazım ustası, hamiisı bir destan şairi bilmek, onu hiç
tanımamak demektir. 0, Türk milletini yükselten değerleri ve geriletep. sebepleri
iyice teşhi eden ve geçici olmayan çareleri gösteren bir mütcfekkirdir. Akif, mil
letimizin ruhunun doktoru idi. Bu millet ODU, hastalarının başı ucunda, mezar
lıkta, meyılanede, mahalle kahvesinde, meydanlarda, camİ kürsülerinde, savaş

cephelerinde, meclis kürsülerinde~ hasılı bütün ıstıraplarınİn yanında buldu.
MerbUmun şahsiyetini inceleyenler omın, şairlikten başka fikir kahramanı,

ruh doktoru, sosyolog, ve ahlak abidesi bir miirşid olduğunu kabul etmek
zorunda kalırlar.

Düşünen şiirin edebiy~tımızda en bariz örneğini veren Akif, edebiyatın bir~

birine aykırı iki tatbikatını, Kur'mı-ı Kerimin bir ayetini tefsir ederek anlatır.

Şuar{i.' sfrrcsine adını veren bu ayetin mealini şöyle verir: "Şairlerin arkasından

ancak sapıklar gider. Görmüyor musun ki onlar her vadide dolaşıyorlar. Hem
yapmadıkları şeyi söylüyorlar. Yalnız iman ederek a'mal-i salihada bulunanlarla
Allahı sık sık hatırlayanlar; bir de zulüm gördükten sonra intikam alanlar için söz
yoktur. Zulmedenler ise nasıl bir akıbete uğradıklarını anlıyacaklardıc"

(Şuara' mresi,. 225-227).
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Ayetİn tersirini yazarken de şu açık1amaya yer verir: "Hakikat, her vadiye
dalıp çıkan, yalancılıktan başka sermaye-i san'atı olmayan, mevzuu tükendikçe
ötekinin berikinin namusuna hücum eden, herkesin harim-i esrarını açmak için
dilini maymuncuk gibi kullanan, bir mazmun, bir kafiye uğrunda bin hakikatı,

bin hikmeti kurban ediveren, bir' nükte hatırı için, hatıra gelmeyecek rezilliğe

1lğuş açan bu serserilerin etrafında daima bir sürü kopuk dolaşır ki, bunlar o
herzevekiIlerin kustukları hezeyanları nimet kabul eder de gezdikleri y~lere saçıp

dururlar t İşte gerek bu mahiyetteki şairler, gerek onların yardakçıları, mensub
oldukları millet için birer musibettirler.

Din namına, ahlak namına, Allah korkusu namına kalbinde hiç bir his taşı

mayan; zulme, haksızlığa karşı en s:ıİnimi 'r-ruh cuş u hurfişa gelmeyen (bütün
ruhu ile coşmayan) şairler, hangi cemaatta mebzül (bol) ise, Allah o cemaatın be
lasını verecek değil, vermiş demektir!

Öyle ya" bir milletin ruhu edebiyyatında, eş'mnda görülür. İçtimaı r(üıu yük
sek olan bir milletin sınesinde bu gibi sefiller türese de üreyemez. Saniyen; efrad-ı

mil/etin içtimai seviyesini yükseltmek, buntmla beraber, sağlam fikirler belfğ bir
beyanm sihriyle ka/blerde his haline getirmek ancak şairlerin vazifesidir. Bu vazife
nin ihmali, milletin çöküşüdür.

İshm dini, şiirin temizini makbul, murdarını merdud görür.

Ayetteki intisar (Ve'ntasa~u) "intika?1 almak" manasınadır ki 'burada hem
hususı, hem umumıdir. Yani şair hücuma, tecavüze ıığrayan kendi masum ş~hsi

yetinin intikarnını alacağı gibi, zulüm gören ebnay-ı milletini (ınillet evladını da
seyf-i lisaniyle (dil kılıcı ile) müdafaa edecektir" (Sebi/ü'r-reşiid, 14 Haziran
1328 (1912), Sayı 17 (199), s. 313-314).

Görüldüğü üzere Akif bu ayet-i kerimeye dayanarak, geniş an!ahıda basım

da içine alan edebiyata; toplumun gözü, kulağı ve konuşan lisanı olma, sağlam

fikirleri beI1ğ, etki~i bir beyanın büyüsüyle kalbIerde heyecan uyandıran his haline
" getirme, böylece milletin içtimaı seviyesini yükseltme misyonunu tanımakta,

aksi halde milletin çökeceğini söylemektedir.

Mütefekkirimiz, temel tarihi çerçeve olarak, "şimdiki zamanı" alır. Tarih,
bütün yıkıcı birikintileriyle gelip şimdiki z~mana toplanmıştır. °halde, gordiyom,
şimdiki zamandır. Bu kördüğüm bir kılıçla ikiye biçilmedikçe Türk İslam mil
leti için bir gelecekten bahsedilemez (Sezai Karakoç, Mehmed Aki!. İstanbul,

1968, s. 40).

0, toplumun şimdiki zamanını, çok defa tablolar halinde verir. Doğu ülke
lerinin sefaleti, bir mahalle kahvesinin genel seviyeyi ifşa eden çıplak hali, kadın

ların durumu, genel içtimai tembellik, betginlik, yılgmIık, ve bunun, yanlış olarak
kadere atfı ... bütün yaşama ve düşünce dejeneresansı ile toplum masaya yatırılır.
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Fakat 1\kif bu reaiizmt, idealınin yedeğinde bulundurur ve vasıta oiarak kuİfanır.
İdeali, keskin bir ışık halinde bu realitenin üstünde durur.

Şehri, insanı, sohğı, kahvesi, bütün sefaletiyle bİr toplumun, şark ülkelerinin
acı manzaralaEl ve bunu bir tarafından delip öbür tarafına geçen ve bir projektör
aydınlığında gösteren bir gün ışığı, yani İslam. Akifin şiirini, belli bir dönemde,
belli bir topluluğun tarihi, sosyolojik realitesiyle, o toplumun temel değerlerinin

bütünü olan İslam karşısındaki durumu, işte bu iki unslll" kurar: İslam ve realite.
İşte bu iki kelime Akif'in bütün şiirini özetler (Sezai Karakoç, a.g.e.).

İmdi Akif'in:

Hanİ Kur'andaki ruhun şu heyuUida izİ?

Nasıl İslam ile birleştiririz kendimizi!

diyerek yakındığı, Kur'an ruhundan uzak1aşmış, asli Iisanıyla onu anlama imka
nından da mahrum olan cemİyetimiz, Kur'anın hidayetinden nasıl faydalanabilir?
Onun, başyazarlığını yaptığı ve "Tersir" bölümünü yazdığı eski Sıra1-1 müs(akim,
yeni adıyla Sebilü'r-reşfid 24 Şubat 1327 (1912) tarihli ilk sayısında, derginin
her nıishasınm baş kısmında Kur'am Kerim tefsirine yer vereceğini belirterek.
tersiri şu usfille yapacağını bildiriyor:

Sebilü'r-reşad islami bir dergi olduğundan, islami ilimIerin esas rüknü olan
tefsir-i şerife, ilmı kısmın birinci bfibı tahsis edilmiştir. Kütüphanelerimizde
Arapça, Türkçe, Farsça hattı daha başka !isanlarda yazılmış .güzel tefsirler çok
ça bulunduğundan bunları olduğu gibi nakletmekte fazla bir faide görmüyoruz.
Arzu eden, onları istediği yerde okuy-:ıbiliı. Bundanötürü, derginin husus! mesleki
bakımından, yayınlanacak olan tefsir eserlerinde, imkan nisbetinde şu hususiyet
Ierden birine riayet etmek istiyoruz:

1- Ilim ve tekniğe, tarihe, içtimai hayatımıza ve maişetimize temas eden
bazı ayetler söz konusu edilerek, dirayet ve rivayet yönünden mütalaa edilecek
ve sair lisanlarca bu yolda yazılan tefsir eserlerinin önemli görülen ve belirttiğ~miz

noktalara uyan yerleri tercüme olunacaktır.

İ'rab ve binadan, dilbigisi tahlillerinden bahsetmek için mecmuamızm hacmi
müsait bulunmadığından, yazılacak makalelerde, mümkün mertebe, ulum-i
arabiyyenin nazariyatından sarf-ı nazar ile ameli (pratik) neticeler üzerinde
i'mar-i fikr edilecektir.

Hangi ilmi vasıta ile olursa olsun, önce, ayetten anlaşılan yÜce meal yazılarak,

ibare ve işaretinin, delalet ve iktizasının beliğ irşadlarına dayanarak, zaman ve
zeminin icabatına göre, genel islami durumlar hakkında fikir ve mütalaalar yürü
tülecektir.

2- Tefsir metodları ve bu sahada yazılan eserler, Tefsir ilminin kısıni1arı, Tef
sir tarihi, müfessirlerin hayatları ve tefsir usfilleri hakkında inceleme yapılacaktır.
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3- Zamanımızda, tefsir öğreniminin hayli gerilediği malumdur. Adeta Kur
an-ı Kerimi bilmek, anlamak ehemmiyetsiz, faydasız bir iş gibi telakki olunmağa

başlamıştır. Ortada, Kur'an-ı Kerim artık anlaşılmış, hiiş,( daha bilinecek bir yeri
kalmamış gibi bir batıl zan türemiştir. Bir mantık kitabı ile senelerce uğraşıldığı

halde, medrese talebelerinin Celaleyn malumatı kadar olsun, tefsirden nasipşiz

,oluşu, şüphesiz pek büyük bir kusurdur".
,

Bu sebeplerden ötürü mecmuanuz Tefsi! ilminin ihya edilmesine, çalışacak,
mekteb ve medreselerimizde okutulmasma teşvikten geri durmıy;;ıcaktır" (&btlü'y
-reşad, .sayı 1 (l83), s. 5).

Bu açıklamada önem verilen ve dergide uygulanan noktaları gözönüne alacak
, olursak, tefsirde arzulanan hususlann şunlar olduğunu görürüz: İlim ve tekniğe,

tarihe, toptum hayatına temas eden ayetler üzerinde özellikle dunılacak, daha zi~

-yade 2meli neticelerS5" hedef alınacak, ayetlerin' be1iğ ve etkili irşadlarına daya
narak zaman ve zeminin gereğine göre, genel islami meseleler hakkında değer

lendirmeler yapıle.cak, iyileştirme ç2re1eri aranacaktır. Bu ana hedef doğrultusun
da, Kur'an kültürünü topluma mal etmek ve tefsir ilınini ihya etmek için, mek
tep ve medreselerde tefsir ilminin okutulmasına teşvik edecektir.

Şimdi alıştiğımız bu tefsir tarzı, ° zaman için ciddi bir yenilik oluyordu.
"İçtimaı tefsir" diye adlandırılan tefsir usülü, böylece rnemleketimize de giri
yordu. Bu tefsir tarzı, üç beş sene önce Mısır'da ortaya çıkan Tefsıru'l-Menar'.

da tatbik edilmişti. M. Akif'in, bu tefsİl' çığlOm açHn Muhammed Abduh'dan
istifade ettiği aşikardır. Kendisi de islamı ve müslümanları değerlendi~me ve İs

lam ümmetini, Kur'andan hEreket ederek ıslah etme ,hususBnda, M. Abduh ile
büyük ölçüde hemfikirdi. Fakat genel tem~yüldeki bu ittifak, tafsiliı.ta girilmesi
halinde belki farklılaşabilir. Şu 'hdarım diyelim ki Akif, İslama bağli olduğunu

kabul eden bir devlet ve millettc Kur'an rthunu canlandırmak istiyordu. Mısır

daki cereyan ü,e, İslamın gencl sistemine yeni bfr yorum getirmek istiyordu (krş.

Sezai Karakoç, a.g.e., s. 24). '

Akif felaketler de~rinin çocuğu idi. Üç k~t'aya yayılmış, Akdenİz'i bir Türk
gölü haline getirmi.ş ve dünyada; kuvvetiyle, ilmiyle, adaleti ve insanlığı ile müva
zene unsuru olmuş büyük bir devletin hayatının sollcbaharında dünyaya gelmişti.

Bu medeniyetin unsurları olan matifet fazilet, emr-j marfıf nehy-i münker (iyi
liği yayma, kötülükten sakındırma), mes'illiyet, haya, diğergaınlık, fedakarlık,

ifTet, azim... gibi meziyctIer ve onların peşinden yurt köşe~eri, qirer birer, kış ha
bercisi rüzgarlara tutulmuş kuru hazan yapraklarımisali uçuşuyor, kayboluyordu.
Zengin bir a.silin beş parasız kalıp görgüsüz dünkü hizmetçilerine muhtaç olması

veya alimin, cahillerin oyuncağı oImz..sındaki traje'di yaşanıyordu. Hatta bundan
da fazla bir musibet vardı: Bu, zillet içinde yaşatmayı bile çok görüyorlar, hayat
hakkı da tanımak istemiyorlardı. Kendisini bu millete mensup bilen herkes, bu
acıyı kalbinde hissediyordu. Etkilenmeyenler, M. Akif'in: "Hay sıkılmaz! Ağ-
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lamazsan, bari gmmekten utan!" dediği, sadece pek cüz;l bir istisna teşkil

ediyorlardı.

Milletin bu hale gelmesi, Kur'anın hayat veren ruhundan ve buyruklarınd::ı.n

uzaklaşmasından ileri gelmişti. Kur'anın toplumu ıslah eden prensiplerini tatbik
etmeyen müslüman, onu mezarlık kitabı, tefeiH, muska veya musikl vasıtası ha
line getirmiştir. Kendisinin batması neyse, Kur'am da elinden bırakmadığı için
batarken onu da beraber batırıyordu. Halbuki Kur'an, mezarlıkta en çok okunan
Yasin suresinde, misyonunun "diri olan, yaşayan her bir insanı 'uyzrmak, irşad

etmek " olduğunu bildiriyordu. Ama cemaat bunu anlamıyor, hissetmiyordu.
Daha doğrusu unutmuştu. Çünkü milletimizin bunu bildiği devirler olmuştu.

Ashab-ı kirarnı harekete geçirerek onlara, dünyanın gelmiş geçmiş en' büyük
fütühatını ya.ptıran, çeyrek asırlık kadar. bir zamanda Doğuda Hindistana, Batıda

İspany~ya, Kuzeyde Azerbayeana kadar götüren, Kur'an değil miydi? Eski düş

manlarını, uğrunda eanlarını seve seve verdirecek kaclar kendisine bağlayan,

Kur'an ahlak, adalet ve fazileti değil miydi? Muarızlanna bile kendisini kabul
ettiren İslam medeniyetinin güneşi Kur'iin olmamış mıydı? (Mesela . Renan
şöyle der: "Bir medeniyetin değeri, yaratıcılığında, ilim ve sanat hayatına kat
tıgı zenginli~lerde, gerçekleştirdiği refah ve içtimaı adalette ise, İslamlığı, bil
hassa ilk beş asnnda ve yer yer IS. asra kadar, dünya tarihinin en parlak de
virleri arasında görmek icabeder "(Onun lslamlık ve llim konfcra!1smdan Ziyn.
İshan'ın tercüme ettiği Mektuplar Ye Konferansıar, Ank, 1946. (s. 183-205)

Evet, elbette Kur'andı. Cemiyet, gidişatıyla bunu unutmuş olsa bile, Akif,'
in de içinde buıunduğu az sayıdaki müslümanlar biliyorle.rd!. O, Mushaf-ı şerIfi

hatım indirmek için değil, manasını anlamak imanlı, amel-i salihli, hak ve hakl
kati bilen. ve onu uygulamak İçİn sebat gösteren 'müslüman" olmak için oku
yordu, inceliyordu, Peygamberinin (a.s) bildirmesiyle öğrqmişti ki Kur'an,
Allahın, insan üzerindeki bir hüccetidir, di.J::ektifidir ki ona uyanı kurtarır, mutlu
eder, aykırı yol tutanı ise özürsüz hale g;etirir. Akif, yine OIlun hadis-İ şerifine

tabi olarak Kufanı, "Rabbİnin maWfıkuna gönderdiği bir mektup" bildi. Onu
tebliğ eden Peygamberden, Cibrllden, hatta MütekeJlim-~ ezel'isinden işitiyor gibi
dinledi. Hz. Peygamberden sonra, sanki yeryüzünde yalmz kendisine gönderilmiş

gibi okudu. Böylece Kur'anın bin üç yüz seneden fazla bir zaman boyunca dünyayı

niçin ihti:ZJıza getirdiğinin sebebini daha iyi anladı. Kur'an alimlerinin izah
ettikleri 'icaz nevilerinden "Kur'anın her asırda taze kalması" meselesinIn sırrına

. erdi. Anladı ki -Peygamber Efendimizin mübarek beyanları ile- "Kelamullah
ile kelam-ı beşer arasındaki fark, Hahk ile mahluk arasındaki fark gibidir". A11Qh
Tealanın her şeyi ihata eden ilminden geldiğinden Kur'an, bütün devirIerin mür
şididir. Ezelden geldiği için ebede gidecektir. Allah nasıl ölmeyen Diri (Hayy)
ise, hayat veren MuhyI ise kelamı da, Onun ebedı hayatının tecellilerine mazhar
olarak, ruhlara hayat nefhedecektir.
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kur'an-ı Kerimi bu halet içinde okuma, Akir'i n kainatını altüst etti. Sonra
da her köşesini yerli yerine yerleştirdi. Kükremek gereken yerde onu bir volkan
haline getirdi, Zaten sayısız felaketlerle ciğeri yanan Üstad küfre, zulme, haksız

lığa, duygusuzluğa, hayasızlığa, gayr-ı meşru kazanmaya, şahsiyetsizliğe karşı

yanardağ gibi püskürdu, ateşın lavlarıyla ruhlardaki kirleri, yakıp kül etti. Ka
dirşinaslık gerektiğinde, lıaklı övgü ve takdirleriyle, din ve millet içİn fedakiirlıkta

bulunanları, mümkün olan en mükemmel şekilde tebeil etti: Kabe-yi muazzama
yı onun başına mez".r taşı, yedi kandilli Süreyyayı ona kandil, gök kubbeyi ona
örtü ve onu Bedrin arslanlarına reflk yapıp aziz Peygamberin ağuşlina teslim
etti. Her tarafından şehid fışkıracak yurdu bir ceQnet, bu milletin ımanını üstün
teknoloiiye karşı koyan bir serhad yaptı. İtmi'nan ve sükfın makamında Gece,
Secde tarzında şiirler terennüm etti. Rabbine hitab ederek:

Bütün kandillerin tehlile dalmışlar ... Şaşırdım ben:
Nasıl ma'bed ki sun'un, sermedi bir secde~gökkubben!

Nasıl dursun, benİm biçare gölgem, Sendenayrılmış!

Güneşlerden değil ya Ra b, Senin sinenden ayrılmış!

Henüz yil.dımdadır bezminde medhüş olduğum demIer;

dedi, masivil.dan çıkıp İlahi vuslata erdi. Tevazu gereken yerde tevaıu kahra
manı oldu. Örnek hayatını "Üç buçuk nazına gömülmüş koca bir ömr-İ heder!"
yaptı .. Eserleri için:

Şi'r için gözyaşı derler; onu bilmem, yalnız,

Aczimin giryesidir bence bütün asarımı

Ağlarım, ağlatamam; hissederim, söyliyemem
Dili yok kalbimin, ondan ne kadar bizatım! (Safalıat, s.3).

Kur'an, Akif'i uyandırdı. O da: "Ey örtülerine bürünen! Ayağa kalk ve et
rafım Kur'anla uyarl" (el Müddessir süresi 1-2) hitabından hissesini aldı. Yol
kavşağında durup, kollannı makas gibi açarak gür sadasiyle kalabalıkları dur
durmaya ÇalıŞtı: "Bu millet için Ku'an yolundan başka yol yoktur!"

Doğrudan doğruya Kur'andan alıp ilhamı

Asrın idrakine söyletmeliyiz İslamı

Fakat şu var ki, bir müddetten beridir Kur'anı layıkiyle anlanııyorsunuz;

ülfet neticesinde, gafletle o elinizin altında iken ondan istifade edemiyorsumiz.
Sarıp sarmalamışsınız onu, yahut onunla aranıza koyu bulutlar yığmışsıııız,

ışığı size ulaşmıyor:

. tnmemiştir hele Kur'an, şunu hakkiyle bilin:
Ne mezarlıklarda okunmak, ne de fal bakmak için!

Onun için, Kur'anı örtülerinden çıkarinalısınız, diye haykırdı.
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Üstad Akif, yapılacak ilk işİn cehaletten kurtulup ilim sahibi olmak gerek
ğine inanır. Kur'an-ı Kerimin bu konudaki ayetlerinden "Hiç bilenlerle bilmiyen
ler bir olu;rmu?" (Zümer süresi, 9) mealindeki ayetini, bit manzumesinin başlığı

yapar. Ayet-i kerime bütün zamanlara olduğu gibi kendi devrine de yeni nazil
olmuşeasına, onunla teca:vüb halindedir. Kur'an, onun hayatına girmiş, onunla.
içiçe olmuştur; devamlı smette ona hitabetmekte, cevaplar istemektedir. O da
mesele üzerinde etraflıca düşünüp cevap vermekte, maksadını tefsir ederek,

'anlayışı ve duyuşu kıt olanların bile anlayacağı şekle getirerek yazmaktadır.

Ayetin, bilenin bilmeyenden farklı olduğunu bildirmesinden, bilmeyenin hayvana
benzetildiği sonucunu çıkarıyor, öyle yorumluyor. Çünkü insanla hayvan ara·
sındaki başlıca fark, ilimdir. Öyle ise bilmeyenlerin, bu hayvanlıktan kurtulması

icab eder. Aksi halde bilenler kendilerine hükmedecek, onları çalıştıracak, yüke
koşacaktır. Bu cehalet, İslam güneşinin de ışığını geçirmesine manİ olan koyu
bulutlar yığmışhr. Cahiller ille de felakete gideceklerse, hiç değilse Mahdan u
tanıp dinlemedikleri İslamı da beraberlerinde batırmamalıdırlar. Fakat, heyhiit!
Bu anlayış da yine ilim sayesinde olabilir. Cahil onun da farkında değildir.

"Biç bilenlerle bilmeyenler birolur mu?"
Olmaz ya... Tabii... Biri insan, biri hayvan!
Öyleyse "cehalet" denilen yüzkarasından

Kurtulmaya azmetmeli baştanbaşa millet.
Kafi mi değil yoksa bu son ders-İ felaket?

(Bu feleket, altıyüzbin müslümanın doğrandığı Balkan faciaşıdır.

Sonra da cehalete lıitab ederek: ziHete onun sebeb olduğunu söyler:

Eyvah bu zilletlere sensin yine iııet,

Ey derd-i cehalet! Sana düşmekle bu millet,
BİI hale getirdin ki ne din kaldı ne namus!
Ey sllle-İ İslama çöken kapkura kabCıs!

Eyhasm-ı hakiki seni öldürmeli evvel
Sensin bize dü~manları üstün çıkaran el!

Lakin ne demek bizleri Allah ile isklH?
Allahtan utanmak da olur ilm ile ... Heybiit!

(Safahat, 3. kitap, lJakkm Sesteri s. 217-218). Üstad burada "Allah! layıkiyle ta~

zim edip onu sayanlar iilimlerdir "(Fatır süresi, 27) meaJindeki ayet kabilinden
bazı naslara telmih etmektedir.

~kif'in tefsiri konusunda şu önemli gerçekleri unutmamak gerekir: Demin
bir nebze işaret ettiğimiz üzere, onun tefsiri, serbest bir tefsirdirGayesi, bir çok
tefsir kitabında bulduğumuz lafız taWİl1eri değildir. Zira bunların yeri başkadır.

Önemsemediğinden değil, ancak makam münasip olmadığından ve zaten o ihti-

7



yaç başka eserlerle giderildiğinden bunlara yer vermez. Önun esas gayesi, Kur'a
nın hidayetini, etkin bir t1Izda kitleye mal etmektir. Bundan ötürü ayetin gah
maksadlUl, gah semeresinİ ve, neticesİnİ gösterir. Bazan zıddmı bildırir, yani bu
durumun 'olmamz,sı h:ı.linde ortaya çıkacak vaziyeti bildirir. Bazan misalini, ben
zer bir durıımunu bildirmek suretiyle ayeti açıklar. Aşikardır ki bütüri bu yollar,
tefsir nevilerine dahildir. Bunları, şiirin füsünkar, büyüleyici tesiriyle, balmumu
gibi şekil verdiği aruı ve kafiye ahengiyle müşahhas olarak sergiler. Tabloya
bir de hareket unsuru katmakla muhatabm aklına ve kalbine, hayaline ve hissiİle

hitab ederek onu tam bir etki altına alır. İfadesind;e kullandığı unsurlar: verilen
misaller, realiteden alındığından, okuyucuya da ayetin, sanki şimdi nazil olduğunu

hissettirir.

Mehmed .Akif, Kur'amn, bir başka şiirine başlık yaptığı "Siz iyiliği emreder,
kötülüğü meneder, Allaha inanır olduğunuzdan, insanların hayrı için meydana
çıhrılmış en hayırlı bir milletsiniz" (Ali Imran, i 10) mealindeki ayetini tekrar
tek,rLr okur. Kur'f~nın, müslümanlardan, hangi vasıflarla bezenmelerini istediğini

öğrenir. Saadeti, bu vasıfla'a bağladığını düşünür. Sonra prensibin güzelliğini
biidirmekle yetinmeyip, kabil-i tatbik olduğunu anlatmak içİn Asr-ı saadetten,
~adr-ı İslamcıan başlayarak bu evsafta olan müslümanların, tarih içinde yaşayış

larıyla, defalzrea bu gerçefi ispatlayan tablolarını göz önünde canlandınr. Mütea·
kiben düşüş ve çöküş sebeplerhi inceler. Sebebinin, Kur'anın istediği o meziyet
leri terkedip, aksine '-tehlikeyi haber verip sakındırdığı halde yasakladığı işleri

yapmamızda olduğunu anıcr. Müsıümanlar, Kur'andan aldıkları feyz ile, tarihleri
dehşete düşürecek pek sür'atli bir gelişme göstermişlerdi. Dınimiz, aW?-kımız,

ilmimiz, kuvvetle birlikte olan adaletimiz, ihsanımız vardı. Bunun sebebi Allahın,

müsıümanl<.';!"ı, insanların faydası için, onlara nümune yapmak iradesidir. Bu ör
nek oimayı sağlayan, emr-i mariif nehy-i münker (iyiliği yayma, kötüıüğü önleme)
prensibidjr. Bunun da kaymklandığı menba, Allaha gerçek sürette imanlarıdır.

Son devh'd'e müslümanlar, cenıiyeti sarsan., yıkan çürüten fesat unsurları kol
gezerken, "Her koyun kendi bacağından asılır" diye nemelazılDcı1ığa düştükle

rinden gerilediler. İyilerinüz, artık görüp de aldırmayanlar Qldu. Sözüm ona
"hoş görii" sahibi. olan tipler övü1dü. Yanlış bir müsamaha zihniyeti yayıldı.

Yanlış, çünkü müsamaha, yapıcı bir sonuca götürürse övülmeye layıktır; halbuki
bu durunıda somıç toplumun zararıdır. Çünkü bu müsamaha hakikatsizdir,
sahtedir. Boyle oluşunun delili de şudur ki: Kendisinin şahsına ait en ufak bir·
menfaati zedelenirse" mesela maaşı verilmez veya geciktirilirse ortalığı velveleye
verir. Ama milletin ınenfaati heder olurken, cemiyetin günden güne ,bı,üışı karşı

sında "hoşgörülü" olur. Bu müsamaha değil, umursamazbktır. Toplumun çökü
şünü. sahte bir dindar tavrıile: "Ne yapalım, Allah böyle takdir etmiş!" diyerek
geçiştirirken, kendisinin tüyline zarar gelmesi halinde arsla!) kesilir., Bu; milleti
düşünmek değil, tevekkül değil, sahtekarlıktır, edepsizliktir.
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Manzumede bu fikirlere yer veren .Akif, böylece ayeti tefsir etmektedir. Aslında
şiirin tamamını okumak gerekir. Fakat zaman ve zemin müsait olmadığından,

biz bir kısmını alalım:

Bir zamanlar biz de mmet, hem nasıl miHetmişiz:

Gelmişjz dünyaya milliyyet nedir öğretmişiz!

Kapkaranlıkken bütün Makı insaniyyetin,
NCır olup fışkırmışız til. sınesinden zulmetin,.
Bir taraftan dj~imiz, ahhlkımız, irfanmm;
Bir taraftan seyfe makrfin ~.dlinıiz, ihsanımız;

Yükselip akva.mı almış fevç fevç ağl1şul1 "
Hepsi dalmış vahdetin rtheng-i dış ii cfişıına.

Emr-i bi'l-ma'ıuf imiş ihvil.n-ı İslamın i i
Nehyedermiş bir fen~lık görse, kardeş k aeşi.

Kimse haksızlıkton etmezmiş tegafül il1tiytl.r;
Ferde raçi sadrneden efrad olurm~ış Ierzed:1-:-.
"Bir, neyiz? Seyreyle artık; bir de fikret neymişiz?

Din de kürkün aynı olmuş: ters' çevirip r;;iymişiz!

Nehy.i ma'rM emr·i münkerdir gezen meydanda: ı-akt

En metin ahlakınıız, yahud görüp aldırmamak!

Yıktı 'binmel'On kalem namüsu, bizler uymadık:
'Susmak evladır" deyip sustuk .. _ Sıi.nırsın duymadık!

Kustu bin murdar ağız ger'in bütün ahI 'mma;
Alı! bir ses bari yükselseydi nefret namnia!
Altıyüz bin can gider, milyonJa iman eksilir;
Kimseler görmez! Gören sersem AUahtan bilir!
Sonra şayet şahsının incinse hatta bir -tüyÜ,
Yer yıkllmış zanneder, seyreyleyen. gümhi,irtüyü!

Göster, Allahım, bu millet kurtulur, tek mucize:
Bir "utanma1, hissi" ver, gaib hazinenden bize1

(Sa/ahat, 3. Kitap, f;J.akkm SesleH, s. 221-22; 16 Mayıs 13.29 (1913)

Toplumda münkeratın yayılması, ekseriye birtakım yarıdoğrularla kamufle
edilmek suretiyle olur. Mesela hayasızlık, yıkıcı fikirler ııeşredenler" hü! bası

nın" lüzümundan dem vunırlar. "Her şey serbest o!suıı, halkımız iyiyi kötüden
ayırd eder. Zaten iyi ve kötü konusunda herkes için geçerii objektif kısta~,l.?r tes
bit etmek mümkün değildir. Hepsinin serbest olmas~, basma tahdit getirilmesinden
daha y<ıtarlldır. Sonra, zararlı bile olsa, onu da tanıtmalı ki millet ders alsın,

ondan kaçınsUl VS.' derler. Halbuki hürriyet adına, mİlleti ayakta tutan rükünleri
yıkma.k doğru mudur? Milletin iffet ve haya duygusunu KöreItmekle basın özgür
lüğü, gerçek tenkid, emr-i marfıf neyh-i münker arasında' ne münasebet vardır:



Allahın gönderdiği ve ınilletin tamamma yakın bir ekseriyetinin kabul ettiği

ve bin yıllık tarihi boyun~a kimliğini kendisinden aldığı, uğrunda yüz binlerce
şehid verdiği İslamı tanıtmak bazılarına göre "din propagandası,vicdanlara baskı,

dini siyate alet etmek, irtica, taassup" oluyor. Ama müslüman milletin vergileriyle
yapılan okullarda dinlerini öğretmemek, öğreten huslisi okullara da müsaade
etmemek, din hürriyetini ortadan kaldırmak olmuyor. Bu zihniyetle hareket ede
rek, din kültürü ve ahlak dersini mecburi kılan kanuni uygulamaya karşı çıkar.

Şahıslara hakaret zulüm sayılıyor da, milletin mukaddes bildiği diııı esaslarla
alayetmek özgürlüğün ve laikliğin himayesinde sayılıyor.

İşte böylece, toplumda İnsanları bir fikrc, bir tutuma, bir teşebbüse çağıran

herkes hamiyyet ehli görünür. Millet, hürriyet, müsamaha, demokrasi,çağdaşlık

gibi masum bir siper arkasına saklanır. Halbuki tarihte ve devrimizde vaki olan
bir çok tecrübe ile anlaşılmıştır ki zararh zihniyetIer, insanları, dış yüzlerindeki
yaldızlarla aldatmışlardır. Yıkıcı olan hiç bir kimse: "Ben müfsidim, bozmak isti
yorum" demez. Öyle ise millete düşen, dikkatli, basiretli, uyanık ve bilgili olmak
tır. Piyasada dolaşan altmları mihenge vurmaktır. Veya yol gösteren alimlere
kulak vermektir. Sadece iddialara, yaldızlara, 510ganlara kanmamaktıı". Zira
desısderiyle, planlarıyla, lazarmaz yüzleriyle sUret-i haktan görünen çok kun
dakçı]ar, kuzu postuna bürünen çok kurdar vardır.

Böylece, gayesiz bir düşünCe ile ecnebileri körükörüne taklid eder,* mevcud
olan bir çok değerlerimizi yıkımşız. Yıkmadık bir aile, bir dL din kaldı. Şimdiye

kadarki yıkılışlarımız, azİm ve ciddiyetle tamir edilebilir. Ama Allah brusun
ailenin iffet ve bayası giderilirse, millet dinden uzaklaştırılırsa, artık varlığımız

devam edemez. Bozğuncu, kendi namusundan cömertlik ederse, ne hali vars~

görsün, fakat milleti o yöne götüremez. Zira aile fltrıdir, tabiata karşı çıkılamaz.

Dinsiz milletin yaşaması mümkün değildir. Batıl dinlere mensup cemiyetlerde bile
dinsizler, yok hükmünde çok küçük bir istisna teşkil ederler. İlim ve teknikte
ilerlemek, dinsiz1ik için bahane yapılamaz. Zira B?-tıhın maddeten ilerlemiş mil
jetleri dinlerine fazlasıyla bağlıdırlar. Azİz milh:timiz, siz onların bilimsel1ik iddia
larına aldanmayın, biz onların bilimlerini pek iyi biliriz: o da .kendi Şark medeni
yetimize bak.mamak, Batıyı da bilmemektedir. Üstad Akif, deminden beri nak
lettiğimiz bu değerlendirmelerini, bir ayetin tefsiri mahiyetinde, müfşid müna
fıklardan başka kimsenin rahatsız olmayacağı, oldukça heyecanlı ve millet adına

öfkeli bir üslupla dile getirir. Manzumenin ~aşlığı olan ayetin meali şöyledir:

"Onlara: "Yeryüzünde fesat çıkarmayın]" denildiği zaman, "Biz ıslahtan

başka bir şey yapmıyoruz!" derler. Gözünü aç, iyi bil ki: Onlar yok mu, işte asıl

müfsitler onlardır!" lakin farkında değiller." (Eakara Sıir,'si, 11-12).

Bir yığın kundakçıdan yangın görenler milleti,
Şimdi inmiş zanneder mutlak şu mütbiş ayetil
Ey vatansız derbederler, ey den! kundakçılar!
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Milletin az çok duranbir dini, bir naınusu var.
Şimdi nevbet onların... Yansm da onlar, öyle mi?
Tarümar olsun bütün bir Müslümanlık alemi?
Bir kızarınaz çehre bulmuşsun ya, ey cani, bürün!
Hem bütün dünyayı ifsad eyle, hem nıuslih görün!
Kendi ırZlndan cömert olmaksa mu'tMın eğer;

Kendi malındır senin, halkın tasarruf kim ne der?
Milletin, lakin henüz masum olan evladına

Verme bir mel'l'ın temayül mübtezel mu'Hidına!

Biz ki her mevcudu yıktık, gayesiz bir fikr ile;
Yıkmadık bir şey bıraktık... Sade bir şey.: aile.
Hangi bir bünyall1 mahvettik de ıslah eyledik ?
İşte vıran memleket! Her yer delik, her yer deşik!

Bunların tamiri kabiL .. Olsa ciddiyyet, seıbat;

Lakin, Allah etmesin, bir düşse şayet ailat,
En kay) koıı~rla hatta, kalkamaz imkanı yok.
Kim ki kalkar der, onun hayyan kadar iz'anı yok!
"Aili bir inkılab olsun!" diyen me'yus olur,
Başka bir şey kazanmaz, sade bir deyyı1s olur.
Çünküçıplak iokılabatın rezalettir sonu ...
Ey denı kundakçılar, bİz sizde çok gördük 'ODU!

Bir de halkın dini var, sık sık taatruzlar gören
Hiile bak: Millette hissiyyatı oymuş öldüren!
Dini kurban etmeliymiş mülkü kurtarmak için!
Tut da hey sersem, bu ıdraldnle sen a1iI? geçin!
Her cemaattan beş on dinsiz zuhfır eyler'ı bu hal
Pek tabiidir. Fakat ilhiidı bir kavmio muhal!
Hangi millettir ki efradında yoktur hissi-i din?
En büyük akvama bir bak: dini her şeyden metın.

Düşme ey avare millet, bunların hızlanına;

Vakıfız biz hepsinin pek muhtasar irfanına:

Şarka bakmaz, Garbı bilmez, görgüden yok "ayesi;
Bir kızarmaz yüz, yaşarınaz göz bütün sermayesi!. ..

(Akif bu şiiri 9 Mayıs 1331 (1913) de yayınlamıştı. Safahat, 3. kitap, J;jakkın

Sesleri, s. 225:226).

Efendim, Üstad Akif'in Kur'an anlayışını bu mahdut çerçeveye sığdırmak pek
. zor. O, bu tefsirlerini Sırat·ı müstakim, Sebf/Ü'r-reştid haftalık dergilerinin "Tef

sir" sahifelerine, cami kürsillerinde, gerek Meşrutiyetten sonra İstanbulda, gerek
1920'den itibaren İstiktal mücadelesi için göçtüğü Anadoluda ve Safalıat'ının bir
çok manzumesinde ifade etmiştir. Tesbit ve tahlil ettiğimiz notlarımız pek çoktur.
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Fakat uzatmamak için, oldukça orijinal bulduğumuz son bir tefsir örneği ile
yazımıza son vermek istiyoruz.

Balkan faciasından sonra Akif, Safalıiit'm 3. kitabı 91an "IJakkıil Sesleri"
bölümünün iik mazume:>ini 27 Aralık ı 913'de yczmıştı. Bu manzume Ali lmran
süresinin 26. ayetinden mülhem olup Akif tarafından '. eriimiş olaıı meali şöyle

dir: "(Ya Muhammed!) de ki: Ey mmkün sahibi olan Allahım! Sen mülkü dilediği

ne verirsin, Sen mülkü dilediğinin elinden rJırsm. Sen dilediğini aziz .kılamn, Sen
dilediğini zelil edersin. Hayır yalnız Senin elindedir. Sen, hiç şüphe yok ki herşeye

kadinin" O, bu şiiri ile onun şerhi mahiyetinde olan va'zında bu ayet ile, ona
zıt gibi görünen: ·'Hz.kikaten, insım için, kendi ça1ıştığmdan başkası yoktur"
(Necm suresi, 39) ayetinin bildirdiği gerçeği bağdaştırmaya çalışmaktadır.

Bu f~ciadan sonra Üstad yerinde duramaz olmuş, milleti uyarma için faaliyete

girmiş ve bt: al'ada cami kürsülcrinde va'za da teşebbüs eEmişti. Bu husustaki
va'zlarını mrasıyla, ör:ce 20 Ocak 1913 Pazar giinü ikin~i namazım müteakip Ha
yezid, 25 Ocak Cuma namazından~onra Fatih ve 7 Şubatta Süleymaniye camilerinde
yapmıştı. Her üçünün de metin1cr!, o zaman çıkltD. Sebilü'r-reşı.d nüshalı'.!mda

mevcud olup korıub.n takriben aynıdır. Btinl:.ırdan Fatih camiindeki va'z, en
mtiessir ve en şiimUl1üsü oldl1ğundn.11 onun üzerinde duracağız. Bu va'z Sebilil'r-re
'ş(M, 31 Kamın-i sa.ni, 1328 (19J 3), S"_yı~ 49 (231), s. 389-393'de yayılanmıştır.

Bu vl1.'z esnasında Yo_ptığ! tefsir, şu hususuyetleri sebebiyle, ,herhangi bir tefsir.:
den daha geniş beut1ar kazanmıştı:

1-- Şiir ye '> a'z, büyük bir acının içinden dile gelmişti.

Binaen akyh duyamk~ bütün samimiyetiyle, yapınacıktan uzak olarak b-jeme

alındığı'ndan pek beIlğ, etkili olmuıtur.

2- I\"1arı.zume bizzat M. Abf tarafll1dı:ı.n okunduğundan, müelli~, kendi iç
dünyasını, vurguları, jestleri, mimilderi ile başka, herhangi birinden daha çok
ifade edebilmiştir_

3-·- Cemaat, bir cuma namazım müteakip. camideki rfılıani hava içinde
dinlemi~ti. Muhatapıar müştak idiler- İhtiyacıIil hisseden iştıyaklı bir topluluğa

hit;tb etmek, hiltibi coştunıp feyzini artırır.

4- lv!üfcssrr hatıb ile muhataplar arasında tam bir tccavüb hasıl olmuştu.

İnsibağ ı 'iyle cem.:iatll1 brbirinden aldığı feyz, onları rfrhaniieştirmişti.

5- Vu'azın birinci kısmı manzum idi. Şiir ve nazmill fÜsü.nkar te'sirini haiz
idi.

Va'zda bulunan Eşref Edib, ınecmuı;ısında şöyle 'naklediyor:

25 Ocak 1328 (l913)"Cnmr. günu Fatih Camii t:~maınen dolmuş idi. Nama7dan
sonra Üstad Akif kürsüye çıkıp, demin meali vt~riıen c_yeti okuyup tercüme buyur-
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dular. Onun vakur lisanından ümmetin vicdanına mülhem olan bu şiir, üç binden
fazla cemaata samimi göz; yaşları döktürdü. Bu ulvi manzara karşısında Üstad
da semavi bir.istiğrakile coşlukça coştu. Bir an geldi ki Fatih'in asırlık kubbeIeri
bile gürlemeye başladı.

Binlerce k~lb,kubbelerde ve duvarlarda yankılanan feryad ile ·hemahenk o~

larak:

İlahi', altıyüz bin müslüman birden boğazlandı,

Yanan can,' yırtılan ısmet, akan seller !:lütün kandı!

Ne masum ihtiyarlar süngüler altında. k.ıvrandı!

Ne bikes banümanlar işte, y~ngfn verdiler yandı!

Şu küllenmiş yığınlar hep birer insan, birer candı!

vaveylasmı tekrar ederken sanki Rumelinin kanh manzarası cemaat tarafından

- müşahcde ediliyordu. Cemaat arasından işiti,len derin brçkırıklar devam ederken
Üstad:

Sabiinü'l-hayr-ı hürriyet, ilahi Ieyl-i gfın oldu!
Karanlık bir hezimet, her .taraftan runümun oldu.
Şehamet gitti, gayret söndü, kudretler zebun oldu.
O mevcamevc sancaklar ne müthiş sernigun oldu!
Stlkutun dehşetinden kalb-i rahmet belki~ hUn oldu!

nevhalariyle, hakikati bütün çıplaklıği ile tasvir ediyor. Ruhlar inler kalbler
titrer ve gözler yaş dekerken Akif:

Ezanlar sustu.". çanlar inletip durmakta arak]!
Yazık Şarkın semasından Hilalin ğeçti işrakı!

Zaman artı.k sallbin devr-i istilaSf, ilhalcı.

Fakat, yerlerde kalmış hakların ferda-yı ilikakı.

Ne doğmaz günmüş ey adzlerin kudretli Hallakı!

ldt'asını okuyordu, HerKes niisutiyetinden sıynlmış, ma'bedin lahuti harimiİıde

bir nedamet. tavrı içinde, muhterem şairle bir ağızdan:

ftahi, şer'-İ masumun, şu topraklardı son yurdu..•
Nasıl te'zid-i kahrın en rezil akviima vurdurdu?
Evet, miııetlerin en hhbesinden üç leim ordu,
Gelip ta sınernizden yurdu, seyret, hem, nasıl vurdu:
Ki istikbal için çarpan yürekler ansızın durdu!

.kıt-asım tekrar ediyorlardı. Cem~at adete cesedIeri parçalanmış mazlum müs
lümanlar, karınıarı deşilmiş biçare kadmlar, ikiye bölünmüş çocuklarla beraber
dergah.-i ilahiye çıkıp hep birden öyle feryad ediyordu:
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Tecelli etmedim bir kerre Allallim cemalinle,
Şu üç yüı elli milyon ruhu öldürdün celalinle!
Oturmuş eğlenirlerken Senin -başa- zevalinle,
Nedir ilhadı imhalin o samit infialinle?
Nedir İslamı tenkllin bu müstacel neka1inle?

Derken, derin bir sükfit... Meclisin ruhaniyeti, şiirin füsünkar tesiri altında

istiğrakta... Ancak bir kaç dakika sonra... semavı bir sada, onların feryadına

şu cevabı verdi:

Sus ey divane, durmaz kilinatın· seyr-i mu'tadı.

Ne sandın? fıtratın alıkamı hiç dinler mi feryadı?

Bu gün sen kendi kendinden ümmid et ancak ımdadı!

Evet, sen kendi ikdamınla kaldır git de bidadı.

Cihan kanun-i sa'yin bak nasıl bir hisle münkadı

Ne yaptın? "Leyse li'l-insani illa ma sea" vardı?

Üstad felaketlerimizin gerçek sebebini bu etkili üslôp ile tertil ederken cemaat
utangaç bir tefekküre dalmıştı. KıCayı tamamlayınca, ayetin celalet-i manası ile
huzu içinde titredi. Hafif, titrek ,bir sesle: "Eveet... "Ve en leyse li'l-insani illa
ma sea" vardı!" hakikatini tekrar ettikten sonra şu şekilde va'za başladı:

"İnsan için ne bu dünyada, ne öteki dünyada kendi çalışmalarınınverimin
den, kendi kazancından başka bir şey yok. İnsan ne ekerse onu biçiyor. Ek
meden biçmek olmuyor (...)"

"Demek, o deminki feryatların hepsi beyhude imiş! Öyleya kime duyuracak
sm? "Yer pek, gök yüksek!" Aczin figanına karşı bütün kainat hissiz, bütün mev
cudat duygusuzI Ya sen ne istiyordun? Baksana, hem aczinden dem vuruyorsun,
hem koca killnatı keyfine rametmek ümidine düşüyorsun!"(... ) .

Zerrelerden seyyarelere kadar bütün kainat iştedir(... ) "Biz tutmuş da mah1ü
kattan bahsediyoruz. HaIik yok mu, Hame İşte O da, keyfiyetini, sUretini tasav
vur edemeyeceğimiz bir"faaliyetle kainatı idare edip duruyor! Allahu züleelal
her an bu kainata hayat veriyor, her an bir şan, bir hadise vücuda getiriyor (...)"
(Burada, Rahman süresindeki" O, her an bir iştedir" mealİndeki ayetini zikredip
tefsir etmektedir).

"Öyle ise sana emeksizce yaşamak, çalışmaksızın nail-i meram olmak hakkı

nı, böyle bir ümidi kim veriyor? Müslümanlık galiba? Belki. Öyle ya, müslümanlar
Allahın sevgili kullarıdır i İyi amma işte görüyorsun ki, bu alemde,bu ~Hem-·j

fıtratta, bu ~:iem-i tabiatta lılç sükün yok. Müslümanlık ise fıtrat clinidir" belki
fıtratın kendisidir. Allah: O halde, gerçek müslüman olarak özünü, dosdoğru

dine, Allahın fıtratma yönelt. İşte dosdoğru din budur, fakat insanların çoğu bunu
bilmezler" (Rum süresi, 30). "Lakin çoğu gafildirler de o pak dinin içine, birtakım
fıtrata aykırı hükümler karıştırıyorlar" buyuruyor.
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İslam 25 senede dünyaları tutan bir hızla yayıldı ise, bundan ötürü yayıldı.

Şimdi bile onca imkanlarına rağmen Hiristiyanlıktan çok yayılıyorsa bu, fıtrat

dini olmasındandır.

İslam irfan, şehamet dini iken zamanımız müslümanlarını, tersine cehalet,
meskenet kapladı. "Biz müslümanlar, ben öyle görüyorum, Allah ile pek laüba1İ

yiz! Zannediyoruz ki Cenabı Hak, oturduğumuz yerden isteyivermekle hatırımız

için ilahi kanunlarını değiştirir ... Zavallı bizler! Beyhude yere feryad edip duru
yoruz!"

-Pek illa. Bu dualar nedir? Hani biraz evvel "saliiten 'tuncına" okuduk.
Bunların aslı yok mu? Te'siri yok mu?

-Hay hay, var. Fakat düşünmeliyiz; Dua nedir? Allaha rücudur (dönüştür),

Yani evamir-i ilahiyyeye (Allahın emirlerine), Cenabı Hakkın gerek Kur'aniyle
gerek Peygamberinin lisaniyle, sünnetiyle tebliğ ettiği evamir-i i~ahiyyeye inkiyad
etmemek (uymamak) yüzünden mutazarrır olan insanlar tekrar Allaha rücu ederse
Allahın gösterdiği yolu tutarsa dua makbuı olur". Başka türlü, kabülüne imkan
yok. "Allahın nizamını değiştirmek mümkün, .değilidir"( Rum suresi, 30).

İslamın zekat, cihad gibi bir çok emirlerini yerine getirmek hep sa'y iledir.
Nitekim selef-i salihin hep böyle anlayıp tatbik etmiştir.

Müslümanlar, birbirimizi tanımak için bile frenklerin kitaplarına başvurmak

zorunda kalıyonız. Onlar bizim özeHiklerimizi öğrenmekle bizleri birbirimize
düşürüyorlar. Mesela Hindist~nda yüzmilyonlarca Hindliyi İngilizler esaret al
tında tutuyor. Bir kısımı müslüman, bir kısmı bindi, mecusi. Müslümanları Kur
ban bayramında öküz kesmeye teşvik ediyor. Mecusııere, camiIere, domuz ka
fası atmaya teşvik ediyor. Böylece hem onlar birbirlerini kınyodar, hem de şi

kayet etmeleri halinde İngiliz makamları iki tarafı da cezalandırıyar. Şimdiki

(yani :va'zın verildiği sıradaki) Afgan emiri Habibul1ah Han, orayı ziyareti es
nasında oyunun farkına varıp iki cemaatin arasılill bulmuş.

Eskiden, müslümanlar ilimde ilerlediler. Hıristiyanlar, Avrupadan ka!lkıp

Bağdad'a, EndiUüs medreselerine tahsil yapmaya geliyorlardı. Sonra gittikçe
geriledik. Şimdi elbirliği ile cehaleti gider.ı;n.ezsek, kesinlikle mahvoluruz. Hz.
Mevlana'nın şöyle bir hikayesi var: Fakirin birinin harap bir evi vardı. Her sabah
işine giderken: "Eyeski yurdum, sakın bana haber vermeden yıkılıp çoluk çocu
ğumu mahvetmeyesin!" derdi. Bir gün gelir bakar ki ev yıkılmış, üç çocuğunu da
ezmiş. Yıkık yurdun kalıntıları üzerine çıkıp baykuş gibi ötmeye başladı: "Bu ve
fasızlık reva mı? Sana o kadar da yalvardım vs". Harap ev cevap verdi; "Beni
azarlamal Sana binlerce defa bu akıbeti haber verdim. Fakat ne vakit ağzı

mı açtımsa, bir avuç ça.mur tıkadın. Duvarlarımdaki çatlaklar hep birer !isan idiı"

Cemiyetimiz bu yamalarla ayakta duramazdı. Yıkıldı. ŞükQr ki Ulmamen yı

kılmadı. Ama tedbir alınmazsa, kalanı da gider.
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Şikakı, tefrikayı bırabrak birbirimizi sevecek, birbirimize sarılacak daha çok
çalışacağız. Bir zamanlar Avrupadan gelen. sefider, Cuma selamlığında Padişa

bın üzengisini öpmek iç.in İstanbuIda aylarca dolaşırlardı. Simdi ise İngiliz Dışiş

leri bakanı parlamentolarında, lehiınizde bir güzel laf söyler mi, yahut Fransız

başbakanı bize karşı huşı1netini biraz yumuşatır mı diye dörtgözle bekliyoruz.
Bugün Cihan, sadece kuvvete, servete hak tanır. Acizin hakkını kabul etmez ki
ferya-dmı da dinlesi~. Nitekim H. Spenser, İngilterede görüştuğü Muhammed
Abdu'ya demiş ki: "Burada insaniyet kalmadı. Ben kuvvetli olduğum için senin
hakkını gasbediyo!um. Sen ise ezilip gidiyorsun. çünkü kuvvetli değilsin.

Geleceği .pek fena görüyorum". Avrupa medeniyeti, hakikı bir insa~ı medeniyet
değiL. Fakat Qe yapalım ki, onJann fennine sıhib olup onlarla mücadele etmemiz
gerekmektedir.

Çalışalım, tamam! Fakat nasıl? Bu, önemli bir me;eledir. Bundan yüz sene
·önce, aynı felaket, hir milletin başına daha gelmişti. Sonra, ileri gelenleri toplanıp

görüşürken siyasl1er, alimler, komutanlar ... her biri bir fikir ileri sürdü: Kimisi
ordumuzu ıslah edelim, kimisi düvel-i muazzamadan (süper güçlerden) birinin
himayesine girelim, ittifaka girelim, kimisi deniz ticaretini ilerletelim vs. " dedi.
Sıra kendisine gelince ihtiyar bir ·adam ise dedi ki: "Mahalle mektepleri yapa~

lım". Oradakiler gülüp eğ1enince, mak3adını şöyle izah etti: "Mensupları ara
sında temel bilgiler yaygınlaşİIladan ne ordu; ne ticaret, -pe servet doğru dürüst
olamaz. Çünkü başa gelen felaketler, bizim eğitimimizin onlarınkine mağlub 01-:
masından ileri gelmişti". Onlar da kabul edip, işe girişince bugünkü Almanya
doğdu.

"Maarif, maarif! Bizim iç1n başka çare yok. Eğer yaşamak istersek, her
şeyden evvel maarife sarılmalıyız. Dünya da maarine, din de marifle, fibiret de
maarıfle. Hepsi, her şey maarifle kaim. Bizim dınin eehalete tahammülü yok,
cahilin eline geçerse mahvolur". Hıristiyanlar dinlerinden uzaklaştıkça ilirnde
ilerlediler. Müslümanlar ise dinlerinden uzaklaştıkça ilirnde gerilediler. Dinin

. asıl şekline dönmek lazımdır. Çocularımıza önce milfi terbiye, sonra modem
ilimieri öğretmeliyiz. Eğitime de. ailemizden ve kendimizden haşlama1ıyız. Dı

şımızdaki gelişmeleri takib edip gerekli tutumu izlemek yerine içeride çıkardığı

mız fesatlarla uğraştık. Birleşen dü~nianlara yenildik.

Ahvalden her kime· §.ikayet etsek cevap hazır: "Ben ne yapabilirim? Ben di
nimin emirlerini yerine getiriyorum, başka ne yapayım? Ayet ve hadisler müslü
manların birbirini sevmesinin· farz olduğunu, aksi halde cennete giremeyecekle
rini bildiriyor. "Yoksa siz, Allah, içinizden cihad edenleri "(sınayıp;) bilmeden,
sabredenJeri (sınayıp) bilmeden cennete gireceğinizi mi sandıııız?" (Ali tmran
142) mealindeki ayeti okur) "Cenab-ı Hak sizi sıkı imtihanlara çekmedikçe,
siz de sabr u sebat göstermedikçe cennete gireriz mi zannediyorsunuz? Yanlış.!

Sonra Hz: Peygamber (Aleyhissalatu ve's~sela.m) buy.urdu ki: "İman etmedikçe
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cennete giremezsInız. Birbirinizi sevmedikçe de iman etmezsiniz" (Mealindeki
hadis-İ şerifii okur) İman olmadıkça cennete giremezsiniz'" Malum. Fakat alt
tarafı var: "Birbirinizi sevmedikçe mümin olamazsınız". Müteakiben; bu se,;me
ninkalben olduğunu iddianın kafi gelmediğini, harici delillerinin de bulunmasının

gerektiğini iyice açıklar.

".Dünyanın öbür ucundaki müslümana diken batsa, ben onun acısını kalbim
de duyanın" buyurao bir. Nebinin ümmetiya.

Kanaati, tevekkülü, sabn hfP yanlış anlayıp tatbik ettik. İşte bunlar gibi
islami esaslan, yeni nesiimizin olsun, anlaması için ilim lazımdır. İşte Akif, eser
lerinin çoğunda olduğu gibi bu va'zında da bunları bildirir:

Netice olarak, M. Akif merhum, cemiy?timizi Kur'an şJğında değerlendir
miştir. Kur'andan hareket ederek toplumu iyileştirme yollarını aramıştır. Kur'a
n-ı Kerimin hidayetini, ona uygun düşünceyi millete mal etmek istemiştir. Bu mık

sad için, özellikle içtiınai hayatla ilgiii ayetlere ve onlann tefsiderine ağırlık ver
miş: şiirlerinc;le, m~nsur yazılannda, va'zlarında bunu anlatmya çalışmıştır. Mer
hum, Kur'an·ı adeta yeni nazil olınuşcasma okumaya eehdetmiş, Kur'anın esas
muhatabı sanki·kendisI ve muasır toplumu olduğunu düşünmüş, böylece -Kura
nın mu hata plarından beklediği üzere- ondan büyük bir feyz almıştır. Her türlü
tasavvunın üstünde bir dinamizmi haiz Kur'anın, dinamik anlaşılışının güzel
örneğini vermiştir. Sun'llikten uzak, felaketlerin,hadiselerin içinden duyarak
yazdığı ve şiirin büyüleyid etkisinden istifade ettiği ,ve bilhassa. ebedi olan Kur'~·

na miikes olduğu için, eseri de ebediliğe namzet olmuştur.
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kUR'AN'DA ÇÖCUKLA İLGİLİ MESELELEa

Doç. Dr. İbrahim canan

GtRİS :

Zamammızda çocuk meselesi bütün dünyada aktüalitenin ana meselelerinden
biri olmuştur. Türkiyenıizde de durum aynıdır, müstakil "çocuk m(ıhkemeleri"~

nin kurulmasıyla alakalı kanunun çıkmış olması, çocukla ilgili meselelerin ayrı

~ir şekilde ele alınması gereğinin resmen benimsenmesi olmuştur.

Müslümanlar olarak bizlere, meseleleriınize dini bir yaklaşımla nazar etmek,
diniıniz bu mevzuda neler söylemiş, onu bulup gün tşığına çıkarmak bir vazife
olmaktadır. Böylece insanlık kültür ve medeniyetine orijinal katgılarda buluna
bilir, yeni terktb. ve tahlillere yol açabiliriz.

Bilhassa çocukla aB.kalı meselelerde bunun .zaruretine inanıyor, islamın

koyduğu çok orijinal esasların bulunduğunu kesin bir dille ifade etmek istiyoruz.
Zira, ondokuzuncu asrın sonlarına kadar Batı alemi, çocuğa "küçük insan"
insana da "büyük çocuk" nazarİyla bakarak, büyük küçük tefrikine fazla yer ver
mez, bu sebeple de mesela suçlu çocuğu, büyülderle hemen- hemen bir tutup,
büyükler için vazedilen aynı kanunlarla aynı mahkemelerde yargı1~Yip, idama
varıncaya kadar aynı cezalarla tecziye ederken, İslam Hukuku. Hz. Peygamber'.
in (aleyhisselam): "Biilu.~a erinceye kadar çocuktan kalem kaldırılmıştır..." ha
disine dayanarak, çocuğu pek çok meselede büyükten ayrı mütalaa etmiş, hatta
cezaya ehil görmiyecek kadar ayırımı ileri götürmüştür.

İslamın bu konudaki temel telakkisine Ba tl ancak son zamanlarda gelebilmiş

ye "ayrı bir çocuk afltropolojisi"nden bahsedecek kadar çocukların büyüklerden
farklı ele alınması gereğinde ısrar etmeye başlamıştır.

Kur 'an-ı Kerim'e im'an-ı nazar ettiğimiz zaman çocukla alakalı olarak,
sadece ceziii ehliyette ayırım meselesini değil çocuğu ilgilendiren belli başlı prolr
lemlerin hepsini orada bulabilmekteyiz: Malının korunması, şahsiyetinin korun
ması, terbiyesi, beslenmesi, geleceğe hazırlanması, oyunu, anne, baba ve kardeş

leriyle münasebetleri vs.

Şu halde, bu makalede Kur'an-ı Kerim'in çocuk meselelesiyle alakalı olarak
ele aldığı mühim meselelere kısa kısa işaretler koyarak Kur'an'm vaz'etıniş olduğu

çocuk problemlerinin bir tablosunu, ana hatlarıyla ortaya koymaya çalışacağız.
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I. ÇOCUKLA ALAKAU MESELELER KUR'ANDA NASIL ELE
ALıNMıŞTıR?

Öncelikle şunu belirtelim ki, çocukla alakalı meseleler. Kur'an-ı Kerim'qe,
her seferinde "çocuk"kelimesİ kullanılarak ele alınmaz. ha,Wl dilimizdeKi "ço
cuk" kelimesinin arapça tam karşılığı olan "t~rl" ve "sahiy" kelimeleri Kur'an'
da çok geçmez ve buralarda ele alınan meselelerbütünüyle kıyaslanırsa devede
kulak bile olmaz. Zira münhasıran.bülGğa ermemiş kimseler için kullanılan bu
iki kelimeden biri sadece iki, diğeri ise dört yerde -geçer.

Buna karşılık, diğer manalan meyanında "çocuk" manasına da gelen ve
Kur'an'da diğer manalarda kullanılmış olmaktan başka "çocuk" manasında da
kullanılmış bulunan veyı kullanıldığı yer ve üslUb .itibariyle bülUğa ermeyen
çücuğun kastedildiği başkaca kelimeler de var ve çocukla ilgilİ meseleler de bura
larda -işlertmektedir.

Bu çeşit kelimelere ilaveten, çocuğu hatırlatan, çocukla alakab meseleleri ele
alan, çocuğu doğrudan veya dolaylı ilgilendiren muhtelif kelimeler ve hatta ba-
hisler de var.

Şu halde öncelikle bu kelime ve tabirieri belirtmemiz gerekmektedir ki çoğun

lukla bunlar dilimize de girmiştir: İbn, veled, zürriyet, yetim, gulam, zeker, {insa,
sağır, hafede (torunlar), ecinne (cenin 'in çoğulu ve cenın manasına, hamI, ma ci
bami tabirieri), ehl, aL (son iki kelime aile manasınadır), ınehd(bcşik), raza'
(süt emzirme) ed'iya (evlatlık), rebaib (üvey kız), ebb, ümm, rabb. Bu kelimeler
çocuk problemini, okuyucunun zihninde her an canlı tutacak şekilde ilk sayfadan
son sayfaya kadar Kur'an-ı Kerim'in her tarafına muvazeneli şekilde dağıtılmıştır.

Şu halde, "Kur'an'da çocuk meselesi" derken konunun bu şümfılü içerisinde
ele alınmasını teklif etmiş oluyoruz.

LL. ÇOCUK VE AİLE

Kl:R'AN'DA Zİ.KRİ GEÇEN AİLEU::R

Çocukla <ı lakal i mühim bahislerden biri "aile"dir. Kur'an'da "aile" ye ve
meselelerine çokca yer verildiğini görmekteyiz. Bir ayetinde, herhangi bir tasrıhe

yer vermeksizin "geçmiş peygamberlere eşler ve evlat verildiğini" fifiide eden (i)
Kur'an-ı Kerim, başta Peygamberimiz (aleyhissela.tu vesselaın) 'olmak üzere
Hz. Musa, Hz. Hfu"!.ın, Hz. İbrahim, Hz. İmran. Hz. Salih, Hz. Ya'kCıb, Hz.· Lut
Hz. Davud, Hz. Nuh, Hz. İsmail, Hz. Eyub gibi peygamberlerin (saiavatuııa.hi

aleyhim ecmain) ailelerinden bahseder. Bunlardan- Hz. LGt, Hz. NCıh. Hz. Musa
ve Hz. Ya'kCıb aileleri daha ziyade zikredilir. En çok zikri geçen aile is~ Firavun
ôilesrdir.

(i) Ra'd 13,38.
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Hz. İbrahim ve Hz, İrı:ıran'ın aileleri -Allah'ın. rahmet ve bereketine mazhari
yetleri zikrediımek suretiyle- her bakımdan ideal aileler olar.ak nazara verilirken
Hz. NGh, Hz. Lfıt ve Firavun'un iı:ioleleri de tipik birer örnek olarak nazar-] dikkate
arzedilir. Şöyle ki: 'Hz. NOh'un ailesinden bir oğlu ile hanımı (2) ve Hz. LDt'up
da hanımı (3) küfredenlere karışıp, onlarla helak olurken Firavun'un hanııtıl i
man etmek saadetine ermiştir.

Bu üç iii.Je'nin durumuna müstakil bir pasajda ayrıca dikkat çekilir: "AlIah,
inkar eden/ere, Nuh'un karısıyla Lut'un karısını misal gösterir: On/ar, ku/larmuz
dan iki iyi kıılun nikahı a/tmda iken on/ara karşı hain/ik edip inkar/arını giz/emiş/erdi

de iki peygamber Allah'tan ge/en azabı on/ardan savamamış/grdı. O iki kadına:

"Cej:enneme giren/er/e ben'iber siz de' girin" dendi. Aallah inanan/ara Firavun'un
karısını misatgösterir: O: Rabbim katından bana cennetle blr ev yap; bimi Firavun'·
dan ı'e omm işlediklerinden kurtar,' beni zalim milletten kurtar" demişti"(4).·

Aile He alakah bahislerde ebeveynde çocuklarına karşı beslenen fı-tri endişe,

fıtrt aliika ve şefkate genişçe yerverilir. Hz, Nfih'un kiifir ohrak ölen oğlu karşı

sındaki ızdırabı (5). Hz,. Yakub'un kaybolan Yusuf'u karşısında gözlerinin kay
bına münccr olan elem ve ağlamaları (fi) Hz. Musa'nınannesinin, nehre attığı

çocuğu karşısırtdaki teliışı (7) bu söylenen hususa canlı mis~ller olarak kaydedi-'
lir.

İns.anlardaki çocuk sevgisinin eded1 hayatt~ devam edeceğine işareten Kur'an'
da "saçı/mış inci tanelerr'ne teşbih edilen "ebedi cennet çocuk/arı"ndan. (l'ildanun
muhalle-dun) -da bahsedilmek tedir (8).

HtKMİ VE HAKİKİ AKRABAllK

. Kur'an-ı "Kerim çocuklarla ilgili bahisleri işlerkenakrabalık müessesesine
de yer verir. İman kardeşliği, evlat edinme, müvalat giı:ıi hükmı akrabalıkları

te'yid etmekle birlikte bil,hassa miras ve evlenme meselelerinde esas olmak üzere
"Hakik! akrabalık" üzerinde durur. Hz. Nüh'un kafir oğlu ile alakalı olarak ira~

de edilen: "Ey Nuh o, "senin eMinden değildir, zira o, kötü bir amelde bu/unmuştur"

(9) ayetiyle veraseteesas olacak haldki akrabalığın şartlarından_ biri olan "imGll
bir/iği"ni beyan eder. Zıharla ilgili ayette hakiki anne'nin "bizzat doğuran

(2) H Cıd 11 ,44.

(3) Ankebaı, 39,32; Hıcr -16,60; A'raf 7,83.

(4) Tahrim 66,LO-lL.

(5) Hfıd 1ı ,45

(6) Yüsur 12,84.

(7) K~sas 28~1O-13; Ta-Ha 20,40.

(8) ınsan 76,19; TUr 52,24; VAk"a 56,17.

(9)'Hüd -11,45-46.
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kadın" olduğu (10); lİz. Peygamber ve oğulİuğu Zeyd;le alakalı bamste de hükm~

"baba" tesıniyeleri ile "hakiki babalık"ın teessüs etmiyeceği (11) belirtilir. Keza
bir başka ayette: "(Allah) evlatlıklarınızı da size öz oğullarınız gibi saymanızı

meşru kılmamıştır" (L2) diyerek "hakiki evlad'm t-aı'ifi yapılır.

"usaı" e giren yakınlar böylece tarif edildikten sonra Hfum" kendiliğinden

anlaşılacaktır.

KARDEŞLER ARASI MÜNASEBETLER

Kur'an, Hz. Musa ve Hz. Harun örne~inde ideal kardeşlikmünasebetlerini

vazederken, Hz. Adem'in iki oğlu Habil ve K.aabil örneği ile, Hz. Yak'kub'un oğul

larının Hz. Yusuf karşısındaki tutumları örneğiyle de kardeşlenrasında fiiliyatta
meydan? gelebilecek menfi davra.nışlara dikkat çeker. Yine Hz. Yusuf'un kardeş

lerIne karşı avf ve müsamalıası örneği ile de aralarında Mdise çıkan :kardeşlerin

sillh yollarına ideal örnekler sunulmuş olur (13).

VALİDEYNE KARŞI VAZİFELER

Kur'an sadece babaların evlatlarına karşı olan vazifelerini değil evlatllinn .
babalarına karşı olan vazifelerini de dile getirir. Evladın babasına karşı iki çeşit

vecibesi vardır:

ı. Maddi Vecibe Evlat herşeyden önce ebeveyninin maddi ilttiyaçlarını kar
şılamakta,n mes'i'ıl tutillur: "Ey Muhammed Sana ne sarfedecekl~rini sorar/ar
de ki, sarfedeceğinizmal, ana, baba, yakınlar, yetimler, düşkünler, yolcular içindir.
Yaptığınız her iyiliği Allah şüphesiz bilir" (14).

Manevi Vecibeler: Pek çok ayette Kur'an anne bayaya "iyi davranmayı"

emreder (15). Şüphesiz iyi davranmanın kesin bir hududu çizilemez, ancak,
bizzat Kur'an, yanında ihtiyarlayan anne ve babaya onun yaşlılıklarından ileri
gelebilecek her çeşit nahoş durumlar, rahatsızlıklar karşısında sabırsızlık ifadesi
olan "öf" bile demerne noktasına kadar bu iyiliğin ileri götürülmesini emreder(l6).

Ebeveyn için yapılması emredilen hayır dua, onlara yapılacak "iyilik"lerin
bir başka kalemini teşkil eder: "RabbimiZ ı Hesap görülecek günde, beni anamı

babamı ve inananları bağljla" (17).

(10) Müdidile 18,2; Ahzab 33,4.
(11) Ahıab 33,37-40.
(12) Abzab, 33.4.
(13) Bak. Mliide 5.27-28; Yilsur 12,3-9; n·HA 20,25-35; 92-94; A'eM 7,150.
(14) Bakara 2,215.
(LS) En'am 6, 151-153; NisA 4,36; Bakara 2, 83; Neml 27, 19; AnkebQt 29, 8; Abkaf 46, 15;

Lokman 31,14; ·Meryem 19,14,32.
(16) İsm 17,23-24.
(17) İbrahim 14,41.
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ÇOCUK ÖVÜNME VESİLEStDİR

Kur'an-ı Kerim, mükerrer ayetleriyle, çocuğu, sahip olunan maddi servetlerle
yan yana zikreder ve aynen emval gibi evladın da güç ve kuvvet kaynağı olduğu

nu, bu sebeple de övünme ve hatta aldanma vesilesi yapıldığını ısrarla dile getirir.
Ayetlerin sarih beyanlarına göre, çocuk karşısında takınılan bu tavır sadece ka
fir veya Ia.sıklara has bir vasıf olmayıp, bütün insanlara has bir durumdur, bir
zaaftır: "Kadınlara, oğullara, kantar kantar altın ve gümüşe, nijanlı atlara ve deve
lere, ekinlere karşı aşırı sevgi beslemek insanlara güzel gosterilmiştir. Bunlar dünya
hayatının nimetleridir. Halbuki gidilecek yerin güzeli Allalı katındadır" (18).

Diğer bir ayette bu mal ve evlad çokluğunun "her peygambere karşı gelmeye
sebep olduğu" bildirilir: "Doğrusu uyarıcı gönderdiğimiz her kasabanın varlıklı

kimseleri, Onlara: "Biz sizinle gönderilen şeyleri inldir ediyoruz" diyegelmişlerdir.

"Malları ve çocuklarz en çok olan bizleriz, azaba uğratılacak da değiliz" derlerdi.
De ki! "Şüphesiz Rabbim rzzkı dilediğine geniş/etir ve bir ölçüye göre verir, fakat
insanların çağı( Ifilmezler" (19).

Şu ayette ise mal ve evladın çokca verilmiş ölmasının, Allah'ın lütfuna·
kesin bir delil olmayacağı ifade edilir: "Kendilerine mal ve oğullar vermek/e, iyi
lik/erde onlar için acele ettiğimizi mi zannederler? Hayır, farkııı/a değiller" (20).

ÇOCUK TALEBİ

Aslinda mal ve evlad Cenab-ı Hakk'm mmetidir. Bu nimete şükredilmediği,

aksine övünmeye, Allah'ı unutmaya vesile killndığı takdirde nimet olmaktan
.çıkınakta yukarıda kaydettiğimiz bir iki ayetin de ifade ettiği şekilde azab vesi
lesi olmaktadır. Şu halde, mü'min kişi için normalde evlad, istenilecek, taleb edi
edilecek şeydir. Dinen meşru kılınan nikahın da asıl maksadı tenasül yani çocuk
elde etmek, nesIİn devamını sağlamaktır.

Kur'an-ı Kerim bir çok ayetlerinde hayır nesil talebiyle alakalı dualar verir:
İdeal bir müslümanın vasıflarını sayan uzunca bir pasajda kaydedilen onbeş ka
dar vasıftan biri de hayırlı çocuk talebidir: "Onlar ki: "Ey Rabbimiz! Bize zev
celerimizden ve nesillerimizden gözlerimizin bebeği olacak (salih insanlar) ihsan
et, bizi takva sdJıiplerine inuJm kıl derler" (21).

Bu manada ayet çoktur. Bazan eski peygamberlerin duası, bazan mü'minle
rin vasfı ve duaları olarak zikirleri geçer (22).

(18) Al-i İınran Ü4.

(19) Sebe' 34,34-35.

(20) Mü'minfuı 23,55-56.

(21) Furkan 25,74.

(22) Al-i İmriin 3,35,38; Bakara 2, 28, Ahkaf 46, 15; A'clf 7,189,
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Burada hatırlatılması gereken bir grup ayet de çocuğun şeytana karşı istiaze
ve' çocuk hakkında yapılacak dualarla alakahdıı: Hz. Meryem'i annesi doğur

duğu zaman şöyle dua eder: "Ben ona lı.1eryem adını verdim, ben onu da soyunu
da, kovulmuş şey/andan Sana sığuıdmrım" dedi" (23).

Büyi.ik evlad için yapılması geJeken duaya Hz. İbrahim'İn duası misalolarak
kaydedilebilir: "Rabbim, bu şehri güvenli kıl, beni Ye oğullarımz putlara ~apmaktaJl

uzak tut" (24). . .

Kur'an'da yapmamız istenen duaları, hayatta elde edilmesi gereken hedef
lerin ta'yin ve programı, binaenaleyh, onlann nusulü için 9izi, gerekli tedbir
ve f~aliyetlere ~ir sevk olara~ anlarsak, bu duaIann ne derece hayatı b~ aktiviteye
menşe oldukkrı anlaşılır.

İLERİ YAŞTA ÇOCUK: Hz. Zekeriya ve Hz. İbrahimleal:ika1ı ayetler,
ileri yaşta erkek Ye kısır durumda olan kadından da çQcuk oıabileeeğini ifade
etmektedir: Hz. Zekeriya'ya melekler Hz. Yahya'yı müjdeleyince Zekeriya'nın

cevil.bl şu olur:

"Ya Rah~im! Ben artık iyice kocaml'Ş., kartm da kısırken nasılolur oğlum a

labilir?", Buna mukabil· Cenab-ı Hakk: "Böyledir, Allah dilediğini yapar" ceva
bını verir (25)..

Hz. ibrahimle aHikah durum da şöyle anlatılır: Hz. Lut kavmine gönderiJim
melekler Hz. İbrahim'e uğradıkları sırada, kendilerine İshak ve Ya'kilb'u müjde
lerler. Bu haberi işiten hanım: "Vay başıma gelenler! Ben bir kocakart, kocam da
ihtiyar olmuşken nasıf doğurabifı'.rim? Doğrusu bu şaştlacak şey" dedi. "Eyevin
hamml! Allalı'ın rahmeti ve bereketleri üzerinize olmuşken, nasıl AlIah'm işine

şaşarsın? O övülmeye layıktır, yücelerin yücesidir" dediler." (26)

EVLAD FİTNEDİR

Kur'an-ı Kerim bir kısım ayetlerinde ma:1 ve evladı öviinme kaynağı, dünya
hayatını tezyın edip süsleyen bir nimet olarak ifade ~der ve bilhassa evlad talebi
için teşvHderde bulunurken qiğer bir kısım ayetleriyle de ısrarlarnaL ~e evladın

Allah'a yaklaşmada yardımcı olmadığı, aksine bir "fitne" ve hatta daha sarih
ifadeleile "düşman" olduğunu ifilde eder. Söz gelimi bir ayette: .

"Ey iman edenlcr! Sizi Banayaklaştıracak olan ne mallarınız ne de çocukları

nıJ.dır" denir, (27) bir başka ayette de:

(23) Af...i lmnin 3,36.

(24) ıbrahim 14,35.

(25) Aı-j İmran 3,39-40; Hz. tbiahim.için bak. Hlld 11,70-72.

(26) Hlld lJ,7072.

(27) Scbe 34,37.

"
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"Mallarmızm ve çocuklarınızın aslmda liir fitne olduğunu ve büyük ecrin Allah
katmda- bulunduğunu bUin" denir (28).

Şu ayette ise, daha sarıh bir ifade ile evIadın dÜ5man olduğu dile getirilir:

nEy iman edenler! eşlerinizin, evladlarınızın içinde hakikaten size düşman

olanlar da vardır, o halde onlardan scıkının" (29).

İsIam filimIeri,_ bu ayetten, çocuklar islam terbiyesi üzerine yetiştirilmek su
retiyle, çocuklara karşı vazifenin ifa edilmemesı halinde. onların dünyada ve bil
hasssa ahirette düşman oIacaklarınıanlarlar ve bu paralelde geniş açıklamalar ge
tirirler.

DI. TERBİYE VE HKDEFLERİ

RABB VE TERBİYE

Çocuk deyince akla öncelikle terbiye geldiğine göre, Kur'an-ı Kerim'de
"terbiye meselesC'nin daha ziyade yer alması gerekir. Gerçekten de Kur'an'da
terbiye ile alakalı bahisler ve meselcler çoktur. Herşeyden önce Cenab-ı Hakk'm
kendisini daha ziyade RABB ismiyIe tanıtması, Allah'ın bu isminin diğer isimlere
nazaran Kur'an'da daha çok tekerrür ermesi, Cenaboı Hakk'ın kendisini alemIerin
Rabb'J yani "idarecisi" ve "terbiyecisi" olarak tanıtması hakımından ehemmiyet
taŞir. Kur'an'da 980 kere geçen Allah ismiriden sonra 969 sefer geçen RABB
ismi, ikinci sırada yer alır. Diğer meşhur isimlerden Rooman "c Rahim ın,

Alim 162, Garur 91, Basir 51; Kadır 45 yerde geçerler.

hk Sure Fatiha'da Rahbü'l-alemm oIan CemIb-ı Hakk son sOre olan Nas'da
Rabbiin'n-NIis'dır.

Bu durum çocuk terbiyesi açısından ehemmiyetli bir husustur. Nitekim çocuk
terbıyesi ile alakalı bir çok mesele Kur'an'da yer eder, mühinılerine dikkat
çekeceğiz.

AİLE VE VAZİFELERİ

Kuruluşu: Kur'an ailenin kuruluşunu nikaha bağlar ve blJnun "hoşa giden
kadınlarla" (30) ve "ailelerinin izniyle" (31) olmasını emreder.

Kadının Vasf'ı: Nikah edilecek kadın mü'min olmalıdır. Güzellik, zenginlik,
asaYet gibi hoşa giden vasıfları sebebiyle gayr-i müs1İm kadınla evlenilmemetidir:

(28) Enliıl 8,27·28.

(29) Tegabün 64, 14.

(30) Nisa 4,3.

(31) Nisa 4,25.
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"(Ey rnü'minler) miişrik kadınlarla, onlar imana gelinceye aka,dar evlenmeyin.
1nanan bir etiriye, hoşunuza gitse de putperest bir kadından daha iyidir. 1nanmalarma
kadar, puta tapan' erkeklerle mü'min kadınları evlendirmeyin. 1nanan bir köle,
hoşunuza gitmiş olsa da puta tapan bir erkekten daha iyidir. İşte onlar ateşe çağı

rırlar. Allah ise izniyle Cennete ve mağfirete çağırır ve insanlara ibret alsınlar

diye ayetlerini açıklar" (32).

Kur'an, ayrıca, za.ni ve ahlaksızlarla evlenmeyi de yasaklar (33).

Bu ısrarın sebepleri başka ayetlerde açıklandığı gibi (34) Hz. Peygamber'in
(aıeyhisselam) hadislerinde de tafs:i1at verilir (35).

Kur'an olsun (36), hadis olsun (37) evlenmeyenIere, evleninceye kadar iffetli
ohnalarım emrederler.

Karşılıklı Haklar-Vazifeıer: Kur'an-ı Kerim sağlam bir ailenin' zaruri şartla

rından olan aile efradımn karşılıklı hak ve vazifelerini de açıklar: Baba reistir
ve maddi külfetlerden sorumludur (38). Anne, evde oturacak (39) ve öncelikle
çocuğunu emzirip (40) diğer terbiye işlerine bakacaktır. Terbiyeden ma'dud ol
mayan işleri kadının yapacağına dair Kur'anda hiçbir sarahat yoktur. İslam fu
kahası bu durumdan hareketle, -başta çocuğa olmak üzere- aileye müteallik diğer

bir kısım işlerin (yemek, temizlik, çamaşır vs.) ve hizmetlerin kadına terettüp
eden bir vazife, bir vecibe olmadığı hükmüne varmıştır. "Kadının onları yapması

diyaneten vecibe olsa bile kazaen vecibe olamaz" derler. -:lundan İmtina eden'
kadımn günahkar olmayacağını, kocanin bu hususta ısrar ve icbara hakkı olma
dığını Nevevi ayrıca kaydeder. Haneri fukahası, süt emzirme işinin de anneye
bir vecibe olmadığı, çocuğun hayiHi tehlike ile başbaşa kalma hallerinde annenin
buna icbfrr edilebileceği hükmüne varmıştır (41).

Aile Resinin Mes'ôliyeti: Aile reisi, ·ailenin maddi ihtiyaçlarından olduğu ka
dar, manevi kurtuluşundan da sorumludur: Şu ayet. bu manevi sorumhıluğu açık

(32) Bakara 2,221.

(33) Nur 24,3.

(34) Nuh 71, 26-27.

(35) Müslim Rada 53; Tirmizi, Nikilh 4; Nesai, Nikl1h ıo; Aliyyü'I-Kaa:ri, Şc;rhu Ayni/-ilm

ve Zeyni'I-Hılm, Beyrut, 1352, 1, 234.

(36) Nur 24,33.

(37) Buhari, Savm 10; Nikah 8.

(38) Nisa 4, 34.

(39) Ahzilb 33,33.

(40) Bakara 2,233.

(4l)Bak. lbnu .A.bidin, Reddü'I-Mıihıaı-, Mısır 1272, 1,548; Kasani, Bedili, Beynıt, 1972,4,24;

Nevevi Şerhu Müslim Mısır, tarihsiz, 14,164-165.
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,
bir dille ifade eder: "Ey imlin edenle, ı Kendinizi ve çoluk çocuğunuzu yakıtı insanlar'
ve taşlar olan cehennem ateşinden koruyun" (42).

Alimler bu ayetten, aile reisinin aile efradının terbiye ve tedbirinden sorumlu
olduğu hükmünü çıkarmada ittifak ederler (43).

Kur'an-ı Kerim bir başka ayette yukarıdaki manayı te'yiden şöyle der: "De
ki, gerçek hüsran sahipleri, kıyamet günü kendilerini de mensublarını da hüsrana
uğratanlardır. Dikkat et ki bu, apaçık hüsranın ta kendisidir. Onların üstlerinde
ateşten tabakalar, alt/arında ateşten tabakalar vardır" (44). Bu ayet, az bir farkla
ŞUra suresinde de tekerrür eder (45).

ÇOCUKLAR' ARASlNDA. EşİTLlI>-: Kur'an ebeveynin evladlarına karşı

takip edeceği terbiye esaslnını beyan ederken bilhassa eşitlik üzerinde durur.
Buradaki eşitlikten hem kız çocuklarla erkek çocuklar arasındaki eşitlik, hem de
büyük-küçük, kız-erkek bütün çocuklar arasındaki eşitlik an1aşılacaktır. Kur'an
bu hususu teşri ederken cahiliye araplarımn kıı-erkek ayırımını kınamak suretiyle
(46) yaptığı, gibi, bazan da erkeği de dişiyi de dilediği şekilde Allah'ın yarattığını

ifade etmek suretiyle yapar (47).

Kur'an'da ısrar edilen eşitlik, kişinin ihtiyarı dışında kalan sevgi, nefret gibi
kalbi amellerden çok zahire akseden maddi davramşlarla alakalıdır. Hz. Peygam
ber (aleyhisse1arn) bunu, "öpücüğe varıncaya kadar dışa akseden her şeyde eşitlik"

şeklinde tasrih etmiştir. (48).

NAFAKA VAZİFESİ

Aile reisinin mühim bir mes'filiyeti, aile efradının ve hususen çocukların maddi
ihtiyaçlarıyla ilgilidir. Kısaca "nafaka" denen ve ailenin mesken, gıda ve giyim
ihtiyaçlarına şamil olan bu vedbe, babanın imkanına ve örfe uygun miktarda
olacaktır. Baba yok ise veya bu vecibeyi yerine getirmekten aciz durwnda ise,
"vedisetteki sıraya göre" gücü yeten bir diğer akra-ba nafakadan sorumlu tutuıur.

Kur'an-ıKerim bu bahsi, birbirini tamamlayacak şekilde iki ayrı ayette ele alır (49).

çocuğun, bakacak kimsesi olmadığı takdirde· -ki lakit denen buluntu'nun
durumu böyledir- ona bakmak devlete vecibe olur (50.)

(42) Tahrim 66,6.
(43) Bak. Razi, Tefsiru'I-Kebrr, Kahire, tarihsiz, 24,31; Zemahşeri, Keşşaf, Beyrut, tarihsiz,

4,128; İbnu Kesir, Tefsir, Beyrut, 1966, 7, 58-59.
(44) Zümer 39,15.
(45) ŞUra 42,45.
(46) Nahl 16,57-59; Zubruf 43, 16-18; SaffiH 37, 153-155.
(47) zariyat 51, 49; Ra'd 13,3; Nebe' 78,8; Rum 30,21; Necm 53, 45-46; Şura 42, 49-50.
(48) Münavi, Feyzu'I-Kadir, Beyrut, 1972, 2, 297; 4,84.
(49) Bak. TalAk 56,6; Bakara 2,232.
(50) EbU, Dekr İbnu'l-Arabi. Ahkamu'I-Kurll.n, Mısır, tarhsiz, 1,327; İbnu Abidin, a.ge.e. 3,314.
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DİNİ TERBiYE.,

Kur'an-ı Kerim, -aile resİnin nafaka ile atakatı vecibesine birkaç ayette temas
ederken, dini terbiyesi ile alakalı meselelere pek çok ayette yer verİr. Enemmiyetine
binaen bunun üzerinde biraz daha fazla duracağız:

DiNDAR OLMANIN EHEMMİYETtNi B.ELİRTMEK: Bu mevzuda Hz.
İbrahim ve Hz. Ya'küb'la alakalı ayeti kaydedebiliriz: "Rabbi ona: "(kendini
hakka) teslim et' dedtgi zaman o: "Alemlerin RabbuJa teslim oldum" demişti.

ibrahim bunu oğullanna da tavsiye etti. (Torunu) Ya'ldJb da (öyle yaptı): "Ey
oğullarım! Allah sizin için (islam) dinini beğenip seçti. O holde siz de aneak
müslümanlar olarak can verin'.' dendi" (SI)'.

DİNi YAŞAYABILECEK YER SEÇMEK: Muhitin insan üzerindeki menfi te
siri sebebiyle, aile reisi önceııkle ailesinin yaşaması için seçeceği yere ,dikkat et
melidir.- Din yaşanamadıktansonra her çeşit konforu Miz olan yerde yaşanma

malı, hicret etmelidir, hicret etmeyen sorumludur (52). Aksine din tam olarak
yaşanaDilecek yer maddı imkanlarının darlığına rağmen tercih edilmelidir. Hz.
İbrahim'den kaydedilen örnekte "ziraate elverişsiz olmasına rağmen" dini müla
hazalarla çocuğunu Mekke'ye yerleştirdiği ifade edİlir (53).

DİNİ BİLGİLERİN ÖCRETİlMESİ: Hz. Lokmaıı, Hz. İbrahim ve Hz.
İsmail'den kaydedilen örnelderde çocuklara tevhid inancı gibi akideye giren e
es?-slardan başka, namaz, zekat gibi ibMal, emr-i biJına'rM nehy-i anilmÜTIker,
teviizu gibi ahlakiyiltın da telkin edildiğini görmekteyiz: "Lokman oğlu/la'

öğüt vererek: "Ey oğulcuğum! Allah'a eş koşma, doğf..usu eş koşmak büyiik zuliim
dür" demişti... Lokman: "Ey oğuleuğum! işlediğin şey bir hardal danesi ağırlığın

ca olsa da, ,bir kayanın içinde ~'eya göklerde yahut yerin derıııliklerinde bulunsa,
Allah onu getirip meydana kor. Doğrusu Allalı laüftir, hCiberdardır. Ey oğulcıığum

namazı kıl, -uygun olanı buyurup fenatığı önle, başına gelene sabret, doğrusu

bunlar, azmedilmeye d.eğer işlerdir. Insanlarz küçümseyip yüz çevirme, yeryüzünde
böbürlenerek yürüme. Allah kendini beğenip ö."ünen hiç kimseyi şüphesiz sevmez.
Yürüyüşünde tabii ol, .sesini kı.f.. Seslerin en çirkini şüphesiz merkebi~ sesidir" (54).

Aynca namazın öğretilmesi ve hiçbir bahane ile bırakılınaması -da emredil·
miştir:."Ehline namaz kılmalarını emret, kendin de onda devamlı ol. Biı senden
rızık istemiyoruz, sana nzık veren biziz ..." (55).

(51) Bakara 2, 132.

(52) Nisii 4,97, 100

(53) İbrahim 14,37.

(54) Lokrnan 31,13, 16-19; İbrahim 14,40; Meryem 19-55.

(55) Ta-Ha 20, 132.
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Birinci ayette, bir kısım hakikatlerin çocuklara anlatılmasında, onların iyi tanı~

dığı hayvanlarla ilgili teşbihlerin müessiriyetine delil çıkarabileceğimiz gibi, bu
sonuncu ayetten de -Cenab-ı hakk'm bizden rızık istemiyeceği açık olduğuna

göre- "çoluk çocuğun he/al rızkmı kazal1lyorum" gibi bahaneleri namaz öğretimi

veya bizzat kılma gibi işleri iraya bahane yapmamak gerektiğini anlamaktayız.

DİN! İRŞADDA iTAAT VE HİYERARŞİ: Dini terbiye ile alakalı olarak
Kur'an'da yer"eden bir husus burada hatırlatınaya değer. O da, dine uymayan
emirlerde j·taat meselesidir. Bir kısım ayetleriyle dünyevi mesailde anne-babaya
karşı jtaat ve saygınm aLarnisini emreden K,lIr'an-ı Kerim. dini mesai'le uymayan
emirlerinde anne babaya itaat etmemeyi emrcder ve bu emri iki ayrı yerde tekrar
eder: "Biz insana, anne ve babasına karşı iyi davranmasını tavsiye ettik. (Ancak)
eğer, ana baba, seni bir şeyi, körü körüne Bana ortak koşman için zorlarlarsa, o
zaman onlara itaat etme. DJJnüşünüz banadır, yaptıklarınızı size bildiririm" (56).

HİYERARŞİ'ycgelinee, bu da, her ne kadar terbiyeden baba sorumlu ise de,
aile efradından bilenin, bu sorumluluğu derulıte etmesi gereğidir. Zira Hz. İbra

himle ilgili öriıekte, onUn, ailev! hiyerarşiyi düşünmeden, babasını Hakk'a çağır

dığını görmekteyiz: " Kitap' ta ibrahim'l de an. Çünkü o, suDa bütün bir peygamberdi.
Bir ~'akit o, babasına şöyle demişti:" Ey babacığım, işitmez, görmez, sana hiçbir
faidesi olmaz şeylere niye tapıyorsım? Ey ba,bacığım, bana muhakkak ki, sana gel
meyen bir ilim gelmiştir. O halde bana uy da seni do,~ru yola çıkarayım. Ey baba
cığım şeytana tapma. Çünkü şeytan Rahman olan Aallah'a asi olmuştur. Ey baba
cığım doğrusu sana RiiJıman katından bir azabm gelmesinden korkuyorum ki boylece
şeytamn dostu olarak kalırsın" (57).

Bu ayetlerin devamında, aile VI İrşadda uyulması gereken nezaket örneği

de "erilmektedir. Zira Hz, İbrahim, irşadını kabUl etmeyen, üstelik "taşlama

tehdidi"nde de bulunarak "uzun müddet gözden kaybolmasını" söyleyen babasına

şöyle dcr: "Sana selam ols;m, senin için Rabbim'den mağrfiret dileyeceğim, çünkü
bana karşı ıütıifkardır. Sizi Allah'tan başka taptıklarınızfa bırakıp çekilir, Rabbime
yall'arırım" der. (58).

EBEVEYNE TERETTÜP EDEN: GAYRET GÖSTERMEK.

Kur'an-ı Kerim'in bir kısım ayetleri değerlendirilince dini irşad husuCisunda
ebeveyne terettüp eden sorumlulukla peygambere terettiip eden sorumluluk ara
sında benzerlik olduğu,görülür. Yani nasılki, peygamberler sadece tebIiğle yüküm
lüdür bunu· yaptıktan sonra insanların kabul edip etmemelerinden sorumlu

(56) Ankebfıt 29,8; Lökman 31,15.

(57) Meryem 19,47-48.

(58rA,1-i İml'an 3,20; Miıide 5, 92; Ra:d 13, 40jNahl 16. 35; 82; Nur 24, 54; Ankebüt 29, 18;
Yasin 36,17; ŞÜra 42, 48; 1cgiibün 64, 12; Giıyiye 88, 21-22.
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tutuImuyorlar, ebeveyn de öyle. Bu konuda bütün peygamberlerin tabi olduğu

müşterel.c prensip Kur'an'da pek çok tekrarla- şöyle ifade edilir:
"Peygamberlere düşen sadece tebliğdir" (58). Hatta Hz. Peygamber (aley
lıisselam) kendisine hiç inananı bYlunmayan tebliğ sahibi "peygamberler"in gelip
.,geçtiğini haber verir (59). D~mek hiç kimsenin inanmamış olması, onların

"peygamberliğine", peygamber vasfmı, bu vasfın derpiş ettiği makam v~ ücretleri
alma.sına mani olmamıştır.

.BabalarıQ durumunun da' böyl~· olacağını, yani bir baba hak.b ik, sÜl).nette
gösterilen şekilde, öğretme ve terbiye vazifesini ifa ettikten sonra evladı, yan çiz
diği takdirde ondan sorumluluk kalkacağını Hz. Nuh ve Hz. Lut. (aleyhimasse
Htm) ile alakah ayetlerden anlıyoruz. Söz gelirni, "geıe ve gündüz", '1gizli ve açık

tebliğde bulunan Hz. Nu.h~un (60), aym gayreti kendi çocukları için fazlasıyla

göster-miş bulunacağı açık iken, neticede oğlu ve bir karısı kafirlere katılıyor ve
seller arasınna boğulanlardan oluyor (61).

- -
Kur'an-ı Kerim, ebeveynin gayretine rağmen küfründe devam edeceklerirı kı·

yamete kadar devam edeceğini ifade eder (62),·

MESLEK ÖGRETİMİ

Mesleğe Hazırlayan Dispozisyonlar: Kur'an-ı Kerim, mesleki terbiye ve for
masyon-mevzuunda, dini terbiye mevzuunda olduğu kadar açık ve ısrarlı görünmez,
hele teferruata· hiç girmez. Ama bu meseleyi ihmal de etmez.Bu mevzuda kesİn

likle söylenecek husus şudur:' Mesleki öğretim ve formasyonu netıce verecek
pekçok dispozisyona Ku - an'da yer verilmiştir. İçtimaı' hayatın ilca,atı ile herkesin
ister istemez uyacağı bazı maddi -emriv-akilerin müsbete olan yönlerini Kur'iin-ı

Kerim gÖstermekle bu söyleniten dispozisyonları hazırlamış oluyor. Sanki tama
men dini, uhrevi' bir maksadla ..mü'minden bir takım -şeyler talebedilmektedir,
ancak bunların im sı müslümanı bir mesleksahibi olmaya Vi;! bir meslek icra et
m'eye ve çocuğunu bir meslek üzere yetiştırmeye sevk ve- mecbur etmektedir.
Şu halde doğrudan mesleğe sevk ve teşvık eden ayetler bu sebeple yoktur, gerek
de yoktur. Şimdi. bt! dispozisyonlar 'nelerdir, onları belirtmeye çalışalım:

RJZIK HELAL VE TEMİz OLMALIDIR: Bu mevzu üzerine gelen bir
çok ayetten biri şudur ~ "Ey Peygamberler temiz şeyleı'den yiyin ve sf1lih ameller
işleyin, doğrusu Ben yaptığınızı pUirim" (63) Bir başka ayet de şöyle~ "Ey iman
edenler, size rızık olarak verdiklerimizjn temizlerinden yip!n (64).

(59) Müslim, İmfuı. 374.
(60) NOh 71, 5~8.

(61) Hild 11,43.
(62) Abkil.f 46, 1718.
(63) Mü'm'nun- 23,51.
(64) Bakara 2,172.
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Hz. Peygamber bu ayetleri açıklar mahiyette olmaküzere en temiz, en hayırlı

rızlan kişinin "kendi eliyle kazandığı rızık olduğunu söylemiştir; (65).-

. İNSANLAR BİRB1RLERİNİ ÇALIŞTIRACAKTIR: Şu ayet, insanlann rızık

yönünden farklı mertebelerde yaratıldığını, bundan. da maksadın-birbirlerini
"ÇALıŞTıRMAK?' olduğunu beyan eder: "Rabbinin rahmetini onlar mı taksim
edip paYl9ştırıyorlar? Dünya hayatında onların geçimlerini aralarında bEz taksiJn
ettik. Birbirlerine iş gördürmeleri için kimini kinıine dereceleTle üstün kıldık" (66).

Birbirlerine iş 'gördürme esasına dayandınlan rıZlk te'mıni için her hal II k3.r-
da bir meslek öğre~imi ve öğretimi şarttır.

HELAL RlZIK GAYRET ESERIDİR: Şu ayet, kişiye belal olarak. gayre
tiyle kazandığını göstermektedir: "insan için. çalıştığından başkası yoktur" (67).

DÜNYAİçiN TALEB DE EMREDİLMişTİR:İslam dini, bütün gücüyle
insanlarda ahiret düşüncesini hakim kılmak ister ve ona hayatıılI bu düşüncenin

te'sıri altında tanzım etmeyi emrederse de, dünyayı ihmali 'emretmez. Dünyanın

da imar edilmesini İster vç kişiye: (68)
"Dünyadaki payım da unutma". der. Sadece dünyayı talebetmek veya sadece
ahireti talebetmek istenmez, ikisi beraber istenecektir: "Rabbimiz! Bize dÜflyrr
da ııer" diyen insanlar vardır. Öylesine, ahirette bir 'pay yoıktur. Rabbimiz! 
Bize dünyaaa iyiyi, ahirette de iyiyi ver, bizi a.teşin auibmdan koru" diyenler vardır.

İşte onlara kazançlarından ötürü karıdık vardır, A/lalı hesaabı çabuk görür" (69).

Şu halde, KUr'iin-ı KerJm'de "çocuklarınıza hir de meslek öğretin" şeklinde

emir yoksa da hela! yemeyi emreden, dünya için de çalışmaya te~\lı:k eden çok
sayıdakiayet~erden bu mana kendiHğioden çıkmaktadır.

ÇOCUKLARıN MADDi İSTİKBALi DÜŞÜNüLMÜŞTÜR: Yukarıda da
kaydedilen umumi dispozisyopjar dışında, bizZat çocuğun dünyev:ı istikMlinin te-'
min ve garantiye alınması için başka tedbirler ve emirler de söz konusudur. Ancak
bu hususları,.YETİM'le alakalı hahiste belirtmeye çalışacağız.

ÇOCUKLARıN MESLEGİ MESELESİNDE YÜKSEK İDEALLER VERİL

MİŞ~

Kur'au-ı Kerim'de, çocuklann maddi istikballeriyle alakalı olarak dikkati~

mizi çeken bir husus bir orijinalite_, meslek mevzuunda yük_sek idealler vermiş

(65) Bubari, Büyü 15; Müsnedu Ahmed 4,14L.

(66) Zuhruf 43,~2.

67) Necı-n 53,39.

(68) Kasas 28,77.

(69) Bakara, 2, 200-202.
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olmasıdır. Daha önce de temas ettiğimiz gibi, sarıh bir meslek emri yoksa da,
mesleki bir teveihe işareten delalet eden ayetler var ve bunlarda da yüksek ideal
ler verildiği dikkat çekmektedir; şöyle,ki:

ı. İdeal bir mü'minin onbeş kadar vasfım beyan edildiği bir pasajda, bu ide
al yasıflardan biri de, arkadan gelecek zürriyetin istikbali için Cenab-ı Hakk'tan
talebde bulunmaktır: "Onlar : Rabbimiz! Bize eşlerimizden ı'e çocuklarımızdan

gözümüzün aydmlığı olacak' insanlar ihsan et, bizi MUTfAKJLERE JMAM
(ÖNDER) YAP" derler" (70).

2. Hz. İbrahim'in Hz. İsmail'le birlikte yaptıkları dua da bu mealde: "Rabbi
miz! Jçlerinden onlara Senin ayetlerini okuyan, Kitabı ve Hikmeti öğreteiı onları

her kötülükten arıtan bir peygamber 8önder ..." (71J.

3. Yine Hz. İbrahim Cenab-ı Hakk'ın: "Seni İnsanlara önder kılacağım"

hitabma mukaabeleten: "Soyumdan da" der (72).
• 1

İslam alimleri, çocuklara öğretilecek meslek hususunda şu prensipte W.ifak
ederler: "Baba, çOC;Jğuna, kendi mesleğinden daha düşük durumda olan bir meslek
öğretmemelidir. Ya daha ali bir meslek ö#retmeli, ı-eya en azmdan kendi mesleğine
denk bi,. meslek öğretmelidir" (73).

CİNSİ TERBİYE

Çocukların terbiyesine taalluk eden bahislerden bilhassa cinsi terbiye'yi doğ

rudan ilgilendiren ayet yok gibidir. Ancak, tesettür ve aile içi mahremiyetin mu
hafazasınI gaye edinen iki ayette istrzan prensibi vazedilirken, hususan çocukla
rın zikri, bu iki ayeti cinsı terbiye istikaametinde yorumlamamıza imkan yermek
tedir:

1- Tesettür ayeti: Kadınların süslerini kimlere karşı açabilecekteri tMM
edilirken şu iradeye de yer verilir: meaJen: "Kadınların mahrem yerlerini henüz
anlamayan çocuklar" denmektedir (74). A.yette "buJiiğ" kelimesi kullanılmadığı

gibi, buna deIaIet eden başka bir tabire de yer verilmemektedir.

Şu halde, belli bir yaştan ziyade, belli bir fiziki seviyeye ulaşma mevzubahs
olmaktadır. Alimler, burada küçüklüğü sehebiyle kadınların ayretlerini tasavvur
edemeyen ve ne olduğunu anlamayan veya çirkin güzel arasını tefrık edemiyen,

(70) Furkan 25,74.

(71) Bakara 2, 127-129.

(72) Bakara 2, 124.

(73) Bak. Şerbini, Muğni'I-Muhtilç, Mısır, 1958, 3, 458; Üstruşcni, Abkumu's-Sı~ar, Mısır,

1301, 1, 215-216.

(74) NCır 24,31.
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kadınların yürüyüş, konuşma ve-hareketlerinde mevcut olan kadınlara has ince·
likleri terrik edemeyen çocuğun ka"tedildiğini ifade ederler. Çocuk mürahıkhk

yaşına yaklaşmadıkça bu duruma gelmiyeceğini de kaydederler (75).

Şu halde cinsi terbiyenin daha ciddi şekilde başlaması bu yaştan. itibaren
olacaktır. Hz. Peygamber'in (aleyhisselam): "On yaşına basınca çocuk/arın yatak•
.larmı ayırın" (76) mealindeki emri bu ayeti dRha da açıklığa kavuşturur.

2· İsti'zaıı A)eti: Ev içi mahremiyetin korunmasını emreden söz konusu' a~
yet, cinsi terbiye mevzuuna girebilecek ikinci ayettir. "Ey imCın edenler! Ellerinizin
altmla olan köle ve dıriyeler re sizden heniiz bii/ıiğa ermemiş olanlar, sabah nama
zından önce, öğle sıccağında soyunduğunuıda ve yatsı namazından sonra yaııımza

gireceklerinde üç defa izin istesinler. Bunlur sizin açık bulunabileceğiniz üç vakittir.
Bu vakit/erin dışında birbirnizin yanına girii' çıkmakta size de, onlara da bir sorum
luluk yoktur. Allah siZe ayetlerini biiylece açıklar, Allah a/imdir, hakio'ndir" (77).

3- nüyüklerin İsti'zam: Bir diğer ayet büllığa eren bütün ferdIerin, aile içe
risinde birbirlerinin odasll1a girerken izin talebetmelerini emreder: "Çocuklarınız

blih'lga erdiklerinde bi~f'ükleriJ1in izüi istediği gibi onlar da her defasında izin istesin
kr" (78).

Son iki ayette Kur'an-ı Kerim, doğrudan doğruya çocuklara hitabetmeksizin,
çocuklarla ilgili bir emir vermektedir. Böyle yaplŞl, onların henüz mükellef ve
teklife mahal olmayışrarındandır.Her çeşit adclbı ve hatta farzları onlara büyükleri
öğretecektir. Müfessider, burada "ey iman edenler" tabiriyle erkek ve kadın her
iki cinsin de kastedildiğini belirtirler. Çocuklar için de durum aynıdır, kız ve er-
kek her ikisi de maksuddur. .

Ayetler, ayrıca, müslüman ailenin yaşayacağı meskenin oda sayısı haklonda
da temel bir fİkir verir: En az iki oda olması gereken müslüman meskeni, içinde
yaşayacakların sayısına ve diğer durumlarına göre üç, dört ... adalı olmalıdır.

Dolayısiyle ayetler, bize, mesken planlamasında "çocuk unsurunun" göz
önüne alınmasını bilişiire amir olmaktadır.

CİNSİ TERBİYEDE AYıRıM: Kur'an-ı Kerim'de öğretimle aHikah bahis·
ı~rde kız ve erkek arasında bir tefdk görülemez, binaenaleyh iiyetlerde gelen
hükümler her iki cinse de şamildir. Ancak, Cİnsi terbiye hanesine dahil edeceği

miz bazı bilgilerin kadın ve erkek her iki cinse de ayrı ayrı hitab edilerek verilmiş

(75) Dak. Razi, a.g.c. 23. 209; lbnu Kesır, a.g.e. 5, 92.

(76) Ebu DavlId, SaliH 26; Müsnedu Ahmed 2, 180, 1R7; Münavi a.g.e. 5,521, Heysami, Mec

ma'u'z-Zevfıid, Beyrut, 1967, 1, 294; Darakutni., Sünc!1, Medine, 1966 1, 230.

(77) Nur 24,58.•

(78) Niır 24, 59.
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olmasından, en azından bu çeşit bilgilerin verilmesinde cinslerin ayrı ayrı ele alın

ması gereğim~ bir işaret olabilir. "Ey Muhammed! Mii'rnin erkeklere söyle, gözle
rini bakılması ya:mk olandan çevirsinler, mahrem yerlerini korusunlar ... Mü'min
kadınlara da söyle Gözlerini bakılması yasak olandan çevirsinler, iffeılerini korusun·
lar, süslerini kendiliğinden görünen kısmı müstesna, açmasınlar ..." (79).

OYUN-EGLENCE

Kur'an-ı Kerim'de "oyun" manasına gelen "Ia'ih" kelimesi' ile bu kökten
türeyen fiillcrin kullanılışında büyük bir ha.ssasiYet görülmektedir. Bu kelime,
büyükler hakkında (80) veya "aldatıcı" olduğu belirtilen "dünya hayatı"nın

tavsıfi sadedinde (81) veya maWfikatın bir eğlence olsun diye yaratılmadığını

beyan aksadlarıyla (82) kullanıhr ve her defasında tezym (pejoratif) bir mana
!aşır. Hiç birinde oyunu te'yıdi eden, tasvıb ve ona teşvik eden müsbet mana gö~

rülmez.

Ancak, çocuklar hakkında rhüsbet ınanada kuUaıulmıştır: Hz. Yusuf için hile
.hazırlayan krrdeşleri babalarma: "Ey babamız, biz yasuf'a karşı hayırlıah oldu
ğumuz halde onu niçin bize emniyet etmiyorsun. Yarın onu bizimle berliler gönder
de gezsin, oynasm hiz onu her halde koruruz" dediler (82).

Bir peygamber olan babaları Hz. Ya'kfıb "oynamasına .dair teklifi reddet
miyar, ancak endişesini dile getiriyor: "()nu götürmeniz beni üzüyor, siz farkına

varmadan onu kurdun yemesinden korkanm" der nO).

Ayet, çocuklar hakkında "Çlyı.in"un cevazını ifade etmekle kalmaz, oyun
sırasıııda çocukların emniyetinin düşünülmesi gereğini ve ayrıca çQçukların kurt
la korkutulmasının es-kiliğini de ifade eder.

Çocukların oyun ıneselesi, Hz. Peygamber'in (aleyhisselam) hadislerinde
teferruatlı olarak ele alınmış, faydalı ohin herçeşit oyun ve oyuncakların tecvi.
zinden başka "Çocu~ olan onunla çocuklaşsm" (84) hadisinde imdesini bulan ayrı

bir terbiye vasıtası kılınmıştır.

. TERBİYE YAŞı

Terbiyeyi ilgilendiren mühim meselelerden biri de terbiye-yaşı ile aIakiılıdır.

Normalde ailenin sorumluluğuna düşen terbiye bülfiğ çağına kada~ oİan terbiye-

. (79) Nur- 2, 30-3J.

(80) Tevbe 9,65; Maide 5, 57, 58; En'am 6, 70;"A'raf7, SI; EnbiyA 21,55; Zuhruf 43, 38;
Mearic 7Q, 42.

(81) En'!m 6, 32~ Ankebflt 29,64; Muhammed 47, 36; Hadid 57, 20.

(8,2) EnbiyA 21, 16; DuMn 44, 38.

(83) YUSUf ı-ı,lH3.

(84) İbnu Hamza el-Hüseyni, el·Beyan ve't-Ta'rif, Haleb, 1329, 2, 228.
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dir. Kueiin-ı Kerim'de de küçükken yapılacak terbiyeye temas edilir: "Ey Rab
bim! Küçükkm beni terbiye ettikleri gibi .sen de on/ara merhamet et" (85).

Hz. P~ygamber (aleyhisselam) küçüklükte öğrenilen_ bilginin "taş üzerine
nakış" gibi olacağım beyan etmiştir (86). Böylece terbiyede "m,ümkün mertebe
erken" prensibini koyan Hz. Peygamber'in (aleyhisseram) yeni doğan çocuğÜfi

kulaklarına ezan ve. ikaamet okuması (87), konuşmaya başlar başlarnaz Kur'an'
dan parçalar ezberletmeye başlaması (88) bu konudaki fiili sünnetine dikkat -çekici
derilIerdir.

_ KÜÇÜK YAŞTA HİKMET : Kur'an, çocukların, doğuştan hiçbir iliınle

mücehhez olarak gelmediklerini (89) ifade etmekle birlikte istisnai de olsa bazı

ferdIerin küçük yaşta "hikmet" sahihi olabilecekleril'ii, biizl peygamberlerden
örnek vererek itade eder. KUr'anı örne.\derden biri Hz. İsa, digeri: Hz. Yahya'dır.

Hz. İsa'nın daha "beşikte iken konuştuğU" (90); Hz. Yahya'nın i&e "çocukken
hükme" (91) yani "hikmet, ilim ve nübüvvet"e (92) mazhar olduğu ifade edilir.
Hz. Yahya'nın kendisini oyuna çağıran çocuklara, daha sekiz yaşlarında ikep.
"Ben. oyun- için yaraıılmadını" şeklinde hakimiine ce,ip verdiğini Hz. Peygamber
hikaye etmektedir (93).

Erken tedris prensibinin, bir zamanlar İslam aleminde müesseseleşip, üstün
kaabiliyetlerin erkenden parlamasını sağladığını göstermek için İbnu Sina, Süfyan
İbnu Üyeyne, İmam Şafii, Buhar! gibi ünü günümüze kadar gelen büyüklerin,
bugün için inanılmayacak kadar erken yaşlarda, kendi sahalarında ilmin zirvesine
çıktıklarını belirtmek kafidir. Nitekim, İstanbul fatihi Fatih Sullan Mehmed
Han da askerlik ve idare sahasında erken yaşlarda fevkalade yetişmişliğin bir baş

ka misalini teşkil etmektedir.

ÇOCUKLA İSTIŞARE : Kux'an-ı Kerim'de anlatılan, Hz. İbrahirnre Hz.
İsmail arasında geçen kurban vak'ası, şahsını ilgilendiren meselelerde "çocukla
istişare"nin meşruiyetine işaret eder. Zira Hz. İbrahim rü'yaslllı onüç yaşlarında

olduğu belirtilen (94) oğlu İsmail'e anlatarak"Bi,. düşün ne dersin '1" rliye fikrini
sorar (95).'

(85) İsra 17, 24.
(86) Heysemı, a.g.e. ı, 125.
(81) Hfıkim, e1-Müstedrek, Beytut, 1335, 3, 179; Tirmizi, Edilhi, 17; EbCı Dilvud, Edeb İ08.

(88) tbilU Ebi Şeybe, Musannaf, Haydarfıbad, 1966; 1, 348; Abdurrezzak, Musannaf, Beyrııt,

1970, 4, 334.
(89) Nah! ı6, 78.
(90) Meryem 19,29-33.
(91) Meryem 19,29-33.
(92) Razi, a.g.e. 21, 191.
(93) MÜTIavi a.g.e. 4, 28-29; İbnu Kesır, a.g.e',4, 442.
(94) Rilzi, a.g.e. 26, 152. .
(95) SafITtt 37, 102.
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Keza, yedi yaşlannda olan (96) ffz. "fısuf da kendi rü'yasını babasına anlatmış,

babası da onu ciddiyetle dinleyip tabir etmiştir (97).

Hz. Ömer'in gençleri de dinlediği, çocuk yaşta olduğu için itiraz1ara sebep
oIan-İbnu Abbas'ı büyüklerin katıldığı İstişare meclisine aldığı meşhurdur (98).

KÜÇÜK KİMDiR? Burada, islam arimlerinin "küçük" mevzuundaki hanaat
ve telakkilerini belİrtmede fayda var. Hz. Peygamber'jn ehemmiyet verdiği "Bü
yüğe hürmet", "küçütıe merhamet" gibi prensiplerin anlaşılması sadedinde is
lam alimleri, büyüklükte ölçüyü her seferinde "yaş" olarak görmemişlerdir. Bir
çok durumlarda şüphesiz yaşça büyüklük esas olmakla birlikte bazı durumlarda·
ilim ve makam'ca büyüklük esas alınmıştır. Hakiki ilim sahibinin, yaşi ne olursa
olsun "büyük", cahil kimsenin de pir-i rani bile olsa "küçük", keza kend"i re'yi
ile hareket edip Sclef'i dinlemeyenlem de "küçük" olduklarını ifade etmişlerdir

(99).

GENÇLER VE TEBLiG: Gençlerle ilgili olarak Kur'an'da gelen iki hususun
daha burada açıklanması uygundur:

1- Bütün peygamberlere (100) karşı çıkıp küflirde direnenler'in ittıfakla

kullandıkları bir tabir: "Biz babalarımm hangi din üzere buldu isek ondan ayfıl

mayız" cümlesi olmuştur (101).

Bu cümle yaşını başını almış, artık sözü dinlenir duruma gelmiş kalu//'ün
sözü olsa ·gerektir.

2- Cemiyetin Küfre müstenid an'anesine karşı gelen ilk rnüminler "gençler"
dir. Kur'an bu hususla alakalı olarak birkaç örnek kaydeder: a) Ashtib-ı Kehf,
"cemiyet/erinin dinsizliği sebebiyle" (102) n:ı~ğanıya iltica eden "bkkaç genç"
ten ibarettir. "Genç" kelimesi onlar hakkında iki kere tekrar edilir (103).

b) Kavminin putperestliğine isyan eden Hz. Tbrahim'in de "genç'.' olduğu

ayette bilhassa tebarüz ettirilir: "0 şöyle dedi: "Hayır; Rabbiniz, göklerin ııe ye
rin Rabbidir ki onları O yaratmıştır. Ben de lnma şahit/ik edenlerdenim" Al/aha
yemin ederim ki. siz ayrıldıktan sonra, putlarımza bir tuzak kuracağım.!" Hepsini
paramparça edip, içlerinden büyüğünü ona baş Hırsunlar diye sağlam bıraktı. Jt1il-

(96) Razi 18,87.

(97) Yusuf 12, 6.

(98) Buhari, Tefsıl' 110. sere; el-Muttaki el-Hindi, Kenzıı'I·Ummaı, Haydarabd, 1945, LO, 150.

(99) İbnu AbdiibeH, Camiu Beyan'i-fİ'ın, Medine, 1968, 1, 209.

0(0) Zuhruf 43.22-23.

(l01) Maide 5, 104; A'raf 7,28; YUnus 10, 78; Enbiya 21,53; Şuara 26, 74; Lokrnan 31,21

(l02) Kelır 18, 15.

(103) Kelır 18, 10, 15.
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leti:~ Tanrılammza bunu kim yaptı Doğrusu o, zdlimlerden biridir" dediler. Ba
zıları: "ibrahim denen bir GENCIN onları diline doladığınl duymuştuk" deyince,
"O halde bunların şahidlik edebilmeleri için onu halkın gözü önüne getirin" dediler"
(104).

SÜT DEVRESİ

Kur'an-ı Kerım'egöre, çocuğun terbiye ve bakımında en mühim devreleı:den

biri süt devresi olmalıdır., Zira bu devre ile alakalı muhtelif ayetler gelmiş hüküm
ler vazedilmiştir.

Ahkaf süresinde "Bamilelik ve sütfen kesme müddetinin otuz ay" olduğu bil
dirilirken (lOS) Lokman surcsiude ise sütten kesme işinin iki yıl içinde olaçağı

(106) ifiide edilir. Bakara süresndinde de "tam iki yı/' , diye daha da sarahat kazan
dınlır. Ancak ayetin dcvamındaki açıklamaya göre, iki yıl emzirilmesi bir veci
be değildir. Anne baba, anlaşarak, daha önce de sütten kesebilitler. Aynı ayetin
bidilyetinde "annenin emzirrnesi" medarı bahs edilmiş iken devamında, "sütan
ne"ye de verilebileceği dile getirilir. Alimler, ayetten, çocuğu emzirme hakkının

anneye ait olduğu, anne ennirmek istediği takdirde babanın sütanneye verme
seliilliyetinin bulunmadığı hükmünü çıkarmışlardır (l08).

Bir başka ilyette de boşanan ailelerdeki emzikli çocuğun durumu ele alınmak·

ta, bu durumda annesi emzirdi'ği takdirde annesine emzirme ücretinin vcrilmesi
emredilmektedir. Annesine emzirtilmesi bazı zodukl::ır çıkartacak ise, bir süt
anneye verilmesi ayrıca tavsiye edilmektedir (109).

IV. ÇOCUKLARıN HİMAYESİ

Daha önce işlenen bazı bahisler "himaye" manasına girerse de, himayeyi ta
zammun etmek üzere İslam'ın derpiş ettiği biizı meseleleri müstakillen ele almak
gerekmektedir. Nitekim Kur'an-ı Kerim de öyle yapmıştır: Çocukların hima
yesine matuf meseleleri umumiyet itibariyle "yetimler" le alilkalı olarak nazarı

dikkate arzetmiştir. Yer yer göstereceğimiz üzere, yetim için teşri edilen esaslar,
yetim olmayan çocuklar için de aynen variddir. Şu halde, İslam'ın bütün çocuklara
şamil himaye edici tedbirlerini daha ziyade yelimlerle ilgili olarak açıklamaya ça-
lışacağız. '

(J 04) Enbıye 21, 56-61.

(105) AbUl' 46, 15:

(106) Lokman 31, 14.

(107) Bakara 2, 233.

(108) Cessas" Ahk!l.mu'l·Kur'an, Mısır, Tarihsiz 2, 105.

(109) Ta1ak 65, 6.
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ÇOCUGUN HİMAYE MEKANİZMASI

İslam fıkhı, annesi babası olan çocuğun meselelerinin yurümesinde babanın

şefkatine güvenir. Hidane denen ve istiğna yaşı olan on yaşlanna kadarki tert>i
yesini anneye veya anne tarafından kadın akrabalara verir. Mahmn ve nefsimn

-himayesini esas alan veHl.yeti ise babaya veyababa tarafından ak:rabalara.- verir.
Veli (veya vasi) den mahrum çocukların vellsi SULTAN'dır. Yani devlettir, dev
leti temsil eden m~lki amirdir. Şu ·halde çocuk, kırda veya cami avlusunda bulun
muş bir "lakit" bile olsa bir sahibi var demektir.

YETİM: Bu kelime" lügat olarak, "yalnız" manasına' gelir. Bu asli manadan
hareketle, anne veya balıasım veya her ikisini oe Kaybeden küçükle, kocasım

kaybeden kadına "yetim" veya "yetime" denmiştir:. Cessas bu kelimenin, Kur'an'
da, babasını kaybeden bülLığa ermemiş -kız veya erkek- çocuk için kullanıldığını,
açıklar (I ıo). -

Kur'an-ı KerIm'deki yetimle alakalı ayetleri üç gruba ayırabiliriz:

1- Yetimlere iyi muameleyi emreden ayetlerı Duha, Fecr, Mafin sürelerin
deki ayetler gibi (I ll). Bu çeşit ayetlerde yetime iyi davranmak emredilir, kötü
davranışlar şiddetle kınanır.

2- Yetilne devlet yardımı meselesinin işlendiği ayetler: Buralarda yetimle
alakalı fiili tedbirler söz konusı!ıdur ve yardım foman gösterilir: Ganimettenpay
(11 ı), Fethedilen yerlerden gelen maldan pay (113), Miras taksimlerinden pay
(114) gibi ki bunların hepsi sabit gdider olabilecek şeylerdir.

3- Yetime bakaca15: velinin tabi Qlacağİ hükümler: Bu ayetlerde yetimin terbİ·

yesi, malının korunması, yetimin hayata hazırlanması, evlendirilmesi gibi hususlar
ele alınır. Bu gruba giren en mü1lim ayetin meali şöyle:

"Yeiimleri evlenmeçağına gelene kadar deneyin; onlarda rüşd görürseniz ma1
larmı kendilerine verin. Büyüyecekler de geri alacaklar diye onları israf ederek
ve tez .elden yemeyin. Zengin olan ifielli olmağrı çalışsın. Yoksulalan uygun bir
şekilde yesin. Malfarını kendilerine verdiğiniz zaman, yanlar!nda şahiJ bulundurun.
Hesap sormak için Allah yeter" (l15).

Yerimin Terbiyesi: Alimler yukarıdaki ayetle bunu tamamlayan Bakara
süresinin 220. ayetini göz ,önüne alarak, yetimin terbiyesinde, onu aileye dahil

(110) Cessas a.g,e-. 1, 12.
(lll) Duhfl 93, 6-9; Fecr 89, 17; Mıtun 107, 1.3; Bered 90,8-16; Bakara.2, 83, 177,214.

(112) Enffiı 8,41.

(113) Haşr 59,7

(114) Nisa 4,8.

(114) Nisa4,8.

(115) Nisa 4,6.
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etmeyi, ailevi. atmosfer içerisinde' yetiştirmeyi esas· almışlardır. Yetim çocuk, aile
içerisi~de, öz evlada yapılan muamele çerçevesinde terbiyeedilecektir. Bu açıdan,

bugünkü manada, yetimevleri 'sJami ruha uygun değildir.

Yetimin Malının Korunması: Yetim rüşd yaşına kadar malı üzerinde tassar
rufa yetkili değildir. VeUsi onun adına, belli kayıtlarla tasaıpıfta bulunur.
Malın ticaret, kira gibi yollarla artınıması, çocuğun gerçek ihtiyaçları için har~

canması, lüzumsuz harcamalar yapılmaması, vel1nin muhtaç olmadığı takdirde
bakım ücreti almarnası, çocuk rüşdüne erer ermez malı derhal,şahidler huzurunda
teslim etmesi velinin bağlı olduğu temel kaaidelerdir. Veli gıda, giyecek, tahsil,
çıraklık ve meslek öğretimi gibi gerçek masnflar dışında, lüzurnsuz sayılacak mas
raflar yaparsa kendisine tazmin ettirilir.

Edendirilmesi: Ayet-i Kerime'nin üzerinde durduğu bir husus yetiminevlen
dirilmesidir. Bu ayette, Dülfığa eren gencin, mümkün mertebe erken evlendiriIniesi
prensibi de görüımektedir. Yetım, daha velisinİn vesayeti altında iken evlendiril
mesinin medar·~ bahs edHınesi, gencin evlenme probleımnhı, onun şahsından

ziyade ailesinin bir meselesi olduğunu ifade eder. Aile bu meseleyi erkenden
düşünecek, tedbirini alacaktır. Nitekim bazı hadislerde, çocuğu evlendirmek
babaya terettüp eden bir vazife olduğu, gecikme sebebiyle gencin işliyeceği gü.
nahtan babanın da sorumlu tutulacağı ifade edilir (116).

Burada son olarak şunu da belittelim ki, yetim hakkında kaydedilen hükümler,
yetim olmayan çocuklar hakkında da caddir. Vasi kadar çok kayıtlarla olmasa
bile, baba da çocuğunun malında tas~ı:ruf hususunda tamamen serbest degıldir.

Umumi kaaide, bülfığa kadar çocuğun maJ'ının eheveyne haram olmasıdır. ço.
cuğun malından, onlar da ıaıuret olmadıkca kendi ihtiyaçlart için ha~cayamazlai,

harcadıkları takdirde çocuğa borçlanmış olurlar (ll7).

ÇOCUK ÖLDÜRME YASAGI

Kur'an-ı KerUnin çocukla alakalı mühim bahisleririden biri, çocuk öldürmekle
alakalıdır. Hz. jsmail'in Kurban edilmesiyle alakah kıssa (1l8) ile eskiliğine

parmak basılmış olan "çocuk öldütme" adetinin bilhassa Hz. Musa zamanında

Firavunlar tarafından YahUdi çocuklara yaygın şekilde uygulandığı dile getirilir
(1l9). Ciihiliye araplarımn bazan ar duygusuyla kızlara (110), bazan da açJık kor
kusuyla kız ve erkek her iki cinse de uyguladıklan belirtilen (lll) çocuk öldürme
iidetini Kur'an-ı Kerim şiddetle yasaklar. Zamanımızda maltusculuk adı altında

(166) Tebrizi, M'şkatu'I-Mesabih, Oımeşk, 1961, 2,. 170.
{1l7) Üstrf1şcni, a.g:e. 1, 85;1, 98, 1,146, 1,148, 2,62.
(118) Saffat 37, 101·102.
(119) Bakara 2,49; Ar'raf 7. 127,141; İbrahim 14,6; Kasas 28 4; Mü'mın 40, 25.
(120) Tekvlı 81, 8-9.
(12l) En'am· 140; Saff 61, 12.
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ilmı bir görünüm verilmek suretiyle "açlık patlaması" gibi tamamen muhayye1
tehlikeleri ilerİ sürerck "dünya eflcar-ı umilmiyesini iğfal ederek, "kürtaj" adı

altındakiçocuk katliamına da şiimil her çeşit katli yasaklayan ilahı emirlerden
biri şudur : "Fakirlik korkusuyLa çocuklarınızı öLdürmeyin, sizi de onları da nzık~

Landl/'an biziz" (122).

ÇOCUKL\R UGRUNA CiHAD

Çocukların himaye ve kurtuluşunda, Kur'an-! Kerim, hassasiyeti, hicret me
selesinde onların düşünülmesini ve hatta onların kurtarılması için cihiid etmeyi
emredccek kadar ileri gotürür~ "Kendilerine yazık edenlerin canlarım melekler
ahltkfar i zama n onlara: "hayalt a iken n e yaptınız bakalım" deyince, onlar:
"Biz yer yüzünde zavallı aciz/erdik" diyecekler. Melekler de: "Allah'ın arzı geniş

değil miydi, hicret etseydiniz )a l' cevabını vercelc/er. Onların varacakları yer .ce
hennemdir. Orası ne kötü ddnülecek yerdir. Çaresiz ka/an, yol bulamayan zavallı

erkek, kadın ı'e çocuklar miisfesnadırlar" (123).

Müfessirler, ayetten, mild.lıık çocukların hicretIe sorumlu olduğu hükmünü
çıkarırlar (124).

Şu ayetde, 5cii durumda kalan ve yardım bekleyen erkck, kadın ve çocuklar
uğrunda cihad emredilmektedir: "Size ne oluyor da: "Rabbimiz! Bizi halkr za
lim olan bu şehirden çıkar, katrndan bize bir sôhip görıder, katından hize bir yardımcı

lutlet'" diyen zavallı erkekler, kadınlar ve ÇOCUKLAR uğrunda ve Allah yolunda
sava§!11ıyorsunuz?" (125).

V. HUKUK AÇı'SINDANÇOCUK

ÇOCUK VE SUÇLULUK: Çocuk meselesinde islamın orijinal yönlerinden
biri, suç/ufuk ve çocuk konusunda kendini gösterir. İslam, prensip olarak, çocuğu
suça ve cezaya ehil görmez. Kur'an'da gelen ve çocuğun tasarrufundaki kısıtla

malarla ilgili, yukarıda kısmen temas edilen hükümlerden başka Hz. Pcygamber'in
(aleyhisselam) hadislerinde sarih olarak, çocuğun büluğa erinciye kadar ger
çck manada suçlu addedilemiyeceğİ irade edilmiştir:

"Uç kimseden ka/em ka/dm/mıştır (yaptıklarında Imkuki sorwnluluk yokturHI26).
Uyanmcaya kadar uyuyandan, büluğa erinceye kadar çocuktan, aklı başına gelinceye
kadar bunak ,(ve mecrli"?) dan" (127).

(\22) İsra 17, 31; Eo'am 6, 15.
(123) Nisa 4, 97-98.
(124) Razi. a.g.c. 11,13; Kcşşaf, a.g.e. ı, ı,557.

(125) Nisa 4, 7).
(126) Bak. MubarekfClri , Tuhfetu']·Ahvazl, Kahire, 1963, 4, 685.
(127) Tirmizi, HLldud i (Hadis Nesai, Ebu Dfıvud ve İbnu Mfıce'de de mevcuttur). Tirmizi

bu hadisIe bütün alimlerIn aınel ettigini be:i.ı'lir).
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İslamın, hukuki' ehliyet meselesinde çocukları büyülderden kesinlikle aylflıuş

olması, çocukların sadece mal mülk yönünden korunmuş olmasını sağlamakla

kalmamış, onların şahsiyetini de korumuştur. Batı alemi, yakııı zamana kadar
suçlu çocukları, büyükler için vazedilen aynı kaanunlarla, aynı mahkemelerde
yargılayıp, idama varıncaya kadar aynı cezalarla teeziye ederken İslam hukuku,
çocuklara' had tatbik edilemiyeceğıni, terbiyevı mak~ada rtki te'djb ve ta'zırden

öte ceza veriIemiyeceğini kesin bir dille ifadc etmiş (123), ayrıca, çocuk mahkemeye
celbedilebilir mi, e~ilemez mi münakaşasını yaparak bir çok hususlarda ceIbedi
lemiyeceği görüşünü beyan etmiştir (129).

Çok zengin olan bu mevzuda tefermiita girmeden, yukarıdaki hükme menşe

olan biizı temel kaaideleri. kaydedeceğiz:

1- çocuğungetirdiği haber muteber değildir.

2- Çocuk şehadeti makbm değildir.

3- çocuğun ikrarı isbat edici değildir, kendi ikrarı ve başka çocukların şeha-

deti ilc suçlu sayılmaz.

4- çocuğa yemin teklif edilmez.

5- Nadir durumlarda çocuk mahkemeye celbedilebilir.

6- Büluğa yaklaşan çocuklara hapis cezası verilebilir, dalıa küçüklere ve
verilemez.

ÇOCUGA KARŞI İŞLENEN CİNAYETI,ER

-Çocuk suça ehil görülmcmiş olmakla birliktc, kendj nefsine karşı işlenen ci
nayetlerde aynen büyük gibi kabül edilmiştir. Babasının veya mualliminin terbi
yev! müdahaleleri sırasında vuküa gelenler dışında çocuğun şahsına karşı işlenen

bütün cinayetlerde o, büyük gibidir. Kısas ve diyet cezalarında caniye hafifıetici

hüküm uygulanmaz (130).

MtRAS

Çocuk anne rahmine düştükten itibaren miras açısından bir kısım hukuka
medardır. 0, anne, baba ve kardeşlere nisbeten doğmuş veya doğacak çocuklara
göre çeşitli hukuki meseleler ortaya çıkarmaktadır. Bunlanl1 tcferruatma İnmek

ayrı bir konu olduğu için bu kadarcık bir işaretle yetineceğiz (l3I).

(lı8) Bu mevzu üzerine bir kısım müdellel açıklamaları görmek için İslamda Çocuk Hakları

(İstanbul 1980, Yeni Asya yayınları) adh kitabımız görülebilir, s. 37-57.

(129) Bu mevzu üzerinde geniş bilgi, tercümesini neşrettiğiıni7, Üstruşcnl'nin Ahk6mu's-S'ğar

adlı kitabının Kerahiyat, Şehi'ıdat, Edebü'I-Kaadıgibi muhtelif bölümlerinde bulunabilir.

(130) üstrilşeni, Ahkamu's-Sığar, 2,18.

(131) Şu aeyetlere bakılabilir: Bakara 2, 4,11-12,176,233,238; Nisa 4,7,11,23,33,176; Talak 65,4-6.

41



SONUÇ

Kur'an-ı Kerım, çocukla alakalı temel balıislere, ya doğrudan doğruya veya
dolaylı olarak temas etmiş, feZıekeler vermiştir. Biz bu tebliğde, ilk nazarda dik
katiffiize Çarpanlarm mühimlerine işaret etmeye çalıştık, K'ur'an üzerinde, bu pa
ralelde çalışmalar arttıkça, çOcukla ilgisi kurulabilecek' yeni ayetler V~ meseleler
tesbıt edilebilecektir.

Sunulan bazı açıklamalardan da anlaşıfacağı üzere, Kur'an'da kısa olarak
gelen 'ezleke Ve işihetler, tek başlarma çocuk meselelerini aydınlatmaya yeterli
değildir. Onların, vuzuh ve tatbik gücü ~azanabilmesi için hem hadıslerin ve hem
de geçmiş asırlarda islam alimlerinin çıkardığı hükümlerin iyi bilinmesi lazımdır.

Gittikçe tekamül eden insanlığa, yenı içtımai ve teknik şartlar, çocuk mev
zlIunda da karınaşık meseleler getirmektedir ve getirecektir, Bunların çözümünde
orijinal katgıIarda bıilunmak ve böylece yarının cihanşümfıl medeniyetinde şe

refli yerimizi alabilmek için h~r meselede olduğu gibi, çocuk meselesinde de kay-
naklarımızı iyehUmemiz gerekmektedir. .
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İLAHI FiiLLERDE HİKMET

- Prof. Dr. Emrullah YÜKSEL

Bilindiği üzere, insanoğlu yaratılışınııı gereği olarak dünyaya geldiğinden.

beri daimaetrafındaolup bitenleri anlamak ve öğrenmek rsteıni~, varlık ve olaylar
arasmda bir sebep ve gaye ilişkisi atamıştır. Bu merak sahibi insan, ke'ndi fiilerinde

. bir neden ve amaç gi.ittüğü gibi kendi gücünü aşan incmde cereynn eden olaylar,
daha doğrus~ ilahi fiiııeİ arasında bir sebep ve gaye bulunup bulunmayacağını

da düşünmüş ve çeşitli görüşler beyan etmiştir..

Biz bu incelememizde, birçok filozofu, ilim adamım ve iHihiyatçıları meşgul

e~en sebep ve gaye dÜşüncelerinin İslam keIamı açısından nasıl ele alındığu~ı

ortaya koymaya çalışacagız. Hemen ş.unu belutnıeliyiz ki müslüman.' kelamcılar,
Allah'a nisbet edilen fiillerde sebep ve gaye kavramlarını -ileride aç)k1ayacağ:ımız

mahzurlardan dolayı- Allah'ın zatı için kullanmazlar. Bu yüzden biz, inceleme
mizin başlığını "İlahi Fiillerde Hikmet" olarak seçtile Bu başhktan da anlaşıla

cağı gibi konuımızun merkezini "Hikmet" kavhmı oluşturmaktadır. Ancak bu
kavranun atılaını:na daha iyi açıklık kazandırmak için kendisiyle,az çok ilgisi olan
kavramlara da yer verilecektir. Allah'ın fiillerinCien kasdettiğimiz, kısaca müm
kün' olan şeylerin yolduktan varlığa çıkarılmasıdır. Kısacası Cenan-ı Hakkın

yaratması, icad etmesi ve ihdas etmesidir.
,

Şimdi biz:, esas konumuz olan "Hikmet"in lügat artlamım Kur'an-ı ~ im'deki
manasını ve belli başli kelamedarın ne anladığını vermek suretiyle incelernemize
başlayaeağız.

HtKMETİN LÜGAT VE ISTILAH l\1:ANALARI

"Hikmet" lügatte adal~tle hükmetmek, eşyanın haklkatlerini olduğu glbl

bilmek ve gereğine göre amel etmek demektir. İlim ve amelde sağlam kılma,

söz~ve mIde isabet etmek, ilim ve akı11a gerçeğin yerini bmması anlamına gelir.
Allah hakkında hikmet, eşyayı bilmek, onu sağlam ve muhkem bu gaye üzerinde
vücuda gefirmektir. İnsan hakkında hikmet, varlıkların bilinmesi ve hayırla·
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nn işlenmesi anlamında,dır ı, Hikmet lafzı, aslmda fesadı önleme, bir şeyi iyi
leştirme kasdiyle önleme manasına gelen"hakcm"den alınmıştır. Hayvanın ağ

zına takılan "gem", hayvaııı sağa sola sapmaktan mcnettiği için ona ı:ı.rapçada

hikmet denir 2,

Ayrıca hikıpet, bilm, nübüvvet, Kur'an ve İncil manalarına da gelir. Allah'a
itaat, fıkıh, din, din ile amel etmek, haşyet, fehm, vera', takva, Allah'ın emrini
tefekkür etmek ve emre uymak manalarında da kullanılır3. Lligat-ı Nad, ~ıikmetin

ilim ve adaletin birleşmesinden meydana gelen şerefli bir sırat olduğunu söyledik
ten sonra, adab ve ahlakla ilgili kısa söz, doğru öğütten ibaret kısa kelam, gizli
sebep, menşe-i han anlamına geldiğin~ kaydeder 4. Pezdevi (ölm. 482(1089),
"bikmet"İn karşıtı olarak, aklın gereğine aykırı düşen amel manasına gelen
"sefeh"i ve ilmin karşıtı olan "cehl"i göstermektedir 5.

Büyük kelamcı İmam el-Mattiddi (ölm. 333(944), Memetin manasını doğruca

gidip erişme, yerini bulma, her bir şeyi yerli yerine koyma anlamında olduğunu

söyledikten sonra, bunun ad~lct nian?sına geldiğini, "sefeh"in ise her biı: şeyi,

kendi gerektiği yerden başka: bir yere koymak diye belirtmektedir 6.

İmam el-Gazzaı.i (ölm. 505/1 LI 1) de, lıikmetin iki anlamda kullanıldığını şöyle

açıklamaktadır: ı. Eşyanın düzeni ile onların ince v~ yüksek manalarını mutlak
olarak kavrama ve istenilen gayenin tamamlanması. için gerektiği gibi onlar
üzerine hükmetmek, 2. Bu birinci manaya, düzen ve tertip vucuda getirmek, iyi
ve sağlam kılmak üzere kudretin isnad edilmesidir 7.

Ebu'l-Mu'in cD-Nesefi (ölm. 508fl 115), hikmetin biri lügat manası diğeri ke
lamedarın görüşü olmak üzere şu bilgileri vermektedir: a) Bu konuda lügatçılar,

aralarında ihtilar etmişlerdir. İbnu'l-Arabı, hikınetin ilim.. hakimin alim mana-. .

1..Bak., er-RMıb el-Isfaharıi, Ebul'Klmm el-Husern b. Muhammed, el-Müfredat rı Gad·
bi'l-Kur'an, Beyrut, ts., s. 127; ez-Zebidi, S. Muhammed Murtaza, Tacu'I.'Arus, Deyru!,
1386/1966, VIII, s. 352; İbn ManıCır el-Ifrıki el-Mısri, Lisanu'l-'Arab, Beyru!, 1388/1968,
XII, s. 140; Ebu'l-Bekii' el-Huseyrı1 el-Kcfcvi el-Hanefl , Kitiibu'I.Kulliyiit (2. Tabı), Bulak·
Mısır, 1281 h., s. 158' et-Tahanevi, Şeyh Muhammed 'Ali b. 'Ali, Keş}ilJ~lstılahatı'ı-Fü

nun (yeni tabı), Tahran, 1947 I, s. 370; Asım Efendi, Kamus Tercümesi, İst., 1305 h.,.
IV., s. 244.

2. er-Rallıb el-Isfahani, el-Müfredat, s. 126.

3. A,ım Efendi, Kamus Tercümesi, IV, s. 244.

4. M. Niki, Lügat-ı Nad, İstanbul, 1318, h., s . 325.

5. Pezdevi, Ebu'I-Hasan Fahruddin 'Ali b. Muhammed, Keşf-i Pezdevı, İstanbul, 1308, h.,
I, s. 13.

6. Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. MahmUd el-Mllturidi, Kitablj't-Tevhid, Tahkik
eden, Dr. Fcthullah Huleyf, Bcyrut, 1970, s. 97, 114.

7. al-Gazzali, aloİktisad fi'J-İ'tikild~, Önsöz ve Notlarla Hazarlayanlar: Dr. İbrahim Agah
Çubukçu ve Dr. Hüseyin Atay, 1962, s. 165.
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sına geJdiğini söyler. Bir kısımları da hakım, bir şeyi sağlam (muhkenı) kılan diye
tanımlar. BaZlıarı da hakim'i, nefsini heva ve çirkin şeylerden arıkoyan manasına

alırlar. Bir kısmına göre de hikmet, eşyanın hakıkatlerini bilmek, onları yerlerine
koymaktır. Böylece o, ilim ve fiili kaps"lmaktadır: Her kim, 'hikmete ilim manası

verirse, onun zıqdı bilgisizlik (cehı) dir; Her kim ki lıikmeti fiiI manasında alırsa,

onun zıddı akılsızlık (sefch)'dır.

b) Kelamedarm görüşlerine gelfnce: Elarilere göre, fiilde hikmet, faitin fiili.
nin kasdına uygun olarak gelmesidir. Akılsızlık (sefeh) ise, milin fiilinin mak
sadına aykırı olarak vukubulmasıdır. •Muıezililere göre, hikmet, her fiilde, ister
faili için, ister başkası için olsım, menfaat bulunmasıdır. Akılsızlık (sefeh) da
ber fiilin, ister taili için ister b~kası için olsun, menfaatten uzak oluşu de
mektir. Miitürfdilerce, fülde hikmet, fiilin .övülmeye değer sonuçları olması an
lamındadır. Akılsızlık da övülmeye değer sonuçlardan uzak bulunma demektir 8.

Sadru'ş-Şeri'a (ölm. 747/1346) da, "hikmet , bir şeyi gerektiğine tahsisili.,
yani bir şeyin bir şeye tahsisi nasıl murad ediliyorsa o şekilde takdir etmektir,"9
der. Sadru'ş-Şeri'a, bu tanımından sonra şu açıklamalarda bulunur: Hikmet,
Allah'ın zati ve fiili sıfatını içeren bir sıfattır. Bunun manası, gerektiği gibi işleme

·yönünden fiiil olmakla birlikte, eşyanın inceliklerini bilmektir. Sadru'ş-Şerl'a

hikmetin ameli ilgilendiren ve ilgilendirmeyen ilim olduğ~nu kabul etmemektedir.
Bu görüşü kabul etmeyişini söylemesi, filozofla:rın görüşünde olmadığını belirtmek
içindir. Çünkü, o, hikmetin açıklamasını yaparken sonraki filozofların hikmete
ameli katmayarak eşyanın hakikatlerini bilmek, manasında kuJrh.ndıklarmı söy
ler. Onların hikmeti, ameU ve nazari diye iki kısma ayırdıklarını kaydettikten sonra,
kendisinin bu fikirde 'olmadığını zikreder. Ona göre, bilakis amelde sağlam kıI

ma "itkan" gereklidir. Çünkü hikmet ile ihkam birbiriyle ilgisi olan aynı kökten
kelimeterdir; Zira Allah Teaıa'nın fiilleri, sağlam (muhkem) Jalınmış olması

- gereklidir. Bu mananın doğru olduğuna dair şu ayet-i kerimeyi misal getirir:
"Allah dilediğine hikmetini verir. Hikmet kime verilirse,büyük bir hayra kavuş

muş olur." (11/269). Sadru'ş-Şeri'a'ya göre "büyük hayır", ilmiyle amel eden kim,.
s~ye aittirlO.

Öte yandan hikmet, ·felsefe anlamında- eşyanın hakikatlerinden bahseden
ilim diye de tarif edilmiştirll. Zaten felsefenin en eski ismi, batı dilinde hikmetin
karşılığı "sagesse" idjl2~

8. Ebu'J-Mu'in en-Nesen, Tebsıratu'l-Edi1le, Beyazid Genel Kitaphgı, No: 3063, vrk. 164 a-b.

9. Sadru'ş-Şerl'a, 'Ubeyduııah b. Meslıd, Ta!dilıı'I-'uıO.m, Süleyman.lye Küt.•. Antalya-Tekeli
o!\lu, No: 792/2, vrk. 193 b.

10. Aynı eser, vrk. 194 a-b.

lh S.Ş. el-Cürcaru, Ta 'rifiit, İstanbul, 1307 b., s, 62; Hüseyin Kazım Kadri, Türk Lügati,
İsfanbul, 1928, II, s. 556.

12. Amire Lalande, Vocabu1alre de la Philosoplıie, PVF, Paris, 1968, s. 941.
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Görülüyor ki hikmet, lügat bakımından çeşitli anlamlar taşıdığı gibi, keıam·

cılar ve felsefeciler açısından da farklı anlamlar arz etmektedir. Elmal~l Hamdi
Yazır, II/l69. ayetin tefsirinde hikmetin yirmi üç çeşit tarifini vermektedir 13~

Bu müfessirimize göre, lükmetin en esaslı manasını teşkil eden hususiyetlerin,
hem ~lim, hem ameI manasını içermesidir; Zaten keliimcıların görüşlerinin de bu
mihverde toplandığını görüyoruz. Çünkü herşeyin yerli yerine konmasmda
hem ilim, hem sağlam kılma manası mevcuttur. Bu, matüridHerin görüşlerf için
doğru olduğu gibi efari olan GazzilIl'nin verdiği anlam için de doğrudur. Çünkü
onda da ilim ve fiil mapasma azami özen gösterilmiştir.

Hikmetin lügat ve istılah manalarını, belli başlı alimlere göre verdikten sonra,
şimdi Kur'an-ı Kerim'de hikmetin hangi anlamlarda kullanıldığını görelim.

KUR'AN-I KERİi\1'DE HİKMETİN MANALARı

İslam kelihm, malzemesini Kur 'an-ı Kerim'e dayandırdığındanl4 ve onu
kendi metoduyla inceleyip anlamaya çalıştığından, söz konusu hikmet terİminin

de, Kur'an'da hangi an:lamlarda geçtiğinin ~raştırı1ması en tabii bir yololsa
gerektir. Çünkü böyle bir temenendirme yapıldıktan sonra, ancak kelimcıların

görüşleri haklanda tam bir değerlendirme mümkün olaeaktır.

Mukatil (ölm. 150/767)'den rivayet edildiğine göre, "hikmet", Kur'an-ı Ke
rim'de dört surette tefsir edilmektedirıS:

ı~ "Kur'an öğütleri" manasına'...Size öğüt vermek için gönderdiği Kitap
vehikmeti hatırlayın..." (II/23 1).

2- Fehm ve ilm manasına: "Biz Lokman'a ilim ve anlayış verdik ..."
(XXXI/ll).

3- Nübüvvet manasına: "Gerçekten biz, İbrahim hanedamna kit~p ve nü
büvvet verdik ..." (IVf54); şu ayetlerde de nübüvvet manasınadır: (XXXVIII/lO);
(II/251).

4- Hayret verici sırlarl~ dolu Kur'an manasına: "İnsanları Rabbinin yoluna
hilcmetle (sağlam doğru sözle) güzel öğütle davet et..." (XVI/L2S).

Fahrüddjn Razi (ölm. 606/1209), Kur'an'daki bu dört manayı zikrettikten
sonra, incelendiğinde bunların hepsinin ilim manasına racİ' olduğunu, ilimden
ise Allah'ın insanlara çok az bir şey verdiğini hatırlatır.

13. E1malıh Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, 1stanbul, 1960, LL. s. 914-29.

14. KIş. Dr. Toshihiko 1zutsu, Kur'an'da Allah ve İnsan, çev. Do~. Dt. Süleyman Ateş, Anka
ra, 1975, s. 51.

15. el-Fahru'r-Razl, et-Tefsiru'l-Kebir, Kahire, ts., VII, s. 67; ElmalıIı Hamdi Yazır, Hak: Dini
Kur'an Dili ll, S. 928.



Şu halde İsHim alimlerin.in, hikmetin manasıııı verirken Kur'an'da geçen ha
kıki manaya daima bağlı kaldıkları dikkatimizi çekmektedir, Ancak şurası bir
gerçektir ki hikmet sıfatı, insanlara nisbet edildiğinde -diğer sıfatlarda olduğu

gibi- Allah'a nisbet edildiğinden tamamen ayrı bir anlam ifade edilmektedir.
Şöyle ki AHah, sonsuz hikmet sahibidir. Halbuki sınırlı bir yaratık olan insanın

hikmeti, ancak Allah'ın müsaade ettiği nisbettedir. Fal1rüddin Razı'nin işaret

ettiği gibi insana verilen hikmet, Allah'ın sonsuz hikmeti karşısında, çok az'bir şey

ifade etmektedir. Şimdi konumuzun gereği, Allah'ın sıfatı olarak hikmeti ince.
leyeceğiz.

ALLAH HİKMET SAHİBİDİR

Müslümanlar, Allah'ın hikmet sıfatıyla vasıflandırilmasında ittifak etmişler

dir. Yalnız bunun yorumunda ihtiHif etmişlerdir Hi, Allah Teala'nın "Hakim"
ismi, Kur'an-ı Kerim'de doksan üç defa geçmektedir l ? Hakim, hikmet sahibi
demektir.

Ebu Riliil: el·'Askeri (ölm. 4()O?/ıo09?), a.lim ile hakim arasındaki farkları

şöyle açıldar: Hakim şu üç aniamdadır: a) Sağlam kılan, b) Hikmetli, Kur'an-ı

Kerim'de olduğu gibi: "Her hikmetli iş, o mübarek gecede, apaçık ayrılır"

(XLIlj4). Allah, bu manada hikmetle vasıflaııdırııırsa, bu O'nun fim sıfatlarından

dır. c) Hakım, eşyanın ahkamım bilen (alim) anlamındadır. Allah bu anlamda
hikmetle vasıf1andırııırsa, bu O'nun tiW sıfatlarından olur ı 8.

Ehl-i sünnet ve'l-cema'at,. Hakim'in fiillerinin sağlam ve muhkem olduğunu

kabul ederler 19.

Mu'tezileye göre, Hakım olan, bir fiili ancak bir hikmet ve bir maksad için işler.

Maksadsız fiil ise boş ve manasızdır. Hakim olan, bir fiili. iki husustan birisi
için yapar; ya kendi menfaatlenmek için, ya da başkasını faydalandırmakiçin ya
par. Allah Teaıa, faydalanmakffiıı uzak olduğuna göre, o fiili başkasının (kul
larının) faydalanması için işler 20 .

Eş'arilere göre, Allah'ın fiillerinde hikmet vardır. Ancak bu hikmet sahibi
oluşu, zorunlulukla değil, cevaz suretiyledir. Her yaratığın yaratılmasındaAllah,

Hi. i bn Tcymiyye el-Harrani, Miıüıiku's-Sünne (Kenarında, "Beyana muvafakatısaribı'l-ma'kul
li sahihı'l-menkul" ile birlikte), Bulak-Mısır, 1321 h., I, s. 34; el-Makdisi, Kitabu'I-Bed'
ve't-Tarih, Paris, 1899, I, s. 115.

17. Muhammed Fu1id AbdulMki, el-Mu'cemu'I-Mufehres.., s. 214-15.

18. EbU IDlal el-'Askeri, el-Furuk fi'I-Lüğa, Beymt, 1400/1980, s. 89.

19. eş-ŞehritAni, K. Nihayeti'ı-ikdam, s. 401; Krş. Ebu'!-Hasan cr-R:;'ari, Kitabu'I-Luma'
Kahire, 1955, s. 24; EbU. MansOr el-Maturidi, K. et-Tevhid, s. 216 vd.

20. cs-Şehristani, K. Nihayeti'l-Ikdam, s. 397; KeS. R. Brnnsehwig, Mu'tazilisme et Optimwn
(al-aslah), Studia Islamiea G. P. Mais. -L. Paris, MCMLXXIY, XXXiX, s.6 vd,

47



hikmet sahibidir: Allah; mahlfikiHı yaratmasa da, hikmetten çıkmaz, yarattığını

kat kat yaratsa da caizdir. KafiIleri yaratıp, mÜ'mİnieri yaratmaması, veya mü'
minIeri yanıtıp, kafideri yaratmaması, cansızları yaratıp, canlıları yaratmaması

veya canlıları yaratıp, cansızları yaratmaması da caizdir. ,Bu yönlerden hangisi
olursa olsun, O'ndan doğru, adil ve hikmet olarak meydana gelir 2 ı,

Bazı eş'arlIer, Allah'ın bir kısım [iillerinde hikmetin tasavvur edilemeyeceğini

ileri sürerler. Mesela, kafil'lerin Cehennemde ebedi kalması, bu dünyada yılanların

ve akreplerin yaratılması v.S. 22 '

Hanefl-matüddi filimlerine göre, Allah'ıp fiilleri, bir zaruretle değil, hikme
tinin gereği, ihsan olarak meydana gelmektedirB. Matüddiler, görüşlerini şöyle

izah ederler: Eğer zikredilen manada Allah'ın fiilleri için gerekli.iik olmayacak
olsa, fülin meydana gelmesi de, terki de eşit olur. Bu takdirde, O'nun fiillerinden
bazısının hikmetten uzak kalması caizdir. Bu durumda O'nun bir kısll1ı fiillerinde
manasız (abes)hğın caiz olması gerekirki, Allah bundan uzaktır24•

Matüridller, cş'arHerin Allah'ın bir kısım fiillerinde hikmetin tasavvur edile
miyeceği görüşlerine şöyle cevap verirler: Allah'ın fiillerindeki lıikmeti kavraya
mayışınuzdan hikmetin yokJuğu lazım gelmez. Biz, aklımınu sımdılığı sebebiyle'
Allah'ın fiillerinin bütünündeki hikmeti bilemeyiz 2S,

Ebu'l-Mu'jn en-Nesefi, hikmetin övgü (rnedh) ve kemal sıfadanndan; akılsız·

lık (sefeh)'ın ise noksan sıfatlardan olduğunu, öyleyse Allah'ın hikmet sıfatıyla

vasıf1andığ'ıııı yani hakim bulunduğunu söyler. Ve o, bu konuda nasıarın mevcut
olduğunu, Allah'm bilgisizlik (sefeh) ile vasıflanmayacağıııı Ifade eder. O açık

lamalarına devam ederek, matütidHere göre, hikmet, ister. ilim yönü.nden, ister
mı ve amel yönünden olsun, isterse her ikisinin kapsamı olsun, Allah'ın bu ikisiyle
de ezelde muttasıf olduğunu, -Ebu'l-Hasan el-Eş'ari (ölm. 324/936)'nin ise, hik
metle ilim mıı-rad edildiğinde, onu zat! ve ezeli sıfatlardan saydiğıııı, fiiI murad
edildiğinde onu ezel1 sıfatlardan sayınadığını kaydeder 26 .

21. Abdulkilhir el-Bag-dildi, Uslı1u'd-Din, İstanbul, 1928", s. 150; Şeyhzade Abdunahim; Na7
rnu'!-Ferilid, Mısır, 1317 b" s. 27.

22. Aynı eser, 'aynı yer.

13. Aynı yer; el-MerdL.nt, Haşiyelu şerhl'I-CeH'ı1 (Dört Haşiye birlikte) Dersaadet (İstanbul,),

1317 h. II, s. 208 (Harnişdel; Krş. İmam el-Miituridi, K: et-Tevbid, s. 217,221; Sadru'ş.

Şeri'a, Ta'düu'I.:UlUm, vrk. 193 b vd.; el-Mercini, ŞiMbuddtn Harun b. Bahaüddin, K.
el-Hikmeti'I-Bil:ligalı'1-Cenniyefi şerhi'!-'!\.ldiidi'l-Hanefiyye, Kazan" 1356 h., s. 73-74.

24. Şeyzage Abdurrahlm Naı,mu'l-Periiid, s. 27.

25. Aynı eser, aynı yer.

26. Ebu'l-Mu'in en-Neseri, Tebsıretu'I-Edil1e, vrk. 165 .a; Krş. Aliyyu'I-Kari, Şerhu'I-PıkhO

Ekber, Mısır, 1327 h., s. 19; Şeyzade Abdurrahlın, NazITIu'I-Feriiid, s: 28; Michel Aııard,
Le, Probleme des Atlributs Divins Dans la Doctrine d'al-Aş'ari et de Se~ l'remiers Grands
Discip!es, Heyrouth, 1965, s. 118.



Şu halde eş'arller ile matiiridiler arasında, hikmet konusunda, bağlandıkları

prensiplerden ileri gelen bir görüş ayrl1ığl bulunmaktadır. Bilindiği üzere eş 'ari·
Iere göre, Allah'ın zat! sıfatları ezetıdir. Fakat fiili sıfatları ezeli değildir. Fiili sı

fatlar, izan olup, haKıki değildirler. Eş'ariler, tekyın sıfatını kabul etmezler.
Onlara göre, tekyın sıfatı, kudret sıfatmııı hadis olan teallukundan ibarettir.
Hatırlanacağı üzere onlar, Allah'ın kudret sıfatının biri ezeli, diğeri hadis iki teal·
lüku olduğunu kabul ederler. Böylece eş'arller, füU sıfatların hadis olduğunu söy-

- yetek matüridllerden ayrılırlar. E~'arl1ere göre, eğer hikmetIe ilim murad edilirse
o, ezeli bir sıfat, eğer fiil murad edilirse ezelJ değil, hadis bir sıfattır. Bu durumda
hakim alim manasına kullanılırsa, zatı sıfatIardandır. Allah ezelde hakimdir.
Eğer hakim, fiilde isabet eden anlammda kullanılırsa, bu takdirde fiili sıfatlar

dandır, ezeH değildir 27.

Matüridilere gelince, onlara göre, hikmet, fıilin sağlam ve muhkem kılınması

manasında da olsa Allah'ın ezeli sıfatıdır. Çünkü bu durumda hikmet tekvin
sıfatına raddir. Fiili sıfatların dcı olduğu tehin sıfatı ezeIldir. Şöyle ki Allah,
alemi Yilratmadan önce de yaratma sıfatı ile muttasıftı. Yaratma sıfatı da Allah'm
zati sıfatları gibi ezeli bir sıfatı olup, kudretin hadis olan teallüku değildir.

Binaenaleyh matiiridilere göre, hikmet sıfatı Allah'ın ezeli bir sıfatıdır. Aslında

hikmet sıfatı, Allah'm hem zatı, hem fiili sıfatını içeren bir sıfattır. Çünkü hikmetin
manası, hem eşyanın inceliklerini bilmesini, hem de fılil olarak o eşyayı gerektiği

gibi yapmasını kapsamaktadır2s•

Netice olarak, mu'tezimer, Allah'm fiillerinde hakim olduğunu, manasız bir
şey işlemeyeceğini kabul ederken, bunu kulların menfaatine ria)'et etme zorunlulu
ğuna dayandırıdar.

Eş,'ariler, Alla:h'ın fiillerinde hikmetin varlığını, O'nun dilediğini yapan (mil-i
muhtar) olması açısından hareketle, caiz olarak görürler. Hatta bazıları o kadar
ileri gider ki, Allah'ın bazı fiillerinde hikmetin olacağının bile, tasavvur edilemeye
ceğini söylerler. Hikmet sıfatı ilim manasına alındığın.da ezeli bir sıfat, fiilin
muhkem kılınması anlamında yani fiili sıfat olduğunda ezcF bir sıfat değildir.

Matüridiler ise Allah'ın fiillerindeki hikmetin varlığım, O'nun dilediğini ya·
pan olmasını zedelemeden, O'nun kemal sıfatlarından olan hikmet sıfatının ge
reği ile açıklamaktaçiırl.ar. Burada hikmetİn gereği deyimi, Mu'tezile'de olduğu

gibi vacip anlamında değildir. Bu aynen şöyledir: Nasıl makuı kimseden manasız,

boşişlerin meydana gelmesi düşünülmezse, hakim olan Allah'ın fiilleri de hikmet
sıfatının gereği, bir düzen vc intizam içerisinde cercyan eder. Hikmet sıfatı Allah'ın

ezeli bir sıfatıdır.

27. Krş. el-Fahru'r-Raei, et·Tcfsiru'I-Kebir, Il, s. 210.

28. Krş. Sadru'ş-Şeri'a, Ta'dilu'J· 'Ulfim, vrk. 193 b- 194 a.
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Hülasa eş'ariler, açıklamalarıyla hikmeti, ilm ve mutlak iradeye irca etmekte,
ıriatüridiler ise lıikmeti, Allah'ın hem zati ve hem fiill sıfatını içeren bir sıfat

olarak kabul etmektedirler.

HİKMET İLAHİ FULLERDE İLLET OLARAK GÖSTERİLEBİLİR Mİ?

Allah'lU fiilerinde gizli ve açık hikmetin bulunması sebebiyle, iHihi fiillerin
meydana gelmesine hikmeti, illet olarak gösterebilir miyiz? Ehl·i sünnet keliim
cılan, Allah'ın fiillerinin meydana gelmesini, bir sebebe bağlamanın O'nun zatına

bir eksiklik: getirebileceğini ve O'nun mutlak iradesini zedeleyebileceğiııi düşünerek

çok hassasiyet gösterirler. Onlara göre, Allah'ın hiç bir fiili, zatına yönelik bir
maksaddan dolayı meydana gelmez. Hiç bir tecellisi, hikmet bile olsa bir şeyle

nedernendirilmiş (muallel) de.ğildir. Bilakis O'nun fiili, her şeyin nedeni (illeti)dir.
O'nun fiili için hiç bir neden yoktur 29 .

İlahi fiiller, yaratıklar için birçok fayda ve menfaatleri içinde bUlundurmak
tadır. Fakat bu faide ve menfaatler, Allah'ın fiillerinin meydana gelniesi için,
ilahi zatına ait bir galillet (cause finale) olarak nedenlendirilip dayandırılamaz.

Bu fiillerİn var olma sebebini, yaratıklarla ilgili menfaatlere ge dayand]rn~ak doğ

ru değildir. llilm fiiller ve tecelliler, pek çok hikmetleri ve faideleri içinde taşımakla

birlikte, bunların nedeni hikmettir denilemez. Çünkü bu takdirde, kainatta sonsuz
bir surette görülen ilahi tecellileri, hikmete tabi kılmak ve mahkum etmek anlamına

gelecektir. Halbuki Allah bundan uzaktır. "Çünkü Allah bütün iilemlerden müs
tağnidir." (IlI/97). Hakiki ganllik (zenginlik) ise, hiç bir faideye, hiç hir hikmet
ve maslahata mahkum olmamak suretiyle mümkündür Kainatm vücuda getiril
mesi, Ulu Tanrı'nın hikmetini ihtiva etmektedir. Fakat Onun icadı, bu hikıneti

üzerine istinad ve mahkum edilemez. Çünkü böyle bir isnM, Allah için maksad
(ğaraz) anlamı taşıyacağl11dan, O'nun müstağniliğine nakise (eksiklik) getirir 30.

Diğer taraftan bilindiği üzere, bir fillin illet-i gayesi, onun var olmasının se
bebi, var olduktan sonra terettüp eden faidedir. Demek oluyor ki illet-İ gaye, fai
lin, fiilinİ meydana getirmek suretiyle elde edilmesini düşündüğü ve onu fiile sevk
eden faidedir. Bu illet-i gaye, fi.ile sebep olduğu için maksad (ğaraz), fiilin meydana
gelmesini müteakip elde edilmesine göre de, faide adını almaktadır 3 i, Bu bakım

dan ilimi tecellilerin hikmet ve masıahatlada sebeplendirilmesi, dogru görülme
mekte, bilakis hikmet ve masıahatlar, ilahi fiillerden meydana gelmektedir. Böylece
insanların yaranna olan hikmet ve masıahatlar, illet-i gaye olmaktan çıkınaktad~.

29. eş-Şehristani, Nihayetu'l-ikdam, s. 397; Üsküpıü Hafız Fedd, Eraı-i ilahiyye Ayn-ı Hikmet

tir Lakin Hikmetle Ta 'Ii! Edilemez, Sırılt-ı Mustakim, Dersa 'adet (İst.), 1325 lı., II, Sayı 45,

s. 291.

30. Aynı yer; Kr~. Şehristani, Nihayetu'I-Ikdam, s. 399.

31. el-Mercan!, Haşjyetu Şerhu'ı-eeliil, s. 10.
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Çünkü fiiljn bir şeyi ihtivaetmesi veya bu şeyin o fiilden sonra bclunması, illet-i
gaye olması için yeterli değildir. Şu halde bir fiilde bir hikmetin bulunmasından,

o fiilin var olmasına bu hikmet sebeptir dememiz gerekmez. Fillin hikmeti ihtiva
etmesi, ondan ileri geldiğinigöstermez. Bu kainatın varlığı, birçok hikmeü kapsa
maktadır; fakat onun varlığı, bu hikmetten neşet etmiş değildir3l.

Alimler, Kur'an-ı Kerim'de "Ben cinleri de insanları da, ancak Bana kulluk
etsinler diye yarattım." (LI/56) ayetindeki "lam"ı, "ta'm (sebebi açıklama)

anlamında değil, hikmetin manasını anlatmak içindir, demişlerdir. Bu ayet-i
kerime, insanların ve cinlerin yaratılışının ibiidet ve Cenab-ı Hakkı bilme maksad
(ğaraz) ına dayandırıldığım değil, bu hikmeti ihtiva ettiğini beyan etmektedir.
Eğer icad fiili, ulühiyeti bilme hikmetine dayandırılsaydı, söz konu~u hikmetin
her halde meydana gelmesi Iazım gelirdi. Çünkü Ceniib-ı Hakkın fa'iU olan irade
si, muradına zıt olmaz. Oysa ki ilahi marifetin. bÜtün insanlar tarafından gerçek
leşmediği açıktır. Bu, ancak iradelerini kullanan çaba ve gayret gösteren yüksek
kimselere has kalmıştır. Bu da gösteriyor ki ilahi fiiler, hikmetin aynıdır, fakat hik
met onlara illet olarak gösteriIemez.33.

Kısacası iHihi fiillerde hikmetin bulunması başka ey, !Jikmetin fiillere sebep
gösterilmesi başka şeydir. Meseleye bu bakış açısından yaklaşılırsa, yapılan açık

lamalar, daha iyi anlaşılmış olacaktır.

İLAHİ FİİLLER HERHANGi BİR SEBEP (iLLLET) VE MAKSAT

(<illAZ) iLE NEDENLENDİRiLEBİLİRMİ?

İslam a/imleri, eşyanın gerçek nedeni (illeti) nin Allah olduğunda ittifak
ederler. Allah'ın zatına yönelik bir illiyet kabul etmemekle beraber34, İliihi fülle
rin birtakım hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilip nedenlendirilemeyeceği

hususunda çeşitli görüşler vardır:

1- Farabi (ölm. 3791950) ve İbn Sina (ölm. 428/1037) gibi İslam filozofla·
nna göre, Allah'ın fiilleri bir maksad ile nedeıılendirilemez. Çünkü O'nun mı

lerinde amaç aranması bir eksikHktir. Oysa, Tanrı tam yetkin varlıktır. Bütün
varlıklar, O'nun zabnın gereğidir. Bütün bu eşya, bir maksaddan dolaYİ değil,

32. Kr~. Üsküplü Halız Ferid, Ef'il.1-i İl1l.hiyye ... II, Sayı. 45, s. 291.

33. Aynı eser, s. 291-292, ; Krş. Elına1ılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4546.

34. Seyyid Muhammed b. Muhammed el-Hüseynı Murtaza ez-Zebidl, İthafu's-Sadetı'l-Mutta

kin bi şerhi İhyli'ı 'ulilmi'd-dln, Beyrot, ts. II, s. 196; Abdullatif Harput!, Tenkihu'I-Kellim,

İkinci "Baskı, Dersa 'adet, 1330 h., s. 231; Paul lanet ve Gabriel Seailles, Metiilib ve Mezarub,

lere. Elınalılı Hamili, İstanbul, 1341 h., s. 204, dipnot ı.
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O'nun zatından dolayı vardır35 . Onlara göre, maksad, ancak fail-İ muhtar ola
nın fiilinde 01ur 36..Halbuki Allah'ın fiilleri ;zarunlu olarak meydana gelir.

2- Mu'tezimere göre, Hakim olan Allah, bir fiili ancak bir hikmet ve mak·
saddan dolayı işler; maksadsız fiil, akılsızlık ve boştur. Allah, mahlCıkatı, insanları

menfaatIendirmek için yaratmıştır 37• Allah'ın hikmeti, insanlara en iyiyi (aslahı)

işlemesini zorunlu kılmaktadır. Eğer böyle yapmazsa, cimrilik ve hafiflik yapmış

olur. Bu ise, O'nun şanına Hiyık olmaz. 3 8

Mu'tezililer, Allah'ın bir şeyi sebebe dayalı ve maslahata uygun olarak işledi

ğini kabul ederler. Onlarv göre, sebepleri kabul etmenin tevh1de aykırılığı olmadığı

gibi masıahat terkibinde de başkasıyla olgunlaşma söz konusu değildir. Zira bir
fiilin hikmet ve masIahatı kapsamış olması, eksiklik değil, bilakis 6(gunluktur,
Bir mil ne derece kem.ali haiz ise, fiilleri de o derece hikmeti içerir. Çünkü kemal,
kemali gerektirir. Cenab-ı Hak ise, mutlak kema.ıi haiz bulunmaktadır. O halde
O'nun fiilleri de kema.ıi ,ve- hikJ.net-i biiliğayı şamildir 39.

3~ Eş'arilerin çoğunluğuna göre, Allah'm bütün fiilleri ve hükümleri, mak
sadlar1a ve kulların menfaat (masıahat) leriyle nedenlendirilemez. Çünkü böyle
bir durum eksiklik olacağından Tanrı'nın şal1lna aykırıdır. Zira bir fiili bir maksad
ve hikmete binaen işlemenin anlamı, o maksadla eksikliği tamamlamak demektir.
Bu takdirde mil, maksadla tamamlanmışolur. Başkası ile olgunlaşan, zatı bakım

dan eksiktir, Cenab-! Hak bu gibi eksikliklerden ·münezzehtir4o•

35. İbn Sina, et-Ta':ikat, Tabkık eden: Dr Abdurrahman Bedevı Mıstr, 1973, s. 16; Prof. Dr.
Hüseyin Atay, Farabi 'ie ıbn Sina' ya Göre Yaratma, Ankar.a, 197-l, s. l'J7; Krş. eş-Şeh

ristliııı, Nihilyetu'l-İkdiinı, s. 398.

36. DavlId b. Muhammed el-Karsi el-Hal1efi, Şerhu'I-K.asidetI'n-Nuniyye (İki h8.şiyesi ile bir
likte), Daru'l-Hilwcti'J-'Aliyye, 1318, h., s. 59.

37. eI·Kadi EbI'I-Hasan 'Abdıı'!-Cebbar, el-Mu.t;nl fi Ebvabı'ı-Tevhidve'I-'Adl, Kahire, 1965,
Xl, s. 59,61,64,134; Ebu't·Hasan el-Eş'ari, MakaliHu'l-tslamiyyin, Tahkık eden; Mubammed
Muhy;ddin 'Abdullharold, Kahire, 1969, I, s. 313-18; Seyfu'd-D1n eı-Aınidi, Gayetu'l
Meram ri 'llmı'l-Ke!am , Kahire, 1971, s. 224 vd.; eş-Şehristani, Nih1i.yelu'I-İkdfım, s. 3"97;
S.Şerif el-Cürd'lni, Şerhu'I·Mevakıf, İstanbul, 1239, h., Il, s. 539,

38. Dr. Kemal IŞık, M\ıteıile'nin"Do~uşu ve Kehlmı Görü~leri, Ankara, 1%7, s. 73; Ebü Mansur
Maturidi, Akaid Rlsiilesi , Türkçeye ",eviren Prof. Y,Z. Yörükiin, İsranbul, 1953," s. 21;
Şeyh 'Abdu's-Seliim b. İb.rahim el-t.ekani, Şerhu Cevhereti'[-Tevhid, İkinci Tab'ı, Mısır,

1955, S, 156.

39. Seyyid Bey. VsOl·ı Fıkıh Dersleri, Dersa'adet, 1338, h., s. 2~; Krş. lzmirlj İsmail Hakkı,

Yeni İlm-; Kelam, İst. 1343 h. ıl. s. 128 vd.

40. el-Fahru'r-RAzi, et-Tefsiru'I-Kebir, n, s. 154; VII, s. 132; el-Muhassal, Mısır, 1323, h., s.
148-49; S. Serif el-CÜrdini. Şerhu'1-Meviikıf, II, s. 538 vd.; et-Taftazani, Şerhu'I-Makasıd,

lsı. 1277 h" II, s. 115; İzmirli i. Hakkı, Yeni İ1ID-i Keliim, II, s. 127-28; Sçyyid Bey,
Vsül-ı Fıkıh D<;rsleri, s. 246.
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Diğer taraftan varlık aleminde, salgın hastalıklar ve za.rarlı hayvanlar gibi
varlığında hiç bir hikmet ve fayda düşünülmeyen yaratıklara rastlamaktayız.

Eğer ilahi fiillerin hikmet ve maslahatı içermiş olmasi gerekseydi, onların var ol
maması idibederdi. Oysa dünyada o gibi zararlı ve faidesiz yaratıklar pek çoktur.
Demek oluyor ki ilahi irade ve fiillerde hikmet bulunmamaktadır4 1.

4- M~türidileregöre, ilahii fiiller, gizli ve aşikar pek çok hikmet ve mas
lahatlan Mizdir. Fakat bu hikmet ve masıahatlar kullar içindir. Allah, insanlar
hakkında hükümlerini birtakım sebeplere bağlayarak yaratır. Bu yüzden ilahi
fii1ller ve hükümler, yaratıkların masıahat ve maksadlarıyla nedenlendirilir. çün.
kü hikmet, fiilin masıahatsız olmasına aykırı düşmektedir. Zira fiilin maksadsız

olması, onun manasız (abes) lığını gerektirir. Yalnız bu faide ve menfaat, Allah'ın

zatına değil, kuUarma aittir. Başkasına ait menfaatle, O'nun olgunluk elde etmesi
söz-konusu değildir. En uygunu, O'nun başkasının menfaatine fiili işlemesidir.

O'nun zatının kemiili en uygun olanı seçmesini gerektİrmektedir: en uygunu 01·
makla beraber, k~ndi üzerine herhangi bir vacipIik ve zorunluluk söz konusu ol
maksızın işlemesi anlamınd:ı bir gerekliliktir 42•

Böylece matüridller, Allah'ın hikmet sıfatının gereği, ihsan olarak .ilahi fjjl
lerde kuııarın yararına maksad ve faideyi kabul ederken, O'nun fiiil-i muhtar
oluşunu da zedelemeden, mıi'tezilenin "en iyiyi yaratmak Allah üzerine vaciptir"
görüşlerine de kaymadan gayet makulane bir surette, bu konuda kendilerine has
inceliklerini ortaya koymaktadırlar.Halbuki mu 'tezililer, kulhr için ilahi füllerde
en iyiyi işlemenin Allah üzerine vacip olduğunu söylerken, Allah'a zorunluluk
isnad etmiş ve fait-i muhtar oluşunu zedelemiş oluyorlardı. E-ş'arller de Allah'ın

sadece fılil-i muhtar oluşu üzerinde durduklarından,O'ndan manasızve hikmetsiz
fiillerin meydana gelebileceği anlamına vara"n mahzurlu bir düşünceyle karşı

karşıya bulunmaktadırlar. Burada maturldller ile mu'tezilenin birleştiği nokta,
ilahi fiilerin kapsamındaki hikmetler ve masıahatlar kunara aittir: ilahi fiillerin
ve ahkaının birtakım hikmet ve maslahatlarla nedenlendirilmesi, Cenab-ı Hakkın

onlarla kemale eren bir zat olması anlamını taşımaz. Çünkü Allah, her çeşit hik:
met ve maslah(ittan müstağnidir.

Öte yandan matüridiler, eş'ari1erin ~ilemde zahiren faidesiz hatta zararlı zan
nettikleri şeylerin hiç de öyle olmadığını söylerler. Çünkü iyiCe incelendiği ve dü
şünilldüğü zaman, onlann bir çok faydalar ihtiva ettiği ortaya çıkar. Hem insan
aklı, bütün varlığın ve hadiselerin ihtiva ettiği iliihi hikmetleri anlamaya ve kavra-

41. Aynı e,er, aynı yer; Krş. Seyfu'd-Din el-Anıidi, <Jaretu'I-Meram fi 'Ilmi'l-Kelanı,s. 227

vd; Şeyhziide Abdurrahim, Nazmu'l-feraid, s. 27.

42. Sadru'ş·Şeri'a, Ta'dilu'I-'Ulfını, vrk. 197 a;, et-Tavdih (et·TeMh'ln kenarında), İst., 1310

h., s. 537; el-Mercan1, Haşıye 'ale'ı-Celal, ll, s. 204; İbııu·I.Humam, el·Musilyere, Bulak

Mısır, 1318 h., s. 146.
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maya kafi gelmemektedir. Bu konuda bilgimiz eksiktir. Bilgimiz, bu. gorunen a
lem için bile yeterli değil iken, görülmeyen alem bakkmda bu, nası mümkün ol
sun? Faidesiz ve zararlı zannedilen bazı uzuvların ve varlıklann, bug'ünkü ilmi
araştırmalar neticesinde, birçok faydalanmn bulunduğu ortaya konulınuştur.

Salgın hastalıklar ve benzer durumlar da böyledir. Bunlar için de, hiç bir faide
ve hikmet yoktur, diyemeyiz. Onlarda hikmet ve faidenin varlığını insan akbmn
kavramaması başka, onların mevcud olmaması başka şeydir. Aklın bir şeyin var
lığım kavrayamamasından o şeyin yokluğu gerekmez43.

İmam el-Miitüridi, "Kitiibu't-Tevhid" de, "Allah'ın Fii:lleri Meselesi" adlı

başlıkta, Allah'ı ve sıfatlarını hakkıyle bilen kimsenin, O'nun fiilerinin hikmetin
dışına çıkmasının caiz olmadığını anlayacağını ifade eder. Çünkü Allah, bizatihi
hikmet sahibi, her şeyden müstağni ve her şeyi bilendir. Allah'ın çok cömert,

. kerim, ganı ve her şeyi bilen olduğu kabul edilince, O'nun her fiili, hikmet ve
adiiIet veya fazl ve ihsan olarak işlediği meydana çıkar 44.

Şu halde Miitüridl'ye göre, Allah'ın kemiil sıfatlarının manasını İ):,i anlayan
kimse tarafından Allah'ıu fiillerinde mutlaka hikmetin bulunduğu kestirilir.

Diğer taraftan imam el-M3.türidi , insan aldının smırlı oluşundan dolayı,

iHihi hikmetin esasını kavrayamayacağırn45, bu yüzden insamn, kendine gizli
olan hikmetleri anlamak için A1lah'a niyazda bulunması gerektiğini söyler 46.

Burada şunu önemle belirtelim ki matüricliler, Allah'ın hikmct sıfatı üzerinde
çok hassasiyetlc dururlar. Kanaatimizce, bu konud'.!. bir fikir edinmek için aşağıda

isimleri verilen hanefi-matüridi lcitaplarına bakılması yeterlidir 4 7.

M3.tÜridi iilimlerinden Harun b. Bah3.uddin· el-Mercani (ölm. 1306/1889),
nin Allah'ın fiillerinİn hikmet ve masıahattan uzak olamayacağına dair izahlan
mdilenşöyledir: "Varlıkta hikmetten ve masIahattan uzak bir şeyin olduğu tasav
vur edilemez. Zira Allah, mana·salık ve bilgisizlikten uzaktır. O'nun hakım, kamil
kudret, tam ilim ve apaçık kerem sahibi olması, umumun hayrına ve onun üstünde
hayır ve güzcllik düşünüıemiyen nizamın güzelliğine sebep olan şeyin meydana
gelmesini gerektirir. Ancak bu, mıı'tezilenin anladığı manada bir vücup değildir.

Bu, Allah'ın ulu sıfatlarla mutt.asıf olmasının ve güzel isimlerle isimlenmesinin
gereğidir. Bütün kmnat, en mükemmel şekilde, O'nun ilmi, iradesi, kudreti,

43. Sadru'ş-Şeri'a, Ta'dilu'l-'Ultım, "rk. 196 b; Şeyhzade Abdurrahim, Nazınu'l-Feraid, s. 27;
Seyyid Bey, Usiil-1 Fıkh Dersleri, s. 247.

44. EM MansOr el-Matüridi, Klıabu'I-Tevhid, s. 216-17.

45. Aynı eser, s. 108, '217.

46. Aynı eser, 8. 221.

47. Bak. Aynı eser, s. 110-35, 215-21; Sadru'ş-Şerl'a, Ta 'dilu'l- 'UiOm, vrk. 193 b vd.; Ebu'l
Mu'In en-Nesefi, Tebsıretu 'I-Edille, vrk. ]64 a vd.; Şihabüddin Harun b. BaMiddin e1
Mercani, Şerhul- 'AkAidi'l-Hanefiyye... , s. 7~-74.



yaratması ve ididıyla, varlık mertenelerinin en sonuna kadar, bir kısmı diğer

bir kısmına bağlı olarak meydana gelmektedir. Bu durum, O'ııun dilediği gibi
yapma (ihtiyar) sıfatına aykırı değil, bilakis onu te'kid etm.ektedjr"48.

Binaenaleyh bu konudakigörüşleri, günümüzün gelişen modern ilim ve
tekniğin ortaya koyduğu hakikatler açısından değerlendlrdiğimizde, matüridi
lerin görüşlerinin gün geçtikçe haklılık kazandığına tanık olmaktayız. Şöyle ki,
vahşi ve zararlı zannedilen birçok. hayvanın, bugünkü modern tıbba faydalarını

hiç kimse inkar edernez 49. Bu gibi hayvanların, ilaçlann geliştirilmesi ve tedavi
lerdeki hizmeti günden güne sayılamayacak kadar çoğalmaktadır. Daha geçen
lerde, 1986 yaz başı Televizyon programlarından biri olan ilim ve tekniğe ait bel
gesel bir filmde, yengecin kamndan kanser gibi tehlikeli hastaltkIann tedavisinde
istifade edildiğini hayretle gördük. Şu halde, gelişen ilim ve teknik sayesin_de yara
tıklar aleminin hikmet ve sırlarımn birçoğunun keşfedilmekte olduğu, gün geç
tikçe müşahade edilmektedir. Elbette bunlardaki hikmet ve faide, ilmin onları

keşfetmesinden önce de vardı. Öyleyse bir şeyin hikmetini bilmek başka şey, varlığı

başka şeydir, Zira birçok şeyin varlığını bildiğimiz halde, henüz onlardaki hikmet
ve faydayı bilmemekteyiz. Bu konudaki bilgimizin eksikljği, hiç bir zaman ondaki

. llilçmet ve faydanm yokluğunu gerektirmez.

Şimdj biz, hiklnet açısından dünyadaki şerrin varlığına geçmeden Önce,
iilemin yaratılması konusunu ele almak istiyoruz.

BU ALEM NİçİN YARATıLDı?

İnsanoğlu, yaratılışının gereği olarak, etrafında olup bitenler üzerinde fikir
yürütüp bilgi edinmek istediği gibi, bu iilemin niçin yaratıldığı düşüncesi üzerine
de eğilmiş ve çeşit çeşit görüşler ileri sürmüştür. Allah kamil, eksiksiz varlık ol
duğuna göre, bu dünyayı niçin yarattı? Bu dünyayı yaratmasında ne falde var?
gibi sorular insanların zihinlerini meşgul etmiştir. Bu yaratılışın gayesi,çeşitli

dinlerde ve filozoflarda, farklı farklı görüşlerle açıklanmıştırso,

Öyle anlaşılıyor ki bu değerlendirmeler, bu dünyada görülen hayır ve şerrio

neticesi açısından yapıimıştır. Kimisi, konuya kötümser (pesimist) bir eğilimle

yaklaşmış, kimisi kendi biigisinin sınırlılığını" itiraf etmiş, kendini imanın.kucağına

atmış ve sorumluluk duygusunda karar kılmıştır. Konunun daha iyi anlaşılması

için her iki görüş taraftarlarından örnekler vermek istiyoruz:

48. Aynı eser, aynı yer.

49. Catherine Vincent, Kobay Fareler, İnsan ve Kllinat (Aylık Bilim ve Teknoloji Dergis;), İst.

Şubat, 1986, sayı: 6, s. 65 vd.

50. Claude Tresrnontant, Comment se pose aujourd'hui le prolılerne de rexistence de Dieu.
Paris, 1966, s. 411 vd; Prof. Mehmed Ali Ayni, Hayat Nedir? , İst. 1945; Ord. Prof. M.Ş.

Yalıkaya, Dini Makalelerim, Ank., 1944, S. 24vd. (Bu varlık niçin var edilmiştir?).

55



J(eçecizade İzzet Molla (1785-1829)'ya gore, bu alem, ta temelinden yıkılmış
bir ev gibi gösteriliyor:

Sahib-İ evvel-i bu haneye PÜf gam geldi
Etmez limid-İ safa aslını bilse adem 5 ı

Edebiyatımızda buna benzer binlerce misal buIrruı:nuz mümkündur.

Bu kötümserliğin bir doktrin haline ~etirildiğini Milattan tam altı asır önce
yaşamış olan Buddha'da gö~inekteyiz. Buddha'ya göre bu alem,elemden başka

.bir şey değildir. Hindistan'da Bhartrihari'nin neşidelerinde insan varlığı şu şekilde

hikaye edilmektedir: 'İnsanın ömrü yüz seneye kadar çıkar: bunun yarısını gece·
kaplıyor; diğer yarısının-yarısı da çocukluk ve ihtiyarlık ile geçiyor, arta. lciıJ.an

günleri de hastalıklar, ayrılıklar, aksilikler arasında ve başkasına hizmet ve ona
benzer-uğraşmaıarlageçip gidiyor. Dalgaların çalkadığı deniz içinde saadeti ne
rede bulmalı T' "İnsanın sıhhatini her cins endişeler ve hastaiıklar kemiriyor;
talihin yar olmadığı yere arkasından felaket bir açık kapıdan girer gibi derhal
giriyor, ölüm bütün mevcutlan birbiri ardınca kendine mal ediyor, hiç birisi on
dan kurtulmak için bir mukavemet gösteremiyor. Şu halde Kadir-i mutlak Brah
ma'mn yarattığı şeylerde sağlam bir şey ne vardır?" 52.

Voltaire cı 694-1778) de kötümser görüşlerini şiirinde şöyle ifade eder:

Beyhat! hayatın akışı ne gayesi nedir?
Bihudelik ve hiçlik.
Ey Jupiter 1 Sen bizi yaratm~kla

Soğuk bir latife yapmış oldun 53.

Buna b~nzer kötümser haya~ görüşü sa~iplerine, az da olsa dünyanın her ye
rinde ve milletinde rastalayabiliriz.

Diğer taraftan hayatın sır ve hikmetini bilenler için hayat, en büyük saadet
ve değerlendirilmesi gereken büyük bir nimettir. Şiriizlı Sadi (ölm 690-694/1291·
l295)'nin bu konuda manidar Farsça şiirinin Türkçesi şöyledir: "Cihanda ondan
ötürü şad ve mesrurum ki, cihan ondan yani (Allah'tan dolayı) güzeldir, teravet
lidir. Bütün alemi severim ki, bütün alem ondandır, yani onun İcadıdır."54,

Yunus Emre (12417-132l?) de bu düşünceyi daha veciz bir şekilde dile getir
miştir:

"Yaratılmışı severiz
Yaratandan öıürü."

sı. Pror. Mehmed Ati Ayni, Hayat Nedİr? s. 4.

S2. Aynı, eser, s. 5.

S3. Aynı eser, s. v.

54. Aynı eser,- s·. 3S.
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İmam el-Gaz§Ji de "Bulunan bu alemden daha güzel bir alem mümkün değil

dir" ss demiştir.

H.rabi ve İbn Sina'ya göre, var~kların .hepsi, Tanrı'nın zatının gereği olarak
zorunlu bir surette meydana gelmektedir. Varhklar en üstün bir nizam içinde
var olurlar, ve mettebe1erine göre O'ndan taşarlar. Aralarında bir uygunluk, dü
zen ve bağ bulunuİ's6.

Batı filozoflarından Malebranche (1638-1715) da dünya hakkında kendi
kendine itirazlı cevaph şu görüşü ileri sürer; "Ya dünya Tanrı'ya layıktır. yahut
ona yakışmaz. Eğer Tanrı'ya ıayıksa eBedi olmalıdır; ve eğer ona Hiyık değilse,

o halde hiçlikten çıkarılmış olmamalıydl. O halde, iHih ... ve or~da şöyle cevap
veriyorum: ~Alemin var olması, var olmamasından iyidir; fakat hi~ olmamak e
bedi olmaktan iyi olurdu. Yaratığın, bağımlılığın esas karakterini taşıması lazım

dır, ilah... "57.

Leibniz(l646-1716) iUem ,tçin şunları söyler: " ...Fakat Tanrı'mn düzen dı

ışında hiç bir şey yapmadığını gözönünde tutmak doğru olıır. Böylece olağanüstü

denen şey, anc!ik yaratıklar arasında kurulmuşözel bir düzene göre öyledir. Ev-,
rensel düzene her şey uygundur. Bu, o kadar doğrudur ki dünyada büsbütün dü
zensiz hiç bir şey yalnız yok değildir, böyle bir şey tasarlanamaz bile.

Böylece, denebilir ki, Tano_acunu nasıl yaratmış olursa-olsun, acun hep mun
tazam ve belirli bir genel düzen içinde olur" 58.

Einstein (1880-1952) da her şeyi tam olarak aklımızla açıklayamamanuzın sc
bebini şöyle belirtir: ""Bazı meseleleri çöıemeyişimizin sebebi, o meseıeterin çö~

zü1enıeziiğinden ziyade,insan olarak sınırlı kabileyette o)uşumuzdur". zaten
Eİnstein'in meşhur "Allah'ın her işine akıl ermez fakat her işte bir hayır vardır."

sözünde de bu mana vardır. Bunu biraz daha açıkla,masını isteyince şöyle d~vam

etti; "Kmnatta bazı biİinmeyenlerve slrlar vardır. Faka.t bu sırlar bir hile gayesiyle
yaratılmamışlardır. Bunlar Yarad,an'ın azametindendir."59.

55. el-Gaziıll,' Ihya'u 'uIQmi'd·din, Kabin', ts., TV, s. 252; Kitfıbu'l-Ecba 'in n Usiili"d Dın,

Mısır ts,. s. 173.

Not: GazaIl'nin bu ifadesi, İslam aleminde, Allah'ın kudretini sınırlama açısından tenkide'

u~ramı~tır. Bu konuda müstakil yeni bir \-aIışma yapılmış olduğunu hatırlatmak is,teriz:

Eric L. Ormsby, Theodicyin Tslamıc Thought The Dispute over al-Ghazali's "Best of All

Possible Worlds" University Press, Princeton, New Jersey, 1984.

S6. Bak. Ebu Nasr cl-Hırabl.Kitabu Ara'i Ehli'l-Medineti'l·Fadıla Takdim eden:' Dr. A.N.

Nad"ir Beyrut, 1968, s. 57 vd. ; İbn Sina, et-Ta'liIdit, s. 16 vd..

57. Malebranche, Metafizik ve Din üzerinde Görüşmeler, çev. Bedia Al{arsu, İst., 1946, s. 30.

58. Leibniz, Metafizik üzerine. Konuşma, Çev. Nusret Hızır, İst., 1949; s. 8-9.

59. AshIey Mon'tagu, Einstein ile Sohbet, İnsan ve Kainat DergiSi, Ekim ]985, sayı, 2, s, 38.
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İslam filozoflarından Fariibi ve İbn Sİna'nın taşma (feyz) ile açıkladıkları

iiiemüı yaratılışı meselesini, sufller,' Hakkın zuhur ve tecelliye olan zat! sevgisi
(muhabbet) ile açıklamışlardır: "Ben bir gizli hazine idim, bilinmeyi sevdim, beni
bilsinler diye halkı yarattım"60. Bunlara göre, yaratıkların var edilmelerindeki
sebep, Cenab-ı Haldeın zatındaki sevgidir. Erzurumlu İbrahim Hakkı (1703-1780),
bumı şu şekilde belirtir: "Allah , bütün cihanı insan İçin ve onu Kendisini bilmek
için var etti Feleklerin hareketinden ve unsurların imtizacmdan, varlıkların ve
kainatın zuhurundan murad ve maksud, !dirnil İnsandır"61.

İslam kelamcılarma göre, daha önce gördüğümüz gibi, Allah'ın fiillerinde se
bep ve gaye aranılıp aranılmayacağı önemli bir yer tutar. Bu yüzden olacak ki
kelam kitaplarında "Allah illemi niçin yarattı?" diye bir başlığa pek rastlaına

maktayız. Ancak büyük kelamcı İmam d-Matüridi, "Kitabu't-Tevhıd"inde bu
konuyu müstakil başlık altında ele alnuş, üzerinde önemle durmuş ve çeşitli

görüşleri bize nakletmiştir 62 .

Bu görüşleri, ilgili sayfalardan ara ara uygun iktibaslar yaparak burada
vermemizin, o dönemlerin kelam konularını ve fikir seviyesini göstermesi açısın

dan yararlı olacağı kanısındayız. Ebu MansOr el-Miitürldi'ye göre, "Allah, kaina
natı niçin yarattı 1" .sorusuna alimlerin cevapları farklı farklıdır:

a) "Bir gruba göre. bu soru fasiddir. Böyle bir soru sorulınaz. Çiinkii AHah
Teala, hakim, ezeli ilim sahibi ve her şeyden müstağnidir. Bu yüzden, O'nun
fiilinin hikmetin dışına çıkması mümkün değildir. Zira bir fülin hikmetin dışma

çıkması, ya hikmetin bilinmeyişi veya hikmet ciheti muhafaza edildiği takdirde
bir menfaatin kaçırılması kaygısı ile olur. Allah Teala, her şeyi bilen ve menfaat
lenecek hiç bir ihtiyacı bulunmayan miistağni varlık olduğuna göre, O'nun. fiili
nin hikmet dışma çıkması batııdır. "Niçin" sorııs.unda hikmet yoktur. Bundan
dolayı, Allah Teala, fiilini eğlence kı.ırnnfusunan uzak kılmıştır. Nitekim şöyle

buyurmuştur: "Biz, göğü, yeri ve aralarındakiIli (eğlence), oyuncak olarak ya
ratmadık"63. "Yaptığından O'na sual sorulmaz; fakat onlar sorguya çekilirler"64.

b) "Mu'tezileden bir grup, Allah'ın daha iyi olanı görüp, ona göre yaptığmJ

ve O'nun fiilinden daha iyi olanııun soı;nlmayacağıııı kabul eder."

İmam el-Matüridi, "daha iyi" prensibiyle hikmet veya başka mana kastedilse
de tutarsızlıktan kurtulunamayacağını,mantıki yaHa ve Allah'ın bizatih! yaratıcı

olma sıfatmdaki mana ile ispat eder. _

60. Bu kudsi hadisin, muhaddislerce mevzu oldugu söylelllUiştl'r. Bak. Ord. Pwf. M.Ş. Yaltkaya,
Dini Makalelerim, s. 30; İzmirli İsınail Hakkı, İslam-Türk Ansiklopedisİ, İst. 1940, s. 261
(Alem mad.).

61. Erzunınılu ibrabim Hakkı, Marifetname, Bulak. 1280 h., s. 2, 161.
62. Ebu Mansür, eı-Matüridi, KHabu'l-t-Te\'lıid, s. 96-101.
63. XI/16.
64. XI/23.



c) "Diğer bir grup, Allah Teala'nın çok cömert ve Kerim olduğu için, O'nun
cömertliğini yaymasıyla vasıflanmasının lazım geldiğini söyler."

d) "Başka bir grup,_ soru sormayı muhal göriir: Çünkü soru sormak, yarattığı

şey için, bir illeti)} önceden bulunmasını gerektirir."

e) "Bir gruba göre de sonı sormak, şu manalardan uzak olmaz: Allah, başka

alemi değil de niçin bu alemi yarattı? Niçin mahlukatı meydana geldiği vakitten
önce yaratmadı ?Veyahut ben niçin soruyurum? Niçin sormayı düşündüm? Ni
çin akılsız değilim? Bunların hepsi yersizdir. Çünkü, bu, kendini soru sormaktan
alıkoy;n bir durumdur".

f) "Bir kısmına göre Allab, alemi, bazı sebeplere bağlı olarak yaratnuştu."

g) "Bir kısmı da, Allah, varlığın küIlini bir sebebe bağlı olarak yaratmamış

tır. Çünkü bu küllün dışında başka bir şey yok ki, bu (şey) illet olsun. Ancak
Allah, bazı şeyleri bir sehebe bağlı olarak yaratmışür."

h) "Hüseyin b. Muhammed en-Necdir (ölm. 230?/844?) da bu soruya şöyle

cevap vermiştir: Alem, birçok sebeplerden dolayı ya"ratılmıştır: Allah'ın varlığına

delil ve huccet olması, ibret ve öğüt, nhnet vve rahmet, gıda ve medar-ı kıyam

kılması vs ..."

i) İmam el-Miltüridi, alemin niçin yaratıldığınadair görüşleri özlü bİr şekilde

aktardıktan sonra, kendi kanaatlerini de şöyle beyan eder: "Bize göre, enuin ve
nehyin delili, eımedeni ve nehyedeni bilmektir. Çünkü Allah, canlılar arasından

insanı, bu hususu araştırıp öğrenme konusunda mümtaz kılmıştır. Kendisinde
fayda bulunan bir şeyin mühimsenmemesİ caiz olmadığı gibi, insanlann bunu
mühimsememeleri de caiz değildir. Her güzelolan şey, akla göre de güzeldir. Her
çirkin olan şey, akla göre de çirkindir. Bundan sonra fiilde, . çirkinin işlenmesi

çirkin olur; güzelolanın işlenmesi güzel olur. Şu halde, kendisiyle emir ve nehiy
boıunan şey için, emir ve nehiy gereklidir. Çünkü Allah, mahlukatı, birliğine

ve hikmetine deıaıet etmek Üzere yaratmıştır. Öyleyse insanın, bu bilgiden uzak
kalması caiz değildir. Caiz olsaydı, onun yaratılması manasız olurdu. Çünkü
sorumluluğun kaldınlmasında yaratılışın zail olması söz konusudur. Çün
kü bu takdirde yok olmak için meydana gelmiş demektir. Herhangi bir yapıcı,

bozmak için bir şey yapıyorsa, 0, ancak manasız ve hakım olmayan bir kimsedir.
Binaenaleyh mükafaat (va<d) ve müdizaat (va <ıd), teşvik ve tehdid içindir. Zira
böyle olmasaydı, bu durum, itaatin faydasını ve isyanın zararını izale ederdi. Ve
yaratılan kimseler için, fiillerine göre herhangi bir menfaat olmazdı. İtaat eden
için menfaat, ası için zarar olmadığı takdirde, ·emir ve nehyin anlamı batı! olur.
Çünkü bu, emredenin ve hehyedenin menfaati için değildir. Bu yüzden hikmetin
içinde mükafaat ve mücazaat gereklidir. Emir ve nehiyde nefis mücahedesi, onu
tabiatının istemediği ve nefsin hoşlanmayıp ondan uzaklaştığı şeyesevk etmek
durumunda -bulunmakla beraber, imtihana tabi tutulan kimse, buna üstün gelme-
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nin, onu dilediği ve emrolunduğu ~afa çevirmeııin biricik yolunu, ancak müka
faat ve müdizaatı hatırına getirmekte bulur. -' ayet bu hususu göz önüne getir
diğinde, lezzetli olan şeyleri terketmek kendisine kolay ve büyük meşakkatli olan
şeylere tahammül etmek de hafif gelir"65.

Görülüyor ki fmanı el-Matüridi, Allah'ın iUemi, varlığına, birliğine, ve hik~

metine delil olmak üzere yarattığını söyleIllektedir. Bunun bilinmesiiçin de, yara
tıklar içinde insanın ayrı bir yeri olduğunu, hirtakım emir ve yasaklarla sorumlu
tutulduğunu, bunlara karşılık ahirette mükafa&t ye mÜc8.zaatın verileceğini, ak
si takdirde "suyu -getiren ile testiyikıram-n bir sayılması" misiili, bunun hikmetle
bağdaşacak bir yanı bulunmadığım önemle ifade etmek istemektedir.

Yine el-lvriitüridt, "K. et-Tevhid"de, insanın, menfaat gözetilmeyen veya so
nunda zarardan korunmayan şeyleri çirkin gören bir tabiatla yaratıldığını, bu
yüzden ameller için mükafaat ve mücazaatın gerçekleşmesinin gerektiğini belirt
tikten sonra, mükafaat (sevab)m insanlara Allah'ın bir lütuf ve ihsanı olduğunu

da kaydeder 66. Buna şn ayeti misal getirir: "Kim ki iyilik eder, onun on misline
nailolur. Kötülük işleyenler ise omuı karşılığı ile ceza- görür ve asla gac!re uğı:a

mazlar".67 Matüridi burada, günüha ka.rşı cezayı, hikmetin gereği ile; kat kat
sevabı, Cenab-ı Allah'ın fazl ve ihsam ile yorumlamıştır. 0, burada hikmeti, ada-
let anlamında kullanmıştır. -

Diğer taraftan Matüddi, peygamberlerin, Allh'tan emir ve nebiy ile gelmple
rinde büyük hikmetIer bulunduğunu, aklın kulianıJm~sının gerekli olduğunu

söylemekle beraber, insan aldı~n birçok hikmetleri· kavrayamayacağım bizzat
itiraf eder 6LL.

Eş'arilere göre, bütün kainat, Allah'ın iradesiyle meydana gelmiştir. O'nun
fiillerinde gaye aramak -daba önce görüldüğü gibi- başkasıyla kendinde olan bir
eksikliği tamıımlamak anlamını taşıdığı için Iİlahzurhıdur 69 • Bununla beraber,
İmam eI-Eş'ar1, hikmeti, ilim manasında alarak, Allah'ın fiillerindç hikmetin bu
lunduğunu kabul etmektedir?o.

Ebu'l-Kasım Rağıb el-İsfahiini (ölm. 502/1108), alemin yaratılışından asıl mak
sadın insanın yaratılması ve ondan da kamil insanın yaratılması olduğunu söyler?I.

65. Aynı eser, s. 100·101.

66, Aynı eser, s. 101.

67. VIIIW.

68. E~cı Mansiir e!-Mlllüddl, K. et-Te\lhid, s. 101.

69. el-BakiTIll[]l, Kitabu't-Temhld, Beyrut, 1957 , s. 28.0; S.Ş. el-Cücan1 , Şerhu'l-Mevakıf, s.

526,538, S. eı-Amidi, Gayetu')-Meram, s. 224.

7'). Ebun-rasan el-Es'ari, K. el-Luma', s. 24.

71. Ebu'I-Kasım Ragıp el-Isfabani, Mutluluğun Kazanılması, Müt. Lütfi DC'ğan, İst., 1974,8.71.

60



Biz, buraya kadar söylenenlerden şunu anlıyoruz ki, Allah'a inanan kimse
lerin, kainatın yC'.ratılişında bir hikmetin bulunduğunu kabul etmıemeleri düşü

nülemez. Ancak onlardan bir kısmı, bu hikmeti, Allah'ın zatının gereği ile, bir
kısmı da kemal sıfatlarıyle izah etmektedirler. Bilhassa keHimerlarm, kainatın

hikmetsii olduğunu söylemeleri hiç bir zaman doğruolamaz. Çünkii bu takdirde
insanın emir ve nehiylerle Allah'a karşı sorumlu olmasının manası kalmaz. Bu
konuda bazı Kur'an ayetlerinİ hatırIadığımızda, alemin yaratılmasında hikmetin
olduğunu açıkça görmekteyiz:

"Ben cinleri de insanları da, ancak bana kulluk etsinler diye yarattırn:"n,

"GökJerde ve yerde, bulunanların hepsini size istifade edin diye verdi: Mu-
hakkak ki,. bunda düşünen insanlar için ayetler, (ibretler) vardır"73,

"Sizi beyhude yere yarattığımızı, bize dönmeyeceğinizi mi sandıruz?"74.

"İnsan başı boş bırakılacak ım sanıyor?"75.

"Biz, göğü, yeri ve aralarındakini (eğlence), oyuncak olarak yaratmadık"16.

Yukarıda sıraladığımız ayedere dikkatlice baktığımızda, yaratılışta yatan
hikmette, insanm AHah'ını zatıyle sıfatıyle bilmesi bulunmaktadır. Alem, insani,
Allah'ı bilmeğe ve bütün kemal sıfatlarıyle tanımaya götüren bir vasıta·ve imkan
mesabesindedir. Bu husus -daha önce geçtiği üzere- İmam el-Matüridi'de"Al
lah a.Iemi, birliğine ve hikmetine delil olmak üzere yarattı.;' sözüyle anlamlı bir
şekilde ifade edilmiştir. Böylece insanın varlığır ile sorumlulngu, yaratıklar iç·inde
odak poktayı teşkiletmektedir.

Netice olarak şunu söyleyebiliriz ki, Kur'an-ı Kerim ayetleri, bizim dikkatleri
ınizi daİma katnatta mevcut nizam ve tertibe çekerek, bundaki mutlak hİkmeti

bulmaya davetetmektedir. Fakat insan sınırlılığı nedeni)ile sonsuz h!kmetlerle
dolu kainatın su·la.rından ancak kendi bilgisi ve aklı imkfu1lan nisbetinde bir kıs

mını anlamakta, e.sasını ve tümünü ka\'rayamamaktadır.Sonsuz olan ilahi kud
retin, sonsuz hikmetlerle sıkı sık1ya ilişkili olması muhakkaktır. Zaten Yaradan
ile y;ıratılan arasındaki bikmet de buradadır. .

Merhum Ziya Paşa (1825-1880) ,meşhur Terci-i Bent'inde, ~i1emde cereyan
eden ve görünüşte akla aykırı gelen olayları kaleme aldıktan sonra, her bendin
son beyti olan Arapça şu beyit ilecevabım yine kendisi yermiştir:

Sübhane men tahayyere fi sUI1'ihi'l-'"ukUI;
Sübhane men bikudretihi yu 'cİzu'l-fuhfıl!

72. LI/56.
73. XLV/l3.
74. XXIII/L 15.
75. LXXV!36.
76. XXI/16.
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"Türkçesi: Sanatı karşısında akıllan hayrete düşüren Allah'ı takdis ve tenzih
ederim. Kudretiyle en büyük alimleri aciz bırakan Allah'ı takdis ve tenzih ederim".

Böylece iilemin niçin yaratıldığına dair bazı fikirleri verdikten sonra şimdi de,
hikmet açısından aıernde mevcut olan şerrin varlığını incelemek istiyoruz.

ALKMDE VAR OLAN ŞERRİNHİKMETAçıSıNDANAÇIJ{LANMASı

Hiç şüphesiz düşünce tarihinde en çok tartışılan konulardan biri de şer

problemidir. Bizim burada şerden kasdettiğimiz, insamn dünyada. karşılaştığı

maddi ve manevi elem ve ıztıraplada, ahirette karşılaştığı cezalardır. Tabii bunla
rın hepsi insana nisbetledir. Allah'ın zatı bunlardan münezzehtir. 0,. mutlak ba
yırdır.

Deniyor ki. şu §lemde fenalığın varlığı bir gerçektir. Bunun kaynağı nereden
geliyor? Allah bu alemi yarattığına göre, bu dünyadaki fenalıkların meydana
gelmesine engelolamaz mıydı? Bukötillüklerin varlığı, Allah'ın cömertliği ve
ve hikmeti ile nasıl bağdaşır ve açıklanır? Eğer Allah, dünyada kötülüklerin mey
dana gelmesine engelolursa, bu takdirde insan hürriyetinin ve iradesinin varlığın

dan söz edilebiI~r mi? Dünyadaki her şeyin kullanımı eşit olsa, farz edelim hepsi
bir cins olsa, tercih farkı bulunmasa İnsanın seviyesi ne durumda olur?

Bu sorular karşısında insan için iki şık düşünebiliriz: Ya elinde hiç bir hürri
riyeti olmayan robot veya hayvan mesabesillde bir varlık olmak, yahut irade hür
riyetine sahip sorumlu kişi olmak... İnsana, bu iki şıktan hangisini kabul edeceği

sorulsa, biraz derinden düşündüğünde, mutlaka şerefli ve sorumlu yönü benim
seyecektir. Çünkü insanlığı bir gayeye ve gelişmeye götüren yolun merdivenlerinde
bu kaçınılmaz unsurlar bulunmaktadır. Aksi takdirde hayatın gayesi ve ilerlemesi
diye bir şey söz k01?-usu olamaz.

Şu halde insan, irade hürriyetinden ve sorumluluktan bahsedebilmek için
hayrın karşısında bir şerrin varlığını kabul etmek zorundadır. Yoksa, neyi ve ne
için yapacaktır? Dünyada iyilikten, hayırdan başka bir şeyolmasa, iradenin bir ,
anlaım olur mu? Demek ki kötülüğünvarlığı, bir anlamda, dolaylı yoldan insanlık

için bir nimet oluyor. İnsanlar, dünyaya hep kendi menfaatleri açısından baktık

lan için, birine kötü gelen, diğerine iyi gelebiliyor. Bu alemin tabii yönetimi insana
bırakılmış olsaydı, dünyanın -nasıl bir karışıklığa sahne olacağını kestirmemiz
hiç de güç olmasa gerek. İçlerinden biri sıcak, diğeri soğuk, ba~ka biri yağmur,

öteki kuraklık vs. isteyecektL

İnsan, ne kadar bilgi sahibi olursa olsun, bilmedikleri bildiklerine göre daha
çoktur. Öyleyse insan ak,l.ı, bütünü ilgilendiren hayırların ve şerlerin tamamım

kavrayamaz. İnsan, önce hislerine kapılıp şer dediği şeyde, sonradan tecrübesiyte
ve düşüncesiyle birtakım faydaların bulunduğunu görür.
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Meşhur Fransız şairi Musset (l81ü-l8 57) 'nin şu beyti bu konuda ne kadar
anlamlıdır:

L'homme est un apprenti, la douleur est son maitre.
Et nul ne se connait tant qu'il n'a pas soufferl.

"İnsan bir çıraktır, üstadı ıztıraptır. Ve hiç bir kimse meşakkat çeken adam
kadar kendini tanımaz."77

Öyleyse, insamu dünyada. karşılaştığı elem ve ıztırap, onun olgunlaşmasına,

yetişmesine yaramaktadır. Bu, tamamen sorumluluk içinde yaşamasını bilen insana
bağlıdır.

Görülüyor ki her isnanın dünyaya bakış açısı birbirinden farklıdır; hatta
birbirine zıt bile düşmektedir. İyimser şair Browning (1812-1889)'e göre dünya,
mükemmel görunürken, karamsar Schopenhauer (1788-186r.) için dünya ıztırap

tır, kör bir iradedir 78.

Şimdi biz, İslam mütefekkiderinin şer konusunda söylediklerine geçmeden
önce, insanın, dünyaya genel bir düzen içinde bakmasını isteyen bazı Kur'an
ayetlerini hatırlatmak istiyoruz. Kur'an-ı Kerim, kainatın bir düzen içinde yara
tıldığını, manasız bir şey bulunmadığını sık sık tekrarlar: "Göklerin ve yerin yara
tılışında gece ile gündüzün birbiri ardınca gelip gidişinde akılları tam (vicdanları

temiz) olanlar için ayetler (hikmetler) vardır. Onlar ki ayakta iken, otururken,
yanları üzerinde yatarken Allah'ı zikrederler, göklerle yerin yaratılışım düşünürler

de, Rabbimiz, bunu boş yere yaratmadm. Sen (bütün kusurlardan) münezzehsin!
Bizi cehennem azabından koru."79. Yalnız Allah, bu kainatı muntazam ve ter
tipli bir şekilde yaratmakla beraber, eşya ye olaylar arasında insanın emrine
sebeplerhalk etmiştir80. İşte insanın sorumluluğu, bu sebeplere kendi imkanları

içerisinde ne derece baş vurduğu ölçüsüyle, başlamaktadır. Şu halde insan için,
emrine verilen imkanlarla Allah'a karşı bir imtihan söz konusu olmaktadır. Bu
hususta Kur'an iiyetleri çoktur. Meselii onlardan birinde şöyle denir: "Biz OD

lardan evvelkileri de, lıntihana uğratmıştık. Hak Teala, böyle kimlerin gerçek,
kimlerin (sahte ve) yalancı olduklannı dener (ve onları ayırt eder!)"8.ı. " Biz,
insana, hayır ve şer yolları olmak üzere )ki de yol gösterdik." 8 2.

Bn ayetler, bize iyi ve kötü kimselerin bir sayılamayacağım ve insanın dünyada
bir imtihan geçirdiğini açıkça anlatmaktadır. Böyle adir bir ayrımın gerçekleşmesi

77. Mehıııe<! Ali Ayni, Reybilik, lJe<!binlik, Utilahilik Nedir?, ht. 1927, s. 57.

7g. Muhammed İkbal, İslam'da Dini Tefekkürün Yeniden Teşekkülü, Ter. Sofi Huri, tstanbul,
1964, s. 97·98; Krş. Ord. Prof. Dr. Sadi Imıak, Schopenhauer İrade htsefesİ, İstanbul,1962

79. IV1190-191.

go. "Bak. XVIII/84.

81. XXIX/3.

82. XC/tO.
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için insanın Mr iradesiyle hayır ve şer karşısında bulunması gayet tabiidir. Burada
biz imkiinlarımlZ ölçüsünde şer konusunda İslam bilginlerinin fikirlerini inceleye
ceğiz.

İbı;ı Sina'ya göre, "hayır", varlığın kemalidir. "Şer", bu kemalin y.okIugudur.
Gerçek nizam, sırf hayır olan za:t-ı Barrdir. Alemin nizfunı ve bayrı O'nun zatmclan
sudur etmiştir. Öyleyse O'nun zatından sudur eden her şey, nizamdır ve hayırdır.

Kainatın nizarnı ve hayrı en uygun bir şekilde meydana gelir. Bu nizam ve hayır

her şeyde ayan beyan görülür 83. Kainatta şer, araz olarak bulunur, bizatihi şer

bulunmaz. İbn Sina, şerri üçe ayanr: a) Eksiklik (naks), bilgisizlik gibi. b) Elem
c) Günah'tır. Şer bir şeyin tabiatımn gereği olarak o. şeye arız olan kemalin yok
luğı.ı, o şeyi müştehak aİduğu kemalden uzak kılan anzı bir şeydir; İbn Sina,
görüşlerini şöyle açıklar: Kümlerde ve makullerde şer y(lktur, yalnız fertlerde
bazı vakitler şer meydaııa gelir. İnsan nevinde şer bulunmaz, yalnız fertte bulunur.
İbn Sina, bir yerde kısmı şer varsa, orada umumun hayrı buh.ınduğunu k?~bul eder.
Mesela ateş, zatında hayırdır fakat arJZI olarak şerdir. Bu yüzden inemin küm
nizarnı için zaruri (llarak arlZ olan bir kısım şeriere iltifat.edilmez8 4.

İbn Rüşd (520-595j1126-1198) de çoğunluktaki baynu varlığı için azmlıkta

olan şerrin var olmasını kabul ederken, İbn Sina ile birleşir 85 . İ"bn Rüşd'e göre
Allah, hayrın, zat-ı hayırdan·ötürü yaratıcısıdıı::. Şerrin de hayr içLn, yani onunla
hayra yaklaşma olduğu için yaratıcısıdır. Öyle ki Allah'ın şerri yaratması, kendisi
için adalet eseridir. Mesela ateş, ancak v<ı.rhkları kendisiyle kaim olabilecek bir
kısım varlıklarınvar olmalarının sebebi olduğu için yaratılmıştır. Fakat baZ! var
lıkları bozması, onun tabiatında bulunan anzadan ileri gelmektedir. Bununla
beraber, ondaki hayır ve fesad karşılaştınldığı zaman, onun varlığının yokluğundan

daha iyi olduğu meydana çıkar; öyleyse "ateş" hayır olmuş olur8G•

Mu'tezileye göreJ Cenab-ı Hak, hayrı irade eder ve yaratır ise de, şerleri

yç kötülükleri irade etmez ve yaratmaz. Hatta rivayet edilir ki, mu 'tezilenin reis
lerinden el-Kad.ı 'Abdulcebbar el-Hemedanı (ölm.415j1025), Üstad Ebfı İshak

el-Isferaipj_(ölm.418j1027)'nin "Allah Teala hayrı, şerri hem irade eder hem yaratır.

-çünkü bütün alem O'nun yed-i kudretinde olduğundan, k&inatta ondan başka

mutasarrıf, maJik kadir yoktur. Yalnız şerre rıza-i Bari'si tealluk etmez" de.diğini

görünce, "Sübhane men tenetzehe 'anİ'I.fahşa"!': Akıl ve mantığın kabul edemeye
ceği söz ve işIerd<;n Cenab-ı Hak'ı takdis ederim" demiş, ÜstMda cevap olarak

83. İbn Sina, et-Ta 'Iıkat, s. 72.

84. İbn Sina, en-Nedit, Mısır, 1938, s. 284-291,; Krş. Halil Nimetunah Öztürk, İbn S~na'nın

Metafiziği, Büyük Türk Filozcf ve Tıp Üstadı İBN SİNA Şahsiyeli ve Eserleri Hakkında
Teıkik[er, İstanbul, J937, s. 54"55.

85. İbn Rüşd, Mena1ıicü'l-Edille fi 'AldiidrJ.MilJe, Tabkik eden: Dr. Mahmud Kasım, Kah're,
1969, s. 23.8.

86. Aynı eser, s. 23.9.
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"Sübhal1e'Uez;i la yecn ri mülkihi illa mayeşa"': Mülkünde dilediğinden başka

şeyin cereyan etmediği Cenab-ı Hakk'ı takdis ederim" demiş idi 87. Ebu'!-Hasan
e1~Eş'a;ri, " Maka!at"ında, 'Abbad (ölm. 250/864) dışında Mu'lezilenin hepsinin,
Allah'ın şerri yara:t-tığın-ı kabul ettiklerini :söyler88•

Ebu'l-Hasan e!.Eş'ari, K. el·Luma'ında, hayrın, fazı ve ihsan olarak Allah'- 
tan olduğunu kaydeder. Şerrin ise yaratma bakımından Allah'tan olduğuliu ve
O'nun için d~ğil, başkası için b~lundağunu söylerW

Eş'arilere-göre Allah, hayır ve şerri hem irade eder, hem yaratır. O'ndan. başka
yaratan yoktur."0, fii1-i muhtardır., Bu alem, O'nun mülkü olduğu için orada dile
diği gibi tasanufta bulunur. O'nun üzerine hiç bit şey vacip değildir. Ancak
O, küfre rıza gÖstermez; kötülüğü emretmez. Onlara, göre, hayvanların, çocuk
ların -ve delilerin gördüğü elemİer, Allah'ın adliyle meydana gelir. Onlara dünya
da erişen e1emden dolayı mükafat vermek, Allah üzerine vacip değildir. Eğer

O, ahirette onları nimetleriyle nimetlendirirse bu, O'nun fazI ve ihsanıyladır 9ü•

İmam el-Gazzali, el-İktisad fi'l-İ'tikiid'da, güzel (hasen) kavr::ıırunm izaf]
(subjektif) olduğunu şu şekild~ açıklar: Hi! hakkında fiil üç kısma ayrılır: Birinci
si milin maksadına uygun gelen, ikincisi milin maksadUla aykırı olan, üçüncüsü
rail için işlenmesinde de terkinde de bir ma1<:sad (fayda olma.yan fiildir. Bir fii
lin güzelolması, faitin maksadına uygun gelmesidir. Eiilin maksadına aykın

olan fiile çirkin (kabih) denir. Ne uygun gelir, ne de aykırı olursa o fiile de abes
adı verilir; yani aslen faydasız fiil demektir. Şu halde bir fiiI, birşahıs hakkında

güzel, ötekisi hakkında çirkin olabilmektedir. Böylece giizellik ve çirkinlik İzafi

(jtibarı) bir husus olduğu için şahıstan şahısa değişmektedir. Fiilin zati sıfatlarm

dan değildir. Dinin güzel kıldığı, karşılığında sevap \Iadettiği fiil güzeldir: Çirkin
ise, bunun karşıtıd~r9ı.

Görüyoruz kı eş'ariler, giizellik ve çirlcinliğin tamamen izMi bir şeyolduğunu,
fiilin aslında b\llunan bir nitelik olmadığını, bunların ancak dinİn emirlerinden
ve yasaklarınCJan anlaşılacağını kabul etmektedirler. Neticede onlar, elem ve saa
det meselelerİni, Allah'ııı dilediğıni yapan (mil_O muhtar) sıfatııia bağlayarak a
çıklamaktadırlar.

- 87. S. et-Tafliizal11 Şerlhı'f-Maklis!d, II, s. 108; Krs. İzmirli İ. Hakkı, Yeni ilm-i Kellim: II,
s. 210-211. Bu kOfluda" MU'I~7i1enin fikirleri için bak. -Kadı'Abdu'1-Cebbar, Şet:hu

Usü!i'l-Hamse, Kahire, 1965, s. 309-320.

88. Ebu'l·Hasan el·Eş'ari, MakiHiHu'I-İslamiyyin, r, s. 312.

89. Ebu1-Hasan e1-f:ş'ari, K. eı·ı.uma', s. 83-84.

90. Abdulkiihir e1-B:ıgdadi, Usuli'd-din, s. 240-41,145 vd.; Krş. S. et·Taftazani, Şerhu'I-Ma

kasıd, II,~. 107 vd.; S.Ş. el-Cürcani, Şerhul'l-Mev1ikıf, II, s. 526 vd.; Ş. Abdu's-selfun b.
İbrahim el·Lekani, Şerhu Cevhereli'I-Tcvhid, s. 152-162; cl-B1ikilli\ni, K.et-Tcmhid, s. 280-285.

91. el-GawUl ,al-ikli3ad fi.·f-İ'likiid; Önsöz ve Notlarla Hazırlayanlar: Dr. ıbrahim A.~h

Çubukçu ve DF. Hüseyin Atay,s. 163 vd. -
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İmam Ebu Mansur el-Matüridi, K. et-Tevhid'de, "Zararlı Varlıkların Yaratıl

masındaki Hikmet" adı altında müstakil bir başlı~la konuya daha net bir şekilde

yaklaşmaktadır. İmam el-Matüridi'ye göre, akil, her ne kadar ilahi hikmetin
esasını kavramaktan aciz ise de, Allah'ın yarattığı -yılanlar ve zararlı varlıkların

yarahiması gibi- her şey için bir hikmet vardır. 0, insanoğlunun,zararlı ve menfaat
li olan şeyle imtihan edildiğini, bu ikisi sayesinde itaatten dolayı sevabın tadını,

günahdan dolayı da cezanın acısını bileceğinibelirtir. Çünkü yaratıklar, fiillerdeki
neticeleri kasdetmek üzere yaratılmışlardır92. İmam el-Miltüridi, yaratıkların cev-.
herlerinde zararlı ve faydalı farklı yönlerin bulundu~unu, Allah'ın onları alim,
hakim bir düzenleyiciye delillet edecek şekilde yarattığını, delillet ve şehidet yö
nünden ittifak halinde sanki bir cevher imiş gibi Birliğine delil kıldığını söyler.
Zararlı ile faydalının, hayır ile şerrin aralarmda tezat olmalarına rağmen, bir ara
da bıılunmalarınınAllah'ın birliğine ve eşsizliğine delalet eden bir hikmet olduğunu

açıklar93 .

Bir de Matütidl'ye göre, Allah'ın mahlukatı böyle faydalı ve zararlı yönleriyle
yaratmasındaki hikmet, zorba kimseleri ve hükümcar.ları zeIil kılmak içindir.
Böylece onlar, kendi zayıflıklanm görürler, yanlarındaki kuvvetlerin çokluğuyla

gurura kapılarak Allah'ın koyduğu sınırları geçmezler. Zira onlar, zarar ve fayda
nm yaratılması sayesinde, Allah'ın dilediği kimseyi, dilediğine musaHat kılmaya

kadir olduğunu anlarlar. Ayıu şekilde mahlukatın zarar ve· fayda esası üzerine
yaratıldığını düşünen kimse, Allah'ın her şeyden müstağni olduğunu da bilmiş olur.
Yine Matüddi'ye göre, zararlı görülen varlıklarda, birçok faideler vardır ama, insan
onIann esasını (künhünü) kavramaktan acizdir. Mesela bunlardan ateş, onda lıem

yakma, hem. gıdalan iyi bir hille koyma niteliği vardır. Başka bir misal de sudur.
Su, hem her canIıya hayat sağlar, hem de ~nun yok olmasma neden olabilir. Bu
nun gibi, hiç bir acı veya zehirli madde yoktur ki içinde çetin bir hastalık için ilaç
bulunmasın94. Bn yüzden MJitütidi: "tefekkür 'eden kimse, varlığa hayır ve şer

denmesinin hatalı olduğunu bilir, bilakis her madde zararı da, faydayı da ihtiva
etmektedir. Öyleyse bunda Allah'ın birliğine derMet eden delillerin en büyüğü

vardır." demektedjr95.

Matüddi , zararlı varlıkların yaratılışındaki hikmeti şu iki şıkta toplamak
tadır:

a) İnsanın kendisindeQ ümitte bulunması ve çekinmesi için zarar ve fayda
taşıyan varlığı elinde ·tutan tam kudretin varlığına delil teşkil etmesi.

h) Emir ve nehyin gerçekleşmesi için ibret ve öğütlerin tam olmasıdır96.,.

92. Ebu Mansur el-Miltüridi, K. et-Teyhid. s. 108.
93. aynı eser, s. 109.
94. Aynı eser, s. 109-110.
95. Aynı yer.
96. Aynı yer.
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Şu haıde M~türtdi;ye göre, dünyada zararlı gibi görünen varİlldar, beraber
lerinde birçok faydaları da ihtiva etmektedir. Bu yüzden varlığa hayır ve şer den
mesini hatalı bulur. MaWfikatın böyle zarar ve faydayı bulunduran bir nitelikte
yaratılması, emir ve nehyin gerçekleşmesi için insanların imtihanında bir vasüa ol
maktadır. Aksi takdirde emir ve nehyin anlamı kalmaz. Aynı zamanda bu zıtlık

lar ve farklılıklar içinde birbirini tamamlayan birliğin bulunması, Allah'ın her
şeye kadir ve Bir olduğunun delilidir.

Matüridller de, eş'arller gibi, her şeyin yaratıcısının Aliah olduğunu kabul
ederler. Bunun içine insanların fiilleri, kötü cisimler ve başkaları girmektedir.
Yalnız Allah'a nisbet edilecek sıfatların -O'nun ilim, kudret; azamet, cehU gibi
kendisinin büyüklüğüne yaraşan şeyler olması gerekir: Muhammed'İn Rabbi,
Musa'nın Rabbi vs.. Fakat ey maymunların ve domuzlann Yaratıcısı denilmesi
caiz değildir 97. Malurıdilere göre Allah'ın güzei ve çirkin olanı yaratması, birbiri
ne zıt varlıkları yaratması, O'nun kudret ve iradesinin nüfuzunun kemaline delil
dir. 98.

Sadl'u'ş-Şeri'a, hayr ve şerrin yaratılması konusunda şöyle der: "Allah, hayır

ehU, yarattığının şerrinden Yaratıcısına sığınsınlar, şerrin kendilerine ulaşmasın

dan da çekinsinler diye hayır ve şerri, iyi ve kötü nefisleri yarattı. Çünkü hayır ve
şer olmasaydı, ümit (reca') ve korku (havf) gerçekleşmezdi. Ümit ve korku ol
masaydı, kulluk ve rubübiyyet belli olmazdı" .99

Buaçıklama1anyla Sadru'ş-Şeri'a, İmam e1-Matüridi'ye tabi olarak, hayır

ve şerrin yaratılmasındaki hikmeti, insanın Rabbine karşı kulluğunu gös
termeye yarayan bir vasıta halinde görmektedir. Çünkü insan, hayrı işlemek,

şerden kaçınmak suretiyle Rabbine karşı kul1uk vazifesini gerçekleştirebilmek

tedir. Demek ki hayır ve şer olmasa, insanın kulluk görevini yapıp yapmadığı

anlaşılamazdı. Şu halde şerrin varlığı bir bakıma insanın sevap kazanmasına, yük
sek dereceler elde etmesine vesile olduğu için bir nimet mesabesindcdir. Dünyada
şer diye bir şeyolmasaydı, insanların yaptıkları işıerin hiç bir değeri kalmadığı

gibi, İrade ve tercih diye de bir şeyden söz edi!emezdi. Hayrın değeri de takdir
edilemezdi. Öyleyse lıayır ve şerrin varlığı, makina veya robot seviyesinde olmayan
insanın haysiyetine uygun olarak görev yarışında bir imkan vasıtası, Rab ile kul
arasmda en büyük alarnet teşkil etmektedir. Yoksa insanın kulluğu mı.su bilinirdi?
Söz, yine .imam el-Matürrw'nin ısrarla üzerinde durdlfğu Allah'ın varlığını ve bir
liğini bilmeye delil olduğunda düğümleniyor.

İ.nsan, yaratılışı itibariyle hayır veya ışer yolunu tercih etme imkan ve istida
dına sahiptir. Allah, ona zarar ve faydayı, hayır ve şerri ayırdedecek (akıl ve fikir)

97. Ebu'I-Mu 'ın en-Ncsen, Tebsıretu'l-Edille, vrk. 289b-290a;; Krş. Ebu Mansur MiHüridi,
Akaid Risalesi, Çev. Prof. Y.Z. Yörükan, s. 7.

98. Ebul'l-Mu'in en' -Nesen, Tebsiretul'I-EdiHe, vrk. 289 a.

99. Sadru'ş-Şeri'a, Ta'dilü'l- 'Ulfım, vrk. 197b., 198 a; Krş, Şeyhzade, Nazmu'I-Feraid, s.27.
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gücü vermiştir. Üstelik Allah,. insıinın her ~eyj aklUanyla kıvıayamayacağını

bildiği için lütuf ve ihsan olarak Peygamberler göndermek suretiyle rehber olmuş

tur. O, insanın iyilik veya kötülük yollarından birini tercih edebilecek yetenekte
olduğuna şu ayetlerle, işaret etmiştir: "Muhakkak ki biz, insana doğru y<?lu gös
terdik. O, ister şükredicİ olsun, ister nankör."lOO "Biz İnsana, hayır ve şer yolları

olmak üzere iki de yol gösterdik.'; ı oı

Ebu'I-Kasım Ril.ğıb el-Isfahilni , her ip.sanın iyi veya kötü yolu seçme kabili
yetinde yaratılmış 'olduğunu üstün meziyetler kazanabileceğini açıkladıktan sonra
şöyle der:

"Eğer insanlarda, bu kuvvet ve is.tidat mevcut olmasaydı, güzel öğüt ve irşat

lar, Peygamberlerin uyarmaları, terbiye etme ve eğitme işlerinin faydasız kalması

lazım gelirdi." ı 02

İbn Kayyım el-Cevziyye.(ölm. 751 /1350), İ~lis'in ve ordusunun yaratılmasında

s~ıyısız hikmet olc'uğunu, onun ayrJı:tılarınm ancak Allah tarafından bilineee
ğini söyledikten sonra, o hikmetlerden bazılarınınşunlar olduğunu zikreder:
.Allah'ın peygamberlerinin, "elilerinin, düşm,anlarıyla mücahede sayesinde kulluk
mertebelerini olgunlaştırmaSJ, onun şerrinden, hilesinden Allah'a sığınmalarını

istemesi ve böylece onların dünyevı ve uhrevı birçok menfaatler temin etmesi;
İblis'in d~rumunu gördükten sonra, meleklerin ve mü'minlerin günahlardan kork
maSı, Allah'a (kendisine) mııhalef-ct edenlere ve emrine itaat etmeyip kibir göste
renlere onu ibret kılması, onunla iyilerden kötülerin ayrılması için Allah'ın insanları

imtihanda onu vasrta yapması v. s. 103

Mevlana (1207-1273)'oın Mesnevısinde halkın Allah tarafından yaratılması,

sonra heHikı ile ·ilgili Hz. Musa'nın Tanrı'ya soru sorması ve Tanrı'nın ona cevabı

İbret verici bir şekilde şöyle dile getirilmiştir:

"Musa dedi ki: Ey soru hesap gününün salıibi Ta,nrı, yapıp düzdün, neden
yİne bozar, yıkarsm?

Cana canlar katan erler, dişiler yaratırsın ... sonra bunları yı~, mahvedersin;
neden?

Tanrı dedi ki: Bu suaH inkar yüzünden, yahut gafletle ve nefsine uyarak
sormuyorsun, biliyorum.

Yoksa hoş gönnez, gazap eder, bu soru yüzünden seni incitirdim.

100. LXXVI/3.

IOl. XC/ıo.

102. Ebu'J-Kasım Rllilıp el-Isfabani, Muıiuluğun Kazanılması, mütercim: Lütfi Dogan, 5.162-72.

ıo3. İbn Kayyım el-Cevziyye, Şifa'u'I-'AIiI, Kahire, 1915, 5. 491; Krş.Şeyh Muhammed es-
Sefiarini, Şerluı ..Akideli's·Sefl1lıioi. I, s. 284. vd.
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Fakat' bizim işlerimizdeki hikmetleri, varlık sırlaom aı;aştırıyorsun.

Bunu bilip sonra da halka bildirmek ve her ham kişiyi bu suretle olgunlaş

tırmak istiyorsun.

Sen bunu biliyorsun ama halka da bildirmek için soruyorsun.

Çünkü bu 'ual, yarı bilgidir. Hiç bilmiyen, bu bilgiden dışarıda kalan bu
soruyu soramaz,

Suat de bilgiaen doğar, cevap da ... nitekim diken de toprakla sudan biter,
gül de !

Hem sapıklık bilgiden olur, hem doğru yolu buluş ... nitekim a~ı da rutubet
ten Msı! olur, tatlı da!

Bu nefret ve. sevgi, aşinalıktan meydana gelir.. hastalık da iyi gıdadan olur,
kuvvet de!

Tanrı, KeHnı'i de, acemilere bu sırrı bildirmek onları faydalandırmak ıçin

kendrsini acemi ya ptı.

, Biz de kendimizi ondan daha acemi yapalım da bilmez gibi cevabım dinle
yelim!

Eşek satanl~, o satışın anahtaom elde etmek için birbirlerine adeta düşman

olurlar, çclcişir dururlar.

'Tanrı buyurdu ki: Eyakıl sahibi Musa, madem ki sôrdun, gel de cevabını duy!

Ey MuSa, yere bir tohum ek de bunun sırrını anla, insafa gel!

Musa tohum ekti, ekin bitti, kemale gelip başaklandı, güzelce. düzgünce
yetiştı..

Orajı alıp biçmeye başladı. Gaybdan kulağına bir ses gel~i:

Neden ekiyor, besliyorsun da kemaıe gelince kesiyor, biçiyorsun?

Musa dedi ki: Yara!)bi, burada tane de var, saman da.. onun için kesiyorum.

Çünkü taı;ıenin saman ambarına konması layık değil.. saman da buğday

ambarına konursa yazık olur!

Bu ikisini karıştırmak hikmete uygun olamaz. Mutlaka elerken ayırdetmek

lazım.
-

Tanrı dedi ki: Bu bilgiyi sen kimden aldın da bir harman meydana getiriyor-
sun'?

- Musa, Tanrı'm, bana bu temyizi sen verdin deai.. Tanrı dedi ki: Öyleyse oende
nasıl olur da temyiz olmaz?
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Halk arasında temız ruhlar da var, topraklara bulanmış kara ruhlar da.

Bu sedenerin hepsi bir değil.. birisinde inci var, öbüründe boncukl

Buğdayları samandan ayırmak nasıl HıZlmsa bu iyiyi de kötüden ayırmak

vacip.

Bu alem halkı, hikmet hazineleri gizli kalmasın, meydana çıksın diye yaratıl

mıştır.

Den bir hazineydim dedi Tanrı, hem de gizli.. bunu duy da cevherini kaybetme,
meydana ç\kar!"104

Mevlana'nınMesnevi'sinden aldığımız bu parçanın manası, hiç bir açıklamaya
gerek görülmeyecek derecede açık bulunmaktadır. Bundaki fikri, bir cümleyle
özetleyecek olursak; nasıl akıl sahibi insan,. dünyada, iyi ile kötünün bır kefeye
konulmasını uygun bulmuyorsa, şu halde hikmet sahibi Allah'ın da, iyi ile kötünün
birbirinden ayrılması için hayır ve şemn varhğını insanlara imtihan vasıtası kıl

ması, O'nun hikmetinin gereğidir.

Buraya kadar zikredilenlerden anlıyoruz ki alemde şerrin varlığı herkes tara
fından kabul edilen bir gerçektir. Yalnız şerrin açıklanması, değişik açılardan farklı

farklı yapılmıştır: Bir kısım düşünürler, şerri, hayrın yokluğu derken 'bir kısımları

şerrin Allah'a isnad edilemeyeceğini söylemişler. Ehl-j sünnet ilimieri ise, her şe

yin yarahcısı Allah olduğundan şerrin yaratıcısının da O olduğunu, bu yaratmanın

kendisine eksiklik getirmediğini, bilakis O'nun tam kudret sahibi bulunduğunu

ve o sayede insanın haddini bilerek Rabbine sığınacağım kabul etmişlerdir. Yine
bütün alimler bu şer ve hayrm yaratıklarla ilgili bir durum olduğunda, Allah'm
mutlak kemal sahibi bulunduğunda, herhangi bir fiilin O'nun zatma bir eksiklik
de, olgunluk da getirmeyeceğinde aynı fikri paylaşırlar. Yaratıklarda mevcut olan
zarar ve fayda gibi zıtlıklarm ve farklılıkların bulunması, ancak O'nun kudretinin
kemaline delalet eder.

Herkesçe bilindiği gibi insanoğlunun başına gelen acı ve ıztırapların çoğu,

ya kendisinin veya kendi cinsinin hatalarından kaynaklanmaktadır. Bu felaket
lerin hepsinden sorumlu olan insandır. İnsanoğlu, dünya hayatında mevcut olan
elemlere, üzüntülere, hastalıklara, lezzetlere, sevinçlcre ve sağliklara bakacak olsa,
hayatta neşeli ve sağlıklı olanların yani haynn şerden daha çok olduğunu görür.
İşte bundan dolayıdır ki akl-ı selim sahibi hiç bir insan ölümü istemez. Diğer

taraftan, insanların başına gelen birçok musibetler, onlara büyük bir uyarı niteliği

taşımakta, kendilerinin gelişmesine, olgwılaşmasına bir vasıta olmaktadır. Öy
leyse birtakım elemlerin ve sıkıntıların bulunması gayet normal ve tabii kuv
vetler kanununun gereğidir.

104. Mevıan.a, Mesnevi, çev. Veled İzbudak, AtUneı Basılış, İstanbul, 1974, IV, s. 241-243.
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Şu halde Allah Teaıa insanları, birtakım güçlükleri takdir buyurarak, onun
yetişmesine, olgunluğa ermesine sebep kılmıştır. Öyleyse birtakım zahmet ve ezi
yetler, ilahi takdir için eksiklik değil, bilakis İnsanların terbiyesine onların hayrına

yaradığı için Allah'ın kemiH sıfatlarından atan ıütuf, ınsan ve hikmetine delalet
eder.

öte yandan eğer Allah, bu ?Jemden, şer kabul edilen bütün kötülükleri
kaldırsaydı, insanın hür iradesinin bir anlamı kalır mıydı? İnsan hürriyetinden
bahsetmek için, hayıLkarşısında mutlaka şerrin de varlığını kabul etmek zorundp

değil miyiz? Aksi takdirde ya lıayvani hayatı veya robot gibi bir varlık olmayı ka
bul etmekle karşı karşıyayız. Böyle hür olmayan bir illet olmaktansa, her şeyden

iı"tün nitelikte yaratılan ve baysiyetine göre sorumluluğu üzerine alan bir insan
olmak daha iyi değil midir? İnsanlığın gelişmesi için geceyi gündüze katarak
gayret gösterenlerln insanların kalbinde en büyük taht kurması, tersine insanları

felakete sürükleyenlerin onların vicdanlarında mahkum edilmesi bu sayede değil

midir? itaat edenlerle isyan edenlerin bir kefeye konmaması, bu sayede olmaya
cak da, nasılolacak? Allah Tema, dünyada hayır ve şerrin her ikisinin varlığını

takdir buyurmuş ise de, insa.na hürriyet vermiş, hayrı yapmasına razı olmuş,

şerri işlemesine razı olmamış, iyiliği emretmiş, kötülüğü yasak kılmıştır. Allah,
insamn hür iradesini kullanması neticesinde hayır veya şerri yaratır. Allah'ın rah
met ve lütfunun insanlar üzerinde çok olması sebebiyledir ki bir kötülüğe karşı

bir ceza, bir iyiliğe karşı on misHnden itibaren mükafat verilmektedir. Neticede
Allah'ın adalet ve ihsanınm gerçekleşmesi için aleınde haytın karşısında şerrin

de varlığı ilahı hikmetin gereği olmuş oluyor. ı 05

Hem, kötü, yaratılmamış olsaydı, iyinin varlığı bilinir ve takdir edilebilir
miydi? Bu alemde kötü ve zararlı şeylerin bulunması, Allah'ın yaratmasında

hikmet ve masiahatın yokh.lğuna delillet etmez. Kainatta hayrın şerden ÇDk olduğu

nu görmekteyiz. Öyleyse az olan şeni ortadan kaldırmak için çok olan hayrı ter
ketmek doğru olamaz.

SONUÇ

Şimdi buraya kadar incelediklerimizden belli başlı görüş sahiplerinin fikir
lerini aşağıda olduğu üzere toplamaya çalışalım:

Hikmet'in çeşitli anlamları yanında lügat ç.alamından adaletle hükmetmek,
eşyanın hakikatlerini olduğu gibi bilmek ve gereğine göre amcl etmek manasına

geldiğini gördükten sonra, başka konularda da olduğu üzere, her düşünce ekolü
nün iIabl fiillerde hikmeti incelerken de kendi ~enCı prensiplerinden. yaklaştığını,

105. Şerrln varltgı.ile ilgili aynnııh bilgi için bak. "Yusuf Ziyaeddin Ersal (Eıher!), Vahiy ve Ri~.a

let, Ankara, 1960, s. 76·83.
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daha doğrusu kendi temel prensiplerini nasıl yansıttıklannı görmekteyiz. Şunu

söyleyebiliriz ki bütün İslam alimleri Allah'ın fiiHerinde hikmetin bulunduğunu,

O'nun hikmet sıfatıyla vasıflandığını kabulde birıeşmektedirler. Yalnız her
İslam iiliıp.inin hikmeti açıklaması, kendi mensup olduğu ekolün genel prensip~

lerine. uygun bir tarzda cereyan- etmektedir. Her ekolüıı hikmeti a~laması farklı

lık arz etmesine rağmen, her ekol mensupları kendi içlerinde fazla bir farklılık

göstermemektedirler.

Farabi, -ibn Sina ve İbn Rüşd gibi İslam filozoflar~na ~öre, Allah'ın fiilleri
bu alemde, kendisinden, en iyi nizam ve tertip içinde zaruri olarak meydana gelir.

Mu'tezile'ye gör~ Allah, fiilini kulların menfaatine uygun bir şekilde işternek

. zorundadır.

Eş'arller ise Allah'ın fiillerinde hikmetin varlığını, gereklilikle değil, caiz
olarak kabul ederler.

Hanefl-MiltüridHere gelince Allah'ın fiilleri, kendisi için bir zaruret teşkil

. etmeden, hikmetinin gereği olarak·meydana gelmektedir.

Bu g9tüşleri fazla aynntılara girmeden birer ikiş.er dimlcyle kelaıncı açısından

değerlendirecek olursak, Allah hakkında şu gib~ hususlarla karşı karşıyayız:

Adı geçen İslam filozofları, Allah'ın daima yaratma halinde olduğunu kabul
ettikleri için _O'nun yarô.tmaması düşünüıemeyeceğinden, kendi prensiplerine
uygun olarale O'nun fiillerinin, zorunlu bir şekilde, sırf hayır olduğu için de, en
iyi niz<im ve tertip içinde meydana geldiğini ileri sürmektedirler. Onlara göre, şer,

hayrın yokluğu ve arızi bir durumla izah edilmiştir.

Fakat bu filozofların yaratma hususunda Alla:h'a zorunlulu'k isnftt etmeleri,
.ehl-j sünnet kclihncıl~.rınm Allah hakkındaki istediğini yapan (fail-i muhtar)
ilkelerine ters düşmüş ve itirazlarına .hedef olmuştur.

Mu'tezilenin Allah'ın hakım olduğunu kabul etmekle beraber, Allah üzerine
kullar için en iyiyi. yaratmak vacip olduğu görüşü de, başta Ebu'l-Hasan el-Efarı

olmak üzere ehl-i sünnet kelamcılaıı tarafmdan tenkidlere uğranuş, Allah'ın

dilediğini yapma ile adalet sıfatına aykırı düştüğü gösterilmiştir.

Ehl-i sünnet kelamcılarından eş'arilere göre, Allah'ın fiillerinde hikmet var
dır. Fakat buhikineı vacib değil, caiz olarak bulunur. Çünkü onlara göre, gerek
filozoflar gibi, gevekse mu'tezile gibi, doğrudan veya dolaylı olarak Allah'a zo
runluluk isnat etmek O'nun irade sıfatının ink1l.rı manasına gelir.

Matüddllerin ise daha dengeli bir yol tuttuklarını ,görmekteyiz. Matündi·
ler, hem Allah'ın irade sıfatını zedelememeye dikkat ederler, hem de O'nun fiil
lerinde hikmetinvarlığını, filozoflar ve mutezile gibi Allah üzerine vacip olarak
değil, hikmet sıfatımn mahiyetinin geJ;'eği, ihsan .olarak kabul ederler,
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Ehl-i si:innet kelamcııarı, Allah'ın filIeri için hikmet dahil hiç bir şeyin illet
olarak gösterilemeyeceğini beyan ederler. Böyle bir se.bep kabul edilmesinin Al·
lah'ın zatına eksiklik getireçeğine inanırlar. Çünkü bunun, başka?ıyla eksiğini

tamamlama manasmı taşıdığını söylerler. Yalnız ilahi fiillerin yaratıkl<mn y<,.ra
rma gizli ve aşikar birçok hikmetler ihtiva ettiğini kabul ederler. Buradö:ki hassas
nokta, il~W fiill~rde yaratıklar için birçok hikmctlerin bulunmasında herhangi
bir mahzur teşkil etmesi söz konusu değilken hikmetinilabi fiillere sebep gösteril·
mesi mahzurlu görülmüştür.

Diğertarana~, iHihl fimerin ve hükümlerin bir maksadla ve kulların mcnfa·
atleriyle nedenlendirilmesi, eş'arüere ve İslam filozoflarından Hrabi ve İbn

Sina'ya göre, uygun değildir. Çünkü Allah yetkin varlıktır.

Mu'teziJe ile matüridilere göre, Allah'm fiilleri yaratıklann masIahat ve mak·
sat1arıyla nedenlendirilir. Aqcak bu ikisi arasındaince bir fark vardrr. Çünkü
mu'tezile'de kulların menfaatine riayet gibi bir yolla, AI1ah;a zorunluluk yükle
nirken, maturidller böyle bir zorunluluğu kabul etmeyerek bunu AHah'm hikmeti
nin gereği ile açıklarlar.

Alemin yaratılışını, müslüman meşşai filozoflar!, feyz ilc, sufiler,zatı Il:1ııhab

betle, mu 'tezile, fayda prensibiyle, eş'ariler Allah'ın iradesiyle büyük keIamcl imam
el-Matüridi, Allah'ın varlığına ve birliğine delalet etmek üzere insanların imtiha
nıyla izah etmişlerdir.

Alemdeki şerrin varlığıyla ilgili görüştere gelince: İbn Sina, şerrin küıınerde

ve makUllerde olmadığım, ancak [erderde bazı vakitler meydana geldiğini, arizı

olarak bulunduğunu ve Allalı'tan sudur eden her şeyin hayır olduğunu söyler.

İbn Rüşd, çoğunluktaki hayrın v~rlığı için azınlıkta olan şerrin varlığım ka
bUL etmekle İbn Sina ile birleşir. Öte yanda.n Allah'm şerri yaratması, adaletinin
eserid" , diye ifade eder.

Mu"tezile ise Cenab-ı Hakkııı hayır irade ettiğini ve yarattığını, şerIeri ve kö
tülükleri irade etmediğini ve yaratmadığıDl ileri sürer.

Eş'arHere göre Allah, .hem hayrm, he.qı şerrin irade edicisİ ve yaratıcısıdır.

Çünkü 0, her şeyin yaratıcısı olup, başka yaratıcı yoktur.

MatürTdifere gôre, eŞ'arilerde olduğu gibi, her şeyin- yaratıcısı Allah'tır.

MatÜfıdiler, hayrın varlığı yanında, şerrin varlığının, insanların imtihan edilmesi
için gerekli olduğunu söylerler. İmam el· MiUüridi, her şeyde Allah'ın hikmeti
old!lğunu, aynı şeyde hem fayda, hem zarar bulunduğunukabul eder: Ateş ve ,11da
olduğu gibi. O Allah'ın yarattığı her şeyde gizli veya aşi~ar birçok hikmetlerill
bulunduğunu; ancak insan aklının bunları tam manasıyla kavramaktan aciz ol
duğunu itiraf eder. Bununla beraber on4rı anlamak için insanın kendi imkanları

dahilinde gayret göstermesi gerekir.
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Ra.ğıb el-Isfahiinı , İbn Kayyim el-Cevziyye ve Mevlana gibi İslam alimleri
de hayır ve şerrin varlığım, hür irade sahibi insanın imtihanına vasıta. kılındığını

söylemekle matüridil.erle birleşirler.

Bütün bu söylenenlerden sonra "İlahı Fiillerde Hikmet" konusunda şu netice
leri çıkarabiliriz:

Allah, mutlak kemal sıfatıyla ıııuttas1f, evve1İ ve sonu olmayan sonsuz, eş

siz bir varlıktır. O, aynı zamanda tam kudret ve hikmet sahibi olduğundan

alemde şerril1 varlığı, O'nun kemal sıfatına tezad teşkil etmez, biliikis kudretinin
sonsuzluğuna ve her şeyin O'nun ta5a.1TUfunda olduğuna delalet eder. Kur'an-ı

Kerim buna şöyle işaret eder: "De ki: MüIkünasıl sahibi Sensin AI\a1ı'lllı! Sen
miilkü dilediğine verir, mülkü dilediğinden çekip allı·SIn. Dilediğini azjz kılar,

dilediğini zelil edersin. İyilik yalnız Senin elindedir. Sen her şeye· hakkıyle ki
dirsin. "(III/26)

O'nun küm kudretinin ilahi bir hikmetten ayrı düşünülemeyeceğimuhakkak
tır. O'nun işlediği her fiil, gelişigüzel değil, en iyi bir nizam ve tertip içinde cereyan
eder. Çünkü O, her şeyi hakkiyle bilen ve gereğine göre yapan hikmet sahibidir.
O'ndan .manasız boş bir şey meydana gelmez. Bu hususlar, Kur-'an-ı Kerim'
in birçok ayetlerinde ayan beyan gözler önüne serilmiştir. İşte onlardan bazıları:

"Bu iş her şeyi sağlam ve mükemmel yapan Allah'ın işidir. O, işIediklerinizin

hepsinden haberdardır."(XXVIIf88); "0' Allah, yarattığı her şeyi gÜ7.e1 yaratan·
dır." (XXXII/7); "Sizi beyhude yere yarattığımız1, Bize dönmeyereğinizi mi san
dıoız? " (XXIII/LL 5); "Biz göğü, yeri ve araIarındakini (eğlence) oyuncak olarak
yaratmadık." (XXI/l 6); "Biz, göğü, yeri, aralarındaki, her şeyi, boşuboşuna yarat
madık. (Bunların boşuboşuna yaratıldıklarını ~ananla:r, kafiderdir)." (XXXVIII/27).

Şu halde, bu ayetler, Allah'ın [üllerinin ilahi hikmetlerden uzak olmadığr

nın apaçık delilleridir. Ancak bu hikmetler, Allah'ın kendi zatıııa bir olgunluk
sağlamak için değil, tersine kendisi mutlak kemal salıibi olduğu için meydana gel
mektedir. Çünkü her şeyi hakkiyle bilen ve her şeye tam kudreti olan varlık

tan, ancak en güzeI ve en 'anIamlı fiiller zuhur eder.

İyi ile kötü olanın birbirinden ayrılması hususundan dola)/1, insanları imti
ha~ için hayır ye şerrin varlığı söz konusudur. Bunun hikmet açısından yadır

ganacak hiç bir yanı bulunmamaktadır. Çünkü her insanın yaptığına göre,
karşılık alması, hikmetc cn uygun geIendir. Kur'aıı-ı Kerim bu yönü de biz
lere belirtmek suretiyle ışık tutmaktadır: "Sizi Dirbirinizle imtihan ediyoruz,
bakalım buna dayanacak mısırnz?" (XXV/20); "Biz onlardan evvelkilerini de,'
imtihana uğratımştık. Hak Teaiii, böylece kimlerin gerçek, kimlerin (sahte ve)
yalancı olduklarını dener (ve onları ayırt eder!)" (XXLX/3); "Biz sizi, bir imtihan
olmak üzere şer ile de hayır iIe de deneriz." (XXlj36). Böyle hayır ve şer ile kendisi
ne bür irade verilen insanın imtihan ediIerek, iyilrin ınükafat görmesi Allah'ın
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ihsanına, kötünün ceza görmesi de O'nun adaletine uygun izah tarzından başka ne
ile ifade edilebilir? Eğer kötülüğü önlemek için insana hiç bir kudret ve irade
verilmemiş olsaydı, eibette bu durum hikmete aykırı olurdu. Aynı şekilde iyi ile
kötünün bir tutulması da hikmete ters düşerdi. Halbuki irade sahibi Allah'ın insan
üzerindeki ~'inayeti" aşikar bir surette görülmektedir. Alem ve onda mevcut o
lan bütün eşya ve hadiseler, birbiriyle, öyle bağlanmış, öyle bir tertip ve düzen
teşkil etmiştir ki umumi ad81et onların hepsinin ihtiyacını yerli yerinde kılmış

tır. Alemi genel bir ahenk ve düzen içinde bulduğumııza göre, alemin şahsi men
faatlerimize göre çerayan etmiyeceğini itiraf etmek zorunda kalınz.Çünkü ken
dimizin isteklerini şöyle bir düşünecek olursak, her birimiz hiç bir eza ve cefa
çekmeden mutlu bir hayat sürelim, istediğimizi yiyelim, istediğimizi içelim, kısa·

cası dilediğimiz gibi yaşayalım. Halbuki bu isteğimizin genel nizama aykırihğı

meydandadır. Hepimiz bir taraftan herkesin çalışması gerektiğini, bir taraftan
eşitliğin hakim olmasını isteriz öte yandan da refah ve zenginlikte herkesten
önde olalım deriz. Böyle birbiriyle çelişen isteklerin yeryüzünde. gerçekleşmesinin,
yaratıklar içiıı nelere malolacağını kestirmek, hiç de zor olmasa gerektir. Çok
uzaklara gitmemize bile gerek yok, mesela bir apartmanda her aile, çocuklarıyla

istedikleri gibi' bağırıp, eğlenip yaşamaya kalksa, orada neticenin nereye vara
cağı malumdur. Demek ahenkli bir hayatın varIı~l için insanın sorumluluk taşı~

ması, mutlak adaletin önünde hesap vereceğine inanması şarttır. Bu takdirde
aleınde hayır ve şerrin varlığı, insanda irade hürriyetinin bulunması, ilahi hik
metin tabiı neticesinden başka bir şey değildir. Yoksa geriye insanı hayat yerine,
ya hayvanı veya robotlara mahsus otomat bir hayat tarzı kalmaktadır. Bilmem
ki bugün kaç insan böyle 'bir hayatı -eğer hayat den~rse- seçecektir.

Allah Tea1a, insanların hayrı yapmalarını istemiş, şerri işlemelerini ise yasak
lamıştır. Hayır ve şerri işlernek hususunda insanları serbest bır'lkmış, onlar seçe
neklerini hangi tarafa kullanırlarsa, onlarıp bu iradelerine göre, hayır ise hayrı,

şer ise şerri yaratır. Bu şerri yaratma, Allah için hiç bir eksiklik değildir. Mesela
usta bir sanatkar acıkb bir harp sahnesini veya açlıkla mücadele eden bir insan
topluluğunu en iyi bir biçimde çizse, bu resim o sanatkarm çirkin veya zalim ol
masını değil, tasvirdeki üstün başarısını gösterir. Öyleyse. şerri yaratmanın şerle

vasıflanmak manasındaki yorumu, her türlü izahtan uzaktır.

fliç şüphesiz Allah'ın şerri yaratması daha bizim bilemediğimiz gizli ve aşikar

nice bikmetIeri ve faydaları haizdir. Matüridi, imamlarımızın dediği gibi bizim
ilahi hikmeti anlayamamamız, onun yokluğuna delalet etmez. Allah'ın her yarat
tığında mutlaka ya doğrudan veya dolayb yoldan birçok hikmetler yardır. Öte
yandan birçok şeyin şer olması bize göredir. Bununla beraber, Allah, şerri bizim
irade-i cüziyemize (ihtİyanmıza) göre yaratır. Hayra rızası var, şerre yoktur.
Hayrı seçtiğimize karşılık mükafaat, şerri seçtiğimize karşılık da ceza göreceğimizi

bildirmiştir.



Kainatta yer ile güneşin arasında bulunan mesafe nisbetinden tutun da, karada
ve denizde yaşayan en büyük canhdan en küçük canlıya kadar olan varlıkların

yaşayışlarJ, vücut yapılan, bunlann hayatlarını nasıl sürdürdükleri, yeryüzünde
ki çeşitli bitkilerin varlıkları, yer altından çıkan madenIerin ne gibi işlere yaradık

ları derinden. derine incelenip di.isünüldüğünde, her ne kadar insanoğlunun bildik
leri bilmedikleri yanında bir damla kalıyorsa da: bunların sayısız hikmetleri ih
tiva ettiğinden hiçbir akl-ı -selim sahibinin şüphesi yoktur.

Yine Kur'an-ı Kerim'den anladığımıza göre, bu hikmetlerin hepsi, insanların

. hizmetine sunulmuştur; "Göklerde, yerde, bulunanlann hepsini size istifade edin
diye verdi. Muhakkak ki, bunda düşünen insanlar için ayetler, (ibretler) vardır."

(XLV112). İnsanında yaratılış hikmet!ne gelince; ister Allah'ın _varlığını ve bir
liğini bilme- anlamında alınsln, ister kamil İnsan olma anlamında alınsın, Alhh
huzurunda yaptığından imtihana çekileceğinde noktalanmaktadır.

Bizim aklımıZln sınırlıhğı sebebiyle Allah'ın fiillerindeki bütün hikmeti kavra
yamamaınız, onların boşuna sayılmasını gerektirmez. Çünkiı bizim sınırlı kav
rayışımız, Allah'ın sonsuz kudretine ve hikmetine, sınır koyacak nitelik ve yetkiden
uzaktır. İşte yaratan ile yaratılan arasfndaki en büyük fark burada yatmaktadır.

Bir tarafta tam kudret, bir tarafta acz ve eksiklik ~öz konusudur. Bununla
beraber insanın, ilahi kudret sayesinde, yaratıklar içinde büyük bir şeren, bu
şerefle mütenasip sorumluluğu- vardır. Bu sorumluluğun gereklerini yerine
getirmek için insan kendine düşen gayret ve çabayı göstermekle karşı karşıya

bulunmaktadır. Ancak bu gayret ve çabası sayesinde, tekamm edecek, vazifesini
yapacak ve layık olduğu mevkiiye yükselecektir.

İncelememize şu cümIelerle son vermek istiyoruz. Bu k~Unatın .sebebsiz, mak
satsız ve hikmetsiz yaratıldığını kabul etmek, dinin emir ve yaksaklarmın mımasız

olduğuna hükmetmek anlamına gelir. Şu halde"İHihi Fiillerde Hikmet"in varlığım

kabUl ile Alfah'a imanın sıkı sıkıya ilişkisi vardır.
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ALLGEMEİNE ÜBERLEGUNGEN UND VORSCHLAGE ZUR
RELİGİÖSENUNTERVv'E,İsUNGFÜR SCHÜLER İSLAMİsCHEN

GLAUBENsı

Sehr geehrter Herr Prasident,

Meine Damen und Herrt'n!

.Prof. Dr. Kerim -YAVUZ

Ich darf Sie ıunachst herzlich begrüBen.. Gleichzeitig bedanke ich rnich beim
Land~sinstitut für Schule und Weiterbildung, dap es die Ini·tiative für diese Ta
gung ergriften hat.

kh habe schmı von Hcrrn Dr. K. Gebal1er erfahren, daB das Landesintitut einen
lehrplanentwurf für die religiö'se Unterweisung von 6 bis 10 jahrigen Schülern
islamiscben Glaubens in der Grundschule fertiggestellt' hat. Über diesen Entwurf
habe İch ldder überhaubt keine Kenntnİs. Soweit ich sehe, wird der 'lorgesehene
Entwurf für die Sekundarstufe 1 die FortseUung des Erstehen sein und darauf
basieren. Um klare Gedanken dazu auBern zu können, ware es sicher besser ge
wesen, wenn ich den Lehrplanentwurf mr dİe 6 bis LO jahrigen hatte durchsehen
können. Ich möchte nun zu den zubesprechenden Themen etwas sagen und Vorsch
lage mit Hilfe wissenschaftlicher Untersuchungen und meiner persönlichen Er
falır gen machen.

Wir befinden Hns heute in einer Zeit~ in der von der Erziehung immer mehr
Aufgaben etwartet werden. Wiihrend wir uns einerseits Mühe geben, unsere
jetzigen Pröbleme zu lösen, entstehen andererseits stiindig neue Probleme für
die wiederurn von Uf1S Lösungen gefunden werden rnüssen. Wir spüren sie nicht
nur undeutlich, sondern wir nehnıen sie sehr klar wahr.

Um ein ordendIiches und gesundes Leben in der Gesellschaft zu verwirklichen,
ist es notwendig und erforderIich, da~ der Mensch erzogen wjrd. Das İst ein per
söıiliches Bedürfnis des Kindes von Geburt an und cin Bedürfnis der Gesellsc-

I) Bu yazı B. AImanya Kuzey Ren Westfealya Kültür Bakanlı~ının lalebi üzerine Eyalel
Okul, ve Meslek içi Eğitim Enstitüsünce 10·16 yaşındaki Müslüman ögrenciler için din
bilgisi ders pro~ramına hazırlık olmak üzere düzehlenen Özel ihtisas Kongresinde (14
Kasım 1986) tarihleri arasında sunulan te1;ıli~ metninden oluşmaktadır.
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haft. Demı es gibt viele Sachen, die das Kind vom Anfang seines Lebens lemen
sol1. Wir wissen, daJ3 der M:ensch mit vielen Anlagen, die noch nicht ausgereift
sind, auf die Welt kommt, die aber durch Erzİehung entwickelt werden können.
In ilını existiert ein unaufhörlicher Wİssensdrang, der bis zum Tode anhalt.
Deshalb betrachten Wif den Menschen lebenslang als einen Schüler in dieser
Welt. Der Prophet Muhammed drockt das folgendermaJ3en aus; "Eignet euch
von der Wiege bis zum Tode Wissen ant"

Wie wir wissen, kommt der Mensch İn einem Zustand auf die Welt, indem er noch
nicht fertig entwickelt ist. Um zur Reife zu komınen, braucht er eine lange ZeiL
Der Proze J3 der Reifung wird durch Erziehung realisiert. Also, der Mensch kann
ohne Emehung und Ausbildung nicht erwachsen werden. Das. Kind braucht
zweifellos die Erwachsenen bei seiner Erziehung und beim Heranwachsen. Die
Erwachsenen müssen auf die Bedilifnisse des Kindes eingehen und es gleichzeitig
erziehen. Wiihrend es erzogen und ausgebildet wird, müssen wir das Kind als ein
Ganzes betrachten. Die Erziehung mu J3 ane körpertichen, seelichen, geistigen und
sozialen Anlagen etwickeln. Also, die' Erziehung hat den Auftrag die körperlic
hen, geistigen, seeHschen, religiösen, moralischen, sozialen und anderen Hihigkeiten
zu entwickeln, und die VerhaItensweisen und EinsteHungen zu formen. Das wird
durch überlieferte und cntwickelte Regeln und Ma J3n~hmen und durch ernehe
rische Erfahrwıgen, die die Eigenschaften das Kindes berocksichtigen, in ihren
piidagogischen Vcranstaltungen durchgeführt. Das Wesent1iche ist hier, da J3
die Erziehung auf einen bestimmten Zweck gerichtet ist, indem man den sich i~

werdenden Zustand befindlichen Mcnschen İn ciner bewıı J3ten und planma J3İgen

Form beeinflupt. Mit anderen Worten bedelitet das, daJ3 in das Werden des
Kindes für die Zukunft planma 13ig und bewu J3t eİngegriffen wird. Es werden
ihm Wege gezeigt, durch die es das zukünftige Leben selbstandig mhren kann.

Die Erziehung ist ein fortwiihrender Proze 13. In diesem Fall kann man unter der
Erziehung das verstehen, was Eitern und Erzieber alles im Hinblick auf das
Heranwachsen und die körperliche und seelisch~ Fonııung der Kinder und der
Jugendliehen tun.

Das Wort "Terbiye d.h.. Erziehung wird von dem Wort "Rab" abgeleitet. Das
bedeutet "Erzieher",den Heranwaehsenden, Fördemder, Gro J3ziehender, Ernah
render, Herr und Meister". Gleichzeitig konımt dieses Wort "Rab" im Koran vor,
"Rabb üI-Memın d.h. der Herr oder der Erzieher der Menschen in aller WelL
DeshaIb werden die erzieherischen Tatigkeiten im Islam als Eigensehaft Allahs
betraehtet.

In diesem Sinile bedeutet Erziehung, da ~ sich der Menseh bemühen soll, sich
körperlich, geistig und seelisch zu erhöhen wıd zu vervollstandigen, indem er
mit erzieherisehen Mitteln wie Stiggetion, Führung, Unterweisung den Geboten
Gottes gehorcht und s~ine Verbote beachtet und verimıerlicht.
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Im islamischen Bereich begegnen die mus1imischen Gelebrten der folgenden De
finition selır haufig. Mit der Erziehung will man jegliehes Leben allmahlich zur
Vervollkommung bringen.

Wenn wir vom Islam ausgehen, ist das Wesent1iche, hiel'zu, da f3 das Kind im is
lamischen Sinne zum erwÜllschten Grad der Vervollkommung gefülırt wird, in
dem es allmalınch von allen Seiten erzogen wird. in diesem Sinne verstehen wir
unter Erziehung, da p eine Gesellschaft besonders ihre Kinder und Jugendlichen
mit ihren eigenen erzieheıisdıen Mitteln und Regeln auf das zuküftige Leben
vorbereitet und erfolgreich verwirklicht. In dieser Hinsicht ist die Erziehung eine
Tiitigkeit, in der Kinder und jugendliche sich auf das gese11sehaftliche Leben vor
bereiten und sinnvon anpassen. So sehen wir die Erzlehung als einen Proze /3,
in dem sich alle Fahigkeiten und Begabungen, in erwÜllschter Richtung etwickeln.
Dabei sollen religiöse und moralische, Verhaltensweisen und Eintellungen wowie
der Charakter und die Persönlichkeit der Kinder und jugendliche eingeschlossen
sein. Der Mensch wird damit auch als Menseh vollendet, indem seine natürnchen
Krafte auf ein bestimmtes Ziel gerichtet werden. Mit diesem Proze P wird gleicIı

zeitig die Anpassung des .Kindes an das sozialeLeben und die Aufnahme in seine
Gesellschaft verwirklicht. Auch dies zeigt, da Pdie Erziehung eih Proze p der Ent
wicldung und der Vervollstandigung ist, der auf die Zukunft gerichtet İst.

Zweifellos ist eines der wichtigsten Elemente dieses Prozesses die Unterweisung.
• Da unser Tagungsthema die religiöse Unterweisung ist, können wir. ztmachst

die folgenden Fragen stellen: Ist es das Wesentliche, manche religiöse Dogmen
in bestimmten Regeln und troekenen Formen weiterzugeben und auswendiglernen
zulassen? Oder aber lassen sich eine gesunde und ausgewogene Persönlichkeit
und ein guter und fester Charakter erzielen, wenn sich den Schülern die grundle
genden re1igiösen Prinzipien und Werte durch einen überıeııgenden und rationa- 
len Weg einpragen. Verstehen wir die religiöse Unterweisung als eine Tatigkeit,
die die Schiller zu einer statischen Lebensauffassung führt? Oder werden wir
den Religionsunterricht so durchführen, dap er für die Schüler bei der Vorberei
tung eines dynamischen Lebens eine hilfreiche und wertvolle Funktion überneh
men kann? Also, werden wir den Schülem einen dynamischen Geist geben oder
werden wir sie zu einem Zustand führen, indem sie die religiösen Kenntnisse nur
sammeln, aber nicht fiir das tagliehe Leben verwerten können? Wird der in ihnen
entstandene religiöse Glaube ein aus dem Munde oder ein aus den Herzen kom
mender Glauhe sein? Welchen Nutzen und welche Hilfe werden die religiösen
Kenntnisse bieten, wenn sie nicht in einen Glauben des Herzes umgewandelt
werde n un d für da s Leben keinen Halt und keine Hilfe geben können? Unserer
Meinung naeh soH der Religionsunterricht mit seiner Unterweisung zuerst den
Schülern ein e Grundvorstellung verschaffen. Er sol1 auch als Helfer der
Sehüler bei der Vorbereitung für ein dynamisches und positiye Leben und bcl der
Verwirkliebung eines glüekliehen und ruhigen Lehens und für das Werden eines
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gıaten Menschen in der Zukunft eine Funtion besitzen. Kurzgesagt soll der religiöse
Glaube, der sich in ihrı::n Seelen entwiekelt, im Leben der SchUler ein wielıtiger

Wert sein. Falls die religiÔse Unterweisung bei ihnen in einer funktionellen
Weise verwirklieh t wİrd, wird die Religion bei der Entwieklung ihres Lebens,
Gefülıls, Denkens; Vernaltens, ihrer EinsteIlung und ihrer Persönliehkeit eiııe ent
seh~idende Rolle spielen.

Nun ıuöehte ich über den gegenwartigen Zustand und den geschiehtlichen Hinter
grund der religWsen Erziehung ejnen kurzen ÜberbJick geben, beyor wir unsere
Gedanken darauf bringen, wie religiöse Erzieh~g und Unterweisung so von
statten gelıen kano, da 13 die von nur erwahnten Überlegtıngen bcrüehsiehtigt werden
können.

Obwohl wir in der Vergangenheit von Zeit zu Zeit in der islamischen Erziehung
erfolgreiche Ergebnisse vorweisen konnten sehen wir aber, da 13 bei uns eine sta
tische religiöse Unterweisungstradition überwogen hat. Man kann sogar behaup
ten, da Pneben dem Islam, seinen religiösen Grundlagen und dem mit ihm zu
sammenhangenden positiven Kenntnissen auch noelı viele fmgwürdige Arten
des Glauben's religiöser Gedanken und Aberglauben unterrichtet werden. So wurde
und wird ~ıım Teil aueh heute noeh diese suggerierte und unterriehtete Religi
onsauffassung als wahn: Rcligion betraehtet. Dazu gehörte aueh .noeh aine religiöse
Lebensart die in vielen Kreisen so verstanden wird, also die Religion nur aus
dem mystischen Leben bestünde. Es ist schwer zu behaupten, da 13 wir uns heute
schon ganz von solchen fragwürdigen und falschen Anschauungen gerei
nigt haben. Viele Wrkische Familien geben immer noc'h ihren Kindern diese reli
giöse Auffassung weİter. Wir können das glJt beobaehten. Wenn wir uns den ak
tueUen Bi:iehermarkt ansehen.

Obwohl es bis zur Verabschiedung der Verfassung von J982 im Hinblick auf die
religiöse Unterweisung wiehtige Entwieİ<ıungen in den letzten 30 jahren gegeben
hat, hatte der Religionsunterricht noeh keİne stabile Grundlage. Da13 die Ord
nungen und Satzungen- İn dem amtlichen Sehulwesen geandert wurden, machte
deutlich, daJ3 es noclı zu keiner Stabilisierung des ReIigionsunterrichts gekommen
war. Dabei spielte aueh eine Rolle, daJ3 keine Einigkeit über die Ziele und Zwecke
des Religionsuntenichts gab und die religiösen Bedürfnissen der Bevölkerung
nicht festgestell,t worden waren. Da die amtIichen Schulen mit ihren vorhande
nen Möglichkeİten die erforderlichen Bedürfnisse auf Grund fehIender Kapasita
ten nicht bcfrjedigen konnten, versuchten immer wieder die inoffiziel1en, aber geste
uenen religiösen Bestrebungen die Lücke auszufül1ert, die zwisehen dem Religi.
onsunterricht in der Sehule und der Gelsellsebaft entstanden war. Diese gesteuer
ten reIigiösen Besttebungen führten zur Unzufriedenheit in weiten Kreisen der
religiösen Bevölkerung. Zusiitzlich kam es zu Akfivitaten antireligiöser und
schadlieher Strömmungen.
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Mit Inkrafttretung der Verfassung von 1982 wurde der Religionsunterricht in
..<fer Grund- und Mittelsehule und im Gymnasium Pflieht. Da [l er ein obliga.
torisehes Faeh wurde, war eine bedeutendeEntseheidung. Er sollte zur Ent
wieklung und zum Zusammenhalt unseres Landes einen Beitrag leisten. Wir
befinden uns nun seit 1982 in einer neuen Lage. Damit die religiöse Unter
weisung ihre Aufgaben erfünen kann, sind neue lnitiativen aueh in dem reli·
giösen Bereielı ergriffen worden. Es wurden neue Lelırprogr':lmme und Lehr
büeher verfa ~t und geleiehzeitig die Lehr-erausbildung an den ncuen Grund
1agen orientiert.

Wir befinden uns hier, um über einen vorgesehenen Entwurf der islamischen
Unterweisung für die Sekundarstufe i zu diskutieren.

Wie Sie wissen, begegnen die Sehüler, für welche die relıgiösen Lehrbiieher ver~

fa [lt werden, in der Bundesrepublik eine Umgebung und ZusHinden, die die
Untersehiede zur Lage in der Türkei aufweisen.

1) Die türkischen Kinder ieben in einer Gesellsehaft, die eine andere Religion hat.

2) Sie verbringen ilır Lehen aueh in einer anderen Kultur und Gesellsehaft.

3) Sie 1eben in einem Land, wo es eine untersehiedliche und wirtsehaftliehe Struk
tur und cine hoehentwiekelte Technik -gibt.

4) Hingegen stehen ilır eigenes religiöses, moralisches und kulturelIes Leben und
ihre damit zusammenhangende Auffassung unter Druek.

5 Andererseits bleiben die religiösen, moralischen und kuiturellen Suggetionen
und Kenntnisse, die in Deutschland den türkischen Kindern erteilt werden,
ungenügend und unbefriedigend.

6) Es gibt aueh vi,ele Schwierigkeiten, diese Suggetionen und Kenntnisse regei
maJ3ig weiterzugeben und in einer aktiven Form zu bewalıren.

7) Die besondere Lage der Kinder erschwert Vermitteiung religiöser, moralischer
und kultureller Kenn~nisse. Auch durch die persönlichen Erfahrungen der
türkischen Kinder in ibrer Umgebung ergeben sieh Problcme, die mit der Zeİt

wieder neue Probleme hervorrufen.

Man sagt, da0 es unter den türkiseben Kindem in dcr Bundesrepublik
Adaptationsseh\vierigkeiten komınt, da0 Persönliehkeitskriesen, schleehte Ge
wöhnheiten und Beteiligungen an Banden u. a. z~enomınen baben. Aus diesen
oben bescbriebenen Gegebenheiten können wir zu foigenden Fragen komrnen:
Wie wird der vorgesehene Entwurf für die religiöse Untıırweisung türkischer
unter den bereits erwfihnten Umstanden geplant und verwirklicht? Können die
Religionsbiicher schlie ~lieh unter diesen Bedingungen die Eigenschaft haben, ihnen
wie ein guter Freund İn jeder Zeit beİzusteben?
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wenn die reİigiöse Unterweisung [ür 10 bıs 16 jagrigen Schiller geplant wird, ıst
es erforderlich, da j3 sie auf ane diese Fragen und die oben erwannten Bedingungen
eingeht. '

Bej der Verfassung des Religionsbuches stehen die 10 bis 16 jahrigen Schüler im
Mitfelpunkt. Denn diejemgen, die durch eİn entsprechendes Verhalten gewinnen
und die notwendigen Anpassung an ihre Gesellschaft verwirklichen und mm
Scblu~ die Ziele erreichen, die der Religionsunterricht beabsichtigt. Das Lehr
bucp, der Lehrer und der Unterrİcht gemeinsam steUen Mittel zum Zweck ihrer
religiösen Erziebung dar. So werden die Sehüler sich mit diesen Mitteln nicht
von sich selbst, von Allah, von ihrer Umgebung und ihrer Geselschaft entfemen
und die Reiligion und ilır Gewissen in ihrem Tnnern spüren. Sie sollen Mensclıen

werden, die ihr Leben entsprechend den Fordetungen der Religion und des
Gewissens gestalten. Aus diesem Grund erfüIlt das Religionsbuch eine wichtige
Funktion im gemeinsamen Leben.

Der Mensch hat in jeder Lebensphase seine eigenen Interessen Neigungen, Gefülıle,

Wünsehe. Erwartungen, Vorstellungen, Probleme und andere. Die lO-bis 16 jiihrigen
Schiiler berinden sich am Ende ihrer Kindheit oder am Anfang in ihrer Jugend.
Sie sind kurz davor, sich von ihrer Kindheit zu verabschieden bzw. erleben schon
die Pubertat und die Reifezeit, indem aus ihnen junge Frauen und Manner werden.
In dieser Entwicklungspbase treten die Stürme, Unsieherbeiten, Schwankungen,
Er~ehütterungen ltlnd verschiedenartige Problerne auf. Die Jugendlichen neigen
in dieser Phase rascher Veranderungen und Vmbildungen dazu mnter neuen Phan
tasien und Idealen herzulaufen.. Wahrend diesel" Periode gelten die jugendlichen
als Ll.mende, Wachsende, iloelı Unfertige, .die sieh auf Leben und Beruf vor
bereiten und auf ihre Ausbildung konzentrieren.

Bis zur Pubertat zeigen sich die Kmder imnier als Aufnehmende. Von der Puher~

Urt an neigen die Jugendliehen dazu, dasalles nieht mehr zu akzeptieren, was
nicht mehr ihren eigenen Kriterien entsprlcht. Sie verIangen Selbststandigkeit
in jedem Bereich ıınd lehnen aile unangenehmen Belastımgen ab.

Also, die Religionsbüehcr sollen diesen Umstanden Rechnung tragen und in
Übereinstimmung mit den Entwickiungsphasen dieser SehÜıer, verfa ~t werden.
Dabei müssen natürIich ihre Eigenschaften und Erwartungen berüeksichtigt werden.
Die Verfasser dieser Bücher müssen die Schiller im Hinbliek auf ihre psycholo
gisehe und padagogische Situation recht gut kennen. Denn die Kinder sind
noch keine kieinen Erwaehsenen und die jugendlichen noeh keine reifen Erwaeh
senen. An sie kann aueh noeh nicht der Maj3stab für einen reifen Mensehen
angelegt werden. Denn sie haben hauptsachlich ihre eigenen Besorıderheiten,

Merkma1e und LebensautIassungen. Bei der Verfassung der Religionsbücher sol
len alsa der Inhalt und die Auswahl der Texte, die Reihenfolge der Themen in

. Obereinstimmung mit dem Alter' stehen. Darüber hinaus sollen Vertiefung, Er-
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weherung dieser religiösen Kenntnisse, die Bearbeltung der İdeen und die Ari
wendung der Methoden bei der Zussaınmenstellung des Buches immer vor Auge
gehalten werden. Auf diese Weise werden die Bücher die religiösen Neigungen,
Interessen, Gefühle das Denken, Suchen und die religiosen Bedürfnisse wecken,
anregen, nahren, befriedigen und auf Fragen der Schiller überzeugende Antwor
ten geben. Die religiösen Texte, die İn dem religionsbuch emen Platz finden,
sollen verstandlieh, lebhaft, angenehm und belieb sein, Interesse erregen und vor
allem der Entwicklungsphase der Schüler entsprechen. Die Religionsbü~her in
den Klassen sollen möglichst immer neue religiöse Kenntnisse vermitteln und
Wiederholungen vermeiden. Wenn die religiöse Unterweisung langweilig wİrd,

dann kann man davon kein befriedigendes Ergebnis erwarten.

Wir woııen nun au.f die Frage eingehen, wie die religiöse Unterweisung gema ~

den Geschlechtern gestaltet wird. Man kann hier zwei Alternativen nerrnen:

1) Die erste Alternative ist die Erziehung in gemischten Klassen.

2) Die zwerte ist die Erziehung in getrennten Klassen.

Bevor ich auf diese Alternativen eingehe, möchte ich einen mir wichtig er
scheinenden Punkt aufgreifen. In der islamischen Erziehung und Unterweisung
wird zwischen den beiden GescWechtern ~ein Unterscmed gemacht. Im Koran
hei 13t es üblicherweise nur "Ya eyyuhe l.,Iezıne ameno., ya eyyuhe n-nas, ya ehle
l-kitab"u.a., "o Glaubige, o Menschen! O, Heilige Büeher-besitzende! u.a. Die
Anrede ist also aııgemein gehalten. Der Prophet Muhı~mmed als Verkünder
Gottes İst sowotlI Frauen als auch Mannem d.h. beiden Geschlechtern gesandt
worden. Allah gebietet den GHiubigen, da [3 sie· eine Gemeinschaft bilden, die den
islamischen Erwartungen entspricht. Hierm sagt Allah wörtlih: " Aus euch so11
eine Gemeinsehaft (von Leuten) werden die zum Guten aufrufen, gebieten, was
recht ist, ıınd verbieten, Was verwerflich ist" (K. 3il04). Da das Ziel des Islam durch
die Unterstützung der Wissenschaft erreieht werden kann, sind die ersten Jahre
der islamische Epoche unter intensivem Lemen und Lehren vergangen. Bei
diesem Kulturdienst waren muslimisehe Frauen und Manner wie Wcttkampfer.
Für die religöse Brztehung gab es kein bestimmtes Lebensalter, keinen bestimm
ten Platı und kein bevorzugtes Gesoh1echt. Die muslimischen Frauen bemühten
sich im Rahmen der Unterweisungstatigkeit wt dem Propheten Muhammed
zıısammenı;usein und ihm ihre eigenen Fragen direkt oder durch einen anderen
zu stellen und dadurch von ihıp unterrichtet zu werden. Sowohl Manner als auch
Frauen waren mit Unterrichtstatigkeiten bescbaftigt. Noch unter den Frauen
der Zeit Muhammeds begegnete man den Frauen als Lehrerinnen und Gelehrten.
Im Hinblick auf die wissenschaftliehe Verantwortung existicrt kein Untersehied
zwisc;hen Mann und Frau. Der Prophet Muhammed gebietet sogar, da P der
Erwerb voh Wissen sowohl für jede muslimische Frau als auchfür jeden müsli
mischen Mann Pflicht ist (Ibn Mace). Auf diese Wdse werden die beiden Geselı-
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lechter glaubig, moralisch und reich an Wissen sein. Leider İst esaucheine Tat.
sache~ da ~ viele Kreise, die sich mit der Zeit gebildet haben, die Frauen aus
verschiedenen Grürtden ın die Unwissenheit be1assen wollten.

Was die getrennten bzw. Misehklassen anbetrifft, so kann auch die Miseh-Erzie
hung in der de nokratisehen und liberalen deutschen Gesellsehaft befürwortet
werden, wie sie in der BundesrepubIik üblich ist. Das ist aber eine umstrittene
Angelegenheit, wenn die vorhandenen Überliefenmgen interpretiert werden.
Einerseits zeigen die bekannten Überlieferungen, da ~ Madchen und Jungen ıu

sammen unterrichtet werden könen. Andererseits gibt es auch noch andere Uberlie
ferungen, die dazu anregen, da~ von der Pubertat an Madchen und Jungen vonei
nander getrennt werden. So existiert im Koran und in der Tradition kein deutlie
her Beweis, in dem die gemeinsame Unterweisung von weiblichen und manmichen
GHiubigen verboten wird. Es gibt im Gegenteil sogar Hinweise, die gegen so
ein Verbot sprechen.

Es ist überliefert, da~der Prophet Muhammed in der Meseıd (kleinen Moschee)
den Frauen und Mannem zusammen precligte. Er verrichtete sogar das Gebet
(Namaz) mit ihnen gemeinsam. 'Dabei standen die Frauen hinter clen Mannem.
Eines Tages.kam eine Oruppe von Frauen mm Proph.eten und verlangte YQn ihm
folgendes: "0, Gesandtet Allahs! Wegen der Manner haben wk keine MÖglich
keit. Resotge uns auch einen bestimmten Tag und erteile uns das. was dİch Allah
gelehrt hat!" Darauf lcgte er einen bestimmten Tag fest und ging an diesem Tag
zu ihnen und unterrichtekdİe Frauen (Buhar! III, ilm 36; 1. 34). In dem hier
wie getrennt erscheincnden Unterricht könnten einerselts .die_ Frauen mit dem
Propheteo ihre persönlichen Fragen besprochen haben~ andererseİts könnte es
sein, da ~ sie der Predigt Muhammeds nicht hatten fülgen können. weil sic- hinter
den Mannern gewesen waren. Sonst gibt es keine religiösc Vorschrift, da ~ die
Frauen nicht in die Moschee eintreten dürfen. Sie kamen sogar von Zeit zu Zeit
ıunı Propheten und stellten Ihm im HinbHck a'uf ihre persönlichen Problerne
Fragen (Buhari). Sogar w.<lhrend der Kalif Omar den Muslimen predigte, erhob
sieh eine Frau und wandte etwas gegen eine seiner Ideen ein. Sobald der Kalif
begriffen hatte. da ~ sein Gedanke Jalseh gewesen war, gab er zu, da ~ dle Frau
Reeht hatte und er sich selbstgeirrt hatte. Anhand dieser SteLlen kann man sehen,
da~ es zur Zelt Muhamıneds keine strenge Trennung gab.

Wir wissen, da~ getrennte Sehulen ul,1-d Miülchen und Jungen angeregt wurden.
Als Grund wurde dafür genannt, 'da ~ die beiden Gesehteelıter ansonsten eine jnti
me Bezİehung eingehen kölınten (im Agypten).

Was die Freundsehaft der Oeshlechter betrifft, so können wir darüber einiges au
Petn: Der Islam hat der Frau auf keinen Fall verboten, da ı> sie ınit eıııem frernden
Mann sprlcht. Die muslimiscben Frauen dürfen mit fremden Mannem auf le
gitİme und anstandİgeWdse sprechen, ohne dap sie eine gehei~e freundsehaft mit
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ihnen schlie pen oder eine Hoffı:ıung bei ihm erwecken sollen. Die Frau darf nicht
heimlich mit fremden Mannem sprechen oder sich verabreden (K.2.235; 5,5).
Es ist au ~erdem überliefert, da p eine Frau allein mit einem fremden Mann nicht
zusarrimen in .einer einsamen Gegend bleiben und keine Reise ohne ilır Naheste
hende unternehmen darf (BuMri). Dabei spielen die Verschiedcnheiten des
kulturellen, erzieherischen und ıntellektuellen Niveaus der Menschen wahrsch
einlich eine Ralle.

Obwohl der Prophet Muhammed die Trennung zwieschen den beiden Geschleçh
tern erst von der Pubertiit an vedangt, ist es trotzdem möglich, da P die Frauen
mit den Mannern unter manchen Begrenzungen miteinander spr~cheİl können.
A\so, wir können sagen, da~ der Islam eine Verhaltensweise bevorzugt, die zwisclı

en Fraııen und M1'innern die sc:m.ellen Gefühie nicht alitegt.

Mit dem Eintritt der Pubel'tat ist die Kindheit beendet. Dcr Islam wIll, da j3 die
Jugendlichen, die in sich rasche Veranderungen erleben, in ihnen Stürmen und
gefalırlichen Schwankungen nicht volIkommen frei gefassen werden. Er will sie
vor möglichen. Schaden und Gefalıren bewahren, indem sie nicht haltlos wer
den.

Diese· neile Epoche ist gleichzeitig eine Zeit, in der dcr Jugendliche allmiihlich
imstande ist, in cin neues Familienleben zu gehen und in der Zukunft eine eigene
Familie ıu gründen. Der Islam bevorzugt von nUn an, die Gefühle und Interes
sen der Geschlechter zu~inander ineİnem bestimİnten Ma ~ zu bygrenzen, zu ka
nalisieren und den Mittelweg einzuschlagen. Es ist wichtig, zuerst die Ehre Keusch
heit, Tugend, Achtung und die Würde der Frau zu bewahren und vor jegIichen
Gefahren, Bosheiten, unmoralischen Handlungen und den daraus entstandenen
körperlichen und geistigen Krankheiten oder dc::n zu ihnen geschobenen gefiihr
lichen sexuellen Annaherungen zu schützen, die dem körperlichen und seelisehen
Leben schaden. Dabei sol1e{l wir noeh sagen, da p. der Islam die Familie, familiare
Struktur und das Leben der Familie und der Gesellshaft bewahren möchte. Deshalb
will der Islam die Geschlechter davot" schiitzen, Verhiiltnisse einzugehen, in denen
nur die sexuellen Zuneigungcn und sexuellen Gefühle eine Rolle spielen. Sexuelle
Beziehungen erlaubt er im Rahmenlegaler Kriterien. So' werde.n sie sexuellen Ge
fühIe auch in bestimmter Hinsicht diszipliniert. Es ist vorgesehen, daJ3 das Leben .
von Jungen und künftiegen Generationen in eİner gesundcn Form fortgesetzt wird,
ohne ihre Persönlichkeit und ihren Charakter Schaden zu verursaclıen. Dabei
İst es wichtİg,dal~ die jungen Menschen die au perliche und innediche verantwort
liche selbst Köntrolle erlernen und zwischen den beiden Geschlecbtern einen Ab
stand gehalten wltd.

Also wird nicht erla\lbt, da'~ das Gespriich zwischen den GeschIechtern die Sexu
alttiebe erregen und in sexuelle Beziehungen uillwartdeln kann. Aber die Ju
gendlichen können über die SexualİtilJ unterrichtet werden, bevor sie eine Ehe



grunden. Für die Ehe werden sie sogar ermutıgt. Den jungen, dıe noch l1icht heı

raten, werden die Wege gezeigt, wie man tugenhaftund ehrenhaft Leben und
welche Aufgaben man dabei erfüIlen kann. Falls junge Manner und Madchen
die Heirat beabsichtigen, dürfen sie sich sehen. Es ist erlaubt, da ~ die Kandi
daten über die Ehe miteinander im emsten Sinne zu sprechen. Im Hindblick auf
die Heirat sind Miidchen wie Jungen frei in ihrer Entscheidung. Die Familien dür
fen dabeİ keinen Druck ausübenL Sie dürfen ihnen nur Empfehlungen geben.
2) Religiöse Utıterweisung und das Vernaltnis 'von FamiIie, GeseIlschaft und
Schule.

Wenn das Kind auf die Welt kornrnt, findet es bereits in seİner FamiIie viele
Werte wie Spracbe, Religion, Moral, Kultur, Kunst, Tradition, Brauche u.a.
vor. Ahne es Zli merken, nimrnt das Kind allmahIich dort die Verha1tensweisen,
Gewohnheiten, die religöse, moralische, soziale rechdiche Auffassung usw, im
fcmilHiren Erleben und Leben auf. Mit der Zeit wird aIl dies İn eine 'ordendiche
Erziehung und Unterweisung umgewandeIt, die sich İn einer Lebens- und Welt
auffassung Interessen, Gefühlen, Gedanken, Wünschen und Erwartungen des
Kindes mit den bereits etwiihnten Werten entwickeln. Sobald die Entwicklung mit
der genannten Werten vorIiiufig abgeschlossen ist, integriert sich das Kind in
seiner Umgebung und der Gesellschaft.

Wie hier gesehen wird, ist das ein Pr?ze~, in dem das Kind in sein~ Gesellschaft
aufgenommen wird. So orientiert es sich nach den Normen ıınd Werten der Ge~

sellschaft. Jede Gesellschaft erwartet von ihren Angehörigen, da ~ sie sich durch
die Erziehung, Suggetion und Nachahmung an diese Normen und Werte anpassen.
In der Tat ist die FamiIie der Ort, wo die Erziehung beginnt. Diese Tatsache gilt
auch für die religiöse Unterweisung. Wissenschaftliche Untersuchungen zeigen,
da pzwischen den Familien und dem religiösen Leben enge Beziehungen bestehen.
Das kann man auch im Verha1tnİs der religiösen Gefühle del' Erwachsenen und
ihren religiösen Erfalırungen in der Kindheit sehen. Die Wurzeln Atheismus gehen
in die Kindheİt ıüruck. Dabei spielt dİe religiöse Einstellung und das religiöse
Verhalten der Farnilie eine wichtige Rolle. Sonimmt das Kind zunachst am gesell
schaft1ichen Leben im Rahmen seiner eigenen Fa.roilie welche die Erwartungen
der Gesellschaft weitergibt, anteil. Das ist der SoziaIisatiQıısprozep des Ind.ivi
duums. Dieser Proze J3 zeigt den übergang von der FamilienkultU1' in die Kultur
der Gesellschaft. Dies~ Wandlung wird mit der gesteuerten. kontrollierten sowie
ordentlichen Erziebung verwirklicht. So da J3 sich die Kultur der besehninkten
familifiren Welt einer 'grö f3eren Kulturwelt Öffnet. Die Erziehung realisiert also
die Sozialisation der Kinder und der Jugend.

Die türkischen Kinder in Deutschland befinden sich in zwei unterschiedlichen
Kulturraumen. So treffen zwei unterschiedliche KultU1'en aufeinander. Die K.in~

der verbtingen ilır tligliehes Leben ıwisehen ihren Familien, Schulen und ihrer
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UmweIt immer İn gegensatzlichen Lebenssituationen. Diese KUıturkonfrontation

ist einwechselseitiger (ehristen und MusIime betreffender) und ein ganzheitlic
her Intellekt, GefüWe, HandeIn umfassender Proze~. Bei der Verfassung
der Relionsbüeher soUen diese Untersehiede weitsichtig berüeksiehtigt werden,
damit die Sozialisation der Sehüler leichter rea1isiert wird. Man sollte aber darauf
achten, da ~ sie sieh ilırer eigenen Kultur nicht entfremden und Berühruugspunkte
zwisclıen den versehiedenen Kulturen erkennen. Deshalb solJen die Lehrbüeher
auf die Lebenssituation der muslimischen Kinder İn der Bundesrepublik zuge·
sclınitten werden, damit die Sclıüler in ilırem ıukünftigen Leben mit Mansclıen

anderer Kulturen und Religionen umgehen und dabei ihre eigene Auffassung
vertreten können. Deshalb soH das Religionsbuch einen Beitrag zur Erhaltung,
Lebensfahigkeit, in einer der eigenen Religion fremden Umwelt leisten und die
Fahigkeit sowie Bereitschaft zum ZusammenIeben mit nichtmuslimisehen Men
schen fördern.

Unsere Sehüler dürfen nieht vergessen, da ~ sie sowohI Türken als auch MusIime
und auch noch Gaste sind. Sie sollen sieh dessen bewu ~t sein, da 13 sie in der deutseh
en Kultur und Gessellsehııt leben. ılır eigenes Dasein, ihre eigene Religion
Moral und Kultur sollen sie in dieser Gesellschaft annehmen. Sie dürfen ilıre

eigenen Werte nicht abIehnen. Wenn die Schiller diese Werte nicht annehmen und
die Existenz und das kulturelle Leben des Gastlandes nieht anerkennen, so isolie
ren sie sieh von beiden Seiten. So werden sie a1les abIehnen. Die Aufgabe der
Religionsbücher ist, da ~ die Schüler die Grundwerte begreifen, sich zu eigen maç.
schen und aufriehtig annehmen. Dabei sollen sie auch viele tehnisehe, teehnologi
sehe, soziale u.a. notwendige Kenntnisse Iernen, die für ilır Leben unabdingbar sind.
Wenn zwisehen den beiden Kulturwelten die Brücken nieht .,gesch1agen werden,
so entstehen Personen, die a1les ablehnen. So würden sie sich in einer Lage befin
den, die sie wiedemm zu emer Deku1turation und Depersonalisation föhrt. Die
Brücke zwischen den bereits etwahnten Kulturwelten wird von derreligiösen
Unterweisung gebaut; d.h. die religiöese Unterweisung so11 ein guter Freund und
hilfbereiter Betreuer für die Schüler.in den Familien 1Jnd für die Verbindung
zwisehen der türkischen und der deutschen Gesellsehaft sein. Der Religionsunter
rieht soll die AiJ.fgabe eines Katalysators übernehmen.

Die Schüler werden also mit Hilfe der religiösen Unterweisung für 10 bis 16 jah
rige die wesentlichen Strukturen und Ihha1te des Islam noch starker durchdringen
und sieh selbst darüber bewu ~t werden und die Menschen versehiedener Ku1turen
in Deutschiand sowie ınre Verhaltensweisen kennenlernen. Dadurch können
sie Menschen anderet Kulturen und anderen Glaubens' besser verstehen, und
grö Pere Bereitsehaft zum Zusammenleben mit ihnen zeigen. Auf diese Weise
wird ihr Verhalten geformt. Ich möchte Sie noch auf einem Punkt aufmerksam
ınachen, Damit sieh die gegeMeitigen Beziehungen entwiekleln können, sollen Sö

wohl in den türkischen als aueh deutschen Religionsbüehern die Thernen, zu gegen-
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seitiger Toleranz und Annahenmg anregen, einen Platz ethalten. ALs Verfasser des
Religionsbuches für die 4. Klasse der Grundschule kann kh sagen, da13 in un
serem Bnch solche Themen vorkommen, die Achtung vor der Religion, Kultur
und vor den Briiuchen und Traditionen anderer Vöiker betonen. Vom gleichen
Versıandois sollen in der Bundes:tepublik Deutschland auch die Bücher durchzo-

.gen sein, die [ür die türkischen Kihder und Jugendlichen verfa ~t werden. Da
beso.nders die heiligen Bücber besitzenden Religionen, also neben dem Islam
Chrsitentum und Judentum versuchenden Mensehen zu vervoUkommnen, sollten
auch deutsche Religionsbücher daraufhin überprüft werden, inwieweit dieses
Verstandnis für andere Religionen und Kulturen in İhnen enthalten ist.

Au Berdem sonen vorhandene Vorurteile, vorurteilbelastete Aussagen und Ver
falschungen gegenüber anderen Religionen abgebaut, Mi ~verstiindnisse beseitigt
und Fehler korcigiert werden. Die Haltung sollte mit dem Ausdruck Verstand
nis ıueinander gekennzeiehnet sein. Ausgangspunkt für die gegenseitige VersUin
digung ist eine sorgfa1tige und verstandnisvolle Kenntnisnahme anderer Reli~

gionen und ihrer Glatibigen. Dafür soll der Unterricht konzeptioneU und praktisch
der Aufgate gewachsen sein, die Sehüler zuOITenheit für Heimat-und Gastlands
kultur anzuhalten.

3) I?ie relig1öse Unterweisung und gesellsehaft1ieh-politische Bildung

Um die Mensehen in Einheit und Gemeinschaft leben zu lassen, hat das
gese11schaftliehe Leben ei~e Orduung geschaffen. Sie fortzusetzen, hat die OeseIl
schaft ihre Grundlagen, Regeln und Prinzipien bestimmt·. und durehgesetzt. Die
Religion will selbst auch das leben des Memehen und der Gesellsehart regeln
und grundlegende Rechte festlegen. Sie hat aueh eine bestimmte Ordnnng. Um die
Menschen zu einer Gemeinsamkeit bringen zu können, hat die ReIigion gleichzei
tig ihre eigenen Regeın und Prinzipien vorgelegt. Zwischen der religiösen und der
weltlicheİı Gesellsehaftsordnung kann es manche Gegensatze geben. Wenn sie
tatsatzl~ch existieren, so kann der Menscb inneren Spannungen und Probleınen

ausgestzt sein und Anpassungssehv.:ierigkeiten haben. So köhnen viele soziale
Konflicktc im gesellschaftliehen Leben entstehen. Es sollte ?-wisclıen religiösel'
und geselschaftlicher Ordnung. keine Gegensiitze geben, sondern beide Berekhe
soHten sİeh gcgenseitig respektieren oder sogar mitcinander harmonieren. Die
religiöse Unterweisung sol1 dabei eine wichtige Rolle spielen.

Man findet vie1e Beispiele mr untersehiedliehe religiöse, _kulturelle und soziale
AuITassung~l1:unter qen türkischen Kindem. In diesem Fall ist die religiöse Unter
weisung für die 10 bis 16 jahrige Schüler noelı wİchtiger. Denn sie beabsiehtigt
ein gesundes. al1sgewogenes und glüekliches Leben des Menschen und der Gesell
sehaft zu verwirklichen,·

Der. Islam gebietet, da ~ man Gott, dem Prophetenund dem gehorcht, der im Be
sİtz der weltlichen Machtlst (KA, 59). Die Muslime sollen aueh den vertraglichen
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Verpfliehtungen treubleiben, die sie mit denjenigen abgesehlossen- haben. die İm

Besitı göttlieher Büeher sind. Das ist für Muslime überhaupt kein Problem. Die
Bundesrepublik Deutsehland unddie Türkei sİnd befreundete Staaten, die unterein
ander in versehiedenen Bereklien gegenseitige, freundsehaftliehe, den Frieden
und den Handel betreffende, ökonomisehe u~d andere Vertrage abgesehlossen
haben. Au~eJ'dem sind Leben, Güter, Ehre, Tugend und Religion der Muslime in
der Bundesrepublik Deutschland gesichert. Auch aus diesem Grund sollen sie
die Rüeksicht auf die Gezetze, Vorschriften, Ordnungen und Bnıuehen im Gast·
Jand nehmen. Z.R, als der Prophet Muhammed naeh Medina ö.uswanderte,
sclo ~ er dort einen Vertrag mit den Nichtmuslimen ab. Er blieb lhm treu und lebte
mit ihnen in Frieden. Die Muslime, die ZLlr Muhammed Zeiten nach Abessinien
auswabderten maehten mit dem König dort einen Vertrag. Der König gab ihnen
die persönliehe und geseUsehaftliche Freiheİt. Die Muslime mischten sich nicht
in seine Angelegenheiten ein und lebteri dort İn Frieden. Das zeigt auch hier,
da ~ die persönlİehe Entfaltung und die Beteiligung am geseHsçhaftlkhen Lebem
in anderer Ungebung lI1öglieh W2.ren.· Deshalb soIl die rcligiöse Unterweisung
'sowohl dem eige~en Leben, als aueh der ReIigion der Schüler und der Gesell
sehaft, in der sie leben, dienen. Zu diesem Zusammenhang mu ~ ieh ıugeben., da ~

dİe Bereitsehaft der deutsehen Regierung İshmisehe Erıİehung zulassen, eine
gro ~e Obferbereitsehaft zeigt. Wir konnen nur noeh sagen, ,da f3 wir den Deutsehen
mr diese Gro ~i:ügİgkeit zu gro ~em Dank verpfIiehtet sind und ihre Ruhe und
ilır persönIiehes und .gesellschaftliches Leben nicht stören wollen.
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HASAN BASRİ

Hayatı ve Hadis İlmiodeld Yeri

Doç. Dr. Abdullah AYOlNU

Hayatı

el-Hasanu'bnu Ebi'l-Hasan, Ebfı S~'id künyesiyle tanınmıştır. Nisbesi el
Basridir. AzadIılan olduğu için el-Ensari nisbesiyle de anıhr.

Babasının adı Yesar'dır ı . Hınstiyan olan Ye&ar, hicretİn 12. yılında, Hz.
Halid ibnu'l-Velid ile Karin ibn Karyanus kumandalanndaki ordular arasında

vukubulan "Vak'atu's-Sinyi"de esir düşmüş2 ve Ensar'dan birinin kölesi olmuş

tu 3• Bu ensarinin Zeyd ibn Sabit olduğu söylenir 4. Bir başka rivayette, Meysan
esirlerinden biri olarak Medine'ye gelen Yesar'ı, er-Rubeyyi' bintu'n-Nadr'ın

satın alıp azad ettiği nakledilir 5• Hasan Basri ise ebeveyninin azad edilişIerini

şöyle anlatır: Ebeveynim Neccar oğullarından birinin mülkiyetinde idiler. Bu zat
Ensar'ın Selerne oğullmadan bir hanımla evlenir. Ebeveynimi mihri arasında

ona gönderir. O da ebeveynimi azad eder6. Hasan Basri ve babasının, daha başka

zatlarm kölesi olduklan da nakledilir. Anlaşılan onlar bir kaç el değiştirmişlerdi.

Annesinin ismi Hayra'dır? Hayra ezvac-tahirattan Ümmü Selerne'nin kölesi
idi 8. Kadınlara kıssalar anlatırdı. Hasan Basri'nin ondan hadis rivayetleri vardır9.

Hasan Basri'nin dedeleri hakkında bir bilgiye raslamıyoruz. Bu, onların gayr-ı

mUslim olmalarından veya, daha büyük bir ihtimalle, arap asıllı olmamalarından

ileri gelse gerektİr. H'l.san Basri arap değildir. Eyyub'den şöyle dediği rivayet edilir:

ı. TabakAt, 7/156; Emali, 1/152; Tebnb, 2/263.

2. Kamil, 2/387.

3. Emllli, 1/152; A'llim, 2/242; Tebzib, 2/263.

4. Tezkire, 1/71; Meşahiru'l-Vlerna, s. 88; et-Tfırihu'.l-Kebir, 2/289.

5. Tabakat, 7/156, Ma'rifetu Ufümi']-Hadis, s. 200.

6. Tezkire, 1/71; Kaşif, 1/220.

7. Neyyir oldugu da rivayet edilir: tşari Tefsır Okulu, s. 39.

8. Tabakat, 7/156; Tehzıb, 2/263.

9. MeselA bkz. Müslim, Fiten, 72 73 (4/2236).



Hasan'a bir ~ey soruldu. Sual kendisine zor gelince; "Arabi olsaydım bilirdim." 1

dedi. Buradan onun arap asıllı olmadıgmı anlıyoruz.

Hasan 'Basri böyle bir ailede, Hz;. Ömer'in vefatından iki sene önce, 211
642 2 veyo 643 3 'de muhtemelen Medine'de doğdu4. O köle olarak doğ~u. Son
radan az:id edilen Hasan Basri'nİn azM ediliş tarihi ve azfld edeni bilinmiyor. 5

Hasan Basri Medine ve Vadi'I~Kura civarında büyür. Çocukluğu büyük
sahabilerin arasında6 , ResulluIlah (s.a.s.)'in hanımlarının çev'resinde geçer. Hatta
mü'minlerin annesi Ümmü Selerne'den süt emdiği de rivayet edilir. Şöyleki,

Ümmü Selerne, Hasan Basri'nin annesinI ihtiyacı için bir yerlere gönderiyordu.
O da siit çocuğu olan oğluyla meşgul olamıyordu. Çocuk ağlaymca Ümmü Se~

leme, .annesi gelinceye kadar çocuğa oyalanması için memesini verİyor, o da süt
emiyordu 7. Hasan Basr!'yi Ümmü Selerne ve annesi, küçükken saMbenin huzu
runa çıkarıyor, onlar da ona hayır-duada bl1lunuyorlardl 8• Yedi yaşında temyiz
çağına ulaştığı nakledılen Hasan Basri9 Hz. Osma:n'ın halifeliği zamanında Resu
luIlah'm (s.a.s.) hanımlarınm evlerine girdiğini, elini evİn tavanına değdirebil

diğini anlatır ı o. Yine, o~ Hz. Osman'~ hutbe okurken 15 yaşında gördüğünü oakle
der ı ı.

Hasan Basri, SıfIin savaşından bir sene önce veya savaş esnasında h. 38'de
Basra'ya gitmişttI2 . Nitekim, Hz. Ali tarafından tayin edilen ve h. 35-38 yıUarı

arasında Basra'da emidik yapmış olan İbnAbMs'ı gö~mediğİ, Hasan .Basri oraya
geldiğinde Onun oradan ayrılmış olduğu kabul edilmektedirD.

Hasan Basri, 50-53/670-673 yılları arasında Kabul, Endukan, Endeğan ve
Zabulistan'da vuku bulan cihada Abdullah ibn Semure ile katıhr ı4 . İç karışık

hkların çok yoğun olduğu bu dönemlel'de Hasan Basri, hakim güç ehinc olaylara
karışmaz, devamlı olarak [itnelerden uzak kabnmasını, işlerin sonuçlarının Al-

I. llefu Ahmed, s. 20.

2. GAL, S, 1/102; GAS, 1/591.

3. Essai, p. 174.

4. Tabakat, 7/157; Maarif, s. 195.

5. Bkz. Maarif, s. 195; Verey1H, 2/72; Es.sai , p. 174.

6. Hasan Basri'nin, Hz. Ali'nİn himayesnde bü~üdügü de riv!yet edilir. Bkz. A'lam, 2/242.

7. Tabakat, 7/157; Hılye, 2/147.

8. Tabakat, 7/161; e1-Fetava'1-Hadlsiyye, s. 176.

9. el-Fet1iva'l·Hadisiyye s. 176.

10. Tabakat, 7/161.

lL. Tabakat, 7/157.

12. Nasb, 1/90, 91.

13. Mer.asll, s, 27; Cami'ut-Tahsil, s. 196.

l4. Tabakat, 7/157 175, Essai, p. ı 75.



lah'a bırakılmasını tavsiye eder. bu uğurda müdidele verir. Vaazlarıyla ümmetin
düzen ve birliğinin korunmasına çalışır. Aynı zamand'ı yöneticileri tenkidden de
geri durmaz. O,hir taraftan ümmetin salahı için cemiyetin dirlik ve düzenliliğinin

korunmasını, diğer taraftan, düzen bozuculara imkan verdiği için yöneticilerin
hatalarını tcnkid etmeyi herhal'ü karda zarllrı görüyordu. Bu sebeble, Basra emıri

Hacdie ibn Yusuf'a (emırliği: 73-93 h.) isyan eden İbnu'l-Eş'ası'ın. kendisine
katılma isteğinı reddederken! Haccik'! da sert bir diI~e tenkid ediyordu.

Hz.MuJviye'nin ;'amanfnda Rotasan vali s; Rebl' ibn' Ziyiid eI·Hiirisl'nin
kiltibliği (sekreterliği) görevinde bulunan Hasan BasrP Ömer ibn AbdUIazız

(halife1iği 99~I01) döneminde de bir müddet Basra kadı1ığı yapmışdı. Hicri 100
yılında ağabeyi Said vefat etmiş3 buna çok üzillmüştü.

Hicri 101 ve l02'de Yezid ibnu'I-MuheIleb ile kardeşi Menan'ın ŞamJılara

karşı savaş için teşvikde bulunmalarına karşılık Hasan Basri bundan vazgeçeir
rneğe çalışıyord1ı 4• Hjcri 103 yılında Ömer ibn Hübeyre lrak'a vali tayin edildi
ğinde Hasan Basrl'yi Vasıt'ta görürüz 5. Onun, h. 106--108 yılları arasında, bil
dirilmeyen bir sebebten ldolayı, Basra emniyetine bakan Malik ibnu'l-Munzir
ibni'l-Carfid'un nezdinde Farazdak ile mahbfıs olduğu nakledilir 6•

Attar, Hasan Basrrnin cevher sattığını, bunun için "lu'lu'l" lakabıyla anıl

dığını nak1eder 7• Bunun mecazı bir ifade olup olmadığını bilemiyoruz.

Hasan Basri, 87 8, 88 <;l, veya 89 10 yaşındayken 110/728 yılının receb ayının

ilk günü perşembe akşamı vemt etti ıı (Basra). Vefatından önce bir katib ça
ğırtarak şu vasiyetini ynıdırmıştı: "Yaz! Bu el-Hasanu'bnu Ebi'l-Hasan'ın şahid

lik yaptığı şeydir: O, Allah'dan başka ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın

elçisi olduğuna şehiidet eder" 12. Ölümü esnasında bir ara kendisine baygınlık

gelmişti. Uyanınca şöyle demişti: "Beni cennetlerden, pınarlardan ve güzel ko
naktan uyandırdIllız"13. Humeydu't-Tavll ölümünü şöyle anlatır: Hasan perşem-

ı. Tabakfu,7/163,164. Tarihu'l-Ya'kfıbl'de (2(278) onun, Haccac'a karşı savaşanlar arasında

zikredilmesi, d'iğer rivayetler ve fitne karşısındaki tavrı ile baMaşmaı.

2. Tezkiie, 1171, Mafuif, s. 195. Krş. Kam;l, 3(129.

3. Beyan, 1(367.

4. Bkz. Kamil, 5(75, 80.

5. Şezerat, 1(137; Emiili, 1/158·9.

6. Emalı, 1/163, dn. 3.

7. Te-Lkireııı'I-Evliya', s. 31.

8. Kamil; 5/155.

9. Tezkire, 1/72, B;da.ye , 9/267.

10. Mcşahiru'I-Ulema, s. 88; Emall.I/158.

11. Tabakat, 7/177; İlelu Ahmed, s. 88; et-Tarihu'I-Kebir, 2(266; Tehzib, 2/266.

12. TabaUt, 7/174.

13. Vereyaı, 2/72.
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be akşamı vefat etti. Cuma günü sabah olduğunda işlerini bitirmiştik. Cuma na-
mazından sonra onu götürüp defnettik. İnsanların hepsi cenazesim teş.yT edip
onunla meşguloldular. Bundan dolayı ikindi namazı camide kılınmadı. İslamın

bidayetİnden beri o gün hariç ikindi namazının (camide edasımn) terkedildiğini

bilmiyorum. Çünkü cemaatın hepsi cenazenin peşinden gitmişti. Mescidde ikin
diyi kılacak kimse kalmamıştı i.

Hasan Basri geriye üç çocuk bırakmış-tı2• Oğlu Ca~fer Basra mescidinde
ilk olarak halka teşkil edip Kur'an okutan kimsedir 3, Oğullarından birinin ismi
da Abdullah idi 4.

Haşan Basri'den Arda Kalanlar

Hasan BasrI ardından, çocuklarından başka, güçlü şahsiyetiyle yapmış ol
duğu büyük etki, kitab-risaleler, mektublar, hikmetli sözler ve hadis rivayetieri
bırakmıştır.

A- Etkisi: Hasan Basri zühd ve takvasıyla, sözüyle işinin bİr oluşuyla

ve nihayet müessir hitabetiyle muasırları üzerinde büyük etki bırakınıştl 5 . Bu
te'siri müteakib nesillerde de devam etmiş, hatta gayr-i müs]imler bile onu takdir
etmekden kendilerini alamamışlardı. Mesela bir Sabiı olan Sabit ibn Kurre şöyle

demekteydi: "Şu arap milletine sadece üç kişiden dolayı hascd ederiın. Çünkü
kadınlar artık onların benzerim doğuramazlar... Onların ilki Ömer ibnu'l-Hat
tılb... İkincisi el-Hasaııu'I-l3asrl.Bu zat ilim, takva, ziihd, ver', iffct, rikkat, kulluk,
tenezzüh, 'fıkıh, ma'rifet ... yönünden parlak yildızlardand)r... Üçüncüsü Ebu
Osman el-cahız'dır."6. Bazı tarikat ve mezhebIerin Hasan Basri'yi selefleri olarak
görmeleri onun bıraktığı te'sir ile alakalı olmalıdır 7.

B- Kitab ve Risaıeleri: Bir rivayetten, Hasan Basri'nin, 'hastalığı ağırlaş

tığında bir saMe hariç bütün kitabIarını, oğlu Abdul1ah'a yaktrrmış olduğunu

öğreniyoruz s . Fakat Huıneydu't-Tavil, daha önce onları aldırarak istinsah edip
geri vermişti 9. .

ı. a.g.e.; ŞezerlH, 1/138.

2. Mystique Musulmane, p. 24.

3. Beyan, 1/367.

4. Tabakat, 7/175.

5- Beyan, 1/101, 242, 3/220; Maaıif, s. 195; UyUn, 21355; Hılye, 2/147, 158.

6. Mu'cemu'I-Udeba', 6/69-71.

7. Bkz. Myst:que Musulmane, p. 26.

8. Tabakat, 7/175.

9. a.g.e., 7/173; İ1elu Ahmed, s. 15, 92;
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Hasan Bas'ri'y~ şu eserler nisbet edilmektedir:

ı. Tefslru'l-Kur'an: Onun tefsirle ilgili açıklamaları, talebesi ve mu'teDli
olan Arnr ibn Ubeyd tarafından derlenmişti. Massignon, bir yazmasının Londra'
da bulunduğunaı işaret etmekle beraber Fuad Sezgin bu konuda bir şey söyleme
mektedir ı. İbnu'n-Nedım NuzUlu'I-Kur'an 3 ve Kitiibu'l-Aded fi'I-Kur'an 4 isimli
iki eserini ,daha zikretmiştir.

2. Risaıe fi'l-Kader: HaUfe AbdulmeHk'e yazmış olduğu söylenen cevabı

bir mektubtur. eş-Şehristani, muht~vasını, Hasan Basri'nin görüşlerine muhalif
bulduğu bn mektubun ona nisbetini ka b'tII etmemekte. muhtemelen Vasıl ibn
Ata"a ait olabileceğini söylemektedir S. Buna rağmen, metin tenkidinin candan.
bağlısı "çağdaş ilim", iddialarına aykırı bulduğ-u. Şehristauruin bu metin ten
kidini kabul etmemekte, sözkonusu mektubun Hasan Basri'ye aidiyetini kabul
edaek üzerine pek çok ahkam bina etmektedir 6. Bu mektubun birkaç yazma
nüshası şu kütüphanelerde mevcuttur: Ayasofya, 3998/2, 13 vatak; Köprülü,
1589/39, 428-43f varak arası: Selimağa, 584/4, 51-59 varak arası7,

3. Feda:ilu Mekke: Bu eser şu adlarla da zikredilir: "Risale rı Fadıi Mekke
te'l-Mukerreme", " Risale n Fadli'l-Mucavereti bi'l-Beyti'l-Atik", "Risale ri
Fadıi Harami Mekke": Köprü!ü, 1603,1-10 varak arası; Vehbi, 1142/1, 1-9 a va
rak arası; Ayasofya 1849, 23 varak. Bu eser Mustafa Ha . wafından türkçeye
tercüme. edilmiş (İstanbul, 1280), Sabri Efendi tarafından da. şerh edilmiştir (İs

tanbul, 1276)8.

4. el-Kıra'a: Ahmed ibn Muhammed ed-Dimyatı (1117/1705) tarafındau

"İtMfu FudaHi'i'I-Basar"da muhafaza edilmiştir9.

5. Fara'id veya Erbe'uıı ve Hamsune Farida: Laleli, 1703; Es'ad, 164], 197b
209b, Bu eser İstanbul'da basıldı: 1259, 1260 ve 1306 (Kırk Su'al'Io.Mmişinde)lO.

1. ES$ai, p. 177.

2. Bkz. GAs· ı /592.

3. GAS, ı /30.

4. CAS, 1(5,30.

5. Mikı, 1/47.

6. Bkz. 1sIam'Uüşüııcesinin Teşekküi-De\ld, M. Watt s. 123. "Sünnet"e muMlif görüşlerin"

iftlrayla Hasan Basri'ye ııisbet edi!ınesı.. hk. bkz. Ebfı Davud, Sünnet, 7 ı4/205).

7. GA8, 1/592. Bu mektub, Prof. H. Ritter,'in tahkikli neşri esas alınarak, türkçeye çevril
miştir; Hasan Basri'nin Kader Hakkında Halife Abdülıne(·k b. Mervan'a Mektubu, -çev.:
Lfıtn DoğanYaşar Kuıluay, tahivat Fakü'resi Dergisi, LLL-LV, 1954, Ankara, 1954, s.
75-84. .

8. GAS, 11592; Essai, p. 177-

9. GAS, 11592.

10. GAS, 1/593; Essa;, p. ) 76.
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6. Risale [i't-Tekalif: İskenderiye Belediye Küt.., 3658/9 c, 14 varak ı .

7. Şurutu'l-imame: Teymur, mecrna', 177/8,2.

8. Vasıyye veya VasJyyetu'n-Nebi li-Ebi Huyeryre: 455/2, n varak; Reşid,

129/2, ıoa-37b,3.

9. el-İstiğfaratu'I-Munkıze mine'n-Nar: Kasidecizade, 721/2,14b-2Ib; Bur
sa Ulucarni, 1588/3, i 77a-209b, 4.

ıo. e1-Esma'ul'l-İdrisiyye: İskenderiye Belediyesi, 3909/2c, 6 v. s.

n. el-Ahadısu'I-Muteferrika: Onun rivayet, ettiği bazı badiseler, sonradan
bu isim altında toplanmıştır: Ayasofya, 533, 25 varak 6•

12. Asar-ı Hasan: Onun bir kısım rivayetleri Taridiziide H. Husni tarafın

dan bu isim altında toplamp türkçe şerhedilerek basılmıştır: Kerkük, 1329-1331 7.

13- Fetvalar: Bir alim, Hasan Basri'nın fetvalarını yedi büyük "sifr"de
toplamıştı8•

14. Kitiibu'I-İhliis: eJ-Hüseyn ibn Mansur eJ-HalHk bu kitabtan l'ivayette
bulunurdu. Ancak bundan yaptığı bir rivayet, eserin aslında o]rnadıgı söylenerek,
mahkemesi esnasında kadı tarafından reddedilmişti 9 .

15. Meva'ızu'l-Hasan: Has~n Basri'nin hutbe ve mev'jzeleri meşhurdul'. 0,
biL konuşmalarıyla çevresini etkisi aHma alrruştı ıD . Sonraları bir çok vaız ta
rafından örnek metinler olarak faydalanılan bu mev'izeler ll , talebeJeri tarafın

dan bir araya getirilmişlerdiı2. Ancak, bugün, mevcudiyetleri bilinmeyen -bu
"meva'ız"ın bazı parçalarına Hılye'de, Beyan'da ve sair kitaplarda dağınık ola
rak rastlamaktayız.

16. Bazı Mektubları: Hasan Basri bize, çoğunu Ömer ibn Abdülazİze.

yazmış olduğu mektuplarını da bırakmıştır. Bu mektuplardan bazıları şu eserlerde

ı. GAS, 11593.

2. a.g.e.

3. a.g.e.

4. a.g.e.

5. a.g.e.

6. a.g.e.

7. a,g,e.

8. İ'lamu'l·Muvakkı';n, 1/24; GAS, 1/398.

9. Kamıl, 8/128; Zuhru'I-İs!arn, 2/72.

10. Beyan, 11353,398; Mystique Mu 'ulmane, p, 25.

1i. Beyao,I/295.

12. Es,ai, p. 177.
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bulunmaktadır: Beyan (2/70,3/138,139), Emali (I/158), Şezerat (1/137), A'lani
(2/242), Hılye (2/134-140,148), İgasetu'I-lıhef<lıı (İbn Kayyimi'L-Cevziyye, Mı~

sır, 1961, 1/48).

C- Rivayetleri \'e Kendi Sözleri: Hasan Basri 'den bize bolca hadis rivayet
leri (çoğu mursel) ve kendi (maktu') "eciz, hikmetli sözleri de intikal etmiştir.

İslami eserlerde bunlara çokca rastlanmaktadır.

İLMİ ŞAHSİYETl

Sözlerinin çoğu hikmet ve be1agat1a dolu olan ı Hasan Basri, "cami" bir
alim 2, ilim denizlerinden bir aIHıme 3 idi. İlim için ameli zarfiri görürdü. Ona
göre alim; "vera' sahibi, zahid, kendisinden üstte olan kimseye hayıflanmayan,

dfinundakiyle alayetmeyen, Allah'ın öğrettiği ilme mukabil dünya malı almayan"
kimsedir 4.

Hasan Basri ilim tahsHine küçük yaşta hikmetli sözler ezberleyerek başlamış5,

mutehassıslarmdan hususi surette arapça tahsil etmişti 6. Onun, içinde bulunduğu

muhitin elverişli ilim imkanlarmı çok iyi değerlendirdiği anlaşılmaktadır. Bu se
retle o, zamanın ve tüm İslam tarihinin mühim ilim sımalarından biri olmuştur.

Diğer taraftan fasihlik ve hakimlik Hasan Basri'nin, üzerinde ehemmiyetle durulan
bir yönüdür. Hemen hemen her eserde o fasih olarak takdım edilir? Fesahatı ıle

ün yapmış Haccac da onun bu husustaki üstünlüğünü kabul etmektedir S•

O, Ebu Ca'fer Muhammed el·Bakır'm yanında anıldığında; "O'nun sözü peygam~

berlerin sözüne benziyor." derdi 9. GazaH benzer !:iir ifade kullanır ve ilave eder:
"Fesahatte son derecede idi. Hikmet onun ağzından dökü1ürdü." 1 O. Onun bu
hususiyetinin kaynağını bazıları Ümmü Selerne'den süt emmesinde görürll.

1 Şe 'erli!. l/F7; Vc:·~y;ir. 1/.2.

2. Tabakat, 7/157; Tezkire, 1/71.

3. Tezk ire, 1/72, er·Rebi, b. Enes; "Hasan'a on şu kadar yıl gittim,.geldim, Ondan her gün,
daha önce, duymadı~!m şeyler duydum." der (Tehztb, 2/265).

4. Tabakat, 7/177.

5. Hı:ye, 2/147; Tchzib, 2/265.

6. Mu'cemu'i·Udeba' 4/135.

7. Tabakat, 7/157; Beyan, 1/163, 2/219.; Teı:kire, ıli1; B·daye, 9/267.

8. Beyan, 2/286.

9. Hılye, 2/J47; Tehzib, 2/265.

ıo. A'lam, 2/242.

ıl. Tabakat, 7/157; Hılye, 2/147; Ma'arif, s. 195; Teı:kiretu'l.Evliya, s. 30. Onun ilmine dair,
bwıa benzeyen fakat dogru olması mümkün olmayan bir rivayet vardır: "Rivayet edilir ki
Hasan çocukluğunda bir gün, Ümmi; Scleme'nin evinde Hz. I'eygamber'in destisinden su
içti. Hı:. Peygamber; "Bu suyu kim içti 1" buyurdu. "Hasan"!" dediklerinde O şöyle buyurdu:
"Mademki o bu sudan içti. benim ilmim ona sirayet etmiş oldu. "(Teı:kiretu'I·Evliya, s. 30).
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Diğer bazıları, hikmetli sözleri küçüklüğünden itibaren ezberIemiş,'nİhayet böyle
konuşmaya başlamış olduğu görüşünü beyan ederleı;*. eş-Şerifu'I-Murtaza Ali'
ye göre bu hikmetli sözler, lafzen ve manen Hz. Ali'ye aittirı.

Hasan Basri'nin, fesa~at ve hakimlikteki bu üstunlüğüııü diğer ilimlerde de
görürüz. Zamanında o, helal ve haramı, insanların en iyi bileni idi 2 . Pek çok kimse
onun bu üstünlüğünü tasdik makamında; "Ondan daha cami bir fakih görmedik."
demektedirler. Bunlar arasında HumeydJ, Yimus b. Ubeyd 4, Eyyub 5, Katad~6

ve Ma'mer'i zikredebiliriz. Verdiği fetvala~ın, fıkıh b~blarına göre yedi "esf3.r: ki
tab"da toplanmış olduğu rivayet edilir 7. Tefsir kitaplarında ondan yapılan riva
vayetlerin çokluğu, onun tefsır ilmindeki yerini gösterecek mahiyettedir. sun
tefsirinin ilkörneklerini ve usUlünü vermiş olan Hasan Basr!'nin 8 tefsıre dair
bir kitabı olduğu rivayet edilir 9. İbn Mes'fid'un re'ye önem veren ekolünde
yetişmiş 0lan 10 Hasan Basri'nin, zamanında hararetle münakaşası yapılan

kelarnı konulardan uzak kılması düşünülemez. 0, kelami konuların sonradan
alacakları kesin çizgilerin belirmesinde mühim rol oynaımş bir şahsiyettir. Mütea
kib asırlardaki tasavvufi hareket ve· gelişmelerde de büyük etkisi olmuş olan Ha
san Basri, saheibe sonrası zühd hareketinin en büyük temsilcisi sayılmaktadır.

Biz burada bu yönlerinden sarf-ı nazarla onun h.adıs ilmİndeki yeri üzerinde dur
mak istiyonız;

HADİs İLMİNDEKİ YERİ

Hasan Basri hadis ilminde de meşhUrdur. Onun, Kütlib.i Sitte'nin Iıepsinde

rivayetleri vardu. Muhaddisler mutlak olarak Hasan dediklerinde onu kasdede
derlerI ı.

Hadis rivayetinin', Allah'ın alimler üzerindeki bir hakkı olduğ11 1ı görüşünde

olan Hasan Basri, uyku ve istirahatinden feragat ederek bolca rivayetlerde bulun-

*. Hılye, 2/147; Tehzib, 2/265.

1. Emii!i'I·Murlaza, 1,1153.

2. Tabakat, 7/163.

3. a.g.e., 7,1162, 166.

4. a.g.e.

5. a.g.e., 7/165 Hılye, 2/147; Tehzib, 2/268.

6. Tehzib, 2/265; Bidaye, 9/266..

7. İ'lam, 1/24; GAS, 1/398.

8. İşari Tefsil' Okulu, s. 42.

9. Fi.hrist, s. 34'den İşari TefSİr Okulu, s. 41. Bkz. Essai, p, 177.

10. Tefsir Usftlü, s. 238.

H. Şıfi'ı, 1/60, dn. 8.

12. Tabakllt, 7/158.
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muştui. Öyleki eş-Şa;bi şöyle deme gereğinı duymuştu: ;;Şu Iİasan'a rasdasay
dım, onu; "Kiile ResUltinan sallell:ahu aleyhi ve sellern" demektden mutlaka men
ederdim. Ben İbn Ömer'e altı ayarkadaşlık ettim de sadece bir hadıste "K~He

ResUluflah sallellahu aleyhi ve sellern" dediğini duydum." 2 An~ak o hadis
rivayetinde tesahülü ile bilinir. Tahilm imamları arasmda ricaI hakkında konuşan,

cerhde bulanan biri3 olmasına rağmen kendisine ri1:ayette bulunan her kesi
tasdik eder 4, bir hadis duyunca da ann hemen ref' ederdi 5. Hadisi kimden aI
dıj:'.rına pek dikkat etmezO, bazan da uDuturdu. Ali b. Zeyd b. Cüd'an anlatıyor:

Hasan BasrI'ye bazan bir hadis rivayet eder. sonra onu rivayet ederken kendisin
den d~yduğl!mda; "Sana kim rivayet etti?" derdim. "Bilmiyorum, şu kadar var
ki sika birinden işittim." derdi. Ben de; "Onu sana ben rivayet ~ttim."derdim",

Hasan Basri, hakkında çok söz edilen Ali b. Zeyd'den böylece rivayet ediyordu 7,

Haber-i vahidi hüccet olarak kabul eden Hasan Basri 8, sema' ile kıra'atı

eşit sayarSi, hocanın, hadıs rivayeti karşılığında ücret almasını caiz görmezdi 10.

Bir hadisi dört sahabeden duyunca bunu doğrudan doğruya Hz. Peygamber'den
(s.a.s.) duymuş gibi kabul ederek ref?ederdi 11. Kavuştuğu ve kavuşmadtğı sahil
bedennakillerde bulunur 12, senedU rivayete olduğu gibi 13 sem~i.'a da ehemmiyet
vermezdi: Adamın biri Hasan Basri'ye gelip şöyle dedi: "Ya Ebil. Sa'id, evim'
ıızakta, gidıp gelmek te bana zor geliyor. Beraberimde hadisler var. Şayet kıra'

atte beis görmüyorsan sana okuyayım!" Bunun üzerine Hasan Basri; 'Bana
okumaıı, benim de 'Bana rivayet etti veya ben onıı sana rivayet ettim." şeklinde

haber vermem mühİm değiL." dedi. Soran kimse; "Ya EM Sa'id, 'Bana Hasan
rivayet etti.' diyeyim mi'?" dediğinde Hasan; "Evet, de ki; 'Hasan bana rivayet
etti.' dedi 14.

ı. a.g.e., 7/233. Hadis rivayetini bitirmek istediginde bunu ima için"Allahumme Leke'ş-Şükr"

demek adeli imiş (Fethu'I-Muğis, 2/322).

2. Şerhu İıeli't-Tirmizi, s. 228.

3. İlelu't"Tinnizi, 5/738.
4. ileiu Ahmed, s. 146; Şerhu İleli't-Tirmizi, ~. 228, 229.
5. ilelu Ahmed, s. 16, 92; Cami'u'l-Tahsil, s. 44.
6. Şerhu İleli't-Tirmizi, s. 228.
7. Cami'u't-Tahsil, s. 87. Başka bir {imek için bh. İ1elu't-Tirmizi, 5/755.
8, Risaıc, s. 457.
9. Fethu'l-Muğis, 2/26.

10. Bir örnek ü;in bkz, a.g.e., 1/321.

1ı. Cami'u'Tahsil, 87,88; Şerhu İleH't-Tirmizi, s 227 (Burada, iki kşiden dııyduğunu da ref'et
tiği bizzat kendisinden nakledillr).

12. Nasb, 1/90. Burada vkade yoluyla elde ettilti hadisleri rivayetteki ıesahülü söz konusudur.
Kr~, Fethul'I-Muğıs, 2/137, 138. '

13. ,Bunu, yalan söylemediği gibi kendisine de yalan söylenifmediğinden dolayı yaphğını söy1cr"
Bkz, Buhüs rı TIl.rihi's-Süone, s. 47.

14, Tabakat, 7/173; Fethu'f-Mugls, 2/27; Kiraye, s. 438.
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Bununla beraber Hasan Basri SJka kabul edilir i ve sema'da bulunmadığı

kimselerden "haddesena" ve "hatabena" sigalarıyla yapmış olduğu rivayetlerde
"biz"den "Basra'da kendilerine rivayet edilmiş, hitab edilmiş olan kavmini"
kasdettiği söylenir 2. Bir ifade özeHiği olarak "badessen§:" diyerek kendisinden
rivayette bulunmuş olduğu kimsenin ihtiıarsız sıka olduğu kabul edilir 3.

Hadislerin mana ile rivayetini caiz görerek, tabilin arasında hadısleri bu şekilde

riviiyet edenlerden' biri olmasına4 rağmen, yine de hadisleri k.endi bfızlarıyla

rivayet etmenin müstehab olduğunu söylerdi 5. Fakat bu zor bir işdi. Gaylan b.
eerir anlatır: Hasan Basrı'ye sormuş ki; "Ya Eba Sa'id, bir adam bir hadis işitir,

sonra bunu, elinden gelen gayreti göstererek rivayet eder de yine hadiste fazlalık

ve noksanlık olursa (durum ne olur ı). O şöyle cevap vermiş: "Buna '(yani aynen
rivayete) kimin gücü yeter?"6. Bumlll için o; "Mana (ile rivayet caiz) olmasaydı

hadıs rivayet etmezdik." dermiş7,

O.lUn böyle davranmasında, belki de hadisin manasına, ondan alınacak

nasihate ehemmiyet vermiş olması roloynamıştır.Nitekim bu tutum, çoğu ziihid
ve sunnin ortak tavrı olarak karşımıza çıkmak~aôır8. Şu rivayet ele bunu göster
mektedir: Hasan Basrl bir hadis rivayet etti. Bunun üzerine bir adam; "Ya Eba
Sa'ıd, kimden?" diye sordu. O; '''Kimden'i ne yapacaksın! Öğüdü sana ulaştı,

hücceti aleyhine kaim oldu, ya!" karşılığını verdi9.

Hasan Basri'nin hadis rivayetindeki durumunu şu haber, güzel bir şekilde

temsil eder: "Bir adam İbn Sirın'e şöyle dedi: 'Rüyamda bir güvercin gördüm,
bir inci yuttu, sonra ağzından daha büyüğünü çıkardı. Başka bir güvercin
gördüm, bir .inci yuttu, sonra daha küçüğünü ağzından çıkardı. Bir diğer güver
cin gördüm, bir inci yuttu, sonra yuttuğunun benzerini ağzından çıkardı (Bunu
neye yorarsm?)'. Cevab olarak İbn Sirındedi ki; 'Birincisi Hasan'dır, hadisi işitir,

onu mantıkına göre güzelleştirir, İkineisi Mubammed İbn Sirın'dir, o hadısi

işitir, sonra onda şüpheyedüşer ve onu noksanlaştırır. Üçüncüsü, insanların en
hafızı olan Katade'dirlO.

ı. Mizan, ';483; Nasb, 1/90.

2. Tehzib, 2/269; Nasb, 1/90.

3. MWın, 1/48;3 ..

4. Tabakat, 7/159; İlelu Ahmed, s. 325; Kiraye, s. 311.

5. Fethu'I-Muğis, 2/218.

6. Tabakat, 7/159; Kiraye, s. 313.

7. FethuI'J-Mugi., 2/216.

8. el-Muhasibi'nin benzer tutumu i;..in bkz. Essai, p. 243.

9. Emali, 1/298; UyUn, 2/137'; VereyA!, 2/70.

10. llelu Ahmed, s. 350.
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MUR5ELLERİ

Hasan Basri'nin, hadıs ilmi için ehemmiyet arzeden husuusiyetlerinden biri
de onun murselleridir. Yukarıda belirtilmeye çalışıldığı gibi o hadisin senedinden
ziyade metnine ehemmiyet veriyor, kendisi için sema' ve adem-i sema' bir kıyınet

ifade etmiyordu. Bu anlayışı dolayısıyla (). çokca irsal ve tedHste bulunmuştur.

İrsanerinde yukarıdaki hususlardan ayrı olarak siyasi durum da roloynamış,

bu sebeble, Haccac'ın zamanında Hz. Ali'den yaptığı rivayetleri irsal etmiştir

denilir ı,

Hasan Basri, tedlisleriyle de meşhUr 01up2, kcndilerrinden. hadis işitmemiş

olduğu kabul edilen kimselerden "an" eda sıgasıyla yaptığı rivayetler, munkatı'

cümlesinden zayıf sayılmıştır 3.

Hasan Basri'nin mur.selleri, merasilin en zayıflarından kıı bul edilir 4. Sebeb
olarak da herkesten hadis alması gösterilirs.

İbn Ma'ın, Hasan Basri, bir kimseden, İsmini vererek rivayet ederse o sıkadır,

der. Bu durumda iki ihtimal vardır: O ya sadece kendisine göre sıka olan birinden
-musned veya murscl olarak- rivayet eder. Veya bu durum sadece isınini zikrettiği

ra vı için sözkonusudıır. İsmini zikretmeyip irsal, ettiğinin de böylece sıka ve za'if
olması mümkündür. İbn Ma'ın'in SÖzünün asıl ifade etmek istediği, İkinci şık 01
malıdır 6. İbnu'l-Medini ise, Hasan'ın mursellerini kendisinden, sıka kimseler
rivayet ederlerse bunların sahih olup, sakıt olacaklarının az olacağını söyler 7•

İbn Sa'd da, isnad ettiği ve işitmiş' olduğu kimseden rivayet ettiği hadısinin hüc
eet, irsalinin hüecet olmadığı görüşündedirB •

Hasan Basri'ninmeras1linin kabul edilmesinden yana olan Ebu Zur'a er·
Razi 9; "Dört hadis müstesna, Hasan'ın irsal ettiği her şeyin sabit bir aslını bul
dum." demektedirlO. Tirmin de Yahya b. Said el-Kattiin'dan; "Bir veya iki hadıs

müstesna; Hasan'ın irsal ettiği her hadisin bir aslını bulduk." dediğini naklederll.

1. Tehzib, 2/266; Şerhu ileli't-Tirmizi, s. 227-228. Emeviler devrinde, Hz. Ali'den yaptı~ı

rivayetleri onun Ebu Zeyneb künyesiyle yaptı~ı da nakledilir: EımlIi, 1/162.

2. Carni'u'ı-Tahsi1, s. 120, 194; Miı.an, 1/527; Tehzıb, 2/270.

3. Mizan, 1/527.

4. Camu't-Tahsil, s. 77, 100; Şerhu İleli't-Tirrnlzi, s. 229; Fethu'I-Muğis, 1/148.

5. Cami'u'I-Tahsil, s. 87, 100,102.

6. Ci'ımi'u' I-Tahsil , s. 101.

7. Tehzib, 2/266; ~erhu ileli'l-Tırmizi,. s, 227.

8. Tabakat, 7/157; Tezkire, 1/72; Tehzib, 2/266..

9. Carni'u'I-TehsH, s. 100.

10. a.g.e.; Tehzib, 2/250; Kava id, s. 153.

1ı. llelu 'toTırrnizi, 5/754.
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Hasan Basri'nin hadis ilmindekı yeri ve mursellerinin durumu hakkında bu
genel görüşleri serdettikden sonra onun. kendilerini görüp görmediği veya kendi
lerinden sema'edip etmediği, dolayısıyla ke'ndilerinden rivayetlerinde irsal ve. ted
Hsiıf sözkonusu olabileceği sahabel ve tabiıınu harf sırasına göre zikredelim:

Abbas ibn Abdilmuttalib: Ondan sema'ı yokturı. Ondan yaptığı direkt
rivayetlerde aralarında el-Ahnef ibn Kays vardır3.

. Abdullah ibn Abbas: Hasan Basri'nin; ."Basra'da ilk olarak (ilim) öğreten,

minbere çıkıp Bakara ve Aıu İmran surelerini okuyarak onları harf harf tefsır
eden" 4, "selis bir usIQbla!c0nuşan" s, "bitmeyen bir ilim sahihi" 6 şeklinde

çokca övdüğü İbn Abbas'tan sema'ı olmadığı, onu görmediği söylenir. Denildi
ğine göre Hasa~ Basrl Medıne'de iken o, arnil olarak Basra'da idi. İbn Abbas
Sıffin'e çıktığında Hasan, Basl'a'ya gelmişti: Bunun için göriişememişlerdi 7.

"Hatabena İbn Abbas" şeklindeki ifadeleri, "Hatabe Ehle'I·Basra" manasına

te'vll ederek kullanıyordu 8. Ancak İbn Hacer, ondan sema'ı olduğunu naKet
mektedir 9.

Abdullah ibn Amr: Aliyyuibnu'l-Medini ondan hiçbir şey sema' etmedi.ğini, ı0,

Ebu Hatim ondan sema'nının qlduğunu,11 Bezw ise ondan sema'ını bilmediğini12

sö~ler. İbn Hacer ise ondan se'ra'ı olduğu görüşündedir13 .

Abdullah ibn Muğaffel: ~hmed ibn Hanbel, ondan sema' .ett.iğini söyler l4•

Abdullah ibn Ömer: Behz ibn Esed, Ebu. Zur'a ve Ebu HatimiS ile Ahmed
ibn Hanbel 16 ondan sema'ı olduğu17, Aliyyu'bnu'I-Medini ve Hakim sema'ı 01
mad.ığı lB görüşündedirler. Ancak birinci görüş tercih edilmektedir 19.

ı. 120 sahabi gördü~ü nakledilir: Tehzib, 2/270. Kendisi de, mest üzerine mesh ~ilmesini,

kendisine 70 sahabinin rivayet ettiğini nakleder: Fethu'I-Muğis, 3/38.
2. Tehzib, 2/269.
3. Cami'u't-'tahsil, s. 198, Nasb, 1/91.
4. Beyan, 1/85, 33 ı.

5. Nihaye, 1/207; 3/351.
6. a.g.e., 3/351.
7. Merasi1u Ebi Hatim, s. 27-28; Cami'u't·Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/267, 269.
8. Merasilu Ebi Hatim, s. 27-28; Tehzib, 2/267; Fethu'l-Mugis, 1/172, 2/18.
9. Tehzib, 2/264.

10. Merasilu Ebi Hatim, s. 32; Tehzlb, 2/268; Fethu'I"Muğis, 3/64·65.
11. Merasilu Ebı Halim, s. 35.
12. Nasb, 1/90.
13. Tehzıb, 2/264.
14. Merasilu Ebi HiHim, s. 35; aimj'u't-Teahsll, s. 198; Tc;hzib, 2/265.
15. MerasHu Ebi Hatim, s. 27,29,31,35.
16. cami'u'l-Tahsil, s. 198.
17. Tehzlb, 2/264, 265.
18. Cam:'u't·Tahsil, s. 195,198.
19. a.g.e., s. 198.
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Abdurrahman ibn Semure: el-Berdid, ondan sema'nın sahih olduğunu söy
ler i. Onunla cihada da katılmışll2. cndan bazı rivayetleri vardır 3 .

Ahmed ibn Cerir ibn Sih3b el-Evsi: Ondan sucild hakkında bir hadis sema'
etmişti 4.

AhmeT ilm Cüz': Ondan sema' ı sahlhtir S.

Hz. Aişe: Onu' gördüğü6,. ondan bazı rivayetlerinin olduğu nakl edilir 7.

A'iz ibn Alnİ:: Aiiyyu'bnu'l-Medtni, ondan hiçbir şey sema' etmediğini söyler s.
Musnedu'l-Bezzar'da ise ondan sema' ettiği naledilir 9•

Hz. Ali: Ona kavuşmuş ve onu görmüştür i O. Hatta onun himayesinde büyü
düğü de rivayetler arasındadır ı i. Aliyyu'bnu'l-Medinı,belki küçükken Medıne'de

onu görmüştür, der l2, Bunun1a beraber, bir çok aıim tarafından, ondan Ja:)tığı

. iivayetlerinil1 mursel (mudelles) olduğu, sema'nının sabit olmadığı kabul edil
mektedir l3. Çünkii, denildiğine göre, Hz. Ali bey'attan sonra . Irak'a gitmiş,

Hasan Medine'de kalmıştı. Ondan sonra ise hiç karşılaşmaınışlardl 14. Ondan
rivayette bulunurken aralannda Kays ibn Abbad ve İbnu'l-Kevvas olmalıdır i 5.

Ebu Zur'a er-Razı, ona mulilki olmadığı, 16, Tirmizi ondan sema'ının bilinmediği17

görüşündedirler.Ahmed ibn Hanbelonu, Basrablar' arasında Hz. Ali'den rivayet
edenlerden gösterirIS, İbn Hacer i 9 ve SuyutPO ise ondan sema'ı olduğu görüşün

dedirler.

1. a.g.e.; Nasb, 1/90.

2. Tabakat, 5/157, 175.

3. Tezkire, 1/71.

4. Fethu'l"Muğis, 3/247.

5. MerasHu Ebi Hatim, s. 35; Cami'u't-Tahsil, s. 198.

6. Tehzib, 2/263.

7. Bkz. Merasilu Ebi Hatim, 's. 35; Cami'u't-Tahsil, s. 198.

8. Merasilu Ebi Halim,. s. 34; Cil.mi'u't-Talisil, s. 197.

9. Nasb, 1/90.

10. Cami'u't-Tahsil, s. 195; Tehzlb, 2/266.

ıı. A'lam, 2/242.

12. Mer~silu Ebi H~tim, s. 26; Tehzib, 2/267.

13. Dkz. Şerhu İleli't-Tirmizi, s. 228; Keşfu'l-Hafa', 2/LF.

14. Cam; V t-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/267. Ayrıldıklarında Hasan Basri 14 15 yaşlarındaydı.'

. 15. Nasb, 1/91.

16. Fethu'I-Muğis, 3/80.

17. Tehzih, 2/268.

iS. ileju Ahmed, s. 79.

19. Tehzib, 2/264. Aksi bir görüşü için bkz. Keşfu'l-Ham', 2/138.

20. el-Fetava'I·Hadisiyye, s. 176.
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Ammar ibn Yasİc: Sema'ı olmadığı halde ondan, tedIls yaparak, rivayeue bu
lunmuştur ı:

Amr ibn Teğlib: Aliyyu'bnul-Medini ondan sema' etmediğini 2, Ebiı Haıim

sema' ettiğini 3, Ahmed ibn Hanbel ise ondan bazı hadisler sema' ettiğini 4 söyler
ler. İbn Hacer, ondan sema'] olduğu görüşündedir s. Bu farklı görüşlerin yanında

Amr'ın tek ravısİnin Hasan Basri olduğu söylenmişse de İbn Ebı Hatim ve ibn
Abdilberr,el-Hakem ibnu'I-A'rec'İn de onelim rivayettc buı';.ınduğunu belirtirler6

Buhari'de 7 ve diğer hadis kitaplarında Hasan Basri'nin Amr'dan yaptığı riva
yetler yer almıştır.

Bedriler: 70 bedriye muhlki olduğu 8 haberini Behz ibn Esed ciddiye almaz
"orta sözü" olarak kabul eder 9• Katade, onun kendilerine hiçbir bedriden sema'
yoluyla hadis nakletmediğini yeminle te'yid ederıo. Netice olarak, umumen on
ları gördüğü fakat onlardan şimhen hiçbir hadis almadığı kabul edilmektedir ıı.

Cabir ibn Abdiilah: Ona tpuliikı olmuş fakat ondan hadis sema' etmemiştir.

Ondan yaptığı rivayetler "kitab"dan yani vicade yoluyladır ı2 . EbU Zur'a ise
ona mulakı olmadığı görüşündedirB. Ancak İbn Hacer, ondan sema'ı vardır,

demektedir ı4.

Cundeb ibu AbdiUalı el-Beceli: Ondan rivayette bulunduysalS da sema'ı

salıih değildirı6. Ondan bazan doğrudan bazan da Huzeyfe vasıtası ile hadis
riviyet etmiştirl?o İbn Hacer, ondan sema'ı olduğu görüşündedir18 •

Dah'hlik ibn Sufyan: Aliyyu'bnu'l-Medıni, ondan hiçbir şey sema' etmediğini
söyler. Çünkü o badiyelerde bulunuyordu ı 9.

1. Tehzib, 2/264.
2. Merasilu Ebi Hattın, s. 34; Cami'u't-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/268,
3. Merasilu Ebi Hatim, s. 34; cami'u't-Tahsil, s. 198; Tehzib, 2/268.
4. a.g.e.
5. Tehzib, 2/265.
6. Fethu'l-Muğis, 3/188.
7. Bkz. (fımi'u'I-Tahsil, s. 195, 196.
8. Hılye, 2/134; Tezkiretu'l-Evliya, S, 31.
9. Merasilu Ebi Hatim, s. 27; Olmi'u't-Tahsil, s. 195.

10. Fethul'l-Mugıs, 3/143; Muslim, Mukadirne, 5 (1/22).
ıı. Merasilu Ebi Hatim, s. 27; Camİ'u't-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2/266; Nasb, 1/91.
12. Merastil! Ebi Hatim, s. 30; cami'uı-Tahsil, s. 195,197; Tehzib, 2/267.
D. Tehzib, 2/267..
14. Tehztb, 2.1264.
15. Tezkire, 111ı.

16. Merasilu Ebi Hatim, s. 33.
17. Nasb, 1/90.
18. Tehzib, 2/264.
19. Merasilu Ebi Hatim, s.33; Cami'u't-Tahsil, s. 195; Tebzib, 2/268.
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Değfel ibn l;Ianıala: Ondan sema'ı bilinmiyarı.

Hz. EM Bekr se-Sıddik Ondan rivayeti, kesinlikle mursel (mudelles)tir 2•

Ebfi Bekre : Ondan sema'ı olduğu kabul edilir. 3 Ancak ed-Darekutni ondan
. Sema'! olmad1ğı, halbuki Buharinin Sahih'inde ondan rivayet edilen hadisler
bulunduğunu söyler. ed-Darekutnı bu görüşe zahib olurken, onun el-Ahnef ibn
Kays vasıtasıyla Ebfı Bekre'den rivayetleri olduğunu göz önüne alrruştır. Halbuki
Buharl'nİn tahrle ettiklerini ondan doğrudan doğruya işitmiş olması mümkündür.
Sözkonusu hadislerde her ne kadar sema' !asrıh edilmemrşse de Buharl'nin,
yalnız karşılaşmanın mümkün olmasıyla yetinmediği, blIlnu tesbit etmeyi zariiri
gördüğü bilinmektedir. Buharı'nin SahHı'İndeki rivayetleri ara.slnda küsfif lmsası

ve rükil'da iken cemaate kavuşmakla jlgili bir hadis vardır 4.

Ebô Berze el-Eslemi: Aliyyu'bnu'l-Medini, ondan hiçbir şey sema' etmediğini 5,

Ebu Hatim, Ebu Zur'a ve Bezzar ise ondan sema' ettiğini kabul etmektedirler 6.

Ebu'd-Derd~i': Ebu Zur'a , ondan rjvayetinin mursel (mudelles) olduğunu söy
ler7.

Ebfi Hureyre: Eyyub, Ali İbn Zeyd ibn Cud'an 8, Yunus ibn Ubeyd 9, Ebu
Hatim lO, Aliyyu'bnu'l-Medini ll , Abdulbakk (Abkam'ında), İbnu'l-Kattiin,

Tirmizi (Feda'ilu'l-Kur'an'da) 12, Nesa', (Mubtele'at'da) 13, Yahya ibn Ma'ın i 4,

Bezzar 15 ondan sema'ı olmadığı; (diğer bir rivayette) Yunus ibn Ubeyd l6 Ebu
Zur'a l7 ve Behzl 8 ondan sema'ı olması bir tarafa onu görmediği görüşündedirler.

ı. Tehzib, 2/268.

,1. Merasilu Ebi Halim, s. 26; Camj'u'l-Tahsil, s. 195.

3. MerasHu Ebı Hatim, s. 35; Cami'u't-Tahsll, s. 198; TehzIb, 2/264.

4. Q.mi'u'I-Tahsll, s. 196. Bkz. BuMıi, Eıan, 114 (1/190.

5. Me'-asllu Ebı HiHim, s. 33; cami'u't-Tahsll, s. 195; Tehzib, 2/268.

6. Merasilu Ebi Halim, s. 35; Cami'u'I-Tahsil, s. 196, 198; Tehzlb, 2/265.

7. Merasilu Ebı Hatim, s. 34; Cami'u't-Tııhsl1, s. 197; Tahzlb, 2/268.

8. Tabakat, 7/158; Tirmizi, Zühd, 2 (4/551); cami'u'I-Tahsll, s. 196.

9. a.g.e.; Tehzib, 2/267.

10. Merasitu Ebi Halim, s. 28, 29; Cami'u't.Tahsil, s. 133; Tehzib, 2/265, 267.

11. Tehzib, 2/267.

12. Nasb, 2/476.

13. Kava'id, s. 259.

14. Merasilu Ebi Hiltim, s. 28.

15. Tehzib, 2/269.

16. Merasrıu Ebı HMim, s. 28; Cami'u'l-Tahsilı, s. 196; K. MecrQhin, 1/81.

17. Merasllu Ebi Hatim, s. 29; Cami'u't-Tahsll, s. 133; Tehzlb) 2/267.

18. Merasilu Ebi Hatirn, .s. 29; Tebzlb, 2/267.
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Rivfryete göre Ebu Hureyre Basra'ya geldiğinde Hasan Basri-Medıne'deydL

Hasan Basri Basra'ya döndüğünde ise Ebu HureyreMcdi'le'ye gelmişti, dolayı

sıyla bUltışamaIlllşlardı1 .

EbU Zur'a ve Ebu Hatim~ Hasan Basri vasıtasıyla "Haddesena Ebu Hureyre"
diyen kimsenin hata etmiş olacağını söylerler 2. Ancak Ebu Hatim burada,
H.asan Basri'den' rivayet edenlerin hamlarının sözkonusu olduğu görüşündedir 3 .

Hasan Basri'nin, "haddesena EbO Hureyre" sigasıııı te'vil edip, buradaki
"biz"den Basra ehlini kasdederek kullandığı nakledilir 4, Bununla beraber EbG
Hureyre'den, "gemi"tu" sigasıyla rivayet ettikleri de görülmektedirs. Ebu Hurey
re'den sema'ın sahıhliği kabul edilmediği takdirde bu sıgaların sonraki diviler
'tarafından "an" eda sıgasının yerine değiştirilmiş olabilecekleri "ihtimal dahilinde
dirIl.

Hasan Basri'nin EbO Hureyre'den sema'ı olduğu görüşünde olanlar da var
dır. KaHide emnhfua muhalefet ederek; "Hasan Ebu Hureyre'den kesinlikle ahz
etmiştir." 7 der. İbn Hacer de, Hasan Basri'nİn bİr hadıs rivayetinden sonra;
"Ebu Hureyre'den bu hadisten başka bir şey işitmedim"8 sözünü naklederek
ondan sema' i olduğunu kabul eder. Nitekim bu söz umumen ondan sema'ı olduğu

nu gôsterir9. TCRanevi de; "Hasan'ın EbG Hureyre ve Semure'ç!en semil'ının

subutu"nu kabul etmektedirlO.

Burada bu sema' meselesi ile ilgili, hadis uydurucu)aııuın basitliklerini, ba
yağllıldarını göstermesi bakımından enteresan hir haberi zikredelim: Hasan'ın

Ebu Hureyre'dcn sema'ı konusunda ihtilaf sıkmıştı. Bu mesele meşhur hadis
uydurucusu d-Cuveybarl'nin yanında ziktedilince o hemen musned bir hadıs

rivayet etti: "Peygamber aleyhisselam buyurdu ki: Hasan Ebu Hureyre'den se
ma' ettiı"LJ.

ı. Cami'u't-Tahsil, s. 145.

2. a.g.e., s. 133,197.

3. Cami'u't-Tahsil, s. 133; Merasilu Ebı Hatim, s. 29.

4. Cami'u't-Tahsil, s. 132; Kiraye, 413 Fethu'I-Muğıs, ı/ın. Bu sıgadan, kendisi Medine'dey
ken Ebu Hureyre'njn Medioelilere rivayetini kasdetmiş olduğu da söYlenir: Fethu'I-Muğis,

2/18; Tedrıb, 2(9.

5. Nasb, 2/476; Krş. Kifilye, 413.

6. Caıni"tı't-Tahsi1, s. 133.

7. a.g.e., S, 196; Merasilu Ebi Hatim, s. 28.

8. Kava'id, s. 359. Bu söz Nesa'i'de şöyledir; "Bu (hadısi) Ebu Hureyre'den .başkasından işil

medim." (Bkz. Nesa'i Taiilk, 34(6/138).

9. Teb71b, 2/269-270.

1O~ Kava'id, s. 358.

ıı. Mi7.an, ı;108.
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Ebu Muse'I-Es'arl: Ebu Hiitim ve Ebu Zur'a ondan hiçbir şey sema' etmediğini
hatta onu görmediğini ı naklederler. Ebu Zur'a , ondan rivayetlerindearada
Useyd ibn el··Muteşemmis'in olması gerektiğini söyler 2. Bezzar da şöyle demekte
dir: O EbU Muse'l-Eş'ari'denrivclyet eder. Halbuki Ebu Musa, Hz. Ömer zama
nında ·Basra'daydı. Ondan sema' ettiğini sanmıyorum, Useyd'den de sema' ettiği

ni bilmiyorum 3, İbnu'l-Me'diui de ondan sema'ı olmadığı görüşünde olduğu4

halde İbn Hacer ondan'sema'ı olduğunu nakletmektedir 5.

Ebu Sa'id el-Hııdri: Ondan sema'ı yoktur 6,

Ebu Sa'fehe el-Huseni: Ondan semii' - yuktur 7•

EbU Zerr el-Gımri: Ebu Hatim ona mulaki olmadığını söylet 8.

Enes ibn Malik: Ahmed ibn Hanbel ve Ebü Hatim, ondan sema'ını kabul
ederler 9. Bazı rivayetlerde bir mesele zuhuı;unda Enes ibn Malik'in "O dinleyip
ezberledi,biz unuttuk. "diyerek meseleyi Olıa havale ettiği görülür ı 0. Buna rağmen

Bezzar şöyle der: Enes'ten murseller rivayet etti. Aralarında Ebu Sufyan, Yezıd,

er-Rekaşı gibi bir raV! olmadıkça bunlar ondan sabit olmazı ı, Bu durum bazı

rivayetleriyle ilgili olmalıdır. Hasan Basri'nin bizzat kendisi, Enes'den sema' etti
ğini tasrın etmektedirlı".

el~Esved ibn Seri, Ondan sema'ı yokturU. e1·Esved, Hz. Ali zamanında,

CemeI 'vak'ası esnasında Basra'dan çıkmıştı, Hasan Basri ise Medine'deydi. Do
.layısıyla onu görmemiştiı4, "Haddesena'l-Esved" sıgasını, Hasan Basri, te'vil
ederek kullanırdı ı 5.

Hz, Hüseyin: Onunla görüştüğüne dair bir riv3.yet ,:,ardır. ı 6

1. Tehzıb, 2/268.

2. Merasüu Ebi Haıim, s. 30; Cfımi'u·t·Tahsll, S. 195.

3. Nasb, 1/90; Te!'zib, 2/269.

4. Tehzıb, 2/268.

5. Tehıib, 2/264.

6. Merasllu Ebı Halim, s. 32; CamiVI·Tahsil, s. 19;; Tehıib, 2/267.

7. Merası!u Ebi Halim, s. 34; Caıru'u't·TahslI, s. 195,197; Tehııb, 2/268.

8. Cami'u't-Tahsil, s. ]98.

9. Merasilu Ebi HiHim, s. 34,35; Nasb, 1/90.

10. Tabakat, 7/176; Bidaye, 9/266; Tehzib, 2/2~4.

1'1. Nasb, 1/91,92.

12. Nihaye, 1/297.

13, Cami'u't·Tahsil, s. 195; Tezlb, 2/269.

14. Merasilu Ebi Hatim, S, 3ı~ c:a.nri'u'!-Tahsil, 197.

15. Nasb, 1/90.

16. Tfırlhu'l-Ya'kfıbl, 2/246.

107



Huzey'fe: Ona muliiki olmamıştır].
/

İmran ibn Husayn: Yayha ibn Ma'ın, Ebu Hatim, Behz 2, Aliyyu'bnu'l
MedınP ve Beyhaki 4 ondan Sema'] olmadığı; (kendisinden gelen diğer bir riva
yete göre) Behz5 ve Hakim 6 Sema'! olduğu görüşündedirler. Bir rivayete göre
ise Yahya ibn Ma'ın, Basrahlarm hadisinde değil de KüfeWerin hadısinde onun
la mulaki olabileceğini söyler? Ondan rivayetleri olup8 İbn Hacer de ondan
sema'ı olduğunu nakletmektedir9.

Kays ibn Asım: Ondan sema'ı yoktur ı 0.

Ma'kıl ibn Sinan: Aliyyu'bnu'I.Medini'ye göre ondan sema' etmemiş ve 0

. nunla mı:ılaki olmamıştır! 1. Buna rağmen ondan rivayetleri vardır ıı.

Ma'kıl ibn Yesar: Ebfı Hatirnkabul etmemekle beraber Ebu Zur'a 13, Bezzar ]4

ve Buhari lS ondan sema'ım kabtil etmektedirler 16.

Mııal'jye: Ondan sema'] vardır 17,

el-Muğire ibn Şu'be: Ondan hadis rivayeti vardır 18.

Muhammed ibn Mes[eme: Ona ulaşmışl9 ve, muhtemelen ondan sema' da
etmiştir 20 •

en-Nu'man ibn Beşir: Ondan sema'ı yoktur 2 1. Her ne kadar ondan rivayetleri
varsa da aralarında birinin olması gerekir. Çünkü Nu'man'ınBasra'ya girdiği

bilinmemektedir. O KMe'de idr22.

ı. el·Esraru'l-Merf(}'a, s. 248; Ten21hu'~-~erl'a, 1/280.
2. Merasilu Ebi HıHim, s. 31; Tehzlb, 2/265.
3. Cami'u'I-TahsiJ, s. 195; Tehzlb, 2/268..
4. Nasb, 1/90.
5. Merasllu Ebi Hatim, s. ~5; Cami'u'I-Tahsil, s. 198.
6. Nasb, !l/>O.
7. Cami'u't-Tahsi1, s. 197.
8. Tezkire, 1/71; Kiişif, 1/220.
9. Te1ız?lb, 2/264. Krş. lemehilt min Tarthi's-Sunne, s. 18.

ıo. Cami'u't-Tahsil, s. 197; Tehzib, 2/268.
ıı. Merasilu Ebi Hiilim, s. 33.; Nasb, 2/274.
12. Tehzlb, 2/264.
13. Merasilu Eb! Hatim, s. 33; Oimi'u'ı·Tahsi1, s. 197; Tehzib, 2/265.
14. Nasb, 1/90.
15. Nasb, 2/474.
16. Tchzib, 2/264.
17. Tehzib, 2j264.
18. Tezkire, 1/71.
19. Merasilu Ebi Halim, s. 34; Cami'uı'·Tahsil, s. 195.
20. Nasb, 1/90.
21. Merasilu Ebi HlUim, s. 33; Ç&mi'u't-Tahsil, s. 195; Tehzib, 2j265,268.
22. Nasb, 1190. .
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Hz. Osman: Onu gördüğü ve ondan sema'ı olduğu haber veriliyorsa da i

onu gördüğü kabul edilmekte2 fakat sema'ı reddedilmekte 3, ordın rivayetler nin
mursel (mudel1es) olduğu pelirtilmektedir 4. İbn Har:er, ondan semıl'ı olduğunu

nakleder 5•

Osman İbn Ebi'I~As: Ondan sema'ı vardı6. Ancak- İbn Hacer, sema'ı olma-
dığı halde ondan rivayet etti, demektedir7•

H~. Ömer: Ondan rivayeti kesinlikle mursel (mudelles) tir 8.

Rebi ibn Ziyad: Onunla görüşmüş ve, Muaviye zamanında ikatibi olmuştur 9.

Sa'd İbn Rişam İbn Ann el-Ensari : Ondan rİvayeti vardırıo.

Sa'd ibn Ubide: Sunenu Ebi Davild ve Sunenu'n-Nesa.'i'de ondan rivayetleri
vardır, Fakat bunlar şüphesiz mursel (mudelles) tirler. Zira o, Sa'd'a ulaşma

mıştı ı ı.

Sa'd MevIa Ebi Bekre: Ondan sema'ı vardır12.

Sa'sa'a ibn Mu'ftviye: Ondan hadis rivayeti vardır 13 .)

Sehl ibnu'l-Hanzaliyye: Ondan sema'ı yoktur l4•

Selerne İbnu'I-Mubebbi(e)k: Sema'ı olmadığı halde 15 ondan rivayette bu
lunur. Bu rivayetlerde aralarında Havl (Cevu) ibn Katade ve Kabisa ibn Hureys
olmalıdırı 6.

Samure ibn Cunde (u)b: Ondan sema'ı hakkındaihtilaf vardır17. Bu konudaki
görüşleri üç şıkta toplayabiliriz:

1. Tabakat, 7/157; Tezkire, 1/71, Şeıedlt, 1(136.

2. Merasl1u Ebi HfHim, s. 26; Cami'u't-Tabsil, s. 194, Kamil, 3/180.

3. Merasi!u Ebi Halim, s. 26; Tehzib, 2/269.

4'. Clmi'u'(-Tahsi:, s. 195.

5. Tehzib, 2/264.

6. Nasb, J /90.

7. Tehzib, '2/264.

8. Cami'u't-Tahsi!, s. 195; Tehzib, 2/264.

9: Usdu~ı-Gabe, 2/207; Tehzib, 2/263.

10. Tabakat, 7/209.

1 ı. Cami'u't-Tahsil, s. 19.5; Tehzib, 2/263.

12. Nasb, 1/90.

13. Tabakllt, 7/157; Nasb, 1/91.

14. Merasılu Ebu Ritim, s. 34; Cami'u't-Tahsil, s. 197; Tehzib, 2/268.

15. Tehzib, 2/269.

16. Cami'u't-Tahsll, s" 198; Nasb, 1/91.

17. Cfııni'u't-Tahsil, s. 104.
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ı. Mutlak olarak ondan sema'ı vardır*. Bu Aliyyu'bnu'l-Medlııi'nin goru
şü olupı, BuharP, TirmizP ve Hakim de bunu benimsemişlerdir. Hakim kita
bında bu yolla pek çok hadis tanrIc etIrıiştir4 .

2. Ondan hiçbir şey sema' etmemiştir. Bu, İbn Hıbbiin, İbn Ma'in ve Şu'be'

nin görüşüdür 5 Yahya'I-Kattan 6 ve el-Berde'i (veya el-Berdrcl) ise, Hasan Basri'
nİn Semure'den yaptığı rivayetlerin kitab yani.-vidide yoluyla olduğuuu, Hasan
Basri'nin bunlan edi! ederken "semi'tu" sigasını hiç kullalanrnadığını söylerler 7.

3. Ondan yalnız "el-akika hadisi"ni işitmişti8. Nesa'i9, Di!rekutni, Abdul
hak:k ve Bezzar bu görüştedirler ı 0.

Bu görüşlerin tercihe şayan olanı birincisidirIl. Hasan Basri, ondan büyük
bir hadis nushas1 rivayet etmiştir. Bunun ekserisi Sünen-i Erba'a'da mevcuttur.
Aliyyu'bnu'l-Medini'ye göre bıi nusharun hepsi sema yoluyla alınmıştır. Behz
ibn Esedıı, Yahya'l-Kattan vd. bunlann kitab (vicade) yoluyla alınmış olduğunu

söylerseler de bu durum senedde inkıta'ı gerektirmez ı3 . Eskiden beri kitab
(vicade) yoluyla alınan hadısler makbUl sayılmış, sahabe de kitaplarla amel etmede
icma etmişlerdir ı4.

Sevvar İbn Amr: Ondan sema'ı vardır ı 5.

Sevban: Sema'ı olmadığı ı6 halde ondan bir hadis rivayet etmiştİr ı 7.

Suraka ibn Malik: Ondan sema'ı yoktur! 8. Ali ibn Zeyd ibn Cüd'an, Hasan
Basri'den, Suraka'nın kendilerine hadis rivayet ettiğini nakleder. Bu rivayetlerde

.... a.ge., s. 199; İ'lam, 2/125; Nasb, 1/89. ~.

1. Menhel, 3/222; Nasb, 1/89; Tirmizi, Saat, 133 0/341-342.

2. et-Tar1bu'l-Kebir, 2/290.

3. Sunen, Salat, 133 (1/343). Kc;. Tirm;zi, SaHil, 186 (2/13).

4. Menbel, 3/222; Nasb, 1/89.

5. Menhel, 3/222.

6. Cami'u't-Tahsil, s. 199; Tabiillt, 7/157; Tehzib, 2{269.

7. IyIenhe~, 3/222; Na.sb, 1/89.

8. Nasb, 3/386; 4/167.

9. Sunen Cumu'a, 9 (3i77]. Diğer vrivayetlerinin "kitflb"la oıdu~unu söyler..

10. Menhel, 3/222; Nasb, 1/89.

ıı. Climi'u't-Tahsil, s. 199; Menbel, 3/222.

12. Merasilu Ebi Hatim, s. 27; Tehzib, 2/267.

13. Cam;'u't-Tabsil, s. 199; Tebzib, 2/269.

14. t1am, 2{125.

15. Nasb, 1/90.

16. Tehzib, 2/264, 269.

17. Nasb, 1/91; 2/474.

18. Tehzib, 2/268.
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Hasan Basri'nin "Haddesena Suraka" sigasını kullanması, te'vil yoluyla "Hadde,~

sen-N§,se" manasınadır i, Denildiğine göre ondan sema'ı olmadığı için "Hadde~

seni" sigasını kullanmamıştır 2.

Tarha: Hasan Basri, onu Medine bahçelerinden birinde gördüğünü anlatır3.

Ubide ibnu's-Samit:' Ondan sema'ı.olmadığI4 nakledilir. Aralarında Hıttan

ibn AbdiHah er-Rekaşı bulunduğu halde bazan Hıttan'ı atlayarak doğrudan doğ

ruya ondan rivayette bulunduğu görü1ür s. Bu şekildeki mudelles rivayetlerde
aradaki Hıttan isminin, 'sonraki raviler tarafından düşürülmüş olabileceği de ih
timal dahilindedir 6.

U~be ibn Amir: Ondan sema'ı yoktur 7. Ondan yaptığı rivayetler de bazan
"an Semurete ev Ukbete" şeklinde tereddütlüdür 8.

Utbe ibo ~azrın: Ondan sema'ı olmadığı halde9, "ha,tabena" sigasını,

"hatabe ehle'l-Basra" şeklinde te'vil ederek ondan rivayette bulunurlO. Bilindiği

gibi Dtbeh. 17'de vefat etmiştill.

Übeyy ibn Ka'b: Ondan tedliste bulunur. Aralarında Üteyy ibn Damra
es-Sa'di vardır12.

Hz. Ommü Seleme: Onu görmüştür, ancak ondan sema'ı yoktur l3.

Üsime ibo Zeyd: Sema'1 olınadığı14 halde ondaniki hadis rivayet etmiştir.lS.

Üseyd ibnu']-Muşemmis: Ondan sema'ı biIinmiy()r16.

1. Merasi1u Ebi Ha:tim, s. 32; C&mi'u't-Tahsil, s. 196; Nasb, 1/90.

2. Nasb, 1/90.

3. Cimi'u'I-Tahsil, s~ ıg5; Tehrib, 2/263; Nasb, 1/91.

4. Tehzib, 2/269.

5. Nasb, 1/90; Bkz. Risa1e, 12,129,130,247.

6. Bkz. Risale, 12.

7. Merasilu Ebi Ha,tim, s. 33; Cimi'u't-Tahsil, s. 195; Tebzib, 2/268-269.

8. Nasb, 1/90.

9. ClI.mi'u't-tahs1l, s. 198; Tehzib, 2/268; Tirmi~ Cehennem, 2 (4/702).

10. Nasb, 1/91, do. 1; Fethu'I-Muğls, 1/172.

11. Bkz. Nasb, 1/91.

12. cami'ıi't-Tahsi l , s. 198; Tehzib, 2/263.

13. Cami'u'l Tahsil, s. 195.

14. a.g.e., s. 195; Merasilu Ebi Hatim, s. 32,33; Nasb, 1/91, 2/474,

15. Nasb, 1/91.

16. Nasb, 1/90; Tehzib, 2{269.
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BELAGAT EKOLLERİVE ANADOLU BEL~GATÇAlIŞMALARI

Öğr. Gör. Dr. Nasrullah HACIMÜFTÜOGLU

"B e 1ağa t" ve "B eya n" kelimeleri ayrı ayrı köklerden türetilmiş ol
makla beraber, aralarında hiçbir fark gözetilmeden, usul ve kaideleri tekamül et
miş ilınin adı almada eş anlam kazandıkları görülmektedir. Aslında bu eşleşmeyi,

kelimelerin lugat anlamları arasındaki yakınlık ve hatta beraberlik sağlamıştır

denebilir. Mesela birinci kelimenin köküne bağlı olarak türetilmiş olan bir çok
kelimenin ortak oldukları·anlamlar şöyledir: Erişmek, eriştirmek, sonuca varmak,
sonuçlandırmak, zihinde oluşan bilgi hamulesini sistemli bir şekilde arzedebilme,
gibi. İkinci kelimenin· köküne bağlı olarak türetilmiş olan kelimelerin g.emen
hemen birleştikleri manalarda şöyledir: zahir olma, zahir kılma, zekice konuşmak,

gönüldeki manaları fasıhçe ortaya koymak, maksadı izhar etmek, delil ile ispat
lamak vs. gibi. Şu halde, delaletleri itibariyle bu iki kelime birbibirine mezcedi
lince, burada maksadınuza uygun olan "Zihinde oluşup açığa vurulmak istenen
mananın, bilinçli ve sistemli bir tarzda karşı tarafa aktarılması" manası ~lde edil
miş olur. Böyle bir anlam birliği hasıl olunca, beliigat ve beyanın isnanla başhd1ğı

söylenebilir. Çünkü insan, gönlünden geçen duyguları açık ve seçik bir tarzda
anlatabilme melekesiyle yaratılmıştır; "İnsanı yarattı, ona beyanı öğretti" (er
Rahman, 55/3-4). Aristo da (mö. 384-322), teşbihli ve tasvıdi konuşmaların, in
sanlığın ta çocukluk döneminden başıadığını ve bu meziyeti sayesinde diğer hay
vanlardan ayrıldığım beyan eder l . Ne Aristo'yu ve ne de Abdulkahir el-Curcanı

yi, okuması şöyle dursun, hiç isimlerini bile duymamış herhangi bir köylünün ra
hatça belagat yapması, bu sanatın fıtraten insanda mevcut olduğuna canlı bir
delildir.

İlim olarak be1agat, şiir ve dinamik tefekkürden sonra başlamıştır. M.Ö.
5. yy. yaşamış olan Sofistler'in yanhş düşüncelerini ve ibare (ifade) hatalaom
tashih maksadıyla Aristo, "Mantık" ve "Rhetorıque=el-Hitabe"sini te'lif ettiği

görülmektedir 2, Mantık ve Retorika, başka bir deyişle mana ve ibare...Yani,
sağlıklı ve güçlü bir manayı dil kurallarına göre arzetme.. Aristo'nun bir diğer

te'lifi de "Şiir kritiği" mahiyetindeki Poetika(= Fennü'ş-şi'r) adlı eseridir. Özel-

(1) bk. Poetika (Fennü'ş-şi'ı-), Arapşaya tre. Abdurrahman Bedevi, s. 12

(2) bk.lbrahim Selliime, Beliigalü Aristo beyne'I-Arebi ver-Yunan, s. 24 vd.
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ARAP VE BüLELiA
(Mısır, Şam ve Irak)

EKOLÜ

Meşhika ekoiü manaya ağırlık: vermekle beraber, bedii sanatları büyük
çapta ihmal ettiği söylenemez. Muhammed er-Raduyani (H.V. asır), "Tercüma
nü'l-belağa" isimli te'lifinde, farsça olarak açıklanan sadece bedii sanatlara yer
vermiştir. Harezmşahlarm en ünlü katibi Reşidüddin eı.vatvat (ÖL.573/1177)·
Arapça ve Farsça örneklerle süslediği "Hadaiku's-sihr fi dekaikı' Şİ'r'" İsim

li eserini, keza bedil sanatlara tahsis ettiği görülmekte ve Meşarika çevresinden
olmakla beraber, Vatvafın bu eserinde mantık ve felsefe tesirleri görülmemek
tedir.

Şairler ile yazarlar (Küttab) m meydana getir
dikleri bir ekoMür. İslami coğrafyanın orta böl
gesinde, başka bir deyişle halis arap mıntıkasında

meydan~ gelen bu ekolde, konuların tarif ve tak·
simlerine fazla yer verilmez. Üslfıb' sad'e ve konular kolayca anlaşılır. Çünkü ka
tiplerle Şairler, garip ve mübtezel olmayan kelimeleri kullanmada en çok titizlik
gösteren edebiyatçılardır. Bu ekolün te'liflerinde, Meşarıka'mn zıddına, taksi
mat az olmakla beraber edebi örneklerin bolca yer aldığı görülmektedir. Bir
veya iki satır içinde gösterilen bir kaideyi izah için, şiir ve nesirden getirilen ör
nekler sayfaları geçer. Mesela bu ekolün en önde gelen simalarından İbn Mu'tez
"İstiare" veya "Cinas"ı izah ederken, Kur'an, Hadis, Ashab'ın sözleri, eski
ve yeni Şairlerin şiirlerinden bolca örnekler vererek, üstün bir edebi his ve zevk
içinde konuları işlediği görülmektedir]. el-Askeri Ebu Hilal, konuları taksim ve
tebvibde kelam ve felsefe metodunu uygulanlış ise de, tek konu için verdiği bir
çok misallerle edebi ekolün önemli örneğini sergilemiştir. Abdulkahir el-Cürcarn,
yukarda sözü edilen "Esrarü'l-belağa" isimli eseri ile bu ekoldeki yerini de al
mış bulunmaktadır.

Bu ekolün birinci derecede liderinin "Sinii'l-fasaha" isimli meşhur eserin
sahibi İbn Sinan el-Hafaci (öL. 466/1073) olduğu söylenmektedir 2. el,-Hafacı,

lafmarın fasahatına çok önem vermektedir. Müfred lafız1arın fasahatına verilen
bu önem sebebiyle olacak ki, bu ekolün çevresinde bedir sanatlar dalıa çok geliş

miştir. Mesela ayni ekolden olan İbn Münkiz (öL. 584/1 188)'in "el-Bedi' fi nakdi'ş
şİ'r" ve İbn Ebi'l Isba' el-Mısrt 'nın (öL. 654/1256) "Talıriru't-tahbir" ve "Bedi'ü'l
Kur'an" adlı eserleri, edebi sanatlara bu ekolü!1 nedenli önem verdiğini gösteren
önemli delillerdir. Halebii el-Hafaci'den sonra bu ekolün Orta Şarktaki en büyük
temsilcisinin , Zıy~uddrn İbün'l-esır (öl. 637/1239) olduğu görülmektedir. Bir
"mukaddime" ile iki "makale"den meydana gelen 3 "el-Mese1ü's-sair" isimli
eserinin, el-Hafad'nin kurduğu iskelet üzerinde geliştirildiği söylenebilir.

(1) bk. el-Bed i ', S, 3 vd; 25 vd

(2) bk. el-Bürhan, nşr. Ahmet Matlfib, H. ei-HadisI, mukaddime, s. 10.

(3) bk. I, 37
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Ekolleşmenin hızlanmasında en büyük payın, şairlerde olduğu görülüyor.
Mesela Şair Ebu Temmam (öl. 231/846) ile Şair el-Buhturi (öL. 284/897) arasında
yapılan mukayeselerde, birincisinin garip bir teşbih, nadir bir mana ve hikmet
yakalamak için gayret harcayıp lafzı tamamen ihmal ett(ği söylenirken; el-Buh
turinin daha tabii, üsltibu akıcı ve lafız seçiminde daha başanlı olduğu ortaya çık

mıştır. Böylelikle Şair ve Yazarlar, ortaya çıkan bu iki üslilb çerçevesinde yürü
müşlerdir 1 . Yeri gelmişken şu hususa da işaret etmek lazımdır ki, Meşarika' nın

lideri Abdulkahir el-Curc~i, tafzı ,tamamen ihmal edip "var veya yok her şey

mana" diyenleri de tasvip etmediği 2 ve böylelikle şiirde el-Buhturi'yi tercih ettiği

görülmektedir.

Bu ekalUn lideri ola:nel-Hafacı fesahatı, terkibin en küçük parçalarınçan,

yani "ses", "harf" ve "müfret kelimeler"den başlayarak gelişen bir silsile içinde
ararken J , haliyle bedij sanatlann gelişmesine de hizmet etmiş oldu. el-Hafad'nin
çağdaşı ve Meşarıkanın lideri olan Abdullcamr el-Cürean1, terkibin parçalarına

pek iltifat etmeden, tüm belagat öz.elliklerini terkibde, başka bir deyişle bu özel
likleri cümle tekniğinde aramıştır. Dolayısıyla eserlerinde, bedil sanatrara pek
raslanınaz. Mananm sedyesine uygun olmayan bedil figürlerin tümüne karşıdır.

Zikrettiği üç beş sanatı (Seci', Cinas, Tıbak, Tevşili ve Reddü'l-aeüz ales'-sadr
gibi) 4, mana ile olan münasebetleri zımmnda 'zikretmiştir. Fakat her iki ekIs:olün
liderlerden sonraki birinci derece temsilcileri Fahruddin er-Razı ile İbnü'l-Eslr'in,

bu ekoller arasında köprü kurdukları görülüyor. Mesela er-Razı , telhıseısı

olduğu Abdulkahir'in "Nazm" nazariyesini uzun uzun müdafaa ettikten sonra,
oluşturduğu yumuşak bir zeminle "harf" ve "müfret keliıneler"in menyetlerine

.geçiş yaparak yaptığı izahlar esnasında, irili ufaklı altIDışa yakın bedii sanatı

eserine ithal etmiştir s· Öte yandan İbnü'l-Esır, fasahatı lafızlarda ve edebi sanat
larda ararken yine münasib bir geçiş yaparak, "Nazm" (=te'lif veya üslilb) bela
ğatımn önemine ve esrarına dikkat çekerek Abdulkahir'in kullandığı örnekleri
aynen naklettiği görülmektedir 6.

(1) Şevki Zayf, el-Belılgatü Tatavvürün ve Tarih, s. 128

(2) Delailü'I-İ'caz, s. 252 vd.

(3) bk. Sirrü'l-fasaha, s. 15 v. dd.

(4) Esrarü'l-Belaga, s. 11,20,368,371.

(5) bk. Nihayetü'l-icaz fi Dirayeti'l-l'caz , tahk N. HACIMüFTüOGLU, s. 24. vdd.

(6) bk. el-Meseıü's·sair, I, 214; Burada üzülerek bir hususa işaret elmek istiyoruz: 1bnü'I-Esir,

Abdulkahir ·eı.curcanj'nin kullandığı misalleri kelimesi kelimesine, ayni üslubla nakletti~

halde kaynak vermemekte, bunun da ötesinde, "te'lif belagatı"na kendisinden önce hiç bir

müellifin işaret etmediğini söyleyebilmektedir. Oysa te'lif belağatı, Abdulkahir'i dünya ça

pında şöhrete ka\'u~turan "Nazın" nazariyesinin tam kendisidır.
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üzerine Sa'düddin et-Taftaza:ni (öl. 792/1389) tarafından "el-Mutavvel' ve "el
Muhtasar" adıyla yazılan şerhlerin, Anadolu medreselerinde ders kitabı olarak
takip edilmiş olması, aynı dil ile daha başka birhayli şerh, haşiye ve ta'liklerin,
yazılmasına sebep ohnuştur ı .

Burada bizce üzerinde durulması ve belirtilmesi gereken önemli bir busus
vardır ki, oda şudur: Şerh ve haşiye adıyl.a yazılan bazı eserler, bu isimlerle değil

de, müstakil çalışmalar olarak takdim edilmiş olsaydı, çok daha faydalı bir yol
izlenmiş olacaktı. Mesela Hasan Çelebi (öl. 886f1481)'nin 'el-Mutavval" üzerine
yazdığı "Haşiye"si, orijiri.al fikirlerle dolu olmasına rağmen, maalesef "haşiye"

tabirinin donukluğu altında zayolup gitmektedir. Keza adı geçen el-İci'nin on
varak cıvarındaki "Telhis"ını, Taşköprüzade (öl. 968/1560) 280 küsur sayfa içinde
şerh ve izah ederek, metinde işaret dahi edilmeyen bir hayli belagat konularına

açıklık getirmesine rağmen, eserin şahsıyeti, yine maalesef "Şerh',' tabirinin bık

urıcı maskesi altında eZİ1ip yok edilmektedir_ Burada tek tek tanıtanuyacağımız 2.

diğer şerh ve haşiyeler için aynı hükmü vermemek elde değildir. Bumin yanında,

belağat ilminin girift problemlerini müstakil risalellerle izah' eden, bazı önemli
tartışmaları gıindeme getiren ve "Teihis"leri daha da telhis edip sonra da şerh

eden Anadolu müellifleri de az değildir. Örnek olarak bir kaç tanesine temas et
mek isteriz.

"Müftiyyü's-sakaleyn" namıyla meşhur Şeyhu'l-İsliim İbn Kemal. Ahmet
Şemseddin Efendi (öl. 940/1534), Dini ve Edebi sahalardaki muğlak (kapalı)

meselelerle boğuşmaktan zevl::: alan bir alim olarak görülmektedir. Balağat ala
nında yazdığı "Üslübu'l-Hekim" "Telvinü'l-Hitab" "et-TeğliAb" "el-Havassu\" t'
ve'l-mezaya" "Tabkiku'l-'müşakele", "el-Mecaz", "İlmü'l-Maani ve'ı-Beyan",

"Tahkiku İ'cazi'l-Kur'an", ve "en-Nazmu ve's-Sıyağa" gibi risaleleri 3, onun
girift proplemlere çözüm aramaktan ne kadar zevk aldığını ortaya koyan önemli

'belgelerdir. Posa.ya yei vermeden ilmin özüne dalan İbn Kemal, kendi orijinal
fikirlerini sergilerken, o konuda söz söyleyenleri de ihmal etmemiştir. Mesela
adı geçen son risalede "Nazm ve Sıyağat" konusunu işlerken, asırlarca belagat
çılan meşgul eden Abdulkahir el-Cürcani'nin bu isimle meşhur olan nazariyesini
komprime haline getirip takdim ettiği görülmektedir. Bunu yaparken de, es-Sek
kaki, el-Kazvini, et-Taftazanı ve Seyyid Şerifel-Cfucani (öl. 816/1413) gibi meşhur
beliigatçıları tenkit etmeden geçememiştir. Bu tenkit üslG.bu, diğer risalelerin ortak
karakteri mahiyetinde, görülmektedir. Sekkiiki'nin adı geçen "el-Miftah"mı ten-

(1) Telhis üzerine yazılmış şerh ve haşiyeler içn bk. Keşfu'z-zunfln, 1,473, vd.

(2) Diğer Anadolu müellif ve eserleri kin tk Keşfu'z-zıınOn,göst yer; Ahmet Mustafa el-Me·
rağı, Tarihu ummi1-be[~~a, s. 150, 154,161,165,169,170,171,176,178,-181,182

(3" Resail Macmuası, Şahsi Ktp. yz,.: sö 'dj edilen belilga< risalelerinden sade''e iki tanesinin,
"Talıkiku'l-mü~ake1e" ile "Üs1übü'l-hek:im"in bası1dl~' :ıörülüyor (bk. Re~aiı-; İbn-' Kemal
I.II, 1896)
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kit ve tashıh ederek "Tağyirü'l-Miftah" ı ve "el-Miftah" ile yukarda sözü edilen
"el-İzah" isimli eserlerde yer alan şiirleri açıkladığı "Şerhu ebyati'l-İzah ve'l-Mif
tah" 2 adlı başka eserleri de vardır.

Anadolu müelliflerinden adı geçen Taşköprüzade, "Mesalikü'l-haHis fi Me
haliki'1·havas"3 adlı risalede önemli bir tartışmayı gündeme getirmektedir. Tar
t!şma~n mahiyeti ve konusu şöyle: Takriben kendisinden 150 yıl önce, meşhur
hükü~dar Timurlenk (ÖL. 1405 m.)'in huzurunda, yukarda sözü edilen iki meş

hur alim Sa'düddin Taftazani ile Seyid Şerif Cüreanı arasında bir münazara
vuku bulmuştu. Konusunu "ulaike ala hudem min Rabbiliim" (el·Bakara, 2/5)
ayetindeki "İsti'areler"in meydana getirdiği bu münazaranın hahmi, Nü'ma.nÜddin
Ebu Abdikebbar el-Mu'tezili', Taftazam'nin aleyhine hüküm vermiş ve hatta Tafta
zani'nin, bu haksız mağlubiyete dayanamıyarak kısa bir zaman sonra ölümüne se
bep olduğu rivayet edilmektedir. 4 İşte Taşköprüzade, takriben birbuçuk asır sonr':!.
konuyu yeniden gündeme getirerek adeta bir mahkeme kurup sağlam gerekçelerle,
Taftazanl'nin hakkını ve perestijini iade etmeye çalıştığı görülmektedir. Hiçbir inat
ve ta'assuba kapılmadan, sadece hak ve hakıkatı ortaya koymak için gayret har
cadığlnt ve, bunda da muvaffak olduğunu, dikkatle tetkik edilince llalıı feyzin
sadece bir kavme tahsis edilmediğinin anlaşılacağını ve eski alimlerin geçme·
siyle ilmin de gömülmediğini söyleleyerek, büyük bir güvenle konuya giriştiğini

beyan etmektedir. 5 Rİsalenin konu başlıkları da dikkati çekmektedir. Mesela
"Mukaddime" (öncü), "Meymene" (sağ kanat), "Meysere" (sol kanat), "Kalb"
(merkez) ve "Saka" (Öncünün zıddı, artÇı) gibi faSlllafla kurduğu risalesini, adeta
bir askeri tertİb ve taarruz pliinına benzetmektedir ki, bu da pek duyulmamış bir
taksimat usuludur.

Önce "Telhis" yazıp, sonra da bu telhise şerh yazan Anadolu müellifleri de
vardır. Bunlardan birisi, o devrin Amasya Müftüsü Hınr b. Muhammed (öl.
IlOO/1688)'tır. Mesela önce "Ünbiibü'l-belağa fi yenbil'il-fasaha"6 isimli metni
te'lif etmiş, sonra da "el-İfaza li Ünbubi'l-belağa" 7 adlı şerhini yazmıştır.

Eserlerde sekkfi.ki ve gurubunun taksimat sitili hakim ise de müelIif kendi ilmi
şahsiyetini ortaya koymak için önemli gayretler göstermektedir.

(1) eI-Meragi, Tarihu ulumi'I-beIaııa, s. 178; TA. XXI, 481

(2) bk. Süleymanıye (Reşıd ef.) Kütüp. ıır. 882

(3) Şahsi Ktp. yz.

(4) bk. Keşfu'z-zunun, II, 1663; eI-Meraııi Trihu ulumi'I-beıal!a, s. 158

(5) Risalenin giriş kısmında, taraflar arasındaki bu münazaraya ve hakemin taraflı tutumuna
işaret edildikten sonra şöyle denfnektedir: "Allahın fazı ve yardımı ile Hakk'ı batıldan

ayırt. ettim. Bu saygın talepte Allah'ın bana nasıl lütfeui~ini gördügünde, İlahi feYizlerin
Sadece bir kavme ait olma'yıp digerlerine de şamil olduguna sanırımki kanaat getireceksin"

(6) Bagdadı, tzahu'l-meknun, 129; Bagdadi bu metni, Muhammed b. Cafer el-Amasi'ye isnad
etmektedır ki, isabetsizelir.

(7) Şa.hsı Ktp., yz.; Bagdadi, Ayrı. eser, I, 108.
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,Aı1adolu'da Türkçe olarak yapılan belagat çalışmalarına gelince...

Tesritleriuıi:ı:e göre ilk Türkçe belagat te'lifi, İsmail Anb.ravi (öL. 1041/1631)
tarafından "Miftahıı'l-be1<l-ğa ve Mısbahu'j-fesafıa': adıyla ortaya koqmuştur.ı

Arapça, Farsça (genelde Mesnevı'den) ve Türkçe misallerle süslenen bu küçük
eser, edebiyat yolunda açilmış olan be1agat kapılarmm ilki oiması lıasebiyle

oldukça önemlidir. Maani iIminin yer almadığı eserin birinci babında "Genel
kavramlar", ikinci babında "Beyan", üçüncü babında "Bedi" anIatılmış ve dör
düncü bab olarak da "İnşa İlmi" ilave edilmiştir.

Diyarbekir'li Sait Paşanın (öl. 1309/1891) "Miz.anü'!-edeb"2 adıyle yazdığı

eser, belki de Türkçe olarak vaZ'1mış bc1fgat e~erkrmin en güzelidir. 144 sayfalık

(küçük eb'l.ıj' giri$ bölümunün 5fi sayf~.sında "fesahat" n "beHigat" kavr"mlaru11
izah et niş, girişin geri kısmını' ise muhtelif Türkçe şiirlerle tamamlamıştır.

"Maani" "Beyan" ve "Bedi" slrasıyIa işlediği konuIarda, nazm' ve nesr olarak
kullandığı misaırerin hepsi Türkçedir. Sait Paşa bu eserinde, "Meşarika" ve Bü
leğa" ekoBerinin hususiyetlerini arz etmekle bir "Terkibcilik" örneği verdiği

söylenebilir. .

Meşhur edib Muallim Naci (öL. I31O/1893), sözlük mahiyetinde dahi olsa,
belagat deyimIerine dair en sağlam bilgiIeri, özellikle Türk Edebiyatında kulla
ndan edebi terimleri ihtiva eden ve "lstılahat-i Edebiye" 3 adıyle bilinen eserini
yazmıştır. M. NaCl ayrıca, "İ'caz-i Kur'an"4 adıyla bir başka risale de te'lif etmiş
tir. "Kitab-ı mukaddesimiz Kur'an-ı Kerimin İ'cazrndan kim bahsedebilecek?.
Sözdeki i'cazın meratibinden habir olan fusaha ve büleğil değil mi ?." s soru
ve cevabını verdikten sonra, F. er-Razı'den sitayışla bahsedip "Fatiha" süresİ

tefsidnde yeralan "Fatiha süresİlıden istinbat olunan akli sırlar" 6 başlıklı kısmını,

aynı başlıkla tercerne ederek eserine ithal ettiği görülmektedir 7.

Önemli belagit te'liflerinden birisi de, Cevdet Paşamn (öl. 1895 m.) "Bela
gat-i Osmaniye" g isimli eseridir. Sekkaki gurubunun metoduna göre işlediği konu
larda, aralarında kendine ait bir hayli beyiderin de yer aldığı hep TÜJ;kçe mi
saller kullanmıştır. Son kısım olan "Dedi"'e, "Tarih Düşürme Sanatı"nı ilave
ederek, önceleri görülmiyen yeni bir faslı ihdas etmiştir. Edebiyat çevrelerinde

(i) Bu eser ilk kez "Tas"ir-i Efkar" matbaasınd?, ıi84 (1867) de basılmıştır.

(2) Bu eser, 1305 (1887) de İstanbul:da basılmıştır. .

(3) 1307 (1889) İstanbul

(4) Bu risale önce "Tercüman-ı HaKIkat" gazetesinde makale olarak yayınlanmış, daha sonra
müsta-kil olarak 1308 (1890) da İstanbulda ba-sılmıştır.

(5) Ayn. eser, s. 5
(6) er-Razi, Tefsirü'J-Kebir, I, 179

(7) M. Naci, Ayn. eser, s. 10 vd.

(8) 1298 (1880), İstanbul
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meydana getiIdiği tartışmalar sebebiyle bu eserin, önemini daha da artırdığı gö·
rülmektedir 1.

Recaizade Ekrem (öL. 1914 m.Yin te'lif -ettiği "Ta'l!m-i Edebiyat" isimli
eserinin, o deviıde yeni bir Çığlf başlattığı söylenebilir. Mesela alıştla gelmiş olan

. Sekldki gurubul1Un te'lif metoduna yani "Maani", "Beyan" ve "Bedi'" taksi
mat lIsullıne yer verilmeden, konular arası görülen münasebet sebiyle takdim ve
te'lıirlcr yapılmış, eser üstün bir edebi zevk ve üslfıb ile inşa edilmiştir. Müellif,
eserin tertibinde bazı Fransızca eserlere müracaat ettiğini zikrediyors<ı da' 2,

bu eserlerin neler olduğuna işaret etmemektedir. Acaba bu esel'1er orijinal F
ransız beHigat ilmini ihtiva eden te'liner midir?. Yoksa, doğ\.! belagatmdan
Fransızca'ya tercerne edilmiş olan helitgat mahsulleri midir?.3 Şöyle veya böyle,
her ne suretle olursa olsun, doğu belagatında ~özü edilmiyen yeni bir şeyin ihdas
veya ithal edildiğini söylemek oldukça zordur. Yukarda sözü edilen beHigat
'ekollerinin ortak karakterleri ciddi bir şekilde tetkik edilince, söz konusu eserin
bu ortak karakterin bir mahsulLı olduğu görüle(ek~ir. Batı yazarlarına ait bazı

edebi metinlerden örnekler verilmiş olması, bir "Tanzimatçılık" Yasfıdır. Bela
gat, bir gramer bilgisi değildir. Zihinde oluşan mananın gramer düzenine uygun
olarak aktarılmasıdır. Biııaenaleyh düşünebilen her milletin gerek şiiri ve gerek
se edebi nesri ile rahatça istişhad olunabilir ve bu istişhad, yani konuların izahın

da kullanılan misallcr, ilmin karakterini etkileyemez.

Manastır'h M. Rjfat'ın te'lif ettiği "Mecami'ü'l-edeb" adlı serinin ilk dört
kitabını (UsfiI-ü Fesahat, Maan!, Beyan ve Bedi'i) hatırlatmadan geçemiyeceğiz.

Bu eser, Sekkaki gurubunun metodu üzere hazırlanmış ve üç dil ile, yeni Türkçe
Arapça ve Farsça bol örneklerle beslenerek meydana getirilmiş değerli bir eserdir.

Hulasa olarak denebilir ki Anadolu belagat çalışmaları, genelde "Meşanka"

behlgat ekolünün hakim olduğu ve diğer ekollerden de rahatça istifade ettiği

bir görünüm arzetmektedir. Türkçe yapılmış olan belagat çalışlawıııın bizce

(1) "Mızanü']-bc]ağa" ve "Sefineıü'l-belaga" isimli' eserlerin sahibi Abdurrahman Süreyya (öl.
190:ı m. ) tarafından C. Paşanın bu eserine "Ta'likat-i belagat-i Osmaniye" adıyla bir kritik
yazılmıştır. Bir Hukuk talebesi tarafından "Halli ta'likilt" adıyla A Süreyya'ya cevap veril
miş, bu eevap aynı müelli f tarafından "Tahlıl" adıyla red edilmiştir. Bu kez yine Hukuk tale
beleönden bir grup (Mehmet faik, Mahmut Esat ve Ali Sedilt), "Reddi Tahlil" adıyla kar
şıbk vermıştır. "Edebiyat-i Osmaniye" adlı değerli eserin sahibi ve C. Paşa'nın söz !<onusu
eserine (ilk kırk sayfasına) "Şerhu'l-beliiga" adıyla şerh yazan Haeı İbrahim er. (öl. 1889
m.)'de bu Içavgada yeralarak "Temyİz-i Ta'likat" adıyla, A. Süreyya'ya sert bir cevap ver
miştir. A. Süreyya "Lüzum-ma layelzem"adlı bir maknle ile itirazda bulunmuş, bu kez
Mahmut Esat tarafındaa" "İlmam-iTemyiz" adlı risale ile reddedilmiştir.

(2) bk. Ta'lim-i Edebiyat, s. 13

(3) Mesela, Mil' Şemsüddin el-Fakir'in "Hadaiku'l-bclağa" isimli eseri, müsteşrik M., Gareın'

De Tassy tarafınuan '''Rhetorique Musulmanes"adıyle1832'de Fransızcaya tcrceme edil~

ve l844'te Paris'te neşredilmiştir (lık. A.D.Küıüp. Fındıkoğlu, or. 892. 7, T 27)

125



en önemli özelliği, "Edebiyat için B~liigat" imajını vermiş olmasıdır. "Kur'an'
nın İ'cazını idrak ve 'Edebiyat için belagat " gibi ikili hedef, Ayet ve Hadislerden
misal1er verilmemekle, bir hedefe inhisar etmiş oldu. İslam alemine nisbette bu
ilmin batıda daha az gelişmiş olması, öyle sanıyoruz ki bu hedefin teke münhasır

kalmasından ileri gelmektedir. Her halde Kur'an'ının İ'cazı üzerinde yapılmış

bulunan sayısız çalışmalar dikkati çekmiş olacak ki , İncil'in beliigatı üzerinde
yeni araştırmaların yapılacağı rivayet edilmektedir l . Anadolu belagat çalışma

larının ölüme terkedilişi, kanımıza göre bu inhısarın sonucudur. "Ölüm"
ta'biri,' hiç de abartılmış bir 'ta'bir değildir, Zira Ahınet Reşit Rey (öL. 1956)'in
1910 tarihinde basılan "Nazariyat-l Edebiye" isimli eserinden sonra, derli toplu
te'lifin göze çarptığı söylenemez. Tahirü'l-Mevlevı (öL. 1951 m.)'nin sözlük mahiye
tindeki "Edebiyat Lugatı" dışında, harf inkllabından sonra ciddi bir beHigat ça
lışmasının yapıldığına henüz şahit olamadığımızı üzülerek kaydetmek isteriz.
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Nakdü'n-nesr, Mukaddime, Beyrut 1980

Taşköprüzade Ahmet b. Mustafa . Mesil.!ikü'l-haHis fi mehaliki'l-havas, Şahsi

ktp.
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KA~B·B. MALİK EL-ENSARİ VE TEBÜK-. .

SEFERİYLE İLGİLİ DURUMU

Dr. Bahattin KÖK

Malik oğlu Ka'b, (Allah ondan razı olsun) Medineli olup Hazrec kabilesinden
dir. Soyu, Kahtanlılardan başlamak üzere Hazrec kabilesinİn bir bölümüne te
mel teşkil eden İbnu Selimeh'e kada:r dayandınldığından "es-Seleıni" nisbey
siylede anılmaktadır ı. Künyesi, Ebu Abdillah olarak bilinmekte ve bu künyenin
kendisine Hz.. Peygamber (s.a.) tarafından verilmiş olduğu kaydedilmektedlr 2.

B'lZI kaynaklarda ise, künyesİnin Ebu Abdirranman, Ebu Muhammed ve EbU
Beşır .şeklinde geçtiği görlmektedir3.

Ka 'b, Cahiliyyet devrinde de şaidiği ile şöhret Qulınuştn. Onun, bu dönemlerde
Evs ve Hazrec kabileleri arasında sürüp giden sürtüşme ve savaşlarda etkili bir
davranış içinde bulunduğu bildirilmektedir4• İslamiyet'i Hicretten önce kabul et
miş; çok mühim sonuçları görülmüşolan, yetmiş beş dolayında kişinin katıldığı

ikinci Akabe Biatında (M. 622) bulunmuş ve Allah'ın Elçisi'ne (s.a.) biat etmiştirs .

Meşhur Sahabilerden Ka'b, Medine döneminde Hz. Peygamber'i (s.a.)
dolayısıyla İslamiyet'i ve Müslümanlan şiirleriyle destekleyen iiç büyük şairin

ikincisidir. Bu şairlerden diğer ikisi ise Hassan b. Sabit (ölm.. 54/674) ve Abdullah
b. Ravahah'dır ·(ölm. 8/629)6.

ı. Ibnu'l-Eşirel-Cezerl, el-Lubab fiTehzibi'I-Ensab, Bı:yrut, ts. III, 129; İbnu l;!acer el-'Aska
Hınt Tehzibu't-Tehzib, Haydarabat, 1326, VIII, 440; Bayruddin cz-ZırıkH, el-Alam, 3. baskı,

Beyrut 1390/1970, III, 172.

2. EI-Mcrzubiiru, Mucemu'ş-Şuara, nşr. S. KrenkoV\', 2. baskı, Beyrut 1402/1982, S.,
342; a.g. melf, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 440; aynı meır., el-Işabeh rı Teınylzi's-Şal,ı.fl.beh, Mısır,

1328, ın, 302; Şemsuddin Sami, l):.fımfısu'I-Aıam, İstanbul, 1896, V, 3867.

3. Bkz. a.g. ıneıf., Tehzibu't-Tehzib, III, 440.

4. Fr. Buhl, tA.• Istaubul, 1955, VI, 4; ez-ZırıkH, a.g.k., VI. 85; Şubhi es-Şalib, u1ü-
mu'l-Şadi§ve Mustalal:ıuhu, BeYrLıt, 1385/1966, -s. 35:6~ .

5. EI-Merzubanl, a.g.k., s. 342; a.g. ıneIf., el-Işabeh, III, 302; tA., VI, 4; ayrıca 2. Akabe
Biatıyla ilgili olarak bkz., Ebfr'I-Fid1l İsmaaıı b. Ke§ir, es·Siretu'n-Nebeviyyeh, Beyrut, 1396/
1967, II, 192-212.

6. Şassan b. ~abitle ilgili olarak bkz., Bahattin Kök, I;Iassan b. Sabit'in, Şiirleriyle İs!am'a

Hizmetleri ,A. Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, Erzurum, 1986, 6. sayı.
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Hieretten sonra Muhacirlerle Ensar arasında gerçekleştirilen kardeşlik

sırasında Ka 'b, ilk Müslümanlardan meşhur Sahabi, Talha b. Ubeydillah (ölm.
36/656) ile kardeş olmuşlardı 7. Bazı kaynaklarda, Kab'ın kardeş edindiği kişi

nin ez-Zubeyr b. e1- 'Avvam (öırp. 36/656) olduğu geçiyorsa 8 da doğru değildir~

çünkü el-Buhari ve Müs1İm'in Sahihlerinde-bu kardeşliğin ez-Zuberyrle çleği! Tal
hah (Allahher ikisinden de razı olsun) ile yapıldığını destekleyen işaretler bu1un~

maktadır9.

Hz. Peygamber (s.a) in şairi Ka'b, Bedir ve Tebük seferleri dışında Peygam
ber'in (s.a) bütün seferlerine ve savaşlarına katılmıştır. Bedir savaşına ~atılmayı

şım, bu sefere savaşına gayesiyle çılalmadığı, harbin yapılacağı bilinmediği ve yal
nızca Kureyşlilerin kervamm gözetlemenİn hedef alındığı düşünüldüğünden söz
konusu seferden geri kaldığım, kaynaklardaki ifadesinden anlamaktayız. Yine
kendi beyanına göre, zaten Peygamber (s.a.) Bedir savaşına katılmayanlardan

hiç kimseyi azarlamamıştı demektedir ı o.

. Uhud savaşında (3/625) Müslümanların yenik düşüp dağıldığı bir sırada

şehid edildiği iddia edilen Hz. Peygamber'i (s.a.) ilk önce gören ve Müslüman
lara müjdeleyen Kii'b olmuştur. O şaşkınlık içerisinde, Hz. Peygamber (s.a.)
parmağını ağzına götürerek Kii'b'a "sus" anlamında işaret vermesine rağmen

O, sevincinden kendisinden geçerek Müslümanlara bu müjdeyi duyurmakta
ve onları yüksek sesle çağırmaktaydı 11. Allah'ın Elçisi (s.a.), o sırada Ka'b'm.
sarı veya bir kısmı sarı olan zırhını ondan isteyerek giyinmiş,kendi zırhını da çı

karıp Ka 'b'a vermiş, Ka'b da o zırhı giyinmişti. KfCb, bu s:ıvaşta can siperane
savaşmış ve tam on yedi yerinden yara almış bulunmaktaydıız.

Hz. Peygamber'in (s.a.) şairi olma vasfım kazanmış olan üç önde gelen şa

şairin ikincisi olan Malik oğıu Ka'b., Cahiliyyet döneminden beri devam ettir
diği şairlik yeteneğinden İslami dönemde de yararlanmış ve bu sayede müşrik

şairlerme etkili karşılıklar vermiştir. Medine döneminde müşrik şairlerin
Hz. Peygamberi (s.a.) ve Müslümanları dillerine dolayan hicivlerinin bir birini
kovalaması üzerine Hassan b. Sabit, Ka'b b. Malik ve Abdullah b, Revahalı

7. Ş. Saıni, a.g.k.". V, 3867.

8. A.g.. ınelf., Tehzıbu't-Tehzib, VIII, 441.

9. Bkz. e1-Buhil.ri, Sahihu'I-BuMri, Mısır, ts., VI, 8; Muslim, Sahiliu Musliın, Mısır, 1380/
1960, VLII, 110.

10. EI-BuMri, a.g.k., VI, 4; Muslim, a.g.k., VIII, 106; İbnu'[~ 'Asakir, et-Tiıri1).u'I-Kebir,

Şam, 1329, I, 108.

lL. fbnu İs1).a~, Siretu İbni İsJ:ıa~, Dsr. Muhammed HamiduIlah, Konya, 1981/1401, s.
309; Ta~iyyudd1n Ahmed b. 'Ali eIMal,crizl, İınıa'u'l-Esma " Kahire, 1941, I, 129.

12. EI-Mal,crili, a.g.k., 1, 129.

13. Muhammed b. <Abdi Rabbihi, el· 'İkdu'l-Perid, Kahire, 1385/1965, V, 283; Ş. Sami,
a.g.k., V, 3867; ez-Zmkli, a.g.k., VI, 85.
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onlara karşı çok etkiıJ bir mücadele vererek onları, susturma hedefine ulaşmışlar;

şiirle yapılan bu söz savaşının da Müslümanlar tarafından kazanılmasını sağla

lDışlardırı4. Bu şairlerden Hassan, Kuryşin soyu ile ilgili pürüzlü noktalar üzerin
de duruyor, Abdullah b, Revahah, onların mançsızlık1arı üzerinde duruyor,
bu sebeple onları ayıplıyor, Kii'b ise, onları yapılacak savaşlada korkutuyor,
kendilerine olan güven duygusunu sarsıyordu15 .

Müslümanlarla müşrikler arasında geçen bu söz savaş~yla ilgili olarak Hz.
Peygamberle (s.a.) Kii'b arasında şöyle bir konuşmanın geçtiği rivayet edilmek·
tedir:

Kii'b, "Şüphesiz ki, Allah'ın şiir hakkında indirdıği iiyeti artık biliyoruz" 16

deyince, Allah'ın Elçisi (s.a.) de O'na, "Şüphesiz: ki, mü'min kılıcıyla ve diliyle
mücadele eder. Canım, kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, sanki siz bu
şiirlerle onlara ok yağdırıyorsunuz.. " 1 7 buyurur.

Özellikle Kureyşlilerle yapılan bu şiir savaşında Müslüman şairlerin büyük
bir başarı kazandığını görüyoruz. Onların bu gayretleri sayesinde, Müşrik şair

lerinin Arap kabileleri üzerindeki etkileri hiçe indirildiği için Hz. Peygamber
(s.a.) şairlerine çok ehemmiyet vermekte, fırsat buldukça onların kasideIerini can
kulağıyla dinlemekteydi. Bu hususla ilgili olarak konumuz olan Sahabi Şairle

Hz. Peygamber (s.a.) ar8sında bazı canlı rivayetlerin nakledildiğini görüyoruz.
Bu rivayetlerden bir kaçına dokunmak suretiyle -Ju hususun. daha açık bir görü
nüm sergilemesine çalışalım.

Bir gün Allah'ın Elçisi (s.a.) Malik oğlu Kii'b'ın hJpısınm önünde durunca,
durumu farkeden Kii'b hemen huzuruna çıkar. Hz. Peygamber (~.a.) O'na "şiir

inşad et" buyurur; O da, O'nun huzurunda şirini okur. Şirin okuma işi bitince
yine O'na "oku" buyurur; bunun üzerine Kii'b da aynı şiiri üç kez tekrar eder.
Söz konusu kasidenin, yerini bulduğunu belirtmek iı:;in Yüce Peygainbekr (s.a.),
O'na dönerek," İşte bu, onlara okların saplanmaslOdan daha etkilidir" der ı8 .

Yine bir gün Kii'b Mescid'de şiirlerini okuit'keo Hz. Peygamber (s.a.) içeri
girer; Kii'b O'nu görünce çok utanı~. Allah'ın Elçisi (s.a.) O'na "ne ile meşgul

dun" diye sorar, Kii'b da "şiir ilişad ediyordum" şeklinde karşılık verince, Hz.
Peygamber (s.a.)," o halde inşad et" buyurur; O da şiirlerini okumaya başlar.

Kii'b'm şiirlerini dikkatlice dinleyen Hz, Peygamber, (s.a.). "Aslınıızdan söz
etmemiz her türlü takdirin üstündedir" anlamındaki bir beytin geçmesi üzerine,

14. Bu hususla ilgili olarak bkz., B. Kök, a.g. dergi, 6. sayı.

15. Ş. Sami, a.g.k., V, 3867.

16. Kur'an, Şu 'ara, 224-227.

)7 Veliyyuddin M. b.Abdillah et-Tebriz!, MişkiHu'I-Meşablh, Dımaşk, 1380/1961, II, 527;
Ebfi'l-Feree eı-tsfehini, Kilabu'I-Eğanl, Beyrut, 1378/1958, XVI, 165.

18. EI-İsfehini, a.g.k., XVI, 170.
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O;na ;,Aslımızdan söz etmemiz yerİne Dinimizden söz etmemiz de" buyurmak
snretiyle bir_aüzeltme yapılmasim İster 19.

Yukarıda geçen, dikkate değer bu rivayetten, Peygamber'in (s.a.) , Ashabını

nasıl bir dini terbiyeden geçirdiğini görmekteyiz. Diğer taraftan, okunan şiirlerin

başka bir yerinde herhangi bir düzeltme yapmadığına göre söz konusu şiirin

bütünüyle tiısvip edildiği kanaatine varmaktayıı.

Saadet Am tarihinde üstün bir yeri bulunan Ka'b'ın , şiir san'atındaki gücü
nü, yaptığı mücadelelerindeki azim ve kararlılığını aşab'1daki beyitlerinden daha
iyi anlayabiliyor ve bu alandaki üstün kudretini daha iyi takdir edebiliyoruz..
Şair, ve yiğit insan Ka'b, içindeki yiğitlik gücüyle şairlik duygusunu birleştirince

sözüyle kılıcını birbirine denkleştirebilmektedir. 0, bu haliyle bir çok tarihçi
ve edebiyatçımn dikkatini iizerine çekmiştir. Hendek savaşıyla (51627) ilgili kasi
desinden alınan aşağıdaki beyitlerinde Ka'b, Mü.slÜmanlan överek düşmanlarına

şöyle göz dağı veriyor:

"Tutuşup yanmakta olan kamışlarm çatırtısı gibi, birbirini parça parça
eden kılıç vuruşlan kimin hoşuna giderse Mezadla Hendek'in temeli arasında,

kılıçlan bilinen aslanlar yatağına gelsin".

"Kısa gelip ulaşmadığı au adımlarımızla ilerleyip kılıçlarımızı düşmana

ulaştırır ve böyle~e yetişmediği takdirde biz bu kılıçları düşmana yetiştirmiş olu
ruz" 20.

Malik oğlu Ka'b'ın, mana olarak aldığımız bu son beyitinin, bu sahan~n

uzmanları tarafından, kişinin savaşta kavmini vasfettiği en şererJi, en yiğitçe

ve Arapların söylediği en kuvvetli iftihar beyti olarak nitelendirildiğini.görü
yoruz 21•

Ka'b'ın, yine Hendek savaşı sırasında söylediği bir kasidenin son beytinde,
şiirle yürüttüğü bu etkili savaşın bir güzel örneğini daha sergilediğine ş,ahit oluyu
yor ve O'nun bu sahadaki gücünü bir kere daha takdu: ediyoruz. Büyük şair

- Kii.'b, söz konusu olan o beytinde Kureyşlilere şöyle seslenjyar:

"Salıınelı22, Rabbisine Üstün gelmek için geliverdi, ama boşuna; çünkü her
şeye galip gelene (Allah'a) üstün gelmeye uğraşanlar hiç şüphesiz yenileceklerdir 23 •

19. Aynı k., XVI, 169-170.

20. Beyillerin asıllan için bkı. eı.isfehftni, a.g.k., XVI, 169-170; Ebu Ali İsma'il b. el·IS:1l.
sım eı·ıs:ali, Kilabu Zeylj.I·Emaııve·n-Nevil.dır, MJsır, 1344/1926, S. 30; Ebu 'UbeydiIlah 'Abdul
lah b. 'Abdilaz!z, Kitatıu't-Tenblh, Mısır, 1344/1926, s. 63,92; İbnu Kc§ir, a.g.k., 1II, 257,258.

21. Eı-ıpJi, a.g.k.,.s. 30; el-Merzublini, a.g.k., s 342.

22. Bu deyimle KureyşliJer anlatılmaktadır. Çok sıcak yemek yediklerinden Araplar oolar
hakkında .bu deyimi kuııan~·işıard[r. (bkz. İbnu Keşir, a.g.k. III, 257).

23. EI-Merzubfıni, a.g.k., s. 342; İbnu Keşir, a.g.k., III, 257; 'Abdulkadir el·Bağdadi,

ljlzanetu'I-Edep, Dulak, 1093, I, 201; İbnu'l· 'İmM, Şe~eretu·z-Z..eheb, Beynıt, ts. 1, 56.
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Ka'b'ın bu son beytini dinleyen Hz. Peygamber (s.a.), O'na, "Ey Ka'bl
Şüphesiz ki, Allah senin bu sözüne karşı sana teşekkür etti." buyurmuştur24.

Yine durumu teyid eden ,başka bir rivayette ise, AHah'ın Elçisi (s.?.) O'na, "Ey
Ka 'b! ~abbin senin söylediğin o beyti unutmaıllIştı. " buyurunca, O da,"O beyt
hangi beyittir, ey Allah'ıh Resülü?" diye sormuş; Hz. Peygamber (s.a.) de
"ya EM Bekir, o beyti oku"deyince, Ebo. Bekir (r.a.)de, yukarıda manasını ver
diğimiz beyti okumuştur 2s •

Malik oğlu Kii'b'm, bileğiyl~ olduğu kadar şiirleriyle de İslam dimnin ya
yılmasında yaptığı hizmetler pek büyüktür. Cahi1iyy~t dönemini henüz geride
bırakmakta olan Arap toplumunda şiirin, yerine göre kılıçtandaha etkili iş gör·
düğü göz önüne alınacak olursa, İsliim şairlerin~Ll bu devirde ne büyük bir hizmet
ifa ettikleri daha iyi anlaşılır. Ka 'b ve diğer arkadaşlarının, özellikle söyledikleri
hicviyeleri, anında ezberlenerek ağızdan ağıza kiSa. bir zam.'ln,sonra yerini bulu
yor ve müşrikler üzerinde bir bomba etkisi yapıyordu. Bu cümleden .olarak, İb

nu Sirin'den şu dikkat çekici rivayet gelmektedir:

Hz. Peygamber (s.a) çıktığı seferlerinden birinde Malik oğlu Ka 'b'a sesle
lenerek, "Ey Ka'b, bize şiir inşad ederek develeri sür." buyurunca, Ka'b, kaside
lerini inşad etmeye başlar. Bu kasideterin birinde şu iki beyit te geçer:

"Tiharneh ve Hayber'de her öcün hükmünü yerine getirdikten sonra kılıçla

n kımna soktuk".

"Eğer bu kı1lç~ar kOflu.şacak olsalardı, onlam keskin ola nları dile gelir ve
ve bize Devs ya da Saki~ topluluklarından birini haber verirlerdi 26.

Bu kasidelerin okunması iizerine Allah'ın Elçisi'nin (s.a.) şöyle buyurduğu

bi~dirilmektedir. :

"Varlığım elinde olan Allah'a yetnin ederim ki, işte bu, onlan oklarn sap
lanmasından daha beterdir". 2 7 Bu kasidenin duyulup yayılması üzerine Devs
kabilesinin, Kii'b'ın bu şiirinin sonucundan kortuğu için mü~lüman olduğu

kaydedilmektedir. Bununla ilgili olarak onların kendi aralarında şöyle konuştuk

ları bildirilmektedir: Başkalarının başına geldiği gibi sizin başınıza da bil' fena-
- lığın gelmesinden önce gidini~ ve kendiniz için eman dileyinİz 28.

Günümüzdeki haberlerin yayılma hıZlılda olmasa bile, o döneme göre, ö
zellikle bir topluluğu ilgilendiren hiciv kasidelerinin çok kısa zamanda ağızd::ı.n

24. lbnu Hişam, es-Slretu'n-Nebeviyyeh, Beyrut, 1391-/1971, 2. baskı, UI, 273.

25. El-Merı.ubani, a.g.k., s. 342.

26. Ebu isbak İbrahim b. 'ALL el-l:Jusri el·~ayravanl, Zeıiru'[-Adfıb ve Semeru'l-Elblib,
Mısır, 1970 I, 28; a.g. melf. el-l(ab:::h, lll, 302.

27. EI-~ayravani, a.g.k., I, 28 ; a.g. mlelf,. el-Işabeh, III, 302.

28. EHaycavani, a.g.k., 1, 28 ; a.g. meır, el-lşabeh, nı, 302.
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ağıza yayıİarak yerine ulaşması gerçekten dıkkat çekicidir. İşte, Devs ka bilesİnİn

de, yukarıdaki beyitlerin yaptığı bomba tesiriyle kendiliklerinden müslüman
olması, şiirin, i-slam tarihinin bu başlangıç yıllarında nasıl bir etki yaptığını bize
çok açık bir şekilde göstermektedir. Diğer taraftan, Hz. Peygamcer'in (s.a.), sö
zü edilen bu usta şairlerine, İslam'ın savunulması ve yayılmasındaki üstün h~z

metlerinden dolayı ne yüksek bir değer ve paye verdiğini, Saadet Asrı'nın tarih
akışı içerisinde daha iyi anlıyoruz.

Malik oğlu Ka 'b, 9/630 yılında yapılan Tebük seferİne katılma niyelinde
olduğuhalde, hazırlanma işinde ağır davrandığından gereken hazırlığın"! zama
yapamamış, bu yüzden söz konusu sefere katılamamıştır. İleride de gi}rüleceği

üzere. kendisiyle birlikre bu se;eri kaçırmış bir kaç sahabi gibi O da bunun a
cısım ve pişmanlığını gönülden duymuş; "keşke katılsaydım" diye yanıp yakıl- .
mıştır. Sefere çıkmış olan ordunun ardından gidip yetişmeyİ tasarlamış ancak;
bu arzusunu da yerine getirememiştir. ı9. El-Buhftrı ve Musliın'de yer alan Tebük
seferiyle ilgili hadiseyİ etraflıca açıklayan rivayetinde, "Allah'ın Elçisi'nin sefe
're çıkışından sonra her ne zaman insanların arasına çıkacak olsam, ya müna
fıklıkla itham edilmİş ya da Allah'ın mazur gördüğü güçsüz kalmış kişilerden baş

ka bir kimseyi göremeyişim 'beni çok üzmeye başlamıştı" demektedir 30•

Aşağıdaki satırlarda da açıklanacağı üzere hem kılıcıyla ve hem de diliyle
İslamiyet'in yayılmasında büyük emeği geçmiş olan bu meşhur Sahabinin katıla

madığı Tebük seferi, Hz. Peygamber'in (s.a.) son seferiydi. Muteh savaşının'

(8/629) yenilgisinden bir müddet sonra, Suriye dolaylarındaki Hıristiyan Gassa
ni, lıhm ve Cuzam gİbi Arap kabilelerini yanına alan Bizans İmparatoru He
rakliyüs'ün (610-641) büyük bir ordu hazırlayıp Müslümanlara saldırıya geçe
ceği, kendisinin de Humus'ta bulunduğu habe~ Medine'ye ulaşınca, Hz. Peygam
ber (s.a.) , Mekke ve Medine dışında.ki kabilelerden de ıısker toplamak suretiyle
otuz bin kişilik bir ordu hazırlamıştı31 . Bu sefere, büyük bir kıtlı.~1l1 lıüküm

sürdüğü bir dönemde karar verilmesi, mevsimin çok sıcak olması, yolun uzun,
düşmanın sayıca çok üstün bulunması've meyvelerin o~gunlaşmaya yüz tuttuğu

bir sıraya rastlamasından dolayı, MüsHimanların, yurtlarmda kalarak geçirmekte
oldukları sıkıntılardan kurtulma arzularını belli etmeleri göz önüne alınarak,.

sefere çıkacakların, kendilerini bu şartlara göre hazırlamalarını sağlamak gaye
siyle, şimdiye kadar yapılan bütün seferler gizli tutulduğu halde bu sefer herkese
açık ve seçik olarak duyurulmuştu32•

29. Bkz. el-Bubl'ıri, a.g.k. VI, 4 ; Muslim, a.g.k., VIII, 107.

30. EI·Buoari, a.g.k, VI, 4-5 ; Muslim, a.g.k., VIII, 107.•

31. EI-Mal$:rizl, a.g.k., I, 445-446,; Mul).ammed el·Bizarl Beg, NCıruı'!.Yal,dn, Beyrut, ts.s.232

32. E!-BuOitri, a.g.k, VI, 4 ; Muslim, a.g.k., VIII, 106; 'Abdurrahman b. 'Abdiilah eI
Bas'aml, er-Ravzu'I-Unuf fl Tefslri Sireti li'bni Hişam, Mısır, 1937, IV, 173; İbnu K~ir, a.g.k,
N, 3·4 ; e!-Ma1,(riz1, a.g.k., I, 446.
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İşte, bu ve benzerİ sebeplerden dolayı, Malik oğlu Ka'bla ilgıli kısmı .büyük
yer tutan Tebük seferine karşı Ashapta yaygın bir isteksizlik sezilmekteydi. Bu
durumdan yararlanmaya' çalışan münafıklar, Mü~ümanlarm sefere çıkmalarını

önleyebilmek için geniş çaplı bir fitne kampanyasına başladılar. Böyle sıcak bir
zamanda' yola çıkılamayacağını yaymaya çalıştılar. Münafıklann başı olan 'Ab-.
dullah b. Ubeyy b. Sellil, "Muhammed (s.a.), Roma devletiyle savaşınayı oyuncak
mı samy'or? Allah'a yemin ederim ki, yarın, O'nun asha bının İplere vurulmuş

hallerini görür gibi oluyorum33.' diyerek Ashabı seferden alakoymak için elinden
gelen ller çareye baş _vuruyordu. Münafıkların bt. olumsuz faaliyetleri o kadar /
ilermemişti ki, bunlardan bir kısmının Yahudi Suveylim'in evinde, bu hususu
görüşmek üzere toplandıkıarı haberi bile gelmişti. Bu haber üzerine, Hz. Peygam-
ber (s.a.), oraya, Talha b. 'Ubeydillah idaresinde bir kaç kişi gönderek Sm-ey
lim'in evini ateşe verditmek suretiyle onların bu fitnelerini önleme gereğini duymuş-

tu. Hz. Peygamber'in (s.a.) bu tedbiri sayesinde münafılelar bir daha böyle bir ey
leme kalkışma cesaretini kendilerinde bulamadıfar34..

Böyle olumsuz durumların deVam ettiği sırada indirilen ayet-i kerimeler
Ashab'm maneviyatını yükseltIDiş, bu sefere de canla başla hazırlanmalarını

sağlamış, münafıkların olumsuz davranışlarının etkisini hi.çe İndirmiştir 3 5t

Zaman ve zemin bakımından bunca uygunsuz şartlara rağmen, mü'minler
bütün varlıklarınıortaya koymuş; sefer için gereken her şeyin yerine getirilmesinde
kusur etmemişlerdir. Başta, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer ve özellikle Hz. Osman
olmak üzere, bütün Müslümanlar varlıklarını ortaya koymuşlar; öyleki İslam ka
dınları bile sahip oldukları zinet eşyası olarak neleri varsa getirip Hz.. Peygam
ber'e (s.a.) takdim etmişlerdi. Bu arada gücü yetmediği için sefere katılına imka
nı bulamayan kişelere de yardım eli uzatılmış ve onların da sefere katılmaları

sağlanmıştı. Yine bunlardan bir kısım yoksul Sahabilerin, sefere, maddi bir yar
dımda bulunamadıklarından ağladıkhrı bilegörülmekteydi 36. Diğer taraftan,
uydurma bir takım bahanelerle sefere katılmamak için Hz. Peygamber'e (s.a.)
gelip özür beyan eden ve neticede kendilerine izin verilen bedevil~rle münafık

ların yanısır~. "Seniyyetu'l-Veda'" denilen ayrılış tepesinden, başında bulunuğu

taraftarlarıyla birlikte geri dönen münafıkların ba~t Abdullah b. Ubeyy ve ben
zerlerİnİn durumu İse başlıbaşına lıayret uyandıran bir görünüş sergiliyordu37.

33. El-Ma~jz1, a.g.k., I, 450; Ahmed Cevdet Paşa, Kısas-ı Enbiya ve Tevarih·j Hulefa,

İstanbul, 1396/1976, I, 226.

34. İbnu K~ir, a.g.k., IV, 5-6.

35. Bkz. Kur'an, Tevbe süresi, 38,39,81,82, 91 el·Ma~izt, a.g.k., I; m.
36. Bkz. İbnu Keşir, a.g.k., IV, 6-7; el-Ma~rizt, a.g.k., I, 446-447; A. Cevdet Paşa, a.g.k.,

I, 226; eı-M~rizi, a.g.k., 448-449'; ayrıca, bkz. Kur'an, Tevbe süresi, 92.

37. lbnu Keşir, a.g.k., IV: 12.
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İşte, böyle bir ortam içinde hazırlanan, yolculuk sırasında da, susuzluğun,

acIığın yanısıra aşırı derecedeki sıcağın büyük etkisiyle, İsıam ordusunun çok
zorluk çekmesi sebebiyle bu sefere "Gazvetu'l-'usreh", sefere katılan. orduya
da "Ceyşu'l-'usre])" ve bu seferin yapıldığı zamam içine alan süreye de "Sa'a
tu'l- 'usreh" denilmiştir3 8. Kaynaklanmızda, sözü edilen sefer sırasında çekilen
güçlüklere dair örnekler verilirken, iki kişinin bir hurma t,mesini bölüşÜiğü, zaman
zaman bir hurma tanesinin elden' ele dolalaştınlıp emildiği bile görülmüştü, de-
nilmektedir 39. .

Reccp aymın başl,mnda çıkılan sefer yolculuğuna, Medine'den Şam'a giden
yolun orthsında bulunan Tebük'te son verildi. İsHim ordusu, o civardaki Hıns·

tiyanlar üzerinde büyük bir korku bıraktı. Öyleki, bazı kabile- reisIeri hiç bir güç~

lük çıkarmadan cizye vermeyi kabul etti. O ~ralarda Humus şehrinde bulunan
Herakliyüs'ün savaşına niyetinde olmadığı anlaşıldı. Esasen, daha önceki savaş

haberlerinin de yalan olduğu tesbit edildiğinden daha ileri gidilmedi. Nihayet sa
vaş yapılınadan çok mühim faydalar sağlamış olan seferden geriye dönülerek
Ramazan ayında Medineye ula~ıldı. Hz. Peygamber'in (s.a.) ve İsL1m ordusunun
karşüal11şı çok, muhleşem 01du 4ü•

Kısaca değir:m~ye çalıştığımız şartlar içerisine gerçekleştirilen Tebiik sefe
!İne, Hz. Peygamber'in (s.a.) şairlerinden olan Ka'b b. Malik, yukarıda belirt
miş olduğumuz ifadeleri sebebiyle katıhnamıştı. Hz. Peygamber (s.a.), Tebük'e
varıncaya kadar Ka'b'ı hatırlamamış, orada, "Malik oğlu Ka'b ne yaptı?" diye
sormuş, bazılarının değişik şeyler söylemesi üzerine orada bulunan Mu'az b. Cebel
(r.a.), "Ey Allah'ın Elçisi, biz ondan hayudan başka bir şey görmedik" demiş ol
duğu ve Hz. Peygamber (s.a.)'in de birşey söylemeyerek susmuş bulunduğu kendi
rivayetinden anlaş.ılmaktadır4İ . Söz konusu sefere katılamadığı için büyük bir
pişmanlık ve üzüntü içinde günlerini geçiren Ki'b, İslam ordusunun geri dönüp
Medineye doğru yol aldığını duyunca ne yapacağını şaşırır, huzura nasıl çıkaca

ğını, h.uzurda ne söyleceğini derin derin düşünür, yakınlarına, etrafına danışmasına

rağmen bir ~ürlü karar veremcz, büyük bir kararsızlıkhk ve heyecan içinde düşü

nlir, durtır. Nihayet Hz. Peygamber (s.a.) dönünce doğnı olanı söylemeye brar
verir 42•

Ka 'b, d urumu hakkında bilgi verirken, bu arada, Hz. Peygamber'İn (s.a)
seferden dönüşüyle ilgili olarak," Allah'ın Elçisi (s.a), seferden yalnız gündüzün

38. Kur'an, Tevbe süresi, 171; ayrıca bkz.,., el~Malı:ılz1, a.g.k., I, 445.

39. Bkz. 'Abdula:-, b. A. b. Mal)rnG.d en-en-Nesefl, Tefsinı'n-Nesefi, Mısır, ts. II, 148-149.

40. tbm] Ke§ir, a.g.k., IV, 4142; Zekai K,-,nrapa, Peygamberimizi-tslam Dini, İstanbul ts,

s. 356,

41. EI-BuiJil.ri, a.g.k., VI, 5 ; Muslim, a.g.k., VIII, 107.

42. El-Bubilri, a.g.k" VI, 5 ; Muslim, a,g.k.; VIII, 107.
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döner, 'önce Mescid'e girer ve orada iki rek'at namaz kılar sonra oradakilerle
oturup sohbet'ederdi." demektedir 43• B).l seferden dönüşünde de belirtildiği şekilde

hareket eden Hz. Peygamber (s.a.), Mescid'de oturunca, büyük bir kısmı mü:na
fıklardan oluşan ve sayıları seksen 1<üsür olduğu bildirilen. kimseler, huzu
runa gelerek kimi hasta olduğunu, kimi ateşinin yüksek bulunduğunu ileri
sürerek yemin edip özürlerini beyan ederler; O da, onların bu sözlcrini dinler,
özürlerini kabul eder, onlara acır, onlar için Allah'tan af diler; neticede açık be
yanlarinı esas alır, gizlediklerini de Allah'a havale edcr. MüslümanlarhklarınCıa

hiç bir kuşku olmayan Ka 'b b. Malik, diğer iki arkadaşı olan Muraretu'b:ıu'r

Rebl' el-'Amrı ve HiHU b. Umeyyeh el-Vakifi ise yalan söylemeyerek özür
leri oJmadığıl h~Jde adı geçen sefere katılamadıklarlTlı açıklarlar 44. Ka'b'ın,

kaynaklarda geçen bu itira~ı üzerine Hz. Peygamber (s.a.), "Buna gelince, şüphe

siz ki, doğru söyledi der" ve O'na, "Kalk, Allah'ın, hakkındabir hüküm vermesine
kadar bekle" buyurur. Hz. Peygamber (s.a.), Ka'b'dal1önce huzura giren,
yukarıda adları geçen diğer iki sababiye de Ka 'b' a söplediklerini söylerekek bu
üç kişinin ayrı özellikte olduklarını ortaya koyar 45,.

Hz. Peygamber (s.a.) suçlarını itiraf eden bu üç kişiyle konuşmayı kesmiş

ve Müslümanların da onlarla konuşmasını yasak etmiştir. Bunlardan, adları

geçen diğer ikisahabi e\'e1erine kapanarak büyük bir pişmanlık ve üzüntü içeri
sinde Allah'tan bağışlanmaJarını diler ve tevbeye devam ederler. Ka 'b ise, Mes
cid'e devam eder, Hz. Peygamber'in (s.a.) karşısına sık sık çıkar, O'na görüniir,
arkasında namaz kılar, selam verir, karşılığını bekler, hiç olmazsa kendisine
bir tebessüm etmesini görmek ister: ancak beklediği davral11$lardan hiç birini
bulamaz. Bütün Müslümanların da kendisine karşı aynı şekildedavrandığını

görünce ne yapacağını şaşırır, perişan olur. Öyleki, bir gün en yakın ve en sami
mi arkadaşı olan amcasının oğlu Ebu Katade'nin bile selamını almaması, kendi
siyle konuşmaması üzerine kederinden kalırohır. Nihayet aynı gün Nebatlılar

dan bİr kims~ kendisine, Gassan melikinden bir mektup getirir. Mektupta,
kendisine karşİ takımlan tavır hatırlatılarak kendilerine 'katılması hususunda
bir çağrı yapıldığını görünce, bu durumun, kendisi için daha büyük bir musibet
teşkil ettiğini, konuyla ilgili sahih haberlerden öğreniyoruz46 Ka'b, söz konusu

43. EI-Bubarl, a.g.k., VI, 5; Muslim, a.g.k., VIII, 107; ayrıca bkz. Ebii Yusuf, Yil'kiib

b. Suffyan el-Besv), Kitabu'l-Ma'rifeti ve't-Tarih, 1394/1974, i. 318-319,

44. El-Bul)ilri. a.g.k., VI, 5; Musim. a.g.k., VIII, 107-i08; İbmı ~uteybeh, el-Ma '~rif, Beyl'ut,

1390/1970: s. 150; el-Mal):rizt, a.g.k., 484-486 ; Buseyin b. Muhammed ed~Diyarbekri, Tari

hu'H:Jamis rı AQv'il1i Enfesi Nefis, Mısır, 1283, II, 131.

45. E1-BuNırl, a.g.k., VI, 5-6; Muslim, ag.k. vnı, 108, Ebu Yusuf Y'akOb b. Sufyan

el·Besv!, a.g.k., I, 318-319; İbnu Kesir, a.g.k., IV, 44; e1-Maı;:rizi, a. g.k., 1, 485-486.

46. Bubususla ilgili ~eniş bilgi için bkz. el-Bu\)ilrl, a.g.k., VI, 6-7; Muslim, a.g.k., VIII, 109-

110; ayn",a bkz., Muhammed el-Hıwl Beg, a.g.k., s. 236-237. .
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hadiseyi anlatırken "Allah 'ın , Kur'an'da, bunca genişhğine rağmen yeryuzu
kendileriııe dar geldi, ayetinin nitelendirdiği bir durumda idim" demektedir 4 7.

Özet olarak belirtmeye çalıştığımız bu durumun üıerinden kırk gün geçince,
Allah'ın Elçisi (s.a.), Kil'b'a ve diğer iki arkadaşma haber göndererek hanımla

larından ayrı kalmalarmı emreder., Bunun üzerine Ka'b, hanımına, "ailene git,
Allah'ın bu hususta hükmünü vermesine kadar onların yanında kal" diyerek onu
ailesinin yanına gönderir. Bunlardan yalnız HihH b. Dmeyyl 'nin hanımı, çok yaşlı

olduğu '{e bakıma muhtaç bulunduğu için kocasına hizmet etmek üzere Allah'ın

Elçisi'ndeıı izin ister ve kendisine bu izin verilir. Ka'b'ın yakınları, O'nun da
Hz. Peygamber'den (s.a.) izin istemesini kendisine tavsiye ederlerse de, hepsinden
daha genç olduğu için izin istemeye yüzü tutmaz. Nihayet bir on gün ,de böyle
geçer ve onların bu çileli günlerinin sayısı elliyi bulur. Bilinci gecenin sonunda,
sabah namazının ardından tevbelerinin ka bOl edildiğine ,dair kensdisini müjde
ieyen yüksek bir ses duyarak secdeye kapanır. Ka'b, müjdeyi veren kimseye ü
zerinde bulunan iki elbiseyi çıkarır ve o zata verir. Kendisi de, o sıralarda b!1Şka

giyece'ği olmadığından başka birinden iki elbise ödünç alarak giyinir. Durumun
öğrenilmesi üzerine herkes bölük bölük gelerek kendisini tebrik eder. Daha sonra
Mescid'e giden Ka'b, Muhacirlerden yalnız Talha'nın (r.a.), yerinden kalkarak
hızlıca kendisine doğru geldiğini ve kendisini tebrik ettiğini anlatır, Talha'run bu
davranışını hiç bir zaman unutmadığını söyler. Mescid'te Hz. Peygamber'in (s.a.)
çok sevinçli olduğunu gören Ka'b, O'na selam verir, O da, "Anneden doğdu

gündan beri sana ulaşan en hayırlı gün sebebiyle gözün aydın olsun'" buyurur.
Kit'b da 'Ey Allah'In Elçisi, bu senin tarafından mıdır, yoksa Allah taTafından

mıdır" diye sorar. Peygamber (s.a.) de "Hayır, bu benim tarafımdan değil, Allah
tarafındandır" buyurur 48 . Tevbesinin Yüce Allah tarafından kabu iedilmesi ii
üzerine bu durumun şükrünü ve sevincini karşılamak için, Kii'b da diğerleri gibİ

servetinin büyük bir kısmını sadaka olarak verir 49.

İslam tarihinde mühim bir yer tutan Tebiik seferinİn sebep olduğu söz ko·
nusu hadisenin sonunda,.'bu se'fere katılanlarla katılmayanlardan Ka'b ve arka
daşlan hakkmda indirilen ayetlerin mealleri şöyledir:

"Andolsun ki, Allah, Peygamber'İnİ, içlerinden bir takınumn gönülleri he
men hemen eğrilmek üzereyken güçlük zamanında O'na uyan MuhacirIerIe
Ensar'ı da tevbeye muvaffak kıldı ve sonra onlann tevbelerini kabu etti: çünkü
O çok esirgeyici, çok bağışlayıcıdır50".

41. El-Bul:J.iri, a.g.k., VI, 7; Muslim, ag.k., VIII, 110; EbCn -Fidil 'İmaduddin tsma'il,
el-Muhtasar fi Ebbari'I·Bcşer, Beyrut, ts. I, 149.

48. Dana geniş bilgi için bkz., el·Bubaoi, a.g.k., VI, 7-8; Muslim, a.g.k., VIII, 109-111;
Caru11ah Mahmud b. 'Umer ez-Zematışeri, el·Keş,şaf, Mısır, 1385/1966, II, 219; İbnu Hişam,

a.g.k., IV., 175-181; el-Maf:;rizi, a.g,Ic., I, 486-488; İbnu Ke~ir, a.g.k., IV,46-47,
49. El-Buhar!, a.g.k., VI, 8; Muslim, a.g.k., VIII, 111; İbnu K~ir, a.g.k., IV, 47.
50. Kur'arı. Tevbe süresi, 117.
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"Savaştan geri bırakılan üç kişinin de tevbelerini kabul etti. Yeryüzü bunca
genişliğine ravmen onlara dar gelmiş, gönülleri de kendilerine sığmamıştı. Neti
cede, yine Allah'ın gazabından affına sığınmaları dışında sığınacak bir yer ol
madığını anladılar, sonra onları, teybe edenlerden olsunlar diye tevheye Muvaf
fak kıldı. Şüphesiz ki, Allah, tevbeyi en çok kabul eden ve esirgeyen yine kendisi
dir sı.

Büyük sahabilerden Ka'b ve ar daşlarının elli gün süren o çileli günlerde,
dille anlatılması güç olan samimı bir pişmanlık içerisinde ettikleri ve kabule
mazhar olan bu tevbeleri, ayetlerde geçen "nasillı tcvbe"ye örnek olarak göste
rilmektedir. Nitekim Tefsir kitaplarında, bu tevbeden söz edilirken, tevbe-yi
nasuhah, adları geçen üç sahabinin tevbelerine benzer şekilde, yeryüzünün,
bunca genişliğine rağmen, tevbe eden kişiye dar gelmesi ve gönlünün kedine
sığmaması tarzını yansıtan bir ruh hali çilelerinin yapılan tevbedir" diye açıklan·

dığını düşündükçe, Ka'b ve-arkadaşlarınınelli gün süren çilelerinin ne olduğunu

daha iyi kavrayabiliyoruzS 2.

Kaynaklarda, Tebük seferine katılmayan sahabiler dört kısım halinde geç
mektedir:

1. Medine'de kalmaları emredilip savaşa katılma sevabı kazananlar. Bunlar,
Hz. Peygamber'in (sa.), bütün yakınlarının gözetilip kollanmasıyla vazifelendir
diği Hz. Alil'le, Medine'de kendi yerine bıraktığı Muhammed b. Meslemeh (v.
43/663) ve İbnu Ummi Mektfım (v.23/643) olarak kaydedilen üç kişiden ibarettir.

2. Sefere katılmama hususunda mazur olanlar. Bunlar da çok yaşlı, güçsüz
ye hastalardır.

3. Yoksuloldukları için binek ve yol azığı bulamadıklarmdan sefere katı

lamayan bu yüzden yamp yakılan kimseler.

4. Sefere katılınada herhangi bir özürleri olmadığı halde katılmadıkların

dan günahkat duruma düşenler. Bunlar da Kii'b ve diğer iki arkadaşıyla Ebfı

Lubiibeh ve arkadaşlarından meyd'ina gelen on kişidir.

Bu dört maddeye sokulmayan kimseler ise, kmanan kimseler olup bunların

tamamını münafıklar teşkil etmektedir 53.

Dördüncü maddede yer alan sahabiler, yerinde de belirtildiği gibi iki kı

sım halinde değerlendiramektedir. Bu iki kısımdan birincisiıni, ça,lışmamızıl1

konusunu teşkil eden Kii'b ve O'nun iki arkadaşı oluştururken ikinci kısmı da

sı. Kur"an, aynı süre, 118:

52. ~-Zem.a1Jşerl, a.g.k., II, 219; 'Abdullah en-Nesefi, a.g.k., .II, 149.

53. Bu hususla ilgili olarak bkz. İbnu KeşIT, a.g.k., IV, 50; aynı melf. e!-Bidii.yeh ve ve'n·
Nihayeh, Beyrut-Riyad, 1966, V, 27.
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yukarıda adı geçen Ebü Lubabeh ve arkadaşları meydana getirmektedir. Bu ikinci
kısımda yer alan ve hepsi yedi kişiden ibaret bulunan bu sahabiler de tembellik
leri ve bazı dünyevi sebepler yüzünden Tebük seferine katılmamışlardı. Sefere
çıkıldıktan sonra, büyük bir pişmanlık ve üzüntü duymuşlar; günahlannın bağı~

lanmasım sağlamak için kepdilerini Mescid'in direklerine bağhtmıs ve Hz. Pey
gamber'in (s.a.) gelip çözmesine kadar ipleri çözmemeye yemin etmişlerdi.

Bu yedi kişiyi, Hz. Peygamber (s.a.) Medine'ye dönünce belirtilen biçimde görmüş;

durumları ·haklanda bilgi almış ve "ben de, onlar hakkında bana emroluncaya
kadar onların iplerini çözmemeye yemin ediyomm" buyurmuştus4. Nihayet
aradan fazla bir zaman geçmeden onlar hakkında, aşağıda meal olarak verdiğimiz

ayet-i lecrlme nazil olarak günaWarının bağışlandığı bildirilmiştir:

"Diğer bir kısmı ise, günahlarını kabCıl ettiler. Onlar iyi bir işi başka kötü
bir amelle karıştırdılar. Umultır ki, Allah otıların tevbelerini kabul eder; çünkü
Allah, gerçekten çok bağışlayıcı, çok esirgeyicidir" s5.

Yukarıdaki ayetin inmesi üzerine Allah'ın Elçisi (s.a.) onların iplerini çöz
dilimüştür. Onlar, bu büyük sevinç karşısında, Hz Peygamber'e (s.a.), "ey
Allah'ın Elçisi, işte bunlar, bizi ro, senden geriye kalmamıza sebep olan malları

mızdır; billıları tasadduk et ve bizi temizle" diye samimi duygularını bem edince,
O da "mallarınızdanbir şeyalmaklaemrolunmadım"buyurarak kabul etmemişS6;
ancak bu hususta ilgili olarak ta, yulçanda mealen verdiğimiz ayeti izleyen şu a
yet-i kerime İnmiştir:

"Onların mallarından, kendilerini temizleyeceğin ve onunla kendilerini
tamamen pak kılacağın sadaka al. Onlara dua. et; çünkü senin duan onlar için
birrahatlıktlr. Allah, çok iyi işiten ve çok iyi bilenrur"S7.

Söz konusu edilen bu yedi kişi, Ka'b ve arkadaşları gibi tevbe etme· hususunda
geç kalınadım hemen günahlarını benimseyerek başlatimın çaresine bakınışlardı.

Kfi'b ve arkadaşları ise, tevbeyi gecikLirerek işi Allah'ın takdirine bavale etmiş

, ve bekleye durmuşlardı. Nitekim onların bu davranışlarıyla ilgili olarak "Diğer

bir takımı da Allah'ın emrini bekleyerek (tevbelerini) geciktirmişlerdir. 0, bunlara
ya azap edecek ya da tevbelerini kabul edecektir. Allah, çok iyi bilen (her- işi)

tam bir hikmetleyapandır" ss buyurulmliştur. İşte, onların böyle mühim bir
hususta ağırdan almaları tam elli, gün çile çekmelerine sebep olmuştur.

54. lbnu Ke§lr, Tefslru'l-Kur'ani'I-A1:im, Mısır, ts. II, 387, ayn imelf. el-Bidayeh ve'n-
Nihayeh" Y, 26; Abdullah en-Nesen, a.g.k., II, 143.

55. Kur'an, Tevbe süresi, 102.,

56. Abdullah eo-NesefJ, a.g.k., II, 143.

57. Kur'an ,Tevbe' süresi, 103.
58. Kur'an, aynı süre, 106; aynca bkz. Abdullah en-Nesen, ag.k., II, 144; H. Basri çantay,

Kur'an-! Hakim ve Meali Kerim, İstaoubul, 1957, I, 297.
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Yukarıdan beri bilinen yönlerini özetlemeye çalıştığımız, Hz. Peygamber'İn

(s.a.) üç mühim şairinden biri olan Kii'b, diğerleri gibi, Saadct asrının bir çok
~layını, şürleriyle, büyük bır dikkatlc kaydedip sağlam bir şekilde tarihe malet
miş bir şahsiyettir. Çok insan tarafından ezberlenmesi ve kuşaktan kuşağa he
men hemen hiç değiştirilmeden aktarılması sebebiyk, şiirle nakledilen hadiselerin
sağlam belgeler halinde günümüze kad3I gelebildiğini rahatlıkla söyleyebiliriz. Bu
cümleden olarak, O'nun İkinci Akabe Bialı'ndan başlamak üzere, Hz. Peygam
ber'in (s.a.) Medine dönemiyle ilgili bir çok. hadiseyi şiirleriyle belgelediğini gö
rüyoruz. Ka'b'l.n İkinci Akabe Biaı'ında seçilen on iki nakıbin adını çok doğru

olarak, yazdığı kasidesiyle bize kadar iletmesi gerçekten mühim bir hadisedir S9•

O'nun savaşmeydanlarındakideğişik durumları canlandıran, müslümanlara ce
saret veren, onların yiğitlikkrini dile getiren, karşı tarafa doyurucu cevaplar
veren ve İslamiyet'i övcn, inkarcılığı yeren kasideleri yanında, savaşalanlarında

şehit düşen müslümanların adh:.rını beyitlerinde nakşeden' gayretleriyle İslam ta
rihine .yaptığı hizmetler pek .büyüktür60.

O'nun, sonraki devirlerde Hz. Osman'ın önde gelen 'taraftarlarından biri
olduğu anlaşılmaktadır. Hz. Osman'a karşı yapJlan ihtiliiI sırasında kendisine
yardımcı olmuş ve Ensar'ı da O'na yardım' etmeleri için teşvik etmittir. Adı

geçen Halife, bu ihtilal sırasında şehit edilince (35/656) Ka'b'ın, bazı sebeplerden
dolayı Hz. Ali'nin yanında yer almadığı görü1mektedir 61•

Hayatınıo son yıllarında gözleri kör olan ve yetmiş yedi yaşında "efat ettiği

bildirilcn Ka'b'ın ölüm tarihi üzerinde belirli bir ittifak sağlanamamıştır. O'nun
ölüm tarihi, Hicret'· kırkıncı yılından ellinci yılını aşan tariWer ara.sında değişik

rakamlar halinde gösterilıiıektedir62• Bununla birlikte O'nun ölüm tarihini Hie
ret'in ellinci yılları civarında düşünmemiz mümkün görünmektedir. Cahiliyyet
döneıriinde kabilesiyle Evs kabilesi arasında geçen savaşlarda hem diliyle ve hem

'kılıcıyla mücadele eden etkili bir kişi olması, İkinci Akabe Biatı'ndan önce
İslamiyet'i kabul etmesi ve bu biata katılıp o tarihı günü söylediği kasidesiyle
ebedileştirmesi göz önüne alınacak olursa Ka'b'ın, sözü edilen biat sırasında

yirmi yedi yaşından aşağı olmaması gerekir. 'Sütün bu durumlar O'nun, eHind
Hicret yılında veya bu tat'ihten biraz sonra "efat ettiği kanaatine varmamızı ko
laylaştırıyor.

59. İbtıu. Hişam, a.g.k., II, 87-88; İbnu Keşir, 'es-Stretu'n-Nebeviyyeh, II, 199-200.

60. Bkz. Inu Hişam, a.g.k., IV, 27,28; II, 146; İbnu Kesir ,es-Slretu'n-Nebeviyych, III,
muhtelif sayfalar.

61. EZ-ZtrlKI1, a.g.k., VI, 85; ~.A., VI, 5.

62. Bkz. 1bnu J;Jacer, Tehzibu'ı-Tehzlb, V, 44; M.b. Ahmed ez-Zehebl, eı·K~if, Mısır,

1972, III, 9; cz:Zırık!i, a.g.k., VI, 85; lA., VI, 5.
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İBN KAYYİM EL-CEVZİYYl:

VE
MA'ANİ EL-EDEVAT VE'LHURüF ADLI ESERI x

Dr. Hüseyin Avni ÇELiK

Bilindiğigibi bir müellifin değeri, karakterine, ictimaı hayattaki yerine, faali- ,
yetlerine, öğrenimine ve te)jf ettiği eserlerine bağlı olduğu kadar, yaşadığı çevre
nin siyasi, ilmi ve ictimai hayatı ile yakından ilgilidir. .Bu bakımdan İbn Kayyim
el-Cevziyye'nin hayatı, ilmi ve edebi şahsiyeti ile tanıtmak istediğimiz eserine
geçmeden önce, müellifİn yetişmesinde büyük tesiri olan siyasi, ilmi, dini ve icti
mai duruma temas etmenin faydalı olacağı kanaatindeyİz.

a-) Devrin Siyası Durumu

İbn Kayyim e1-Cevziyye'nin doğumundan takriben beş buçuk asır önce,
kanlı bir ihtilalin sonunda temelleri atıl&n Abbasi hilafeti, zamanla değerli

halifeler ve kabiliyetli devlet ricalı sayesinde siyasi ve iktisadi istikrarına kavuş

muş, aynca Basra, Kfife ve Bağdat gibi şehirler, ilim merkezleri haline gelmiş

böylece islami, tarihi, edebi, felsefi ve ictimai sahalarda yapılan çalışmalar, islam
kültürü ve edebiyatını vucfıde getirmiştir.

Hicri III. asrın ortalarından itibaren otoritesi sarsılan Bağdat Abbasi Devleti,
64011243 de hilafete getirilen zayıf, tecrübesiz ve beceriksiz Mustasım ile taribe
karışmıştır.l 656/1258 de Moğollar'ın istilası ile, çokt~n otoritesini yitirmiş olan
AbbasHer'in mevcut siyasi gücü ortadan kalktığı gibi, Şam ve Irak'ta Selçuklu'
lan temsil eden Atabek'lerden de pek aZi kalmış, bunlar da Tatar'ların istilası

na karşı koyamaz hale gelmişlerdir. Bu durumdan .istifade eden Fransa kralı

IX. Lui, bölgenin siyasi istikrarsızlığından faydalanarak Mısır sahillerini ele ge
çirmiş ve Kahire'ye doğru ilerlerken 648/1250'de Eyyubtler'e esir düşmü~tür.

Gürülüyor ki İbn Kayyim el-Cevziyye doğmadan önce, zaman zaman de
vam eden haçlı seferleri ve Moğollar'ın istilası, bölge devletlerini çökertmiş, si
yasi otoritelerini sarsmıştırz. Moğol hükümdan Huliigu bununla kalmıyarak

lt Bu makalemizi hazırlarken, aynı başlı~ taşıyan tezimizden büyük ölçüde faydandık.

1- Ömer FerrQb, Tar1bu'l~Edebj'I-Arabi, ın, 425426.

2- a.e. III, 426.
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zulmünu jlim adamlarını katletmede de göstermİştir. Şüphesiz bu siyasi hadi
selerin vahim sonuçları .islam aleminde, özellikle bölge halkı üzerinde derin yaralar.
açmış, netice itibarı ile halktan ve ulemadan pek çok kimseler idareci sınıfa kar
şı sessiz kalınmaması gereğini anlamışlardır. Bu uyanış, alimlere duyulan saygı

ve hürmeti artırdığı gibi, devlet ricali nezdinde de değer kazanmalarına vesile
olmuştur.

Ba.ğdat'ı istilaeden Hulagu komutasındaki Moğol kuvvetlerinin 658/1260
de Suriye'de Aynu calGt denilen yerde bozguna l1ğratılmasından :sonra Suriye'
deki siyası hakimiyetin MemlGk'lerin dine geçtiği görülmüştürl . Böylece Mem}Cık'

ler hudutlarmı, Şarkta Rakka'dan Fırat'a kadar tlzatmışlar, ayrıca Mekke ve
Medıne'yi de ellerine geçİrmişlerdir. Bu arada Haçlılar, Sultan Baybars, KaH!
vun ve EŞfGf Ham tarafından imha edilmiş, Abbasiter döneminden itibaren zaman
zaman büyük tehlike arzeden Alevı ve İsm;lill'lerin bakiyeleri de Baybars tarafın-

dan sustunılmuştur. '

Yukarıda kısmen temas ettiğimiz gibi, İbn Kayyimel-Cevziyye doğmadanönce.
Suriye, Zal1ir Baybe.rs'ın idaresi altında istikrara kavuuşmuştur. Bu arada ilmi
faaliyteler yeniden canlanmış, İmam Nevev! (v. 676/1277) gibi alimler yetişmiştir.

Müellifin doğduğu yıllarda MemlDk SuItaOl Eşraf Ham'in 689-693/1290
1294 elinde idi. Ancak dahiIl çekişmel~r devam ettiğinden Eşraf H«.lil, Emir
Baydar, U,çin ve Baharltr tarafından acımasız bir şekilde öldürÜımüştür2 •

Müellifin çocukluğu yıllarında Moğol tehlikesi devam etmekte Memıuk sultan
lı ğı dabili bir miicadele içinde bulunmakta idi. Bu mücadele bir müddet de,Vam
ettikten sonra s2Jtanaı: üçiincü dcfa Nasıru'd-Oin Muhammed'in 709-741/1309
1340 eIlne geçmiş, otıız sekiz yıUJk iktidarı İbn Kayyim el-Cevziyye'nin yetişmesin

de ve ilmi hüviyetini kazanmasında büyük rol o-ynamıştır. Hayatının son on yılı

ise, iktidar mücadelesinde bulunan emirlerin kargaşalıklarla dolu askeri idaresi
altında geçmiştir. Bu durum, sultanların istikrarlı bir hayat yaşamadığını, her an
ölüm tehlikesi ile karşı karşıya geldiklerini açıkça göstermekt~dir.

b-) İlmi Dunun

İbn Kayyim e1-Cevziyye'nin yaşadığı MemlDkler devrinde, haçlı akınıarı

ve M9ğol istihhı ile iyice duraklayan ilmi ve kültüre]. hayatın tekrar canlandığını

görürüz. İlim ad~.mlarının devlet otoritesindeki yerini anlayan MemlCik sultanları,

ilim ve kültürün devleti ayakta tutan önemli umurlardan biri olduğunu anlamış

lardı. Bu arJayış içindeki tuttımları ile gerek ilim adamlarının gerekse halkın sev
gisipi kazanmışlardı.

,
1- İbn Ke~lr, ei-Bidaye ve'n-Nibaye, XLII, 220-221; İbn Tağri Berdi, elı-NucOınu'z-zahira, VIl,

79-80.

2- en-NucUnıu'z"Za:hira, VII, 17.
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Bağdat'ın düşmesi ile sarsıJan ve çöl(en ilmi ve kültürel hayatı yeniden Can
landırmak ve teessüs euirmek için ilim adamları seferber olmuşlar, MemlGk
Suttanı, emır ve valileri de cami mescit, 2<1.viye, medrese, nbat, hankah ve köp
rüler yaptırarak ulemanın faaliyetlerine iştirak etmişlerdir 1. Bu devirde Mem
luk sultanlığının bellibaş1r kültür merkeıleri olan Kahire, Dimaşk ve Bağdat'ta

yapJlan, Zôhiriyye, Mansuriyye ve Niisiriyye medrescleri bu maksatla inşa edi!
nıişlerdir. İlmi faaliyetler, önceki devirlerde olduğu gibi, çeşıtlı sahalarda devam
etmiş, din· ve Arap Dili ile ilgili pek çok kıymetli eserler telif edilmiştir 2. Mesela,
İbn Kayyim el-Cevziyye'nin çok sayıdaki eserleri, çağdaş! Tacuddin b. 'AtailIah'm
(v 709/1309) eHJikemu'I·'Atbiyye, Takiyyuddin b. Dakik el-'İd'in Şerhu'l-'Umde,

Hafız en-Nesefi'nin kelam ilmine ait 'Umdetu Akideti Ehli's-Swıne ve'l-Cema'a,
gibi eserler devrin ilmı çalışmalarının apaçık örnekleridir. Bu arada İbn Ka-yyim
el-Cevziyye'nin hocası İbn Teymiyye'nin Cv. 728/1328) ismini bile zikretmek, bu
devrin ilmı, fikri ve dinı hayatı hakkında yeterli bilgi verir.

Bu devirde daha çok dinı ilimIere ehemmiyet verildiğini, Arap Dili ve Edebi
yatı üzerindeki çalışmaların ise ikinci dereeye düştüğünü görürüz. Bunnnla be
raber ibn "Malik'in (v. 761 II 359) Muğni'I-Lebfb, Şuzliru'z-Zeheb, f..atru'ıı-Nedd

e/-Ciimi'u's-Sağir ve er-Ravdatu'l-Edebiyye Fi Şevahidi 'Ulılmi'I'ArlJ'?'yı.',?'si

sarf ve nahiv konulı:ırında bleme <'Jınan, değ~rli eserlerdir. 'ı ine bu devrin.
yeti:,tirdiği Ceıaıuddln Kazvını (v. 73q /1338) et-Terdik adını verdiği Tellıis!/l"

Miftfıh, İbn ManzCır (v. 7] 1/1311) Liwinı/l-Arab ve Ahmed b. AÜ e!-Maka-rri
(v.770/1368) el-Mfftôhu'I-MuIJir gibi eserlerini yazmışl.ırdır. İbn Kayyim el
Cevziyye'nin çağda.şlarından Ehu'l-Fidii' (v. 7321 i 33l), İbn Keslr (v. 774/1373)
ve ez-Zehehl (v. 748/1347) gibi tarihçiler, bugün elimizde bulunan t~,rihı eserle
rini, İhn Kayyim el-Cevziyye'den on yıl önce vefat eden İbn HaIlikan Vefeyatu'l
Ayan, İbn Aybek es-Safedi (v. 764/13(2) el- Vafi bi'!- Vefeyat, İbn Şakır el-Ketbi
(v. 774/1372) Fevatu'l- Vefeyat gibi- teracim kitaplarını telif etmişlerdir.

-
Siyasi ve ictimai mesele1erin yoğun oldu.~u bu devirde alimler sadece islami

ilimlerIe uğraşmamışlar, tıb, sosyal ve siyaset gibi ilim daHartna da önem vermiş- .
lerdir. Sultan i açın 696-698 (J297-1299 zamanında İbn Tulun Cami'inde Tıb

tedrisatına başlaomıştır. Ayrıca Ahmed b. Muhammed b. er-Rif'a el-Mısri'nin

(v.710/1310) Be:zlu'n-Nestiih eş-Şel"iyye Fimfı 'Ale's-Sultdn ·ve Vulfiti'!-Umı/r

ve ·Stiiri'r-Raiy'ye ve Hasan b. Abdill;ıh e1·Abbas',ın Esraru'l-Uve/ it Tedbfrtd
Duvel Fi's-Siyase adlı kitapları sıyasi muhfev<,.h eserlerden bazılaııdır. 'Bu arada
İbn Kayyim el-Cevzİyye'rtin Ahbfiru'n-Nisa' adlı eseri de kadınların cemiyetteki
sosyal yön1crini dile getiren ictima! mevzudaki eserler arasında yer alır 3 •

1- Abdulazim, İbn ~yyim el·Cevz,jyye, s. 232-233".

2- Corci Zeydan, TarihlJ u Adabi'l-luğa el-Arabiyye, m, 121·125.

3- Abdu!a?im, İbn ~ayyim el-Cevziyy~, s. 65
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e-) Dini ve İetimaı Durum

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin yaşadığı yıllar, mezhep kavgalarının yoğun ol
duğu bir dönemdir. Bu sürtüşmeler büyük sıkıntılara yol açmış, hatta mezheb
taraftaları arasında bile intikam ruhu yaratmıştır. Şil kollarından biri olan
Rafİzi'lerle Sunni'ler arasmdaki mücadeleler- bunun hariz bir misıLlidir ı Bağ

dat'm istiHl.sı sırasında Rafİzi'lere yakınlığı olan vezir İbn el-Alkanu (v. 656/
1258) Moğollada işbirliği yaparak onları Bağdat'a daveti ve halifeyi öldürmele
rini tavsiye etmesi tarihi Şiİ ve Sünni kavgalarının sonucu olsa gerek. Bu vezirin
gayesi, Sunnileri yok etmek, yerine Rafizırleri getirmek, hilafeti Abbası'lerden alıp

Fatimnere devretmekti 2.

İbn Kayyim el-Cevziyye'Flin yaşadıği devirde büyük boyutlara va:ran dinı

çekişmelerden biri de, kökü çok eskilere dayanan fukahil. ve mııtasavvıf[ar arasın

da cereyan eden çekişmelerdir. Hicri üçüncü asrın ikihd yarısmda başlayan bu
sürtüşmeler yıllarboyu devam etmiştir. Bu yüzden Zin-Nuni'l-Mısrive ei-RaHac
gibi eh1-i tasavvuf'un ileri gelenlerinden bazı zevat'ın Bağdat mabkemelerine
sevkedilmeleri görülmektedir 3.

r
Bu mezheb kavgaları sadece itikadi ve keHl.mi .!konularda kalmamış, aynı

zamanda bazı fıkhi meselelerde de ftıkaha araSIDda cereyan ,etmiştir. Şafii mez
hebi fukahasından Takiyyuddin es-Subki (v. 756/u355), Hanbeli mezhebi fuka·
hasından olan İbn Teymiyye (v. 728/1328), talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye ve
taraftarlan arasında talak ve diğer fıkhi meseleler üzerinde tartışmalar öylesine
büyümüş ve yaygın hale gelmiştir ki aralarını bulmak için Sultan'ın müdahelesi
ve aralarındaki kavgayı durdurroası gerekmiştir 4.

Gerek mutasavvıflar1a fukaha, gerek diğer batıl mezheblerle hak mezhebIer
gerekse fıkıh uleması arasında eereyan eden tartışmalar ve manasız mücadeleler,
bu devrin fıkhi hareketlerine hız vermiş, muhtelif ilim dallarında eserler yazılma

sına vesile olmuştur.

Meınlfik'ler devrinin altınış yıllık siyasi, dini ve iktisadi hayatını yaşayan

.İbn Kayyim el-Cevziyye, cemiyette gördüğü dini ve ictimai meselelere çözüm bul
mak gayesiyle, zamanırmza kadar ulaşan, pek çok sayıda eser telif etmiş, fikir
ve düşünceleriyle halkı birlik ve berabernğe deavet etmiştir.

Görülüyor ki bu devirde çeşitli mezhepler arasında cereyan eden şiddetli

ça11şII1Plar olmuştur. Bu çatışmalar oazan fikir seviyesini aşınış husfimet ve düş'

manhğa müncer olmuştur. Bu itibarltı bu devrin mezhep ve fikir çatışmalarının

1- el-Bidiiye ve'n-Nibaye, XIII, ı96.

z· en-Nuçfımıı'z-Zahjra~ YIl, 20.

3~ Abdula~im, İbn ~ayyim el-Cevziyye, s. 401.

4~ a.e., s. 402.
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düşünce hayatını iki yönden etkilediği müşahede edilebilir. Bunlardan biri, fikir
çatışmaları neticesinde beliren ayrı görüşlerin düşÜIice hayatının zenginleşmesini

sağlamış olmasıdır ki bu bir bakıma müsbet bir neticedir. Öbür taraftan bu fikir
ve mezhep çatışmaları neticesinde meydana gelen mezhep taassubu hoş görü
lüğü ortadan kaldırmasına yol açmış ve onun yerine aşın mezhep massubunun
yerleşmesine sebep olmuştur ki bu da işin menfi yönünü teşkil etmektedir.

İbo Kanim e1-Cevciyye'nin Hayatı

a-) Doğumu ve Çocukluk Devri

İbn Kayyiın el-Cevziyye adı ile bilinen müellifiıniz Şam'daki el-Cevziyye 1

medr<Jsesi kayimi'nin oğludur. Tam adı, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b.
Sad, künyesi ise Ebu Abdillah'dır.

Kaynaklardaki kayıtlara göre, İbn Kayyim el-Cevziyye 691/1292 yılı Safer
ayının yedisinde, Şam'ın güney doğusuna düşen ve ellibeş mil uzağında bulunan
ijarl'an kasabasına b.ağlı Zer'a ·köyünde, ilim ve fazileti ile tanınan dindar bir
ailede dünyaya gelıniştir. Küçük yaşta iken ailesi ile birlikte Dimaşk'a gelip yer
leşrrı.iş .• gençlik yıllaronı burada geçirdiği gibi tahsil hayatına da bu şehirde' baş

ıanuştır. Bu itibarla bir çok kaynaklarda müellifimiz iki ayrı yere nisbet edilir;
Biri doğum yeri olan Zer'a, diğeri de yetişip büyüdüğü, tahsil ve vazife yaptığı

Dimaşk'ur 2.

İbn Kayyim el-Cevziyye'run çocukluk yıllanmn nasıl geçtiğini bilmiyoruz,
ancak, diğer tanınmış ailelerin çocukları gibi, blll1un (,la Şam'ın sosyal çevresinde,
hayat ğailesinden uzak ve huzur içinde büyüdüğü muhakkaktır. Fakat ailesinin
dindar oluşunu ve hatta falôh ve medrese kayyiminin oğlu olduğu düşünülürse,

müellifimizin muhafazakar bir aile ve çevrede yetiştiği, bu sebeple küçük yaştan

itibaren oyun ve eğelenceden mahrum kaldığı da gözden uzak tutulamaz. Bu
sade hayatının yanısıra müellifimiz ilk dini bilgilerini ailesinden aldığı ve hatta
ilk tahsili için babasının önÜlle diz çöktüği.i, kaynaklarda zikredilınektedir3 •

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin devrin büyük ilim merkezlernden biri olan Şam'da

1- el-Cevziyye; Ebu'l-Perec b. el-Cevzi'nin (v. 597/1200) Şam şehrindeki buğday pa?3rının bu

lundu~u yerde yaptırdıllı mekteb'İn adıdır. 1327/1909 yılında mahkeme salonu olarak kullanı

lan bu bina bilahara kapatılmıştır. Bir süre sonra aynı bina kızılay hayriye cemiyeti tarafın

dan tekrar açılmış sıbyan mektebi olarak istihdam edilmiştir. Bilgi i ..in bk. İbn elNerdi, Te

timmetu'l-Mubtaşar, n, 4oo-40L.

2- eş-Şafedi, el-Vari bi'I-VefeylH, II, 270; İbn Keşir, el-BidAye ve'n·Nihftye, XLV, 234; İbn

Tağrl Berdi, el-Menhelu'ş-Şfıri, II, vr. 247/b, Nuruosmaniye kü,t. 3428-29 numarada kayıtlt

(Yazma); en-NucOmu'z-Zfthi,rc X, 249,; ibn ljacer, ed-Duraru'I-Kamine, IV 21.

3- el-Van bl'I-Vefeyat, II, 271.
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yetlşnıesi, tahsil hayatında kendisine büyük imkanlar sağİamıştır. lira sonralan
'mutehassıs olduğu diııi ilimIerdeki meşhur hocaları burada bulmliş, onların fey-'
zinden ve derin ilminden faydalanmıştır. 697/1297 de vcfat eden rüya tabircisi
Şihabuddin Ahmed b. Abdirrahman'ın 1 ilim mcclislerine katılıp derslerini dinle
diğine göre, tahsil hayatına henüz altı veya ycdi yaşında iken-başladığı anlaşılır.

b-) Gençliği ve Tahsili

Kaynaklardaki ifadelerden anlaşıldığına göre, İbn Kayyim el-Cevziyye dinı

sahanın çeşitli dallarında ihtisaslaşmış meşhur iHim1erden muhtelif dersler almış

tır 2. Buna göre: eş-Şeyh Safiyyuddin e1-Hind (v. 115/1315), Şeyhu'l-İsHim

İbn Teymiyye (v. 728/1328) ve eş-Şeyh İsmail b. Muhammed el-Harrani (v.
729/1328)'den ,usUl ve fıkıh derslerini almış ayrıca bu hocasından, İbn Kudame
620/1223) el·Mukni, Amidi'nin (v. 631/1233) el-/hklim, Fahrud,din cr-Raz!'
nin (v.6Ü6/121O) el-Mz.hassal, el·Mahsıll ve el-Erba'tn adlı eserlerini okumuştur].

Bu arada Zeynuddin İbrahim b. Muhammed b. Ebi Nasr İbn cş-Şlrazl·e5-Şlfi'

(v. 714/1314), Sadruddin İsmail ., Yusuf b. Mektüm es·Suvcydi (v. 716/1316),
Ebu bekr b. Ahmed b. Abdiddiiim en-Nablusı (v. 718/1318), Takiyyuddin Su
1eyman b. Hamza Ebu'l-Fadl el-Makdisı ('1.715/1315), İsa b. Abdinahman
eS-samı! el-Hanceli (v. 717/1317) ve Ummu Muhammed Fiitıma bint İbrahim
b. Muhammed b. Cevhcr cl-Betaihı (v. 71 i /13II}'den hadis dersini dinlemiş tir. 4

Ancak r:emen şunu irade etmek gerekir ki İbn Kayyim el-Cevziyye, feraiz dersinİ

ilk önce babasından daha sonra .da hocabıı el-H"-rraanı ve İbn Teymiyye'den
okumuştur. Aybek es-Silfedi, müellifin babasının feraiz ilminde otorıter olduğunu

kaydederek yetişmesindeki en büyük amilin babası olduğunu açıkça ifılde etmek·
tedir s.

Şüphesiz İbn Kayyim el-Cevziyye SE.dece dini ilimIeri tahsil etmekle kalma
mış aynı zamanda dcvrinin ileri gelen hocalarından Muhammed b. Ebi'.l-Feth
el-Ba'lbekki el-Hanbel! (v. 709/1309) ve Mecduddin Eblibekr b. Muhammed
el·Mursi et-Tunus! eş-Şafiı (v. 718/U 18)'den Ar<ip Dili ve Edebiyatı dersini al
mış, ayrıca, hocası Cı-Balbekki'den Ebu'j·Bfika'mn el-Mıdahha, adlı eserini,
sonra da sırasıyle, Abdulkahir el-Cı,rcani'nin (v. 474/1081) el·Curcainiyye adı

ile bilinen el-Cumel, İbn Maıik'in (v. 672/1274) el.Elfiyc adlı eserlerin tamamını

yine İbn Maıik'in el-Ka/iye eş-Şô.fiye adlı eserin çoğunu okumuştur. Hocası

Necmuddin'den ise, İbn UsfCır'un (v. 669/1271) el-Mukamb'indcn bazı bölümler
okumuştur.6

1- a.e., ll, 271; el-Menhe!u'ş-Şaf1, ll, vr. 247jb.·
2· el·Bidaye ve'n-Nihayc, XIY, 234; el-Yan bi'I-Yereyat, II, 271.
3- el-Yafi bi'I·Yereyat, II, 27f; el-Menhulu·ş·Şan, ıı, \ler. 247/b.
4- el-Yan bi'.-Yereyilt, II, 271.
5- a.e., II, 271.
6- a.e., II, 27I.
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İbn Kayyım el-Cevzıyye\nin yukarıda zikri geçen hocaları dışında, kendi
lerinden hangı dersler okuduğu bilinmeyen, fakat kaynakların zikrettiğ( diğer

hocalan da şunlardır:

Şihabuddrn Ahmed b. Abdirrahman b. Abdilmu'min b. Ni'me el-Makdisi
el-Hanbeli (v. 697/1298),1 'AHiuddin, Ali b.Muzaffer b. ibrahim b.Omer b.
Ye:ôd el-İskenderani (v. 7i6ç1316),2 EbUbekr b. Munzir b. Zeyniddın Ahmed
b. Abdiddaim b. Ni'me el-Makdisıel-Hanbeli (718/1318),3 Ebu Nasr Muhammed
b. Muhammed eş-Şırazı ed-Oıneveri (v. 723/1323),4 Behauddin Kasım

b. Muzaffer b. MapmOd b. 'Asakir ed-Oimaşkı (v. 723/1323),5 Ebu'l-Feth Musa
b. Muhammed b. Ebi'l-Huseyn Ahmed el-Yemıni el-Ba'lbekki (v. 626/1228),6
Zeynuddııı EyyOb b. Ni'me b. Ahmed b. Ca'fer el-Kehhal en-Nablusı ed-Di
maşki (v. 730/1330),7 Muhammed b. İbrahim b. Sa'dillah b. Cemaa b. 'Ali b.
Hazim b. Sahr b. Hacer el-Kinanı el-Hamevi ,eş-Şafi i (v. 733/1333) 8.

Yukarıda temas ettiğimiz gibi, İbn Kayyim eI-Cevziyye, devi'in ileri gelen
hocalanndan çeşitli dersler almış, ancak bunlar arasında rahlesinin önüne en çok
diz çöktüğü İbn Teymiyye olmuştur. Zira bu hocasınn 712j1312 yılında MlSif'dan
Şam'a dönmesiyle başlayan talebeliği uzun yıllar devam etmiştir. Gençliğinin en
verimli ve en hararetli yılhnnı İbn Teymiyye'nin öğrencisi olarak geçiren müeılifi

miz, onun dıni sa~adaki geniş ilmiilden faydalandığı gibi, fikir ve düşüncelerinin

de tesiri altında kalmış, hocasının hayat tarzını kabul eden sadık bir talebesi
olmuştur. 9 Ancak, bu hocasına karşı büyük nezaket gösterkmekie beraber ilmı

sahada akıf ve mantığına ters düşen hususlarda onun görüşlerine karşı çıkmaktan

da çekinmemiştirı0,

İbn K3yyım el-Cevziyye, yukarıda da inide edildiği gibi gerek hocasına ve
gerekse diğer kişi1er€ karşı takındığı tavır ve hareketlerinde nezaket kaidelerinin
dışına as1a taşmazdı. Onun güzel huyu ve ahlakı hakkında kendisine çok yakIll
bulunan ve birlikte uzun bir mesili sarfeden talebesi lbn Kesir'in bize naklettiği

1- el-Menhelu'ş-Şari, ll, vr. 247/b; el-Bidaye ve'n-Nipaye, XIU, 35.3; ed-DavCıdl, Tabalç.atu'l
Mufessirln, Il, 9L.

2.- ed-Duraru'I-Kamil)e, H, 204-205; Sez..eratu·ı-Zeheb, VI, 39; el-Bidfiye ve'n-Nihliye, XVI,
78; çn-NucCımu'z-Zah:re, ıx, 255.

3- Şeıeratu'ı-Zehcb, vı, 48; en-Nucumu'z-Ziihire, iX, 242.

4- el-Bidaye ~'e'n-Nihiiye, XlV, ıOg-ııO; Şeıeratu'~-Zeheb,yı; 62.

5- el·Bidaye vc'n-Nihiiye, xıv, 108; ed-Ouraru'l-Kfıminc, II, 323-324.

6· el-Bidiyc ve'n-Nihaye, xıv, 126; ed-Ouraru'I-Kam;ne, V, 153.

7· cd-Ouraru'l-Kamine, ı, 464; ::;eıcriiııı'ı-Zeheb, VI, 93.

8- cl-Vafi bi'I-Vcfey1H, n, 18-20; el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 163; Taba~iilu'J-Mufessirin.

ll, 48-50.

9- en-NucOm ez-Zilhirc, X, 249;

lo-1bn J>.ayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Me'fıd Fi Haydi<~Jayri'I·'tbaJiv, 253-254.
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şu ifade1er dikkat çekicidir: "İbn kayyım e1-Cevzıyye devamlı mücadelede bulun
masına ve durmadan telif etmesine rağmen, zamanırnizda onun kadar çok ibadet
edeni görmedim; namaza durduğunda kıyam, rukil ve sucud'u son detece uzatır

dı- Bundan dolayı bazan arkadaşlarımn tenkidine uğrardı. Buna rağmen ibade
tini aynı minval üzere devam ettirirdi.

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin aWakı güzelolduğu kadar kıraatı da güzeldi.
Herkes'e karşı büyük sempatisi vardı, kimseye haset etmez, eziyet vermez ve
kimseye karşı kin gütmezdi". ı

lbn Kayyim el-Cevziyye, hocası İbn Teymiyyenin hı;ıyatında fena muame
lelere maruz kalmış ve Mescid·i İbrahım'e yapılan ziyaretin aleyhinde bulunduğun

dan dolayı, hapse atılmıştır. Ayrıca ta1ak ve müsabaka ile ilgili meselelerde ver
diği fetvalar, devrinin fukahastyla ihtilM'a düşmesine müncer olmuş, bu yüzden
bir çok defa hapse atılmıştır,. 2

Bir müddet Mekke'de ,kalan İbn Kayyim el-Cevziyye, burada sürekH iba
dette bulunması ve Kabe'yi sık sık tavaf etmesi, Mekkeli'lerin dikkatın! çekmiş,

hep onun bu halinden söz etmişlerdir. 3

Hanbel! mezhebine mensup bulunan müellifimiz, bu mezhebin bütün fikirle
rine gözü kapalı riayet etmiyor, umumiyetle hocası İbn Teymiye'nin görüşlerine

katılıyor, gerçeğe ve kendi mantığına en uygun olanı beniriısiyordu.

c-) Meşğul Olduğu İŞıer ve Vefatı

Ömrünün büyük bir kısmını dinı ilimieri tahsil ederek geçiren İbn Kayyim
el-Cevziyye, Şam'da bulunan Sadriyye medresesindeki müderrisliği yanısıra,

babasının kayyimi olduğu el~Cevziyye'nin de uzun zaman imamlığını yapmıştır.4

Kendisinden bahseden kaynaklar bu iki görevi dışında devlet kademelerinde her
hangi bir vazife yaptığını' zikretmezler. Fakat müderrislik ve imamlık _görevleri
ile birlikte irşatta bulunduğu ve konferanslar verdiği de bazı kaynaklarda zikredil
mektedir. S Hatta konferanslarının bazıları olaylara sebebiyet vermiş ye bu yüz
den mahkemelik olmuştur.

Kudüs'e yaptığı ziyareti sırasında okuduğu bir cuma butbesinde Hz. İbra

him'in (a.s) kabrini ziyaret ile ilgili görüşünü- açıklamış. bu ziyaretin yasak
olduğunu söylemiştir. Kudüs dönüşü Nablus'a uğradığında, kendisinikarşılayan

cemaatın isteği üzerine, burada bir konferans vermiş, aym konuya deyinerek

1- eloHidiye ye'n-Nihaye, xıv, 234·235.

2- ed-Duraru'I-Kamioe, IV, 23; Tabal:uıAtu'I-Muressirin, n, 9h92.

3- Taba!>-aıu'l-MUfessirin, n, 92.

4- a.e., n, 92.

5- Ta~iyyuddin es-Subki, es-Seyfu'ş-Şukay1, (naşirin mukaddimesi).

/
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Kudüs'ta söylediklerini burada da aynen tekrarlanııştır. Yaptığı bu konuşmaia~

nndan ötürü hakkında şikfryet vaki olmuş ve sorgaya çeki~miştir. Kendisine tev
cih edilen ithamın doğru olmadığım ileri sürerek kendini savunma neticesinde ser·
best bİrakılmıştır ı.

Kaynakların bildirdiğine göre, İbn Kayyım el-Cevziyye 751/1350 yılı Recep
ayının onüçü perşembe gecesi yatsı namazı vaktinde altmış yaşında iken vefat
etmiştir. 2 Cenazesi ertesi gün kaldırılmış, öğle namazını müteakıp, namazı önce
Emevı sonra da Cerriih camiinde kılınmıştır. Cenazesi görkemli bir törenle, e
beveyninin medfun bulunduğu Babu's-Sağıir mezarlığına götürülerek burada

·foprağa verilmiştir.Törene kadılar, ileri gelepler, saıih kişiler, ilim adamları ve kü~

çük büyük binlerce İnsan katılmıştır. 3

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin ölümü ile islam alemi, takriben bundan altı

buçuk asır önce, büyük bir ilim adamım, eşsiz bir mücahid imamı, selef-i salih'in
hararetli bir savunucusunu ve hürdüşüncenin bir liderini kaybetmişti. Fakat O,
geride bıraktığı ve günümüze kadar değerini kaybetmeyen eserleriyle hına yaşa

makta ve selef-i siUih'in yolundan ayrılanlara karşı mücadelesiııi sürdürmÜ1nek
tedir.

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin biyografi'sinden ve eserlerinden bahseden eski
ve yeni olmak üzere pek çok kaynak onu övmüş ve ilmı şahsiyetinden söz etmiş

tir. 4 •

Daha önce ifade ettiğimiz gibi İbn Kayyim el-Cevziyye çok yönlü bir şahsi

yettir. Telif ettiği eserlerle birlikte onun hayattaki mücadelesi de küçüksen
miyecek derecede önemlidir. Bu arada ilmi mesai ve hayat mücadelesinden arta
kalan zamanını da talebelere hasretmek süretiyle değerlendirmeye çalışan müe1
lifin verimli bir hayat geçirdiği anlaşılmaktadır.Hiç şüphesiz bir şalUs, kendisinden

1- a.e., (na.şirin mukaddimei).

2- el-Yliri bi'l-Yefeyat, II, 272; TabaJs;atu'I-Mufessirin, n, 93.

3- el-Bidliye ve'n-Nihaye, XIV, 253; Şeıeratu'ı-Zehcb, YI, 170.

4- İbn J>.ayyim el-Cevziyye'nin biyografisi ile ilgili geniş bilgi için bk. e~-Zehebi, el-'İber Fi

AlJMri'I-Beşer,var. 382/a, Köprülü küL. 1084 nurnarada kayıtlı (yazma); el-Yan bi'I-Yefeyiit,

II, 270.272; el-Bidiiye ve'n-Nihaye, XIV, 234-235;Zeyl Taba)s:fıtu'l-I;Ianabile, II, 447-452;

ed-Duraru'J·Kamine, III, 400; eJ-Menhelu'ş-Ş1ifi, II, vr. 247/b; en-NucQmu'z-Ziihire, X

X, 249, es-Suyuti, Buğyetu'I-Yu'iit, s. 25; TabaJs;i'ıtu'I-Mufesstrin, 1[, 90-93; Şe~eratu'~~

Zeheb, VI, 168; eş-Şevkan'i, el-Bedru't-Tali, II, 143; İbn eI-AIüsi, Ciliiu'I-A}'Iley, s. 25; Mu

lJammed b. Ebi Bekr, er-Raddu'I-Y1ifir, s. 35; eş-ŞaHi, Mubtaşar TahaJs;atu'I-I;Ianabile, s.

61; GAL, II, 127 (l05); suppl, II, 126; Corci Zeydan, Tarihu Adabu'I-Lulla eI-Arabiyye,

n, 264; cz-ZirikU, eI-A'lam, VI, 280;; tA. ıbn ~ayyim el-Cevriyye mad.; İbn ~ayyim el

Cevziyye, el-Tıbbu'n-Nebevi (naşirinin mukaddimesi); İbn ~ayyim el-Cevziyye, zi\du'I-Me'tıd

Fi Hedyi ljayri'I- 'ibad (naşiri ~uayb el·Arna'tHi ve •AbdulUdir el-Arna'fı(i'ninrnuka.ddimesi).
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Sönra bıraktığı ilmi eserler yanında yetiştirdiği talebelerıe şöhret bulmaktadır.

Bu her iki özellik de tam anı:a.mıyla İbn Kayyim el-Cevziyye'de bulunmaktadır.

Külliyetli miktarda ve 'pek çok alanda oldukça beğenilen ve ilmi degeri yHksek
eserler telifeden bu zat aynı zamanda, kendi devirlerinde ve kendilerinden sonraki,
devirlerde geniş yankılar meydana getiren Şemsuddin Muhammed b.Ahmed
b. Kudame el-Makdisi el-Hanbel! (v. 744/1343), Ebu'I·Fidii' İsmail b. Omer
b. Kesir el-Busrevı (v. 774/1373), Eb;ı'l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed b. Re~

ceb el-Bağdiidi el-Han beli (v. _975/1393) ve Ebu Abdillah Mubammed b. Ab
dilUrlir en-Nablusi el-Hanbeli (v. 797/1395) gibi ilmi eserleriyle bitinen talebeler
de yetiştirmiştir. Ayrıca iki oğlu; Abdullah (v. 756/1355) ile İbdhim (v. 7671
1365) de talebeleri arasında. yer' almıştır.

Bazı kaynaklarda İbn Kayyim el-Cevziyye'nih altı talebesinin adı geçmekte
ise de bu rakamdan daha fazla insan yetiştirdiği muhakkaktıf. Ancak kaynaklar
da zikredilen bu alü talebeye İbn Kayyim el-Cevziyye'nin hangi dersleri okuttuğu

hkkinda ayrıntılı bilgilere rastlanmamaktadır. Şu kadar var ki İbn Kudiime
ile eıı-Nablusl'nin, kendisinden özellikle fıkıh dersini okudUğU bilin"mektedir ı.

İlmi ve El1ebi Şalisiyeti ;

Daha önce zikredildigi gibi, İbn Kayyim el-Cevziyye'nin yaşadığı devirde,
Mısır ve Şam ilmı faaliyetlerin yoğun olduğu birer ilim merkezi haline gelmişti.

Bu yüzden muhtelif ilim dallarında birçok kitap yazılmış, büyük sayıda ilim adamı

yetişmişti. Böyle bir devitde tahsil hayatına atılan müellifimiz elbette mevcut
imkanlardan faydaI-amıcak ve kendisini -en mükemmel bir şekilde yetiştirme

fırsatını' bulacaktı. İbn K·2.yyim el-Cevziyye isHim dini esaslarını. Arap dili ve
ed<::biyatını, Kelam ve Tasavvuf ilmini öğrenmek için _bı: daUarda kendisine
ders verebilecek faziletli hocaları kolaylıkla bulmuştur. Ders aldığı hocalardan
öğrendikleri ile kalmamış, eline geçen her kitabı okuyup anlamaya çalışmıştır2.

Müellifin telifatını gözden geçirdiğimizd'e Onun, geniş kültüre sahip, ilmı

seviyesi yüksek ve emsali ender bulunan bir şahsiyet olduğunu görürüz. O. u,uh
telif ilim dallarında öğrenim yapmış, bu daHarda kitaplar yazmı~tır.

Mesela fıkıb ve usul ilminde; lllimu'/-Muvekkiin, et-Tu~uku'/-F:J.ikmiyye

Fi es-Sfytıse eş-Şeriyye ve Kitdbu's-Sa/fı( ve Ahkamu .Tarikiha,

Tasavvuf'ta; Medôricu's-Sa/ikin, e/-Feııiiid, Ravdatu'/-Muhibbiıı ve Uddetu's
Sabirin ve Zehiretu'ş-Şôkirin,

KeHhn'de; Şi(au'/- <Alil," es:Sawjiku'/-Mursefe 'ale' .-Cehmiyye, lctimau'1
Cuyuş'/-İçftimiyye 'ala Gazvi'/-Muattife ve'f-Cehmiyye, ef-Kafiye eş-Şil/iye, Şd

di'f-Erl'ah ila Bifôdi'l-E.(ra8h ve Ki/ôbu'r-R/ih.,

1- Ziidu'l..Me'ad (naşirin mukaddimesü; el-A 'Him, VU, SI.

2- TabaJ:;.iitu'! Mufessİrin, II, 92.
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Siyer'de; Zôdu'I-Metld Fi ljedyi Hayri'I-'/Md,

Tarihte: Ahbliru'n-Nis{J' ve

Nahi\,'de; Maanİ el-Edevat ve'I-Buruf gibi eserler yazmıştır. Bu da müe1
lifin çok yönlü bir ilim adamı olduğunu gösterir. o; fıkıhçılığı yanında hem
keIamcı hem müfessir hem mutasavvıf hem de Arap dili ve edebiyatçısıdır. ı

Biz, dil ve. edebi at yönüne ağırlık vererek onun bu yönünü ortaya koymaya
çalışac.:-ığız.

İbn Kayyipı el-Cevziyye, devrinde geniş ölçüde yaygın olan dini ilimIerde
üstün başarılar sağladığı gibi, Arap dili ve edebiyaında da oldukça başarı göster
miş, bu konuda kendisine mııasır bulunan ulema'nın güvenini kazanmıştır. Konu
muzun son kısmını oluşturan Maônf el-Edeviil ve'I-Bl/rıil adlı kitabını, bazı

ulema'nın isteği üzerine telif etmesi, Arap diline haakimiyetini gös~eren bariz bir
delildir. Ayrıca, telif' ettiği diğer kitaplarda görülen edebi üsHibu, her konu ile
mütenasip manzum beyitler getirmesi, OIilun bu ilim dalında da büyük payı ol·
duğunu göstetir.

Müelüf çok sayıda şİir ezberlemiş, işlediği konularda şahit olarak getirdi"'
beyitleri ezberinden yazmıştır. Aynı zamaı~da kendisi de şiir söylemiştir. Bu Iço
nuda, beyitleri cemeden el-Kd/iye eş-Şii/iye adlı ·manznm bir eseri mevcuttur.
Ancak söylediği şiir edebi olmaktan ziyade ilmıdir.

İbn Kayyim el-Cevziyye, ilim ve amelden yoksun olanları yermek i-yin şairin

şu beyiderini şahit olarak getirmiştir:

La tebde'anneke'l-li1)au ve'ş-şuvaru

tis'atu a'şiiri men tera baLcaru
ri şecari's-sirdi minhum meşelun

leM ruvau 'e ma lehii ~emeru 2 (x)

"Şekil ve dış görünüşleri seni aldatmasın. Gördüğün o ı(mselerin onda
dokuzu boştur, cahildir. Onlar, görünüşü güzelolan fakat meyvesi buhınmayan

sedir ağacına benzerler".

Ayrıca Kur'an'da bu gibi kimselerin ne şekilde tasvir edildiğini gösteren ŞU"

ayet-i kerime'yi zikretmiş; Ve i?:a ra'eytelıunı tu'cibuke ecsamuhum ve in ye~mfı

tesme'UıS;avlihim keennehum bu~ubun musennedeh. 3 "Ey Muhamıned! Onlara

ı· Taba~tıtu'I·Muressirlo, Il, 9(;; Şe~ratu'ı-Zeheb, VI, 158.
2·· Mifıllbu "Dilri'$-Sa 'ade, I, 115.

(x) Bu derginin basıldıgı matbaada Arapça metin basma imkilm bulunmadığından, makale
mizde geçen Arapça ifadeler~ keneJlikle İslam Ansiklopedisinde uygulanan transkripsiyon
sistemine uyularak latin harflerle verilmiştir.

. 3· LXIII (MunDiikiln), 4.
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baktığın zaman cusseleri hoşuna gider; Konuşurlarsa sözlerini dinlersin: tıpkı,

sJralanmış kof Kütük gibidirler" ve aynı manada söylenen şu iki beyti de şahit

olarak getirmiştir;

Zevamiliı lil-esfil:ri la'İlme 'indehum·
biceyyidihii illa ke'i1mi'l-eba 'iri

le'aınruke ma yedri el-be'ıru i~a ğeda

bievsakihi ev raJ;ıa rı eI-ğarairi 1

"Onlar, taşıdıkları kitapların değerini bilmeyen, bu konudaki bilgileri,.
develerin bilgisini aşmayan kimselerdir. Yemin ederim ki deve, sırtındaki yükü
ile sefere çıktığında veya seferden geri döndüğünde, taşıdığı çuvallarda ne ol
duğunu bilemez".

Görülüyor ki İbn Kayyim el-Cevziyye ayın manada iki ayrı şairin beyit1erini
istediği konuda şahit olarak gösterebiImiştir. Bu da, O'nun şiir zevkine sahip
bulunduğunu ortaya koyar._

İbn Kayyim el-Cevziyye, Miftiihu dari's-Sal'ıde adir eserinde ilim adamlarımn

faziletlerini dile gitrerek:" Alim kimse, cal). bedenden ayrılınca, fiinidir, fakat geride
bıraktığı eserleriyle iusanlar arasındaki değeri bakidir. Cahil ise, her ne kadar diri
görünse de aslında O, insanlar arasında ölüden farksızdır" der ve aşağıdaki mıs

raları bu maksatla ilgili olarak nakleder:

Ve· rı el-cehli ~abıe'ı-mevti mevtun liehlihi
ve ecsamuhum ~abre'l-~ubfrri ~ubfıru

ve ervaJ;ıuhum fi vaJ;ışetin min cusfımihim

ve leyse lehum !:ıatta en-nuşfıri -nusum 2

"Cehalet içinde olanlar, daha ölmeden ölüdür. Cüsseleri can vermeden ka
birliktir. O'nların ruhları vucfrtlarında yabancidir. Kıyamete kadar varlıkları yok
gibidir" .

Ayrıca, aynı manada şairin şu beytini zikreder:

I>-ad mate ~avmun ve ma miitet mekarimuhum
ve 'aşet ve hum fj en-nasİ emvatu :\

"Öyle kimseler vardır ki, yok olup gitmiştir. Fakat iyilikleri ve geride bı

raktıkları güzel eserleri baki kalmıştır. Yine öyle kimseler vardır ki, yeryüzünde
yaşarlar faka t insanlar arasında bir ölü gibidirler".

1· Mifı1\l)u Dllri'~-Sa'Me, 115.

2- a.e. İ, 137.

3- a.e., I, 137.
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Ta~lid'i savunanlara karşı çetin bir mücadelede bulunan müellif, muarızla
rma şu beytini okur:

Fein kunte la tedri fetilke muşibetun

ve in kunte tedri fe'l-l1J.uşibetu a 'zamu i

"Eğer gerçeği bilmiyorsan, bu bir musibettir. Şayet gerçeği biliyor ve buna
uymuyorsan, bu defa musibet daha da büyüktür".

İbn Kayyim el-Cevziyye, insanları doğru yoh sevketmede büyük payı pulu
nan devlet ricalı ile din adamlarının önemini dile getirirken, insanların doğru

yolda kalmaları veya sapmalari bunlara bağlı olduğunu vurgular, konu ile ilgili
olarak İbn Mubarek'İn şu beyitlerini zikreder:

Raeytu'~-?;unfıbe tumitu'l-~ulfıbe

- ve ~ad yi1rişu'~-~ulle idmanuba

ve terku'~-~unfıbi I:ıayatu'I-!5:uli1bi

ve bayrun linefsike 'ışyunuba

ve hel efsede'd-Dine illa el-muli1ku
ve abbaru si1İn ve ruhbanubil ı

"Günahların gönülleri ôldürdüğünü gördüm. Onu işlernek alışkanlık haıine

getirmek İnsanı ziUete düşürür. Günahları terketmek gönüllere hayat bahşeder.

Günaha karşı isyan etmen senin için daha hayırlidır. Dini ifsad eden, hükümdar,
kötü niyetli alim ve rahiplerden başka kim olabilir!".

Verilen bu örneklerden de anlaşılacağı gibi, müellifimiz büyük sayıda şiir

ezbedemiş, bunlard'ln istediği beyti istediği konuda kullanabilmiştir. Ayrıca de
ğişik konularda şiir söylemiş, bu şiirleriyle ebI-i sünnet'in yolundan sapanlara,
Cehmiyye ve Cebriyye gibi fırkalara karşı ellI-i sünnet'in mezhebini savunmuştur.
el-Ktifiye es-Şii/iye Fi'l-lntisarı li'l-Fırka en-Nııciye.adım verdiği Kaside en-Nu
niyye'sinde yer alan Cehmiyye fırkasının başı olan Cebm b Sah"an es-Semerkandıi

hakkında yazdığı şu beyitler örnek olarak gösterilebilir.

Cehm bin şafvane ve şi'atuhu'l-fıla

ceJ.ıadfışıfati' 1-tıali~i'd·Deyyani

bel 'attalu minlıu's~sema.vati'l-'uıa

ve'l-'arşe ebli1hu mine'r-RaJ.ımani 3

"Cehm b. Safvan ile ilk yandaşları, Allah'm sıfatlarını inkar ettiler. Üstelik
gökyüzünü Onsuz, Arşu ala'yı da Rahmiin'sız bıraktılar".

" 1· i'lımu'1-MuveıJs:i(tn, II, 191; Miftlı1.ıu Dlıri's-Sfl.'de, I, 1404-105.

2- i'lamu;I-Muve~i'jn, I, lA.

3- el-Kfıfiye eş-Şafiye, s. 12; es-Seyr eş-ŞuJs:ayl, s. 24
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İbn Kayyim el-Cevziyye'nin üslubunda şürden bazı iktibaslarda bulunduğu

görülür, ancak bu iktibaslar, üslubunda bir zorluk veya ifadesi'nde bir bozuk
luk meydana getirmez. Okuyucu hiç. zorlanmadan if~.delerini açık bir üslOb için·
de okur, meramını kolaylıkla anlar. -

'Örneğin İbn Kayyim el-Cevziyye,' tabiun'dan ileri gelen ulema'mn gerçek
iere son derece bağlılıklatım dile getiren şu ifadeleri:

YesirOne ma'a'I-I;Takkı eyne saret rekaibuh, ve yestel$-illlıne ma'as-savabi
l).ayşu iste~aııet medarİbuh. İ~a beda lehumu'd-delilu bie]getihi taru ileYlıi zer
mtin ve vul;ıd amı , ve i~a de'ahumnu'r-Rasiilu ila emrin intedebu iIeyhi ve La
yes'elune 'ala ma ~ale burhana. ı

"Onlar haktan yanadır; hak nerede ise, onlar da oradadır, Doğruluktan

ayrılmazlar; doğruluk nerede istikrar bulmuşsa, oraya göç ederlerdi. Daha ca
zİp daha kuvvetli bir delil zulıur e.dinLe, toplu veya münferid olarak onun ardın

dan koşarkrdl. Rasiil onları bir işe davet ettiğinde, emrini yerine getirir; sebebini
s0rmazlardr", şairin-şu beytinden iktibas etmiştir:

Le yes'eltlne e{ıahurn bine yendubnhum
n en-naibati 'ala ma ~§.le burhlina 2

- .
Sıkıntılı günlerde kardeşleri onlara bir görev verdj~inde, hu emrin sebebinı

$(lt'maz!ı:rdt' ,.

Ayrıca örneğini sunduğumuz bu üslGb'da' "rekaibuh. mec;lliribuh" ve "vub
dana, burhana" kelimeleri arasında seci sanatı mevcuttur. "'saret reklibulı" ve
iste~aııet ıneçlaribulı" cümlelerinde ise mecazi bir ifade vardır.

Müellifimiz şiirden iktibaslarda bulunduğu gibi, Kur'an ve hadist'ten de
iktibaslarda bulunmuştur. 0, dinde hile'ye cevaz verenlerin diliyle şöyle der:

~aıe aş1).iibu'I-l).iyeli: J>.ad {k~ertum min ıemmi'I-1}iyeli, ve ecIebtum bibey~

li'l-edilleti ve ridiha ve semıniM ve mehzOliha. 3 "Dinde hiIe'ye cevaz verenler
şöyleder: Siz, dinde hile'yi· kabul edenleri yermek içın hem çok delil getirdiniz,
hem de zayıf ve kuvvetli oe kadar delil varsa hepsini serdedip yaygara kopar
dınız".

İbn Kayyim el-Cevziyye bu ifadeyi, Vestefziz meni's-teta'te minhum bişav

tike veclib 'aleyhim biijaylike ve rielike ...... 4 "Sesinle; gücünün yettiğini Ye
rinden oynat, onlara karşı yaya ve atIı1arınla. haykıxarak YÜıii ...", ayetinden

1- 'Abdura~lm, İbn ~ayyim.el-Ce\'Ziyye, s. si.
2- a.e., s. SI.

3· l'Himu'1·MuYf~k·in. ın, 201.,

4·· XVII (İsra), 64.
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iktibas etmiştir. Aynca bu ifadede "es-semin" kelimesı kuvvetH, el-mehzUl" ke
limesi de zayıf delil için istiare olarak kullanılmıştır.

Müellifimiz, yeri geldikçe eserlerinde darbımeseller de kullanmıştır. Mesela,
kendileri sapık yolda oldukları halde, muhaliflerini sapıklıkla itham eden taklit
ciler'e cevap verirken, meşhur şu darbımeseli kullanmıştır: Remetni bidaiM ve
insellet 1 "Hastalığım bana bulaştırdı, sonra da süzillüp kaçtı".

İbn Kayyim el-Cevziyye, devrinpeki yan üslübu özelliklerinden bi~i olan
seci sanatından etkilendiği gibi, içinde yaşadığı siyasi ortamın havasından da
etkiIenmiş, yazılarında siyasi iraedeler kulanmıştır; Mesela selefin yolundan ayrı

lan sapık. fırkalara karşı verdiği cevapkrdan birinde aynen ş.öyle der:

Fe 'ala seb.ili'l-mecazi enzelfı huna en-nuşfışa menzilete'H:.JaHfetiVacizi lı

ha~ıhi'l-eznıani. Lehfı es-sikketu ve'l-butbetu, ve ma lehu !).ukmun nafiıun ve
la sultanun. 2

"Mecaz! manada diyebiliriz ki, sapık fırkaların burada ileri sürdükler1 de
liller tıpkı zamanımızdaki aciz halife'nin durumuna benzer; adı, sadece tedavillde
olan paralarda ve camiIerde okunan hutbelerde geçer. Onun ne bir nmfrzu ne de
bir yetkisi vardır".

Müellif bu. sözleriyle, halife'nin yetkisini yitirdiğini, bütün devlet işleri Sul
ta;n'ın insiyatifinde bulunduğunu, halife'nın adı, sadec::e para üierinde yazılı bulun
duğunu ve' sadece hutbelerde kendisine dua edildiğinüfilde etmek istemiştir.

İbn Kayyim el-Cevziyye, dil ve-edebiyat babında güçlü olduğu gibi, nahiv
konularında da üstün başarı sağlamış, nahivei" en-Na!).vl" vasfına sahip ol
muştur. 3 Onun' nahiv ile ilgili olarak yaptığı tahliller eserlerinde, özellikle
Zddu"-Me'ôd adlı eserinde sık sık rastlamak mümkündür. 4

MüeIlifimizin ilmi ve edebi şahsiyeti ile ilgili olarak kaynakların verdiği

detaylı bilgilerden ve bizzat kendisinin telif ettiği eserlerden de anlaşıldığı vec
hiyle kendi devrinde ve kendisinden sonraki asırlarda bile takdir edilmiş ve övül·
meye mazhar olmuştur. Hatta ilmi ve edebi şahsiyetin tesiri altında kalan ki
şilerin; onun görüşlerinden ilham alıpeserlerinde nakiller yaptıkları görülmektedir. s'
Netice itib~iyıe denebilirki İbn Kayyim el-Ceııziyye'nin ilmi ve edebi şahsiyeti

hem kendi devrinde ve hem de kendisinden sonraki de'i'irlerde tanınmış ender
düşünürlerden birisidir.

l·'Abdul'aı!m, İbn ~ayyim eI·Ce·;ziyye, s. 82.

2· İcıima'u'J-Cuyuşi'l.İslam yı/e, s. 2G.

3- Tabals:!tu'lcMufessirin, II, 90;. şe~e[§.Iu·ı-Zehcb, VI, 279.

4· Zadu'l~Me'ad Fi Hedyi ljayri'l·jMd, I, 29,3536,90

5- cl-Bil$:a 'I, Na(İTIu'd-Durar, I, 73-74,
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Müellifin en önemli özelliklerinden birisi de onun veltıd bir müellif olmasıdır.
Hayatından bahsederken onun tek yönlü olmadığı, çeşitli yönleri bulunduğu

ve bunun gereği olarak değişik sahalarda eser verdiği kaydedilmişti. Muhtelif
kaynaklar, eserlerinin ço.kluğundan bahsetmekte ve farklı rakamlar vermektedir.
Mesela, müellifimİzin Ztidu'l-Me'ôd adlı eserinin naşiri Taha 'AbdurrafıfTahii,
onun 59 1 ve Brockelmann 52 2 eserini zikrederken, ed-Davildi 47 3, İbn İmM 45 4,

İbn Tağri Berdi 22 S ve İbn Aybek es-Safedi de 19 6 eserini kayde geçmişlerdir.

Adı geçen kaynaklardaİbn Kayyim el-Ce\'Ziyye'nin eserlerinn miktarları yanında

isim olarak da anılmaktadır. Ancak yapılan araştırmalar neticesinde kaynakların

müellifiıniz ile ilgilı tesbit ettikleri teliflerin sayı itibarıyl;ı., bugüne kadar bilinen
lerden daha fazla olduğu görülmüştür. Bu araştırmalardan anlaşıldığına göre,
onun 90'a ulaşan eseri bulunmaktadır. Bu eserleın büyük bir kısmı basılmıştır.

İbn Kayyim el-Cevziyye, hemen hemen bütün dini eserlerinde, önce Kur'an
ve hadis metinlerine yer vermekte ve bu metinlerden hükümler çıkarmaktadır.

Sonra da bu hükümleri teker teker değerlendirmeye tabi tutarak neticeye bağla

maktadır. Ayrıca meseleyi sonu,ca hağlamak için yaptığı değerlendirmeler, esa
sında konunun önevine göre; ya Kur'an ayetleri ve hadisler'den, ya da .şiir'den

çok miktarda şahit kullanmakta, gerekiyorsa getirdiği bu şahitIere akli delilleri
de ilave etmektedir. Ayrıca eserlerinin hemen hemen hepsinde, devrinde veya dev
rinden önceki ilim adamlarının fikirlerine saygı gösterdiği, onhrın görüşlerini

ihmal etmediği, bu görüşlere büyük ölçüde yer verdiği görülmektedir.

İbn Kayyim eI-Cevziyye belirli bir konuda araştırma yaparken eleştirmek

istediği bir husus varsa, önce kendine göre makul delilleri serdeder, sonra da
muarızlarına ait delilleri getirerek bunları teker teker çürütıneğe çalışır. Ayrıca

yaptığı ilmi araştırma ve işlediği konularda mezhep taassubunda bulunmaksızın

hür düşüncesiyle hareket ettiği, ira4esine bağlı olarak kendine yön verdiği bariz
bir şekilde görü!ür.

Müellif ilmi münakaşalarında Kur'an ve hadis'ten bol şahit getirmekle bir
likte akıl gücüne de büyük ölçüde değer verir, buna parelelolarak amiyane tak
litçiliğe şiddetle karşı çıkar. Yaptıği ilmi tartışmalarda tImarızlanna kesinlikle
fırsat vermez. Üzerinde duracağı konuya esas teşkil eden nakli delilleri ileri
sürer, sonra da bu delillerden hüküm çıkarma cihetine gider.

1- Zactu'I-Me'ad, cnaşirin mukaddimesi).

2- GAL, II, 128-129; suppl,., II, 126-128.

3· Taba~atu'ı-Mufessirin, II, 92-93.

4- Şeıeratu'ı-Zeheb, VI, 169-170.

5- el-Menhelu'ş-Şafi, II, .~'r. 247/b.

6- el-Yafi bj'I·Yefey;at, II, 271-272.
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İbn Kayyim el-Cevziyye'nin ilmi çalışmalarında takip ettiği metod'un bir
başka yanı da ileri sürdüğü bir mes'eleyi veya kendi görüşünü Kur'an ayetlerin
den ve Hz. Peygamber'in hadis'lerinden şahitler getirmesi,ashab-ı kiram, tabiün,
tebe-i tabUn'den nakiller yapması ve bazı ilim adamlarının görüşlerine yer ver
mesidir. Müellifin bu metodu, telif ettiği eserlerin pek çoğunda bariz bir şekilde

göze çarpar. ı

Ma'ini el-Edevat Ve']-J:Iurfif Adlı Eseri

a-) İbn I~ayyim'den Önce Harf Ye Edat ile ilgili çalışmalar

Arap dilinde kullanılan harf ve edatlada ilgili olarak ilk araştır~ yapan
ve bu konuda müstakil eser yazan İbn Kayyim el-Cevziyye olmamıştır. Dil ve
tabakat ldtaplarında zikredildiğine göre, bu konuda müellifimizden önce değişik

asırlarda, ya harf ve edatlar adıyla ya da değişik adlar altında işlenmiştir. Ancak
konu ile ilgili olarak telif edilen eserlerin pek çoğu zamanla kaybolmuş, bunlardan
günümüze kadar intikal edenlerin sayısı oldukça azdır. Bu konuda yapılan ça
lışmalar bize, ya telif edilen bu eserlerin adlarıyla ya da bunlardan yapılan nakil·
lerİe intikal etmiştir.

Kaynak kitapların verdiği bilgiye göre, konu ile ilgili olarak İbn Kayyim el
Cevziyyye'den önce çalışanlar, yaşadıkları asırlara göre şöyle sıralanabilir;
Ali' b. Hamza el-Kisa! Cv. 183/799),2 İbn e1-Mubarak Cv. 250/864),3 el-Mu
berrid Cv. 286/899), 4 ez-Zeccac Cv. 337/948), S eI-Amidi Cv. 370/980), 6 Ali
b. İsa er-Rummani Cv. 384/994),7 Ebclkasım Husayn b. el-Velid b. el-Arif
Cv. 390jlooO), 8 Muhammed b. Cafer el Kazziiz (v. 412/1021),9 Ebu Nasr
Hasan b. Esed el-Fiiriki (v. 487/1094),10 Ebulhasen Ali b. Faddaı b. All b. Ga
lib el-Mucaşii (v.479/1086),11 et-Tebriz! Cv. 502/1108)'12 Muhammed b. Ali
el-J:Iiyemi (v. 642/1147) 13 ve başkaları.

ı· İbn ~ayyim el-Cevziyye'nin metodu ile ilgili olarak örnekler için bk. İbn Jı::ayyim el·Cevzİyye,

Kitabu'ş-ŞalAt ve A"kamu Tarikiha, s. 110-111,113; i'W.mu'I.Muvekki'in, II, 165 181,260,
274; ın, 201 298,

2· ıbn Nedim, el-Pihrist, s. 66; Bu~yetu'I·Vu 'LU, II, 164.
3· e:-Pilır!sl, s. 79.
4- Y;-;J,.üt el-l;Iemevi, Mu(cemutl·~-Ud~ba, vn, 143.
5· İbn Bayr, Pabtasa, ~. 319.
6- Mu'(;emu'l-Udeba', VIII, 86; el-Jı::ifti, tnbahu'r·Ruvl1t, i, 28i,
7. İbn el-EnbiiJi, NU2:'ıetu'I-EL.bhii', s., 234.

8· Pahrasa, s. 320.
9· a.e., s. 363.

IO- el·Mur!di, el-Cena ed-Danı, s. 58, dipnoı 204.
II Mu'cemu'I-Udeba', V, 290
12. el-İrbiF, Ceı.ab;Iu'I·Eı:le!:J, ~. 125
13- BUğyeıu I-Vu'dlt, i, 158
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İbn Kayyim el"Cevziyye'nin yaşadığı devirden önceki devirlerde, lıarf ve e
datların manıılan ile ilgili olarak yazıl~n eserler yanısıra, müc1lifin çağdaşı olan
Hasen b. Ka~ım el-MuraCıJ tarafından bu konu kaleme alınmış, geniş bir şekilde

işlenmiş.tir. el·Muradi el-Cene'd-Danf Ff J].uriJli'l-Ma anı adım verdiği bu eserinde,
yüzden fazla harf'i ele almış, bunların manala.rını işlemiştir.

Arap dili ve edebiyatında büyük rolü olan harf veedatlarla ilgili mi:istakil
eserler yazıldığı gibi, bu konu gerek dilciler, gerek u~fıIcü1er ve gerekse bcIagat
çılar tarafından ele alınmış telif edilen kitaplara scrpiştirilmiş veya müstakil bö
lümler tahsis edilmiştir. Ayrıca harf ve edatların taşıdığı manalar hakkında dil
ciler arasında büyük çapta ihtillif vukfı bulmuştur. ı

Mesela, İbn Kute-ybe Cv. 256/879 Edebu'I-Katıb adlı eserinde, bu konu için
müstakiI bir-bölüm ayırmış, KOfe ekolünun görüşünü benimscyc.rck haflerin bir
den f~z1a mana taşıdığını irade etmiştir. İbn Siduh Cv. 458/l065) da, Cı-Muhassas

adlı eserinde, lJurul!fu'I-Ma ani başlığı altında harflerin manalarını kaleme alınış,

Küfe'lilerin görüşünü savunmuştur.3 Aynca İbn Cinni (v. 392jlOO1) el-J].{1sais
adlı eserinde harflerin manaları ile ilgili müstakil bir bahis ayırarak iki ekalun gö
rüşüne yer. vermişti r. 4 İbn Hişam Cv. 761; 1359) da MMğni'I-Iebib adlı eserinde,
harf ve edatlarla ilgili olarak Basra ve Kufelilerin görüşlerini zikretmiş, Kufdi
terin görüşünü 'benimseyerek, eserinin birinci cildinin tamamını ve ikinci cilHen
de bazı sahifeler ayırarak bir bab halinde bu konuyu işlemiştir. 5

Bütün bu bilgilerden anlaşılıyor ki, Arap dilinde harf ve edatla ilgili geniş

çaptaçalışmalar yapılmış ve değerli eserler tt;lif edilmiştir. Ancak İbn Kayyim el
Cevziyye'nin Ma'ani el-EdJ?vfıt ve'I-Jjuri1j adlı eseri, kendi devrine kadc.r yazıian

lardan tamamen farklı bır husüsiyet arzetmektediL Müellif bu eserinde, Arap
dilinde kullanılan -harf ve edatların islam huküku He ilişkiberini ortaya koymuş,

fıkhı meselelerde bazı yor~l1nların yapılmasında ve hiiküm çıkr.rılmasında bu
harf ve edatlarm tesirini örneklerle ve uygulamalı bir şekilde göstermeye çalış

mış~ır. Denilebilirkt bu konuda da kendisinden öncekilerin yapmadığı bir hizmeti
büyük bir başarı ile ira etmiştir. Bu yönü ile eser, dilcile rtarafırd].n harf ve edatlarla
ilgili olarak ileri sürülen tali manalara temas edip onları tahlil etmekten ziyade doğ

rudan doğruya islam hukuku ile olan ilişkisi üzerinde durmaktadır. Özellikle eser-
de harf ve.edatların hukuki meselelere kazandırdığı deği ik manalar söz konusu
e<ii1diği zaman sık sık şahit kabilinden Kur'an ayetlerine müracaat edilmesi ve
bu konuda Kut'an-i Kerim'deki mı;ıhte!if ayetlerin delilolarak zikredilmesi,

1- el·Cen,,'d D~n;, s. 35.

2- ıbn ~uteybe;Edebu'ı.KrHib, 536-547.

3- İbn Siduh, et ·M(1)aşşaş, XIV, 44.
- 4- İbn Cinru, el-Hasais, II, 306-315.

5- İbn Hişam, Mu~ni'I-Lebib, I, 13-336; II, 339-374.
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harf ve edatların manalarını destekleyecek şekilde sıralanması nazari dik}cati
çeken bir husus olmaktadır.

Bu itibarla daha önce ifade edildiği gibi, harf ve edatlar bu eserde işlenirken

taşıdıkları değişik manalarını gösteren şevahit daha ziyade Kur'an'dan seçilmiş

bulunmakfadır. Müellif, dikil rin bu konudaki görüşlerine zaman zaman yer
vermesine rağmen onların düşüncelerini tartışma mevzuu yapmamıştır.

b-) Eserin: İçin:Jekiler ve Kaynakları

Müellif, Ma'ani e/·Edcvat ve'/-fjurur adlı eserine besınele ve hamdele ile
başlayarak klasik bir giriş yaptıktan sonra bazı fıkıh ulemasının,[ıkhi hükümleri
yakından ilgilendiren .harf ve edatlarm manalarını ihtiva eden bir kitap yazmasını

kendinden talep etmeleri üzerine kaleme aldığını ifade eder. Ayrıca fıkhi mesele
lerin çözümünde büyük rolü olan harf ve edatların muhtelif manalarını bilmenin
önemine İ"ş:ıret eder. Müellif diğer eserler de yaptığı gibi bu eserinde de konu
nun ehemmiyetine ve nevine göre şahitler getirir. Bu eserde işlenen edatlar [ıkhi

meselelerle ilgili olduğundan şahitleri 'daha çok Kur'-an ayetlerinden getirdiği,

Ahbaru'n-Nisa' açilı eserinde ise konu gereği şahitleri çoğunlukla şürden seçtiği

g~rüli.ir.l

Miiellif, fıkhi meselelerle ilgili bulunan harf ve edat1arı, şartifade eden veya
etmeyenler olarak ikiye ayırdıktM sonra bunlardan şaı;t-ceza (cevap) durum ında

bulunanların on iki edat olduğunu zikrcdcr ve bunları; M D. ma meh-m-§, ve
eyyu gibi zarf mar.ası t2.şımayan, sadece isim, meta, eyne, enna ve !:ıay§uma

.gibi zarf manasında isim, in, i~ma ve iıami gibi Zörf olmak üzere üç'e ayırır.

Şart irade etmeyen edatlanda;· !:ıatta a~enc, illa en a~cne illa bii~ni ve ~ma·

gibi fıkhi terim halinde k~llanılan, kullu, kulleml, Hikinne, Fi, ev, elle~i ve
elleti gibi terim durumunda. olma.yan eda.tlar olara k iki'yc ayırır. Müellif ay
rıca nida eda olan "ya" h:ufini zikrederek iııa gibi h2.rfleri de işler ve bu
maksatla kullanılan, ğayru, sirvA, layekOnu, leyse, bela, ma\}eHi, J:ı1i;;a ve inşael1iih

gibi cd.ı.tlara da yer verir 2, •

Müellif, söz konıısu eserinde işlediği konalırı yirmi iki bab'ta toplamış,

her bab'); edat'm önemine göre fasıllara ayırmıştır. M.esc1a, şart edat) olan "in"
harfine elli iki fasıl ayırmıstır. 3 Müdlif ayrıca, konuya girmeden önce işleyeceği

edat1arla ilgil i-hususlarıaydınlatıcı mahiyette sorular sorarak konunUn izahına

geçmiştir.

1- Al.Jbaru'n-Nisa', 5,15,20,37,56,79,102,144,231,243.

2- İbn ~ayyiıri vel-Cevziyye ve Eseri Ma'ani el-Edevat ve'l-f;Iurfıf (doktora tezimiz), 5.1-2 (Me

t:n kısmı).

3- a,e., 5. 5-57.
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ıbn Kayyim el-Cevziyye, işlam hukukunu ilgilendiren meselelerin hal1inde
önemli yeri bulunanharf ve edatları işlerken muhtelif mezhep imamları, dilciler
ve kıraat alimlerinin görüşlerine büyük ölçüde yer vermiştir. Özellikle imam
Muhammed (v. 189f804)'in gürüşlerine geniş çapta yer vermiş, i onun el-Cami
u'l-Kebır ve diğer eserlerinden nakillerde bulunmuştur. 2 Ancak müeUif, harf
ve edatlar hakkında, dilciler tarafından zikredilen tilii manaları nazari itihara
almamış, edat1ann sebep oldukları görüş ayrılıklarımi deyinmcmiş ve bu hususta
tartışmay.a girmemiştir.

İbn Kayyim el-Cevziyye, bu eserinde harf ve edatların manalarını İslam

hukfıku açısından ele alması hasebiyle, işlediği harf ve edatların manalarını uygu
lamada tatbikat sahası olarak, ta1ak, yemin ve itak gibi konulardan meseleler
seçmiş, fukaha'nın görüşlerine baş vurmuştur. Eserde işlenen konular esa s ti
bariyle dille ilgili buıunduğundan dilcilerin görüşlerine baş vurmayı ihmal etme
miş, el-Halil b. Ahmed (v. 170/786, Sibeveyh (v. 1801796), el-Muberrid (v. 286/
899), el-Ehfeş (v. 215/830), el-Ferdi' (v. 207/822), el-Kisai (v. 189/895),
ez-Zecdic (v. 3Hj923), İbn Keysan (v. 299/912), Kutrub (v. 206/821), el-Miizini
(v. 249/86u), Ebu'!-Hasen el-Kerhi (v. 340/952), İbnu's-Serrac (v.316/929),
EbU Sa'id (v. 386/996), Ali b. İsa er-Rabe i (v. 42011029) gibi Arap dilinde otorite
kabul edilen diıcilerden nakillerde bl:llunmuştur.3

MüeJlif aynı zamanda, bu eserde işlediği harf ve edatlar için şahit olarak ge
tirdiği ayetlerdeki kıraatleri belirlemek üzere pek çok kurra'nın kıraatine baş

vurmuştur. Bu eserde kıraatletine yer verilen kurra'mn adları şöyle sıralanabilir:

Abdulah b. Mes'üd (v. 32/653), Ubeyy b. Ka'b (v.21/642), Hafs (v. 180/
796), İkrime (v. 149/766), Katade (v. 117/735), Nafi (v. 1969/785), Muciihid
(v. 103/721), İbn Amir (v. 188/804), Hasenu'I-Basri (v. 110/728), el-A'ıneş

(v. 148/765), İbn Kasıı- (v. 120/738), Nasr b. Asım (v. 90/708), Ebu Redi (v.
ıo5/723), Cabir. b. Zeyd (v. 128/745), el-Cuhderi (v. 231/845), İbn Muhaysin
(v. 123/740), Ebu Hayva (v, 203/818) ve Yahya b. Sabit (v. 460/1068). 4

Bu eser telif edilirken müellifin pe k çok kayrıak kitaba baş vurduğu, ya gö
rüşlerine müracat ettiği ilim adamlarının adlarını ya da istifade ettiği kitapların

bizzat isimlerini zikretmesiyle anlaşılmaktadır. Eseri telif ederken müellifin yarar
landığı kaynaklar:

el-Ham b. Ahmed'in Kitabu'l-Ayl}, Sibeveylı'in el.-Kitfib, Ebü Yusuf'un
el-Email, İmam Muhammed'in el-Cami u'l-Kebır, el-Imlii', ve Kitabu's-Salat,

1- ~.e., 8.22,23,26,27,70,97,98,110,112,117,1 19,141,142,152,154,170,173,174,181,185,186,188,192.

2- el-Cami'ul'l-Kebir, s. 28,33,34,41,4,46,60.

3- İbn I$:ayyim eI-Cevziyye ve Eseri Ma 'ani eI-Edeva. i ve'l·Burfıf, s. 2,18,20,31,49,52,67,81,87,
81,91 ,100,102,104,124, ı 30,134,136,153,169,200,212,219,229,259.

4- a.e." s. 5,14,20,41,51,79,103,167,231,249.
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ıbn Sema a'nın en-Nevôdir, Bişr b. el-Velid'in ei-imtf, Ebu'I-Leys es-Semerkaıi

di'nin Uy(mu'/-Mesail, el-Hiikim el-Ce111'in e/-Muntekô ve Ebu'I-Hasan el
Kerhi'nin e/-Muhtasar adlı eserleridir.

co) Nusbamn Tavsifi

Maan! el-Edevat ve'l-HurUf adlı eser pek çok müellif tarafından zikredilmiş

ve onun İbn Kayyim el-Cevziyye'ye ait olduğu söylenmiştir. Mesela, bunlardan
es-Safedi,l ed-Duvudi,2 İbn Tağri Berdı, J es-Suyatl,4 ve Kiitib ÇelebiS zikredile
bilir.

Eserin bu yaygın şöhretine rağmen maalesef sadece b1r nushasına rastlmak
mümkün olmuştur. İstanbul, Ankara ve Konya başta olmak üzere Türkiyenin
bellibaşlı kütüphanelerin yazma eserler kataıogları gözden geçirilmesine rağmen,

Süleymaniye kütüphanesindeki U.leli bölümü 3499 numarada kayıtlı bulunan
nushasından başka ikinci bir nushaya mutlali olmak mümkün olmamıştır. Hat
ta eserlerine aldıkları kitapların yazma veya matbu buluDdukları hususunda
genellikle bilgi veren, şayet yazma ise, nushalarının bulundukları kütüphaneleri
zikreden bazı müellifler, İbn Kayyim el-Cevziyye'nin bu eserini diğer eserleri
arasına bile almamıştır. 6 Bu da, eserin bir başka. nushasının buluntim ihtimalini
daha "da azaltmaktadır.

Nushanın istinsah kaydinden anlaşıldığına göre, eldeki nusha miiellifin kendi
el yazmasi değildir. İstinsah tarihi hicrl 966 yılı Şaban ayı olarak zikredimiştir.

Buna göre sözü edilen nusha müellifin vefatından 215 sene sonra Cı-HacMuhammed
Emın es-Sİrrı tarafından istinsah edilmiş, ancak bu istinsah.n müellifin asıl nusha
sından olup olmadığı hakkında herhımgi bir bilgi bulunmamaktadır. Eserin ke
narında yer alan tashihlere bakılırsa, bunun sonradan göıen geçiriterek tashih
edildiği anlaşılmaktadır.

Eser, miklepli, şirazeli, sırt, serdap ve dudaklan kırmızı deri, kapaklar
ve miklep ebru kağıttan bir cilt içınde 233 varaktır. Yan okunaklı bir nesih olup,
bablar ve fasıllar iç içe işlenmiş, şiirler için ayrı başlıklar konmamıştır.

do) Nushauın imla hususiyetl~ri

Genellikle düzgün ve büyük hatalardan salim olarak istinsah edilmiş olan
bu eserde Arap dili kurallarına uygun düşmeyen bazı imla hatalarına tesadüf

1· el-Yan brı·Yefeyat, II, 272.

2- Taba\ı:iltu'I-Mufessirin, II, 93.

3- el-Munhelu'ş-ŞMi, II, vr. 24&/a.

4· Bugyetu'I-Yu'ilt, I, 63.

5· Keş[u'?-Zunün, II, 1729

6- Bilgi için bk. al-A'lam, VI, 280-281; GAL., II, 127 (105); 8UPP1. II, 126·.128.
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edilmektedir. Mesela.-"Hake~a" kelimesinin sonundaki me;! harfi, "elif" ile ya
zılması gerekirken -"yii" ile 'Mecra" kelimesinin sonundaki med harfi "ya" ile
yazılması gerekirken, "elif" ile "Layal].lı1·~ fiilinin onu "eUf"siz yazılması gere
kirken, "elif" ile, j'Mesail" kelimesi, "hemze" ile yazılması gerekirken, "ya"
ile yazilrmştır.

Ayrıca müstensih bazı ayetlerde atıf eda.tı olan "fe" harfi yerine "vav"
harfid, bazı ayetlerde de aksini kullanmıştır. Misal.olarak getirilen bazı ayet
lere keIiı:ne İlave edilmesi, göze hatan eksİkliklerden biridir.
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BUYllK ARAP şAiRi ZUHEYR B. EBİ SULMA VE TER::f'ME-İ

HALİ İLE İLGİLİ KAYNAK VE TETKİKL i İN TENKİDi

VE DEGERLENDİRİLMESİ

Yard. Doç. -Süleyman TÜLÜCÜ

ZUHEYR B. EBI SUI.MA

ZuIieyr'in· Ismi ve umumiy<;tIe kabul edilmiş olan nesebi şu şekildedir: Zu
heyr b. Ebi Sulma (= Rebi'a) b. Riyah h. Kurre b. el Haris b. Mazin b. H~Iave

b. Sa'lebe... ı. Künyesİ Ebu SuIma 2, nisbesi ise el·Muzenl'dir. Aslen, Arap ede·
biyatı tarihinde birçok şair yetiştirmekle meşhur olan ve ,Need'de ikamat eden
Muzeyne kabilesinden olmakla beraber, 'Abdullah b.' Gatafan kabilesi arasında

yetişip büyümüştü!'. Zuheyr'in babası, Muzeyne kabilesinin büyüklerinden olan ve
EbU Sulmfi künyesi ile anılan Rebi'a b. Riyah 3'tı. Annesi Zubyan kabile~indendi.

Zuheyr'in aile efradı hep şairdi. Üvey babası Evs b. Hacer (ölm. M. 620),
kız kaıdeşleri eI-Ransa', Sulına ve oğulları Ka'b (öhn. M. 646) ve .Bueeyr şiirde

şöhret sahibi 01muşlardır4•

jçten birsevgi ile methettiği 5 koruyucusu Herim b. Sinan (ölm.M. 608'e
doğru)~ her fırsatla, hatta selam verdiği zaman ona bir hediye vermeye söz vermiş,

bundan çok sıkılan Zuheyr, Herim'den kaçmağa ve gördüğü zaman ona selam
vermerneğe başlamıştır. Daha sonra Herim'in çocukları şaire: "Senın kasidelerin
güzeldi ama bizim hediyelerimiz de onlardan aşağı değildi" deyince, cevap olarak,

(1) EbCı Zeyd el·Kureşl, Cemheretu Eş'ihi'I·'Arab, nşr. 'Ali Muhammed el·Beeavi, Kahire 1387/

1967, r. 67,1"'8; Ebu'1·Ferec e1-isfaIıani, Kiıabu'l-Ağanı, fiŞI. Daru's-Sekafe, 3. baskt, Bey·

rut 1381/1962, X, 298.

(2) İbn Babıb, Kjtabu Kuna'ş·Şu'ara' ve Men Ga[eb·et Kunyetuhu 'aHi İsmihi, "Nevad'ru'l

Mahtfilat", vn, nşr. 'Abdusseliim M, HarCın, Kahire, 1374/1954, s. 288.

(3) tbnu'I.Enbari, Şerhu'I·Kasa'ldi'~-Seb'ı't·Tıvaı el·CfI-hiliyyat, n~r. 'Abctusseıam M. HarCın,

Kahire ı %3, s. 235.

(4) Mahmud Es'ad, İs:am Tarihi, sad. Ahmed Lüıı: K~ancI·Osman Kazancı, İstanbu: 1983,

s. 208.

(5) Şerhu Dıvanı Zuheyr b. Ebı Su!ma, nşr. ve ~erh; Ahmed TaPat, Beyrut 1968, mukaddime, 5.6.
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· o:"Artık slzİii hediyelerinıt ortada katmanıiştır, lakIn benim şiirlerim lı~l~ ya.
şıyorlar. Onlar öyle şeref elbiseleddir ki zaman eskitemez" demiştir'lS.

Rivayet edildiğine göre, o, Hz. Peygamber (s.a.)'in peygamberliğinden ön·
ce, İslamiyetin zuhur edeceğini haber vermiş ve oğulları Ka'b ve Btıceyr'e, İsli

miyeti kabul etmelerini öğütlemişti?

Zuheyr'in uzun bir ömür sürdüğü söylenir. 100 yaşlarında Hz. Muhammed
(s.a.)'lc görüştüğü 8 ve onun kendisi hakkında: "Ey Allahım! Beni onun şeytanm

dan lcoru!" dediği, bUl).un üzerine ölünceye kadar hiçbir beyit söylemediği 9 ri
vayet edilir ki, bu doğru olmasa gerektir.

Eski müellinerden el-Uşnandani (ölm. 288/901) ve bazı zamanımız müel
lineri, şairimizin ölüm tarihi olarak M. 631 senesini verirlerse lo de, bu doğru

olmamalıdır. İslamiyetin yayılmasından önce ölmüş olması ll kesinlik kazanmak
tadır. Nitekim bazı aIimler, onun, bi'setten (M. 610) bİr sene önce (M. 609 yılında)

öldü]ünü söylemİşlerdirlı . Vefat ettiği zaman, mersİyesini kız kardeşi el~Hans~i'

söylemiştir i 3.

Birinci tabaka şairlerinden olan 14 Zuheyr, MlI'allal$:a ı 5şiiirlerininüç büyük
lerinden biri sayılır. Şiirleri ciddi, hikınetli ve öğretici olup, pek çok darb-ı meseli
ihtiva etmektedir 16 . Hz. Peygamber (s.a.)'in ortaya çıkmasından önce, gerçek
din hakkında şür yazanlardandır. Öldükten sonra dirilmeğe (ba's) inanırdı 17.

Bu bakımdan bjr Hanıf şair özelliği gösterir ı 8: Şiirlerini ince bir tenkit süzge-

(6) Cl. Huart, Arap ve Arap Dilinde tsıam Edebiyatı, çev. cemal Sezgın, ts,anbııl 1944, s. 36;
krş. bir de ibn Reşik, el.'Umde, nşr. M. Muhyiddln Abduihamid, Mısır 1383/1963,1,81.

(7) TaM Huseyn, Fi'I-Edebi'l-Cilhili, 10. baskı, Kahlre 1969, s. 283; keza krş. Ebu Zeyd el-Ku
re~i, a.g.e., 1,70; Ebu-'I·Feree el-isfahil.nl a.g.e., XVII, 43; M. A,SJTIl Köksal, Hz. Muhammed
(A.S.) ve İslamiyet, İstanbul 1979. IX, 43 .

(8) O.W. Thateher, Zuhair, EB, XXIIl, 992.

(9) -Ebu'I-Ferec eı-tsfahfuıi, a.g.e., X, 301; el-Makrizl, ·İmta 'ul-Esmi!', Kahire 1941, 1, 494.

(LO) Mesela bk. el-Galay1ni, RiellJu'I·Mu'allakati' 1.'Aşr ,Beyrut 1912, s. 126, 130.

(ll) R.A. Nicholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, S. 119.

(12) Mesela bk. tbnu'I-Esir, Usdu'l-Gabe rı Ma'rifetj's-Sahiibe, nşr. MJ. el-Benna v.b., Kahire
1390-93/1970-73, tV, 477..

(13) Mahmud Es'ad, a.g.e., s. 208

(14) el-Cumahi, Tabakatii'ş Şu'ara', nH. J. Hell, Beynıt 1402/1982, s. 41.

(l5) Mu'allakiH, Kabe'nin duvarına asıldJ!lt rivayet edilen meşhur kastdelere verilen isimdir.
Mu'allak:l.t ve sai:ı:Jeri hakkında bk. A.F.L. Beeston, Mu'aJlakat, çev. Süıeyman Tü!üı:.ü,

ilFD,IlI (1979), s. 419-427; el-Oa'ayini, a.g.e.; Mehmed Fehmi , Tarih·i Edebiyyat-ı 'Ara
biyye, ı. Cahiliyye Devri, tstanbul 1917; Bedevi Tabiine, Mu'allakatü'I-'Arab, Kah;re 1387.

(16) Mahmud Es'ad, a.g.e., s. 208.

(17) İbu Kuteybe, eş-Ş;'r ve'ş·Şu'ara', nş!', Mufid Kamiha, Beynı! 1401/1981, s. 52.

(18) Mahmud Es'ad, a.g.e.,s. 310; Şaban Kuzgun, İslam Kaynaklarına Göre HL. ıbrahim ve
Hanifhk, Ankara 1985, s. 193.
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cinden geçirerek yazan şfurimiz, bilhassa asılsız medihlerden daima kaçınmıştıt,

Diğer şairlerin beyitlerini çalarak kedi kasidelerine koymaktan ı9 ve yabancı

kelime (garib) kullanmaktan sakınmıştır. Bu hususta gösterdiği titizlik Hz. Ömer
(ölm. 23/644) tarafından takdir edilmiştir. Bir gün Hz. Ömer: "bana en büyiik
~airinizin beyitlerinden okuyunuz" dedi. "0 kimdir?" dediler. "Zuheyr'dir"
karşıhğını verdi. "Neden dolayı en büyük şairdir?" dediler Bunun "Üzerine Hz.
Ömer: "Çünkü o, sözünde mu'azala etmez (yani sonra gelen beyitlerin anlamını

evvelkilere bağlamaz), muğlak söylemez, hiçbir kimseyi kendinde bulunmayan
bir şey ile methetmez" diye cevap verdi 20. Diğer taraftan 'Ikrime b. Cedr (ölm.
IL/VIII. asır ortaları), babası şair Cedr (ölm. 11O/728)'den insanların en güzel
şiir söyleyeninin kim olduğunu sormuş, bunun üzerine o da, Zuheyr'in, Cahiliyye
devrinin en büyük şairi olduğunu2l söylemiştir.,

Dhao'ı:

Bilindiği üzere, eski şfurlerin hususi bir ravisi hatta bazen ravileri vardı.

Şaire refahıt edenravi, onun şiirlerini. ezberJer ve icabında inşad ederdi. Şairimiz

Zuheyr'in ravileri de, her biri tanmmış bir şair olan eş~Şemmah (ölm. 22/643),
el-Hutay'e (ölm 30/650) ve oğlu Ka'b idi 22 . Onun şiirlerini rivayet ederek yayan
ilk ravller olarak bu şahısları görüyoruz.

Diğer taraftan, Zuheyr'in ölümündeıi sonra, H~ II. asır boyunca, özellikle
Basra ve Kilfe dil ekollerine mensup, alim ravller adını verebileceğimiz bazı

dilciler, onun şiirlerinin rivayetiyle meşgulolmuşlardır. Bunlar arasında Basra
hlardan Ebu 'Amr b. el-'Ala' (ölm. 154/770), Ebu 'Ubeyde (ö1m. 210/825) ve
el-Esma'i (ölm. 2l6/831),yi; KlifeWerden ise Hammad er-Raviye (ölm. 156/
773), el-Mufaddal ed-Dabbi (öhn. 168/785) ve Ebil 'Amr eş-Şeybani (ölm.
206/821)'yi zikredebiliriz 23.

Onun şiirlerini rivayet ederek bize intikalini sağlayan el-Esma'i, aynı zamanda
Divan'ı toplayan ilk kimse olarak görünmektedir. Eski Arapça kaynaklar, şairi

mizin Divan'ını toplayan kimseler olarak, ayrıca, şu dilcilerin isiınlerini verirler:
İbnu's-Sikkit (ölm. 246/861), Ebu'l-Hasen 'Ali b. 'Abdillah et-Tusi (ölm. 246/
861), es-Sukkeri (ölm. 275/888), Sa'i'ida' diye bilinen Muhammed b. Hubeyre
el-Esedi (296/909'dan önce hayatta idi), Ebu Bekr İbnu'l-Enbari (ölm. 328/
940) ve el-A'lem eş-Şentemeri (ölm. 476/l083).

(19) es-SlIyôti, Şerhu Şeviihidi"l·Muğni, Kahire 1322, s. 48

(20) al-Cumahı,a.g.e., s. 44; İbn Kuteybe, a.g.e., s. 51; İbn Reşik, a.g:e., r, 98.

(2L) el·Curnahi, a.g.e., s. 44; İbn Kuteybe, a.g.e., s. 51. Şair İbn Alırner (ölm. 65/685'e do~u)

de Cerir':e aynı fikirdedir (bk. İbn Reşik, a.g.c., I, 97).

(22) Nibad M. Çetin, Eski Arap Şiiri, İsta. bul 1973, s. 23.

(23) Nasıruddin eI-Esed, Mesiidiru'ş-Şi'ri'I-Cfıhi11 ve Kıymetuha't-Tarihiyye, 2. baskı, Kalıire

1962, s. 527-530, 538 vdd.; krş. GAS, II, 119120.
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Zuheyr'in Divan'ı, müteaddit alimler tarafından şerh edilmiştir. Bu alimler
şunlardır: İbnu's,Sikkit, Sa'lelJ (ölm. 291/9(4). Sa'fıdft', İbnu'I-Enbiiri,EbüBekr
el-Betalycvsi (ölm. 4941 1100) ve cl-A'lem eş-Şentemeri. Bunlard~m, İbnu's-Sikkit,

Sc.. '('ıda' ve İbnu'I·Enbfıri'nin şerhleri bize kadar gelmeıni~tir.

ZUheyr'in şiirlerinin (Divan'ının) ,baskıları: .

1- W. AUıvardı, The Diwans of the Six Auci~nt ArabİC' 'Poets (= eJ-'Ikdu's
Semtn fi Devavıni'ş-Şıı'ara'f's-Sittcti'I-CahiIiyyin), London 187P, s. 75-102; 2
Yusuf b. Ebi Sa'id el-BoeyrCıtl, el~Me'ani'ı-Bedi'afi Şi'ri Zuheyr b. Rebi'a, el-Mek
tebetu'I-Ccdide, Beyrut, ts.; 3- el·'lkdu's-Semin fi Deravini'ş-Şu'ara'j's-Selasetrı

Cfthiliyyin, Beyrut 1886 s. 27-62; 4- el-A'lem eş-Şcntemeri, Şerhu Divam Zuheyr
b. Ebi Sulma (Primenrs Arabes, fs. n, nşr. ç. Landb~rg, Leyden 1889 ve Kahire
1323)~ 5- L. Şeyha (Cheikha), ŞLl'ara'n'n-Nasraniyye, Beyrut, 1.890, l, 510-595;
6- K. Dyroff, Zur Ge.sclıicthe (Jer Ülıerliefemng des Zuhairdiwans miteinem An
hang unedierter Ge\Jichte Zuhairs, Miinehen 1892; 7· Mustafa es-Sakka,
l\1uhtaru'ş-Şi'ri'l-Cabili, Kahire 1348/1929, I, 150-215; 8- Fu'iid Erram el-Bus
tani, Zuheyr b. Efii Sulma-Muntehabatun Şi'riyye, Beyrut 1929, 1963 (el·Reva'i',
nr. 25); 9- Sa'leb, Şerhu Divanı Zuheyr b. Ebi SuIrnA, nşr. Daru'I-Kutub, Ka
hire 1363/1944, teY.rar ofset baskısı: Kahire ı 384J 1964; i O-el-A'lem eş-Şentemed,

Eş'aru'ş-Şu'ara'i's-SiUeti'l-Cahiİiyyin, I-II, şerh ve ta'lik,: Muhammed 'Abdul-.
mun'ım H,"fiici, M~sır 1377/1958, ı. 278-355; 1l-Dh'anu Zuheyr b. Ebi Sulma,
nşr. ve şerh: Kcrem el-Bustiini, Daru Saqır, Beyrut 1960; 12-Şerhu Divauı Zuheyr
b. Ehi Sulma, nşr. ve şerh: Ahmed Tal'at, Beyrut Beyrut 1968; 13-Şi'ro Zuhryr b.
Ebi Sulma, el-A'lem eş-Şentcmerİ'mn şcrhi ile, nşr. Fahruddın Kabilve, Halcb
1970 24.

TERCÜ~E-İ HAL.i İLE İLGİLİKAYNAK VE TETKİKLERİN

- TENKİDİ VE DEGERLENDİ.RİLMFSİ

Zuheyr'in tercüme-i Mli hakkında çeşitli eserlerde muhtelif vesile1erle, bilgi
verilmiştir. Bu eserler birkaç zümrede toplanmak istenirse, mahiyetleriııe göre.
ı-Asıl Kaynaklar, 2-Tall Kaynaklar, 3· Muahhar Kaynaklar, 4·Muahhar Ya
Yazılar ve Tetkikler diye 4 zümre h~linde toplanabilir.

1- ASIL KAYNAKLAR:

A- Dh'an'ı:

Burada manzfımelerin ne münasebetle yazıldıklarinı gösteren b a Ş lı k 1ar
ve ayrıca şiirlere yazılan Ş e r lı 1 e r büyük bir önem taşımaktadır.

(24) Zuheyr'in hayatı, eseri ve edebi kişiliği hakkında geniş bilgi için bk. SU1eyman Tü(ücü.
Zuneyr b. Ebi Sulma ve Edebi Kişiliği, Atatürk Üniversitesi islami .flimler Fakültesi,
basılmamış Doktora tezi. Er'urum 1982.
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Zuheyr~jn şıirIerinin hemen hepsi, bir gaye ile veya bir hadise dolayısiyle

söylenmiştir. Bundan dolayı bu manzumelerde muhtelif şahıs ve hadiselere tel
mihler olduğu gibi,. bazen doğrudan doğruya muayyen vak'alar anlatllLr. Böyle
bir manromeler mecm1ü'.sından şairin hayatı için ne derecede istifade edilebileceği

meydandadır. Fakat şiirIere daha yakından bakıldığı zaman, bu işin o kadar ko
layolmayacağı hemen görülür. Zira ekseriya zaman ve mekan kayıtlarından

mahrum bulunan bu şiirlerin hangi Mdiseleri ima ettiğini, birini medih ve hic
vediyorsa, ne zaman, niçin ve hangi münasebetle medih -veya hicvettiğini anla
mak her zaman mümkün değildir. İşte burada, şiirierin evvelinde bulunan başlıklar

ve kısmen şerhlt:r yardımıımza koşmaktadır 25 . Bunlar ister Sa']eb, ister ei-A'l~m

eş-Şentemerı, ister Ebu Bekr el-Betalyevsı tarafından yazılmış olsun, en esaslı·

kısımlarını Ebü 'Amr b. el-'Ala', Hammad er-Riiviye, el-Mufaddal ed-Dabbı, ~bü

'Amr eş-Şeybfuı!, Ebu 'Ubeyde ve eI-EsmaTniu rivayetleri teşkil et I!Jektedir.

Fakat yine birçok yerlerde bunların verdiği maIuIDat da. yeterlideğildir.

Mesela, bir şiirin Herim b. Sinan (ölm. . 608'e doğru) veya el-Haris b. Varka'
es-Saydav! (ölm. ?) hakkında söylenmiş olduğunu bilsek de, bunu şa.irimizin ha
yatı içinde muayyen bir devreye yerleştiremiyoruz. Bununla beraber, diğer asli
ve tiili kaynakların verdikleri bilgiler sayesinde, onun hayattnın hiç olmazsa bazı

kısım ve devreleri hakkında bilgi sahibi olabiiiyoruz.

B-Şu'ara' Tabakatı:

1- el-Esma'j (ölm. 216/831), 'Fohiiletu'ş-Şu'ara'ı6 (nşr. Charles C. Torrey,
ZDMG, LXV (1911), s. 492-493, 500). cahiliyye şairlerlerinin ileri gelenleri
hakkında kısa bilgiler veren bu küçük eserde, Ebu 'Amrb. ıd- 'Ala' 'nın, eri-Na
biğa ez-Zubyiinl (ölm. M. 604'e doğru)'nin mi yoksa Zuheyr'in mi daha üstüo
olduğunu soran bir adama, Zuheyr'in en-Nabiğa'mn hizmetçisi (edr) bile olmaya
layık olmadığı ve Evs b. Hacer (ölm. M. 620)'in de Zubeyr'den daha üstün bir
şair olduğu yolundaki cevabi zikredilrnektcdir. Bu rivayet, Ebu'I-Fercc el-İsfa

hani (ölrn. 356/967)'oin Kitabu'I~Ağaci (nşr. Daru's-SekMe, 3. baskı, Beyrut
1381/1962, XI,7)'sinde ve el-Merzubani (ölm. 384/994)'nin c]-Mnvaşşah (nşr.

'All Muhammed el-Beciivi, Kahire 1965, s. 59)'ında da mevcuttur. Ayrıca el-Es
ma'j bu eserinde, Zuheyr'İn Yahudilerden bir grupla karşılaştığını ve onlardan
ahiret (el-me'ad) fikıini işittiğini if?de etmektedir. İste bütün bu hususlar, bazı

muahhar eserlere de intikal etmiş bulunan orijinal kayıtlardır.

2- Muhammed İbn. SeIHim el-Cumahi (ölm. 231/845), Taliakatu'ş-Şıı'ara'27

(nşr. Joseph Hell, Beyrut 1402/1982, s. 38,41,44,45,199). İlk defa eski Arap şair-

. (25) Bk. Ahmed Ateş, an-Nabiga ad~Duby:ı.ni, Hayatı ve Eseri Hakkında' Araştırmalar, ŞM,

i (1956), s. 1ı. .
(26) Müellif ve eseri hakkında bk. GAL, r, 104-105; Suppl., 1, 163-165.

(27) MüeIlif ve eseri hakkında bk. GAL, Suppl., L, 165.
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lerinden, onları tabakalara ayırarak bahseden ve bize kadar gelebilen eserlerin
en eskisi olan bu kitapta, Zuheyr' İmru'ulkays (ölm. M. 545'e doğru), en-Nabiğa

ez-Zubyani ve el-A'şa (ölm. 7/629) ile beraber ı. tabaka şairleri arasına konur.
Onun, 'Abdullah b. Gatafan kabilesinden lIddolunduğu, Hz. Ömer (ölm. 231
644)'in takdirine mazhar olduğu, EmevlIer devri şairlerinden el-Ferezdak (ölm.
11O/728)'1ıı, onun bir benzerl (nazir) sayıldığı söylenir. Ayrıca, onun, Gatariin
şairlerinden Kurad b. Haneş (ölm. ?)'in bazı beyitlerini alıp, kendisine mal et
tiği yolundaki Ebü 'Ubeyde'nin rivayeti şayan-ı dikkattir. Bu son rivayet, el·
Merzubiini'nin el-Muvaşşab (s. 59) ve Mu'cemu'ş--Şu'nra' (nşr. 'Abdussettar
Ahmed Perrac, Kahire 1379/1960, s. 205)'sında da mevcuttur.

J- İbn Kuteybe (ölın. 276{889), eş-Şi'r ve'ş-Şu'ara'28 (nşr. Mufid Kamıha,

Beyrut 1401/1981, s. 20, 22,51-58). Şairimiz hakkında derli-toplu bilgi veren ilk
eserdir. Burada Zuheyr için husus]' bir bölüm olduğu gibi, diğer şairlerden bahse
derken, muhtelif vesilelerle, onun hayatı ile ilgili bazı vak'aları da zikreder. Fa
kat bu eser tertipli ve muntazam bir tercüme-i hal vermez. Verilen bilgiler, onun
hayatının safhalarını akscttirmekten ziyade, genellikle edebı şahsiyeti ile ilgilidir.
Önce, onun "mütekellif" şairlerden olduğu, şiirlerini tenkit süıgecinden geçi
rerek kaleme aldığı; el-'Utbi (ölm. 228{843)'den naklen, Mervan b. Ebi Hafsa
(ölm. 182{798)'nın onu "en büyük şair" addettiği rivayet edilir. Sonra, ona
ayrılan fasılda, Muzeyne ve Gataran kabilesine mensubiYl'ti; Hz.' Ömer, şair

Cerir (ölm. 110/728), Halife 'Abdulroelik b. Mervan (ölm. 86/705) ve Halef
ei-Ahmer (ölm. 175/791)'in takdiderini kazandığı söylenerek, eski dilcilerden
EbU 'Ubeyde, EbU 'Amr b.el-'Ma' ve eI-Esma'inin, kendisi hakkmdaki görüşle

rine yer verilir. Bu arada, edebı açıdan bazı beyideri tenkit edilir.

C- Ş i i r Me c m II a 1 ıl rı :

1- Ebu Zeyd eI-Kureş! (Eserini H. ın. asrın sonu ile IV. asrın başlarında yaz
mıştır), Cemberetv Eş'ari'I-'Arab 29 (I-II, nşr. 'All Muhammed el-Decavı, Ka
hire 1387/1967, I, 67-71, 104-105, 178-216). MÜellif, Zuheyr'le ilgili kıymetli bil-
giler toplamıştır. Bunların bir kısmı onun edebi cihetini aksettiren hususlardır.

Ebu 'Ubeyde'nin naklettiği bir habere göre, Basra valisi İbn Ebi Burde el-Eş'ari .
(ö1m. 126/744'e doğru), tertiplediği bir gece topla.ntısında (semer), şairlerin en
önde olanının (es-sabık) ve ibadet edeninin (el-musalli) kim Olduğunu sorar.
Orada bulunanlar -şiirde büyük bir a.Iim olan- valiye: "Ey Emir, sen haber ver"
derler. Bunun üzerine o, Zuheyr'in bir beytini okuyarak, onun, "ml'dih"te bü
tün şairleri geçtiğini söyler. Sonra, en-Nabiğa ez-Zubyani'nİn bir beytİni inşa.d

eder ve buna göre, onun "musanI" olduğunu ifade eder. Bu rivayet, diğer eski
kaynakların hiçbirinde mevcut değildir.

(28) MüeBir ve eseri hakkında bk. GAL,I, 120-122; SuppI., , 184-18i.

(29) Müellif ve eseri hakkında bk. GAL, Supp!., I, 38.
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Daha ilerideki sayfalarda el-Kureşı, İbn 'Abbas (ölm. 68(687)'tan naklen,
Hz. Ömer'in ona olan takdirlerinden uzun uzun bahseder. Sonra, Zuheyr'in,
gördüğü bir rüya üzerine, oğullarına, gelecek olan Peygambere iman etmelerini
vasiyet etmesinden söz edilir ve onun Allah'a iman ettiğini gösteren bir rivayete
yer verilir. Daha sonra, el-Mufaddal'a istinaden, şair el-'Acdic (ölm. 97f7l5)'m
veya İbn Ahmer (ölm. 65(685'e doğru)'in Zulıeyr'in "en buyük şair" olduğunu

söylediği rivayet edilir. Bu eserde Zuheyr"in Mu'aııa!5:a'sının da tam metni yer
almaktadır.

D- Edebı ve Tenkidi Mecmnalar

1- Ebu'l-Ferec el-İsfahanı (ölm. 356(967), Kitablı'I-AğaniJ O (I-XXV, nşr.

Daru's-Sekafe, 3. baskı, Beyrut 1381(19112, X, 298-323). Bu eserde, şarkılara

ilaveten, gerek şairler ve gerek bestekarlar ile muganni ve muganniyelere dair
mufassal malilmat verilmiştir. Tertibi pek ~istemli olmamakla beraber, bu eser
hicretin III. asrma "kadar, yalnız edebiyat tarihinin değiL, aynı zamanda kültfrr
tarihinin de en ehemmiyetli kaynağını teşkil eder 3 i. Bmada şairimiz hakkında

da fazla ve teferruatlı bilgilere' tesadüf olunur. Bununla beraber bu eserden de
düzenli bir hiil tercümesi beklemek abestir, rivayetler dağınıktır. Fakat yine de
Zuheyr hakkında eski ve orijinal malumatı ihtiva etmesi bakımından büyük bir
ehemmiyet arz etmektedir. Burada ilk önce, Zuheyr'in nesep silsilesi veriliyor:
Sonra, şair eerk, Hz. Ömer, Kudame b. Musa (IIL(IX. asır mimlerinden), el
Ahnef b. Kays (ölm. 72(691), Halife 'Abdulmelik b. Mervan ve Hz. 'Osman
(ölm. 35(656)'1i1 onu takdir etmelerinden sözediliyor. ez-Zubeyr b. Bekk3.r (ölm.
256(870)'dan gelen bir rivayete göre, onun 100 yaşında Hz. Peygamber (s.a.)'le
görUştüğü söyleniyor ki bu, önemli bir kayıttır. Ebu 'Aınr eş-Şeybani ve İbnu'l

A'r§.bi (ölm. 23 1(845)'den naklen, babası Ebu Sulma'nın Tayyi' kabilesine yaptığı

baskın teferruatİyle naklediliyor. Zuheyr'in. 'Abs ve Zubyan kabileleri arasında

ccreyan eden harbin sulhla sona ermesinde büyük emekleri geçen Herim b. Si
nan ve el-Haris b. 'Avf (ölm. M. VII. asrın başları) hakkında yazdığı medhiye
bahis konusu ediliyor. Daha sonraki sayfalarda İbnu'l-A'rabi'den naklen, el
Haris b. Vark§.' es-Saydavi'nin Zuheyr'in develeri ve kölesini gasp edip götürmesİ;

Hammad er-Raviye'deu naklen, Benu 'AbdiIlah b. Gatafan'dan bir adamın ku
marda haksıZıığauğraması, hakkını aramak içİn Zuheyr'e baş vurması, bunun
üzerine onun, haksızlığı yapan Benu 'Uleym'i hicvetmesİ gibi hususlara yer ve
riliyor. Hammad ve İbnu'l-Kelbi (ölm. 204(819)'den naklen, dayısı Beşame

(ölm. M. VI. asrın ortaları)'den şilirliği tevarüs etmesi; İbnu'l-A'riibi 'den
naklen, zevceleri (Ummu Evfii ve Kebşe) ve oğulları (bilhassa Salim adlı oğlu

hakkında verilen bilgiler önemlidir) hakkında bilgi veriliyor. Onun en-Nilbiğa

(30) Müellif ve e:;eri hakkında bk. GAL, 1, 146; Supp1., I, 225-226.

(3L) Brockelmann, Ebülfere~, tA, IV, n.
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ez-Zubyani ile götüştüğünü gösteren şu kayıtlar (XV , 39), ilk defa bu eserde
zikredilmektedir: 'Omer b. Şebbe (ölm. 264j878'I'nin rivayetine göre, bir gün
Zuheyr bir beylt s6yieı'. bunu takip eden ikinci beytin yarısını getirerncı ve susar.
Ona en-Nabiğa rastlar. en-Niibiğa'dan beyti tamamlamasını ister fakat o da a-

_ciz kalır. Neticede Zuhey~'in oğlu Kil'b gelir ve beyti o tamgmIar. Bu eserdeki ö
nemli bir nokta da, Zuheyr'in "savt" olarak verilen şiirlerinin çağ unun, eski
dilcilere dayanılarak şerh edilmesidir.

2- el-Merzubanı (ölm. 384/994), el-Mm'aşşah 32 (nşr. 'All Muhammed el
Becavı, Kahite 1965, s. 56-62). MüelIif, Zuheyr'e özel bjr bölüm tabsis etmiş olup,
yer yer, eski alimlerjn onun bazı beyjtIerini tenkidine temas etmekte ve bu arada
amınla jlgili kıymetli bilgiler vermektedir. Onun en-Nabiğa ile görüşmesiyle ilgili
olarak Kitabu'I-Ağanİ (XVU, 39)'de yer alan kıssa, burada da mecuttur. Aynı

kıssayı eş-Şerif el-Murteda (ölm. 436jto44)'nın el-Email (I-IJ, nşr. M Ebu'l
Fadl İbrahım, Kahıre 1373/1954), I,97-98)'sinde de görüyoruz. Yine el-Merzu
M.ni, yukarıdaki hikayenin ikinci bjr şeklini, eş-Şa'bI (ölm. 1ıo/728)'den naklen
şu şekilde anlatır: "H1re hükümdarı en-Nu'man b. el-Munzir (saltanatl: M.
M. 580-602), en-Nabiğa~mn kendisi hakkındaki beytin] duyunc~., 'budan sonra
bjr ceyit daha olmalıdır, yoksa bu bir hicvjyedir' der. Fakat en-Niibjğa tamamla
yamayınca, ona üç gün mühlet verir ve eğer o beyti bulursa, "yüz siyah deve"
(el-'asaflr) vereceirini, aksi ta.kdirde boynunu vurduracağını da ilave eder. O
radan çıkan en·Nfibiğa, Zliheyr'e gelir, durumu ona anlatır. Zuheyr: 'Kırlara. ~i

kaIım' der. Kii'b da onları takip eder. Fakat orada akıllarına bir şey gelmez. Ni
hayet bu bcyti Ka'b tamamlar." Bu hikaye, İbn 'Asakir (ölin. 571/1176),in
et-Tar1hu'I-Kcbir (ı-v, Dimaşk 1329/1332, V, 427 v.d.)'inde ve İbn Hacer el
'Askalanı (ölm. 851jl448)'nin el-isabc ci Temyizi's-Sahabe(I-IV, Mısır 1328,
lll, 296)'sinde de mevcuttur.

LL· TALI KAYNAKLAR

A- Tarihler:

1- et-Taberi (ölm. 310/920), Tarihu'(-Umem ve'I~Muli.ik33 (ı-Xı, nşr. M.
Ebu'I·Fadl İbrahım, Daru Suveydan, Beyrut, ts., ıv, 222-223). Burada, İbn

'Abbas'tan naklen, onun ve Hz. Ömer'in Zııheyr'i takdir etmesi ta(silen anIatıl~

maktadır. Aynı rivayet, bjr~z daha değişik olarak Kitabu'l-Ağani(X, 300 v.d.)'.de
Ve ayrıca Cemherctu Efarl'I-'Arab (T,69-70)'da ve İbnu'l-Esir (ölm. 630j1232)'in
el-Kamil fi't-Tarih (ı-Xııı, oşr. C.I. Tornberg, Diiru 'Sadır, Beyrut 1399/1979,
III, 62-63)'ind'e de yer almaktadır.

(32) Müellif ve esen hakkınd.!lki GAL, SuppI., I, 190-191. .

(33) Müellif ve eser: hakkında bk. GAL, I, 142-143, Suppl.. I, 217·218.
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2- İbnu'l-Esır (ölm. 630/1232), el-Kamil fi't-Tarih 34 (I-XlfI, nşr. c.J. Tom
berg, Daru Siidır, Beyrut 1399/1979, III, 62-63). et-Tabed'nin kayıtlarını har
fiyen tekrar etmektedir.

B- Nes~b Kitapları:

1- el-BeHizuri (ölm. 279/892). Eosabu'I-:Eşraf3S (I-ll, Süleymaniye ktp, Rei-
sülküttab. nt. 597-598, II, vr. 402b). _
Eski ve değerli bilgilerj ihtiva eden bu eserde, Ciihiliyye devrinde ve İS'laml devirde
yaşamış olan ileri gelen şahsiyetierin nesepkrine ve onlarla ilgili haberlere yer ve
rilmektedir. Bu kitapta, Zuheyr'e ve oğlu Ka'b'a da birkaç sayfa tahsis edilmiş

bulunmaktadır ki burada Zuheyr'in nesebi, babası EbU Sulma'nın Tayyi' kabi
lesine yaptığı baskın anlatılır. Ayrıea EbU Sulma'nın, oğlu Zuheyr'e yaptığı nasihat
kaydedilir ki, bu, sadece bu kaynakta yer almaktadır. Diğer taraftan Ka'b ve onun
oğulları hakkında da kıymetli kayıtlar bulunmaktadır.

LLI- MUAHHAR KAYNAKLAR:

A- D il b i iim K it apı arı :

1- es-Suyuti (ölm. 911/i505), el-Muzhir ri 'Ulfimi'I-Luğa ve Envli'ıhii 36

(I-II, nşr. M. Ahmed CadelmevIii v.b, Kahire, ts., II, 424,477,479,480,482). Dil
bilim ('Vıumu'l-l.uğa)'ile ilgili olan bu eserin son fasıllarmda şairlerden, bu arada
Ztıheyr'den de bahsedilmektedir. Künyesinin Ebu Buceyr olduğu ifade edilir ki
bu, önemlidir. Diğer kay:tlar, genellikle onun edebi :;;ahsiyetine dairdir ve müel
lif, İbn Scllam el-Cumahi, Ebü Zeyd el-Kı!reşı. ve lbn Reşik (ölm. 456/1064)
v.b. müelliflerin eserlerine istinat etmiş görünmektedir.

B- Mesel (Atasözü) Kitaph.rı:

1- Mufı;ıddal b. Selerne (ölm. 291/903), e1-Ffihır 37 (nşr. 'Abdul'atim et-Ta
Mvı, M. 'AH en-Necc:ar, Kahire 1380/1960, s. 176-177,212). Eski Arap emsaline
ve meşhur tabirIere tahsis edilmiş bulunan bu eserde, şairimiıle ilgili iki mesel
vardır ki, önemlidir. Bunlardan birinde, el-Haris b. Varkil' es-Saydiivi'nin Benu
'Abdillalı b. Gataffin'a baskın yaparak Zuheyr'in dev~lerini ve kölesi (çobanı)

Yesar'ı alıp götürmesi ve bunun üzerine Zuheyr'in.. ,onu hkvetmesi anlatılır, Bu
rivayet, ayrıca KWihu'I-Ağani (X, 315 v.d.)'de de geçmektedir. Diğerinde ise,

(34) Müellif ve eseri hakkına bk. GAL, I, 345, Suppl., I, 587~588.

(35) Müel1if ve eseri hakkında bk. GAL, I, 141-142; St:pPI., I, 2t6.

(36) Müellif. ve eseri hakında bk. GAL. II, 143-144,;Suppl., II, 178 v. dd.

(37) MüeUii ve eseri hakkında bk. GAL, I, 118; Suppi., I, 18ı.
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ravisi ve talebesi şair el-Hutay'e'nin, Zuheyr'in "en büyük şair" olduğunu söyle
~ğinden bahsedilir. Bu iki mesel, ban muahhar mesel kitaplarında da mevcuttur.

2~ el-Meydan! (ölm. 51RflI24)', Mecma'u'I-Emsap8 (I-H, nşr. M. Muhyiddin
fAbdulhamid, Daru'l-Fikr, Mısır 1393/ 1972, I, 126-127, 232; II, 364). Burada,
el-Fihrr'de geçen, Zuheyr'le ilgili iki mesele ilaveten, bir mesel daha verilir
ki, b-ıma göre, bir gün, Zuheyr ve ve oğlu Ka'b, yolouluk için bir gemiye binerler.
Gemide Zuheyr, oğluna meşhur kasidesini (Mu'allııl,ca'sıııı) inşad eder ve ezberle
mesini söyler. O da "olur" der. Sabah olunca, Ka'b'a kasideyi ne yaptığını sorar.
"Unuttum" cevabını alır. Bu hadise, ilk defa bu eserde bahis konusu edilmektedir.

3- et-Tarabulusi (ö!m. 1308/1891): Fed.'idu'I-Le'aL. fi Mecma'I'I-EmsaP9
(I-IL, Beyrut 1312, I, 107; 193; II, 322). Şairiınizle ilgili, yukarıda zikredilen emsal,
aynen bu eserde de tekrar edilmektedir.

B- Şeviihid Şerhleri:

Nahiv kitaplarında herhangi bir kaideyi izah etmek için zikredilen şahidieri

şerh etmek üzere yazılmİş olan bu nevi eserIerde, ekseriya misal olarak getirilen
beytin kime ait olduğu söylendikten sonra, o şair hakklnda bilgi verilmektedir.
Genellikle bu bilgiler, daha önce yazılmış eserlere dayanan kısa .huHisalarda:n
ibarettir. Bunlardan şu üç tanesi önemlidir:

1- es-Suyutl (ölm. 911/1505), Şerhu Şevibidi'l-Muğni (Kahire 1322, s 4,
7,8,30,48-49,107,178,25fı). MüeIlif esas olarak, Kitibu'I-Ağini, Cemheretu Eş'iri'l

Arab v.b eserle,'e dayanmakta ve bu arada ez-Zubeyr b. Bekkar'm el-Muvaffa
kıyyilt'ından ve İbn Dureyd (ölm. 321/933)'in el-Vişab'ından bazı nakitlerde
bulunmaktadır ki bunlar, önemli hususlardır.

f- ei-'Abbasİ (olin. 963/1555), Me'ihidu't-Tensis 'alii Şevahidi't-Telhis40

(Bulak 1274, s. 147-148). Müellif, kaynak zikretmeksizin, ana kaynaklardaki malu
matr 'özetlemektedir.

3- el-Bağdadi (ölm. 1093/16&2), Hız3.netQ'I..:Edeb ve Lubbu Lublibi' Lisani'l
'Arab41 (leIII-, nşr. 'Abdusselam M. Harun, Kahire 1387/1967, II, 332v. dd.,410).
Uzun seyahatları esnasında muhtelif memleketlerin kütüphanelerinden, bu arada
lstanbul'~akikütüphanelerden de istifade eden müeIlif, eserinde, muhtelif yerlerde
dağınık bir halde bulunan bütün bilgileri bir araya toplamıştır. Zuheyr'in hayatı

ve edebi şahsiyeti içn, İbn Kuteybe, Ebu'l-ferec el-İsfahani ve İbn 'Abdilberr
(ölm. 463/1071)'den, açıkça iktibaslarda bulunmuştur. Ayrıca, Zuheyr'in Di-

(38) MüeUif ve eseri hakkında bk. GAL, I, 289; SuppI., 1, 506-507.

(39) MüeIHf ve eseri hakkında bk. GAı., SuppJ., n, 760.

(4/'<) Müellif ve eseri [akkında bk. GAL. Suppl., II, -394.

(41) Müemf ve eser' hakkında bk. GA!" ll, 286; Suppl., II,397.
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van'ının iki şerlıinden de faydalanmıştır. Netice olarak denclebilir ki, el-BağdMi,

Zuheyr'in tercüme-i hali için, elimizde mevcut olmayan hil,~bir kaynaktan isti
fade etmiş değiıdir.

IV- MUAHHAR YAZıLAR VE TETKİKLER42:

A- Müteferrik Eserler:

1- Yusuf b.,Ebi Sa'id el-Beyrut1, el-Me'ani'I-BedJ'a ri Şi'ri Zoheyrb. Retil'a
(el-Mektebetu'l-Cedlde, Beyrut, ts., 43 s). Zuheyr'iıı hayatı ile ilgili bazı kayıt

larla birlikte, şiirlerinin hemen hemen tamamını (şerhsiz olarak) ihtiva etmekte~

dir ..

2- 1.. Şeyho= Cheikho (ölm. 1346/1927), Şu'ara'u'n-Nasraniyye 43 (Beyrut
1890, I, 510-595). Zuheyr'in Dh'an'ı hususunda el·'Ikdu's-8emin fi Devavini'ş

Şu'arai's-Sitteti'I-CahiIiyyin(= The Diwans of the Six Ancient Arabic Poets,
nşr. W. AWwardt, London i 870)'Laynen iktibas eden müellif (bk. I, 595), onun
hayatı hakkında KWıbu'I-Ağani'nin verdiği malfımatı, tasnif ve tahlil bile etme
den, tekrarlamaktan başka bir şey yapmamıştır.

3- Mustafa el-Galayinı (ölm. 1364fl944), Ricilu'I-Mu'aUakati'I-'Aşr44 (Bey
mt 1912, s. 130 v. dd.). On Mu'aIJa~a şairinin hayatını 'ele alan müellif, bunlar
arasında Zuheyr'e de husus! bir fasıl ayırmış olup, esas itibariyle, Kitilbu'I-Ağani

v.b. eserlere istinat etmi.ş görünmektedir. Oldukça eski bir tarihte' basılmış olan
bu eseri, maalesef görmek mümkün olamamıştır. Ançak, birkaç husus için, nakil
yoluyla istifade edilebilmiştir.

4- Tah& Huseyn, Fi'l-Edi'bi'l-CahiJi.rıo. basım, Kahire 1969, s. 282-290).
Genemkle CiHıifiyye .şiirininden bi7e intikal eden şiirlerin gayr-i mevsuk olduğunu

ve bunun sebeplerini anlatan müellif, Zuheyr'e de bir bölüm ayırmış bulunmaktadır.

Ravllerin onun hakkında çok az şey bildiklerini, onunla ilgili haberlerin eksed
sinin, tariM hakikatlerden çok, hurafeye benzediğini kabul eder. Ayrıca, şiirindeki

hususiyetleri tahlil ve tenkit eder. Tabii Huseyn'in yaptığ gibi, onuri1a ilgili bu ri
vayet ve haberleri bir kenara atmak asla doğru olamaz. Ahmed Ateş'in dediği

gibi, ,'bunların çoğu asılsız ve· boş da olsa, şairin şahsiyetinin halkın zihninde nasıl

yaşadığını, sonra münevverlere nasıl nakledildiğini ve nihayet kitaplara nasıl

geçti.ğini anlamak itibariyleçok mühimdir." 4 5

(42) Bu bölümde zikredilen eserler, jIk basım tar"ihleri nazaroı dikkate alınarak, sıralanm4lardıc.

(43) Müellif ve esen hakınnda bk. GAL, Suppl.,III,428; ez-ZirikU, el-A ':lam, 3. baski, Beyrut
1389/19(,9, VI, 113·114; Kahhale, Mu'cemu'I-Mu'eIlifin, Diına~k 1376-8111957-61, VnI, .

, 161-162.

(44) Müellif ve eseri hakkında bk. ez-Zirikli, a.g.e., vııı, 146-147; Kahhale, a.g.e.,
XII, 277~278.

(45) Ahmed Ateş, a.g.m., ŞM, i (1956), s. 19.
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5- Fu':1d Efram el-Bu5tanl, Zuheyr b. Ebi Sulma -Muntebabatun Şi'riyye

(Beyrut 1929, 1963, er-Reva'ı' nr. 25). MüeEif, Zuheyr'in hayatını, "Asrı, Doğup

Büyiımesi, Şiir Söylemesi, Geçim yolu, Eserleri (Dinın'ı, Mu'allah' ,:1), Şiirin1n

Kıymeti" başlıkları altında incelendikten sonra, şiirinden ı;.e<;me1 er (mımtehab,h)

vermektedir. İbn Kuteybe ve Er,u'l-Ferec el-ıSfah~.n;·den kafi derecede istifade

etmiş, mvahhar eser ve tetkiklerden de yararlanarak, elde edilmiş netir'eleri göz
önünde bulundurmuştur.

-
6- Mustafn es·Sakka, Muhtanl'ş-Şi'ri'I-Cilhili{T, Kahire 1348/1929) adlı ese-

rinde, Zuheyr'in şiirlerine uzun bir [asıl (s. 150-215) ayırrruş, baş tarafında da, İbn

Kuteybe v.b. miie1Jinerin eserlerine istinaden, onun tercüme-i halinden bahset
mişt!r.

7- F. Krenkow, Zuh.air b. Ahi Sulma, EI, IV (1934), 1236-1237. Bu maddede,
Zuheyr'in hayatı, ailesi, şiirlerinin kimler için yazıldığı, Dilliıı'mm şerhleri hak~ın

da derli -tGplu ve kıymetli bil)ler \'erilmiştir.

8- 'Ali Hasen Hihlli, Zuhc)'T b, F,bi Sulma (Master te;ô, Kahire ÜlJİversites:,

376 s.).

9- Tah§ Huseyn, Harlisu'l-Erbi'ii' (Kabire 1962, l, 77·] 13). B'.1rada, müelli
[in daha Ön'.~e eLOhiid gazetc~inde cı ~-2(,-27 Mart ]5,35) neşrettiği Sli'a
too ma'ıı Zuhcyr ba·şlık:1ı üç makalesi yer armaktadu. Sahhei havası içinde, şairi

mİzin edehi şabsiycti ve hususijetierinden bah-;edilmekıe ve şiirlerinden örnekler
verile.ı:ek tahlil edilmektedir.

10- ButrlTs el·Bustanl (ölm. 1883), Zuheyr Kildi Sulh Yusdİru Abkamehu
Ş1'ren, el-Mekşiıf, sayı 176 (1938) s. 2.

1ı. el·Marsafi, Didisetu'ş-Şu'arli'(Kahire 1363/1944, s. 216-758) adIL eserini
İmru'lılkays, ei.A'şa, en-Nabiğa e7·Zubyi'nı. Zuheyr ve ei-Hutay'e'ye tahsis
etmiştir. Burada Zuheyr, "İsmi, Aşireti, Yetişmesi, Şiiri, Hususivetleti, Tabakası

(Me'~kij), Araplarda Tenkit (Nakd), Şiir' Te-;'iri, Ahl1kl" başlıkı,m alttnda in
c-elendiktr.n sonra, Mu'al!aka'sınm harekeli ve şerbIi hr metni vt"riliynr. 1L araş

t:rmada, istifade ediler. hynaklar <-asrih edilmemekle beraDr:r, Kitabu'l-Ağ:iui gibi
cirtakım kaynaklara dayanildığı muhakkaktır.

'12·· Abdulhamid Sened e1-CulJdl, Zuh~'yr b. Ebi Sulma, Şa'ıra's-Si)m fi'l
Cahil'ne (Darıı'i-Kavmiyyeıi'I-'Arabiyycli't Tıba'a, Kabire, ts., '165 sl. Br~ eser,
1945 yüında master tezi olarak hazır1ı:ı.nmI5olup, üzerüıde hasım tarihi mevcut

olmamakla beraber, müellifin ifadesinden (bk. s. 7). 1960 yılından sonra basıl

dığı anlaşılmaktadır.Eser, bir mukaddimeden (s. 5-8) sonra, 4 bab halinde tertip
edilmiştir. ı. Babda Zuheyr'ın Asrı (s. 9-51) başlığı altında, şu bölümler bulunmak

tadır: Siyası Hayat (s. 9-19), İçtimaı ve Ahlakı Hayat (s. 20-28). iktisadi HaY8t
(s. 29-37), Fikri ve ilmi Hayat (s. 38-44), Dini Hayat (s. 45-51), n. Ba.b, Zuheyr'in
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Hayatı ve Çevresi (s. 52-102) başlığı ile başlamakta ve şu bölümleri ihtiva etmektedir:
Nesebi ve Kab'!o:sı (s. 52-58\ Zuheyr'in GDtat3i,'a Gelip Yerjeşm~si (s 59·61),
Zuheyr'in Çevresi (s. 61-69), Zuheyr'in Hocaları (Evs b. Hacer, Beş~ıme b. el
Gadır'~ ve Onların Kendisi Üzerindeki Tesiri (s. 70-85), Zuheyr'in Ahlakı (s. 86-91),
Şiirle Kazan~lnı Sağlaması (s. 92·95), Dinı Akidesi (s. %-102). III. Bab, Zuheyr'in
Şiiri (s. 103-187) ser-levhası ile başlamakta ve şu bölümlcri içine almaktadır.

Olhiliyye Şiiri ve Önemli Mes'eleleri Hakkınd? (s. 101-116), Eski Alimlerin Zuheyr
Hakkındaki G3rüsleri (s. 117-133), Zuheyr'in Şiirinin Hususiyetleri (s. 134-lJ7),
Zuheyr'in Şiirinde Tasvır (s. 138-146), Zuheyr'in Şiirinde San'at (s. 147-158),
Zııheyr Ekalu ve Bu Ekc'lün "En Meşhur Talebelcri (s. 159-187): K3'b b. Zuheyr
(s. 161-169), el-Hlltay'e (s. 169-187). iV. Babda ise Zuheyr'in Mu'alla~a'sıve Şiirin

de Edebi Ti.ir1er:= Funun (s. 188~258) b~ş1ı?ı altında şu hususlar i~lenmektedir:

Mu'aJlaJ:;a'sı ve MIl'allaJ.dit Hakkında Birkaç Söz (s. 188-=203), Medh (s. 204-220),
Hica' (s. 221-226), Vasf (s. 227-241); Gazel (s. 242-248), Hıkem (s. 249-258),
Bibliyografya (s. 259-263).

Bu çalışma ile müeIlif, Zuheyr hakkında oldukça gcniş bir eser ortaya koymuş
bulunmaktadır. Bununla beraber. sairimiz yeteri kadar incelenmiş ~.~yılamaz.

Bıı illi:eJeme ile ilgili görüş ve tenkiUerimiz: şu sekilde özetleyebiliri?: E<;erin en
başına "Kaynakiar ve Tenkidi" başlıklı bir kısım konulabilirdi. Bu, mukayc<e
yapma ve şimdiye kadar hangi noktay" gelindigini anlama bakıinından büyük
bir önem ta~ımaktadır. Eserin başında, hemen hemen 50 sayfalık bir yer !<aplayan
"Zubeyr'in Asrı" bölümünden sonra, bir de "Eski Arap Siiri" hakkında, genel
bilgi veren bir kısım il:lve edilebilirdi. Diğer taraftan eserde bir düzensizlik 'göze
çarpmaktadır. Hayatı, eseri ve edebi şah<;iyeti daha derli -toplu olarak, ayrı bö
lümler halinde işlenebilirdi. Ayrıca, hayatı ile ilgili bazı vekayi meskut geöl- .
miştir. Diğer önemli bir eksiklik te Divan'ı (kimler toplamıştır, mevsukiyeti ne
ne derecededir, kimler şerh etmişlerdir? Yazma nüshaları, baskıları v.s) haklanda·
hiçbir bilginin verilmemiş olmasıdır. Ayrıca Mu'ana~a'sı (~erhJeri. tercümeleri)
hakkında da yeterli m'Humat verilmemiştir. Son kısımlarda şiiri ve edebı şah<;iyeti

hakkında verilerı bilgiler de kafi d,;,~i!dir, Şiiri. iç (muhteva) ve dış (şekil) özel
likleri bakımından in~·elenebi1jrdi. Şair. 'arüzun hangi hahirlerin! kullanml~tır?

Vezin ve kaHye ku"ur1arı var mıdır? Me'anl (semantik: anlambilimi) açısından

hataları var mıdır? Bed!, !"eyan ve me'anı san'atlarından hangilerini kullanmıştır?

Eu hususlara yer verilmemiştir. En sonda Bibliyografya (Meraci') yer almaktadır.

Burada, sadec:e eserleri il adı ve miielliflerizikredilmiş, basıldığı yer ve tarihler
kaydedilmemiştir.Bu, ilmı bir eserde bulunmaması gereken bir kusurdur "e haklı

olarak, okuyucu, bu eserlerin hangi baskılarından istifade edildiği hususunda te
reddüt edecektir. Müenif, eski eserlerin çoğundan, bu arada Batı'daneşredilen.

8 eserden de faydalanmıştır. Bu çalışma ı 945 yılında tamamlandığı için, son 40
yıl içinde, g~re!( Şark'ta· ~erek Garp'ta ne~redilmi? olan bazı eser ve teıkikierden

hali ile. i3tifade ediıememiştir. Netice olarak diyebiliriz ki, bu eser, Zuheyr hak-
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kındaki tetkikİefe faydalı bazı il1ivel~rde bulunmuş va:sat bir çalışma olup, istifa
deden uzak de~ildir.

13- Hanna Nemir, Zubeyr b. Ebi SulmJi46 (Silsiletu't-Tara'ü, 4 nr. 3).

14- Alfred Huri, Znheyr b. Ebi Sulma (Diiru'l-Kitabi'l-Lubnani).

15- İhsan en-Nass, Zuheyr b. Ebi Sulma (Daru'l-Pikr. Dimaşk).

16- ,Dr. Nasıruddinel-Esed, Meslldiru'ş-Şi'ri'I-Gihili ve Kıymetııba't-Tiribiyye

(2. baskı, Kahire 1962, s. 526-542). Doktora tezi olarak üstün bir dereC'e ile kabul
edilen ve ilk basımı 1952 yılında yapılan bu eser, .Ciihiliyye şiirinin kaynaldan ve
tarihi kıymeti hakkında değerli bilgiler vermektedir. Burada da şairimiıe hususi
bir fasıl ayrılmıştır. Onun şiirlerinin toplanması, mevsukiyeti ve değeri ;hususu,
ilk defa bu eserde sistemli olarak incelenmiştlı.

ı 7- Seyyid Hanefi Haseneyn. Medresetu Zuheyr fi'l·'Asreyni'J-Cahili 'Ve
Sadri'I-İslam (Master tezi, Kahire 1958, 232s.).

18- Ceml1 Sultan, Zoheyr, Şi'ım Ehli'I·Cahil~yye (Diiru'I-EI1\'ar, Beyrut
1973, 135 s.) Bu eser, şu ana ba~hkları ihtiva etmektedir Giriş, Hayatı, Eserleri,
Gayesi, Mevldi, Şiirinden Seçmeler (Saha'l-Kalbu) Mu·aııa~a'sı.

19~ Dr. 'Abdulkadir er-Reba'ı, es-Şfiretll'ş-Şi'riyye ve Mecalatu'I-Hayafınde

Zuheyr b. Ebi S'ltma, ,el -Mevdd, c. IX, sayı 3 (l4001 1Cı 80), s. 11-14. Bu ma
kalede, Zubeyr'e g6re "insan, günlük hayat. tabiat, hayvanlar ve kültür" hususları

incelenmiştir.

B.. Arap Edebiyatı Tarihleri:

Son bir asır içinde, gerek Batı dünyasında, gerek Doğu dünyasında, mufas
salolsun, muhtasar olsun, birçok Arap EdebiyatıTarihleri neşredilmiş bulunmak
tadır. Bunlar arasında gerçektenkıymetli olanlar da vardır. Bu nevi eserler,aslında

ana kaynaklara istinat eden hulasa ve toplamalardan ibarettir. Fakat müelliflrri
nin şahsi görüş ve değerlendirmelerini de ihtiva ettikleri için önemlidirler. Aşağı'

da, bıınların önemli olanları, ilk basım tarihleri nazar-ı dikkate alınarak, krono
lojik sıra içinde verilecek, Zuheyr'le ilgili sayfalar gösterilecektir. Biz, bu eserlerin
son baskılarından rayda!andık.

Şark'ta Neşredilenler·:

1- M'ıistafa Sadık er-Rafi'i, Tirilıu Adabi'I-'Arab, I-III, 2. baskı, Beyrut
ı 394/1974, III, 236-245.

2. Cord Zeydan Tlirihu ı\dabi'l-LuğQti'I-'Arabiyye. I-IV, Dilru'I-Hilal, Ka~

hire, ts., I, 9S-100.

(46) Bu ve aş~gıdaki bazı eserler, görü!medigi gibi,' basım yer ve tarihleri de tesbit edilememiştir.
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3- Ahmed el-İskended ve Mustara 'Iuan! , el-Vasit ti'l-Edebi'l-'Arabt ve Tan
hibi, 18. baskı, Mısır, ts. s. 69-71.

4- Ahmed Ha$en ez-Zeyyat, Tilribu'I-Edeb1'l-'Arabi. 25. baskı, Kabire, ts.,
S. 52-55.

5- Mehmed Fehmi. Tarih-i Edebiyyat-ı 'Arabiyye, I. CahiHyye Devri, İs·

tanbul, 1917, s. 43-50. 691-724.

6- Hanna el-Pahilri, Tilrib~'I-Edebi'l-'Arabi, Beyrut 1960, S. 148-164.

7-Şevki Dayf, Tarihu'[-~debi'I-Arabi, I-III, Kahire 1960 v.d., i. el-'Asru'l
Olhill s. 300-332.

8- 'Omer Ferrillı, Tarihu'I·Edebi'I·'Arabi. I-IlI, Beynıl, 1388-92/1969-92,
I, 194-201.

9- 'lnM Gazvan İsma'il v.b., el-Edebu1·'Arabi, Bağdad 1394/1974·, s. 14-77.

Garp'ta Neşredilenler:

1- CL Huart, Litterature Arabe, Paris 1939, s. 14-15; Türkçe tre.: Arab Ve

İslam Edebiyatı, çev. Cemal Sezgin, Ankara (1971), s. 24-25.

2· i. Pizzi, Letteratura Araba, Milano 1903.

3- R.A. Nieholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, s.
116-H9.

. 4- Krymskiy, Arabskaya Literatura, Moskova 1911.

5- O. -Rescher, Abriss der Arabisehen. Litteraturgeschichte, I-Il, Stuttgart
1925.

6- H.A.R. Gibb, ArJlbic Literatilre, Oxford 1974, s. 20,22.

7- CarI Brockelmann, Gesebiebte der Arabisehen Litteratur, I-II, Leiden
1943-49, I, 2~; Sopplementband, I-LLL, Leiden 1937:42 1, 47-48.

8· J. -M. Abd-el~Jalil, Histaire de la Litteraturc Arabe, Paris 1943, s.
43,256.

9- C. -A. Nallino, La Litterature Arabe, ttad. Pr.; Ch. PelIat, Paris 1950,
s. 45-46.

10- F. Gabrieli, Storia deUa Letteratura Araba, Milaııo 1951, s. 44-45.

11- Ch. PeUat, Langue et Litterature Arabes, Paris 1970, s. 74.

12- Regis Blachere. Histoire de la Litterature Arabe, Paris 1952-66, s.269-270.

13- Gaston Wiet, lntroduetion lı la Litterature Alabe, Paris 1966, s. 31,34.
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14- I. Goldliher, A Short History of Classİcal Arabİc t1terature, trans.
Joseph Desomogyi, Berlin 1966, s. 16-11.

15- Fuat Sezgiıı, Gesc~hichte des Arabischen Sclırlfttums, ı-Vıı v.d., Leiden
1967 v.d., II, 118-120.

Doğu'da neşrediIen Arap Edebiyatı Tarihlerinin çoğu Zuheyr ıiakkmda 3-5
sayfalık kısa bilgiler vermektedir. Ancak, bunlardan 3 tanesi, onun ÜLerinde daha
geniş olarak durmaktadır. Bundan dolayı, bu eserler, a;ağıda kısaca tanıtılaı;aktır:

Mustafa Sadık er-Rafi'i'nin Tarihu .Adiibi'I-'Arab (III, 236·245) adlı eserinde
Zuheyr'e husus! bir bölüm ayrılmış olup, Kitabu'I-A·ğaoi, eI-'Vmde, Şu'ara'u'o

1'iasraoiyye gibi eserlere istinaden, onun hayatı, ailesi \Oe şiirlerinin de~eri üzerinde
durulmaktadır.

Mebmed Fehml'nin Tiirih~i EdebiJYllt-1 'Arabiyye'sinde Zuheyr'in terC'üme-i
hali için, bilhassa Kitabu'I-Ağaoi'den istifade edilmiştir. Fakat bu miUümat
tasnif edilmemiştir. Aynca miiellif, Cemh~retu Eş'ari'l-'Arab. el-Muzhir fi 'Ulümn.
Luğa ve Eııva'ıha, Riciilu'I-Mu'aUaUii'I-'Aşr v.b eserlerden de istifade etmiştir.

Sayfa 43·50'de, esas olarak, şiirlerine istinaden, dinı durumu in..:elenmekte, nesebi
verilmekte ve Hz. Ömer'in onu takdir etmesinden bahsedilmektedir. Sayfa 6n
724'de ise, onun kabilesi, ailesi Hz. Peygamber (s.a.)'le görüşmesi, ölümü (ö
lümtarihi M. 631 olarak gösterilmektedir), hayatının sonlarında gördüğü rüya
v.b. hakkında bilgi verilmekte; nihayet sonda, Mu'allaJs.a'sınm ekserisi şerh ve
tercüme edilmehedir.

Şevki Dayf'm Tllrihu'I-Edebi'I-'Arabi (I. el-'Asru'l-Cahili, s. 300-332)'si,
onwı hakkında oldukça geniş bilgi verdiği için, kayda değer. Esas olarak, el-Cu
mahi'nin TabaUtu'ş-Şu'ara' sından, eş-Şi'r ve 'ş-Şu'ara' ve Kitabu'l-Ağani'den

istifade edilmiş; k:abiıe~i, hayatı, Divan'} ve şiiri hakkında kıymetli bilgiler veril
miştir.

Batı'da te'lif edilmiş olan Arap Edebiyatı Tarihleri an'!.sında, eskilerden R.A.
Nicholson'ın eseri önemlidir. Yenilerden ise, Regis Bladıere'in eser1, yeni bir

.metod ve anlayışla yazılmış, kıymetli bir eserdir.

Elimizdeki kaynakların tahliii gösteriyor ki, genellikle edebi eserJerdeki Zu
heyr'le ilgili bilgilerin çoğu, yukarıda zikredilen beş-altı şahsın veya diğer: bazı şa

hısların rivayetlerine istinat etmekte ve bu rivayetler, en eskilerinden en yenilerine
kadar tekrar edilmektedir. Burada edebiyat tarihçisine düşen iş şiirinlizin

hayatı ile ilgili bu rivayetleri tasnif etmek, kronoloilk sıraya koymak, doğru ve akli
olanlarını tercih etmektir. Ayrıca diğer bir müşkiHit ta, onun hayatının muhtelif
safhaları ile ilgili haber ve rivayetlerin az nisbette bize ulaşmış olmasıdır. Halbuki
onUn muasırlarmdan İmru'ulkays ve en-Niibiğa ez-Zubyani'nin hayatları, keedileri
hakkındaki haber ve rivayetlerin çokluğu dolayısiyle, daha vazılı Ye nlufassaldır.
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BillLiOTHEQUE NATJONALE'OE BULUNAN TASAVVtlFtA İLGİLı
TÜRKÇE YAZMA ESERLER

Doç. Dr. Osman Türer

• i

Burada tanıtılan eserlerin ba.~larınd.a:ki rakamlar, E. Blochet tarafından hazır-

- lanan "Catalogue des Manuscrits Turcs de la Bibliotheque Nationale" (Paris, 1932)
adlı eserdeki kitap sıra numarasını göstermektedir. Bu eser, biri asıı, diğeri ilave
(supplement) olmak üzere iki ciltten müteşekkildir. Kitap sıra numaralarının ba
şındaki (S) barfi, zikredilen eserin ilave (suppIement) ciltte kayıtlı olduğunu gös- .
terir.

Ayrıca, yine Bibliotheque Natıonale'de bUıunup, M. Charles Schefer tarafından
hazırlanan ve E. Blochet' tarafından yayınlanan "Ca[:alogne-de la Collection de Ma
Duscrits Orientaux Arabes, Persans et Turcs" (paris. 1900) i~erisinde kayıtlı olan
tasavvuDa ilgili eserler de bu çalışmanın sonunda tanıtılmıştır..

1ı. "Mukaddime-i Kutbu'd-Dio"

Yazarı: Kutbuddin Muhammed el-İznik] (ö. 821/1418).

İslam'ın beş temel esası ve İslam ilahiyatı ile ilgili bir eser olmakla beraber,
"giriş" kısmında müellifin belirttiği üzere Gazzaıi, Rağıbi, Kuseyri ve Muhasi
bi'nin metodlarıyIa ve onların düşüncelerine dayanarak yazılan bir eser olduğu

için, İslam Tasavvufu ile de ilgilidir. ıki kısımdan oluşan eserin 1. 1asmında beş

bölüm halinde İslam'ın beş şartı ele alınmış, II. kısimda ise çeşitli erdem ve fazilet
ler incelenmiştir.

Yazı: Nesta'lik Müstensih: NUr Ali b_ Nadar (?). İstinsah tarihi: Muharrem
943/ Haziran 1536. Hacim: 198 vr. (varak) (22x14,5 cm.).

ıı. 1i numaralı eserin bir başka nÜsbası.

Yazı:Herekeli Nesta'lik. İst. tar.: Zilhicce948/ Mart-Nisan 1142., Hacim:
246 vr. (20x.14,5 cm).

17. "ibret-nÜU1a" veya "İbret-name"

Yazarı; Muhammed b. Osman el-UnU'i (ö-. 938/1531-2).
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Müsİümanların ahlaki eğitimi için yazılmış, naııın ve nesır karışımı bir eser
dir. Sultan IL Süleyman'a ithaf edilmiş olan bu eser, Sa'di"nin "Gülistan"ı ile
Molla Caml'nin "BaMrist!in"1 taklit edilerek ·yazılmıştır. 932 h. tarihinde bitiril
miştir. Bir "mukaddime" ile iki bölümden müteşekkildir. I. bölümde çeşitli fazı

letlerden ve İslam'ın kutsal değerlerinden bahsedilir. II. bölümde ise, başka ör
neklerden istifade edilerek, kazanılabilecek olan kabiliyetlerden söz edilir.

Yazı: Nesta'llk, Müstensih: İbrahim b. Timur Şah (fakabı; Ferezdek). İst.

Muharrem ıoSSIMart 1645. Hacim; 99 vr. (20,8x13 cm.)

18. i 7 numaralı eserin bir başka nüshası,

Yazı: Harekeli Nesih. İst. tar.: 24 Zilhicce 968/5 Eylül 1561. Hacim:
~64 vr, (19)5 x 13,5 cm).

Bu e&erin devamında, yazarı ve ismi belli olmayan, "fütüvvet"le ilgili küçük
bir risale vardır (vr. 14i.Jb.). Bundan sonra, Muhammed b. Seyyid Alaeddın e\-Hü
seynı er-Rızılvi'nin "Fütüvvet-namc" si yer alır (vr. 143}. Bu e~er ônçekinden çok
daha önemli bir fütüvevet-name olup çeşitli bölümlerden müteşekkildir.

19. "Gıda'u'r-Rlib".

Yazarı: Muhammed b. Osman el-Ulmi'J'.

Büyük çoğunluğu küçük hikayelerden oluşan bu eser, birçok bölümden
müteşekkildir. Her bölümün konusu sayfa kenarında yazılmıştır. U.mi'i bu ese
rinde, Kur'an, Hadıs, "Mesnevı","Terğibü's-Salah",Şafii'nin "Tenbih"i ve Gaz
zim'nin eserlerinden faydatanmıştır.

Yazı: Nesih. İst. ta'r.: 1530 civarI. Hacim; iii vr. (22x14 cm).

20. "Eovaru'l.Aşıldn"

Yazan: Yazıcı -oğlu Ahmed Bican.

Bu eser, yazarın kardeşi Yazıcı.oğlu Mnhammed'in"Meğaribü'z-Zlıman"

adlı Arapça eserinin tercümesidir. Beş bölümden oluşan bu eserde, dünyadaki
varlıkların yaratılışları, Allah'ın büyük peygamberlere hitabıarı, melekler, Aııah'ır'ı

ahirette tekrar diriliş anındaki hitabıarı vs. konu edilir.

Yazı: Nesih. Müsteıısih: Dervİş' b. Hacı l!?-yram. İst. Tar.: 27 Zilhicce
n6/24 Şubat i 579. Hacim: 355 Vf. (20 ,5xI6 cm;.

33. tkieserden müteiekkil bir mecmua.

ı. Yazarı beni olmayan bir ontoloii. Burada, mutasavvıf1arın dünya tasni
finde esas aldıklan dört ayrı alemin özellikleri incelenir. 988/1580 tarihinde kalem.e
alınmıştır.
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2. Aym müellife ait olduğu anlaşılan bu eserin de İsmi belli değildir 9901
IS82'de yazılmıştır. Bu eserde de üç ayrı sınıf insandan bahsedilir (vr. 54b).

Yazı: Nesta'llk. Hacim: 130 vr. (I6,5xl cm).

49. 'Envarü'l-Aşıkin"

Yazarı: Yazıcı-oğlu Ahmed Bican.

Muhtevası için bk.: Numara: 20.

Yalı: Harekeli Nesil!. Hacim: 275 vr. (32,5x21,5 cm,).

86. "Tezkiretü'I-Evliya"

Yazarı: Feridü~d-Din Attar.

Aynı" adlı Farsça eserin Türkçe tercümesidir. Mütercimi belli değildir.

Yazı: Harekeli Nesih. Müstensih: İbrahim b. Bayezid el-Azimi. İst. tar.:
Rebiclevvel 826/Mart 1423. Hacim: 285 \fo (26,5xI8cm.).

87. "Tezkiretii'leEı-liy.a"

Bu tercümenİn de mütercimi belli değildir. Memlfık stilinde tezlııbIi, güzel
bir yazmadır..

Yazı: Harekeli Nesih. İst. tar.: 1 Muharrem 835/9 Eylül 1431. Müstensih:
İsmail b. Abdullah. Hacim: 515 vr. (27,5x19 cm.).

136. "Vilayet-name-i SUItlID Hacı Bektaş-ı Veıi"

Yazarı belli değiL. Hacı Bektaş-ı Vell'nin biyografisidir.

Yazı: ~esih. İst. tar.: Zilka'de lü23!Eylül 1614. Hacim: 56 vr. (21,5x 14
cm.).

156. "Şerefü'l.İosan"

Yazarı: Muhammed b. Osman el-La.mi'i.

933/1527 tarihinde yazılıp, Sultan SÜıeyman'a ithaf edilen bu eser, '''Resailu
İhvani's-Sa(a"nın 21. bölümünün tercüme ve şerhidir. Bir padişabın çadırı önün
de yedi ayrı toplantıda, yedi insanla yedi hayvanın sembolik münakaşası tarzında

yaıılan bu eserde, hayvanların üstün yönleri ile insanların faziletleri ve kusurları

anlatılır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 16. asır sonları. Hacim: 228 vr. (21x14 cm.).
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157. "Şerefü'ı·inslin"

Yukarıdaki eserin bir başka nüshasıdır.

Yazı: Nesta'Iik (altın çerçeveli). İst. tar.: 17. asır başları. Hacim: 273 'vT

(20,5x13,5 cm.).

159. İsmi ve yazan belli olmayan bu eserde, "mürid", "aşık" ve "sını"

olmanın şartlan .ile "seyrü süluk"tan bahsedilir. Farsça tasavvufi eserlerden
faydalanılarak yazılmıştır.

Yazı: Nesta'ıık. İst. tar.: 17. asır başları. Hacim: 56 vr. (20,5x13,5 cm.).

160. "Dmr-i Mekniln"

Yazarı: Yazıcı-oğlu Ahmed Bk'an.

Tasavvuf doktrinleriile birlikte, tabiat tarihi ve dünyadaki harikalar hakkında
kaleme alınan bu eser, 18. bölüm olup, bölüm muhtevaIarl "mukadime"de belir
tilmiştir. Cak fazla tahribata uğrayan bu nüsha, 17. bölümde sona erer..

Ya_zı: Nesih. İst. tar.: 17. asır başları. Hacim: 70 'vT. (20,5t<13,5cm).

178. "Dil-kü~-a'"

"Derviş" 1akablı biri tarafından nazım ve nesir karışımı tarzında yazılan

bu risale, bir mecmua içerisindedir (vr. 70b-144, a). 900{1494-5',te yazılmıştır. Ta
savvuf1a ilgili bir eserdir.

Yazı: Nesj.h~ Müstensih: Yusuf b .. Abdurrahman. İst. tar.: 12 Şa'bin 964/10
Haziran 1557.

,241. "GÜı-zir"

Yazarı: İbrahim b. Hüseyin Tennurl (ö. 887/1482).

Mesnevi tarzında yazılan bu tasavvun eserde, her ~üslümanın yerine getir
mesi gereken amellerin sırrl manaları anlatılır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: Zilka'de 892/KasıID 1487. Hacim: 235 vr. (18x13 cm.).

264. "GÖışeo-iblld"

Yazarı: Şemseddin Ahmed b. Muhammed es-Sivası.

Eser,~asavvufi bir mesnevidir. 996/l588'de yazılmıştır. Feridüddin Attar'
dan etkilenerek, gül ile bülbülün temsili konuşmaları tarzında yazılmış bir eserdir.

Yazı: Harekeli Nesih. Müstensih: Müezzin. İst. tar. : 17. asır sonları. Hacim:
28 vr. (20x15 cm).

265. Ahlaki ve tasavvufi dört ayrı hikayeden müteşekkil bir mecmuadır.
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Yazarları belli olmayan bu hikayelerin sadece bir tanesinin ismi bellidir:
"Dôsitan-ı Pend-mime" (ve. 13 b).

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 17. asır başları. Hacim: 28 vr. (20x13 cm)..

267. "Gülşen-i Rliı"

Yazarı: Şeyhülisıam Dasit:azl,

142S'te Sultan II. Murad'a ithM edilen bu eser, tasavvu-fi bir mesnevidir.
İlk onbir yaprağı kayıptır. İran'da Mahmud Şebisted tarafındanaynı isim altında

yazılan mesneviden çok etkilenmişti.r.Eserde pek çok ayet ve hadisin tefsiri yapılır.

Yazı: Harekeli Nesih. Müstensih: Hüseyin b. İdrls. İst. tar.: Ramazan 891
IEylü! 1486. Hacim: 103 vr. (l7xJ3 cm.).

272. "GüIistilı" tercümesi.

Eserin yazarı ve başlığı belli değilpir.

Yazı: Nesih. Müstensih: Edirneli Sinan Dede. İst. tar. 14 Zilkade 9S0/8
Şubat IS44. ..Hacim: 170 vr. (22x16 cm.).

273. "'Bostan?'. " Gfilistan", "Peud'-niime", "Mantıku't~Tayr", "Mabzenü'l
Esrar", "Mesnevi" "Baharistan" ile HMız ve Şahi divanlarının çeşitli kısımlarının

açıklamasından müteşekkil bir eser.

Yazarı: Şem'i (ö. 1010/1601).

Yazı: Nesih. İst; tar.: 17. asır. Haeim: 203 Y.r. (21x14 cm.).

274. "I.eviih-i Tayyibe"

Yazarı: Sultan ır. Murad.

Sultan'ın tasavvufigazellerinden müteşekkildir'. Oldukça güzel korunmuş,

tezhibıi ve 'yaldızlı küçük bir eserdir.

Yazı: Hareketi Nesih. İst. Tar.: 16. asrın II. yarısı Hacim: 99 Vf. (I8,Sx
12,5 cm).

286. "Firkaf-uime"

Yazarı: Halili.

Tasavvufi ve ilahi aşkla ilgili mesnevi ve gazellerden müteşekkil bir eserdir.

YaZİ: Nesta'li'k. İst. tar.: .16. asır başları. Hacim: 69vr. (I4,SxIlS, cIl1).
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300. "Muhabbet-Dame" veya "Heves-oame"

Yazarı: Ca'fer b. Tacı.(ö. 921/1515).

Sembolik ,tarzda tasavvufi aşkı anlatan manzum bir hikayedir. Mesnevi,
kaside ve gaze1 tarzında yazılmış ve Sultan II. Biiyezid'e ithaf edilmiştir.

Yazı: Nesta'llk (altın çerçeveli). İst. tar.: 16. asrın ilk yarısı. Hacim: 146
vr. (17,5x12,5 cm.).

305. MecmUa.

İçerisinde, Sultan Mustafa'nm tasavvufi bir kasıdesi (vr. lb) ile, ":Şifau'/

Ku/ub bi-Likfii"-Mahbııb" adlı tasavvufi bir mesneviden alınmış pariYalar (vr.
4b) ve daha başka şairlere ait çeşitli şiirler mevcuttur.

Yazı: Harekeli Nesih. İst. tar.: J6. asrın sonu. Hacim: 96 vr. (15xlO cm.).

S. 8. "Acaibü'l-Mahhlkat'

Yazarı: Yazıcı-oğlu Ahmed Bican.

161 mımarada tanıtılan bu eser, bir mecmua içerisindedir. (vr. 142-193).

Yazı: Nesih. İst. tar.: 1033/1624-5. Ilaeim: 201 vr. (21,5x15,5 cm.) (mecmua-
nın tamamı).

Aynı mecmua içerisinde, şu meşhur mutasavvıflara ait hikmetli sözlerden mü
teşekkil bir liste mevcuttur (vr. 193b): HaUac-1 Mansur, Cüneyd-i Bağdadi,

Şibii, Bayezid-i Bestami, İbn. Arabi, Ebu Talib-i Mekki, Ebu'I-Hasan Earakiini,
Hz. Peygamber (S.A.S.) , Hz. Ali, Üveys el-Karanı ve Abdü'l-Mecid-i Sivası.

S. 9. "Fütüvvet-oame"

Yazarı belli olmayan küÇük bir risale olup, içerisinde Sarı Saltuk'un soy kü·
tüğü de vardır. Bir mecroua içerisindedir (vr. 134 b/-137 a).

Yazı: Nesih. İst. tar.: 17. asır.

S. 9. "Hutbe-j Tarikat"

Aynı mecmila içerisinde olup (vr. 14~b-165a), yazarı belli değildir.'fasavvu

fun temel meselelerini anlatan bir risaledir.

S. 15. "Mes]ekü't-Talibio ve']-Vasllin"

Yazarı: Abdullah-} Simavi (ö. 896/1491). ,

"İlliru" mahlasmı kullanan müellif, 'eserinde Tasavvuf'u anlatmaya çalışır.

Ancak, bu nüsha tamamlanmamıştır. Eser, "Zfidü'/-Müşttikin" ve "Zôdü'f-Ta-
/iNn" adını da taşımaktadır. -

İst. tar.: i 7. asır. Hacim: 43 vr. (20xI4 cm).

188



S. 16. "Enlsü'I.'Arifio"

Yazarı muhtemelen Ebu'I-Faıl Muhammed b. İdris ed-Defteri {ö. 982
lS74)'dir. Ali el-Viiiz el-Kaşifl'nin 900j1494'te yazmış olduği. "Ah!aku'!-Muh
sinin" adlı eserin tercümesi olması muhtemeldir. 930/lS23-4'te yazılmıştır. 15
bölümden müteşekkil olup bir mecmua içerisindedir (Vf; 1b-SSb).

Yazı: Rik'a. Müstensih: el-Ha<: Abdülbiiki b. Bal Hasan Efendi. İst. tar.:
Zilhicce 101l/Mayıs 1603.

S. 16. "Rahatü'I-Ervah"

Yazan belli değildir. GazziUi'nin "Rahatü'!-Errtılı ii-Def'i Alzeti'!-Eşbah" adlı

eserinin tercümesidir. Aynı mecmua içerisınde yer almaktadır (vr. l06a).

S. 17. "Fütünet-name-i Nebl"

Yazarı belli değildir. 13. veya 14. asırda yazılmış Farsça bir eserin tercüme·
sidir: Bir mecmua içerisindedir (vr. l7a-22a).

Yazı: .Nesih. İst. tar.: n. asır.

S. 17. "Fütüvvet-name"

Yazarı: Seyyid Mııhamed b. Seyyid Alaeddin el-Hüseyni er-Rızavi.

Farsça bir eserin tercümesidir. Küçük bir risale olmakla beraber, içerisinde
"Fütüvvet"in yanı sıra Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. İbrahim ve Hz. Heygamber'in
(A-S.) hayatına dair detaylı bilgiler vardır. Ancak, Hz. Peygamber'le ilgili kısım

tamamlanmamıştır. Aynı mecmua içerisindedir (vr. 93b-102a).

S. 25. "Lemeat"

Yazarı, Eminü'd-Din adında bir zattır.

Bu eser, Hamidüddin-i Aksarayi ve Hacı Bayram Veli'nin telkinleri üzerine
yazılmış olup, tasavvuf ve iHihi aşkın prensiplerini 24 bölüm içerisinde inceler.
Fahreddin b. Şehriyar el-Idki'nin aynı adlı Farsça eserinin adaptasyonu tar
zındadır. 834/1341'de tamamlanmıştır. Bir me~mua içerisindedir (vr. 43a-92b).

Yazı: Nesih; İst. tar.: 17. asır.

S 34. "Şifaü'I-Kulfib bi-liUi'r-Mal:tbôb"

Yazarı belli değildir. Muhtemelen Farsça bir eserin adaptasyonudur. Bil
hassa İbn Arabi'nin fikirlerine dayanılarak, ilahi a~kla ilgili tasavuf doktrinini özet
halinde güzel bir şekilde aniatan bir risaledir. Aynı risalenin Viyana Kütüphane
sindeki nüshasında 2'2 bölümden müteşekkil olduğu gösterilmekte ise de, bu nüsha~

da gösterilmemiştir.
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Farsça bir eserin tercümesidir. Küçük bir risale olmakla beraber, içerisinde
"Fütüvvet"in yanı sıra Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. İbrahim ve Hz. Heygamber'in
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Yazarı, Eminü'd-Din adında bir zattır.

Bu eser, Hamidüddin-i Aksarayi ve Hacı Bayram Veli'nin telkinleri üzerine
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Yazarı belli değildir. Muhtemelen Farsça bir eserin adaptasyonudur. Bil
hassa İbn Arabi'nin fikirlerine dayanılarak, ilahi a~kla ilgili tasavuf doktrinini özet
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Bir meCn1ua içerisindedir (vr. i b-59a). Bunun devamında, ismi ve yazarı belli
olmayan, tasavvuf1a ilgili bir başka risale daha vardır ki, muhtemelen aynı müel
life aittir. Bu risalede de,"Kendini bilen Rabbi'ni bilir." hadisinden hareketle,
Allah'ın sıfatlarından ve O'nu tamOlanın yollanndan bahsedilir. İbn Arabi'nin
Arapça bir eserinın tercümesi olsa gerektir.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 17. asır başları. Hacim: 82 ~. (20x14 cın).

S. 35 "Müzekki'n-Nüfi]s"

Yazarı: Abdullalı b. Eşref er-Rumı el-İznik! el~KildirL

İki "kitab"dan oluşan eserin bilhassa II. kitabında Kur'an, Hadis ve meşhUr

sufllerin sözlerine dayamlarak tasavvuf anlatılır. Eserin sonunda müellifin silsilesi
mevcuttur (vr. 300b.).

Yazı: Harekeli Nesih. Müstensih: Muhammed b. Abdullah el-~azrani er- '
RUmi el-Hanefi. İst. tar.: Receb 995/ Haziran 1587 . Ha.cim: 302 vr. (29 xıicm).

S. 36. "Letaif-i Cenan"

'Yazarı belli değildir. Tasavvufi bir eser olup, günahtan sakınma ve kurtuluşa.

ermenin vasıtalarını inceler.

Yazı: Harekeli Nesih. İst. tar.: 16. asır sonları, Hacim: 63 vr. (2IxI5,5 cm)

S. 40. "Münilcaf'

Yazarı: Yusuf b. Hazret-i Celaleddin. (muhtemelen Mevlana. CeJaleddin-i
Rumi'nin torunu Arif Çelebi'nin qğludur).

Yer yer nazım ihtiva eden mensur bir eser olup, tasavvufl yolun tatbikini
inceler. Sonunda Arapça ve Türkçe çeşitli manzume ve risalecikler vardır. Bunla
rın hiç birinin ismi ve yazarı belli değildir.

Yazı: Nesib. İst. tar.: 898/1492-3. Hacim: 211 vr. (18x13 cm).

S. 48. (Mecmua)

Çeşitli risalelerden oluşan önemli bir mecmuadir. Bu risalelerden tasavvufla
ilgili olanlar şunlardır:

1. Yusuf b. Ya'kUb el-Halveti'nin ismi belli olmayan bir risalesi (vı. i b).
Burada, müellifin tarikatına mensup olan Çelebi Efendi, SünbüI Sinan Efendi
ve müellifin babası Yakub Efendi'nın hayatı ve özellikleri anlatılır. 992/1584'te
istinsab edilmiştir.

2. Sünbül Sinan Efendi'nin bir şiirinden alıntılar (vr. 22a).



3. "Tenebbühü'l-(;abi fi-~u'yeti'D-Nebi". Yazarı: Yusuf b. Ya'kı1b el-Halveti.
Hz. Peygamber'in görüldüğü rüyalardan bahseden üç bölümlük bir risaledir.
Sultan III. Murad'a ithaf edilmiştir. İst. tar.: 987/1579 (vr. 22b).

4. Yine aym yazara ait olduğu anlaşılan ve 983/1575-6'da yazılıp Sultan
III. Murad'a sunulan, tasavvuf daktirini ile ilgili başlıksız bir risale (vr. 39b).
Önceki risale1erle beraber müstensihi Hasan b. Hüseyin olup, 992/1584'te Medine'
de istinsah etmiştir.

5. "Sübhatü'ı-~Uşşllk". Yazarı: Latifi. Bu manzum eserde, Cami'nin "Kırk

Badis"i örnek alınarak, Hz. Peygamber'in yüz hadisi, her biri iki mısra halinde
Türkçe'ye tercüme edilmiştir. Bu eser de Kemal Paşa-zade'ye sunulmuştur.

6. "Şerh-i Havass-ı Ayet-i Erba~a", Ya:zarı belli değildir. Vr. i 22a'da belirtilen
dört ayetin, İbn. Arabi'nin görüşleri doğrultusunda tasavvufl tefsiridir (vr. 83a).

7. Çeşitli Arapça dualar. Bunİat arasında, Emir SuItan'a ve başka vemere
ait dualar vardır. Bu duaların Türkçe açıklaması yapılmıştır (vr. ınb).

Yazı: Rik'a. İst. tar.: 16. asır sonları. Hacim: 129 vr. (20x13cm).

S. 186. "Kimya-yı Saadet"

Yazan belli değildir. İmamı GazzaH'nin ay~ adlı Farsça eserinin Türkçe
tercümesidir .

Yazı: Harekeli Nesih. İst. tar.: 17. asnn ilk yarısı. Hacim: 138 vr.' (21,5x
14,5 cm.).

~

S. 188. Sa'deddin mahlasını t~şıyan Muhammed el-Enesi adında bir yazara
ait başlıksız bir eser. Hikaye tarzında, çeşitli şeyh ve silfilenn biyografileri anlatılır.

ıo02/1593-4'te bitirilmiştir. Sultan llL. Murad'a sunulmuştur. Bu nüsha, iki cildiik
bir eserin ll. cildidir.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 1002/1593-4. Hacim: 234 "T. (23,5xI6,5 cm.). Muhte
melen müe1lif hattıdır.

S. 189. "Tezkiretü'l-EvJiya"

Mütercimi belli değildir. AHar'ın aynı adlı eserinin Türkçe tercümesidir.
Bk.: No. 86 ve 87.

Yazı: Harekeli Nesın. ıst. tar.: 17. asır. Hacim: 189 vr. (30x22cm).

S. 190. "Tezkiretü'I-Evliyd"

Son derece lüks ve minyatililü bir tercüme olup, mütercimi belli değildir.

"Revue des Bibliotheques, 1898, s. 6"da tanıtılmıştır. Bir başka kitapla aynı cilt
içerisindedir (vr. 60b.).
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I.

Yazı: Çok güzel bir Uygur yazısı. Müstensih: Eru Melik Dahşı. İst. tar.:
840/1436 (Heral'la). Hacim: 265 vr. (34x25,5cm.).

S. 204. "Aynü'l-Hayat"

Nakşi Efendi veya Nakşi-i Akkirma-nı tarafından toplanmış tasayvun şiir

lerden oluşan bir eserdir. 869jl464-Yte bitirilmiştir.

Y~zı: Nesih. Müstensib: Derviş Hasan el-Eşrefi e1-Kiidirı. İst. tar. : 1173
1759-60. Hacim:' 123 vr. (21x15 cm.).

S. 205. "Aynü'I-Hayat"

Yukarıdaki eserin bir başka nüshasıdır. Bunun devamında, Halilı_ adıhda bir
Mev1evi dervişine aiı "Tuhfeiü'I·Uşşdk" yer alır. (vr. WOb). Bu da mesnevi tar
zında yazılmış tasavvun bir eserdir. Mevlana'mn teşviki üzerine yazılmıştır. 'Ruhun
yaranlşı, ruhlar aleminin dereceleri, maddi alem, iyi bir şeyhe intisab etmenin za
rüreti, tasavvuf ve Allah'm'sıfatları tertipIi bir şekilde incelenmiştir. ıo63/1652'de

İstinsah edilen bir başka nüshadan İstinsah edilmitir.

Yazı: Nesilı. İst. tar.:. 18. asrın sonları. "Aynü?!-Hayat"m müstensihi: İs

mail Mevlevi, "Tuhfetü'l-Uşşak"m nıüstensihi: Hüseyin b. İbrahim c1-I-Iadimi'dir.
Hacim: 120 vr. (20x14 cm).

S. 207. "~erefü'I-İn~an"

Yazan: Muhi!mmed b. Osmlin el-Lamii.

Eser 156 numarada tanıtılmıştır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 17. asrın ilk yarısı. Hacim: 222 vr. (20,5xI3cm).

S. 208. "Şerefü'I-İnsaıı"

Aynı eserin oldukça lüks bir ,ba~ka nüshasıdır.

Yazı: Nesta'lik. ist. tar.: 17. asır· sonu. Hacim: "178 vr. (24,5x14,5 cm.).

S. 209. "Şerefü'I~İDsaD" -

Aynı eserin bir başka lüks nüshası. Hatime'nin sonunda dokuz mısra eksik.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 17. asır ortaları. Hacim: 190 vr. (20xI2,5 cm.)

S. 316-317. ' 'Nes8.imü'l-Makabbe nıin-Şemaimi'l-Fütüvve"

Yazarı: Mir Ali Şir Neviiı (ö. 906/1501). '

Bu eser, Molla elimi"nin "Nefehdtii'ı-Onsmin-HadtırCiti'/-Kuds"adlı"Farsça
eserinin kısaltılmış' bir tercümesidir. Meşhur mutasavvıfların hayatını inceler.
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90li1495'te tamamlanmıştır. Eser, Mir Ali Şir Nevai'nin eserlerinin topl;ındığı

büyük bir mecmua içerisindedir (vr. 20a). Bu mecmuadaki tasavvufla ilgili diğer

eserler şunlardır:

1: Ciltte:
ı. Otuzüç Hindu azizinden alıntılar ile Molla cami'nin bir biyografisi (vr.

nb).
2. "Lisinn't-Tayr". Attar'ın "Mantıku't-Tayr"ının mesnevi tarz'ında ter

,ümesidir (vr. IS5b).

3. "lIayretü'I-Ebdl.r". Tasavvu:fi bir eserdir (\'r. 194b).

n. Ciltte:

-ı. Müştereken "Hutbe~i Devavin" adı verilen, Nevai'nin şu dört "divan"ı.:

a) ".Bedai'u'I-Bidil.yc"veya "Gariibü's-Şığar".

b) "Ncviidirü'n-Nih1l.yc" veya "Ncvadirü·ş-Şebiib".

c) "Bediii'u'I-Vasat".

d) "Fcvaidü'I-Kiber".

2. "Hamsetü'I-MütchaYYİrin". Molla cami'nin biyografisidir (vr. 286b).

Son derece kıymetli olan bu tezhibli yazma, "Revue des Bibliotbeques",
1898, s. 14'te tanıtılmıştır.

Yazı :Nesta'lik (altın çerçeveli). Müstensih: Ali Hicrani Herat'ta yazılıruştır).

İst. tar: 933/1526-7. Hacim: L cilt 469 vr. II. cilt 406 vr. (38 x 26,5 cm.). .

S. 325. Saifıhtnin başlıksız manzum bir eseri. Tasavvufun mertebeleri ve Al
lah'a ulaşmanın yolları hakkındadır. Kenarlarında, İbn Arabi'nin" M<'vfJkı'ı/n

Niidim"lI ile Cürdini"nin "Ta'rf{at"ından nakiller vardır. Lüks bir yazmadİfo

Yazı: Nesih. İst. tar.: 18. asır sonlan. Hacim: 7 vr. (16,5 x. 12,5 cm).

S. 328. "Huthe-i Devavin".

Ali Şir Nevaı'nin S. 316-317 numarada tanıttlan dcrt dıvanma giriş mahi
yetinde bir eser He "Garaibü's-Sığar" adlı divaninın ilk gazellerinden ibarettii.
Lüks bir yazmadır.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 15. asrın sonu. Hacim.: 23 vr. (27x17)cm.).

S. 329. "Hamsew'I-Mütehayyirİn".

Yazarı: Ali Şır Nevaı. Molla cami'nin biyografisidir.. Bir mecmua içerisinde
dir. Aynı mecmuada, A. Ş. Nevarnin Farsı,;a kendi biyografisi v;ırillt (vr. 42b).

Yazı: Nesta'lik. Müst.: Mes'fid b. İbrahım b. Emrullab b. Abdi b. Durmuş.
İst. tar.: 1077/1666 (İstanbul'da yazılmıştır). Hacim: 189 vr. (20,5x13,5cm.).
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S. 331. "Lisanü't-tayr;'.

Yazarı:Ali Şir Neval. "Man~ıku'ı-Tayr" tercümesidir.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 16. asır başları. Hacİm: 156 vr. (23,5x15,5 cm).

S. 333. "Şah II Gedll".

Yahya Bey'in mesnevilerinin beşincisidir. Şür diliyle tasavvufi aşkı anlatir.

Yazı: Nesta'llk. İst. tar.: 17. asır sonları. Hacim: 69 Vf. (l7,xlO,5 cm.).

S. 334. "Şah II Gedıi".

Aynı eserin başka bir nüshas], .

Yazı: Nesta'lik Müst.: Ali b. Abdurralım.3.n es-Samsuni. İst. tar.: 17. asır

başları. Hacim: 45 vr. (18,5x 11,5 cm.).

Bu eserin, S. 335, S. 336 ve S. 337 numaralarda kayıtlı birer nüshas! daha vardır.

S. 338. Hahi Nuri Efendi'nin tasavvufi şiirleri.

Yazı: Nesta'llk. İst. tar.: 18. asır. Hacim: 53 vr. (15xll cm',.

S. 344. "Gencine-i Rliz".

Yahya Bey'in şiirlerinden üçüncüsü olup, Molla Cami'nin"Sohbeıü'i-Ebriir"ı
taklit edilerek yazılmıştır. 1asavvufi bir mesnevidir. Devammda başka şairlere ait
şiirler de vardır. Aynı mesnevimn iki ayrı nüshası, S. 399 ve S. 400'de mevcuttur.

Yazı: Divan!. İst. tar.: 970/1563. Hacim: 107 vr. (20x12 cm.).

S. 355. "Beşaret-nllme".

Yazarı: Raft'!. 1316 beyit1ik bir mesnevidir. Humfilik hakkındadır. Fazlu!- ,
Hih-ı Hurôfi'nin"Arş-niime" ve "Muhabbet-niime"si ile Efdalüddin Kaşi'nin

"CfMdiin-name" sinden faydalanılmıştır. Ran'i; Seyyid Nesimi'in talebesidir.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 17 . asır sonları. Hacim: 52 Yr. (16,5xll,5 cm).

S. 369. "Nevl).atü'ı-uşş~~".

Dil'i mah1asınl kullanan Muhammed b. Receb'in tasavvufi bir mesnevisidir.

Yazı: Rik'a İst. tar.: Safer 1124/Mart 1712. Hacim: 66 vr. (20,5x13,5cm.).

S. 372. "Şerh-i. Sübbatü'I-Ebdr".

Yazarı: Sem'i (ö. 1010/1601). Molla Cami'nin "Sohbetü"-Ebriir"ının şerlıi

dir. Müellif hattından istinsalı edilmiştir.

Yazı: Nesta'llk. İst. tar.: 1025/1616. Hacim.: 160 vr. (25x15 cm.).
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S. 385. "Diİrr-i Meknun'l.

Abdi'nin ilahi aşkla ilgili bir mesnevisidir. Bu eser, muhtemelen muellii"in
"Meslekü'I-Uşş8k"adlı eserinin aynısıdir. Eser mecmua içerisindedir (vr. 2b-2la).

Yazı: Rik'a. İst. tar.: LI 56/L743.

S. 385. "Hılyetü'r-Ridil',

Yazarı: Mustafa b. Ahmed (mahlası: AH'dir). Tarikat şeyhlerinde bulunması

gereken özelliklerle ilgili bir eserdir. Yukarıdaki mecmua içerisindedir ('ir. 38a).

S. 440. "Tavllif-İ 4.şere"l ?).

Yazan belli değildir. Yukarıdaki isim, Münih nüshasında mevcuttur. Ne
sir-nazım karışımı bir eser olup, Sultan II. SÜıeyman'a sunulmuştur. Şu konuları

ihtiva eder: Abdalan-ı Rum, Camiyye tarikatı, Bektaşiyye, Şemsiyye, Mevleviyye,
Edhemiyye, kadılar ve a1imler, silfiler.

Yazı: Nesih. İst. tar.: l6. asır sonları. Hacim: 113 ve. (21x14 cm.).

S. 486. " Tecelliyat-ı MabmUd Efendi eI-Üsküdllri".

Yazarı: Üsküdarlı Aziz Mahmüd Hüdayi. Yazarın tasavvufi düşünceleri ve
cezbe halindeki müşahedeleri hakkında bir eserdir. Bir mecmua içerisindedir (vr.
l85b). Bu mecmua içerisinde aynı -milellifin şu iki risalesi de mevcuttur:

a) "Tarikat-nllme-i Mahmud Efeneli". Tasavvuf doktrininİn temel unsurları

hakkındadır. (H. 190a).

b) "Risaletii'l-Cem've't-Teferruk". "Cem" ve "fark" terimlerini izah eder
(vr. 197 b.).

Bu risaleden s('nra, çeşitli tasavvun şiirler ve -özellikle Bursalı Üftade Efendi'nin
(Hüdayi'nin şeyhidir) ilahileri yer alır.

Mecmuanın yazısı: Nesih. İst. tar.: 18. asır. Hacim: 228 \fo (23x15,5 cm.).

S. 487. "Yüz "EMdis-İ Şerü ve YÜZ Münasib Hikayet".

~azarı belli değiL. tbn Arab'i"nİn "FÜlı?hô.H Mekkiyye"sİnden alınmış

yüz hadis ile Türkçe açiklamalarıdır. Bunun devamında, yazarı belli oıniayan bir
"el-Hadisü';-Erba'ın" vardır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 19. asır başları. Hacim: 96 vr. (21,5x16,5 cm).

S. 499. "Cevahicu'I-Maani".

Yazarı: Hızır b. Ya'kfıb el-Hatih Ruhun tanınması, kanuni zaruretler,
ruhun yaratılışı, insanm yaratılışı, prensIerin ve maiyyetindeki devlet ridUinin ya
şamaları gereken hayat tarzı konularını inceleyen tasavvufi bir eserdir. 809/1406-7
de yazılmıştır.
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S. 529. "Mijzekld'n-Nü!Us".

Ya-ı::arı: Eşref-oğlu_Rumi. Bu meşhuf eserin 6. bölümü münasip bir şeyh

bulunması, 7. bölümü de tasavvufi ahliik hakkmdadır. Bu nüshanın sonunda mü
ellirin tarikat silsitesi vardır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 975/1567. Hacim: 191 vr. (30x21 cm.).

S. 531. " Güzide".

Yazarı: EbUNasr b. Tahir b. Muhammed es-Serahsı.

Frasça bir eserin tercümesidir. Mütercimi belli değildir. Tasavvuri ahlak
hakkındadır. Viyana Kütüphanesinde bulunan. aynı yazarın aynı konuyla ilgili
bir eserinin tercüme-s; olan Muhammed b. Bati'nin "Güzirlc-~ A'şıkôn"ının bİr başka

nüshası olsa gerek.

İst. tar.: Receb -838JŞubat 1435. Hac m; 122 vr. (182:14 cm).

S.572. "Gü]şen-i Simorg".

Yazarı: Pir Muhammee b. Evranos. "Mant:kv't-Tayr"ın manzum bİr iercü
mesidir. Muellifin mahlası Za'ifi'dir. Eser bİr mecmua içerisindedir. Aynı mecmua
içerisinde, yine Za'ifi'nin kendi otohiyografisi olan "Sergüzeşt-i Mevlana Za'lfj"
de mevcuttur (vr. 25Ib). Bundan sonra ııynı şaire a.it olan, tasavvufiaşkın 011 mer
tebesinin uzun bir tasvır\ yer alır (vr. 267at

"Külliyat-ı Za'ifi er-ROml el·Ma'denl" adındaki bu büyük mecınua, 329.
vr. olup, 16. asırda. Nesih tarzında olmak üzere ;,:eşitli müstensihler tarafından ya·
nimıştır.

S. 573. "Gencine-i Rl1z".

Yahya Bey'in tasavvufi bii mesnevlsidir. 947jl540·I'de yazılmıştır.

Yazı: Nesih. İst. tar. : Hi20. Hacim: 124 vr. (195xI3cm.).

S. 581. Kitab-ı RObini Li Şerbi Mesnevı-i Muhtasar-) Nfu-ani".

Mevlana'nın "Mesnevı" sinin Vehbı-i Yaman! tarafından yapılan muhtasar
bir şerhidir. 1307JI628'~e tamamlanmıştır.

Yazı; Rik'a. İst. tar.: 1628. Hacim: 131 'il'. (Zl,5x15,5 cm.).

S. 583. "Şab u Geda".

Yahya Bey'in Hamse'siniı:, mesnevilerin den biridir. Bk. No. S; 334.

Yazı: .Nesta·J1k. İst. tar.: 17 a~ır başlan. Hacim: 81 H. (20,5xI4,5 cm.).
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S. 586. "Nakş-ı Ha~'lll"

Yazarı: İbrah:m b. Ahmed. Mahlası: Azurl.

Tasavvufi ve ahlakı konıJarı i~:eyen bir mesnevidir. Nizami'nin ';M..111Zf'nii'i.

Eıra;'''ınin vezninde yazIImıştır. Sa'di'nin "Bnııiin"ı taklit edilmiştir. 26 bölümden
müteşek.ki~dir. 986/l579'da tamamlanmıştır. Bir baska. nüsbası No, 138Tde
mevçuttur.

Yaz!: Nesta'lik Müst.: Mustafa b. Hüsam. İst. tar.: Rama:zan lOıı/Mart

]603. Hacim: 78 vİ. (19xli cm.).

S. 587- "BustaD"

Sa'dl"nin bu eseri, kısmen satır aralarıncL:'l ve sayfa kenarlarında tercüme
edilmiştir.

Yazı: }festa'llk. İst. tar.: If. asrın samı; Hacim: 131 vr. 0l9,5x13 cm).

S. 590. "Şerh-i Bustan"

Yazarı: Mevlana şem'!. Bu şerh. "Bfıst!ln" ile. aynı as~rda yazrlmışt;r.

Yazı:-Nesta'lik. Müst.: Veli b. Lütfunah. İst. tar.: 9?-2/1574. Hacim: 177 \T.

(20,5x15,5 cm).

S. 59 ı. "Pend-naıne Tercümesi"

AWir'ın "Pend-rdrm.·"sinin Makiili'ye aredilen bu tercümesi. 964/155Tde
Şehzade Bayezid'c sunu1muştur. Mesncv! tarzındadır.

Yazı: Nesih. Müst.: Muhammed b. Mahmud. İst. tar.: ıoı7/L;03·9. Hacim:
31 Vf. (20x13 cm).

S. 592. "Gülistan"

Sa'di'nin bu eseri, ismi bilinmeyen biri tarafından kısmen tercüme edilmiştir.

Tercüme satır aralarında ve sayfa kenarlarındadır.

Yazı: Nesta'Iik. Müst.: Hacr Ali b. Şahin. İst. tar~: 894/1489. Hacim:
106 vr. (l9,5xll,8cm.).

S. 593. "Gülistan"

Yazan belli olmayan bir başka tercümedir. Tercüme satır aralanndadır.

Yan: Nesta'lik. İst. tar.: 16. asır sonu. Hacim: 234 -vr. (21,5x13,5 cm).

S. 596. "BUstan Şerbi"

. Mevlana Şem'i'nin bu şerhinin bir başka nüshası için bk: No. 273.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 17. asır ortaları. Hacim: 239 vr. (20,5x14 cm.).
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S. 600. "BQstan Şerbi"

Yukarıdaki şerhin bir başka nüshasıdır.

Yazı: Rik'a. Müst. : Muhammed b. İbrahim el·AkhisarI. "İst. tar.: Zilhicce
1030/Kasım' 1621. 224 ur. (20xI4.5 cm.).

iS. 607. "Divan~ı Nakşi Efendi".

Yazarı: Nakşı İbr§.lılm Efend.i (ö. 1114;1702-3).

Hukuk, iHihiyat, felsefe, metafizik, tasavvuf ve ilahi aşk konularında yazıl

mış çeşitli şiirlerden oluşan bu divanın sonunda Hasan-ı Basri ile ilgili bir menkıbe

vardır.

Yazı: Nestii'lik. İst. tar.: 18. asır başı. Hacim: 60 vr. (21x13 cm.).

S. 610. "Bustan Şerhi"

Yazarı: Mevlana Sudı. Tamamlanmamış bir şerhtir. Devamında "Gülis-.
tan"m mukaddimesinin yine Sadi tarafından yapılan şerhi vardır..

Yazı: Nesta'llk. İst. tar.: i 7. asır. Hacim: 220 VT. (22x16 cm.).

S. 613. "Pend-name Tercümesi".

F. Attar'm bu eserinjn mütercimi belli değildır. MesnevI tarzındadır. Maka
Ii'nin tercümesi olsa gerek. Bk. No. S. 591.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 18. as'r. Hacim: 33vr. (20xI4,5cm.).

S. 625. "Şerefü'I.İnsan"

Yazarı: Muhammed b. Osman el-Lami'I. Bk. No. 156.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 18. asır. Hacim:234 vr. (20,5:1;"13,5 cm.).

S. 652. Mecqıua.

Çeşitli menkıbelerden oluşan bu mecmuada, şu şahıslardan bahsedilit:
Mehdi ve Muammed b. Hasan Askerı (vr. 3a), Şeyh Sfin Müferric (vr. 3b),
Şeyh Seyfüddin Abdülvahhiib (Adülkadir-İ Geylani'nin oğludur) (Vf. 5a), Abdül·
kadir-i Geylani (YI 5b) ve İbn Arabı (YI. 6b).

Yazı: Nesih.' Müst. Şeyh Muhammed b. Himmet. İst. tar.: 17. asır sonu.
Hacim: 78 vr. (22x15,5 cm.) (tüm mecmua).

S. 695. "Pend·nftme Şerhi"

Artar'ın "Pend-name"sine Mustafa Şem'l tarafından yapılan serhtir.

Yazı: Nesih. Müst.: Mustafa b. Seyyid Vell. İst. tar.: 1063/1653. Hacim:
61 vr. (20x13 cm.).
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S. M8. "Men§ziiü'ı-Anfin;'.

Yazarı: Şemseddın-i Sivası. Muhammed b. Muhammed el·Öazzftjı'nin aynı

adlı risaıesinin tercümesidir. 99311585 te yazılnuştır. Dört bölüm olup, ruh,
Allah, dünya \ e ahiret konularını inceler.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 1043/1633. Hacim: 50vr. (2Ox13,5 cm.).

S. 725. "Divan-ı Ruşeni"

Yazarı : Dede Ömer-i Ruşen1.

Eser, Ruşeni'nin şu man7.l1m risalelerinden müteşekkildir:

ı. "Tasavvuf-name" (vr. i b)' Bir başka nüshası No. 299'dadır. 889/1484'te
tamamlan mıştır.

2. "Çoban-name": Mevlana'nın "Mesnevi" sinden alınnuş meşhur bir hika
yenin Türkçe tercümesidir. MensUr bir mukaddimesi vardır (H. 3lib). Bir başka

nÜsbası için bk. No. 299.

3. "Risale der Medh-i Mesnevi" (Vr. 53b). "Mesnevi"nin ilk beytinde yer
alan "kamış"tan, Mevlan'nın değerinden ve mutasavvıfIarın metafizik teorile
rinden bahseder. No. 299'da mecut olup, orada başlığı yoktur.

4. "Der Beyan-ı Evsaf-ı Nebi" (vr. 87b). Çeşitli şiirlerden meydana gelir.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 100!/l593. Hacim: 132 vr. (17,5xlIcm.).

S. 730. "Gülistan Şerhi".

Yazarı belli değildir. İki cidlik bit eser olup, bu numaradaki nüsha sadece
l. cilddİr. m.-VnI. bölümleri içine alır. Daha önce tanıtılan Şem Tnin "Gülistan
Şerhj"nden tamamen farklıdır.

Yazı: Nesih. İsı. tar.: Şa'bm I201/Haziran 1787. İlacim: 234 vr. (20,5x,
15 cm.);

S. 733. "Divan-. Zcvki"

Zevki'nin bu divanı, büyük bir çoğunlukla tasavvun gazellerden oluşur. Da
ha sonra bazı kü~ük kasıde, mesnevi ve murabbalar mevcuttur.

Yazı: esih. İst. tar.: 1098/1686-7. Hacim: 167 vr. (23,5x 14,5 cm.).

S. 743. "Hamse-İ Ata'i"

Yazarı: Atau'[Iah b. Yahya (Nev'l-ziideAtıl"i). Bu hamse, tamamen tasav
vun bir eserdir. Şu eserlerden müteşeklildir:

ı. "DÜITetü-t-Tac fi Şerm'l-Mi'rac" (vr. 3a).
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2. "SC'lı.betü'I-Ebk1ir" (vr. 59b).

3. "Siiki-name" veya "Alem-name" (vr. 127b.).

4. "NefhatÜl'l-fzr.ar" (vr. 16ib).

5. "Heft Han" (vr. 246b).

Yazı: Hik'a. İst. tar.: 18. asır sonu. Hacim: 328 vr. (27x17cm).

S. 748. "Divan~ı Abmed-i Türkistani"

Yazarı: Ahmed-i Türkistanı, yani Ahmed-i Yesevi'dir. Doğu Türkçesi
ile yazılmış olan bıı divan, başka nüshalannda "Divan-ı Hikmet" adını taşır.

Tasavvun şiirlerden müteşekkildir.Bir başka nüshası S. 1191 numarada kayıtlıdır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 19. asır ortası. Hacim: 119 vr. (17xıo,5 cm.).

S. 887. Emir S'ultan Muhammed Buhari'run hayatının en ilginç kısmılarılli

ihüva eden bir eser olup, ismi ve yazarı belli değildir. Bu nüsha, Türkçe metin
ile Fransızca tercümeden müteşekkildir. Eser,' Emir Sultan'ın mtirldlerinden
Zclkir Alaeddin Hclce, Nebi Hace ve A.ce(?) B~ba'nın müşahedele~ine dayamlaritk
yazılmıştır.'

Yazı: Nesjh. Netin: 54 Vf. (21X15,5cm.). Tercüme: 162 s.

S. 888. "Menli~ıbü']-Cevabir"

Yazarı belli değildir. Emir Sultan'ın post-nis1nj Hacı İsa'nın hayatı ve kera
metleri hakkında yazılmış bir eserdir. Bu nÜsha. Türkçe metin ile Fransızca ter
cümesinden müteşekkildır. Bu eser de bundan önce tanıtılan eserin yazarına

aittir.

Yazı: Nesih. Müst. : Hasan Farkı. İst. tar.: Şa'Mn 1146/0cak 1734. Hucim.
Metin: 51 vr. (21x15,5 cm.). Terciime: 146 s.

S. 889. Çelebi Hüsameddin'in hayatı ve Mevleviyye tarikatına jntisabını

anlatan bir eser olup, yazarı ve başlığı belli değildir. Türkçe metjn Ye Fransızca

tercümesinden müteşekkildjr.

Yazı: Nesih. tst. tar.: 18. asır başları .. Hacim: Metin: 61 Vf. (20xI4cm.).
Tercüme; 77 u.

S. 892-895. "Menfikıb-ı Sultaoü']-Ülema"

Mevlana'mn babası Sultanü'l-Ulema, Mevlana ve Sultan Veled'in hayatı. .
hakkında geniş bir eserdir. Yazarı belli değjL Türkçe metinle Fransızca tercüme-
sinden müteşetlildjr. Tamamı dört cilttir.

Ya71: Nesih. İst. tar.: 1: cilt: 1146/1733, II. cilt: 1145/1733. Hacim 68, 36,
49 ve 25 vr. (21x15,5' cm). (metinler).
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'S. 933. "el-Letaif fi' Menlikıbi'I-Evliya ve's-Sabiif"

Yazarı: Abdullah b. İsmail Paşa. -Yazıldığı ana kadar yaşamış olan Tiirk
velUerinden bahseden bir eserdir. Yazarın babası İsmail Paşa, Şeyh Mustafa
Efendi, Dervış tbriHıim, Halil Çelebi vs. bunlar arasındadır. Eser, Türkçe metinle
Fransızca tercümesinden müteşekkildir..

Yazı: Nesih. İst. tar,: 1130/1718 (metin), Hacim: Metip: 93 'ir., tercüme:
142 vr.' (2Ix14,5 cm.).

S. 934. Çeşitli şeyhlerin bağlı bulundukları tarikatların kroniklerinden
alınmış kerametlerinden oluşan bir eserdir. Yazan ve ism~ belli değildir. Devaınm

da, kahramanlık ve aWiikaait iki hikaye vardır. Türkçe metin ve Fransızca ter
cümesinden müteşekkildir.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 18. asrın ilk yarısı. Haeim: Metin: 75vr., tercüme: 179
vr. (20x15,5~m.).

S. 961. "Esrarü'I-Evliyli."

Yazarı belli değildir. Feridüddin AWu'ın mesnevllerinden faydalanılarak

yazılmış tasavVl:lfj bir. eserdir. 17 bölümdür.

'Yazı: N~sta'llk. İst. tar.: 18. asır (Orta Asya'da). Hacim: 60 Vf. (22,3xI4,5
cm.).

S. ?62. "Hamsetö'l-Mütehayyirın"

Yazarı: Mir Ali Şir Neviiı. Molla Abdurrahman Climi'nin biyografisi olan
bu risale ,bir metmila içerisindedir (vr. 187b). Bu mecmua içerisinde, aynı yazara
ait "MahbUbu'/-Kulılb" (ahlaka ait bir eserdir) ile (vr. Ib) "Meca/isü'n-Nefais"
('ir. 95b) (şairler tezkiresidir) yer almaktadır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 16. asır- ortaları. Hacim: 219 'ir. (21x14 cm.).

S. 970. "Hamsetü']-Mütehayyiriu"

Mır Ali Şır Nevii1'nin yukarıdaki eserinin başka bir nüshası olup, oldukca
değerlidir.

Yazı: Nesta'l1k. İst. tar.: 1520 . Hacim: 67 'ir. (18,5xllcm.).

S. 97fı. "Hams~tü'I-Miitehan'jriD"

Yukandaki eserin bİr başka nüshasıdır. Bu nüshada eserin devamında, Molla
Cami'nin oğlu Seyfüddin'in, babasınınvefatı üzerine yazdığı bir şİİr ile, Mil' Ali
Şir Nevaı'nin 874/l474'te yazdığı "Tuhfetü'l-Efkar" adlı kasıdesi yer ahr ('ir: 55).

Yazı: Nesilı'. İst. tar.: Şa'ban 939/Mart 1533. Hacim: 60 'ir. (20xll,5 'im.).

201



S. 987.. "Kısasu'l-Enbiya"

Yazarı ve asıl adı belli olmayan bu eser, Doğu Türkçesi ile· yazılmıştır. Pey
gamberlerle çeşitli veli ve sufilerden bahseder. Bu eser, bir Hive prensi olan Ebu'l
Muzaffer Muınuddin Harizm Bahadır Sultan'a sunulmuştur. 32 ,bölümdür.

Yazı: Nesta'llk. İst. tar.: 18. asır. Hacim: 96 vr. (32x20,5 cm).

S. 988. "Tezkiretii'I-EvJiya"

Attaı'ın aynı adlı eserinin Doğu Türkçesi'ne tercümesi olup, mütercimi belli
değildir.

Yazı: Nesta'ıık. Miist.: M11hammed Tahir. İst. tar.: ı 9. asır başları. Hacim
158 ',ir. (32,5x12,5 cm.).

S. 1003. "Miiptehabii'I-Hamseti'I-Miitehayyirm"

Yazarı: Mir Ali Şır Nevili. Molla Caml'nin kısa biyografisidir. Mecmua
icerisİnde yer almaktadır (vr. 136b).

Yazı: Nesta'Uk. İst. tar.: 17. asır. Hacim: 154 VI. (24,5x17,5 cm.).

S. 1007. "Siılt!inü'l-Arifin"

YazÇlfı: Hoca Ahmed Yesevi. Hayli hasara uğramış olan bu nüshada, mu
kaddime kısmı kayıptır. Bölümler de yer değiştirmiş durumdadır. Mesela, 31.
bölüm vr. 136b'de, 29. bölüm vr. i 18b'de, 33. bölüm vr. 70a'da, 35. bölüm ise
vr. 37b'dedir.

Yazı: Nesih. İt. tar.: 18. asır sonu. Hacim: 140 vr. (24x16 cm.).

S. 1019. "Münftclt-) Hazret-İ Sultlin Biyezid-i Bestamj"

Bayezid-i Bestami'nin dualarıdır. Bir mecmua içerisindedir (vr. '75b). Sekiz
vr. kadar bir ha~me shiptir.

Yazı; Nesih. İst. tar.: 1197/1783.

S. 1032. "Kiitıiyat-ı Şeyb Ömer-İ Rôşeni"

Şeyh Ömer-i Ruşeni'nin (ö. 892/1487) şu manzuID eserlerinden müteşekkil

bir mecmfıadır:

ı. "Kitab-) Miskin". Mesnevi tarzında yazılmış, tasavvufla ilgili bir eserdir
(vr. lb).

... 2. "Çoban ile Môsa" hikayesinin mesnevi tarzında tecümesidir (vr. 37b).

3. Özellikle cezbe, ilahi aşk vs. den bahseden, tasaVVlıfla ilgili bir mesnevı

dir (vr. 56b).
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4. "Divan". Terci-i bendIer, gazeller, bir muhammes ve kaside tarzında iki
!at'adan mütcşekkildir (Vf. 89b).

5. "Silsile-name". Yazarın Hasan-ı Basri'ye kadar olan silsilesini kaside
tarzında zikreder (vr. ll9a).

6. "Rubai"ler ve bir "ferd" (vr. 127a).

Bu küUiyiitın farklı bir nüshası. No. 29' da ].<ayıtlıdır.

Yazı: Nesta'llk. Müst.: İzzeddin Muhammed el-Herevi. İst. tar.: Rabiulev·
vel 956/Nİsan 1549. Hacim: 127 vr. (27,5xI6,5 cm.).

S. 1052. "Fütuhn'I-Müşahidio ii Tervibi KulGbi'l-Mücahidio".

Yazarı: Muhammed b. Osman el-Lamii. Molla Abdurrahman Caml'nin
"Nefehfıtü'l-Uns min Hadarati'l-Kuds" adlı Farsça eserimn tercümesidir. 927/
1521 'de tamamlanmıştır. Mutasavvıfların hal tercemeleri ile ilgilidir. Lüks bir
nüshadır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: Ziclhicce986/Şubat1579. Hacim: 287 vr.(l5,5x16,5 cm.).

S. 1056. "Meoakıb-oame"

Yazan belli değildir. Emir SuWın Muhammed Buharl'nin hayatı ve keramet
leri hakkındadır. Verilen bilgiler, Emir Sultan'ın mürıdlerinden Ahmed Çelebi,
İbrahim Çelebi, Hacı İsa vs.nİn anlattıklan bilgilere dayanır. Lüks bir nüshadır.

Yazı: Nesih. Müst.: Muhammed Süleyman. İst. tar.: LO Safer 1158fl5
Mart 1745. Hacim: 135 VI. (27x15 cm.).

S. 1069. "Mir'atü'l-Uşşak"

Yazarı: Karakaş-zade Ömer b. Muhammed. Tasavvufve iHUıi aşk konusunda,
nazım ve nesir karışımı geniş bir eserdir. Dört kitab"dan müteşekkildir. Padişah

IV. Murad'a sunulmuştur.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: n. asrın ikinci yarısı. Hacim: 281 vr. (24,3xI4
cm.).

S. 1076. "Silsiletü'n-Nftr ii MaUlati Seyyid Nôreddin Efendi".

Yazarı: Şeyh Yusuf SünbiiI Sin~ .ŞeYh Seyyid Nureddin Efendi'nİn fazilet
ve kerametleri hakında yazılmış, mesnevi tarzında bir eserdir. 1169/1755'te bitiril
miştir. "Keramat" adı altında altı bölümden müteşekkildir.

. Yazı: Nesih. Müst. : Kaim-zade Derviş Muhammed. İst. tar.: i i ZiIkade
1190/22 Aralık 1776. Hacim: II vr. (24,5xL4,5 cm.).
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S. 1084. "Cümle.-i 'Ceviimi' ve Zevliya"

Asıl İsmi belli olmayan eserin yazarı da belli değildir: İstabul ve civarındaki

cami, mektep ve tekke (zaviye)lerin inşa tarzları ve restorasyonları hakkındadır.

Yazı: Rik'a. İst. tar.: ,19. asır ortaları. Hacim: 198 vr. (24x15 cm.).

S. 1090. "Tezkiretü's-Şuara-i Esrar Dede"

Yazarı: Seyyid Esrar Dede (Esrarı). Mevleviyye tarikatına mensup mutassav
vıf şairlerİn biyografileri hakkındadır. Alfabetik sıra esas alınmıştır.

Yazı: Nesta'llk. Müst.: İshak. b. Muhammed. İst. tar.: Receb 1224 fAğustos

1809 Hacim.: 150 vr. (22,5x13,S cm:).

S. LC99. İsmi ve yazarı belli olmayan bu eser, 77 adet Mevlevı dervişinin

biyografisini ihtiva edcr. Bunların birincisi Mecdüddin SipehsaUir, sonuncusu
ise Derviş Hasan Bosnevi'dir. Eserde yer alan dervlşleri.lJ isim listesi baş kısımda

mevcuttur. Lüks bir yazmadır.,
Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 18. asrın II. yarısı. Hacim: 149' vr. (21x13,S cm.).

S. 1118. "Risale-i Taciyye"

Yazarı: Müstak1m-ziide Süleyman Sa'deddln. Dervişlerin tadarının tarzliın

ile ilgili bir rİsiHedir. llS7/l744'te yazılmıştır.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 19. asrın II. yansı. Hacim: 15 vr. (22x13,5 cm.).

S. 1191. "Dh"an-ı Ahmed-i Yesevi"
"

Ahmed-i Yesevl'nin şiirlerinin toplandığı bu eser, "Sulttinii'l-Arifi'n" başlığını

taşımaktadır.

Yazı: Nesta'llk. İst. tar.: 18. asır sonu. Hacim: III vr. (26xlS,S cm.).

S. ına. "Cennetü'I-Esına"

Yazar): İmam-ı Gazziili. Bir mecmua içerisinde bulunan bu eserin sadece
baş kısmı mevcuttur. (vr. 39b). Allah'ın İsim ve sıfatları ile ilgili olan bu eser
S. 1361 numarada kayıtlı bir mecmua içerisinde de mevcuttur (vr~ 29 b).

S. 1226. "Kenzü'I-FütUb"

Hayyat Vehbi'nin tasavvuna ilgili bir mesnevlsidir. Yazar değişik yerlerde
ayrı ayn HaYY'at Vehbi ve Hayyat mahlilslarılli kullanmaktadır..

. Yaz!: Harekeli Nesih. Müsİ. : Seyyid Hafız Abdülkedm eI-Erzincani
(Fazli-zade). İst. tar.: 1264/1848. Hacim: SI-vr. (l8x13cm.).
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S. 1247. "Hayretü'I.Ebrir"

Yazarı: Mil' Ali Şir Nevai. Mesnevi tarzında yazılmış tasayvufi bir eserdir.
Nizami'nin "Mahzenü'I-Esrar"ı taklit edilmiştir. Doğu Türkçesi ite yazılmıştır.

Yazı: Nesta'lik.İst. tar.: 18. asır. Hacim: 141vr. (20,5x 12,5 cm.).

S. 1254. ';Deh Morg"

Yazarı: Şemsi-i Acemi. F. AHar'dan etkilenerek yazılmış bir mesnevidir.
Kuşların karşılıklı konuşmaları tarzında sembolik olarak ta&savvuf anlatılır.

Sultan l. Selim ve IL. Süleyman devrinde yazılmıştır. No. 393'te kayıtlı benzeri bir
nüsha, Sultan II. Süleyman'a sunulmuştur.

Yazı: Nesta'lik. Müst. Hayaı" Hasan-zade Muhammed. İst.t~.~ 18 Şa'ban

1054/21 Ekim 1644. Hacim: 18 vr. (21x14 cm.).

S. 1306. "Kitab-ı Makalit-ı Haı:ret·i Kutbu'l-Meşayilr SuJt.an Şeyh Şafiyyü'l-

Hak ve'd-Din" .

Yazan belli değildir. MeşhUr Şeyh SafiyYüddin el-Erdebill'nin konu.şmalarını>

dini ve tasavvufi sohbetlerini ihtiva eden bir tercümedir. Mukaddime'de kitabın

asıl ismi "Meniikıb-ı Hazret-i Kutb ..." diye belirtilir. Sond~ meşayih' silsilesi
vardır.

Yazı: Nesta'Iik. Müst.: Mevlana Hasan b. Mevlana Pir Hüseyn~i Şirvanı.

İst. tar.' 977/1569-70. Hacim: 158 vr.

S. 1364. "KülIiyit-ı Nuri"

Şeyh Abdülehad en-Nuri ~fendi'nin (es-Sivds1) çeşitli şilPerindeh müteşek

kildir. Bilhassa "Wiruyyat" tasavvufun, Allah'ın, ilahi aşkın, aşkın vaİ'1ığın, ta
savvııfi makamların ve vecd hallerinin izahıyla ilgilidir. Son h"ımda Seyyid Mu
hammed Şeyhı'nin (ö. 1043/1633-4) gazelleri de vardır.

Yazı: Nesih. İsİ. tar.: 16. asır. Hacim: 98 Vf. (20x134 cm.).

S. 1378. Atiiyi Efendi'nin şu tasayvufi eserlerinden müteşekkil bir mecmu.,
adır:

ı. "Nefhatü'I-Ezhir"(vr. 2b.)

2. "Sobbetü'l-Ebkar" (vr. 82b).

3. "Heft Han" (vr.165b).

4. "Aıem-nüma" .

. Yazı: Nesta'lik İst. tar.: RebMahir ı200/Şubat 1786. Hacim: 271 vr.
(24x15 cm.).
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S. 1383. "Divan-ı G1Uib Dede"

Yazarı: Muhammed Es'ad (Gaıib Dede). Müel1if, Galata Mevlevihanesİ'nde

şeyhlik yapmıştır. Divan'ı tasavvufi divanlardandır.

Yazı: Nesta'llk. Müst. : Mevlevi Dervışi Abdullah. İst. tar.: 1 Cumadelahir
1230/11 Nisan 1815. Hacim: 263 vr. (20x13cm.)./

S. 1386. "Şeref~İ Hikmet"

Zühdi m~h1aslı bir şı1irin tasavvufi şiirlerinden ibarettir.

Yazı; Nesta'liJc. İst. tar.: 1840. Hacim: 50 vr. (24x16 cm.).

..

S. 1388. "Divan-ı Sezayi"

Gülşeniyye tarikatı seyhlerinden Sezayi Efendi (Hasan Deder nin-(ö. 1151/
1738-9) tasavvufi konuları işleyen çeşitli şiirlerinden müteşekkildir.

Yazı: Nesib. İst. tar.: 19. asır. Hacim: 107 vr. (20,5x13,5 cm.).

S. 1419. "BÜSR-İ Dil"

Muhammed b. Osman el-Umii'nin tasavvufi muhtevalı sembolik bir hika
yesidir.

Yazı: Nesta'llk. İst. tar.: 16. asır sonu. Hacim: 141 vr. (19,5x11,5 cm).

S. 1430. "Şerh-i Pend-i Attlir"

ŞemTnin, F. Attar'ın "Pend->/ame"sine yaptığı şerhtir.

İst. tar.: 19 asır. Hacim: 87 vr. (20,5x13,S cm.).

S. 1432. Tasavvufi bir mecmua olup, şu eserlerden oluşur:

ı. "Gülşeu-i Envar". Yazarı: Yahya Efendi.

2. "Gencine-i Riz". Yazarı: Yahya EfednL

3. "Yôsuf u Züleyhfi', Yazarı: Hamdi Çelebi.

4. "Şah u Gedi". Yazarı: Hamdı Çelebı'

Bunlardan ilk ikisi Ali Kadiri tarafından 994 H.'de Nesih hattıyla, son ikisi
Kaşani tarafından 1001 H.'de istinsfth edilmiştir. Hacim: 356 vr. (24x14 cm.).

S. 1433. "Vıtridat-ı Şeyh İsmail Hakkı"

İsmail Hakkı Bursevi'nin bu tasavvufi eseri, 1202 H.'de istinsah edilmiştir.

Devamında ismi ve yazarı belli olmayan bir başka tasavvufi eser vardır (vr. 109b).
Bu eser de Seyyid Muhammed Emin tarafmdan 1219 H.'de istinsah edilmlştir.

Hacim: (mecınua) 342 vr. (23x13 cm.).



S. 1440. "Divlln-ı Şeyh Rıza"

Şeyh Rıza b. Neccar eo-Nakşbendi'nin bu tasavvufi divanının dört a}T1 adı

vardır: ı. "Tuhfetü'l-frşfid". 2. "Varidat-ı Gaybiyye'. 3. "ZuhUrat-1 Mekkiyye".
4~ "ijatimetü'l-Varidtit".

Yazı; Nesih. Hacim: 179 vr. (24,5x 16,2 cm.).

S. 1441. "Şerh-i Mesnevi"

Şeyh jsmail Hakkı Bursevi'nin MevHioa'nın "Mesnevt"sine yaptığı şerhtir.

Çok güzel bir nüshadır. Farsça metin, kırmıZ.l mürekkeple ve harekeli olarak ya
zılmıştır.

Yazı: Rik'a. İst. tar.: ı 152 H. Hacim: 505 vr. (23,5x16,5 cm.).

S. 1496. "Tezkire-i Evliyli-i BağdM"

Nazmi-zade Hüseyin Murtaza'nın (ö. 1133/1720) 1077/1666'da yazdığı

bu eser, Bağdat'ta yaşanıış olan evliyadan bahseder.

Yazı; Ta'lik. İst. tar.: 1280/1863. Hacim: 106 Vf. (2SxIS cm.).

S. 1498. "Şe~efü'ı~tnsan"

Lamii Çelebi'nin bu eseri daha önce tanıtılmıştır.

Yazı: Nesih. Müst.: Muhammed b. Ramazan. İst. tar.; Şa'biin 980/ Eylül
1572. Hacim 284 vr. (l7xlO,5 cm.).

S. IS12. "Risile-i Tasavvuf"

Bir mecmfıa içerisinde küçük bir risiiledir (vr. 21Ob-215b.). Yazarı belli değil

dir.

S. 1528. Tasavvufi bir nsale olup, yazarı belli de~ldir. Silikin vazifelerden.
bahseder.

Yazı; Nesih. İst. tar.: 1247/1831. Hacim: 24 vr. (I8x12 cm.).

S. IS31. "Cezıre-i Mesnevi"

Sioe-çak Yusuf Sinaneddin-i Mevlevi'nin, Mevlana'nın "Mesnevi"sinden
alinan parçalardan tertip ettiği "Ceıtre-i Mesnevi"nin Derviş İlmı (Dede) tarafın-o

dan yapıfan şerhidir.

Yazı: Ta'lik. İst. tar.: 1014/160S. Hacim; ııüvr. (20,5xllcm.).
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S. 1553. "Menllkıb-ı Emir SuWin"

Seniii tarafından yazılmıştır. Enür Sultan'ın biyografisi ve menlabe1eri ile
ilgilidir.

Yazı: Harekeli Nesih. Müst.: Muhammed b. Lütıulliih-ı Burusevi. İsİ. tar.:
Receb L009jOcak 1601. Hacim: 63 vr. (20,5x15,5 cm.,)

S. 1558 'Memilab-ı Hace-i Cihan"

V.iUıidi'nin bu eseri, Anadolu'daki tasavvufi durumdan bahscder. 9.9jI503'te
telif edilmiştir. Başta bir kaç varak noksaııdır.

Yazı: Hareketi Nesih. İsİ. tar.: 16. asır. Hacim: 160 vr. (17xll,5 cm.).

S. 1565. "~rh-i Mesnevi·i Şerif

"Mesnevi"nİn İsmail·i Ankm'avi tarafıncL'ln yapılan şerhidir. Bu nüshasade
ce IV. cİldin şerhidir.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 1036/1626. Hacim: 263 vr. (24xI4;5 cm)..

XXXXX

Bundan sonra tamtılan eserler, başlangıçta bahsedilen "Cata/ogue de la
Callection Orientaux Arabes, Persam et Turcs"te kayıtlı bulunan Türkçe eserlerin
Tasavvuf'la ilgili olaruarıdır. Diğer eserlcrin numaralarından ayırdetmek içİn,

'buradaki numaraların başına da (c) harfi konoImuştur. Ancak, kataloğun as
lında My1e bir harf yoktur.

C. 962. "Harnsetü'I~Mütehayyirin"

"Risa]e li Evsari Mevlfina cıim~ " adıyla da tanınan bu eserin yazarı Mir
AH Şjr Nevaı'dir. Eser, Moııa Abdurrahman Cami'nin biyografisidir. Neviii'
nİn diğer iki eseriyle beraber birmecmtia içindedir (vr: 187b). Diğer iki eser,
"Malıbabu'I-Ku/ı1b" (vr. 1b) ~e" Mc('a!isü'n-Netfı~s" (vr. 95b)'tir.

Yazı: Nesta'lik. Müst. : Pir b. MLiTM Dizdar. İst. tar.: 9731 1565. Hacim:
,219 vr. (21x14 cm.).

C. 970. "Hamsetü']-Mütehayyirio"

Aynı eserin bir başka nüshası.

Yazı: Ne,sta'lik. İsİ. tar.: 17. asır. Hacim 67 vr. Ö9xll cm.).

C. 976. "Hamsetü'I-Mütehayyirin"

Aynı eserin bir diğer ·nüshası. Devamında, Safi)'yüddin'in, Molla Cami"nİn

vefatı ü,zerine yazdığı "Mersiyye-i Mevlana Camfe/-Merfıum" mevcuttur (vr.55b).

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 939/1532. Hacim: 60 vl". (20xI2. cm.).
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C_ 982. Tasavvun bir eser. İsmi ve yazan belli değiL. Başı ve .sonu eksik.
Doğu Türkçesi ile yazılmış ve Timur İmparatorluğu sultanı Ebülga-zi Hüseyin
Bahadır Ban'a sunulmuştur.

Yazı: Nesta'lik.. lsL tar.,: 17. asıt. Hacim: 119 vr. (loxll cm.}.

C. 989. "Tezkiretü'i-EvIiya"

F. Attar'ın aynı adlı eserinin Doğu Türkçesi'ne tercümesidir. Mütercimi
belli değildir. Giriş kisnu mevcut olmayıp, doğrudan lheys- eI-Karani'nin biyog
rafisi ile ba~lanır.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 19. asır. Hacim:' 158 Vf. (31x22 cm.),

C. 1019. "Me\'lud~oame" ve "İVlünacat-i Hazret-i Saltao Biyezid-i Bestami"

Aynı mecmua içerisinde yer alan bu eserlerden "Me\'Wd-mlme" (vr. 38b),
zühd ile ilgili bir risaledir. Diğeri ise, Bayezıd-i Bestamrnin duasıdır (Vf. 75 b).
Aynı mecmfıa içerisinde Yasın ve Yusuf sureleri de vardır.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 18. asır. Hacim: 108 Vf, (13x8 cm.)

C. 1032. "Divan-ı Ruşem"

Şeyh Dede Ömer-i Rfışeni (ö. 892 R)'nin Divan'ı olup çoğunlukla tasavvuf!
şiirlerden müteşekkildir.

Yazı: Ncsta'lik. Müst. : İzzeddin Muhammed el-Herevi, İst. tar.: ,953/
1548. Hacim: 127 vr. (28x16 cm.).

C. 1052. "Tcrcüme-i Nefehatü'I-Üos"

Molla Abdurrahman Caml'nin "Nefehiit .. ,"ıhın Muhammed b. Osman
el-Lamii tarafından yapılan tercümesidir.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 986/157? Hacim: 287, vf. (26x17 cm.).

C. 1056. "Tarih-ı Eniir Sultan"

Hüsami tarafından te'lif edilmi}tir. Emir Sultan'dan bahseder__

Yazı: Nesih. Müst.: Muhammed b. Süleyman. İst. tar.: Tl58/1745. Hacim:
135 Vf. (27)>15 cm.).

C. 1069. "Mir'atü'I-Uşşa~"

Yazarı: Karakaş-zade Ömer b. Muhammed. Dört bab ih;' bir biitimeden
müteşekkii tasavvl1fi bir eserdir.

Yazı: Nesta'lik. İst. tar.: 17. asır. Hacim: 281 vr. (24x14 cm.).
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C. 1076. "Silsiletü'n-Nôr"

Yazarı belli. değildir. Bilhassa Seyyid Nureddin Efendi olmak üzere, Hicri
X. ve XI. asırlarda yaşamış olan şeyhlerden ve İsHim ahlakının büyük şahsiyet

lerinden bahseder.

Yazarı: Nesih. Müst,; Dervi~ Muhammed b. Murad Kiiim-zade. İst. tar.:
ıı90/1776. Hacim: 11 vr. (25x. ls cm.).

C. 1084. "Cümle-i Cevamİ' ve Zevaya"

Yazarı belli değildir. 1205 H. tarihine kadar İstanbul'da mevcut olan eiimi
ve zaviyelerden bahseder

Yazı: Rik'a. İst. tar.: 18. asır. Hacm: 198 vr. (24xI6 cm).

c. 1087. "Gül-deste-i Riyiiz-ı İrfan ... "

Şiihin Emir-zade veya Bursalı BeHğ diye meşhur olan Seyyid İsmrol b. Seyyid
İsmail'e ait (Ilan bu eser, Osmanlı iilim, sultiin ve şey):ılerinden bahseder. 11271
1715'te kaleme alınmıştır. .

Yazı: Nooih. Müst.: Seyyid 1ütfullah b. Seyyid Şeyh Muhammed. İst. tar.:
.1154/1741. Hacim: 167 vr. (Q9x14 cm.).

c. 1090. "Tezkire-i ·Esrar Dede"

Esrar Dede'nin bu tezkiresi, bilhassa Mevleviyye tarikatına mensup şairlerden

bahseder.

Yazı: Nes~. [st. tar.: [224/1809~ Hacim: ISO vr. (23x14 cm.).

C. 1099. "Tezkire-i Dervl$an ~ı Asbdb-ı Haı-i Ferhande~maı·i Tarikat-i LatÜE~-i

Mevleviyye"

Yazarı belli değildir. Mevleviyye tarikatına mensup 77 dervişin hayatını

anlatan bir tezkiredir.

Yazı: Nesta'lik İst. tar.: 18. asır. Hacim: 149 vr. (21x13 cm.).

C. 1118. "Risiile-i Taciyye"

Müstakiın-ziide Şüleyman Sadeddin'in, mutasavvıfların kıyafetleriile ilgili
küçük bir risiiledir.

Yazı: Nesta'Ilk. it. tar.: 19. asır. Hacim: IS VI. (2Ix13 cm.).

C. 1164. "Rııvzatü'I-EvIiy.d"

Yazarı: Şeyh Muhammed. Bursa'da ikamet eden velilerden bahseden bir
eserdir.

Yazı: Nesih İst. tar.: 18. asır. Hacim: 157 vr. (18xll cm.).
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C. i 165. "Adib-nsmeH

Yazarı belli değildir. Bir mecmfia içerisinde küçük bir risaıedir (vr. 52b-55a).

C. 1177. "Şerefü'l-İnsm"

Lamii Çelebi'nin bu eseri daha önce de tanıtılmıştır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 17. asır. Hacim: 192 vr. (20x13 cm.).

C. 1191. "Dikmet", "Münaest" veya "SuWinü'I-Arifin"

Hoca Ahmed-i Yesevi'run, Doğu Türkçesi ile yazılmış tasavvun şiirlerinden

müteşekkildir. Devamında müeIlife ait birkaç "hikaye!" vardır.

Yazı: Nesih. İst. tar.: 19. asır. Hacim: III vr. (25x)5: cm.)
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İBN KAYYİM EL-CEVZİYYl:

VE
MA'ANİ EL-EDEVAT VE'LHURüF ADLI ESERI x

Dr. Hüseyin Avni ÇELiK

Bilindiğigibi bir müellifin değeri, karakterine, ictimaı hayattaki yerine, faali- ,
yetlerine, öğrenimine ve te)jf ettiği eserlerine bağlı olduğu kadar, yaşadığı çevre
nin siyasi, ilmi ve ictimai hayatı ile yakından ilgilidir. .Bu bakımdan İbn Kayyim
el-Cevziyye'nin hayatı, ilmi ve edebi şahsiyeti ile tanıtmak istediğimiz eserine
geçmeden önce, müellifİn yetişmesinde büyük tesiri olan siyasi, ilmi, dini ve icti
mai duruma temas etmenin faydalı olacağı kanaatindeyİz.

a-) Devrin Siyası Durumu

İbn Kayyim e1-Cevziyye'nin doğumundan takriben beş buçuk asır önce,
kanlı bir ihtilalin sonunda temelleri atıl&n Abbasi hilafeti, zamanla değerli

halifeler ve kabiliyetli devlet ricalı sayesinde siyasi ve iktisadi istikrarına kavuş

muş, aynca Basra, Kfife ve Bağdat gibi şehirler, ilim merkezleri haline gelmiş

böylece islami, tarihi, edebi, felsefi ve ictimai sahalarda yapılan çalışmalar, islam
kültürü ve edebiyatını vucfıde getirmiştir.

Hicri III. asrın ortalarından itibaren otoritesi sarsılan Bağdat Abbasi Devleti,
64011243 de hilafete getirilen zayıf, tecrübesiz ve beceriksiz Mustasım ile taribe
karışmıştır.l 656/1258 de Moğollar'ın istilası ile, çokt~n otoritesini yitirmiş olan
AbbasHer'in mevcut siyasi gücü ortadan kalktığı gibi, Şam ve Irak'ta Selçuklu'
lan temsil eden Atabek'lerden de pek aZi kalmış, bunlar da Tatar'ların istilası

na karşı koyamaz hale gelmişlerdir. Bu durumdan .istifade eden Fransa kralı

IX. Lui, bölgenin siyasi istikrarsızlığından faydalanarak Mısır sahillerini ele ge
çirmiş ve Kahire'ye doğru ilerlerken 648/1250'de Eyyubtler'e esir düşmü~tür.

Gürülüyor ki İbn Kayyim el-Cevziyye doğmadan önce, zaman zaman de
vam eden haçlı seferleri ve Moğollar'ın istilası, bölge devletlerini çökertmiş, si
yasi otoritelerini sarsmıştırz. Moğol hükümdan Huliigu bununla kalmıyarak

lt Bu makalemizi hazırlarken, aynı başlı~ taşıyan tezimizden büyük ölçüde faydandık.

1- Ömer FerrQb, Tar1bu'l~Edebj'I-Arabi, ın, 425426.

2- a.e. III, 426.
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zulmünu jlim adamlarını katletmede de göstermİştir. Şüphesiz bu siyasi hadi
selerin vahim sonuçları .islam aleminde, özellikle bölge halkı üzerinde derin yaralar.
açmış, netice itibarı ile halktan ve ulemadan pek çok kimseler idareci sınıfa kar
şı sessiz kalınmaması gereğini anlamışlardır. Bu uyanış, alimlere duyulan saygı

ve hürmeti artırdığı gibi, devlet ricali nezdinde de değer kazanmalarına vesile
olmuştur.

Ba.ğdat'ı istilaeden Hulagu komutasındaki Moğol kuvvetlerinin 658/1260
de Suriye'de Aynu calGt denilen yerde bozguna l1ğratılmasından :sonra Suriye'
deki siyası hakimiyetin MemlGk'lerin dine geçtiği görülmüştürl . Böylece Mem}Cık'

ler hudutlarmı, Şarkta Rakka'dan Fırat'a kadar tlzatmışlar, ayrıca Mekke ve
Medıne'yi de ellerine geçİrmişlerdir. Bu arada Haçlılar, Sultan Baybars, KaH!
vun ve EŞfGf Ham tarafından imha edilmiş, Abbasiter döneminden itibaren zaman
zaman büyük tehlike arzeden Alevı ve İsm;lill'lerin bakiyeleri de Baybars tarafın-

dan sustunılmuştur. '

Yukarıda kısmen temas ettiğimiz gibi, İbn Kayyimel-Cevziyye doğmadanönce.
Suriye, Zal1ir Baybe.rs'ın idaresi altında istikrara kavuuşmuştur. Bu arada ilmi
faaliyteler yeniden canlanmış, İmam Nevev! (v. 676/1277) gibi alimler yetişmiştir.

Müellifin doğduğu yıllarda MemlDk SuItaOl Eşraf Ham'in 689-693/1290
1294 elinde idi. Ancak dahiIl çekişmel~r devam ettiğinden Eşraf H«.lil, Emir
Baydar, U,çin ve Baharltr tarafından acımasız bir şekilde öldürÜımüştür2 •

Müellifin çocukluğu yıllarında Moğol tehlikesi devam etmekte Memıuk sultan
lı ğı dabili bir miicadele içinde bulunmakta idi. Bu mücadele bir müddet de,Vam
ettikten sonra s2Jtanaı: üçiincü dcfa Nasıru'd-Oin Muhammed'in 709-741/1309
1340 eIlne geçmiş, otıız sekiz yıUJk iktidarı İbn Kayyim el-Cevziyye'nin yetişmesin

de ve ilmi hüviyetini kazanmasında büyük rol o-ynamıştır. Hayatının son on yılı

ise, iktidar mücadelesinde bulunan emirlerin kargaşalıklarla dolu askeri idaresi
altında geçmiştir. Bu durum, sultanların istikrarlı bir hayat yaşamadığını, her an
ölüm tehlikesi ile karşı karşıya geldiklerini açıkça göstermekt~dir.

b-) İlmi Dunun

İbn Kayyim e1-Cevziyye'nin yaşadığı MemlDkler devrinde, haçlı akınıarı

ve M9ğol istihhı ile iyice duraklayan ilmi ve kültüre]. hayatın tekrar canlandığını

görürüz. İlim ad~.mlarının devlet otoritesindeki yerini anlayan MemlCik sultanları,

ilim ve kültürün devleti ayakta tutan önemli umurlardan biri olduğunu anlamış

lardı. Bu arJayış içindeki tuttımları ile gerek ilim adamlarının gerekse halkın sev
gisipi kazanmışlardı.

,
1- İbn Ke~lr, ei-Bidaye ve'n-Nibaye, XLII, 220-221; İbn Tağri Berdi, elı-NucOınu'z-zahira, VIl,

79-80.

2- en-NucUnıu'z"Za:hira, VII, 17.
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Bağdat'ın düşmesi ile sarsıJan ve çöl(en ilmi ve kültürel hayatı yeniden Can
landırmak ve teessüs euirmek için ilim adamları seferber olmuşlar, MemlGk
Suttanı, emır ve valileri de cami mescit, 2<1.viye, medrese, nbat, hankah ve köp
rüler yaptırarak ulemanın faaliyetlerine iştirak etmişlerdir 1. Bu devirde Mem
luk sultanlığının bellibaş1r kültür merkeıleri olan Kahire, Dimaşk ve Bağdat'ta

yapJlan, Zôhiriyye, Mansuriyye ve Niisiriyye medrescleri bu maksatla inşa edi!
nıişlerdir. İlmi faaliyetler, önceki devirlerde olduğu gibi, çeşıtlı sahalarda devam
etmiş, din· ve Arap Dili ile ilgili pek çok kıymetli eserler telif edilmiştir 2. Mesela,
İbn Kayyim el-Cevziyye'nin çok sayıdaki eserleri, çağdaş! Tacuddin b. 'AtailIah'm
(v 709/1309) eHJikemu'I·'Atbiyye, Takiyyuddin b. Dakik el-'İd'in Şerhu'l-'Umde,

Hafız en-Nesefi'nin kelam ilmine ait 'Umdetu Akideti Ehli's-Swıne ve'l-Cema'a,
gibi eserler devrin ilmı çalışmalarının apaçık örnekleridir. Bu arada İbn Ka-yyim
el-Cevziyye'nin hocası İbn Teymiyye'nin Cv. 728/1328) ismini bile zikretmek, bu
devrin ilmı, fikri ve dinı hayatı hakkında yeterli bilgi verir.

Bu devirde daha çok dinı ilimIere ehemmiyet verildiğini, Arap Dili ve Edebi
yatı üzerindeki çalışmaların ise ikinci dereeye düştüğünü görürüz. Bunnnla be
raber ibn "Malik'in (v. 761 II 359) Muğni'I-Lebfb, Şuzliru'z-Zeheb, f..atru'ıı-Nedd

e/-Ciimi'u's-Sağir ve er-Ravdatu'l-Edebiyye Fi Şevahidi 'Ulılmi'I'ArlJ'?'yı.',?'si

sarf ve nahiv konulı:ırında bleme <'Jınan, değ~rli eserlerdir. 'ı ine bu devrin.
yeti:,tirdiği Ceıaıuddln Kazvını (v. 73q /1338) et-Terdik adını verdiği Tellıis!/l"

Miftfıh, İbn ManzCır (v. 7] 1/1311) Liwinı/l-Arab ve Ahmed b. AÜ e!-Maka-rri
(v.770/1368) el-Mfftôhu'I-MuIJir gibi eserlerini yazmışl.ırdır. İbn Kayyim el
Cevziyye'nin çağda.şlarından Ehu'l-Fidii' (v. 7321 i 33l), İbn Keslr (v. 774/1373)
ve ez-Zehehl (v. 748/1347) gibi tarihçiler, bugün elimizde bulunan t~,rihı eserle
rini, İhn Kayyim el-Cevziyye'den on yıl önce vefat eden İbn HaIlikan Vefeyatu'l
Ayan, İbn Aybek es-Safedi (v. 764/13(2) el- Vafi bi'!- Vefeyat, İbn Şakır el-Ketbi
(v. 774/1372) Fevatu'l- Vefeyat gibi- teracim kitaplarını telif etmişlerdir.

-
Siyasi ve ictimai mesele1erin yoğun oldu.~u bu devirde alimler sadece islami

ilimlerIe uğraşmamışlar, tıb, sosyal ve siyaset gibi ilim daHartna da önem vermiş- .
lerdir. Sultan i açın 696-698 (J297-1299 zamanında İbn Tulun Cami'inde Tıb

tedrisatına başlaomıştır. Ayrıca Ahmed b. Muhammed b. er-Rif'a el-Mısri'nin

(v.710/1310) Be:zlu'n-Nestiih eş-Şel"iyye Fimfı 'Ale's-Sultdn ·ve Vulfiti'!-Umı/r

ve ·Stiiri'r-Raiy'ye ve Hasan b. Abdill;ıh e1·Abbas',ın Esraru'l-Uve/ it Tedbfrtd
Duvel Fi's-Siyase adlı kitapları sıyasi muhfev<,.h eserlerden bazılaııdır. 'Bu arada
İbn Kayyim el-Cevzİyye'rtin Ahbfiru'n-Nisa' adlı eseri de kadınların cemiyetteki
sosyal yön1crini dile getiren ictima! mevzudaki eserler arasında yer alır 3 •

1- Abdulazim, İbn ~yyim el·Cevz,jyye, s. 232-233".

2- Corci Zeydan, TarihlJ u Adabi'l-luğa el-Arabiyye, m, 121·125.

3- Abdu!a?im, İbn ~ayyim el-Cevziyy~, s. 65
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e-) Dini ve İetimaı Durum

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin yaşadığı yıllar, mezhep kavgalarının yoğun ol
duğu bir dönemdir. Bu sürtüşmeler büyük sıkıntılara yol açmış, hatta mezheb
taraftaları arasında bile intikam ruhu yaratmıştır. Şil kollarından biri olan
Rafİzi'lerle Sunni'ler arasmdaki mücadeleler- bunun hariz bir misıLlidir ı Bağ

dat'm istiHl.sı sırasında Rafİzi'lere yakınlığı olan vezir İbn el-Alkanu (v. 656/
1258) Moğollada işbirliği yaparak onları Bağdat'a daveti ve halifeyi öldürmele
rini tavsiye etmesi tarihi Şiİ ve Sünni kavgalarının sonucu olsa gerek. Bu vezirin
gayesi, Sunnileri yok etmek, yerine Rafizırleri getirmek, hilafeti Abbası'lerden alıp

Fatimnere devretmekti 2.

İbn Kayyim el-Cevziyye'Flin yaşadıği devirde büyük boyutlara va:ran dinı

çekişmelerden biri de, kökü çok eskilere dayanan fukahil. ve mııtasavvıf[ar arasın

da cereyan eden çekişmelerdir. Hicri üçüncü asrın ikihd yarısmda başlayan bu
sürtüşmeler yıllarboyu devam etmiştir. Bu yüzden Zin-Nuni'l-Mısrive ei-RaHac
gibi eh1-i tasavvuf'un ileri gelenlerinden bazı zevat'ın Bağdat mabkemelerine
sevkedilmeleri görülmektedir 3.

r
Bu mezheb kavgaları sadece itikadi ve keHl.mi .!konularda kalmamış, aynı

zamanda bazı fıkhi meselelerde de ftıkaha araSIDda cereyan ,etmiştir. Şafii mez
hebi fukahasından Takiyyuddin es-Subki (v. 756/u355), Hanbeli mezhebi fuka·
hasından olan İbn Teymiyye (v. 728/1328), talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye ve
taraftarlan arasında talak ve diğer fıkhi meseleler üzerinde tartışmalar öylesine
büyümüş ve yaygın hale gelmiştir ki aralarını bulmak için Sultan'ın müdahelesi
ve aralarındaki kavgayı durdurroası gerekmiştir 4.

Gerek mutasavvıflar1a fukaha, gerek diğer batıl mezheblerle hak mezhebIer
gerekse fıkıh uleması arasında eereyan eden tartışmalar ve manasız mücadeleler,
bu devrin fıkhi hareketlerine hız vermiş, muhtelif ilim dallarında eserler yazılma

sına vesile olmuştur.

Meınlfik'ler devrinin altınış yıllık siyasi, dini ve iktisadi hayatını yaşayan

.İbn Kayyim el-Cevziyye, cemiyette gördüğü dini ve ictimai meselelere çözüm bul
mak gayesiyle, zamanırmza kadar ulaşan, pek çok sayıda eser telif etmiş, fikir
ve düşünceleriyle halkı birlik ve berabernğe deavet etmiştir.

Görülüyor ki bu devirde çeşitli mezhepler arasında cereyan eden şiddetli

ça11şII1Plar olmuştur. Bu çatışmalar oazan fikir seviyesini aşınış husfimet ve düş'

manhğa müncer olmuştur. Bu itibarltı bu devrin mezhep ve fikir çatışmalarının

1- el-Bidiiye ve'n-Nibaye, XIII, ı96.

z· en-Nuçfımıı'z-Zahjra~ YIl, 20.

3~ Abdula~im, İbn ~ayyim el-Cevziyye, s. 401.

4~ a.e., s. 402.
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düşünce hayatını iki yönden etkilediği müşahede edilebilir. Bunlardan biri, fikir
çatışmaları neticesinde beliren ayrı görüşlerin düşÜIice hayatının zenginleşmesini

sağlamış olmasıdır ki bu bir bakıma müsbet bir neticedir. Öbür taraftan bu fikir
ve mezhep çatışmaları neticesinde meydana gelen mezhep taassubu hoş görü
lüğü ortadan kaldırmasına yol açmış ve onun yerine aşın mezhep massubunun
yerleşmesine sebep olmuştur ki bu da işin menfi yönünü teşkil etmektedir.

İbo Kanim e1-Cevciyye'nin Hayatı

a-) Doğumu ve Çocukluk Devri

İbn Kayyiın el-Cevziyye adı ile bilinen müellifiıniz Şam'daki el-Cevziyye 1

medr<Jsesi kayimi'nin oğludur. Tam adı, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib b.
Sad, künyesi ise Ebu Abdillah'dır.

Kaynaklardaki kayıtlara göre, İbn Kayyim el-Cevziyye 691/1292 yılı Safer
ayının yedisinde, Şam'ın güney doğusuna düşen ve ellibeş mil uzağında bulunan
ijarl'an kasabasına b.ağlı Zer'a ·köyünde, ilim ve fazileti ile tanınan dindar bir
ailede dünyaya gelıniştir. Küçük yaşta iken ailesi ile birlikte Dimaşk'a gelip yer
leşrrı.iş .• gençlik yıllaronı burada geçirdiği gibi tahsil hayatına da bu şehirde' baş

ıanuştır. Bu itibarla bir çok kaynaklarda müellifimiz iki ayrı yere nisbet edilir;
Biri doğum yeri olan Zer'a, diğeri de yetişip büyüdüğü, tahsil ve vazife yaptığı

Dimaşk'ur 2.

İbn Kayyim el-Cevziyye'run çocukluk yıllanmn nasıl geçtiğini bilmiyoruz,
ancak, diğer tanınmış ailelerin çocukları gibi, blll1un (,la Şam'ın sosyal çevresinde,
hayat ğailesinden uzak ve huzur içinde büyüdüğü muhakkaktır. Fakat ailesinin
dindar oluşunu ve hatta falôh ve medrese kayyiminin oğlu olduğu düşünülürse,

müellifimizin muhafazakar bir aile ve çevrede yetiştiği, bu sebeple küçük yaştan

itibaren oyun ve eğelenceden mahrum kaldığı da gözden uzak tutulamaz. Bu
sade hayatının yanısıra müellifimiz ilk dini bilgilerini ailesinden aldığı ve hatta
ilk tahsili için babasının önÜlle diz çöktüği.i, kaynaklarda zikredilınektedir3 •

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin devrin büyük ilim merkezlernden biri olan Şam'da

1- el-Cevziyye; Ebu'l-Perec b. el-Cevzi'nin (v. 597/1200) Şam şehrindeki buğday pa?3rının bu

lundu~u yerde yaptırdıllı mekteb'İn adıdır. 1327/1909 yılında mahkeme salonu olarak kullanı

lan bu bina bilahara kapatılmıştır. Bir süre sonra aynı bina kızılay hayriye cemiyeti tarafın

dan tekrar açılmış sıbyan mektebi olarak istihdam edilmiştir. Bilgi i ..in bk. İbn elNerdi, Te

timmetu'l-Mubtaşar, n, 4oo-40L.

2- eş-Şafedi, el-Vari bi'I-VefeylH, II, 270; İbn Keşir, el-BidAye ve'n·Nihftye, XLV, 234; İbn

Tağrl Berdi, el-Menhelu'ş-Şfıri, II, vr. 247/b, Nuruosmaniye kü,t. 3428-29 numarada kayıtlt

(Yazma); en-NucOmu'z-Zfthi,rc X, 249,; ibn ljacer, ed-Duraru'I-Kamine, IV 21.

3- el-Van bl'I-Vefeyat, II, 271.
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yetlşnıesi, tahsil hayatında kendisine büyük imkanlar sağİamıştır. lira sonralan
'mutehassıs olduğu diııi ilimIerdeki meşhur hocaları burada bulmliş, onların fey-'
zinden ve derin ilminden faydalanmıştır. 697/1297 de vcfat eden rüya tabircisi
Şihabuddin Ahmed b. Abdirrahman'ın 1 ilim mcclislerine katılıp derslerini dinle
diğine göre, tahsil hayatına henüz altı veya ycdi yaşında iken-başladığı anlaşılır.

b-) Gençliği ve Tahsili

Kaynaklardaki ifadelerden anlaşıldığına göre, İbn Kayyim el-Cevziyye dinı

sahanın çeşitli dallarında ihtisaslaşmış meşhur iHim1erden muhtelif dersler almış

tır 2. Buna göre: eş-Şeyh Safiyyuddin e1-Hind (v. 115/1315), Şeyhu'l-İsHim

İbn Teymiyye (v. 728/1328) ve eş-Şeyh İsmail b. Muhammed el-Harrani (v.
729/1328)'den ,usUl ve fıkıh derslerini almış ayrıca bu hocasından, İbn Kudame
620/1223) el·Mukni, Amidi'nin (v. 631/1233) el-/hklim, Fahrud,din cr-Raz!'
nin (v.6Ü6/121O) el-Mz.hassal, el·Mahsıll ve el-Erba'tn adlı eserlerini okumuştur].

Bu arada Zeynuddin İbrahim b. Muhammed b. Ebi Nasr İbn cş-Şlrazl·e5-Şlfi'

(v. 714/1314), Sadruddin İsmail ., Yusuf b. Mektüm es·Suvcydi (v. 716/1316),
Ebu bekr b. Ahmed b. Abdiddiiim en-Nablusı (v. 718/1318), Takiyyuddin Su
1eyman b. Hamza Ebu'l-Fadl el-Makdisı ('1.715/1315), İsa b. Abdinahman
eS-samı! el-Hanceli (v. 717/1317) ve Ummu Muhammed Fiitıma bint İbrahim
b. Muhammed b. Cevhcr cl-Betaihı (v. 71 i /13II}'den hadis dersini dinlemiş tir. 4

Ancak r:emen şunu irade etmek gerekir ki İbn Kayyim el-Cevziyye, feraiz dersinİ

ilk önce babasından daha sonra .da hocabıı el-H"-rraanı ve İbn Teymiyye'den
okumuştur. Aybek es-Silfedi, müellifin babasının feraiz ilminde otorıter olduğunu

kaydederek yetişmesindeki en büyük amilin babası olduğunu açıkça ifılde etmek·
tedir s.

Şüphesiz İbn Kayyim el-Cevziyye SE.dece dini ilimIeri tahsil etmekle kalma
mış aynı zamanda dcvrinin ileri gelen hocalarından Muhammed b. Ebi'.l-Feth
el-Ba'lbekki el-Hanbel! (v. 709/1309) ve Mecduddin Eblibekr b. Muhammed
el·Mursi et-Tunus! eş-Şafiı (v. 718/U 18)'den Ar<ip Dili ve Edebiyatı dersini al
mış, ayrıca, hocası Cı-Balbekki'den Ebu'j·Bfika'mn el-Mıdahha, adlı eserini,
sonra da sırasıyle, Abdulkahir el-Cı,rcani'nin (v. 474/1081) el·Curcainiyye adı

ile bilinen el-Cumel, İbn Maıik'in (v. 672/1274) el.Elfiyc adlı eserlerin tamamını

yine İbn Maıik'in el-Ka/iye eş-Şô.fiye adlı eserin çoğunu okumuştur. Hocası

Necmuddin'den ise, İbn UsfCır'un (v. 669/1271) el-Mukamb'indcn bazı bölümler
okumuştur.6

1- a.e., ll, 271; el-Menhe!u'ş-Şaf1, ll, vr. 247jb.·
2· el·Bidaye ve'n-Nihayc, XIY, 234; el-Yan bi'I-Yereyat, II, 271.
3- el-Yafi bi'I·Yereyat, II, 27f; el-Menhulu·ş·Şan, ıı, \ler. 247/b.
4- el-Yan bi'.-Yereyilt, II, 271.
5- a.e., II, 271.
6- a.e., II, 27I.
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İbn Kayyım el-Cevzıyye\nin yukarıda zikri geçen hocaları dışında, kendi
lerinden hangı dersler okuduğu bilinmeyen, fakat kaynakların zikrettiğ( diğer

hocalan da şunlardır:

Şihabuddrn Ahmed b. Abdirrahman b. Abdilmu'min b. Ni'me el-Makdisi
el-Hanbeli (v. 697/1298),1 'AHiuddin, Ali b.Muzaffer b. ibrahim b.Omer b.
Ye:ôd el-İskenderani (v. 7i6ç1316),2 EbUbekr b. Munzir b. Zeyniddın Ahmed
b. Abdiddaim b. Ni'me el-Makdisıel-Hanbeli (718/1318),3 Ebu Nasr Muhammed
b. Muhammed eş-Şırazı ed-Oıneveri (v. 723/1323),4 Behauddin Kasım

b. Muzaffer b. MapmOd b. 'Asakir ed-Oimaşkı (v. 723/1323),5 Ebu'l-Feth Musa
b. Muhammed b. Ebi'l-Huseyn Ahmed el-Yemıni el-Ba'lbekki (v. 626/1228),6
Zeynuddııı EyyOb b. Ni'me b. Ahmed b. Ca'fer el-Kehhal en-Nablusı ed-Di
maşki (v. 730/1330),7 Muhammed b. İbrahim b. Sa'dillah b. Cemaa b. 'Ali b.
Hazim b. Sahr b. Hacer el-Kinanı el-Hamevi ,eş-Şafi i (v. 733/1333) 8.

Yukarıda temas ettiğimiz gibi, İbn Kayyim eI-Cevziyye, devi'in ileri gelen
hocalanndan çeşitli dersler almış, ancak bunlar arasında rahlesinin önüne en çok
diz çöktüğü İbn Teymiyye olmuştur. Zira bu hocasınn 712j1312 yılında MlSif'dan
Şam'a dönmesiyle başlayan talebeliği uzun yıllar devam etmiştir. Gençliğinin en
verimli ve en hararetli yılhnnı İbn Teymiyye'nin öğrencisi olarak geçiren müeılifi

miz, onun dıni sa~adaki geniş ilmiilden faydalandığı gibi, fikir ve düşüncelerinin

de tesiri altında kalmış, hocasının hayat tarzını kabul eden sadık bir talebesi
olmuştur. 9 Ancak, bu hocasına karşı büyük nezaket gösterkmekie beraber ilmı

sahada akıf ve mantığına ters düşen hususlarda onun görüşlerine karşı çıkmaktan

da çekinmemiştirı0,

İbn K3yyım el-Cevziyye, yukarıda da inide edildiği gibi gerek hocasına ve
gerekse diğer kişi1er€ karşı takındığı tavır ve hareketlerinde nezaket kaidelerinin
dışına as1a taşmazdı. Onun güzel huyu ve ahlakı hakkında kendisine çok yakIll
bulunan ve birlikte uzun bir mesili sarfeden talebesi lbn Kesir'in bize naklettiği

1- el-Menhelu'ş-Şari, ll, vr. 247/b; el-Bidaye ve'n-Nipaye, XIU, 35.3; ed-DavCıdl, Tabalç.atu'l
Mufessirln, Il, 9L.

2.- ed-Duraru'I-Kamil)e, H, 204-205; Sez..eratu·ı-Zeheb, VI, 39; el-Bidfiye ve'n-Nihliye, XVI,
78; çn-NucCımu'z-Zah:re, ıx, 255.

3- Şeıeratu'ı-Zehcb, vı, 48; en-Nucumu'z-Ziihire, iX, 242.

4- el-Bidaye ~'e'n-Nihiiye, XlV, ıOg-ııO; Şeıeratu'~-Zeheb,yı; 62.

5- el·Bidaye vc'n-Nihiiye, xıv, 108; ed-Ouraru'l-Kfıminc, II, 323-324.

6· el-Bidiyc ve'n-Nihaye, xıv, 126; ed-Ouraru'I-Kam;ne, V, 153.

7· cd-Ouraru'l-Kamine, ı, 464; ::;eıcriiııı'ı-Zeheb, VI, 93.

8- cl-Vafi bi'I-Vcfey1H, n, 18-20; el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIV, 163; Taba~iilu'J-Mufessirin.

ll, 48-50.

9- en-NucOm ez-Zilhirc, X, 249;

lo-1bn J>.ayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Me'fıd Fi Haydi<~Jayri'I·'tbaJiv, 253-254.
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şu ifade1er dikkat çekicidir: "İbn kayyım e1-Cevzıyye devamlı mücadelede bulun
masına ve durmadan telif etmesine rağmen, zamanırnizda onun kadar çok ibadet
edeni görmedim; namaza durduğunda kıyam, rukil ve sucud'u son detece uzatır

dı- Bundan dolayı bazan arkadaşlarımn tenkidine uğrardı. Buna rağmen ibade
tini aynı minval üzere devam ettirirdi.

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin aWakı güzelolduğu kadar kıraatı da güzeldi.
Herkes'e karşı büyük sempatisi vardı, kimseye haset etmez, eziyet vermez ve
kimseye karşı kin gütmezdi". ı

lbn Kayyim el-Cevziyye, hocası İbn Teymiyyenin hı;ıyatında fena muame
lelere maruz kalmış ve Mescid·i İbrahım'e yapılan ziyaretin aleyhinde bulunduğun

dan dolayı, hapse atılmıştır. Ayrıca ta1ak ve müsabaka ile ilgili meselelerde ver
diği fetvalar, devrinin fukahastyla ihtilM'a düşmesine müncer olmuş, bu yüzden
bir çok defa hapse atılmıştır,. 2

Bir müddet Mekke'de ,kalan İbn Kayyim el-Cevziyye, burada sürekH iba
dette bulunması ve Kabe'yi sık sık tavaf etmesi, Mekkeli'lerin dikkatın! çekmiş,

hep onun bu halinden söz etmişlerdir. 3

Hanbel! mezhebine mensup bulunan müellifimiz, bu mezhebin bütün fikirle
rine gözü kapalı riayet etmiyor, umumiyetle hocası İbn Teymiye'nin görüşlerine

katılıyor, gerçeğe ve kendi mantığına en uygun olanı beniriısiyordu.

c-) Meşğul Olduğu İŞıer ve Vefatı

Ömrünün büyük bir kısmını dinı ilimieri tahsil ederek geçiren İbn Kayyim
el-Cevziyye, Şam'da bulunan Sadriyye medresesindeki müderrisliği yanısıra,

babasının kayyimi olduğu el~Cevziyye'nin de uzun zaman imamlığını yapmıştır.4

Kendisinden bahseden kaynaklar bu iki görevi dışında devlet kademelerinde her
hangi bir vazife yaptığını' zikretmezler. Fakat müderrislik ve imamlık _görevleri
ile birlikte irşatta bulunduğu ve konferanslar verdiği de bazı kaynaklarda zikredil
mektedir. S Hatta konferanslarının bazıları olaylara sebebiyet vermiş ye bu yüz
den mahkemelik olmuştur.

Kudüs'e yaptığı ziyareti sırasında okuduğu bir cuma butbesinde Hz. İbra

him'in (a.s) kabrini ziyaret ile ilgili görüşünü- açıklamış. bu ziyaretin yasak
olduğunu söylemiştir. Kudüs dönüşü Nablus'a uğradığında, kendisinikarşılayan

cemaatın isteği üzerine, burada bir konferans vermiş, aym konuya deyinerek

1- eloHidiye ye'n-Nihaye, xıv, 234·235.

2- ed-Duraru'I-Kamioe, IV, 23; Tabal:uıAtu'I-Muressirin, n, 9h92.

3- Taba!>-aıu'l-MUfessirin, n, 92.

4- a.e., n, 92.

5- Ta~iyyuddin es-Subki, es-Seyfu'ş-Şukay1, (naşirin mukaddimesi).

/
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Kudüs'ta söylediklerini burada da aynen tekrarlanııştır. Yaptığı bu konuşmaia~

nndan ötürü hakkında şikfryet vaki olmuş ve sorgaya çeki~miştir. Kendisine tev
cih edilen ithamın doğru olmadığım ileri sürerek kendini savunma neticesinde ser·
best bİrakılmıştır ı.

Kaynakların bildirdiğine göre, İbn Kayyım el-Cevziyye 751/1350 yılı Recep
ayının onüçü perşembe gecesi yatsı namazı vaktinde altmış yaşında iken vefat
etmiştir. 2 Cenazesi ertesi gün kaldırılmış, öğle namazını müteakıp, namazı önce
Emevı sonra da Cerriih camiinde kılınmıştır. Cenazesi görkemli bir törenle, e
beveyninin medfun bulunduğu Babu's-Sağıir mezarlığına götürülerek burada

·foprağa verilmiştir.Törene kadılar, ileri gelepler, saıih kişiler, ilim adamları ve kü~

çük büyük binlerce İnsan katılmıştır. 3

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin ölümü ile islam alemi, takriben bundan altı

buçuk asır önce, büyük bir ilim adamım, eşsiz bir mücahid imamı, selef-i salih'in
hararetli bir savunucusunu ve hürdüşüncenin bir liderini kaybetmişti. Fakat O,
geride bıraktığı ve günümüze kadar değerini kaybetmeyen eserleriyle hına yaşa

makta ve selef-i siUih'in yolundan ayrılanlara karşı mücadelesiııi sürdürmÜ1nek
tedir.

İbn Kayyim el-Cevziyye'nin biyografi'sinden ve eserlerinden bahseden eski
ve yeni olmak üzere pek çok kaynak onu övmüş ve ilmı şahsiyetinden söz etmiş

tir. 4 •

Daha önce ifade ettiğimiz gibi İbn Kayyim el-Cevziyye çok yönlü bir şahsi

yettir. Telif ettiği eserlerle birlikte onun hayattaki mücadelesi de küçüksen
miyecek derecede önemlidir. Bu arada ilmi mesai ve hayat mücadelesinden arta
kalan zamanını da talebelere hasretmek süretiyle değerlendirmeye çalışan müe1
lifin verimli bir hayat geçirdiği anlaşılmaktadır.Hiç şüphesiz bir şalUs, kendisinden

1- a.e., (na.şirin mukaddimei).

2- el-Yliri bi'l-Yefeyat, II, 272; TabaJs;atu'I-Mufessirin, n, 93.

3- el-Bidliye ve'n-Nihaye, XIV, 253; Şeıeratu'ı-Zehcb, YI, 170.

4- İbn J>.ayyim el-Cevziyye'nin biyografisi ile ilgili geniş bilgi için bk. e~-Zehebi, el-'İber Fi

AlJMri'I-Beşer,var. 382/a, Köprülü küL. 1084 nurnarada kayıtlı (yazma); el-Yan bi'I-Yefeyiit,

II, 270.272; el-Bidiiye ve'n-Nihaye, XIV, 234-235;Zeyl Taba)s:fıtu'l-I;Ianabile, II, 447-452;

ed-Duraru'J·Kamine, III, 400; eJ-Menhelu'ş-Ş1ifi, II, vr. 247/b; en-NucQmu'z-Ziihire, X

X, 249, es-Suyuti, Buğyetu'I-Yu'iit, s. 25; TabaJs;i'ıtu'I-Mufesstrin, 1[, 90-93; Şe~eratu'~~

Zeheb, VI, 168; eş-Şevkan'i, el-Bedru't-Tali, II, 143; İbn eI-AIüsi, Ciliiu'I-A}'Iley, s. 25; Mu

lJammed b. Ebi Bekr, er-Raddu'I-Y1ifir, s. 35; eş-ŞaHi, Mubtaşar TahaJs;atu'I-I;Ianabile, s.

61; GAL, II, 127 (l05); suppl, II, 126; Corci Zeydan, Tarihu Adabu'I-Lulla eI-Arabiyye,

n, 264; cz-ZirikU, eI-A'lam, VI, 280;; tA. ıbn ~ayyim el-Cevriyye mad.; İbn ~ayyim el

Cevziyye, el-Tıbbu'n-Nebevi (naşirinin mukaddimesi); İbn ~ayyim el-Cevziyye, zi\du'I-Me'tıd

Fi Hedyi ljayri'I- 'ibad (naşiri ~uayb el·Arna'tHi ve •AbdulUdir el-Arna'fı(i'ninrnuka.ddimesi).
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Sönra bıraktığı ilmi eserler yanında yetiştirdiği talebelerıe şöhret bulmaktadır.

Bu her iki özellik de tam anı:a.mıyla İbn Kayyim el-Cevziyye'de bulunmaktadır.

Külliyetli miktarda ve 'pek çok alanda oldukça beğenilen ve ilmi degeri yHksek
eserler telifeden bu zat aynı zamanda, kendi devirlerinde ve kendilerinden sonraki,
devirlerde geniş yankılar meydana getiren Şemsuddin Muhammed b.Ahmed
b. Kudame el-Makdisi el-Hanbel! (v. 744/1343), Ebu'I·Fidii' İsmail b. Omer
b. Kesir el-Busrevı (v. 774/1373), Eb;ı'l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed b. Re~

ceb el-Bağdiidi el-Han beli (v. _975/1393) ve Ebu Abdillah Mubammed b. Ab
dilUrlir en-Nablusi el-Hanbeli (v. 797/1395) gibi ilmi eserleriyle bitinen talebeler
de yetiştirmiştir. Ayrıca iki oğlu; Abdullah (v. 756/1355) ile İbdhim (v. 7671
1365) de talebeleri arasında. yer' almıştır.

Bazı kaynaklarda İbn Kayyim el-Cevziyye'nih altı talebesinin adı geçmekte
ise de bu rakamdan daha fazla insan yetiştirdiği muhakkaktıf. Ancak kaynaklar
da zikredilen bu alü talebeye İbn Kayyim el-Cevziyye'nin hangi dersleri okuttuğu

hkkinda ayrıntılı bilgilere rastlanmamaktadır. Şu kadar var ki İbn Kudiime
ile eıı-Nablusl'nin, kendisinden özellikle fıkıh dersini okudUğU bilin"mektedir ı.

İlmi ve El1ebi Şalisiyeti ;

Daha önce zikredildigi gibi, İbn Kayyim el-Cevziyye'nin yaşadığı devirde,
Mısır ve Şam ilmı faaliyetlerin yoğun olduğu birer ilim merkezi haline gelmişti.

Bu yüzden muhtelif ilim dallarında birçok kitap yazılmış, büyük sayıda ilim adamı

yetişmişti. Böyle bir devitde tahsil hayatına atılan müellifimiz elbette mevcut
imkanlardan faydaI-amıcak ve kendisini -en mükemmel bir şekilde yetiştirme

fırsatını' bulacaktı. İbn K·2.yyim el-Cevziyye isHim dini esaslarını. Arap dili ve
ed<::biyatını, Kelam ve Tasavvuf ilmini öğrenmek için _bı: daUarda kendisine
ders verebilecek faziletli hocaları kolaylıkla bulmuştur. Ders aldığı hocalardan
öğrendikleri ile kalmamış, eline geçen her kitabı okuyup anlamaya çalışmıştır2.

Müellifin telifatını gözden geçirdiğimizd'e Onun, geniş kültüre sahip, ilmı

seviyesi yüksek ve emsali ender bulunan bir şahsiyet olduğunu görürüz. O. u,uh
telif ilim dallarında öğrenim yapmış, bu daHarda kitaplar yazmı~tır.

Mesela fıkıb ve usul ilminde; lllimu'/-Muvekkiin, et-Tu~uku'/-F:J.ikmiyye

Fi es-Sfytıse eş-Şeriyye ve Kitdbu's-Sa/fı( ve Ahkamu .Tarikiha,

Tasavvuf'ta; Medôricu's-Sa/ikin, e/-Feııiiid, Ravdatu'/-Muhibbiıı ve Uddetu's
Sabirin ve Zehiretu'ş-Şôkirin,

KeHhn'de; Şi(au'/- <Alil," es:Sawjiku'/-Mursefe 'ale' .-Cehmiyye, lctimau'1
Cuyuş'/-İçftimiyye 'ala Gazvi'/-Muattife ve'f-Cehmiyye, ef-Kafiye eş-Şil/iye, Şd

di'f-Erl'ah ila Bifôdi'l-E.(ra8h ve Ki/ôbu'r-R/ih.,

1- Ziidu'l..Me'ad (naşirin mukaddimesü; el-A 'Him, VU, SI.

2- TabaJ:;.iitu'! Mufessİrin, II, 92.
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Siyer'de; Zôdu'I-Metld Fi ljedyi Hayri'I-'/Md,

Tarihte: Ahbliru'n-Nis{J' ve

Nahi\,'de; Maanİ el-Edevat ve'I-Buruf gibi eserler yazmıştır. Bu da müe1
lifin çok yönlü bir ilim adamı olduğunu gösterir. o; fıkıhçılığı yanında hem
keIamcı hem müfessir hem mutasavvıf hem de Arap dili ve edebiyatçısıdır. ı

Biz, dil ve. edebi at yönüne ağırlık vererek onun bu yönünü ortaya koymaya
çalışac.:-ığız.

İbn Kayyipı el-Cevziyye, devrinde geniş ölçüde yaygın olan dini ilimIerde
üstün başarılar sağladığı gibi, Arap dili ve edebiyaında da oldukça başarı göster
miş, bu konuda kendisine mııasır bulunan ulema'nın güvenini kazanmıştır. Konu
muzun son kısmını oluşturan Maônf el-Edeviil ve'I-Bl/rıil adlı kitabını, bazı

ulema'nın isteği üzerine telif etmesi, Arap diline haakimiyetini gös~eren bariz bir
delildir. Ayrıca, telif' ettiği diğer kitaplarda görülen edebi üsHibu, her konu ile
mütenasip manzum beyitler getirmesi, OIilun bu ilim dalında da büyük payı ol·
duğunu göstetir.

Müelüf çok sayıda şİir ezberlemiş, işlediği konularda şahit olarak getirdi"'
beyitleri ezberinden yazmıştır. Aynı zamaı~da kendisi de şiir söylemiştir. Bu Iço
nuda, beyitleri cemeden el-Kd/iye eş-Şii/iye adlı ·manznm bir eseri mevcuttur.
Ancak söylediği şiir edebi olmaktan ziyade ilmıdir.

İbn Kayyim el-Cevziyye, ilim ve amelden yoksun olanları yermek i-yin şairin

şu beyiderini şahit olarak getirmiştir:

La tebde'anneke'l-li1)au ve'ş-şuvaru

tis'atu a'şiiri men tera baLcaru
ri şecari's-sirdi minhum meşelun

leM ruvau 'e ma lehii ~emeru 2 (x)

"Şekil ve dış görünüşleri seni aldatmasın. Gördüğün o ı(mselerin onda
dokuzu boştur, cahildir. Onlar, görünüşü güzelolan fakat meyvesi buhınmayan

sedir ağacına benzerler".

Ayrıca Kur'an'da bu gibi kimselerin ne şekilde tasvir edildiğini gösteren ŞU"

ayet-i kerime'yi zikretmiş; Ve i?:a ra'eytelıunı tu'cibuke ecsamuhum ve in ye~mfı

tesme'UıS;avlihim keennehum bu~ubun musennedeh. 3 "Ey Muhamıned! Onlara

ı· Taba~tıtu'I·Muressirlo, Il, 9(;; Şe~ratu'ı-Zeheb, VI, 158.
2·· Mifıllbu "Dilri'$-Sa 'ade, I, 115.

(x) Bu derginin basıldıgı matbaada Arapça metin basma imkilm bulunmadığından, makale
mizde geçen Arapça ifadeler~ keneJlikle İslam Ansiklopedisinde uygulanan transkripsiyon
sistemine uyularak latin harflerle verilmiştir.

. 3· LXIII (MunDiikiln), 4.
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baktığın zaman cusseleri hoşuna gider; Konuşurlarsa sözlerini dinlersin: tıpkı,

sJralanmış kof Kütük gibidirler" ve aynı manada söylenen şu iki beyti de şahit

olarak getirmiştir;

Zevamiliı lil-esfil:ri la'İlme 'indehum·
biceyyidihii illa ke'i1mi'l-eba 'iri

le'aınruke ma yedri el-be'ıru i~a ğeda

bievsakihi ev raJ;ıa rı eI-ğarairi 1

"Onlar, taşıdıkları kitapların değerini bilmeyen, bu konudaki bilgileri,.
develerin bilgisini aşmayan kimselerdir. Yemin ederim ki deve, sırtındaki yükü
ile sefere çıktığında veya seferden geri döndüğünde, taşıdığı çuvallarda ne ol
duğunu bilemez".

Görülüyor ki İbn Kayyim el-Cevziyye ayın manada iki ayrı şairin beyit1erini
istediği konuda şahit olarak gösterebiImiştir. Bu da, O'nun şiir zevkine sahip
bulunduğunu ortaya koyar._

İbn Kayyim el-Cevziyye, Miftiihu dari's-Sal'ıde adir eserinde ilim adamlarımn

faziletlerini dile gitrerek:" Alim kimse, cal). bedenden ayrılınca, fiinidir, fakat geride
bıraktığı eserleriyle iusanlar arasındaki değeri bakidir. Cahil ise, her ne kadar diri
görünse de aslında O, insanlar arasında ölüden farksızdır" der ve aşağıdaki mıs

raları bu maksatla ilgili olarak nakleder:

Ve· rı el-cehli ~abıe'ı-mevti mevtun liehlihi
ve ecsamuhum ~abre'l-~ubfrri ~ubfıru

ve ervaJ;ıuhum fi vaJ;ışetin min cusfımihim

ve leyse lehum !:ıatta en-nuşfıri -nusum 2

"Cehalet içinde olanlar, daha ölmeden ölüdür. Cüsseleri can vermeden ka
birliktir. O'nların ruhları vucfrtlarında yabancidir. Kıyamete kadar varlıkları yok
gibidir" .

Ayrıca, aynı manada şairin şu beytini zikreder:

I>-ad mate ~avmun ve ma miitet mekarimuhum
ve 'aşet ve hum fj en-nasİ emvatu :\

"Öyle kimseler vardır ki, yok olup gitmiştir. Fakat iyilikleri ve geride bı

raktıkları güzel eserleri baki kalmıştır. Yine öyle kimseler vardır ki, yeryüzünde
yaşarlar faka t insanlar arasında bir ölü gibidirler".

1· Mifı1\l)u Dllri'~-Sa'Me, 115.

2- a.e. İ, 137.

3- a.e., I, 137.
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Ta~lid'i savunanlara karşı çetin bir mücadelede bulunan müellif, muarızla
rma şu beytini okur:

Fein kunte la tedri fetilke muşibetun

ve in kunte tedri fe'l-l1J.uşibetu a 'zamu i

"Eğer gerçeği bilmiyorsan, bu bir musibettir. Şayet gerçeği biliyor ve buna
uymuyorsan, bu defa musibet daha da büyüktür".

İbn Kayyim el-Cevziyye, insanları doğru yoh sevketmede büyük payı pulu
nan devlet ricalı ile din adamlarının önemini dile getirirken, insanların doğru

yolda kalmaları veya sapmalari bunlara bağlı olduğunu vurgular, konu ile ilgili
olarak İbn Mubarek'İn şu beyitlerini zikreder:

Raeytu'~-?;unfıbe tumitu'l-~ulfıbe

- ve ~ad yi1rişu'~-~ulle idmanuba

ve terku'~-~unfıbi I:ıayatu'I-!5:uli1bi

ve bayrun linefsike 'ışyunuba

ve hel efsede'd-Dine illa el-muli1ku
ve abbaru si1İn ve ruhbanubil ı

"Günahların gönülleri ôldürdüğünü gördüm. Onu işlernek alışkanlık haıine

getirmek İnsanı ziUete düşürür. Günahları terketmek gönüllere hayat bahşeder.

Günaha karşı isyan etmen senin için daha hayırlidır. Dini ifsad eden, hükümdar,
kötü niyetli alim ve rahiplerden başka kim olabilir!".

Verilen bu örneklerden de anlaşılacağı gibi, müellifimiz büyük sayıda şiir

ezbedemiş, bunlard'ln istediği beyti istediği konuda kullanabilmiştir. Ayrıca de
ğişik konularda şiir söylemiş, bu şiirleriyle ebI-i sünnet'in yolundan sapanlara,
Cehmiyye ve Cebriyye gibi fırkalara karşı ellI-i sünnet'in mezhebini savunmuştur.
el-Ktifiye es-Şii/iye Fi'l-lntisarı li'l-Fırka en-Nııciye.adım verdiği Kaside en-Nu
niyye'sinde yer alan Cehmiyye fırkasının başı olan Cebm b Sah"an es-Semerkandıi

hakkında yazdığı şu beyitler örnek olarak gösterilebilir.

Cehm bin şafvane ve şi'atuhu'l-fıla

ceJ.ıadfışıfati' 1-tıali~i'd·Deyyani

bel 'attalu minlıu's~sema.vati'l-'uıa

ve'l-'arşe ebli1hu mine'r-RaJ.ımani 3

"Cehm b. Safvan ile ilk yandaşları, Allah'm sıfatlarını inkar ettiler. Üstelik
gökyüzünü Onsuz, Arşu ala'yı da Rahmiin'sız bıraktılar".

" 1· i'lımu'1-MuveıJs:i(tn, II, 191; Miftlı1.ıu Dlıri's-Sfl.'de, I, 1404-105.

2- i'lamu;I-Muve~i'jn, I, lA.

3- el-Kfıfiye eş-Şafiye, s. 12; es-Seyr eş-ŞuJs:ayl, s. 24
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İbn Kayyim el-Cevziyye'nin üslubunda şürden bazı iktibaslarda bulunduğu

görülür, ancak bu iktibaslar, üslubunda bir zorluk veya ifadesi'nde bir bozuk
luk meydana getirmez. Okuyucu hiç. zorlanmadan if~.delerini açık bir üslOb için·
de okur, meramını kolaylıkla anlar. -

'Örneğin İbn Kayyim el-Cevziyye,' tabiun'dan ileri gelen ulema'mn gerçek
iere son derece bağlılıklatım dile getiren şu ifadeleri:

YesirOne ma'a'I-I;Takkı eyne saret rekaibuh, ve yestel$-illlıne ma'as-savabi
l).ayşu iste~aııet medarİbuh. İ~a beda lehumu'd-delilu bie]getihi taru ileYlıi zer
mtin ve vul;ıd amı , ve i~a de'ahumnu'r-Rasiilu ila emrin intedebu iIeyhi ve La
yes'elune 'ala ma ~ale burhana. ı

"Onlar haktan yanadır; hak nerede ise, onlar da oradadır, Doğruluktan

ayrılmazlar; doğruluk nerede istikrar bulmuşsa, oraya göç ederlerdi. Daha ca
zİp daha kuvvetli bir delil zulıur e.dinLe, toplu veya münferid olarak onun ardın

dan koşarkrdl. Rasiil onları bir işe davet ettiğinde, emrini yerine getirir; sebebini
s0rmazlardr", şairin-şu beytinden iktibas etmiştir:

Le yes'eltlne e{ıahurn bine yendubnhum
n en-naibati 'ala ma ~§.le burhlina 2

- .
Sıkıntılı günlerde kardeşleri onlara bir görev verdj~inde, hu emrin sebebinı

$(lt'maz!ı:rdt' ,.

Ayrıca örneğini sunduğumuz bu üslGb'da' "rekaibuh. mec;lliribuh" ve "vub
dana, burhana" kelimeleri arasında seci sanatı mevcuttur. "'saret reklibulı" ve
iste~aııet ıneçlaribulı" cümlelerinde ise mecazi bir ifade vardır.

Müellifimiz şiirden iktibaslarda bulunduğu gibi, Kur'an ve hadist'ten de
iktibaslarda bulunmuştur. 0, dinde hile'ye cevaz verenlerin diliyle şöyle der:

~aıe aş1).iibu'I-l).iyeli: J>.ad {k~ertum min ıemmi'I-1}iyeli, ve ecIebtum bibey~

li'l-edilleti ve ridiha ve semıniM ve mehzOliha. 3 "Dinde hiIe'ye cevaz verenler
şöyleder: Siz, dinde hile'yi· kabul edenleri yermek içın hem çok delil getirdiniz,
hem de zayıf ve kuvvetli oe kadar delil varsa hepsini serdedip yaygara kopar
dınız".

İbn Kayyim el-Cevziyye bu ifadeyi, Vestefziz meni's-teta'te minhum bişav

tike veclib 'aleyhim biijaylike ve rielike ...... 4 "Sesinle; gücünün yettiğini Ye
rinden oynat, onlara karşı yaya ve atIı1arınla. haykıxarak YÜıii ...", ayetinden

1- 'Abdura~lm, İbn ~ayyim.el-Ce\'Ziyye, s. si.
2- a.e., s. SI.

3· l'Himu'1·MuYf~k·in. ın, 201.,

4·· XVII (İsra), 64.
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iktibas etmiştir. Aynca bu ifadede "es-semin" kelimesı kuvvetH, el-mehzUl" ke
limesi de zayıf delil için istiare olarak kullanılmıştır.

Müellifimiz, yeri geldikçe eserlerinde darbımeseller de kullanmıştır. Mesela,
kendileri sapık yolda oldukları halde, muhaliflerini sapıklıkla itham eden taklit
ciler'e cevap verirken, meşhur şu darbımeseli kullanmıştır: Remetni bidaiM ve
insellet 1 "Hastalığım bana bulaştırdı, sonra da süzillüp kaçtı".

İbn Kayyim el-Cevziyye, devrinpeki yan üslübu özelliklerinden bi~i olan
seci sanatından etkilendiği gibi, içinde yaşadığı siyasi ortamın havasından da
etkiIenmiş, yazılarında siyasi iraedeler kulanmıştır; Mesela selefin yolundan ayrı

lan sapık. fırkalara karşı verdiği cevapkrdan birinde aynen ş.öyle der:

Fe 'ala seb.ili'l-mecazi enzelfı huna en-nuşfışa menzilete'H:.JaHfetiVacizi lı

ha~ıhi'l-eznıani. Lehfı es-sikketu ve'l-butbetu, ve ma lehu !).ukmun nafiıun ve
la sultanun. 2

"Mecaz! manada diyebiliriz ki, sapık fırkaların burada ileri sürdükler1 de
liller tıpkı zamanımızdaki aciz halife'nin durumuna benzer; adı, sadece tedavillde
olan paralarda ve camiIerde okunan hutbelerde geçer. Onun ne bir nmfrzu ne de
bir yetkisi vardır".

Müellif bu. sözleriyle, halife'nin yetkisini yitirdiğini, bütün devlet işleri Sul
ta;n'ın insiyatifinde bulunduğunu, halife'nın adı, sadec::e para üierinde yazılı bulun
duğunu ve' sadece hutbelerde kendisine dua edildiğinüfilde etmek istemiştir.

İbn Kayyim el-Cevziyye, dil ve-edebiyat babında güçlü olduğu gibi, nahiv
konularında da üstün başarı sağlamış, nahivei" en-Na!).vl" vasfına sahip ol
muştur. 3 Onun' nahiv ile ilgili olarak yaptığı tahliller eserlerinde, özellikle
Zddu"-Me'ôd adlı eserinde sık sık rastlamak mümkündür. 4

MüeIlifimizin ilmi ve edebi şahsiyeti ile ilgili olarak kaynakların verdiği

detaylı bilgilerden ve bizzat kendisinin telif ettiği eserlerden de anlaşıldığı vec
hiyle kendi devrinde ve kendisinden sonraki asırlarda bile takdir edilmiş ve övül·
meye mazhar olmuştur. Hatta ilmi ve edebi şahsiyetin tesiri altında kalan ki
şilerin; onun görüşlerinden ilham alıpeserlerinde nakiller yaptıkları görülmektedir. s'
Netice itib~iyıe denebilirki İbn Kayyim el-Ceııziyye'nin ilmi ve edebi şahsiyeti

hem kendi devrinde ve hem de kendisinden sonraki de'i'irlerde tanınmış ender
düşünürlerden birisidir.

l·'Abdul'aı!m, İbn ~ayyim eI·Ce·;ziyye, s. 82.

2· İcıima'u'J-Cuyuşi'l.İslam yı/e, s. 2G.

3- Tabals:!tu'lcMufessirin, II, 90;. şe~e[§.Iu·ı-Zehcb, VI, 279.

4· Zadu'l~Me'ad Fi Hedyi ljayri'l·jMd, I, 29,3536,90

5- cl-Bil$:a 'I, Na(İTIu'd-Durar, I, 73-74,
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Müellifin en önemli özelliklerinden birisi de onun veltıd bir müellif olmasıdır.
Hayatından bahsederken onun tek yönlü olmadığı, çeşitli yönleri bulunduğu

ve bunun gereği olarak değişik sahalarda eser verdiği kaydedilmişti. Muhtelif
kaynaklar, eserlerinin ço.kluğundan bahsetmekte ve farklı rakamlar vermektedir.
Mesela, müellifimİzin Ztidu'l-Me'ôd adlı eserinin naşiri Taha 'AbdurrafıfTahii,
onun 59 1 ve Brockelmann 52 2 eserini zikrederken, ed-Davildi 47 3, İbn İmM 45 4,

İbn Tağri Berdi 22 S ve İbn Aybek es-Safedi de 19 6 eserini kayde geçmişlerdir.

Adı geçen kaynaklardaİbn Kayyim el-Ce\'Ziyye'nin eserlerinn miktarları yanında

isim olarak da anılmaktadır. Ancak yapılan araştırmalar neticesinde kaynakların

müellifiıniz ile ilgilı tesbit ettikleri teliflerin sayı itibarıyl;ı., bugüne kadar bilinen
lerden daha fazla olduğu görülmüştür. Bu araştırmalardan anlaşıldığına göre,
onun 90'a ulaşan eseri bulunmaktadır. Bu eserleın büyük bir kısmı basılmıştır.

İbn Kayyim el-Cevziyye, hemen hemen bütün dini eserlerinde, önce Kur'an
ve hadis metinlerine yer vermekte ve bu metinlerden hükümler çıkarmaktadır.

Sonra da bu hükümleri teker teker değerlendirmeye tabi tutarak neticeye bağla

maktadır. Ayrıca meseleyi sonu,ca hağlamak için yaptığı değerlendirmeler, esa
sında konunun önevine göre; ya Kur'an ayetleri ve hadisler'den, ya da .şiir'den

çok miktarda şahit kullanmakta, gerekiyorsa getirdiği bu şahitIere akli delilleri
de ilave etmektedir. Ayrıca eserlerinin hemen hemen hepsinde, devrinde veya dev
rinden önceki ilim adamlarının fikirlerine saygı gösterdiği, onhrın görüşlerini

ihmal etmediği, bu görüşlere büyük ölçüde yer verdiği görülmektedir.

İbn Kayyim eI-Cevziyye belirli bir konuda araştırma yaparken eleştirmek

istediği bir husus varsa, önce kendine göre makul delilleri serdeder, sonra da
muarızlarına ait delilleri getirerek bunları teker teker çürütıneğe çalışır. Ayrıca

yaptığı ilmi araştırma ve işlediği konularda mezhep taassubunda bulunmaksızın

hür düşüncesiyle hareket ettiği, ira4esine bağlı olarak kendine yön verdiği bariz
bir şekilde görü!ür.

Müellif ilmi münakaşalarında Kur'an ve hadis'ten bol şahit getirmekle bir
likte akıl gücüne de büyük ölçüde değer verir, buna parelelolarak amiyane tak
litçiliğe şiddetle karşı çıkar. Yaptıği ilmi tartışmalarda tImarızlanna kesinlikle
fırsat vermez. Üzerinde duracağı konuya esas teşkil eden nakli delilleri ileri
sürer, sonra da bu delillerden hüküm çıkarma cihetine gider.

1- Zactu'I-Me'ad, cnaşirin mukaddimesi).

2- GAL, II, 128-129; suppl,., II, 126-128.

3· Taba~atu'ı-Mufessirin, II, 92-93.

4- Şeıeratu'ı-Zeheb, VI, 169-170.

5- el-Menhelu'ş-Şafi, II, .~'r. 247/b.

6- el-Yafi bj'I·Yefey;at, II, 271-272.
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İbn Kayyim el-Cevziyye'nin ilmi çalışmalarında takip ettiği metod'un bir
başka yanı da ileri sürdüğü bir mes'eleyi veya kendi görüşünü Kur'an ayetlerin
den ve Hz. Peygamber'in hadis'lerinden şahitler getirmesi,ashab-ı kiram, tabiün,
tebe-i tabUn'den nakiller yapması ve bazı ilim adamlarının görüşlerine yer ver
mesidir. Müellifin bu metodu, telif ettiği eserlerin pek çoğunda bariz bir şekilde

göze çarpar. ı

Ma'ini el-Edevat Ve']-J:Iurfif Adlı Eseri

a-) İbn I~ayyim'den Önce Harf Ye Edat ile ilgili çalışmalar

Arap dilinde kullanılan harf ve edatlada ilgili olarak ilk araştır~ yapan
ve bu konuda müstakil eser yazan İbn Kayyim el-Cevziyye olmamıştır. Dil ve
tabakat ldtaplarında zikredildiğine göre, bu konuda müellifimizden önce değişik

asırlarda, ya harf ve edatlar adıyla ya da değişik adlar altında işlenmiştir. Ancak
konu ile ilgili olarak telif edilen eserlerin pek çoğu zamanla kaybolmuş, bunlardan
günümüze kadar intikal edenlerin sayısı oldukça azdır. Bu konuda yapılan ça
lışmalar bize, ya telif edilen bu eserlerin adlarıyla ya da bunlardan yapılan nakil·
lerİe intikal etmiştir.

Kaynak kitapların verdiği bilgiye göre, konu ile ilgili olarak İbn Kayyim el
Cevziyyye'den önce çalışanlar, yaşadıkları asırlara göre şöyle sıralanabilir;
Ali' b. Hamza el-Kisa! Cv. 183/799),2 İbn e1-Mubarak Cv. 250/864),3 el-Mu
berrid Cv. 286/899), 4 ez-Zeccac Cv. 337/948), S eI-Amidi Cv. 370/980), 6 Ali
b. İsa er-Rummani Cv. 384/994),7 Ebclkasım Husayn b. el-Velid b. el-Arif
Cv. 390jlooO), 8 Muhammed b. Cafer el Kazziiz (v. 412/1021),9 Ebu Nasr
Hasan b. Esed el-Fiiriki (v. 487/1094),10 Ebulhasen Ali b. Faddaı b. All b. Ga
lib el-Mucaşii (v.479/1086),11 et-Tebriz! Cv. 502/1108)'12 Muhammed b. Ali
el-J:Iiyemi (v. 642/1147) 13 ve başkaları.

ı· İbn ~ayyim el-Cevziyye'nin metodu ile ilgili olarak örnekler için bk. İbn Jı::ayyim el·Cevzİyye,

Kitabu'ş-ŞalAt ve A"kamu Tarikiha, s. 110-111,113; i'W.mu'I.Muvekki'in, II, 165 181,260,
274; ın, 201 298,

2· ıbn Nedim, el-Pihrist, s. 66; Bu~yetu'I·Vu 'LU, II, 164.
3· e:-Pilır!sl, s. 79.
4- Y;-;J,.üt el-l;Iemevi, Mu(cemutl·~-Ud~ba, vn, 143.
5· İbn Bayr, Pabtasa, ~. 319.
6- Mu'(;emu'l-Udeba', VIII, 86; el-Jı::ifti, tnbahu'r·Ruvl1t, i, 28i,
7. İbn el-EnbiiJi, NU2:'ıetu'I-EL.bhii', s., 234.

8· Pahrasa, s. 320.
9· a.e., s. 363.

IO- el·Mur!di, el-Cena ed-Danı, s. 58, dipnoı 204.
II Mu'cemu'I-Udeba', V, 290
12. el-İrbiF, Ceı.ab;Iu'I·Eı:le!:J, ~. 125
13- BUğyeıu I-Vu'dlt, i, 158
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İbn Kayyim el"Cevziyye'nin yaşadığı devirden önceki devirlerde, lıarf ve e
datların manıılan ile ilgili olarak yazıl~n eserler yanısıra, müc1lifin çağdaşı olan
Hasen b. Ka~ım el-MuraCıJ tarafından bu konu kaleme alınmış, geniş bir şekilde

işlenmiş.tir. el·Muradi el-Cene'd-Danf Ff J].uriJli'l-Ma anı adım verdiği bu eserinde,
yüzden fazla harf'i ele almış, bunların manala.rını işlemiştir.

Arap dili ve edebiyatında büyük rolü olan harf veedatlarla ilgili mi:istakil
eserler yazıldığı gibi, bu konu gerek dilciler, gerek u~fıIcü1er ve gerekse bcIagat
çılar tarafından ele alınmış telif edilen kitaplara scrpiştirilmiş veya müstakil bö
lümler tahsis edilmiştir. Ayrıca harf ve edatların taşıdığı manalar hakkında dil
ciler arasında büyük çapta ihtillif vukfı bulmuştur. ı

Mesela, İbn Kute-ybe Cv. 256/879 Edebu'I-Katıb adlı eserinde, bu konu için
müstakiI bir-bölüm ayırmış, KOfe ekolünun görüşünü benimscyc.rck haflerin bir
den f~z1a mana taşıdığını irade etmiştir. İbn Siduh Cv. 458/l065) da, Cı-Muhassas

adlı eserinde, lJurul!fu'I-Ma ani başlığı altında harflerin manalarını kaleme alınış,

Küfe'lilerin görüşünü savunmuştur.3 Aynca İbn Cinni (v. 392jlOO1) el-J].{1sais
adlı eserinde harflerin manaları ile ilgili müstakil bir bahis ayırarak iki ekalun gö
rüşüne yer. vermişti r. 4 İbn Hişam Cv. 761; 1359) da MMğni'I-Iebib adlı eserinde,
harf ve edatlarla ilgili olarak Basra ve Kufelilerin görüşlerini zikretmiş, Kufdi
terin görüşünü 'benimseyerek, eserinin birinci cildinin tamamını ve ikinci cilHen
de bazı sahifeler ayırarak bir bab halinde bu konuyu işlemiştir. 5

Bütün bu bilgilerden anlaşılıyor ki, Arap dilinde harf ve edatla ilgili geniş

çaptaçalışmalar yapılmış ve değerli eserler tt;lif edilmiştir. Ancak İbn Kayyim el
Cevziyye'nin Ma'ani el-EdJ?vfıt ve'I-Jjuri1j adlı eseri, kendi devrine kadc.r yazıian

lardan tamamen farklı bır husüsiyet arzetmektediL Müellif bu eserinde, Arap
dilinde kullanılan -harf ve edatların islam huküku He ilişkiberini ortaya koymuş,

fıkhı meselelerde bazı yor~l1nların yapılmasında ve hiiküm çıkr.rılmasında bu
harf ve edatlarm tesirini örneklerle ve uygulamalı bir şekilde göstermeye çalış

mış~ır. Denilebilirkt bu konuda da kendisinden öncekilerin yapmadığı bir hizmeti
büyük bir başarı ile ira etmiştir. Bu yönü ile eser, dilcile rtarafırd].n harf ve edatlarla
ilgili olarak ileri sürülen tali manalara temas edip onları tahlil etmekten ziyade doğ

rudan doğruya islam hukuku ile olan ilişkisi üzerinde durmaktadır. Özellikle eser-
de harf ve.edatların hukuki meselelere kazandırdığı deği ik manalar söz konusu
e<ii1diği zaman sık sık şahit kabilinden Kur'an ayetlerine müracaat edilmesi ve
bu konuda Kut'an-i Kerim'deki mı;ıhte!if ayetlerin delilolarak zikredilmesi,

1- el·Cen,,'d D~n;, s. 35.

2- ıbn ~uteybe;Edebu'ı.KrHib, 536-547.

3- İbn Siduh, et ·M(1)aşşaş, XIV, 44.
- 4- İbn Cinru, el-Hasais, II, 306-315.

5- İbn Hişam, Mu~ni'I-Lebib, I, 13-336; II, 339-374.
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harf ve edatların manalarını destekleyecek şekilde sıralanması nazari dik}cati
çeken bir husus olmaktadır.

Bu itibarla daha önce ifade edildiği gibi, harf ve edatlar bu eserde işlenirken

taşıdıkları değişik manalarını gösteren şevahit daha ziyade Kur'an'dan seçilmiş

bulunmakfadır. Müellif, dikil rin bu konudaki görüşlerine zaman zaman yer
vermesine rağmen onların düşüncelerini tartışma mevzuu yapmamıştır.

b-) Eserin: İçin:Jekiler ve Kaynakları

Müellif, Ma'ani e/·Edcvat ve'/-fjurur adlı eserine besınele ve hamdele ile
başlayarak klasik bir giriş yaptıktan sonra bazı fıkıh ulemasının,[ıkhi hükümleri
yakından ilgilendiren .harf ve edatlarm manalarını ihtiva eden bir kitap yazmasını

kendinden talep etmeleri üzerine kaleme aldığını ifade eder. Ayrıca fıkhi mesele
lerin çözümünde büyük rolü olan harf ve edatların muhtelif manalarını bilmenin
önemine İ"ş:ıret eder. Müellif diğer eserler de yaptığı gibi bu eserinde de konu
nun ehemmiyetine ve nevine göre şahitler getirir. Bu eserde işlenen edatlar [ıkhi

meselelerle ilgili olduğundan şahitleri 'daha çok Kur'-an ayetlerinden getirdiği,

Ahbaru'n-Nisa' açilı eserinde ise konu gereği şahitleri çoğunlukla şürden seçtiği

g~rüli.ir.l

Miiellif, fıkhi meselelerle ilgili bulunan harf ve edat1arı, şartifade eden veya
etmeyenler olarak ikiye ayırdıktM sonra bunlardan şaı;t-ceza (cevap) durum ında

bulunanların on iki edat olduğunu zikrcdcr ve bunları; M D. ma meh-m-§, ve
eyyu gibi zarf mar.ası t2.şımayan, sadece isim, meta, eyne, enna ve !:ıay§uma

.gibi zarf manasında isim, in, i~ma ve iıami gibi Zörf olmak üzere üç'e ayırır.

Şart irade etmeyen edatlanda;· !:ıatta a~enc, illa en a~cne illa bii~ni ve ~ma·

gibi fıkhi terim halinde k~llanılan, kullu, kulleml, Hikinne, Fi, ev, elle~i ve
elleti gibi terim durumunda. olma.yan eda.tlar olara k iki'yc ayırır. Müellif ay
rıca nida eda olan "ya" h:ufini zikrederek iııa gibi h2.rfleri de işler ve bu
maksatla kullanılan, ğayru, sirvA, layekOnu, leyse, bela, ma\}eHi, J:ı1i;;a ve inşael1iih

gibi cd.ı.tlara da yer verir 2, •

Müellif, söz konıısu eserinde işlediği konalırı yirmi iki bab'ta toplamış,

her bab'); edat'm önemine göre fasıllara ayırmıştır. M.esc1a, şart edat) olan "in"
harfine elli iki fasıl ayırmıstır. 3 Müdlif ayrıca, konuya girmeden önce işleyeceği

edat1arla ilgil i-hususlarıaydınlatıcı mahiyette sorular sorarak konunUn izahına

geçmiştir.

1- Al.Jbaru'n-Nisa', 5,15,20,37,56,79,102,144,231,243.

2- İbn ~ayyiıri vel-Cevziyye ve Eseri Ma'ani el-Edevat ve'l-f;Iurfıf (doktora tezimiz), 5.1-2 (Me

t:n kısmı).

3- a,e., 5. 5-57.
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ıbn Kayyim el-Cevziyye, işlam hukukunu ilgilendiren meselelerin hal1inde
önemli yeri bulunanharf ve edatları işlerken muhtelif mezhep imamları, dilciler
ve kıraat alimlerinin görüşlerine büyük ölçüde yer vermiştir. Özellikle imam
Muhammed (v. 189f804)'in gürüşlerine geniş çapta yer vermiş, i onun el-Cami
u'l-Kebır ve diğer eserlerinden nakillerde bulunmuştur. 2 Ancak müeUif, harf
ve edatlar hakkında, dilciler tarafından zikredilen tilii manaları nazari itihara
almamış, edat1ann sebep oldukları görüş ayrılıklarımi deyinmcmiş ve bu hususta
tartışmay.a girmemiştir.

İbn Kayyim el-Cevziyye, bu eserinde harf ve edatların manalarını İslam

hukfıku açısından ele alması hasebiyle, işlediği harf ve edatların manalarını uygu
lamada tatbikat sahası olarak, ta1ak, yemin ve itak gibi konulardan meseleler
seçmiş, fukaha'nın görüşlerine baş vurmuştur. Eserde işlenen konular esa s ti
bariyle dille ilgili buıunduğundan dilcilerin görüşlerine baş vurmayı ihmal etme
miş, el-Halil b. Ahmed (v. 170/786, Sibeveyh (v. 1801796), el-Muberrid (v. 286/
899), el-Ehfeş (v. 215/830), el-Ferdi' (v. 207/822), el-Kisai (v. 189/895),
ez-Zecdic (v. 3Hj923), İbn Keysan (v. 299/912), Kutrub (v. 206/821), el-Miizini
(v. 249/86u), Ebu'!-Hasen el-Kerhi (v. 340/952), İbnu's-Serrac (v.316/929),
EbU Sa'id (v. 386/996), Ali b. İsa er-Rabe i (v. 42011029) gibi Arap dilinde otorite
kabul edilen diıcilerden nakillerde bl:llunmuştur.3

MüeJlif aynı zamanda, bu eserde işlediği harf ve edatlar için şahit olarak ge
tirdiği ayetlerdeki kıraatleri belirlemek üzere pek çok kurra'nın kıraatine baş

vurmuştur. Bu eserde kıraatletine yer verilen kurra'mn adları şöyle sıralanabilir:

Abdulah b. Mes'üd (v. 32/653), Ubeyy b. Ka'b (v.21/642), Hafs (v. 180/
796), İkrime (v. 149/766), Katade (v. 117/735), Nafi (v. 1969/785), Muciihid
(v. 103/721), İbn Amir (v. 188/804), Hasenu'I-Basri (v. 110/728), el-A'ıneş

(v. 148/765), İbn Kasıı- (v. 120/738), Nasr b. Asım (v. 90/708), Ebu Redi (v.
ıo5/723), Cabir. b. Zeyd (v. 128/745), el-Cuhderi (v. 231/845), İbn Muhaysin
(v. 123/740), Ebu Hayva (v, 203/818) ve Yahya b. Sabit (v. 460/1068). 4

Bu eser telif edilirken müellifin pe k çok kayrıak kitaba baş vurduğu, ya gö
rüşlerine müracat ettiği ilim adamlarının adlarını ya da istifade ettiği kitapların

bizzat isimlerini zikretmesiyle anlaşılmaktadır. Eseri telif ederken müellifin yarar
landığı kaynaklar:

el-Ham b. Ahmed'in Kitabu'l-Ayl}, Sibeveylı'in el.-Kitfib, Ebü Yusuf'un
el-Email, İmam Muhammed'in el-Cami u'l-Kebır, el-Imlii', ve Kitabu's-Salat,

1- ~.e., 8.22,23,26,27,70,97,98,110,112,117,1 19,141,142,152,154,170,173,174,181,185,186,188,192.

2- el-Cami'ul'l-Kebir, s. 28,33,34,41,4,46,60.

3- İbn I$:ayyim eI-Cevziyye ve Eseri Ma 'ani eI-Edeva. i ve'l·Burfıf, s. 2,18,20,31,49,52,67,81,87,
81,91 ,100,102,104,124, ı 30,134,136,153,169,200,212,219,229,259.

4- a.e." s. 5,14,20,41,51,79,103,167,231,249.
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ıbn Sema a'nın en-Nevôdir, Bişr b. el-Velid'in ei-imtf, Ebu'I-Leys es-Semerkaıi

di'nin Uy(mu'/-Mesail, el-Hiikim el-Ce111'in e/-Muntekô ve Ebu'I-Hasan el
Kerhi'nin e/-Muhtasar adlı eserleridir.

co) Nusbamn Tavsifi

Maan! el-Edevat ve'l-HurUf adlı eser pek çok müellif tarafından zikredilmiş

ve onun İbn Kayyim el-Cevziyye'ye ait olduğu söylenmiştir. Mesela, bunlardan
es-Safedi,l ed-Duvudi,2 İbn Tağri Berdı, J es-Suyatl,4 ve Kiitib ÇelebiS zikredile
bilir.

Eserin bu yaygın şöhretine rağmen maalesef sadece b1r nushasına rastlmak
mümkün olmuştur. İstanbul, Ankara ve Konya başta olmak üzere Türkiyenin
bellibaşlı kütüphanelerin yazma eserler kataıogları gözden geçirilmesine rağmen,

Süleymaniye kütüphanesindeki U.leli bölümü 3499 numarada kayıtlı bulunan
nushasından başka ikinci bir nushaya mutlali olmak mümkün olmamıştır. Hat
ta eserlerine aldıkları kitapların yazma veya matbu buluDdukları hususunda
genellikle bilgi veren, şayet yazma ise, nushalarının bulundukları kütüphaneleri
zikreden bazı müellifler, İbn Kayyim el-Cevziyye'nin bu eserini diğer eserleri
arasına bile almamıştır. 6 Bu da, eserin bir başka. nushasının buluntim ihtimalini
daha "da azaltmaktadır.

Nushanın istinsah kaydinden anlaşıldığına göre, eldeki nusha miiellifin kendi
el yazmasi değildir. İstinsah tarihi hicrl 966 yılı Şaban ayı olarak zikredimiştir.

Buna göre sözü edilen nusha müellifin vefatından 215 sene sonra Cı-HacMuhammed
Emın es-Sİrrı tarafından istinsah edilmiş, ancak bu istinsah.n müellifin asıl nusha
sından olup olmadığı hakkında herhımgi bir bilgi bulunmamaktadır. Eserin ke
narında yer alan tashihlere bakılırsa, bunun sonradan göıen geçiriterek tashih
edildiği anlaşılmaktadır.

Eser, miklepli, şirazeli, sırt, serdap ve dudaklan kırmızı deri, kapaklar
ve miklep ebru kağıttan bir cilt içınde 233 varaktır. Yan okunaklı bir nesih olup,
bablar ve fasıllar iç içe işlenmiş, şiirler için ayrı başlıklar konmamıştır.

do) Nushauın imla hususiyetl~ri

Genellikle düzgün ve büyük hatalardan salim olarak istinsah edilmiş olan
bu eserde Arap dili kurallarına uygun düşmeyen bazı imla hatalarına tesadüf

1· el-Yan brı·Yefeyat, II, 272.

2- Taba\ı:iltu'I-Mufessirin, II, 93.

3- el-Munhelu'ş-ŞMi, II, vr. 24&/a.

4· Bugyetu'I-Yu'ilt, I, 63.

5· Keş[u'?-Zunün, II, 1729

6- Bilgi için bk. al-A'lam, VI, 280-281; GAL., II, 127 (105); 8UPP1. II, 126·.128.
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edilmektedir. Mesela.-"Hake~a" kelimesinin sonundaki me;! harfi, "elif" ile ya
zılması gerekirken -"yii" ile 'Mecra" kelimesinin sonundaki med harfi "ya" ile
yazılması gerekirken, "elif" ile "Layal].lı1·~ fiilinin onu "eUf"siz yazılması gere
kirken, "elif" ile, j'Mesail" kelimesi, "hemze" ile yazılması gerekirken, "ya"
ile yazilrmştır.

Ayrıca müstensih bazı ayetlerde atıf eda.tı olan "fe" harfi yerine "vav"
harfid, bazı ayetlerde de aksini kullanmıştır. Misal.olarak getirilen bazı ayet
lere keIiı:ne İlave edilmesi, göze hatan eksİkliklerden biridir.
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OSMANLı vESİKALARINDA KULLANILAN KACIT, KALEM, MÜ
MÜREKKEP ve NAMELERİN TEÇHiZ!

Öğr. Gör. Dr. Ali AKTAN

A. KAGlT

Osmanlı vesikaları daima çeşitli kalitelerde kağıtla,ra yazılmış olup, parşömen
ve benzerleri hiç kullanılmamıştır. Dolayısiyla, birınci derecede yazı malzemesi
olarak kağıdın kafi miktarda temin edilmesi önemli bir m~seledir.

15. yüzyılın ilk yansında Amasya'da, sonlarına .doğru ise Bursa'da bir kağıt

hanenin bulunduğuna dair bazı bilgiler mevcuttu):. Fakat bu lçağıthanelerin [aa.
llyetleri veya ürettikleri kağıtlar hakkında hiçbir bilgiye sahip değiliz ı. Buna kar
şılık Osmanlıların kağıt ihtiyaçlarını karşılayabilmek için, 15. yüzyıldan itibaren
doğudan ve batıdan bol miktarda ve her cinsten kağıt ithal ettiklerini bilmek-

- teyiz. Batıdan gelen kağıtlar fihgranlı oldukları halde, doğudan gelenler filigran
sızdırlarz. Bu filigranlar sayesinde_.doğu ve batı kağıtları birbirlerinden kolayca
ayırdedilebilirler.

17: yüzyılda bazı kağıtlarda ay ve alem damgaları görülüyorsa da, bu fi·
ligranlar b~tı kağıt fabrikaları tarafından süriinıü kolaylaştırmak için konul
muş- olmalıdır3.

Mustafa Aıı, 16 asır sonlarında memleketimizde kullanılan doğu menşeli

kağıtlaı:ın isimlerini vererek, kalitelerine göre sıralamakta ve bunların en {ıdisinin

"Şam kağıdı" olduğunu belirtmektedir4• fakat günümüzde, doğu kağıtlarını ir-

(i) Osman Ersoy, "XVİIl. 'Ve XıX. Yüzyıllarda Kağıt", Ankara üniversitesi DTCF yayını,

Ankara, 1963 s. 27-28. .

(2) A. SüheyI ünver,. "XV. Yüzyılda Türkiye'de Kulanılan Ka~ıtlar ve Su Damga'/arı", Belle
ten,-TTK Yayını Ankara.. 1962, C. XXVi, Sayı 104, s. 719-740.

(3) Osman Ersoy, a.g.e., s. 20.

(41 " ... ve k.ağıd cinsinde dahi, zinMr, ha-şebiye ve DımJşkiye itibar etmeyeler ve ka~dm Seıner

kandisinden aşaga tenezzü.ı etmeyeler ve ka~d kısmının <.n alçağı DımJşkidir ki kadri malum
dur. İkinci Devlet-abil.didir ki herkese Il1efhumdur. Üçüncü Hataytdiı:. Dördüncü Adilşah1

dir. b~inci Hadri Semerkandidir. Altınci Sultan! Semerkandidir. Yedinci Hinôtdir. Sekizinci
Nizam-şaıhidir. Dokuzuncu Kasım·begıdir, Onuncu hariri·Hindidir ki küçürek kıt'adadır

Onbirinci gOnl-i Tebrizidir ki şeker renktİr. işlemesi Tebrizlilere mahsustur. Onikinciinuhay
yerdir ki ol dahi şeker "renklir" (Mustafa Ali, "Mcnakıb-i HÜllerver;:ın', Yayma hazırlayan:

tbnilleınin Mahmut KemaL, Matbaa·i Amire, 1926, s. 11)_ -
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birlerinden ayırmaya yarayacak ilm! ölçülere sahip değilizS •

Doğudan kağıt ithali 16. asırdan itibaren giderek azalmış ve 18. yüzyılda

tamamen sona ermiştirG • Batıdan gelen kağıtlar ise, geneHikle 18. asra kadar İtal

ya'dan, sonraları sırasıyla: Fra~sa, İngiltere ve Almanya'dan ithal edilmişlerdir?

a. Kliğıtların Hazırlanması

Doğudan ve batıdan ithal edilen' kağıtlar işlenmemiş durumda yani ham vazi·
yette getiriliyordu. Bu kağıtlar memleketimizde İşlendikten sonra, doğudan ge
lenler daha çok hat sanatında ve kitap istinsahında, batıdan gelenler ise devlet
dairelerinde kulamlıyordu8.

aı. Kağıtların Aharlanması

İthal edilen ham kağıtlar, ilk haliyle kaba, pürüzlü ve mürekkebi emıcı

vasıfta oldukla.rından, hem rahat yazı yazılamıyor hem de yazma esnasında yapı

lacak hataların iz bırakmadan düzeltilmesi imkanı bulunmuyordu. Bu mahzurlarJ
giderebilmek için, yumurta akından veya nişastadan elde edilen özel sıvı kağıdın

üzerine ince bir tabaka halinde sÜfü1ürdü ki buna ahar denilmiştir. Aharlanmış

kağıtlar gölgede kurutulur ve iyice kuruduktan sonra da mührelenirdi9.

Aharlı kağıtlarda' mürekkep ahar taeahsından dolayı kağıdın doklil~rına

ıiüfuz edemez. Bu sayede, yapılan yanlışlıklar ıslak bir pamuk veya sünger par
çasıyla iz bırakmadan silinip yerlerine doğruları yazılabilirdi, Böylece hattatlar
aynı sayfayı yeniden yazma zahmetinden kurtulduklan gibi, kağıt israfının da
önüne geçilmiş olurdu. Bu meziyetlerinden dolayı hattat ve müzehhibler levhalarda
ve kitap istinsaWannda daima aharh kağıt kullanmışlardır. Küt1iphanelerimizde
mevcut elyazması değerli eserlerin kağıtları da hep aharlıdır. Fakat, yine aynı

sebeple silinti ve kaZlntalara meydan vermemek için devlet dairelerincieki r.::smi
kayıtlar aharsız kağıtlara yazılmışlardır.

a 2. Kağıtlann Mübrelcnmesi

Lügatta "bonciık, deniz böceği kabuğu" gibi manalara gelen mühre aharh
ve aharsız kağıtların yüzlerindeki pürüzleri gidermek için kullanılan, camdan veya
çakmak taşından yapılmış bir alete ale~ olmuştur.

(5) Osman Ersoy, a.g.e., s. 16.

(6) Osman Ersoy, a.g.e., s. 18.

(7) Osman Ersoy, a.g.e., s. 22 ve 24.

(8) A. Süheyl Ünver, a.g ..m" s. 741.

(9) Ahar yapma usltlleri hakında geniş bilgi için bak.: Nefes Zade İbrahim, "Gülzarl Savab",
Ya.yına hazırlayan: Kilisli Muallim Rifat, Güzel Sanat.lar Akademisi Yayını, istanbul, 1938,
s. 75-84; M. Bedreddin Yazır, "Medeniyet A.ıe~inde Yazı ve Islam Medeniyetinde Kalem
Güzeli", Din Ya}'lnı, Ankara, 1974, C. n, s. ]98-201; Muhiddin Serin, "Hat San'atımız",

Kubbealu Neşriyatı, İstanbul', 1982, s. 100-101.
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Mührelenecek olan kağıt "pesterek" denilen tahtanın ı o üzerine konur
ve mührenin hareketini kolaylaştırmak-için kuru s,!-bun sürülmüş bir çuha, kağıt

üzerinde gezdirilir. Daha sonra mühre kağıt ijzerine bastırılarak ileri geri hareket
ettirilir. Bu işlem, kağıdın tek veya çift yüzüne tatbik edilebilir. Boylece kağıdın

yüzleri düzleşir ve parlaklık kazanır. Ancak, pürüzler yalnız tazyikle düzeltilmiş, .
olduğu içil'i yazıldığı vakit mürekkep kağıdın dokularına nüfuz edebilir.

Devlet dairelerindeki resmi kütüklerde, kayıt ve tahrir defterlerinde mühreli
kağıtlar kullanılır. Çünkü mühreli kağıtlar mürekebi emdiklerinden silinti ve ka
zınh yapmaya elverişli değildir. Yapılacak olsa mutlaka izi kalır. Bu sayede resmi
kayıtlarda. tahrif yapılamamıştirl ı.

b. Belııelerin Dış Gtiriimişleri

b ı.Kağıtlarıo Cinsi

Osmanlı devlet idaresinde iki cins kağıt kullanılmıştır. Bunlardan birincisi
sarı renkte olup kolay kırılıp çabuk tiftiklendiği için dayaıuksızdır. İkincisi ise sık

dokunuşlu beyaz renkte sert ve kalın bir kağıttır. Divan-ı Hümayuıı Kaleminde
yazılan, memleketin iç işleriyle ilgili ferman ve beratiar çok zaman muhteva
larlFlIn aZıığı dolayısıyla küçük boy beyaz kağıtlara yazılırdı. Buna karşılık ya
bancı hükümdarlar'd yazılan namelerde, büyük boyda oldukları için sarı kağıt

kullanılmıştır ı 2,.

Batılı araştırmacılar,İslam Dininin insanları hem dini hem de hukuki yön
den nıüslim ve gayr-i müslim diye ikiye ayırdığını, Osmanlıların da mnlerinin
bu ayırımını her alanda uyguladıklanm yazmaktadırlar. Yine onlara göre bu
ayırım müslüman ve hıristiyan hükümdarlara gönderilen. namelerın kağıtlarında

bile kendini göstermektedir 1 3. Mesela, 1720 yıllarında büyük boy İstanbul kağıdı

Rus Çarı ve Baş'Vekiline, Lehistan Krallığı ~aşhatmanına, Fransa Kr2.lı ve Başve

kiline ve diğer hıristiyan kıraUanyla devlet adamlarına gönderilen nameler
için kullanılıyordu. Buna karşılık Afganistan Hamna, İran Şahı ve Şehzadesine,

Dağıstan Hakimine. Buhara Ham ve Fas Padişahına, kısaca bütün müslüman

(lO) Müstakimzade Süleyman Sildeddin, "Tuhfe-i Hattadn", Yayma hazırlayan: İbnüı Emin
Mahmut Kemal, TTE Küiliyatı, ıstanbul, 1928, s. 606.

(ll) A. Sühey] Onver, a.g.m., s. 742.

(l2) Ludwig Fekete, "Einführuııg İn. Die Osmaniseh-TOrkiseh Diplomatik der Türkischen Bot·.
massigkeil in Ungarn" , Budapes t,1926, s.X; J. Reychman, A. Zajackowski, "Handbook
of Ottoman Turkisch Dip[omalies", Paris, 1968, s. 105; M. Tayyib Gökbilgin, "Osmanh
imparatortu~u Medeniyet Tarihi çer~evesinde Osmanlı Pa1eografya ve Diplomatik İlmi",

ıÜEF Yayını, İstabul, 1979, s. 23.

(13) Ludwig Fekete, a.g.e., s. XI; Mihail Gubotlu, "Paleografia şi Diplomattea Turco·Osma.
na" Bükreş, 1958, s. 342; F. Babinger'den naklen: Osman Ersoy, a.g.e., s. -20.
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hükümdarlarla, istisnai olarak: bazan Rus Çarına gönd'erilen nameler aMd]
kağıda" yazılıyordu14.

Kanatımıza göre bu hükiim eksik bir araştırmamn ürünüdür. ÇÜI'lkü bu ko
nuda kesin bir büküm verebilmek için, ya'doğu ve batı arşivlerindeki Osmanlı

belgeleri ayrı ayrı incelenmeli veya söz konus,u devirlerde yazılmış güvenilir eser
, lerden kaynaklar gösterilmelidir.

. Biz bil konudaki fikirlerirnizi bulduğumuz bilgilerin ışığı altında açıklamaya

çalışacağız.

Gerçekten 19. yüzyıl başlarında tran Şamna ve Şehzadesine gönderilen
name-i hüm~yunların ahadi kağıda yazıldıklarımi dair kayıtlara r~stlıyoruz15.

Buhara Hanına gönderilen H. I233jM. 1817 tarihli name suretinin yanında

" ...Buhara Hakimi caniblerine irsm olunan name-i hümayunun suret-i techizi
kuyudatta bwunamamış ise de, veeh-i münasihetle tanzimi irade, buyrulmakdan
naşl üç tabaka sultan! abadiye, ceH hat ve midild-ı siyah ile yazdırıluh, üzerine
altın tuğra-yı garra-yı şahane .keş!de birle, ~an Şahına yazılan name-i bümayün
dan dıınca tezblb ettirilmiş ... '" ı 6 kaydı vardır. Bu kayıttan anlaşıldığına göre,:
Buhara Hanına gönderilecek namenin techiz şekli kayıtlarda bulunamamış ve
kıyas yoluyla yapılmıştır. Şah'a gönderilen namelere nazaran _tezlıibin daha az
olması Ran'ın Osmanlı Devleti nezdindeki itibarının derecesiyle ~gi1i olmalıdır.

Ama, iibadi kağıdın seçilmesinde- ölçü acaba Han'ın müslüman olması mıdır,

yoksa başka bir kıstas mı vardır? Yukandaki kayıttan bu konuda büküm çıkar

mak mümkün görünmüyor.

18. asır ortalarında, Osmanlı sadrazamlarının Fransa ve Danimarka kral-.
latma gönderdikleri m~ktuplar büyük boy abildİ kağıda, başvekillerine ise İs

tanbul kağıdına yazılıyordu ı 7. Aynı yıllarda Fas Hakimi içİn'de büyük boyaMd!
kağıt kullanılıyordu IS. SadnizamlarınmektuplarJ bazı ufak farklılıkların dışm'da

name-i hümayunlara benzedikleri için, kağıt bakımından bize delil olabilirler..

Nihayet 19. yüzyıl başlarında Açıkbaş Meliki (Güreü Prensi)'ne _verilen
nişan-ı hümayun suretinin yanında bulunan bir kayıt, batılı araştırıcıların bu
konudaki' görüşlerinde bataya düştüklerini açıkça ortaya koymaktadır.

Şöyle ki: Açıkbaş Meliki Salarnon'un ölümü üzerine, yerine başka biri~

sinin tayin edimesiyle ilgili Cemaziyelevvel ınO/Nisan 1814 tarihli nişan su
retinin yanındaki bu kayıtta "iş bu nişan~ı hümayfin, iki tabaka sultani atadi

(14) Ludwi:g Fekete, a.g.e., s. XI; M. Tayyyib Gökbilgin, a.g.e., s. 24.

(L5) iBA, Name-İ Hümayun Defteri, No:: LO, s. 104, 231 ve 233.

(16) 1BA, Nfıme-i Hüm~yun Defteri, No: 10, s. 227.

(17) TSMK'de H. 1057 numMalı mecmua, v. 31 b-34a.

(18) TSMK'de H. 1057 numar"alı mecmua, v. 18b.
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kağıdın nısfına, nışan-ı atı-şfrn keşMe kiİındıktan "sonra, eeii hat ve bir sattİ

siyah mürekkeb ile tahIir olunmuştur"1.9 denilmektedir.

Bu bilgilerden şu sonucu çıkarmak münıkündür. Siyasİ yazışmalarda iMdi
ve İstanbuli kağıdın seçiminde, müslüman veya hıristiyan olmaktan ziyade kral
veya başvekil olmak gibi protokol ile ilgili hususlar etkili olmuştur. Dolayısıyla,

batıhlann...bu konudaki kanaatlanna katılmıyoruz. Şüphesiz namelerde müslüman
ve hıristiyan ayırımının yapıldığı yerler vardır. Fakat bu ayırım herhalde kağıtlar~

yapılmamıştır. Eğer bir müddet için müslim ve gayr-İ. müslim ayırımı yapılmışsa

bile bu ayırıma kağıtlarda her zaman uyulmamıştır.,

b 2', Belgelerin Ebadı ve Metnin Kağıt Üzerindeki Konumu

Belgelerin büyüklükleri önemlerine göre değişmektedir. İç i~lefiyle ilgili fer~

man ve beratların, muhtevalarının az1ığı dolayısıyla küçük boy kağıtlara yazıl

dığını söylemiştik. Önceleri bu tür belgelerin enleri yaklaşık olarak 20, boyiarı

da 40 cm, kadardı 20. 18. asırdan itibaren bu ebad biraz daha büyÜmüş. ve
beş altı satırlık beratlar bile çoğu zaman 45x60 cm.'lik büyük kağıtlar~ yazıl

mıştır. Yabancı hükümdarlara gönderilen nameler için ise belirli bir ölçü
vermeye imkan yoktur. Çünkü çok değişik ölçüler ıcullanıJmıştır. Eni bir metreyi
bulan bazı namelerin boyları da bir kaç metre olabiliyordu 21.

Padişaha, sadrazama ve diğer devlet 'adamlarına ait belgelerin sağ tarafında,

yukarıdan aşağıya "kenar" denilen 5·10 santimlik boş bit yer vardır. Bu boşluğun

sağda bırakılması, Arap yazısının sağdan sola doğru yazılmasıyla açıklanabilir.

Satır başları bu kenardan başlar ve genelolarak kağıdın sonuna kadar devam
ederdi. Metinler kağrdın bir yüzüne yazılır diğer yüzü boş bırakıbrdı. İstisnai

olarak arka yuzüne g~çilecek olursa kenara riayet edimezdi 22.

Padişaha ait vesikaların asıllarında kenar daima boş bırakılır, suretlerin~e

ise aynı yere "kadı"nın tasdik ibaresi yazılırdı" Yine aynı yerde, vezirlere ait bel
gelerde, vezirlerin pençe ve mühiideri, Bab-ı Ali'ye sunulan arzuhallerderesmi
açıklamalar (derkenat:) bulunurdu.

(19) iBA 'Name-i Hümayun Defteri, No: 10, s. 189.

(20) Cengiz Orhonlıı, "Osmanlı Tarihine Aid Belgeler, Telhisler (1597-1607)", İÜEF Yayını,
İstanbul, 1970, s. xıv. Tabi bunun istisnaları da vardır. Mesela Fatih Sul,tan Mehmet'in
Uzun Hasan'a karşı kazandıgı zafer hakkında 5 Rebiülahir 878/3 Ağustos 1473 tarihinde
Anadolu'nun ileri gelenlerine hitaben Uygur ve Arap harneriyle yazılan yarııgınlri boyu
710.5 cm. olup, uzunlukları 43,5-54 v.e genişlikleri .21-24 cm. arasında degişen onbeş ayrı

ka~dın' birleştirilmesiyle meydana gelmiştir Reşit Rahmeti Arat, "Fatih Sultan
Mehmet'in Yarlıjp.", TM, İstanbuJ, 1939, C. ıv, s. 285-286).

(2L) Ludwig Fekete, a.g.e., s. Xll; Mihail Guboğlu, a.g.e., s: 342; Cengiz·Orhonlu, a.g.e., s. Xlv.
(22) Mihai1 Gubogıu, a.g.e., s. 343.
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Kağıdın en üstüne davet formülü yazılır. ve bununla metin arasında, kağıdın

ebadına göre değişen bir boşluk bı.rakılırdı. Bu boşluğun, aslında; muhataba
saygı manası taşıdığından, muhatabın rütbe ve derecesine göre değiştiği tahmin
edilmektedir. Buna göre aynı seviyedeki kimseler, yazışmaİarda birbirlerine
kağıdın ortasından yazmaya başlıyorIardı. Küçük derecedekilere kağıdın orta
sının biraz yukarısından, üst derecedekilere ise biraz altından başlanırdı. Hatta
kağıdın üçte ikisinin boş bırakıldığı olurdu 23. Fakat buna bütün belgelerde ria
yet edilmediği anlaşılmaktadır. Mesela padişaha arzedilen bazı telbis1el'in kağı

dın ilk yarısından başladığı görüımektedir. "Şevkedil, mehabetlil, kııdretlu veliy.
yi ni'metim efendim padişiihim" şeklinde bir hitapla başlayan bu telillslerde
"padişiibım" kelimesi saygı nişanesiolarak, kağıdın söl üst köşesine. diğer keli
melerden ayrı olarak yazllırdı24•

Satırlaı ara.smdaki mesafeler, padişaha ait veSikalarda geniş tutulmuştur.

Buna karşılık harfler birbirlerine yaklaştmlmış, hatta biri diğerinin üstüne bin
dirilmek suretiyle, normal yazıda birkaç satır tutacak olan kelimeler bir -tek
satıra slğdınlmışCır. Başlarda yatay ve ke~di aralarında paralelolan satırlar,

satır sonlarında yukarıya doğru kıvrılarak yükselmekte ve adeta birbirleriyle
bilişmektedirler. Ayrıca son kelimenin son harfi, ya asıl şekilinin bozulması

bahasına aşağıya doğru bir kuyruk gibi uzatılıyor veya bunun yerine, kuyruğu

hayli uzatılmış fazladan bir "H" harfi yazılıyordu.

Satır sonlarında,kdimelcrinyukarıya doğru yazılmasından üç yönden fayda
beklenilmiş olabilece~ini düşünüyoruz:

}. Bu şı::kilde bir satıra, düz satırlara nazaran daha çok kelime yazılabileceği

için yerden tasarruf etmek,

2. Baştan sona kadar, düz bir satıra yaZİlmış y, zdardaki yeknasaklığı gi
dererek, belgeye daha hoş bir görünüş kazandırniak,

3. Satır sonlarını birbirlerine yaklaştırmak veya birleştirmek suretiyle. satı

ra sonradan başkakelimelerin eklenmesi ihtimalinin önüne geçmek.

Bu üç sebepten birincisine pek ihtimal vermiyoruz. Çünkü gaye yerden
tasarruf etmek olsaydı, satır aralarındaki mesafeler geniş tutulmazdı. İkincisini

sanat, ücüncüsünü ise ilim bakımından daha akla yatkın buluyoruz.

c. Belgelerin Dili

Osmanlı belgelerinin temel özelliği Türkçe yazılmış olrrıalarıdır. 17. yüzyıl

sonlarına kadar hemen hemen Türkçe karakterini muhafaza etmişlerdir. Ancak

(23) Mihail Guboğlu, a.g.e., s. 343; M. Tayyib Gökbilgin:, a.g.e., s. 26-27:

(24) İBA, Hatt-ı Hümayun Tasniri, No: 24734.
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o tarihten sonra dil yavaş yavaş ağdalaşmış ve belgelerde çoğunlukla Arapça
ve Farsça unsurlar yer almaya başlamıştır. Dil ve ifade bakımından Osmanhca
diyebileceğimiz bu ifade şekli 18. asır sonlarında had safhaya varmıştır25 •

Hıristiyan hükümdarlara yazılan namelerin çoğUnun dili Türkçedir. Fakat
yabancı dillerle yazılmış olanları da vardır. Belki de doğrudan doğruya ilişki

kurabilmek için ilgili bölgelerin dilleri kullanılmıştır. Bu cümleden olarak Avru
paldara gönderilen bazı nameler Gregee, Slavea, Sırpça., Macarca, İtalyanca,

Rusça ve Lehçe yazılmışlardır. Yabancı dillerIe yazılan bu nameler ekseriya kendi
t

alfabeleriyle yazıldıkları gibi Arap harfleriyk yazılanları da vardır 26• "akat
hangi 'dille yazılmış olurlarsa olsunlar, bunlara Türkçe belgelerde olduğu gibi
tuğra veya pençe çekilmiştir.

Araplara ve Farslara gö,~lderilen nameler, çok zaman Arapça- ve 'Farsça, ba
zan da Türkçe yazılnuşlardır.

B. KALEM·

Müslüman şıırkın ilk devirlerinde muhtelifmateryallerden ve-hatta deve kemi
ğinden yapılmış kalemler vardi 27. Kalem kelimesi lügatta, diğer anlamlannın ya
nısıra "kamış" anlamına da gelmektedir. Kamışlar yazı aracı olarak kullamlınaya

başlanınca, önee kamışa sonra kendisiyle yazı yazılan her türlü iilete kalem adı

verilmiştir.

Osmanlılardan önce, kamış kalemin kullanılması iyice yaygınlaşmış oldu
ğundan, Osmanlılar her türlü kitap, defter ve vesikalarını kamış kalemle yazmış

lardır. Bu kamışlar memleketimize İran, Irak ve Hindistan'dan getiriliyordu.
Ancak tabiİ haliyle yazıya pek elverişli olmadıklarından gübre' içinde bir müddet
yatırıldıktan sonra kullanılıyordu28.

Kalemin yontulması ve kesilmesi de tecrübe ve dikkat isteyen bir işti. Kakn,
önee yontulur sonra ucu yarılmak suretiyle iki kısma ayrılırdı. Daha sonra, iste
nilen incelik verilinceye kadar tekrar yontulur ve uç eğri obrak kesilirdi. Kesilmiş

olan kalemin ucundaki eğri kısma kalem ağzı, bunun kısa tarafına ünsı, uzun
tarafına da vahşi adı verilmiştir. '

Kalemin kesilmesi, yazılacak olan yazının çeşidine göre değişmektedir.

Eğer kalem akta:m-ı sittede (süIüs, nesilı, muhakkak, reyhani, tevki' ve riki'

(2S) Cengiz Orhonlu, a.g.e., s. XlV-XV.

(26) Ludwig Fekete, ,a,g.e" s. XllI-XIV; J. Reychn1an, A. Zajackowski, a.g.e., s. 116-117;

M. Tayib Gökbilgin a.g.e., s, 28-29.

(27) l. Reychman, A. zajackowski, a.g.e., s. 106.

(28) Neres Zade tbraim , a.g.e., s. ıoı, dipnot I, ; M. Bedreddin Yazır ,a.g.e., C .II, s. 166. i
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· ,

adı verilen yazı çeşitleri) kullanılacaksa vahşi kısmr ünsi kısmın iki mısli yapılırdı.

Divani ve kırmasında ise, ta!U tersine ünsi kısım vahşi tarafm iki katı olmahdır2~.

HattaHanınız, diğer önemli bir yazı malzemesi olarak, gerek kalemlerini
layıkıyla açabHmek, gerek yazıda yaptMan hataları tashih edebilmek için çeşitli

kalemtraşlar kullanmışlardIf ~o.

c. MÜREKKEP

Müslümanlar, önemli bir yazı malzemesi olan m,ürekkebe gereken ,önemi
vermişler ve özellikle Osmanlılar, mürekkepçiliği bir sanat haline getirmişlerdir.

Kitapların ve vesikalarm yazılmasında çoğunlukla is, su ve Arap ·zamkmdan elde
edilen siyah -mürekkep kullanılmıştır 3 !. Bu mürekkeple yazılmış olan eserler,
asırlar geçmesine rağmen hala rengini ve parlaklığını kaybetmemiştir.

Ferman ve beratlar, genellikle baştan sona kadar, siyah mürekkeple -yazıl

dıkları gibi, hir satır siyah ve bir "satır renkli mürekkeple, münavebeli olarak yazı

lanları da vardır. Tuğıalar bazan renkli mürekkeple çizilmiş ve özeIliklel6. yiiz
yıl başlarından itibaren tezhipH tuğralarda pek çok renk bir arada kullanılmıştır. 32."

Son devirIerde- verilen beratlarda ise, berat yazmaya mahsus kağıtlara tuğra ve
nişan cümlesi önceden matbaada yaldızh olarak basılıyordu.

Yabancı hükümdarlata gönderilen namelerde ise, siyah mürekkepten başka

diğer mürekkepler de kullanılmıştır. Ancak, altın mürekkep, kırmızı, yeşlı, mavi,
beyaz ve benzeri renkte mürekkeplerle daha ziyade namelerin tuğraları süsleniyor;
davet, elkab ve mahall·i tahrlr formülleri yazılıyordu. Padişaha ait belgelerin ço
ğu siyah mürekkeple yazılsa bile, henüz mürekkebi kurumadan üzerine altın tozu
serptIrnek suretiyle güzel ve parlak görünmesi temin ediliyorduH.

Resmi kayıt defterlerinde ve diğer elyazrnası eserlerde, konJl başlıklarıyla dik
kat çekilmek istenilen yerler renklimürekkeple yazılmıştır.

D. NAMELERİN TEÇHtzi

Yabancı devletlere gönderilen nameler daimi surette divani yazıyla yazılıyor

du. Eğer bir name doğu devletlerinden birine gidecekse adeta rekabet l.iavasıyla,

(29) MUSlafa Ali, a.g.e., s. ıo; M. Bedredrlin Yazır, a.g.e., C. II. s. ın; Muhiddin Serin, a.g.e.,
s. 93.

(30) Kalemtraşlar hakkında ayrıntılı bilgi için bk: 'Hülya Tuncay, "topkapı Sarayı Müzesi
Kalemtraşıarı' ,Türk Etnollrafya Dergisi, TTK Basımevi, Aı!ıkş.rn, 1974 s. 77-95.

(31) Siyah ve renkli mürekkepleün nasıl imal edil~i hakkında ayrıntılı bi)gi için bak: Nefes
zade İbraini, a.g.e., s. 93-100; M. Bedreddin Yazır, a.g.e., en, s. 180-187.

(32) Fuat Bayramoğlu, "Tezhibii vc Padişah Onaylı Fermanlar", Kültü{ ve Sanat, Kültür Ba
kanlı~ Yayını, lstanbu.J, 1976, 'Sayı 4, s. 34.

(33) MihaiJ Guboğlu, a.g.e., s. 343.
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yazının daha güzelolmasına dikkat edilirdi. Bul1at özellikle kcndisi de bir hattat
olan III. Ahmet devrinde riayet edilmekteydi34.

Nameler, yazıldıktan sonra name kesesine yerleştirilir; daha sonra bu keseye
kozak veya kozalak denilen altın, gümüş veya kcmikten yapılmış, yassı ve yuvar
:f?k Bir kutu raptedilirdi. Bu kutunun üstüne mum dökülerek mühürlenir, böylece
namenin- başkası tarafından, açılmasına imkan bırakılmazdı. Namelerin kağıt

larının enİ ve boyU', tezyinatı, bağlanan kozaklar, gönderildikleri kişilerin mevki
ve dereelerine göre değişirdi.

16. yüzyılın son yarısı ile 17. asır ortalarında, huistiyan hükümdarlara gön
derilen namelerin teçhizi şöyledir: Nemçe imparatoru, İspanya, fransa, Leh ve
Porketiz krallarına, Rus Çarma ve Venedik Dojuna gönderilen namelerin tuğra-.

ları altın yaldızlı olurdu. Ayrıca name keseleri, seraser denilen altın veya-gümüş tel
Li kumaştan yapıiır ve altın kozak bağlanırdı 35. Mesela H. 9_62/M. 1555'te
Fransa kralına gönderilen name-i hümayun altın kozaldı seraser keseye konmuştur

3,6. İngiliz Kraliçesi Elizabeth'e ilk defa yazılan nameye gümüş kozak bağlan

mıştı. Fakat·daha sonra bu nameler de diğerleri gibi altın kozakla gönderilmiştir.·

Erdel kralına önceleri atlas kese ve gümüş kozakla name gönderilirken 157Tde
bu nam,elerin gümüş kozaklı kızıl atlas keseyle' gönderilmesi emredilmişti 3-7 •

Mekke şerifine, Fas hükümdarına ve Kırım lıamna gönderilen nameler,
altın tuğra çekildikten sonra, yeşil atlas keseye konulur ve altın kozalç takilırdı.

Bunlara, veziriazam tarafından yazıla. nameler ise yeşil atlas kese ve gümüş

kozakla gönderilirdpa, H. 1199/M.' 1784 tarihli bir buyrulduda Fas Mkimine ve
-Mekke şerifine gidecek nameler için yeşil atlas kese ve beyaz ipekten yapılmış

name keseleri -istenmektedir -39. Mckke şerifine giden H. 1288/M. 1813 ta
rihli name suretirtin yanındaki bir lcayıtta da bı! n9.melerin yeşil atlas kı;se ve

.kırmızı yaşmak ve altın kozakla techiz edilegelmekte olduğu bildirilmektedir~o.

(34) İ. Hakkı Bzunçarşıh, 'Osmanlı Deletinin Saray Teşkilatı", TTK Yayını, Ankra, 1945,

s. 295.

(35) 1. Hakkı, Uzunçarşılı, "Osmanlı Devletinin Saray Teşkilatı,", s. 293.

(36) "Münşeat-ı Siyasiyye", TSMK'de Ro 1942 numaralı mecmua, v. l43b.

. (37) ı. Hakkı Uzunçarşılı, "Osmanlı Devletinin, Saray Teşkilatı" s. 293-294.

(38) ı. Hakkı Uzunçarşılı, "Osmanlı Devletinin Saray Teşldıatı·.... s .294. Tatar Hanı Mehmet

Gerey Han'a yaulan H. 985lM.1578 tarihli na e-i Iıüınayun, kl(nılZl atlas kese içine konu

lup, gümüş ~o:ıakla bağlanmıştı (M. Fahrettin K.ır7.loğlu, "Osmanlıların Kafkas Ellerini

. Fethi", .AÜEF Yayını, Ankara, 1976, s. 425_) Buna göre yukarıdaki mütalanınm bütlin de

virler için geçerli olmadığı, bu konudaki kurallann sonraki devirlerde tamamlandığı ada

şılmaktadır.

(39) İBA, Cevdet, Dahibe, No: 390L.

(40) lBA, Name-i Hümayun Defteri, No: 10, s. 161.

235



H. 12S0/M. l834'te Fas Hakimi Hişam'(J, gönderilen name ise beyaz ipek keseli
ve altın kozaklı idi 41,

J8. yüzyılda, İran şahına gönderilen nameler de altın kozakb idi. Ancak
şeyhülislam, imam-ı evvel (Hünkar imamı) Ye reis efendi tarafından yazılan

mektuplarm kozakları kemikten yapılmıştı. H. 1149/M. l736-Tde Acem Şah!

Nadir ile_yapılcn anlaşmada, name-i hümayun ve diğer mektuplarm keseleri hak-
kında-şu kayıtları gö~üyoruz. '

-Elçi Abdülbaki Han ile giden name-i hümaynnun kesesi beyaz kenarlı, sarı

çiçekli atakçın paredendir. Altın mücevher kozak ve sarı düz anıkçin yaşmak ile
bağlanmıştır.

Devlet-i aliyye tarafından giden elçiye verilen name-j hümayunun kesesi
sarı kenarlı, ortası beyaz ve arakçin paredendir. Mücevher altm kozak ve arakçin
pilre ilc yaşm~JdanmıştlI. Aynı elçi ile gönderilen ahidnamenin kesesi ise, ibeyaz
arakçın pareden olup, altın kozak ve Venedik dibisından çiçekli yaşmakla bağ

lanmıştı.

Sadrazaniın mektubunun kesesi, sarı düz arakçı!} pare, altın kozak ve Acem
dibasından çiçekli yaşmakla tcchiz edilmiştir.

Şeyhülislamın, Acem elçisiyle giden mektubı! beyaz "Tus! şal"dan olup,
kapağı som balık dişindendir; yaşmağı yine tusı şaldandır.

İmam-t evv~l ve reis efendi taraflarından, Şah'ın kardeşi İbrahim Paşa'ya

yazılan mektubun kesesi beyaz "Frengi at1as"tandır; şir-mahı (beyaz parlak
kemik) kozak ve kırmm altlasla teçhiz edilmiştir 42.

19. şüzyıhn başlarında da İran şam ve şehzadesine giden namelericil, eskiden
olduğu gibi altın kozakb olduklarını biliyoruz, Ayrıca bu namelere raptedilen ko
zakların altı, padişahm tuğrasInı havi mühürle mühür1enirdi 43.

18. ve i 9. yüzyıllarda, hıristiyan devlet· adamlanna gönderilen name:-İ

hümayunların techizi haklonda, yine bu asırlara ait name defterlerinde bir kayda
tesadüf edilemedi. Fakat 18. yüzyılın ikinci yarısında bunlara, sadrazamlar tara
fından gönderilen mektuplarm elkabı ve techizi hakkında ayrıntılı bilgiler vardır

Buna göre bütün devlet başkanlanna giden mektuplar iibidi kağıda yazılırdı.

Sonra sarı iliM keseye konur ve altın koza,.k raptedilirdi. BaşvekiIlere gönderiI~n

mektuplar ise İstanbul kağıdına yazıhp gümuş kozaklı, kırmızı atlas kese ile gön-

(41) İBA, Nil me-i Hünıayun Defteri, No: 11, s. 42.

(42) tEA, Name-İ Hfimayün Defteri, No: 7, s. ,426.

(43) tBA, Name-i Hümayun Defteri, No: 10, s. 104, 231 ve 233.
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derilirdj. ·Padi!;~a·h namelerinden farklı olarak, bu namelerin kozaldarı küçük lIlÜ

hürle mühürlenirdi 44.

OSmanlılarda idari vesikalar için de muhtelif keseler kuUanı:lıyordu. Mektup
kesesi, kupon kesesi, han kesesi, rüus "kesesi, kaime kesesi (tahrirat kesesi), bü
yük telhis kesesi küçük teHlis kesesi ve hatt-ı hümayun kesesi,' atlas ·büYÜk tor
ba 45 .

KI8ALTMALAR

AÜEF: Atatürk ÜniVersitesi Edebiyat Fakültesi

DİB : Diyanet İşleri Başkanlığı

DTCF :: Dil ve Tarih Coğrafya Fakültesi

İBA : İstanbul Başbakanlık Arşivi

İÜEP : İstanbul Üniversetesi Edebiyat Fakültesi

TM : Türkiyat Mecması

TSMK: Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi

TTE : Türk Tarih Encürneni

TTK : Türk Tarih Kurumu

(44) TSMK'de H. 1057 numaralı mecmua, v. 18b, 29b-36b. Namelerin kozakları hakkında,

yukarıda söylediğimiz şekilde bilgi verilen devlet oaşkanlarıyla başvekiller şunlardt: Fas

l-.akimi, Yenerlik doju, Roma ve Rusya imparatorları, İngiltere, tsveç, Sicilyateyn, Leh,

Danimarka ve Prosya krallarıyla Lch, fransa, Roma, Rusya, İsveç, Danimarka ve

Prusya kralIarının başvekiııeri.

'(45) 1. Hakkı Uzunçarşılı, "Osmanlı Devletinin Merkez ve Bahriye Teşkilatı", 1TK. Yayını,

Ankara, 1948,. s.. 78.
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ARAP MİLLİYETÇiLiGiNİN KAYNAKLARI ve DOGUŞU

(I. Dünya Savaşına Kadar)

Ar. Gör. H. Ezber BODUR

Arap milliyetçiliğinin kaynıı.ldan incelendiğinde çeşitli eğilimlerin temsil
cileri vasıtasıyla onun gelişmesinde ikj farklı şekiUendirici dönem tesbit etmek
mümkündür. Bunlardan ilki, I. Dünya Savaşına tekaddum eden özellikle on yıl

ve öncesi dönem, ikincisi ise iki dünya savaşı arasınaki dönemdir!.

i. Düny~Savaşl öncesi dönemde, daha sonrakilerden farklı olarak bir
takım istekleri yerine getirme hususunda şekil:lenen kavramlar için tek ve ortak
bir kaynak belirlemek gerçekten zordur. Ancak, "Osmanıı Devletine olan bağlı

lık" ya da "düşmanlık", "dini ağırlık" veya "~aik" teşebbüsleri Arap milliyetçi
ğine önderlik eden duygulann oluşumunda yardımcı olmuşlardır. Bu yüzden sa
vaş öncesi dönemde genellikle, İslamı Reform Hareketi, II. Abdulhaınid'in

müdafaasmı yaptığı PanisHiınizm Hareketi ve Arap kültürel farklılığı gibi cereyım
lar gelişme imkanı bulmuştur2.

Bilindiği gibi xvm. yüzyılda Avrupanın miUiyetçilik fikirleri, Osmanlının

ga:yr-ı müslim tebaasının bölücülük temayülünü geliştirmiştir. Bu yüzden Os
manlı DeYletinin siyasi düşünce ve kurumlanna etki eden milliyetcilik fikirleri,
ilk olarak Balkanlarda görülmüş sonra da Suriye, Lübnan ve Mısır'da yayılma

imUm bulmuştur.

.Suriye ve Lübnan'ın idaresini Mısır'a bağlı olarak ele alan İbrahim Paşa

(1831- i 840)'nın giriştiği sosyo-ekonomik reform faaliyetleri çerçevesinde, önemli
merkezlerde açılan eğitim müesseseselerinde Müslümanların askeri ve teknik
eğitiınine imkcln verilirken aynı zamanda Suriye ve Mısır'da gerek Fransız Cezvit
Kilisesine ve gerekse Amerikan Pr.esbiteryan ve nihayet İngiliz Protestan Kili
sesine bağlı eğitim müessseselerinin faaliyetleri destek ve teşvik görmüş, yenilerinin
açI1masına müsaade edilmiştir3•

1) Cartis, M. (derleyen), Religion and Polities in the Middle East, Co1orado, 1981, s. 55.

2) Sharabi R, Arab Inteııectuals ,and the West, London, 1970, s. 105-106.

3) Tuğ, S., İslamÜlkelerinde Anayasa HareJ.cetleri, İstanbul, 1969, S. 25,
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Bilindiğı gibi OsmanlıDevletinin temelini teşkil eden' millet' sistemi saye
sinde, buı:aiarda ıneslçfın gayr-ı müslim halkın eğitim faaliyetleri, cemaat idare
dierinin elinde ve Kilise Teşkilatı tarafından yönlendirilmiştir. Bu yüzden tanı~

nan kısmi muhtariyet lıa.klarından yararlanarak, Hıristiyan Arap, İslam1 düzen
dışında kalabilmiş, bu sistem sayesinde "kendi dinı, ilmI ve, adli müesseseselerini
tesis ye muhafaza edebilmiş, siyasi davranışları da kendi toplulukları. tarafından

yönlendirilmiştir4•

Amerikan Presbitetyan Kilisesine bağlı misyonerler 1820'de Beyrut'a gelmiş

ve 1834 yılında da "Amerikan Misyonerlik Teşkilatı"nın.Malta adasındaki

arçı.p harfli matbaasını buraya taşıyarak eğitim faaliyetlerine yeni bir hız vermiş

lerdir 5, İngiliz-Suriye Misyonerlik Teşkilatı kız ye erkekler için Beyrut, Şam

gibi önemli merkezlerde okullar açmış, Amerikalı ~rotestanların başlatıp yürüt
tükleri cğitim teşebbüslerı de 1866 yılında Suriye Prostestan Koleji'nin kurulma
sıyla önemli bir noktaya ulaşmıştır. Bu Kolej, Beyrut Amerikan Üniversitesi
olarak faaliyetini sürdürmektedir, XVII. asrın başlarından itibaren Fransız Cez
vitlerin eğitim faalictleri ise 1871 yılında Beyrut'ta St. Joseph Ürriversitesini kur
malarıyla en yoğun biçimine ulaşmıştır 6.

Amerikalı Prostestanlann kurduğu matbaadan 19 yıl sonra 1853 yılında

Cezvitlerin kurduğu Katalik Mathaasında (Imprimetie Catholique) ilmi kitaplar
seri bir şekilde basılmaya başlanmıştır. Oikede fa::ıJiyete geçirilmiş olan yabancı

ve özel eğitim müesseselerinin ç::ıJışmal.arı neticesinde Arapça, edeb1 dilolarak
yeniden canlandırılmış, Arap dilinin sahası genişletilmiş, yeni edebi şekiller ve
tercümeler vasıtasıyla batılı fikirlerin Orta-Doğu aydın muhitine girmesi müm
kü.n olmuştur 7. Örneğitl Suriye Protestan Koleji'inde ilk yıllarında eğitim dili
olara Ampça kullanılmış, Amerikalı bilim adamları ve eğitimciler İngilizce

metinlerin Arapçaya tercümesinde Arap bilim adamlarıyla ışbirliği yapmışlar

ve batılı düşüncelerle modern Arap dilini zenginleştirmişlerdir 8. Kısaca, XIX.
asrın sonlarna doğru üniversite şeklini alan bu eğitim müesseseleri, Orta-Doğuda

-genç müslim ve gayr-ı müslim Arapların kendi kültürlerinİ ve tarihlerini öğrefl

mede ilk ınodern eğitim merkezleri olmuştur. Bu sayede Arapların şanh geçmişleri,

mevcut cC'.nlanışın ilk hızı olarak kullanılmıştır.

Batılı ve Amerikalı misyonerlerin egitim faaaliyetleri küçük fakat oldukça
aktif Hıristiyan Arap aydın gtlıbunu ortaya çıkarmış. Arapların «nahda"
dediği uyanış başlamıştı. Daha ziyade dH ve edebiyat alanındaki bu ilk 1uza il§.-

4) Sbarabi, H., a.g:e., s. 113. .

5) Hitti, P.. İslam i"arihi, (çev. Salih Tuğ), İstanbul, 1981, s. 1213.

6) Aynı eser s. ·1214.

7) Sharif, M.M. (deleyen) History. of Muslim Philosohpy, Wıesbaden, 1966, s. 1451-14S2.

8) İzzeddin" N." The Arab World, Chicago, 1952,s. 91-92.
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veten Suriyeli Hıristiyan Araple.r, Müslümanlar ü.tasında görülmeyen Batılı dav
ranış biçimlerini çok çabuk benimsemişlerdiI. Çünkü Hıristiyan olmaları Batılı

fikirlere açık olmalarını kolaylaştırmış ve kendilerini daha çok milli kavramlarla
özdeşleştirimişlerdir. İsHimı, Arap kuhiirel miIasımn ayrıcalıklı yan unsuru o
larak görmelerinden, kimlik temelleri dil ve kültür olmuştur9. Bu liiik Arap
milliyetçiliği, Hıristiyan Arapların, geniş Müslüman topluluk~ar arasında ken
dilerini marjinal görüp bunu sona erdirmek ve içinde dini temellere dayalı sosyal
niZ<1.m yerine seküler sistemin ikame edilmesini istemelerinden de kaynaklanmak
tadır. Batılıİarın faaliyetleri neticesinde İslamiyetin, Arapkültürel mirasının bir
ciizü olarak görülmeye başlamasıyla Batılı biçimde değerlendirilmesi, temelsiz
ve tehlikeli sonuÇlıda haZl!,lamış olacaktır. Bilindiği gibi İslamiyet; sosyal- de
ğerleri, davranışları, tutumları ve toplumsal teşilatlanma şekillerini k1psayan
kültürün temelini oluşturmaktadır. Böylesine yaygın bir temeli inkar etmek, sağ

lıksız neticeleri de beraberinde getirecektir ı O.

Nihayet Batı1,ı temeller vc esasiar benimsenmek suretiyle yerli lıalk tarafın

uan kurulup faaliyete geçirilen okullar, matbaalar, gıı.zete,dergi vesair neşriyat

ve edebiyat cemiyetleri yeni Arap nesIine miıÜyetçilik ruhuniln aşılanmasına yar
dım etmişler, Araplar arasında milli şuuru uyandırmada ve Arap 1\ illiyetçi:iğini

eyleme gcçirmede öi1-ayak olmuşlardır. Batılı ve Amerikalı misYQnerlerin
ve HlIistiyOanların -Osmanlı Devletine genel düşmanlıklarının etkisİ altında 1.übnan
ve Beyrut'ta mbskfın Hıristiyan Araplar seküler' Arap Milliyet1çijiği kanaımm

geliştirmişlerdi,r. l3.u husus Lübnanlı yazar Butrus el-Bust'ln! (1819-1883)'nin
1859 yılında Beyrut'ta verdiği konferasta açıkça görülmektedir:

"Amerikan Misyoner Teşkilatları"yla işbirliğinde bulunan ve aynı zamanda
yerliler tarafından lcunılmuş dini temele. dayanmaktan çok milli esasa dayalı

"Medresetü'I~Vataniyye" j imli 9zel okulu da yöneten Bustan!; Ar<'.pları, Arap
-olmayanlardan ayırmak için "ebnau'J-arap" ortak terimini kullanmıştır. Tarihte
Araplı:ı..rın şan ve şohrederiyle bugünkü Arap neslinin gerifiği arasındaki ilişkiyi

belirttikten sonra Bustani, bugünkü, Araplarııı. geçmişte atalarınin küıtürel a
landa elde ettikleri başarılara gü~'enmelerine karşı çıkarak, çağdaşı Arapların,

mazideki şan ve şerefe sallip Arap nesIinclen geldiIderine üıanmakla birliktc,
dejenere olduklarını SÖYlemekte ve at21arına hiç de rak bir nesilolmadıklarını

ifade etmektedir. Batilı misyonerlerin eğitim faaliyetleriyle Mehmet Ali Paşa

tarafından başJattlau_ sosyo-kÜıtürel faaliyctlerden ilerisi için ümitli 'gözüken
Bustani, Arapların ihtiyaç duyduktan herşeyin kendi kültürlerinde mevcut 01-

9) Cıırtis, M. (derleyen), a.g.e., s, 18.

10) Türk-Arap 'İlişkileri: Geçmişte, Bugün ve Gelecekte, r. Uluslararası Konferansı Bildirileri,

Hacettepe Üniversiıesi, Türkiye 'Oe Orta Doğu Araşıu'ma Enstitüsü, 18-22 Haziran 1979,

Ankara, s. 6.
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duğı.ına inanmalarına karşı çıkmış ve Batının ilim ve tekniği gibi birçok şeyinin

alınabileceğini belirtmiştir ı ı.

1860-1861 arası çıkardığı kısa ömürlü Nafir Suriye isimli gClzetenin sloganı

haline gelen "Tanrının dine ve vatanın herkese ait old'lJğu " fikriyle ı 2, ister müs
Hm isterse gayr-ı müslim olsun Arapça konuşan herkesin Arap olduğunu ifade
ederek Arap milliyetçiliğinin müslümanlıkla aynı şeyolmadığınıaçıkça belirtmiştir.

Arapçılığın çoğrafi sıı:ıırlarını, Arap edebiyatına sahip çıkıp bundan gurur du
yan herkesi içine alacak şekilde geniş tutan Bııstanı, yayınladığı süreli yayınlardan
biri olan el-Cinan'da "Vatan sevgisi iman esaslarındandır" prensibini slogan
yapmış ve bunu Arap dilinde yeni bir mana ve anlayışa ulaştırarak vatanseverlik
duygusunun gelişınesini teşvik etmiş ı 3 ve kimlik kavramına, "bir bölgeye
ait olma" fikr.ini ilave etmiştir. Matematik ve gramere ait çeşitli ders kitaplarının

yamsıra kaleme aldığı el-Muhit adlı Arapça lugati, sahasında klasiklerdendir.
Bizzat kendisinin ilk altı cildini yazdığı Arapça bir ansiklopedi olan D1iire
tn'l-Maarif 1876 da yayınlanmaya başlamıştır. Bustani'nin edebı alanda başlattı

ğı bu kampanya, Arap milli şuurunu uyandırmadaönemli olmuştur.

Muhtemelen Arap kanıyla gurur duymaktan bahseden ilk yazar olan Bus
tani'de tarih, kÜıtür, din ve kan milli şuurun temelini 'teşkil etmektediİ. Bunun
gibi "biz vatanımızda kardeşkriz ve ortak dil bağıyla bir aradayız" diyen Edip
İshak'a göre gerek Müslümanlar ve gerekse Hıristiyanlar tek bir kültürel benliği

oluşturmaktadırlar. Aynı şekilde "Ey Araplar uyanın ve yükselin!" diyen Eıris

tiyan Arap şairi İbrahim ei-Yazıcı da ı4 aynı düşünceyi yansıtmaktadı,.

Görüldüğü gibi Hıristiyan Arap aydınları, dinı hürriyet ve eşitlik, farklı

s inanç mensupları arasında karşılıklı saygı ve dinı farkldıkların ortadan kaldırılma

sına dayalı milli bütünleşmeyi savunan bir tutumu benimsemişlerdir. DinI fark
lılığın milliyet farklılığı içinde marjinalolduğunu ve kü1terÜı-siyası birliğin Müs
}ümanlıkla aynı şeyolmadığını belirtmişler ve laik temellere dayılı Arap milli
yetlçilği fikrini geliştirmişlerdir..

EdebI alanda başlatılan bu çalışmalarda Arapların istiklallerine sahip çıic·

malan teşvik edilirken Türklere karşı şiddetli savaş veriliyordu. Osmanlı iktida
rının sıkı takibi neticesinde gizli çalışmak zorunda kalan Arap milliyetçileri Ka
hire, Paris, New York gibi yerlerde faaliyetlerini sürdürmüşler, 'lma zaman sonra
da Arap milliyetçiliği ile ilgili kitap, dergi, gazete gibi neşriyat görülmeye başla

.mıştı. Mesela Dr. Lui Sabuncu'nun Hilafet ve Arap Birliği (Londra, 1881), Halil
Ganim'in el-BasIT (Paris, 1881)'i zikredilew. Ayrıca Paris'te 1904 yılında "Yurt-

11) Saa.b, H., The Ara.b Federalisls of the Ottornan Empire, Djambatan, 1958, s. 231·232.

12) Sharabi, H., a.g.e., s. 119.

13) Hilti, P., a..g.e., s. 1215.

14) Sharabi, H., a.:e., s.U5.
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sever Arap Cephesi" adlı bir dernek kuran Necip Azuri'nin faaliyetlerİ önemlidir.
Azurl , 1905 yılında Parİs' te Fransızca olarak yayıruadığı "Arap Milletinin Yeni
den Doğuşu" isimli kitabında, miistakil bir Arap devletinin kurulması uğrunda

ilk adım olarak sivil ve dinı güçlerin ayrılmasını şiddetle müdafaa etmiştir l s.
Azurı, İslimı Arap kijItüre! mirasının birkaç cüzünden biri olarak gören Arap
sekülarizmini islamı kurumların ıerine formülleştirmeyi amaçlayan Hıristiyan

Arap tutumunu yansıtmaktadır.

Bazı Fransız yazarlarıyla işbirliği yapmak suretiyle çıkardığı "Arap lstik
lali" adlı aylık dergisi de önemlidir. Ancak 190&:de meşrutiyetin ilanı ile bu dergi
nin yayın hayatı sona ermiştir. Azuri, sınırlarının Suriye ve Irak'ı içine alacak
şekilde Süveyş'e, Akdeniz'den llind Okyanusuna kadar uzanan geniş alanda,
başında Müslüman bir Arabın bulunduğu ve Müslüman ve Hıristiyanların eşit

ortakları olduğu Arap İmparatorluğukurulmasınıtasavvur ediyor ı6, açıkça Türk
lere karşı bağımsızlık mücadelesine girişmiş olarak müstakil bir Arap devleti fik
rini işliyordu. Azuri kültürel ve lengüistik plandan ayrı Arap milliyetçilik fikrini
siyasi olarak. açıklayanlardan biri olarak dikkati çekmektedir. Aynı şekilde,

modern Suudi devletinin kurucusu Abdulaziz b. Suud'un yakın dostu ve O'nun
"panarabizm" görüşlerinin gelişmesinde önemli katkılarda bulunan Hıristiyan

Arap Emin Rihanl'nin Beyruı'ta Suriye Protestan Kolejinde 1909 yılında verdiği

konferasta Arap vatanı olarak, sınırları içine Büyük Suriye, Mezopotamya ve
Arap Yarımadasının1 7 dahil olduğu topraklar tanımlanmaktadır.

Beyrııt ve Batılı merkezlerde bu tür manifestolar vukUl bulurken, XIX. yüz
yılın ikinci yarısında Osmanlı polisinin takibi neticesi ancak Kahire ve Paris
gibi çeşitli merkezlerde faaliyetlerini sürdüren Arap milliyetçilerinden Kahire'de
yerleşenlerin, önemli dereceye kadar Mısır'da Mehmet Ali ve Suriye'de oğlu İb

rahim Paşa tarafından başlatılan sosyo-ekonomik reform faaliyetlerinin bir devamı

olarak görülen edebi uyanışın öncüleri olduklarını belirtmiştik.

Beyrut Amerikan Üniversitesi mezunları arasında Kahire'ye yerleşip, ilmi,
edebi, sİyasi neşriyat alanında öncü olanlardan Corci Zeydan, Arap rönesansımn

muhtemelen ilk önemli serbest düşünüru, Arapça ilk modern ilmi dergi olan Mak
tataf'ın kurucusu Dr. Yakup Sarruf ve Arap aleminde evrim teorisi ve laiklik
ile ilgili yazılan ile tanınan Hıristiyan Arap Şibli Şumayil (1860-1917) sayılabilirıs

Kısaca, bu az sayıda fakat aktif Hıristiyn Arap aydınının, Arap dili ve ede
Biyatı üzerindeki etkileyici yazıları ve onun klasik dönemindeki niteliklerini

15) Curtis, M., a.g.e., s. 45.

16). Aynı eser, s. 45.
17) Sharabi, H.,a.g.e., s. 119.

18) Saab, H, a.g.e., s. 209; IGıadduri, M., Political 'Fnmds in the Arab World, BaItimore,
1973, s. 91.
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iade etmek şeklindeki faaliyetleri, XIX. yüzy!lın ikinci yarısı ve XX. ytizyılın

başlarında ortaya çıkan kültürel faaliyet1~rden coşkuyla bahseden Hıristiyan yazar
George Antonius'un ifadesiyle yeni bir ktiÜüre1 sistemin temellerini atmış ve
Arap milliyetçiliğiinin gelişmesini kolaylaşurmıştır.19. Hısitiyan Araplar, Os
manlı devletinde yaşayan diğer bazı Hıristiyan topluluklar gibi Avrupa'nın Müs
lümanlar hakkındaki fikirlerini benimseyerek bulundukları ülkelerde yaygın

hale getiiınişlerdir. Böylece, i. Dünya, Savaşı önc:esi dönemde milliyetçi duygu
nun açıkça farkedilebilen iki ayn kaynağından birini oluşturmuşlardır.

İlkolarak Hıristiyan Araplar tarafından ortaya atılan fikirler Müslüman A
raplar ar_asında da kendilerine taraftar bulmaya başladı.. Nitekim Batının askeri,
kültürel \.:e ekonomik alı:ı:nda Ortadoğu'ya tecavüzüne reaksiyon olarak g~lişen

İsIlhn1 reform hareketi, Batılı kurumlann modelolarak benimsenıneyebaşlamı

sıyla İslami yapının giderek erozyona uğramasını önlemek amacıyla" İslam'ın

hem siyasi hem entellektüel olarak yen'iden canlandırlmasının yollarını arastırıyor

du 2o. Böylece XIX. yiizyıl başında aktif bir İshimi reformhareketi, Osmanlı Dev
letinin Arap eyaletlerinde gelişme göstermekteydi. Het.. ne kadar bu cereyanın

merkezi Mısır olsa bile İmparat.orluğun diğer büyük Arap şehirlerinde taraftar
lan "ardı.

İslami düştincenin 'yeniden yönlendirihnesinde Batının tecavüzüne karşı

İslami birlik çağrısı bu düşünce okulunun temelini ohışturmuştur. Bu ekol içinde
oldukça öenemli, ancak fikirlerinden ziyade kuvvetli kişiliği ile özellikle genç
Müslüman Araplar üzerinde etkili olan, birazçık esrar1l, anti-emperyalist Ceına·

leddin Afgani (J839-1897)'nin Batının karşısında siyaSi bakımdan güçlü olma
fikri, siyasi faaliyetçiÜği ön pıana,.çıkarmıştır, Çeşitli reformcu eğilimlerle görüşleri

karışmış olarak, bun~arı diriı duygu, milli duygu ve Batılı radiblizmle kaynaştır

mayl21 başarmış olan Afgani, sadece Batı karşısında alemşumül İslamı duyguyu
değil, farklı milletlerin milli ve bölgesel hislerini de harekete geçirmekte ön-ayak
olmuştur.

Afgan.i 'nin ölümünden sonra faa1iyetçi proğramını uygulayanlar arasında,

genellikle Muhammed; Abduh (1849-] 905) en önemlisi olarak tanınır.

Abdüh İslamı batıl ılikatlardan arındıracak ınanevı saflaştır'ma yollarıTIl

araştırmış, bu hususta temel kaynakların serbestçe yorumlanması yolunu açkıruş,

ça~daş değışim istekleriyle dinİn sosyal ~rensipleri arasındaki uygunlukları

araştırmak suretiyle, 'Afgani'ye göre İslami refotma daha ölçülü biçimde yaUaş

mayı uygun bul ryı.u ştur. Abduh, yazılarında, Mısır'd~ olduğu gibi aynı millete
ait olan Müslim ve ga)'r-ı ıuüsIimler arasında birliğin gerekliliğinezaman zaman

19) Amonius, G., The Arab Awakening, LODdon, 1955, B. 47-51.

20) 'Sharif, M.M. a.g,e. s. s. 1482·1483,

iL) Curlis, M., a,g.e., s. 56.



dikkat çekmiş olsa bile, milliyetçilik veya vatanperverlik duygusuna birliğin

başarılmasında bir faIctör olarak önem vermemiştirn. Giriştikleri reform
faaliyetlerinde Afgani ve Abduh, Batının tehdidini kabul etmişler, ancak Batı

medeniyetinin uzun dönem üstünlüğüne şiddetle karşı çıkmışlardır. İşte bu dav
ranış politik renk taşıyan faaliyetlere jslami duygu vermiş ve bu İslamı raaliyt~ilik

-Arap milliyetçiliğinin şekillenmesindeönemli rol oynanmıştır.

. Afganı ve Abduh'un dini duşiinee geleneğini sürdüren Reşit Rıza, İslam

dünyasında, İslami olmayaıi dayanışmaya dayalı ayrı Arap devletlerinin kurul·
. masına ilişkfn herhangi bir eğilime karşı çıkmakta, fakat Araplara İslam millet
leri içinde özel bir yer vermektedir. Osmanlı yönetimine şiddetle karşı çıkan Rıza,

diğer müslümanları An'.plann öğrencileri olarak görmeksuretiyle Arap' milliyet
çiliğine itici güç sağlamıştır2J.

Kısaca, İslamı birlik çağrısı, saf olarak dini terimlerle ifad~ edilmeden zi
yade politika içerisinde eritilmiş ·ve tedrici olarakArap unsura ağirlık kazandırıl·

mıştır. Bu gelenek içerisinde milliyetçi temayüller ilk defa Abdurrahman el-Keva
kibi (1849-1902)'nin yazılarında görülmeye başlamıştır Çünkü Arap milliyetçiligi
fikrinin en hararetli ilk müslüman savuru:usu olan Kevakibi, İsHim dünyasının

içinde bulunduğu zayıflığın sebebi olarak Türklerin İsL.iml kötü idare edip bozduğu

24 şeklindeki önyargıSlna bağlamf],sıyla Arap milliyetçiliğine yeni bir boyut
kazandırmıştır,

Kalıire'de 1900 yılında basılan "İsti~dad'lD Hususiyetleri" isimli kitabında

Kevakibi, dinin politikadan ayrılması temeline dayalı Arap birliğini savunmuştur.

1901-19ü2'de Menar'da seri şekilde yayınlanan makalelerinden meydana gelen
Ümmü'l-Kura (Mekke) kitabında ise bu düşüncesini takip etmemiş, daha çok
İsHimiyette Arapların rolüne dikkat çekerek, İslamın Tiirklerin elinden alınıp

.Araplara iade edilmesi gerektiğini ifade etmiştir25, .

İslami reform hareketliçerisinde Arapları, İslam cemiyetinin içinde buıuridugu

tereddi halinin çözümünde dini anlayıp yorumlamada ve Müslamartlara örnek
olmada en layık millet o1arak gören Kevakibi için, Arap hegemonyası kurtuluşa

giden tek yololarak görtiImektedir 26. Kevakibi. daha sonra Hıristiyan Arap
Azıirı"nin yazılarında da görÜıen İslamiyette Arapların rolü üzerindeki vurguyla
Türklerin İslama katkılarını lekelernek istemiş ve kendisinin de benimsediği ve
örnek aldığı Yalıbabller gibi Türkleri İslami teFeddinin tek sebebi olarak görmeyi
arzulamıştır. İslamın ilk dönemdeki gücü~ü Araplarla yakın İlişki içinde olmasına

22) Aynı eser, s. 44.

23) "Aynı eser, s. 44.

24) Antonius, G., a.g.e., s. 96.

25) Cmtis, M., a.g.e. s. 45.

26) Aynı eser, s,' 445
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bağlayan Kevakibl içın, Hz. Peygamber'ın (S.A.V.) aslen Arap oluşu ve kur'an-ı
Kerim'in Arapça nazil olmasını Araplar için büyük bir gurur vesilesi addederek
onları diğer Müslümanlardan üstün kılan bir özeJ1jk saymış 2 7 Arap ve Arap ol
mayan Müslüman arasında açıkça ayırım yapmıştır. Görüldüğü gibi Kevakibi,
İslamiyette Arapları ayrı bir yere koyup methetmesi ve onları yüceltmesinden, .
ister Müslim isterse HıristiylU1 olsun bütün Arapları faziletli yapan özelliklere
sahip oldukları şeklindeki bir anlayışa ulaşmak sureıiyle Arapçılığı İslami re·
form kIlıfı içinde gizlemiş ve bu yönü İsliimı aşmıştır.

Çeşitli ırk ve mezbeplere mensup Müslümanların delege olarak katıldığı

hayall kongrede, İsHim cemiyetinin içirrde bulunduğu tereddi halinin sebepleri
ve İsı? mi ihyanm yolIannın araştırılmasının konu edildiği (rmmü'J-Kura 28

isimli kitabında Kevakibi, çeşitli cevapların gerisinde farklı milli karekterleri ön
ceden farzeder görünerek, İslami tereddinin [~rtışılmasıııdan sonra gerçek İsla
mın açıklanması ile ilgili ikinci konuya geçmekte ve bu husus da hayali k0~lgre

nin Vahbabi temsilcisine düşmektedir. Bu durum, VahMbiliğin Arabistan dışın

daki reformcular üzerine tesirinin canlı bir örneğini teşkil etmektedir.

Görüşlerinden kısa~a bahsettiğimiz Kevakiti, her ne kadar sekiller ve dini
kutuplar arasında dalgalanmalar göstermişse de, Arap milliyetçiliğini İslami

reform lıareketi içinde geliştirmiş ve harekete yarı-dini bir karakter vererek meş

rulaştırmak istemiştir. Açıkça İslamın cihanşumf:hüğünün müdafaasında bile,
Arap kültürel ve siyası kimliğinin kaynağını bulabilmek mümkün olmaktadır.

Mısır'ın İngilizler tarafından işgal edilmesiyle İslami reform ve Osmanlı

bütünlüğü, Batı emperyalizminden İslam topraklarının bağımsızlığı Ye İslami

dayanışmanın muhafazası için hayatiyet arzeden müstakil Osmanh halifeliği te"
Zİyle kaynaşmıştır 29• Ancak bu görüş, I. Dünya Harbinden sonra Osmanlı Dev
letinin parçalanmasıyle değişecek ve savaş sonrasına kadar siyasi olarak şUl'rlan

mış Arap milliyetçileri için canlandırıcı bir güç olarak hi?:met edece:ktir.

GörüldüğU gibi, Batılıların siyası, sosyal ,e ekonomik hakimiyetlerine kiarşı

koymakla geliş~n milliyetçilik akımında İslamcılık, Mısır miUiyetçiliğinin tabii
müttefiki olmuştur 30. Bu yüzden de, Arap edebi uyanışı ve Hıristiyan Arap milli
yetçilerinin sekÜıer milliyeıçilik fikirlerinin etkisi altında gelişme imkanı bulan
Suriye-Lübnan miUiyetçilğ'nden farklı olmuştıır. Her şeyden evvel Mısır milli
yetçiliğinde yabann hakimiyetinden ortaya çıkan dinı ağırlık, Arap yönünü
gizlerken, Batılı fikirlerin etkisi altında Hıristiyan Arabın geliştirdiği Suriye-ıüb

nan milliyetçiliğinde Arap karakteri ön plana çıkmıştır3ı.

27) Öke, K., II. Abdülhamid Sıyonistler ve Filistin Meselesi, İst, 1981, s. ıoı.

,28) Antonius, G., a.g.e, s. 97.
29) Curtis, M., a.g.e., s. 57.
30) SJ;arabi, H., a.g.e., s. 107.
31) Aynı eser, s. 108·109.
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Kısaca, 1850 ve 1860 larda Arap düşünürlerininArapça yazılmış klasik ede·
bi e~erler ve İsHim Tarihi ile ilgili araştırmalar ortaya koyma şeklinde edebi a
land'a başlattıkları kampanya, ciddi siyas~ teşkilatlanmayı ihtiva etmeyen ve ço
ğunluğu da temsil edemeyen gelişmeler olarak daha ziyade dil ve edebiyat l'la-
mnda kalmıştır. Ancak, mazideki muazzam İslam İmparatorluğunun ve Arap
ların ulaştığı parlak kültürel ,,~viyenin şan ve şerefinin şuuruna varmak, onları

istikbfilde aynı şeyin gerçekleşmesinin imkfin dahilinde bir iş olduğu fikrine ıılaş~

tırmıştır32 .

Fikir ve düşünce alanındaki uyanış, siyası uyanışın mantıki temelini oluştur

muştur. Böylece bu dönemde Arap milli hareketini organize etme yönünde
ve Arap çıkarlarını korumada bir dizi gizli cemietler teşkil edilerek siyasi tcşki

latlanmalar başlamıştır. Bu dönemde Antonius'un belirttiği gibi ilk ve en radikal
Arap reaksiyonu 1875 yılında hepsinin Suriye Protestan koleji'nden mezun oiduğu

beş Hıristiyan Arap tarafından kurulan Beyrılt Gizli Ceyetinden gelmiştir.

Batıiun düşünce sistemi doğrultusunda laik müstakil bir Arap devleti kurabilmek
için, aralanna Müslüman ve Dün! ırkdaşlarını da dahil etmek suretiyk destek·
lerini sağlayarak, sayıları 22 kişiye ul.a5l:!ll bu gjzli cemiyet mensupları 33 Suriye'
nin çeşitli merkezlerinde gizlke pankardar asmak suretiyle «'1 ürkler, Arap ülke
-rini zorla işgal ederek onları takimiyetleri altında tutu p gelişmelerini önlemiş

lerdir" diyerek 3 j, Ara p ülkelerinin Osmanlı Devletil)den ayrılıp yerine bağımsız

bir Arap devleti kurulmasını talep ediyorlardı. Arap Milletinin Hakları Cemiyeti
de MillJ Arap devleti çerçevesinde Mülslüman-Hıristiyan işbirliğini savunmuş

tur35

Mamafih, 18'i0-1860larda açıkı,.a belirtileri görülmeye baslayan «Arap uya
nışı" ile 1908 sonrasında Türk hakimiyetine son '.'erme yoiundaki organize Arap
siyas i reaksiyonunun giderek .artmaya başlaması arasında Arap ınilli şuuru ya
vaş "Te hemen hemen önemsiz bir şekilde gelişme göstermiştir.Arap milliyetçileri
Abdulharnid'in haredildiği 1908. yı!tna kadar kendileri için nisbeten serbest
bı:ıldukları merkezlerd e faaliyetlerini sürdürmüşlermr. Ancak yukarda bahsettiği

miz gizli cemiyetin faaliyetleri, Arapça konuşan bütün halka şamilolmak üzere,
istikHil davası güdecek sonraki gelişmelere önderlik etmesi açısından önemlidir.
Nitekim, Genç Türklerin 1908 inkılabından iki yıl önce 1906 ylında, Paris'te A
rap milliyetçileri tarafından kurulan Arabiyyetü'l-Fetat teşkilatının yayınladığı

manifesto da özetle; Türklerin Araplara zulınettiği, suni olarak bölmek suretiyle
idare ettiği ve artık Arapların milli, tarihl ve ırkı homoienliklerinin. farkına var
dıklarını, Osmanlılardan ayrılarak bağımsız bir devlet teşkil etmeleri lazım geldiği

32) Hitli, P., a.g.e., s. 1227.

33) Anıonius, G., a.g.e., s. 79.

34) Öke, K., a.g.e., s. 99.

35) Curıis, M., a.g.e., s. 46.
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ifade edilerek, bu yeni Arap İmparatorluğununSuriye ve Irak'ı içine alacak şekilde

Süveyş'e ve Akdenizden Umman denizine kadar uzanan bölgede tesis edileceği

ve bu ·(kvietin başında liberal ve monaqik esaslara dayanan bir Arap ,sultanının

bull!na~ağı bildiriliyordu 36, Kevakibi ve Azuri'nin görüşleriyle paralellik arze
den bu manirestonun ibareleri, ]890 da Viyana'da tertip edilen bir kongrede Arap
milliyetçilerinin Osmanlı hükümetinin devrilip yerine anayasa!. bir idarenin ikame
edilmesi 3 7 şeklindeki görüşlerinin de uz.antısıydı.

Şütün bu gelişmelere rağmen. Arap milliyetçi1crinin başlattrğı bu siyasi ha
reketler Abdulhamid'iİl islahatları çerçevesinde Arap tebasının şikayetçi olabile
ceğ.i her türlü düzel1sizlik ve adeletsizliklerin yok edilmesiyle, Arap aydınları dı

şında halk arasında itibar görmemjştirJ8 • Aynea 1908'den sonra İstanbul'da

teşkil edilen siy-as.i cemiyetlerde, kısmen meşrutİyet hareketinin ortaya çıkardığı

ümit verici siyası atmosferden kısmen de geniş halk kitlelerinin istikHU ve muh·
tariyet taleplerine fa7!a itibar etmemesİnden dOlayı, Omıanlı Devleti içinde Türk
Arap birliginden ve ademimerkeziyet Eolitikasından' yana olunmuş, ayrı bir'
Arap devletinin kurulmasına.şimelilik pek'istekli görüniilmcmiştir. Bu yüzdcn
1908 Y1Tmda İstanbul'da kurulan «el-Ihau'l-Arabiyyu't-Ösmanı". (Arap-Osman
K::'.Ideslik Cemiyeti) iSlmli cemiyetin programında Osmanlı vatanının bölünmez
liğinden bahsedilcrek 0smanıi Devlctine bD.ğlılıktan söz edilmektedir. İttihat ve
Terakki. FIJkasının takip ettiği politika neticesi.nde gizli 'olarak faaliyetlerini sür·
düren birçok cemiyetin programında Osmanlı Devleti ~ınırları içinde Türk-Arap
birliğinin terkedilmesine doğru bir r,-ğilim göriilmeıniştirJ9 . MeseW İstanhul'da

1909 yilı SOl1uı;a doğru kurulan ve gizli Qlarak faaliyet gösteren «cl-Kahtaniyye
Ccmiyeti"nin hedefi Avusturya-Macaristan tipinde ademi merkeziyer -esasına

dayalı bir l'ürk-Arap İmparatorluJiu tesis etmek şeklindedir40• Ancak, Türk or
dusundaki Arap subaylarının politikaya atılmatarının ilk teşebbüsü olan el-Kah
taniyye Cemiyeti de, Arapların şanlı geçmişlerini canlandırıp, kültürel, sosyal
ve ekon0mik st,,-ndartlarını yükseltmek ve gaspedilmiş hakların şuuruna vardır

mak, bunları ele geçirme yolunda Arapların Inim uyamş1arım sağlamaImm

amaçliyord Ll 41.

1913 Ekiminde, Türk ordusunda görevli Arap subayı Aziz el·Mısri tarafından

. kurulan. ve çoğunluğuuu Iraklı subayların oluştmduğu el-Ahd cemiyetinin p
rogramında HaUfenin mukaddes bir. emanet olarak OsmanIdarındine bltakıl-..
masından söz edilmiştir42. Türk-Arap uyuşma ve kaynaşmasımIau yana bir tavır

36) Saab, .H.,' a.g,e" s. 207-208.
37) Aynl eser, s. 208,
38) Öke, K" a,g.e., S, 103.
39) Tuğ, -S., a.g,e., s. 266.
40) AntoniiJs, G" a.g.e" s, 110; Saab, H., a.g.e,,'s. 234.
41) Türk-Arap ilişkiten, s. 199.
42) Curtis, M_, a.g.e., s. 46,
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takımlmak suretiyle inkil5pçı düşüncelerini mevcut şartlar doğruItusunda çözüın

lemek istemişlerdir. Fakat gizli cemiyertlerin programlarını kesin olarak bilebilmek
gerçekten zordur. Bu yüzden bu tür cemiyetlerin programları hakkındaki farklı

açıklamaIara rağmen, Aziz e1-Mısri'nin bazı subay arkadaşIarıyla birlikte Mekke
Şerifi Hüseyin'in 19I6 daki isyanına katılmaları vebareket içinde öı~emli rol
oynamalarl 43, bu cemiyetterin separatist (aynlıkçı) gayeler peşinde oIdukIannı

göstermektedir.

Esas çalışma sahaIarı Suriye, Liibnan ve r-.,·1ısır oIan sair milliyetçi teşekküler

den Kahire'de yaşayan Suriyeli ve Lübnanlı Araplarm 1912 yılında kurduğu

"L?merkeziyye (ademimerkeıiyet)Partisi"de, farklı milliyet, dil, din ve adet
Iere sahip haIktan müteşekkilOsmanlı Devletin de, ademimerkeziyet ve muhtari
yete dayanan idari bir rejimin -kurulmasını müdafaa ediyordu 44•

.Bu zümrelerden ayrı oIarak, Iraklı tıp öğrencisi Davud el-Dubuni farafından

kurulduğu söyIenIIei'l "Cemiyyetu'I·Yedu'I-Sevda"nm başlıca amacı, Arap ha
reketine karşı gelen Araplara suiksat tertip etmek sure~iyle teröre yönetiktL An
cak çoğunluğunu askerı -öğrencilerin oluşturduğu üyelerinin kendi araIarında

bölünmeleri neticesınde daha bir yıl elmadan dağılmıştır. Yine 1912 EyHilünde
Davud el·Dubunl·tarafrndan kurulan ve ismiyle Necidli VaIıhabileri haüdatan
"el-Alemu'I-Ahdar" gizli cemiyetinin ba~ııca amacıda İstanbul'daki Arap öğ

renciIeri arasında mim bağları güçlendirmek, ve onları Arap iimmetinin refahı

için çalışmaya teşvik şekilnde özetlenebilir4s. Ayrıca Beyrut Reform CelIriyeti,
Basra Reform Cemiyeti, Arap Edebi Kı!lübü 46 gibi edebi karekterli teşekküller,

milliyetçi teşkilatlanmaya doğru Müslüman Arap ınilÜyetçileri tarafından atılmış
şuurlu bir adımı ifade etmektedirler. Siyasi faaliyetlere aktif olarak katılmak yerine
Siyasi duygnun organize ifadesi olarak- hizmet gören bu teşekkiiller, ister böl
gesel ister milli seviyelerde' ohıınlar. siyası aktiviteyi .en iyi biçimde gizliyebilmiş

lerrlir. AraIarında bazJ·farklar olmasına rağmen, nifıaı olarak separatist gayeter
peşinde koşan bu (~emi)'etlerin Arapçılığın. ifade~inde önemli katkıları olmu5tıır.

Arap rnim hareket tarihinde çok önemli roloynamış olan Genç· Arap
Cemiyeti "el-Cemiyyetl'l'l-Arabiyyetu'l-Fetat", 8-23 Hazİran 19i3 tarihinde
Paris'tec ademiınerkeziyet fikrini tartışmak üzere tertip ettiği «Arap kongresi"n
de, çeşitli Arap topluluklarının temsikilerini biraraya toplamışıır. Şüpbesiz ı.

Dünya Harbinin patlak vermesiyle pratik karar ve tavsiyeleri anlamsız olmasına

rağmen. onun ideolojik önemi tek dil ve tek millet fikrine dayalı yeni Arap kavra
mınm: formülleştirilmesinde yatmaktadır. Aynı zamanda, ilk defa, bir Arap mil·

43) Türk-Arap İlişkileri, s. 23).

44) Zeine, N.Z., a.g.e., s. 82-83.

4SfTürk-Arap .İlişkileri, s. 201-202.

46) Antomus, G., a,g.e., s. 109.
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letinin teşkilinde dini faktörün rolü açıkça inkar edilmiştir. Nitekim; kongrenin
yürütme komitesi üyesi .olan Abdulhamid el-Zührevi'nin bIr Fransız g~zetedsitle

«dini bağın siyası birliği sağlamadaki başarısızlığından" söz etmesi bunu doğru

lamaktadır47. Yine de altı gün süren toplantının oturumlarındaki müzakerelerde
ve delegeler tarafından yapılan konuşmalarda, adem-i merkeziyyet esas~na dayalı

reformlara olan ihtiyaç vurgulanmıştır. Adem-i merkeziyet Partisi başkan yardım

cısı İskender Ammun yaptığı konuşmada kısaca, <<Arap milleti bozuk hükumet
şeklini değiştirmekten başka birşey istememektedir. Eğer yönetici organ Kureyş'

ten bile olsa durumumuz aynı kalacaktır" 4 'l demek suretiyle hem Osmanlı birli
ğinin sürdürülmesinin Arap çıkarlarını korumak için gerekli olduğu şeklindeki

eğilimi oıtaya koymakta hem de yönetimdeki güçsüzlüklerini teslim etmektedir
Buna ilaveten, Arap ümmetini batılı ülkelerin ulaştığı sosyo-küıtürel seviyeye çı~

karmak 49 amaçlanmak suretiyle, Türk-Arap bütünlüğünün yanında Arap tütün
lüğü lehine tedrid olarak tek taraflı çalışmanın söz konusu olduğu görülmekte
dir. O luılde el-Fetat Cemiyeti de ademimerkeziyet esasına dayalı iki-devletli
federal yapıdan yana gözükmüş ise de, bunun diğer gizli cemiyetler gibi nihai
olarak separatist (ayrılıkçı) gayeler peşınde olduğu anlaşılmaktadır

Edebi kulüpler, reorm cemiyetleri 've gizli siyasi cemiyetler serisi şeklinde A
rap bağımsızhğı hedefine yönelik bu faaliyetler, Osmanlı Devleti içinde federal
yapıdan milli Arap devletine doğru tedrici gelişme göstermiş. ayrıca bu faaliyet··
ler Şerif Hüseyin'in İngilizlerle anlaşmasına ve müteakiben, Arapların Osmanlı

ile bağlarını koparmalarlila ve Osmanlı Devletinin parçalanışından sonra Arap
topraklarının bağımsızhğı yolunu kolaylaştırdığı far?:edilen 1916'daki Arap isyanı

na da yol açnuştır.

J. Dünya ~a\'aşı ön-:esi Arap milliyetçiIiği kavramı iki farklı yönde gelişme

imkanı bulmuştur. Bunlardan ilki, Hıristiyan Arapların geli~tİrdiği ve kendileri
için bir emniyet tedbiri olarak gördüklen, laik Arap milliyetlçiliği akımıdır. Hı

rİstiyan Araplana ıstediideri, Osmanlının sadık tebası haline getirecek reform
talepleri değil, ancak bu reformların siyasal bağımsızlıklarına basamak olarak,
kendilerini Osmanlı yönetiminin dışına çıkarması şeklinde özetlenebilir. Mesela
]9i 3 Ocak ayının sonlarına do.~nı, Müslüman ve Hıristiyanıann biraraya gelerek
kurduktarı Beyrut Reform Cemiyetinin Hıristiyan kurucularından bazısının,

Fransız manda idaresin Suriye üzerinde tesisini gizlice bildirmeleri 5Il, bu ay
rılıkçı eğilimin daha ileri bir yönünü göstermektedir. Aslında reform cemiyetinin
programı arasında «yabancı danışmanların mahallı idarelerde istihdam edilmesi"

47) emtis, M., a.g.e., s. 4t-47.

4B) Aynı eser, s. 47.

49) Zeine, N.Z., a.g.e., s. BO.

50) Haddad W. -Ochsenwald W. (derleyen), Nationalism in a Non-National State, Ohio, 1977,
226.
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isteğinin yer .alması, Kabire'de Reşid Rıza gibi Arap milliyetçileri tarafından

şüpheyle karşılanmıştır. Nitekim Beyrut'ta reform programlOın ilan edilmesinden
hemen sonra Rıza, Menar'da yayınladığı yazısında, yabancı danışmanlarıngüçleri
ve fonksiyonlarının ne olacağının kesin olarak belirtilmesi gerekir S1 demek su
retiyle bu şüpheyi dile getirmektedir.

Müslüman Arap milliyetçileriııin görüşlerinde, İslam-Arap miHiyetçiliği iliş

kisi önemli bir yer teşkil etmektedir. Bu dönemde islama, yeni bir kimlik veril·
meye ve «Arap dini" haline getirilmeye başlanmıştır. Yeni görüş içeri5inde, İslam

ve milliyetçilik arasında temelolarak bir çelişkinin olmadığı şeklindeki yeni Arap
milliyetçiliği formfılünün de nüvesi görülmekte ve isliima yöneliş, Arap mil
liyetçir;inde zaman zaman başvurulan önemli bir rezeFvi oluşturmaktadır. Kısa

ca Müslüman aydınlar ya gerçekten. ya da seslerini duyurmak için hissen İsJ;1ma

yönelmeyi gerekli görmlişS 2 ve milliyetçilik fikirleri de yan·dini bir karakter ar·
zetmiştir. Aynca Hıristiyan Arap uyanış], Tanzimatın, Müslüman Arap üzerine
olan etkisinden çok .daha etkili olmuştur s3• Ancak meşrutiyetin etkisi, Arap
çIlığın da laik milli temellere dayalı Hıristiyan Arap uyanışının etkisi altına giriş

sÜ1:ecini hızlandırmıştır.

Kısaca, bağımsız Arap devleti imajınm şekillenmesi ve Batının tecavüzlerine
karşı etrafında teşkiHitlanılabilecek Arap mrrasının hangi unsurlarının en iyi milli
semboller olarak kullanılabileceği üzerindeki tartışmalar sürerken, ideolojik ol
duğu kadar siyasi olarak da bölünmüş Arap aydınları savaş öncesi dönemde
açıkça sınırları belirlenı::rüş bir Arap ınilliyctçiliği ka vramıııı ortaya koyamanus
lardır. Fikirleri daha çok, değişen şartlara ceyap arama şeklinde gelişme göster
miştir. Ancak, bu bölünmelerin üstesinden gelebilmek ıçin yapılan araştırmalar,

çeşitli teklifleri de beraberinde getirmiş ve bunlar. Arap milliyetçilijiinin zelişme~i

ve devamında kaynak teşkil etmişleı·dir.

5l) Aynı eser, s. 227.

52) Fazlurfahman, İslam, (çev. Mehmet Dag-Mehmet Aydın), İstanbul, 1981, S, 282.

53) Berkes, N., İslamıık, Uluşçuluk, Sosyalizm, Ankara, 1975, s. 16.
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GÜNÜMÜZDE nİN PStKOI.OJİSi

Prof. Dr. Kerim YAVUZ

NEDEN DİN ptSiKOI.O.JİSİ

Bjı; şiiphesiz insanlık tarihinde insanı meşgul eden en eski meselelerin başında

. kendisinin ruh ve be"denden olu,:>ması meselesi gelmektedir. Yine bu problem o
zamandan bugüne kadar en canlı konu olma ö7elliğini korumuştur. Çünkü bedeni
ve ruh, hadiseler birbirlerinden biç ayrılmamışlardır. Helc bu konu ruh ve inanç
alanına- doğru açıhnca insanın da!ıa ,da ilgisini çekt1ği bir gerçektir.

İo'anoğlu kendini kav~amaya bafladığı andan itibarcn maddi varİığı ~anmda

ruhivarlığını da hissetmiştir. Maddi varlığının ötcsinde gizlenen kendinin kendi
olduğu düşüncesi .....c sezgisiyle o ruhunu mcrak etmiş, onun aslma yaklaşabilmek

içiı" "n,h nedİr?, Nasıl bir şeydir? V2r oluşunun sebebi vc hikmeti nedir? diye
sormuş ve böylece onun ne olduğunu öğrenmek "e anlamak istemiştir. tnsan z.a·
man olmuş onu anladığını sanmış zaman olmuş onunla ~ürekli meşgul (ılmaktan

hıh tığını zan~etmi~, orıu bir tarafa itmek, ondan uzaklaşmak istemh". hatta
"o yoktuı'" demeye kalkmış, ama yine de kendini sormaktan alıkoyamamışt1!'._

Kısaca insan başlangıçtan itibaren ruh konu.5uyla o kadar çok nıeşgul olmuş

ki bu kadar baska hiçbir şeyle me.şgul olmamıştır. İster çök tanrılı (politheist),
isterse tek tanrılı (Monotlıeİst) olsun bütün dinlerde ruh konusu şöyle ya da böyle,
yer almış bulunmaktadır. ° sadece yer almakla kalmamış, aynı zamanda ona
son dereçe değer verilmiştir.

Burada yeri "gelmişken bir de insanın ruhunda dine bir yer verişine bakarak
konuya yaklaşı-ldığında hemen şu gerçekle karşı karşıya geliriz: İman var olduğu

günden beri inanmış ve bu günden yarına inanıp gitmektedir. 0, zaman olmuş

şuna, zaman olmuş buna inanmış ya da inanmaya çalışmıştır. İnsan kendini bun..
danayırmak istememiş, hatta ayırarnamıştır. Böylece o varlığİnın kendisinden
beklediği yolda tabii olarak yüri.imüş gitmiştir. Bunun dışında kaldıi!ını sananlar
ise tarih boyunca inanmak ve inanmamak arasında düşünce ve duygularıyla

dalgalanıp durmuşlardır. Şu halde insan ister gönülden inansın, İsterse inam
landan uzaklaşmaya çalışmış olsun, yin~e de o aklını ve kalbiniinanç konula-

1) Bk. Vergote, Religionspsychologie, s. 24, 39; Bolley, Gebet, s. 37-40, 43-46; Gruehn, Dio
FrömIIiigkelt, s. 2-3, 16·2 ı; Rohraeher, EİnfUhrung, s.' ı.
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nndan soyutlayamamışve böylece ya inanç ile içiçe, ya da içten dışa doğru çık

mak üzere, onunla yine sürekli meşgulolmaktan kendini alamamıştır. Öyle ise
tarih bize insam. neye: olursa olsun inanan bir varlık olarak göstermektedir.

Şu halde insanoğlo neye hıanmaktadır? Nasıl inanmaktadır? İnanışının

sebepleri nelerdır? Yani o neden inanmaktadır? O dini nasıl kabullenmekte ve
ona içinde nasıl bir yer ayırmaktadır? İnsanı inanmaya iten ruhi güçler (Motiva
tionen) nelerdir? İnanına hususunda hangi güçler ona müessir olmaktadır?

Bunlar onun iç dünyasında nasıl .eereyan etmektedir? İnsau, dini içinde nasıl

işlemektedir? Dini inanç ise onu nasıl etkilemekte Ye şekillendirmcktedir? O in
sanda duygu, düşünce, tasavvur, ilgi, istek vb. olarak kendisini nasıl göstermekte
ve bunları dışarıya nasıl yansıtmaktadır? Din, inanç olarak insanın içinde hangi
gelişme ~e değişmelere uğramaktadır? Bütün bunların inanan insan şabsiyetinin

oluşması ve olgunlaşmasında önemli bİr fonksiyon olarak ortaya çıkışının psikolo
jik motif/eri nelerdir?

Işte Din Psikolojisinin sadece bu ve buna benzer sorulann cevaplarını tasvir,
tahlil ve sentezleriyle bulmaya çalışması bile, omın önemini açıkça ortaya koymak
tadır. Çünkü bilimsel araştırmalarla ruhun derinliğine açılmak ve ona nüfuz
etmek e.suretiyle oradan kaynaklanan ve beslenen dini hayatı anlamaya ve
aydınlatmaya çalışmak herşeyden önce ilim adına bir zarurettir. Çünkü din, in
sanın duygularına, düşüncelerine, tasavvurlarına ve davranışlarına nüfuz ederek
bütün şahsiyetini kaplamış ve günlük hayatının bütün davranışlarına da yön ver
miştir. Zira o ferdin ruhi hayatını bütün boyutları içinde, yani arzuları, korkulan,
neşesi, kederi içinde ferdi, toplumsal, dünya ve ühiret hayatı ile ilgilı bütün
ilişkileri düzenleyen güce sahiptir ı.

Şu halde burada ruha açılan yoııardan birisinjn hiç şüphesiz dini inanç
olduğunu söylcyebiIiriz. 2 Biz insanda dini' inam:ı araraştırmakla onun hem iç
dünyasıpa dini yönden açılmış oluyor. hem de dini yaşayışını derinliğine inecek
şekilde anlamayı hedef edinmiş bulunuyoruz. Fsasen Din Psikolojisinin vaz
geçemeyeceği araştırma alanlartudarı birisi de budur. Çünkü o ruhun varlığı ve
mahiyeti meselesi üzerinde tartışmak istemez. Ama Din Psikolojisi insan ruhu~

nun dini yönden ne istediğini, inanca nasıl yaklaşıp inandığını bilmek ister. Daha.
geniş anlamda onUn bu konuda istediği şey bir bakıma tecrübi psikolojide
olduğu gibi dini yaşayışı berlirli teknikler yardımıyla sistemli bir şekilde gözlemek,
tasvir etmek, açıklamak ve anlamaya çalışmaktır.

Btı, inanrm psikolojik temellendirilmesi, dini esasaslarının daha iyi 1<avran
hıasr ve·iııançla birlikte ahlaki esaslar üzerinde derinleşroek bakımından daha da
önemli bir hale gelmiştir. 3

1) Vergote, Religionspychologie, s. 52.
2) K.rş. Hellpach, Übersicht über die Religionpsychologie, s. 14,47,51,73,
3) BoHey, Religioııspsychologie, s. 23.
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A. Bolley'e dayanarak K. Girgensohn dini inancın yeniden temellendiril·
mesinde, ciddi olmak isteyen Din Psikolojisine önemli görevler düştüğü kanısında

dır. O ne olursa olsun gerçekler karşısında temel kural olarak bilime kesinlikle
saygı duyulmasını istemektedir. Eğer tecrübeler dinin insan ruhunda merkezi bir
yeri olduğunu gösteriyorsaı o zaman bilim adamının düşüncesinde onun ciddi
bir şekilde yer alması gerekir. Çünkü düşünce arayışlarıyla bir yerde takılıp

kalmamakta,. aksine o yaşamak için sürekli imkanlar aramaktadır. Burada ge
liştirdiği kurallarıyla dini ve ahlaki normların insan hayatına önemli ölçüde
destek olduğu unutulmamalıdırı. Hatta zaman zaman Din Psikolojisinin mü~

C;ıafaya yönelik bir özellik taşıdığı düşüncesinden hareket .edilerek, belli bir dini
destekleyen, onun anlaşılması ve geçerliliği için uğraşan bir bilim dalı olarak
değerlendirildiği olmuştur. Bu cümleden olarak özellikle Almanya'da bu alanda
büyük araştırıcılar ortaya çıkmıştır. Yine Amerikalı W. James'in din psikolojik
çalışmalarına aynı gözle bakmak mümkündür 2 .

İşte yukarıdan beri söylemeye çalıştığımız bütün bu hususları da göz önünde
bulundurarak şunu rahatça söyleyebiliriz; Din Psikolojisi çok geniş bir araştırma

alanına sahip olduğundan, bugünün ilim dünyası ondan büyük yardımlar beklemek·
tedir. Bu bakımdan onun yerinin bir başka Himle doldurtilması mümkün değildir.

Hele insanın daha dengeli ve daha huzurlu bir hayatı yaşamasına yardımcı olmak
üzere onun geleceğe dönük araştırmalarınıbaşka bir bilim dalımn üst!enmesüıi

düşünmek bile çok zordur. Çünkü işaret ettiğimiz gibi özelikle din ilimlerinin psi
]coloji ve psikolojik ilimlerden öğreneceği pekçok şeyler vardır.

Bilhassa onun tarihi akışı içinde mazide yaşanmış dinin ya da dini ruhun
çeşitli görüntÜıerinin anlaşılması iHl.hiyat, kültür tarihi v·e gelecekte yaşanacak

dini hayata yön verecek din eğitimine yadımcı olması bakımından çok önemlidir.
Esasen Din Psikolojisi, bilimsel araştırmalarıyla derınliğine nüfuz etmek ve aslını

<Jiduğu gibi yakalamak üzere ferdin dini hayatını ortaya çıkarmak istemektedir 3.

Bu tür çalışmalarönce din ilimIerinin gelişmesine yardımcı olacaktır. Din ilimlerin
deki temel soruların ve problemlerin anlaşılıp aydınlamasındave dini konulardaki
çalışmaların derinliğine nüfUz edilerek daha verimli hale gelmesinde din psikolo
jiksinin düşünce ve anlayışı dikkate alınmadan onlara yeterince yaklaşmak müm
kün değildir.

Esasen dinin üzerinde durduğu temel konulardan birisi, fertler arasında

dini yaşayışın yaygınlaşması ve derinleşmesi olduğuna göre, bunun oluşması

ve gelişmesinde Din Psikolojisinin katkısını inkar edemeyiz. Bu bakımdan

da din bilginlerinin din psikolojisinin verilerinden yararlanmaları gerekecektir.

1) Bolley. Religionspsyckologie, s. 23

2) Krş. HeJlpach, Übersicht Über die ReligioBspsychologie, s. 11,14,93.

3) Bk. james, Die religiöse Erfahrung, s. v; Gruchn, Die FrömmigkeH, s. 7
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Yukarıda da işaret edildiği gjbi bunlaran daha önemlisi Din Psikolojisinin
özellikle pratikte din eğitiminin gelişmesine katkıda bulunacak olmasıdır. Çünkü,

- gerek geçmişin dini yaşayışları, gerekse günümüzde çeşitli gelişim seviyeleri esas
alınarak yapılacak araştırmalar çocuklar ve gençlerin dini dünyaları ile ilgili çok
daha geçerli ve güvenilir bilgiler verebilecektir. Aslında bunlar din eğitim ve öğre

timi bDkımından gerekli bilgilerdirı. Hatta din bilgisi derslerinin gelişmesine yar
dımcı olmak üzere çocukların ve gençlerir:ı manevi dünyaları ile ilgili kesin bilgilere
ihtiyaç vardır. Bunlar okulda din eğitimi ve öğretimi He ilgili öğretmenler için cok
önemlidjr. ÇünJ,ü din b,ilgisi öğretmeninin başarılı olması, aynı zamanda bu
konularda din psikölojisinin verileriyle yakından ilişki. kurmasına bağlıdır. Bunun
yanındaokul dışındaki toplumsal hayatta dini eğitim ve öğretirnIe meşgul olan
vaiz, imam, hatip ve öteki öğretieilerin' başarılarının, mesleki bilgilerle hirlikte
dini hayatın temel kurallarının bilinmesiyle de yakından ilişkisi vardır. Ayrıca

burada dinı kültürün insan tabir.tma uygun bir şekilde aktarılması hususunun
da gözden utak tutulmaması gerekir.

Bunun dışında yiDe giinlük sosyal hayatta karşılaşılan yanlış dini davranış

ların ve gelişmelerin tespit ve kontrol edilmesi, hatta değiştirilmesinde sosyal
psikolojik din psikolojisinin bu hususlardakibilimsel sonuçlarından yararlanması

yerinde bir harekettir. Bu bakımdan onun' araştırmalarında bu alanlara da yö
nelmesi gerekir.

Burada şunu da hatırlatmakta yarar vardır. Bugün toplumun dini hayatında

görüldüğü gibi gerek din bilgisi öğretmeni, gerek vaiz; gerekse hatip ya da imam
şimdiye kadar genellikle din hakkında topladıklar! bilgiler, tasavvur ve kanaat
larla yetinip, kendilerini yenilemeden, günlerini daha çok onlarla geçirmeyi tercih
ettikleri görülmektedir. Bununla birlikte bunlar yeni yeni bayat anlayış ve şekil

lerin!n oluşması ve yaygınlaşması karşısında çevrelerindeki din hayat'n varlığını

sağlıkl! tir şekilde sUrdürrnesine katkıları tartışılabilir. Yalnız, dediğimiz kişiler

ara~ında bu gelişrr.eler üzerinde düşünen ve gözlemlerde bulunanlar yok değildir.

H"tta zaman zaman müşahade ettikleri dinı ve ahHlki, hayatın gerilemesiyle ilgili
. belirtilerin kaynağının ne olduğunu, nasıl kaynaklandığını sormuşlardrr. Fakat
bu alanda yapılan araştırmaların varlığından 've olumlu etkilerinden söz etmek
oldukça güçtür. Sonra, bunların tek taraflı, bilimsel ciddiyet üzerinde beklenen
hassasiyeti göstermeme"i, başka bir deyişle gDvemlir olmaktan uzak metodlar
ve materyallerIe alışılagelmiş bir şekilde hareket edilmesi bu sahadaki boşluğu

göstermektedir2. İşte Din Psikolojisi geçmişe ve geleceğe ışık tutacak çalışmalarıyla

ilmin ve hayatın gelişmesinde vaz geçilmez görevleri yerine getirmek zorundadır.

Eğer Din Psikolojisi, araştlrmalarıyla dini alandaki görevlerini ciddi ~ir şe

kilde daha verimli hale -getirmek istiyorsa, o zaman Din Psikolijisi kendisini yal-

1) Bk. Gruchn, Die Frömmigkeit, s. 7.
2) Gruehn, DiePrömmigkei-t, s. 7·8.
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nızca tecriibi Dsikolojik araştırmalarla sınırlandırmamalı, aynı zamanda ınsan ru
.hundaki dini unsur ve faktörleri anlayabilmek ve buradan hareketle, özellikle kendi
kültiir çevremiz bakımindan önemli olan islami yaşayışın tenbUderini derinliğine

inecek şekilde ortaya koyabilmek için din psikolojik araştırmaların devreye so
kuIması gerekirI.

Vine dini ruh hayatının, ruh sağlığının sağlıklı bir şekilde geliştirilmesinde

Din Psikolojisinin katkısı inkar edilemez. Esasen onun temelde en büyük gayesi
insana hizmet etmektir 2. Hele ilahiyat sahasında çalışan araştırıcılar çalışmala

rını inananın ruh sağlığına kaydırmak ve böylece hayatın da sağlıklı ve daha
mutlu geçmesine yardımcı olmak istiyorlarsaı Din Psikolojisinin desteğini alma
dan bunu gerçekleştirme1eri-oldukça güç olacaktır. Özellikle kendi kültür dün
yamız içinde Kur'an'ın ve Hz. Peygamberin. ruh sağlığına hizmetleri veya ilmi
gelişmelerin desteğini de alarak bunun imkanları aranmalı -ve böylece bunlar
psikoterapik bir bakışla değerlendirilmelidir. İlabiyat da bir bakıma tümüyle
insanlara hizmet ettiğine göre o zaman onun özelikle psikorerapik din psikoloji
sinden öğfeneceği ç.ok şeyler vardır. Şu haide Din Psikolojisinin ilahiyar sahasına

büyük ölçüde yardımı olacaktır:l.

Nitekim Kur'an'ın Allah'dan bir öğüt ve kalhierdeki şüphe, sıkıntı ve buna
benzer duygu ve düşüncelere karşı bir şifa, inananlara ise "hidayet" ve "rahmet"
olduğu, dolayısıyla onların "feraha", "huzura" ve "siikuna" ermeleri için indi
rildiği 4 bildirilmiş ve bizzat Hz. Peygamberin kendisine çeşitli ruhi ve J?1anevi
durumlar.. hastalıklar ve dertlerle gelen kimsclerin sorunlarını dinlediğini ve on
ları çeşitli vasıtalarla tedavi etmeğe çalıştığını hiliyoruz. Başta Kur'an ve Hz.
Muhamınedin tedavi us@eriL1de~ hareketle islam dünyasında pratikleştirileo

psikoterapinin ortaya çıkarılınasında Din PsiKolojisinden yararlanmak zorun
dayız.

Veri gelmişken şu noktayı unutmamak gerekir. Bizim burada Din Psikolo
jisinden söz edişimize bakılaeak olursa, onun sınırlarının tecrübe dışına taştığı

bir gerçektir. Esasen ter;rübe içine sakıştırlan Din Psikoloji~injn geniş alanlara
açılma arzusunu yı::rine getirmesi oldukça zordur.

Şüphesiz Din Psikolojisi dini rulı hayatıııı aydınlatmak ıçın vaz: geçilmez
bir ilim dalıdır 5. İnsanın kendine mal ettiği yada içınde yaşattığı dınin anlaşıl

ması için konunun bir de din psikolojik bir yaklaşımla mutlaka ele alınması la
zımaır. Bilindiği gibi dinin insani tarafı yanında bir de ilahi tarafı vardır. Din

1) Krş. James, Die religiöse Erfahrung, S. XV

2) Bk. Raitz, Das religiöse Erleenis, s. 202-203; Bolley, Gebe~, 70

3) Bk.· BoHey, Religionspsychologie, s. 58

4) Bk. K. 10, 57-58.

5) James, Die religiöse E'rfahru:ıg, s. IV.
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Psikolojisi burada onun sadece insantyönüyle' meşgulolmaktadır. Dinin ilahi
tarafı bunun araştırma alanı dışında kalan bir hususturı . Din Psikolojisi dinin
insani yönünü ele alırken, inanan insanın sadece ne yaptığını değil, aynı zamanda
onup nasıl yaptığım da öğrenmek ve anlamak ister. Çünkü din sadece duygu ve
düşüncelerden ibaret değil, aynı zamanda bir vasıtadır2 .

Din Psikolojisi dini ruh hayatı için önemli olduğu kadar bizzat Psikoloji
için de önemli bir ilim dalıdır. Çünkü o insan ruhilnun dini tezahürlerini görme
mezIikten geleınez 3 . Sonra, insanı bir bütünlük anlayışı içinde tanımak ve anla
mak bakımından psikolojik açıdan onun dini dünyasına girmek ve orada cereyan
eden dini yaşayışları bütün ayrıntılarıyla birlikte yakından tanımak ve öğrenmek

üzere araştırmalar yapmak son derece önemlidir. Kaldı ki ins:m, oluşunu tamam·
lamış bir varlık değildir. O aynı zamanda ıandniann'ın dediği gibi sürekli olmcık
ta olan bir varlıktır 4.

Böyle bir süreç içerisinde Din Psikolojisi insana herşeyden önce inanan bir
varlık gözüyle bakmaktadır. Hatta araştumalar insanm kolayca ve severek inan":
maya elverişli bir ruhi yapıya sahip olduğunu ortaya koyrnı:ışlardır5• Çünkü
onda inanç vaz geçilmez bjr ihtiyaç olarak kendisini insana duyurmaktadır.

Ruhunda inanına ihtiyacını duyan insan, bunu karşılamak üzere ona doğru

itilrnektedir. Çünkü, bu onun ruhunda itici bir kuvvettir. Onun için inanma ihti
yacı insanı sürekli doyum sağlamak üzere isteğine doğru itip durmaktadır 6.

İnsanoğlu ile birlikte varlığını hissettiren inanma ihtiyacı, insanlı~ın her döne
minde hem akıllarda hem gönüllerde, hem de toplumun lıer yerinde kendisini
göstermiş ve bunu çeşitli şekiııerde karşılamaya çalışmıştır. İnsanlığın hangi
dönemine gidilirse gidilsin, orada din, duygu, düşün;:e, taşavvur ve davranış

olarak var olmuştur. Çünkü insan tabiatı böyle yaratılmıştır 7• Bunu böyle düşün

memek psikolojik realiteye ters düşmek olur.

İşte inanan insanın ruhi yapısını araştırmak için harekete geçen Din Psikolo
jisi çok büyük bir vazifeye talip olmuştur. İnsan hayatında son derece değerli

olan ve onun günlük hayatının her safhasında yönlendirici bir fonksiyonunu
gördüğümüz dini inanç;ın ferdin iç dünyasında yaşanışım ortaya çıkarmak, ve
anlamak bakımından çok önemlidir. İnanç dünyası bilinmeden insı,ının anlaşıl

maya çalışılmı:sı ilim adına büyük bir eksiklik olacaktır. Bütün bunlah içinde

1) Pruyser, Die Wuneln, s. 14

2) Pnıyser, Die Wurzeln, s. 1l~,210.

3) James,Die religiöse Erfahrung, s. V, XIV.

4) Bolley, Religiönspsyekologie, s. 71,

5) Yavuz, Dini Duygu, s. 3941; Ya\'llz, Araştınna Alanlan, s. 88, 91.

6) Hellpaeh, Ühersicht über die Religiouspsychologie, s.

7) Hellpach, ü~sicht, s. 79.
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bulunduğuınuz yüzyılda yakından hissetmeye başlayan ilim alemi Din Psikoloji
jisinin önemini. ve değerini her geçen gün biraz daha kavramış bulunmaktadır.

Bu sahadaki hızlıilmi gelişmeler bu düşüncenin haklılığını açıkca ortaya koymuş

olmaktadır.

~

KAVRAMIN BELİRLENMESİ VE SINIRLANDIRll,MASI

HJç şüphesİz burada ilk akla gelen sorular "Din Psikolojisi nedir? Onun
ne olması gerekir ve o ne ile meşgulolmaktadu? "sorularıdır. Sonra Din Psiko
lojisi deyince yine ne tam bir ilahiyat ne de genel psikiloji düşünülür. O, ilahiyat
ve psikolojinin bir parçası olmadığı gibi. her ikisiyle ilgili ilimIerin bir özü de de
ğildir. Sonra, Din Psikolojisine ilahiyat ve psikoloji ilimlerinin bir karışımı olarak
da bakılamaz. Şu .halde o psikolojiden ve iHlihiyatdan tamamen ayrı konuları

ve hedefleri olan bir bilim dahdır ı . Fakat Din psikolojisinin söz konusu ilimienn
hepsiyle duruma göre yakından sıkı bir ilişkisi vardır. Çünkü bunlar hem dini hem
de insanı, bir başka ifade ile hem ina,ncı hem de ferdi ya da hem dini yaşayışı

hem de davranışları ilgilendirmektedir. . .

Günümüzde din konusu çeşitli dini ilimler adı altında ve çeşitli teknikler
yardımıyla kaynaklarına dayanılarak incelenmektedir. Dinin sistemli bir biçimde
araştırılabilmesi için hiç şüphesiz psikolojik anlama ve açıklama yanında başka

yollar da vardır. Pekala din, tarihi, siyasi, sosyal, felsefi, hukuki, ekonomik~

estetik vb. görüş açılarından da inceleme konusu yapılabilir. Din PSikolojisine
gelince, bugün o., teolojik ve psikolojik ilimler arasında konusu, araştırma alanları

ve metodlarıyla birlikte bağımsız. bir bmm dalı olarak kendine özgü (mahsus)
yerini almış bulunmaktadır. Din Psikolojisi genç bir ilim .olmasına rağmen, U.
Mann'ın da dediği gibi, o dinin ve insanın varlığı kadar eski bir temele dayanmak
ta ve uzun bir geçmişe sahip bulunmaktadır. Dinin ortaya çıktığı zamandan beri
din ile ruhun ilişkisi de birlikte var olmuştur. Aslında dinin temelinde inanılan

yüce ve ilahi bir varlıkla inanan arasında kurulan bir bağın bulunmasıdır. İşte

insan ruhu He din arasında kurulan bu ilişki, aynı zamanda Din Psikolojisinin
de temelini olu:;turmaktadır 2• Çünkü din kendisini ister duyguda, ister iradede,
ister düşüncede, isterse şuurda götersin, bu yine din psikolojik duygu, irade,
düşünce ve şuurdan başka bir şey değildir. Dinde gördüğümüz ibadet de inanan
ile inanılan arasında kurulan ilişkinin derinleşmesinden kaynaklanmaktadır ki
bu da din ile birlikte doğmuştur.

Din Psikolojisi önce inanan kimsenin kendisiyle Allah arasında ilişkilerinin,

. onun ilahi kuvvetle meşguliyetinin psikolojisini ortaya koymakla görevlidir.
Çünkü dini yaşayışın başında hiç şüphesiz ilahi kuvvetin ya da Allah'ın içte
yaşanması gelmektedir. Bu yaşayış aynı z.amanda dinı inancın temelini oluşturur.·

1) Hellpach, Übersicht, s. 7, LO
2) Dk. Mann, Pinführung, s. 5, 13
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Din Psikolojisi ferdin ilahi kuvvetle meşguliyetini esas alarak genelde dini İnan

cm .doğuşunu hazırlayan dahili ve harici sebeplerle birlikte, uyanışını ve gelişme

sini ihroal etmeden, inancın bütün psikolojik ilişkilerine açılan bir ilimdir.
Böylece o bir taraftan dini inancın kökenlerine inerken bir taraftan da dinin İnsan

ve toplum hayatındaki düzenleyici ve yönlendirid fonksiyonunu ortaya ,koymaya
çılışacaktır. Şüphesiz bunlar yapılırken, duası, namazı, orucu, zekal1 ve haccı ile
ibadet hayatı ve bunlarla İlgili bütün faaliyetler dışarda bırakılmış olmayacak,
aksine bu bilim dalı ona da dini hayatın bir bölümü gözüyle bakmasını bilecektir.
Sonra, Din Psikolojisi ferdin ibadet hayatını incelemekle birlikte aynı zamanda o
nun öteki insanlarla ilişki1eıini nasıl ay~ladığını, insanı, sosyal, ahlakı ve diğer

bağla..rı nasıl sürdürdüğünü, dinin onun şahsında bunları nasıl besleyip geliştir

diğini göstermek suretiyle dinı hayatın pragmatik yönünü de ortaya çıkarmış

olacaktır.ı Böylece burada Din Psikolojisi ferdin dine ne derece nüfuz edebileceğini

ortaya ~ıarabileceğigibi dinin de ferdi ne derecede n~fuzu <ıltma aldığı konusunu
da ayd platma fırsatı bulacaktır. Esasen din ferdin ya da toplumun yaşayışında

etkili olabildiği ölçüde Din Psikolojisinin konusu iı;ine girer.

~Din Psikolojısi, ferdin günlük hayatıdakendisi ile Allah arasındaki münasebet
leri nasıl yürütüttiiğünü, inanankimsenin arayış ve tasdikinin Allah'a itaat ve tes
limiyetinin, dayanış ve güvenişinin nasıl olduğunu, O'nu nasıl'duyupdüşündüğünü,

sonra, dini tecrübenin nasıl cereyan edip yaşandfğını, yerine göre,gitikçe insanı

derinden saran dini yaşayışin derinleşrnesi ve genişlemesinin nasıl olduğunu, daha
genel bir ifade ilc dini hayatı besleyen kaynakların neler olduğunu, onun gelişmesi

ve myıfIa,masının nedenlerini, dini şahsiyetin oluşmasını, nih2.yet ahiret hayatına

açılan dünya hayatına bütün acıları ve tathlıklarıyla birlikte nasıl yaklaştığını

ve ondan nasıl uzaklaştığını, yani, tasdik ve inkarın, tatmin ve' tatminsizliklerin
hangi ruhsal kaynaklardan oluştuğunu, tasdik ve inkar arasında görülen şüphe,

korku, pişmanlık, tövbe. ümit, dine dönüş (ihtida), sığınış, ihlas, takva, günah
-ve sevap gibi dini fenomenlerin nasılolduğunu, kısaca inananların ruhsal durumla
tını ve hatta inanmaya karşı çıkanların ruhsal haBerini Ye dolayısiyle günümüzdeki
İnançsızlığın psikolojik sebebIerini, bunlarla i1giliarayıştarı, eğilimleri ve dalga
lanmaları, ayrıca fert ve toplumun dayanağı olarak din ve ahıak ilişkilerini, yeni
ve eski dini ve aliiki şuuru aydlillığa kavuşturmuş olacaktır z. Görüldüğü üzere
burada esas olan onun ferdin dini hayatını bütün ayrıntılarıyla birlikte sistemli
bir şekilde-araştırmaya koyulmasıdır. Din Psikolojisi sadece insanın ne'yapmak
istediğini değil, aynı zamanda onun- nasıl yaptığını da bitmek ister.

Şu halde Din Psikolojisinin konusu herşeyden önce inanan insandır. Yani
o ruhsal yapısı ile ibirlikte onun bütün dini hayatını ruhi hayatı içinde pslkolojik

1) Krş. Pnıyser, Die W\ırzelo des Glaubeos, s. 20, 24, 26, 28, 201, 222. pöıı , Religioospsycho-
logie, s. 18, James, Glaube, s. 19-20,32 vd. . .

2) Bk. Henpach, Grundri~, s.15~, IS6 Krş. pöıı, ReHgioospsychologie, s. 95, ] 15.
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bir gözle araştırmayı kendine kon·u edinmiş bulunmaktadır. Buna göre Din Psi
kolojisi ruh hayatına iştirak eden dini fonksiyonları göz önünde bulundurarak
dini hayata iştirak eden ruhun fonksiyon alanlarını aydınlatmaya çalışacaktır.

Bunhrr; duygu, istek, düşünme veya tasavvur etme, gayret gösterme ve bunlarla
ilişkisi olaıı öteki fonksiyonel algılama~ irade, düşünce, şuur, davranış ve ifade
şekilleridirı. Aynı zamanda DinPsikolojisi sözünü etttiğimiz dini duygu ve dü
şünce gibi ruhsal fonksiyonların psikolojik kaynaklarını göstermeye gayret eder.
Bunun yanında o, inanan insanın içinde yaşatıp da dışa yansıttığı dinin önemi.ni
ve onun hakkındaki hükmünü belirlemeye çahşır.

Din Psikolojisi ferdin dini hayatını <ı..raştırdl'ğına göre, o burada dinin insani
yönünü ele almakta, ilahi tarafına dokunmamaktadJr. Çünkü o 'dinin hakik~tl veya
belirli dini esasların ya da şekillerin değeri ve geçerliliği meselesi üzerinde tartışmala

ra ve değerlendirmelere girLşmez 2• Mesela, Allah, inanç esaslan gibi konular hak
kında değ( r hükümleri vermeye kalkışınaz. Bu bakımdan onu iİk planda teorik
veya objektif din ilgilendirrnez. Zira dinin hakikatı veya kendisi tıakkında hüküm
vermek Din Psikolojisnin görevi değildir. çsasen o Allah'ı ya da iman eseslaİ'ını

isbat etmeye kalkışmadığı gibi, onları inkar etmeye de kalkışmaz. ÇUnJ<,ü bu da
onun görevlerinden sayılmamaktadır. Ama insan Allah'a inanıyor ve bu inancı

içinde yaşıyorsa, o zaman bu ilim bununla meşgulolmak zonındadır3 . Aslında

inanan insan için Allah'ın varilığım isbat etmek önemli bir iş değildir. O Allah'ı

içinde duyuyor ve O'nunla birlikte yaşıyorsa, bu zaten onun için bir gerçek demek
tir. Çünkü ferdin içinde Allah inancı duyuluyor ve yaşanıyorsa, bu tartışmanın

ötesinde tamamen psikoloik bir realite demektir. Görüldüğü gibi Din psikoıoji~

sini, dinin menşei ya da hakikat olup olmaması meselesi değıl, bizzat yaşanan

ve tecrübe edilen din ilgilendirmektedir. O di.nin y<,.şanan tarafıın ıncelediğı için
de dine ruhsal bir gerçek gözüyle bakar ve kendisini de ruhsal gerçekleri araştı

ran bir bilim dalı olarak görmek ister 4• Onun için o dinle, ferdi ve fertleri ilgilen
dirdiği ölçüde meşgulolmaktadır. Şu halde dinin psikolojisi denince, bundan
biz daha çok dini yaşayışın psikolojisini anlıyoruz. Bundan dolayı Din Psiko
lojisine yaşanan gerçeklerin psikolojisi demek mÜmkündür 5. Yalnız buradaki
dinı yaşayıştan maksat, hedefi belirlenmemiş bir yaşayış değil, aksine farkında

olunan ve hedefi belirl'enmiş bir yaşayıştır. Bu -yerine göre bir fiil de olabilir 6.

1) Bk. PÖLI, Religiuspsychologie, s. 16, 18. Pruyser, Die Wurzeln, s. 14·16. 20

2) Bk. Bolley, Religionspsychologie, s. 54 Gruehn; Die Frömmigkeit s. 16.

3) Krş. Pruyser, Die Wutzeln de Glaubens, s. 33 Gruehn, Die Frörnrnigkeit, s. 16

4) BoHey, ReHgionspsyclıologie, s. 54, 61. Gruehn, Die Frörnmigkeit, s. i5 Vergole, Relig ons

psyhotogie, s. 32. i3 Pruyser, Die Wurzeln, S, 33 PöJl, Religianspsychologie, s. 95, ll5.

5) .MülIer-Pozzi, Psychologie des Glaubens, s. 14)3,49-50, 58,62.

6) Müııer-Pozzi, Psyclıologie des Olauberıs, s. 33,39, Boııey, Religj·onspsychologie, s. 54,61.

Vergote, Religionspsycholcgie s. 20.

261



Bütün bunları göz önünde bulundurarak Din Psikolojisi kendi teknikleriyle
objektif dincıenkaynaklanan ferdin kendine mal edip içinde oluşturduğu özel
d>inini, ya da türlü yaşayışlarımn bütün görüntüleri içinde dini bayatını ince1e
mekle görevlidir.

Burda ferdin içinde yaşadığı dinin dışa yansıması da önemli bir konudur.
Çünkü .ruha giden yollardan birisi de insanın davranışlarıdır. Burada araştırıcı dış

tezahUrlerden iç tezahürlere açılma gayretindedir. Din Psikolojisi bir bakıma

davranış, tutum ve fiillere yansıyan dini hayatın ruhsal tezahürlerini, tezahiir
şekiHerini, ruh ı muhtevaları ve şartlanyla birlikte ele almaktadır. Vergote'un
dediği gibi din insanın içinde nasıl yerleşip, dışarı nasıl tezahür ediyorsa Din Pisi
kolojisi onu öylece araştirmaktadır l . Din Psikolojisi insanın kendi doğal ve kül
türel dünyası içinde ilahi kuvvete inanmasıyla birlikte ortaya çıkan dini hadiseleri
ve bunlardan kaynaklanan onun din,i cevabını inceleyen bir ilim dalıdır.
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AYDEMUR EL-MUJ:lYEvl

Dr. Bahattin KÖK

Aydemur, Hicri yedinci, Miladi on üçüncü asırda, Mısır'da, Eyyubiler za-
, manında yaşamış olan, Türk asıllı bir şairdir. Arapça bir divanı bulunan Şair"in,

doğum yeri ve doğum tarihi bilinmediği gibi ölüm tarihi de tam' olarak bilinme~

mektedir. O'nun öLüm tarihi olarak Hicri 646 1 ve 674 2 yılları gösterilmiş ise
de, bunlardan birini diğerine tercih etmek ya da başka bir tarih ileri sürebilmek
için şimdilik elimizde yeterli bir delil bulunmamaktadır. EI-Cezirch Veziri Mulı

yiddin Muhammed b. Muhammed b. Sa'id b. Nedil eI-MeczerP tarafından

kölelikten kurtarıldığı için kendisini bu zata nisbet ederek "el-Ml1hyevi" diye
anılır olmuştur 4, Belki de bu hadiseden sonra Şair'e, neJ·Eınir" ve "er-Reıs',>

gibi ünvanıarın verilmiş olması, O'nun, bir çok soydaşı gibi Eyyilbiler devletinde
makam ve mevki sahibi oldğunu göstermektedir. 5 Ayrıca, yine kendisine '''Ale
muadin' lakabmm ,verilmiş olması da, Şair'in, yaşadığı dönemde iyi tanınan

ve kendisine saygı duyulan bir kimse olduğu hususundaki kanaatimi1:i güçlen
dirmektedir. 6

Aydemur, Cemah:ıddin b. Matruh (ölm. 649/1251), Bahaudınn Zuheyr (ölm.
656}1258) ve Seyfuddin et-Turkmarn ölm. 656/1258) gibi () devrin tanı~mış, önde
gelenşairlerinin çagdaşıdır. Giiçlü manalarla yüklü, ince ve etkili duygularla süslü
kaside ve muvaşşahatlarıyla devrin şair ve edliplerinin dikkatini çekmiş, bu sebeple
kendisinden ovgüyle söz edilmiştir?

ı. 'Umer RıiA KeJ;ıl;ıaleh, Mu'cemu'l-Muellifio, Oımaş~, 1377/1959, lll, 28.

2, l:fayruddin ez-Zırıkll,el·A'lam, Beytut, 1390/1970 J, 378.

3. ŞihAbuddin eAbdumıhman b. tsma<il, tbnu Ş'ameh, ez-Zeyl 'ala'r-Ravzatayo, Beyrut,
1974, s. , 218. .

4. Bkz. MuJ;ıammoo b. ŞAkir el-Kutubi, Fevl\.tu'l-Vefeyl\.t, Beyrut, 1937, I, 208'; el-Maıs:

rızt, el·Mev!e!z \'e'I-ritibAr, Beyrut, ts. I, 342; Katip Çelebi, Keşfu'z-ıunCln, Istanbul, 1971,
I, 778; ez.Zırıkli, a.g.k., I, 378.

5. Bkz. KAtip Çelebi, a.g.k., I, 778; <UmerRıi:aKel;l-l;ıAleh,a,g.k., I, 378.

6. E1-Malı:rizi, a.g.k., I, 342; es-SuyClei, I;Iusnu'l-Mul}aiarah, Knhire, 1968, II, 362; K.
Çolebi, a.g.k., I, 778.

7. MuJ;ıammed b, şakir , a.g,k., I j 208; K. Çelebi, a.gJ<., I, 778.
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Halep'te el-Meliku'l-'Aziz'e- (öırri. 634/1236) vezirlik etmiş olan ve Şair'in

divanını derlemiş bulunan Cemaluddin el·Kıfti (ölm. 646/1248) O'nun, "Rum
şaİri de Arap şairi ayannda şiir san'atımnhakkını verebilirs". anlamındaki beytini
deW gösterdikten, O'nun şairlik vasflOa en layık bir kişi olduğu tarzındaki

görüşlere de yer verdikten-sonra, "Ali sayesinde Rum'un (Anadolu) bayrağının

yükseltilmesine değin Arapların şiir ~an;atıyla ilgili üstünlüklerinin tartışma

konusu bile edilemeyeeeğiJıi düşünmekteydim. Ne var ki~, tarih son szamanlarda
ortaya çıkan faziletli Reis 'Alemuddin sayesinde, Türkler hakkında, öncekilerin
kapıldığı üınitsizliğe engeloldu." şeklindeki övücü ifadelerini kaydetmekte ve
bunun gibi Deyıem'in bayrağının da eş-Şerifu'r-Razi'nin (ölm. 406/1015) kölesi
Mihyclı (ölm. 428/1037) tarafından yükseltildiğini ilave etmektedir9.,

Muhammed b. Şakir de, Şair'i, şiir san'atındaki bu üstün yetenekliliğınden

dolayı "Fahru't·Türk", Türklerin yüz akı ifadesiyle vasıflandırmaktadır lö. Sözü
edilen bu yazar,ibmı Sa'id el-Mağribi'nin, el-Maşrik adlı kitabından aldığı"

"O'nu hangi sözlerle anlatmaya çalışayım? O'nun üstünlüğünübelirtebilmek için
belagat ordularını yığacak olsam da, Şair'in bu alandaki yüksek yerini tayin etme
hususunda insaflı davranmış sayılrnam ıı. şeklindeki görüşlerine yer vermekte
dir. Yine adı geçen müeUifin, Şair'in, her fende kılavuz dunıma geldiği, aşağıdaki

beyit1erini de örnek göstererek, nesir ve şiir alanlarında önderlik makamına

yükseldiği ve Mihyar'ı gözden düşürdüğü tarzındaki övücü ifadelerini aktarmak
tadır:

"Allah aşkına, eğer Guveyr'de gezinirsen, ne olur, o yumuşaklığın dolayı

sıyla dalların örtülerini gayrete getirme".

"Bir de, orada, yüzündeki elmaeıklardan yayılan kırmızılığın üstünü örtüver
ki, gelin<.'iklerin gönlü parçalanmasm" ı 2.

Fevatu'l-Vefeyat, Husnu'I-Muhazarah ve konuyla ilgili diğer kaynakların

bir kısmında Şair'in şiirl~r,inen bazı örnekler yer almaktadır. Divanı 1350/
1931 yılında Kahil'e'de basılmıştıro.

8. K. 'Çelebi,_ -a:g.k., J, 778 ~ ..
,"- - :.

9. Aynı fa"ynak, i; 771I.

10. M.b Şakir, a.g.k., I, 208.

11. Aynı kaynak, I, 208.

12. Aynı kaynak, I, 208.

l3. C. Brockelmann, G.A.L., Leiden, 1943, 'i, 249.-
.. ,. ~ • ~ , - • ". ,- lo
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AYDEMUR EL-MU:I;IYEVİ 

Dr. Bahattin KÖK 

Aydemur, Hicri yedinci, :MiHidi on üçüncü asırda, Mısır~da, Ey-yubüer za
manında yaşa!!llş olan, Türk asıllı bir şairdir. Arapça bir divanı bulunan Şair'in, 
doğum yeri ve doğum tarihi bilinmediği gibi ölüm tarihi- de tam olarak bilinme
melctedir. O'nun ölüm tarihi olarak Hkri 6461 ve 6742 yılları· gösterilmiş ise 
de, buİllardaiı birini diğerine tercih etmek ya da başka bir tarih ileri sürebilmek 
için şimdilik elimizde yeterli bir delil bulunmamaktadır. El-Cez!reh Veziri Mulı
yiddin Muhammed b. Muhammed b. Sa'id ·b. Neda el~MeczerP tarafından 

kölelikten · kurtarıldığı iÇin kendisini· bu. zata nisbet edereK "el-Muhyevi" diye 
anılır· olmuştur4. ·Belki de bu hadiseden sonra Şair'e, "el-Emir" ve "er-Reis" 
gibi ünvanların verilmiş olması, O'nun, bir çok.soydaşı gibi Eyyubiler devletinde 
makam ve mevki sahibi oldğunu göstermektedir. s Ayrıca, yine kendisine '"Ale
muddin" lakabının verilmiş ölması da, Şair'in, yaşadığı dönemde iyi tanınan 
ve kendisine saygı duyulan bir kimse olduğu hususundaki kanaatimizi güçlen
dirmektedir. 6 

Aydemur, Cemaluddin b. Matruh (ölm: 649/1251), Balıauddin Zuheyr (ölm. 
656/1258) ve Seyfuddin et-Turkmani ölıri. 656/1258) gibi o devrin tanınmış, önde 
gelen. şairlerinin çağdaşıdır. Güçlü manalarla yüklü, ince ve etkili duygulada süslü 

· kaside ve muvaşşahatlarıyla devrin şair ve ediplermin dikkatini çekmiş, bu sebeple 
kendisinden övgüyle söz edlı.miştir7. . 

l. 'Umer RıZa KeJ:ıJ:ıfıleb, Mu'cemu'l-Muellifin,. DımaşJç; 1377/1959, m, 28. 

2. ]Jayruddin ez-Zırıkli, el-A 'Hl.m, Beyrut, 1390/1970, I, 378 .. 

3. Şibabud~ 'Abdurrahman b. İsma'il, İbnu Şameb, ez-Zeyl 'ala'r-Rav±atayn, Beyrut, 
1974, s. ' 218. 

· 4. Bkz. MuJ:ıaıiuned b. Şiiidr el,Kutubi, · Fevatu'l-Vefeyat, Beyrut, 1937, I, 208; el-Malç
rizi, el-Meva 'iz ve'l-İ'itibar, Beyrut, ts. I, 342;- Katip Çelebi, Keşfu'z-Zunfın, Istanbul, 1971, 
~,"778; ez-Zırıkli, a.g.k., I, 378. 

5. Bkz. Katip Çelebi, a.g:k., I, '778; 'umer Rıza KeJ:ıJ:ıaleh, a.g.k., I, 378. 

6. El-Malçrizi, a.g.k., I, 342; es-Suyi'ıti, I;Iusnu'l-Mul)azarab, Kabire, 1968, II, 362; K. 
Çelebi, a.g.k., I, 778. · . 

7. Mul)ammed b. şakir , a.g.k., I, 208; K. _Çelebi, a.g.k., I, 778, 
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H:alep'te el-Mdiku'l-'Aziz'e (ölm. 634/1236) vezirlik etmiş olan ve Şair'in 
divamm deriemiş bulunan Cemalurldin el-K.ıfti (ölm._ 646/1248) O'nun; "Rum 
şairide Arap şairi ayarında şiir san'atımn hakkim verebilir S".· anlamındaki beytini 
delil gösterdikten, O'nun şairlik vasfına en layık bir kişi olduğu· tarzındaki 
görüşlere de yer verdikten-sonra, "Ali sayesinde Rum'un (Anadolu) bayrağının 
yükseltilmesine değin Arapların şiir san'atıyla ilgili üstünlüklerinin tartışma 
konusu hile edilemeyeceğini düşünmekteydim. Ne var ki, tarih son szamanlarda 
ortaya çıkan faziletli Reis 'Alemurldin sayesinde, Türkler hal<kında, öncekilerin· 
kapıldığı üınitsizliğe engel oldu." şeklindeki övücü ifadelerini kaydetmekte ve 
bunun gibi Deylem'in bayrağının da eş-Şedfu'r-Razi'nin (ölm. 406/1015) kölesi 
Mihyar (ölm. 428/1037) tarafından yükseltildiğini. ilave: etmektedir9. 

Muhammed b. Şakiİ de, Şair'i, şiir san'atındaki bu üstün yetenekliliğinden . 
dolayı "Fahru't-Türk", Türklerin yüz.akı ifadesiyle vasıflandırmaktadırlo. Sözü 
edilen bu yazar,İbnu Sa'id el-Mağribi'nin, el-Maşrik adlı kitabından aldığı " 
"O'nu hangi sözlerle ·anlatmaya çalışayım ?. O'nun üstünlüğünü belirtebilmek için 
belagat ordularım yığacak olsam da, Şair'in bu alandaki yüksek yerini tayin etme 

· hususunda insaflı davranmış sayılm~m ıı . şekliıideki görüşlerine yer vermekte
dir. Yine adı ·geçen müellifin, Şair' in; her fende kılav:uz duruma geldiği, aşağıdaki 
beyitlerini de örnek gÖstererek, nesir. ve şiir alanlarında önderlik makamına 
yükseldiği ve Mihyar'ı gözden düşürdüğü tarzındaki övücü ifadelerini _aktarmak
tadır: 

"Allah aşkına~ eğer Guveyr'de gezinirsen, ne olur, o yumuşaklığın dolayı- : 
sıyla dalların örtülerini gayrete getirme". 

"Bir de, orada , yüzündeki elmacıklardan yayılan kırmızılığın üstünü örtüver 
ki, gelinciklerin gönlü parçalanmasın"l2. 

Fevatu'l-Vefeyat, Husnu'l-Mubazarah ve konuyla ilgili diğer kaynakların 
bir kısmında Şair;in. şiirlerinen bazı örnekler yet almaktadır. Diva~ı 1350/ 
1931 yılında Kahire'de basılmıştırİ3. .. 

8. K. Çelebi, a.g.k., I, 778 

9. Aynı kaynak, I, 778: 

10. M.b. Şııkii; a.g.k., I, 208. 

ll. Aynı kaynak, I, 208. 

12. Aynı kaynak, I, 208. 

13. C. Brockelmann, G.A.L.; Leiden, 1943, I, 249. 
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SYNOPTlC İNCiLLERİN KAYNAKLARI
TC

TAmİLİ MUKAYESELERİ

Dr. Mehmet (ELiK

Hz. İsa'nın hayat hikayesinden ve O'nun tebliğ faaliyetlerinden hahseden
bütün tarihi kaynaklar, O'nun arkasında yazılı bir kitapbıraknıadığıgibi,Hava
rilerine de tebliğini bir kitap halinde derlemeler; hususunda en ufak bir ima
da dahi bulunmadığında müttefiktirler 1•

Hz. İsa'dan sonra İlk Kudüs Cemaati'nin misyon faaliyetleri sonunda Hı·

ristiyanlığın Filistİn dışına taşmasıyla2• İsa hakkındaki sözlü rivayetlerin çok
canlı bir şekilde sahneye çıktığı görülür. Özellikle Hıristiyanlığın putperest dünya
ik yüzyüze gelmesi, elde de yazılı bir kitap olmaması nedeniyle, bu sözlü riva
yetler i. ve lL. yüzyılda etkinliğini sürdürmüş'3, ve Kilise duruma elkoyuncaya
kadar "Havarilerin Hikayeleri" adı altında devam edip gelmişlerdir4•

Bir miiddet sonra, Pavlos'un Mektupları dışında gerek misyon faaliyetleri
ve gerekse ibadet için olsun, yeni yazılı kitaplara ihtiyaç duyulmaya başlandı.

Kısa zamanda "İncil" ismi altında çeşitli eserler elden ele dolaşmaya başladı 5.

Her Kilisenin ve cemaatin kendine göre bir İnci!'; bulunuyordu. Gerek tarilıi

gerçekler ve gerekse ınuhteva bakımından biribirini tutmayan bu eserler, kili-

1. KIş. Markos XVI/l5; S. Radhakrif.llan, Eastem Religioııs and Westem Thoııght, New York
(A Galaxy Book)-1959, s. 163.

2. Resullerin İşleri, XI. bab v.d.

3. A. Davud, İncil ve Salib, İstanbul-19B, s. 92; E. Renan, İsa'nın Hayatı (çev. Ziya İshan),

Milli Eğitim Basımevi, 2. bas., Ankara-1964, s. 188.

4. Ekrem Sarıkçıogıu, Başlangıçtan Günümüze Dinler Tarihi, İstanbul.1983, s. 207; Maurice
Bueaille,Müsbet İlim'Yönünden Tevrat, İnciller ve Kur'an (çev. M. AH Sönmez), Konya:
1979, s. 98.

S. Bu Apolerif İnciller iç bkz. E. Hennecke, New Testament: Apocrypha, Gözden Geçirilmiş 2.
bas., London· 1973, C. i ve II; Rhodes James Montague, The Apcryphal New Testament
12. bas., London-1975; A.A. Findadlay, The Apocryphal Gospels (History of Chiristianity
in the Light of Modern Knowledge, Collective Work),- B1ackie and Son Limited, London
and Glasgow,-1929.



seler arasında teolojik (iman akide) münakaşaların şiddetlenmesine sebep oluyor
du. İznik Konsili (325)'ne kadar de\ am eden bu kargaşalık, nihayet 4 tanesinin
dışında Kilise'nin bunları apokrif kabul etmesiyle &ona erdis.

ı. Synoptic İnciller

Synoptic kelimesi, Yunanca'dan alınan "benzer" veya "birlikte" anlamında

ki "sun" veyahut da "görüş" manasına gelen "opsis" kelimelerinden türetil
miştir'. Yeni· Ahid'in ilk üç eserini meydana getiren Matta, Markos ve L.uka
incill< ri, İsa'nın hayat hikayesini ve faaliyetlerini birbirine çok yakın, aynı para
lellikte düzenlenmiş metinlerle verdikleri için bu isimle anılmışlardır 8 • Ancak
bu tabir, sözü edilen üç incilin yazıldığı dönemden itibaren değil, takriben son
150 yıldan bu yana kullanılmaktadıro.

Bu üç incil her ne kadar birbirlerine benzer bir İskelet ortaya koyarlarsa
da, her yazar eserine so'n derece farklı bir şekilde ba~lar. Matta ... e Luka İsa'nın

doğumıınu ele alarak eserlerine b2-.şlarken ı 0, Markos İsa'yı bir yetişkin olarak ele
alır! i. Fakat daha ·sonra üç incil arasında bir parallelliğin meydana geldiği görü
lür. Ancak bu uç incil İS(l..'nın tebliğ vasfı üzerinde hemfikir olmalarına rağmen,

her yazar bir se e farklılığı yaparak faydalandığı materyalleri kendi Özel ilgi
ve gayesinegöre kullanır. Böylece bu benL.erlik daha ÇOK iskelet-üzerinde hadise
terin ekseni etrafında meydana gelir..

_ 2. Synnpl:ic. İncillerin Kaynakları

XIX. yüzyılın başlarına kadar İncillerin kaynakları üzerİnde hiçbir ciddi ça
lışma yapılmamıştır. Herkes Kilise'nin kabul ettiği kaynağı aynen kabulleniyordu.
Ancak p0Liıif ilimIerin eski inanç, kaide, gelenek ve görencHeri sarsmaya ba~la

masıyla il:m adamları bu sahaya da el attılar.

Aslında gerek Apokrif olsun ve ~erekse Resmı4 İncilolsun, hepsinin dayandık

ları kaynak, sözlü rivayet döneminin yazılı veya yazısız kaynaklandır. Ancak
Synoptic İnciilerın bü derece biribirlerine yakınlık arzetmeleri, bütün anışt!rıcıla

rın zihninde "müşterek bir kaynak" fikriai doğı.ırmuŞt"Jr.Fakat buna rajWlen
şimdiye kad~.rortaya konan şeyler de bir ihtimalden i iye gidememiştir. Bu ih
timalıerin bazılarına göre SynoptiCıer'in ufak da olsa bazı belgesel kaynakları

6. Mehmeı Çelik, Antakya Süryani K{Hsesi: Doğuşu ve Gelişmesi (AtaWrk Üniv. ilahiyat Fak.,
Basılınamış Doktora Tezi), Erzurum-1985, s. 40.

7. Sister Audrey, Jesus Christ in tbe Synoptic Gospels, 2. -bas., London-1974, s. 15

8. F.F. Bruce, The New Testament Documenls, 14 bas., Bristol-I976, s.10.

9. 'E. Sarıkçıoğ!u, s.. 207.

10. Bkz. Matta ı/İs v.d.; Luka 1/39 v.d.

ıl. Bkz. Markos 1/4. v.d.
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takriben M.S. EO yıllarına, bazılarının ise ta İsa'ya dayandığınıve O'n~lI1 ölümünden
az sonra, hatıralarda taze iken kaydedildiği söylenir. Bu ihtimaller üzerine iki
teori ortaya atılmıştır:

a. İkili Kaynak Teorİsi

Tarjhı tahlil metodunun araştırıcılar tarafından kulanılmaya:- başlanmasurdan

.sonra ilk olarak ortaya atılan "ikili Kaynak" teorisi mlihim bir başlangıç noktası

oldu. Bu teoriye göre: Matta ve Luka bir taraflan Markos incili'ni 12 diğe'r taraf
tan "Q" adlı bugün kayıp olan başka bir kaynağı kullanmışlardır13. Bunu şe
matik olarak. jfüde etmeye çalışırsak:

Q

_____-ii
Ancak bu teoride, yukarıdaki şemada da görlildüğü gibi "sözlü rivayetc"

fazla yer verilmemesinden dolayı, bazı araştırıcılar tarafından kuvvetli hücumlara
marvz ka1mıştır ı 4

b. DörtiiI Hipotez Teorisi'

Daha sonra yapılan ara;;tırmalarda. bu "ikili kaynak" teorisiniıı Synl)ptie
lnciller'in kaynaklarını izah etmede yetersiz kaldığı görüldü. Bunun üzerine ha,
rici delillerden ziyade daı~i1i deliller üzerinde çalışmalar yoğunlaştırıJıp "Dörtlü.
Hipotez" teorisi ortaya atıldı. Buna göre, Matta ve Luka, Markos İncili ve "Q"
materyalinin yanısıra kendilerine has kaynaklardan da faydalanmışlardır15•

Bıı Dört Hipotez faraziyesini şematik olarak göstermeye çalısm.ak:

12. George Salmon, A Historical İntroduction to the Study of Books of the New Testament,
9. bas" London·1S99, s. 117, 139 v.d.; Bruce, The New Testament Documents, s.34 v.d.

13. "Q": Almanca "Quelle-Kaynak" kelimesinin kısaltılmışı olup; İncillerden önce varlığı farz:
olunan, Matta ve Luka tarafından kullanlldıgı tahmin edilen kaynağa (veya esere) verilen isim.

14. Bkz. Bucaille, s. 127.

15. Bkz:. Alfert Clare Leaney, The Gospel Acardin to St. Luka, 2. has.., London-1966. s. ıO v.d.
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;,rOünümiiz ilim adamlarının çoğuna göre şimdilik Dört Hipotez nanriyesi,
Synoptic İndller'in biribirleriyle ilgilerinin ve kaynaklarının en akla ya~kn teo
ri<;i olarak kabul edilmektedir i 6.

3. Synoptic İncillerin Tahlili Mukayeseleri

Synoptic İnciller'in cümleleri biribirledyk mukayese edildiğinde, bu üç in
cilin ne nisbette müşterek materyal kullandıkları "e ne nisbette kendilerine has
kaynaklardan faydalandıkları ortaya çıkar. Vatikan'ın tesbitine göre:.

Synoptik İncifler'deki Ortak Cümlelet
Matta ve Markos'taki" "
Markos "e Luka'daki" "
Matta ve Luka'daki " "

330
178
100
2.10

Diğer taraftan bu üç incilin ayrı ayn sadece kendilerinde bulunan cümlelerin
dağılışı ise ~öyledir~

Sadece Matta İncili'nde bulunan cümleler 330
" Markos " "... 53
" Luka" 'p " 500 ı :".

Meseleye başka bir açıdan bakılacak olursa, İncillerin bütün muhteviyatı

şayet 100 üzerinden nisbi bir tahlile- tabi tutulursaı şu şekilde bir netice ortaya
çıkar;

16. Bu konuda geniş bilgi için bkz. Audrey, Synoptie Gospels, s. 18 v.d. ; J. Howard Marshaıı,

The Origins of the New Testament Christology, ı. bas. Leicester-1976, s. 35; Stephen Neill,
What We Know Ahout jesus, ı. bas., London: 1970, 5.48 v.d; Bruce, The" New Testament
Documents, s. 40 v.d. ; Frederiek C. Grant, Bible (Eneydopedia American), International
bas., U.S.A.-1970, C.III., s. 699 v.d. John A. T. Robinson, Redating to the New Testament,
2. has., London-1977, s. "86-117.

17. Bkz. Bucaille, s. 126; Bruce, s. 31.
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Mutabakat Etmeyenler
Mark·:"s % 7
Matta %42
Luka %59
(Yuhanna ; %92

Mutabakat Edenler
........................ % 93
........................ % 58
........................ % 41
........................ % 8)18.

Yukarıdaki tablodan İnciller'in biribirlerine zıt yönlerinin oldukça fazla ol
duğu ve bunun Markos İle Yuhanna incilleri arasında son haddine kadar fazla
Iaştığını müşahede ediyoruz.

Yine aynı yolla Synoptic İncillerin kendi aralarındaki mutabakat noktalarının

nisbi dağılımı şöyledir:

Matta-Markos-Luka %53
Matta-Luka ' %21
Matta-Markos %20
Markos-Luka % 6

Diğer bir mukayese yoluna başvurarak, Synoptic İndller'deki muayyen bö
lüm1erin bütün sayı~arını alarak bu üç incilin ihtilaf ve ittifak ettikleri noktaları %
hesabtyla şu şekilde ifade edilebilir:

İhtilaflar İttJaklar

Luka %37 } , "'}
Matta %14 %65 J %12............... ...%5
Markos %2 , } %15... ...
Toplam:

53 97

Bu tablodan ~..ıkan netice şudur: Matta ve Markos incilleri konu itiba
riyle büyük ben7erlikler gösterirken, Matta ve Luka indIleri de yine ııtlıktan

çok biribirleriyle mutabakat halindedirler. Bütün bunlar gözönüne alınınca,

Synoptic İnciller'in muhteviyatının 2/5'i hepsinde müşterek bir vasfı haiı olurken,
birinin diğerinden ve ayrıca birinin ikisinden birden farklı olduğu yerler \j3'den
az fazladırlll.

Mamafih konu ve materyalin genel mutabakatının gözönünde bulundurul
ması, Synoptic İnciller arasıdaki' mübalağalı benzerlik ve zorlamaların ortaya
çıkması bakımından yeterlidir. Ancak şunu itiraf etmek gerekir ki, bu İneiııer

arasındaki fiili mutabakatlar henüz umumi mütalaadan anlaşılabilecek kadar ba
riz değildir.

18. Bkz. Brooke Foss Westcott, An Introduction to the Study of the Gospels, 7. bas., London
1898, s. 195.

19. Westcott, An Introduction to the Study ofGospels, s. 195 v.d.
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Matta'nın diğer Synoptic İnciller'le müşterek olduğu noktalar, bütünün
4/7'si kadar olduğu halde, bu durum fiiH mutabakatta ancak 1/6'dan da a~dır.

Bu mutahakat Markos ve Luka İncillerinde daha da azdır: 1 uka'da 1/10, Mar·
kos 'da i /6'dır. Hr..lbuki başka bir noktadan meseleye baklILp, genel ~anada

düşünülürse bu durum 2/5'den ı 3/4'ü buIur. Böylece fiili ve genel mutabaka!ları

şı: şekilde tablolaştırabilirtz:

Matta

7/24

111ka
1/4

Markos

"1139

Konuya başka bir aç,ıdan bakılıp, bu fiili mutabakatlar analiz edilirse, entera,an
neticeler elde ed,ilir: Ü;: Synortic lncildeki mü~terek kısmın 1/6'sl iim mutabakat,
1/5'İ senet ve rivayette, 4/5'i diğer kısımlardadır. Aynı bölümlerde Matta ve Mar
koS'l1n müşterekleri normal kısımlardaki[di matabakatın ~/6'f;ını teşkil eder 2o•

SONUÇ

Son zamanlar'da tu çalışmaların derinle~ti[iJmesi netice3inde fnci! metinlel'İ

nin, ,özlü geleneğin ya~adığı devreye paralel olarak birçok !">1tfhala.ı:dan geçtik
ten SCtnra teşekkm ettiIderi şüphe götürmez bir gerçek olarak görülür. An( ak bu
ge:;iş dönemi sıra5ında, bu rivayetlerin a~ ıllarını'koruya;nadıkları; nakildler la·
fafmdan üzerlerinde çevreye ve şartlara göre yer yer düzeitmeler yapıdığı ke~in

olarak ortaya konmuşturll. Konuya açıkhk kazandırmak için İncilkrin bu tarihı

gelişim içindeki kayı:aklarrnı gösteren Boismard'm ~emasını ~unalım:

Şemada görüldüğü gibi bu belgelerden rj~birisi bugün elimizde bulunan
İn61lerin recaksiyodarı değildir. Nitekim ~emada da yazar, en son redaksiyon :le
bu !elgeler arasında "Matta ara redaksiyonu, Markos ara redaksİ\'onu..." adını

vererek dımımı: açıkca telirtmektedir,

Bu izalı!ardan so.nca İndllerdeki sözlerin, İ~a'dan direkt (llarak gelmedij!i a
çıkça görülmektedir, BL:! durumu inkar edemeyen araştmcı ı:ı.m, birçoğu okuyu{;u
üzerindeki gi:vensi/lik bava~ım gidermek için, "Okuyucunun, İncilin hirçqk ye·
riede doğrl'd8.n dO~Tııya İsa'nın sesini duymaktan vazgc", mcsi gerd se bi:e, d uy
dl1~lj ses Kilise'nin sesidir. Kilise bir zamanlar diinyamızda konuşan, b~lgün de
tÜ'clere şan ve şöhcetiy 1e hitap eden İsa'nm yetkisini Tanrı'dan aımı~ ~e[cümanı

olduğu i~·ip., okuyu"ı] Kili~e'ye gU"enir .. ··2 2 ~ekljnde teselli kabmnden meseieye
hr _çözüm geı.irıt~C:I(': \alı~ırlar.

20. Bkz. Weslcott, An Introduction to ıhe Study of Gospels, s. 197.

21, Bucaille, s. 128. v,d.

22. Bkz. Bucaille, s, 131.
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DÖRT İNCİLİN GENEL OLUŞUMU

'!"'JJıen;ıa

:::~)n

II er;:.'3 K'~ :.y"C:1'J

Not: A Belgesi Mcısevi-Hristiyan Cemaatından gelme bir kitap olup, Matta ile Markos'a kay

naklık etmiştir.

B Bclge~i: A belgesinin yeni bir yorumudur. Putperest asıllı Hırisliyan kiliselerince kuUanıl

mıştır. Malta hariç, bütün İncil yazarlarna ilham kayna~ı olmuştur.

C Bclgeşi:Markog'un, Luka. ve Yuhanna'nın kaynaklandıkları bir kitaptır.

D Belge~i: Matta ve Luka'nın ,ortaklaşa ku'IJandlkları .kaynakların ekseriye~ini oluşturur. Bu,

yukarıda zikredilen İkili Kaynak teorisindeki "ortak belgedir".
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KITAP TANITMA

Doç. Dr. Osman TÜRER

"Us Ordres Mystiqnes dans I']slam. Cheminements et Situation Actnelle"
(İslam'da Tarikadar. Gelişimleri ve Bugünkü Durumları), Travaux publies sous
la direction de A. popovıe et G. VElNSTElN, Ediüons de l'Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1985, 1 C., 325 s.

İslam kültür ve düşünce tarihinde müstesna bir mevkl işgal eden Tasavvuf
ve tarikatlar üzerinde yapılan araştırmalarda, son yıllarda gerek ülkemizde, gerekse
dış Üıkelerde ve bilhassa Batı'da önemli gelişmelere şahit olmaktayız. Bu durum,
İslam kültürünün ruhi-manevi cehpesini teşkil eden Tasavvuf'la, bu ilmin sosyal
plana aksetmiş .müesseseleri olan tarikatların, günümüz insanı ve araştırmacıla.

nrun tekrar ilgilerini çeken bir saha olmayabaşlağıdıll1 göstermektedir.

Tanıtmasını yapacağmuz kitap, Fransa'da birkaç yıldan beri, İslami tarikatlar
üzerine yapılan yeni bİr dizi faaliyetin başlangıcının mahsuıüdür. Şöyle ki; Paris'te
Sorbon Üniversitesi bünyesinde bulunan Sosyal Bilimler Yüksek Okulu (Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales), Fransa'daki diğer üniversitelerin
Şarkiyat araştırmaları yapan bölümleriyle de işbirliği yaparak, 1982'den bu
tarafa islami tarikatları konu alan bir dizi uluslararası sempözyum (yuvarlak
masa toplantısı) tertip etmekte ı ve sempozyumlara sunulan tebliğeleri kitap
haliinde neşretmektedir. Tanıtacağımız bu kitap, bu sempozyum1arm birincisine
sunulan tebliğleri ihtiva etmektedir.

Kitabın muhtevası ana hatlarıyla şu şekildedir:

Kitabı yayınlayanlardan Gilles Veinstein, tebliğlerden önce bir "Giriş"

yazmıştır. Burada, kitapta İslam'ın "Şeriat" yönünÜ ilgilendiren kısmıyla değil,

(1) Bu sempozyumlardan şimdiye I(adar yapılanlar şunlardır: ı. "İsUım'da Tarikatlar. Gelişme
leri ve Günümüzdeki Durumları" (Paris, Mayıs 1982. Bildirileri, tanıtmakta oldu~lImuz ki
tapta yayınlanmıştır). 2. "Les Naqshbandis" (Nak~bendiıer) (Paris, Mayıs 1985, Bildirileri
baskıdadır). 3. "Les Bektachis et les mouvements'se [(~cıamant de Hadji Bektach" (Bektaşilet

ve Hacı Bektaş'tan kaynaklandığını iddia eden hareketler) (Slrasburg), Haziran-Temmuz
1986). 4. "Les Meıamis et les Bayramis" (Melamiler ve Bayramller) 4-5 Haziran 1987. Muh·
temelen .bu uluslararası sempozyumlar, müteakip yıllarda de~jşik tarikatları konu alarak de.
vam edecektir.
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"Islam parallele" diye vasıflandırdığı2 te.rikatlarla ilgili araştırmaların yer aldığim

ifade ettikten sonra, ana hath>..rıyla tasavvuf ve tarikatlnrı ilgilendiren kOiltıbra

temas eder ve tarıkattuın tarihi geçmişinden söz eder. Daha sonr~~ bu sem
pOlyUlnun yapılış setetini ve tebliğl~rden ortaya çıkan netİcelerİ çok kısa bir
şekilde takdim eder.

Bu '''Giriş''teıı sonra, sırasıyla şu tebliğl~r yer abr:

ı. Joseplı Fletcher, "Les "pojes" (turug) soufies en ehine" (Çin'de süfi tari
katlar) (s. 13-26).

1984'te ölümünden önee Harvard Üniversitesi'nde görev yapan yazar, bu
makalesinde İsWm tarikf~tlanmn Çin'de yayılişlarfnı, . lilm'ın o bölgede Y8.yıl-.

masınaa tu ü:rıkatlnnn rolünü,. bunların XVIII. Yüzyıl sonlarından itibaren
arzettikleri yeni durumu, müslümanlaınXIX. Yüzyıl sonundan itibaren Çin bas
kısırca .karç.ı kendilerini müdaf8.ada bu tarikatlann oynadıldarı rolü ve XX. Yüz
yıl'daki durumu incelemiştir.

2. Alexandre Bennigsen, "[es tanqat en·Asie Ceııtra!,/' (Orta Asya'da
tarikatlar) (s. 27-36).

Yazar bu mabj~sinde3, Orta Asya ve Orta Volga bölgelerindeki tarikatların

durumunu incelemiştir. Burada, XIII, Yüzyıl'da Moğol isıihisı sırasında Orta
Asya'da t2..rikatların İsHim'l müdMaa etmeleri ilc, XX; Yüzyıl'daki Rus istiIiisı

döneminde bu tarikatların ayın istikamette oynadıklan rolün benzerliğine dikka-t
çekilerek o bölgedeki müslümanların ve tarikatların durumu ile bölgedeki dağı

ııırJan, bu tarikatların nıüntesiplerinin şayısı, faill.iyet!eri '/S. ele Elımmştır.

3. Chantal Lemercier Quelquejay, "[es tariqat au Caucase du Neml" (Kuzey
Kufka,sya'da tarikatlar) (s. 37-48).

(2) "Islam paı:aJU:le" taNd, gördüg;ümüz, kadarıyla Fransa'da ilk defa, Sovyel~eı: Bidiği ve Orta

Asya'daki islami ve t3savvufi hayatla ilgili çalışmalarıyla tanınan A!exandre Bennigsen tarat~n

dan kullanılmış. (mesela bk. bu kitapta yer alan "Les 'tariqat eıı Asif! Centra/e" adı; maka

lesi ve Chailtal Lemerder Qııc!quejay ile beraer yayınladı~ı "Le Soufi rf le Commis~aire. Les

Corıfreries Musıılmanes en URSS" (Edition du Seuil, Paris" 1986) adlı kitabı) ve diğer

ataştırıcıiaı: tarllcrından da tenimsenmiştir. Tarıkııı çevreleri için kıı]1anılan bL: tabire karşılık,

tarikatlarIa i1"gisi olmayan müslüman çevreler için de "Islam offidei" ta.birini kulianınaktadır.

(3) Dipnot 2"dc !<cndisinden bahsettiğimiz y:-!zar bu çalışmasında, yine aynı yerde tabseUiğimiz'

Le Saufi et le Commisalre. Les Confrerles Mıısu/maııes en URSS' adlı eserinde söz; konusu bölge

ha};kmda vermiş ofdııg;u bijgilerhi bir nevi özetini SUiımuştur. Yatarın, Sovyet Rusya toprak

ları üzerindeki rnüsH:ımanlH ve tarikatlar hakkında yazılmış en yeni ve objekif eser durumlin

da olan söz koıwsu de~erli kitabı, bizzat yazarın kendisinden müsade alJinrak tarafımLZda'n

tercüme edilmektedir.
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Yazar bu incelemesinde, "Rusya'da -ve belıki de bütün dunyacla- tarikatların

en sağlam bir şekilde yerleştiği ve müslüman kitlenin sosyal ve hatta politik
·hayatında. en büyük rolü oynadığı bölge" olarak nitelendirdi ği Kuzey Kaf
kas'yadaki müsıtımanların ve özellikle tarıkatların XVIII. Yüzyıl'dan sonraki
durümlarını, tarihi açıdan ve günümüzdeki durumları itibariyle ayrı ayrı ele ahruş

ve bilhassa Gıı tarikatların son yıllardaki durumunu değişik açıbrdan incelemiştır.

4. Klaus Kraiser, "Notes sur le present et le passe des ordres mystiques en
Turquie" (Türkiye'de tarıkatlarıngeçmişi ve bugünü hakkında notlar) (s. 49-61).

Bu makalede, Cumhuriyet döneminden sonra Türkiye'deki tarikatların durumu
.kronolojik. bir akış içerisinde ele alınıp, onlamı faaliyetbri, "Nurculul<" ve "Sü
leymancılık" hareketleriyle irtibatlan ve siyası partilerle ola:ı münasebetleriiıe

temas edildikten 50nra4, tarikatların Osmanlılar'in son donemlerindeki durumuna
da göz atılmış ve iki devir arasında mııkayeseler yapılmıştır.

5. Alexandre Popovie, "Les ordres mystiques !nusulmans du Sud-Est euro
peen dans la periode post-ottomane") (Osmanlı sonrası Dönemde Güney Doğu

Avrupa'daki müslüman tarikatlar) (s. 63-1(0).

Balkan ülkelerindeki isH\.mi kültürün çeşitli sahalarında (edebiyat, inanç;
tarika~lar, islamı müesseseler vs.) yaptığı çalışmalarla tanınan yazar bu makalesin
de, Yugoslavya, Bulgaristan, Yunanistan, Ma,::aristan, Romanya ve Arnavutluk'
taki müslüman -. rikatlatm yakın geçmişte ve günümüzdeki durumlannı, oldukça
zengin bir bibliyografya .kullanarak incelemiştir5 •

6. Darko Tanaskovic, "Presentatimı de cinq temaignages filmes sur [es ord
res mystiques yougoslaves" (Yugoslavya tarikatlan hakkında filme alınmış beş

belgenin takdirnİ) (s. 101-104).

Belgrad Üniversitesinde görev yapmakta olup, Yugoslavya'nın en meşhur

şarkiyatçılarından olan Tanaskovİç, bu kısa yazısında Yugoslavya'nın KQsova
vc Makedonya bölgelerindeki Melamı, Halveti (Karabaşiyye kolu) ve Rifıif

tekkelerinde, bu tarikatların ziklr kralınndan çekilmiş beş film hakkında izahlar
yapmaktadır. Kcndi ifadesiyle bu yazı, A. Popovİc'in bundan önceki ınakalesini

tamamlar mahiyettedir.

(4) Günümüz .Avrupa müsteşrik1cri son yıllarda Türkiye'deki dini cemaatlerlc daha yakmdan
ilgilenmekte ve bLıradaki dint gelişmeleri endlşe(l) ile takip etmekt-~jirler. Bir miDI ohrak
bk.: Paul DLımant, "Le Pojds de l'Istam en Turqııie" (İslam'ın Tüıkiye'dc~<i A~ırlı!:lı), "L' Islam
eı/'Etal dm/s le InClndı d'aujo/./rd'hui" (Olivier Carre yönetiminde, Ediıion' PUF, Paris,
a982) içerisinde, s. 87-107. nu yazıda Türkiye'deki diui ccrcyanl:ır ve özeLük "Nurcultlk."
hareketi ele alınmakıadır:

(5) Bu makale tarafımızdan tercüme edilmiştir. Bk:; "Osmanh Sonrası Djnemde Guney-D:)ğu

Avrupa'daki Müslüman Tartkatlar", Türk Küitlirü Araştırmaları, Prof. Dr. İbrahim

Yarkın'a Arma!:an, Yıl; xxvII, 1987. Ankara, 1988,. s. 85,125.
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7. Marc Gaborieau, "Les ordres mystiques dans le sous-contineni indien.
Un point de vue -ethnologique" (Hint Yarımadası'nda tarikatlar. Entolojik bir
bakış) (s. 105- İ 34).

Bu uzunca makalede yazar, Hindistan, Pakistan, Bengladeş ve Nepal'deki
müslüman tarikatların günümüzde bölge toplumları üzerindeki önemli rolünü,
oralara nasıl yayıldıklarınJ, şu andaki durumlarını vs. incelemekte, bu arada konu
ile ilgili oldukça zengin bir bibliyografya vermektedir. Gördüğümüz kadarıyla bu
makale, söz konusu bölgedeki islami tarikatların tarihi geçmişi ile beraber, bil
hassa İngiliz hakimiyeti dönemi ile günümüzdeki durumlarım, bunların bölge
toplumu üzerindeki dini, sosyal ve politik etkilerini, ihtida hareketlerindeki
rolünü vs. detaylı bir şeldlde inceleyen önemli bir çalışmadır.

8. Fred de Jong, "Note sur fes confreries souftes cl Sri Lanka" (Sri Lanka'da
sun tarikatlar hakında not) (s. 135-137).

Kısa bir makale olup, Sri Lanka'daki bilhassa Şiizeliyye'nin çeşitli kollan
ile Kadiriyye, Nakşbendiyye, Sülıreverdiyye ve Çeştiyye tarikatlarının bugünkü
durumlarını ihtiva etmektedir.

9. Denys Lombard, "Les tarekat en lnsufinde" (Güney Doğu Asya ülkelerinde
tarikatlar) (s. 139-163).

Bu genişçe makalede yazar, Malezya, Sumatra, Cava, Filipinler ve Endo
nezya'dald tarikatları incelemiştir. Yazarın ifadesine göre, bu çalışm~ bölge
deki tarlkatlarla ilgili yegane sistemli çalışmll.dır. Gerçekten de, konu gerek
tarihi açıdan, gerekse aktüel durum itibariyle, bir makale çerçevesinde detaylı

bir şekilde ele alınmıştır. Son yıllarda bu b6lgelerde İslam tarikatlarının kaydettik
leri' gelişmeler ve bunların kitleler halinde ihtidaıara vesile olmaları, ilgililerin
dikkatini çekmektedir.

10. Nicole Grandin, "Les tUnlg au Soudan, dans la Come de l'Afrique et
en Afrique orientale" (Sudan, Afrika'nın Boynuzu (Somali ve Etyopya'mn bir kıs

mı) ve Doğu Afrika'da tarikalar) (s. 165.204).

Bu uzun makalede de sözü edilen ülkelerdeki Kadiriyye, Şiizeliyye, Ticaniyye
ve diğer tarikatlar ,kolları ile -beraber, mezkur üç ayn bölgeye göre ayn ayrı.

ele alınarak incelenIiliştir.

Haldkaten, son zamanlarda müslüman tarikatlar Afrika'da hızlı bir şekilde

yayılarak bölge halkının İslam'} kabul etmesine vesile olmaktadırlar.

ıı. Fred de Jong, "Les eonfreries mystiques musulmanes au Maehreq arabe.
.Centres de gravite, signes de declin et de renaissance" (Orta Doğu Araplarında

müslüman tarıkatlar. Önemli merkezler, çöküş ve yeniden doğuş işaretleri) (s.
205-243).
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Yazarın, araştırıcıların konu üzerinde yapacakları daha detaylı çalışmalara

bir ön hazırlık mahiyetinde olduğunu belirttiği bu makalede, müslakil ara başlık

lar altında Mısır; Suriye ve Lübnan; Filistin ve Ürdün; Irak; ve nihayet Körfez
Ülkeleri ve Arap Yarımadası'ndakitarıkatlar tarihi ve bilhassa aktüel açıdan in
celenmiş, son olarak da buralardaki tarikatların çöküş ve yeniden doğuşu ile ilgili
bazı gözlemler kaydedilmiştir.

12. Panny Colonna, "Preseııee des ordres mystiques dans rAures aux XIXe
et XXe siec/es. Contribution tl une histob'e sociale des forces religieuses en Algeric"
(XIX. ve XX. yüzyıllarda Mağrib'de tarıkatların mevcudiyeti. Cezayir'deki dini
güçlerin sosyal tarihine bir katkı) (s. 245-2(5).

Yazar bu çalışmasının, Mağrib'deki tarıkatların bir tarihi veya mevcut du~

rumIarının bir incelemesi olmayıp, sadece, uzun bir ortak tarihe sahip köylü gu
ruplarının dini bir mesajı nasıl yaşayıp ondan yararlandıklarınıgösterme gayesini
taşıdığını belirtir. Bununla beraber, son iki asır boyunca bölgedeki tarikatlarla'
beraber, diğer dini cemaatler ve siyasi güçleri de inceleyerek, bunlar arasındaki

münasebetleri ve halkın bunlara karşı tavrını otlaya koymaya çalışmıştır. So
nunda, Cezayir'deki tarıkatlarla ilgili bir de bibliyografya verilmiştir.

13. Nicole Grandin,"Libye: elemenIs bibliographiques) (Libya: Bibliyografik
çalışmalar) (s. 267-269).

XIX. Yüzyıl öncesi dönemle, xıx. Yüzyıl'da Libya'daki tarikatlarl~ ilgili
bir biliyografya çalışmasıdır.

14. Jean-Louis Triaud, "Le theme confrerique en Afrique de rOuest. Essai.
historique et bibliographique" (Batı Afrika'da tarikat meselesi. Tarihi ve bibliyog
rafik deneme) (s. 271-282).

İsminden -de anlaşılacağı gibi. bu mika1ede Batı Afrika'daki tarikatlar tarihi
yönden kısaca ele alınmış ve konu ile ilgil i geniş bir bibliyografya verilmiştir.

15. B.G. Martin, "Les Tidianis et lel/rs adversaires: de"eloppements recents de
!'fs/am au Ghana et au Togo" (Hdiniler ve muhalifleri' Gana ve Togo'da yeni
isllmi gelişmeler) (s. 283-291).

_ Bu makalede de, iki Batı Afrika ülkesi olan Gana ve Togo'daki TIcaniyye
tarikatının 1780'de bölgede zuhGr edişinden itibaren geçirdiği safhalar ve onlara
karşı koyan güçler ele alınmıştır.

Son olarak da, yine Gilles Veinstein tarafından, "Un essai de synthese"
(Bir sentez denemesi) başlığı altında, bütün bu makalelerin genel bir değerlendir

mesi yapılarak, Amerika dışında hemen hemen bütün dünyadaki müslüman
tarikatların günümüZdeki durumu özet olarak takdim edilmiştir.

Kitabın sonunda, Marc Gaborieau'nun kısa bir açıklayıcı yazısı eşliğinde

"İndeks" yer almaktadır.
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İçerisindeki makalelerin objcktifliği tartışılır mahiyette olan bu kitap, gör
düğümüz kadarıyla dünyanın bu kadar geniş bir alanındaki müslüman tarıkatları,

üstelik her bölgenin P1ütehassısı olan araştırmacılartarafından yapılari çalışmaları

bir araya getirerek inceleyen yegane kitap durumundadır. Bu kitap baştan sona
ckunduğunda, gerç(k~en, dünyadaki islamı tarikıtıarın genel durumu hakkında

bir fikir sahibi olunabileccktir.

Bu kitabOm bir başka vc en ör.cmli özelliği, ele alınan her bölge üzeri(lde
yapılacak daha detaylı çalışmalar için oldukça zengin bibliyografik bilgiler ihtiva
edcn bir el kitabı mahiyetinde oıtişudur. Hazırlanışındaki asıl espri de bu olsa gerek.

Kısacası bu kitap, Tasavvuf ve Tarıkadar tarihi ile ilgilenen her araştırmal:!

nın mutlaka istifade etmesi gerektiği kalJaatinde olduğumuz bir escrdir. Ayrıca

bu kitap, Batı'da islamı tar1katlar üzerinde ne dercce ciddi çalışmalar yapılmakta

olduğunu da göstermektedir. İleride bu kitaptaki makalelerin tamamını terr:üme
ederek, böyle bir eseri dilimize kazandırmayı düşündüğümüzü de burada belirt·
rnek isteriz.
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Sünnetin Gecmjş~e ve Günümüzde İhmiili Meselesi

Dr. M. Mustafa el·A'zami'den
Yrd. Doç. Dr. Abdullah Aydınh

Fitnenin Tarihi

Sünnet ve Eski inkarcılan

Bir kiınsep..:in, Hz. Peygamber'jn (s.a.s.) sünnetini terkedip sadece Kur'an'a
dayanması mümkün olmadığı gibi, İslamı öğretilere bağlılık iddiasıyla Hz. Pey
gamber'in. sünnetinin delilJjğini (hücce oluşıınu) inkar etmesinin bağdaşması da
mümkün değildir. Fak[',t cazı insanlara işler, hatta bunların apcwık o1<mları,

kimi zaman gizli kalmaktadır. Hz. Peygambcrin sünneti karşısırıda da .durum
böyle olmuştur.

Sah3.be zamanmda onun teşrli (kanun koymakla ilgili) değerini anlamayanlar
bulunmuştu;

Hasan (Basrl) dcr 1<i; bir <'.ra İmran b. Husayn, Peygamberimizin (s.a.s) si.in
netmden bahsecUyoıdu. Adamın biri ona şöyle dedi: "Ebu , ueeyd! Bize Kur'an-'
dan bahset!". İmran ona şöyle cevap verdi: "Sen ve <,.rkadaşlnrm" Kur'an'ı oku
yorsunuz. Bana namazdan, içindekilerden, sınırlarından hasedebilir misin?
Bana ahmIn, devenin, sığınn ve muhtelif mciların .zckatmd<,.n b"Jısedebilir mİsin?

Fakat sen yok iken ben şahit olmuştum"l. Sonra şöyle dedi: "ResfıIIulhh (s.a.s.)
zekat hususunda bize şöyle şöyle farz kıldı". Bunun üzerine adam; "Beni ihyil. ettin.
Allah da seni ihya etsin!" dedi. Hasan der ki; "Bu adam, sonunda müslümanların

fakihlerinden oldu" 2 "

Öyle görünüyor ki bu çeşitten bir anlo.şılınazlık, bütün meselekri sC'.dece
KUr.an'da araştırmaya giriştiğinde Ümeyye b. Halid için söz konusu oldu ve
Abdulah b. Ömer'e şöyle dedi: "Biz hauxda (mukım iken) kılınan namazı ve
korku namazılU Kur'an'da buluyoruz, seferde kılınan naml!,Z1 Kur'an'da bulrnu- .

x Bu yazı, müellifin "Diriisa! fi'I-Hadlsi'n-Nebevi ve Tarihi Tedvinih (Beyruı, 1400/1980,1 r
21-41 isimli eserindcn tercüme edilmiştir.

ı. Buradan, itiraz eder zalln sahabi olmadıgı anlaşılıyor.

2. el·MÜstedrek, el-Hakim, J/109-110. Ö7.etlebir benzeri: el-Kifaye, el-Hatibu'l-Bağdadi, 15.
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yoruz?'. Bunun üzerine Abdullah şöyle dedi "Kardeşimin oğlu! Biz hiçbir şey

bilmez bir halde bulunuyarken Allah bize Hz. Muhammed'i (s.a.s.) gönderdi.
Binaenaleyh, Hz. Muhammedin (s.a.s.) yaptığını. gördüğümüz gibi yaparız" i.

Muhtemeldir ki zamanın ilerlemesiyle, müşkillerini sadece Kur'an'ın ıŞı

ğında araştıran kimselerin sayısı artmış, nihayet Eyyüb es-Sahtiyani (68-131 h.)
şöyle demiştir: "Adama sünneti aulattığın zaman; 'Bunu bırak da bize Kur'an'
dan bahset!" derse bil ki o sapık ve saptırıcıdır" 2.

Biraz önce zikredilen kimseler, öyle görünüyor ki herhangi bir grubu veya
herhangi müşterek bir yönelişi temsil etmiyorlardı. Bilakis onlar ferdi durumlardı

ve muhtemelen sayıları zamanla artmıştı.

Burada dikkat çekici başka bir nokta var. Bu da şudur: Bu yöneliş, bütün.
müslüman bölgelerde yaygın değildi. Aksine bu, ekseriya IrakCa özeRikle görüldü.
Çünkü İmran b. Husayn, -İbn Hibbiin'ın zikrettiği gibi 3- Basra'daydı. Ayn i
şekilde Eyyüb es-Sahtiyani de Basra'lıdır 4• Öyle görünüyor ki ekseriya İmam

Şafii'nin zikrettiği, sünnetin delilliğini inkar edenler de aynı şekilde Basra'lıdır 5•

Bu tarihi metinlerin ışığında bu yönelişin sadece Irak'da yayılma ortamı bulduğunu

söylemek mümkündür.

Sünetin Terkedilmesinde Bir Gelişme

Sahiibe asrında Hz. Peygamber'in sünnetinin değerini anlamayan bazı şahıs

ları gördük, fakat, daha önce söylediğimiz gibi, bu olaylar ferdi idi. Sonra
işler değişti. İkinci asrın sonundan biraz önce, teşri kaynağı olarak sünnetin
delilliğini inkar eden bir grupla6 mütevatir olmayanın delilliğini inkareden diğer

bir grup görüldü 7.

Hariciler, Mü'teziJe, Şia ve. Hz. Peygamber'İn Sünneti Karşısındaki Durumları

Hariciler ve Sünnet'

Hariciler, Hz. Peygamberin sünnetlni kabul eder ve ona İslam teşriinin temel
bir kaynağı olarak inanırlar. Şu kadar var ki onlardan, özellikle "hakem" mese
lesinden sonra, bazı sahabilerin rivayet ettiklerini reddettikleri nakle<:Jjlmiştir.

1. el-Müstedrek, 1/258. Müellif Hakim;"Ravileri sıkadır, Medine'lidirler.'demiş, Zehebl de onun
görüşünü benimsemiştir.

2. el-Kifiiye, s. 16.

3. Meşiihiru UlemAi'l-Emsar, S. 37,

4. Meşahiru Ulemai'I-Emsar,. s. 150.

5. Bkz. es-Sünne ve Mekanetuhii, s. 160.

(6) Bh. el-Ümm, 7/250. Şiifii burada şöyle der: "Bütün haberleri reddeden grubun
görüşünü anlatma babı

(7) Bkz. el·Ümm, 7/254. "Bilhassa haber-j v~hidi reddedenlerin görüşünü anlatma babi.
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Prof. es-SiM'i şöyle der: "Muhtelif gruplarıyla Haridler fitne öncesi bütün
sahablleri "adi!" sayar, sonra Hz. Ali'yi, Hz. Osman'ı, Cemel savaşına katılan

ları, iki hakemi, hakem tayinine razı olanları, iki hakemi veya birini doğrulayanı

tekfir ederler. Bu seJ:>eble, "fitne"den /sonra sahabenin ileri gelenlerinin hadis
lerini; hakem tayinine ran oldukları, iddialarınca, zulüm önderlerine uydukları.

binaenaleyh, güvenlerine layık olmadıkları için reddetmişlerdir" 1. Fakat bu söz,
araştırmayı gerektirmektedir:

Şüphesizdirki Haridierin kitapları, mezheplerinin yok oluşuyla birlikte
ortadan kalkmıştır, iMdiye hariç. Bunlar Haricilerden bir gruptur 2• Kitaplarına

başvurduğumuzda onların Hı:. Peygamber'in hadislerini kabUl ettiklerini, Hz.
Ali, Hz. Osman, Hz. Aişe, EbU Hureyre, Enes b. Malik ve diğerlerinden (AUah'ın

rizası hepsinin üzerine olsun!) rivayette bulunduklarım görürüz3 .

Haber-i ahMı kabUl etmelerine gelince, bu tlsül-i fıkh konusunda yazdıkla

rmdan belli olmaktadır.

es-Salimi şöyle der: "Haber-i ahad kıyasla çatıştığı zaman hangisinin diğe

rinden öne alınacağı konusnda farklı görüşler vardır. MüeIlif bunlardan üçünü
zikretmiştjr. "Bunlardan biri -ki o taraftarlanınızm (aslıabımızın) çoğunun, ke
lamcıların ve bizim gruptan bütün fakjhlerin görüşüdüv haberin kıyasa tercih
edilmesidir. Bundan dolayı onunla -amel etme kıyasla amel etmekten daha uy
gun olur" 4.

Buradan şu ortaya çıkar ki Haricilerin hepsinin hakem tayininden önce
veya sonra sahabenin rivayet ettiklerini reddettiklerini mutlak olarak (bir sınır

lama yapmaksızın) sÖylemek caiz olmaz.

Mu'tezile ve Sünnet

Şeyh el-Hudari, eş-Şafii'hin yazdıklarındanS -es-SiMi'i de bu görüşe meyle
der~. bütün haberleri (hadisleri) reddeden fırkamn mu'tezile olduğu neticesine
varmıştı.

Gerçek. şu ki, mu'tezilenin sünnet karşısındaki durumu hakkında, alimlerin
nakilleri -es-Siba'i'nin dediği gibi- çelişmektedir: " Onlar, mütevatir ve alıM kı

siriılilnyla sünnetin delilliği görüşünü benimserne konusunda cumhUrla beİaber

midirler? Yoksa her iki kısmıyla onun delilliğini inkar' mı etmektedirler? yahut
mütevatirin deliloluşunu benimseyip haber-i ahadın delilliğini red mi ediyorlar?" 7.

ı. es-Sünne ve Mekanetuha, s. 23.
2. et-Tebsir, s. 46-56. müellif bu kitapta şöyle yazar: Hm-ic1ler 20 gruptur, tbadiyyc, b~iılal'dandır.

3. Msı' Bkz. Musnedu'r-Rebi' b. Habib el-Ferabidi,
4. Talatu'ş-Şems, 2/20.
5. Thihu't-Teşri'i'ı-İslami, s. 185.
6. es-Sünne ve mekanetuM, s. 160.
7. es-Sünne ve Mekanetüha, s. 202.
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es-SiM'ı: el-Amidı, İbn Hazm ve İbnu'l-Kayyim'den bazı nakiller kaydetmiş,

sonra şöyle demişti: "Bu nakiller, gördüğün gibi, çelişkilidirler, b.ize bu konuda
doğru bir hüküm vermemektedirler"l.

Sonra, Bağdadi'nin el-Fark Beyne'l-Firak'ınd·an en-Nazzam'ın görüşünü·

nakletmişti ki muhtevası şudur:·

b, Hz. Peygamber'İn (s.a,s.) mucİzelerini inkar ediyordu.

İcma ve kıyasm delil1iğini inkar etmişti.

ZarOrı ilmi gerektirmeyen haberlerden olan dcmi inkar etmişti.

es-Siba'i daha sonra mu'tezilenin- ckserisiniıı, en-Nazzam'ın kafir sayılması

konusunda. görüşbirliğinde olduğunu kaydetti 2,

el-Hayyatu'I-Mu'tezil1'nin naklettiği üzere, İbnu'r-Ravendı, İbrahim en
Nazzam'ı; "0 ldifi! birinin haberinin bilgi gerektirdiğini ve, haberi, duyu or
gp..nlcrıy1a algılanır bir rnr,dde olduğunda bunun, Hz. Pcygamber'in (s:a.s.) verdi
ği haber mcrtece,>inde olduğunu iddia ediyordu." diyerek ittiham ederken el-Hay
yat: "Bu da İbrahim C'Jeyhine bir yalandır. İbr(l.hiın naZc,nnda hiçkimsenin ha
beri Allah'ın haberiyle Resfılü'ünün haberine denk değirli." diyerek bunu red
deder 3.

Bast'a'lı Eb~l'l-Huseyn el-Mu'tezili, usUl~i fıkıhla ilgili el-Mu'temed isimli
kitabında şöyle bir bölüm açar: "Hater-i vahidin bilgi gerektirmeyeccğine dair
bölüm: AlimIerin çoğu onun bilgi gerektirmeyeceği, diğerleri gerektireceği görüşün

dedir . Bunlar ilıtiiafa düşmüş ve neticede ehl-i zabirden hiçbir grup, haberle bera~

ber bilginin karlncsinin (belirtisinin) bulunmasını şart koşmamışlardır. Ebu İshak

en-Nc.zzil,m, haberin bilgiyi gerektirmesinde bazı belirtilerin onunla beraber bu
lunmasını ş.:ırt koştu. Bunu mütevutir haberde de şart koştuğu söylenir. Bunada,
evinde kedisinden başka hiçbir hasta bulu.11madığ1l11 bilmeklc beraber evinden
ağıt sesleri duyuyor, kapısında cenaze görüyor iken Zeyd'in ölümünden "haber"
d~..r edilişimizi ömek göstermişti4.

Aynı şekilde, Ebu'l-Huscyn el-Mu'tczill, kitabında, haber-i abadlarla ibadet
emrinin gelişinin caizliğ.j bölümü", "haber-İ v1lhidlc jMdet etme hakkında bölüm"
gibi diğer bölümler açmıştırs. '

Bu nakiller, mu'tezilenln, Hz. Peygamber'in badislerini kabu[ ettiklerine
dcjr gÖrüşleri hakkında bize <ı.çık bir fikir vermektedir. en-Nazzam'dan nakledilen-

1. a.ge.e., s. 203.

2. a.g.e.

3. el-lııtisar, s. 45 .

4. el-Mu'temed, s.5.

5. Bkz. s. 572 ve 583.
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ler çelişkilidir. Eğer sünneti kabul etmediği kesİnlikKazanma bu onun şahsi gö
rüşü olur ve bu konuda 0, mu'tezilenin ileri gelenlerini temsil etmez. Nice rnuhad~

dis kadercililde (mu'tezili oluşla) suçlanmıştır ı. Peki, bunlar Hz. Peygamber'in
hadislerini kabul etmiyordularsa niçin, kendilerine göre hiçbir kıymeti olmayan bir. .

şey uğruna kendilerini yoruyor,ömürlerini tüketiyorIadl?

Bu delillerden sonra şu görüşe meylediyoruz: Mu'tezile, Hz. Peygamber'in
hadislerini kabul etme hususunda ümmetin ileri gelenleriyle aynı görüşterlirler.

Bazan, nazarıyyelerioin önünde engelolduğunu gördüklerinde bazı hadislerin
sahihliğiIl;e itiraz etmişlerdi. Fakat hadisleri toptan inkar görüşleri yoktu.

Şi'a ve Sünnet

Şi'rıf~re gelince onlar, birbirlerini kafirlikle suçlayan birçok gruba ayrıIıruş

larmr 2• Bugün İslam dünyasında bulunanların çoğu İsna Aşeriyye'den (Oniki
İmam Yanlılatı) olup Hz. Peygamber'in sünnetini kabul etmektedirler 3.

Fakat sünnetin kendisinin tesbit edilmesi konusunda bizimleonlar arasında

ihtilaf vardır.

Onlar, sayıları 3 ili\. 11 arasında değişen birkaç şahsın aışmda4, Hz. Peygam
ber'in (s.a.s.) veratından sonr~ki sahabenin tamaıru hakkında irtidat hükmü
vermektedirler. Bunun için bu sahabi/erden (Allah'ın rızası hepsinin üzerine olsun!)
rivayet edilen hadisleri kabul etme71er. Biliikis, kendilerine göre, sadece ehf-i beyt
ten nakLedilen rivayetlere güvenmektedirIer.. '

Sözün özü: İslam ümmeti, ilk zamanlardan bugüne kadar, Hz. Peygamber'in
sünnetinin kabul edilmesi ve onun teşri (kanun koyma) kaynağ'ı -oldUğu husu
sunda görüşbirliğine varmıştır. Sünnet Müslümanlaıı da bağbyıcıdır.

Eskiden, Hz. Peygamber'in sünnetine itiraz eden bazı şahıslar veya bazı

, gruplar görÜımüştü. Fakat bunlar ikinci asrın veya en fazla üçüncü asnn biti
miyle sonaermişler, varlıkları kalmamıştı. Bu fitrte; birazdan göreceğimiz gibi

batı sömürgeciIiğinin etkisiyle geçen as.ır içinde bir defa daha -uyan dı.

. Sünnet ve Yenİ İnkarcdarı

Fitncnin Tarihi

Tarih bize, ikinci asırdan sonra, İslam dinine mensup olup da Hz. Peygam
ber'in sünnetin! ihmal eden fertlerden veya gruplarda bahsetmez. İkinci asırda

ı. Bkz. Tabakatu'I·Mu'tezile, Ahmed b. Yahya el·Murteda, s. L33·14O. Yine de bu müellifin
sözlerini ihtiyat!a kabul etmemiz icab etmektedir. Buna rağmen onda işeyarar çok şey bulunur.

2. Bkz. Flraku'ş'Şi'a, en·Nevbahti.

_ 3. Küleyni'nin el-Kafl'si vb. gibi hadise dair kitaplarına bkz.

4. Bkz. Ricalu'l-Keşşı, s. 12-13.
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buna çağrıda bulunanlara geIbıee onlar tarihe malolmuşlardı. Bundan sonra
dunım, yaklaşık olarak i i asır bu şekilde devam etti. Zaman değişti, müslüman
ların iktidarı kayboldu. Sömürge ve köleleştirme döoemi geldi. Sömürgeciler de,

. İsıam'ın dayanaklarını silip süpürrnek için iğrenç düşüncelerini yaymaya başladılar.

Bu şartlarda Irak'da süı:neti terketmeye çağrıda bulunanlar görüldü 1.

Mısır'da ise. bu fitne, şayet Ebu Reyye'nin zikredip çıkardığı netice doğruysa,

Muhammed Abduh döneminden başlar.

Ebü Reyye şöyle der: "(stad İmam Muhammed Abduh (Allah ondan razı

olsun!) .şöyle dedi: "Müslümanların bu asırda Kur'an'dan başka önderi yoktur.
Gerçek İsMm da, fitnelerin zuhunından önce ilk devrin yaşadığı İslam'dır".

"Allah rahmet eylesin. Abduh yine şqyle demişti.: "Bu kitaplar (yani, dipnot
ta zikredildiği üzere, Ezher ve benzeri yerlerde okutulan kiptaplar) bu ümmetin
içiode var oldukça onun ayağa kalkması mümkün değildir. Ayağa da anc~k birinci
asırda bulunan ruhla -ki, o Kur'an'dan ibarettir.- kalkacaktır. Kur'an dışındaki

he şey, onunla ilim ve. amel arasına giren bir perded'ir" 2.

Sonra bu yolu; el-Menar dergisinde "İslam sadece Kur'an'dan ibarettir."
başlıklı ik[ makele 3 yazıp Kur'an ayetlerinden, kendi iddiasına göre, Hz. Peygam
ber'in sünnetine ihtiyaç oımadığına deliller getirmek suretiyle Dr. Tevfik Sıdki

takip etti.

Reşid Rıza da Dr. Tevfik Sıdki'nim makalesine eklediği notunda şöyle de
mişti: "Bu hususta münlikaşa konusu diğer bi·r mesele kaldı. O da şu: hadisler
-ki onlarasözlü sünnet ismini verirler-o özellikle ilk dönemde t~tışrnasız ve ihti
Hifsız, amelle (yapılarak) benimsenmiş sünnetler değilseler de din, şerlat ve umumi
midirler? Evet dersek karşımıza çıkacak en büyük şiibhe, Hz. Peygamber'İn,

Kur'an'dan başka, kendisinden bir şeyin yazılmasını yasaklaması, sahabenin hadis
yazmaması, alimlerinin ve, halifeler gibi önderlerinin hadis rivayetine ilgi göster
memelendir. Aksine, bu konuda bir şey yazmadan önce meseleyi görüşürken

Dr. Sıdki'ya söylediğimiz gibi, onlardan, hadis rivliyetinden kaçındıkları nak
ledilmiştir" 4.

Scyyid Reşid Rıza, Dr. Tevfık Sıdki'yı, yazılarıylabüyük ölçüde desteklemiştir

Zira o, Hz. Peygamber'in hadislerini rnütevatir olan ve mütevatir olmayan diye
iki kısma ayırmışt!. Reşid Rıza, namazın rekatlarının sayısı, oruç vb. şeyler gibi
bize tevatürle nakledilen haberlerin kabul edilmesinin vaeip olduğu görüşündeydi.

O bunlara "ed-Oinu'l-Amm: GenelOlan Din" ismini veriyordu. Bize bu şekilde

1. Sünnet Ki Aint Haysiyyet, s. 16.

2. Advfı' ale's-Sünnc, s. 405-406.

3. Mecelktu'I-Menar, 9. yıl, sayı: 7, ı 2.

4. Meceııetu'I-Menar, 9/929·930.
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nakledilmeyenler ise "Din Hass: "Özel Olan Din" dil. Bunları kabul etmeye mee·
bur değiliz. Reşid Rıza, hadis yazmaktan kaçınma ile ilgili haberler naklettikden
sonra şöyle der: "Hz. Ebfı Bekir'in yazdıklarım yakması, sahabenin (yazdığı)

sahHelerden biçbir şeyin tabifına ulaşmamış olması, tabifınun, neşretmek gayesiyle
.hadisleri, ancak idarecilerin emriyle tedvin etmİş olmaları gibi, İbn Abdilberr'in
zikrettiği her şey ve başkalarının rivayet etmiş .olduğu benzerleri, sahabe ve tabiiJ
nun bİr şeyi .ezberlemek için yazdıkları sonra onu imba ettikleri hususunda söyle
nenleri deteklemektedir. iBuna, sahabenin büyüklerinin hadis rivayeti konusundaki
isteksizlikIeri, aksine ondan kaçınmaları hatta onu yasaklamaları ile ilgili
haberleri eklersen, nazarınd8, onların bütün hadislerin, Kuran gibi genel ve. sü
rekli olan birriin olmasını istememiş oldukları görüşü ağır basar" ı. Öyle görünü
yor ki o, rahmetli Prof. Mustafa es-SibaTnin bize hatırlattığı gibi, ömrünün so
nunda bu tavrında-n vazgeçmişti.

Sonra Ahmet Emin 1929 yılında Fecru'ı-islaın isimli kitabını yayınladı ve
onda, Hz. Peygamber'in sünneti ile ilgili bİr bölüm yazarak hak ile batılı birbirine
karıştırdı ve, ölünceye kadar görüşlerinden ayrılmadı2• Büyü} teessüf1e söyleye
lim ki o ilme de bağlı kalmaz, biliikis ilmi objektiflik içinde şübheyi diriltir.

Sonra İsmail Edhem h. 1353 yılında sünnetin tarihi ile ilgili bir kitapcık ya
yınlandı. O şöyle der: Mevcut hadislerin hatt~ Sablhan'dakilerin bile "asılları ve
dayanakları sağlam değildir. BUfikis şübhelidirler ve üzerlerinde. uydurma vasfı

hakimdir" 3.

İsmail Edbem, kitabının etrafında gürültü kopunea el-Feth dergisinde bir
makale neşredip, söylediklerine büyük edebiyatcı ve alimlerden bir grubun mu
vMakat ettiğini bildirmiş ve, kendisine bir mektub yazıp göndermesi sebebiyle,
bunlardan Prof. Ahmed Emın'in ismini zikretmişti. Ahmed Emin onu tckzib
etmedi. Aksine bazı dergilerde, arkadaşına yapılanlara üzüldüğünü belirten yazı

lar yazdı ve bu hareketi, düşünce özgürlüğüne karşı bir savaş ve ilmi araştırmalar

yolunda bir engelolarak değerlendirdi4.

Bunlardan sonra sancağı Ebfı Reyye aldı ve "araştırmasının" neticesinİ

"Adva' ale'"s-Sünneti'l-Muharnmediyye" isimli kitabında yayınladı.

Aslında o ne yeni bir dşünee ne de yeni bir delil getirmedi. Bilakis İsmail

Edhem, Tevfik Sıdkı ve Reşid Rıza'dan herbirinİn söylediğini bir araya getirdi.
Vardığı neticede o, es-Seyyid Reşid Rıza'nın sahip olduğu görüşJen uzakta kal-

1. a.g.e., 10/511.

2. Ahmed Emin'in 2. baskıya yazdığı önsöze bkz. Zira o orada şöyle demişti: "Bu kitabın bi.
rincİ baskısı 1929 yılınm başlarına doğru çıkmıştı". Şimdi önümde 1969 yılında basılmış 10.
baskı var. Bunda da bu karıı;;tırma mevcuttur.

3. es-Sünnctü ve Mekanetüha, s. 213.

4. es·Sünnetü ve Mekanelüh1'ı, s. 214.
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maz, aksine ictiMd iddiası)'la beraber onu taklid eder ve sünnet kelimesini şöyle

açıklar:

"o gün (yani rIz. Pe amber'in (s.a.s.) zamanında) sünnet yaIruz ameli
sünnet olarak biliniyordu" ı~

Ona göre ameH sünnet kavramına gelince bu, Adva: isimli kitabında yazdığı

gibi, mütevatir amell sünnetdir: "Resfılün mütevatir sünnetlerini -ki bunlc.r ameli
sünnetlerdir.-, ilk dönem müslümanlarınn oybirliği (iema ettiği ve, yanlarında

tarlıri olarak bilinen hususları; işte bütün bunları hiç bmse te'vIl veya ictiha.dla
inkar veya reddedemez. ailinen namazIn beş olması, her rekatın kıyam, Kur'an
kıraatı, rüku, iki secdc ihtiva etmesi vs. gibi Res(ı1'ün (s.a.s.) zamanından bu güne
kadar tatbikada bilinen hususlar örnek verilebilır. İşte bunlar. Resül'ün sünneti
dir. Bunun (yani sünetin), hadisleri ihtiva eden şeylere genelleştiriimesi sonradan
çıkan bir ıstılahtır"2.

Ahadın hadisleri (baber-i ahad) ile ilgili olarak ı:Ia şöyle der: "Kimin yanında

bunlardan bir şey, riv9.yet ve detılleı bakımından sahihlik kazanırsa onunla amel
eder. Fakat bunlar, onları yasa olarak kabul edeni taklıd ederek, ümmetin mec
bur edileceği genel -yasa yapılamaz" 3.

Hind Diıiin

İngilizler, geçen asırda Hindistan'ı tamamıyla sömürgcleştirmişti. Müslüman
lar orayı sömürgeciIcrin elinden kurtarmaya giriştiklerinde bu maksad için ci
had ilan ettiler. Her ne kadar onlar İngilizlere karşı savaşlarında başarısız olmuş

lıı.rsa da şu kadar var ki sömürgeeiler, kılıçla ciMd (siliihb eihad) ruhunun tehli
kesin! farkettiler. Bunun için, siHihll cihiidı inkar eden "mü.sıüll1alılv_rlJıalimleri'n~

. den bır grup oluşturdular. Bu (irkır) da clMd hadislerine itirazia oldu. Cerağ

Ali ve, yalancı peygamher Mirza Gulam Ahmed eH<.adyanl bu ekolun reisIerinden
idiler.

Aynı şekilde yenHgi ruhu Seyyi-d Abmed Han Abdullah el-Ce-krfilevl(?)
Ahmeduddin el-Emritserı ve digerlerini yetiştirdi. Nihayet, müşahedeedilir bir
faaliyet gösteren'GuHim Ahmed Perviz geldi 4 ve aylık bir dergi çıkardığı gibi
"Ehlu'l-Kur'an"aoıyla bir cemiyet de kurdu ve· bu istikamette birçok kitap
yayınladı. Gulam Ahmed Pervız ictihad ve müstakıllik iddiasıyla. beraber Tevfik
Sıdki'yı tamamen taklid eder. Çünkü o, hadislerin herhangi bir teşri edeğe!inin

olmasını tamamen inkar eder. O sadece haber-i ahadlan reddetmez, bunnn da

ı. Adva', s-. 404.

2. a.g.c., s. 406-407.

3. a.g.e., s. 407.

4. el-Mevdlldı, Sünnet Ki AınI Haysiyyet, s. 16.
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ötesinde beş vakit lJamaz namazın rekWarı, şeldi ve buna benzer şeyler gibi
tevatür yoluyla bize nakledilenleri de reddeder Ve şöyle eder: Kur'an bize
sadece namazı dosdoğru kılmayı emrediyar. Namazın nasıl kılınacağı ise devlet
ba~kanına bırakılmış bir iştir. O bunu danışmalanna damşarak zaman ve me
kana göre belirlerı. Bu, Tevfik Sıdkl'nin; "İsliim sadece Kur'an'dan ibarettir."_
makalesinde açıkladığı görüştür. Fakat Sıdkı sonraları bundan vazgeçmişti.

Sözün Özü

ikinci asırda çok az insan, Hz. Peygamber'in sünnetinin delilliğini ve teşri

değerini inkar etmişti. Bunun kaynagı cahi1likti. Aynı şekilde.., sunnet:in müteva
tir olmayanını inkar eden diğer bir grup görülmüştü.

İkinci asırdan sonra bu fitneye son verildi. Sonra bu fitne, belki batı sömür-. ,
geciliğinin etkisiyle, yeniden ayağa kalktı ve, bazı insanlar sadece cihid hadislerini
bu arada diğer bazıları, Hz. Peygamber'in bütün hadislerini, mütevatirini, riıeşhu

runu, ahadıili toptan inldir ettiler.

Her halükarda., hadisi terketmedeki yeni yönelişler. ikinci asrın yönelişlerin:'

den dışarı çıkmamakta Ye bu sonucularm ileri sürdülderi deliller seleneripin ileri
sürdükleri deliHere hiç bir şey' katrnamaktadır.

Bu gece dünkü geceye ne kadar benzemekte!

ü etin .Eski ve Yeni İnkarcılarının Delilleri

Yukarıda, sünnetin delilljğini inkar etmenin mazide, onıın dindeki yerını

bilmeyen veya onun bir kısrmmn delilliğinikabUl edip diğerininkini kabul et·
meyen şahıslar nezdinde bir evveliyyatınııı olduğunu, bu grupların timumen yok
olup gittiğini, nihayet; büyük bir esasını -ki o H7. Peygammeber'in sünnetidir.
yıkmak suretiyle İslam'ı siliıı süpüimek için sömürgeciliğin, maddı ve manevı

desteğiyle beslediği yeni yetmenin büyüdüğünü gördük.

Bu hedef, sadece Kur'an'ı kabul etmeyi iddia .eden dernekte, "Cema'atu
Ehli'l-Kur'an"da açıkça ortaya çıkar. Çünkü o, Kur'an'ı sünnetten ayırdığı za
man ommla istediği ~ibi eğlenebileeektir.

Bu grupların ortaya çıktığı bu değisik devrelerde, onların dayandıklan

bazı delillerinin olduğunu görmekteyiz. Bu deliııerden bazısı, sözkonusu topluluk
lardan bir kısmının ileri sürdüğü delillerin yamnda, aralarında ortak bir amil
(etken) teşkil eder. Bu "kıivvetli" delillerden bazısını, münakaşa etmek için zik
redeceğiz.

-
ı. Az sonra görüşünün tafsmitım göreceğiz.
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Birinci Deın

Derler ki; dinin kaf,i olması gerekir. Sünneti kabOl etme durumunda dııı

böyle kalmaz. Aşağıdaki ayetler Kur'an'm kaı'Hiğini gösterir ve ondan zan ve
şübheyi bertaraf eder.

Allah Teala' buyurur ki: "Elif, U.m, Mim. Bu o kitabdır ki kendisinde hiç
şubhe yokdur." (Bakara,I). "Sana vahyettiğimiz kitab hakıykatın ta kendisidir"
(Fiitır, 31).

Onlar derler h. siz hadislerin ya mütevatir ya da ahad olduklarını iddia edi·
yorsunuz. Mliteviitirler birkaç hadisi geçmez. Geri kalanların ise hepsi aMddır.

Onlar da sizin görüşünüze göre zan ifade ederler.

Din, Kitiib (Kur'an) ve sünnette olanların toplamı ise buna göre o zanni
olur. Zira kafi ve zanninin toplamı zannidir, Kur'an-ı Kerim zanna uyanları

tenkid etmektedir. Allah Teilil zanna uyanların ayıplarını ortaya dökerek şöyle

buyurıır:

"Onların çoğu zandan başkasına tabi' olmaz. Hakıykatde zan ise hakdan
hiç bir şeyin yerini tutmaz. Şüphesiz ki Allah, onlar ne işlerse kemaliyle bilendir"
(Yunus 36),

"Siz (kuru) bir zandan başka (bir şeye) uymuyorsunuz ve siz yalan söyle-
yenlerden gayri kimseler değilsiniz" (En'iim, 148).

"Kunıntu (zan) ise, şübhesiz, hakdan hiç bir şeyi ifade etmez" (Necm, 28).

"Senin için hakkında bir bilgi haasıl olmayan şey'in ardına düşme" (İsra',36).

Şu halde Kur'an, y.akini (kesin olan bilgiyi) terkedip zanni olamn peşinde

giden kimseleri ayıplayıp tenkid etmektedir. Mademki hadisler zanni bilgi vermek
teclirler, hınclan dolayı onlara itimad etmek mümkün değildir. Bu durumda din
de sadece Kur'an olarak kalır.

Bu delille ve ayet-i kerımelerin tamamı veya bazısıyla, eskiden, bütün haberleri
(hadisleri) reddeden gruplardan her biri 1, son asırlarda da Tevfik SıdkP ve Eh·
lu'l-Kur'an J kendilerine delil getirmişlerdir.

İkinci Delil

Allah'ın şeriatında Kur'an'dan başka herhangi bir şey kabul edilmez.

Allah Teaı§. şöyle buyurur: "Biz o kitabda hiç bir şeyi eksik bırakmadık"

(En 'am, 38).

ı. eI-Dmm, 7/250.

2. eI-Menar, 91912-913.

3. Makam-! Hadis s. 4-6.
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kur'an'ın, açıkianmaya ihtlyacı olduğunu söylediğimiz zaman bu Kurianiı

açıkça yalanlamak, Kur'an'ın, içindeki herhangi bir işte noksanlık veya fazlalık

olmadığım belirten İndiriclsi Z:ıt't tekzibetmek olur. Bunun için Allah'ın şeria

tinde. sünnet -~'eya hadis gibi başka bir ,eyden yardım isternek mümkün değildir.

Yukarıdaki ayetle Dr. Tevfik SJdki i ve Ebfı Reyye 2' istidHll etmişlerdi.

Üçüncü Delil

Kur'an açıklanmaya muhtaç değildir. Bilikis o her şeyın açıklayıeısıdır.

Allah Teaıa şöyle buyurur: "Sana (bu) kitabı her şeyin apaçık bir beyanı

olmak üzere peyderpey indirdik" (Nalıl, 89)."Size kitabı açıklanmış olarak
indiren O'dur" (En'am, 114).

Bu ayetlerle; sünnetin delil1iğini eskiden ve son zamaalarda inkar edenlerle
Kur'an'ın ona muhtac olmadığını zira onda her şeyin açıklamasının bulunduğunu

iddia eden birçc.k kimse istidhll: etmiştir. Bunlar arasında bütün hadisleri reddeden
lerle 3 Tevfik Sıdki4 ve Ebu Reyye S vardır.

Yukarıdaki Delillerİ Takviye İçin Öne SÜrülen Diğer Bazı Deliller

Sünneti inkar edenler şöyle demişti: Allah Teala'nın iradesi İslam teşriinin

kaynağının sadece Kur'an olmasını gerektirdiği için kıyamet gününe kadar ko
ttınmasını garanti edip şöyle buyurdu: "Kur'an'ı biz rndirdik, biz. Onun koruyucu
ları da, şübhcsiz ki biziz" (Hıcr,9). Bundan dolayı ResUIullah (s.a.s.) Kur'an'm
yazılmasına ihtimam göstermişti. Kendisine vahiy geldiği zaman, ister seferde
olsun ister hazarda, katipkri çağırırdi.

Halbuki sünnet hakkında durum bunun aksineydi. ResUIullah (5.a.s.) hadıs

lerinin yazılmasını yasaklamıştı. Hatta bunun da ötesine giderek sahabenin yaz
dığı hadisleri yakmıştt. Aynı şekilde Hz. EbCı Bekir de yazmış olduğu hadis mec
mCıasım yakmışt!. Hz. Ömer ibnu'I-Hattiib da etrafa., yazdık.larının yakılmasını

isteyen haberL'r göndermişti. Hz. Ömer, hadis rivayet ettiklerinden dolayı bazı

sahilblleri hapsetmiş bazılarını dövmüştü. Hz. Peygamber'in hadisleri dınin zarfırı

parçaları iseler Nebi (s.a.s.) ve hulefa-yı raşidın bütün bunları niye yapmışlard.ı?

ı. Me<::elletlı'ı~Menar, 9/516.

2. Adva' ale's-Sünne, s. 404.

3. Bkz. el-Ümrn, 7/250.

4. Bkz. MeceIleıu'I-Menar, 9/907.

5. Adva' ale'-Sünne, s. 404.
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Bu delillerin hepsiyle veya' bir kısmıyla Reşid Rıza ı~ Tevfik Sldki2, Ebfı Reyye 3

ve Pakistan'daki sünnet inkarcıları4 istidIal ·etmişlerdi.

Ehlu'l-Kur'an, yukarıdakiIere şunu da ilave etmişlerdi: Sünnetin, gayrı-ı

metluvv vahy olduğunu söylemek mümkün değildir. Çünkü böyle olsaydı,

Allah Teala'nın keliimı muhafaza edildiği gibi o da muhafaza edilirdi. Allah
Tealfı şöyle buyurur: 'Kur'an'ı biz indirdik, biz. Onun koruyucuları da,
şübhesiz ki biziz'" (Bıcr, 9). Bu, müslümanlara nüfCız eden bir yalındi düşüncedir.

Kur'an sadece bir çeşit vahy tarif etmektedir.

"Ehlu'l-Kur'an" derneğinin başkanı Gdam Ahmed Pervlı. de .şöyle Ger: Elle· .
rimizde dolaşan hadis öbeklerine hatta, Buhfrri'dekilere baktığımızda, bu hadis
lerden bir kısmının resulleri,. ?eygamberleri ve İsram'ı karaladıldarını görürüz.,5

Birleşme "e Axrılma Noktaları

Sünneti inkar edenlerin çoğu, ·Hz. Peygamber'in sünnetini delil olarak al
manıa ile ilgili zikrettigimiz deımeri, açıkladığımız hücecetleri Ye izah ettiğimiz

yönelişi kabul etmede ittifak etmişlerdi. Fakat, "Eblu'l-Kur'an" hariç6 sünnetin
eski ve yeni inkarcıları;. namaz, namazın şekli, rekatları, zekat, hac ve müslü-.
manların nesilden nesile tatbiki olarak naldettikleri, bunlara benzer ameli (uygu~

lamalı) mütevatir sünneti kabul edi.'lorlardL Ancak "Ehlu'l-Kur'an" bunun da
ötesine gitti ve bu ameli mütevatir kısmın İslam'dan oluşunu inkar etti. Şöyle de
.diler: Kur'an cüzi işleri bize çok az bir sekilde bildirmiştir. Eberi hallerde o,
kül1i işleri ele almıştır. Mesela Allah' Tealil namazın kılınmasını emretmiş fakat
mikdarıııı bize açıklamamıştır. Şayet Allah Tealil {)ularm kıldıkları namazı kıl

mamızı isteseydi, bir ayette bunu, mesela öğle, ikindi ve yatsı dört, sabah iki, ak
şam üç rekiit kılınız şeklinde zikrederdi. Bu tafsiHitın, Kur'an'ın· haCillım artıra

cağını söylemek mümkün değildir. Çünkü Kur'an-ı Kerim namazın kılın

ması emrini birçok defa tekrar etmiştir. Bu sebeble,namazm kılınmasını bir veya·
iki defa zekretmekle yetinmek mümkün olur sonra, tekrarm yerine, namaz
kılmanın tafsUat! bildirilebilirdi, Zekat ve, geri kalan diğer ibadetler de böyledir 7•

Yine onlar şöyle dediler: Hulefa-yı raşİdin döneminden sonra bu güne kadar
müslümanların içine düştüğü temel hata, onların İslam'ı ve ruhunu anlamamış 01-

ı. Bkz. Adva', 46-50.

2. MeceIJetu'I-Menftr 9/911-913.

3. Bkz. Adva' afe·s·Sünne, S'. 46-5,0.

4. MaUm~1 Hadis, s, 6-18,

5. a.g.e., s. 313-327.

6. Dr. Tevfik Sıdki da Onlardabdı. Fakat somatan görüşlerinden dönerek Reşid Rna'nın fikrine
katıldı. Bkz. el-Menar, 10/140.

7. Bkz. MaUm-ı Hadis, s. 65-66; el-Menar, 91517.
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malarıdıı.:. Zira İsliim, şuraya dayalr sosyal bir düzendir. -Bundan dolayı kül11
emirler vermekte, bunlann tafsııatım ise, müslümanların, zaman ve mekana göre
namazin usulünü, zekatm oranını kararlaştıran şura medisine bırakmaktadır.

Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer ve Hulefa-yı Raşidin'in anladığı, budur. Bu yüzden
onlar sahabeyle istişare ediyor, ilaveye ihtiyaç hissettiklerinde bunu ekliyor,
değiştirmeye gerek görmediklerinde olduğu gibi bırakıyorlardı 1 • Şayet Hz. Pey~
gamber'İn (s.a.s.) silnneti. ebediyyen (uyulması gerekli) bil' şeyolsaydı Resullullah
(s.a.s.) bize muhakkak yazılı, hazır bir şey verirdi.

"Anah'a itaat ediniZ, Resfll'e itaat ediniz!" a.yetinin manası vefatından sonra
Resürün sünnetine itaat ediniz demek değildir. Çünkü onun sünneti,özündp,
süreklilik ve kalıcılık uosuru taşımamaktadır. Bilakis; "ResGle itaat ediniz!"İn

manası, Kur'an'ın irşad ettiği, götürdüğü, hayattayken ResQIün temsil 'ettiği. 2

ve, peygamberlik metoduna göre hallfeliğin kurulmasınI ifade eden düzene itaat
ediniz, demektir.

Bu düzenin Hulefa-yı Raşidin dönemine kadar sürmesi, sonra, siyaset sah
nesine f..mevjlerin gelişiyle durumun değişmesi" orada, dinle siyaset arasında

,aymeı bir sınırın meydana gelmesi ve, Resfıl'e itaatm ne demek olduğunun anla,!l
-maması sebebiyle insanlar hadislere yöneIdilci. Zira Kur'an'daki hükümler az
dır. Hayatın ihtiyaçlan ise pek çoktur. Yeni meselelerde toplumun ihtiyaçlarını

giderm~k-de, peygamoerlik metodu üzerinde bulunan halifeliğin görevlerinden
di. Fakat bu anlayıştaki devletin olmaması, insanları hadisi kabul etmeye sevket
mişti. Hadis kitaplarının yetersizliği durumund1:l da hadis uydurma işi kat kat
artmıştl3 .

Buradan açıkça anlaşılmaktadır ki "Ehlu'l-Kur'an", bH sahada sümıet in
karetlarının hepsini geçmiş ve, daha önce inkarcıların hayal etmedikleri bir noktaya
varmışlardı.

Sünnet İnkarcılarına Cevab

Birinci Delile Cevab

Sünnetin zanni olduğu, bizimse kesin (yakin) olana uyup zanna uymaktaıı

. kaçınrnakla enirolunduğumuz şeklindeki itirazlarına gelince durum, aşağıdaki

sebebten dölayı böyle değildir.

Kur'an-ı Kerim'inaslına ~idjyetinin (sübfıtünun) kesinliğinde hiçbir şübhe yok
dur. Fak1:lt delalet ettiği manaJar her yerde kesin değildir. Bu man11lardan birini
tercih eden kimse, bu delaletin (mananm) kati, diğerlerinin geçersiz olduğunu söy-

ı. Makllm-ı Hadıs, s. 67-68. Aynı şekilde bkz. el-Menllr, 9/909.

2. Makllm-ı Hadi,s, s. 65.

3. Makam-ı Hadis, 68-70.
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leyemez. Aksıne, onun delaİet ettiği mananın zanni oİduğuna i~anır. Bu durumda
iş, delaleti zanni olan şeye uyma meselesine gelir.

Ayetin Minası

"Onların çoğu ıandan başkasına tabi' olmaz. Hakıykatde zan ise hakdan hiç
bir şeyin yerini tutmaz." iiyetindeki "hakk" kavramı. Buradaki "hakk'ın manası

"kesin olarak sabit olan iş"dir. "Yuğn'i" kelimesinin manası ı da "uzaklalaştırır"

demektir. O zaman ayetin manası şöyle olur: Zan, kesin olarak sabit olan hakk
dan hiçbir şey uzakla$tırma'l., reddetmez. Yani zan, kesinliğe muhiilif değildir l .

Fakat Hz. Peygamber'in sünnetini kabul etme konusunda durum böyle değildir

Ebtı'I~Huseyn. el-Mu'tezili, haber-i iiMd ile amel etmeye muhiilif olanlara
verdiği cevapta şöyle demişti:

"Biz haber-i vahide göre amel etmekle, haber·i vahide uymaya delalet eden
kesin delile uymaktayız" 3. Gerçekte biz, hakka muhalif olan zan ile amel etmiyo
ruz. Fakat biz zanna, Allah Teala'nın emrettiği yerde uyuyoruz.

eş-Şafii de, bütün haberleri (hadisleri) reddeden hasmına karşı şu şekilde

delil getirerek itiraz etmişti.

Yakın (kesin bilgi)ye karşı zan ile hüküm verme hususunda sünnet inkarcısı;

"İbata (yani kesin delil) ile lıaram kılınan bir şeyi gayr-ı iMta (yani ",anni delil)
ile helal sayman husunuda bir delil var mı?" diyerek Şafii'ye itiraz ettiğinde o
şöyle demişti:

"- Evet.· İnkarcı dedi ki:

-Nedir o? Dedim ki:

-Yanımdaki şu adam hakkında ne dersin, kanı ve malı haram mıdır?

-Evet, dedi. Dedim ki:

-,Şayet aleyhinde iki şahid; onun bir adam öldürüp malını aldığı, önünde
olan malın ö malolduğu şeklinde şahitHkte bulunsa (ne yaparsın ?). Şöyle cevap
verdi:

-Kısas olarak onu öldürür, önündeki malını da lehine şahitlik ediIen-(mak·
tGlün) miraseııarma veririm. Dedim ki:

-İki şahidin yalan \-e hatalı şahitlik yapmaları mümkün müdür?

ı. Ayette geçen Ve, H.B. çantay'ın "yerini tutmaz." şeklinde mealiiii verdigi bu kelimenin
manalarından biri de (olumsuzluk ekiyle beraber) "uzaklaştırmaz, reddelınez."dir. Ayeıte

hangisinin maksud oldu~u kesin de~ldir. Bu da, müellifin izahını te'yid eden bir husustur.

2.. Fazla tafsilat için bkz. 'el-Enva ru'l-Kaşife, s. 243.

3. el-Mu'ıemed, s. 605.

294



-Evet, de&

-Peki, dedim, iMHa ile haram kılinmış kanı ve maiı, ihatalı olmadıkları

halde iki şahitle nasıl heHU saydm?

-Şahittiği kabul etmekle emroltındum... " 1.

Sözün Özü

Zanna uymakla yapılan i'tiraz, Hz. Peygamber'in hadisleriyle amel eden kim
seler için, aşağıdaki sebebIerden dolayı sözkonusu olamaz.

ı. Çünkü haber-İ aMdlar, zannı de olsalar Kur'an'da da deHilet ettiği

mana zanni olan ayetler vardır. Şu halde, zanniIik bakımından hiçbir fark yoktur.

2. Allah Teala'nın kınadığı şey, kati delile mukabil zanna uymaktır. Çünkü
kınanmış olan şey; sarih, sabit olan hakka muhalefet konusunda zanna ııymak

tır. Burada durum böyle değildi-r. Biliikis biz zanna; kendisine kesin bir emir,
sarıh ve sabit bİr hak muhalif değilken, Allah'm uyulmasını emrettiği yerde uyarız.

İkinci ve Üçüncü Deme CcY&b

Sünnetin delilliğini eskiden ve son zamanlarda inldr edip sadece Kur'an-ı

Kedm ilc yetinmeye çağrıda bulunanların ileri sürdükleri delillerden anlaşılıyor ki
onlar, Kur'an-ı Kerim'i inceleme konusunda yeterli bir zaman har\,;amamışlardır.

Bu gerçekdir. Çünkü onların ileri sürdiikleri delillerin çoğu "Sana (bu)
kitabı her şeyin apaçık bir beyanı olmak üzere peyderpey indirdik" (NahI, 89)
ayetinedayanıyordu. Fakat bizzat Kur'an şöyle buyurur: "Biz sana ca Kur'an'ı

indirdik. Taki insanlara; kendilerine indiriIeni açıklayasın" (NahI, 44). Kur'an'ı

indiren Zat, peygamberini, indirdiğini açıklamakla mükellef tutmuşsa, bir
müslüman için bunu reddedip Kur'an'ı (müstakıIlen) tek başına anlaması ve kendi
gücüyle tefsir etmesi ~onra da Hz. Peygamber'in (s.a.s.) getirdiklerini bir tarafa
a.tması caiz olur mu? Şu ayet-i kerıme bunlara uygun düşmez mi? "Yoksa siz
Kitab'm bir kısmına inanıyorsunuzda bir kısmını inkar mı ediyorsunuz? Şı; halde
içinizden böyle yapan(Iar)ın cezası dünya hayatında bir rüsvaylıkdan başka

(bir şey) değildir. Kıyamet gününde dc onlar azabm en çetinine itileceklerdlr.
Allah, ne yaparsanız (hiç birinden) gaafil değildir" (Bakara, 85).

"Biz o kitabda hi-ç bir şeyi eksik bırakmadık" (En'anı, 38) ayet-i ker'iın~sini

delil olarak öne sUrmelerine gelince, bu yerinde değildir 2. Çünkü Kur'an-ı Kertm,

ı. el-Umm, 7/52.

2. Bu, onların, "KlUıb" kelimesini "Kur'an"la tefsır etmelerinin doğruıu~unl1 kabul etmek
şartıyladır. Doğru veya tercihe şayiln olan görüş burada "Kilab" kelimesiyle "Levh-i MahfUz"
un kasdedildiğidir. Ayeıin hepsine bütünüyle bakmak, bunu gösterir.
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Hz. Peygamber'den (s.a.s.) gelenleri kabul etmeyi bize tavsiye eder: "Peygamber
size ne verdiyse onu' ahil, size ne yasak etdiyse ondan da sakınm" (Haşr, 7). Şu
ayetle bize emirde bulunaıı da o'dur: "AHah ve peygamberi bir İşe hüküm ettiğI

zaman gerek mü'min olan bir erkek, gerek 'mü'min olan bir kadın.için (ona ay·
kırı olacak) i~lcrinde kendierine muha.yyerlik yokdur. Kim Allah'a ve Restirüne
ısyan edersc muhakkak ki o, apaçık bir sapıkllkla yoluııu sapıtmışdır" (Ahzab,J6).

Şu balde Kur'an nas51yla Kur'an'ı açıklamaya me'mOr olan kimse Resu
lullah (s.a.s.) dır. Biz de ol)un açıklamasını, emirlerir.ıi, yasaklarını kabul etmeye
mecbunız. Bunların hepsi Kur'an-ı Kerim'den. kaynaklanmaktadır. Bu yüzden
biz İsli\m';ı, yabancı bir unsur sokmadık ki ona aşınlık (territ) nisbct ettiğimiz

söylensin. Bunl<'Iln söylediği şu adaruh haline ne kadar benzemektedir: Adam~
yüksek, muhtaç olduğu her şeyle donatılmış birköşk verilir. Sonra bu adam,
söz gelirni, aydınlatma düzenine uymayı reddeder ve ğece ışık yakmaz. Çünkü köşk,

iddiasına göre, bizzat herşeye sahip olup hiç bir şeye muhtl!.ç değildir. Şayet köşkü

ayd1111atırsa bu durumda o başkasına muhtaç olmuş olur. Zira elektrik telleri
dışarıdan elektrik ürericilerine bağlıdır. Sonra (bu adam), köskün içindeki
karanlığı, kendisiyle 'gayrısından müstağn! kalmasuıın mümkün okcağı nur olarak
,almyyrıı t:der.

ileri Sürülen Diğer Bazı Deliilere Ce,,'ab

Rcsülullah'ın (s.a.s), hadısterinin ynılmasİnı yasaklaması, yazılmış olanların

. yakılmasını em'retmesi, aynı şekilde Hz. Ömer'İn etrafa, Hz. Peygamber'İn hadis
lerindeu yazılmış ooların yakılmasını isteyen mektuplar göndermesi, çok hadis
rivayet etmeleri üzerine hazı sahabileri dövmesı, bazılarını hapsetmesi iddialarına

gelince bunlann gerçek mahiyeti inşallah üç'üncü ve dördüncü bölümlerde ay·
rıntılı olarak görülecektjr ı.

1. Müellif J.. bölümde (1/71-83) Hz. Peygamber"in hadislerinin yazılması meselesini ele alır. So

nuç olarak; islerin yazılmaması görüşüne sahip alimleri (sahabi olanları dahil) buna sevke

den müteaddit sebebIerin bulunduğurlU ancak, genelolarak bunların, Hz. Peygamber'iu ya

saklamasına dayanmadı~nı, şahsI kanaatleri ve özel durumlarından kayna:klandığını, mühİm

bir sebeb olarak başlangıçta Kur'au'a karışma endişesiyle (ki bazi şfızz kıraatlerin varlıgı, tef

sir kabilinden bazı kelimetedn Ktlr'an nassıyh birlikte yazılmasına bağlanır). hadis yazılmasına

müsaade edilrnemiş oldnğunu, sonradan bu endişenin ortadan kal~ınasıyla yazma müsaades!

verildiğini, bunun sonucu pek çok sahabenin .hadissazdlğını belirtir. 4. bölümde (1/84-325),

asr-ı saadetden yalasık h. 2. asrm ortalama kadar hadislerin bilfiil yazııması meselesi ele

. alınır. nu bölümde, hadIs yazdıkları anlaşılan 52 sılıabe ve 414 tabiun i!e etbiiu'f.-tabl1n'in

ismi verilir ve, bir taraftan, o dönem için mühim bir mese'le olmadığından hadıs yazanlara

özetlilde iş~ret edilmemiş olduğu, diğer taraftan, sözkonusu isimlerin tesbitine imkan veren

rivayetlerde daha çok hafızısından ziyade kitabına itlmaa edenlere' dikkat çekilmiş olduğu

anlaşıldığından _sayının bundan çok daha fazla olabiJecegi kaydedilir:
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, .
Ebu Hurcyre'nin talebesi 138 hadisten fazlasını bulamazken sonraları hadis-

lerin fevkaHlde bjrşekilde. aıttığı öyleki sayılarının yüzbinlere ulaştığı iddialarına

gelince bu iftiraya da "İkinci Ek" de cevap verilecektir ı.

"Ehlu'l-Kur'an"ın, va.I:ıyin iki çeşide, metluvv ve gayr-ı metluvv-'ve ayrılma

sının, İshlm'a sızanbir yahüdi düşünce olduğu iqdiasına gelince buna cevap ver
mek için dnrmamız gerecektir ı.

Allah Teala'nın ResCıIüne (s.3..s.) indirdiği her vahy Kur'an-ı Kerım'de midir,
yoksa' ortada Hz. 'Peygamber'e (s.a.s.) vahyettiği gayr-ı metInv'! başka bir vahy de
var mıdır? İkinci şıkkm doğrulğunda hiç şübhe yoktur. Çünk,l1 bi.zzat Klor'an-ı

Kerlm açık'bir şekilde bu çeşit vahye işaret etmektedir. Buna göre bu, bir yahudi
fikir değildir. Bu Rncak onların Kar'an ayetlerilci ve delalet ettikleri manaları

bilmemelerini gösterir. Bunun için Kur'an-ı Kerım'den, bu çeşit vahyin varlığını

. izah edecek müteaddit örnekler zikredeceğiz.

Birinci Örnek

AUah Teaıii şöyle buyurur: "İnsanlardan bir takım beyi~sizlcr; "(Müslüman-)
ların namazda kıbJe edinip} üzerinde durdukları (devam ettikleri eski) Kıblesinden

çeviren (sebeb) nedir?" diyecekler. De ki "Doğu da Allah'ın, hutı da. 0, kımi

dilerse onu doğru ola iletir"..Böyİece, sizi vasat (orta) bir ümmet yapml
şızdır, insanlara karşı ıakıykatm) şahidIeri(i) olasrnız, bu peygamber de
sizin üzerinize tam bir şahid olsun diye. Senin (önceden y6ncldiğin (ctheti,
Beytu'l-Makdis'i) kıble yapmamız; o peygambere (sana) uyanları, ayıı.wnın ı .
ökçesi uzerinde geri döneceklerden ayırd etmemiz içindir. Gerçi (Kıblenin bu su
retle çevrilmesi) elbette büyük bir (mesele)dir. Ancak bn, Allah'ın, doğru yola
iletdiği kimseler hakkı~da (asla varid) değiL. Allah imanımzı zaayi edecek değildir.

Çünki Allah insanları çok esirgeyendir, rahmetini rilyigan edenElir. Biz, yüzünü.
çok kerre g<iğe doğru evirib çevirdiğini muhakkak görüyorın. Şimdi seni bcl'
halde hoşnud alacağın bir kıbIeye döndürüyarnz. (Namazda) yüzünü (I.rtık Mcs
cid-İ haram tarafına çevir ...H (Bakarat 142-144.)

Bu ayetler bizi iki i)nemli meseleye götürmektedirler:

ı. Ortada müslümanlanu namazıarında yöneldikleri bir kıble var. Sonra,
Hz. Peygamber'e (s.a.s.), oradan, teklernekte olduğu diğer bir kıbleye (-ki o

1. "İkinci Ek"de (21595-601) müellif, Iıadislerin sayılarının zamahla artırıası ve sah.1h hadislerin
sayısı meselelerini ele alır. Burada, birinci mesele başlıca iki sebebe'dayandırıhr: 1. Sahiibe
ve tabiilnun söz ve fiillerinin de hadis olarak isimlendirnmesi. 2. Daha mühim bir sebeb ola
rak, hadiseilerin, bir hadis metninin her senedini ayrı bir hadis saymaları.BinacnaIeyh za
.ı:ı;ıan geçtikçe senedlcr çoğalmış ve bn da şeklen hadislerin sayılarını arlırmıştır. (Bunlara,
hadislerin mfula ile riv1J.yeti imkanını da eklemek mümkündür. Çeviren).

2. F~zla ta isllat için bkz. el-Mevdudl, Sünnet Ki A1m Haysiyyet, s. 118-124 .Bu mürıakaşa

tamamıyl~ onun adı geçen kilabmdan alınmıştır.
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ikinci kıbledir). dönmesi emredildi. O, bu ikinci kıbleyi sevmesine ve onu arzu
etmesine rağmen Beytu'l-Makdis'e yöneliyordu. Bu durum, ancak Hz. Peygam
ber'e böyle yapması emredilmiş olduğu zaman mümkün olur. 143. ayet buna işa

ret etmektedir.

2:. Birinci kıble, ikinci kıble belirlendiği gibi, Allah Teala tarafından farz
kılınmış ve tesbit edilmişti. Çünkü Allah Tela şöyle buyuruyor: "(Önceden)
yöneldiğ'in (ciheti) ancak ... kıble yapdık.". Böylece, birinci kıbleninkonmasıill

kendisine nisbet etmiştir.

Kur'an-ı Kerim'e başvurduğumuzda, birinci kıblenin edinilmesini telkin
eden hiçbir ayet bUIB.mayız. Şu halde bu emir gayr-ı metluvv vahy ile inmiştir.

Bundan dolayı biz onu Kur'an-ı Kerlnı'de buIamamaktayız.

İkinci Örnek

Allah Tea!a şöyle buyurur: "Hani peygambe~,zevcelerinden birine gizli bir söz
söylcmişdi. Bunun üzerine o (zevee) bunu haber verip de AHah da ona bunu
açıklayınca (peygamber) bunun (ancak) bir kısmını bildirmiş, bir kısmından da
vaz geçmişdL Artık bunu kendisine söyleyince o (zevee) "Bunu sana kim haber
verdi?" dedi. (Peygamber de) "Bana herşeyi bilen, her şeyden haberdar olan (Al
lah) haber verdi" dedi". (Tahrım, 3).

Bu ayet-i kerıme gösteriyor ki Resiılullah (s.a.s.), müminlerin anneleri
(hammJarındaı1) birine gizlice bir söz söylemiş, bu hanım da onu açığa vurmada
hiçbir beis olmadığını zannetmiş ve başkasına bildirmişti. AHah Tema peygam
berini bundan haberdar etmiş, o da hamIlUna, ifşa ettiğinin bir kısınınL haber
vermiş diğerini vermemişdi. Bu hanım (r.a.), Hz. Peygamber'in bilgi kaynağı

sorunca da o şöyle buyurmuşdu: "Bana ber şeyi bilen, her şeyden haberdar olan
(Allah) haber verdi".

Bu olayda görüyoruz ki Allah TeMa Peygamberini, Hz. Peygamber'in ha
nımlarından birinin açığa vurduğu söze mutta1i kılıruş. Bununla beraber, Kur'an,
Hz. Peygamber'İn hanımının (r.a.) ifşa ettiği haberi açıklamadığı gibi Hz. Pey
gamber'in (s.a.s.) söylediği söz de Kur'an'da hiç zikredilmemiştir. Acaba bu ayet
'ler sonraları Kur'an-ı Kerim'den düşmüş mü yoksa Hz. Peygamber (s.a.s.) gayr-ı

metluvv varuy yoluyla mı haberdar edilmişti?

Eğer bunlar Kur'an'dan düşmüştür, dersek bu iddia; "Kur'an'ı biz indirdik,
biz. Onun koruyucuları da, şiibhesiz ki, biziz." ayet-i kerimesine ters düşer.' Şu'

halde Hz. Peygamber'e gayrı metluvv vahiy yoluyla haber verildi, demek kaçınıl

mazdır.

Üçüncü Örnek

Allah Teaıa şöyle buyurur: "Her hangi bir hurma ağacını kesdiniz yahud
kökleri üstünde dikili bırakdınıısa (hep) Allah'ın izniyledir" (Haşr, 5).
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Açıkça bellidir ki bu ayet, hurma ağaçlarınınkesilmesinden sonra inmiştir.

Kuran-ı Kerim'den ise, kesme işinin Allah Teala'nın izniyle olduğu anlaş,ılmak

tadır. Fakat. biz, hurma ağaçlarını kesmeye deliilet eden a.yetler bulamıyoruz.

Dördüncü Örnek

Allah Teala şöyle buyurur: "Onu (Kur'an'ı) toplamak, onu okutmak şübhesiz

bize aiddir" (Kıyame, 17).

Bilinmektedir ki Kur'an Hz. Peygamber'e bir defada inmemişti. Kur'an
buna şehadet eder. Ayetlerin sıralanmasında da iniş tarihi göz önünde bulundu
rulmamıştıf. BiHlkis Hz. Peygamber (s.a.s.) ashabına, famu ayeti şu yere koyunuz
buyururdu, Bu durumda bu sıı:alama, Allah Teala'nın, peygamberine yaptığı va
hiy1e mi yoksa, Hz. Peygamber'in ictihadıyla mı olmuştu? Eğer vahiyle idiyse
nerede bu vahiy? Hz. Peygamber'in ictihadıyla olmuşsa, "Merkezu'I·Millct"in l

ictihad edip Kur'an ayetlerinin tertibini değiştirmesi mümkün olur mu? Ayetlerin
sıralamasında yapılan değişiklikden sonra Kur'an, Kur'an olarak mı kalır yoksa
başka bir şey haline mi gelir?

Yukarıda söylenenlerden hareketle kesin olarak şunu söylemek mümkündür:
Allah Tema, peygamberine Kur'an'dan başka bir vahiy de indirmiştir, o da gayr-ı

metluvv vahiydir.

Allah Teaiii şöyle buyurur: "O, ümmller içinde kendilerinden bir peygamber
gönderendir ki (bu,), onlara ayetlerini okur, onları temizler, onlara kitabı, hikmeti
öğretir. Halbuki onlar daha evvel hakıkaten apaçık bir sapıklık içinde idiler"
(Cumu'a, 2).

"Allah sana kWibı ve hikmeti indirdi ve (evvelee) bilmediklerini sana öğretdi.

Allah'ın senin üzerindeki lutf'ü inayeti çok büyükdür" (Nisa, 113).

"Andolsun ki müminler daha evvel apaçık ve kat'i bir sapıklık içinde bulunu
yorlarken Allah, içlerinden ve kendilerinden onlara -ayetlerini okur, .onları
tertemiz yapar, onlara kitab ve hikmeti öğretir- bir peygamber göndermiş olduğu

için büyük bir lutufda bulıınmuşdur" (Alu İmriin, 164).

Şafii (iiyetlerde geçen) "hikmet" kelimesinin tefsirinde şöyle demişti:

"Kur'an alimIerinden güvendiğim birinin şöyle dediğini işittim: 'Hikmet, Resô
lullah'm sünnetidir' . Her halde bu söylediği gibidir. Allahu a'lem" 2.

Açıktır ki Kiriib 'Ve hikmet kelimelerinin manalan bir değildir. Şafii de
(bu meselede) eskiden sünnet inkarcılarına karşı çıkmıştı. Hasını şöyle demişti:

ı. Merkezu'I-Millet, Pakistan'da Ehlu'I-Kul"an'ın ortaya llttığı bir Jstılahdır. Görevi, resiillerin
(peygamberlerin) işlerine benzer.

2. er-Risale, 1/78, Krş. el-Ümm, 7/251. Burada, şam, KitMı ve hikmet kelimelerinin bir ma
naya alınıp bunun tekrara yorulmasınm caiz olmadıgını zikreder.
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"Sözün tekr.ır edilmesi. görüşünü benimsescıı? (Bununla ayette, Kitab ve hikmet
kelimelerinin bir manaya alınmasınt sdeder). Dedim ki; "Kitab ve hikmet
zikredildiğindehangisi daha uygun olur; iki şeyolmaları mj, tek şeyolmaları mı 1".
Dedi ki: "Kitab ve sünnet olmaları, dolayısıyla iki şeyolmalarJ ihtimal dahilin
dedir. T6I< şeyolmaları da muhtemeldir". Dedim ki: "Söylediklerinin en belirgini
birincisidir. Kur'an'da da söylediğin (birinci görüş) lehine, (aynı zamanda) be
nimsediğin (ikinci) görüşün aksine işaret vardır". 'Peki nerede?" dedi. Dedim
ki. "Allah Tı~la'nm şu sözü: "Allah'm evlerinizde okunup duran ayetlerini ve
hikmeti hatırlayın" (Ahza b, 34)" ı.

Dinaenaleyh, Allah Teala'mn, peygamberine iki çeşit vahiy indirdiği sabit
olunca buiki çeşit vahyi ümmetine tebıığ etmesi ResCllullah (s.a.s.) için kaçınıl

maz olur.

AHah Teal şöyle buyurur: "Ey peygamber,. ~abbinden sana indirileni teb
ıığ et. " (Maide, 67). Restılullah (s.a.s.) de tebliğde bulunmuş ve emaneti ed§,
etmiştir. Bize; ona itaat etmek, verdikleri~ıikabul edip yasakladıklarından u
zaklaşma ( düşer.

Allah Tea1§. şöyle buyurur: "Peygamber size ne verdiyse onu alm, size ne yasak
etdiyse ondan da sakının" (Başr, 7).

'Ey ıman edenler, Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahip
lerine de itaat edin" (Nisa,59).

"Kim o peygambere itaat ederse mi.ıhakkak Allah'a itaat etmişdir" (Nisa,80).

TOAIt!k onun emrinden uzaklaşıp gidenler kendilerini bir fitne çarpmasından

çekinsin(ler)" Nür, 63).

Bunun için ResululIalı'ın (s.a.s) sünnetİni kabl}l edip ona uymakdan ve,
Kur'an ve sünnetden getirdiği her şeyi almakdan kaçamak yolu yokturZ.

ı. e1-Umm, 7/251.

2. Rcsi'ılullah'dan (s.a.s.) gelen hes şey ebedi teşri'dir. Fakat burada açıklanması gereken bir

kaç -husus vardır: T-eşri', İslam anlayışında şer'i hükümle cşanlamhdır. Fıkıh .usulCülerinin

ıstılahında şer'i hüküm, ise, şari'in (kanun koyucunun yani Allah ve Resulünün) iktizli (bir

filİn yapılmasını yahut bir filin yapılma~asım istemek), tahyir (bir fiilin· yapıImasını veya

yapılmaıııasmı mükellefin seçİmine bırakmak) ve vai' (bir şeyi başka bir şeyin sebebi, şartı

veya engeli kılmak) bakınıuıdan, -kuflann işleri ile aHikaH hiıabıdır. Bundan, yükümlülük

le ilgili hükmün beş kısmı yani vacib, mendClb, haram, mckrUh ve mUhah ortaya çıkar.

Şer'i hüküm sabittir, vahyin kesilmesinden ve Rcsülullah'm (s.a.s) Rabbine kavuşma

sından sonra değişmez, değişikli~e uğramaz. Sünnet de şariden gelen bir hit5h olunca, .bu

hitabm bu kısımlarımIl dışında kalması mümkün değildir. Sünnet de kalıcı t~rrdir, değişmez,

(Devann sahife 301 'de)

. 300



Sünneti kısmen veya tamamen inkar edenlerin, hadis kitaplarında. bulunao
bazı sahih hadisleri zikredip Sonra' da, zevklerine ters düştükleri için bunları

kaba ve çirkin bulmaları meselesine gelince, bu sözkonu hadislerin çirkin1iği

için yeterli bir delil değildir. Nitekim Batı Pakistan'da yüksek mahkemede M·
kim olan Kadı Muhamed Şefi' bu şekilde, abdesti bozan, guslü gerektiren vb.
şeylerle alakab hadislerin sahihliğini yadırgamıştı. Çünkü onun n~arında bu ri
vayetler cinsiyet edebiyatı vb. şeyleri andırıyormuş 1.

Fa'kat, Res{ılullah'ın (s.a.s.) getirmiş. olduğu ve, insanlara yaşama tarzını

en mükemmel bir şekilde resmetmek, k~ndileri için dünya ve ahiret mutluluğunu

gerç(k'estirecek usulü gç;k'?m~.k üzere gelen risaletin kk ketım kıvrayanlaranl.ar
lar ki RusUluIlah (s.a.s) bu ayrıntıları boşuna getirmedi. Bunları;.ruhların derinlik
lerini, kendilerine göre biçimlendikkri' kalıplan, kendilerine yararlı ve zararlı

olacak, kendilerini mesiid edecek şeyleri bilen Latif, Habir Allah indirdi: "Yara
tıb duran (Allah) mı bilmeyecekmiş? O, latifdir (ilmi, eşya ve hidiselerin bütün in
eeliklerine, sırlarına nafiz., hakim ve muhitdir) , her şeyden haberdardır" (Mülk, 14)

"Ehlu'I,Kur'an", Kur'an-ı Kerim 'de yer ahm Resul'e (s.a.s.) itaatin ma
naSIllin, Onun h"yatta ol~şuyla mukayed olduğu görüşündedir. Çünkü, onlara
göre Hz. Peygamber, yetkileri arasında namazın nasıl kılınacağı, zekiltın mikdar
ları vb. İslami hükümleri açıklama olacak şekilde,' "İslam Milletinin Merkezi"
idi. Fakat bıı iktidar, veratından sonra, müslüm<tnIarın belirleyeceği "Millet
Merkezi"ne ge,.Çer. Artık, namazın nasıl kılınacağının, zekatın mikdarlannın ve

- (Başlarafı sahife 300'de)

süreklidir, değişikıige utramaz. Fakat bunuu manası; "onun olaylara tetbiki del1;işmez, de..

~şikliğe uğramaz." demek değildir. Bu şu demektir: Allah'ın hükmü sabit olunca onun yeni

olaylara ve değişen meselelere tatbiki, bazan, şer'i hükmün tekliği ve sabitliğiyle beraber,

müctehidden müctehide, zamandan 7.amana, mekandan mekana değişir. Bu, hükrnün iIle

tinin bir zamanda veya bir müctehidin nazarında tam olarak bulunması, bu illeıin ileriki bir

zamanda veya başka bir fakihin nazarında yok olmasından ileri gelir.

Şer't hükümlerin iHeuni ortaya çıkardıkdan ·sonra onlar tağyyir ve tebdile u~amazlar.

Ancak onlar da, hakimin, beş.:ri kanunun koydu~u bir hükmü önündeki olaya ı.iyguladı~

gibi, uygulanırlar. Hakim, kanun hükmünü, içinde illeti gerçekleştiğinde, olaya uygular.

Yahut bu illet onda bulunmazsa kanunla hükmetınez. Bu durumda kanunun hükmü de~şti

denmez. Zira hakim, kanunda ta'dilal yapamaz. Kanunun hükümlerinde de~işiklik yapması

da mümkün değildir. Buna göre, hükmün değiştiriImesine veya sünnelin terkedilmesLe,

hulefayı raşidinin veya sahAbenin (ra.) bazı tasarrufatmdan delil getirmek dogI'u olmaz.

Çünkü meydana gelen, hükmün metinin yokluğudur, hükmün değiştirilmesi değil. Binaenaleyh

şartlar benzer bir şekilde olur, hükmün illeti de bulunursa, bu durwnda hüküm, olduğu

gibi ortaya çıkar. Buna, müellefe-i k~IGbun zekatdaki payı örnek verilebilir.

1. Teferrnatı ve cevabı için bkz. Sünnet Ki Ain! Haysiyyet, el-Mevdüdl, s. 377-387.

i .
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diğer' hükümlerin tesbit( danışma meclisİne danışmak suretiyle, bu merkeze dü
şer. Böylece ,onlar Resul'e (s.a.s.) itaat hakkındaki sapık anlayışlarının ışığında,

şekil ve diizeni üzerinde müslümanların icma ettiği dıni görevlerin hepsini inkar
ettiler.

Kendi kendimize, bu yeni anlayışı, ne ondört asır boyunca müslümanların, ne
sahilbenin, ne de Hz. Peygamber'in (s.a.s.) -çünkü ondan, uydurma hadis yoluyla
da olsa böyle bir şey nakledilmemiştir- ınasıl anlamamış oldukIarım sormamız

mümkündür. Kur'an-ıKerim'in de, uzaktan yakından, bu anlayışa işaret etmediğini

açıklamaya gerek yoktur.

Acaba bütün bu devrede İslam ümmeti hata nu etmiş, Hz. Peygamber de, öne
mi bizzat kelime-i şeIıadetden daha az olmayan bu durumu açıklamamak suretiyle
ihmalde mi bulunmuştu? Hatta, bu hususta bize hiç bir şeyaçıklamamak suretiyle
bizzat Kur'an-ı Kerim ihmaldemi bulunmuştu? Peki bizzat Kur'an hakkındaki

hükümleri nedir? Bu derece noksan kaldığı sürece bizzat Kur'an'a uymak gerekir
mi?

Diğer taraftan, yakın gelecekte "tek" merkez oluşturarak ümmetin birleşme

si ufukta göriinmediğine göre, her devlette "İslam Milletinin Bir Merkezi" ve
böylece ümmetin bir çok merkezleri olacak, merkezlerin ve yorumların birden
fazla oluştlyla da bir merkezin heHU kıldığını diğeri bazan haram mı sayacak?
Yahut, İslam ümmeti tamamiyle birleşsin diye bizzat Kur'an'la amel etme ihmal
mi edilecek?

Bundan sonra şunu söylemek mümkündür: HadisçiIerin çabaları, iddia et·
tikleri gibi, İslam'm berraklığını silip süpürrnek için düzenlenmiş yabancı bir
komplo idiyse -ki bu hayali bir komplodur.- bu hareket, bizzat Kur'an'ı, hem de
Kur'an adına ortadan kaldırmak için fiilen düzenlenmiş yabancı gerçek bir komp-
lodur. .

Sözün Klsası

Son zamanlardaki sünnet inkarcılarının delilleri, eski dönemdeki sünnet
inkarcılarının delillerinden farklılık göstermez. Bu inkar, bilgi ve anlamaya dayan
mamaktadır. Aksine yanlış anlamaya veya, mazide yunan kaynaklı oluşu ile za
manımızda batı kaynaklı oluşunda fark olmayan fikir sömürgeciliğinin yankısı

kötü maksatlara dayanmaktadır.



KITAP TANITMA

Doç. Dr. Osman TÜRER

"Us Ordres Mystiqnes dans I']slam. Cheminements et Situation Actnelle"
(İslam'da Tarikadar. Gelişimleri ve Bugünkü Durumları), Travaux publies sous
la direction de A. popovıe et G. VElNSTElN, Ediüons de l'Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1985, 1 C., 325 s.

İslam kültür ve düşünce tarihinde müstesna bir mevkl işgal eden Tasavvuf
ve tarikatlar üzerinde yapılan araştırmalarda, son yıllarda gerek ülkemizde, gerekse
dış Üıkelerde ve bilhassa Batı'da önemli gelişmelere şahit olmaktayız. Bu durum,
İslam kültürünün ruhi-manevi cehpesini teşkil eden Tasavvuf'la, bu ilmin sosyal
plana aksetmiş .müesseseleri olan tarikatların, günümüz insanı ve araştırmacıla.

nrun tekrar ilgilerini çeken bir saha olmayabaşlağıdıll1 göstermektedir.

Tanıtmasını yapacağmuz kitap, Fransa'da birkaç yıldan beri, İslami tarikatlar
üzerine yapılan yeni bİr dizi faaliyetin başlangıcının mahsuıüdür. Şöyle ki; Paris'te
Sorbon Üniversitesi bünyesinde bulunan Sosyal Bilimler Yüksek Okulu (Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales), Fransa'daki diğer üniversitelerin
Şarkiyat araştırmaları yapan bölümleriyle de işbirliği yaparak, 1982'den bu
tarafa islami tarikatları konu alan bir dizi uluslararası sempözyum (yuvarlak
masa toplantısı) tertip etmekte ı ve sempozyumlara sunulan tebliğeleri kitap
haliinde neşretmektedir. Tanıtacağımız bu kitap, bu sempozyum1arm birincisine
sunulan tebliğleri ihtiva etmektedir.

Kitabın muhtevası ana hatlarıyla şu şekildedir:

Kitabı yayınlayanlardan Gilles Veinstein, tebliğlerden önce bir "Giriş"

yazmıştır. Burada, kitapta İslam'ın "Şeriat" yönünÜ ilgilendiren kısmıyla değil,

(1) Bu sempozyumlardan şimdiye I(adar yapılanlar şunlardır: ı. "İsUım'da Tarikatlar. Gelişme
leri ve Günümüzdeki Durumları" (Paris, Mayıs 1982. Bildirileri, tanıtmakta oldu~lImuz ki
tapta yayınlanmıştır). 2. "Les Naqshbandis" (Nak~bendiıer) (Paris, Mayıs 1985, Bildirileri
baskıdadır). 3. "Les Bektachis et les mouvements'se [(~cıamant de Hadji Bektach" (Bektaşilet

ve Hacı Bektaş'tan kaynaklandığını iddia eden hareketler) (Slrasburg), Haziran-Temmuz
1986). 4. "Les Meıamis et les Bayramis" (Melamiler ve Bayramller) 4-5 Haziran 1987. Muh·
temelen .bu uluslararası sempozyumlar, müteakip yıllarda de~jşik tarikatları konu alarak de.
vam edecektir.
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"Islam parallele" diye vasıflandırdığı2 te.rikatlarla ilgili araştırmaların yer aldığim

ifade ettikten sonra, ana hath>..rıyla tasavvuf ve tarikatlnrı ilgilendiren kOiltıbra

temas eder ve tarıkattuın tarihi geçmişinden söz eder. Daha sonr~~ bu sem
pOlyUlnun yapılış setetini ve tebliğl~rden ortaya çıkan netİcelerİ çok kısa bir
şekilde takdim eder.

Bu '''Giriş''teıı sonra, sırasıyla şu tebliğl~r yer abr:

ı. Joseplı Fletcher, "Les "pojes" (turug) soufies en ehine" (Çin'de süfi tari
katlar) (s. 13-26).

1984'te ölümünden önee Harvard Üniversitesi'nde görev yapan yazar, bu
makalesinde İsWm tarikf~tlanmn Çin'de yayılişlarfnı, . lilm'ın o bölgede Y8.yıl-.

masınaa tu ü:rıkatlnnn rolünü,. bunların XVIII. Yüzyıl sonlarından itibaren
arzettikleri yeni durumu, müslümanlaınXIX. Yüzyıl sonundan itibaren Çin bas
kısırca .karç.ı kendilerini müdaf8.ada bu tarikatlann oynadıldarı rolü ve XX. Yüz
yıl'daki durumu incelemiştir.

2. Alexandre Bennigsen, "[es tanqat en·Asie Ceııtra!,/' (Orta Asya'da
tarikatlar) (s. 27-36).

Yazar bu mabj~sinde3, Orta Asya ve Orta Volga bölgelerindeki tarikatların

durumunu incelemiştir. Burada, XIII, Yüzyıl'da Moğol isıihisı sırasında Orta
Asya'da t2..rikatların İsHim'l müdMaa etmeleri ilc, XX; Yüzyıl'daki Rus istiIiisı

döneminde bu tarikatların ayın istikamette oynadıklan rolün benzerliğine dikka-t
çekilerek o bölgedeki müslümanların ve tarikatların durumu ile bölgedeki dağı

ııırJan, bu tarikatların nıüntesiplerinin şayısı, faill.iyet!eri '/S. ele Elımmştır.

3. Chantal Lemercier Quelquejay, "[es tariqat au Caucase du Neml" (Kuzey
Kufka,sya'da tarikatlar) (s. 37-48).

(2) "Islam paı:aJU:le" taNd, gördüg;ümüz, kadarıyla Fransa'da ilk defa, Sovyel~eı: Bidiği ve Orta

Asya'daki islami ve t3savvufi hayatla ilgili çalışmalarıyla tanınan A!exandre Bennigsen tarat~n

dan kullanılmış. (mesela bk. bu kitapta yer alan "Les 'tariqat eıı Asif! Centra/e" adı; maka

lesi ve Chailtal Lemerder Qııc!quejay ile beraer yayınladı~ı "Le Soufi rf le Commis~aire. Les

Corıfreries Musıılmanes en URSS" (Edition du Seuil, Paris" 1986) adlı kitabı) ve diğer

ataştırıcıiaı: tarllcrından da tenimsenmiştir. Tarıkııı çevreleri için kıı]1anılan bL: tabire karşılık,

tarikatlarIa i1"gisi olmayan müslüman çevreler için de "Islam offidei" ta.birini kulianınaktadır.

(3) Dipnot 2"dc !<cndisinden bahsettiğimiz y:-!zar bu çalışmasında, yine aynı yerde tabseUiğimiz'

Le Saufi et le Commisalre. Les Confrerles Mıısu/maııes en URSS' adlı eserinde söz; konusu bölge

ha};kmda vermiş ofdııg;u bijgilerhi bir nevi özetini SUiımuştur. Yatarın, Sovyet Rusya toprak

ları üzerindeki rnüsH:ımanlH ve tarikatlar hakkında yazılmış en yeni ve objekif eser durumlin

da olan söz koıwsu de~erli kitabı, bizzat yazarın kendisinden müsade alJinrak tarafımLZda'n

tercüme edilmektedir.
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Yazar bu incelemesinde, "Rusya'da -ve belıki de bütün dunyacla- tarikatların

en sağlam bir şekilde yerleştiği ve müslüman kitlenin sosyal ve hatta politik
·hayatında. en büyük rolü oynadığı bölge" olarak nitelendirdi ği Kuzey Kaf
kas'yadaki müsıtımanların ve özellikle tarıkatların XVIII. Yüzyıl'dan sonraki
durümlarını, tarihi açıdan ve günümüzdeki durumları itibariyle ayrı ayrı ele ahruş

ve bilhassa Gıı tarikatların son yıllardaki durumunu değişik açıbrdan incelemiştır.

4. Klaus Kraiser, "Notes sur le present et le passe des ordres mystiques en
Turquie" (Türkiye'de tarıkatlarıngeçmişi ve bugünü hakkında notlar) (s. 49-61).

Bu makalede, Cumhuriyet döneminden sonra Türkiye'deki tarikatların durumu
.kronolojik. bir akış içerisinde ele alınıp, onlamı faaliyetbri, "Nurculul<" ve "Sü
leymancılık" hareketleriyle irtibatlan ve siyası partilerle ola:ı münasebetleriiıe

temas edildikten 50nra4, tarikatların Osmanlılar'in son donemlerindeki durumuna
da göz atılmış ve iki devir arasında mııkayeseler yapılmıştır.

5. Alexandre Popovie, "Les ordres mystiques !nusulmans du Sud-Est euro
peen dans la periode post-ottomane") (Osmanlı sonrası Dönemde Güney Doğu

Avrupa'daki müslüman tarikatlar) (s. 63-1(0).

Balkan ülkelerindeki isH\.mi kültürün çeşitli sahalarında (edebiyat, inanç;
tarika~lar, islamı müesseseler vs.) yaptığı çalışmalarla tanınan yazar bu makalesin
de, Yugoslavya, Bulgaristan, Yunanistan, Ma,::aristan, Romanya ve Arnavutluk'
taki müslüman -. rikatlatm yakın geçmişte ve günümüzdeki durumlannı, oldukça
zengin bir bibliyografya .kullanarak incelemiştir5 •

6. Darko Tanaskovic, "Presentatimı de cinq temaignages filmes sur [es ord
res mystiques yougoslaves" (Yugoslavya tarikatlan hakkında filme alınmış beş

belgenin takdirnİ) (s. 101-104).

Belgrad Üniversitesinde görev yapmakta olup, Yugoslavya'nın en meşhur

şarkiyatçılarından olan Tanaskovİç, bu kısa yazısında Yugoslavya'nın KQsova
vc Makedonya bölgelerindeki Melamı, Halveti (Karabaşiyye kolu) ve Rifıif

tekkelerinde, bu tarikatların ziklr kralınndan çekilmiş beş film hakkında izahlar
yapmaktadır. Kcndi ifadesiyle bu yazı, A. Popovİc'in bundan önceki ınakalesini

tamamlar mahiyettedir.

(4) Günümüz .Avrupa müsteşrik1cri son yıllarda Türkiye'deki dini cemaatlerlc daha yakmdan
ilgilenmekte ve bLıradaki dint gelişmeleri endlşe(l) ile takip etmekt-~jirler. Bir miDI ohrak
bk.: Paul DLımant, "Le Pojds de l'Istam en Turqııie" (İslam'ın Tüıkiye'dc~<i A~ırlı!:lı), "L' Islam
eı/'Etal dm/s le InClndı d'aujo/./rd'hui" (Olivier Carre yönetiminde, Ediıion' PUF, Paris,
a982) içerisinde, s. 87-107. nu yazıda Türkiye'deki diui ccrcyanl:ır ve özeLük "Nurcultlk."
hareketi ele alınmakıadır:

(5) Bu makale tarafımızdan tercüme edilmiştir. Bk:; "Osmanh Sonrası Djnemde Guney-D:)ğu

Avrupa'daki Müslüman Tartkatlar", Türk Küitlirü Araştırmaları, Prof. Dr. İbrahim

Yarkın'a Arma!:an, Yıl; xxvII, 1987. Ankara, 1988,. s. 85,125.
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7. Marc Gaborieau, "Les ordres mystiques dans le sous-contineni indien.
Un point de vue -ethnologique" (Hint Yarımadası'nda tarikatlar. Entolojik bir
bakış) (s. 105- İ 34).

Bu uzunca makalede yazar, Hindistan, Pakistan, Bengladeş ve Nepal'deki
müslüman tarikatların günümüzde bölge toplumları üzerindeki önemli rolünü,
oralara nasıl yayıldıklarınJ, şu andaki durumlarını vs. incelemekte, bu arada konu
ile ilgili oldukça zengin bir bibliyografya vermektedir. Gördüğümüz kadarıyla bu
makale, söz konusu bölgedeki islami tarikatların tarihi geçmişi ile beraber, bil
hassa İngiliz hakimiyeti dönemi ile günümüzdeki durumlarım, bunların bölge
toplumu üzerindeki dini, sosyal ve politik etkilerini, ihtida hareketlerindeki
rolünü vs. detaylı bir şeldlde inceleyen önemli bir çalışmadır.

8. Fred de Jong, "Note sur fes confreries souftes cl Sri Lanka" (Sri Lanka'da
sun tarikatlar hakında not) (s. 135-137).

Kısa bir makale olup, Sri Lanka'daki bilhassa Şiizeliyye'nin çeşitli kollan
ile Kadiriyye, Nakşbendiyye, Sülıreverdiyye ve Çeştiyye tarikatlarının bugünkü
durumlarını ihtiva etmektedir.

9. Denys Lombard, "Les tarekat en lnsufinde" (Güney Doğu Asya ülkelerinde
tarikatlar) (s. 139-163).

Bu genişçe makalede yazar, Malezya, Sumatra, Cava, Filipinler ve Endo
nezya'dald tarikatları incelemiştir. Yazarın ifadesine göre, bu çalışm~ bölge
deki tarlkatlarla ilgili yegane sistemli çalışmll.dır. Gerçekten de, konu gerek
tarihi açıdan, gerekse aktüel durum itibariyle, bir makale çerçevesinde detaylı

bir şekilde ele alınmıştır. Son yıllarda bu b6lgelerde İslam tarikatlarının kaydettik
leri' gelişmeler ve bunların kitleler halinde ihtidaıara vesile olmaları, ilgililerin
dikkatini çekmektedir.

10. Nicole Grandin, "Les tUnlg au Soudan, dans la Come de l'Afrique et
en Afrique orientale" (Sudan, Afrika'nın Boynuzu (Somali ve Etyopya'mn bir kıs

mı) ve Doğu Afrika'da tarikalar) (s. 165.204).

Bu uzun makalede de sözü edilen ülkelerdeki Kadiriyye, Şiizeliyye, Ticaniyye
ve diğer tarikatlar ,kolları ile -beraber, mezkur üç ayn bölgeye göre ayn ayrı.

ele alınarak incelenIiliştir.

Haldkaten, son zamanlarda müslüman tarikatlar Afrika'da hızlı bir şekilde

yayılarak bölge halkının İslam'} kabul etmesine vesile olmaktadırlar.

ıı. Fred de Jong, "Les eonfreries mystiques musulmanes au Maehreq arabe.
.Centres de gravite, signes de declin et de renaissance" (Orta Doğu Araplarında

müslüman tarıkatlar. Önemli merkezler, çöküş ve yeniden doğuş işaretleri) (s.
205-243).
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Yazarın, araştırıcıların konu üzerinde yapacakları daha detaylı çalışmalara

bir ön hazırlık mahiyetinde olduğunu belirttiği bu makalede, müslakil ara başlık

lar altında Mısır; Suriye ve Lübnan; Filistin ve Ürdün; Irak; ve nihayet Körfez
Ülkeleri ve Arap Yarımadası'ndakitarıkatlar tarihi ve bilhassa aktüel açıdan in
celenmiş, son olarak da buralardaki tarikatların çöküş ve yeniden doğuşu ile ilgili
bazı gözlemler kaydedilmiştir.

12. Panny Colonna, "Preseııee des ordres mystiques dans rAures aux XIXe
et XXe siec/es. Contribution tl une histob'e sociale des forces religieuses en Algeric"
(XIX. ve XX. yüzyıllarda Mağrib'de tarıkatların mevcudiyeti. Cezayir'deki dini
güçlerin sosyal tarihine bir katkı) (s. 245-2(5).

Yazar bu çalışmasının, Mağrib'deki tarıkatların bir tarihi veya mevcut du~

rumIarının bir incelemesi olmayıp, sadece, uzun bir ortak tarihe sahip köylü gu
ruplarının dini bir mesajı nasıl yaşayıp ondan yararlandıklarınıgösterme gayesini
taşıdığını belirtir. Bununla beraber, son iki asır boyunca bölgedeki tarikatlarla'
beraber, diğer dini cemaatler ve siyasi güçleri de inceleyerek, bunlar arasındaki

münasebetleri ve halkın bunlara karşı tavrını otlaya koymaya çalışmıştır. So
nunda, Cezayir'deki tarıkatlarla ilgili bir de bibliyografya verilmiştir.

13. Nicole Grandin,"Libye: elemenIs bibliographiques) (Libya: Bibliyografik
çalışmalar) (s. 267-269).

XIX. Yüzyıl öncesi dönemle, xıx. Yüzyıl'da Libya'daki tarikatlarl~ ilgili
bir biliyografya çalışmasıdır.

14. Jean-Louis Triaud, "Le theme confrerique en Afrique de rOuest. Essai.
historique et bibliographique" (Batı Afrika'da tarikat meselesi. Tarihi ve bibliyog
rafik deneme) (s. 271-282).

İsminden -de anlaşılacağı gibi. bu mika1ede Batı Afrika'daki tarikatlar tarihi
yönden kısaca ele alınmış ve konu ile ilgil i geniş bir bibliyografya verilmiştir.

15. B.G. Martin, "Les Tidianis et lel/rs adversaires: de"eloppements recents de
!'fs/am au Ghana et au Togo" (Hdiniler ve muhalifleri' Gana ve Togo'da yeni
isllmi gelişmeler) (s. 283-291).

_ Bu makalede de, iki Batı Afrika ülkesi olan Gana ve Togo'daki TIcaniyye
tarikatının 1780'de bölgede zuhGr edişinden itibaren geçirdiği safhalar ve onlara
karşı koyan güçler ele alınmıştır.

Son olarak da, yine Gilles Veinstein tarafından, "Un essai de synthese"
(Bir sentez denemesi) başlığı altında, bütün bu makalelerin genel bir değerlendir

mesi yapılarak, Amerika dışında hemen hemen bütün dünyadaki müslüman
tarikatların günümüZdeki durumu özet olarak takdim edilmiştir.

Kitabın sonunda, Marc Gaborieau'nun kısa bir açıklayıcı yazısı eşliğinde

"İndeks" yer almaktadır.
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İçerisindeki makalelerin objcktifliği tartışılır mahiyette olan bu kitap, gör
düğümüz kadarıyla dünyanın bu kadar geniş bir alanındaki müslüman tarıkatları,

üstelik her bölgenin P1ütehassısı olan araştırmacılartarafından yapılari çalışmaları

bir araya getirerek inceleyen yegane kitap durumundadır. Bu kitap baştan sona
ckunduğunda, gerç(k~en, dünyadaki islamı tarikıtıarın genel durumu hakkında

bir fikir sahibi olunabileccktir.

Bu kitabOm bir başka vc en ör.cmli özelliği, ele alınan her bölge üzeri(lde
yapılacak daha detaylı çalışmalar için oldukça zengin bibliyografik bilgiler ihtiva
edcn bir el kitabı mahiyetinde oıtişudur. Hazırlanışındaki asıl espri de bu olsa gerek.

Kısacası bu kitap, Tasavvuf ve Tarıkadar tarihi ile ilgilenen her araştırmal:!

nın mutlaka istifade etmesi gerektiği kalJaatinde olduğumuz bir escrdir. Ayrıca

bu kitap, Batı'da islamı tar1katlar üzerinde ne dercce ciddi çalışmalar yapılmakta

olduğunu da göstermektedir. İleride bu kitaptaki makalelerin tamamını terr:üme
ederek, böyle bir eseri dilimize kazandırmayı düşündüğümüzü de burada belirt·
rnek isteriz.
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TUNUS'TA DİNİ AHLAK VE KAPİTALizMiN RUHUx

Çeviren: Ar: 'Gör. H. Ezber BODUR

Din ve ekonomik faaliyetler ara~ındaki ilişki, Batı Avrupada Protestanhk
ile kapitalizmin doğuşu arasıdaki müna<;ebeti ilk olarak ortaya koyan Wa~er'den

(Weber, 1958) bu yana devam etmekte olan sosyolojik ilgi alanınHcşk.ilctmektedlr. 
Konunun, üzerinde yapılan son çalışmalarla hayli tartışmalı olduğu görülmüş

ve görüşler genellikle iki farklı yön takip etmiştir (Eisenstadt, 1968), Araştırrcı

ların bazısı. Waber'in ana1iıinin Batı Avrupa'ya yada Protestanlığa uygulandığı

gibi (Green, 1959) pratik veya teorik olarak geçerliliğini kabul etmekte veya karşı

çjkmak~adır. B::o.z.ı C'l.raştırmacılar ise, dünyanın faıkir bölgelerinde teorinin ge
çerliliği hususunda, diğer dini gruplar üzerinde bu fikri uygulamaya gayret
etmektedirler. Bu tür çaı"malarm çoğu, Doğu ve Güney Doğu Asya'da yo
ğun bir biçimde sürdürülürken, diğer ülkeler üzerinde de -az da olsa- yazılmış

makaleler mevcuttur (Eisenstadt, 1968). Protestan ahlakı modeline uygun Asya
da'daki tüccar grupları üzerinde yapılınış birkaç çalışmadan ba:ıseden Bellah,
bunların, Avrupa'nın ilgili -bölgelerinde Protestanltkta olduğu gibi bütün ce
miyetin normalarını pek nadir taşıdığına da:. dikkat çekmektedir. Yani onların

tesirleri, cemiyet içerisiııde daha alt bit grupla sınırlı kalmı~tır. Bütün bu çıt

lışmalardan Weberci tezin, Avnıpa'dan farklı kültürlerde, hususi bir cemiyet
seviyesinde tatbik edilebileceğini göstermektedir. Bu çalışma da, Tunus'ta İs

lam camiası i~inde ayrı bir dini fırkanın mensupları olan bir grup tüccar ara
sında, dinı ahlak ve kapilatizmin ilişkisinden hareket ederek, bu fikrin doğrulu

ğunun ispatına yöneliktir ı .

Bu araştırmanın konusunu, Tunus'un güney sahili açıklarındaki çöllük
Cerbe adasından ülkenin çeşitli kesimine göç eden ve daha çok bakkallık yapan
veya çeşitli şekillerde perakende veya toptan ticaretle meşgul olan' tüccarlar grubu
oluşturmaktadır. Sosyalolarak Cerbe orijinli tüccarlar faaliyet gösterdikleri

x) Bu makale, 6 Kasım 1970 yılında "Middle East Studies As,ociation (Columbus, OhioYnun
4. yıllık toplantısında; Russeıı A, Stone tarafından tebliğ olarak sunuımuş ve Stone, R.A.,
«Religious Ethic and th~ Spirit of Caplıalism in Tuni';i;ı", fnt:mwıion:ı/ Jo;ırna/ of Middle
Fast Studies, c. 3, ı 974, s. 260-273'dan tercüme ediımişIir.

1) Bu çalışmanın mümkün olacagı Geııner tarafından yazılan makalede kısaca bahsedilmiştir.
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toplulaklarİa pek nadir bütünleşmekte, üstelik Cerbe adası ile yakın bağlarını

sürdürmektedirler. Çalışmaları esnasında periyodik olarak doğum yerleri olan
Cerbe'yi ziyaret eden bu grup mensupları, ekseriya çalışamaz duruma geldiklerin
de, hayatlarının geri kalan kısmını burada geçirmeyi tercih etmektedirler. Bu a
dadaki hakim dini fırka, İslam tarihinde bazan "heretik" olarak isimlendirilen
ve dinihüviyetinden dolayı Ehl-i Sünnet tarafından karşı çıkılmış ve bugün men
suplarının artık tehlikede bulunmadığı küçük bir dini grup olan İbiidiyye'dir.

Cerbelilerin, bir grup olarak s~syolojik ilgiyi çekme1eri başhca iki sebepten ileri
,gelmektedir: Bir taraftan marjinal ticari sınıfı, diğer taraftan da kapitalistler
olarak önemli başarı sağlamış dini bir azınlığıoluşturmalarıdır,

Geleneksel cemiyetlerin daha kompleks hale gelmeleriyle mesleki olarak
uzmanlaşmış azınlık grupların ortaya çıkmasından sık sık bahsedilmektedir.
Sosyolojik analizler, ya mensuplarının kendi tükeetiın ihtiyaçlarını karşıladığı fakat
D,llrkheim'in n;ıekanik dayanışma modelinde (Durkheim, 1764, s. 174-81) olduğu

gibi herhangi bir üste değer üretmeyen küçük, otarşik ve ailev! birim kavramıyla,

ya Rinder (1958)'in belirttiği gibi aralarında belirlenebilir statü açıklığı ve
çok az ilişkinin meydana geldiği iki sınıflı (tipik olarak asi1ler ve köylü;lerin oluş

turduğu) cemiyet m~deliyle başlar. Simmel (1950, s.402-8) de analizine~ üyeleri.
nin tarımsal üretimde kendi kedine yeterli olduğu ve kendi kullanımlarına yönelik
dohıma er sanatları ürünlerine dayalı bir cemiyet kavramıyla başlamaktadır.

Zaman akışı içerisinde cemiyet, carı terminoloji ik modernleşmeyebaşlar ve yapısal

değişiklik meydana gelir. Durkheim'e göre bu durum "mekanik dayanışma"dan

iş bölümünün gelişmesiyle "organik dayanışma''ya doğru bir değişimi ifade
eder. Aynı zamanda bu değişme içerisine, mensuplarının herbirinin bir veya bir
kaç mal ya da hizmet üretiminde ihtisaslaştığı ve üretim fazlasıum ihtiyaç
duyulan diğer mallarla mübadele edildiği bir cemiyette otarşinin kaybolması

da dahildir.

Böylece cemiyet, daha kompleks bir münasebetler ağı haline gelir. Bu durum
da ticaret sınıfına olan ihtiyaç ortaya çıkar ve ticari sektör iş bölümünde uzman
laşmış mesleklerden biri olarak gelişir.

Rinder'in geliştirdiği modelde, cemiyette mevcııt iki sınıf arasındaki statü
farklılığı, üretim artışıyla birlikte giderilme eğiliminde olurken ortaya çıkan

baskı, iki sınıf arasındaki karşılıklı etkileşimin bazı şekillerini de ortaya çıkara·

caktır. Bu etkileşim, karlı işi fırsat bilen bir grup tüccar tarafından yürütülen
ticaret veya trampa ilişkileri şeklinde olacaktır. Hem Simmel hem Rinder bu
ekonomik faaliyet alanının, ekseriya "yabancılar", "marjinal ticaret sınıfı"

olmalarıyla az çok farklılaşIOJş bir grup tüccar tarafından ele geçirileceğini

x) İbadiyye'nin tarihi ve bu hususta seçilmiş bir bibliyografya için bk: E. Ruhi Fığıalı, "İbadiyye

. 'nin Doğuşu ve Görüşleri" (Doktora Tezi), Ankara 1972 (çev. noıu).
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one sürmektedirler. Satadi ayrılığının ortaya çıkardığı ha}iat biçimi, marjinal
ticaret grubu için birçok potansiyel sorumluluklara sahip görünmektedir. Yeni
ticari sınıfın faaliyetlerinin karlı yapısı açıkça görüldüğü zaman, cemiyetin diğer

tabakalarına mensup olanlarla bir çatışma tehlikesi de başgösterir. Diğer taraf
tan bu grup, dhıhtemelen yenilikçi ve yaratıcı davranışa doğru eğilimleri sergiler
ler. . Yabancı ticari grup, ticaretin fonksiyonunun daha önceki mevcut mesleki
yapının bir parçası olmamasından ve bu yüzden cemiyet mensuplarının ticareti
bir fırsat olarak pek nadir tanımaları sebebiyle ticari faaliyetlerle meşgul olabile
cektir. Becker (1940, s. 33-4; 1956, s. 273)'in işaretettiği gibi bir meslek, yeni
bir imkan olarak tanındığı durumlarda, geleneksel mesleki yapının bir parçası

olmamasından dolayı küçük görülür.

Becker'in analizinde marjinal ticari grubun temel özellikleri aşağıdaki şekil.

dedir:

1) Ticarı ilişkilerinde ileri derecede rasyonaHik ve yetenek.

2) İkili ahlak: Kendi küçük gruplarının dışındakilere farklı muamele et
mek; cemiyet içerisinde üstünlük duygusuyla birbirlerine sıkı bir şekilde bağlılık

göstererek ayrı bir grup halinde yaşamak; grup üyeleri lehinde ve yardıma istekli
olmak suretiyle grup-içi, fakat cemiyetin çoğunluğuna yani bütün grup dışıİıdaki

!ere kar elde etmek bakımından ilgilendikleri ve bu yüzden evrenselobjektiflik
gösterdikleri grup-dışı, davranış aW§kı geliştirmek..

3) Kendilerinin ayrı bir grup veya ırk oldukları anlayışı ve muhtelif dil
kabiliyetleri ve geniş halk kitleleriyle temas kurabilme gibi enternasyonalistik ö
zelliklerin gelişmesi.

4) Cemiyette çoğu kere bir statü açıklığı ve ekonomik faaliyet alanını doldu
ran ve çeşitli sosyal sınıflar arasında bir vasıta olarak hareket eden; ekseriya ce
miyette hakir görülen iyi tanınmış ve küçük bir meslek grubunu teşkil etmeleri.

5) Maksimum kar elde etmek için çalışma hususunda herhangi bir baskı

veya endişe olmadan, çoğunlukla kendi kurtuluşları ,için çalışmak suretiyle işle

rini meşrulaştıran bir aWak bir "misyon" duygusu taşımaları.

Becker, böyle gruplarla ilgili birçok örnek verir. Bu genel açıklamanın,

Cereelilere tamamiyle tatbik edilebilir olduğu göze çarpan önemli husustur.

Nihayet Stryker (1959), bu tür gruplara karşı potansiyel olumsuz tutumun
analizinde, marjinal ticaret sınıfı tarafından işgal edilen pozisyonu; fonksiyonel
olarak önemli, finansal olarak karlı, göze çarpan, toplumda hakir görülebilir ve
tüccar grubu tarafından "farklılık kompleks"i doğurucu olarak açıklamaktadır.

Ayrıca marjinal tüccar sınıfının. durumunun; ekonomik değişkenlere, dine, top
lum ve aile yapısına ve daha geniş cemiyetin siyasi yapısına bağlı olarak değişe

ceğini j,lave eder: Bunlar, bu. çalışmada gözönünde bulundurulacak değişkenler

arasında yer almaktadır. --
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Görüleceği gibi, Cerbeliler -bu değişkenlerin- herhangi biri üzerinde ekst
rem bir şekilde olmayarak -Tu.l1uS cemiyetinin diğer fertlerinden farklılaşmış

"yabancılar''dır. l':eticc olara k Becker ve Str)ıker tarafınd<'.n vurgulanan, pozis
yonlarının sosyd olarak düşük g5rülebihne ihtimali en aıt seviyededir. Bu yüzden
Ccrbelilcr açık önyargının hedefi de deği1llerdir. Bununla beraber "yabancı"

veya "marjinal ticaret sınırı"nı oluşturmaktadırlar. Güneyde bir adactan gelen
Cerbeliler, İsliinıiyette farklı bir dini fJrkaya mensupt.urlar. Tunus'un meSleki
yapısında bir e.çıklığı belirleyip bunu uygun bir zamanda doldurmuş olan Cer
beliler, perakende bakkaliye alanındaki "boşluğu" bildıklerinden, Tunus'un
her tarafında bakkal işletmecileri olarak dikkat çekmişlerdir. Zira, bu tkarı

alanda f<'.aliyet gösterenler sadece Cerbeliler olmadığı gibi, ticaret sıwfı da
tamLn:cn yaba-nc:hLrda.n müteşekkil değildir. Bu, niçin mesleğin hususı olarak
hakir görülrr.cdiğir,in açıklanmasına yardım etmekteir. Cerbeliler, Tunus'taki
tÜCCf..r sınıfın yallr,şık yarısını teşkil etmelerinden dolayı bu çalışmanm konusunu
oluşturmaktadır. Tunus'a has hkkaliye tarzını başla.tıp rekabetçi standartlan
ortc~:ya koyan ve adadan ayrılarak Tunus ekonomisinde aktif olan Cerbelilerin ,
hemen l:epsi bu iş Kolunda uzmanlaşmışlardır,

Ccrbclinln T'cari Hayatı

Tunus'taki Ccrtcli tüccarların sayısı hakkındakesin rakamlar yoktur. 1966
nüfus sayımına göre, Tunus'un çeşitli bölgelerinde çalışan CerbeliIerin 6000
civarır:da olduğu tr~hmin edilmiştr. Aşağıda vasıflanan çalışma üslubu dikkate
alındığında Ccrbcli tüccarl?rın toplam sayısı 9000'e ulaşmaktadır. Mamafih daha
küçük rahmı kullanar?,k, Cerbc1i tilccz..rI2I, Tunus'ta perakende bakkaliye
ile uğra'3anların toplam sayısmın yarısından biraz az olduğu görülecektir. Hatta
budarm etkisi, perakende tİcarettc belli bir üslub<ırtaya koym;:ılarıyla, sayılarına

göre daha fazladır. Bu yüzden Cerbeliler, TunusIuların birçOğU tarafından Tunıis

lu tüccr.rlaın en iyi tipi ı~>lamk değcrkndiri1mekte ve köşebaşı bakkallarma
"kkkal"d;:tI1 ziyade "Cerbeli" ismi verilmektedir. Ayrı z8.mmda Ccrceliler, ciddi
bir şekilde fr,21iyete katıl[:n, kc.pitalle desteklenmiş ve işfl:daml"xı olarak fa~ıiyet

gösteren tUccr.rl2.r [.rasında en geniş monolitik grubu da tcmsil etmektedirler.
Bu çdışma, yaklfl-şık 1965 yılına kadr.r mevcut olduğu şekliyle Cerbelinin ticari
hayatınm "geleneksel" formunu dikkate almaktadı'r. Bu zamandan beri hükümet
dcstc,ğindcki ticari koopemtiflerin kurulması ve dağıtıiması, Cerbelilerin faaliyet
leri üzerin'de hcnü.z tamamen açık olmayan etkiye sahip olmuştur.

Bir Cercelinin meslek ha.yatı ya küçük bir aile br..kkahnda ya bir ::ıxkadaşı

veya hemşehrisi t''X2fmda.n işletilen bir hkk?Jda çıraklık şeklinde başlar. Neticede
bir bakkdiyeyi işletebilecek bilgi vereceriye sahip olacak ve biraz sermaye bi
riktirebilmişse kendi işyerini açae2.ktır.

Tuccarhrın (gezginci esnaf) hayat şartları rahat değıIdi.r.' Haftaıun her gü
nünde ve yoğun bir çalışma tempoları vardır. çoğu, ev kiralamamak için, geJlel-
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liklc dükkanlannın ambr kmuında, memleketlerinden getirdikleri mahalli

sergiler üzerinde gecelcyerck D«.yat1annısürdürürler. Ay!Jl zi'.m~nda, elektrik ve
su şebekesinin mevcut' olmadığı dÜKaIll2.rmda satılmayan ma1!~r beIii başlı gıda

lantll oluşturmaktadır. Yemek. dükkanın gerisinde ha,ndaml' ve yenilir. Dük
kanlarını sabahın erken saat1et'inde a.çıp geç s~?,tlere kadar açık Lut Datm sebe

biyle çok çalışan Cerbelilcem bütün varlığı işyerleri etrafında yoğunlaşm2ktadır.

Sıkı çalı~ma tarzı ve r,sketizm belirlidir.

Bir yıldaıı iki yıla kader süren çpjışij1 dönemleri, nZf,t Ş tillerle kesinti-

ye uğramaktadır. Nitckim bir Ccrbeli, dağıım J ;ri okn b', :aya bitk ,ay süren
bir tatil için dönebilmektedir. Eskiden bu t2.ti 'in d2ba uzun ~ünne"ine lmr~rlık,

bugün üraşım vasıtalanı~ın iyileşmesiyle,cerleliler LC3;i zamaolar ,i.çin dr,hı! sıK gide
biJmektedir. Tatil esnasınd2., çalışırken nıalırun, k2'.llm1.!l normal aile ya~mıtıs!llııı

bütün yönlerine car:daİ1 bağlılık gösterilir. Bu dönem, evli olmnyarı Certelinin

evlilik hazırlık.larmı sürdürebileceği nygun bir zamanı teşkil edecek, evli
olan Cerbeli için ise c~',,j ve ÇOcuktexı ile hasret gidereb"ile::e.ği iyi bir fırsatı

o]uşturac<i.ktır. Çünkü Ce-rhelilcı:in l:::erd:crlerincc' r-ilcleriIii dlikknd<'Tll1<l go
türdükleri pek !'<,-dirdir. Bir Certeli .üüiIi cSI!E'.smda t~ırımla da meşgnl olmc1.k
ta veya Cerbe'de ~~ilCsi için bir ev inşa etmektedir. C~rl;cli lücccmn . edefi, üi
kedıı çeşitli yerleıİ1ıde göçebe perakende ticm:ctinde sürdürdüğü fa,üiyctiı;i t2,,
ımnn1amak ve sonfZ da tas(',rrnf ettiği p8I1'.sıyli'" ömürünün f,r;ri kalan Jmnı11lı

geçirmek üzere Cerbe'yc dör:erck orada marjinE',] tanmsd· ımdiyetkrIo, oğulla

rının işlerini takip etme, yatırımlar V.s. ile meşgd olmak şeklinde özetlencbilir.
ŞL\phesiz bir tücaar; Cerbc'ye döndükten sonra iyi bir [nıYP.t si.irebilmek iç:i;"
mesleğe atıldığı. ilk yıll2.rdan itibaren hazırlığa başlamaktadır.

" Cerbeli gezginci esimf tatilden sonra i~ine yeniden dönebilecektir. Şüphesiz

bu, daha iyi iş tekliflerinin müzakere edilebileceği bir z.aımuıı oluşturac:ıktı!.

Cerbeli. bir çırağa düzenli ücret yada, f;;rkh bir dükkanda iş verileblIir. Gevşek

aile birlikleri, dükkanınt arasmda işgücü taransrcrİne müsade edebilme tedir.
Bu durum, herhangi bir işyerinde"çi'ill 11 bir işçinin ücreti i ,'tmasım veya
çalışma şarthrınm daha da iyle irilmcsini-istcmcsi için iyi ;:;lr flt~.t 11 uştumcak

tır. 'cıkede genç bir Cerh':li, yelerli tecrübe edinmeyi Ye ekscriYi! aiksinin bimz
mall yardımıyla yeDi bir diikkanda işe başlayaliHmek için para biriktirmeyi, veya
komisyona dayalı yada yüksek ücretle çalışarak bir dükkanı;, idarecisi olmayı

ümit eder. Başarı ve ilerleme şartları, iş ala.ıımda yör cticiler vcya kolej öğret

menlerinin eğitimi ye eksikliklerİnin giderilmesindeki bilinen sisteme benzemek
tedir. İşe ilk bu;lanı<ıda verilen ücret, eğitilenin tecrt.Ce ki:'.z<rmyor olm['.sı sebe

biyle düşük olmaktadır. Belli bir zaman sonra daha iyi ödemenin yp.pıldığı iş çlö~

nemi başlayacak ve bu safh2.)'ı başarı, iş piyas,-,_smdaki arz-t2.lep şartları ve kişinin

akı~lıca i~ değiştirebilme kabiliyeti veya daha avantHj1ı bir işe girme tehdidi gibi

faktörlerden oluşan dönem takip edecektir. Personel İi;üı lıaberie~me ve re
h~bet, Cerbe'ce aynı kasabadan halk arasında veya aile çevrelerinde haberin
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yayılması gibi hususi bir kri,tere göre olmaktadır. Yiııe mali yardım ve hatta sı

nırlı anonim şirketler gibi organize olmuş informal zincirleme satış dükkanıarı,

herhangi bir Cerbe' köyünden komşular arasında veya geniş aileler içerisinde
teşkil olumJrlar.

Cerbelinin grup içi yaşama tarzı, Cerbelilerin özel yaşama biçimlerine uygun
ve şehirdeki diğer toplulukları oluşturan gruplardan ayrı, kendi dini ve sosyal
topluluklarını kurdukları daha büyük şehirlerde bir adım daha ileri götürüımüş

durumdadır. İmam olarak hizmet edecck olan dini ve topluluğa ait hususi bir lider
belirlenip çeşitli manevı ve gruba ait göreyler yerine getirilmiş olacaktır. Problem
ler -daha ziyade mali olanları- çağlınıukla karşılıklı yardım esasına dayalı cemi·
yetler tarzında Cerbelilerin oluşturduğu topltıluk içinde halledilecektir. Bu or
ganizasyon modeli, geleneksel Arap şehrinde "farklı fakat eşit" temeline bağlı

birarada mevcut olan diğer topluluğa aİt teşkilatlarla paralellik arzetmektedir.
çoğun~ukla erkeklerden oluşan "Cerbeli topluluğu" belirli özellikler itibariyle
köy ve akraba grubu yerine geçmektedir.

CerbeliIer ve aslında bütün TunusIular, yukarıda vasıflandınlan 'hayat tar
zının, sadece "tipik olarak" bir Cerbeli hayat stili olmayıp aynı zamanda bir Cer
belinin temsil ettiği kendine özgii hayat modelini oluşturduğunu kabul etmekte
dirler. Bu anlamda, yukanda açıklanan ticarı hayat bir "Cerbeli aWfrkı"

olarak düşünüıebilir. Değer atfedilmiş l;ıayat modeli, ileride geçimini yeterince
sağlayabilecek parayı biriktirmek için adayı terkeden bir tüccarı içine almaktadır.

Cerbeli , ada dışında sade bir şekilde yaşamayı, adaya döndüğünde ise eil göste
rişli refah belirtisinin sadece evi olmasıyla, asketik bir tarzda hayatını sürdür
mek ister. Bununla beraber ev içindeki hayatı oldukça sadedir. Bir tüccar zengin
leştiği zaman bile sade yaşantısını sürdürür; hayatının emeklilik dönemini geçir
mek üzere doğum yeri olan adaya dönüp dini düşünce ve tatbikatta oldukça du
yarlı olarak "tipik" Cerbeli hayat tarzını yaşar. Göçmen ticarı faaliyetlerden
emekliye ayrılmış daha yaşlı Cerbeliler, tüccar olarak yaşantılarından sonra e
meklilik dönemlerini adada geçirmekten oldukça gurur duyup "Cerbeli ahliikı"nı

tatbik ederek iyi ve kendilerine öıgü bir bayat sürdürdüklerine inanırlar.

Göçmen ticari bayatı sürdüren Cerbelilerin. yukarıda marjinal ticari sınıfın

sosyolojik açıklaması ile yakın bir uygunluk içinde olduğu açıkça görülmektedir.
Daha evvel hiçbir sosyolc~ik açıklamanın yapılmadığı bir grup ve cemiyet
için' böyle bir 'yakın uygunluğun bulunması gerçeği, fi1ain kendisi içinde enteresan
bir doğrulaması olarak ortaya çıkmaktadır. Bununla beraber Cerbcli~erin tarihi
dini geriplanı ve bu hayat tarzı arasında daha önemli korelasyonun idenebil·
mesi mümkündür.

Dini Geriplan

Cerbeliler, Tunusun güneyindeki halkınçoğunluğu gibi, Berberidirlcr.
Diğer Güney Tunusluların aksine Cerbeliler, aşağı yukarı 910'larda dini sebepten
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dolayı Cerhe -adasına yerleşip orada yaşamak zorunda kalmışlardır. Bugün Cer
belilerin yaklaşık yarısı '\le göçebe ticarı faaliyette bulunanların çoğu İMdiyye

fırkasındandır. Lider!erinin adına izafeten İbadiyye fırkası, dördüncü İsL.am

.halifesİnın kim olacağı hususunda ortaya çıkan tartışma esnasında ayrı bir fırka

olarak kristaUeşmeye başlayan ve (Tahkim'i kabul etmesiyle Hz. Ali'den ayrılarak

ayrı bir zümreleşme hareketini başlatmaları sebebiyle bu şekilde isimlendirilen)
oldukça asketik ve püriten olan Hariciliğin dört ana fırhsından biridir. Müca
deleyi kaybeden Rıriciler, kendilerine baskı yapılması üzerine Arabistan içlerine
doğru sığınabilecekleri bir yer aramak üzere kaçmışlardır. Dört ana fırkadan bi·
ri olan İMdiler Kuzey Afrika'ya hareket etmişler ve Tahart'ta bir emirlik tesis

. ederek birkaç önemli Haricilik merkezi kurmuşlardır. Yaklaşık 300 yıl sonra
908-909'larda Kuzey Afrika'mn Fatimiler tarafliıdan işgal edilmesiyle İbadller

başkentlerini terkedip daha emin bölgelere kaçmışlardır (Abadites, 1913). Dini
siyas'! ba,kı üzerine İMdiler, oldukça. tecrit edilmiş iki bölgede yerleşmişler ve
adaya kapanış ve ayrılrk geleneğini kurmuşlardır. ibadllerin yoğjin bir şekilde

yerleştikleri iki bölgeden biri çöııük Cerbe adası ve diğeri de o dönemde Cezayir'in
tecrit edilmiş Mizab vahasıdır.

Tunus'taki Cerbe adası İMdllerin çoğunluğu oluşturduğu tek bölgedir.
Ayrıca Tunus'ta hakim islam mezhebi durumunda olan Malikilik, O:rbe'de

. fazla taraftnr bulamamıştır. Bu yüzden iMdilik, Tunus'un diğer bölgelerinde
olmasa bile Cerbe adasında hakim tarihi-kültürel etkisini sürdürmektedir. İb.5.dı

lere yapılan tarihi baskı öncelikle kedilerini tecrit eden ye koruyan adaya güçlü
bağlılıklarını açıklamakta ve hala İbiidi gruplar şeklinde yaşama imkanı sağlamak

tadır. Bu bağlılık aynı şekilde, dini farklılık duygusunu asla kaybetmemiş olarak
Cerb~li1erin emeklilik dönemlerinde yeniden adaya dönmelerindeki güçlü eğilimi

de açildamaktadır. Hem doğum yeri olan Cerbe'de hem dışarıda,ya~aına biçim
lerine bizzat yansıyan dinlerindcki kuvvetli öge, ticarı kapitalistler olarak kabili~

yetlerinin açıklanmasına da katkıda bu1una~:aktır. ibadlliğin dini öğretileri, dört
İslam Hukuk ekolü içerisinde en asketik ve püriten mezhep olan Maliki ekolüne
çok yakındır. ıMdiler özellikle tarihi oliijinleri ve kendi mezheplerinin gelenek
leri içinde asketik yaşama ve dini prensiplerin tavizsiz yerine getirilmesi husu
sundaki belli başlı isteklerle fa.rklılaşmışlardır. Cerbeliler üzerinde iMdiliğin en
belirgin etkisi, sistematik hale getirilmiş doktrinden ziyade, sözlü gelenekleri çer
çevesinde tekrarlanan kavram ve davranışla~da ortaya çıkmaktadır. Hem faali
yetleri hem dini ahlakiarının özünü ve dünyevi "çağrı" kavramını nasıl yorum
ladıkları hususunda Cerbeliler, ticari faaliyetlerinin dini doktrinlerince teşvik

~dildiğine inanmaktadırlar. İbadlIiğin hususİ muhtevası hakkında hiçbir şey bil
~eye~ diğer TunuslU1ar (İbadi olmayanlar) bile bu durumun, 'ıkendi kendini ta
mamlayan kahince faaliyet"in sebebi olduğuna inanmaktadırlar. Bu husus, Cer
belilerin cemiyetteki rollerinİ tarif eden sosyal kimliklerini ortaya koymaktadır.

Dini fikirler, inananların bu fikirleri nasıl algıladıklarına uygun olarak davra.

315,



DIşlarına etki etmektedir. Cerbeıilerin Tunus cemiyetindeki durımıları ekseriyetin
hedeii Iı;:ıJire gelmiştir. Ticari kapitglizm ve servet biriktirmeye verileil değer, dini
metinlerinde birkw müşahha.s kaynağa dayama da, açıkça Cerbelilerin dünya
görüşünün bir P2XÇ251n i teşkil etmektedir. Çalışma hayatını tamamlama husu
s;ur,da bir Certeli, nygukdlğl gö'çebe ticaret moddinjn' faziletli bir iş olduğuna,
geniş çapta sosyal üısviple açıkça ortaya çıktığı üzere, buııu yerine getirmek su
retiyle bir der.eceye h.dar dinı lütuf kazandığına inanır.

Cerbc:Jiler <ll'<ı,smda dinı ahlak ve ticarı kapitalizm arasındaki"ilişkinin teyit
edilmesi hıısuslHıda, aynı şekilde İMdi olan ve-tecrit edilmiş bir bölgede yaşayan,

yine mukayesc edilebjlir başs.rıJarıyla göçebe ticari faaliyette bulunan, Güney
Cez<"yir'dc mesktın Mizablılar amslllcra da ayın davranış modeli ortaya çı.!emıştır.

B1I iki grup Rmsındaki tarihi, kültürel ve hayat biçimindeki benze~ırkler, tamamen
rastgele oıarak oldukça dikkat çekici bir husustur. Mİzablılar hakkında da
bir seYFch, lbadi!erin gerçekte baştan aşağı Protestan tutuma sahip olaııklarını

belirtmekte dir. Devıımla, İbftdı1erin para. kaz2xmayı sadece AlIarl'"ın rız:ası doğ

rultıısımda bir iş olarak telakki etmeleriyle kalmayıp, üstelik ü'r;ul1 lütfunun a
çıle ddil-i şeklinde değerlendirdiklerini ifade etmektedir. (Bradriçk, 1943, s. 100).
Bu ,çalışm"-nm, ortaya koyduğu gibi-, Cerbeliler ve l\1iziiblılar, ',"'eter tamfmdan
tartşuan davranış modeliyle çok yakın bir uygıınluk göstermekt~dir1cr. Bu husus,
Weberci tezin daha da genelleştirilmesive geçerliliği için bir delilolmaktadır.

Weber'in teşebbüsü, «Protestan Ahlakı ve Kapitalizmin Ruhu" (1958) adlı

eserinde a!1f'. hu.tlC'xıyla beiirtildiği gibi, "Protestan Reform(l.syon "unun ortaya
çıktığı zamand~. R'.tı Avru]J2:da kapitalizmin doğuşunu açıklam~sı ile ilgilidir.
Boylece Weber'in, Marx'ın sosyal değişİm açıklamalarında ekonomik değişken

Ierin temel faktör olduğunu ıddia eden tezine bir alternatif görüş getirdiği an
ınş/lmaktadır (Nisbet, 1969, -s. 276-7; 1966 $_257-61; Zeitlin, 1967,. 81-6; 1968,
s. 1LL- ]2), \Veber, görüşlerini Marx'm teorisi gibı aynı genellik seviyesine ge
tirmek için "Asketik Protestan Ahli.ikı"nı (1958, S. 72-92; 1964, s. 79·8L Par
sons, 1968, s. 519-38), daha genel ifade ile., a.şa}~ıdaki elemanları ihti\Cu eden
ve belli bir derecede di11l tasdik Ye -müeyyidclere sahip - fikirler sistemini geliş~

tirmiştir:

i) Asketik hayat tarzL

2) İş hayatı veya ekonomik faaliyetlere uyguIanaQilen "çağrı" kavramı.

3) En azından ortak dinı kimliğin belirlediği .grup dayanışması.

Luther'in öğretilerine ve Kalvinci yorumlarnalara dgya,Qarak Weber, çağrı

öğretisini biraz daha ileri gider~k aindar insanlar tarafından uygulanan ve aşa·

ğıdaki nitelikleri haiz dilrıyevix bir faaliyet olarak açıklamıştır:

x) Denye'\-i ibadet pratiği olarak, ekonomiye ve öteki dünyevi i~lere yeni bir .()l1ern verilmiştir

(çev).
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1) Asketisİzm: lüksü ve nefs! istekleri yasaklama.

2) Dünyevi mal ve menfaatler üzerinde etkili bir hakimiyet tesİsine yöneliş.

3) Rasyonaılik: şartlara uymayan gelenekçiliğin reddedilmesi ve bütün faa·
liyetleri arzulanan amaçlara yöneltme.

4) Ahlaki evrensellik: bütün insanlara yaygın ve şahsı olmayan aynı stan
dartlartlarla mımmele.

5) İleri derecede iş bölümii ve rollerin farklılaşması: ekonomik faaliyetleri
modern meslekı yapıya uygun olar~k inşa etme.

Yukarıda: belirtilen açıklamaların ışığında ibadiliğin, aynı dinı fikirlerin
çoğunu ihtiva ettiği görülmektedir. Bu fikirler, ilk Protestanlarda olduğu gibi,
çoğunlukla Ccrbeliler üzerinde de aynı etkiYi göstermiştir.

iMdilik ve Cerbeli ahlakı ile İslamiyet arasındaki ilişki, Protestan ahlakı

ile Hrıstiyanlık arasındaki ilişkiye benzemektedir ı . Kapitalistik müteşebbislik

için Marksist aç'k1amaya alternatif olarak yrtpılan araştırmada, yukarıda ana
hatlarıyla belirtildiği gibi dini doktrinin fikri muhtevasının daha genel bir bağım- .
sız değişken olduğu açıkça görÜımektedir.

Ustelik, dini değişkenin Tunus toplumuyla ilgili olduğunu da ispatlamak
mümkündi.ir. Açıklama, mantıki ispat delili için John Stuart Mill'in "klasik" mo
delolarak d'a bilinen "farklılık metodu" gözönünde bulundurularak yapılmıştır

(1) Maalesef Weber, İslam'la ilgili şumUılü bir araştuma yapmamıştır. Aksioe, yaptığı açıklamalar

Cerbelilerin faaliytlerinin mevcut yorumlamasıyla çelişki arz etmektedir. Parsons, Waber'in

("Din Sosyolojisi" 1964, s. XXl)'ne yaptıgı girişte şöyle demektedir~En azından Hk Hıris

tiyanlıgın, Katalikliğin ve İslam'ın mukayeseli çalışmalarını' planlayan Weber, ö'1ümüyle

bu eserini tamamlayamamıştır. Weber, yazılarında İsI&m hakkında dagınık bilgi ver

mektedir (Webcr, i 964b, s, 262-4; Gerth ve MiIls, 1964, s. 269). lslam'ı savaşçı sınıfın

dini olarak karakterize eden Weber, onu feodal toplum yapısına oturtmuş, harp gani

mati ile zenginleşmenin ortaya ~ıkardıgı iyi yaşama ve iyi giyinme, aracı olarak, ~örm(iş; gös

teriş' ve:' intişama 'dayalı . yaşama biçimi' Şeklinde' degerlendirm~; hatta, geniş alana yayıı.

mış sfıf( 'tarikatlara ve den'işlerin popüleritesine özel suretteatıfta bulunarak; münzev! ve

içedönük olarak karakterize etmiştir. Mamafih Weber de, İsl1\miyette asketik mezhebIerin

varhğını kabul etmektedir. Weber, Cerbelilede ilgili olarak şu şekilde atıfta bulunmuştur: Bir

kimsenin kurtuluşunun teminatı, ya ayırıcı bir metodik hayat modeli ya Hariciler arasında

, "amel" olarak bilinen iyi işlerin yapılması ile sagIanır (\Veber, 1964b, s, 199). Şüphesiz,

İMdiye'ye menSUp Cerbeliler de Haricidirler.

(\Veber, İslamiyet hakkına acele ve tek yanıt hükümler vererek büyük yanılgıya düşmüŞtür.

Weber'in İslam tahlili hakkında bk: S.F. Ülgener, İslam, Tasavvuf ve ÇözÜıme Devri İktisat

Ahlakı, İstanbul, 1981, s. 49-72; ayrıca İslam'ın dünya ve ahiret karşısmdakitutumu hk.

_ bk:Gunay, D., "İktisadi A,hIak ve Din" Atatürk Ünv. İIJhly~t Fak. Dergisi 7. sayı, 1986,

s. 109/128, Çeviren).
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mesinden ziyade, memleketlerine dönmelerini miimkün kılacak ve rahatça hayat
sürdürebilmderini sağlaYPocak geçici bir tedbir olarak bakılmaktadır.

ikinc(sİ, ilk olarak ekonomik sebeplerden ortaya çıkan göç olayının belirli
bir köy veya kabile içerisinde kurumlaşmaya başlamasıyla, bu uygulamanın,

küçük yaşta başlayan sosy<'.1leşmenin bir parçası olarak sonraki nesillere intikal
etmesidir. Çocukların, başka bir yerde belirli bir iş kolunda faaliyet gösteren
erkek akrabalarının -ekonomik faaliyetleri hakkında bilgi sahibi olmalarıyla,

bu meslek onlar için hususi bir çekiciliğe sahip olur. Eğer ekonomik sebeplerden
ötürü göç etmek zaruri hale gelirse diğerleri tarafından icra edildiğini bildikleri
meslekleri seçerler. Meslek için gerekli ibtisaslaşma ve tutumlar bu .şekilde öğ

renilirken, alışkanlık süreciyle geçili göçete ekon0mik faaiyct şekli, buna ka
tılan grubun kültürünün bir parçası haline gelir.

D- Diıı> Ahlak

Cerbelileri Güney Tunus'un diğer göçmen mesleki grup·larından farklı kılan

dinı ahlak, temel değişkeni oluşturm<,.ktadır. Yukarıda kısaca belirtildiği gibi
Cerbeliler, aşırı derecede püriten ve -asketik fırka olan Haridliğin İbadiyye ko
luna mensupturlar. Dal1ası Ccrbelilcr, girişimci faaliyctlerinin lehinde ve teşvik

edici olan ve din] suluklarım açıklayan sözlü bir gelenek geliştirmişlerdir. Aynı

şekilde ürcelilerin bu sosyal tanımı, diğer Tunusluların fikir birliği ile de' güç
lendirilmiştir. Çoğunluğunun Maliki' olduğu çe~itli İslami mezheplere mensup
diğer Güvey Tunuslu grupl~ı.rın hiçbirisi, İbadi Cerbcltıer gibi seperatizm (mute
zil1ik), asketiklik (zühdiyye) ve püriten (saflaştırma) liğin aynı kombina,>yonuna
sahip olaınamışlar ve Cerbelilerin bu fikirleri yakınlarına Lk~armak suretiyle
sağladıkları etkiyi gösterememişlerdir.

NETICE

Cercelilerle Güney Tunus'tan diğer göçmen mesleki' gruplar arasında eko
nomik f2.a.liyetlerınin açıklanması bakımından yapılan karşılaştırmada ortaya
çıkan tt-k farklılık "dinı unsur" olmaktadır. Her şeyden evvel aynı neden
lerle, ekolojik şartlarm ortaya çıkardığı iktısadi zaruretten dolayı Kuzey'de jş

arayan bütün gruplar daha genİş bir cemiyette yaklaşık aynı zamanda jşe baş

layıp benzer şart12J'la yüz-yüze gelirler. Bu grupların kültür kalıpları, aile 'hayatı

gelenekleri, sosyalleşme ve kültürleşmenin etkileri de birbirine benzemektedir.
Ancak grupların geriplanındaki temel farklılık, Cerbelilerin doğrudan dini fır

kalarma isnat edilebilen asketiklik ve b<,.şarı güdüleri olmaktadır.

Gelir bakımından Cerbelilerle aiğer gruplar arasınaki kapitalistik başarıdaki

farkılılık da dikkat çekicidir_ Parekende bakkallıkta, göçmen esnaf tarafindan
işletilenler gözönünde bulundurulduğunda gerçek bir tekeli ele geçirmeyi başaran

Cereeliler, açıkça çeşitli göçmen ticaret grupları içerisinde en başarılısı ve zengini
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olmuşlardır. Mesleki yapıda bir boşluğu belirleyen Cerbefiler. bunu diğer çöl
orijinli tüccar gruplannı safdışı bırakıncaya kadar doldurmak niyetindedirler.
Perakende bakkallık, gazete veya yaya kaldırımlatındaki se-yyar satıcılıkltktan

daha istikrarlı ve karlıdır. Eğer kapitalistik girişimdeki bu mesleki başarı bağımlı

değ:şken olarak alnırsa, o zaman Cerbeliler Güney Tunuslu diğer f,'1'uplarla
"farklılık metodu" kullanılarak karşilastırılabilir. CerbeJiler diğer Güney
Tunuslu gruplar, "dinı ahlak" hariç, bütün bağunsız değişkenler bakımından

benzerlik arz ederler ve bağımlı değişkende de eşdeğer bir farklılık vardır. Böylece,
Cerbeli ahlakının, Protestan ahlakı gibi kapitalistik davranışla kuvvetli bir şekilde

ilişkili olduğu mantık! olarak ortaya çıkmaktadır.

Dini ahlakla kapita1istik faaliyet arasındaki ilişkinin ortaya konması, We
berei. tezİn genel bir şekilde birçok cemiyete uygulanabileceğini bir kez daha
göstermektedir. Reformasyon döneminde. Protestan ahlakının Avrupa'da kapita
listik gelişmeye yol açması gibi, Tunus'ta Cerbeli tüccarlar arasında görülen
benzer dini ahlak da, XIX. ve XX. yüzyılda başarılı kapitalistik faaliyetlere
önderlik etmi~tir.

TARTIŞMA

Cerbeli tüccarların. Batı Avrupalı Protestan kapitalistlerle ımıkayese eciile
bilecek önemi haiz gerçek kaptdistler ve işadamları olup olmadıkleı.rt hakkında

bazı problemler vardır. Ccrbelilerin, Wel::erin tanımladığı endüstriyel kapita
Hstlerden ff.tklı ve iktisadi faaliyetin bir branşıyla sınırlı oldukları doğrudur.

Bununla beraber, daha evvel faydalanılmayan yeni bir faıliyet alamnda öneüler
olmalarıyla- yenilik ve müteşebbisliğe doğru aynı eğilimi göstermişlerdir. Bu
fenomen için bir açıklama yolu arandığında, Weber'in kullamğı aynı dcğişken

lerle karşık:rrşıya geliriz. Böylece; iktisadi f2.aliyetin muhtevası farklı olsa bile,
davranış modeli ve sebeplerinin Weber'in teziyle kuvvetli paralellik arzettiği

açıkça görülmekteir.

Weber (l954a, s. 278-9), kapitalistik eğilimin altı şeklini ortaya koymuş

ve bunll'~rdan ilkini "değişimin serbest olduğu yani resmen bir zorlamanın olma
dığı ve maddi açıdan en azından nisbi olarak serbestliğin olduğu piyasada, de
vamlı bir iılış veriş süreeinde piyasanın avantajlarını kullanmaya yönelik klr
kazanma faaliyeti" şekline açıklamıştır. Cerbeli ahlakın Weberci anlamda ger
çek .kapitalizme öncülük edip etmediği hususunda, bu prensip tam olarak Cer
belilerin ticari faaliyetlerini vasıflamaktadır. Aynı paragrafta Weber, tipI (yu
karıda iktibas edilen)'in bir dereceye kadar modern Batı dünyasına özgii olduğunu

ifadeetmektedir. An~ak bu ve diğer çalışmaların gösterdiğö gibi Weber, bL) iddi
a,c;ında hataya düşmektedir Çünkü din ve kapitalizm ilişkisi üzerindeki hipotezj,
daha geniş bir tatbik alanına sahip olmaktadır.
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