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MECUS! DINI'NDE MEHDI INANCI *

Prof, Dr. Ekrem SARIKCIOGLU

«Mehdi» kelimesi ve tabiri her ne kadar Islam alemine has
bir gérinim arzediyorsa da, ifade ettigi istilah manasi temel
unsurlariyla diger dinlerde de vardir. Her dinde ayr1 bir keli-
me ile kavram ifadesini bulur. Kelime Arapcga <«he, dal, yes
harflerinden meydana gelen <«heda- fili kokunden tlreyerek
«kendisine dogru yol gosterilen, hidayet edilen» manasina ge-
lir. Uzerinde durmak istedigimiz istilah manasma gére ise
«Mehdi, ahir zamanda gelecek, zayiflayan dini' kuvvetlendire-
cek, dini emir ve yasaklar: icra edecek, i¢ ve dis diigmanlarim
temizleyecek, ideal hir kumandan ve devlet reisidir».

Tarifine calistigimaz bu 1stilah manasi yalniz Islamiyet
icin degil, tarihteki ve glnimuzdeki gesitli dinler igin de ge-
cerlidir. Ancak kavrami ifade eden kelimeler gesitli dinlere ve
dillere gore degismektedir. Mesela, ilkel din mensuplarindan
sayllan Yeni Gine yerlileri ahir zamanda gelecegini bekledik-
leri kurtaricinin Mensren oldugunu séylerler ve O'nun igi zen-
ginliklerle dolu bir gemiyle gelerek dinlerini yeniden ihya ede-
cegine inanirlar, Batili arastiricillamn <igi zenginlikierle dolu
yikli gemi- dikkatlerini gekmis olmali ki, bu inanca «Kargo
Kultd» ismini vermiglerdir (1). Temeldeki dusiince mehd; inan-
cindan bagka birsey degildir. Kuzey Amerika yerlileri de ahir

{(*) I. Islami Mjmler Kongresi'nde' teblig olarak sunulmustur. Istanbul
1881.

(1) G. Guariglia, Prophetismus und Heilserwartungs Bewegungen beiden
NATURVOLEERN Amerikas, Ozeaniens, Australiens und Afrikas,
mit einnem Anhang tber Asien, Wien 1957, s. 32.
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zamanda gelecegini bekledikleri kurtaricinin bir dans ayini es-
nasinda aralarinda goérilecegine inandiklar icin aslinda «meh-
di» inanc! olan tasavvurlarina Batili arastiricilar «Ghost-Dancs
demislerdir. Ginimiiziin biyik dinlerinden clan Yahudilik ve
Hiristiyanlik’ta mehdi kavraminmi ifade eden kelime <«Mesihos,
Budizm’'de «Maytreyan», Hinduizm'de «Kalki>dir (2).

Kavramin Dinler Tarihinde ilk olarak nerede gorildiigiing,
nasil gelistigini tesbit ve takip etmek ¢ok gilictiir. Bugiin ula-
silabilen kaynaklara gére, ilk olarak Simerliler’de rastliyoruz.
M. O. 2350 yillarinda yasayan meshur Kral I. Sargon ve daha
sonra M. O. 1728-1686 yillarinda yasayan Hammurabi kendile-
rinin gelecegi beklenmekte clan <mehdi» olduklarmi hissetmis
ve mehdilik iddiasinda bulunmuslardi (3). Demek ki bu kav-
ram daha dnce de mevcuttu, Eski Misirlilardan kalma, tahmi-
nen M. O, 1950 yillarinda yazilmis bir papiriis metninde de, G-
ney Misir'dan ¢ikacak ve ismi «Ameni» olacak bir din ve diin-
ya kurtaricisinin geleceginden haber verilmektedir 4). Bu ta-
rihi vesikalardan da anlagildigina gére mehdi inanci, guni-
miizden 4500 sene éncesinde de vardi. M. O. VI. yiizyilda kuvu-
lan Mecusi Dini'nde de bir mehdj inancimin bulunmas: yeni bir
tezahir degildir; diger dinlere paralel bir gortiintudiir. <Saos-
vant> tabir edilen mehdi, Islamiyette ve Yahudilik'te oldugu
gibi din kurucusu peygamberin sahsiyla yakindan ilgilidir. Zer-
diast (M. O. 630-553)4in soyundap gelecegine inamilr.

Mecusi kaynaklarna goére, Mehdi Saosyant ile ilgili haber-
ler Zerdlustin agiklamalarina dayanir. Mukaddes kitaplan
Avestanin cekirdegi sayilan Gathalar'da «Saogyant- kelimesi
genellikle <yardimci, kurtarici» manalarnda, bir Gatha aye-
tinde de 1stilah manasina yakin bir anlamda kullamlir. Aves-
ta'nin muahhar yazilannda ise istillah manas1 artik agik bir
sekilde goériliur: Yasna 1X,2’de Haoma i¢kisinin manevi gahsi
Zerdisgt'e gdrinerek, «...beni mistakbel Saosyantlar'in ove-
cekleri gibi 6v» dedi. Yine Yasna LXI,5'de «Acaba biz yalan ve
kotiulik taraftarlarini kendimizden uzaklastirabilir miyiz?= so-

{2) E. Sankqiogiu, Dinlerde Mohdi Inenc1 ve Tasavvurlan, Erzurum 1877,
Dogentlik Teezi, s. 9-15.

{3) A. Jeremias, Die ausserbiblische Erlésererwartung, Leipzig 1927, s,
72 vd. i

(4) A Joremias, 108, 107.
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rusu sorularak buna karsi, «Saosyantlar olarak Druy taraftar-
larim uzaklastiracagiz» cevabi verilir, Yasna LXX,4'de de «Ciin-
ki biz kutsal kelamin istekli tasiyicilari olarak ulkenin Saos-
vantlart gibi hizmet etmek istiyoruz... Saogyantlar olmal isti-
yoruz...» denilir ki, bu i¢ Avesta ayetinde gecen saosyant ke-
limeleri «yardimeci, kurtarict manalarinda kullanilmiglardir.
Yardimcilar, kurtaricilar olarak bahsedilen kisiler de Mecusi-
lige hizmet ve yardim eden samimi muminlerdir,

- Istikbale yonelik bir kurtarici tasavvurunun izine ilk ola-
rak Gathalarin bir ayetinde, Yasna XXV 10'da rasthyoruz:
«..lk insan Gaya'dan muzaffer Saosyant’a kadar biitin Asa
miminlerinin, bltlin iyi, gle¢ld, kutsal Fravasiler'ini tazim edi-
yvoruz- seklinde rastlanir. Burada «ilk insan Gaya'dan muzaf-
fer Saogyant'a kadar» tabiriyle, dolaylh olarak ilk devrin in-
san1 kargisinda bir de son devrin insanmi, yani ahir zaman ve
temsilcisi Saosyant dustinilmius olabilir. Acak Gathalar'in bu
ayetinin tek olusu, mana bakimindan digerlerinden ayrilisi ve
ge¢ devir yazillanna paralelllik gdstermesi ibarenin orijinal
olamayacagl, bir redeksiyon neticesi olabilecegi ihtimalini de
hatira getirmektedir.

Sarih bir mehdi kavrami manasina Avesta’min muahhar
vazillarmnda rasthiyoruz, Yast XIII,129'da «O'na muzaffer Saos-
vant denecek ve Astvatereta denecek, bitin maddi varhiga
fayda verecek, bundan dolayi O Saosyant oclacak... iki ayaklh-
lardan ortaya cikan Druy'a kars: duracak, Asa mumini diis-
manligina kars: duracak». Yagt XIX,89'da «Saosyantlar arasin-
daki muzaffere &zel olacak ve O'nun yeniledigi yaslanmayan,
&lmeyen, yok olmayan, c¢lUrimeyen, daima yasayvan, daima
yetisen, sehit dligsen diger dostlarina ayrilacak. Eger dhitler tek-
rar dirilirse, yagsayan Saosyant gelirse, O'nun arzusuna gére
insanhk veniden suret bulacaktir». Cok daha muahhar devir-
lerde Avesta'va girdigi kabul edilen Videvdat isimli kitapta ise
arttk daha da geligmis <Saosyant» tasavvurlarina rastliyoruz.
Videvdat XIX,5'de Zerdiist, sinamak gayesivle Angra Mainyu'ya
«Ey hilekar Angra Mainyu! Muzaffer Sacgyant'in Kansava Su-
yu'ndan, dogu tarafindan, doguncaya kadar Devalar'ca meyda-
na getirilen yvaratiklar vuracagim...» demigtir (5).

(5) Awvesta, Die Heiligen Blicher der Panseil, Ubersetzt von Fritz Wolff,
Strassburg 1910, Ofset Tipki Basim, Berlin 1080, 5. 42 v.d.



Gorildiigii gibi bu ayetlerde Saogyant'in nereden goriine-
cegi, neler yapacagl v.s. gibi teferruatla ilgili hususlar dahi
zikredilmistir ki, Pehleviler Devri din kuiltiiriinin agk izleri
olmalidir.- Artik Saosyant tasavvuru, dinin temel unsurlar ara-
sina girmigtir. Tefsirciler, yorumcular vasitasiyla gelistirilinis,
heyecanli tasvirlerle renklendirilmistir. '

Bu tasvirlere gére Saogyvant diinyaya gelmeden once, din-
vaya valan ve kotllikler hakim olacak, kifir ve ahlaksizlik
yayilacaktir (6). Insanlar. kutsal sozleri degil, mali ve paray
tercih edecekierdir (7). Horasan taraflarindan sayisiz kiufir
ehli Iran’a hiicum edecek, herseyi yakip ynikacaktir. Bu korkung
devirde bellerine mesin kusak kusananlar (yani Tirkler) zu-
Itim ve sapkhiklarini ayyuka gikaracaklar ki 6liim, hayata ter-
cth edilecektir. Sehirler koye, kéyler bir aile otagna dénecek-
tir. Hakimiyet Iran'li olmayan kolelere, barbarlara gegecektir.
Bu barbar olarak tarif edilenler Tiirk, Roma ve Arap kavimle-
ridir (8).

Bu devride emniyet, séhret, refah, zanaat, nehirler ve kay-
naklar iran’li olmayanlarin ellerine gegecektir. Yer kalbini aga-
cak, miicevher ve madenlerini giin 151&ina gikaracaktir, insan-
lar diinyevi zenginlikleri toplamaya galisacaklardir (9).

Ulkeyi emniyetsizlik ve sadakatsizlik saracaktir. Dostlar
guruplara ayrilacak; hirmet, sadakat ve Umit dinyadan kay-
bolacaktir. Baba, ogul ve kardegler biribirlerine yabancilasa-
caklardir. Cesitli mezhepler gikacak, dine zarar vereceklerdir.
insanlar vahyi kiigiik goreceklerdir' (10). Ahlahsizliklanyla
gayr-i tabii (sodomi ve homosekstiellik} tatmin yollarina gi-
deceklerdir (11).

Tabiat degisecek, giineste 1siktan ziyade lekeler gorule-
cektir. Seneler, aylar ve giinler gitgide kisalacak, toprak verim-
sizlesecek, ekinler bliylimez olacaktir. Insanlar da viicut ,ba,}u-

(6) Emil Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Leipzig 1928, s. 205.
(7) Abegg, 221. b

(8} Abegg, 233.

(0) Abegg, 233,

(10} Abegg, 232

(11) Abegg, 233.
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mindan kugilecek, gulgleri ve kabiliyetleri amalacaktir (12}).
Nihayet Dicle kaynagt havalisinden Arumayik (Romali) de-
nen bir halk cikacak, askerleri kizil silah ve basglarnda kiilah
tasiyacaklardir. Bu isaretlerin gorilmesinden sonra gilines ka-
raracak, zelzeleler biribirini takip edecektir. Ulkeye fakirlik
ve felaket yayilacaktir. Seytan sovu da dogudan siyvah bir ala-
metle gorilecektir (13).

Saogyvant gelmeden Once tababet de Oylesine ilerlivecek ki,
olim gliglesecek, insanlar biribirlerine bigakla vursalar dahi
Olmeyeceklerdir (14). Bundan cesaret alan Ehriman da Deva-
ment Dag: altinda uyuyan Azl Dahak isimli Dabbetii’l-Arz’t
‘uyandiracak, baglarim gdzerek serbest birakacaktir. Iran ef-
sanesineg gore Dabbetii’l-Arz1t ‘Feridun isimli bir kahraman
zorlu bir miicadeleden sonra maglup ederek baglamis ve De-
mavend Dag altina hapsetmistir. Ehrimanin serbest biraktig:
Dabbetii'l-Arz (Azi Dahak) bitin kizginligiyla diinyaya hil
cum edecek, sayisiz cinayetler isleyerek insanlarin Ucgte birini
yvutacak, sulari, atesi ve bitkileri tahrip edecektir. Bunun tize-
rine insanlar Tann'ya dua edecekler, Feridun'u tekrar hayata
dondlirmesi ve canavan oOldirmesi igin yalvaracaklardir. Tan-
1 Ahura-Mazdanmin emriyle Karsasp (muhfemelen Feridun'un
diger bir ismi olmali) oliimden uyanacak ve Saogyant Devri
baslamadan once Dabbetii'l-Arz olan Azi Dahak’1 gilirziiyle 61-
diiecektir (15).

Rivayete goére Saogyant, Mecusiler'in peygamberi Zerdiist’
iin soyundan olacaktir. Zira Zerdtistlin, Fravasi denen manevi
varhiklarca saklanan tohumu Hamun Géli'nde, baska bir riva-
yete gére de Kansava Goliin'de bulunmaktadir (18). Dogacag
zamana kadar da kot kuvvetlere karst bu goélde saklanacak-
tir (17}. Bu sebeple Mecusi miiminleri her sene vil basinda
kutlanan Mihrcan Bayrami'ndas kizlarimi bu gélde yikanmaya
gonderirler. Zerdiist'iin golde sakh tohumunun kizlarina ni-

(12) ‘Abegg, 232 v.d.

(13) Abegg, 234,

(14Y Abegg, 238.

{15) Abegg, 235.

(168) Abegg, 220. W. Staerk, Die FErldsererwartung in den dstlichen Reli-
gionen, Stuttgart 1938, s. 393 '

(17)  Abegar, 220.



fuz etmesini ve Saosyant’a hamile kalmalarmni isterler (18).
Aslinda Saogyant doguracak kizin ismi de bellidir: O'nun adi
Govak-pit olacaktir. Heniiz on bes yasmda bakire olarak gole
yikanmaya girecek ve o anda Saosyant’a hamile kalacaktir (19).
Bu kiz Zerdiist'lin Fraya ismindeki karisindan dogan Vohuraoca
isimli oglunun zlrriyetinden gelecektir (20), Yani Saosyant,
anne ve baba tarafi olarak Zerdiist'e dayanacaktir.

Saosyant, dinyaya gelip otuz yasina girince, gilines ofuz
gun ve otuz gece gdgln ortasinda duracak ve daha sonra ka-
rarlagtiridlan yere geri dénecektir, Saogsyant'in viicudu giines
gibi nur sagacaktir. Dort tarafin: alti gozle gdrecektir (21),

Kendisine Mecusiligin kutsal kitabi Avesta rehber ola-
caktir. O, Zerdiist'in &2retilerini iyice 6grenecek; seriatin ya-
saklarini tutarak yalan ve kotiiluklerle miicadele edecektir (22),
Kutsal kitapta ¢éziimunt bulamadigi meselelerde ise kendisine
Tanr1 Ahura-Mazdanin vahyi yvardimec olacaktir (23). O, ger-
¢cek bir hiikiimdar olacak ve diinvay1 hakimiyeti altina alacak-
tir (24). Ulkesini ilahi kanunlara gére idare edecek, insanlarin
tabiatim degistirecek; hastaliklar, ihtiyarliga ve oliimi dinya-
dan kaldiracakfir (25). Rahiplerin en yuksegi, en bilgilisi ola-
rak insanlara Ahura-Mazda Dini'ni 6Zretecektir (26). Zama-
ninin bitimine elli yedi yi kala iki ayakD cinsin biitiin seytan-
larim, seytani varkhklarimi yok edecek ve sonunda hakimiyeti
Ahura-Mazda'yva devredecektir (27). Daha sonra bunu umumi
hasir ve hesap giuni takip edecektir.

Mecusilik’te gérdiglimuz ve Mecusiligin temel prensiple-
rine gore sekillenen bu mehdi inancinin, bdlgenin daha sonra-
ki diger dinlerine tesir edip etmedigi miinakasa konusudur.
Ozellikle Yahudi Dini'ndeki «mesih inanci» ile ilgili haberlerin

(18) Abegg, 238.
(19) - Abegg, 220 v.d.
(20} Abegg, 226.
(21) Abegg, 227.
(22] Abegg, 206 v.d.
(23} Staerk, 248 vd.
{24) Abegg, 228
(25) Steerk, 260.
(268) Abegg, 228.
(27) Abegg, 228
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tarihen Babil Esaretinden sonra ortaya c¢ikmis olmasi, pekgok
Eski Ahid miifessirinin, bu inancin Yahudilige Mecusilik’ten
gegtigi iddiasinda bulunmasina sebep olmustur (28).

Bazi Misliman bilginleri de, d4hir zamanda gelecek, ken-
disinden o6nceki ilahi kelamlarn reddetmeyen Tanmn'ya gercgek
imani, gergek kullugu yerlestirecek bir kumandan, bir devlet
reisi olacak bu kisinin mehdi degil, ahir zaman peygamberi
Hz. Muhammed {(A.S) oldugunu sdylemislerdir.

Bu dsgerlendirmelere ben, Keldm ve Dinler tarihi yoénitin-
den iki hususu daha ilave etmek istiyorum :

1. Kelam ilmi ydniinden meseleyi zamanmn alis1 ¢bézmiis-
tir. Clinki Mecusi zaman tasavvuruna goére haber verilen ke-
hanetlerin hi¢cbiri vuka bulmamistir, Aksine Mecusilik 250.000
kigilik taraftarlanyla tarihten tamamen silinme safhasing yak-
lagmisgtir.

2. Dinler Tarihi yoniinden fenomene bakildiginda, fenome-
nin tarihi ve sosyal ¢alkantilar neticesi gelistigi, dindar taraf-
tarlaria Umit ve cesaret kaynagi oldugu gérilir.

(28) Staerlk, 148 v.d



KUR'AN'DA HIiCRET {*)

Dog. Dr. Serefeddin GOLCUK

1 — Tarif

Hicret; anlam olarak, uzaklastirmak, terketmek demektir.
Terim olarak, Hicrette yvakinlarin, akrabanin, dostlarin, ézyur-
dun din ve inan¢ ytzinden, terki anlami vardir, veya bunun
aksi bir durum; akrabanin, dostlarin, yakinlarin din ve inang
sebebiyle kigiden uzaklagmalari, onu terkleri hicrette anlam
olarak ver alir. Binaenaleyh hicrette, terim olarak, karsihikli
ikj yonli bir uzaklasma, terketme anlami kendini gésterir. Mu-
haceret ayni kdkten olup gécetme anlamindadir. Hicret edene
muhacir denir. (1)

Buna gore hicret :

1) Kiafir yurdundan iman yurduna intikalle,

2) Kafirlerin amellerinden miislimanlarin amellerine geg-
mekle, )

3) Allahin emrettiklerini yapmak, yasakladiklanni ter-
ketmekle olur.

Kisaca hicret : Hem kiifirden hem de kifriin alametlerin-
den kacmaktir, uzaklasmaktir. Bu bakimdan muhacir : Allah’-
i yasaklarmndan uzaklasan kigidir.

Hicret; ister kufur diyanndan iman yurduna, ister kufir
alamet ve amellerinden iman alamet ve amellerine intikal sek-

(*) Hicret toplantisinda teblig olarak sunulmustur.
{1} F. Razi, Tefsir, c. VI, 5. 40-41.



linde anlagilsin; o, ancak Allah\n emrini yerine getirmek igin
yapuir. (2). '

Hustsi Hicret; Hz. Peygamber'in (S.V.) Mekke'den Medine’
ve yaptig1 hicrettir. Sartlar gerektirdiginde hicret her zaman
yvapiir. Mekke'nin fethiyle son bulan hicret Hz. Peygamber'in
{S.V.} hicretidir, genel anlamda hicret sona ermemistir,

2 — Gaye

Hicretten gaye, kiifiirden, zulimden uzaklasip Islam) bii-
tinlyle yasamaktir. Bu; va dine tamamen, her yonden sahip
¢kmak veya Hz, Muhammed'in (S.V.) yamnda diismanlarna
kars1 savasta ver almak veyahut ta kiifir diyarnnda siikiina ra-
z1 olmayarak cihadi yvol olarak benimsemskle olur.

Biz zayif kimselerdik demek suretiyle miisliman kendini
kurtaramaz. O zaman onlara; Allah'in arz: genis degil miydi?»
denir. Zira Mekke'de Islami her bakimden; iman, ibadet, amel,
toplum dizeni olarak vasamalar: problem haline gelmis olan
misliimanlara; dinlerini rahatca vyasivabilecekleri, dinlerine
hicbir engel konmayan bolgelere gitmeleri gerekmistir. Ayril-
malanna acizlik olmadigl halde kafirlerin, misriklerin arasin-
da kalanlar i¢gin Cehennem varilacak ver olarak gosterilmek-
tedir. Ama caresiz, zevalll, gii¢siiz, hastalkhh veya bhir Ustin
kuvvetin engel koymas: halinde kadin ve erkeklerden bu nite-
likleri tasiyanlarla c¢ocuklar hicret etmiyebilir. Cilinki Hicret,
zorluklarla, mesakkatlerle doludur. O insamn oniline géruniis-
te birtakim gugcliikler kor. Bunlar; vatanindaki rahat, refah igin-
deki vasayisy zorluk, gliglik, gecim sikintist v.b. hallerle degis-
mektir. Oysa Allah kitabinda kendisi i¢in hicret edenin hicret
sonrasinda gidecegi veri ¢ok bereketli bulacagini, hayir ve mi-
metlerle o yerin dolu clacagimi beyan ediyor Hicret gercekten
korku, mihnet, sikinti, zorluk degil; ama tam aksine bolluk, be-
reket, refah, saadet ve zaferin kaynaidir. Biitin bunlara ila-
veten insarn hicrete baglayip tamamlayamadan dlmesi halinde
karsiliging, sevabim, mikafatimm Allah'in tlizerine almasi, Onun
kefil olmas: hicretin degerini, faziletini daha da arttirmakta-
dir (3).

(2) F. Razi, Tefsir, c. X, s. 221
(3) F. Razi, Tefsir, ¢. XI, 5.-11-186.
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Bu hususlar1 Allah Kur'an’'da Nisa sGresinde su ilahi beya-
nmiyla agiklamaktadir :

‘Kendilerine yazik edenlerin canlanni aldiklann zaman on-
lara: «Ne yaptiniz bakalim?» deyince, «Biz yeryiiziinde zavalli
kimselerdik- diyecekler, melekler de: <Allah’in arzi genis de-
gilmiydi? Hicret etseydiniz. cevabinmi verecekler. Onlarin vara-
caklari yer Cehennemdir Orasi ne kéta déniilecek yerdir.

CGaresiz kalan, yol bulamayan zavalli erkek, kadmn, ve go-
cuklar mistesnadir. ‘

Iste Allah'in bunlar: affetmesi umulur. Allah affedendir,
Bagislayandir. ’

Allah yolunda hicret eden kigi, yerylUzinde ¢ok bereketli yer
" ve genislik bulur. Evinden Allah’'a ve Peygamberine hicret ede-
rek gikan kimseye &lim gelirse, onun ecrini vermk Allah'a di-
ser, Allah bagislar, merhamet eder. (4).

Hicretin gayelerinden biri de mislimanlar arasindaki dost-
lugu, yakinligl, kardesiigi pekistirmek, kafir ve minafiklara as-
la inanmamak ve onlarm i¢ yizlerini ortaya koymaktir. Kafirin
amaci yeryiziinde herkesin kendisi gibi olmasidir. O hig kimse-
nin iman etmesini istemez, kendisi iman edemedigi gibi herkes
te iman edemesin ister. Eger mﬁslﬁman,l su veva bu sebepten,
kafirin, minafigin aldatici, saptirici sOzlerine kanarsa yer yi-
zinde iman yayginlagamaz, muislumanlar srasinda birlik, da-
yvanisma, dostluk kurulamaz, onlar arasinda goris ayrihiklan
ortaya c¢ikar, onlarn bir gevsekiik sarar. Bu olumsuz davranis-
lar1 yvok etmek, muslimanlar: bir zorlukla ve guglikle imtihan
etmek igin hicret gerekir (5). Bu konuda Kur'an'da Nisa suresi-
nin 88. ve 89. ayetleri gayet agiktir, misliman1 uyarmaktadir.:

By Musliimanlar! Mlnafiklar hakkinda iki firka olmamz
da niye? Allah’m saptirdig kimseye sen hig vol bulamiyacaksin.

Onlar kendileri inkar ettikleri gibi, keski siz de inkar etse-
nizde egit olsamz isterler. Allah yolunda hicret etmedikc¢e onlar-
dan dost edinmeyin. Eger tevhid wve hicretten yiiz gevirirlerse,
onlar1 buldugunuz verde yakalayip &ldirin.’ (8).

(4) EKur'an, 4 (Nisal/87-100.
{5) 8. Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, ¢. III, 5. 376 ve dv.
(8) XKur'an, 4 {Nisa)/88-80.



3 — Sartlar ve Yapilis

Kur’an'da, Enfal suresinin son ayetlerinde hicretin sartlar,
ilkeleri ve yapilisi veciz bir sekilde insana takdim edilir.Q ayet-
ler mealen sdyledir :

‘Iman edip hicret edenler, Allah yolunda mallanyla can-
lanyla cihad edenler ve muhacirleri barindinp onlara yardim
edenler, iste bunlar birbirinin dostudurlar. Iman edip hicret et-
meyenlerle, hicret edinceye kadar sizin dostlugunuz yoktur. Fa-
kat din ugrunda yardim isterlerse yardim etmek Ustiiniize borg-
tur. Su kadar varki sizinle aralarinda anlasma bulunan bir ka-
vim aleyhinde degil... Allah islediklerinizi hakkiyla goriictidiir.

Kafir olanlar birbirinin dostudurlar., Eger siz bunu yapmaz-
saniz yeryuzinde bir fitne ve buylk bir fesad olur.

Iman edip de Allah yolund;a hicret ve cihad edenler, muha-
cirleri barindiranlar, yvardim edenler; iste ger¢ek miimin olan-
lar bunlardir. Magfiret ve ugsuz bucaksiz mzik da onlarmdir.

Hentliz iman edip de hicret eden ve sizinle birlikte savagan-
lara gelince ontar da sizdendir. Hisimlar Allah'in Kitabinda bir-
birine daha yakindirlar. Allah her seyi hakkiyle bilendir.” (7).

Insanlar arasindaki birlik ve beraberligin, irtibat ve alaka-
nin, aksiyon ve amel birliginin tek sartimin ancak iman ve aki-
de oldugunu meali arzedilen ayetler kesin bir sekilde teyid ve
tasdik etmektedir. Kafirler birbirinin dostudur. Miminler de
birbirinin dostudur. Zira her-iki grup akidede veya inkérda bir-
lik halindedir. Ayetlerde isaret edilen ve dostlugun sarti ola-
rak kabul edilen hicret, daha 6nce belirtildigi gibi, <giicii yeten-
lerin sirk divarindan Islam vurduna géc¢meleridir, Hicret etme
imkanina sahip clduklarl halde, menfaatini veya miisriklerle
olan akrabalifgini dusiinerek hicert etmeyenler... Onlarla Islam
cemiyeti arasinda dostluk olamaz.» (8).

Bu kesin ve ag¢ik hiikiimlerin mahiyeti, Islam cemiyetinin
yapisl géz Online getirildiginde daha iyi anlagilir. Ozellikle Mek-
kede dogmakta ve gelismekte olan, hir iman ve akide temelj tize-

() Kur'an, 8 (Enfall /72-75.
(8) S. Kutub, A. e, c. VII, 5. 80 ve dv.
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rine kurulmakta olan Islam cemiyetinin yapis1 dikkate alindi-
ginda dostluk kavrami daha iyi degerlendirilir. Zira yukarda-
ki ayetlerde dostluk hicret yapmakla es deger tutulmakta, hic-
ret yapmayan muminle dostluk olamiyacag agikca beyan edil-
mektedir. Bunun sebebi Islam davetinin tabiatinda yatmakta-
dir.

Islam, Allah'in katinda kutlu ve seckin peygamberler zin-
ciri tarafindan insanliga teblig edilen ilahi davetin Hz. Muham-
med (5.V.) vasitasiyla talim ve tatbik edilen son ve miikemmel
seklidir. Allah tarih boyunca insanhga elgileri aracihgiyla su
gercegl surekli duyurmustur: Ancak Allah’a ibadet etmek, Al-
lah’'tan baskasma asla kulluk etmemek...

«Fakat insanlar arasinda mahdut fertler halinde zaman za-
man Allah inkar edenler harig, diger ¢ogunluk O'nun varl-
gin1 kabul ediyor, ama hakluyla bilmekte hataya disglyor ve
Allah'a bagka ilahlar ortak kogsuyor. Bu sirk; ister itikad ve
ibadet seklinde olsun, ister hakimiyyet ve tabiiyyvet seklinde ol-
sun, her ikisi de sirktir. Insan: tarih boyunca bu sirkten ve, in-
kardan kurtarmak i¢in zaman zaman ve mekan mekan vyine
insanlardan elgiler araciligiyla ilahi davetler vuku bulup dur-
mustur. Soézkonusu davetin hedefi daima insan: Allah’'a teslim
etmek olmustur ki bu da islamdir. Il1ahi davetlerin gayesi insa-
m Allah'a bagh kilip O'nun hakimiyyetine vermektir. Fakat
bu baghhgin, Allah'in hakimiyvetini taniyisin fiili isareti olma-
Ldir. Insan bu bagligini nazariyelerle, sozlerle degil de fiilen
aksiyvon olarak gostermek durumundadir. Gerek ferd gerekse
toplum olarak insan Allah’a baglhlifinl hareket halinde goster-
melidir. Fakat hareketliligin, canlihigin, dinamizmin dayandig:
bir asil kéide olmalidir, Bitiin faaliyetler bu asil, degismez ku-
raldan fiskirmalhdir. Bu nazari, degismez kaide «Allah'tan bas-
ka ilah yoktur» kaidesidir. Yani uluhiyeti, yaraticilifi, Rabli-
g1, her turli saltanat ve hakimiyyeti Allah'a tahsis etme kai-
deci... Bu kaide; kalbde iman, duygu ve hareketlerde ibadet,
hayat sahasinda ve amellerde agik¢a nizam olarak tezahiir et-
melidir. ‘

Bu temel kuralin nasil iglemesi gerektigini insanliga bil-
diren, onlara bunun ashini, 6zGnu 6greten AAllah’in Result Hz.
Muhammed'dir. (8.V.} O'nun rehberliginde temeli tevhid clan
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veni, faal ve canl bir topluin Mekke'de olusmaktadir. Bu toplu-
mun bitin yénlerden cahiliye toplumundan ayr: bir hiiviyette
olmasi zarureti vardir. Cinki bu toplum Allah’tan baska iiah
olmadigina, Hz. Muhammed'in (S.V.) O'nun elgisi oldugunu te-
mel kural olarak benimsemistir.

Mekke'de sehadet kelimesi getiren her sahis, gonlunii aile-
sinden, agiretinden, kabilesinden ve Kureys'in sahsinda gori-
len cahiliyet kumandasindan g¢ekip kurtarmis, Allah’'in Resuli
Hz. Muhammed’e (5.V.) baglanmis ve iradesini Resulullah’in én-
derliginde meydana gelen o kiglik cemiyete teslim etmis olur.
O zaman sartlar o derece zordu ki cahiliye toplumu bu yeni
dogan cemiyeti blnyesinden atmak daha vucut bulmadan
yikmak, mahvetmek igin galisiyordu.

Iste 0 zaman Resullullah (S.V.) bu yeni cemiyeti meydana
getiren fertleri kardes yapti. O, kan-ve nesep hagl yerine iman,
akide bag1 ile yeni toplumun fertlerini birbirine baglad:i, Iste
bu yeni toplum ve onu olusturan sartlar, prensipler godz éniine
getirildiginde imanla birlikte hicret yapmann anlami daha iyi
anlagilir, (9],

Gergekte miuminler hicret sirasinda dért kisma ayrimislar-
di:

1. Birinci kisimda ilk muhacirler yer alir, Onlar; a) iman
etmigler, b} hicret etmisler, ¢) mallariyla ve canlariyla Allah
volunda cihad etmlslerdn" Bu ilk muhacirlerin dért ana vasfi
vardir :

1 — Onlar Aliah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamber-
lerine, ahirete, kadere iman edip bitiin teklifleri kabul etmisg-
. ler, Hz. Muhammed’s (5.V.}) hi¢ bir konuda karsl gelmemisgler-
dir. kédmil iman sahibidirler.

2 — Onlar hicret etmislerdir, dogup bdyudikleri topraktan
ayrilip akrabay:r ve komgulam terketmisler, bunu Allah'm -
zasinl kazanmak igin yvapmuslardir. Boyle bir isi yapmak kolay
degildir, havatta en zor is bu olsa gerektir. Dogup blylnen ve
gecimin saglandig topragl, evi, aileyi terkedebilmek Olime eg-
tir. Oysa bu ilk muhacir miislimanlar &nce Allah'in nzasim

(9) 8. Kutub, A e, c. Vil s 97
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talebederek eski dinlerini terkettiler, manevi dinyalarmni de-
gistirdiler, imanm kiifres tercih ettiler. Sonra da yine Allah ri-
zasl igin toraklarini, evlerini, akrabalarim1 ve komgularimi ter-
kettiler. Bovlece maddi diunyalarim da degistirdiler.

3 — Onlar Allah yolunda mallariyla ve canlarnyla cihed et-
mislerdir. Mal ile cihadlar: séyle olmustur : Ozyurtlarindan ay-
nhnca evlerini, esyalariny, tarlalarnni ve ge¢im vasitalann: kay-
bedip bitin dinyvaliklari dismanin eline geg¢mistir. Bu sekilde
onlar malsiz, miilksiiz kalmislardir. Fakat 6te yandan Islam'in
geligip vayilmas: igin daha fazla mala ve maddi giice ihtiyag
hasil olmug, daha fazla infak ve harcama gerekmistir. Bu gaye-
nin gergeklesmesi i¢in onlar daha ¢ok calisip kazanip Islam’in
yvayilmas: ve Allah rzasi i¢in kazancglariyla ve mallanyla cihad
etmislerdir. '

Onlar canlanyla da cihad etmiglerdir: Bitin savaglarda
canlarni ortaya koyduklan gibi 6zellikle ilk savas Bedir'de,
gucli, kuvvetli, gok iyi donanmis dismana kars: canlarm or-
taya kavmaktan g¢ekinmeyerek gehadete talip olmuglardir,

4 — Omlar bu 1g¢ sifatlanyla, imanlari, hicretleri ve cihad-
lariyla insanlann ilkleridirler.- Ilk mihacirler sézii edilen sifat-
laryla dinin kuvvetlenip yayilmasinda c¢ok biliyuk goérev ifa
etmisgler, bu itibarla miisliimanlarnn gergekten imamlan ve 6n-
derleri olmuslardir, Onlar fazilette, feragatta, imanda, hicret-
te, cihadda, fedakarlikta ve sabirda, 6zetle biitiin Islami guzel
hasletlerde drnektirler.

II- Ikinci kisim miisliimanlar Medineli Ensar’dir. Hz. Pey-
gamber (S.V.)) ashabiyla birlikte Medine'ye hicret edince, eger
Medineli Ensar onlari barindirmasa, yardim etmese, mali ve
nefsi fedakarhikta bulnmasaydi maksad hasil olmayacakti, Me-
dineli Ensar essiz ve benzersiz bir fedakarlikla Hz. Peygamber’
in (S.V.) ve ilk muhacirlerin hizmetine kosmams olsaydi, hic-
retten gaye tahakkuk etmiyecekti. Ama 6yle olmad:. Insanhik ta-
rihinin bir benzerini gosteremiyecegi tarzda Medineli Ensar
misafirperverlik ve ev sahipligi yaparak gercekten dost, yar-
diumci ensar olduklarin: gosterdiler.

Bununla birlikte Hicrete talip olanlarn, hicret yapanlarn
baz istinlikleri vardir. Bunlarin su mtehkler oldugu ekseri-
yetle kabul edilir.
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1 — Muhacirler imanda ilklerdir. Bu yoénleriyle sayilami-
vacak faziletlerin sahipleridirler. -

2 — Mekke'de Kureysli miisriklerden her tirli giicliigii,
zorlugu, sikint1 ve iskenceyi géren ve bunlara sabir ve teham-
~mil goésteren onlar olmustur.

3 — Topraklarindan, evlerinden, ailelerinden aymlan mu-
hacirlerdir, yurtlarnndan olan onlardr.

4 — Dinin giris, kabul kams: muhacirler Gzerine a¢umis-
tir: Islam'i ilk kabul edenler onlar olmustur. Medineli Ensar
Mekkeli Muahcire bu hususta, Islam’1 kabulde ancak iktida et-
misg, uymustur. Uyan yani muktedi kendisine uyulandan daha
iyi ve listiin degildir. Ama bununla birlikte «Iyi bir stinnet ih-
das edip ortaya koyan o slinnetin scrini, sevabim aldign gibi
kiyvamete kadar o stnneti igsleyenin amelinin sevabin - isleye-
nin sevabl eksilmeksizin alir.» hadisi geregince Medineli Ensar
Mekkeli Muhacirlere uymus, birlikte Islam toplumunun akide
_ esasing dayal kardeslik, birlik toplumu oldugunu fiilen gos-
termislerdir. Bundan dolay: Allah onlar hakkinda ‘iste bunlar
birbirinin dostudurlar’ buyurmustur,

III- Ug¢linci kisim mislimanltar Hz. Peygamber’le (S.V.) birlik-
te hicret etmeyip Mekke'de kalanlardir. Cnlar inanmislardir,
ama hicret etmemislerdir. Bu bakimdan hicert edene kadar on-
larla dostluk yoktur. Onlar Hz. Peygamberle (S.V.) hicret etme-
diklerinden mutlak olarak dostluklar: dﬁsiniistiir. Zira fiili bir
gdstei—ide_ bulunamamislardir, imanlarinin tezahiiri hicret g=k-
linde kendini gbsterememistir. Ama bununla beraber eger hic-
ret ederlerse daha énce var olan dostluklar -iade edilecektir.
Bundan maksad, miusliimanlar hicrete sevketmek ve hicreti
sevdirmektir. Cinki hicretin amac muslimanlarnn ¢ogalma-
s1, bir araya gelip birlesmeleri, birbirlerine yardimci olmalari,
aralarinda sevginin artmasi, kuvvetlenmeleri, kisilik kazan-
malar1, kendilerine gilivenlerinin ziyadelesmesi ve tefrikanin
vok. olmasidr. ’

‘ R = £t =

Miisliimanlar kendi aralarnnda, dest olamazlarsa kendi ara-
laninda dost olanlarin bnlundugunu bilmeleri gerekir. Mislii-
- manlarmn dost olmayislan yuziunden yeryiziinde kargasga, fitne
ve biiyiik bozgun ve fesad olur. Cinkii kafirler kendi aralarinda -
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dostturlar. Bu dun oldugu gibi bu gin de bdyledir Mekke mius-
rikleri Yahudilere son derece disman idiler. Ama ne zaman
Hz. Muhammed (S.V.) Islam’a davete basladi, ona kars: dost olup
vardimlasmaya basladilar Misrik, Hiristivan, Yahudi irklar
ne olursa olsun kafirler birbirlerinin dostu ve yvardimcilandir.
Allah bu gercegi kitalh Kur’an'da acik¢a beyan ediyvor. Kelamn
en glzeli Allah kelamindan baska hangi kelam dogrudur? Bu-
tlin ser ve kufur kuvvetler Hz. Muhammed’in (8.V.) mesaj1 kar-
sisinda dost olup birlesmislerdir.

Kafirlerin dostluklari, yardimlagsmalari ve kuvvetleri kar-
sisinda, zayif ve sayica az olan miuslimanlar iman edip hicret
ederler, Allah yolunda cihadda bilunup muhacirleri barindirir-
lar ve onlara her tarli yardimi yaparlar. Boylece gergekten
mumin eclduklarini isbat ederler. Halleri béyle olan muminler
igin magfiret ve bol rmzk vardir. Onlara dinyada verilen ve ahi-
rette vad edilen bu nimetler ve saadetler; vatani, aileyi terk et-
mekten, mal ve nefsi Allah yolunda harcamaktan deolayidir,

IV- Dérdancii kisim muminler, baslangigta hicrete muvafa-
kat etmeyen ama daha sonra hicret edenlerdir. Bunlar ilk mu-
hacirlerin derecesinde olmamakla birlikte yine onlardan sayil-
mislardir Cliinkld neticede onlar da iman etmisler, hicrette bu-
lunmuslardir ve savas vapmislardir, (10).

4 — Iman - Hicret - Cihad
iman, hicret ve cihad formilii tevbe suresinin 20. ayetinde
-de tekrarlanir. Orada mealen soyle buyurulur :

‘Iman eden, hicret eden ve Allah yolunda mallanyla, canla-
riyla cihad eden kimselere Allah katinda en buytlik dereceler
vardir. Iste kurtulanlar onlardir. (11).

iman nazari planda kalbi bir is olurken, hicret ve cihad,
dzellikle mali ve nefsi fedakarhk ameli planda iki onnemli is
olarak kendini goéstermektedir.

Iman, hicret ve cihadi hayatlarinin 6zii yapan Mekkeli Mu-
hacir ile Medineli Ensar ashab hakkinda Allah Teala degismez
dustar kitabi Kur'an’da su beyanda bulunnyor :

(10) F. Razi, A. e, ¢. XV, 8. 208 ve dv.
(11) Kur'an, 9 (Tevbe) /20.
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‘Allah’in verdigi bu ganimet mallar, yurtlarindan ve mal-
larindan edilmis olan, Allahtan bir 1atuf ve riza dileyen, Allah'in

dinine ve peygamberine yardim eden muhacir fakirlerindir. Is-
te dogru olanlar bunlardir.

Daha &nceden Medine'yi yurt edinmis ve kalblerine imani
yerlestimis olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri se-
vrler; onlara verilenler karsisinda iclerinde bir cekememezlik
hissetmezler; kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar ken-
dilerinden 6nde tutarlar. Nefsinin tamahkarlhigindan korunahil-
mis kimseler, iste onlar saadete erenlerdir (12). ,

Hasr stresinin 8. ve 9. ayetlerinde dikkati ¢eken hususlar,
hicretin sartlart ve yapilisi s6z konusu oldngunda, sunlardir:

A - Muhacirler;

1 — Fakirdirler,

~— Hicret etmislerdir,

— Yurtlarindan qkarlmis, mallarindan edilmislerdir,

~— Allah'in Iatfunu ve rizasim dilerler,

— Allah'in dinine ve Peygamberine yardim ederler,

— Onlar sadik kimselerdir, dogrudurlar, sdzlerinin erleri-
dirler, dinlerine simsiki baglidiriar.

D W L D

B - Ensar;

1 — Medine'de Hicret yurdundea otururlar,

2 — Kalblerinde iman yer etmistir,

3 — Iman onlarm yurdunda kuvvet bulur,

4 — Muhagcirleri severler,

5 — Onlara verilenler karsisinda kiskanchik, hased ve ¢e-
kememerzlige aslg kapilmazlar.

6 — Muhacirleri kendi nefislerine tercih edip tustin tutarlar.

Hz. Peygamber (5.V.) onlara su mibarek sotzleriyle hitabet-
mistir :

‘Isterseniz evlerinizi, mallarimiz: muhacirlere teksim eder-
siniz, ben muhacirlere taksim ettigim gibi size de ganimetten
taksim ederim.

(12) Kur'an, 59 (Hagr)/8-9.

18



Isterseniz ganimet muhacirlerin olsun, evleriniz ve malla-
Tiniz sizin olsun.’

Allah Resuliiniin bu teklifine verilen cevap alemi sarsici
niteliktedir :

‘Hayir, biz evlerimizj ve mallarimizi muhacirler i¢in taksim
eder, bdler; ganimete de onlar igin istirak etmeyiz, ganimetten
bir sey almayiz." (13)

Iman, hicret, cihad formiiliinii uygulayanlar misliimanla-
rin onderleri olan Mekkeli muhacir ashab ile Medineli Ensar
ashabtir. Onlar bu t¢li formulin ilk fiili uygulayvicilarndir.
Kur'an’da bu ligli formiille birlikte baska sartlara da dikkat
gekilir. Ve her hal ve sartta hicret edenin mukafatinin Allah
katinda oldugu vurgulanir.

‘Haksizliga ugratildiktan sonra (zulim gérdikien) Allah
yalunda hicret eden kimseleri, and olsun ki, diinyada giizel bir
yerde yerlestiririz. Ahiret ecri ise daha buyuktar.” keski bilse-
ler. _

Onlar sabreden ve yalmz Rablerine glvenen kimseler-
dir (14), '

Hicret eden kimseye diinya ve ahiretin maddi ve manevi
nimetleri verilir, o kimse ayni zamanda sabreden ve Allah’a gi-
venen kimsedir. :

‘Rabbin, tirli ezivete ugratildiktan sonra hicret eden, son-
ra Allah ugrunda savasan ve sabreden kimselerledir. Rabbin
siphesiz bundan sonra da bagislar ve merhamet eder.’ (15}

Bu ayette hicretle birlikte eziyet, cihat, ve sabr zikredilmek-
tedir, Hicretin tamamlayici unsurlar: veya sartlar: cihat ve sa-
birdir. Bunun neticesi hem diinya hem de ahiret zaferidir, Al-
lah'in magfiret ve merhametidir.

Hicret esnasinda 6ldirilme ve éliim de vardir. Hicrete ni-
yetlenen oldurtlmeyi ve élumi gize alan kimsedir. Hicret eden
kimse Allah'in dininin ve Paygamberinin zaferi igin yola c¢ikan
kimsedir. Muhacirin hedefi Allah’a yaklasma ve O’'nun rizasi-
dir, Bu sekilde anlasilan hicret bilitiin zamanlarda ve mekan-
larda gegerliligi olan bir davranigtir. Bununla birlikte hicrst

(13) F. Razi, A. e, c. XXIX, s. 286-87.
(14} Kur'an, 16 {(Nahl) /41 - 42.
(15) Kur'an, 16 (Nahl)/110,
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Allah igin yvapilmazsa hi¢ bir deger ifade etmez. Allah igin ya-
pilmryan hicret bir tilkeden digerine ancek bir intikalden bas-
ka bir sey degildir. Hicret; sabir isteyen, cihadi gerektiren ezi-
veti, ¢ileyi davet eden, diinyalik biutiin nimetleri Allah igin elin
tersiyle itmeyi sart olarak goren c¢ok biyiik bir olaydir. Bu
olay ebedi 6lgllerin kitabi, insanligin kurtulus regetesi, maddi
ve manevi lezzet ve zevklerin kaynagl, ger¢egin ta kendisi
Kur’an'da insana gerekli Olgiler iginde Allah tarafindan agik- -
lanmistir. Alemler’in Rabbi Allah Teala Bakara 218. ve Ali Im-
ran 195. ayetlerinde iman, hicret ve cihat formilind tekrar in-
sanin idrakine sunarak soyle buyurmaktadir :

‘inananlar, hicret edenler ve Allah yolunda cihad edenler
Allahin rahmetini umarlar. Allah bagislar ve merhamet
eder (16).

Rableri dualarim kabul etti: «<Birbirinizden meydana gelen
sizlerden, erkek olsun kadin olsun, amel sahibinin amelini bo-
sa cikarmam, Hicret edenlerin memleketlerinden c¢ikanlanla-
rin, yolunda ezaya ugratilanlarin, savasan ve oldiurtilenlerin gii-
nahlarn elbette 6riecegim. And olsun ki, Allah katindan bir
‘nimet olarak, onlan iclerinden irmaklar akan Cennstlere ko-
yacagim. Nimetin giizeli Allah katindadir (17).

Allah Tealé bu scnuncu ayette alti simif mimini séz konusu
ediyor ve onlarin dnalarinin kabul edildigini beyanla glinahla-
rim1 bagishyacaginy ac¢ikhiyor, Bunlar ;

1- Amel sahipleri, 2- Hicret edenler, 3- Allah yolunda eza-
ye ugratilanlar, 4- Yurtlanndan c¢ikanlanlar, 5- Savaganlar,
6- Allah yolunda olduriilenlerdir.

Hicret eden kimse ayni zamanda amelde de bulunacakfir,
diger ibadet ve amelleri elbette yapacaktir. Islam’in bitin ge-
reklerini harfivyen yerine getirecektir. Boyle kimseler i¢in vaid-
de bulunan Allah’tir. Allah va'dinden hulfetmez, dénmez, cay-
maz. O halde imanla birlikte hicret ve cihad eden kimseler igin
Allah yolunda her tirli fedekarlhig: yapan miiminler i¢in Allah’-
1n va'di, dunyada bolluk, bereket; Ahirette nihayetsiz nimetler
ve cennettir.

(18) Kur'an, 2 (Bakaral}/218.
(17) Kur'an, 3 (Ali Imran)/195.
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L'HEGIRE

du Paint de Vue de I'Enseignement, de 1'Education,
et de la Tactique Politique

Dr. ibrahim CANAN
- Chargé de Cours du Hadith & I'Université

Atatiirk. ERZURUM - TURQUIE.

INTRODUCTION

Le mot I'hégire (al-hidjrat qui signifie, étymologiquement,
I'abandon d'une personne, d'un autre, par main ou par langue,
par coeur (1) est devenu, dans la culture islamique, une con-
ception, un terme riche de significations.

I'Hégire (I'émigration) étant ~événement» et «termes tient,
dans la vie et dans les paroles du Prophete de I'Islam, une place
importante. On n'exagérait méme pas si 'on la désighait comme
I'un des termes et des événements «les plus importants»: Car,
I'Hégire, ne consiste pas du tout, comme prétandrait un simple
historien, seulement a étre un titre et une désignation d'un
certain événement de la vie du Prophéte. I'Hégire est 4 la fois,
la. méhode dans la prédication et 'enséignement et la tactigue
politique danss es relations avec les ennemis.

Au temps d’Omar, deuxiéme calife, lorsque les compagnons
du Propheéte sentirent le besoin d'avoir un' calendrier, ils ont
accepté 1'Hégire, comme le point. du commencement du calen-

(1) ISFAHANI Ebu'l-Kasim el-Husain Ibnu Muhammed er-Ragib (m.502/
1108), el-Miufradat fi Garibi’l-Kur'an, Misr, 1961, p. 536.
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drier, parmi tant d’autre événements ayant eu lieu dans la vie
du Prophete, le phénomeéne de 'emigration de la Mecque & Mé-
dine. Cette préférence, margue bien l'importance accordée par
eux a ['Heégire (L'émigration), en tant qu'un événement (2).
En fait, il y a certains événements dans la vie du Prophéte que
chacun d'eux mérite d'étre le point du commencement du ca-
lendrier: comme la naissance du Prophéte, 'avénement de la
premiére révélation, le premier ordre de prédication, la guerre
de Badr, la paix de Hudaybiya, la congquéte de la Mecque, le
pélerinage d’Adieux et & cette occasion I'avénement d’'un verset
qui dit: «<Aujourd’hui, j'ai parachevé pour vous religion et ac-
compli sur vous Men bienfait.. » (3). Ce sont, gux yeux des
musulmans, les événements de grandes envergures Mais pour-
tant, le fait de 'obtion, a I'unanimité (4), parmi eux, unigument
de I'événement de 1'émigration -méme si nous supposons qu’il
scit valorisé exlusivement comme événement- est suffi pour
exprimer la valeur de 1'émigration & leurs yeux. Au contraire
Omar, deuxiéme Calife, désigne 1'Hégire (émigration) comme
étant «la différance entre la vérité et la faux» ((5).

Donc, nous allons essayer, dans cette recherche, d'expliguer
I'importance de 1'Hégire, de ses plusieurs aspects. Les fitres-
principaux que nous allons traiter sont:

I. L'Hégire en tant que tactique (ici, on va expliquer
que la patience, 'émigration et la guerre se complétent 1'une
l'autre). ]

II. L'Hégire en tant qu'événement politique.

III. L'Hégire en tant que méthode en prédication et enseig-
nement.

IV. L'Hégire (I'émigration) en tant que méthode en édu-
cation.

{2) . TABAR!, Muhammed [bnu Djarir. (m. 310/822). Tarihu'l-Mulak
ve'lUmam, Maktabatu'l-Hayyat, Beyrut, sans date, 2, 252; HAKIM,
Ebt Abdillah an-Naysabari (m. 405/1014), al-Mustadrak Ald’s-Sa-
hihayn, Haydarabad-Dakan, 1335, 3, 14.

(3) Le Coran, Maide 5, 3.

(4) TABARI, op, cit. 2, 252.

(5) ibid. 2, 252. :
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1. L'HEGIRE (L'EMIGRATION) EN TANT QUE
TACTIQUE :

Le mot I'hégire rappelle, avant tout, un événement, 1'évé-
nement le plus important de lhistoire de I'lslam. Parce que,
I'importance que ce mot a acqise, et d’utres significations qu’il
porte, trouvent leur source dans cet événement. Il nous foudra
donc commencer d’abord de ce point.

Le Prophéte Muhammed était venu a une telle épogue gqu’'on
désigne par le mot «djahiliyyat> (Uignorance) que, la société
arabe d'alors vivait la période la plus sombre et la plus
sauvage de son histoire. Les gens adoraient, comme divinité,

les idoles fabrigués de leurs propres mains. La chose soumise
comme loi était le désire du plus fort. Les esclaves ainsi que
les femmes étaient traités, comme étant des choses, non des
personnes qui aient le droit de profiter de la dignité et du res-
pect d’étre homme, Les pauvres et les besogneux, tous étaient
ecrasés & cause de manque de soutien et de manque de protéc-
tion. En bref tous les hommes hormis une poigné de plus forts
et des brigands, étaient comme celui qui est infortuné et sans
défense mais pourtant tombké en gibier d'un anarchiste d'au-
jourd’huj gqui est dépourvu de tout jugement de valeur et de
toute miséricorde,

Dans telle époque chaotique, le Prophéte Muhammed s’est
apparu, devant les hommes et haranga a eux dans Cce sens :
«O les gens! Il est faux d'adorer les choses que vous fabrigquez
de vos propres mains. C'est un égarement flagrant que suivre
les fantaisies persennelles. Vous n'étes pas sans résponsabilité.
Vous avez été créés ici bas, pour un certain but, vous endurez
une épreuve pour l'au-deld. Vous étes responsables de tous ce
que vous faites: bon ou mauvais, utile ou nuisible. Donc, renon-
cez aux injustes, ne foulez pas le drecit de faibles, rendez aux
gens leurs droits. Ne versez pas injustement le sang, ne com-
mettez contre personne l'injustice. N'ecrasez pas les faibles et
les orfelins, protégez-les. Aidez les esclaves et les pauvres.
Renoncez aux mauvais traitements que veus appliquez aux
femmes, tenez-les vos meéres, vos filles et vos soeurs etc».
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L'acceptation de cette invitation ne convenait pas aux in-
térets de la minorité forte, riche et privilégiée qui tenait la so-
ciété entre dans ses mains. Ils ne voulaient pas étre dérangés
et 1ésés de leur confort. Ils ne voulaient pas accorder une va-
leur et traiter comme on traite 'homme pour la masse des faib-
les qu’ils les avaient toujours oprimés et toujours meprisés. Ils
voyaient la continuation de leurs intérets dans la persistance
de leurs enciens systémes. Pour cette raison ils se sont violem-
ment opposés a Muhammed, et pour cela ils ont, aux débuts,
préféré a le désérter, & ne pas le prendre au sérieux et a se
moquer de lui. Mais lorsq’ils ont constaté s'agrandir autour de
lui le cercle de croyants constitué des esclaves, des faibles et
des pauvres, ils ont en changeant leur tactique, commencé d’op-
rimer, de persécuter et méme de tuer les croyants,

Maintenant, pour pouvoir comprendre «'Hégire (I'émigra-
tion)» comme une tactique pelitiqué, il nous faut étudier, dans
leur ordre chronologique, les ‘tactiques que le Prophéte a
utilisées pour «propager» et «pratiquer» la religion contre les
résistances et les activités destructrices des idolatres.

Pour exprimer ce point, nous allons tenir 1'émigration
comme étant I'une des trois tactiques essentielles du Propheéte,
utilisées par lui pour relever le défi, pendant la propagation
de I'Islam, de ses ennemis. La deuxiéme tactique est la patience;
guant a4 la troiséme, elle est la guerre. L'Emigration est donc
l'affirmation d'une phase intermédiaire, se plagant entre ces
deux phases.

Nous constatons gue le Propheéte, en accomplissant le de-
voir de la propagation de la religion et la «pratiquer- a
contrecarré les dangers et a relevé le défi par frois moyens:

1 — Patience (sabr),
2 — Emigration (I'Hégire),
3 — Guerre (djihad).

Donc, ces trois choses gqui s'apparaissent, en apperence,
difféerantes et méme opposées, entre-eux ne sont dans la vie
du Prophéte que les moyens inchangés et restant toujonrs les
méme, utilisés par lui dans la réalisation de ses buts de «pra-
tiquer» et de «propager» la religion. Il n'est du tout pas possible
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de séparer, dans la vie du Prophéte, ces trois éléments l'un de
l'autre. Maintenant jetons, briévement un coup d’oeil sur ceux-
ia.

PATIENCE .

Comme nous le savons, la période de ['avant-Hégire, ¢st
pour les musulmans, une période difficile & supporter. Elle st
pleine de poursuites et de persécutions. Les idolatres avaient
eu recours a toute sorte de persécutions: moquerie (8),
frappe (7), injure (8), insulte (9), boyvcotage (10}, et méme
meurtre (11}, (12). Il n'était pas rare de ceux qui, mouraieat,
5ans pouvoir supporter ces percécutions (13).

Les musulmans étaient, dans cette période de percécutions
et de poursites, peu en nombre et faible en force. Une repré-
saille effective contre le danger venant de I'ennemi pouvait sur
le champs, causer de leur anéantissement complet. A cause de
cela, I'un des points surlesquels, & plusieurs fois insistés et
maintes fois ordonnés dans toutes les premiéres sourates ré-
vélées, était la patience. Par exemple dans la sourate el-Asr
qui est I'une des premiéres révélées, on fait 1'éloge de ceuxqui
se conseillent 1'un a l'antre la patience (14). Dans une autre
sourate : «Ceux gui patientent, dit-on, auront leur récompanse
illimitée» (15).

I’allocution divine, dans certains versets, se fait uniquement
pour le Prophéte : «Endure avec constance, donc, Oui, Ia pro-

(6) IBNU HICHAM, Abu Muhammed Abdul-Malik (218/833). as-Sira-
tun-Nabaviyya, Misr, 1855 1-2, 289, 408-409.

(7) 1Ibid 1-2 218, Tabari, op. cit. 2, 224 '

() IBNU HICHAM, op. cit. 1-2, 291; IBNU SA’D, Abu Abdilidh Mu-
hammed (230/844), at-Tabalkatu’l-Kibra, Beyrut, 1860, 1, 211,

() IBNU HICHAM. op. cit. 1-2, 201; BUKHARI, Abu Abdillah Muham-
med fbnu Ismail ((256/869). es-Sehih, Misr 1315, Manakibu'l-Ansar
45;TABARI, op. cit. 2, 223-24.

{10) IBNU SA'D, op. cit. 1, 208; TABARI, op. cit. 2, 225.

(11) IBNU HICHAM, op. cit. 1-2, 318, 320.

(12) Voir TABARI op. cit. 2, 220; IBNU HICHAM, op. cit. 1-2, 317-321,

{13) IBNU HICHAM, op. cit. 1-2, 320.

(14} IBNU HICHAM. op. cit. 1-2, 320

{14) Le CORAN, Asr 103. 3.
(15} Le Coran, Zamar 39, 10.
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messe de Dieu est véritée, Et que ceux qui n'ont pas de certitude
(ne te conduisent pas en te rendant impatient) & la légerté» (18).
«Endure, donc, d'une bonne endurance» (17). «Soit patient pour
l'agrement de Ton Maitre- (18). etc.

Les anciens prophétes de l'avant Muhammed ont aussi
éte représentés, comme les exemples, & l'égard de leurs enne-
mis, de la patienc : (Mentionne de méme) Ismael, et Enoch, et
Douh'l-Kifl! {Is faisaient partie, tous, de ceux qui ont endouré»
(19).

En bref, leProphéte, prenant en considération tous ces
ordres et avertissements divins, n'a pas répondu, & l’epogque
mecquoise, aux traitements appligués a lui, de la méme fagon,
n'a pas usé de représaille, il a continuellement enduré il a
ordonné aux croyants aussi, d’agir comme lui, de ne pas rep-
liquer mais de patienter (20). Les narrations nous précisent
qu'il disait, chaque fois gu'il rencontrait un musulman opp-
rimé : «O un tel, endure, ta récompanse est le paradi» (21)

A cette phase-la, le Prophéte accordait &4 la patience une
telle importance qu’il avait méme défini la foi comme étant «la
patience». En effet, lorsque Amr lbnu Abésé qui est, sclon la
précision des biographes le quatridme de tout les premiers mu-
sulmans (22) avait demandé «quelle était la foi?» Le Prophete
lui a répondu: «Patience et tolérance» (23). Dans une autre
parole du Prophéte la patience est décrite comme étant Jla clarté
et la lumiére (24), c’'est & dire une lumiére conduisant, & con-

- (18] Le Coran, Ram 320, 80.

(17) Le Coran, Ma'aridj 70, 5.

(18} Le Coran, Muddassir 74, 7.

(18) Le Coran, Anbiya 21, 85-86. -

(20) IBNU HICHAM, op. cit. 1-2, 4086.

(21) fbid. 1-2, 320

(22) IBNUL-ACIR, lzziiddin Abt'-lHasan Ali ibnu Muhammed el-Dja-
zari (830/1232). Usdii'l-Gabeh fi Ma'mfati's-Sahabeh, Kahire, 1870, 4,.
201.

(23) AHMAD 1lbnu Hanbel (241/855). Miisnedu Ahmed, Kabira, 1313, 4,
385.

(24) MUSLIM, Ebirl-Husayn Misiim Ibnu'l-Hadjdjadj (61/874). es-Sahih,

. Kahira, 1955 Tahéareh 1.
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dition de la suivre, & la clarté, au juste chemin et a la déliv-
rance {25).

Le Prophéte répondit, meécontentement, 4 un groupe mu-
sulmans demendant de lui, au moins, de proférer la malédic-
tion, contre les mécréants oppresseurs : «il y avait, parmi ceux
qui cnt vécu avant vous, des gens dont leurs peaux étaient
peignés par les peignes en fer jusqu' a leurs os et certains
d'autres dont leur corps était scindé, du milieu de la téte aux
pieds, en deux, par les scies en fer, Ils ont enduré a tous ceux
gu'on leur a appligués et n'ont jamais renoncé 4 leur foi» (26).

On peut méme dire, sous la lumiére de certaines narrations
que l'insistance du Prophéte au sujet de la patience ne découlait
pas, au moins a l'égard de certains gens, d'une impuissance
absolue, cela consistait & une phase indispansable d'une pro-
cessus de lutte. Pour dépasser cetie phase il fallait, malgré une
force relative existante dans l'estimation de certaines per-
sonnes, patienter. Une narration de Tabari, grand historien
musulman du quatréme siécle, affirme bien ce gue nons avons
dit : «Il est arrivé un moment que les musulmans, étant
attegnis a un degré de ne plus pouvoir supporter aux suplices
appliqués, s'adressérent au Prophéte en ces termes : «Nous
sommes en mesure de nous défendre, parce gne nous avons,
nous aussi, des parents, et des amis. Nous supplions de vous
seulement Ia permission pour leur contrecarrer. Si vous avez
encore la force pour la patience, patientez. Quant ¢ nous, nous
n'avons plus de patience, permettez-nous peur nous défandre.
S'il faut, pour cela, lutter, nous allons lutter-, La réponse du
Prophéte fut ainsi : «Je ne peux vous permettre, sans prendre,
de Dieu, un ordre, je ne peux vous dire rien de moi-méme» Cet-
te nuit -la, le Prophete implora Dieu pour qu’il soit €clairé la-
desus. Sur cette demande le verset suivant fut révélé .. O Prop-
heéte) endure avec constance, donc, comme ont enduré, parml
les messagers, les doués de résolution; et ne cherche a rien
hater pour ceux-la: ils seront, le jours ou ils verront ce qui leus

(25) NAVAVI, Muhyi'd-Din Aba Zakariyya Yahya (877/1278). Charhu
Muslim, Misr, sans date, 3, 101.

{26) BUKHARI, op. cit. Manakibu'l-Ansar 63, 20; ABU DAVUD, Silay-
man ibnu'l-Ach'as as-Sidjistani al-Azdi (275/888). es-SUNAN, Misr,
sans date, Djihad 106.
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est promis» (27). Le lendemain, le Prophéte en récitant ce ver-
set aux musulmans, canséilla encore la, patience (28). Une
narration citée dans «al-Miistadrak, mérite d'éetre enregistrée
ici pour montrer le degré de la pression des musulmans, & cette
phase, sur le Prophéte : La narration racontée par ibnu Abbas
est ainsi: <A la Macque, Abdurrahman Jbnu Avf et cortains de
ses amis vinrent au Prophete et de dire: «O Envoyé de Dieu,
guand nous étions idoIé.tres nous étions honorés et respéctés.
Aprés la conversion a I'lslam mous ne le sommes plus, Mainte-
nant nous sommes abaissés et humiliés».

Ce disant, ils demandaient la permission de riposter pour
sauver leur honneur et leur amour-propre. Mais le Prophéte,
pourqui 'honneur et 'amour -propre ne se trouvent pas dans
la satisfaction des senfiments, au contraire, il faut les chercher
dans l'attitude qui sert & briller la cause de I'Islam et pour qui,
& cette phase le meilleur service & I'Islam passe par la patience,
réponda énergiguement : «Je suis ordonné de gracier, ancune-
ment de riposte». Sur cette réponse catégorique ils s’abstinrent
encore» (28/b). "

Cette attitude avait aussi d’autres résultats. La patience
produisait, dans les droits coeurs et esprits en faveur des opp-
rimés silencieux et patients dont le seul péché n’était que de
dire : «Notre Seigneur est Allah- (29) certains senfiments
comme pitié et miséricorde. Surtout les parents et les proches
de ceux-la étaient rendus trop sensibles et irrités. De fait se
git, dans la cause de conversion de Hamza, Lion de Dieu, a I’
Islam, un-pareil état. Comme suit :

Un jour, Abu Djahl, 'ennemi le plus acharné du Prophéte,
fait des injurs insupportables, et ne s’ én contentant il 'attaque
en donnant des coups blessants et cause le coule des sangs de
scn corps, Le Prophéte ne lui manifeste, contre cette offense
odieuse aucune réponse effective, .il se tais et patiante tout
simplement. Cet état de chose, causa la pleure incessante d'une
vieille femme, elle pleure, sans pouvoir s 'en tenir pendant plu-

(27) Le Coran, Ahkaf 48, 35.
(28b) al-HAKIM, op. cit. 2, 307.
(28) TABARI, op. cit. 2, 418.

(20) Le Coran, Hadjdj. 22, 39-40.
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sieurs heures. Lorsque Hamza, oncle du Prophéte, rencontrant
par hasard cette dame, fut au courant de la cause de ses pleures
blessantes et il fut trop touché de ce qui s'est passé Partant
plein de sentiment de vengeance, Hamza nhe se contenta pas
de seulemnt blesser Abu Djhal, il finit par déclarer sa conversion
a I'lslam (30).

Cet heureux événement qui freine les Quraichites, de leurs
agressions, en les conduisant & juger que les musulmans devien-
nent plus fort et plus respectueux, était un fruit de la patience
du Prophéte contre l'oppression et 1'agression.

Nous pouvons voir d'une fagon plus claire le but que le
Prophéte & cette période-14 cherchait en endurant contre les
oppressions et les supplices, dans la réponse qu'il donng 4 Ham-
za. Le Prophéte lui répond en ces termes a son oncle Hamza,
venu chez lui & la suite de l'explication de la femme témoine
occulaire de I'agression: «Mon cher oncle, laisse-moi, ne t'oc-
cupe pas d'un homme n’ayant ni pére, ni mére, ni oncle, ni
quelqu'un d’autres,

EMIGRATION

C'est la deuxiéme phase qui suit celle de la patience. S'il
n'y a pas d'un chahgement en faveur de patiant, dans les condi-
tions qui nécessitent la patience et en plus, si elles sont, a son
désavantage, agravées et sont errivées, & un degré auquel . il
est impossible de les contrecarrer par la patience il faudra, ou
bien accepter l'anéantissement & jamais ou bien guitter ce
lieu-la, c’est a dire on devra €migrer. :

fci le point le plus important, est d'exactitude dans la
décision d'émigration, a savoir est-ce qu'on est vraiment arrivé
aux conditions qui nécessitent I'émigration? Comment pouvons-
nous le savoir? Qelle sera la mesure dans la main en y décidant?

Nous pouvons, pour résoudre ce point important, nous ad-
ressar a la sociologie. Les sociologues voient et constatent que
dans la réalité sociale, plus le défi et la pression augmentent
plus la réaction et la résistance augmentent mais si le dégré

(30) TABARI op. cit. 2, 224; IBNU HICHAM, op. cit. 1-2, 201-92
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du deéfi dépasse d'un certain seuil la réaction se brise et de plus
en plus s'amoindrit et s’anéantisse complétement,

Entre autres, A. Toynbee, l'historien anglais, aprés avoir
expliqué le développement et la dégradation des civilisations
apparues sur la terre par cette loi de défi-riposte, de pression-
réaction precise que le riposte et la réaction n’augmentent pas
a I'éternité tant que le défi et la pression augmentent et qu’ap-
rés un certain degré de défi la réaction commence & diminuer
et finit par s'éteindre complétement (32). Notre historien qui
explique que la confore et la facilité sont nuisibles & la civilisa-
tion (33), insiste sur la nécessité, -pour le développement, de
défi et de pression 4 une certaine mesure sur le milieu. 1l
s’appelle <juste milieu» le milieu comportant le défi qui produit
le développement (34).

11 est certain que notre but ici n'est pas l'explication de la
théorie de Toynbee. Nous efforgons plutdt de fixer, par laide
des lois en vigueur dans les réalités sociales que nous appellons
adetullah (habitude de Dieu) le frontier qui nécessite et justifie
le dépassement de la phase de la patience a celle de l'émigra-
tion (L’hégire). :

Nous pouvons, dong, dire gue guand le défi et la pression
des idolatres sur les croyants sont arrivés 4 un degré qui ne
leur permettaient du tout survivre a condition de pouvoir
«pratiquer- et «propager- la religion, le Prophéte décide et
permit pour I'emigration. La parole suivante de Aicha femme Ju
Prophete, justifie cela: Le croyant était obligé & émigrer vers
Dieu et vers Son Envoyé, pour sa religion, parce qu'il y avait
la peur de ne pouvoir pratiquer sa religions (35). En effet le
Prophéte cantinua & habiter La Mecque bien qu'il ait eu donné
la permissicn d'émigrér vers les lieux (comme Médine, I'Ethiopie]l,
ou ils pourront dans la surté, exercer leur religion. Parce que
a cause de sa position familiale les idolatres ne pouvaient le dé-
ranger 4 l'excés.

(31) TABARI, op. cit. 2, 224, _

(32) TOYNBEE, Arnold J. L'Histoire (version: Elisabeth Julia), Gallimard,
Paris, 1951, p: 164. ]

(33) 1hid. p. 104.

(34) Ibid. p. 158

(35) BUKHARI, op. cit. Magazi, 53.
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Quand, tous les idolatre, sur la proposition de Abu Djahl,
se sont tombés d’accord & l'unanimité, sur un plan pour tuer
le Prophéte et qu'ils ont le mis en application, alors, il décida
lui aussi de guitter La Mecque.

L’'Hégire (l'émigration) n'est donc pas, comme on prétend
éronnement quelquefois, une évasion, au contraire elle est une
recherche, Elle est, pour sauver la religion, du défi et du danger
parvenus au point de l'anéantir complétement, une recherche
du milieu convenable a sa vivacité et 4 son application En
effet, solon une précision d’ibnn Ishak, I'’émigration n'était pas
seulement vers les deux endroits connus de tout le monde, a
savoir vers I’Ethiopie et Médine, mais vers toute diréction ou
se trouvait la surté de la vie et la possibilité d'exercer la re-
ligion (36). :

La religion a, pour elle, fixé comme but d'étre vécue ef-
fectivement. Si les conditions du lieu oul on se trouve, se
changent de telle fagons gu’elles ne permettent plus & la ré-
alisation de ce but, il faut émigrer de cet endroit, c’est une
nécessité absolus et un devoir religieu. Le Coran n’excuse pas
ceux guji se trouvent dans cet état de chose mais qu'ils ne
pratiquent pas l'émigration et les tient responsables. Ils sont,
en tout cas, obligés & chercher un lieu convenable, ol ils pour-
ront exercer leur religion. Voila le verset coranique : «Oui ceux
gui se manquen & eux mémes, les anges les achévent en disant:
«Qu en étiez-vous?» —<«Nous étions impuissants sur terre- di-
sent—ils. —Alors les anges : «La terre de Dieu n'était—elle pas
assez vaste pour vous permettre d'émigrer?- —Voila bien ceux
dont le réfuge est la Géhenne. Et quel mauvais devenirl> (37).

Le Coran dans plusieurs d’autres versets parle de l'émig:
ration et v incite ceux qui sont opressés a tel point qu'ils ne
peuvent pas exerger la religion, Dans 'un de ces versets on dit:
<Et quiconque émigre dans le sentier de Dieu trouvra sur terre
mainte échappatoire et de 'espace. Et quicongque sort de sa
maison, émigrant vers Dieu et Son messager, et que la mort
atteint, son salaire alors incobe a Dieu. Et Dieu demeure par
donneur, miséricordinex.» (38).

(38) IBNU HICHAM, op. cilt. 1-2, 487,
(37) Le Coran, Niga 4, 97.
(38) Le Coran, Nica 4, 100,
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Dans ce verset, on exprime l'obligation de la recherche,
pour ceux qui restent dans l'impossibilité & cause de:!'opression
de leur milieu, aux moyens de sortir de ce milizu et en exprime
de méme la nécessité de mobiliser toutes les possibilité de I'aide,
jusqu'a faire la guerre : «Ef qu'avez-vous & ne pas combatire
dans le sentier de Dieu, alors que les faibles mémes hommes
et femmes et enfants disent : «Seigneur! Fais-nous sortir de
celte cité, prévaricatrice en ses gens; et assigne-nous de Th
part un patron, et assigne-nous de Ta part un secceureurs (39).

Aprés avoir concu l'emigration, comme <une effort de rec-
herche d’'un lieu convenable pour pouvoir exercer et propager
la religion, nous consiatons, dans la vie du Prophéte non une,
mais plusieurs «émigrations», Par exemple :

1. Au début de l’Apostqla’c, le Prophéte quittant sa propre
demeure s’installa dans la maison de Arkam. La seule cause
de cette émigration, de sa maison a celle de Arkam, était la
position de la maison de Arkam. Ce lieu, était, du point de vue
de sa vie ot de la propagation de la religion, plus convenable,
parce que cette maison se situait sur le mont Safa, un lieu cent-
ral de la ville. Elle était un endroit de passage pour les pélerins
et les etrangers. Plusieurs personnes, v compris Omar, le
célébre, ont ici, convertis & 'lslam. Aprés la conversion de
Omar les musulmans, atteignant tant en nombre qu’en pu-
issance, & un niveau ou on ne sent plus le besoin de se cacher,
guittérent cette maison (40), _

2. Le Prophéte permit, lorsque les pérsécutions et les
pressions des idolatres mecqueis devinrent, pour les musulmans
de familles impuissantes, impossible & supporter, d'émigrer vers .
I'Ethiopie. Le Prophéte, avait, alors, dit : <«Allez & I'Ethicpie.
Parce qu'il y a 1&, un roi trop équitable. Chez lui personne n’'est
opprimsée, la-bas est la contrée de l'équité et de la droiture.
Restez-1a jusqu'd ce que Dieu ait créé une échappatoires (41).
L’émigration & I'Ethiopie se réalise en deux vagues.

(38) Le Coran, Niga 4, 75,

(40) Ibnu Sa'd, op. cit. 3, 242-43; Ibni’l-Acir, op. cit. 1, 74, IBNU AB-
DI'L-BERR, Ebd Omar Yasuf (463/1070). el-Isti'ab fi Ma'rifatu'l-As-
hab, Kahira, 1328, 1, 108, !

(41) TABARI, op. cit. 2, 222; IBNU HICHAM 1-2, 322
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Les historiens exliquent la cause de ces émigrations par la
pression ecrasante des mecgquois contre les musulmans et par
la manque de possibilités, a 'égard de ces pressions, d’aide du
Prophéte. :

3. Aprés la mort d’Abu Talib, oncle protécteur du Prop-
héte, les agressions des quraichites étaient infiniment accrus
(43). Bien que Abu Lahab qui éfait devenu le chef du clan
d’Abdu Ménaf, clan protécteur du Prophéte, I'ait pris sous sa
proteotion cela ne dura pas longtemps. Avec l'insinuation dia-
bolique de Abu Djahl, Abu Lahab annula la protéction famili-
ale (44) Le Position du Prohéte, aprés ces efforts accroissantes
& sa désavantage devint incalculablement pir, il ne sortait main-
tenant de sa maison que trés rarement. A I'égard de cet état ac-
tucl de choses le Propheéte, en vue de procurer un lieu plus sar
que la Mecque et qui permette & la propagation de la religion,
partit pour Taif (45). Mais la-bas, malgré tous ses contacts ef-
fectués, ne pouvant trouver le milieu qui cherchait rentra a
Médine,

4. Apreés avoir garanti, & Médine, la surté des musulmans,
le Prophéte ordonna, d'un ton plus stricte, a tous les musul-
mans d'y émigrer. Il prit la décision de sa propre émigration
—comme nous venons d’expliquer en haut— & un moment ou
il perdit complétement toute espoir de survivre lié & la condition
- d'exercer la religion.

L’'un des résultats positifs de 1'émigration qui meérite d’étre
signalé ici, est, comme nous avons dit en traitant le sujet de
la patience dans le plan sentimentale : C'est de I'excitation des
sentiments de pitié et de miséricorde. De fait, lorsque la meére
de Amir Ibnu Rabis dit & Omar Ibnu’l-Hattab qui n'est pas
encore converti : «Nous quittons notre patrie pour nous sauver
de vos oppressions et de vos pérsécussions et nous allons &
I'Ethiopie- elle constate que son interlocuteur qui est célébre
de sg cruauté et de sa manque de pitié, fléchit et manifeste une
grande compassion. Cette conversation est, chez ibnu Hicham,

{42) TABARI, op. cit. 2, 222; IBNU HICHAM 1-2, 321
(43) TABARI, op. cit. 2, 229

(44) IBNU SAD, op. cit. 1, 211. e
(45) IBNU SA'D. op. cit. 1, 211-12; TABARI op. cit. 2, 220-30.

33



racontée, pendant la description de l'événement de la conver-
sion de Omar comme une des cause préparatrices de celui-ci
(46) .

En bref, & la période mecquoise, a l'égard du défi et du
danger qui sortaient des opressions et des persécutions de
toutes sortes, mises a l'aplication par les idolatres, les deux
armes se complétant 1'une l'autre des musulmans, étaient «la
patience» et «l'émigration-. 4

LA GUERRE

La troisiéme phase qui compléte «la patience- et <1'émig-
ration» Cest la guerre. La guerre est, dans la vie du Prophéte,
le moyen adressé au moment ou les conditions développent en
faveur de I'lslam pour relever le défi de l'ennemi. Comme,
chacune de la patience et de !'émigration elle était, dans le
méme but, un autre moyen dans d'autres conditions.

Dans la période mecquoise, pendant juste treize ans, l'arme
des musulmans était la patience. La réaction matérielle était
strictement interdite. Les savants disent que la permission pour
la guerre est venue aprés l'émigration & Médine (47). Bien
quune partie des versets de la sourate Hadjdj qui contiente le
verset permettant de la guerre soit réveélée a la Mecque,- une
autre partie a 6té réveélée a Médine. De méme bien que les
exégetes musulmans gient discuté sur le nombre des versets
révélés 4 Ia Mecque et & Médine, la plupart d'eux accepte qu'il
est fort probable que le verset permettant de la guerre soit
médinoise (48).

Laissons de coté les détails de la question. I1 est certain que,
la premiére révélation concernant la guerre qui, a, selon Ibnu
Kagir, été légale «a un moment le plus approprié (49) est re-

(48) IBNU HICHAM, op. cit. 1-2, 342.

(47) Voir, EBU BAKR IBNUL-ARABI (543/1148). Ahkamu'l-Kur'an, Ka-
hire, 1963, 3, 1205-86; IBNU KACIR, Imadu'd-Din Ebil-Fida Ismail
(774713727, Tefsiru’'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut 1086, 4, 848- 48

(48) Voir. SUYUTI, Djalalu’d-Din Abdurrahman Abd Bakr (911/1505);
Tafsire Djalalayn, Damas, 1378, p. 438; HAMDI YAZIR, Hak Dini

e Kur'an Dili, Ikinci baski, Istanbul 1860, 5, 3370

(48) IBNU KACIRr op. cit. 4, 848.



tardataire et quant & la permission elle n'est pas absolue, elle
est restreinte et conditionnée : «Toute auterisation est donnée
a4 ceux gui sont combattus, —parce que vraiment ils sont Iésés,
et Dieu est capable, vraiment de les secourir, —a ceux qui ont
été expulsés de leurs demeures. —sans droit, sauf qu'ils disaient:
«Dieu est notre Seigneur» (50).

Si on fait attention; la permission de guerre est, ici, condi-
tionnée et donnée unigquement aux émigrés mecqoises qui sont
décrits comme «ceux qui sont combattus et qui ont 6té expulsés
de leures demeures». Lorsqu’on étudie la vie du Prophéte, on
constate gque dans toutes les éxpéditions réalisées jusqu'a Ia
guerre de Badr, ce sonf uniguement des émigrés qui consti-
tualent 1e corps de comba.tta.nts

e aerrs St T T —

Mals la guerre gagnera par rapport a l'amélioration de
I'état politique et la force matériclle des dusulmans et & la
disparition des conditions initiales, l'aspect d’une obligation
générale : «<Et combattez dans le sentier de Dieu ceux qui vous
combattent, et ne transgrassez pas. Vraiment, Dieu n'aime pas
les trangrasseurs! Et tuez ceux-la (ceux qui declanchent la
guerre conire vous) oil, veus les rencontriez; et chassez-les
d'en ils vous ont chassés : La persécution est plus grave que le
meurtre> (51),

Dans ce verset il n’' est question que les mecquois gqui ont
chassé les musulmans ce la Mecque, Ce versel apartient a
I'épogue d'avant la paix de Hudaibiya (52). On précise que, le
Frophéte a, aprés cette reévélation, fait la guerre contre ceux
qui l'ont fait contre lui et ne toucha ceux qui n'en ont pas
faite (53),

Dans une autre révélation plus retardataire on dit : «Lors
donc que vous rencomntrez ceux gui meécroient, alors, frappez
aux cols. Puis, quand veous les avez dominés, alors serrez le
garrot...» (54).

(50) Le Coran, Hadijdj, 22, 39-40.
(51) Le Coran, Bakara 2, 190-91.
(52) Voir, IBNU KACIR, op. cit. 1, 400-401,
(53) [BNU KACIR, op. cit. 1, 400
(54) Le Coran, Muhammed 47, 4.



Dans un autre verset —qu'il est selon ce qu'on comprend,
plus retardataire que celui—la— il ya un ordre plus strict de
.guerre : «<Ho le Probhéte! méne la lutte contre les mécréants ot

les hyporcrites, et sois¥eur rude. Leur refuge cependant est
la, Géhenne; et quel mauvais devenirl» (55).

Quant a l'ordre donné aprés la conquéte de la Mecque,
de guerre, celui-ci est, par rapport aux précédants, plus sévére
et plus général ;: «Lorsque les mois sacrés expirent, alors tuez
ces faiseurs de dieux, ol que vous les trouviez; et capturez-les,
et assiégez-les, et tenez-vous tapis pour eux dans tout guetapens.
Si ensuite ils se repentent et établissent I'Office et acquittent
I'impdt, alors relachez leur sentier. Oui, Dieu est pardonneur,
miséricordiuvex.» (56).

On comprend que ceux ¢ui sont mentionnés dans ce verset
ce sont exclusivement des arabes idolatres. Mais il y a des versets
qui donnet l'ordre de guerre d'une fagon plus générale et plus
absclue : «Combattez ceux qui ne croient ni en Dieu ni au jour
dernier, qui n'interdisent pas ce que Dieu et Son messager ont
interdit, et ceux des gens du Livre qui ne se donnent pas comme
religion la religion de la vérité, jusqu'a ce qu'ils versent la capi-
tation sur le revenu des mains; et qu'ils se fassent petits» (57).
«Et combattez-les jusqu’d ce que ne subsiste plus de tentation,
et que la religion soit toute & Dieu..» (58).

Sl nous faut résumer: la politique et la tactique divine
suivie pour l'exercice et la propagation de la religion ont com-
mencé par la patience, ont passé par I'emigration et ont fini
par atteindre la permission de faire la guerre défensive, et puis
les ordres de faire la guerre sont devenus, parallélement aux
conditions politiques développées en faveur et & la force app-
ropriée tant matérielle qu'en nomrbe humain, de plus en plus
sévére et ont pris une forme absolue comme celle-ci : <Et com-
battez-les jusqu'a ce que en subsiste plus de tentation, et que
la religion soit toute d Dieus.

(55) Le Coren, Tehrim 68, 9.
(58) . Le Coran, Tevba, 95.
(57) Le Coran, Tevba 9, 20.
(58) Le Coran, Enfal 8 39.

38



Une parole du Propheété qui est, d’aprés la précision qu’on
nous donne, I'une de ses quelques derniers conseils, prononcées
au moment ou il donnait les derniéres soupires, couronne c¢e
développement graduel mentionné : «Expatriez les juifs et les
chrétiens de la Peninsule Arabe, il ne faut pas y trouver deux
religions. (59).

- En bref, la patience, I'émigration et la guerre sont, au sujet
du relévement du défi de I'ennemi, le méme préncipe dynamique
de l'islam. 11 est question non de la contrariété entre elles mais
de I'identité. A 'exemple de 1'eau qui nous se manifeste suivant
les conditions, sous les différents aspects comme pluie, neige,
glace et quj reste dans sa nature originelle toujours le. méme,
le principe dynamique approprié de I'islam pour se protéger et
pour atteindre ses buts se vétent, suivant les conditions so-
ciales les formes de la patience, de I'émigration et de la guerre.
Il ne sera pas tellement juste pour nous, de cherchez dans les
versets révélés suivant le développement de conditions de
I’époque du Prophéte, 'annulé et I'annulant. i1 nous faut, tout
en sachant les conditions dans lesquelles les versgts sont venus,
bien estimer laquelle parmi elles, convient juste aux conditions
dans lesgelles nous sommes.

1I. L'HEGIRE (L'EMIGRATION)
EN TANT QU'EVENEMENT POLITIQUE

L’emigration signifie d'un utre angle, le sauvetage de
I'islam. Surtout aprés I'emigration du Prophéte, aprés ce que
Meédine acquérit la position du centre de I'Islam, I'emigration a
Médine des musulmans se trouvant a J'extérieur, gagna une autre
signification et une autre importance.

Les musulmans mecquois émigrés a Médine avaient y
constitué une communauté musulmane Il y avait aussi parmi
le peuple indigéne les musulmans protecteurs. Mais en tout cas
ils étaient, dans la densité des juifs, hypocrites et idolatres qui
s’y trouvaient, minoritaire en nombre. Surtout les hypocrites
qui avaient mis, estimant lésés leurs plusieurs profits, en appli-

(509) MALIK IBNU ANAS (179/795). al-Muvatta, Misr, 1951, Madina 18,
19: IBNU HICHAM, op. cit. 3-4, 356.
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cation une cpposition clandestine, etaient supérieurs en nombre
et lourdes en influence. Iis montreront 4 plusieurs reprises
qu'ils n’étaient pas un danger a4 sous -estimer. En plus, les
idolatlres mecquois n'avaient pas renoncés a la poursuite de
leurs concitoyens musulmans réfugiés & Médine. Ils étaient
meme en relation avec les juifs médinois,

Nous pouvons ajouter a ces dangers dénombreés, les tribus
avoisinantes gui sont déja tous idolatres et qui peuvent faire
une solidarité avec eux contre-les musulmans.

‘Tous ceux-la étaient dans une position de faire une allience
contre une poignée musulmane réfugiée a Médine. De fait, on
a vu méme que pendant la guerre de Handak ils avaient pre-
senté un front uni contre les musulmans. Le Prophéte voyait
ce danger et pour le cotrecarrer prenait toute sorte de précau-
tions politiques: comme faire des pactes d’amitié, de non ag-
ression de s'antr’aide, et il valorisait au maximume les occa-
sions.

L'une de ces précautions était de gagner la force effective
en augmentant le nombre des musulmans & Médine. Si 1'un
des moyens de l'accroissement en nombre est d’augmenter le
nembre des convertis parmi la population de Médine, lautre
était de faire venir ceux qui ont, dans les tribus avoisinantes,
convertis a l'lslam. De ce point de vue, chague musulman qui
émigrait & Médine, avait non seulement sauvé I'lslam en sa
personne, mais aussi consolidé 'lslam en augmentant a Mé-
dine la force et le poids politigue du Prophéte.

It est impossible de ne pas voir ce but politique dans les
expressions venues, scit dans les hadith soit dans le Coran pour
exciter a 'émigration.

= g
Gh. [,

I1 fallait coute gue coute réunir ies musulmans a Médine;
et introduir les individus éparpillés, ca &t la, n'ayanf aucune
poids politique, dans le plateau de la balance de VIslaimisme
qui est en train de se peser contre la mécréance. ‘A
cause de cela, I'émigration fut declarée obligatoire a toute

{600 HAMIDULLAH, Muhammed. Islam Peygamberi, version: Said Mutlu,
Istanbul, 1966, 1 286 -283,

7
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porsonne croyante. Le Prophéte anonga que ceux gui n'émigrent
pas, leur foi ne sera plus valable et dit : «Dieu n'acceptera
aucune acte d'un individu tant qu'il ne se sépare, aprés avoire
converti & I'lslam, des idolatres» (61). Le Coran qui confirme
ce principe dit : Quant 4 ceux qui croient et n'émigrent pas,
vous n'avez, jusqu’'a ce qu'ils émigrent, aucun lien protécteur..»
(62).

Il est ordonné, dans un auire verset, de ne pas tenir, les
pareilles personnes comme ami : «Ne prenez donc pas des amis
chez eux, jusqu'a ce qu’il émigrent dans le sentier de Dieu.
Mais s'ils tournent le dos, saisissez-les alors, et tuez-les ou que
vous les trouviez; et ne prenez chez eux ni ami ni secoureur»
(63). Ibn Abbas explique que ce verset a été révélé pour un
groupe musulman gui resta 4 la Mecque sans faire émigration
et au sujet duguel les musuimans a Médine discutérent com-
ment faut-il comporter a leur égard (64). On peut voir, a
travers de cette parole du Propheéte, le but das insistances sur
les musulmans pour qu’ils émigrent a Médine : Quicongue aug-
mente le nombre d'une communauté fait partie d'eux, De mé-
me quicongque approuve l'affaire d'une communauté, participe
a cette affaire» (64hb).

Le Propheéte qualifie I'émigration comme «le plus grand des
catastrophes pour une personne non nomade (sédantaire)» (85).
Dongc, il fallait. pour cela, inciter trés fort les musulmans et
sanctionner énergiquement leur soumisison et non-soumission
pour qu’ils puissent, tout en bsant a entreprendre cette affaires
catastrophigne, courir a la consolidation du centre a Médine.
Les expressions signifiantes l'inacceptabilité de la foi de ceux
qui n'émigrent pas, veneus dans le Coran et des hadith dont
nous venons de mantionner en haut, visent a ce but.

(61) IBNU HADJAR al-ASKALANI (852/1448). Selamet Yollari, versiomn:
Ahmed Davudoglu, Istanbul, 1072, 4, 94.

(62) Le Coran, Anfal 8, 72.

(63) Le Coran, Nisa 4, 89.

{64) IBNU KACIR, op. cit. 2, 352.

(6ib) IBNU HADJAR, Fathu'l-Bari 16, 146

(65) NASA'l, Abu Abdirrahman Ahmad Ibnu Ali Ibni Chu'ayb (303/9815),
Stinanu'n-Nasa'i {(el-Mudctaba), Kahira, 1830, Bay'ah 12.

39



Le Prophéte avait, dans l'affaire d'inqulquer l'importance
de I'¢émigration chez les esprits & telles enseignes réussi que,
ses compagnons (ashab) pouvaient alors dire : «Ceux qui
n’émigrent pas ne pourront pas aller au Paradi» (86).

D’autre part, on a été promu, —pour cette affaire a la fois
périlleuse et au grand résultar un résultat comme le sauvetage
de l'lslam- la plus grande récompanse spirituelle désirée par
un croyant. Le Prophéte avait répondu a un musulmen de-
mandant quelle était la pratique la plus précieuse auprés de
Dieu, en ce termes : «Il te faut donc I’émigration parce que je
ne sais pas une autre pratigue plus méritoire qu'elle (67). Le
Prophéte annonce dans un autre hadith que 1}1 plus grande
récompanse sera donnée a l'émigrant (68). :

le Coran fixe par plusieurs versets dans les Ames et Ies
coeurs musulmans le mérite et la valeur de I'émigration. Dans
ce verset, en dénombrant les pratiques méritoires, 'émigration est -
mentionnée en deuxiéme lieu aprés la foj : «Ceux qui croient
et émigrent et luttent de biens et de corps dans le sentier de
Dieu sont aux plus hauts rangs prés de Dieu. Et c'est eux les
gagnants. Leur Seigneur leur annonce, de sa pa.rt,' miséricorde
et agrément, et jardins ot il y aura pour eux délice durable,
ou ils demerront éternellement pour toujours, Il y a auprés de
Dieu, vraiment un énorme salaire!» (89).

««Ceux donc qui se sont expatriés, qui ont été expulsés de leurs
demeures, qui ont été pérsécutés dans Mon sentier, qui ont
combattu, qui ont été tués, trés certainement je tiendrai pour
expi€es leurs malfaisances, et les ferai trés certainement enfrer
dans les jardins sous quoi coulent les ruisseaux, en récompense
de la part de Dieu, auprds de Luj est la plus belle récompense»
(70) .

La multiplicité des paroles excitatrices, dans le Coran et les
hadith &4 l'émigration avait rendu, cette affaire - difficile et

(68) Ibid, Bay'ah 15.

(87) Ibid, Bay'ah 12, AHMAD IENU HANBEL, op. cit. 2, 160, 181.

{88) NASA’M, Bay'ah 12 1

(69) Le Coran, Tavba 9, 20-22; voir, Le Coran Anfal 8, 72-75 an-Nahl
16, 41, 110.

(70) Le Coran, Al-i Imran 3, 195.

40



~

épineuse, aux yeux des croyants, l'ceuvre fort désirée et fort
recherchée C'est pour cela que nous voyons, certains compag-
nons du Prophéte, se¢ vanter les uns confre les autres et méme
discuter, sur le mérite et la supériorité obtenue de 1'émigration:
Une narration venue chez Bukhari, Muslim et d'autres livres,
nous expose un événement déroulé entre Omar et Esma Bintu
Umalis l'une des émigrants de I'Ethiopie. Omar avait une fois
dit, comme on précise dans la narration, & Esma : <Nous
sommes, au sujet de 'Emigration, plus en avant que vous =t
(par conséquant) auprés du Prophéte plus méritoire que vous».
Esma en prétandant le contraire dit qu’eux (c’est a dire les
emigrants de I'Ethiopie) sont plus en avant et plus méritoires.
Lorsque la discussion n'a pris fin, ils décidérent d’apporter le
litige au Prophéte. Le Prophete le dissout en faveur de Esmaé:
«Parmi vous celui qui fait une seule émigration (de la Mecque
a8 Médinel ne peut étre, auprés de moi, plus méritoire cue celui-
qui en fait deux (de la Mécgue & Ethiopie, de 1'Ethiopie 4 Mé-
dinel)». C(Cette réponse cause une grande joie et une grande
satisfaction, a tel degré qu'ils dirent : «Cette parole du Prophdte
est, chez nous, plus aimée que toutes les autres choses du mon-
de= (71).

Parce que l'émigration devint ainsi, auprés les croyant, une
chose infiniment précieuse, infiniment désirée, recherchée, les
bédouins méme, laissant derriére eux biens, enfants, pére, mé-
.re, et toute chose mondaine qu’ils possédent, «venant de trop
- loin= (72), couraient & Médine vers le Prophéte pour faire ser-
ment de fidélité sur «la condition de I'émigration- (73).

Pour démontrer I'importance de 1'émigration et celle de
faire serment de fidélité sur la condition de I'émigration qu’'a
éta fixé aux yuex des musulmans, il sera util de rapppeler que
- certains musulmans, pour pouvoir faire, méme aprés la con-
quéte de la Mecque —époque ou le serment de fidélité sur la
condition de 1'émigration était annulé— un serment de fidélité
4 la méme calification, insistérent beaucoup, a tel point qu’ils

(71) BUKHARI, op. cit. Magazi, 38; MUSLIM, op. cit. Fadailu's-Sahaba
188,

(72) NASA’L, op. cit. Bay'ah 12

(73) Ibid, Bay'ah 10-11; MUSLIM, op. cit. Imarah 87, AHMAD IBNU
HANBAL, op. cit, 2, 180.
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s'adressérent aux intercesseurs (74) L’histoire de l'un deux
est justement comme ¢a :

Saffan Ibnu Abdirrahman, ammena, le jour de la conquéte
de la Mecqgue, son pére devant le Prophéte et fit cette demande: -
«0O Envoyé de Dieu ne prive pas mon pére de 'émigration, fais
en pour lui aussi une part-. Sur la réponse négative du Prop-
héte en ces termes : «L'émigration est, aprés la congéte de la
Mecque, pris fin, maintenant il n'y a plus de I'émigration» Saf-
fan trouva Abbés, oncle du Prophéte au sujet du quel il garde
un grand respect et une grande amour, pour en suplierr son
intercession, auprés du Prophéte, pour qu'il accorde & son pére
la faveur de faire un serment de fidélité sur la condition de
I'émigration et gu'il profite, par conséquant la récompense
‘spirituelle de l'atribut d’émigrant (muhéadjir), Abbas I'accepta.

Mais, étant donné qu'aprés la conguéte de la Mecque,
seule centre et exceptionnel asile des idolatres de la Pé-
ninsule de I'Arabie, les musulmans n'ont plus bescins pour
étre renforcés des aides des émigrants et étant donne que les
musulmans obtinrent partout l'influence et la positicn pour
pouvoir pratiquer leur religion comme ils veulent, le Prophete
- avait décidé de la suprimation de «l'institution de I'émigration-,
pour cette raison, sa réponse & son oncle intercesseur est aussi
négative : «il n’est plus possible, aprés la conquéte de la Mecque
de faire I'émigration» (75).

ici, I'émigration suprimée par le Prophéte, est celle, faite
d'un pays ou on peut pratiquer l'islam et que sa population est
musulmans a4 un autre pays musulman; dans un sens encore
plus strict est celle faite au temps du Prophéte de la Macque
et de son environnement a Médine. Cet etat de chose est bien
précisé soit par les narrateurs soit par les savants. Nous allons
expliquer que I'émigration proprement dite n'est pas interdiie,
elle est permise jusqu’a la fin du monde.

(747 NASA’L, Bayah 15; BUKHARI, Magazi 53; MUSLIM, op. cit. Imarah
B3 - 87. . ]

(73)  IBNU MADJA, Aba Abdillah Muhammed Ibnu Yazid al-Kazvini
(275/888). Stnanu Ibni Madia, Kahira, 1952, Kaffarat 12
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[II. HEGIRE (L'EMIGRATION) EN TANT QUE METHODE
EN PREDICATION ET EN ENSEIGNEMENT

Précisons d’abord, pour qu'on puisse saisir ce poimt, que
necus n'entendons. pas ici, par le mot <I'Hégiret {I'émigration)»
un certain événement ou quelques événements déroulés dans
I'histoire de I'Islam, au temps du Prophéte dont nous venons
d'en parler. Nous allons laisser maintenant «l'hégire-évé-
nement, comme dit le Prohéte, derriére de la congquéte de la
Mecque, Aprés le Conguéte, I'hégire n'est pas un certain évé-
nement mais une conception, un sens, une spiritualité, Une
conception qui restera & tout lieu, en toute épogue, dans tout
coeur, jusgqu’ au jour dernier,

Elle est, comme on comprend dans des explications précé-
dentes, de telle conception dans la réalité de laquelle, se trou-
vent deux vérité importantes : sur le plan individuel, la rec-
herche de la vie islamique, sur le plan générale le soutien et
le sauvetage de lg religon. Et pour cette raison, elle est une
conception a la quelle on a fait, en la rendant obligatoire, en la
ventant davantage, gagner le statut de l'oeuvre la plus mé-
ritoire aprés la foi; une conception dont l'importance est bien
calquée dans les intéligences, dans les esprits, et dans les coeurs.
Elle est une conception incrustée a l'ame du croyant, brodée
& chaaue piéce de sa personaalité, ep sorte gu’elle psut faire
faire toutes sortes de sacrifice matérielles, faire mettre
les intercesseurs pour en optenir, emmener &a faire des dis-
cussions de supériorité et par la a faire récourir 4 l'arbitrage
du Prophéte.

Nous constatons donc que le Prophéte ne voulut pas gue
cette conception, cette institution conceptuelle dé I'hégire qui
tient dans le coeur des croyant une place ainsi haute et qui est
tenue supérieure a tel degré qu’elle ne peut étre donnée & l'ec-
hange des palais construits des matiers les plus précieux du
monde comme diamant, ivoire et verre, ne soit détruite et l'uni-
vers intérieur du croyant ne soit vidé de ce palais céleste et pa-
radisiaque.

(76) Voir. IBNU MADJA. op. cit. Keffarat 12; Neavavi, op. cit. 13, 8; Ibnu
Hadjar, Fathu'l-Bari Msir 1950, 8, 229,
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Pour réaliser a la fois sa continuité, la continuité éternelle
de celle-ci, comme sens et conception, et a la fois la possibilité
de faire profiter les croyants qui viendront aprés eux, I'Envoyé
de Dieu dont chaque parole a, 4 toute épagque et chez toute
oreille croyante*la méme valeure, dont chaque phrase est une
sorte du'une révélation, et que de sa bouche ne sort que la vé-
rité, fait cette proglamation solonnelle : «Le wvrai mubadjir
(I’émigrant) est celui qui s’enfuit des interdits de Dieu et qui
les abandonnes (77)

Le ‘méme sens fut, dans d'autres narrations, proglamé et
confirmé : «L’émigration est I'abandon du mals (78). <Le vrai
émigrant est celui qui abandenne ses fautes et ses péchés» (79).
«Le vrai émigrant est celui gqui abandonne ceux que Dieu a
interdits» (80).

La réponse du Prophéte & ceux qui demandent I'émigra-
tion la. plus méritoire confirme ce que nons venons de dire:
<Ton abandon de ce que mon Seigneur a interdit» (81), etc.

Cette émigration, annoncée comme une bonne nouvelle par
I'autorité compétante, chargée de la communication des vérités
éternelles émanantes de Dieu, est bien possible et réelle pour
tout crovant atoute époqus,

Le Prophegte, outre qu’il réalisa la perpétuation, comme con-
ception, de 1'émigration, profita de la conception de I'émigration
dent la valeur est connue et approuvée par tout le monde, en
vue de fixer dans les consciences, l'importance de certaines
actes qui malgré qu'elles soient, vue par la religion, vraiment
trop importantes et qui ne seront pas étre saisies comme il faut,
par la. grande majorité des croyants; comme par exemple, plusi-
eurs ouvres pies, comme <bonne intention», «<la participation
& la guerre sainte [(djihad)», <«faire le bien pour le pére et la
meére- sont exprimés dans les hadith comme des ceuvres aussi
meéritoire que l'émigration, Par exemple dans un hadith le Prop-

(77) BUKHARI, op. cit. Iman 4, Rikak 26; Nasa'i, op. cit. Iman o.
(78) AHMAD Ibnu HANBAL, op. cit’ 4, 114

(79) IBNU MADJA, op. cit, Fitan 2.

(80) AHMAD IBNU HANBAL, op. cit. 3, 412; Aba DAVUD, Vitr 12.
(81) AHMAD IBNU HANBAL, op. cit. 2, 180, 181; ), 391, 4, 385,
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héte dit: «Pas d'émigration aprés la conquéte de la Mecgque, mais
il y a Ia guerre sainte et la bonne intention qui sont aussi méri-
toires qu'elle. Quand vous serez appelés & la guerre courez (vo-
lontiers)» (82).

Le Prophéte, comme dit Nawawi, en ayant remplacé dans ce
hadith par exemple I'émigration par l'intention, avait eu poussé
les croyants, & avoir l'intention de faire du bien absolu» (83).

On précise dans un autre hadith que chagque pratique
de religion dans des conditions difficiles {(au moment de
fitpah) n’est qu'une «émigration. (84) et que «le service rendu
au pére et & la mére est plus méritoire que 1'émigration» (85).

Tiybi (mort en 743 de l'hégire), pendant qu'il explique le
hadith dont nous venons d’enregistrer plus haut lequel annonce
I'abolition, aprés la conquéte de la Mecque, de I'émigration, dit
ce qui suit tout en confirmité avec ce que nous venons de dire:
«La signification du hadith ést ainsi: L'émigration consistant a
aller ¢ Médine en quittant sa patrie a pris fin: elle laissa sa place
au départ pour la guerre. L’'émigration en vue de la guerre est
donc perpetuelle. De méme, P'émigration faite par l'intention de
se sauver d'un lieu de mecréance, de fuir les mauvaises condi-
tilns (fitnah) ainsi que Ye départ a l'etranger pour la recherche
de la sciegce sont comme celle-ci. Pour chacun d’eux ce gqu'est
valable c'est l'intention- (86). .

Comme on voit, dans pareilles narrations, 1'émigration n'est
plus événement historique, mais une conception, conception
guia emprunté son contenu et son importance & cet événement.
Elle est un moyen parmi tant d’'autres moyens utulisés par le
Propheéte pour enseigner la religion aux hommes et pour la bien
fixer dans les esprits, dans les coeurs et dans les actes; elle est
une institution conceptuelle construite dans certaines conditi-
ons. Le but de plusieurs hadith concernant l'émigration est de
la révification et de l'éternisation de cette institution conceptu-
elle et est d’en profiter a tout moment, pour augmenter la vi-
vacité et 1'éfficacité de la religion.

(82) MUSLIM, op. cit. fmarah 8s.

(83) NAWAWI, Charhu Miislim 13, 8.

(e4) MUSLIM, op. cit. Fitan 130.

(85) NASA'l, Bay'ah 10. :

{s8) IBNU HADJAR, Selamet Yollan 4, 95.
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IV. L'HEGIRE (L'EMIGRATION) EN TANT QUE LA
METHODE DE L'EDUCATION

Un autre aspect de I'émigration est d'ordre éducatif. L'Emig-
ration, par cet aspect n'est pas moins important que par d’aut-
res sepects. Il est util d’avoir conscience de ce fait qua nous
sommes toujours, -dans notre univers de l’educatio:ri, dans noire
vie quotidienne- téte & téte avec les émigrations de mame impor-
tance dont nous venons d'expliguer, et de ce que nous subissons
I'épreuve de faire a4 tout moment les emigrations de méme sor- -
fe. Au moment ol nous célébrons le 15 ém sieécle de 'Hégire, il
ezt utile et méme nécessaire d’éxpliquer cet aspect de 1'Hégire
pour gue l'institution de I'Hégire gui s’est identifié¢ dans la cul-
" ture islamigue ne scit pas eu prise seulement comme up événe-
ment historigue, comme une question d’étre le point de départ
d'une ére, et que le sujet n'ait été ainsi stérilisé.

Pour pouvoir saisir le probléme de cet aspect il nous faut
préciser les relations éducationo-envirennements. Précisons
d’abord qu'a la téte des éléments et les motifs qui construisent
la personnalité des individus, vient l'environnement social. A
I'Occident, on acceptait, jusqu'aux derniers temps que les en-
fants de familles riches étaient, par leur nature, plus intélli-
gents et plus aptes gue ceux de familes pauvres et qu'on expli-
guait léur succés par cet état de chose. Les savants occidentaux
de I'éducation d’aujoud’hui ont renoncé a ces idées. Mainte-
nant pour eux, ce sont les conditions externes qui déterminent
la différence existante entre eux. C'est a dire, les conditions acc-
ordées, aussi bien matérielles que spirituelles, par les familles
riches, dés leur naissance a leurs enfants favorisent bien le
dévelopement das facultés innées chez les enfants (87). Voili
I'ingorance de cet état de chose, a pu bien tromper pendant de
longs siécles, 1'opinion publique de 1'Occident.

Et actuellement, tous les éducateurs, soit orientaux, soit oc-
cidentaux, ont accépté, le rol définitif de l'environnement et de

_(87) MIALARET, Gaston, Introduction & la Pédagogie, PUF, Paris, 1967,
p. 37,
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I'ambiance, au premier chef celui de conditions familiales (88).
Personne ne peut prétendres sous pein d'étre non-sérieux et non-
scintifique, le contraire. Méme les révolutionnaires maladroits,
semi-ignorants et pseudo-philosophes croyant réaliser, -sans
prendre en considération toutes les conditions de l'environne-
men- toute sorte de changements aussi bien sociaux que cultu-
rels par les écoles, en y appliquant le programme voulu, comp-
rennet leurs erreurs lorsqu’ils voient que leur entreprise a voué
a l'échec et & la destruction culturelle; mais il est trop tard pour
qu’ils la corrigent et améliorent. Penseur algérien Malek Ben-
nahi dit sur ce sujet: «L'individu ne doit pas ses qualités sociales
4 sa formation scolaire, mais ¢ des conditions propres i son
milieux ......... La culture n'est pas un phénoméne d’école, mais
un phénomeéne d'ambiance... L'ambiance est donc la matrice des,
valeurs culturelles ... L'école est un agent de la culture, mais
cn se trompe sur sa fonction guand on croit qu’elle peut, a elle
seule, résoudre son prohlemes (89).

Notre but est ici d’attirer l'attention sur I'iomportance, du
point de vue d= l'education, de I'environnement et de marquer
I'éxistance sur l'individu de certains faits accomplis venant de
I'envircnnement et qu’il est impossible de les. vaincre par la vo-
lonté individuelle plutot qu’analyser la place de I'ecole dans la vie
culturelle et civique. Pour pouvoir bien préciser ce point impor-
tant nous sentons le besion de nous adresser aux opinions de
Bediuzzaman le c¢élébre savant musulman contemporain.
Ayant parle a plusiers reprises deffets de l'environnement sur
I'homme, il expose ce sujet d'une fagon la plus large et la plus
exhostive, dans une chapritre consacrée a 'idjtihad (I'effort par-
sonnel du juriste musulman pour déduir la sentance convenable
aux événements nouveax) et qui sintitule: Yirmi Yedinci Soz:
Pour expliquer que «La porte de l'idjtihad est ouverte mais qu'il

(88) Voir, DJAHIZ, Abu Osméan Amr lknu Bahr (250/864). Kitabu'l-Ha-
yavan, Beyrut, 1969, 4, 71, 5, 370 7, 100; MAVARDI, Abi'l-Hasan
Ali Ibnu Muhammed (450/1058), Edabu'd-Diinya va'd-Din, Istanbul,
1299, p. 188; IBRAHIM HAKKI ERZURUMI (1194/1780). Marifatna-
me, Istanbul, 1330, pp. 95-96; KINALIZADE ALl EFENDI (880/1572).
Ahlak-1 Alai, Bulak, 1248 2, 46; SPENGLER. Oswald, Insen ve Tek-
nik (Version Kamil Turan), Ankara, 1973, p. 80.° _

(89) MALEK BENNABI, Perspectives Algeriennes, Algerie, 1964, pp. 41, 43.
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¥y a quelques obstasles ¢qui empéchent d'y entrer» il dit, en pas-
sant qu <& I'époeque des salaf (les premiers savants musulmans
vécus aux trois premiér sidcles de l'ére musulmane) ou
les grands mudjtahid (juristes) musulmans s'élévérent, les gens
ayant aptitude a l'idjtihad, par 'effet de la seciété humaine et
de la civilisation de I'humanité, brillaiérent trop tét- Aprés avoir
dit cela il continue en ces termes: «Donc A cette époque-la, par-
ceque les intéligences, les coeurs, les Ames et par toutes leurs
forces les terres et les cieux, étaient tournés vers la compréhan-
tion de désires de leur Seigneur, les conversations de la société
humaine, leurs entretiems, leurs événements, leurs conditions
les regardaient. Tout individu ayant une bonne capacité, obte-
nait, de toute chose, incansciemment, une lecon de connaissan-
ces, d'événements et de conversations. Comme si, toute chose,
devenait pour lui, un professeur qui suggérait & sa nature et a sa
capacité une préparation i 'abtitude a l'idjtihad...»

Notre savant, continuant a ses analyses concernant l'effet
de 'ambiance remarque que les effets que I'individu subit de son
milieu, dégradent, & cette époque, 4 cause de 1'hégémonie de la
civilisation européénne, de I’hantise de la philosophie matéria-
liste et de l'alourdissement de conditions de la vie matérielle, sa
capacité & l'igjtihad. Et il cite I’exemple de Sufyan fbnu Uyayna:
C'est pour cette raison qu'uh individu ayant, aujonrd’hui, le
méme intéligence que Sufyan ibnu Uyayne qui avait, & quatre
ans, appris par coeur le Coran et fait les discussions scientifiqu-
es avec les savants, aurait besion d'un temps dix fois plus par
rapport & Sufyan. Si Sufyan avait eu acquis la capacité de
I'idjtihad pendant dix ans, celui-ci en aura besion cent pour
qu’il puisse I'acquérir. dit-il (90).

Nous pouvons, de cette explication, déduir que Bédiitzza-
‘man, consacre & l'environnenment, dans le probléme du poids
ot de la part quantitative de l'effet de l'ambiance sur la
personnalité de I'individu, une grande porsion, comme de 90 %.

Dongc, le fait.surlequel les savants sont unanimes est.ce que
I'homme dépand du milieu ou il se trouve, dans lequel il méne
sa vie. Méme selon Ibnu Haldun, I'individu, est 'enfant de son

(90) BEDIJZZAMAN, Said Nursi, Sézler [stanbul, 1982 p. 471.
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miliue ambiant et d’habitudes acquises de ce milieu -non de sa
nature et de son humeur. Parce que ces habitudes, devenant,
par la suite, caractér, faculté et coutume, constituent sa nature

et son tempérament> (99/b).

C'est pour cette vérité régnante dans la nature de 'homme
que plusieurs dogmes religieux exigent que le croyant vive dans
un milieu musulman, et l'interdisent de vivre dans un milieu
non-musulman. Selon la mesure déterminée par I'lslam, le cro-
yant doit habiter une maison située & une distance & ne pouvoir
se voir leur feu, I'un l'autre. L’Envoyé de Dieu: «Je siiis, dit-il,
loin 4’ (avoir aidé {9i)) le musulman habitant parmi les idolatres
de sorte que leur feu peuvent se voir- (92). Hattabi (93), Ibnu'l-
Acir 94), Sindi et Suyuti (95) Commantateurs de ce hadith,
disent unanimement qu'un musulman doit tenir sa deumeure
Join des idolatres et cela est une obligation a4 appliquer pour lui.

Bien qu’'ibnu’l-Agir, montre comme raison, la mangue de
sécurité et 'infidélité au serment, chez ceux derniers, pour nous,
ce n'est pas une explication statisfaisante. Mame si on réalise,
et gu'on garantie a force de précautions multiples, 2 un niveau
parfait, leur fidélité, et la sécurité, le coté éducatif du probléms=
ne peut étre résolu. On ne peut pas obtenir le milieu convenab-
le qui est nécessaire pour 1'éducation. L'une des conditions de la
convenance du milieu ast d'étre musulman.

Hattabi déduit de ce hadith qu'un musulman s'il part pour
le commerce & un pays non-musulman, il faut qu'il n'y rest le
plus de trois jours. S’il y reste davantage cela sera un compor-
tement odieux, Le fait que Hattabi donne le chifre, viserait pro--
bablement, & mettre 1'accent sur la répugnance qui se trouve a
ce sujet. Parce que comme Miinavi aussi précise (26), ce hadith

(90b) IBNU KHALDUN, op. cit. p. 125.

(91) SINDI, Abii'l-Hasan Muhammed Ibnu Abdi'l-Hadi (1138/1725). Hac
hiyatu’s-Sindi Ala'n-Nasd'i, Misr, 1349, 8, 38.

(32} NASA'l, op. cit. Kasama 25; ABU DAVUD, op. cit. Djihad 104,

(s3) HATTABI, Abu Sulayman Ahmad fbnu Muhammed (388/998) Ma-
alimu’s-Sunan, Haleb, 1932, 2, 272

(94) IBNUL-ACIR, Medjdu'd-DinSaadat el-Mubarak ibnu Muhammed el-
Dijazari (608/1209). an-Nihayeh fi GarlbllHadls, Kahire, 1983, 2, 117.

{95) SUYUTI, Zahru'r-Ruba (edité avec Siinanu'n-Nas&’i), 8, 36.

(98) MUNAVI, Chamsu'd-Din Muhammed ZeyniWd-Din Abdu'r-Ra'af
(1031/1821), Fayzu'i-Kadir, Beyrut, 1972, 6 112,
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et ses semblables n’interdisent pas ceux qui ont des parents
meécreéants non seulement de rendre visite mais aussi de les con-
tacter (4 condition de n'y rester longtemps) pour les affaires
mondaines comme commerce, vend et achat etc.

fbnu'l--Hadjdj el-Maliki déduit l'interdiction du voyage aux
pays non-musulmans de ce hadith: «el-Islam ya’ld ve 1a yu'ia
aleyh» (c’est & dire: 1'islam I'’emporte toujours, on ne peut pas
I'emporter sur lui) et il ajoute: «S'il va a leurs pays, parce que
leurs voix prédominent, la voix du voyageurs musulman y resie
étranglée, C’est la raison pour laguelle 'interdiction fut misz.»
97 .

Bien que la limitation et la répugnance exprimée concernant
la résidance dans un pays non-musulman ait plusieurs aspects,
ce que nous voulons illustrer ici, c'est son aspect éducatif, I'as-
pect le plus important. L'Islam décréta cette répugnance, tout en
prenant en considération, la force de suggéstion du milieu, sur
I'individu malgré l'individu. Alors, le croyant doit guitter le
milieu etranger, avant que les influences qui vont venir de
I'ambiance n’aient une durée suffisante pour pouvoir exercer
leurs mauvais effets sur sa vie religieuse et sa réflexion. Un hom-
me gui depasse cette limite en résidance s'expose au défi de ce
hadith qui dit: «Qui est uni avec un idolatre (c’est a dire, en
consentant, en accompagnant et en marchant ensemble (98))
et sejourne avec lui (dans son pays (89)) devienne comme un
idolatre- (100). i1 lui encombe, dans cet état de chose, de quitter
ce lieu-la, c’est a dire de faire émigration.

Le verset coranique que nous venons mentionné plus haut,
fient responsable toute personne gqui ne fera pas cette sorte
d'émigration: «Cui, ceux qui se manquent a eux mames, les an-
ges les achévent en disant: «Ou en étiez-vous?» —«Nous étions
impuissants sur terre. disent-ils, —Alors les anges: «La terre
de Dieu n’était telle pas assez vaste pour vous permetire d'émig-

(97) IBNUL-HADJ al-MALIKI, Abu Abdillah Muhammed Ibni Muham-
med (73771336}, al-Madkhal, 1293, 3, 105.

{o8) AZIMABADI, Aba't-Tayyib Muhammed, Avnu'l-Ma’bid, Madina,
1968, 7, 478,

(99) MUNAVI, op. cit. 6, 109,

(100) ABU DAVUD, op. cit. Djihad 174.
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rer?> —Voild bien ceux dont le réfuge est la Géhenne. Et quel
mauvais devenir!»

Le Prophéte annonce que cefte espéce d'émigration conser-
vera sa valabilité «jusqu’a ce gue les pénitances continuent &
étre exaucées (c'est a dire jusgqu'a ce gqu'upn grand signe de la
fin du monde, ccmme le lever du soleil du coté d'ouest, s’appara-
1sse)» (101), «jusqu’a ce qu'nn contineue & combattre 'ennemi»
(102) .

On a attaché dune importance égale a faire cetie sorte de
I'émigration laguelle un musulman doit faire, si le mal du milieu
atteigne une position imposante telle qu’elle ne peut étre amé-
lioré ni par la main ni par la langue et on ne peut pas se gar-
der, par la hain du coeur, de ses effets: «E{ quicongue einigre
dzns le sentier de Dieu trouvera sur terre mainte echappatoire
et de l'espace. Et quiconque sort de sa maison, émigrant vers
Dieu et Son messager, el gue la mort atteint, son salaire alors
incombke & Dieu. Et Dieu demeure pardonneur, misericordieux»
(103). Certaines paroles du Prophéte, comme: «L'hégire est
d’abandonner ce que Dieu a interdit» «...ce leqgel ne plaise &
Jieu» «,...ce que Dieu a rendu ilMicite» marquent ceite sorte
d'émigrations qui seront faites d'une raison éducative.

Nous trouvons dans le Coran, concernant 'abandon absolu
du milieu social non-convenable n'ayant les conditions éduca-
tives, L'histoire de l'éxode des juifs d= I'Egypte (104), et celle de
Gens de grotte (105) qui s’enfuyant da la mécréance de leur pe-
uple se réfugient dans une grotte (108).

fbnu Haldun, explique, la réponse des Juifs a Moise, dans
T'histoire concernant les juifs, quand ils vient, aprés avoir sorti
de I'Egypte, au Palestin sur la proposition de Moise de combat-
tre- les indigens: «O Moeise! nous n'entrons jamais, aussi long-
temps gu’ils seront 14. Vas donc, toi et ton Saigneur, et combat-

(101) AHMAD IBNU HANBAL, op. cit. 1, 192, 4, 62, Abd Davud, op. cit.
Djihad 2.

(102) NASA'L, Bay'ah 15

(103) Le Coran, Niga 4, 100,

(104) Le Coran, Ma'idah 5, 20.

(105) Le Coran, Kehf 18, 9-26,

(108} Le Coran, Kehf 18, 18.



tez tous deux. Nous, nous restons ici assis.» (107) par la perte,
&4 cause d'une long séjour sous les conditions de l'esclavage, de
leur bravoure, de leur courage, de leur z&le et de leur patrio-
tisme. I1 nous apporte une commentaire interessante, intéres-
sante, du point de vue.de notre sujet, sur le fait que
Dieu les condamna & la suite de leur réponse contestataire a errer
dans le désert 40 ans. Il dit: «Dieu leur punit par faire errer sur
le méme endroit. IIs errérent, ainsi pendant 40 ans, dans le dé-
gert situé entre I'Egypte et la Syrie. lls ne se rencontrédrent en
ce temps, ni un lieu civilisé, ni méme une cité. Selon la descrip-
tion coranique ils ne peuvent pas veir, & cause de la durté et de
la grossiéreté d’Amaliques vivant en Syrie et de Coptes vivant
en Egypte, d’'autres hommes, Le but et la raison de ce erre et de
ce piétinement étourdi était de supprimation de 'ancienne géng-
ration gui avait, & cause d'une lengue vie menée dans lindigni-
t6, dans l'oppression ef l'esclavage, avait perdu son zéle, avait
acquis, comme caractére, bassaisse, ¢t la mesquinerie ef de l'ave-
nement & leur place d'une nouvelle génération élévée dans 1'at-
mosphére libre du désert, n'ayan supporté ia domination et 'af-
filiction, ayant 'amour-propre et le zéle. Tu comprends de cela
que 40 ans est la durée minimume nécessaire pour gu'une gé-
nération disparaisse et une nouvelle génération viennent- (108).

Aujourd'hui il ¥ & une méthode thérapeutique, applée mili-
eu-thérapie appliguée dans la guérison de l'enfant inadapté so-
cialement, et dans I'application, ou bien on apporte 'enfant a
un miliew plus convenable ou bien on rend le milieu dans lequel
Yenfant vie, comme famille, école et environnement proche, con-
venable.

Aprés cette petite digression explicative s’il nous faut re-
venir & nos moutons nous devons remarquer l'existance dans les
hadith du Prophéte de plusieurs exemples interessants qui nous
rappéellent cette sorte de traitement a savoir le milieu-thérapie-
Dans un hadith du Prophéte a plusieurs variantes narré dans
des livres de hadith (109} et particuliérement chez Bukhari et

(107) Le Coran, Ma'idah 5, 24,

(108) IBNU KHALDUN, Abdurrahman (808/1405), el-Mukaddimah, Bay-
rut, sans date p. 141-142,

(109 BUKHARI -op. cit. Enbiya 54; MUSLIM, Tavba 46-47; fbnu Madja
op. cit. Diyat 2; AHMAM IBNU HANBAL, op. cit. 3. 20.
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Muslim, le Prophéte, aprés avoir dit qu’ «il y avait, parmi ceux
qui vivérent avant vous, un homme, celu-ci tua 99 perscnnes.»
explique que cet homme un jour, se repentant de ce gu’il a fait
cherche a la possibilité de pénitence. Le premier prétre, chez le-
quel il etait allé sur le conseil- lui dit: «Comment ti en aurais
aprés tant de crimes!s, il le tue aussi. Mais le pauvre homme
criminel continue de chercher a la possibilité de pénitence, On
lui conseil un autre savant. Ici ce qu’est interessant pour notve
sujet ce sont les propos du Prophéte, racontés de Ia bouche du
deuxieme homme savant. D'aprés la variante racontée chez
Ibnu Madjeh, celuici dit: «<Voyons! Qui peut entrer entre toi et
ta penitence? (Mais), tu vas sortir de le mauvaise cité ol tu me-
ne lq vie, parce que ce qui te pousse 4 ces crimes ce sont les
conditions sociales corrompues de ta cité, le mauvais milieu de
la-bas (110). Tu vas aller a telle cité, elle est une benne et con-
venable cité. La-bas, adores hien ton Seigneur.» Dans la vari-
ante de l'histoire chez Muslim: «Vas & tel endreit, parce que la-
bas il v a des gens ¢ui adorent Dieu, ol aussi fais 1a priére avec
eux. A partir de maintenat ne retourne jamais a ton pays, parce
gue la-bas est un milieu mauvais» Jui dit-il.

Précisons ceci en dernier lieu que, le terme du. <rilieu dont
on est obligé, par Xe souci de 1'éducation, de le ¢guitters signifie
tous les cercles sociaux. C'est a dire, ce milieu non-convenable
peut bien étre le milieu familial, le milieu des amis, le milieu.
des collegues, le milieu des voisins, de village, de ville ou bien
par sa forme la plus large celui de la société avec toutes ses cho-
ses ambiantes. Donc, Vordre de 1'émigration fait par la religion
contient tous.

En effet, tandis que le Prophéte tire l'attention en disant:
«L'individu est selon la 1*ei§igion de son compagnon, donc, cha-
cun de vous fait attention & celui qu’il tient pour ami» (111). Le
Coran expose ce sujet dun style encere plus stricte, davant les
yeux: Que les croyants ne prennent pas pour patrons, des méc-
reants an lieu de croyant! -gquiconque le fait n'est de Dieu en
rien; & moins que vous ne craigniez d'eux tuelque crainte» {112)

(110} Les explications entre parenthesffe appartiennent a4 nous.
(111} HAKIM, op. cit. 4, 171; ABU DAVUD, Adab 18
(112) Le Coran, Al Imran 3, 28

[
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Le plus important de ces milieux sociaux est celui de la soci-
été qui contient non seulement d'autres cercles sociaux mais
aussi toute sorte institution sociale.

Imam Malik & bien dit: «il faut émigrer d'un lisu ot on pra-
tigue ouveriement les interdits. Si les mauvaises actes sont
cachées, elles nuisent seulement & ceux qui les pratiquent mais

si elles deviennent ouvertes et qu'elles ne sont pas arrétées elles
nuisent a tout le monde» (113).

Conclusion :

Nous pouvons résumer ainsi, ce que nous avons jusquici dit:
I'Hégire, comme un évenement historigue, est, dans le processus
de l'enseignement du Prophéte, une phase adressée, une tacti-
que de la guerre totale. On lui avail adressé au moment ol les
conditions étaient devenus tellement mauvaises gu'on ns pouvait
relever le défi de 'ennemi par la patience et gu’il n'était plus
possible de pratiquer la religion. L'Hégire (I'émigration) n’est
plus donc une évasion des mauvaises conditions, elles est la rec-
herche de conditions permettant & la pratique de la religion.
Comme tactigue, elle est la patience et la guerre de mauvaises
conditions auxguelles il est impossible de supporter, De ce point
de vue, la patience, 1'émigration et la guerre sont des cercles,
complétants l'un l'autre, du processus islamique de la propa-
gation.

La granduer, du point de vue de I'événement historigue, de
'importance de la notoin de I'émigration, Iui avait fait gagner
dans les esprits des musulmans une position exceptionnelle st
v en fait érigé une institution conceptuelle précieuse. Le Prop-
hete (que le zalut et la paix de Dieu soient sur lui) voulant en
profiter dans l'enseignement et l'education: <La vraie émigrati-
on, est de quitter les maux- déclara-t-il, et reppela que la prati-
que des actes conseillées par la religion sera sirement une sor-
te de l'émigration.

11 v a donc la possibilité, devant le croyant, de faire chaque
jour I'émigration, annoncée -par le Prophéte I'Honneur de Puni-

(113) IBNU MA'N ED-DURRI, Husayn Ibnu Fakhri'd-Din  (1108/1697).
Tamyiz, Manuscrit, Damad Ibrabim Pecha (Ist), cot. no: 945, f 220/a.
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yers, de la bouche duguel ne sort que la vérité- comme l'acte la
plus méritoire. Au moment d’entrer au 15 ém siécle de 1'Hégire
il doit étre un devoir d'avoir la conscience et d’en faire avoir
auiani aux autres.

O mon Dieu! Pour 'amour de Ten nom le plus grand, pour
I'ameur du saint Coran, pour 'amour de ceux dont au premier
chef Ton bien aimé, I'Honnour de 'univers Muhammed Mus-
tafa -que le salut et la paix de Dieu soient sur lui- puis Abu
Bakr, Omer, Osman, Ali et tous les émigrés- que Dieu soit con-
tent d’eux- qui ont, du début de la création, émigré dans Ton
‘chemin et obtenu la récompense de 'émigration, assigne- pour
nous aussi une part de la vraie émigration, et permets-nous
d’émigrer de l'égarement de nos caprices, vers la droiture de
L'islam, Amen.



AYET VE SURELER ARASINDAKI MUNASEBET
Dog¢.Dr. Sakib YILDIZ

Girig 2

Her peygambere, gonderildigi zamanin adet ve inanglari-
na uygun mueizeler verilir. Bu miucizeler; ya kalici olur, ya da
miucize &nindan itibaren sonra erer, Cogu peygamberin micize-
si bu ikincisi, vani kalici1 olmayan mucize seklindendir. Alemle-
re Rahmet olarak goénderilen son peygamber Muhammed Aley-
hisselam’in mucizesi Kur'an, Cebrail vasitasiyla indirilen, her
kelimesi Allah kelami olan bir vahiy, kalici bir mucizedir. Bu
yuzden; ushibu, belagati, dinya ve ahiretle ilgili c¢esitli konu-
larda verdigi bilgilerle mucizeligini gosterir. Clinki Kur’an'in
mucize olusu, micize anminda goruldp, sonradan kaybolan ge-
gici bir mucize degil, okunan, akilla idrak edilen, kiyvamete ka- '
dar baki kalacak bir mucizedir. Dilini, uslubunu ve manasmi
kavrayan her nesil, Restlullah'in bu mucizesini devamli olarak
yasar, Ustlin ifade glicl ve mands: karsisinda, benzerini getir-
mede aciz kalir.

Museylemetu'l-Kezzab, Ibnu'l-Mukaffa, Ma'arri ve benzeri
kimseler, acizligi agikga tatmaslardi. Kur'anin benzerini getir-
me iddi=~nda olan bu bahtsiz kisiler Restlullahin bu mucize-
sine inanmadilar, nefsani arzulan ve cehalet duygularindan kur-
tulamadilar. Kur'an’a karg tutumuyla tanman Velld b. Mugira
da, bunlardan biriydi. Herkesten zengin, arab siiri, kasidesi ve
., dilini, gevresindeki pek ¢ok kisiden daha iyi bilen bu kimse,
Peygamberimizle konustuktan, bu muciz kelami dinledikten
sonra, Islam'a kars: tutumlariyla bilinen dostu Ebu Cehil'e su
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itirafta bulunmustu: «.Yemin ederim ki, Muhammed'in soyle-
dikleri, asla giir ve kasideye benzemiyor. Okudugu ayetlerde ay-
r bir tathilik, ayrn bir berraklik var. Isittigim sézler, sdzlerin en
guzeli, en sifalisidir. Kur'an'in listiinde, baska bir séz olamaz
Her s6z, O'nun yaninda s6nik kalir.» {1). Velid b. Mugira'min
bu aqik itirafinda gbrildiigt gibi, Kur'an'in benzerini getirme-
deki acizlik ve imkansizliktan dolay: higbir hatip, hicbir sair,
higbir kalem ustasi da bunascesaret edemedi, cesaretli oldugunu
sananlar da, yapliklariyla gililiing duruma distiiler. (2)

Hz. Peygamber’'in (SAV) gergek ve kalici olan mucizesi
Kur'anin, nazmindaki mana zenginligi, kelimelerindeki fesa-
hat ve belagatin Ustlinliglne, benzerinin getirilemeyisine da-
vanir. Kur’andaki her kelimenin &yetler iginde yer algi, bir
kelimeden sonra hangi kelimenin Aayete uygun disecegi, az
sayidaki kelimelerle cok genis manalar ifade etme &zelligi an-
cak, her seyi ilmiyle kusatan, her tlirli kelam en mikemmel <g-
kilde bilen Allah'a aittir. Oyle ki, ayetlerden bazi kelimeler
cikarilsa, bundan daha gilizelini bulmak {izere, biitin lagatlar
karistirilsa, yerini tutacak bir baska kelime bulmak imkansiz-
dir. Cinki kelimelerin tertibi, insan giclint asan bir kuvvet ve
ilmin eseridir. Suras1 ayrica bilinmelidir ki, Kur'an'in i'cazi; ne
sadece terkibi, ne sadece kelimeleri, ne uslubu, ne de gaybi ha-
berlerindedir, Kur'an'in i'cazi, ayr1 bir nazimla inen ilahi kela-
min Kur'an olma seklindedir. Kelimeleri ve ifade ettigi manalar,
muciz olan Kur'an'in sadece bir parcasidir. Su halde Kur'an'in
i’cam, ilahi kelamin nazmina bagh olan, Kur'an'dan bagka hicg-
bir kitapda bulunmayan, sadece Kur’an'a mahsus bir i'cazdir.

Kur'an ayetlerinde mevcut bu i'cazla yakin ilgisi olan, tef-
sir usul'inde ayr: bir konu olarak bilinen Ayet ve Sureler Ara-
sindaki Minasebet, bazi mufessirlerin tUzerinde durduklar,
Kur'anin i'cazi kadar énem verdikleri bir konudur. Yazimiz-
da, Kur'an'in bu y6niind ele alacak, Kur'an ilimlsri arasinda ay-
r1 bir yeri olan miinasebet ilminin tarifi ve gelismesi lzerinde

(1) Suyuti, el Itkan fi Ulami’l-Kur'an, 1, 117

(2) Cinki Yice Allah, Isré, suresi 88. ayetinde, va.hym nuzulll sirasin-
dakilere oldugu kadar, kiyamete kadar bodyle bir tesebbiiste buluna-
caklare de su kesin hilkminii bildirmistir. Ey Rasul deki; Insanlar
ve cinler, bu Kur'an'imn benzerini getirmek tzere toplansalar, birbir-
lerine yardim etseler bile, benzerini getiremeyeceklerdir.
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durecak, ayetler arasindaki miinasebeti bulmanmn kaidelerini
gbzden gegirecek, sunacagimiz oOrneklerle, ayetler arasindaki
miinasebetin nasi]l tesbit edildigini, sureler arasindaki minase-
beti de katarak gostermege calisacagiz (3).

Kelime Manasiyla Miinasebet ve Kur'an'daki Yeri

lLigatte miinasebet veya tenasiib; yekinlik, benzerlik ve uy-
gunluk manasina gelir. Buna ayrica, irtibat veya salika demek
de muimkindir (4). Bir gseyin veya bir cimlenin digerivle olan
miinasebeti, o iki seyin sekli, yapis:1 ve ifade ettigi mana baki-
mindan birbirine yakin, benzer ve uygun olmasi, aralarinda bir
irtibat veya aldka bulunmasi, birbirine sekil veya muhteva yo6-
niiyle benzemesidir Kelimenin manasi, bir veya birkag ciimle
yve uygulandiginda, birbirini takip eden climleler arasinda, o
ciimlenin kelimeleri ve ifade ettigi mana bakimindan akla ve
mantiga uygun bir yakinlhik ve benzerlik oldugu goruliir.

[ste bu, ciimleler arasindaki miinasebettir.

Ayni durum Kur'an’a tatbik edildiginde, hususi bir mana
ifade eder. Buna gére munasebet; birbirine yakin ve benzer ma-
nalar bulmaktir Bu durumda,; aystler arasindaki umumi veva
hususi, akli veya hissi mana bag ile, sebep veya misebbes, il-
let veya ma'lul, benzerlik veya zidlik gibi akli baglara dikkat
edilir. Bilindigi tizere Kur'an, ayet ve strelerden meydana gel
migtir Ayet ve sflrelerin; tertib, tanzim ve tayini, vefatindan
tnceki sen arza'da Resulullah'in (SAV), Cebrail Aleyhissela-
ma tekrar ettigi vahyin kiraatinda biiylk olglide belli olmus,
Hz. Ebu Bekir zamanihdsa, Zeyd b. Sabit'in gayretleriyle, saha-
be’nin de gorus ve ittifaki alinarak Mushaf’ta aynsn korun-
mustur. Mushaf’ta yer alan her dyet; ya bir, ya da kirden fazla
climle ihtiva eder. Her ayetteki ciimleler nasil birbirini tamam-
layip mana bltlinliiglh saghiyorsa. bir 6nceki ve sonraki dyetler

(3) Bu yazimiz:, Bik&'inin (v, 885/1480) Nazmu'd-Durer fi Tenasubi'l-Avi
ve's-Suver adli eseri Uzerinde yoneitigimiz doktora c¢alismasi sirasin-
da fisledigimiz c¢ok sayidaki bilgiden istifide ile hazirladik. Ayreca,
ciddi ve sabirll bir mesai ile tez'ini tamamlayan talebemiz Dr. Neca-
ti Kara'min, basilmamis doktora tezine de gerekiiginde miiracaat et-
tik.

(4) Zerkesi, el-Burhan fi Ulami’l-Kur'an, 1. 35.

Suvuti, el-ftkan fi Ulimil-Kur'an, II, 108.
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de terkib ve tertib bakimindan birbirini tamamlar, aralarindsa
yakin irtibat ve insicam bulunur. Ayetler arasmndaki bu va-
kinlik, hi¢ siphesiz Kur'an'daki i'‘caz’in bir ydnudir. Ayni ya-
kinligi, sareler arasinda da bulmak mumkiindir, Bir surenin
diger bir slire veya sfreler arasindaki mana ve muhieva ba-
kimindan yakinlifi da, minasebetin konusuna girer,

Ancak, ayet ve sUreler arasindaki bu miinasebeti, Kur'an'in
her yerinde kolayca bulmak mtmkiin degildir. Ciinku, ayetler
arasimndaki munasebeti kurabilmenin baz esaslar1 vardir. Bun-
lara. uymadan miinasebet tesis etmege caligmak imkansizdir.
Suras! pesinen kabul edilmelidir ki bir ayetin, bir diger ayet ve-
va ayetlerle miinasebetini bulmak, daha ziyvade, ilahi kelamdaki
bazi belagat ve hitap ozelliklerini, arap dili ve edebivat: ile nii-
zul sebeplerini bilmeye, Kur'an kadar, O'nun serh ve tefsiri olan
sahih hadislere hakim olan, saglam bir diislince ve muhakeme
glclune dayanir. Bu distince, Kur'anin mana ve ruhuna siki-
sikiyva bagh kalindigi, munasebet kurmadaki esaslar bilindigi
zaman gecerli olur. Bunun i¢in bagta, ayetteki kelimelerin isti-
kaki ve lugat manalari olmak luzere, nuzul sebebi i'caz ve be-
lagat yoni, gayesi, ilahi kelamdaki mana inceligi ve hikmet-
lerin hbilinmesi gereklidir. Usul ulemas: bunun igin baz1 esas-
lar tesbit etmis, uyulmasi gereken bazi kaideler getirmigtir.

Miinasebet Ilminin Tarihgesi :

Yukarida kismen agikladigimiz gibi, ayet ve sureler ara-
sindaki miunasebeti tesbit etmek, bunu, akli ve nakli delillere
dayandirarak ispatlamak, sanildig: kadar kolay degildir. Bu
yizden, sahédbe ve tabiun devri ile daha sonraki devirlerde,
Kur'an’in bu o6zelligi lizerinde pek diigiinen olmamistir. Cinkl
Islam’da Kur'an’a dayali her ilim, tedricen gelismistir. Sarf -
nahiv, tefsir, hadis, fikih, kelam, i’'caz, belagat, maani ve heyan
gibi ilimler, birbirinden va kismen, ya da buytk élglide istifade
ederek miistakil birer ilim haline gelmiglerdir, Saydigimiz bu ve
diger ilimler, Kur'an tefsiri icin kacinilmaz bir éneme sahip-
tirler, Islamda ilk miidevven ilmin hadis’le tefsir oldugu goz-
oéniunde tutulursa, digerlerinin tedvini hicri IL. asrin ortalarm-
dan basglayarak V. asir ortalarina kadar sirmiustiir. Su halde
her ilmin tekadmilii, usul ve eserleriyle biitinlesip saglam bir
yvapiva kavusmasi, zamana baglh kalmistir. Miinasebet ilmi de;
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~i'caz, belagat, maéni ve beyan ilimlerine biyuk 6lgide dayan-
dig1 igin, gelismesini hakli olarak, bu-ilimlerin gelismesine bi-
rakmagtir,

Kaynaklarin belirttigine gbre ayetler arasindaki munasebet-
ten ilk s6z eden. Ebi Bskri'n-Nisabari (v, 324/936) olmustur (5).
Kendisine; su ayet, su ayetle birlikte ni¢in geldi, bu strenin su
stire akabinde gelmesindeki hikmet nedir? gibi sorular sorul-
mustur, Verdigi cevaplar, ¢evresindekilerin miinasebet ilmini
bilmemelerinden hos karsilanmamais, hatta tenkit edilmistir.

Aradan iki asir gectikten sonra, ayetler arasindaki miina-
sebet uzerinde duran, Ahkamu’l-Kur'an sahibi, fakih Ibnu'l-
Arabi (v.543/1148) olmustur, Suylti, bu konuda su bilgiyi ve-
rir (6) : «Ibnu'l-Arabi, Siracu'l-Muridin adli eserinde soyle der:
Bu sahada bir tek alim ¢ikti, sadece Bakara suresinin minase-
beti ile ilgili eser meydana getirdi. Sonra Allah, bizim bu konu-
ya egilmemizi nasip etti. Fakat ilgi gostereni bulamadik, hal-
kin yanlis degerlendirmesi ile karsy karsiya kaldik. Bunun tize-
rine telifi birakip, nesceyi Alldh'a havale ettik.»

Avyetler arasindaki milnasebet, Kur'an'daki i'caz ve belagati
Kegsafl adh tefsirinde bfiyik bir ustalikla isleyen Zemahseri (v.
538/1143) tarafindan géstrilmege galisilmis, baz1 ayetlerin tefsi-
rinde miinassbete ver vererek, goruslerini bildirmistir (7).

Ayet ve stireler arasindaki miinasebetin tefsirde yer alisi
ve oncekilere nazaran daha geniis bicimde islenisi Mefatihu'l-
Gayb adl eserinde, Fahruddin Razi (v. 606/1209) ile baglamig-
tir (8). Bundan sonra, Haralli adiyla taninan Eb(’'l-Hasen Ali
b, Ahmed (v. 638/1240) ve Muhammed b. Abdullah el-Mursi

(5) el-Burhan fi'Ulimi’l-Kur'dn, I 36; el-itkan fiTlami'l-Kur'an, II, 108,
Mebahis fi Uliumi’l-Kur'an, 151.

(6) Suynti, a.ge. a.y.

(7) Subhi Saiih, Mebahis fi Ulami'l-Kur'an, 154 - 55,

{8) Suyuti, el-ftkan fi Ulami't-Kur'an, 11, 108 de: Miinasebet ilmi, gsere-
refli bir ilimdir. Zorlugundan dolay: miifessirler bu mevzuya fazla
girememiglerdir. Tefsirinde buna en ¢ok yer veren Fahruddin Rézi
olmus, ayetlerdeki letafetin buyik bir kismi, tertib ve miinasebette
goriilar, demistir. Ayrica bkz., el-Burhéan fi Ulami'l-Kur'an, I, 35; Su-
yuti, Esraru Tertibi'l-Kur'an, tahkik, Abdulkadir Ahmed Ata, o6nséz,
40; lsmail Cerrahoglu, Fahruddin er-Razi ve Tefsiri Islami [Himler
Fakiiltesi Dergisi, 30, say1 2.

61



(v. 655/1247) gibj Endelus &limleri tefsirlerinde ayet ve sureler
arasindalki miinasebete daha ¢ok yer vermisler. Kendisinden
sonraki eserlere kaynak olacak bilgiler sunmuslardir. Bu ara-
da Ibnu Ebi'l-Isba’ (v. 654/1256) Bedi'u’l-Kur'an'inda, {bnu Na-
kib (v, 698/1298) de Tefsir'inde, aym konuya temas etmislerdir.

Miinasebetu’l-Kur'an konusunda ilk miustakil eser, Endelus
ulemasindan Ebu Ca'fer b. Zubeyr’in {v, 708/1308} yazdig el-
Burhéan fi Tertiki Suveri'l-Kur'an olmugtur. Eser heniiz yazma
halindedir, streler arasindaki miinasebeti géstermeye gahsir (9).

Ayet ve sireler arasindaki munasebeti genis bigimde ele
alan, tefsirinde bu konuyu kendinden onceki ve sonraki mufas-
sirlere nazaran daha ciddi ve titizlikle igleyen miifessir, Bur-
hanuddin Bika't'dir, (10) (v. 885/1480). Mifessir, Nazmu'd- Du-
rer fi Tenasuki'l-Ayi ve's-Suver adindaki eserini yazarken, ya-
pilan tenkitler lizerine galismasim biralar, Ayet ve sureler ara-
sinda minasebeti géstermedeki hakhhgim isbatlamak icin Me-
sd’idu'n-Nazar 1i'l-israfi ‘ala Makasidi's-Suver adindaki eserini
kaleme alir. Slileymaniye Kitiphanesi Reistilkklutabh bélimi
98 numarada kayith bu eser, 238 varaktir. Eserde, miinasebetle
ilgili bilgilerle, bltiin sturelerin makstdu lizerinde durulur, ara-
larindaki minasebet gisterilmege calisthr. Nazmu'd-Durer adh
tefsirini tamamladiktan sonra, tefsirin bir nevi kisaltilmis sekli
olan, daha ziyade miinasebet uzerinde duran Delaletu’l-Burha-
ni'l-Kavim'ala Tenasubi'l-Kurani'l-Azim adh bhacimli eserini ta-
mamlar. Kihic Ali Pasa kitaplign 77 numarada kayitli bu eser,
833 varaktir, nishada baz eksiklikler mevcuttur (11).

Mistakil bir kitap balinde kaleme alinan son eser, Celalud-
din Suyuti've (v. 811/1505) aittir., Miiellifin Esrara't-Tenzil ad-
h eseri, Ayet ve sUreler arasindaki miinasebetle ilgilidir. Suynti
bunu séyle ifade eder: «Esraru’t-Tenzil adli eserim i'caz ve bela.
gat1 ihtiva etmekle beraber, stre ve Ayetler arasindaki miina-
sebeti de ele aldigindan, bu sahadg yazilan bir eserdir. Bu ese-
rimden, stureler arasindaki miinasebete ait olan bélimu, ayr1 bir

{8) Necati Kara, Bika'i ve Tefsirindeki Detodu, 218- 19.

(10) Suyauti, el-ltkan fi Ultmi't-Kur'an, 11, 108,

{11) D. Necati Kara, Bika’i ve Tefsirindeki Metodu, basilmami; doktora
tezi, 83-84. ;
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kitap halinde o6zetledim, Tenasuku'd-Durer fi Tenésubi's-Suver
adim verdim» (12).

Son olarak sunu da ilave etmek gerekir ki, Ebi Hayyan'in
(v. 745/1344) Bahru'l-Muhit'1, Beydavi'nin (v. 685/1286) Envaru't-
Tenzil ve Esraru’t-Te'vil'i, Ebussuud Efendi'nin (v, 982/1574}
Irsadu Aklr's-Selim’i, Altsi’nin (v. 1270/1853) Rahu’l-Ma'ani’si,
Resid Rida’'min Tefsirul-Menars gibi eserler, ayetler ve sureler
arasindaki miunasebetten az da olsa séz ederler.

Miinasebeti Bulmada Umumi Kaideler :

Bilindigi gibi Kur'anin vahyi, diger ilahi Kitap'lardan fark-
li olarak, yirmi li¢ seneye yakin bir sirede, ayn ayr1 zamanlar-
da, baz1 kisa sireler harig, ayet Ayet veya birkag ayetten mii-
tesekkil gruplar halinde devam etmis, nazil olan ayet veya ayet-
lerin hangi strede, hangi ayetten 6nce veya sonra yer alacagi,
bizzat Allahu Taala tarafindan, vahyin muhatabi colan Restlul
_lah’a (SAV) bildirilmistir. Ulemanin ittifak ettigi gériig budur.
Tefsir ilminde ayetlerin béyle bir tertible stirelerde yer almasi-
na, tevkifi adi verilmistir (13). Starelerin birbiri ardina Mushaf’
ta yer alisi, yani tertibi konusunda, ayetlerin tertibinde oldugu
gibi ittifak saglenamamistir. fleri stiralen gérislerin agrhg,
surelerin de tevkifi olarak iertib edildigi noktasinda toplan-
maktadir (14).

Usul tartismalarindan kurtulup, ozellikle sGirelerin tertibi
konusunda Kur’an'in su ayetlerine daha genis acgidan bakmalia
fayda olacag kanaatindeyiz. Cenab-1 Hak: «Kur'ani bizzat biz
indirdik, O'nu koruyacak ancak Biz'iz» {Hicr stiresi, 91, «Bu Kur’
an, Allah'tandir. O'ndan bagkasina nisbet edilemez» (Yunus sa-
resi, 37) ayetleri bunu desteklemekte, bizzat Allahn indirdigi
ve koruyacagim vadettigi Kur'anin tertibi, O'nun iradesi digin-
da tertib edilen bir kitap olamayacagim géstermektedir.

Bu kisa agiklamamiz, ayet ve sfreler arasindaki miinase-
bet konusunun temelinde yatan gergege, bir olgiide aciklik ge-
tirecektir. Clinkl, gerek ayetlerin, gerek surelerin tertibinde ild-
hi iradenin roli oldugu goérisu kabul edilirse, her kelimesi ve

(12) el-itkan fi Ulumil-Kuran, 11, 108.
{13) Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usalu, 53.
(14) Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi'l-Kur’an, 73- 74.
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harfi Allah kelami oldugunda zerre kadar siiphe edilmeyen
Kur'dan’in ayet ve streleri arasinda bir miinasebet bulunacag:
da kendiliginden ortaya gikar, Clinkt, Allah kelaminda higbir
ihtilaf ve tenakuz yoktur (Nisa suresi, 82),

Aksine avetler, ¢esitli yonlerden birbirini tefsir ve beyan
eder. Bir ayette miicmel veya mutlak olan mana, diger bir ayet
le agiklamir, hususi manaya kavusturulur. Miifessirlerin, riva-
yet tefsirinin en saglam yéni olarak kabul ettikleri bu husus,
ilahi Kitab'lar icinde sadece Kur’an’'a ait bir husustur. Kur’an’
m i'cazi, yani miiciz kelam olusu da buna eklenirse, ayet ve su-
reler arasinda mutlaka bir yakinlik, uygunluk ve irtibat oldugu
gbrisi kuvvet kazanir. Kanaatimizca, yukarida isimlerini ver-
digimiz Zemahseri, Razi, Ebl Hayyan ve Bika’i gibi miifessirler,
Kur'an'in bu ¢ok dtnemli ézelligini iyice kavramiglar, ayetler ara-
smdaki. irtibati, Kur'anin bu o6zelligini dikkate alarak gister-
mege calismislardir.

Ayet ve sireler arasindaki munasebeti bulmanin baz esas-
larz, usul ulemasinca teshit edilmis, bu esaslar dahilinde hare-
ket edilerek, ilahi kelamin birbiriyle olan miinasebeti gésteril-
mistir. Sunu hemen ifade edelim ki, tesbit edilen bu kaidelere
ragmen, bazly mistesnalar ylziinden ayet ve sureler arasinda
irtibat kurmak pek kolay olmamistir. Bu konuda gayret sarfe-
den miifessir, Kur'an'in hedef ve gayesini gozéniinde tutmak
sartiyla, akil ve mantigindan istifade etme mecburiyetinde kal-
mis, miinasebetin varligini, akli delillerle gostermigtir, Bu yiiz-
den miifessirlerin blyiik bir kismi, ilahi kelamin bu yéniine gir-
mekten miumkiin mertebe uzak kalmiglardir.

Bu zorluk, az sayidaki kisa sureler hari¢ diger strelerde,
Kur'anin kendine has ozelligi olan, sayilan yerine gore degisen
ayet gruplarmnin meydana getirdigi farklh hiikiim ve konularin
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Belli bir konuyu isleyen
ayetlerden diferine geciste, aralarinda bir bag kurmada kars-
lasilan gligliikleri Bika’i bizzat yasamisg, tefsirini yazarken bazi
ayetler lizerinde aylarca diislinme ihtiyvac: duydugunu belirt-
mis, kurdugu miinasebeti baz ilim erbabina gdsterdigi zaman,
kendisine gifa talebinde bulunarak yaptigi hizmetin zorlugunu
kabul etmisglerdir (15).

(15) Nazmu'd-Durer, I, 14-15,
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Konumuza agiklik getiren bu onemli noktalam belirttikten
sonra, miinasebet kurmada. dikkate alinmasi gereken kaideleri
iki kisimda. toplayabiliriz. :

1 — Miunasebet bag kolayca bulunan ayetler,
2 — Miinasebet bag yvardimc: bilgilerle ‘kurulan &yetler.

Bunlan sira ile ac¢iklayalim (16).

1 — Ardarda gelen iki ayetteki minasebet, ya kelimelerin
birbirine yekin olugu, ya birinci ayetle mananin tamamlanigi.
va da ikinci &yetin birinci ayeti a¢iklayip tefsir edigi, aralarn-
da itiraz veya bedel gibi nahvi bir bag bulunusu gibi kolay-
liklarla saglanir. Miinasebet bag kolayca bulunan ayetler, bu
nevidendir. Kur’an'in biyik kismini, bu nevi ayetler meydana
getirir.

2 — Ayetler arasinda irtiba,f bulunmaz, her biri birbirin-
den farkli, mustakil birer cimle olursa, bu iki cimle arasinda,
birini digerine baglayacak irtibat aranir.

*a) Bu durumda minasebet bagiy, hikiimde ortak olan di-
ger bir ayete atfedilir. Bu atifla, aralarinde. ortak bir yon bulu-
nur, Atfedilen ayet, ayni sGrenin bir baska ayeti olabilecegi gi-
bi, baska strenin ayet veya &ayetleri de olabilir. Bu nevi mina-
sebet, rivayet tefsirinin en kuvvetli yoni olan, ayetin ayetle
‘efsirine benzer. Pu husus, Kur'an'in cari olan adetidir, dik-
katli bir mifessir Kur'an'in bu adetini agikga gorebilir,

b) Sayet, diger bir ayete atfedilemiyorsa, her iki ayeti bir-
birine baglayan baska bir munasebet bagl aranir. Bu bag, ma-
nevi bir karine olabilir. Bu karine, belagat ilminin konusuna
giren, ayetlerin manaca birbirine zidliginda (mudédde) aran-
dig1 gibi, istitrad, tanzir ve tzhallus gibi edebi san’atlara daya--
narak da aranabilir.

Manaca zitlik (mudadde); iman etmenin fazilet ve degerin
den bahseden ayet veya ayetlerden sonra, Allah'a ve ayetlerine
kifredenlerin gelmesi, azabla ilgili ayetlerden sonra Alldh'in
rahmet ve magfiretini goésteren ayetlerin gelmesinde géralir.
Buna dair dyetleri, her sirede bulmak mimkindir.

‘ (18) Bu konudaki bilgiler, 6zetlenerek el-Burh&n fi'Ulami’'l-Kur'an, I, 40 - 50.
el-ikan fi'Ulami'l-Kw’an, II, 109-111'den alinmustir.



Lstitrad ise, minasebet kurmada aranan bir diger edebi san’
attir, Belli bir konuyu anlatirken bir vakinlik bulup, baska bir
konuya gegmek, sonunda tekrar ilk konuya donmektir. Bakara
suresinin 189. ayeti, buna canli bir misaldir.

Miinasebet kurmada kolaylik saglayan bir diger edebi san’
at, tanzir'dir. Tanzir, temelde birbirine benzeyen bir konunun,
ardardg getirilmesidir.

Tehalius ise, bir sdzli rakip, akabinde ayri bir soze geg
me san’atidir, Cennet'e nail olan kullarin bulacaklar: g¢esitli ni-
metleri anlatan ayetlerden sonra kéafirlerin durumuna gecip,
cehennemi ve karsilasilacak azap gesitlerinin anlatilmas: veva
benzeri konular, bu nevidendir. Tehallus ile istiirad, birbirine
yvakin iki san’at nevidir. Miifessir, buytik bir ustalik ve ince-
likle bu durumu tesbhit ederek munasebet kurabilir.

Iki ana bashkta topladigimz bu kaideler, ayetler arasin-
da miinasebet kurmak isteyen miufessire kolaylik sagiasa da,
kesinlik arzetmez. Bu konuya agirhk veren tek eser diyebile-
cegimiz Bika'T'nin Nazmu'd-Durer’ine baktigimizda, bunlara
hassasiyetle uydugunu soyleyemeyiz, Fatiha sitresinin tefsirine
baslarken Harallinin, miinasebet kurmada teshiy ettizi umumi
kaidesini verir, buna, kendisinin de uydugunu soyler (17). Ha-
ralli've gore Kur'anin tamaminda, ayetler arasindaki minase-
peti kurmanin umumi kaidesi sudur:

Once strenin hangi konulara agirhk verdigine, yani, mak-
siidunun ne olduguna bakilir. Bu gaye kavranirsa, sireyi tegkil
eden ayetlerin bu maksud'a gore, mana ve kelimeleri itibariy
le, uzaklik-yvalkanlik durumlar: tizerinde diisinilir. Bu da tesbit
edildikten sonra, soziin strede kastedilen manaya tevcihi ya-
pilir,

Haraili'nin (v. 637/1239) bu kaidesini benimseven Bikai,
Al Imran stresinin sonuna kadar, elinde mevecut niishadan bol-
ca istifade eder. Ayetler arasinda irtibat kurarkeon, takip ettigi
umumi esaslar sunlardir:

Bika'i her surede, o sirenin ismine 6nem verir, hatta bir-
den fazla ismi olan strelerdeki isimleri de dikkate alir. Once, sO-

(17) Nazmu'd-Durer, [, 18.
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re adi ile strede mevcut anafikirler {(mukaddemét) arasinaa
yakinligr belirtir, Sure baglarindaki besmele ile surenin irtiba-
tin1 sagladiktan sonra, ayetlerin tefsirine geger. Diger miufessir-
ler gibi, rivayet ve dirayet esaslarina gore ayetleri tefsir eder.
Avetleri bazan cimlelere ayirir, bazan kelimelerini ayr: ayn sie
alir. Bundaki gayesi; mana ve terkip yoniiyle ayeti genisce tah
lil etmek, hem &yet igindeki irtibati, hem de &énceki ve sonraki
ayetlerle olan miinasebeti gdstermektir. Ayetler tizerinde yapi-
lan bu tahlilin yani sira, ayetler ilerledikce oncekilerle de irti-
bat kurar, siurenin bir butiin olarak msicamini gostermege ca-
Iisir. Sarenin sonuna geldiginde, stirede mevcut anafikirleri be-
lirtir, bunlarin 15181nd4a, bir sonraki stre ile olan munasebeti ku-
rarak, ayetler arasindaki miinasebet ve insicam kadar, streler
arasindaki miinasebet ve insicami da belirtir.

Ayetler Arasindaki Mimasebete Dair Misaller

Bu yazimizda, yukarida sundugumuz esaslar igine alan
ayrintih misalléer vermenin imkansizhigini dikkate alarak, Fah-
ruddin Razi ve Bika'i'nin tefsirleri ile, Itkan’dan alacagimiz ba-
z1 misalleri sunmakla yvetinecegiz.

1 — Bakara Saresi'nin 1-21. ayetleri arasinda, birbirine bag-
I olarak Ug¢ insan tipi tamtilir. Bunlar; iman edenler, kiifreden-
ler ve munafiklardir. Bu lug¢ tip insandan,; ¢zellikle miinafiklar
Uzerinde daha fazla durulur. Gergek yiizlerini, inanmayanlar
' (kafirler) gibi agikca gOstermedikleri, ikiyuziulik ve fesatgilik-
ta ¢ok ileri gittikleri i¢in, davraniglar: karanlikta bir panlti go-
renin durumuna benzetilir, o andaki davranislar: anlatilir. Sa-
renin 20. ayeti: <Allah dileseydi, isitme wve gorme duyularini gi-
derirdi. Cinku Allah, her seye kadirdir», sbzliyle biter. Bunu
takip den 21. dyet: «Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri vara-
tan Babbinize ibadet edin. Umulur ki, miittakilerden olursu-
nuz» seklinde, blitin insanlara Allah’a ibadeti -emreden bir ifa
de ile baslar.

Géruldugii gibi, o1, ayetle 22, ayet arasinda, agik bir bag
veya munasebet olmadigi, farkl bir konuya gegildigi, ilk bakig-
ta anlasihr.

Fahruddin Rérzi, stirenin basindan, 21. ayete kadar devam

67



eden; mi'min, kafir ve miinafiklarin halleriyle, 22. ayet ara-
sindaki miinasebeti sovle aciklar (18).

"Yice Allah bu UG¢ grup insamin durumunu belirterek: Ey
insanlar -demekle, gaib sigasindan hitap sigasina gec¢mistir ki
buna, iltifat sean'ati denilir. Bu ayetin énceki ayetlerle olan du-
rumu, aynen Fatiha Stresi'ndeki «Ancak Sana ibadet eder, Sen’
den yardim’ dilerizs ayetinin durumuna benzer, Yiice Allah’in
ey insanlar seklinde baslamasinda, su faydalar bulunmaktadir.

&) Bu hitapta, dinleyeni harekete gegirmek igin, tesvik ve
tahrik vardir.

b) Yiice Allah bu ayetle sanki soyle hitap buyurur: Size
génderdigim Rasilii, Ben'imle sizler arasinda vasita yaptim,
ayetlerimi sizlere iletivor. Simdi, sizlere olan ikrami ve yakin-
Lig1 arttinyor, bu tenbihimle, kudretimin ve nimetlerimin de-
lillerini gdsteriyor, nezdimdeki degeriniz ve Ustinliginlzi be-
lirtmek igin, arada highir vasita olmadan hitap ediyvorum.

¢) Kul, Rabbine ibadetle mesgul oldukga, bu ayetin dela-
letiyle, daimi bir terakkide bulunur, kendi basina olmaktan kur-
tularak, ilahi huzura kavusur.

d — Bundan dnceki ayetlerde, insan gruplarinin durumlan
anlatilmist: Bu ve sonraki ayetlerde ise, onlara kiilfet ve mesak-
kat yiukleyen, emir ve teklifler ver almaktadir. Cinkii, her raha-
tin karsiliginda, boyle bir teklifin bulunmas: gerekir. Bu rahat,
kullarla Allah arasindaki vasitayl kaldirir, Allah'in zats ile kars:
- karsiya birakir. '

Réazi'nin bu izahi, gergekten dakik ve latif bir izahtir. Yerin-
de ve mitkemmel bir diigiinceyle, ayetler arasindaki irtibat agik-
ca goriilmekte farkli zamanlarda inen ayetler arasindaki insi-
cami ortaya gikmaktadr.

- 2 — <Rabbin melekiere: Ben yeryliziinde bir insan yarataca-
gim dediginde melekler: Yeryuzinde fesat ¢ikaracak, kan dé-
kecek bir insan m1 yaratacaksin, dediler» mealindeki Bakara si-
resinin 30. ayeti, dnceki ayetlerden tamamen farkh bir konu iie
baglamigtir, Onceki ayetlerle ilk bakista irtibat kurmann zorlu-
gu goériilmektedir. Clinkd 30 la 40. ayetler arasinda, ilk insan ve

(18} Mefatihu'l-Gayb, II, 82.
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peygamber Hz. Adem’le ilgili kissa yer almakta, on ayette, me-
leklerin Hz. Adem’e secde ettigi halde Seytanin secde etmeyi-
si, Hz. Adem’in esyay: isimleriyle 6grenisi, tevbe edisi, cennet’-
ten giltarilip verylzine inisi anlatilmaktadir. 30. ayetle baslayan
bu ayet grubunun, énceki ayetlerle olan miinasebeti agik¢a go-
rilmemektedir. '

Bika'i, ayetler arasindaki miinasebeti 30. ayetin baslangi-
cinda yer alan «ve iz» ifadesindeki atif harfiyle kurmaga calis-
mis, bu atifla ayetin, onceki ayetlere mana yénilyle baglandigini
belirtmistir. Bik&’i, miinasebeti gdyle aciklamigtir (19) 30, dyetin
ilk kelimelerindeki «ve iz» (yani Ey Muhammed, Rabbin melak-
lere soyle dedigini hatirla) seklindeki ciimle ile, Alldh’in ¢ok On-
celeri meleklerine soyledigi sozii BRasuline hatirlatmakla 21.
ayetteki: «Ey insanlar, siz ve sizden oncekileri yaratan Rabbini-
ze ibadet edin» mealindeki hitap arasinda mana bag oldugunu,
28. ayette ise, bir damla meniden yaratip o6li gibi ana karninda
biyiten, sonra dinyaya getirerek can veren Allah’i «nasil inkar
ediyorsunuz?» geklindeki ifade ile, Allah'in varligina ve kudreti-
ne isaret eden acik deliller bulundugunu, bdylece Alldh'in, in-
sanlar: 6nce dirilttigi, sonra dldirecegi, kivamet'te yine diriltece-
gi, sonunda hesap vermek lzere, donlsiin gene Allah’a ait ola-
cagl belirtilmekle, mana baginin devam -etligini, 29. ayeite ise,
yeryliziinde varlifl ve yapmasi icin zaruri olan her goyi, Allah'in
meleklere secde etmesini emrettigi «insan- i¢in yarattigini, bdy-
lece insana buylk deger verdigini dile getirmis, Allah katinda
bu kadar serefli olan insanin, yani Hz, Adem kisasmin 30. ayet-
ten itibaren ver alis1 arasinda bir miinasebet bulundugunu soy-
lemistir (20).

3 — Aymn surenin 40. ayetinde, Adem aleyhisselam kisasi
bittikten sonra, ayri bir konuya temas edilmekte, «Ey Israil oZul-
larw hitabiyla, Yahudiler hakkinda birbirine bagh konular ihii-
va eden 683 ayet yer almaktadir. Strenin 39. ayeti: «Kifre sapan-
lar, ayetlerimizi valanlayanlar cehennem ehlidir. Onlar, orada
ebediyen kalacaklardir> mealindedir. 40, ayeti ise: «Ey Israil ogul-

{19) Bkz. Nazmu'd-Durer, 1, 254, ikinci paragraf.
(20) Bkz, a.g.e, I 258-59. Bu arade, aym sayfalarda yer alan Bahru'l-
* Muhit adli tefsirin miellifi Ebd Hayyvanin agiklamasimin da dnemli
olduguna isaret etmek isteriz.
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lan, size verdigim nimetimi hatirlayin, Bana itaat ederek Tev-
rat’'taki ahdimi yerine getirin..» mealindedir. Birbirini takp eden
bu ayetler arasindaki munasebetin varhg: ilk bakista goériilrie-
mekte, daha dogrusuy, ayetl'er arasinda bir mana bagl kurulama-
maktadir.

Bik4a'l miinasebet bagim stirenin basina donerek kurmakta,
gorusglerini dzetle soyle agiklamaktadir {21): Yiice Allah; tevhid,
; niibiivvet ve ahire_tle ilgili delilleri verdikten sonra biitiin insan-
lara, 6zellikle Hz. i1smail soyundan geien Arablara bahsettigi ni-
metleri zikretmis, daldletten kurtulmalar: i¢in Hak Din'e dénerek
imans davet etmistir. Bu davetten sonra, daha énce kendilerine
¢esitli nimetler bahgettigi ehl-i kitap olan Israil ogullarina hitap
etmekle, strenin basindan itibarsn bu ayete kadar olan kismu
arasinda munasebet oldugunu belirtmistir. Ayrica, milnasebet
konusunda ana kaynag: olan Haralli'nin tefsirinden de nakilde
bulunmus, 40, ayette yer alan Israil ogullarina hitabin 21. ayet-
teki Ey insanlar seklindeki umumi hitaba uygun oldugunu, Israil
ogullarina hidayet ve nur olan Tevrat indirildigini, bdylece ara-
larinda, mana bakinindan bir minasebet bulundugunu ifade et-
mistir (22},

4 -— Bakara stresinin 183 den 186 ya kadarki dort ayeti, Ra-
mazan orucu ve bununla ilgili hikimleri ele alir. Orugla ilgili
ayetlerin ardindan; Allah'in kullarina yakin oldugu, el acip dua
eden mii'minin duasini kabul edecegini bildiren ayet gelir Go-
ruldiigli gibi, orug ayetiyle dua ayetinin mana yéninden acik bir
irtibat1 yoktur. Fahruddin Razi, bu ayetler arasindaki mana ya-
kinhgim {i¢ noktada =le alarak, miinasebeti sdyle kurmaga cali-
gir (23).

a — Yice Allah, orucun farziyeti ve ahkamim belirttikten
sonra: «Allah, size hidayet ettigi sekilde kendisini tekbir ile yu-
celtmenizj ister. Umulur ki glikredenlerden olursunuz» mealin-
deki 185. ayetin son cliimlesiyle kuluna, ashnda bir nevi zikir
olan tekbir’i ve siikrii emrederek lutfu ve rahmetiyle ona yakin
oldugunu, yaptig: zikir ve glikria bildigini, nidasim isittigini, ri-
casini kabul ettigini beyahn eder.

(21) Bkz. Nazmu'd-Durer, 1, 307 - 308.
(22) Bkz, a.ge. I, 311.
23} Mefatihu'l-Gayb, V, 94.
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b — Yluce Allah once tekbiri emretmis, sonra da, duanin
zaruretine ve sena'dan énce gelmesine izaret ederek, duasinda
da stikretmesini istemistir. Ibrahim alyhisselam: «Beni yaratip
da dogru yelu gdsteren, beni yediren ve igiren, hastalandigimda
bana $ifa, veren, benj dldiirecek ve tekrar diriltecek olan O’dur.
Hesap giinlinde, glinahimin bagislanmasini dilerim» «Suara, 78-
82) seklinde senéd’da bulunmus: «Rabbim, bana bir hikmet ver,
heni salih kullar arasina ilhak ets (Suara, 83) diyerek, duasimi
sona birakmistir. Bu ayetlerde de durum béoyledir. Yilice Allah,
kuluna once tekbir’i, sonra da duayl emretmistir.

¢ — Yice Allah, énceki milletlere oldugu gibi m3i'minlere
de orucu farz kilmig, uyuduklari siwrada orugluya haram olan
gseyler, mii'minlere de haram kilinmistir. Bazilarina bu durum
zor gelerek Allah’in bu emrine uymamislar, yaptiklarindan pis-

-manlik duyup Rastlullah’a tevbelerinin kabull i¢gin miiracaat
etmisler, Yice Allah, dua ettiklerinde dualarini kabul edecegini
hildiren 186 ayeti indirmigstir.

5 — Ayetler arasindaki miinasebeti bulmada zorluk gekilen
misallerden biri de, Kiyame slresinin 16. ayetidir, Stirenin 14 ve
15. ayetleri, insanin nefsine kars: diskunligi, kabahatlarini gér
memezlikten gelerek kendini sug¢lamamas: ve sorumlu tutmama-
sim dile getirmektedir. Bunu takip eden 16'dan 19°a kadar doért
adyet, vahyin ntizull sirasinda Rasil’lin acele ederek dilini kimal -
datmamasimi, Kur'an- kalbine yerlestirme, kiraatini 6gretme ve
agiklamanin Allah’a ait oldugunu ifade etmektedir, Goraldaga gi-
bi 15 ile 16. Ayetler arasinda, ilk bakista agik bir miinasebet bagl
bulunmamakta, iki ayr1 konunun yer aldign intibaini uyandir-
maktadir.

Suyuti bu konuya temas etmekte, miunasebet bagini soyle
aciklamaktadir (24): Surenin basmndan itibaren kiyametten =6z
edildigi igin, amelinde kusurlu olan kimse kendiliginden aceleve
kapiacaktir, Aslinda hayirl: iglerde acele etmek, dinen arzula-
nan bir istir. Bu bakimdan ayet, hayirli isler yapmaktan daha
énemli clan vahye kulak Vermeyi, mu'teriza bir cimle ile ten-
bihte bulunmusg, vahyi ivice dinleyip, manasini kavramayl em-
retmistir. Vahyi ezberlemege ¢aligmak, manasini kavramaya en-
gel oldugundan Allah, Rasul'iinden acele etmemesini istemis,
gelen vahyi sonuna kadar iyice dinlemesi, muhtevasimi kavra-

(24) el-ltkan fi UlamitKuran, II, 110-111.



mast igin ezberletme isini Allah, bizzat lizerine almistir. Mu'te-
riza seklinde gelen ayetler bitince, tekrar kiyametle ilgili ayetle-
re donilmis, insanin acele etmemesini isteyen <kellé» (hayir,
hayir) kelimesi kullanilmistir,

Yice Allah, surenin iik kelimelerinde gecen umumi mana-
daki nefis kelimesinden, hususi manada Rastlullah'n nefsine
gegmis, bununla: Her nefis béyledir. Ey Muhammed senin nef-
sin boéyledir. Ey Muhammed senin nefsin, nefislerin en sereflisi-
dir, Bu bakimdan nefsin, en miikemmel vasiflarda kalsin, demek
istemistirf

Suyiti'nin bu agklamas:, gergekten yerinde ve hakli bir
agiklamadir. Cinkt Kur'anin adeti; kiyametle ilgili ayetlerden
sonra, kulun dhirette sunacag kitak'dan soz etmesi, dianya ha-
yatinda yaptig1 her seyi ihtiva eden amel defterini zikretmesidir.
Amel defteri Kur’an'da kitah kelimesiyle ifade edildiginden, onu
okuyacak, tUzerinde hesap verecek olan insandir, nefistir. Umu-
mi manadaki nefis, hususi manadaki nefse hamledilince, ikisi .
arasinda munasebet kurma da, kendiliginden kolaylasacaktir.

8 — Ayetler arasindaki miinassbetin farkl bir yoni de, bir-
-birini takip eden ayetler yaninda, stre basindaki ayetlerls, son
ayetler arasinda irtibat kurmalk, stredeki aystlerin birbirleriyle
clan miinasebeti kadar, sireyi bir biitiin olarak birbirine bagla-
van munasebeti de gostermektir.

Bunun gizel bir 6rnegini, Bakara stiresinin son iki ayetinde,
Fahruddin Réazinin verdigi agiklamada goérmek mimkindir.
Razi, 285. ayetin tefsirine gegmeden dnce, nazmindaki miinase-
beti dort ayr1 konuda ele alir, dnceki ayetle olan irtibat: da gézo-
niinde tutarak, ilk ayetleriyle yakin bir irtibati cldugunu soyle
aciklar (25): Sare, gayba. inanan, namazlarini dosdegru kilan,
verdigimiz riziklardan bol bol harcayan mittakilerin methiyle
baslar, Ylce Allah sQrenin sconunda, sure: basinda methettigi
mu'minleri: <Rastl ve miG'minler, Rablerinden indirilen Kur'an'a
" iman ettiler. Hepsi, Alidh’a, meleklerine, kitablarina,  rasullerins
de inandilar. Allab'in génderdigi resuller arasinda bir ayiriin
yvapmadik, ayetlerini duyduk v2 itaat ettik dediler» seklinde va-
siflandirarak, Restlullah’in da tmmeti clduklarini belirtmistir.

{25) Bkz. Mefatihu'l-Gayh, VII, 127-28.
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Surenin basinda yer alan: «Onlar gayba inanirlar» ayetinden
murad edilen iste budur. 285. ayetieki:» «Biz, duyduk ve itaat et-
tik» cimlesinden murad, stire basindaki: «Namazlann dosdogru
kilarlar, kendilerine verdigimiz riziklardan bol bol harcarlars
ayetidir. 285, ayetin sonundaki: <Rabbimiz, bizi bagigla donisa-
miiz Sana'dir» ayetinden murad, strenin basindaki: «Onlar,
&hiret ginine yakinen inanirlar» ayetidir. «<Rabbimiz, unutarak
veya hata ederek islediklerimizden dolay1 bizleri muaheze etme»
(Bakara, 284) seklinde Rakblerine yalvariglarindan murad, sare
bagindaki: «Onlar, Raklerinden gelen hidayet uzeredirler. Onlar,
felaha erenlerin ta kendileridir» {Bakara, 5) ayetidir, Acikca
gériuliyor ki, sarenin bag: ile sonu arasinda, birbirini tamamla-
yan bir uygunluk ve minasebet bulunmaktadir.

Streler Arasindaki Munasebete Dair Misaller

‘ Bazi miifessirler, ayetler arasindaki miinasebet yaninda, si-

reler arasinda da bir milnasebet oldugunu kabul etmisler, bu
muinasebeti gbstermege gcaligsmislardir. Sreler arasindaki miina-
sebeti bulma konusunda, belli bir kaide tesbit edilmemis, bu
munasebetin, ayetler arasindaki munasebet gibi, bazan acik, ba-
zan kapali oldugu, kapalilig: kaldiracak baz isaretler bulun-
dugu ifade edilmis, donceki stirenin bazi ayetleriyle, sonraki stre-
nin ilk ayetleri arasinda miinasebet kurulmaga calisilmigtir,

Mesela: Bakara suresinin ilk aystindeki Kitab kelimesi, Fa-
tiha stresinde geg¢en sirat-1 mustakim oldugu gérigiinden hare-
ketle, iki stire arasinda irtibat kurulmus, hidayet isteyenlere san-
ki, hidayetini istediginiz sirdt-1 mustakim = dogru yol, Bakara
suresinin ilk ayeti olan Bu Kitab'in kendisidir denilmistir. Fatiha
ile Bakarga sureleri arasinda kurulan bu munasebet, gercekten
inkari mimkin olmayan, gayet agik ve yverinde bir minasebet
seklidir.

Bu konuda daha fazla gayret godsteren .miifessir, Burha-
nuddin Bika i'dir. Kur'anin ilk stresinden baslamak tzere, her
strenin, bir énceki stire ile olan miinasebetini gostermis, ayrica,
son sure ile ilk sare arasindaki irtibata da temas ederek Kur'an’
i, basi ile sonu, sonu ile bas: arasinda miinasebet oldugunu,
ayetleri kadar, siirelerin de birbirine baglanmas:yle, icinde hig-
bir siiphe bulunmayan Allah kelaminin, muciz bir kelam oldu-
gunu ortaya koymustur.
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Bika’i, sureler arasindaki miinasebeti gosterirken, bir stre-
nin, sadece son ayetiyle, diger strenin ilk ayetini dikkate alma-
mis, uygulamasinda, daha ziyade ilk ayetleri gézetmistir. Ozel-

" likle, uzun sureler arasinda munasebet kurarken, sarenin sona
vakin- ayetlerinden hareket etmistir. Bu konuda, kendi gérisle-
rini verdigi gibi, kaynaklar1 arasinda ver alan ibnu’z-Zubeyrin
el-Burhan’i, Haralli'nin Tefsiri basta olmak tizers, Fahreddin Ra-
zi ve Eba Hayyan'in tefsirlerinden de istifade etmistir,

Agiklamalar oldukga uzun verdigi igin Nisa slresiyle, mii-
teakip Maide suresi arasindaki minasebetle ilgili s6zlerini 6zetle
nakledelim (26).

Yice Allah Nisa siresinin sonlarinda (155. ayetten itibaren),
kendilerinden aldig: sézl bozan yahudilerle ilgili hitkiimleri be-
lirtmis, 161. ayette de, Onceden helal kulinmis pek gok temiz yi-
yecekleri haram kldigimi bildirmistir.” Stare, Allah’in kovdugu
kelale hakkindaki hikiimle bittigi icin, ¢izdigi ve misaade ettigi
esaslardan ayrilmamay: tavsiye eden ifadelerle bitmistir. Yahu-
dilerin, verdikleri stézden déniip ahde vefa géstermemelerine kar-
sihik, mii'minlere bir hatirlatma yapimig, bu ytzden MAide sa
resini: «Ey iman edenler, verdiginiz s6z{, yapiiginiz anlasmalar!
yverine getirin...» ayetiyle baslamas) uygun dasmaustar.

Sureler arasinda tesisedilen miinasebet kadar, mukatta
harfleri arasinda da munassbhet oldugu ifade edilmistir Bu ko-
nuda Suyuti, Zerkesi'nin el-Burhan’indan naklen su bilgileri ve-
rir (27}. Mukatta harfleriyle baslayan sureler de, miinascbet il-
minin bir nevidir. Bu harflerden her biri, basladig streye tahsis
edilmis, Elif - Lam-Mim, Elif-Iam-Ra yerine, Ha-Mim de Ta-Sin-
Mim harfleri yerine gelmemistir. Strenin bu harflerden biriyie
baglamasi, stredeki kelimelerden gogunun bu harflerden mey- .
dana gelmesindendir. Bu surelerde, kendisinde mevcut clan ke
lime ve harflerle uygun dismeyen mukatta harfleriyle basgla-
masi dogru degildir. Sayet Nun suresi kaf, Kaf siresi Nun ile
baslasaydi, Allah kelaminda riayet edilen munasebet cortadan
kalkmis olurdu. Bu yuzden, strade kaf harfi cokca tekrar ettigin-
den, stre bu harflerle baslamistir, Bu stredeki; Kur'an, halk,

(26) Bkz. Nazmu'd-Durer, VI, 2-3.
(27) el-ftkan fi Ulimil-Kuran, 11, 113.
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kavi, kurb. telakki, rakib saik, ilka, tekaddiim, muttakin, kalb,
kurin, nakib, tesakkuk ve hukuk gibi kelimelerin hepsinde kaf
harfi bulunmaktadir, Yianus suresinde, ikiylizden fazla kelimede
ra harfi tekrar etmis, bu ylizden sure Elif-Lam-R4 ile baglamastir.

Bonug

Ayet ve giireler arasindaki minsassebet konusunda verdigi-
miz bilgiler, tefsir ustliiniin bir konusuna, belki de lizerinde az
durulan kir kenuya, belli élgiler iginde, mumkiin oldugu kadar
agiklik getirmege galistik. Yiazlerce miufessir arasinda, ayet ve
streler arasindaki munasebeti géstermek lizere gayret eden, az
saylida mufessir bulunmaktadir. Bunun sebebini, birkag yonde
aramak gerekir. Bunlar arasinda en 6nemlisi, miifessirin diger
konular yaninda.: miinasebet konusuna, da yakin ilgi duymasidir.
Her ne kadar, bazi ustl ve esaslar tayin edilmis olsa bile, bazi
ayetler arasinda miinasebet kurmanmn zorluklar: ortadadr. Isa-
betli gérugler oldugu kadar, karsilagilan zorluklar yiiziinden bazi
ayetlerde ileri surilen gorusler Uzerinde tartismak mimkiindir.
Clnki milnasebetin tesisi, dogrudan dogruya miifessirin dira-
yetine baghdir. Bu konuda, miifessirin dayanacag saglam bir
delil veya nass yoktur. Boyle olunca, tefsir ustli iginde miitalaa
edilen minasebet ilmi, diger usil konularina nazaran saglam
bir temelden mahrum sayilir, Bu yvizden Sevkani Fethu'l-Kadir
adli tefsirinde, Bakara Sturesi 42, ayetini tefsir etmeden dnce mu
nasebet konusuna genis yer ayirmis, muinasebeti bulma gayreti-
nin lizumsuzluguna inanmigtir. Sevkani'ye gbre, 23 seneye ya-
kin bir surede, ayr1 ayr1 nazil olan ayetlerden, hangisinin énce
veya sonra indigini, Kur'an'in tamami iginde kesinlikle bilmek
mimkin degildir. Sevkani, bu goérisiinde haklr olabilir. Ancak,
Kur'an'in mana ve nazmindaki i'cazi, ittifaken kabul edildigine
gére, mQciz bir kelamin, buna bagh bir diger yoniinii tesbite ca-
llémak, higbir sekilde hatali sayilmamalidir. Cunlii V. hicri
asirdan itibaren, bes asir boyunca, bazi mufessirlerin bu konu-
va agirlik vermesi, Allah kelamindaki bu gibi incelikleri gorip,
Kur’an tefsirine ayri bir ozellik kazandirmasi, ne Kur'an'in ma-
na ve rihuna ters dismus, ne de yazilan eserlere bir eksiklik ve-
yva ncksanhk getirmistir.

Bu noktadan hareketle, ¢agimiz Turk mufessiri Elmali Ham-
di, ayet ve sureler arasindaki tertip ve milnasebeite, tarifi im-
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kansiz ve sayilamayacak kadar hikmetler oldugunu sdylemis,
Hak Dini Kur'an Dili adli tefsirinde, Fatiha stresinden baslaya-
rak, peyderpey bltin sirelerds, sidre-i miinteha'vy gegen inkisa-
fat1 gosterecegini, bu inkisafta, Kur'an'in sureleri ve ayetleri ara-
sindaki miinasebetin sadece ¢ok ince ve latif bir edebi zevkin de-
gil, daha ziyade, derin ve ihatali kir hikmet, sayillamayacak ka-

~dar incelikler bulundugunu, tefsirinde beyan edecegini bildir-
mistir (28).

Suras1 unutulmamalidir ki, miinasebet konusunda ileri sii--
riilen gorusler, asla, kesinlik ifade eden goériigler seklinde veril-
mediginden, kabul veya reddi, kisilerin zevkine bagh lalmagtir.
Kur'an-1 Kerim, ayetleri lizerinde diisiinmeyi, akil erdirmeyi, in-
celiklerini kavrayip anlamay tesvik ettigine gére, aklin simirlar:
iginde, Kur'an’in nazrmina ve rthuna ters dismeyen bu hizmeti,
yverinde ve makbul bir hizmet saymak gerekir. Bu yiizden; Ze-
mehseri Fahruddin Razi, Eba Hayyan ve Bika't'nin, ilahi kela-
ma, yaptiklar: bu hizmetleri, mifessirler arasinda hakl bir deger
kazanmis, takdirle karsilanmigtir,

(28) Hak Dini Kur’an Dili, I, 46-47.
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HAZRETI MUHAMMED'IN GETIRDIGI AHLAKIN
CIHANSUMULLUGU

Dog. Dr. Emrullah Yiiksel

A — Ahlak Problemi

Suras: bir gergektiir ki insan, yalmz diisinGp bilmekle yeti-
nen bir varhk degildir. O hildiklerini, dustindiiklerini yasayisina
uydurmak, bilgi ve diisliinceleriyle davramsglamn arasinda bir
uyum saglamak zorundadir. Mesela yalanin, hirsizligin, dolan-
diricihigin, rigvetin ve iltimasin fena bir sey olduZunu bilmek
yeterli degildir. Cnun icin insanin yalani soylememesi, hirsizhigi
ve dolandiricilifl yapmamasi, rusveti ve iltimasi kabul etmemesi
gerekir.«Bilmek- .ile «<yapmak» ayrn seylerdir. (1)

Ahlak: Arapca huy, tabiat, yaratilis ve seciye demek olan
<hulks kelimesinin g¢oguludur. (2) Garp dillerinde ya LAtince
«moralis» koklinden Morale, yahut Yunanca «Ethik» soziinden
Ethique, Ethices, Ethica denilir. Ethik kelimesini Moralis diye La-
tinceye ilk terciime eden Cicerondur. (3)

Neyi yapmak zorundayiz ve hareketlerimizin degeri nedir?
sorusunu kendine konu edinen ahlak ilmi, (4) iyilik yapmak ve

(1) Hasan Ali Yicel, Felsefe Dersleri Metafizik, Ahlak, Estetik, Istanbul,
1956, 5. 73.

(2) el-Firuizabadi, Mecduddin, Kamus, terch. Ahmed Asim Ef, f{stanbul,
1305 h., I, s. 83. i ,

(3) A. Lalande, Vocabulaire de la Philosophie, Paris, 1988, s. 305, 653.

(4) Hasan Ali Yiicel, Felsefe Dersleri, s. 73; Takiyettin Mengiigodlu, Fel-
sefeye Giris, Istanbul, 1968, s. 282 vd.
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fenaliktan kaginmak igin uyulmasi gereken kurallar: bildiren bir
ilim olarak tamimlamir ki (5) felsefenin eskiden beri bir kolu-
dur. (8)

Ahlakin gegitli tamimlarm yapilmigtir, Eger ahlak felsefesi ta-
rihine bakacak olursak, her felsefe sisteminin kendi ana disin-
cesine uygun bir ahlak kabul ettigini ve ona gére ahlakin tani-
minl yaptiginl goririz. Sokrat, kendi bilgi nazafiyesine uygun
olarak ahlaki nefs teorisini ileri slirerek» Kendini bill» demek
suretiyle ahlaki hikmetin (sagesse) aym sayiyordu, (7) Eflatun
ahlaki hayir fikri (idée du Bien) né dayandirir. (8). Aristo'da
aksiyon ahlak: ile karsilasiyoruz, Aristo fazileti ikiye ayirir : (9)
Nazari faziletler, ameli faziletler. Nazari faziletler zekanin fa-
ziletleri olup bilginin ve ilmin gegitli sekilleridir. Ameli faziletler
ahlaki mahiyette faziletler olup i¢timai ve ferdi hayatta en fay-
dal ve tesirli vasiflar olarak vardirlar. Cesaret, hiurriyvet, nefse
hakimiyet, adalet, insanlara sevgi v.s.

Descartes, ahlak: iki temele dayandirir: Hikmet ve agk. Ah-
lak sosyal olmasi yéntinden hikmete, ilahi oldugu icin de aska
ulasmaktadir. (10)

Kant ise ahlak1 «vazife ilmi» (11) olarak Lévy-Briihl- adetler
ilmi» (12) diye tanmmlar. Ingiliz felsefesi ahlaki tecriibeye dayan-
dinr ve dlgti olarak da fayda ile hazzi kabul eder (13}.

Biraz yukanda da isaret ettigimiz gibi her felsefe sisteminin
kendi ana goriigline gére bir ahlak anlayisi vardir.

(5) Hiseyin Kazmim Kadri, Tirk Liigeti, Istanbul, 1920, II, s. 648 (halk
maddesil.

(8) Krs. Takivettin Mengiligoglu, Felsefeye Girig, s. 263 ;Hilmi Z}}a Ulken
Ahlak, Istanbul 1948, s, 1.

{7) Ord. Prof. Abdulhak Kemal Yoruk Hukuk Felsefesi Dersleri, 3. Tabh,
Ist. 1961, s 149.

(8} Prof. Dr. Z. F. Findikoglu, Igtimaiyat, 3. Basihig, Ist., 1947, s. 308

(@) Ord. Prof. A. Kemal Yértik, Hukuk Felsefesi Dersleri; s. 150

(10) H. Ziya Ulken, Ahlak, s. 30 Krs. Dr. Olivier Lacombe, Descartes, ce-
viren, Mehmed Karasan, Ankara, 1843, s. 12 vd.

{11} H. Ziya Ulken, Ahlak, s. 58 vd, Dog. Dr. Nurettin Topcu, Felsefe Ist
1952, s. 58; Mustafa Namuk, Ahlak, Ist, 1928, 5. 87 vd; Mehmed Emin
Kant ve Felsefesi Ist. 1339h., s. 198 vd.

(12) Nurettin Topgu, Felsefe, s. 58; M. Baha Arikan, Ahlak OcrretlmA Da-
vasi, Ist. 1947, s 13 vd.

(13) Aym eser, 5. 18.
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B — Insanlar iizerinde felsefi nazariyeler ile Dinin Tesirleri

Felsefi diistincelerin milletlerin hayati tizerinde genis tesirler
yvaptigl inkar olunmamakla birlikte, felsefi goriislerin kalplere
islemek ve ahlak kaidelerini ruhlarnn derinliklerinde vasatmak
yoniinden din ve inang¢ derecesinde héakim olmalan da bir ger-
gektir, Felsefi nazariyelerin insanlar lzerinde dine goére basari-
s1z kalmalan, elbette ki felsefi nazariyelerin birbirine aykin diis-
meleri ve insan ruhunun biitin yonlerine hitap edememelerin-
den ileri gelmektedir, Insanlariz cogu felsefi nazariyeleri kavra-
vamaz, bdylece onlarl hayatlarinda bir dlistur olarak tatbik et-
me imkani saglayamazlar, Su halde akla dayali ahlak kurallan,
onlar: idrak edebilen sinirh sayidaki insanlarca davranislarina
érrek olabilecektir. (14)

Iste bu bakimdan dinler pratik ahlakin en canli 6rnekleridir.
Dinler Allah’a karsi kuiluk vazifelerini ortaya koyarak, fertlerin
iyi insan olmalarimi saglamak icin her sinif insan toplulugunun
anlayacag prensipleri getirmislerdir. Bu yiizdendir ki birer ah-
lak dahisi ve yayicisi olan Peygamberlerin insanlarin vasayisi
tzerindeki tesirleri digerlerinden daha engindir,

insanlik tarihinde Allah tarafindan insanlara goénderilen
peygamberler zincirinin her halkas: insan ghlakini tamamlama-
va calismislardir. Hz. Isa Incil’de «...ben yikmaga degil, fakat ta-
mam etmege geldim.» {15} derken, blitlin insanlara goénderilen
son Peygamber Hz. Muhammed’in de «Ben glizel ahlaki: tamam-
lamak igin gonderildim.» demesi bunu gdstermektedir.

C — Kur’an Ahlaki

Bizim-burada esas fizerinde duracagimiz nokta Hz. Muham-
med’in getirdigi ahlakin cihansumulligi oldugu icin diistincele-
rimizi simdi bu konuya toplamaga calisacagiz,

Hz. Muhammed’in esi Hz. Ayse've «Hazreti Peygamberin ah-
lakimi hize anlat» denildigi zaman «Onun ahlaki Kur'an'dan iba-
rettir» cevabimi vermisti. (16)

(14) Babanzade Ahmed Naim, Islam Ahlakimn Esaslari, Ist. 1963, s. 20.
(15} Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, Istanbul, 1958, Matta 5-17.
(16} Babanzade Ahmed Naim, Islam Ahlakimin Esaslari, s. 22,
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Oyleyse gozimlizii Kur'an'a cevirerek meseleye bakmak zo-
rundayiz.

Kur’an-1 Kerim nazari bir kitap m1 veya felsefi eserlerden
istenen ondan da istenebilir mi? (17) '

Hepimiz biliyoruz ki felsefe nazari diigiincenin mahsulidiir,
(18) Su halde felsefenin aleti akildir. (19) Felsefe akla dayah
metodunu kullanmak suretiyle genel olarak esyayl veya esya’nin
belli bir dizenini agiklamaya elverisli bir sistemini kurmava ca-
Iisir, Bu ise insanin zihni tarafi olan tek yénine hitap etmekte-
dir. Halbuki Kur'an kendine mahsus olan metodunu Xkullanir.
Onun metodu ruhu saran ve ona aninda doyurucu bir bilgi ve-
ren ilahi vahyin 15181 sayesinde olur. Bdylece Kur'an bitiin ruha
hitap ederek insana tam bir gida saglar ki orada akil ve kalbin
esit paylar: vardir. (20) Goériyoruz ki Kur'an insani insan olarak
ele alip, onun her ydnini goéz dniinde bulunduruyor, akli yona-
nii, kalbi yoénind ve hissi yéniinit hep birden degerlendirerek on-
lan tatmin edici hir sekilde prensiplerle donatmaktadir Bunu
vaparken en tahsilsiz kisiden en bilginine kadar her kigiye ci-
hansumiil bir sekilde hitap etmektedir.

Muhammed Abduh diyor ki: «Sahih olan din, akil ile vicdani
bir araya getiren ve hakiki vazifelerini ifa hususunda el birligi
vapmalarina imkan veren dindir. Kamil olan din hem ilimdir,
hem zevktir; hem akildir hem kalptir; hem biirhandir, hem jzan-
dir. Din yalmiz akla veya yalniz vicdana hitap edecek clursa iki
destekten biri yikilmig clur ve onun yalniz bir ayak tzerinde
durmas: beklenmez.» (21)

Suras) bir gergektir ki «...insan ruhu sadece nazari gercek-
ler ile beslenmez. Bilmek ve inanmak ihtiyvacindan baska insan,
sahsi davramslarindea oldugu gibi digerleri ile veya Allah ile olan
iliskilerinde de her an faaliyetini yonetmege mahsus uygulamal
hir kurali, kars: konamaz bir sekilde istemektedir. Son vahiy,

(17) Dr. M. A. Draz, La Morale du Koran, Paris, 1951, s, XXL

(18} Krs. Aym yer. '

(18) Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olug, Ankara, 1968, s. 50.

(20) Dr. M. A, Draz, La Morale du Koran, s. XXII.

210 Omer Riza Dogrul, Islam - Turk Aunsiklopedisi, Istanbul, 1944, II. 5. 207.
{Abduh maddesi),- «Islamiyet ve Nasraniyet» adh Abduh™un eserin-
den naklen). F
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insanin bt ihtiyacina en genis ve en agik bir sekilde cevap ver-
migtir. Bu vahiy, insan faaliyetinin her dal igin takip édilecek
belirli bir yol ¢izmisgtir.

Gergek bir mii'min olmak igin vahyedilen hakikatler iginde
sarsilmaz bir imana sahip olmak yetmez, mi'min hayirlanna ve
bizzat kendisine yardimda bulunarak bu imanmn hizmetine de
‘koyulmalidir. Kur'an-1 Kerim'de «Miiminler, ancak o kimselerdir
ki, Allah ile Peygamberine iman ettiler, sonra sipheye dismedi-
ler, Allah yolunda mallariyle, canlariyle savastilar. Iste gergek-
ler, onlardir. {22) buyurtlmustur. Olgun mi'minin ve iyi vatan-
dasin vazifesini yerine getirmesi gerekir: Allah’a ibadet ve hayir
islemek.» (23)

D — Ahlak Prensibi Olarak Haymr Fikri

Insandan meydana gelen dogruluga, adalete, vazifeye diig-
kiinlige <hayir: iyi- hareketleri adim veriyoruz; egrilik, vazifeyi
kétiuye kullanma, zulum gibi olumsuz hareketlere de «ger: kétii»
adim veriyoruz ki bunlar birer deger hitkiumleridir. (24)

Kur'an’a gore <hayir=in anlami ustiin hakikatlere inanmak,
sahsi ve baskalarini distntr {faaliyetleri icra etmektir, (25)
«Dopgruluk ve iyilik, doguya ve batiya yuzlerinizi déndiirmeniz
degildir, Fakat dogruluk ve iyilik insanin Allah'a, ahiret ginfine,
Melellere, Kitaba, ve Peygamberlerine inanmasi, Allah sevgisi
ile mal1 akrabalara, 6kslizlere, yoksullara, memleketinden uzak-
ta kalmislara, fakir ve muhtaclara, kéle ve esirlerin hiirriyete
kavusturulmalarina vermesi, namazi hakkiyla eda etmesi, zekat:
6demesidir. Bunlar sz verdikleri zaman sézlerini yerine getiren-
~ ler; sikintl, hastahk ve gsiddet zamaninda sabredenlerdir. Iste
* (hak ve hayir) lzere dogru olanlar ve fenalifin her tiirlistinden
korunanlar bunlardir.» (26) :

Islamda dinin semeresi, insanm kendi zannina ve kendi ka-
naatine gore isler ile degil bizzat hayir olan, hakkin #&lgiisiinde

(22) Kur'an XLIX/15.

(23} M. A, Draz, Initiation au Koran, Paris, 1951, s. B66.
(24) Hasan Ali Yiicel, Felssfe Dersler], s. 73.

(25} M. A. Draz, Initiation au Koran, s. 68.

(26} Kur'an, II/177.
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hayir ve f_aydah'olan islerdir, Dindarlik hayri, hak katinda ha-
yir-oldugu igin segip yapmaktir. Hayr1 gercekten hayir oldugu
i¢in yapmanin anlami, onu- Allah adina yapmak demektir. Clin-
ki su i gergekten hayirdir demek; sana, bana, filana gore degil,
aclinda ve Allah katinda hayir anlamindadir. Allah katinda ha-
yir olan her igin yapilmasinda mutlaka bir mukafat vardir. Mi-
kafatin en blyigu Allah'in mzasidir. Cliinki O, her hayrin ve her
miikafatin kaynagidir. Hakk: tanimayanlarin ve O'na kulluk et-
meyenlerin hayn gercekten tamimalar: ve hayri sirf hayir oldu-
gu icin yapmalan ihtimali yoktur. Giinki bunlar kendilerine ait
pesin bir menfaat ararlar. Béyle bir durum ise hayr: hayir oldu-
gu icin yapmak degildir. Halbuki mutlak hayir her seye ve her-
kese nispetle hayirdir. (27)

Kur'an-1 Kerim'in ¢ogu kez tebliginde Gizerinde durdugu bu
duygu, asag1 yukar dogru ve yvanlis, ivi ve koétii, cihangumuldiir;
bu Kur'an-1 Kerim’in ameli doktrinini tarif ederken bas vurdu-
gu kendine mahsus bir seydir. Gergekten onun ahlaki tebligini
dzetlemek ve birlestirmel igin kullandigi formul iste: Rivayete
gbre, Hz. Peygamber, (6z ve mecaz olarak) géyle buyurmustur.
«Vicdanlarin tasdik ettigi, degru oldugu gibi, dogru kabul edil-
.meyen sey de insanlara yasaklanmistir; Allah temiz olan seyi
miisaade etmekte, pis olan seyi de yasaklamaktadir.» (28) Iyice
dikkat ettigimizde Islam dininde her ahlaki emrin dini bir emir
olarak da. konulmus oldugu ortaya ¢ikar. islam dini insanlarin
ahlakir y dizelmesini hedef aldign igin Kur'an-1 Kerim'den yal-
niz ahléka ait dyetleri segerek tasnif etmek alimlere en zor gelen
bir husustur. Cunki Kur'an’da insamin ahlaki yénint ilgilen-
dirmeyen ayetlerin bulundugunu stylemek cok getindir. (28]

E — Yahudi, Hiristivan ve Islam Ahlak:

Dinlerin temelinde, iyi ve kot butin davramglanmizdan
Allah'a hesap verecegimize inanma ve yasayisimizi ona gore

(270 Elmalhh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuan Dili, Ikinei bask, Ist. 1960, I,
5. 85.

(28) M. A. Draz, Initiation au Koran, s, 68.

(29) XKrs. Babanzade Ahmed Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, s 22

(30) Kitab-1 Mukaddes, Ciang, XXI/15.
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ayarlama kurallar: vardir. Binaenaleyh hepsinin kendi zaman ve
mekanlarina goére getirdikleri ahlaki esaslar bulunmaktadir.

Bizim burada adi gecen dinlerin blitlin ahléki esaslarini orta-
va koyarak karsilastirma yapmamiz, smirli konumuzu gok asa-
cagl icin yalnmiz her birinden birkac misal gostermekle kisa bir
fikir vermekle yetinecegiz,

Musevilikte; mesela buglin elde mevcut Tevrat'ta soyle denil-
mektedir: «Ve babasina yahut anasina vuran mutlaka oéldiirale-
cektir. {31) Afsuncu kadini yasatmayacaksin (32) Bu misallerde
de gorildigu gibi Yahudilikte insanlar arasindaki iligkilerden
dogan suclarda cezalar ¢ok sert ve katidir. Musevilerin birbir-
lerinden faiz almalar yasaklanmistir. Fakat Musevilerin disin-
daki kimselerden faiz alinmasina cevaz verilmistir. Su halde
Yahudilikte kétu gorilen faizin yasak olusu genel bir kural
degildir. Bu konuda Tevrat'ia «Para faizi olsun, zahire faizi ol-
sun, yahut 6ding verilen her seyin faizi olsun, faizle kardesi-
ne 6dling vermeyeceksin. Yabanciya faizle 6ding verehilirsin-
(33) denilmektedir. Yahudiligin kavmiyeigi ve emperyalist ol-
duguna da Tevrat'tan su misalleri vermemiz yeterli clacaktir
sanirim: «Ve milletlerin sutiini emneceksin ve Krallarin meme-
lerini emeceksin> (34).

Hiristivanhik ahlak ile ilgili su misalleri Incil'de gérebil-
mekteyiz: «Fakat ben cize derim: Kétliye kars: koma; ve senin
sag vanagma kim vurursa, ona 6tekini de cevir. Ve eger biri se-
ninle mahkemeye gidip senin gémlegini almak isterse, ona aba-
m da birak. Ve kim seni bir mil gitmege zorlarsa, onunla iki
mil git» (35). Bu misallerden de anlasilacag: lizere Hiristiyanlik-
ta merhamet en biyik fazilettir. Incillerin bize anlattigi isa
barisgl ve merhametgidir. Hiristiyanhk «...Kayserin seylerini
Kaysere, ve Allah’in seylerini Allah'a ddeyin» (36} demek su-
retiyle dlinya islerinden el etek g¢ekmis gibi gériinmesine rag-

(31) Kitab-1 Mukaddes, Cikig, XXI/17.

(32) Kitab1 Mukaddes, Cikig, XXII/18,

{33) Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, XXIII/19- 20

(34) Kitab-1 Mukaddes, Isaya, LX/18. .
(35) Kitaba Mukaddes, Matta, V/39-41.

(36) Kitab-1 Mukaddes Matta,  XXII/21,
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men hlriStiy,anh.k, diinyevi iglere hakim olmaktan geri durmae-
mistir. Halbuki Incillerin telkin ettigi ahlak, mala, miilke ve din-
yevi ziynetlere kiymet vermez,

Bir de Hiristiyanlik ahlakinda kullardan hi¢ kimsenin gi-
nahsiz olamiyacag) inanci vardir ki, bunun insanda sorumlu-
lugun temelini tegkil eden irade-i ciliziye ile hichir sekilde bag-
dasacak tarafi yoktur.

Hiristiyan ahlglk lizerindeki stzlerimizi kisaca gsbéyle ozetle-
yebiliriz: Hiristiyan ahlak: tabiat Gstid bir ahldka dayanmakta
ve tamamen mistiktir. Ahlaki harekette aklin ve toplumun 6ne-
mi yoktur, Boylece O, alimlere ve diislinliirlere degil, cahillere,
kalbi yufka ve zayif olanlara hitap etmektedir» (37).

Islam ahlaking gelince, Kur'an'da da ortaya konuldugu tze-
re tamamen cihansumiil bir karakteri vardir, Ciinkii onun emir-
leri biitiin insanliga hitap etmektedir, Adalet veya fazilet kai-
desi herkes igindir; onu baskasina uygulamak mecburiyetinde
cldugun gibi kendine de uygulamakta mecburiyetindesin; yaban-
cilara oldugu gibi yakinlanna da uygulamalism; fakirlere cldugu
gibi zenginlere de uygulamak mechuriyetindesin. Bu konuda,
Kur’an-1 Kerim’deki su ayetler lizerinde ne kadar diisiinsek on-
lardaki engin manay1 anlamakta yine de yetersiz kalmaktayiz:
«Siz kitabi okudugunuz halde insanlara iyligi emredip duruyor
da kendinizi mi unutuyorsunuz? Aklmiz bagimizda degil mi?-
(38) «Ey iman edenler! Daima adaleti gdzetleyici olun, Nefsiniz
ana, baba, lusim aleyhinde de olsa (hatira, géniile bakmayarak)
zengin fakir demeyerek Allah icin gahitlik edin. Zengin, fakir
herkesin igi Allah’a aittir. Nefsinizin arzusuna uyarak adaletten
uzaklasmayin. (Sahitlik ederken) dilinizi biikecek, yluziinizi ¢e-
virecek olursamz (bilin ki) Allah biitin yaptiklanmzdan haber-
dardir: (39). «<Ey iman edenler! Taahhiitlerinizi yerine getirin!»;
«...Sizi mibarek mescitten alikoyduklan i¢in bir cemaate karsi
duydugunuz kin sizi (onlara karsi) haddi asmaga siiriikleme-
sin...» (40) Kur'an'in bu kaidelerini kendine giar edinen Hz. Mu-

(37) Fazla bilgi icin bak. Hilmi Ziva Ulken, Ahlak, s. 26-30.
(38) Kur'an, II/44. ;
(39) Kur'an, IV/135.
(40) Kur'an, V/1-2.
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hammed’in cihansumiil sblzerinden biri séyledir: «imann efdali
kendin icin istedigin sevi baskalarn i¢in de istemen, kendin igin
arzu etmedigin seyi bagkalar i¢in de arzu etmemendir» (41},

Goriyoruz ki herkese karst dogruluk Miislimanhigin teme-
lidir. Zaten Kur’an'da su ayetle verilen emir de bunu gostermek-
tedir: «Ohalde sen ve seninle beraber Allah’a dénenlerle sana
emrolundugu gibi dosdogru yolda yilira, (ve siz ey insanlar!} tas-
‘kinliktan sakinin, (Hak Teald) bitin islerinizi gériir» (42).

(41) Imem Muhviddin Nevevi, Kirk Hadis, Naakili; Ahmed Naim, Istan-
bul, 1341, s, 27, no. L
(42) Kur'an, XI/112.
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KUR'AN-I KERIM'DE HIDAYET VE DALALET ANLAYISI
Dog. Dr. Emrullah YUKSEL

«Hidayet» ve «dalalet» konularmin incelenmesi, Kelam il-
minde amellerin yaratilis1 meselesi i¢erisinde ver almaktadir.
Cinkd bu konu, her seyin yaraticis1 olan Allah’in fiilleri kis-
minda mutedla edilmistir.

Birgok konularda oldugu gibi «<hidayet» ve «dalalet» konula-
rmin da Uzerine iyice egilmeden kolayca anlagilamayacagini go-
ruriz, Cinki insanoglunun farkina varmadan zaman zaman
<Allah'in hidayetini ve idlalini> bahane ederek, kendi sorumlu-
lugunu bir tarafa itmelk suretiyle cebre dliismesi mukadder ola-
bilmektedir. Iste bu sebepten biz, bu hassas konunun, «Allah’in
hidayeti ve 1dlali nedir?» «insanin hidayet hulmas: ve dalalete
diismesi nedir?» sorularina, Kur'ani Kerim ayetleri ve Islam mii-
tefekkirlerinin ditgtinceleri ile agikhik getirmeye calisacagiz.

Simdi biz, 6nce <hidayetsin, sonra «daldlef»in Migat manala-
rindan hareketle konunun incelenmesine gegelim.

«Hidayet» Kelimesinin Liigat Manas: :

<hidayet- (1), arapca isim olup, heda ( ) magzj fiilin-

o

den-muteaddi, istenilen seye ulastiran yola delalet etmek, sela-
met yolunu gostermek, birini islama davet etmek demektir. Bu
kelime miicerret anlamda bir rehberligi ifade ettigi gibi, ¢tlde
yvol gostermeyi de ifade eder Hidayetin zidd: 1d1al, dalalete di-
" siirmek, bastan cikarmak, azdirmak anlamini tasir, «Heda»dan
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isim olan huda ( b ), istenilene ulagtiracak seye latuf

ve letafetle delalet etmek, bir kimseyi selamet yoluna delilet ve
irsat etmek, hak ve dogru olan yolu gostermek manasina gel-
digi gibi, glindiiz, tdat ve vera’ manalarina da gelir. «<Hiida», hem
hidéyet, hem ihtida-lazim-hidayet bulmak, Islam kabul etmek
anlamindadir. Palal ve dalalet, hiidamn ziddi olup, yol gaip et-
mek veya hig yol bulamayip saskin kalmak demektir. Demek
oluyor ki, hidayet gayesinde hayir bulunan rehberliktir. Yoksa.
hirsiza rehberlik etmege hig bir zaman hidayet denilemez. Hida-
yetin serde kullaniligi, istihza (tehekkiim) gibi bir niikteye bi-
naen mecazdir (2). Meselda su ayetlerde bu anlamdadir:»

st Y JUia,u e - Sonra onlar cehennem yoluna iletin.

«(XXVII/23);» gt o Vie N ayit g Onu o alevlj atesin (ce-
hennemin) azabina iletir.» (XXII/4).

_ Hidayetten-mistak-olan el-Hadi ( 7 w2 ) hidayet edici,

dogru yolu gosterici, mirsit, manasinda ilahi isimierdendir. Ni-

tekim Kur'an1 Kerim'de soyle buyurulurs v asy Lols ooy 45,

Fakat Allah'in sana rehber clmasi, sana yardim etmesi  elverir.»
(XX/31). Boylece Hadi-yi ezel, Allah’tir. el-Hadi, delil ve rehber
demektir '

Ihtida’ (  w&'  )Jazim, ifti'al-hidayet bulmak, Islam

kabul etmek manasindadir. Kur'ana Kerim'de sbyle geger:»

(1) Hidayet kelimesi igin bk. Ibn Manzor el-Ifriki el-Misri, Lisanu’l-'Arab,
Beyrut, 13833h./1868, XV, 5. 353 vd,; Asim Efendi, Kamus Terciimesi,
Istanbul, 1305h., IV, 5. 1229 wd; Hev'et, el-Mu'cemu’l-Vasit, Misir,
1381h./1981, 11, 5. 988; Ebu’l-Bekda' Eyyub el-Kefevi, K el-Kiulliyat, Bu-
lak; 1281h., 5. 379; Hiseyin Kazim Kadri, Térk Liugati, Istanbul, 1945,
1V, s. 6870-71.

(2) Elmahlh Hamdi Yazr, Hak Dini Kuran Dill, Ikinci Baski, Ist, I, s
119; Kadi el-Beyzévi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, Beyrut fs
(Ebu’l-Fadl el-Kazeruni'nin Hasivesi ile), I, s. 34; Krs, er-Ragib el-Isfa-
hani, el-Mifredat fi Garibi’l-Kur'an, Beyrut, ts., s. 538 Ebu'l-Bekd/,
gl-Kallivat, s. 378,
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e uany Lol sl o Her kim dogru yolu bulursa, kendi
0z can igin bulur.» (XXVII/92). |
“Teheddi { yitt ) -lazim, tefa’ul-hidayet mazhar ol-
mak, Hakka giden dogru yolu bulmak.
ihda' (  rhaat ) -miite’addi, if'al-hidayete mazhar et
mek.
fstihdd' {  stezet ) -lazim, istif'dl-hidayet talebinde ol-
mak.
Miiteheddi (= vy ) -fail tefd'ul-hidayet bulan, hedi-
ye veren, ihda eden. ' =
Miihtedi ( w3 ) fail, ifti'al-ihtida eden, hidayet bu-
lan, Islam kabul eden. - '
Mehdi Whp ) -migtak isim-hidayet olunmug ve

olunan; kiyamete yakin zamanlarda gelecegine itikat edilen za-
ta denir.

Miitemehdi o i ) -miuvelledattan isim-mehdilik
taslayan, sahte Mehdi demektir (3).
Kur'an-1 Kerime Gére «Hiidasnm Cesitli Manalan (4) :
1 — Sebat manasmda: « "+ l—atun = Bizi dosdogru
yola ilet.» (I75).
2 — Beyan manasinda: « 12 o s s ) = Bunlar, Rab

leri tarafindan (gdsterilen) dogru yol
uzeredirler.» (I1/5).

3 — Din manasinda : = <Vl gia gugd) o} (5 = Ya Muham-

med deki: Dogru yol, (hidayet yolu)
Allah voludur.» (II1/73).

(3) Hiseyin Kazim Kadri, Tirk Lagati, IV, s. 872.
{4) Aym eser, s. 670-71; Ebu'l-Beka’, el-Kiilliyat, s. 379,
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4 — Iman manasinda :

5 — Dua manasinda

6 — Riisil manasinda

7 — Marifet manasinda

8 — Nebi manasinda

9 — Kur’an manasinda

10 — Tevrat manasinda

11 — Istirca’ manasinda :

12 — Hiiccet manasinda :

o A Yy zal n S Y s, — Hak Tea-

l& hidayet bulanlarin hidayetini art.-
rir.» (XIX/76).

e R G S e e Vdar 5 - Onlar-

dan, emrimizle dogru vola iletir reh-
berler yapmistik.» (XXXI1/24); «

sLa p»2 LIy, — Ve Sen her kavmin hida-
yet rehberisin.» (XII1/7).
g L_,hff-'.:'\.‘—ou — Size Benim ta.r"a.-
fimdan hidayet gelince.» (XX/123),
opide o At = Yol gostere-
cek, vildizlar yapmistir.. (XVI/18),
PRV IR GRS BNSRL IR A I . SR on | IO

= Onlar ki indirdigimiz apacik ayet-
leri ve hidavet yollarimi gizierler.»
(1/59).

trtd) s e et ), = halbuki on-

lara Rableri tarafindan, dogru yolu
goésteren rehber gelmigtir.» (LIT1/23).

JOFECOML RN T B = Riz Musa'
va hidayeti verdilk.» (XI./53).
« gompt) g ae LT oad = Dogru vol

lizerinde olanlar da bunlardir.» (II/

- 157},

a«

owd LIV p 3l g ¥ il . el gl gt e 1
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Ibrahim ile Rabbi hakkinda ¢ekisenin
haline bir baksana... Zaten Allah’da,
zalim olanlar: dogru yola iletmez.» (11
/258).



13 — Tevhit manasinda

cx gkl i o' = Senin getirdi-

gin hidayeti (kabul edip) ona uyar-
sak.» (XXVIII/57).

4 — SuUnnet manasinda : « vsma e, 2T 1, v, = Biz de onla-

rin izini tutarak gidiyoruz.» (XLII1/
22);« =DV = Sen de onla-

nin hidayetine uy.» (VI/90).

Pt bl u S ca L Y wu v = Hainler ta-

rafindan kurulan tuzaklara Allah'in
yol vermedigini bilmesidir.» (X11/52).

o« el = * A W . | :Her

seye varhik veren, sonra ona (hedefi-
ne dogru) yol gisteren Allah'tir» (XX
/50)

Do Gt Lua Lt = Biz Sana doéndiik.

Senin gosterdigin dogru yolu tuttuik!=
(VII/156).

o el M gy oV = Umarnim ki,

Rabbim, bana dosdogru vyolu godste-
rir.» (XXVIIi/22]). '

Allabhin insana Hidayeti Bir Balkima Dort Nevide Topla-

15 — Islah manasinda
16 — Ilham manasinda
17 — Tevbe manasinda
18 — lIrsat manasinda
mir (5):

Hakikatte Allah - Tedldmin hidayeti gerek hususiyetleri,
. gerekse nevileri itibariyvle sayisizdir. Bununla berabter dort
kisimda Ozetlenebilir:

(5)  Aym eser, s. 379 vd. er-Ragib, el-Mufredat..., s. 538 vd,; Kadi el-Bey-

zavi, Envaru't-Tenzil.. .,

I, s. 35 Elmalhli H. Yazir, Hak Dini..., I s

119-20; Muh. Cemaleddin el-Kasimi, Tefsiru'l-Kasimi, daru [hyai'l-
Kitiibi'l-’Arabiyye, 1376/1857, II, s. 11-20; Manastwli Ismail Hakki, Si-
rat-1 Miustakim, Dersaadet, 1326h., I, sayi: 15, s 225-26; Sihabu'd-Din
b. Bahaeddin el-Mercani, K. el-Hikmeti'l-Baligati'l-Ceniyye fi Ser-
hi'l-'akaidi'l-Hanefiyyve, Kazan, 1388 h., s. 55 vd.
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1. Her miikellefin ruhani ve cingméani mimkin kuvvetle-
rinin feyz olarak verilmesi ile ilgili genel olan hidayettir. Bu,
insanin menfaatlerini saglayabilecek olan zahir ve bafin duy-
gularimi, akli ve iradi meleklerini, tabii ve hayvani fiillerinin
meydana gelmesine sebep olan tabii ve hayvani meleklerinj ih-
san etmek manasindaki hidayet nevidir. Insanin iradelerine uy-
gun olarak Allah’'m yardimiyla muradlarma kavusmasi da bu
hidayete dahildir. Nitekim Cenab-1 Hakkin su kavli buna isaret

etmektedir: e i i QP A PPC | Y — Bizim Rabbi-

miz, her seye varhik veren, sonra ona (hedefine dogru) yol
gosteren Allahtir» (XX/50). Su halde Allah Teala, her varhga
kendine mahsus heyeti vermis, her uzva sekilce baskasina hen-
zemeyen ayrl ayrl suret ihsan etmistir. Boylece Allah'in her
uzuv icin kendine layik olan hidayeti vardir. Meseld ayaklar
yiuriimek igin, eller tutmak ve amsel igin, dil konugsmak igin, ku-
lak ‘isitmek i¢in, goz gorilecek seyleri kesfetmek igin Kisacas:
her uzuv kendisiyle ilgili fonksiyon icin yaratumistir. Eger Al-
lah, onlar boyle yaratmamis olsaydi, onlar simdi bulunduklan
dogrultuda gérev vapamazlard.

2. Hak ile batili, hayir ile gerri, necat ile helak yolarini
tarif etmek, agiklamak, gstermek manasma olan hidayet, bu
ikinci nevi hidayeti icermektedir. Bu nevi hidayetin anlamini
su ayet-i kerimeler ifade etmektedirler: «

IR QRN TP SR I PUIE S8 5 N PO SO e Y
= Semud'a gelince, onlara dosdogru yelu gostermistik. Fakat

korliagii, hidayete tercih ettiler.» (XLI/17»;
omtedl Wliud — QOng, iki apacik yolu gosterdik.» (XC/10);»

e B e Pl s, = Sen muhakkak ki, (bu nur ile in-
sanlar) dosdogru yola iletiyorsun!> (XLII/52)

3. Peygamberler géndermek ve kitaplar inzal etmek su-
retivle davetle .yapilan hidayettir. Su ayet-i kerimelerde hida-

yet bu anlamdadir: « by gt b0l il i, = On-

lardan, emrimizle dogru yola iletir rehberler yapmistik.» (XXXII
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/24); « pd o A pag G Tpa i ) = Muhakkak ki, bu Kur
an, en dogruya iletir> (XVIL/9).

4. QOzellikle peygamberlere ve velilere vaki olan bu hidaye-
te, hidayet-i hassa (dzel hidayet) denir ki vahiy, ilham veya
sacdik riya gibi olaganustii yollarla kalblere sirlar1 kesfediver-
mek, esyayl cldugu gibi gosterivermek ve gogtislere insirah ver-
mek suretinde tecelli eder. Bu, nubiivvet ve velayet aleminde
parlayan nurdur. Mutlak ve gergek hidayet iste budur. Akil ile
ulasillamayan hidadyete bu sayede ulagilmis olunur. Nitekim bu
konuda Cenab-1 Hak s6yle buyurur: «

el o = T e O JL R B SRS L
= Bizim yolumuzda (¢alisip didigenler) , micahede edenleri mu-
hakkak ki (dogru) yollarimiza iletiriz.» (XXIX/69);»
omzed e pdel oy oy e A T b e o Y W

= Sensevdigini, (diledigini) hidayete erdiremezsin! Fakat Al-
lah diledigini dogru yola iletir. Dogru yolu tutanlar: en iyi bilen
O'dur.» (XXVIII/586);

R Lr'l""“fjfy_"'m_'-’u adit C’_"‘.’-‘J‘
= Hak Tealanin, génliini miuslimanhga agtig1 igin, Rabbi ta-
rafindan niOra kavusan kimse (kati yiirekli kimse gibi midir!)
(XXXIX/22) (8).
Eg’arilere Gore Hidayet Anlayisi:

Es’'arilere gore Allah’in  kullarma hidayeti iki sekil-
dedir (7):

(6) Hidayet konusunda, mahiyet itibariyle bir sayilabilecek oldugu hal-
de, diZer ciiz’i degisik simflamalar igin bak, I el-Gaz&ll, lhysi'uld-
mid-Din, Dari fhyai'l-Kitibil-'Arabiyye, ts. IV, 5. 105 vd.; Ibn Hazm,
el-Fisal, Kahire, 1384/1064, (Sehristin'nin el-Mileli ile), II s, 33 vd;
1. el-Harameyn el-Ciiveyni, K. el-lrsad, Misir, 1850, s. 210 vd.; et-Taf-
tdzani, Serhu’l-Makisid, Matbaa-i Amire, 1277 h, II, s. 117; & Mu-
hammed b, Ahmed es-Seffarini, Serhu 'Akideti’s-Seffarini, Misir, 1323
h, I, s. 278, ez-Zemahseri, el-Kegsaf (Hasiyeleriyle), Beyrut, ts. I, s.
118 - 17.

(7) 'Abdulkahir el-Bagdadi, Ustlu'd-Din, Istanbul, 1348/1028, s, 140- 41,
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1. Hakki agiklamak ona davet etmek ve onun Uzering de-
liller ikame etmek suretiyledir. Bu sekildeki hidayetin peygam-
berlere ve Allah'in dinine davet eden herkese nisbeti dogru olur.
Cunkl onlar insanlar: dogru ve hak yolu gosteren rehberlerdir,
Peygamberimiz haklkindaki Allah'in su kelamimn agiklamas: is-

te bovledir: ikl o Jloadel o, = Sen muhakkak ki

{insanlary) dosdogru yola iletivorsun!» (XLII/52),

2. Bu ikinci sekle gelince, o, Allah’in kullarin kalblerine hi-
dayeti yaratmasi, onlarin da hidayeti bulmasidir. Nitekim Ce-
nab-1 Hak, su ayet-i kerimede bunu sdyle beyan etmistir: «

PN e ey byl o) Al gud = Hak Teald her kimi dogru

yola iletmek isterse onun génlinii {slamiyeti (kabul igin) acar.
«(VI/125).

Allah’.m birinci sekil altindaki hidayeti, blitiin miikelleflere
samildir. Ikincisi ile hidayet bulanlara mahsustur. Bu konu-da
Cenab-1 Hak «

r_.,.L;_..-b‘,—aUJ""l—é-:o—-J-'—ﬂJru'J“u”"‘”"‘ P} [

= Hak Teala insanlari seidmet yurduna (Cennete) davet eder,
diledigini dosdogru yola iletir. «(X/25) buyurarak, Allah’tan has-
kasinin kalbleriin hidayetine gucl clmadigmi bildirir. Bundan
dolay: da Hz. Peygamber hakkinda:»

Tty g A o D el oL gu s Y @t = Sen sevdigini, (diledi-

gini) hidayete erdiremezsin. Fakat Allah diledigini dogru yola
iletir.» {XXVII/56) buyurmak suretiyle Peygamberle ilgili hida-
yetin ancak aciklamak ve davet etmek agisindan oldugunu gos-
lermis, gogusleri agmak ve hakk: kabul etmek yodniinden olan
hidayeti, ondan nefyetmistir (8).

imam el-Eg’ari, Allah'in daveti insanlara genel, hidayeti ise -
ozel kildigini soyler (9). Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnete
gére, Allah'in sapittig1 kimsevi adaletiyle dalalette kildigini, hi-
dayete erdirdigi kimseyi de faz] (ihsan): ile hidayette kildigin:

(8] Aym yer.
(9} I el-Es’ari, el-Tbane, Kahire, 1385 h., 5. 67.



beyan eder (10). Kanaatimize gore, Bagdadi, bu séziiyle Allah'in -
insanlarin iradelerine uygun olarak hidayet ve daladleti yaratti-
gin1 ifade etmek istiyor.

Kadi Eba Bekr el-Bakillani, Allah’in mi'minlere hidayetini
su Ug anlemda agiklar: a) Allah, mi'minlere hidayetlerini yarat-
mak ve kalblerini imanla nurlandirmak, suretiyle dogru yola ilet-
mek, b) Onlarin géglslerini genisletmek, muvaffakiyetlerini,
vardimlarini ve hidayete giden yollann kolaylastirmay: deruh-
te etmek tizere dogru yola iletmek, ¢) Ahlrette ise onlaritevaba
ve Cennet yoluna iletmektir (11).

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, de hidayeti, imanin yaratil-
masl, 1dlali de dalaletin yaratilmasi manasinda oldugunu ve yu-
karida iki madds halinde zikredilen ayetlerdeki davet ve irsat
antamlarini diger es’ari arkadaslar: gibi izah ettikten sonra, ay-
nen Imam Eg'ari've uymak suretiyle Allah’in, iradesiyle hidaye-
ti tahsis ettigini, daveti ise umumi kildigini séyler (12).

1. el-Gazali, hidayeti derece siralamasina goére manalandi-
rarak biraz yukarida dort nevide toplanan Allah'in insan igin
olan hidayetini ¢ merhalede 6zetlemistir:-

1. Hayir ve ser jrollarml bildirmek Buna, yukarida gegen
{XC/10) ve (XL1/17) ayetlerini gosterir. Cenab-1 Hak, bu hidaye*i
batin insanlara ya akil veya peygamberlerinin lisaniyle ihsan at-
mistir.

2. Bu hidayet ise, birinci genel hidayetin 6tesinde, Allah’in
kullarini bununla halden hale yikseltmesidir ki, bu miicahedenin
neticesidir. Bu manada olan hidayeti, (XXIX/89) ve (XLVII/17)
ayetleriyle teyid eder. ' E

3. Merhaledeki bu hidayet nevi, ikinci dereceden sonra gel-
mektedir. O, miicadelenin kemalinden sonra, peygamberlik ve ve-
lilik 4leminde parlayan nuirdur. Kendisiyle teklif yapilan akil ile
ilimlerin égrenilmesi imkamyla ulasamadig1l hidayete insan, bu
ictincii hidayet sayesinde ulagsmaktadir. Iste mutlak ve gergek hi-
dayet budur. Ondan baskasinin perdeleri ve mukaddimeleri bu-

(10) °Abdulkahir el-Bagdadi, UsGlu'd-Din, s. 141.

(11) el-Bakillani, K et-Temhid, Beyrut, 1057, s, 335, Krs. Dog. Dr. $. Gal-
ciik, Kelam fcisindan Insan ve Fiilleri lstanbul 1979, s. 328 vd..,

{12} 1. el-Haremeyn el-Civeyni, K. el-irsad. s. 211-12.
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lunur. Hidayetin hepsi Allah’tan olmakla beraber, kendisine
nisbet tahsisiyle Allah'in gereflendirdigi hidayet budur. Bu

yizden AHah sdyle buyurmustur:» RS, Pr R | PPN I

Sen onlara de ki: <Allah'in hidayet yolu var ya, iste dogru yo!
ancak odur.» (J1/120); «

Y S SRS U I I PR H PG O U BT . SR | . = Oli iken

dirilttiginiz insanlar arasinda yirumesi igin aydinhk verdigimiz
kimse, iginden cikilmaz, zifiri karanliklarda kalan kimse gibi mi-
dir?- (VI/122) ve (XXXIX/22) (13).

Mituridilere Gére Hidayet Anlayis::

Maturidiler de eg’ariler gibi kullann hayir ve ser biitin fi-
illerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul ederler. Binaenaleyh
O, kullarda ihtida (dogru yolu bulma) fiilj ile dalalet (sapma)
. fiilinin de yaraticisidir. Bu bakimdan hiida ve idla] Allah’tandir

{14), Ebli Hanife «el-Fikhu'l-Ekber»de, «Allah diledigini fazliyle
hidayet eder, diledigini adaletiyle saptirir» demek suretiyle bu
‘konuda kullarin iradey-i ciiziyelerine gore Allah'im hidayeti ve
dalaleti yarattigimi belirtmek istemistir, Aksi takdirde kula tek-
lifin, sevap ve ikabin manas: kalmaz, neticede cebre disiilir,

Imam Maturidi de, «el-Fikhu'-l-Ekber» serhinde, hidayetin
Allahin sifati, ihtidé'nin ise kulun sifat1 oldugunu, Allah'in bi-
tlin sifatlariyle ezelde yaratici, kulun ise biitiin sifatlariyle yara-
tilmis bulundugunu ifade eder (15). O, hidayeti Allah'in yarat-
masi, ihtida'yi da kulun hidayet bulmas: inanasinda alir (16). Al-
lah’in kulun kalbinde kiifri yaratmasinin kulun jhtiyariyle cldu-
gunu belirtir (17). Imam Maturidi, insanlardan bir kisminin ihti-
yariyle iman ettiklerini, geri kalaninin Allah’in din ve taatinden
yiiz ¢gevirdiklerinden dolay: hidayetten men olunduklarmmi, ceb-

(13) 1 el-Gazall, thya, VI, s. 105-08. :
t14) Ebu'l-Main en-Nesefi, Tebsiretu’l-Edille, Kayseri, Ragid Ef. 468, vrk.
220 b.

(15} Ebd Mansir el-Maturid, Serhu’l-Fikhrl-Ekber (bagka risalelerle) Hay-
- darabad, 1365 h., s. 22

(18) Eba Mansir Muhammed el-Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stinne, nesr. Dr.
- Ibrahim ’Avadayn ve's-Seyyid "Avedayn, el-Kahire, 1971, I s. 24

(17) Aym eser, 5. 43, 48, ;
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rin sdz konusu olmadigini acgiklar. Buna su ayetleri misal geti;
Fir: « Vet il g ol ol iy, Ve, = Rabbin dileseydi,
yeryliziindeki (insanlarin) hepsi de toptan iman ederlerdi.» (X/
99); « b e S LY Lae 2 00, = Dileseydik herkesi dog-

ru yola iletirdik!...» (XXXII/13) (18).

Maturidiler, Cenab-1 Hakkin ihtid4 fiilini yaratmak suretiyle
Hadi (hidayeti yaratan), dabkalet fiilini yaratmak suretiyle de
Mudil (saptiran) sifatini aldigini sdylerler. Diger taraftan mu’
tezilenin <hidayetten murat din yolunu beyan etmektir. g6-
ruglerinin gegersizligini gostermeye calismislardir. Onlar bu ko-
nuda derler ki, Allah Teala Hz. Peygambere hitaben gbyle buyur-
mustur: «Sen sevdigini, (diledigini) hidayete erdiremezsin! Fa-
kat Allah diledigini dogru yola iletir.» (XXVIII/56). Eger hida-
vet, bevan etmek olsaydi. Hz. Peygamber sevdigini hidayete er-
dirirdi. Oyleyse bu, beyanin 6tesinde baska bir hidayetin oldugu-
na delalet eder. Guinka Allah Teala nin» b

I.)l_,_]J fi0 oyt agdy ol A,_U‘JH-.)'

= Hak Teala her kimi dogru yola iletmek isterse onun
gonliinii Islamiyeti (kabul igin). acar. (VI/125) kavli bu-
nu gésteriyor. Eger hidayetten murat, davet ve yolu beyan et-
mek olsa, Allahin imane davet ettigi ve din yoluna beyan ettigi
herkesin génlii Islamiyeti kabul igin agilmis .olur. Bu durumda

Allah'ins br s lies ue b — gnun gdnlini darlastuar,

kasvetlestirir, sikistirir.» kavli, batil olur ki o da kuftrdiir (19}.
Ote yvandan daha dnce zikredilen ayette ‘hididyetin Peygamber
efendimizden nefyedilmesi, onun dogru yolu géstermek mana- -
sina olmadigini ifade eder. Oysa ki, Pevgamber, dogru yolu sev-
digine de sevmedigine de géstermis, béylece Allalun dagru yolu
agiklamas: herkes i¢in vuku bulmugtur (20). Bazen hidayetin
Peygamber aleyhisselama ve Kur'an-1 Kerime nisbet edilmesi,

_(18) Ebul-Ma'in en-Nesefi, a.g.e. vrk., 221 b; Ebii M. Muh. el-Maturidi, K.
et-Tevhid, Tash. ve Tak. eden. Dr. Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970,
5. 288.

{19} Ebu'l-Me'iin en-Nesefi, a.ge., vrk., 221 b.

(20) Nuoreddin Es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Tercime Eden: Bekir To-
paloglu, Ankara, 1978, s. 163 (metin, s. 78).
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onlarin hidayete vesile olmalar: ve ona davet etmeleri miinase-
betiyle mecazendir, Cunki hakiki hidayet edici Allah'tir (21}.

Ibn Hazm’a Gére Hidayet Anlayisi:
ibn Hazm'a gore, <hidayet» arapgada iki manaya gelir (22):
1. Delalet etmek yani kilavuzluk etmek. Bu manada « °

g bl L3 wu s = Filana yolu gosterdim, onu yola vakif Kkil-

dim, ona yolu bildirdim» demektir. Bu manasiyle o yola girse de,
yolu terk etse de birdir. Iste, Allah'in Semiid kavmine, biitiin cin-
lere ve meleklere, kafir olsun, mi'min olsun biitiin insanlara
verdigi hidayet budur, Clinklii Allah Teala, onlara taatleri ve
‘masiyetleri gostermis, gazap ettigi ve razi oldugu hususlarn bil-
dirmistir. '

2. Hayra muvafik ve uygun bir hale getirmek, uydurmak,
hayirda yardim etmek, hayri kolaylatmak, ruhlarda hayr ka-
bul glclinl yaratmak demektir. Allah’in biitlin meleklere, insan-
lardan ve cinlerden muhtedilere verip de, bu son iki grubun
kafirlerinden ve fasiklarindan men ettigi hidayet, iste budur.
(XLII/52) ayetinde Hz. Peygamberin iizerine vacip olan hidayet-
ten murat, deldlet etme ve dini 6gretme manasinda bir hidayet-
tir. Yoksa bu, su ayet-i kerimede sirf Allah Teala'ya ait olan hi-

dayet degildirs "t o= vow < o0, 1t ddei s Onlan dogru

yola iletmek sana ait degildir. Allah diledigini degru yola iletir.»
(If/272). ibn Hazm, Allah'in bu hidayetinin anlamini da su ayet-
le aciklar:» '

B T e TV SURIL PR U4 PN PR R, | L T L 2

=Hak Teala onlarda bir hayir (hakk: kabul igin bir meyil oldu-
gunu) bulsaydi, elbette onlara (hak) s6zQ igittirirdi, Fakat onla-
ra (hak) sézi isittirirse bile onlar gene yiliz gevirir ve donerdi.
Zaten onlar dének kimselerdir.») (VIII/23). O, Allah’in gergegi
duyurmasinin, ancak kendisinde hayir bulundugunu bildigi kim-

(21} Aym eser, s. 164 {(metin, s, 78); Krs. Davud b. Muhammed el-Karsi
el-Hanefi, Serh I1i'l-Kasideti’'n-Nuniyyeti't-Tevhid, Matbaat-1 Hilafet-i
Aliyye, 1318 h. 8. 52,

(22) ibn Hazm, el-Fisal (Sehristani'nin el-Milel'i ile), Kahire, 1384/1964, 11,
5, 3.



seler i¢in varit oldugunu soyler (23). Biz burada {bn Hazmin fik-
rine gore anliyoruz ki, Allahin bir kimseye hidayet vermesi igin
o kimsenin icinde en azindan hakka dogru bir meyil bulunma-
lidar. 1

i

Mu'tezileye Gore Hidayet Anlayis:

Mu'tezileye gore, hidayet, Allah'in hak yolu beyan etmesin-
den ibarettir. Yoksa ihtida fiilini yaratmak anlaminda degildir
(24). Mu’tezile, hidayet konusunu biri kafirlerle ilgili, digeri mii’-
minlerle iigili olmak Uzere iki kisimda mutéala etmekte ve her
bir kisim hususunda da kendi aralarinda ihtilaflari bulunmakta-
dir. ;

1 — Allah’in Kafirlere Hidayeti:

- Mu'tezile, Allah'in kafirlere hidayeti olup olmamas: konu-
sunda ilitilaf ederek iki ayr1 goris ileri sirmuglerdir:

a) Mu'tezilenin ¢oguna goére, Allah, kafirlere hidayet (be-
yan) te bulunmus, fakat onlar hidayete ermemislerdir. Séyle
ki, Allah, onlara itaat etme glcill vermek suretiyle onlan faide-
lendirmis, fakat onlar yararlanmamslardir. Onlan 1slah etmis,
ama onlar iyilesmemislerdir. !

b) Bir kisun mu'tezile de, Allahin kafirlere herhangi bir
suretle hidayet etigini kabul emezler. Séyle ki, O, onlara beyan
va yol gostermistir. Ciinku Allah'in beyan ve daveti onu kabul
etmeyen icin degil, fakat onu kabul eden kimse igin bkir hidayet-
tir. Nitekim Iblis’in daveti, kabul etmeyen igin degil, ama onu
kabul eden kimse igin bir 1dlaldir,

¢) Ehl isbat ise, derler ki, eger Allah, kafirlere hidayet et-
seydi, onlar hidayete ererlerdi, Allah, onlara hidayet etmedigi
i¢in onlar hidayete ermediler. Bazen O, onlan hidayete gugli
kilmak suretiyle onlara hidayet eder. Bu sekilde hidayete dair

(23) Aym eser, s. 35.

(24 Ebul-Ma'in en-Nesefi, age, vrk, 220 b; Krs. ez-Zemahgeri, el-Kes
gaf, 1, s. 116; Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Msir, ts., II, s. 19-
‘20, et-Taftazani, Serhuw'l-Makasid, II, s. 117; Ebu Mansur M. el-Matu-
ridi, Te.vilat..., I, 5. 24

89



kudrete hidayet ismi verilir, Bazen de onlara, onlarin hidayetini
yaratmak suretiyle hidayet eder (25)

2 — Alfah’in Mii’'minlere Hidayeti:

Mu’tezile, Allah’in kéafirlere kilmayip da mi’'minlere kildig:
hidayet konusunda da iki goris ileri surerler:

a) Bir kismina goére, Allah, mii'minlere, muhtediler ismini
vermek suretiyle hidayet etmis ve onlara bununla hitkmetmistir.
Derler ki: <Allah mii'minlerin imanini, menfaatler ve liutuflaria
artirir. Iste o, bir hidayettir. «Nitekim Allah gb6yle buyurmustur:»

uad ol e ) o2 1, = Dogru yola iletilenlere gelince, Hak
Teéala onlarin hidayetini artunir» (XIVII/17).

b)  Bir kisim mu’tezililer de: <Allah’in isimlendirmek ve hii-
kiim vermek suretiyle hidayet ettigini séylemeyiz, fakat O'nun
biititn halka, yol gostermek ve agiklamak suretiyle hidayet etti-
. gini sbylerizs derler. Soyle ki' Allah, mii'minlere lifuflarindan
onlara ziyade ederek hidayet eder. Iste bu, O'nun diinyada. onla-
ra kildig1 sevaptir, ahirette de onlar1 Cennete hidayet eder ki,
bu da Allah'im onlar hakkinda sevabidir. Nitekim bu konuda Al-

lah s6yle buyurur:» prdbelie 30 s e e el s et

= Iman edip iyi isler isleyenleri Rableri, imanlariyle hidayete
iletir, nimetlerle dolu Cennetlerde, altlarinda nehirler akar.»
(X1/9). Bu goriis el-Ciibbainindir (26).

fbrahim en-Nazzam, mi'minlerin itaat ve imanlarinin hida-
yetle isimlendirilmesinin caiz oldugunu ve buna «Allah’in hida-
yeti» yani O’'nun dini, denilecegini iddia eder (27).

Goriuldigi lizere, mutezile, «kul kendi fiilinin yaraticisidir»
prensiplerine uygun olarak, Ehl-i siinnetin anladign gibi hidaye-
tin, kulda ihtida’ fiilinin Allah tarafindan yaratilmas: manasin-
da anlamamaktadir. Béylece hidayetin hakiki manasimnda degil

(35) FEbul-Hasan el-Eg’ari, Mekalatuw'l-Islamiyyin, Kahire, 1389/1088, L
5. 324, ' .

(28) Aym eser, 5. 325.

(27} Ayni yer.
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de, dogru yolu géstermek, aciklamak, hakka delalet ve irgat gibi
mecéazi manasinda yorumlamislardir (28).

Dalalet Kavrama:

Dall, dallen ¢ Ls %) -arapga- dogru yoldan sapmak,
yolunu sasirmak, kaybolmak, azmak demektir. Dalalet.
1 d¥s U3 ) dogru yoldan kasten veya hataen, az veya

gok gikmak; istenilene ulastirmayan yola girme anlamina gelir.
Dalalet, hidayetin ziddidir (29). ' '

fdlal « 9431 . muteaddi, if'al-dalalete digiirmek, bagtan
gikarmak, azdirmak anlamindadir, Ziddy: ihdg - "l dir.

idlaliyat (=Ws! - isim 1d18l edecek ve insanin akide-
5ini bozacak s&zler ve bahisler.

istidial (dXezaty -miite’addi, istif’al-birinin dalalette

kalmasini istemek.

Tadli ¢ Jw—s; -mite'addi, tef’iladlal (Jdst )

Dall t A=, dalle ¢ Yoy -miistak-dalalette kalan,

yoldan azan, azgmn. firak-1 dalle « s g3 - isim, cemi-

Ehl-i stinnet ve’l—ce’maatten baska mezhepler.
Dalle (&% J-isim-kaybolmus sey, yitik. «

o I TP GUTIR G S T | RS o |

Krs. Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Kelam, Dersaadet, 1330 h. s. 344-45.
er-Ragib el-Isfahni, el-Mufredat, s. 207 -98: Ebu’l-Beka, el-Kiillivat, s.
232; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, I, 5. 1402; H. Kaznm Kadri, Turk
Lugati, III, s. 368.
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Edall (a1 tefdili-pek zivade dalalette kalan. «

dal e U LA W) » (VII/179},
Mudil (34 ;  -fail, ifaladlal eden, bastan gikaran.
Mudille, madalle ’ (‘1-‘-4-; ) -isim-yolun kayboldugu ye-r.
_ Udlile (el | isim-dalalete saik olan hal, dalal
(30).

Kur'an-1 Kerim'de Dalaletin Manalar:

Dalal lafzi yukarida zikrettigimiz manalarindan dolayi, pey-
gamberlere de kafirlere de nisbet edilmistir. Mesela Cenab-1 Al-

lah, Hz. Peygamber hakkinda sdyle buyurur:» gt Mo doay,

Seni yolunu- gérmiyor buldu da dogru yolu gostermedi mi?»
(XCIIl/7). Burada dall'in manasi, Peygamberin niblivvetten on-
* ceki haline igaretle akillarin yol bulamadig: gergeklerden ve din-
den gafil, yol arayan bir yitik durumunda hayret icinde idi;
- demektir. Mufessirler, €31) bu manay1 su ayet-i kerimelerle te-

yid etmiglerdir:» bt Wl pd aded g S0 b : Halbuki -

sen evvelce bunun farkmda. degildin. «(XII/3);»

o ey WL LR i s eif 1. Halbuki, (6nce), kitabin da imanmn

da,ne oldugunu bilmezdim.» (XLII/52); « .
ey whas ¥, ¥ e wld e VpdaseaS Lu g

Sen bu (Kur'an'dan) evvel bir kitap okumamis, sag elin-
le de yaz1 vazmamistin, «(XXIX/48), Yoksa su ayetdi ke-
rimede oldugu gibi Resulillah, hi¢gbir zaman aki] ve dinde sa-

pik anlaminda dall durumuna dismemistir: ¢ =l s f=le Jsle

(30} Ayru eser, ayn: ver.

(31) TFahreddin er-Bazi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXX], s. 216 vd.; Elmalih H Ya-
zir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, s. 5900 vd.; ez-Zemahgeri, el-Kessaf,
IV, 5. 264 vd.
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Sizin arkadasiniz (Hz. Muhammed) yanudmadi, sapmadi, aldan-
madi» (LIII/2).

Dalal lafzi, Ya'kub (a.s.) hakkinda: « st eds 51 @t
Sen hala eski yanhghk icindesin!> (XI1/95); ¢ocuklar da sbyle
demislerdii> o J3s S ol o : Babamiz apacik yvamliyor.»
(XI1/8); Hz. Yusuf konusundaki sevgi ve sevke isaretle de sdyle
buyurulmustur:s» wme— Jds g Let,md Uit L Losa s o5 Kolesinin sev-

gisi onun igine islemis, bu pek yanlis hali ona yakistiramayiz!»
(XII/30); Musa (a.s.)'1n ifadesinden de sbyle buyurulmustur :»

Al oo i1 U el s : Musa dedi: Ben o isi heniiz dogru
yolu gérmeyecek halde iken yaptim.» (XXVI/20); unutmak ma- '
nasinda da Kur'an-1 Kerim'de soyle gelmistir:» Nk, iy
Sayet biri unutursa» (11/282).

Bir bakima dalal iki kisma ayrilir: {(32)

a) Nazari ilimlerde dalal: Allah'in varligini, birligini bil--
mek ile peygamberligi tammaktaki dalal gibi, Meseld bunlara
Kur'an'da su sekilde isaret olunur:»

LERRENE b SR E TR LR SN | R UL« T RPN || PO L. A

Allah’a ve Allah’in Meleklerine, Kitaplarina, Peygamberlerine
ve Abiret ginlne inanmayarak kafir olanlar, sapikhigin en ko-
yusuna, hidayetten en uzaga sapmig gitmistir» (IV/136).

b} Ameli ilimlerde dalal: ibadetleri olusturan ser’i hiikiim-
leri bilmekle ilgili dalal. Mesela Kur'an-1 Kerim’'de: «

Vo Y a0l s 05 UL ORI [PRVRP I PR 5. SN I | R |
Onlar ki, inkéar ederek kafir oldular ve insanlari Allah yolun-

dan alikoydular, (hidayetten) en uzaklarda olan sapikliga ug-
ramiglardir.» (IV/167) buyurulmustur.

Idlale gelince, kulun deldleti ihtivar etmesine binaen Ce-
nab-1 Hakk’in onda dalaleli yaratmas: agisindan Allah Teald'va

(32) er-Ragib el-IsTahani, el-Mfredat, s. 298; Ebu'l-Beka, ol-Kallivat, s. 232,
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izafe edildigi gibi daléalete sebebiyet verdikleri icin seytana ve
putlara da izafe edilmigtir (33) Seytana nishet edildigine dair

*Rur‘an-1 Kerim'de soyle buyurulmustur = = juq3id POV IS Y

Onlar bagtan cikaracagim, saptiracagum, bos emellere
kuruntulara daldiracagim.» (I¥/119). Putlarla ilgili ola-

rak da « SERTLS I, 3L e WL T — Rabbim! Onlar

insanlarin pek ¢ogunu yoldan saptirdl.» (‘XIV/BS} buyurulmus-
fur. -

Belli Bash Islam Mezheplerine Gére Delalet Anlayis: :

Yukarida hidayetin manasini anlatirken Allah Teala’nin,
‘hayir ve gerrin yaraticisi oldugunu sévlemistik. Ehl-i stinnete
gore, Allahin 1dlali, ehl-i dalal icin onlarin kalplerinde dalaleti
yaratmaktan, yani kifri-ve masiyetleri icad etmekten ibaret-
tir (34). Dalaletin kalplerde yaratilmasi, hidayete manidir (35).
Yalniz bir 6nceki paragrafta belirtildigi gibi Allah, dalaleti, ih-

tiyarina binaen yaratir. Boylece O, « pr iy Lple W b L,
Hayir, biz onlarin kifiurlerinden dolay: kalplerine miihiir bas-
tik» (YV/155);» e T = TSR Sl | A S : Allah
onlarin kalplerini ve kulaklarm miuhurledi. (II/7) ve»

appiiy oV asSt sl o ls Ly : Dinlediklerini

anlamamak igin kalplerine perdeler gereriz.» (VI/25)  buyura-
rak <hizlan’ ile kulu raz1 olduguna muvaffak klmayacagmi ve
‘onu masiyeti ile hasbasa hirakip, nusretini esirgeyecegini -hil-
dirmistir. Hanefilere gore, Allah, ihtiyvariarnmni iyive kullananla-
ra. «tevfik»ini vani saadet ve hayir vesilelerini, kendi lutfiyle
yaratirken, ihtivarlarmni kétiiye kullananlara da masiyet ve
kafria adlivle varatir (35).

t33) Nureddin es-Sab(ni, Maturidiyvyve Akaidi, Terc. B. Topaloglu, s. 184
" (metin, 5. 7).
(34) Davud b. Muhammed el-Karsi $erhu li't-kasideti'n-Nuniyye, s. 51 - 52.
(35 S. 8. el-Cuarcani, Serhu'l-Mevalaf, iI, s 388.
(38) Ebul-Miinteha, Serhul-Fikhi'l-Ekber, (Yedi Risale bir arada), Hay-
darabad 1365 h., s. 68.
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Bakillani'ye gore Allah, kafirlerin dalaletini, ¢irkin ve fa-
sid olarak yaratmak suretiyle onlari saptirmistir. O'nun onlan
sapiirmasi, tevfikini terketmesi, gégtlislerini daraltmasi ve ihti-
aa’ ile ilgili kudretlerini yok etmek suretiyledir. Onlar, ahiret-
te sevaptan ve cennet yolundan sapitmasi da Allah’in onlar igin
idlahdir (37). ' :

Esariler, «tevfiksi, itaate Allah tarafindan kudretin yaratil-
masy, «hizlan-1 da ma’sivet kudretinin yaratilmasi olarak tarif

ederler {38). Bunu « ., ¥ ,iu,34,; : Muvaffakiyetim de

ancak Allah iledir.. (XI/88} Ayetiyle istidlal ederler (39). Ha-
nefiler ise, bunu nusret ve kolaylastirma manasima alirlar.
Ciinkii hanefilere gore, kudret, iki zid hususa da gegerlidir (40).
Ibn Hazm, ~tevfik’i Allah» 1n mi’mine kendisi igin yaratilan
hayn kolaylastirmasi, «<hizlan»1 da fasiks kendisi igin yaratilan
serri kelaylastirmas: anlaminds tarif ederken, hanefi-maturi-
dilere oldukca yaklasmistir (41) Ibn Hazm’a gore, Allah'in sap-
tirmasi kulun gogsiini iman1 kabul hususunda darlastiemas: ve
giglik vermesidir ki, bdylece kul, onu anlamak igin temayiil
gostererek arzu duymaz, onu kabul konusunda sabretmez, hak-
ka dénmesi ona gok getin gelir de, sanki o, zorla gdge ¢ikiyor-
mus gibi olur (42). Ibn Hazm, seytanlann ve insanlarnn saptir-
masinl da, onlarin insana Allah1 zikretmegi unutturmasi, ko-
tilikleri stislii gdstermeési ve kalplerine vesvese sokmasi olarak
tarif eder. S6z konusu hususlarin, insanlarin kalplerine atilma-
s1 neticesi de Allah, onlar1 yaratir. Cinkd O, insan ve cinlerden
olan bu saptiricilarin fiillerinin yaraticisidir (43). Ibn Hazm, «

P SR LD T e SO SRR S PSR Sy I SIS | T S . Hak

Te4la, bir kavmi dogru yola ilettikten sonra, onu dogru yoldan

(37) el-Bakillani, K. et-Temhid, s. 335, Dog. Dr. . Golcik, a.g.e., 5. 329

{38) el:Cliveyni, el-Irsad, s 254; el-Taftazéani, Serhu'l-Makasid, II, s. 118;
Seyhzade,' Nazmu'l-Feraid, Misir, 1317 h,, s. 25, Krs. S. $. el-Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, 11, s. 388.

(38} Seyhzade, Nazmu'l-Feraid, s. 25.

(40) Ayni eser, aym yer; Ebd M. M. el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 263.

(41) Ibn Hazm, el-Fisal, III, 5. 38 Louis Gardet, Dieu et La Destinée de
l.'Homm?),‘Paris, 1967, 5. 69.

(42) Ibn Harm, el-Fisal, III, s. 38,

(43) Aym eser, s. 37. |

-
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¢ikarmaz. Belki onlara nelerden sakinacaklarini belli eder.»
(IX/115) ayetini delil gdstererek, Allah’in bir kavme, sakmacak-
lar1 ve yerine getireceklerj gerekli hususlar: agiklamadan o kav-
mi saptirmayacagini, zira insanin kendisine Peygamberin ha-
beri gelmeden isledigi hichir seyden dolay: sapik sayilamayaca-
g1 ve ancak ilahi beyamin kula ulasmasindan sonra Allah'in
onda yarattigi ise saptirma adin verecegini soyler (44).

Mu’tezile'de 1dla]l konusunda ¢ goriis vardir : a) Mutezile-
nin gogunlugu, Allah'in saptirmasini, kula sapik adim vermesi
ve- kul kendi nefsinde sapiklig1 yarattiginda onun sapikhgina
hitkmetmesi geklinde kabul eder. b) Bazilarina gére Allah’'m
saptirmasi, kafirleri helak etmesidir. ¢) Ehl-i issbat'a gore ise,
bir kismi, dinden 1dlal, kifre giiglii olmak; bir kismi, dini ter-
ketmek; diger bir kismi da kullarin saplkhklarlm varatmak ma-
nasina ahr (45).

Netice -

Daha o6nceden de séyledigimiz gibi, Allahin insanlara hi-
dayeti sonsuzdur. Fakat insanlar tarafindan iyi anlasilmas:
igin Islam alimleri hidayeti simiflama yoluna gitmislerdir. Boy-
lece Kur'an-1 Kerim’de birgok manalarda kullamilan hidayet ke-
limesi, bazen dort, bazan 1lig, bazan da iki istilah manasinda
toplanabilmistir. Once Allah'in insanlarda duyacak kulak, go-
recek gbz, sOyleyecek dil, idrak edecek akil v.s. halk etmesi, bi-
rinci derecede bir hidayettir. Insan bu organlan vasitasiyle, iyi-
yi kotiiden ayirma imkéanini elde edebilmektedir. Sonra onun
. bu organlar yoluyla erisemedigi hidayeti i¢in, Allah Peygam-
berler, Kitaplar gdndermek suretivle insana yol gdstermis; onun
irade-i ciiz’ivesini kullanmasi neticesinde onda hidayeti halk
etmis, onun gayretine ve niyetine gore, kendisinin  c¢abasiyla
ulasamayvacagr mertebelere gikmasina, ihsan ve lutfuyla yar-
dim etmistir.

Hidayet ve dalalet mevzuunu, bazi kaynaklardan da (46
istifade ederek sema halinde sdyle de gosterebiliriz : ‘

(44) Aym eser, aym yer.

{45) Ebu'l-Hasan el-Es'ari, Makalat, I, 5. 325.

(46} Prof. Dr, T. Izutsu, Kuran'da Allah ve Insan, Cév.: Dog. Dr. Siiley-
man Ates, AUl Fakl. Yaymnlari, Ankera, 1975, s. 132-33.
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Allah ; thteda >iman »Cennet
heda Insan

dalle - kifr > Cehennem

Yukarnda gegen ayetlerden anlasilacag lizere insan fitrati,
hayir ve serre aym sevivede kabiliyetli ve her kisini de kabule
miisait bulunmaktadir, Insan tercihini hangi yonde kullanirsa,
Allah onu halk etmektedir Allahin yol gostermesi olmadan,
yvani bir topluma emir ve yvasaklarini beyan etmeden saptir-
masi clmaz. Bunu, Kur'an-1 Kerim'in birgok ayetleri agikga ifa-

de etmektedir. Mesela :  aa | oV Sl pud gudlll 55 T b !

Bu séz, biitiin milletler igin bir- dgittiir. Iginizden dogruluk is-
teyen ona uyar.» (LXXX/27-28); «Hak Teald bir kavmi dogru
yola ilettikten sonra onu yoldan ¢ikarmaz. Belki onlara neler-
den sakinacaklarini belli eder.» (IX/115);»

Y yny gt i o == LS ey :Biz Peygamber gondermedikge
hi¢bir kavmi azaba ugratmayiz.» (XVII/15}),

Bu ve benzeri ayetler, Allah tarafindan insana hidayet ve
dalalet teblig edildikten sonra, onu kabul edip etmemenin her-
kesin kendi iradesine bagh oldugunu goéstermektedir. Béylece
insanin fiilinde cebr s6éz konusu olamaz. Allah hidayeti ihtivar
edene hidiyet, dalaleti ihtiyar edene dalalet dilemistir. Iste in-
san, bu seciminden sorumludur. Surasi da muhakkak ki, adlem-
lerin Rabbi, insana fiillerinde dileme kudreti vermemis olsay-
di:, cnun kendi kendine buna glici yetmezdi. Bu durumda Al-
lah, bize, dilememizi diliyor, sonra da bizim dilememiz lzerine
diledigimizi yaratiyor. Demek oluyor ki, insan iradesinin ilk
yvaratilisla ilgisi bulunmamakta, yalniz sonradan iradesiyle ka-
zanmada 6nemli relil vardir, Eger Allah insana kalb vermesey-
di, o zaman onun iman ile mikellef tutulmasinda cebir olur-
du (47). Halbuki Hikmet sahibi Allah hakkinda béyle diistini-
" lemeyecegini, her akilli kimse teslim eder.

(47)  Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kﬁr’é‘:n Dili, I, s. 215,
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— IKTiSADI AHLAK VE DIN —

Yazan : Prof. Dr, Unver GUNAY
Atatiirk Universitqsi Nahiyat Fakiltesi

Dikkatlerini din ile 6teki sosyal ve kilturel fazliyet alan-
lar1 grasindaki karsihklhi ve karmasik iligkilerin, etki ve tep-
kilerin incelenmesi konusu {izerinde toplamus bulunan din sos-
yologlarinin ltzerinde dnemle durduklar meselelerden biri de
dini inanglar, diisiinceler ve uygulamelarla ekonomik hayat ve
faaliyetler arasindaki miinasebetlerin incelenmesi olmaktadir.
Gercekten de, ilk sistematik din sosyolojisi disiplininin kuru-
cusu olan Alman din sosyologu Max Weber (1) ve galigma ar-
kadaslarinin, ¢zellikle Werner Sombart'in calismalarimin ana
temasim1 ekonomi bilimi ile dini bif'lestiren simirlar iyi belir-
lenmemis alanlarin arastirilmas: olmustur (2). Nitekim onlan
takiben son elli yil igerisinde ozellikle Bati'da yetismis bulunaan
belli bagh din sosyologlarninin hemen hepsi de galigmalannda
az ¢cok bu konuya el atmadan yapamamislardir (3). Oyle ki,

(1) Max Weber'in konuyla ilgili baglica calismaler: sunlardir: L'Ethique
- Protestante et I'Esprit du Capitalistne, Paris, Plon, 1887; Economie

et Cociété, Paris, Plon, 1871; -la Morale Economique des Grandes Re-
ligions. Essai de Sociologie Religieuse Comparée: Introductions, Arc-
hives de Sociologie des Religions, No: 9, 1960, 5. 7-30.

(2) J.. Wach, la Sociologie de la Religion, Paris, Payot, 1855, s, 8.

(3) Meseld J. Wach (age, s. 43-51); G. Mensching (la Soclologie Reli-
gieuse, Paris, Payot, 1851 s. 115 v.d.); H. Desroche (Sociologies Reli-
gieuses, Paris, PUF, 1968, s, 150 v.d.); M. Hill (A Sociology of Religion,
London, Heinemann, 1876, s. 117 v.d.); B. R. Scharf, (The Sociological
Study of Religion, London, 1970, 5. 132 v.d.) gibi din sosyologlammn
calismalart bu meyanda zikredilebilir.
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V. Milletlerarasi Sosyoloji Kongresi tamamen bu konuya ay-
rilmig ve boylece dinle .ekonomik faaliyetler ve 6zellikle top-
lumsal ve ekonomik kalkinma problemi arasindaki miinase-
betlerin incelenmesine ve anlasilmasina calisilmistiy (4).
Ote yandan, bilindigi gibi, bu giin genel olarak «geri kal-
mig. veya <kalkinmakta olans tlilkeler olarak bilinen ve diin-
ya devletlerinin énemli bir bolimiint olusturan kesimin biiyiilk
bir lusmuni miisliman memleketler teskil etmektedirler. Aym
gruba dahil bulunan Turkiyemizde ise dinin toplum hayatinim
dnemli ve ayrilmagz bir realitesini oclusturmakta oldugu vakias:
dini ve sosyal ilimler ve &zellikle din sosyolojisi ile ugrasan-
larin goézliinden kagmaydn bir husustur. Bdyle olunca, kalkin-
maya galisan musliman (ilkeler ve 6zellikle bu glin her gseyden
6nce sosyo-ekonomik bakimdan kalkinma ve  modernlesme
problemiyle kars: karsiya bulunan toplumumuz acisindan din-
le ekonomik hayat ve fmaliyetler arasindaki miinasebetlerin
arastiniip degerlendirilmesi buyilik bir énem kazanmaktadir.

Mamafih, Islam dini ve bu inanctan kaynagim alan toplu-
luklar soz konusu olunca, konunun hig el degmemis olarak
ortada durdugunu soylemek de hatali olacaktir. Zira, Batih
pek cok Islamiyet arastiricisi bu konu lizerinde 6nemle dur-
mus olup (5), Bordeaux'da 25-29 Haziran 1856 da diizenlenmis
bulunan Sempozyumda ele alinan temel. konulardan biri Isla-
miyetle ekonomik problemler arasindaki minasebetlerin aras-
tirilmas: oldugu (8) ve ondan birkag¢ yil sonra Paris'te dlizen-

(4) Bk. Archives de Sociologie des Religions, No: .15 janvier-juin, 1863,
s. 5-111, bilhassa H. Desroche, Cinguiéme Conrés Mondial de Sociolo-
gie: Washington, 2-8 Septembre 1962, Compte rendu des séances du
grupe de travail: Religion et Déveoppement, s 5-19.

{5). Bu konu uzerinde duran islamologlar arasinda: J. P. Charnay (Isla-
mic Culture and sociceconomic Change, Leider, Brill, 1971), M. Ro-
dinson (Islam et Capitalisme, Paris, Seuil, 1968}, J. Austruy, (I'Islam
Face au Développement Economique, Paris, Economie et Humanis-
me, 1961), G. Destanne de Bernis (<Islam et Développement Econo-
migues, Cahiers de 1'TIstitut de Science Economique Appliguég No: 108,
19680), Jacques Bergues (les Arabes d'Hier & Demain, Paiis, Seuil,
1960) ve P! Marthelot, («Islam et Développement-, ASR, No: 14, 1852,
5. 131-138) zikredilebilir.

(6) Bk: Classicisme et Déclin Culturel de !'Hisjoire de !'lslam - Actes du
Symposium International d’'Histoire de la Civilisation Musulmane,
Bordeaux, 25-2¢ juin 1858, Paris, Besson et Chantemerle, 1857,
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lenen Kollokyum ise tamamen bu konuvya ayrildig gibi (7), ge-
gitli islam tUlkelerindeki pek ¢ok arastincilarin da giderek dik-
katlerini bu konuya yonelttikleri gorulmektedir (8).

Esasen, endistri ¢ag1 olarak nitelenen gunitimiz dinyasm-
da devletlerin bile her seyden o6nce yurttaglarinin sosyo-eko-
nomik problemlerine egilen ve g¢6zlimleyen kuruluslar halini
aldiklan dikkate alinirsa, insanlik tarihinin hemen her devrin-
de oldugu gibi glinimiz diilnyasinda da modern toplumlarin
sosyal realiteleri igerisinde 6memli bir yer futan dini inanglar,
diisinceler ve davranislarla bu toplumlarin maddi hayatlarn
arasindaki munasebetin arasgtirilmasinin dnemi daha iyi anla-
silmaktadir. Biitlin bu nedenlerle tebligimizin konusunu dinle
skonomik ahlak arasindaki miinasebetlere ayirmis bulunmak-
tayiz. Ancak bu konuya ge¢meden once, ilkin ekonomik ah-
laktan ne anlasildifl ve gergekte bunun.dinle bir miinasebeti- .
nin bulunup bulunmadigi meselesi Uzerinde biraz durmamiz
verinde olacaktir.

Ekonomik Ahlak Kavram Neyi ifade Etmektedir?

Morfolojik agidan bir topluma baktigimizda onun biri mad-
de oOtekisi de gsuur olmak lizere iki ana unsurdan olustugunu
goriirtiz. Toplumun maddi dayanaklar: onun topragl, niifusu
ve maddi olan tim unsurlandir. Toplumun suuru denince de
kollektif suur adi verilen ve igerisine toplumun inanglara, norm
lar1 ve degerlerinin dahil bulunduklarmm manevi-ahlaki biitin
akla gelmektedir. Nitekim toplumun, karakterini meydana ge-
tiren fikirler, bilgiler, inanglar, teknik Urinleri, davrams ve
“tavir tipleri sistemindep ibaret bulunan kiltiri igerisinde de

]

(7} Bk: =L’Evolution Economique, Sociale et Culturella des Pays d’Islam
S'est-elle Montrée Défavorable & la Formation d'un Capitalisme de
Type Occidental?», Collogue Organisée par L'lstitut d’Etudes Islami-
que de Paris et par 'EPHE, Paris, 22, 23 et 24 Mars 1960, ;

{8) Dikkatlerini bu konuya yoneltmis misliman aragstincilar arasinda:
Fazlurrahman (Islamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, Erzurum, 10876),
Malik b. Nabi (Vocation de L'Islam, Paris, Seuil, 1954; Ekonomi Din-
yasinda Musliiman, Istanbul, 1276}, M. Hamidullah (Modern Iktisat
ve lslam, Istanbul, 1968), S. Sakir Ulgener (lktisadi Inhitat Tarthimi-
zin Ahlak ve Zihnivet Meseleleri, Istanbul, 1851), S. Zaim {Modern
Iktisat ve Islam, Ankara) y1 saymak miimkindiir,
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bu iki ana vecheyi ayirdstinek miimkindiir: birincisi maddi
kiltir, ki oraya bkitiin uretim araglam, tasitlar, saklama ve
koruma aletleri dahildirler; ikincisi manevi kiltiir, ki oraya
da dugiinceler, inanglar, duygular ve davraniglar girmektedir-
ler (g}, Kiltiri ve genel olarak toplumu inceleyenler, bu ge-
kilde bu iki ana ydénii birbirinden analitik olarak ayirmakla
birlikte gergekte onlar birbirine siki sikKiya bagh ve birbirini
tamamlayan ayrilmaz bir biitlin meydana getirmektedirler. O
halde bir toplumun hayatini ve orada ortaya ¢ikan sosyal te-
zahiirleri anlayabilmek igin daima toplum hayatimin tamamim
gozden uzak tutmamak gerekmektedir. Hernekadar sosyoloji
tarihi toplum hayatinin bu iki ana ydnilinden birine veya di-
Zerine agirlik veren nazariyelere sahit olmussa da (10}, gergek-
te onlardan birinin 6tekisi tizerindeki mutlak bir hakimiyetin-
den sbz etmek giiclikle mudafaa edilebilmektedir. Ustelik bu
iki veche birbirlerinden tamamen bagimsiz da degillerdir Bu-
na goére, onlardan biri digerine etkide bulundugu gibi, 'ikinci-
sinin de belli bir 8lgiide birincisini belirlemesi s6z konusu ol-
maktadir. Esasen, Gestaltgilerin biitiinci géruslerinin XX, yiz-
vilin baglarindan itibaren sosyolojiye uygulanmasi, toplumla-
rnn ve orada ortaya gikan sosyal tezahiirlerin toplumun hey’-
et-i umumiyesinin yani sosyal biihyenin bitiinliniin icerisinde
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadirlar. Boyle
olunca, mesela toplumun maddi yada ekonomik hayatini diger
 blitiin sosyal claylar ve faaliyetlerden tamamen ayrn diigin-
meye imkan yokiur. Esasen, ihtiyaglarin tatmini maksadiyla
emtia ve hizmetlerin saglanmasindan ibaret bulunan iktisadi
faaliyet ve olaylar &teki sosyal gergekler ve degerlerle siki si-
Kiya irtibat halindedirler. Ciinku ekonomik olaylar toplum ha-
yat1 icerisinde viicid bulan sosyal valualardir. Bu bakimdan
ekonomik hayat: Fizyokratlarin yaptiklar: gibi farazi bir «ta-
bit diizen»den hareketle veya Adam Smith'te oldugu gibi i¢gi-
dillere dayanarak bir <homo economicus» psikolojisi kurmak
suretiyle sirf rasyonel temeller lzerinde olusturmanin mum-
kiin olmadigt gorillmiigtur (11). Ekonominin temelinde «ferdi

(9) H. Z Ulken, Sosyoloji Sézligh, Istanbul, 1969, s. 185 (Kiltir maddesi).

(10) Moesela XIX. yiizyil tarihin entellektiialist (A. Comte), idealist. (He-
gel) ve materyalist (K. Marx) telakkileri ile bu tir nazariyelerin bii-
vik bir canhlifina sahit olmugtur.

(11) A, Cuillier, Manuel de Sociologie, Paris, PUF, 1856, c. II, s. 387.
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menfaat» saikinin yam sira seref, vicdanin tatmini gibi saik-
lerin de bulunabilecegi artik anlasilmis bulunmaktadir. Ayni
sekilde ekonomik hayatin temeli olarak kabul edilen iggudiile-
‘rin bile gergekte sosyal hayatin irinleri olduklar: bilinmekte-
dir. Parsons ve Smeller’in ortaya koyduklari Ulzere ekonomik
teori genel‘ sosyal sistemler teorisinin ozel bir halini olustur-
maktadir ve toplumda fonsiyonu «sirf ekonomiks olan bir alt
yap1 sistemi bulunmamakta; ekonomik claylar sosyal olaylarin
blitlint igerisinde yer almaktadirlar (12). Nitekim insanlarin
davraniglarinda maddi ve ahlaki ihtivaclar ve menfaatlerin
énemli bir payr bulunmakla birlikte, 6te yandan fikirler ve
inanglarin olusturdugu dinya goérusi ve degerlerin de beseri
faaliyetlerin saiklenmesinde (motivation) &nemli bir rol oy-
nadiklann gorilmektedir. Baska bir deyisle ekonomik faaliyeti
anlayabilmek igin onu, yakindan iliskili bulundugu degerler
sisteminin olusturdugu ve sosyologlarin ahlaki degerler siste-
mi (éthos}), zihniyet (esprit) veya daha sik olarak «diinya go-
riigii» (vision du monde} ya da <hayat anlayisi» (world view)
admi verdikleri alt sistemle munasebeti igerisinde ele almak
gerekmektedir (13). Ekonomik faaliyet igerisinde yerine goére
iklim, siyasi telkin, egitim ve daha genis bir anlamda g¢evre
énemli bir rol oynayabilirler. Ancak basit bir iggiidiisel davra-
nigtan ibaret olmak yerine toplumun fonksiyonel sistemlerin-
den biri cldugu anlasilan ekonomili hayatin ve daha genel bir
anlamda maddi hayatin sekillenmesi ve bir diinya gortsi, bir
hayat anlayisi gibi zihinlere tiim derinlik ve genisligiyle yerle-
sip koklesmesi ve dolayisiyla halk psikolojisine yuzyillarca
hitkmedecek olan shlaki-etik bir ifade tarzi kazanmis olmasi-
nin, ekonomik faaliyetlerin anlasilmasinda ve agiklanmasinda
gozden uzak tutulmamas: gereken énemli bir durum olduguna
hi¢ siphe yoktur. Ekonomik fsaliyvetlere bu perspektiften yak-
lastigimizda, yizeyde siralanan bir sekil ve madde yiginimnin
altinda alabildigine bir ruh ve zihniyet diinyasiyla karsilasi-
riz (14) ki buna gére Max Weber'in sosyoloji diline kazandir-
dig1 iktisadi ahlak terimiyle, ekonomik faaliyetin toplumun

(12) S. Dénmezler, Sosyoloji, Istanbul, 19878, s. 324.

(13} G. Rocher, Introduction ala Sociologie Générale, 1868, HMH Lté, C. I
(Action Sociale), s. 79.

(14) S. S. Ulgener, aze, s. 6.
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manevi-dini-ahlaki inanglar ve degerler sisteminden kaynak-
lanan pratik itici gigleri ve saikleri (15) kasdedilmis olmakta-
dir.

iktisadi Ahlakin Dinle Miinasebeti :

Ekonomik ghlak kavrami hakkindaki yukandaki ackla-
malar onun, iktisadi teskilat gekillerinin basit bir fonksiyonun-
dan ibaret olmadigini gostermektedir. Nitekim tarihin ekono-
mik yorumlanmasi teorisi de yanhstir. Bir toplumun ekonomik
ahlaki bir ¢ok faktorlerin bir sonucudur, Gergekte diinya kar-
sisindaki tlm beseri tutumlara nisbetle bu ahldk belli bir ba-
gimsizlik derecesine de sahiptir. Bununla birlikte cografi, eko-
nomik ve tarihi pek ¢ok veriler bu bagimsizligin viis’atini be-
lirlerler, Herhaliikdrda toplumun hayat tarzinin dini ‘yonden
saiklenmis olmasinin bu ahlakin tayin ve teshitinde rolt bu-
lunmaktadir. Cinkd her dinin inang ve ibadetlerle ilgili veg-
helerinin yani sira sosyal hayatin butin ehemmiyetli mesele-
leri hakkindaki hitkiimlerle, diinyevi hadiselere kars: takinilan
tavirlarin mecmuundan ibaret bulunan gayet zengin bir fikri

muhtevas: bulunmaktadir. Dinin beraberinde getirdigi bu «ruh»

veya <zihniyets dine inananlarin ciimlesi tarafindan paylasil-
dig1 gibi, suurlu veya suursuz olarak bu ruh onlarin hayatina
da tesir eder. Bu tesir sadece din mensuplarinin tabiat karsi-
sinda degil, ayn1 zamanda aile, is, meslek, iktisadi hayat v.b.
sosyal olaylara kars: tekindiklar: tutumun belirlenmesinde de
dnemli hir faktdr olarak tezahiir eder (18). Bu demek degildir
ki ekonomik olaylar ve genel olarak sosyal olaylar din fakté-
riniin basit bir fonksiyonundan ibarettirler. Tersine onlar kar-
silikli olarak birbirlerini etkilerler. Bdylece, karsihkh etki-tep-
ki iliskisi perspektifinden yaklasildiginda bir yandan belli bir
" cografi, sosyal, kiilturel ve politik ortamda ortaya ¢ikan dini
olaylar ekonomik faktorlerden etkilendikleri gibi karsihk ola-
rak dini faktodrlerin de ekonomik hayat ve faaliyetler tizerinde
etkileri s6z konusudur. Esasen her dinip tiyelerine empoze
ettigi «pratik davranis bigimleri-nin bitinlinden ibaret olan
bir ekonomik ahlaki bulunmakts olup, gergekte bu ahlak M.

(15) M. Weber, a.gm., s 8
(16) H. Freyar, Din Sosyolojisi, Ankara, 1964, s. 37-38, 71-73.
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Weber'in ifade ettigi lzere bir ¢ok faktérlerin bir sonucundan
ibarettir. Iste bu faktérler arasinda din faktéru de yer almakta
ve hattd yerine gére en Onemli bir temel faktor olarak ortaya
gilkmaktadir (17).

Gergekten de, din faktérini metodolojik bir degisken ola-
rak almak suretiyle dinin ekonomik olaylar tizerindeki etkile-
rini arastiran Max Weber'in, endlistriyel kapitalizmin psiko-
sosval sebebi olarak Protestanlik tzerine olan analizleri, deger
sistemi clarak Kalvinizmin bazi sosyal ajanlarin faaliyetini da-
zenledigi ve boylece onlara modern Kapitalizmi dogurttugunu
ve netice olarak ta dinle ekonomik olaylar arasindaki korelas-
yvonun gergekligini godstermektedirler (18). Weber'e gore Kal-
vinist, Pietist, Baptist ve Metodist Protestan gevrelerin yasayi-
sinda beliren Piritanizm seklindeki bir «asketizm» (zahitlik)
anlayisi, Avrupa'da kapitalist zihniyetin ortaya c¢ikisinin temel
faktortudiar. XVI. yizyildan itibaren reform hareketi ve bilhas-
sa Kalvinizmin «dinyaya déniik zahitlik» (ascétisme séculier)
kavramimin ortaya c¢ikisy, kisinin 6devinin diunya nimetlerin-
den faydalanmak ve zenginligini arttirmak oldugu diislincesi-
nin vayillmasina sebep olmustur. Insanin, Tanrr’mn ideal tabiat
diuzenini gergeklestirmek Uzere dunyaya geldigi inanci, insan-
lar1 toplumun rasyonel yonlerini gelistirmeye sevketmis ve
ozellikle Kalvinizmin, basarimin Tanrinin kulunu sevmesinin
bir belirtisi oldugu anlavis devamli ¢alismaya iterek, elde edi-
len zenginliklerin sahsi ¢ikarlar igin kullanilmas: gerektigi di-
sincesinin teplumda yayilmasina yol agmistir. Daha sonra Li-
ter bir «meslek ahlaki» (Berufsethos) yaratarak is gevrelerinde
Allah'in segkin kullar arasina girmenin ve kurtulusun dinya
nimetlerinden yiiz ¢gevirmek yerine bizzat diinya hayatimda ba-
sartya ulasarak mumkiin olacagl inancimin dogmasina ve ger-
¢ek bir para mistiginin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur, We-
ber’in tezi su vakia ile de desteklenmistir ki, Reformdan beri
ekonomik bakimdan basta gelen memleketler Hollanda, Ingil-
tere ve A.B.D. gibi protestan ulkeler olup, protestan olmayan
ulkeler arkada kalmiglardir. Zira protestan ekonomi ahlak:

(17) M. Weber, ag.m., s 8 Y
(18) Bk.: M. Weber, I'Eithique Protestante et lEspnt du Ca,pltahsme Pa-
ris, Plom, 1967,



kendi lyelerini kapitalist bir ekonomiye dogru egitmis ve yii-
rutmistlr. Hipotezin degeri istatistigin verdiZi gerceklere de
uymaktadir. Almanya'da protestan niifus protestan olmayan
nifus kesiminden daha ileri durumdadir. Ekonomi ve ticaret
okullarina giden protestan gocuklarin ylzdesi protestan olma-
yvan gocuklarinkinden g¢ok daha yiliksektir (19). Biitiin bunlar,
kesislerin hiicrelerinden mesleki hayata transfer oldugu vebu
yolla diinyevi ahlaka hakim olmaya basgladig1 zaman Asketiz-
min modern ekonomik diizenin harikildde sisteminin (cosmos)
ingasina katkida bulundugunu gostermektedirler.

Aslinda Weber'e gére, miitesebbisin mevcut serveti ile ye-
tinmek yerine onu arttirmak lzere slrekli girisimlerde bulun-
masi. esasma dayanan modern Képi—talizm, is hayatinin rasyo-
nel bir sekilde dizenlenmesi ve yilriitilmesi lizerine kurul-
mustur ki bunun o6rneklerine baska yerlerde ancak hirtakim
niiveler yada taslaklar halinde rastlanmaktadir. Mesela Babil,
Roma, Hint ve Cin toplumlarinda cenin halinde kapitalizm or--
nekleri gérilmektedir. Ancak bunlarin hi¢biri modern zaman-
larda, Bati'da ortaya ¢ikan Kapitalizmin gelismesini karakteri-
ze eden rasyonalizasyona yver vermemisglerdir. Ancak Weber'e
gore hicbir ekonomi ahlak: tekyanh olarak din tarafindan sart-
landinlmis da degildir. Dogrusu boéylesine bir ahlaki belirle-
yen c¢esitli faktorler arasinda din yalmizca biri ve Bati'da mo-
dern dénemde Kapitalist zihniyetin ortaya cikisinda protestan
ahlakinin oynadig roldeki durumda gdrildigi tlizere, yerine
gore belki de en 6nemlisidir. Aym gekilde, Protestanligin «din-
yvaya doniik zahitlik» anlayiginin tam tersine olarak Konflg-
yanizm ve Hinduizm gibi Dogu dinlerinin «dunyadan kagan
zahit> (welflichtende Askese) telakkileri ve ayni zamanda bu
dinlerde gorilen sihri ve ritliel (menseki) unsurlar ve tradis--
yonalizm oralarda endistriyel kapitalizmin dogusunu engelle-
mislerdir. Bu durum, dinin beraberinde getirecegi iktisadi ah-
lakin ekonomik gelismeyi dogurabilecegi gibi yerine gére bu-
na engel teskil eden bir fakiér de clabilecegi ve hattd bu halin,
Hiristiyanlik érneginde goériidigi lizere, dinin tarihinin muh-
telif devrelerinde gesitli degisiklikler de arzedebilecegini g&s-
termektedir. Herhaliikarda, kapitalizmin dogusunu engelleyen

(19} Bk. M. Weber, age, 5. 31-44.

- 118



yukarida sbzi edilen geleneksel engelleri basit bir menfaat ar-
zusu ile lkurmak miimkin degildir. Esasen, hemen her devir ve
toplumda var olan daha gok kazanma ve yigma hirsy, para ve
menfaat arama arzusu ve tamahkarlikla modern Kapitalizmi
karakterize eden ekonomik hayatin rasyonel olarak dtzenlen-
mesi arasinda 6yle sanildig1 kadar pek fazla bir iliski de bulun-
mamaktadic. Bunun gibi niifusun artmas1 da insanlarin gele-
neklerin zincirini kirmalar: igin yeterli degildir. Bunu kiracak
olan yegéne vasita biuylik rasyonel problemlerin ortaya cik-
mas1 ve rasyonlizmin yayginlasmas:dir, Meseld Hindistan bu
gelenek zincirini kirgbilecek biiyiik dini sahsiyetler yetistir-
migtir. Ancak meseld Buda drneginde oldugu gibi onlar, gele-
neklerden kurtulmay: istemekle birlikte, ampirik gtnliik ha-
yat1 ihmal ederek tefekkiire Onem vermigler ve bir tiir ice kat-
lanisla derin distnceyi yilceltmisler; kitlelerin ekonomik haya-
flna bir rasyonellesme getirmek yerine, iktisadi faaliyetleri ken-
di geleneksel kadrolarina terk etmiglerdir (20).

Modern Bafi Kapitalizminin dogusunda bagka faktorlerin
de bulundugunun gsuurunda olan Max Weber sadece dini fak-
torden hareketle onun dogusunu izah etmek istememektedir.
Bu nedenle Weber, dini diigiince ve ondan kaynaklanan ahla-
km sirf dini ihtiyaglara verilen cevaplardan ibaret olup, iste-
lik olanlarin Oteki beseri faaliyet alanlarina nisbetle belli bir
. muhtariyetle micehhez olduklarimi, ancak ekonomik, politik,
sosyal, kiltirel, v.s. faktérlerin etkilerinden tamamen bagZim-
s1z da olmadiklarimi israrla belirtmektedir. Nitekim, yakin ta-
rinlerde gergeklestirilen bir arastirmmadan da Puritanizmin
XVIIL. yuzyilda Ingiltere’de sanayi toplumunun ortaya cikigini
hizlandirmis. olmakla birlikte, onun bu etkisinin karsihkli ola-
rak birhirlerine bagli bulunan din, iktisat, hitktimet, v.s. gibi
faktorlerin karmasik etkilesimine bagl bulundugunu goster-
mektedir (21). Bununla birlikte Weber’in analizleri dinden kay-
naklanan iktisadi ahlakin ekonomik gelisme iizerindeki mut-
lak tesirinin 6neminj gosterdikleri gibi, ayni sekilde Weber’i

(20) Bk. M. Weber, Economie et Sociéte, Paris, Plon, 1971; Hindouisme et
Boudhisme, Paris, Plon. =

(21) Bk.: Herman Israel, «Some Religious.Factors in The Emergence of In-
Industrial Society in England», American Sociological Review, c. 31
(Eylul 19868), 5. 590.
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takiben yapimis pek ¢ok aragtirmalarda bunun béyle oldugu
ve Ozellikle modern Batimin ekonomik gelismesinde dini fak-
térdn ihmal edilemiyecegini, meseld sanayilesme igin ilmi iler-
leme, ilim ve ilmi zihniyetin temel teskil ettikleri, ancak ilmi
hareketler lzerinde de Protestanlifin énemli bir roliiniin bu-
lundugunu ortaya koymaktadirlar (22).

Goruldiaga- gibi din.ile iktisadi ahlak ve faaliyetler arasin-
da gayet siki ve karmasik iliskiler bulunmakta olup, hatta he-
men her dinin bir ekonomik ahlikinin bulundugundan séz et-
mek milmkiindir. Esasen, karakteristik bir dini tecriibe tara-
findan belirlenmis bulunan, bir dinin «d{inya» karsisindaki tu-
_ tumu, din mensuplarinin beseri mevcudiyetinin temel tezahtr-
- leri ve faaliyet sekilleri hakkindaki degerlendirmelerinj etkile-
digi g6z Onine alimirsa, genel olarak dinlerin diinya hayati,
maddi hayat karsisindaki tutumlarina géz atmak din ile eko-
nomik hayat ve faaliyetler arasindaki munssebeti daha yakin-
dan anlamak bakimindan faydal olacaktir.

Dinler ve Dinya Hayali Karsisindaki Tutumlar:

Bir i¢ durum veya siibjektif tecriibe olarak kaldig: siirece
dini tecrUbenin objektif durumlar ve tutumlar tlizerinde etki
, yapmasi s6z konusu degildir. Sirf kisisel olan bir din stbjektif-
lik kaliplan arasinda sikisip kalmaya mahkamdur. Bununla
birlikte dinlerin ve ézellikle biiyik ve yiiksek dinlerin daima
kiciler arasi1 bir atmosfere bhurindikleri ve belli tutumlar ve
pratiklerde objektifleserek diisiince ve fiilde musahhashik ka-
zandiklar gériilmektedir. Iste dinin getirdigi ve din mensup-
larvmn sirf dini tutumlar ve davranislarinin Otesinde harici
alemi degerlendirmelerine ve diinya hayati ile ilgili meseleler-
deki tavirlant ve vaziyet aliglarina stkide bulunan iktisadi ve
sosyal ahlalon yada zihniyetin 6ziinG bu miisahhas tutumlarda

(22) Bu konuda bk.: Robert K. Merton, Puritanism, Pietism and Sicience.
Social Theory and Social Structure, Glencoe, III, The Free Press, 1957,
James B. Conant «The Advancement of Learning during the Puritain
Commonwealth», Proceeding of the Massachusetts Historical Society,
C. 66, 1942, s. 3-31; George Rosen, «left-wing Puritanism and Science»,
Bulletin of the Institute of the History of Science, C. XV, 1944 s, 375-
380. '
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aramak gerekmektedir. Bu tir bir yol izleyerek, tipolojik ola-
rak dinlerin diinys hayati karsisindaki tutumlamna baktig-
mizda genel karakteristikleri itibariyle agagidaki tipleri ayird-
etmek miimkin olmaktadir :

1) Bir kisim dinler dinyay1 iyvi ve eglenceli bulmakta ve
ona karsi musbet bir tavir takinmaktadirlar. Diinya  hayati
karsisindaki bu olumlu tutumun cgesitli 6rnekleri bulunmakta-.
dir. Mesela genellikie ilkel ve arkaik dinler dinya hayati kar-
sisinda miisbet bir tavra sahip olup, diinya nimetlerini elde et-
mek igcin yapilan gayretleri tasvib etmektedirler. Aym sgekilde
Homeros ve Veda destanlarinda goérildigu itizere eski Yunan
ve Hint dinleri de diinyay1r temelinde «iyi» godrmekte, ancak
kétli glglerin siirekli olarak bu iyi dinyanin diizenini bozma
efiliminde olduklars anlasilmaktadir. Eski Iran dini olan Zer-
digtluk mulkiyete buylk bir onem vermekte ve zengini fakir-
den uUstin tutmaktadir. Tevratin Tekvin kitabinda da yarati-
lisin neticesi «gok iyi» olarak vasiflandinlmaktadir. Ancak ib-
rani dininin gelismesi sirasinda birtalam farkli tutumlarin or-
taya ciktigina da isaret etmek gerekir, ki meseld bu durumu
Leviler kitabinda gérmek miimkindiir. Protestanlifin gozlerini
miuisbet bir tarzda diinyaya gevirmesiyle birlikte Bati'da mo-
dern Kapitalizmin dogusunda. aldig1 role yukarida temas edil-
migti.

2) Budizm gibi bir kisim dinler diinya hayatina kars ke-
sin olarak olumsuz bir tutum takinmislardir. Bung gore dinya
diipediiz bir hayal, ilahi hakikati gizleyen aldatici bir perde
olup, ser kuvvetleriyle doludur. Hayat tim sikint1 ve liziintd-
lerin kaynagidir. Bu itibarla insan bir an 6nce bu hayat yikiin-
den kurtulmak igin galismalidir. Buda dininin ve &zellikle onun
Hinayana kolunun dinya hayatindan ka¢mak gerektigi (dort:
kutsal gergek - hayat 1stiraptir) seklindeki katiksiz bir kétim-
serlige ydnelmesi ve dinya hayatina karsi tenkitgi ve olumsuz
bir tutum takinmasi, diinya nimetlerinin hor géralmesi ve ser-
vet sahibi olmamanm meslek ahlakimn bir icabi olmasi neti-
cesini dogurmustur. Budizme gore hirs ve tamahtan azade ol-
mak ve dlinya nimetlerinden wiiz gevirmek Nirvanaya giden
volda ilerlemenin ilk sart1 olmaktadir. Bir kisim Hiristivan ve
Islam tarikatlarinda da diinya nimetleri ve servete kar§1 olum-
suz bir tavir takinildig bilinmektedir. .
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3) Yukandaki tutumun daha da gelismis sekli, dinyay: me
tafizik ve ahlaki bakimdan olumsuz yorumlamakla birlikte, du-
rum ve sartlara gore cesitli degisikliklere de hazir olan dinle-
rin durumunda goérilmektedir. Bu son durumda dinyay: ta-
mamen veya kismen kutsal kilma imkéanlar: tizerinde durul-
maktadir. Yahudi ve Hiristiyan ilahiyatlarinda ana hatleriyla
bu telakkiyi bulmak mumkiindir (23). Meseld Orta Cag Hi-
ristiyan ildhiyvalcilarindan St. Augustin’in «Tanri Sitesi» (la
Cité de Dieu) adl eserinde, diinya sitelerinin gelip gecici obii:
alemdekinin ise miikemmel oldugunu ancak bu milkemmel si-
tenin yerytliziinde de gergeklestirilebilecegini kabul eden teldk-
kisi bu anlayisin tipik bir Ornegidir.

4) Islamda dinya ve ahiret hayatlari karsisinda takini-
lan dengeli tutum konumuz balkimindan coldukca dikkate deger
tipik bir durumdur. Gergekle Islam dini dinya hayatini sarth
olarak kabul ve tasdik etmektedir. Zira Islamiyete gére asil olan
ahiret saadetidir ve bu diinya hayati bu saadeti elde etmek
igin bir imtihandir. Ancak bu durum, bu diinya hayat1 ve ni- ~
metlerinin inkér1 manésina gelmemektedir. Mislimanin dun-
va ve ahirete kars tutumlarinda 6l¢ilili olmasi, orta yolu tut-
masi1 ve hig dlmiyecelimis gihi bu dilnya icin yarin odlecekmis
gibi de ahiret icin r;allsmé.51 istenmektedir Gergekte Kur'an-i
Kerim'in belirttigine gére insan yeryliziine bir misyonla gdnde-
rilmistir. Buna gb6re insan dinyada Allah'in halifeligi gorevini
islenmis bulunmaktadir. Bakara suresinin 30. &yeti «Hani Rab-
bin meleklere : muhakkak ben yeryiiziinde (benim emirlerimi
teblig ve infaza memur) bir halife yaratacagim demisti. (Me-
lekler) de «Biz seni hamdinle tesbih ve seni takdis edip du-
rurken orada bozgunculuk edecek, kanlar dékecek kimse mi
yaratacaksin» demislerdi» ibaresiyle insam Allahin Yeryuziin-
deki halifesi ilan etmektedir. Aym sekilde, «O sizi Yeryliziinin
halifeleri yapan, size verdigi seylerle sizi imtihana ¢ekmek igin
kiminizi derecelerde kiminizin dstiine cikarandir. Suphe yok
ki Rabbin cezasi pek cabuk olandir ve muhakkak ki O hakkiy-

la. yargilayici, hakkiyla esirgeyicidir» (En'am, 185) ayeti ken—
" mesi de aym: hususu vurgulamaktadir.

Yeryiiziinde halife olarak yaratilan insan, nefsinde biliyiik

(23) Bk: J. Wach, a.g.e., 5. 43-46; G. M=znsching, a.g.e., s. 118
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bir emaneti tasimak itibariyle serefli bir varhiktir. Kur'an'da
«Biz emaneti goklere, yvere ve daglara arz ettik te onlar bunu
viklenmekten gekindiler, Bundan endiseye diistiilér. Insan(a ge-
lince o tuttu) bunu sirting yiklendi. Cinka o zalim ve gok ca-
hildir» (Ahzab, 72) denilmektedir. Iste Kur'an1 Kerim bu
sekildedir ki insan ruhunda beserin Allah ve kainatla olan her
tdrla iliskilerinin en ylksek suurunu uyandirmayr amaglamis
bulunmaktadir. Nitekim, s6zli edilen bu hilafet ve emanetin
Allah’in emrine uygun olarak yeryiiziiniin imari oldugu anla-
silmaktadir. Zira Allah insanm, glinimiizdeki bir miisliiman
miitefekkirin ifadesiyle, yeryiizitnde yaratici bilgive ve bu bil-
givi kullanmak tlizere serbest iradeye sahip olarak yaratmistir.
Bu maksatla Allah insana akil vermis ve onu yiiksek kabiliyet
ve melekelerle miicehhez bir sekilde yaratmistir., Emanetle
yikld olan ve diinya hayatimin durum ve sartlar: igerisinde en
~agagl derecelerde dogru yolu bulma hususunda her yoénden
tirld set ve engellerle kusatilmig bir vaziyvette yaratilmig bulu-
nan insanin emrine kainat hazir kihnmis bulunmaktadir (24).
Gergekten de, hilkat oyununun bhasit bir liriniinden ibaret ol-
mayan bu kainat, insan igin bir yandan ilahi gergege erigmede
vasita, 6te yandan da emrine amade durumdadir. Kur'an'da
«Biz gdékleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan seyleri oyuncular
olarak yaratmad:k. Biz bunlari hakkin ikamesine sebep olmak-
tan bagka {bir hikmetle) yaratmadik. Fakat onlarin ¢ogu bunu
bilmezler» (Duhan, 38-39) denmektedir, Ote yandan :

—«(GOklerde ve yerde ne varsa hepsini Allahin muhakkak
sizin igin musahhar kildigini, acik ve gizli bir ¢ok nimetlerini
sizin Uzerinizde bol bol tamamladiginmi gormediniz mi?» (Lok-
man, 20); :

—-«0O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendi canibinden
size ram etti» (Casiye, 13);

—-«Allah ... size denizi musahhar kildi» (Casiye, 12);

—=(, denizi -ondan taze bir et yemeniz, ondan (giyecegini
kullanacaginiz) zineti gikarmaniz igin- (hizmetinize) ram eden-

dir, Gemilerin orada (sular) yararak gittiklerini gériyorsun
ki (bu sirf Allah'in) Iitfu kereminden (nasib) aramaniz ve

{24} Fazlurrahman, a.ge., s. 18,
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(Ona) sfikretmeniz) igindir, O, sizi sallayip calkalar diye yer-
yuzine sabit ve muhkem daglar, (bundan baska da) irmaklar,
yollar koydu. Ta ki maksatlarmiza ulasasimz» (Nahl, 14-15);

—-«Allah’in nimetlerini birer birer saysaniz (bu ne miim-
kiin) icmal suretiyle bile sayamazsiniz» (Nahl, 18);

—«Geceyi, gindizi, ginesi ve ayl sizin hizmetinize O ver-
di. Yildizlar da O'nun emrine boyun egmislerdir. Bunlarin hep-
sinde aklim kullanacak bir zliimre igin ayetler vardir» (Nahl,
12); -

—«Yeryuzinde ne varsa sizin igin yaratti» (Bakara, 29);

—e<«Allahin kullan igin gikardizn zinetleri ve glizel nzik-
larn kim haram etti- (Araf, 31);
—-e«Diinyadan da nasibini unutma» (Kasas, 77);

—=Allah dinlenmeniz igin geceyi ve lutfedip verdigi rmzki
aramanmz ic¢in gindiizii meydana gefirmistir. Bunlar O'nun
rahmetinden oOturtdar. Belki artik glikredersinizs (Kasas, 73);

—«Size geceyi dinlenmeniz igin karanlik ve gindizu calis-
maniz i¢in aydinhk yarattigim gérmediniz mi? Dogrusu bunda
inanan millet igin dersler vardir- (Neml 88);

—«Namaz1 bitirince yerylziine dagilin, Allah'in ltatfundan
rizik isteyin» (Cuma, 10,) giki ayetlerden diinyaya ve dinya
nimetlerine ve onlar1 elde etmek icin galisip ¢abalamaya 'kars:
miusbet bir tutumun takimnildigy, hattd bunun dini bir vecibe
oldugu anlagilmaktadir,

" Diinyadan ve onun nimetlerinden faydalanmay: emreden
bu ayetlerin yam sira, gercgi yine Kur'an'da serveti, altin ve
gumigi viganlarin ugrayacaklarlt korkung azaptan séz edil-
mektedir. Meseld Tevbe suresi ayet 34-35 te <Ey iman edenler
muhakkak ki, hahamlar ve rahiplerin ¢ogu, insanlarin malla-
rimi haksizlikla yerler. Allah yvolundan alikoyarlar. Altin ve
glmusi biriktirip Allah yolunda sarfetmeyenlere can yvakic aza:
b1 mujdele. O giin onlarnn biriktirdikleri altin ve gimils oe-
hennem ateginde kizdirilacak ve alinlar, sirtlar1 ve bdgtirleri
onlarla daglanacak, <Iste bu nefisleriniz icin toplayip sakladik-
larimiz! Artik saklayip istifcilik ettiginiz bu nesneierin acisinm
haydi tadmn!» denilecek» buyurulmaktadir. Bununla birlikte bu
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ayetlerden Islamda servet ve zenginlaiin aleyhinde bulunuldu-
gu manasin gikarmamak gerekir. Dinya hayatl ve nimetlerini
kabul eden ve onlar1 Allah’in bir lituf ve ihsani sayan Islam
dini servete karsi da miusbet bir tavir takinmakta ve onu tas-
vib etmektedir. Bu ayetlerde kasdedilen zenginligin aleyhinde
olmak degil, malimi Allah yolunda, hayir islerinde harcama-
va tesviktir. Esasen yukarida zikredilen ayetlerden de anlag-
lacag: tizere Kur'an-1 Kerim mal ve serveti <hayr» (ivilik) ve
«fazls (lGtuf, kerem)} gibi kelimeler ve manalarda kullanmak-
tadir. Bir bagka ayette ise mal ve milk «o mal, o ogullar (hep)
diinya hayatinin zinetidir» (Kehf, 46) denilmek suretiyle «d{n-
ya hayatinin siisii> olarak vasiflandirilmaktadir,

Ote yandan, yine Kur'an «dogrusu mallarimz ve g¢ocuklari-
niz sizin igin bir sinamadir- (Tegabiin, 15} buyurarak kér ve
kazanci, mal, miilk ve servet sahibi olmay1 yalmzca bu din-
vada yasamak i¢in degil, aymi zamanda Allah’s kulluk etmede
bir vasita olarak da degerlendirmektedir. Esasen, bilindigi gibi
islamda malla yapilan ibadetler (zekat, fitre, kurban, sadaka-
lar, hac} 6teki ibadetler arasinda mithim bir mevkie sahiptir-
ler. Baylece Islamiyette servet, sosyal yardimlasma ve dayanig-
ma amacina yonelik ibadetler igin bir wvasita olmak itibariyle
sirf iktisadi manasimin ¢ok &tesinde bir anlama burinmis ola-
rak karsimiza c¢ikmaktadir. Helal yoldan para kazanmak ve
zenginligi ve bu maksatla galismayr «&yle glinahlar vardir ki
“onlar1 ancak heldl nafaka kazanmak igin ddékulen alin terleri
giderirs (25} diye Oven islam dini, aym sekilde «veren el alan
elden Ustindir» (26) hadisi ile de zenginligi fakirlikten tstiin
tutmaktadir. Bunun gibi, «sizin en hayirliniz ne ahiret igin
dinyayl ve ne de dinya igin ahireti terk edendir, En hayirl-
niz dunya ve ahiretten nasikini alandir- (27); «Allah'tan kor-
kan igin servetinde beis voktur- (28); <Durlst bir tacir cennet-
te peygamberler, siddiklar, sehitler grubunda olacaktir- (29},
v.b. hadis-i serifler de hep Islamda, insamin kaderini 1slah ve

(25) Imam Gazali, lhyau Ulumid-Din, C. II, s, 87.

(26} Sahih-i Buhari Muhtasan, C. V., s. 178

(27) Ebul-Hasan el-Maverdi, Edebad-Dilnya ved-din, s. 117; Celal ed-Din
Suyuti, el-Cami'iis-Sagir, 1I, s. 135.

(28) Buhari, Edeb el-Miifred, s. 113; 308.

(29) Miskat, Ticarette insani usuller babi, fasil: 3.
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diinyasini imar etmek tizere servetin kazamilmas: ve bu amac-
la diinya nimetlerinin ve bitiun ké&inatin insanin istifadesine
musahhar kilindigini, hattd bu sekilde davranmanmn dini bir
ddev oldugunu godstermektedirler,

~Teoriden Pratige :

Gortldiigii gibi islamiyette, temelde <hi¢ Olmivecekmis gi-
bi bu diinya igin ve yarin odlecekmis gibi ahiret icin» calisma
prensibinden hareketle, insamn yeryuziine devamli bir calis-
ma ve kazanma yani «kesb» misyonuyla goénderildigini kabul
eden <aktivist» bir hayat telakkisi mewvcuttur. Gergekte bu
anlayist Kur’an1 Kerim ve Hz. Peygamber'in slinnetinin yam
sira. son devir ahlidkcgilarina kadar tim islam ahlak nazariye-
" cilerinde gérmek miimkindiir, Ancak burada sosyolojik bakim-
dan 6nemli olan husus, bu ideal ve teorik anlayisin fiiliyatta
miisliman toplumlarin hayatinda ne sekilde tezahiir ettigi va
da onlara hangi 6lgide etkide bulunup yoén verdigi meselesidir.
Cunkii yukarnda bir «ideal tip» olarak belirlemeye gahstigimiz
nazari ahlak fiiliyatta daima tarihin rastlantilari, insamn mu-
kavemeti ve toplumun baskilarini hesaba katmak zorundadir.
Nazari dini tecriibe ve onun beraberinde getirdigi ahlak, kiil-
tiir muhtevalarn dogurmakta, bu sonunculardan da «egilimler»
ortaya cikmaktadirlar. Muhtevaiar ve egilimler benzerlik ve
yvakinhklarina gére «tiplers halinde gruplandinlabilirler. Tarih
bu tipler etrafinda gergeklesmektedir. Belli bir ¢agin siyasi,
ekonomik, sosyal ve kiltlrel gsartlar: diisiince tizerinde icra et-
tikleri baski aracihigiyla bu tiplerden falan yada filani 6én pla-
na iterler (30) Buna gore, bir toplumun iktisadi ahlakimin ta-
rihin ¢esitli dénemlerinde farkhiliklar arzettigi ve bu ahlaka
tesir eden faktorlerin cesitli sebeplerle farkli devrelerde aza-
lan veya artan bir etkinlikle belirlenebilecek olan izafiyete sa-
hip bulundugu gergegi ortaya gikmaktadir. Bu anlamda, tari-
hin gesitli donemlerinde tesbit edilebilecek ekonomik ahlak tip-
leri belli dini, tarihi ve sosyal sartlara verilmis cevaplardan
ibaret olup; b_aslanglémdan‘ bu giine kadar gesitli- misliiman
topluluklar icerisinde ayirdedilebilecek olan fiili iktisadi ahlak
tiplerini de bu kuralin disinda tutmak mimkiin degildir. Gergi,

(30) Bk. J. Séguy, «Ermst Troeltsch et ses Soziallehren, ASR, 11, 1981, s 9.
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iktisadi ahlak ve zihniyet meselesi gibi sinirlar son derece sey-
yal olan ve lstelik dini, ekonomik ve sosyal hayatin derinligine
yoklanmasim gerektiren bir konuda heniliz meselenin dis yapi-
s1 yada maddi dayanaklar ile ilgili morfolojik ¢alismalar dahi
gergeklestirilmedigi halde, dinle miinasebetleri agisindan ikti-
sadi ahlak tiplerini ayirdetmeye kalkismak son derece iddiali
bir is olsa gerektir (31}, Ancak, bu tir ¢alismmalari beklerken,
gimdilik hi¢ degilse bu giine kadar yapilanlardan hareketle bel-
i bagh temaytllere isaret etmek mimkiindiir, Iste bu sekilde-
dirki, mesela Hiristiyanligin dinya hayatma karsi tutumlan
acgisindan orada, bizzat Incillerde zenginligin zemmedilmis bu-
lunmasina (32) ve netice olarak batin Orta Cag boyunca daha
¢ok bu diinya hayatindan kag¢manin dini bakimdan ustiin tu-
tulmasing kargihik, Kalvin ve Liiter gibi protestan dini liderle-
rin yorumlariyla birlikte gozlerin bu dinyaya cevrildigi ve bu
durumun Bati'da modern Kapitalizmi dogurdugunu ifade ede-
biliriz, Mamafih, daha sonraki arastirmalardan, Kapitalizm ve
modern sanayi toplumunun gelismesi lizerinde Protestanligin
etkisinin giderek azaldigi ve yerini boélgesel durum, sosyal si-
niflar, etnik gruplar gibi bagika faktorlere biraktiz anlasiimak-
tadir (33). Bunun gibi, Islamiyetin baglangicindan itibaren miis-
Iiman topluluklarin genel durumlarimi géz 6ntinde bulundura-
rak, su tipleri veya hi¢ degilse tutumlan syirdedebiliriz (34) ki
bunlardan biri, islam tarihinin ilk devirlerinde = miuskimanlar
arasinda goérilen sdinamik hayat goérisi» ve bunun sonucu
olarak ortaya cikan canli bir iktisadi ve ticari hayat; ikincisi
de, Orta Cagda cesitli sebeplerle zamanla yerlesen ve diinya-
nin yalnmzea tad taraflarini alip, gerisini gereksiz bir kiilfet sa-
yan tiiketici, &til, tembel, donuk ve durgun bir zihniyet; ve ni-
hayet gergekte bu zihniyetin bir devamindan bagka bir sey ol-
mayip, 6zellikle basit bir el isciligine dayanan diinya gorisgi-
niin giclii bir anlatimi oldugu anlagilan tasavvuf ahlakinin et-
kisiyle iyice yerlesip koklesmek imkanini elde etmis bulunan,
zenginligi kétuluyerek fakirligin dini bakimdan makbul oldu-
gunu savunan, dinyayr muslimanin hapishanesi kafirin cen-
neti sayarak dinyadan kacan, munzevilik, kanaatkarhk, yan-

(31) 8. 5. Ulgener, age., s. 9.

{32) Bk.: Matta, 18, 23; Markos, 10, 23; Luka, 18, 24.
(33) G. Rocher, a.g.e., C. 3, 5. B4,

(34) Bk.: S. S. Ulgener, a.ge., s. 184 vd. '
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his tevekkul ve ataleti 6ven, yer, yurt ve meslek degi'stirmekA ,
ten hoglanmayan, sabirli ve miutevekkil ve hattd miuteekkil hir
hayat felsefesinin hakim oldugu «bir lokma bir hirka» zihni-
yeti veya «diinyadan nasibini unutma» emrini «bizim bu din-
yadan nasibimiz sadece bir kefendir- diye anlayip yorumla-
yarak dunya nimetlerinden yiiz ¢evirme, toplumdan kac¢ma, in-
ziva, tembellik, tufeylilik ve fatalizm sekillerine blirinen ve
maddi alem karsisinda «pasits bir tutumu 6ven zihniyet. Ni-
tekim, bir kisim dusiniirler, bir yandan sadece miisliimanlar
arasinda goézlenen bu son duruma bakarak, 6te yandan da mius-
Iliman topluluklarin son kirkag yiizyildan beri sahne clduklamn
kalkinmig {ilkelere oranla o6zellikle ekonomik bakimdan geri
kalmishik durumunun etkisiyle, misliman itilkelerin geriligini
«fatalists olarak hiikmettikleri Islam dininin bu karakterine yiik
leyvecek kadar ileri gitmektedirler (35). Miuslumanlar arasinda,
gerek teorideki aktivist hayat telakkisi ve gerekse hususiyle
ilk devirlerde fiilen sahit olunan dinamik ve canl iktisadi ha-
vatin yam swra daha sonra yavas yavas yerlestigini ifade ettigi-
miz bu pasif hayat telakkisinin miisliman topluluklarm hayat-
larinda ne derecede etkili ve gegerli oldugu hususunu onlarin
sosyal tarihiyle ilgili olarak gergeklestirilecek olan derinligine
arastirmalara birakiyoruz. Bu tir galismalarin, yvukarida ana
hatlaryla kabaca taslak halinde sunmaya calistifimiz tiplerin
farkli devirler ve degisik sosyo-kiiltiirel gevrelere gore arzettik-
leri gesitlilik ve alt tipleri de ortaya ¢ikaracagina siiphe yoktur
Dinle miunasebetleri acgisindan iktisadi ahlak tipleri s6z konu-
su- oldugunda, mademki 6zellikle pratik itici glglerini dini-ah-
laki inanclar ve zihniyetlerden alan iktisadi ahlak yerine gore
ekonomik kalkinmanmm ¢nemli ve etkin bir faktéri ve hatta
«motor glicii» olarak géziikmektedir, o halde, &zellikle gunii-
muzde cesitli sebeplerle hizli bir sosyal degigme siireci ile kar-

(35) Bu konuda akla ilk anda.E. Renan'mn (I'Islamisme et la Science, Pa-
ris, Calmann Lévy, 1883) adi gelmektedir. Aym sekilde, G. Mollard
(I'Evolution de la .Culture et de la Production du Blé en Algérie de
1830 & 1939, Paris, Larose, 1950, tzellikle s. 31) ve R. Charles .(I'Evolu-
tion de 1'Islem, Paris, Calmann-lévy, 1960 Louis Bertrand,l v.s, de
de bu tir dusuncelere ve goriglere rastlanmaktadr. Ozellikle Re-
nanin gorislerine kars: ilk tepki 18 Mayis 1883'teki yazis: ile C.
Afganiden gelmistir. Bk.: Journal des Débats). Namik Kemalin Re-
nan Miidafeanamesi de_ ayn tepki zincirine dahildir.
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51 karsiya bulunan miisliman toplumlarin ve bilhassa iginde
yasadigimiz toplumumuzun durumunun bu perspektiften in-
celenmesi, kanaatimizce ciddi bir ekonomik geri kalmighk prob-
lemiyle kars: karsiya bulunan ve kalkinmaya cgalisan Ulkemi-
zin sorunlarina énemli 1stk tutabilecek ehemmiyete sahiptir.
Hernekadar Yurdumuzun ekonomik kalkinmasinda din fakto-
rinin onemsiz oldugu veya hi¢ degilse ancak ikinci derece-
den bir 6neme sahip bulundugu ifade edilmekteyse de, Erzu-
rum kenti ve ¢evre koylerinde gerceklestirdigimiz bir kanaat
arastirmasindan, halkimizin dini inanclari ve degerleriyle sos-
yo-ekonomik tutum ve davraniglarinin yakindan iligkili oldugu
ve bu yarginin ozellikle kentin orta ve alt tabakalanyla kirsal
algn igin daha da gecgerli oldugu anlagilmaktadir (26). Mama-
fih, bu durumun, Ulkemizin farkl: bélgeleri ve degisik gevrele-
rindeki gegerlilik ve gesitliligini, yapilacak derinligine monog-
rafik ve mikro-sosyolojik aragtirmalardan beklemek yerinde
olacaktir.

Sonug ;

Hernekadar, belli bir dogmatizmden hareketle tek fakto-
rin -meseld ekonomik faktor- toplum hayat: igersinde bagim-
s1z ve mutlak hakim oldugu kabul edilerek, dzellikle dini inang-
lardan kaynaklanan bir ekonomik ahlakin iktisadi hayat ve
faaliyetler Uzerindeki etkizinin séz konusu olamiyacagim sa--
vunanlar bulunmaktaysa da (37), toplumlarin tarihi ve sosyo-
lojik tedkiki, sosyal tarihin, crada her degiskenin hakkinin -ve-
rilmesi gereken o6zel konjonktirler yvada karmagsik faktérlerin
etkilegiminin bir sonucu oldugunu gdstermekte, hatta bu fak-
torlerin etkinliginin siddet derecesi tarihi bir izafiyet arzetmek-
tedir. Boyle olunca, toplumun ekonomik hayati ve faaliyetleri-
ni de, onun maddi ve manevi yonleriyle sosyal, kiltlrel, ahla-
ki, hukuki ve siyasi veghelerinin kargsilikh etkilesiminin bir
sonucu olarak anlamak ve degerlendirmek gerekmektedir. Ni-

(38) Ek. UU. Giinay, Frzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Er-
zurum, 1978, 5. 188- 194, ' '
(37) Islamiyetle ilgili olarak bu tur bir gortga ozellikle Maxime Rodin-
! 'son (Islam et Capitalisme, Paris, Seuil, 19868 ve <lIslam, Doctrine de.
progrés ou de Reéactione, Cahiers Rationalistes, 199, 1961, .. 254 -285)
da bulmak mimkindir,
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tekim, dinin ortaya koydugu inanglar, degerler ve uygulama-
larin beraberinde getirdigi ekonomik ahlak ya da zihniyet de, o
din mensuplarnn, devirler ve sartlara gére ekonomik bakim-
dan ilerlemeleri veya durgunluklarna tesir eden 6nemli bir
faktor olarak karsimiza gikmaktadir. Buna gare, dinin iktisadi
faaliyetlerle ilgili. olarak getirdigi zihniyet ve bunun sonucu
ortaya ¢ikan ahlédk, toplumun sosyo-ekonomik gelismesi baki-
mindan miisbet olabilecezi gibi menfi de olabilmekte ve hatta
duruma goére daha farkh gekillere biriinebilmektedir. Onemli
olan, onu miusbet bir sekilde yorumlayarak ve kanalize ederek
toplumun saghkli bir sekilde gelismesi ve ilerlemesine katkida
bulunmaktir.



DINI INANCIN GELISMESINDE NATIVIZM VE
TECRUBECILIK PROBLEMI

Dog. Dr, Kerim YAVLZ

Bir insanin iyi anlagabilmesi i¢in, stiphesiz onun inang ha-
yatinin da incelenmesi gerekir. Bilindi&i Uzere, insanin dinya-
va geldikten sonra uzun suren bir gelisme gsiirecine ihtiyac:
vardir, O boylece, bu sure iginde belli bir dinya ve hayat an-
layigina ulagarak geligmesini tamamlayip toplumuna kariga-
caktir,

Bazi psikologlar, insan hayatinin sekillenmesinde ve gelisg-
mesinde, gocugun dinyaya gelirken beraberinde getirdigi isti-
dat ve kabiliyetlerin, yvani nativizmin, bazilan ise bunun tam
aksine tecribeciligin ¢ok daha agir bastigini iddia etmislerdir.
Fakat tecribi calismalar sunu goéstermisglerdir ki fert yvalniz ba-
sina ne dogustan gelen istidat ve kabiliyetlerinin Urintlidiir, ne
de yalniz basina toplumunun mahsuliudiir. Cocugun sahsiyet ve
karakterinin .olusmasinda, ruhsal gucglerin oldugu kadar, cev-
resinden gelen dig fakiorlerin de onemi-inkar edilemez (1).

Bir kere gocugun istidat ve kabiliyetileri, bluyuk él¢tide anun
temel 6zelliklerini ortaya c¢ikacak glgtedir. Clinkii bu ruhi giig-
ler, olus halindeki jnsans o6nceden farklh olcllerde verilmis
olup ferdi ruhi ve bedeni yapis: iginde belirli yénlere dogru it-
meye hazir durumda beklemektedirler (2).

(1) Krs. Yavuz, Dinil Duygu, s. 111 ve dipnofu 2.

(2) Bunlarnn bagsinda €. G. Jung gelmektedir. Bk. Jung, Die Libido, s.
185 vd.; Jacobi, Psychelogie von Jung, s. 77 vd.; Hehlmann, Worter-
buch der Psvchologie, s. 22; Leuschner, Die Religion der Kindheit, s.
7, 18; Yavuz Dini Duygu, s. 110, :
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Ote yandan killtiirel gevrenin de etkisi olmadan bir gelis-
me olamiyacagina gbre, acaba dini inancin dogusunda ve ge-
lismesinde natavizm mi, yoksa tecriibecilik mi daha agwr bas-
maktadir? Dini inancin dogusunda, hareket noktas: nedir ve
buna hangisi esas olmaktadir?

Burada once su noktay: hatirlatmakta yarar vardir. Cocuk
psikolojisi ile ilgili yaymnlara bakilinca, gocugun dini hayatmna
dair pek az bilgi verildigi, ya da hig yer verilmedigi gérilmek-
tedir. Aslinda gesitli nedenlerle, son zamanlara kadar gocugun
dini hayat: ile mesgul olunmadigini séylemek mimkindiir (3).
' Fakat her ge¢en giin bu konu énemini Biraz daha fazla hisset-
tirmektedir. Ozellikle son 50-80 yil iginde yapilan din psikolojik
aragtirmalarla, ¢ocugun dine yabanci olmadigl, ya da dini ba-
kimdan istidat ve kabkiliyetli oldugu hususu, yeni boyutlar ka-
zanrms bulunmaktadir. Cocugun dini hayatina ilmi bir gergek
goziiyle bakan bu calismalar, dig faktorlerin katkidarim da
dikkate alarak, ¢ocugun dini inanca ruhen istidatli ve kabili-
yetli oldugunu géstermis bulunmaktadirlar. Béylece bunlar,
onun dinyaya gelirken, dini bakimndan <tabula rasa-, yani ya-
zllmams bir kara tahta va da islenmemis beyaz bir bez parga-
51 gibi olmadigmi, ona sadece mensup oldugu toplum kiiltird-
nun uriinu goézuyle bakilamiyacagini, onda dini istidatin mev-
cudiyetini ve inanmirbligin onun igin tipik bir 6zellik oldugunu
gostermis bulunmaktadirlar (4).

Bilindigi lizere din, insanligin baslangicindan jtibaren, hem
insanin génliinde, hem aklinda, ve hem de tolum hayatinda yer
etmis bir gergektir. Din oldugu gibi, bugiin de insamin duygu-
larnnda ve dugiincelerinde silinmez bir sekilde yerini almis olan
din, kendini insanogluna daha hayatin basinda duyurmus ol--
maktadir. Aslinda, insan, dinyaya geldigi sosyal ve kiltiirel
bir gevre clan ailede, dil, din, ahlak, hukuk, gelenek, gdrenek
gibi hayatin tirli anlayis ve yasavis sekillerini ve aliskanhk-
larin: hazir olarak bulur. O bunlari, hayatin akisi iginde &n-

(3) Biz burada bunun sebepleri uzerinde duracak degiliz. Yalmz J. J.
Rousseau’dan beri ileri stiritlen bir iddianm, yani dinin gecuga ya-
banca oldugu iddiasimin burada etkisi oldugu soylenebilir, Krg. Ya-
vuz, Dini Duygu, s. 45. -

{4} Bu konuda olduk¢a zengin literatir igin dipnotlamyla birlikte Bk
Yavuz, Dini Duygu, 5. 110- 124, 1 .
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celeri farking varmadan kabul eder. Aslinda ¢ocuk intibak et-
me (Adaptation) ve aliskanhk kazanme kabiliyetine ve egili-
mine sahip oldugundan, aym sekilde dini normlara uymaya
da ruhen elveriglidir. Onun igindir ki, ¢ocugun kendi toplumu-
nun dini ile de karsilasmas: ve zamanla yetiskinlerden aldikla-
r1-dini inanglari, ferdi ve ruhi yapillarina goére isleyip degisti-
rerek kendine has bir din anlayis ve yasayig gelistirmesi do- -
galdir, Esasen bu, ne yetiskinlerin dinidir, ne de yalmizca on-
larin gocuklara aktardigi, ve gocukleifnn\ da hig degistirmeden
kabul ettikleri bir-dindir. Gocuk dini inancinin gelismesine ak-
tif bir sekilde katilir. Clinkii o inancina deger vermekte, din
de onun hayatim ve davramsglarim etkilemektedir. Boylece din,
gocugun sahsiyetinin gelismesinde, davranis ve tutumlariun
sekillenmesingde, etkili bir rol oynamaktadir (5). Ama su da bir
gercektir ki, yetiskinlerin 6grettigi dinin, siiphesiz ¢ocuk ize-
.rinde sekillendirici bir giicii vardir. Bu, yalmizea dini  gelisme
igin degil, aym zamanda onun baska gelismeleri.igin de sdz ko-
nusudur. Clinki{i ¢ocuk, yetiskinler gibi olmak ister. Bu bakim-
dan taklidin {(Imitation) onun ruhsal geligmesinde dnemli bir
yeri vardir.' Esasen gocuk bilmeden ve digtnmeden taklide ko-
layca kayar. Cinku o, icten gelen bir istekle, kabul ettigi oto-
riteye benzemeye ¢ok yatlindir (6}, L
Konuya daha yakindan bakacak olursak, dénce sunlari séy-
leyebiliriz. Dini istidat ve kabiliyetle ilgili olarak, Din Psikolo-
jisinin blyik isimlerinden Fr. Schleiermacher, her insamn di-
ni istidat ve kabiliyetle diinyvaya geldigini kabul etrmektedir (7).
Yine tnli psikologlardan C. G. Jung, insan ruhunu bir yéniiy-
le «naturaliter religiosa» yani, onu dini tabiate sahip olarak ni-
telendirmekle, dini inancin kendiliginden ortaya c¢iktigina isa-
ret etmektedir.- Ote yandan yine linli psikologlardan B. Win-
zen, E. Felden, H. Remplein, E. Spranger ve A. Gesell, aragtir-
malarinda dinin, ¢ocugun ruhuna seslendigini, ve bunun onun

(5) Krs. Ozbaydar, Tanr1 Inancun Gelismesi, s. 13.

{6) Ciinkd taklit ¢ocukta ruhi bir tutkudur. O buna kolayca tutulur. Bu
nun 6tesinde ¢ocufun bir drnege veya bir modele ihtiyaci vardir. Bk,
Yavuz, Dini Duygusu, s 145, 148; Helpaoch, Sozialpsychologie, s. 203
Hurlock, Die Entwicklung, s. 478; Hansen, Die Entwicklung, s. 427,

(7) Bk. Schleiermacher, Uber die Religion, s. 96.

(8) Ayrmntilhi bilgi igin, Bk, Winzen, Die religidse Entwicklung, s. 180;
Remplein, Die Entwicklung, s. 255, Gesell, Das Kind. 5. 99, 140, 331,
433: Spranger, Psycholegie des Jugendalters, s 254,
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ruhsal yapisina uygun oldugunu tesbit etmiglerdir (8). Mese-
la, Remplein, «dini inancin tohumlar:r (Keime) hig stiphesiz in-
san ruhunda bulunmaktadir. Nasil insanbk, daha ilkel basa-
maktayken dini tasavvurlara ve duygulara sahip olduysa, o
zamandan, bu zamana kadar, gocugun ruhi ve manevi geligme-
si, nesillerden nesillere siirtp gelen gelismenin bir devamidir.
(8) demektedir vine ona gére, her seyden biiylik ve her geyi
yaratip istedigi gibi idare eden Allgh tasavvuru ve diiglincesi,
gocugun ruhi ve manevi gelismesine tamamen uygun oldugu
gibi, dini temayliller ve duygular da onun ruhuna yerlestiril-
mistir (16). Ferdi yasayisin temelinde dini istidatin oldugunu
ve bunda dindarligin 6nemli tohumlari1 bulundugunu kabul
eden Spranger ise, «dini yasayigin g¢ocugun ruhuna, sadece
yerlestirilmedigine, aym zamands iggudillerden tabii olarak
dogup gelistigine kesin goziiyle bakilabilir (11)» demektedir.
Buna ¢ok yakin olarak P Vogel de, gocugun dini inanisinda
icten gelen tabii iggudiisel ve duygusal baglanma egilimi var-
dir, .derken, Gemelli ise «dini duygunun, insiyaki bir temayil
oldugunu kabul etmektedir (12). '

Bu hususta, A. Vergote de, baz arastirmalara dayanarak,
cocugun dini bakimdan kabiliyetli oldugunu, eger helirli psi-
kolojik sartlar olusturulursa, ondea dini inang kendini erkenden
belli edecegini, ¢linki «gocukta blyuk bir dini hazirhik> géril-
diigiinii belirtmektedir (13). Yine bu gorisi psikolog Remplein
ve O. Kroh da desteklemektedir. Remplein, <hliyiik bir ihtimal-
le her gocugun Allah''n varligina inanmak igin hazir durum-
da» (14) oldugunu sdylefken Kroh ise, gocugun Allah’t, yalmz
basina bulamiyacagini, fakat onun Allah'in varlifina inanmak
icin hazir oldugunu ileri sirmektedir (15). Nitekim tecriibeler
de, bunu gostermis bulunmaktadir. Cocuk, inanmaya ve igten
- gelen manevi cagiriga katilmaya, o kadar hazirdir ki dinle il-

(g} Bk. Bemplein, Die seelische Entwicklung, s. 255.

(10) Krs. Bemplein, Die seelische Entwicklung, s. 255.

(11) Bk. Spranger, Psychologie, S. 254; ayrica o, hayat duygusunun &zin-
‘ de bunun varbgine inanmaktadir, Bk, Spranger, Psychologie, s. 251

(12) Krs. Vogel, Religionspsychologie, 5. 326; Yavuz, Dini Duygu, s, 48,

{13) Bk. Vergote, Religionspsychologie, = 355; ayrica krg. Yavuz, Dinl Duy-

gu ve Dusiincenin Gelismesi, 5. 47. L
(143 Bk. Remplein, Die seelische Entwicklung, s. 255,
(15) Krs. Kroh, Entwicklunspsyvchologie, s. 75; Yavuz, Dinl Duygu, s. 47
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gili duyduklarinin, ve kendisine 6gretilenlerin, kolayca etkisin-
de kaldifindan, ve onlar kabul etmeye ¢ok elverigli oldugun-
dan, o onlara itiraz etmeden hemen inamr. Bu inanma, gocuk
icin gayet tabii bir davranistir. Bu da onda mevcut olan <kolay
inanmirhihk (18)» (Leichtglaubigkeit) o6zelliginden. ileri gelmek
tedir. Cunki kolayca insnma ve gabuk baglanma, gocuga has
ruhsal bir haldir. ;

Ote yandan Hollenbach, konuya derinlik psikolojisi agidan
vaklasmaktadir. O giigsiiz ve yardima muhtac olan gocukta, g0-
rinmeyen ve heniiz aciklanmamis, fakat agiklanmas: gereken,
bitmez tikenmez bir merak ve arayis'duygusu bulunduguna
ve kendine yvardim edecek, kendini her zaman koruvacak, son-
suz bir kudret arayisi olduguna inanmakiadir. Ona gbre, go-
cuk sonsuzluga kars: duydugu bu merak ve arayisla, hentliz
isim- takamadig fakat zamanla «mukaddes ve mutlak- dendi-
gini dgrenecegi, ilahi kudreti durmadan arar ve 0grenmek is-
ter (17). Cunki Piaget’'nin dedigi gibi, =¢ocuk ne kadar g¢ok
goriir ve duyarsa, o kadar ¢ok gérmek ve duymak ister» (18).
Yalrmiz Hollenbach'a gbre dini uyarilara karsi, son derece acik
olan g¢ocuktaki bu &6zlemin ve arayisin, egitimle uyandirilmasi,
tesvik edilmesi ve beslenmesi gerekir. Yoksa <gocuZun ruhun-
da tabii olarak var olan dini arayig ve ferdi kabilivet islenmez-
se, onun dini duygu ve diisiinceleri gelismemis olarak kalabi-
lir (19)». Eger gocuk tesvik edilir ve beslenirse, o kendisi igin
heniiz sir perdeleriyle ortili olan dinin mahiyeti ve inang pren-
giplerinin gilin gecgtikce aydinlanmasin isteyecektir {(20).

Su da bir gergektir ki, cocuktaki dini arayls, aynl zamanda
bir ihtivacin ifadesidir. Profesdr J. d.euba, =insan Allah’1 idrak
edemiyor, O'nu kavrayamiyor, (ama) Ona ihtiyvag duyu-
yor (21)» derken, ayni seyi anlatmeak istemekiedir. Yine emni-

(16) Krs. Hollenbach, Tiefenerziehung, s. 83; Yavuz, Dini Duygu, s, 49, 125;
Vierkandt, Kleine Gesellschaftslehre, s. 83; Ozbaydar, Tann Inan-
Cclmn Gglismesi, 5512

t17) Bk. Holenbach, Tiefenerziehung, s. 80; Krz Yavuz, Dini Duygu,
s. 124 vd il y

(18} Bk: Qerter, Moderne Entwicklungspsychologie, s. 136; Yavuz, Dini
Duygu, s. 128. _

(19} Bk Yavuz, Dini Duygu, s. 128; Remplein, Psychalogie, 5. 210,

(20) Krs. Hollenbach, Tiefenerziebung, s. 81; Yavuz, Dini Duygu, s. 46 vd.

(21) James, Die religitse Erfahrung, s. 382.
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yet, dayanma, givenme, siginma, korunma, kabul gorme gibi
temel ihtivaglarin duyurulmasinda, Allah inancinin énemli ro-
1t oldugu kabul edilmektedir. Arastirmalar goéstermistir ki, ¢o-
cuklar, hayatlarimin devam etmesinde, isteklerinin karsilanma-
sinda, kendilerinin tehlikelere karsi korunmasinda, Umitsiz ve
caresiz kaldiklarinda, tek gare ve Umit kaynagi olarak, Allaihﬁ
aramakia ve O'na yodnelmektedirler, O, emniyetsizligini gider-
mek, eksikligini hissettigi ya da karsilanmasini arzuladig: ihti-
vaglarinl gergeklestirmek istediginden, ayrica yine O, gligsiiz-
[iginiin suurunda oldugundan, nereden gelirse gelsin, tabii
olarak sifinmaya ve kerunmaya ruhen hazir olup, bunun en
emniyetli bir sekilde Allah tarafindan yerine - getirilecegine
inanmaktadir (22}. Cocuktaki bu ihtiyag, kendiliginden (spoen- °
tan) ortaya c¢ikan bir duygudur. Terkedilmez olan bu duygu-
nun, insan tabiatinda var olup, akil ile ispatlanmaya da ihtiya-
¢1 yoktur. Clinkii o, insamn icinde duyulusu ve yaganig ile bir
realitedir (23).

Unlii Psikologlardan E. B. Hurlock’a gére inanmak, ¢ocuk-
ta kendiliginden dogdugu halde (24}, F, Kiinkel'e gore ise ‘insan-
mak, gocugun yaptigy dogal bir harekettir. Onun gelisebilmesi
igin, ona inanma imkam vermek gerekir. Aslinda g¢ocuk, d-
siinmeden, sliphelenmeden ve itiraz etmeden inanmaya hazr-
dir. Ona ne soéylenirse o samimiyetle inantr. Bu inang, yalniz-
ca, dilin inanct degil, ayn1 zamanda ruhun da.inanigidir. Do-
gal olan da budur. Cunkii ¢ocuk inanmakla kendini giiclenmis
ve Allah’a yaklasmis hisseder. Onda bu duygu uyandikga, Tan-
rrnm kendine yakinligi da, o olcide artmis olacaktir, Baylece
cocuk, hayaty iyi, glizel ve yasamaya deger bulacak, ve o nis-
bette yasama glicli artacaktir (25).

(22) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 139

(23) Xrs. Yavuz, Dini Duygu, 5. 134 vd. 138 vd.

{24) Bk. Hurlock, Die Entwicklung des Kindes, s. 518.

(25) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 48 vd,; Krs. Kunkel, Ringen, s. 171, Ayri-
ca, Bk. Bostian, Kind und Glauke, s. 18 vd,; Gesell, Das Kind von
Funf, 5. 99, 140.

(26) Boylece gocuk topladigi bilgileri kendine gore basitlestirerek igin-
' de islerken inmandig1 ve ¢grendigi seylerle de kendj kisisel diinyasim
kurmaya ve gelistirmeye ¢alisy, Kra. Yavuz, Dini Duygu, s. 40; Roloff,
Vom religiésen Leben, 5. 190; Frick, Religionsunterricht, s. 118.
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Ote yandan gocuk, dini inancin uyanmaya basladigl yillar-
da, inancinin sebebini arastirmaya yatkin degildir. Yalmiz o
zihnen geligtik¢e, anlayamadig, ya da fikir yurttemedigi dini
konularla ilgili sorular yoneltecektir. Cocuk, bunlar inanaca-
&1 ve Ogrenmek istedigi i¢in soracaktir (26). Aslinda o, arayici
ve yoklayici olan bu sorularn ile dini hayatin igine samimiyetle
girmeye galismaktadir O, bunu yaparken ya sezgisel i¢gdzlem,
vani kalb yolu, ya, akil yolu, va da egitim ve 6gretimden va-
rarlanarak vapmaktadir (27). :

Konuya bir de ilgi agisindan bakacak olursak, bilimsel aras-
tirmalar bize, ¢ocugun kug¢lik yastan itibaren, dine kars, ilgi
duydugunu gdstermis bulunmaktadir. Cocukta gittikce gelisen
ve tiikenmek bilmeyen 6grenme ve anlama merak: dini alana
yayilma istidad: gésterince, din ile ilgili konular onun ilgisini
ve merakini gekmeye baslayacaktir. Cocuk, baglangicta, hentliz
dini kavramlarin muhtevasini anlayamazsa da, dua, namaz, orug
gibi ibadetlere kars: ilgisi oldukca yiiksektir. O, onlar1 merak-
la takipeder. Bu durum giderek onda, taklit etme (Imitation)
duygusunu uyandirir. Kargilign olmayan bir seye, alaka duy-
mayan ¢ocugun, ilgi duydugu ve merak ettigi dini konularin
basmmda, hig gliphesiz Allah konusu gelmektedir. O, merakini
gidermek i¢in, Allah nedir? Kimdir? Nasiidir ve nasil yarat-
maktadir? Neden yaratmaktadir?, Neden goyle, ya da bdyle
- yaratmaktadir gibi, birbiri peginden strekli gelen sorularla,
gevresini zorlayvarak Allah’it kavramaya caligacaktir (28), As-
linda gocuk, Allah’a inanmakla emniyet altinda oldugunu, ve
hoylece rahatladigini hissettigi gibi, 0, inanmanin kendine ya-
rarly olacagl hissini de duyar. Clinkil gocuk, neye ilgi duyar ve
neyi isterse, sanki o, kendisinin bir pargasiymis, ve bu ona,
sanki onsuz yasayamiyacakmis gibi gelir. Eger ¢cocugun dini ko-
nulara kars: ilgisi, tesvik edilecek olursa, giderek iginde eksikli-
gini duydugu dini konulara karsi, ilgisi artacak, dolayisiyle on-
lar1 gesitli yollarls 0grenmek isteyecek ve boylece eksiklikleri-
ni tamamlamaya calisacaktir (29). y

Siuphesiz insamin ruhi hayatinda ilgilerin oldugu kadar, is-
teklerin de énemli bir yeri vardir. Istek, insandaki itici glgler-

(27) Bk. Yawvuz, Dini Duygu, s. 131-133.
(28) Bk. Yavuz, Dini Duygu, 5. 78, 89-94,
(299 Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 78 vd



den birisidir. Bu, onu suurlu bir sekilde olumlu yéne oldugu
gibi, olumsuz ydne de itzbilir. Boylece istek, vapmakta ve yap-
mamakta, benin aktif bir tutum ve tavir takinmasidir (30).
Burada ozellikle din psikolojik arastirmalar, ¢ocukta  Allah’a
inanma isteginin vaz gec¢ilmez Lir istek oldugunu gdstermis-
lerdir (31), ‘Karl Girgensohn, gocukta Allah’a inanma isteginin
tabil oldugunu, bu istegin, igien gelen bir ihtivac karsiladigini,
inanma isteginin, onun iradesi disinda dogup, kendisini ¢ocu-
ga duyurdugunu (32}, soylemektedir. W. James'e gére, gocuk
duygusal olarak Allah’a inanmadan yasayamiyacagint bilir.
Fakat o, bu duygunun, iginde nasil dogdugunu, Allah’1t neden
istedigini bilmez ve Onu agiklayamaz; ama O, igcinde O’'nu duy-
dugunun farkidadir (33) Esasen, ¢ocuk igin, onemli olan Al-
lah'1 agiklamasi degil, O’nu iginde duymas: ve vasamasidir. Bu
hususta 11 yasindaki bir ¢ocuk, Allah’a inanma istegini séyle
dile getirmektedir: «Ben inanmadan yasayamam. Ciinki (o za-
man) bir dayanagim kalmaz, yikihinm (34)» Bundan da anlasild:
gina gore, gocugun var olabilmesi ve yasayabilmesi icin, ken-
dini yaratan, hayatini devam ettiren, bugiin ve varin bitin is-
tek wve dileklerini }’arf;llayacak olan Allah herseyden o6nce var
eclmahdir (35).

Dini hayatin ilk belirtilerine gelince, burada sunlar: sdyli-
yebiliriz : Cocugun dini hayat1 ile mesgul clan psikologlardan
Winzen’e gére, bunun kesin bir baslama noktasinl tesbit etmek
olduk¢a zordur, Yalmiz, baz arastiricilar bunun ilk uyanigini
iki yasina kadar indirmektedirler. Buna gore, Din psikclogu
Vogel gocuklarin dini inanglarmi 2-3 yaslarina kadar indirir-
ken, buna karsilik Remplein, onlarin o&zellikle 2-6 yaslarinda
Allah’a inanma bakimindan, ¢ok canli bir hazirhga sahip ol-
duklarin séylemektedir. C. Biihler ise, 2-4 yaglarinda gocukta,
antropomorfist (anthropomerpistisch) bir Tann tasavvurunun
dogdugunu, Vergote de, dini inancin c¢ocukta, 3-4 yaslarinda

(30) Istek konusunun genis bir gekilde tamtiimasi ve dini isiekler hak-
kinda ayrmtili bilgl igin, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 95-109.

(31) Genis bilgi icin, Bk. Yavuz, Dinl Duygu, s. 88-109.

(31) Girgenschn, Der seeiische Aufbau, s, 424 vd., 433, 577, 580; Krg. Yavuz,
Dini Duygu, s. 104,

{33) Bk. James, Glaube und Ethik, s 33; Krs. Yavuz, Dini Duygu, s, 102 vd.

(34) Bk. Yavuz, Dini Duyvegu ve Disiincenin Gelismesi, s. 103

(35) Krs. Yavuz, Dini Duygu, s. 104, 137 vd.
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canhlik kazandigini kayvdetmektedir (38). Goruldigi tzers
bitin bunlar, ¢ocuk inancinin ¢ok erken yvaslarda dogup gelig-
tigini acikca poéstermektedir,

Iste boylece, Rousseau'dan beri siire gelen bir iddiaya gore,
gocugun aslindza dini uyanlara Kabiliyvetli ve elverisli olmadi-
g1 gorigliniin, ¢agimizdg ozellikle, Din Psikolojisi alaninda ger-
geklestirilen deneysel arastirmalarla, kesinlikle bilimsel gecer-
liligini yitirmis oldufunu gérmis bulunuyoruz (37).

Tecriibecilik, vani kiltirel faktorler konusuna gelince, yu-
karda da yer yer igaret etigimiz gibi, dinl inarcin uyanisinda
ve geligmesinde, ge¢misin kiltirel degerlerinin, yani ¢evrenin
gok énemli yeri vardir. Burada Ozelikle ailenin yeri, tartigilma-
vacak kadar onem tasimaktadir. Canku cocugun, dini inanci-
nin clusmasinda ve dini diinyaya katilmasinda, en 9nemli dis
faktérii aile olusturmaktadir (38). Esasen cocuk, ilk defa ge-
nel egitimle oldugu kadar, din egitimi ile de, gdyle, ya da boy-
le, vine ailede karsilasmaktadir Aslhinda gocuk, ilk dini tecri-
beyi de ailesinde edinmektedir. Su halde cocukia inanma ka-.
hiliyetinin ilk 6nce gelismeye basladigl yer, aile ocag1 olmakta-
dir. Ciinkt o, herseyden énce diinyaya geldigi ailenin fertle-
rivle birlikte vasar. Qocuk oradsas, dnce annesinin dilini, ginlik
hayati ve davranis sekillerini égi‘enir_'; ailesini cevreleven ¢o-
cuklarla oynar ve giderek ilkckul egitim ve Ogretimiyle sosyal
bayata iyice acilmis olmaktadir. O boylece aileden okula kadar
uzanan gevrede, her glin yeni yeni seyler gérmekte, duymakta
ve ofrenmektedir. Biitin bunlar baslangictan beri, bilingli veya
hilingsiz bir sekilde onu etkilemektedir. Distan gelen uyarnilar ve
kisisel algllarla,'cocugun hayalleri, duygulari, tasavvurlan, di-
sunceleri, aligkanhklar ve davranislar gelismektedir, Durum
bhoyle olduguna gore, onun, ¢evresinin dininden etkisiz kalmasi
dastnitlemez. Oyle ise bagta aila ccaginda olmak tzere dinin co-
cuga cevresinde yvasayvan seklivle kendini duyurmus olmas: ga- '
yet tabiidir (39).

{36) Krs. Yavuz, Dini Duygu, s. 48,

(37) Bk. Yavuz. Dini Duygu, s 112

[38) Vergote've dayanarak H. Lisager &unu, gocugun ferdi refleksivoni-
nun ve efitim kurumlarimn tamamladifing inanmaktadir, Bk, Vergo-
te, Religionspsychologie, s 356.

(39) Bk. Yavuz, Dini Duygu s. 32.



Ote yandan, gocugun gevresinde toplumuna katilmasi, ay-
ni zamanda, onun sosyo-kiiltirel dogumunu yagsamasi demektir.
Buna, ¢ocugun toplumuna kabul edilme siireci de denebilir.
Onun igin onun ana gorevlerinden birisi, toplumuna dengeli
ve saghklh bir gekilde uyum saglamasidir. Bu da, basta onun
vasayan kultur degerlerini kabul etmesiyle miimkiin olacak-
tir. Cocugun toplumuna uymas: demek, toplumun diline, dini-
ne, ahlakina, hukukuna, san'atina vb. degerlerine de uymasi
demektir (40). Cevre, belli bir kiiltir ¢esidinin dzelliklerini yan-
sittigina gore, ruhsal guglerin yardum ile ¢ocugun dini inan-
cimn da, gevresinin dini ézelliklerine gére sekillenmesi ve ma--
nalanmas: tabiidir (41). Din psikologlar, cocugun dini hayati-
nin olusmasinda, vetigskinlerin 6nemli fesirlerini géz onilnde
bulundurarak, gocuktaki dinin uyanisini, yetigkinlerin gocugun
igerden gelen dini egilim wve kabiliyetlerini tegvik etmelerine,
ve yapial bir sekilde destek olmalarnna baglamiglardir (42). Bu
goriisli Unli din sosyologu J. Wach da, hakh olarak paylas-
maktadir. Ona gore, yetigkin insamin dini hayatinin olusmasin-
da, 6zellikle gocukluk déneminin, aile hayatinda kazanilan di-
ni tecriibelerle siki iligkisi vardir (43}.

Sonra, gocuk baslangigta, dinle ilgili kavramlar:, hitkiimle-
ri, davranis ve yasgayis sekillerini gevresinden almaya istidat-
idir. O nasil, ana ve babasimun dilini, énce kelimeler ve cum-
leler halinde alip 6grenmeye kabiliyetli ise, onlarin dinlerini de
alip kendine mal etmeye, dylece kabiliyetlidir. Bu, gocuk igin
dogal bir harekettir. Her ne kader onun yetiskinlerden aldig:
dini kelimeler ve kavramlar, bir din sayilmazsa (44) da, onun

{40) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 25.

(41) Krs. Vogel, Religionspsychologie, s. 330; Yavuz, Dini Duygu, s. 51

(42) Krs. Winzen, Die religidse Enftwicklung, s. 190 Remplein, Die see-

" lische Entwicklung, s. 254; Yavuz, Dini Duygu, s. 52; Roloff, Vom re-
ligiosen Leben, s. 181; Vogel, Religionspsychologie, s. 330; Bohne,*Reli-
gionspsychologie des Kindes, s. 1238,

« (43} Bk. Wach, Behgmnssozmlogie 5. 6O.

(44) Kanatimoa burada Winzen daha dogru diigsimmektedir. Cinkil o hak-
I olarak «biz higbir zaman gocugun kelimelerle hangi manay1r kast-
ettigini bilmiyoruz- demektedir. Bk. Winzen Die religi¢se Entwick-
lung s. 191. Yalmz burada g¢ocugun dini kelimeler ve kavramlarla il
gili ve Hakli olarak Roloff dikkati ¢eken ve ¢bziim bekleyen bir gé-
rus ileri siirmektedir. O diyor ki <onlar yalmz gocukla bizim ara-
muzde ortek olan ildhi hususlara 1t isimlerdir», Bk. Roloff, Vom re-
ligiésen Leben, s. 191.
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bunlar yardimiyla kendine has dini dinyasini kurmaya cals-
t1g1, ve giderek kendi gelistirdigi dini inancim yasadigi, bir ger-
gektir. Gértildugu gibi, burada énemli olan, gocugun basta aile-
de olmak lUzere ruhen ve manen hazirlanmas: ve\beslenmesi—
dir.

Dig faktorlerin dini bakimdan tesir derecelerine gelince;
teshitlerimize dayanarak onlarin etkileme  derecelerini soyle
siralayabiliriz : Burada ilk sozuni edecegimiz kisiler, siiphesiz
aile fertleri, yani analar ve babalardir Bunu, aileye en vakin
gocukla iliskisi olan biyiikler, yani duruma gore nineler, de-
cdeler, ablalar, agabeyler, halalar, teyzeler, amcalar, dayilar vb.
takip etmektedir. Bundan sonra, aile iginde ve disinda olusan,
dini, ahlaki ve kiltlirel atmosfer iginde ¢ocugun edindigi goz-
lemleri, (musahade), ozellikle orada, gocugun dinledigi ya da
kendisine anlatilan dini konular gelmektedir. Bunun arkasin-
dan ige, camide ya da Kur'an kursunda imamin, ya da Kur'an
hocasinin, daha sonra, okulda dgretmenin egitici ve 6gretici
katkisi, oyun ve okul arkadaglarimn etkisi ve bagka egitici ve
6gretici vasitalarin, ve nihayet ¢ocugun tabiat olaylam kargi-
smdaki gézlemilerinin tesirleri siralanmaktadir (45). Su halde ¢o-
cugu, tesiri altina alan kiiltiirel etkenler, aileden baslamak sure-
tivle helozonlar halinde dalga dalga disa dogru acihip gitmekte-
dir (46). BOylece basta aile olmak fizere, ¢evrenin biiyiik etkisi
altinda kalan gocuga, din egitimi verildigi, ya da onun dini kiil-
tari 6ziimleme (Assimilation) imkan buldugu, kisaca ¢ocugun
ruhen beslendigi yerlerde, dini inancin gok canl wir sekilde uyan-
digma ve biliyiik gelismeler kaydettigini teshit etmis bulunuyor-
ruz (47}). y

Sonug olarak, gocugun dini gelismesine, bir yandan, onun
dini istidat ve kabiliyetleri tesir ederken, 6te yandan, o icinde
yasadig1 toplumsal gevrenin, kiiltiirel degerleri altinda yogurul-
maktadir, Oyle ise biz her ikisinin de birbirini tamamladikla-
rin1 elimizdeki tecriibi arastirmalara dayanarak rahatca soy-
leyebiliriz (48). Hz. Muhammed ise bu gergegl, sovie dile getir-

(45) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 62-71.

(46) Bk. Yavuz, Dini Duygu s. 70.

(47) «Cocukta Dini Duygu ve Dilsiincenin Gelismesis= adli aragtirmamizda
bu hususta yeterli bilgiler bulunmaktadir.

(48) Bu konuda genis literatiir icin, Bk. Yavuz, Dini Duygu, 5. 110- 124
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mektedir : «Her ¢ocuk fitrat (49) tzere dogar. Scnradan ana-
lar1 ve babalar, onu yahudilestirir, hiristivanlastirir ya da me-
cusilestirirler (50)»,L Hz. Peygamber bu ifadesiyle, gocuklarin ya-
ratilirken, dini bakimdan istidat ve kabiliyetli olarak dinyaya
geldiklerini, sonradan analari ve babalarimn tesiriyle, onlarin
yahudilik, hmistivanlik, mecusilik ve baska dinlere kaydikla-
r1 gergegini acgikca isaret etmig bulunmaktadir (51).

(49)

(50)
(51)

140

Futratin kokil olan «fatr» kelimesi dini balumdan wyaratmak demek-
tir. Buna gére o «ortada hicbir sey yokken, bir seyin, karanhgin icin-
den vanlarak ortaya cikmasidir. Bir varhiktan baska birligin ortaya
¢ikmas1 da bir tohumdan cimenin ¢ikmasi gibi yanlma ile alur, fs-
te bu ilk varhik durumu onun yaratihsimi gosterir. Bk. Yazir Kur’sn
Dili IIE, s. 1889; Krs. Yavuz, Dini Duvguy, s. 113.

Mislim, Kader 23, Ciz 4 s, 2048; Misnedli Ahmed 4, 24,

islam Dininin ve Islam disintrlerinin dini istidat ve kabilivet ko-
nusu hakkindaki goriislerini bagka bir aragtirmamizda genel ¢izgi-
Ier halinde islemis bulunuyoruz, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 113-120,
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BURSA'DA SEHZADE AHMED TURBES!

Dr. Hakki ONKAL

Muradiye'deki tiirbelerin ve i¢lerindeki sanduklarin kim-
lere ait oldugu hususundaki karnsikhk Sehzade Ahmed Turbe-
sinde belirgin bir hal almigtir, Onceleri ve uzun bir sire Fa-
tih'in oglu Mustafa'ya izafe edilerek Mustafa-i Atik Turbesi
diye anilan yap1 daha sonra Celebi Mehmed’in oglu Sehzade
Ahmed’e mal edilmistir (1). Bursa Kad: Sicilleri {izerinde ya-
pilan aragtirmalar ise bu tirbenin II. Bayezid’ih oglu Sehzade
Ahmed adina ve onun 6limuniin akabinde, Yavuz Sultan Se-
lim’in emriyle, insa edildigini ortaya koymustur. Kamil Kepe-
cioglu'nun Bursa Kadi Sicilleri fizerinde yaptig incelemeler
sirasinda bu tlirbe ile flgili tesbitleri, tirbenin insa ve tamam-
larnis tarihlerini, mimarini, gerekli paranin nerelerden saglan-
digim ortaya koymasi bakimindan biliylik bir ehemmiyeti haiz-
dir : «Yavuz Selim’in Bursa Kadisina gonderdigi 12 Rebililev-
vel 919 (18 Mayis 1513) tarihli bir fermanda Sulfan Ahmed,
kardesi Sehinsah, Sehingsah'in oglu Mehmed ve Korkud'un ka-
birleri Gizerine tirbe yapimasi ve hassa harac akgesine ait olan
darphane mahsuliinden alnarak sarf olunmasi emrolunmus
ve hassa silahtarlarindan Bedrerddin Mahmud Bey'in eminli-

(1} Kazim Baykal Fatih'in oglu Mustafa’'mn Cem Suitan Tirbesinde med-
fun bulundugundan bahisle, eserin II. Murad'in kardesi Ahmed'e ait
olmas1 gerektigini bildirir (Bkz. K. Baykal, Bursa Amtlar, Bursa,
1950, s. 40). Gonul Oney (Tirk Gini Senat, Istanbul, 19876, 5. 98), Yil-
diz Demiriz (Osmanli Mimarisinde Stsleme, I, -Erken Devir (1300-
1453), Istanbul, 179, s. 281) ve A. Gabriel {Une Capitale Turque
Brousse, Bursa, I, Paris, 1958, 5. 120) bu goriisit benimserler.
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gi ve Asir (?) oglu Ali Celebi, Yusuf, Muhyiddin, Mehmed Efen
dilerin kitabetiyle yaptirilmasi emredilmistir. Tirbenin insasi
na da Mimar Alaeddin memur edilmistir» (2).

Yine ayni incelemeden, Turbe icin lazim olan paramn, igin-
de yahudi sarraflann da bulundugu muhtelif kimselerle bir-
likte darphaneden ve bheytiilmal emini Kemalin muhallefatin-
dan saglandigini, insaatin, ©29 senesi Zilkadesinin bhasinda (18
Aralik 1514) sona erdigini ve Sehzade Ahmed’'in annesi Bilbiil
Hatun'un oglunun tirbesine, bes samdan, bir seccade, rahle-
ler ve gl Tirkee ikisi Arapga bes kitabi, 13 Cemaziyelahir 919/
16 Agustos 1513 tarihli vakfiyesi ile vakfetligini 6greniyoruz.

II. Bayezid'in tahtindan feragat ederek yerine oturtmagi
diigtindiigti Sehzade Ahmed, bu firsafi iyi degerlendirememis
ve Yavuz Sultan Selim’in tahta oturmasindan sonra kardesiyle
vaptigl savas: kaybederek esir dilsmiis ve Sinan Aga tarafin-
dan bogularak ortadan kaldirilmigtir. Sehzade Ahmed’in cena-
.zesi Bursa'ya nakledilerek Muradiye Camii ile II. Muradin Tur-
besi arasma gémilmils ve yukarida belirtildigi tzere, Yavuz
Selim’in' emriyle tirbesi yapilmstir.

Eser, kuzey kenarmnda mermerden bir revakin yer aldig
sekizgen gdvdenin lzerinde, aym tarzda insa edilmis sekizgen
kasnagin yikselmesi ve bir kubbeyle ortiiimesinden iharettir.
Tas ve tugla siralan ile érilit gévdenin kuzeyindeki mermer
revak, Muradiye'deki tlUrbeler toplulugu iginde bulunan Seh-
zade Mahmud Tirbesininkinin bir benzeridir. Revzkin doérdi
onde ikisi arkada alti mermer diregi, diz atkilarla birbirlerine
baglanmig ve bunlarnn iglerine yine mermerden task:n Bursa
kemerleri yapilmistir. icte, iki yanda sekilerin yer aldigi reva-
kin direkleri arasina, ortadaki haric olmak Uzere, mermer kor-
kuluklar yerlestirilmistir. Tavani genis mermer plékalarla ka-
patilimis revak, kursun kapli ve genig sacakll bir cat: ile ortula-
diir. 145 x 2.21 m. 6lc¢ilerindeki giris agiklig) genis mermer soveli
olup iki renkli mermerden ge¢me tarzinda oridliniis basik hir
kemere sahiptir. Bu kapidan gecilerek giriien mekéan, sekizgen
bir plén arzetmekte ve kenarlarin késelerinde yer alan pilas-
terlerin, sivri kemerlerle birlestirilmesiyle hareketlilik kazan-

(2) Kamil Kepecioglu, Bursa Tiirbeleri, vazma, E. Hakk Ayverdi'nin hu-
susi kittiphanesinde, Muradiyve Tirbeleri béliminde.
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maktadir, Dar bir friz gévdeyi simirlandirmakts ve vine bir se-
kizgen olan kasnaga basglangic teskil etmektedir. Kasnak da,
govde kenarlan gibi birer sivri kemerle teskilatlandinlmis ve
kemerier arasinda tesekkiil eden sekiz pandantif yvarnm kure
kubbenin oturmasina zemin hazirlamigtir. Mekéan, altisi alt ke-
narda, sekizi kasnakta ve diger sekizi gévdeyi teskilatlandiran
kemer alinliklarinda olmak lizere cem'an 22 pencere ile aydin-
latilmistir. Alttakiler diiz atkih ve kapalkl, iisttekiler sivri ke-
merlidirler. Eserin duvarlari zeminden itibaren 250 m. yuk-
 seklige kadar, laciveri ve firuze renkli altigen ¢inilerle ve mer-
kezde bulunan firuze c¢inilerin, lacivert c¢inilerle gevrelenme-
siyle kaplidir. Pilasterler, pencerelerin etrafi ve pencerelerin
yvanlarinda kalan duvar satihlari mavi-beyaz bordiur ginileriyle
cercevelenmisglerdir. Cini kaplamanin hemen iistiinde, kdse pi-
lasterleri diginda, biitiin kenarlar celi suliisle yazilmis genis
bir yvaz1 kusagl dolasir. Kirmizinin hakim oldugu, bevaz, sivah
ve lacivertin kullanildigl ve kivrik dallarla sdslenmis aym ya-
z1 kusagl, ustte bir satir halinde, k(fi yazilar da ihtiva eder.
Bugin bu kugagin sadece, sekizde gl orijinallifini koruyabil-
- mis diger bes kenardakinin zemini siyaha bovanarak &zelligi
kaybolmustur. Girigsin karsising rastlayan kenarda mihrab nisi
bulunur, Beg sira mukarnasla nihayetlenen nis, mukarnas sira
larana kadar altigen ¢inilerle kaplenmis ve diger kenarlarda
gorilmeyen beyaz altigen ciniler hem mihrab nisinde hem de
mihrabin iki yvanmindaki duvar satihlarmda kullanilmistir, Ay-
rica, vine niste, iki firuze ¢ini ortasinda cdamla taglart mevcut-
‘tur. Bu kenardaki vazi kusafini iki dikdatrigen pargaya boélen
mukarnas yvuvalan sarl, acgik sari, kiremit kirmizisi, kahveren-
gi ve laciverte boyanmistir. Duvarlarn st kisunlari, kasnak
ve kubbe tamamen sivali olup, bu kisimlarda son devirlere ait
ehemmiyetsiz kalem igleri géruliir, Sivali kisimlarin, ilk gekliyle
cazip kalem isi tezyinata sahip oldugu muhakkaktir.

Zemini alt1 kenarli tuglalarla kaph tirbede alti aded Usti
actk, ici toprak dolu mermer sanduka bulunmaktedir. Bunlar-
dan dérdi, kapidan mihraba degru yanyana siralanmalda, di-
ger ikisi ise doguda yer almaktadirlar, Sandukalarda kitabe
bulunmamas!, sonradan konulan levhalarin zaman iginde kay-
bolmasi veya yer degistirmesi, tirbede yatanlarin kimligini tes-

(3) Kamil Kepecioglu, a.e, aym yer.
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bitte buylk giclikler gikartmaktadir. Nitekim, Sehzade Ahmed
Tiirbesinde kimlerin medfun bulundugu hususunda degisik
kayitlara rastlanmaktadir. Ancak bu tiirbede ihtilafli olan san-
duka iki olup diger dért sandukanin, Sehzade Ahmed (919/
1513), II. Bayezid'in diger oglu Sehzade Sehinsah (5 Rebitla-
hir 917/2 Temmuz 1511), Sehingah’in oglu Mehmed (918/1512)
ve Sehzade Ahmed’in annesi Balbiil Hatun’a (§21/1515) ait ol-
dugunda birlesilmektedir. Son iki sanduka ise hem Sehzade Kor-
kud (4) ve Sehzade Sehinsah’in karis: Mikrime Hatun'a hem
de II. Bayezid'in kizi Sofu Fatma Sultan ile Sehzade Ahmed’in
kizi Kemer Sultan’a izafe olunmaktadir (5). Mevecut hilgiler
karsisinda bu karsikligin giderilmesi giic gérinmektedir.

Tagtan sekizgen bir kasnak uzerinde yikselen gbdvde ve
kasnak tas ve tugla siralarimin minavebesiyle ériilmislerse de
tag, siralarl ince bir siva ile kapatilinig tugla siralar: ise degi-
sik ince sls seritleri meydana getiren kiremit rengi harcgla be-

lirtilmistir. Gévde ve kasnagin cephelseri, kése pilasterlerinin :

tstte ufki démmesiyle dikdértgen panolarla hareketlendirilmis
ve cephelerdeki tag-tugla diizeni pilasterlerde de aynen uygu-
lanmigtir. Gévdenin cephelerinde aitli ustlii ikiger, kasnak cep-
helerinde ise birer pencere yer ahr. Alt siradaki pencerelerin

:

almlhik kemerleri ile usitekilerin sivri kemerleri derzlerls belir-

tilmistir. Ayrica, koseliklere, kilit taglar Uzerine ve goOvdeyle
kasnag ayiran kornise gesitli rozetier iglenmistir. Tugla sira-
larini isarstleyen derzler Ug degisik sekil gosteren zencirek
motifleri olup bu, gbdvdenin nihayetlendigi kisimds daha zen-
ginlesmekte ve rozetlerden ayr olarak bir palmet dizisi gov-
deyi dolanmaktadir (8). Kasnagl smmirlandiran kirpi sagak tze-
rinde kursun kapli kubke yapiyr nihayetlendirir,

Kitabeler :

Eserin iginde ¢ini duvar kaplamasinin iizerinde uzanhan

(4) Kamil Kepecioglu, Sehzade Korkudun énce Orhan Gazi Tiirbesine
defnedildigini ve daha sonra buraya cesedinin nakledildigini sdyier
(Ae., ayn ver). Tarihi kaynaklar Orhan Gazi Turbesine defnedildi-
gini bildirirler. ]

(5) Ceagatay Ulugay, Bayezid ITin Ailesi, Tarih Dergisi, sayw. 14, 1959, s.
111, 120; K. Kepecioglu, a.e, aym yer.

(8) Yiidiz Demiriz, a.e., §. 291
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yazi kusagi Besmele ile baglayip Ayete’l-Klrsi ile devam etmek-
tedir. Mihrabin bulundugu kenarda ise Al-i Imran suresinin:
37. ayetinin bir béliimi okunur, Aynr vazi kusag kufi yazilar
da ihtiva etmelkte ise de, baz1 kisimlar haric, okunamamistir.

Kamil Kepecioglunun incelemeleri sirasinda tesbit ettigi ve
yukarida zikrettigimiz 18 Aralik 1514 tarihini, Tiirbenin ingasi-
nin bitis tarihi olarak kabul ediyoruz. 1507 ye tarihlenen Seh-
zade Mahmud Tiirbesiyle gok yakin bir benzerlik gostermesi de
bu tarihi tevid etmektedir. A. Gabriel, eseri, Celebi Mehmed'in
oglu Ahmed’in 6lim tarihi olan 1428’a tarihlerken, bu benzer-
lige isaret etmek ihtiyacimi duymusgtur (7).

Tirbede kullamlan mermerlerm Aydinaik'tan getirildigini
ve miiteaddid defalar tamir gordigiini ogrendigimiz  eserin
mimar da bilinmekiedir. Bu, II. Bayezid devri mimarlar ara-
sinda yer alan ve adi Kantn'nin ilk yillarinda, «<misé&here-ha- -
ran defterinde- kayitlr bulunan Alaeddin'dir (8). Bina emini
ise Bedreddin Mahmud Beydir.

(7} A. Gabriel, a.e., s. 120.

(8) Kamil Kepecioglu'nun, eserin mimarim Alaeddm olarak tesbit etti-
#i yukarida belirtilmisti. Rifka Melii! Merig, II. Bayezid devri mimar-
lar1 arasinda Alaeddin'i de sayar .(R.M. Meric, Bayezid Camii Mima-
r1. Yillik Arastirmalsr Dergisi, II, Ankara, 1958, s. 41} ki, boylece bu
tesbit teyid olunmaktadir,
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IHVANU'S-SAFA'YA GORE ILIMLERIN SINIFLANDIRILMASI
Dog. Dr. Emruilah YUKSEL

A — [limlerin Smiflandiriimas: :

Biitiin ilimler, goriiniig ve olgu halindeki var olanlarn be-
lirli bir derecesiyle mesgul olurlar. Her birisinin arastirdigi var-
lhik-sahalann ayn ayridir. Fakat arastinlan seyler, «var olans
seylerdir. Her ilim, varlifin bir alamyla ugrasir ve kendine mah-
sus bir metoda sshiptir., Her ilmin kendi sahasi iginde bir ca-
_lisma plam vardir, onu stirdiriir (1). Cisimlerde gorinen 6zel-
likler ve olgularla fizik, canhlarla biyoloji, canlilarn bitki kis-
m ile botanik, hayvanlar kism ile zooloji, canlt varhklarin du-
yvus, diisiiniis ve davraniglariyla psikoloji, insanla ilgili arastic-
mayl yapan ilim antropoloji, sosyal minasebetlerle ve bunlarin
tegkilatlamyle sosyoloji, insanlifin gecmisini, baslangicindan
bugline kadar olan gelisimiyle tarih ilmi meggul oldugu gibi.

Eskiden butiin bilgiler felsefenin iginde toplanmig idi. Za-
- mAnlea ilimler dogmus, gelismis ve kendilerine mahsus tecribe
ve metodlarla bagimsiz hale gelmislerdir (2).

flimlerin simiflandirilmasi, Aristo (M. O. 384-322)'dan beri

(1) Takiyettin Mengtisoglu, Felsefeye Girig, Istanbul, 1968, s. 12-17; Hil-
mi Ziva Ulken, Felsefeye Girig, Birinci Kisim, Ikinci Baski, Ankara,
1963, s. 23- 24. ,

(2) Hibmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, tkinci Kisim, Ankara, 1858, s. 1, 5;
Abdtilhak Kemal Yorak, Hukuk Felsefesi Dersleri, Istanbul, 1961,
s, 8-12; lamirli Ismail Hakk, Felsefe . Hikmet, lIstanbul, 1333 h,
5. 22.
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birgek biigin ve filozofu ugrastiran bir konudur. Kimi bu sinif-

landirmada fazla ayrintilara girmis, kimi daha derli toplu bir

volda ylUrtimiustir (3). Smiflandirmada gaye, cesitli ilimlerin

tamimini yapmak ve onlar arasinda derece siralamas: kurmak-
far.

B — lhvanu's Safa :

X. Milddi asrin ikinci yarisinda (373/983), dini, felsefi ve
siyasi bir birlik olugturan bir cemiyetle karsilasmaktayiz, Bun-
lar mutezili, ismaili ve karmati egiliminde idiler, Merkezleri
Basra idi. Bagdat ve Kufe'de de faslivetleri vardi Azalari, ken-
di aralarinda birbirlerine Ihvanu's-Safa’ (4) diye gagirirlards.
Gayeleri, karsihkli yardimlasmalarla, bitin vasitalar ve 6zel-
likle temiz amellerle nefsi maddi baglarindan kurtarip ebedi
ruhlarimin kurtulusuna kavugmaktir. Bunlar, eklekiik bir sis-
temleri oldugunu séylerler. Buitlin milletlerin ve dinlerin hik-
metlerini bir araya getirmek istemislerdir. Thvanu's-Safa’ Risa-
leleri (Resailu Thvanrs-Safa'}, 52 risaieden olusmaktadir. Bu
risalelerin yaz1 heyetinden ancak bes tanesinin ismini biliyo-
ruz : el Mukaddesi diye meshur olan Ebl Sitleymé&n Muham-
med b. Mu'sir el-Busti, Ebu’'l-Hasan Ali b. Haran el-Zencani,
Muhammed b. Ahmed el-Nehrectri, Ebu'l-Hasan el-'Avfi, Zeyd
b. Rifa’a’dir (5). Thvanu's-Safa’va gore, din, cehaletlerle hozul-
.du ve sapikhiklara karigmistir. Onun temizligi ancak felsefe yo-
luyla olur. Clnki o, itikadi hikmeti ve ictihadi maslahat: i¢ine
almaktadir. Onlar, felsefe ile din diizenlendigi zaman kemalin
hasil olacagina inanmrlar {6).

(3) A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Ikineci Basim, Ist. 1969,
5. 38

{4) T. J De Boer, lslam Ansiklopedisi, Ist, 1977, V 2, 5. 946- 47

(5) Resa’ilti Ihvéni’s-Safa’, Beyrut, 1857, I, s. 5 (B. el-Bostani, Onsdz);
Louis Gardet, Introduction & la Théclogie Muslumane, Paris, 1948, s.
107; T. J. De Boer, Islam’'da Felsefe Tariki, Cev, Yasar Kutluay, An-
kara, 1880, s. 58 vd,; De Lacy O'Leary, Islam Duslncesi ve Tarihteki
Yeri, gev., Hiseyin Yurdaydin, Yasar Kutluay, Ankara, 1971, s. 105
vd.; K. Yazici, A. Kerem, A’lamu’l-Felsefeti’l-’Arabiyye, Beyrut, 1986,
8. 399 vd,; bnwl-Kifti, Tarihul-Hukema, Ieipzig, 19203, s. 82-88.
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— Ihvanu’s-Safa’ Risalelerinde flimlerin Smiflandirilmasr:

Riyazi ilimler (7) :

. Adet (sayi} ilmi,

Hendese (geometri),

. Astronomi,
. Cografya,
. Mizik,

Ahlak,

. Sanat ve meslekler,

. Alig-veris, ticaref, tarim, dretim,

. Peygamberlerin siyeri ve filozoflarin ahlak,
. Mantik.

Tabkii limler (8) :

. Cismani prensipler ilmi Cilmu'l-mebadi’i’ I-cismaniyye?,
. Gok ve yer, '
. Olugsma ve bozulma (kevn ve fesad),

Meteoroloji (el»Asé,ru’l-’Ulviyye),'

. Mineralcji ('ilmiel-ma’adin},
. Botanik (ilmi'n-nebat),
. Zooloji Cilmiu’l-hayavan)

Tip,

. Duyular ve duyulur olanlar,
. Nesl (insanin dogumuyla ilgili),
. Psikoloji. . :

Akli Varhklar ilmi (9 :

Fisagora gbdre akli varhklarin ilkeleri,
ihvanu's-Safa’'va gore akli ilkeler,

Akl ve ma’kal, ;

Gezegenlerin devir ve dénmelerivle ilgili ilim,
Askin mahiyeti,

(8)
7
(8}
(g}

Avym eser, 5. 83-84.
Resa’ilu fhvanr’s-Safa’, C. L
Aym eser, C. IL

Aym eser, C. III
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Yeniden dirilme ve kiyamet,
Hareket gegitlerinin sayisi,
[lletler ve malalier,

Tarifler

e

:.ba

IV.. flahi ve Dini llimler (10) :

1. Goriisler ve Dinler,
. Allah’a giden yolun mahiyeti (11),
3. Ihvanu's-Safa’min itikad: ve rabbani (kendilerini Allah'e
vermig) lerin mezhebi,
4. Thvanu’s-Safa'nin muaseretl birbirlerine yardimi, din
ve diinya konusunda sefkat ve sevgi sadakati durumlan,
5. Imanin mahiyeti ve muhakkilk mii'minlerin huylarn,
6. Ilahi kanunun mahiyeti, peygamberligin sartlar1 ve oa-
jarin huylarinn kemiyyeti, rabbamlerln ve ilghiyatgilarin mez-
hebl ‘
7. Allah’'a davet durumu,
8. Ruhanilerin hallerinin keyfiyeti,
9. Siyaset cesitlerinin keyfiveti ve kemiyyeti,
10. Biitintyle kainatin diizeninin keyfiyeti,
11. Sihir, tilsim ve g6z degmesinin mahiyeti.

[\

Netice :

Ihvanu's-Safa, ilim ve dini telif etme gayretinde-bulunmus-
lardir. Risaleleri, Miunevver ¢evre Uzerinde ve bilhassa ansik-
lopedik eserler Uzerinde ¢ok etkili olmustur (12). Aslinda hu
risalelerde yeni bir nazariye ileri stridlmemis, ancak daha ou-
ce var olan ilim ve felsefeyle ilgili malzemeler bir arada toplarn-
mustir. Boylece sanki bir ilimler ansiklopedisi olugturulmus-
tur (13).

(10)  Aym eser, C. 1II, s. 401 vd.

{11} Aym eser, C. IV.

(12) T.J. De Boer, Islamda Felsefe Tarini, Cev., Yasar Kutluay, s. 68

(13) De Lacy O'Leary, lslam Duslincesi ve Tarihiteki vyeri,  cev. Hiiseyin
Yurdaydin, Yasar Kutluay, s. 105.
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DINI INANCIN GELISMESINDE NATIVIZM VE
TECRUBECILIK PROBLEMI

Dog. Dr, Kerim YAVLZ

Bir insanin iyi anlagabilmesi i¢in, stiphesiz onun inang ha-
yatinin da incelenmesi gerekir. Bilindi&i Uzere, insanin dinya-
va geldikten sonra uzun suren bir gelisme gsiirecine ihtiyac:
vardir, O boylece, bu sure iginde belli bir dinya ve hayat an-
layigina ulagarak geligmesini tamamlayip toplumuna kariga-
caktir,

Bazi psikologlar, insan hayatinin sekillenmesinde ve gelisg-
mesinde, gocugun dinyaya gelirken beraberinde getirdigi isti-
dat ve kabiliyetlerin, yvani nativizmin, bazilan ise bunun tam
aksine tecribeciligin ¢ok daha agir bastigini iddia etmislerdir.
Fakat tecribi calismalar sunu goéstermisglerdir ki fert yvalniz ba-
sina ne dogustan gelen istidat ve kabiliyetlerinin Urintlidiir, ne
de yalniz basina toplumunun mahsuliudiir. Cocugun sahsiyet ve
karakterinin .olusmasinda, ruhsal gucglerin oldugu kadar, cev-
resinden gelen dig fakiorlerin de onemi-inkar edilemez (1).

Bir kere gocugun istidat ve kabiliyetileri, bluyuk él¢tide anun
temel 6zelliklerini ortaya c¢ikacak glgtedir. Clinkii bu ruhi giig-
ler, olus halindeki jnsans o6nceden farklh olcllerde verilmis
olup ferdi ruhi ve bedeni yapis: iginde belirli yénlere dogru it-
meye hazir durumda beklemektedirler (2).

(1) Krs. Yavuz, Dinil Duygu, s. 111 ve dipnofu 2.

(2) Bunlarnn bagsinda €. G. Jung gelmektedir. Bk. Jung, Die Libido, s.
185 vd.; Jacobi, Psychelogie von Jung, s. 77 vd.; Hehlmann, Worter-
buch der Psvchologie, s. 22; Leuschner, Die Religion der Kindheit, s.
7, 18; Yavuz Dini Duygu, s. 110, :
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Ote yandan killtiirel gevrenin de etkisi olmadan bir gelis-
me olamiyacagina gbre, acaba dini inancin dogusunda ve ge-
lismesinde natavizm mi, yoksa tecriibecilik mi daha agwr bas-
maktadir? Dini inancin dogusunda, hareket noktas: nedir ve
buna hangisi esas olmaktadir?

Burada once su noktay: hatirlatmakta yarar vardir. Cocuk
psikolojisi ile ilgili yaymnlara bakilinca, gocugun dini hayatmna
dair pek az bilgi verildigi, ya da hig yer verilmedigi gérilmek-
tedir. Aslinda gesitli nedenlerle, son zamanlara kadar gocugun
dini hayat: ile mesgul olunmadigini séylemek mimkindiir (3).
' Fakat her ge¢en giin bu konu énemini Biraz daha fazla hisset-
tirmektedir. Ozellikle son 50-80 yil iginde yapilan din psikolojik
aragtirmalarla, ¢ocugun dine yabanci olmadigl, ya da dini ba-
kimdan istidat ve kabkiliyetli oldugu hususu, yeni boyutlar ka-
zanrms bulunmaktadir. Cocugun dini hayatina ilmi bir gergek
goziiyle bakan bu calismalar, dig faktorlerin katkidarim da
dikkate alarak, ¢ocugun dini inanca ruhen istidatli ve kabili-
yetli oldugunu géstermis bulunmaktadirlar. Béylece bunlar,
onun dinyaya gelirken, dini bakimndan <tabula rasa-, yani ya-
zllmams bir kara tahta va da islenmemis beyaz bir bez parga-
51 gibi olmadigmi, ona sadece mensup oldugu toplum kiiltird-
nun uriinu goézuyle bakilamiyacagini, onda dini istidatin mev-
cudiyetini ve inanmirbligin onun igin tipik bir 6zellik oldugunu
gostermis bulunmaktadirlar (4).

Bilindigi lizere din, insanligin baslangicindan jtibaren, hem
insanin génliinde, hem aklinda, ve hem de tolum hayatinda yer
etmis bir gergektir. Din oldugu gibi, bugiin de insamin duygu-
larnnda ve dugiincelerinde silinmez bir sekilde yerini almis olan
din, kendini insanogluna daha hayatin basinda duyurmus ol--
maktadir. Aslinda, insan, dinyaya geldigi sosyal ve kiltiirel
bir gevre clan ailede, dil, din, ahlak, hukuk, gelenek, gdrenek
gibi hayatin tirli anlayis ve yasavis sekillerini ve aliskanhk-
larin: hazir olarak bulur. O bunlari, hayatin akisi iginde &n-

(3) Biz burada bunun sebepleri uzerinde duracak degiliz. Yalmz J. J.
Rousseau’dan beri ileri stiritlen bir iddianm, yani dinin gecuga ya-
banca oldugu iddiasimin burada etkisi oldugu soylenebilir, Krg. Ya-
vuz, Dini Duygu, s. 45. -

{4} Bu konuda olduk¢a zengin literatir igin dipnotlamyla birlikte Bk
Yavuz, Dini Duygu, 5. 110- 124, 1 .
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celeri farking varmadan kabul eder. Aslinda ¢ocuk intibak et-
me (Adaptation) ve aliskanhk kazanme kabiliyetine ve egili-
mine sahip oldugundan, aym sekilde dini normlara uymaya
da ruhen elveriglidir. Onun igindir ki, ¢ocugun kendi toplumu-
nun dini ile de karsilasmas: ve zamanla yetiskinlerden aldikla-
r1-dini inanglari, ferdi ve ruhi yapillarina goére isleyip degisti-
rerek kendine has bir din anlayis ve yasayig gelistirmesi do- -
galdir, Esasen bu, ne yetiskinlerin dinidir, ne de yalmizca on-
larin gocuklara aktardigi, ve gocukleifnn\ da hig degistirmeden
kabul ettikleri bir-dindir. Gocuk dini inancinin gelismesine ak-
tif bir sekilde katilir. Clinkii o inancina deger vermekte, din
de onun hayatim ve davramsglarim etkilemektedir. Boylece din,
gocugun sahsiyetinin gelismesinde, davranis ve tutumlariun
sekillenmesingde, etkili bir rol oynamaktadir (5). Ama su da bir
gercektir ki, yetiskinlerin 6grettigi dinin, siiphesiz ¢ocuk ize-
.rinde sekillendirici bir giicii vardir. Bu, yalmizea dini  gelisme
igin degil, aym zamanda onun baska gelismeleri.igin de sdz ko-
nusudur. Clinki{i ¢ocuk, yetiskinler gibi olmak ister. Bu bakim-
dan taklidin {(Imitation) onun ruhsal geligmesinde dnemli bir
yeri vardir.' Esasen gocuk bilmeden ve digtnmeden taklide ko-
layca kayar. Cinku o, icten gelen bir istekle, kabul ettigi oto-
riteye benzemeye ¢ok yatlindir (6}, L
Konuya daha yakindan bakacak olursak, dénce sunlari séy-
leyebiliriz. Dini istidat ve kabiliyetle ilgili olarak, Din Psikolo-
jisinin blyik isimlerinden Fr. Schleiermacher, her insamn di-
ni istidat ve kabiliyetle diinyvaya geldigini kabul etrmektedir (7).
Yine tnli psikologlardan C. G. Jung, insan ruhunu bir yéniiy-
le «naturaliter religiosa» yani, onu dini tabiate sahip olarak ni-
telendirmekle, dini inancin kendiliginden ortaya c¢iktigina isa-
ret etmektedir.- Ote yandan yine linli psikologlardan B. Win-
zen, E. Felden, H. Remplein, E. Spranger ve A. Gesell, aragtir-
malarinda dinin, ¢ocugun ruhuna seslendigini, ve bunun onun

(5) Krs. Ozbaydar, Tanr1 Inancun Gelismesi, s. 13.

{6) Ciinkd taklit ¢ocukta ruhi bir tutkudur. O buna kolayca tutulur. Bu
nun 6tesinde ¢ocufun bir drnege veya bir modele ihtiyaci vardir. Bk,
Yavuz, Dini Duygusu, s 145, 148; Helpaoch, Sozialpsychologie, s. 203
Hurlock, Die Entwicklung, s. 478; Hansen, Die Entwicklung, s. 427,

(7) Bk. Schleiermacher, Uber die Religion, s. 96.

(8) Ayrmntilhi bilgi igin, Bk, Winzen, Die religidse Entwicklung, s. 180;
Remplein, Die Entwicklung, s. 255, Gesell, Das Kind. 5. 99, 140, 331,
433: Spranger, Psycholegie des Jugendalters, s 254,
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ruhsal yapisina uygun oldugunu tesbit etmiglerdir (8). Mese-
la, Remplein, «dini inancin tohumlar:r (Keime) hig stiphesiz in-
san ruhunda bulunmaktadir. Nasil insanbk, daha ilkel basa-
maktayken dini tasavvurlara ve duygulara sahip olduysa, o
zamandan, bu zamana kadar, gocugun ruhi ve manevi geligme-
si, nesillerden nesillere siirtp gelen gelismenin bir devamidir.
(8) demektedir vine ona gére, her seyden biiylik ve her geyi
yaratip istedigi gibi idare eden Allgh tasavvuru ve diiglincesi,
gocugun ruhi ve manevi gelismesine tamamen uygun oldugu
gibi, dini temayliller ve duygular da onun ruhuna yerlestiril-
mistir (16). Ferdi yasayisin temelinde dini istidatin oldugunu
ve bunda dindarligin 6nemli tohumlari1 bulundugunu kabul
eden Spranger ise, «dini yasayigin g¢ocugun ruhuna, sadece
yerlestirilmedigine, aym zamands iggudillerden tabii olarak
dogup gelistigine kesin goziiyle bakilabilir (11)» demektedir.
Buna ¢ok yakin olarak P Vogel de, gocugun dini inanisinda
icten gelen tabii iggudiisel ve duygusal baglanma egilimi var-
dir, .derken, Gemelli ise «dini duygunun, insiyaki bir temayil
oldugunu kabul etmektedir (12). '

Bu hususta, A. Vergote de, baz arastirmalara dayanarak,
cocugun dini bakimdan kabiliyetli oldugunu, eger helirli psi-
kolojik sartlar olusturulursa, ondea dini inang kendini erkenden
belli edecegini, ¢linki «gocukta blyuk bir dini hazirhik> géril-
diigiinii belirtmektedir (13). Yine bu gorisi psikolog Remplein
ve O. Kroh da desteklemektedir. Remplein, <hliyiik bir ihtimal-
le her gocugun Allah''n varligina inanmak igin hazir durum-
da» (14) oldugunu sdylefken Kroh ise, gocugun Allah’t, yalmz
basina bulamiyacagini, fakat onun Allah'in varlifina inanmak
icin hazir oldugunu ileri sirmektedir (15). Nitekim tecriibeler
de, bunu gostermis bulunmaktadir. Cocuk, inanmaya ve igten
- gelen manevi cagiriga katilmaya, o kadar hazirdir ki dinle il-

(g} Bk. Bemplein, Die seelische Entwicklung, s. 255.

(10) Krs. Bemplein, Die seelische Entwicklung, s. 255.

(11) Bk. Spranger, Psychologie, S. 254; ayrica o, hayat duygusunun &zin-
‘ de bunun varbgine inanmaktadir, Bk, Spranger, Psychologie, s. 251

(12) Krs. Vogel, Religionspsychologie, 5. 326; Yavuz, Dini Duygu, s, 48,

{13) Bk. Vergote, Religionspsychologie, = 355; ayrica krg. Yavuz, Dinl Duy-

gu ve Dusiincenin Gelismesi, 5. 47. L
(143 Bk. Remplein, Die seelische Entwicklung, s. 255,
(15) Krs. Kroh, Entwicklunspsyvchologie, s. 75; Yavuz, Dinl Duygu, s. 47
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gili duyduklarinin, ve kendisine 6gretilenlerin, kolayca etkisin-
de kaldifindan, ve onlar kabul etmeye ¢ok elverigli oldugun-
dan, o onlara itiraz etmeden hemen inamr. Bu inanma, gocuk
icin gayet tabii bir davranistir. Bu da onda mevcut olan <kolay
inanmirhihk (18)» (Leichtglaubigkeit) o6zelliginden. ileri gelmek
tedir. Cunki kolayca insnma ve gabuk baglanma, gocuga has
ruhsal bir haldir. ;

Ote yandan Hollenbach, konuya derinlik psikolojisi agidan
vaklasmaktadir. O giigsiiz ve yardima muhtac olan gocukta, g0-
rinmeyen ve heniiz aciklanmamis, fakat agiklanmas: gereken,
bitmez tikenmez bir merak ve arayis'duygusu bulunduguna
ve kendine yvardim edecek, kendini her zaman koruvacak, son-
suz bir kudret arayisi olduguna inanmakiadir. Ona gbre, go-
cuk sonsuzluga kars: duydugu bu merak ve arayisla, hentliz
isim- takamadig fakat zamanla «mukaddes ve mutlak- dendi-
gini dgrenecegi, ilahi kudreti durmadan arar ve 0grenmek is-
ter (17). Cunki Piaget’'nin dedigi gibi, =¢ocuk ne kadar g¢ok
goriir ve duyarsa, o kadar ¢ok gérmek ve duymak ister» (18).
Yalrmiz Hollenbach'a gbre dini uyarilara karsi, son derece acik
olan g¢ocuktaki bu &6zlemin ve arayisin, egitimle uyandirilmasi,
tesvik edilmesi ve beslenmesi gerekir. Yoksa <gocuZun ruhun-
da tabii olarak var olan dini arayig ve ferdi kabilivet islenmez-
se, onun dini duygu ve diisiinceleri gelismemis olarak kalabi-
lir (19)». Eger gocuk tesvik edilir ve beslenirse, o kendisi igin
heniiz sir perdeleriyle ortili olan dinin mahiyeti ve inang pren-
giplerinin gilin gecgtikce aydinlanmasin isteyecektir {(20).

Su da bir gergektir ki, cocuktaki dini arayls, aynl zamanda
bir ihtivacin ifadesidir. Profesdr J. d.euba, =insan Allah’1 idrak
edemiyor, O'nu kavrayamiyor, (ama) Ona ihtiyvag duyu-
yor (21)» derken, ayni seyi anlatmeak istemekiedir. Yine emni-

(16) Krs. Hollenbach, Tiefenerziehung, s. 83; Yavuz, Dini Duygu, s, 49, 125;
Vierkandt, Kleine Gesellschaftslehre, s. 83; Ozbaydar, Tann Inan-
Cclmn Gglismesi, 5512

t17) Bk. Holenbach, Tiefenerziehung, s. 80; Krz Yavuz, Dini Duygu,
s. 124 vd il y

(18} Bk: Qerter, Moderne Entwicklungspsychologie, s. 136; Yavuz, Dini
Duygu, s. 128. _

(19} Bk Yavuz, Dini Duygu, s. 128; Remplein, Psychalogie, 5. 210,

(20) Krs. Hollenbach, Tiefenerziebung, s. 81; Yavuz, Dini Duygu, s. 46 vd.

(21) James, Die religitse Erfahrung, s. 382.
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yet, dayanma, givenme, siginma, korunma, kabul gorme gibi
temel ihtivaglarin duyurulmasinda, Allah inancinin énemli ro-
1t oldugu kabul edilmektedir. Arastirmalar goéstermistir ki, ¢o-
cuklar, hayatlarimin devam etmesinde, isteklerinin karsilanma-
sinda, kendilerinin tehlikelere karsi korunmasinda, Umitsiz ve
caresiz kaldiklarinda, tek gare ve Umit kaynagi olarak, Allaihﬁ
aramakia ve O'na yodnelmektedirler, O, emniyetsizligini gider-
mek, eksikligini hissettigi ya da karsilanmasini arzuladig: ihti-
vaglarinl gergeklestirmek istediginden, ayrica yine O, gligsiiz-
[iginiin suurunda oldugundan, nereden gelirse gelsin, tabii
olarak sifinmaya ve kerunmaya ruhen hazir olup, bunun en
emniyetli bir sekilde Allah tarafindan yerine - getirilecegine
inanmaktadir (22}. Cocuktaki bu ihtiyag, kendiliginden (spoen- °
tan) ortaya c¢ikan bir duygudur. Terkedilmez olan bu duygu-
nun, insan tabiatinda var olup, akil ile ispatlanmaya da ihtiya-
¢1 yoktur. Clinkii o, insamn icinde duyulusu ve yaganig ile bir
realitedir (23).

Unlii Psikologlardan E. B. Hurlock’a gére inanmak, ¢ocuk-
ta kendiliginden dogdugu halde (24}, F, Kiinkel'e gore ise ‘insan-
mak, gocugun yaptigy dogal bir harekettir. Onun gelisebilmesi
igin, ona inanma imkam vermek gerekir. Aslinda g¢ocuk, d-
siinmeden, sliphelenmeden ve itiraz etmeden inanmaya hazr-
dir. Ona ne soéylenirse o samimiyetle inantr. Bu inang, yalniz-
ca, dilin inanct degil, ayn1 zamanda ruhun da.inanigidir. Do-
gal olan da budur. Cunkii ¢ocuk inanmakla kendini giiclenmis
ve Allah’a yaklasmis hisseder. Onda bu duygu uyandikga, Tan-
rrnm kendine yakinligi da, o olcide artmis olacaktir, Baylece
cocuk, hayaty iyi, glizel ve yasamaya deger bulacak, ve o nis-
bette yasama glicli artacaktir (25).

(22) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 139

(23) Xrs. Yavuz, Dini Duygu, 5. 134 vd. 138 vd.

{24) Bk. Hurlock, Die Entwicklung des Kindes, s. 518.

(25) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 48 vd,; Krs. Kunkel, Ringen, s. 171, Ayri-
ca, Bk. Bostian, Kind und Glauke, s. 18 vd,; Gesell, Das Kind von
Funf, 5. 99, 140.

(26) Boylece gocuk topladigi bilgileri kendine gore basitlestirerek igin-
' de islerken inmandig1 ve ¢grendigi seylerle de kendj kisisel diinyasim
kurmaya ve gelistirmeye ¢alisy, Kra. Yavuz, Dini Duygu, s. 40; Roloff,
Vom religiésen Leben, 5. 190; Frick, Religionsunterricht, s. 118.
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Ote yandan gocuk, dini inancin uyanmaya basladigl yillar-
da, inancinin sebebini arastirmaya yatkin degildir. Yalmiz o
zihnen geligtik¢e, anlayamadig, ya da fikir yurttemedigi dini
konularla ilgili sorular yoneltecektir. Cocuk, bunlar inanaca-
&1 ve Ogrenmek istedigi i¢in soracaktir (26). Aslinda o, arayici
ve yoklayici olan bu sorularn ile dini hayatin igine samimiyetle
girmeye galismaktadir O, bunu yaparken ya sezgisel i¢gdzlem,
vani kalb yolu, ya, akil yolu, va da egitim ve 6gretimden va-
rarlanarak vapmaktadir (27). :

Konuya bir de ilgi agisindan bakacak olursak, bilimsel aras-
tirmalar bize, ¢ocugun kug¢lik yastan itibaren, dine kars, ilgi
duydugunu gdstermis bulunmaktadir. Cocukta gittikce gelisen
ve tiikenmek bilmeyen 6grenme ve anlama merak: dini alana
yayilma istidad: gésterince, din ile ilgili konular onun ilgisini
ve merakini gekmeye baslayacaktir. Cocuk, baglangicta, hentliz
dini kavramlarin muhtevasini anlayamazsa da, dua, namaz, orug
gibi ibadetlere kars: ilgisi oldukca yiiksektir. O, onlar1 merak-
la takipeder. Bu durum giderek onda, taklit etme (Imitation)
duygusunu uyandirir. Kargilign olmayan bir seye, alaka duy-
mayan ¢ocugun, ilgi duydugu ve merak ettigi dini konularin
basmmda, hig gliphesiz Allah konusu gelmektedir. O, merakini
gidermek i¢in, Allah nedir? Kimdir? Nasiidir ve nasil yarat-
maktadir? Neden yaratmaktadir?, Neden goyle, ya da bdyle
- yaratmaktadir gibi, birbiri peginden strekli gelen sorularla,
gevresini zorlayvarak Allah’it kavramaya caligacaktir (28), As-
linda gocuk, Allah’a inanmakla emniyet altinda oldugunu, ve
hoylece rahatladigini hissettigi gibi, 0, inanmanin kendine ya-
rarly olacagl hissini de duyar. Clinkil gocuk, neye ilgi duyar ve
neyi isterse, sanki o, kendisinin bir pargasiymis, ve bu ona,
sanki onsuz yasayamiyacakmis gibi gelir. Eger ¢cocugun dini ko-
nulara kars: ilgisi, tesvik edilecek olursa, giderek iginde eksikli-
gini duydugu dini konulara karsi, ilgisi artacak, dolayisiyle on-
lar1 gesitli yollarls 0grenmek isteyecek ve boylece eksiklikleri-
ni tamamlamaya calisacaktir (29). y

Siuphesiz insamin ruhi hayatinda ilgilerin oldugu kadar, is-
teklerin de énemli bir yeri vardir. Istek, insandaki itici glgler-

(27) Bk. Yawvuz, Dini Duygu, s. 131-133.
(28) Bk. Yavuz, Dini Duygu, 5. 78, 89-94,
(299 Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 78 vd



den birisidir. Bu, onu suurlu bir sekilde olumlu yéne oldugu
gibi, olumsuz ydne de itzbilir. Boylece istek, vapmakta ve yap-
mamakta, benin aktif bir tutum ve tavir takinmasidir (30).
Burada ozellikle din psikolojik arastirmalar, ¢ocukta  Allah’a
inanma isteginin vaz gec¢ilmez Lir istek oldugunu gdstermis-
lerdir (31), ‘Karl Girgensohn, gocukta Allah’a inanma isteginin
tabil oldugunu, bu istegin, igien gelen bir ihtivac karsiladigini,
inanma isteginin, onun iradesi disinda dogup, kendisini ¢ocu-
ga duyurdugunu (32}, soylemektedir. W. James'e gére, gocuk
duygusal olarak Allah’a inanmadan yasayamiyacagint bilir.
Fakat o, bu duygunun, iginde nasil dogdugunu, Allah’1t neden
istedigini bilmez ve Onu agiklayamaz; ama O, igcinde O’'nu duy-
dugunun farkidadir (33) Esasen, ¢ocuk igin, onemli olan Al-
lah'1 agiklamasi degil, O’nu iginde duymas: ve vasamasidir. Bu
hususta 11 yasindaki bir ¢ocuk, Allah’a inanma istegini séyle
dile getirmektedir: «Ben inanmadan yasayamam. Ciinki (o za-
man) bir dayanagim kalmaz, yikihinm (34)» Bundan da anlasild:
gina gore, gocugun var olabilmesi ve yasayabilmesi icin, ken-
dini yaratan, hayatini devam ettiren, bugiin ve varin bitin is-
tek wve dileklerini }’arf;llayacak olan Allah herseyden o6nce var
eclmahdir (35).

Dini hayatin ilk belirtilerine gelince, burada sunlar: sdyli-
yebiliriz : Cocugun dini hayat1 ile mesgul clan psikologlardan
Winzen’e gére, bunun kesin bir baslama noktasinl tesbit etmek
olduk¢a zordur, Yalmiz, baz arastiricilar bunun ilk uyanigini
iki yasina kadar indirmektedirler. Buna gore, Din psikclogu
Vogel gocuklarin dini inanglarmi 2-3 yaslarina kadar indirir-
ken, buna karsilik Remplein, onlarin o&zellikle 2-6 yaslarinda
Allah’a inanma bakimindan, ¢ok canli bir hazirhga sahip ol-
duklarin séylemektedir. C. Biihler ise, 2-4 yaglarinda gocukta,
antropomorfist (anthropomerpistisch) bir Tann tasavvurunun
dogdugunu, Vergote de, dini inancin c¢ocukta, 3-4 yaslarinda

(30) Istek konusunun genis bir gekilde tamtiimasi ve dini isiekler hak-
kinda ayrmtili bilgl igin, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 95-109.

(31) Genis bilgi icin, Bk. Yavuz, Dinl Duygu, s. 88-109.

(31) Girgenschn, Der seeiische Aufbau, s, 424 vd., 433, 577, 580; Krg. Yavuz,
Dini Duygu, s. 104,

{33) Bk. James, Glaube und Ethik, s 33; Krs. Yavuz, Dini Duygu, s, 102 vd.

(34) Bk. Yavuz, Dini Duyvegu ve Disiincenin Gelismesi, s. 103

(35) Krs. Yavuz, Dini Duygu, s. 104, 137 vd.
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canhlik kazandigini kayvdetmektedir (38). Goruldigi tzers
bitin bunlar, ¢ocuk inancinin ¢ok erken yvaslarda dogup gelig-
tigini acikca poéstermektedir,

Iste boylece, Rousseau'dan beri siire gelen bir iddiaya gore,
gocugun aslindza dini uyanlara Kabiliyvetli ve elverisli olmadi-
g1 gorigliniin, ¢agimizdg ozellikle, Din Psikolojisi alaninda ger-
geklestirilen deneysel arastirmalarla, kesinlikle bilimsel gecer-
liligini yitirmis oldufunu gérmis bulunuyoruz (37).

Tecriibecilik, vani kiltirel faktorler konusuna gelince, yu-
karda da yer yer igaret etigimiz gibi, dinl inarcin uyanisinda
ve geligmesinde, ge¢misin kiltirel degerlerinin, yani ¢evrenin
gok énemli yeri vardir. Burada Ozelikle ailenin yeri, tartigilma-
vacak kadar onem tasimaktadir. Canku cocugun, dini inanci-
nin clusmasinda ve dini diinyaya katilmasinda, en 9nemli dis
faktérii aile olusturmaktadir (38). Esasen cocuk, ilk defa ge-
nel egitimle oldugu kadar, din egitimi ile de, gdyle, ya da boy-
le, vine ailede karsilasmaktadir Aslhinda gocuk, ilk dini tecri-
beyi de ailesinde edinmektedir. Su halde cocukia inanma ka-.
hiliyetinin ilk 6nce gelismeye basladigl yer, aile ocag1 olmakta-
dir. Ciinkt o, herseyden énce diinyaya geldigi ailenin fertle-
rivle birlikte vasar. Qocuk oradsas, dnce annesinin dilini, ginlik
hayati ve davranis sekillerini égi‘enir_'; ailesini cevreleven ¢o-
cuklarla oynar ve giderek ilkckul egitim ve Ogretimiyle sosyal
bayata iyice acilmis olmaktadir. O boylece aileden okula kadar
uzanan gevrede, her glin yeni yeni seyler gérmekte, duymakta
ve ofrenmektedir. Biitin bunlar baslangictan beri, bilingli veya
hilingsiz bir sekilde onu etkilemektedir. Distan gelen uyarnilar ve
kisisel algllarla,'cocugun hayalleri, duygulari, tasavvurlan, di-
sunceleri, aligkanhklar ve davranislar gelismektedir, Durum
bhoyle olduguna gore, onun, ¢evresinin dininden etkisiz kalmasi
dastnitlemez. Oyle ise bagta aila ccaginda olmak tzere dinin co-
cuga cevresinde yvasayvan seklivle kendini duyurmus olmas: ga- '
yet tabiidir (39).

{36) Krs. Yavuz, Dini Duygu, s. 48,

(37) Bk. Yavuz. Dini Duygu, s 112

[38) Vergote've dayanarak H. Lisager &unu, gocugun ferdi refleksivoni-
nun ve efitim kurumlarimn tamamladifing inanmaktadir, Bk, Vergo-
te, Religionspsychologie, s 356.

(39) Bk. Yavuz, Dini Duygu s. 32.



Ote yandan, gocugun gevresinde toplumuna katilmasi, ay-
ni zamanda, onun sosyo-kiiltirel dogumunu yagsamasi demektir.
Buna, ¢ocugun toplumuna kabul edilme siireci de denebilir.
Onun igin onun ana gorevlerinden birisi, toplumuna dengeli
ve saghklh bir gekilde uyum saglamasidir. Bu da, basta onun
vasayan kultur degerlerini kabul etmesiyle miimkiin olacak-
tir. Cocugun toplumuna uymas: demek, toplumun diline, dini-
ne, ahlakina, hukukuna, san'atina vb. degerlerine de uymasi
demektir (40). Cevre, belli bir kiiltir ¢esidinin dzelliklerini yan-
sittigina gore, ruhsal guglerin yardum ile ¢ocugun dini inan-
cimn da, gevresinin dini ézelliklerine gére sekillenmesi ve ma--
nalanmas: tabiidir (41). Din psikologlar, cocugun dini hayati-
nin olusmasinda, vetigskinlerin 6nemli fesirlerini géz onilnde
bulundurarak, gocuktaki dinin uyanisini, yetigkinlerin gocugun
igerden gelen dini egilim wve kabiliyetlerini tegvik etmelerine,
ve yapial bir sekilde destek olmalarnna baglamiglardir (42). Bu
goriisli Unli din sosyologu J. Wach da, hakh olarak paylas-
maktadir. Ona gore, yetigkin insamin dini hayatinin olusmasin-
da, 6zellikle gocukluk déneminin, aile hayatinda kazanilan di-
ni tecriibelerle siki iligkisi vardir (43}.

Sonra, gocuk baslangigta, dinle ilgili kavramlar:, hitkiimle-
ri, davranis ve yasgayis sekillerini gevresinden almaya istidat-
idir. O nasil, ana ve babasimun dilini, énce kelimeler ve cum-
leler halinde alip 6grenmeye kabiliyetli ise, onlarin dinlerini de
alip kendine mal etmeye, dylece kabiliyetlidir. Bu, gocuk igin
dogal bir harekettir. Her ne kader onun yetiskinlerden aldig:
dini kelimeler ve kavramlar, bir din sayilmazsa (44) da, onun

{40) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 25.

(41) Krs. Vogel, Religionspsychologie, s. 330; Yavuz, Dini Duygu, s. 51

(42) Krs. Winzen, Die religidse Enftwicklung, s. 190 Remplein, Die see-

" lische Entwicklung, s. 254; Yavuz, Dini Duygu, s. 52; Roloff, Vom re-
ligiosen Leben, s. 181; Vogel, Religionspsychologie, s. 330; Bohne,*Reli-
gionspsychologie des Kindes, s. 1238,

« (43} Bk. Wach, Behgmnssozmlogie 5. 6O.

(44) Kanatimoa burada Winzen daha dogru diigsimmektedir. Cinkil o hak-
I olarak «biz higbir zaman gocugun kelimelerle hangi manay1r kast-
ettigini bilmiyoruz- demektedir. Bk. Winzen Die religi¢se Entwick-
lung s. 191. Yalmz burada g¢ocugun dini kelimeler ve kavramlarla il
gili ve Hakli olarak Roloff dikkati ¢eken ve ¢bziim bekleyen bir gé-
rus ileri siirmektedir. O diyor ki <onlar yalmz gocukla bizim ara-
muzde ortek olan ildhi hususlara 1t isimlerdir», Bk. Roloff, Vom re-
ligiésen Leben, s. 191.
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bunlar yardimiyla kendine has dini dinyasini kurmaya cals-
t1g1, ve giderek kendi gelistirdigi dini inancim yasadigi, bir ger-
gektir. Gértildugu gibi, burada énemli olan, gocugun basta aile-
de olmak lUzere ruhen ve manen hazirlanmas: ve\beslenmesi—
dir.

Dig faktorlerin dini bakimdan tesir derecelerine gelince;
teshitlerimize dayanarak onlarin etkileme  derecelerini soyle
siralayabiliriz : Burada ilk sozuni edecegimiz kisiler, siiphesiz
aile fertleri, yani analar ve babalardir Bunu, aileye en vakin
gocukla iliskisi olan biyiikler, yani duruma gore nineler, de-
cdeler, ablalar, agabeyler, halalar, teyzeler, amcalar, dayilar vb.
takip etmektedir. Bundan sonra, aile iginde ve disinda olusan,
dini, ahlaki ve kiltlirel atmosfer iginde ¢ocugun edindigi goz-
lemleri, (musahade), ozellikle orada, gocugun dinledigi ya da
kendisine anlatilan dini konular gelmektedir. Bunun arkasin-
dan ige, camide ya da Kur'an kursunda imamin, ya da Kur'an
hocasinin, daha sonra, okulda dgretmenin egitici ve 6gretici
katkisi, oyun ve okul arkadaglarimn etkisi ve bagka egitici ve
6gretici vasitalarin, ve nihayet ¢ocugun tabiat olaylam kargi-
smdaki gézlemilerinin tesirleri siralanmaktadir (45). Su halde ¢o-
cugu, tesiri altina alan kiiltiirel etkenler, aileden baslamak sure-
tivle helozonlar halinde dalga dalga disa dogru acihip gitmekte-
dir (46). BOylece basta aile olmak fizere, ¢evrenin biiyiik etkisi
altinda kalan gocuga, din egitimi verildigi, ya da onun dini kiil-
tari 6ziimleme (Assimilation) imkan buldugu, kisaca ¢ocugun
ruhen beslendigi yerlerde, dini inancin gok canl wir sekilde uyan-
digma ve biliyiik gelismeler kaydettigini teshit etmis bulunuyor-
ruz (47}). y

Sonug olarak, gocugun dini gelismesine, bir yandan, onun
dini istidat ve kabiliyetleri tesir ederken, 6te yandan, o icinde
yasadig1 toplumsal gevrenin, kiiltiirel degerleri altinda yogurul-
maktadir, Oyle ise biz her ikisinin de birbirini tamamladikla-
rin1 elimizdeki tecriibi arastirmalara dayanarak rahatca soy-
leyebiliriz (48). Hz. Muhammed ise bu gergegl, sovie dile getir-

(45) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 62-71.

(46) Bk. Yavuz, Dini Duygu s. 70.

(47) «Cocukta Dini Duygu ve Dilsiincenin Gelismesis= adli aragtirmamizda
bu hususta yeterli bilgiler bulunmaktadir.

(48) Bu konuda genis literatiir icin, Bk. Yavuz, Dini Duygu, 5. 110- 124
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mektedir : «Her ¢ocuk fitrat (49) tzere dogar. Scnradan ana-
lar1 ve babalar, onu yahudilestirir, hiristivanlastirir ya da me-
cusilestirirler (50)»,L Hz. Peygamber bu ifadesiyle, gocuklarin ya-
ratilirken, dini bakimdan istidat ve kabiliyetli olarak dinyaya
geldiklerini, sonradan analari ve babalarimn tesiriyle, onlarin
yahudilik, hmistivanlik, mecusilik ve baska dinlere kaydikla-
r1 gergegini acgikca isaret etmig bulunmaktadir (51).

(49)

(50)
(51)

140

Futratin kokil olan «fatr» kelimesi dini balumdan wyaratmak demek-
tir. Buna gére o «ortada hicbir sey yokken, bir seyin, karanhgin icin-
den vanlarak ortaya cikmasidir. Bir varhiktan baska birligin ortaya
¢ikmas1 da bir tohumdan cimenin ¢ikmasi gibi yanlma ile alur, fs-
te bu ilk varhik durumu onun yaratihsimi gosterir. Bk. Yazir Kur’sn
Dili IIE, s. 1889; Krs. Yavuz, Dini Duvguy, s. 113.

Mislim, Kader 23, Ciz 4 s, 2048; Misnedli Ahmed 4, 24,

islam Dininin ve Islam disintrlerinin dini istidat ve kabilivet ko-
nusu hakkindaki goriislerini bagka bir aragtirmamizda genel ¢izgi-
Ier halinde islemis bulunuyoruz, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 113-120,
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EBU HAYYAN EL-ENDELUSI
A VE
TEFSIRDEKI METODU

Dr, Hiiseyin: Avni CELIK

Umumiyetle <Ebtl Hayyan» diye bilinen muellif’in tam ady
.Muhammed b. Yasuf b. Ali b, Yusuf b. Hayyan’'dir. Lakabi, Esi-
ruddin’'dir. Kaynaklardaki bilgilere gore. Ebit Hayyan 654/1256
senesi Sevval ayinin son glnlerinde, Gunata'va baghh Matahsa-
ris denilen yerde dogmustur. (1).

Ebu Hayyan gocukluk ve genglik yillarini dogum yeri olan
Girnata'da gecirmistir (2). Ancak cocukluk yillarinin nasil geg-
tigi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiyve rastlamak mim-
kiin olmamistir. Yalniz su var ki miiellif'in yagadig1 devirde Gur -
natamn dini ve ilmi ¢evresinin olduk¢a parlak goértiniimini
nazari dikkate alacak olursak, Onun nasil bir ortam icinde go-
cukluk ve genclik yillarim gecirdigi hakkinda az ¢ok bir kanaat
sahibi olabiliriz (3). Biylk bkir ihtimalle miellif Girnata’'niu
sosyal cevresinde hayat gailesinden uzak, huzur i¢inde hayati-
m surdirmugtar. i '

(1) Ibn Tagri Berdi, en-Nucumu'z-Zahira, ¥, 111; Tacuddin es-Sibki, Ta-
- ba.katu's-Safi’iyyeti’l'-Ktlbré.. IX, 276; Ibnu'l-Hacer, ed-Duraru’l-Kamine,
V, 70; Ibnul-Imad, Sezeratu’z-Zeheb, VI, 145; eg-Sevkani, el-Bedru't-
Tali', I, 288; lsmail Pase, Hedivyeti’l-Arifin, II, 152; Dr. ez-Zehebi, et-
Tefsir Ve'l-Milfessiran, I, 317; ez-Zrikli, el-A'lam, VIII, 26.
{2} el-Makkari, Nefhuw't-Tib, II. 580.
(3) Prof. Dr. W. Barthold ve Prof. Dr. M. Fuad Kopriuli, Islam Medeni-
yeti Tarihi, (Diyanet isleri baskanhg: ya.ymla.r_q, -1984), s, 132, 135, 143,
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Kiglik vasta-kendini ilme veren Ebu Hayyan, kisa bir za-
man siiresi iginde kendini yetigtirebilmis ve hocalar: henliz ha-
vatta iken talebe okutmaga baglamistir (4). Her nekadar go-
cukluk hayati hakkinda teferruathi bir bilgiye sahip degilsex
de, O'nun tahsil hayati, kimlerden hangi ilimleri okudugu ve
nerelerde ve hangj ilimlerden icazet aldig: hususlar kaynak-
larda detayh ve agik bir sekilde ifade edilmistir (5).

Ebd Hayyan, tahsiline .Girnata'daki hocasi, Eba Muham-
med Abdulhakk b. Abdillah’tan Kur’an-1 Kerim okumakla va
kiraat dersi almakla baslamistir. Sonra da muhtelif hocalardan .
depisik jlim dallarinda tahsil yaparak, 6gZreniminin ilk ‘dénemi-
ni kendi memleketinde tamamlamistir. Onlerinde diz c¢okip
kendilerinden ilim ve feylz aldigr hocalarindan bazilarim. gbyle
siralayabiliriz :

Girnata’da; Eba Cafer b. ez -Zibeyr, Ebu Ca'fer b. Besir,
Ebu Cafer b. et- le" 'dan; Malaka'da; Ibn Ebi'l-Ahvas, Ebu
~Abdillah b, Abbas el-Kurtubi'den; Bicaye'de; Ebl Abdillah Mu-
hammed b. Salih el-Kirméani'den; Tunus'ta; Ebad Muhammed
Abdullah b. Harun'dan lkiraat, nehiv, lugat ve edebiyat gihi
dersleri ockumustur (8) Daha sonra 679 veya 680/1281 yilinda
memleketinden ayrilarak simali Afrika'ya gegmis, oradan da
fskenderiye've, Kahire'ye ugramis, Hicaz, Irak ve Sam havali-
sini ziyaret etmis, bu drada Iskenderiye'de Abdunnasir b. A%
b. Yahya el-Meryuti, Abdulvahhab b. Hasan'dan; Mekke-i Mii-
kerreme'de Ebu’l-Hasan Ali b. Salih el-Ceseni'den ve diger unlu
ilim adamlarindan kiraat, fikih. hadis, nahiv derslerini oku-
mugtur. Bu ziyaretlerini tamamlayan miellif tekrar Misir'a av-
det etmis, Kahire'deki Manstriye Medresesinde talebe 'okut-
maya baslamistir. Ayni zamanda hocasi Ibn én-Nahhas'in gra--

{4) el-Makkari, Nefhu't-Tib, 1I, 540; ibnu'l-'imad, Serezati'z-Zeheb, VI, 145.

(5) Ibnul-Ceseri, Tabakatu'l-Kurra', I, 285-286; Ibnu'l-Hacer, ed-Duraru’l-

i Kamine, V, 70-71: es-Sevkani, el-Bedru't-Tali’, II, 288; Dr. ez Zehebi,
et-Tefsir Ve'l-Miufessirtr, 1, 317-313.

(6} Ibnul-Cezeri, Tabakatw'l-Kurra’, II, 285-288; fbnu'l-Hacer, ed-Dura-
rwl-Kamine, V, 70-71; Tbnul-lmad, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 145- 146
es-Sevkani, el-Bedru't-Tali, II, 288; el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 540; el-
Ketbi, Fevatul-Vefeyat, TV, 71-72; Dr. ez-Zehebi. et-Tefsir Ve'l-Mii-
fessirtin, 1, 317 -318. ; 2
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mer derslerine devam etmistir. Bu hocasi (698/1289) yilinda
vefat edince, ona halef olmustur (7).

Goriliyorki Ebt Hayyan, nahiv, edebiyat, lagat ve kiraat
ilimleri yaninda, tefsir, hadis ve fikih ilimlerini de okumusg ve
bu konularda da biiyiik bir maharet kesbetmistir. Sonra, oku-
dugu bu ilimler ugruna bunca zahmetlere katlanarak pek gok

‘yer ve gehir gezmis ve gdrmis, muhtelif bllgmlerm tedris hal-

- kalarinda bulunmustur.

Bizzat kendisinin dinleyerek veya kitaplarni okuyarak
kendilerinden naklettigi hocalarindan bazilariru da burada an-
mak yerinde olur. Mesela yvukarida zikrettigimiz hocalarm di-
sinda; Ishak b. Abdirrafiim b. Muhammed b. Abdilmelik b. Dir-
kas, Ebi Bekr Ibn Abbas b. Yahya b, Garib el-Bagdadi, Safiy-
yuddin el-Hiseyn b. Ebi Mansur b. Zafir el-Hazraci, Ebu’-Hili-
seyn Muhammed b. Yahya b. Abdirrahmén b. Rabi’ el-Esari,
Vehihuddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Ahmed el-Ezdi Ib-
nu'd-Dehhan, Kutbuddin Muhemmed b. Ahmed b. Ali b. Mu-
hammed b. Kastalani, Radiyyuddin Muhammed b. Ali b. Yasuf
el-Ensari, Necibuddin Muhammed b. Ahmed b, Muhammed b.
el-Mieyyid .el-Hemedani, Mekki b Muhammed b. Ebi'l-Kasin:
Ibn Hamid el-isfeh&ni es-Saffar, Muhammed b. Omer b. Alj es-
Sa'di ed-Darir ibnu'l-Farid, Zeynuddin Eba Bekr Muhammed
b. Ismail b. Abdillah b. el-Enmati, Muhammed b. Hiiseyin b.
Hasan b. Ibrahim ed-Dari ibn el-Halil, Muhammed b. Abdil-
mi’min b. Muhammed b. Yisuf el-Ensari, Muhammed b. Ab-
dillah b. Muhammed b Omer el-'Ansi, Abdullah b. Muham-
- med b. Harun b. Abdilaziz et-Tai el-Kurtubi, Abdullah b, Nas-
rullah b. Ahmed b. Raslan b. Feteyan b. Kamil el-Hazmi, Ab-
dullah b. Ahmed b. Ismail b, Ibrahim b.. Faris et-Teymi, Ab-
durrahman b, Yasuf b. Yahya b. Yasuf Ibn Hatib el-Mizze, Ab-
dulaziz b. Abdirrahman b. Abdil’ali el-Misri es-Sukkeri, Abdul-
aziz b. Abdilmii'min b. Ali b. Nasr b. es-Sukayl el-Harrani, Ab-
‘dulaziz b. Abdilkadir b. Ismail el-Feyali, Abdulmu’ti b. Abdil-
kerim b. Ebu'l-Mekarim {bn Menca el-Hazreci, Ali b. Salih b.
Ebi Ali Ibn Yahya b. Ismail el-Hiisni el-Behnesi, Gazi b. Ebi'l-
Fadl Ibn Abdilvehhab el-Hallavi, el-Fadl b. Ali b. Nasr b. Abdil-
lah b, Hiiseyin b. Ravaha el-Hazreci, Yusuf b. .Ishak b. Ebi

(7} el-Makkari, Nefhu't-Tib I, 563, -584.
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Bekr et-Taberi el-Mekki, el-Ylisr b. Abdillah b. Muhammed 5.
Halef b. el-Yisr el-Kuraysi, Miiennese bint el-Melik el-Adil Ebi
Bekr Ibn Eyyub b. Sadi, Samiye bint el-Hafiz Ebi Ali Hasan .
Muhammed et-Teymiyye, Zeyneb bint Abdillatif b. Yasuf o.
Muhammed b. Ali el-Bagdadi (8).

Esasen muellifin en 6nemli 6zelliklerinden biri de, O'nun
nerede olursa olsun ve hangi sartlarda bulunursa bulunsun ha-
kikat1 aramas1 ve bulmaga calismasidir. Kendisi gergek gér-
digli sey ugruna hi¢ bir fedakarhiktan cekinmemektedir. Na-
tekim kendi memleketinden ayrilmasina sebep olan hadiseler
zinciri de bu gérisii teyid eder mahiyettedir.

: S TR BT

Eba Hayyanin (irnata'dan ayrilis sebebi, kaynaklarda
farkli bir sekilde anlatilmaktadir. Bazilarina goére; hocas1 Ah-
med b. Ali b. et-Tiba’ ile Eb0- Hayyan arasinda bazi ilmi tartis-
malar vuk bulmug, bunun neticesi oclarak, Eba Hayyan, hocasi-
m tenkit eder mahiyette olan <«el-Ilma’ Fi Ifsadi icazet Ibn et-
Tiba’s adini verdigi kitabi telif etmisti. Bunun tzerine hocasi
onu, «el-Fakih» adi ile bilinen Emir Muhammed b, Nasr'a si-
kayet etmisti. Emiir dé Eba Hoyyam cezalandirmak tizere hu-
zuruna ¢karlmasim cmretti. Bu durumdan haberdar olan
miiellif, gizlice deniz voluyla doguya kacmstir (9).

Diger bir gériige gore de, mantik, felsefe, matematik ve
edebivat gibi ilim dallarinda miitahassis ilim adamlarindan ba-
zilarl1 Sultan’a gelerek: Biz yaslandik, bizden sonra bu ilimleri
baskalarina aktaracak ilim adami yetistirmek istiyoruz. Olme-
den o6nce, bu ilim dallarinda adam yetistirebilmemiz igin bize
talebe tahsis edilmesi uygun olur diisiincesindeyiz demis, Ebl
"Hayyan'in adini, okutmak istedikleri talebeler listesine almis-
lardl. Hatta ézellikle O'na iyi bir maag baglanmasi, kendisina
viyecek kumanye ve giyecek elbise tahsis edilmesi de hikme
baglanmisti. Bu durumdan memnun olmayan Eba Hayyan, bu
konuda kendisine yvapilan teklifi kabul etmemisti. Ancak bu ise

x

(8) Ibnu'l-Cezeri, Gayetun-Nihaye, II, 285, Ibnu'l-Hacer, ed-Durarul-Ka-
mine, V, 70; el-Makkari. Nefhu't-Tib, II, 550 -551; Ibnu'l-Imad, Seze-
ratu’z-Zeheb, VI, 145; es-Sevkani, cl-Bedru't-Tali’, II, 288: Dr. ez-Zehe-
bi, et-Tefsir Ve'l-Miufessiran, 1, 317.

(9) el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 583; Ibnul-'lmad, Sezeratu’z-Zeheb, VI,
148; ed-Davadi, Tabakatu'l-Mufessirin, II, 288, '
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zorlanirim korkusu,‘ O'nun deniz yolu ile memlekstinden gizli-
ce doguya ka¢masina sebep oldu (10).

Ebt Hayyan'n aile hayat: ile ilgili olarak kaynak kitaplar-
da fazla bir malumat bulunmamaktadir. Ancak evli oldugu, Nu-
_dar adinda bir kiz1 ve Hayyan adinda bir erkek evladina sahip
bulundugu, kaynak kitaplarda zikredilmektedir (11). Muellil’
in mazbut ve diizenli bir aile hayati yasadigi, ev halkina ver-
digi asagidaki ogutlermde aclk ve secik hir gekilde goérilmek-
tedir.

.

Akll baginda olan kimse:

1 —— s gériinls itibariyle herkese karsi dost¢a davranma-
L, i¢ten de, her tirli kétillikten sakinmak ve kendini korumak
icin herkese kars: dismanmis gihi muamelede bulunmalidir.
Bu konuda, disman kabul ettigi kisilerden daha c¢ok, dost edin-
digi kimselerden sakinmalidar,

2 — Bir klmsemn baska hirine iyilikte bulunmas), o'nunla
dostluk kurmas, ashnda o kimsenin zat1 igin degil, sadece ken-
di qikarlarina bagli oldugunu bilmelidir.

3 — Insanoglu alti1 meselede, sué;nay1 konusmaya tercih
etmelidir. Bu meseleler sunlardir;

a)  Allah’in zat: ile ilgili,

b) Allah’in sifatlan ile ilgili, .

¢) Butlin peygamberlerin (a, s.) durumlarn ile ilgili,

d) Sahabe-i Kiram (r.a) arasinda-cereyan eden olaylarla
ilgili, i

e) Allah'mn salih kullarima karsi dil uzatma ile ilgili,

f) Devrin, mevki ve ritbe sahipleri hakkinda kotd sey-
ler soyleme ile ilgili, meseleler.

4 — Nefsi mudafaanin disinda, higbir kimseye eziyet et-
memelidir.

5 — insa,nla,ﬁ, gosterdikleri gayretlerde ve meseleleri anla-
mada hog karsilamahdir. Cinkd onlar, kendi akillan seviye-
sinde hareket ederler.

{10) Ibnuwi'lmad, Sezerafu'z-Zeheb, VI, 146.
(11) el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 541
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6 — Aynm devirde ya,sfa,yan insanlar hafife almamal ve on-

" lara kargi miisbet davranmalhdir,

7 — Ya.paca.gi calismalarda, arastiracag: konularda, inang
ve birlikte galisabilme a.(;lsmdan karsiikli anlayis gosterebile-
cek kimselerle isbirligi yapmaldir.

8 — Kendi idrakine uygun bir sekilde idrak edemiyor, ken-
disinin ne istedigini anlamada glgclik geklyor diye, bu klmseye
kars: ofkelenmemelidir, '

9 — Gérﬁm’iste ko6t olan sézleri iyiye yorumlamall, hata-
simdan dolay: hicbir kimse hakkinda 6n yargili olmamalidir.

10 — Cahiliyet devrine ait bilgilere dalmamali, galismala-
rin1 dini 'ilimlere teksif etmelidir.

1 — Faklrlen géz ardl etmerneh durumlanriyla 11g11enme-

- lidir. .

12 — Insanlara kars: tevazuda bulunmay:r kendine giar
edinmeli, her 4n acze dusebilecegini ve bir baskasina muhtag
olabilecegini unutmamali, dolay:isiyle hig bir kimseye lzars: bo-
biirlenmemelidir. :

13 — Fazla gilmemeli, ¢ok saka yapmamall, kendini ilg:i-
lendirmeyen konulara karigmamalidir. -

14 — Allah'a kars1 ma’s\ly\et sayilmayan, mertlige halel ge-
tirmeyen konularda, herkese ayak uydurmaldir.

15 — Herkesge kot sayilan islerden kendini u?a,li tutmah
kimseden sikayetci olmamalicar, ;

16 — Ailesine ve gocuklarina ait meselelei"i, arkadés .mec--
lisleri'nde dile getirmemelidir.

17 —. Allah ‘rizas! igin yaptign isleri, baskalarina anlatma-

‘“mahd_lr

18— Insanla.rla, olan miinasebetlerinde, giiler yiizli, tath
sozli olmali, Allah’tan baskasina hel baglamamalidir.

19 — Tarih kita- larinm gok okumalidir Ciunk -bu tir kitap-
lan okumak,. insana ge¢misten ¢ok geyler kazandirir (i2).

(12} el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 565- 588.
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Ebu Hayyéan, insanlarla kurdugu beseri miinasebetlerinde
son derece titiz ve dlgiili davramrd:. Iginde yasadig1 hayat sart-
lari O’'nu tutumlu olmaye zorlamisti, Hatta bazi kaynaklar;
herkes comertlikle 6vintirken Ebd Hayyan cimrilikle iftihar
ederdi, seklinde ifadeler kullanmistir, Aym kaynaklarin ifade-
lerine gore Eb Hayyan, talebesi es-Safedi'ye : «Sana cimri de-
seler bile, cebindeki paraya simsiki saril ve ona sahip ¢ik. Cln-
ki, insanlarin sana, cimrisin demeleri, el uzatip onlardan yar-
dim istemenden daha hayirhdir- (13} demis ve bu talebesine,
kendine ait su misralar okumustur :

(14)

fopa # s e fose g B 3 o
r.,j-l",.}u c‘—-l:lu'!—-hl\—“:a LJ—/"_*_'.J‘-I—FM‘—.—IJ', -2
- L s )’ - ; /'14
I R N e ,a_‘!‘.:..“\,d.:l.*_.:n..& U'f:"":'!‘

«Keseme giren bir parayl talep efmen, kisir olan kimseden
yavru beklemene benzer, Ben o parayl kazanmada yorulaca-

Ebt Hayyan, tutumlu olmasime ve bagkalarima muhtag ol-
mamak igin paraya ve mala kars: biiyik dlgide meyletmesine
ragmen, bazen paranin insan igin buyiik bir tehlike arzettigine
inanmis ve asagidaki manzumelerinde bunu dile getirmistir:

(15)

S PR R WA Wl Bt 2 S0 B TR £

<Insanoglu, kadina ve paraya hi¢ gliivenmesin. Cunkia bun-
lar insanmin aklimi basindan alir, dogru yoldan saptinir, isledigi
k6t seyleri gozune, iyi ig yapiyormus gibi gosterirs.

(18) '

g
Fd

i

» / ) s 2 -
r_.A)_-C’,,I -’r__pj\J_J gJ‘, ,.S...‘jo_‘J h.‘__..,.. U“"‘
J}I:_ - /4

r._ﬂ.c;_m, ,...I“t_-l_.'i-j u._.k:'ﬁ....:_; dHL-" d‘“x...a.n...af_.n_'

(13) a.ge, II 543
(1) age, I, 543
(15} age., II. 543.
{18) a.g.e., II, 543,
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«Creri cevrilmesi mimkin olmayan bir vasita ile geldi; va-
ralara merhem olan beyaz dirhemle geldi ki, bu dirhemlér, ya-
pilmas1 gilic clan isleri son derece kolaylastuir. Her genéin ar-
zusunu rahathkla yerine getirir-. Miellif hos sohbetli ve tath
diliydi. Meclisine katilanlar O'nu zevkle dinlerdi. Verdigi ders-
ten ve yaptiZl uzun sohbetlerden hi¢ usanmazlardi. Uzak mem-
leketlerden gelerek O'nun tedrisat halkalarina katilip, éntinde
diz ¢okerek O'nun ilminden ve feyzinden faydalanan pek cok
talebesi vardi. Ebn Hayyan, zeki talebelerini digerlerinden daha
fazla sever ve onlara karsi saygl duyardi. Muellif latifeyi sever
ve zaman zaman latife yapardi. Latifelerini bazen nazmede-
rek yapardi. Mesela yilinden iglenmis elbise giyen bir gence hi-
taben su beytleri nazmetmistir :

(1n
u-:Su-JLL-*-' 5:4":« L"—:; ‘—--‘-'U,—-““-‘-w"u—f,' L.,_..LS L—..-J
u-zsuj-ézq ,"‘;:‘-—:"‘Jl c—«;—e‘-‘u—ﬂL r':‘-‘)—#*u;"ﬁ‘

«Ey kendisini ylinilin en kalitelisiyle giydiren! Ey her tarli
fazilet ve nezaketten yoksun olan! Din disi koyunun, bu gin
de bir kogun sirtinda bulunan yin ile mi 6viinirsiin!s.

Eserleri

Ebl-Hayyan'in bitiin hayati, ilim tahsil etmek, talebe okut-
mak, hak ugruna micadele vermek ve muhtelif ilim dallarin-
da kitap telif etmekle gegtigi bir gergektir. Muellif'in telif etti-
Zi eserleri, muhtelif kaynak kitaplarda, farkl: sayilarda .zikre-
dilmektedir. :

Mesela es-Sevkéni, «el-Bedru't-Tali’»> adli kitabinda 37; (18)
ibn Hacer. «ed-Durar el-Kamine» adli kitabinda 43; (19) el-
Ketbi, «Fevati'l-Vefeyat> adli kitabinda 44; (20) Brockelmann
«Supplementband» adh kitabinda 20; (21) Ibnu’l-Tmad, '«Seze-
ratu’'z-Zeheb» adlh kitabinda 22, (22) eserinin adim verirken,

(17} a.ge., I, 837.

(18) eg-Sevkani, el BedrutTa.h II, 280 - 280,

(19) Ibn Hacer, ed-Duraru’l- Ka.rmne, V, 71-72,
(20) el-Kethi Fevatii'l-Vefeyat, IV, 72-73.

" (21} Brockelmann, Supplementband, II, 135-136, -
(22) fhnu'l-'Imad, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 147.
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«Hediyetii'l-Arifin. muellifi Bagdath lsmail Pasa ise Fbu Hay-
van'in telif ettigi eserlerden 58 (23) kitap adr vermlstlr

Biz, Ebn Ha,yya.n in telif ett1g1 eserlerden sayica en fazla
zikreden Bagdath Ismail Pasamin .verdigi kitap listesini asagi-
yva cikarmayl uygun bulduk

— el-Bidaye Ven-Nihaye Fi 'llmi’l-Kafiye,

— el-Ithafu’l-Erib Bima Fi el-Kur'ani Mine'l-Garib,
—"el Esir Fi Kiraeti Ibn Kesir,

— el-Idrak Li Lisani'l-Etrak,
—"Irtisafu’'d-Darb Fi Lisani'l-'Arab,

— el-irtida’ Fi ed-Dadi Ve ez-Za’,

— el Esfar el-Mulahhas Min Kitabi's-Saffar,
— el-'lam Bi Erkani’l-islam,

— el-Elme’ Fi Ifsadi Icazeti'd-Daya’,

— el-Enver el-A’la Fi ihtisari'l-Muhalla,

— el-Bahru'l-Muhit,

— el-Birriv’]l-Celiyy Fi' Kirdeti Zeyd b.'Aliy,
— et-Tecrid Li Ahkami Sibaveyh,

— Tuhfetii’'n-Nediis Fi Nuhati Endeliis,

— et- Tezyll Ve't-Tekmil,

— et-Takrib,

—et-Tezkira,

— et-Tedrib,

— Takribu'n-Nai Fi Kiraeti'l-Kisal,

— et-Tercil,

— el-Hulelit’l-Haliye Fi Esanidi'l-Kiraatil-Aliye,
— Hulgsatuw’t-Tibyan Fi [lmil-Ma’ani Ve'l-Beyan,
— er-Ramza Fi Kirdeti Haza,

— er-Ravdu’l-Basim Fi Kiraeti 'Asim,

— Zehvu'l-Milk Fi Nahvi't-Tiirk,

— e5-Sezi Fi Mes’eleti Keza, ‘

— eg-Sezretii'z-Zehebiyye Fi ‘Tlmi’l-’Arabiyye,

— Serh Tuhfetii'l-Mevdid,

— ‘Ikdu’l-Leali Fi’l-Kiraati's-Seb’il-’Avali,

— Gayeti’'l-Thsan,

— Gayetii'l-Matlab Fi Kiraeti Ya kub,

-— el-Fadlu Fi Ahkami'l-Vasl,

(23) Ba,gda,ﬂl ismail Pasa, Hediyyeti’l-Arifin, II, 152-153.
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— Kitabu'l-Ef'al Fi Lisani't-THirk,
— el-Lamiyye (Kirdet ilmine dairdir),
— el'Lemhatu’l-Bedriyye Fi ‘Ilmi'l:' Arabiyye, -
— el-Mubdf’,
— Mecéani el-Hasr Fi Tarihi Ehli’l-'Asr,
— el-Mahbur Fi Lisani’l-Yahmr,
— el-Meznu’l-Hamir Fi Klraetl fbn Amlr
- — el-Miski'l-Miirgid,
— Mesthatu fbn Ebi Mansur,
— el-Mukarrib,
—-el-Milha,
— el-Menafi’ Fi Kirdaeti Nafi',
— Mantiku’'l-Hurs Fi Lisani'l-Furs,
— Menhecii's-Salik Fi'l-Kelami ‘Ala Elfiyet fbn Malik,
— el-Mevridii'l-"Azb Fi-Mu’aredati Kasideti Ka'b,
¢ — el-Mevridii'l-Gamr Fi Kiraeti Ebi ‘Amr,
— el-Mevfur Fi Tarihi Ahkami Ibn ‘Usfar,
— Nesrii'z-Zehr ve Nazmii’z-Zihr,
— en-Niidar Fi el-Meslati “An Nidar,
— en-Nazaru'l-Hasbi Fi Cevab Es' 11et ez- Zehebl
==Nefhu'l-Misk Fi Sirati’t-Tirk, i
-— en-Niiketi'l-Hisan, 3 ‘
— Nevafisii’s-Sihr Fi Demeéisi’s-Si'r,
— Nunu’l Gabes Fi Lisani’l-Habes,
— Nihayetii'l-'I'rab,
— en-Nehri’'l-Maddi Mine'l-Bahr,

Daha once zikrettigimiz gibi, Ebd Hayyan c¢ok yodnli bir
sahsiyettir, O'nun ilmi faaliyetleri arasinda yer alan en énemli
- gayret ve mesailerinden biri de, ¢ok sayida ilim adami ystigtir-
mesidir. Ebu Hayyan'dan ders alan ve muhtelif ilim dallannda
Un yapan telebelerinden bazilar: gunlardir :

— es-Sefakusi; ibrahim b. Muhammed (v. 742/1342) (24),
—- Takiyyuddin; Muhammed b. Abdillatif b. Yahya b. Ali
b. Temmam es-Safi'l (v. 744/1344), (25).

(24) lbnu'l-lmad, Sezeratiwz-Zeheb, VI, 145
(25) a.ge., VI, 141,
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— Burhanuddin; ibrahim b. Lacin b. Abdillah es-Safi'i, (v
749/1348) (28), '

— Burhanuddin; Ibrghim b. Ali b Yahya b. Halef en-Nahvi
(v. 749/1348) (27),

— Tacuddin; Ahmed b. Abdilkadir b, Ahmed b Muhammed‘
(v. 749/1348) (28),

— Sihabuddin; Ahmed b. Ydhya b. Fadlillah b. Micells
{v. 749/1348)_ (28, ;

— Bedruddin; el-Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Ali el-Mu-
radi (v.-749/1348) (30},

— Muhibbuddin; Muhammed b. Abdillali b. Muhammed b.
Libb b. es-Saiz el-Emevi (v. 749/1348) (31),

— EvaliAbBae, Abmed b. Sad b Mublinsomed el-Askan v,
750/1350) (32)

— Cemaliiddin es-Siibki; Hiiseyin b Alj b. Abdllké.fi b. Ali
b. Tommam b. Yasuf (v, 755/1354) (33),

— ©5-Semin; Ahmed b. Yasuf b. Muhammed (v. 756/1355)
(34)
; — Takiyyuddin es-Siibki; Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Tem-
mam (v, 756/1355) (35),

— Cemaluddin Ibn Hisam; Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b.
Abdillah (v, 761/1380) (38),

— Behauddin es-Siibki; Ahmed b. Ali b. Abdilkafi (v. 773/
1372) (37}, '

(28) a.ge, VI, 158
(27) a.;g.e., VI, 158
(28} a.g.e., VI 158
(29) a.g.e, VI160.

(30} age, VI 166.
(31) a.ge, VI, 160
(32) a.g.e, VI, 165
(33) a.ge., VI 177.
134) a.g.e, VI 179,
(353) age., VI 180,
(36) age., VI 191,
(37) a.g.e., VI, 145
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-— es-Bafedi, Halil b. Eybek, (v. 764/1363) (38),

— Sihabuddin Ibnu'n-Nakib, Ahmed b. Abdirrahman b.
Abdirrahim (v, 764/1363) (39), ’

— Ibn Akil; Abdullah b, Abdirrahman b. Abdillah b. Mu-
hammed el-Kuresi (v. 769/1367) (40),

— Tacuddin es-Subki, ‘Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi {v.
771/1370) (41), '

= Cefnaliid‘din- el-Isnavi; Abdurrahim b. Hasan b. Ali b.
Omer b. Ali b. Ibrahim (v. 772/1370) (42}, A ’

— Nazimu'l-Ceys; Muhemmed b, YOsuf b. Ahmed b. Ab-
didadim (v. 778/1377) (43),

— ibn Merzik; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed (v.
781/1380) (44},

— Semsuddin Ibnun-Nakkas; Muhammed b. Ali b. Abdil-
vahid b. Yahya b. Abdirrahim (v. 783/1361) (45},

Vefat:

Ebia Hayyan, 745/1344 senesi Safer aymmin 28, Cumartesi gani
aksam usti Kahire'deki evinde vefat_etmistir. Cenazesi, Babun-
nasr disinda bulunan Sofiyye mezarhiginda defnedilmistir. Olu-
mi {izerine bir aydan fazla bir zaman gectikten sonra, O'nun
icin Samda’ki Emevi Camiinde Rabiyiilahir aymnda giyabi ce-
_haze namazi kilinmistir. Ebd Hayyan hayatinin  son yillarini,
gozlerlm kaybetmig, kér Olara,k yvagamigtir (46},

Enduluslu baz1 ilim ada,mlan Ebu Hayyan'in vefat yilini,
743/1342 olarak vermektedir (47). Ancak miellif'in vefat ettigi

{(38) amge, VI 200

(39) a.g.e, VI, 200.

(40) a.g.e., VI, 214,

(41) a.ge. VI 221.

(42) a.g.e, VI, 223,

(43} a.g.e., VI, 259.

{44} a.ge, VI, 271

(45) ag.e, VI, 198.

(48) el-Makkari, Nefhu’t-Tib, II, 538, Ibnul imad Zerezati'z-Zeheb, VI, 147

ez-Zrikli, el-A’lam, VIII, 286.
(47 el-Makkari -Nefhu't-Tib, I1, 559.
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ver olan Misir ve diger dogu memleketlerinde bulunan ulema-
nin tesbit ettigi vefat tarihinin (745-1344) daha isabetli olaca-
g1 kanaati hakim olmaktadir, Cinki Ebu Hayvan; Endiliis
ulemasimin bulundugu yerden uzak, dogu ulemas: arasinda ve-
fat etmigtir. - g

Ebil Hayyan'in dlimi ile Islam alemi, takriben bundan al-
tibuguk asir once, blyuk bir ilim adamini, essiz micahid bir
imam, selef-i Salib’in yolundan ayrilmayan ve hir duslincenin
bir liderini kaybetmisti. Fakat O, geride birakftifn ve gintmi-
ze kadar degZerini kaybetmeyen eserleriyle hala yasamaktadir.
Ebu Hayyan in ardindan binlerce insan gézyag dékmiig, ma-
temlere burinmiustir. Vefatindan sonra pek c;ok k_lmse hakkin-
da iyi seyler sdylemis, O'nun degerli bir insan oldugu_na. hiik-
metmistir. Biz burada sadece, dlumil Uzerine, talebesi es-Safe-
di'nin (v.-784/1383) hocasi olan Ebu Hayyan hakkinda nazmet-
tigi su beytleri zikretmekle yeninecegiz :

(48B)
'Is’u"-u,.-—l' L-‘u,-. i s S0 iy
-‘)—-' u—-H: ;_--H/‘..L...‘ u-.’r,i.s.:_,,’._.lul_ﬁ.f
‘,’_.’.,_,4‘\ -.;1,; Uf_ll‘u.a._“ L,m J,.,.Lw,,;.n:z
‘,—-r-‘-‘v‘t—‘—-zu—a‘,-l_.a‘ :’d;_.:a:”- J‘—L.\-,

s Cura ,(/.
= O ‘,_S A i Lul‘:_:..b,.‘_y
i ’._“.’,;,U_,_.U_..__L,_., ﬁ_ni'._i;:ﬂltis.f-. Al

rd
t s - - ’-/’

I).__J’.S)\.)____..._..U_J aJ_,,_.. sy /l..q,u_-u_i-,

«Sahasinda oterite olan ve insanlam peginden suriikieye-
"bilen lider vefat etti. Nahiv kitaplarinda misal olarak gegen
Zeyd ile Amr ve bu ilimle ugrasanlar O'nun igin agladi. O'nun
«Bahru'l-Muhit> adli tefsiri, bu sahada istifade etmek isteyen-
ler i¢in nefis bilgiler bahseden bir deryadir. Hz. Peygamber
Mustafa (s.a.v.) 'nin hadislerini rivayet etttiZzinde, en sahih ve
. en dogrusunu rivayet eder. O, esine ender rastlanan bir gair-
dir. Nice manzime ve kasideler yvazmistir. Kendisi ebedi ale-
me irtihal etmisse de anisi hasir giintinedek vasayacaktir. Rab-
bi O'nu Rahmetine gark etsin. Mahser giininde Havz-1 Kev-
ser’den kana kana igmesini O'na nasip etsin.

" (48) a.g.e., II, 539 - 540,
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Ebu Hayvan'in hayati, hocalari, talebeleri ve eserleri hak-
kinda bilgi veren eski ve yeni olmak tzere pek ¢ok kaynak O
nu 6vmius ve. ilmi sa.hsiyetir_lden 56z etmistir (49).

Iimi Ve Edebi Sahsiyeti

Bilindigi gibi bir miiellif'in degeri, karakterine, sosyal ha-
vattaki yerine, ilmi faaliyetlerine ve telif ettigi sererlere bagl:-
dir.

Ebu Hayyan'in Misur’a geldigi devirde, Misir, Sam, Bagdait,
Kufe, Basra birer ilim merkezi haline gelmis, Islami, tarihi, -
edebi ve ictimai sahalarda vapilan calismalar, islam Kkiiltiira
ve edebiyatimi vucide getirmisti. Memltkler devrinde, hach
akinlar1 ve Mogol istilas) ile duraklayan ilmi ve kiltiirel haya-
tin tekrar canlandigr gériliir Memlak sultanlar ilim ve kilti-
rin devleti ia,ya,kta. tutmada ¢énemli roli oldugunu anlamiglar-
di. Bu yilizden. ilim adamlarna deger vermis. ve onlarin sengJ
sini kazanmiglardi. .

Ilk tahsilini memleketinde yapan miellif, ilmi faaliyetlerin
son derece hareketli cldugu ve bir ilim merkezi haline gelmig
bulunan Misir’a yerlegmistir. Birer ilim merkezi olan Misir va
Sam’da muhtelif ilim dallarinda pek ¢ok kitap telif edilmis ve
‘¢cok sayidg 'ilim adami yetismisti, .Bilgi hazinesini artirmak ve
kialtirini gelistirmek isteyen Eba Hayyan, elbette mevcit im-
kanlardan faydalanacak ve kendisini en mikemmel bir sekll—
de yetistirme firsatimm bulacakti.

Ebtl Hayyéan, Misir'da ve diger ilim merkezlerinde, Arap
dili ve edebiyati, nahiv, sarf, lagat, tefsir, hadis ve dlger dini
ilimleri arzu ettigi sev1yede Ofrenmek igin bu dallarda kendi-
sine ders verebilecek ilim- irfan sahibi faziletli hocalar: kolay-
likla bulabilmistir, O, Bir yandan hocalarindan ders ahrken

- 49) fbn Tagri Berdi, en-Nucumu'z-Zahire, X, 111-115 Tacuddin es-Siib-
ki, Tabakatu's-Safi'iyyeti’l-Kibra, iX, 276-307; lbnul-Cezeri, Gayetii'n-
Mihaye fi Tabakati’l-Kurrd', 11, 285-286; Ibn Hacer, ed-Duraru’l-Kami-
ne, V, 70-78; ed-Davudi, Tabekatil'l-Miifessirin, II, 286-201; Ibnul-
‘Imad, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 145-147; el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 535-
584; Bagdathi Ismail Pasa, Hediyyztiil-Arifin, II, 152 - 153; el-Ketbi, Fe-
vatd'l-Vefevat, IV, 71-79; et- Tefsir Ve'l-Mifessirin, (Dr. Zehebi), I,
317 - 321; ez-Zrikli, el-A’tam, VIII, 28! Brockelmann, Suppl., II, 135-138.



6blir yandan da durmadan kitap okuyor, talebeye ders veriycr
ve ibadetle mesgul oluyordu. es-Safedi, hocasi Ebh Hayyan
hakkinda soyle der : «EbG Hayyam ne zaman gdrdiimse, O'ni
ya ders dinlerken, ya kitap okurken, ya kitap yazarken, ya iba- -
det yaparken, ya da bir seyle meggul olurken goriirdim.» (50).

Ebt Hayyan'n eserlerini gozden gegirdigimizde, O'nun, ge-
nis kiltiire sahip, ilmi seviyesi yiiksek ve emsali ender bulunan
bir sahsiyet oldugunu géruriiz. O, muhtelif ilim"dallarinda.- tah-
¢il yapmis ve bu dallarda pek ¢ok eser telif etmistir.

Mesela Tefsir ilminde; «el-Bahru’l Muhits; <«en-Nehri'l
Maddi mine’l-Bahri» 51). L

‘Kiraet ilminde; «[kdu’l-Leali Fil-Kiraati’s-Seb’i'l-"Avali»;
«er-Ravdu’l-Basim Fi Kirdeti ‘Asim»; «Gayetii'l-Matlub Fi Ki-
raeti Yakab»; el-Kasidetii'l-Lamiyye» (52). :

Belagat ilminde; <Hulasatu't-Tibyan Fi'l-Ma'ani Ve'l-Be-
yvan» (53). ¢ i |y :

Nahiv ve sarf ilminde; <et-Tezkira-; «sl-Lemha», <el-Mub-
di’»; «Irtisafu’d-Darb Fi Lisani’l-”Arabs; «el-Irtida’ Fi'd-Dadi Ve'z-
Zai»; «Gayetii'l-Thsans; «el-Menhecii’s-Salik ‘Ala FElfiyeti Ibni
Malik»; «et Tezyil Ve't-Tekmil»; «el-Milha»; «et-Tehyil-; -et-Tak-
rib»; «et-Tedrib»; «Nihayeti'l-Irab» (54).

Tarih ilminde; <Mecani el-Hasr Fi Adabi ve Tarihi Liehli’l-
"Asrs- (55). S K
Tahakat'ta; «Tabakati Niithati'l-Endeliis»; «en-WNtdar> (56).

Tiurk Dilinde; «el-ldrak Li Lisani'l-Etrak»; «Zehvii'l-Miilk
Fi Nahvi't-Tirks; <el-Effal Fi Lisani't-Ttrk. (57).

(50] I_bnu'l—'fméd, Sezeratu'z-Zeheb, VI, 145 s8s5-Sevkani, el-Bedru't-TAli’, II,
288; Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Miifessiriin, I, 317.

(51) Katib Celebi, Kesfu'z-Zunan, I, 223 II, 1903 - 1994,

' (52) age., II, 1030, 1152, 1164; Bagdath lsmail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, II,
152; ez-Zrikli, el-A’lam, VIII, 26.

(53) Katib Celebi, Kesfu'z-Zunun, I, 317, .

(54) age, I, 45, 61, 86, 393, 405; 1I, 1189, 1561, 1580, 1805, 1818, 1882; ez-
Zrikli, el-A'Tam, VIII, 26.

(55) Katib Celebi Kesfu'z-Zunun, 1, 58; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetil'l-
Arifin, 1I, 153.

(56} Katib Celebi, Kegfu'z-Zunan, II, 1108, 1958; ez-Zrikli, el-A’lam, VIII, 26,

(57) Katib Celebi, Kesfu'z-Zunun, I, 48; II, $82; ez-Zrikli, al-A'lam, VIII, 28,
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Fars Dilinde; Mantiku'l-Hurs Fi Lisani’l-F‘Llrs» (58) . .

- Habes Dilinde; «Nuru'l-Gabes Fi Lisani'l-Habes, (58) gibi
eserler yazmistir, Bu da, miuellif'in dnlil bir dilci oldugu gibi,
devrinde genis ¢lgide yaygin olan dini ilimlerde de ézellikle
«Tefsir». ilminde, son derece basarili 6ldugunu ve bu konuda
gagdasi ulemanin giivenini kazandigini gésterir.

Makalemizin ikinci kismim teskil eden <«Tefsirdeki meto-
du-nu iglerken ele alacagimiz «el-BahruIMuhit» adli eseri, tef-
sir dalinda yazdigl en bliyik ve en miikemmel eserdir. Bu ese-
ri ¢ok genis bulan miuellif, tekrar ele almis ve ihtisar ederek
iki cilt haline getirmis ve <en-Nehri'l-Madda Mine'l-Bahr»
adini vermistir (60). Bu da O'nun tefsir ilmindeki kudretini ve
bu daldakl payin gosterir.

Ebt Hayyan, duz ifadelerinde oldugu kadar, manzumele-
rinde de son derece bagarli olmustur. Kiraatla ilgili olan «Tk-
du'l-Leali» ve «el-Kasidetii’'l-Lamiyye» gibi baz1 eserlerini man-
zum olarak yazmigtir. Ayrica bir d'vani da vardir. O, her tirld
tenkide agiktl. Bu hususiyeti asagidaki manzumesinde bariz bir
sekilde gdrilmektedir :

(61)
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«Diismanlarimin Uzerimde lituflar, minnetleri vardir. Allah
(c.c.) digmanlar: benden eksik etmesin, Onlar hatalarimi aras-
tirdilar, ben de o hatalardan sakindim. Onlar benimle yar:s
yaptilar, ben de ¢alisip ylce mevkilere ulastlrn»

Miellif ilim tahsil etmek igin mutlaka bir hocaya. mtlyaq
bulunduguna inamr. Hatta tahsilin sadece zeké ile yapilabile-
cegine inananlar: cahillikle nitelemis ve maksadini su misra-
lanyla ifade etmistir : '

(58) Katib Celebi, Kesfu'z-Zunun, 11, 1864; ez-Zrikli, el-A'lam, VIII, 26.

(59) Katib Celebi, Kesfu'z-Zuntn, TI, 1983; ez-Zrikli, el-A'lam, VIII, 26

G0} Katib Celebi, Kesfp'z-Zunan, T, 228.

(61) Tacuddin es-Stbki, Tabakatu's-Safiiyyeti’l-Kiibra, IX, 285 el-Makka-
ri, Nefhu't-Tih, II, 564. .
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«Tecriibesm kimse, akil sahiplerinin sadece kitap okumak
suretiyle ilim tahsil edilebilecegini samir. Oysa bu kimse, ilim
tahsil ederken, zeki kimseleri bile hayrete diisiirecek anlagil-
mas1 zor meselelerle karsilagildigini bilmez, Eger hocasiz ilim
tahsil- etmeye kalkarsamz, dogru yoldan ayrlir, sapitirsiniz.
Her sey karisir, hatta feylosof Thomea’'dan daha Saplk duruma
disgersinizs».

Ebu Hayyém, gergegl ne zaman ve nerede bulursa ona sa-
hip gikardi. Mesela uzun zaman iizerinde c¢aligtigl, 6mriiniin
yarisindan fazlasini ufruna harcadigl nahiv ilmiyle hasir ne-
sir oldugunu, Zeyd ile Amrin kavgalarn sonunda, sahip oldu-
gu sohretten baska bir sey elde edemedigini ifade ettikten son-
ra, hem dinya hem de ahirette faydali clan fikih ilmi ile ug-
rasacaginli manzum beytlerinde dile getiriyor ve bu vesile ile
daha sonra intisab ettigi mezhebin kurucusu Imam Safi'tyi
éven su beytlerini nazm ediyor :

(63)
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«Fikih ilmi, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) getirdigi dinin teme-
lidir. Bundan dolayi, bitin imkanlarin kullanarak onu &6gren-
meye ¢alis. Onun dgin gayret géster. Bu konuda Imam Safi’iye
uy. O'nun yolunda yidrl ki, o sayede en son ghye've erisesin..

(62) Tacuddin es-SUbki, Tabskatii's-Safiiyyeti’l-Kibra, I1X, 286, el-Makka-
ri, Nefhu't-Tib, 1I, 536.
(63} Bilmen, Bayuk Tefsir Tarihi, Il 5855.



Bazi kaynaklarda gecen kayitlardan anlasildigina gore,
muellif once Zahiri mezhebine mensib iken, doguya gelip M-
sir'da yerlegtikten sonra $Safi’i mezhebine intisab etmistir (64).
Imam $Safi'iyi 6ven beytleri de bu haberi destekler mahiyette-
dir, Giinkl, Ebd Hayyéan gibi giivenilir bir ilim adamimn, ken-
disinin. kabul etmedigi ve igten inanmadig hususu bir baska-
sina tdavsiye etmesi disginilemez.

Ebt Hayyan, kendisine yapilan tenkidi hos karsiladign ve
bundan dolayr memnuniyet izhar, ettigi gibi, kendisi de bas-
kalarin1 rahathkis tenkid edebiliyor ve sdylemek istedigini. sa-
kinmadan sdyliyebilivordu. Bir kimseyi tenkid etmek istedigin-
de, tenkid edecegi kisinin, 6nce s6zlerini zikreder, tekidini bu
sOzlere gore yapardi. Bunun icin bir misal vermek gerekirse,
mezhebinde ¢ok mutaassib cldugunu kabul ettigi Zemahgeri'ye
vaptig1 tenkidi zikredebiliriz. Muellif 6nce Zemahgeri'nin,

(65) : :
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«Zemahseri sovle der: Bdoylece anlasiliyorki ilimler iginde
en gserefli ve Allah (c.c.) katinda mertebesi en yiice olan ilim,
adalet ve tevhid ilmidir. Bu ilme kars olan diismanlarin sayisi
gok fazla olsa bile, bu, seni Grkitmesin. Cinkd, giliglii olanlar
her zaman haset edilirler- séziina zikrederek O'nu soyle ten-
kid etmistir; «<Zemahseri, yukandaki ifadesinde gecen «adélet»
ve «tevhid> kelimeleriyle, Mutezile mezhebine mensup olan-
lan kasdediyor. Cunki onlar kendilerine bu adi vermislerdir.
Zemeahgeri, mezhebine karsi taassubundan dolayi, -neredeysc,
miinasebet olsun ya da olmasin her sdziin arasina mezhebinin
adim sikigtiracaktir», demektedir.

Ebii Hayyan ok yonla bir ilim adamiydi. Daha énce zik-
rettigimiz gibi, O, muhtelif ilim dallarinda elliyi agskin kitap
telif etmistir. O'nun énemli ydnlerinden biri de, yabancy diile-
re kars: ilgi duymasidir, Tiirkge, Farsca ve Habesge gibi ken-
disine yabana dilleri dgrenmis, bunlarla ilgili dil bilgisi kitap-

(64) Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Miifessirun, 1, 318.
t85) Ebtt Hayyan, el-Bahrul-Muhit, II, 276.
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larn yazmistir. Muhtelif' dallarda yazdig: eserlerini siralarken
bu dillerle ilgili telifatini da zikretmistik. Kendisine yabanci
olan bu diller arasinda Tirkc¢e'ye dash fazls, énem vermesi aci-
sindan Ebu Hayyan'in sadece dilimizle ilgili ¢alismalarim dile
getirmek istiyoruz. . ‘

Ebtt Hayyan'in Tirk diline meyletmesi, onu miikemmel bir -
gekilde 6grenmesi, bu dil ile ilgili gramer kif,a.plan vazmasl,
Misir'a yerlegtigi zamamn, Memliler devrine rastlamis olma-
sina bagh oldugu sdéylenebilir. Clunkii, daha Abbéasiler zamanin-
dan baglayarak Suriye ve Misirda Tiirk askeri kuvvetlerin var-
lig1, Misir'da gergek br Tirk siilalesi olan Tolonlular hakimi-
yetinin kurulmasiyla baslayanh Tiirk unsurunun ordu ve devlet
teskilatinda devamli olarak c¢ogalmasi, Tiurkge've ehemmiyet
kazandirmistir. '

Memlukler arasinda Tlrklerden baska bazi unsurlar da bu-
lunmakla beraber, coguniuk daima Turklerden tesekkiil edi-
yordu, Bu yuzden Suriye ve Misir'in en yliksek edebi ve ilmi
gelismesi, Turk devresine tesadif eder (88}. Memlukler devrin-
de bilhassa ordu ve saray dilinin Tilrkce olmasi;, Memliklerin
idare alanina glren yerlerde Turk diline biiylik énem kazan-
d1rm15t1r

iste miellif'in Tirk diline kars: 11gl duymas1, bu dil igin
gramer kitaplan yazabilecek seviyede Ogrenmis olmas1 herhal-
de, yukanda zikredildigi gibi, Tirk dilinin hé&iz oldugu ehem-
miyete baghdir. Bu dili sadece 6grenimekle yetinmeyip, arala-
rinda 1312 senesinde Istanbulda basilan (67) <el-ldrak Li Li-
sani1-Etrak» adli eserin de bulundugu Tiirk diline ait doért ki-
tap telif etmesi de, kendisinin bir dilci olma vasfina sahip bu-
lunmasina baghdir denebilir. 3

Ebua Hayyan, saglam bir inanca sahipti. Felsefi hurafeler-
den sakimr, Mu’'tezile ve Miicessime mezheplerinden uzak du-
rurdu. Hz. Ali'yve kars: biiyiik saygi duyar ve O'na sevgi bes-
lerdi. Takva sahibiydi. Kur'an okurken aglardi. Uzun boylu,
giiler yiizlii, hog sedal, teni kirmuzi benizli, sakalli ve uzun sag-
11 idi. Saglarim1 omuzlarina sarkitirdi. Talebelerine fbn -Malik'in

(85) Ord. Prof. M. Funt Koprulu Tirk Edeblyau Tarihi, 314.
(87) a.ge., 314. ‘

4
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kitaplarinm tavsive eder, anlamdlk]ar: zor ibareleri ¢ézer, kapa-
L1 olan yerleri izeh ederdi. Hacdan déndilikten sonra, Kahire-
deki Mansarive medresesinde tefsir ve hadis dersleri okutmus,
ayn1 zamanda Ibn Nahhas'in gramer derslerine de devam et-
mis ve daha once de zikrettigimiz gibi, hocas1 (898/1298) sene-
sinde vefat edincé, Ona halef olmustur. Ebi Hayyan'in ifade-
leri son derece agik ve net idi. Ancak Kur'an-1 Kerim disinda

4 harfini ¢ harfine yakin telaffuz ederdi.

Ebt Hayyan tefsir, hadis ve kirdaat ilimlerinde elde ettigi
sohreti yaminda O’'nun nahiv ilminde de tefevvuk ettigini, ha'-
ta Eba Hayyan denince ilk akla gelen énemli 6zelliginin na-
hivei oldugunu dikkatten uzak tutmamak gerekir. O'nu, Eba
Hayyan et-Tevhidi'den ayird etmek i¢in kendisine, «Ebt Hay-
yan en-Nahvi) lakabi verilmistir. Muellif'in bu konudaki yeter-
filigi ve devrinde kazandig1 biiyik sdhreti dile getiren bazi man-
zumelere de rastlanmaktadir, Mesela bunlardan sair Ibn Vekil’
in (v. 716/1317) su veciz 1k1 beytl bize bu hususta bir fikir ve-
rebilir : -

(69)
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Ebtu Hayyan kesinlikle nahivcilerin kralidir, dediler. Ben
de ittifakla kabul edilmistir; krallarin isimleri bankmnotu tlize-
rinde yazilidir. Fakat ben O'nun kiinyesini, ilim-irfan yuvas:-
na agilan kapinin Uzerinde yazilmig gérdim, dedims.-

Bunun yannda talebesi es-Safedi'min, (v. 764/1353) O'nu

nahivcilerin sultan sadedinde takdim ettizi asagidaki misrala-
11 da burada zikretmek yerinde olur :
(70}
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- (68) Ibnu'l-imad, Sezeratii'z-Zeheb, VI, 164.
(69} el-Makkari, Nefhu't-Tib, IF,, 544..
(70} age, II, 538
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«Nahiv ilminin sultanr ustadimiz Seyh Esiruddin, insanla-
nn en faziletlisidir, Nahiv ilminde Zeyd ile Amr'den sdz edil-
diginde ilk akla gelen O'nun adidir. Bu ilimde soz sahibi sade-
ce O'dur:.

Blutin bunlardan ayn olarak Ebt Hayyanin sgiir sOyleme-
de de mahir bir kigi oldugu gorilmektedir (71). Mesele Q'nuan
daha once zikrettigimiz siirleri ve nahiv ile ilgili clarak soyle-
digi su beytler 6rnek olarak gosterilebilir :

(72)
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Ebt Hayyan bu manzumesinde kisaca sunu anlatmak is-
tiyor: «Araplar bazan ansizin meydana gelen bir olay igin kul-

-
lantlan "%} ’'dan sonra vaki olan mubtadanin haberini hazf

ederler. Ancak bu kelime sart edati kabul edilirse, bu durum-
da hazf séz konusu degi}dir. Clinku sart edat: sadece fiil cim-

lesinde kullanilir. Ansizin manasina geléen * I5t= jse isimm cim-

lesinde kullanmlir

Bazen de, ansizin manasina gelen -Gy~ dan sonraki ke-

limeyi «Hal» olmak tzere ustiin hareke ile okuduklar gibi, ba-

zen de dtre olarak okurlar. Eger bu "5." dan sonra, «
" GLir geklinde iki zamir ard arda gelirse, bunun asly,

"Leiih G- geklindedir. Bu durumda -+’ milbteda, d -

haberidir. Sonra haber durumunda olan bu kelime hazf edilir
ve kendisine muzafun iley olan muttasil mecriar zamir, munfa-

s1l merfu zamir olan " a” ye gevrilir.

(71) el-Makkari, Nefhu’t-Tib, II, 540.
(72) Tacuddin es-Siibki, Tabakati's-Safi'iyyeti'l-Kibra, IX, 296,
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Ard arda gelen bu iki zamiri, "%y 4 i\ seklinde oku-

yanlar da vardir. Bung, gore ifade, ‘= i» e seklin-
dedir. Bu durumda da “3a -+ miibteds, fill cimlesi, ciimle

olarak haberidir. Sonra clmle hazf edilir, fiile bitisik olan
zamiri, miinfasil mansiib zamire gevirirler ve ~ © “*Z15% L -
gseklinde okurlar.=. .

Bu meyanda begenip de sevdigi baz1 kimseleri 6ver mahi-
yette mlsre_tlar terennim ettigi de goéze carpmaktadir, Mesela
bunlardan, heniiz ii¢ yasinda iken talebesi Tacuddin es-Siib-

ki (v, 771/1370) i¢in yazdig1 su iki beyt ne kadar veciz. ve ne
kadar ileriye mataf b1r sezgmln eseridir :

(73)
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«lyi bilin ki, Tacuddin marifet tdcidir. Hidayet 1sgdir.
Diinyéd karanhigy Onunla aydinlanacaktir. O, bir lider oclarak
dogmustur. Insanlar arasinda O'nun gibisi pek azdir, O'nun
fazilet tomurcuklan, cigekler tlizerinde ag¢acak ve kokusu her
tar_afa, yvayilacaktirs. :

Ebt Hayyan tahsil hayatinda olsun, talebe yetistirmede ol-
sun, son derece dikkatli ve titiz davramirdi Bilgi edinmede ez
ber yaninda, elde edilen bilginin yazilmasina da énem verirdi.
Mesela talebesi Ibn Merzak'a (v. 781/1380) adeti lizere bir gin
giir okumus, Ibn Merzik'un okunan beytleri kaydetmedigini
goriince, uyarma babinda O'na Ebu’l-Hasen et-Ticani'ye ait olan

. su iki b\eyti hafizasindan okumustu :

(74}
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(73) Tacuddin es-Shbki, Tabakati's-3afi'lyyeti’l-Kibra, IX, 287
(74) el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 53¢. '
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<Ravi, kendisine rivayet edileni, hafizasina guvenei‘ek sa-
dece ezbere dayaniyor, onu yazmiyorsa, bu kimse tipk: bir kaya
gibidir; kendisine garparak dalgalar halinde akan sular, arazi-
yvi sular, fakat kendisine bundan bir damla bile 1Qmek nasip
olmaz».

Her miellife nasib olmayacak tarzda Ebu Hayyan hem
kendi devrinde ve hem de kendisinden sonraki dénemlerde
edebi ve ilmi kisiligi ile her tarafa (in salmig ve biiyiik sahsi-
yetlerin begenisini kazanmis ve gesitli dvgilerine mazhar ol-
mustur. Bir 6rnek kabilinden sadece tli¢ sahsiyetin manzum 6v-
giilerine burada yer vermekle yetinmek istivoruz .

a) Serefuddin Ibnu'l-Vahid'in (v. 711/1311) Ebu Hayyam
ovdigu vzun kasidesinden su iki beyti 71kredlyoruz :

(75)
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«Ey Eb0 Hayyan! Develerimi sadece sana gelmek icin ha-
zirladim. Ayni maksatla kervanlarin bulustugu yere dogru yo-
la ¢iktim. Beni senin yoluna diisliren tek sebep, sahip cldugun
fazilettir. Sana karsi olan duygularimin ¢agrisina uyuyor ve
bunu samimi bir eda ile agikga ilan ediyorums, -

b) Necmuddin yahya el-Iskenderi, Eba Hayyan: o6vdiigi
kasidesine su misralarla baslamigtir .
(76)
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"«Aramizda bir misafir vardir ki O, insanlarin en bilgini ve
en faziletlisidir. O, ne verdigi sézli bozar, ne de vadini unutur.
'O, kibirden ve kirli islerden armmus, serefli biridir. Cok miite-
vazi olmasina ragmen, sahsinda topladig iyi meziyetler O'na
‘yucelik elbisesini giydirmigtirs. '

(75) apg.e, II, 544,
(78) a.g.e., II, 545

299



¢} Miciraddin Omer b. el-Malati Ebt Hayyan: ovdiigi
kasidesine su beyti ile baglar

77
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«By yiksek edebiyat erbabinin ustadil Siir yvazan olsun,
nesir yazan olsun, herkesin erismek istedigi bliyik adaml!».

Tefsirdeki Metodu

'Bﬂindigi gibi sahabe devrinde Kur’an-1 Kerim, sahabe- -
nin Arap dilindeki kabiliyet ve vuktfiyetleri nisbetinde tefsir
edilir ve Kur'an-1 Kerim'in niuzul sebeplerine gore yorumlanir-
di. Kur'an'dan anlamadiklar: hususlari, Hz, Peygamber'e sorar
ve O'ndan 6grenirlerdi. Tabilin devrinde yapilan tefsirlerde, sa-
habeden rivayet yoluyla pek ¢ok sahabenin iefsir gbdrisin
den istifade etmislerdir.

Takdir edilmesi gereken bir husus ksudur ki, gerek saha-
be devrinde ve gerekse tabilin déneminde edebi ve akli ilim-
ler heniiz ortaya cikmamig, fikhi ve kelami mezhepler arasin-
daki ihtilaflar vuctde gelmemisti. Bu itibarla her iki devirde
de mifessir ve tefsirler arasindaki ayriiklar dar bir gercevede
kalmigtir. Tefsir konusunda sahabelerle tabiun arasindaki ih-
tilaflar gercekten cok azdl. Bu ihtilaflarin ¢ogu ahkama daya-
liydi.

S6z konusu devirlerde tefsirde takip edilen metod, genel-
likle rivayete dayamyordu. Sahabe, Hz. Peygamber'den ve
birlerinden, tabitin da sehabeden nakletmek suretiyle ayet-
lerin tefsiri cihetine gidilirdi. Bu iki dénemden sonra tefsir sa-
hasinda ikinci bir adim atild: ki, o da, Hz. Peygamber'in ha-
dislerini tedvin 'etme hareketiyle yan yana gotirilmiistir. Bu
devirde tefsir, hadisin adeta bir bélimi gibi telakki edilirdi, Is-
lam ulemas: gesitli yerlere seyahat ederek Hz. Peygamberin
hadislerini toplamaya baglamis ve bu arada Hz. Peygamber,
sahabe ve tabiin'un Kur'an tefsirleri de derlenmeye ¢aligilmis-

(1) a.ge, II, 544
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tir. Fakat bltin bu hareketler tefsir ilminin miistakil bir tarz-
da ele alindiginin bir ifadesi sayilmamahdir. Ayrica, bitiin tef-
sirlerden hemen hemen hi¢ birinin zamammiza kadar ulasma-
masl da bu konuda verilecek hiikmii de baglayial olmaktadir.

Tefsirin tlglinci ve en dnemli merhalesi, herhalde onun ha-
disten ayn olarak mustakil bir ilim seklinde tetebbll edildigi
devre rastlamaktadir. Bu devirde Kur'an-1 Kerim'’in her ayeti,
Kur’an'deki yer sirasina goére ele alinmis ve tefsir edilmistir.
Bu lglincli merhalenin -en dnemli miimessilleri, Ibn Mace (v.
273/887), Ibn Cerir et-Taberi (v. 310/923), Ebu Bekr b. el-Miin-
zir en-Neysablri (v. 318/930) gibi sahsiyetlerdir (78).

. Bu uglincd merhalede tefsir hadisten ayni olarak mistakil
bir tarzda ele alinmissa da bu tamamen tefsirin hadisten ve
diger ilimlerden kopmas manasmda anlasilmamalidir. Biitin
bu safhalar, tefsir ilmi hareketinin tedrici bir gekilde olgunlag-
- masim ifade eder. Gayet tabii Kur'dna Kerimi ilk olarak ayet
ayet tefsir eden ve mushaflarin tertibine gére bunu tedvin
eden kigiyi tesbit etmek oldukga glgctir (79).

Tefsirin bu, figiincii merhalesinden sonra, doérdinci bir
merhaleden gegtigini gérmekteyiz ki, bu merhalede de rivayet
yulu ile yapilan tefsirin hududunu pek fazla ge¢memektedir.
Burada s6z konusu edilmesi gereken sey, isnad’'a yer verilms
olmasidir. Bu sahadaki pek gok miellif, isnadla yetinerek ken-
dilerinden 6nceki miifessirlerin sozlerini nakletimislerdir (80).

Bilitiin bu merhalelerden sonra, Arap dilinin bilim dallar .
olan nghiv ve sarf'in bir olglide tadvin edildigini, fikhi mez-
heplerin dallanip sacaklandigini, kelami meselelerin  yaygin
hale geldigini gérmekteyiz. Bu durumda Islamda meydana ge-
len mezkep ve firkalarin yayimas: ve bu mezheplere ¢agri. ha-
reketleri fazlalasmaga basladi Pundan dolay: pek cok felsefi-
eser terclime edildi, ve bilitin bu saydigmmiz ilimler ve bunlar-
la #lgili hususlar tefsir ilmine girmis oldu. Hatta &yleki, tefsi-
rin akli yonu nakli yéniine galebe ¢alar hile geldi. Mesela bu
sahada Fahruddin Réazinin (v. 606/1210) «Mefa.t1hu1Gayb»1 or-

(78) Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Mifessirin, I, 140-141; ez-Zrikli, el-A’lam,
VI, 184,

(79} Dr. ez-Zehebi, oi-Tefsir Ve'l-Mufessiriin, 1, 142,

(80) a.ge., I, 145



nek verilebilir (81). Iste tizerinde durulan ve tefsirdeki metodu
anlatilmak istenern Ebl Hayyan el-Eendelaside zemin haziria-
yan bltin bu zikredilen ilimlerin tedvininden sonra dogmus
ve tefsir igcin gerekli malzemeyi kolaylikla bula,bllmlstlr

Ebu Hdyyanin en 6nemli 6zelliklerinden biri de Onun ve-
lad bir muellif olmasidir. Hayatindan bahsederken onun tek
yonli olmadigini, gesitli yonleri bulundugu ve bunun geregi .
olarak muhtelif sahalarda eser verdigi kaydedilmisti. Yazmis
oldugu bu.eserlerden biri de, tefsir dalinda telif ettigi ve «el-
Bahru'l-Muhits adim verdigi tefsir kitabidur. Miiellifin bu tef-
siri, sekiz buyiik cilt halinde basilarak tefsir ilmi ile istigal
edenlerin hizmetihe sunulmustur. Milellifin bu tefsirinde ilk
gbze garpan Onemli ozellik, ayetlerin tefsiri yapilirken, nahiv
konularina genis élgiide yer verilmesidir. Hatta nahivciler ara-
sinda cereyau eden bazi ihtilaflara bile yer verilmistir (82}.

~ Ebu Hayyan, tefsirinde nahiv konulanna fazla yver verme-
sine ragmen, tefsirle ilgili bulunan diger ilimleri de ihmal et-

_._memistir. Kelimelerin lugat manalar1 tizerinde durmus, ayet-

lerin niizal sebeplerini zikretmis, varsa nasih-mensh'u géster-
migtir. Ayetlerle ilgili varid kirdatleri siralamis ve bunlara ken-
dine gire yorumlar getirmistir (83). Ayrica Kur'an'daki belagi
ézellikleri dile getirmis, tefsirini zaman zaman siirlerle destek-
lemistir (84). .

Ahkam ayetleri gegtikge, selef ve halefin goruslerini zik-
retmek suretiyle, fikhi hitkiimler beyan etmeye ézen gostermis-
tir. Bitdin bunlari kendine has bir dslupla yapmstir,

~ Ebu Hayyan, tefsirle ilgili clarak yazdigl meshur «el-Bah-
ru'l-Muhit> adli eserin mukaddimesinde bize, bu ilme intisa-
binin erken yaslarda basladigi ve bununla ilgili tasarilarin:
genglik yillarinda tahayyll ettigini haber vermektedir. Hatta
Onun insan dmriiniin déntim noktas1 saydigl altmis yasindan
once, bu isi basl_adlé:im Hzellikle belirtmesi nazari dikkati ¢eke-

(1) ez-Zrikli, 'el-A'lam, VII, 203.

(82) Bakimz:, Ebu Hayyan, el-Bahruw'l-Muhit, I, 188, 233, 304, 480, 484; III,

-1 VI, 85 152 368, 435.

{83) age., II, 182, 167, 386, 395; 127, 268, 311; VII, 84, 405,

84) age., 1, 18, 182, 456; III, 24. 81, 274, 326, V, 5, 124, 178, 220, 300, 412;
88, 158, 216, 208, 380, 413, 475; V, B, 124; VII, 128, 405.
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cek mabhiyettedir. [fadesine gore, tefsirini ydzmaya 57 yasinda
basglamistir {83), Mduellif sz konusu mukaddimede &zet clarak
tefsirinj yazarken nelere dikkat edecegini, hangi kaynaklardan
ne dlclide faydalanacagini, fesirinin asil hedef ve gayesinin da-
ha acik bir ifade ile diger tefsirler arasindaki yerinin ne olabi-
lecegi hakkimda bize kisa bir fikir vermektedir. Bu fikirleri bi-
ze bahgseden Ebt Hayyén, ilmin yeri ve.zamani yoktur; her
.yerde ve her zamanda elde edilmesi miumkiindir dedikten son-
ra, Endiiliste yetisen din ulemasim, bu konuda o6rnek goster-
meési, kendisinin de mense’ itibariyle Endiliislii olmasina bagh
bir kevfiyet seklinde telakki edilebilir. Miiellif burada kendi
tlkesinde yetisen bilginlerin, vahyin besiginden uzak olma§1na
ragmen Kur'an-1 Kerim’e derin bir saygi ve vukufiyetle nasil
egildiklerini, kirdat, Arap dili-ve edebiyati, Arap siiri, hulasa
Kurian'm tefsiri igin gerekli bulunan bitlin vasitalara kars
nasil ilgi duyduklarini ve bunlara nasil egilebildiklerini, gizel
ve aqik climlelerle ifade etmege galismistir. Burada muellif ade-
ta ben de kendi memlektimde yetisen Islam ulemasmn yolunu
izledim der gibi ifadeler kullanmasi da dikkat1 g¢ekmelkte-
dir (88). :

Muiellif, énce ayetlerdeki kelimeleri ele alir bunlann dil ve
gramer yonlerini inceler, sayet kelimenin birden fazla manasi
~varsa, manalarin hepsini zikreder, aralarmdan en uygun ma-
nay1 ayetin tefsirinde kullanir. Aym kelime tekerrur ettiginde,
ilk gectigi yere havale eder (87). Ayetin tefsirini yaptiktan
sonra da, bir énceki ayetle munasebeti kurmaya calisir. Dil ve
gramer yonunu inceledigi ve tefsirini vaptign ayvetle ilgili kiraat-
leri, selef ve halef’in tefsirdeki goruslerini nakleder. Daha 6n-
ce izahimi yaptig: kelime veya tefsirini yaptig1 ayetin bir ben-
zeri tekerrur ederse, ikinci bir izahatta bulunmaz, daha énce
gactigi yere godnderir ve dblir ayetin tefsirine geger. Dil yonii-
n& inceledigi kelime veya tefsirini yaptifl Ayet ilizerinde tekrar
durdugu goriliirse, bunun sebebi ya dirt, mezheb imanina ait
goriislere yer vermek (88), ya da ayetin ihtiva ettigi dini hii-
kiimleri serdetmek icindir. Ayetin tefsiri sirasinda zikrettigi

3

(85) a.ge., 1, 3.

(86) a.ge., I 3 :

(87 age, [, 151, 189, 387, 448, 468; V, 310; VII, 173.
(88} age, I, 489 III, 163, 217, 339, 340; V, 20; VII, 240.



fikhi hiktmleri fuah, gramer kaidelerine ait hususlari da, na-
hiv kitaplarmdaki yerlerine génderir. Meshur olmayan veya,
garib bir hitkme rastlarsa, bitin iTab cesitlerine bas vurur;
Kur’an hitktimlerine ters diismemek kaydiyla ayetin zahiri ma-
nasim tercih eder, tefsirini buna gore yapar. Eba Hayyéan,
Kur’an ayetlenm i'rabin en dogru olanina ve ifadelerin en gii-
zeline hamletmek gerekir. Cimnki ¢, Allah kelamidir, ifadele-
rin en fasihidir. Semmah, Turramah ve diger sairlerin giirlerin-
de gortlen, gergek manadan ¢ok uzak bir mana segmek, bozuk
climleler kurmak ve anlasilmasi zor clan mecéazi manalar kul-
lanmak gibi, nahivcilerin bagigladigi ve misamaha gosterdigi
kusurlarmm Kur'dndea mevcii olmasi diglniilemez» (89}, de-
migtir.

Ebt Hayyan scnra, kelime ve clmleler halinde tefsir ettigi
ayetleri, belagi y6nden ayetler hakkinda sylenenleri ézetledik-
ten sonra, ayetle ilgili bitin sdylenileni en giizel bir sekilde
derli toeplu ifadede bulunur ve daha once hig gegmeyen mana-
larn zikreder. Bu da, tefsirle istiza edenler igin sair ayetleri tef-
sir etmede bir érnek tegkil eder.

Ebﬁ Hayyan, baz1 ayetlerin tefsirini yaparken kelimelerin
ifade ettigi mana ile miinasebeti bulunan sofilerin sézlerine
zaman zaman yer verir, fakat, kelimenin-zahirine hamlettikleri
manalar zikretmekten gogunlukla kaguur. Ayrica, kelimele-
rin Arap dilinde ifade ettikleri manalar saptirarak, Allah’a
(c.c), Hz. Ali'ye ve O'nun zurriyetine dil uzatan ‘batini mezhe-
bine mensub mulhitlerin sézlerine katiyen yer vermez..» (90).

Bitiin bunlardan ayr: olarak Ebu Hayyan, tefsirine yazdi-
#1 mukadimede, tefsir ilmi ile ugrasmak isteyenler icin miira-
caat edilmesi zaruri olan ana kaynak kitaplarn zikrettikten son-
ra lugatla.ilgili olarak ibn Side'nin (v. 458/1066), zerresine ka-
dar her seyi i¢ine alan «el-Muhassas»1 ile «el-Muhkem» adlz
kitabimi (91); el-Ezherinin (v, 370/881), «Tezhibul-Luga» adl
‘kitabint (92); Ibn Teyyani'nin (v. 436/1044), <el-Mev'ib= adl

(89) age, 1,°4-5.

(0] Ebu Hayyan, el-Bahrul-Muhit, I, 4-5 Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-
Miufessirn, 1, 319-320. -

(91) Eba Hayvan, el-Bahru'l-Muhit, 1, 8; ez-Zrikli, el-A’lam, V, B9,

(92) Eba Hayvan, el-Bahruw'l-Muhit, 1, 6; ez-Zrikli, el-A'Tam, VI 202

1
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kitabim (93); el-Kazzaz'in (v. 412/1021), «<el-Cami'» adli kitabi-
n1 (94); Cevheri'nin (v. 393/1003), «es-Sihah» adh kitabini (95);
Ebu Ali el-Kali'nin (v. 356/967), «el - Bari’> adli kitabinm (96);
es-Saganinin (v. 650/1252), Mecme'u'lBahrayn» adli kitabmi,
zikretmekte (97) ve daha geng vasta iken bu kitaplar okudu-
gunu, Sa'leb’in (v. 2081/904), «el-Fasih» adli eserini, Imruu’i-
Kays, en-Nabiga, ‘Alkama, Ziltheyr, Tarafa ve 'Antara gibi mes-
hir Arap sairlerine ait divanlar ile pek gok lugat kitabi ezber-
ledigini dile getirmektedir. Buna ilave clarak da sarf ilmi ile
ilgili bulunan, ibnu’l-Katiyye'nin (v. 367/1977), <el-Ef'al»1 ile
Ibnul-Kattd'in (v. 515/1121), «Kitabu'l-Ef'al>» adly eseri de oku-
dugunu séylemektedir (98). O’'na gore Arapcadaki kelime ve
ciimle yapilarnna vukufiyet kasbetmek, Arap diline ait grame-
ri dgrenmekle mimkindiir. Bu dalda en énemli telif edilen eser
olarak, Sibeveyhin (v. 180/796), «el-Kitab»1 (99); Ibn Malik'in
(v. 672/1274), «Teshilu’l-Fevaid»-i (100}; Ibn ‘Usfurun (v. 669/
1271}, «Kitabu'l-Mumti’»i (101), zikredebiliriz. Miifessir olabile-
cek kigide aranan niteliklerden biri de, Arap dilindeki ctumle-
lerin fasih olup olmadigini ayird edebilme glicline sahip olma
sidir. Bu da belagat ilmini ¢grenmekle miumkindir. Bu dalda
vazilan en onemli eserlerden, Ibn Nakib'in (v. 698/1298), tefsi-
rine mukaddime yazdig iki ciltlik kitaby; (102) el-Kartacenni’
nin (v, 684/1285}, «Minhacu'l-Bulagd' Ve Siracu’l-Udeba’> ad-
i kitabini (103), zikretmek miimkindiir.

Avyrica bu kisinin, Kur'an'daki muhkem ve mutesabih, N&-
sih ve mensih ayetieri, bunlarin niizil sebeplerini bilmesi. Bu
da Hz. Peygamber’in hadislerini cem eden; Buhari., Miislim,
Tirmizi, Stinen-i Ebi Davud, Sinen-i Nesei, Sinen-i Ibn Mage,

(93) Eb0 Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli el-A'lam, II,’ 70.

(p4) Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 8; ez-Zrikli, el-A'lam, VI. 298,

(95) Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit I, 8; ez-Zrikli, el-A’lam, I 308-3lo.

(98) Ebit Hayyan, el-Bahruw’l-Muhit, I, 8 ez-Zrikli, el-A’lam, I, 318 - 320.

(97) Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 1, 8 ez-Zrikli, el-A’lam, II, 232

{98) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 1, 8; ez-Zrikli, el-A’lam, VII, 201; V, 76.

(98) Ebu Hayvan, el-Bahru'l-Muihit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'lam, V, 252

(100) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli, el-A’lam, VII, 111,

(101) Ebit Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 1, 8; ez-Zrikli, el-A’lam, V. 179-180.

(102) Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'lam, V, 21.

(103) Ebti Hayvan, el-Bahru'l-Muhit, I, &; ez-Jrikli, el-A'lam, II, 163; Katib
Celebi, Kegfu'z-Zunun, II, 1870.
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Stinen-i es-$afi't, Siinen-i Dare Kutni, Masned ed-Darimi; Mis-
ned.et-Tayalisi gibi hadis kitaplarini okumakla ve hadis ilmini
Ogrenmekle mimkindir (104).

Bundan basgka, muicmel ve miibeyyen, umum ve husus, mul-
lak ve mukayyed, emir ve yasaklar1 bilmek gerekir. Bu konu- .
lara ekseriyetle ahkam ayetleri tefsir edilirken ihtiya¢ duyuluc.
Bu konularla ilgili bilgilr i¢in fikih ustli kitaplarina miracaat
edilir. Fikih usald ile dlgili telif edilen en 6nemli eser, Fahrud-
din Razi'nin {v. 60871210}, <el-Mahstl Fi llmi'l-Ustl»u zikre-
dilebilir (105). :

Ebil Hayyann da isaret ettgi gibi, miifessir olmak iste-
yenlerin 6grenmek zorunda kaldiklari en 6nemli meselelerden
birisi de, kirdat ilmidir. Bu dalda yazilan en 6nemli eserlerden,
Ibnul-Bazis'in (v. 540/1145), «el-Ikn4’»>1 (108} ile Sehrezuri’nin
(v. 55071156}, «el-Mishahu'z-Zahir»i zikretmek - mimkindir.
Kelam ilmine vukufiyet de bir miifessir i¢in ¢ok 6nemlidir.

Tefsir ilminde biiyiik bir otorite sayilan ve kendi tefsirinde
kendine hag bir metod izleyerek Kur'an-1 Kerim'in dzellikle
gramer ve edebiyati yénunden inceliyerek fesdhat ve blagatin.
agik tarzda gozler éniine seren Ebt -Hayyan'in ilmi kudreti ve
edebi sahsiyeti hakkinda elbetteki sdylenecek daha pek ¢ok soz
olabilir, Bununla birlikte bu kisa arastirmada Ebll Hayyan el-
Endelusi ile ilgili'dz ve muhtasar bilgileri bulmak mtmkindur.

(104) Eb( Hayyzn, el-Bahrul-Muhit, [, &, ez-Zrikli, el-A’lam, V, 89.
(105) Ebix Hayyéan, el-Bahru'l-Muhit, I, 8; ez-Zrikli, el-A'lam, VII, 203.
(108) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 3 ez-Zrikli, el-A'iam, I, 167 - 188.
(107) Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, I 7; ez-Zrikli, el-A'lam, VI, 149,
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KUR'AN-I KERIM'E GORE INKAR VE INKAR
AMILLERI

Dr. Veli ULUTURK

Kur'an-1 Kerimde inkdr mefhimu cesitli tabirlerle ifade
edilmistir. Biz bu incelememizde, 6nce bu degisik tabirleri kisa-
ca tamtacak, sonra, kuftr-sirk, miig srik-kafir alakas: iizerinde
duracak, inkédrda miiessir olan amilleri ele alacagz, daha S0~
ra da mutlak inkarin cezasiyla bitirecegiz.

Bugiin Tirkgemizde yaygin olarak kullanilan inkar keli-
mesi, aslinda ma'rifetin {bilme, tanima) hilafim1 ifade eder ki,
kalbin kabul, lisanin da itiraf etmemesi demektir (1). Maruf
ve minker tabirleri bu manaya goredir. Bugiin artik dilimizde
inkar; imanm zidd: olarak Lkullamilmektacdir. Buglinki. kullan;-
lig1 ile alakas1 oldugzu igin belirtelim ki, lisancidar tarafindan
_inkarin cuhud (bilerek inkar) anlamina geldigi de sdylenmis-
tir (2). Hemen belirtelim ki, Kur'an-1 Kerimde inkédr mefhéamu
ifade =den lafizlar arasinda, bu kelime, (inkar!} bu mana ile pek
yver almaz.

KFR maddesi, hak}gl perdelemek, frimek manasimadir: Cift-
¢ilere kafir denmesi, tohumu toprakla értmelerindendir (3). Kii-
fur imanin ger¢ek esaslarim Ortmek, drtbas etmek, istini ka-

(1) Ebul-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mucemu Mekayisi'l-luga, V, 476, 2
baski, Misir, 1388 - 1392,/1969 - 1872,

(2) Ismail b. Hammad, el-Cevheri es-Sihakh, I 837, Cemaluddin Muham-
med, tbn Manzir, Llsénul.{h ab. VII, 91 el-Kahire, tanhsu

(3) ibn Faris, V, 191.
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. \
pamak demektir. Kiifir iman ve siikriin ziddidir (4) . KFR, Kur'an’
da inkdr mefhimunun ifade edildigi en ¢ok gegen maddeler-
dendir. Bu maddenin ism-i faili kafir de Kur'an'da ¢ok yer alir.

KZB asli, dogrulugun hilafidir. Bu asildan tekzib, birini‘ ya-.
lana nisbet etmektir (3). Inkar etti manasina geldigi (8) gibi,
birini yalanci buldu manésina da gelir. Bu kok de inkar kav-
rami ifade eden lafizlar arasinda g¢okga yer alir. -

CHD kékiinden cuhtid, hayir azligine delalet eder Amun
cahidun, yagmuru az, geliri kit bir yil demektir Cuhid. ikra-
rnn ziddidir (7). Bilerek inkar méanasma gelir (8), Nitekim su
ayet-i kerimede bu mang goralmektedir: «Mucizeleri, goniille-
ri kesinlikle kdbul ettigi halde, sirf azginlik ve kendilerini bii-
yik gbérmek yizlinden inadla inkar ettiler>' (Neml 14), Kur’
an’'da fazla geqmemekle beraber, geg¢tigi yerlerde bu koék, daha
.gok Allah'in ayetlerini inkar sadedinde gecger,

[lhad da meyl ve sapma manésmadir. Miilhid, haktan sa-
pan ve ona onda olmayanm sokan demektir (9). Kabrin yanma
lahd yapmak bu manadandir, Bugilin, miilhid kelimesi dinsiz
manasma kullamilmaktadir. Kuran1 Kerim’'de mutlak olarak
ve Cenab-1 Allah'in ayetleri ve isimleri hususunda sapma gos-
terenler hakkinda gegmektedir,

Israk, Allah’a ortak kosmalk demektir k1 ism-i faili miis-
riktir. Kur'an-1 Kerim'de bu masdardan fiil ve isim sekilleri
¢okga yer alir. o

Kur'an'da inkar mefhtimu daha ziyade, kifiir ve tekzib
masdarlarmin miistaklanyla gegmektedir. Bunlarn, peygam-
berleri, Allah'in aystlerini, kiyAmeti inkar sadedinde gelisi gok-
tur.

Kifiur kelimesi, Kuran'da daha umtmi bir manada, her tur-
Li inkar igine alir. Ulthiyeti, Allahin birligini inkara, nimet-
lere nankérlige kiftr denilmektedir (10).

(4) [bn Manztr, VI 459; Cevheri, 807.
(5) Ton Faris, V, 167 vd.; Cevheri, [, 210; Tbn Manzor, 1I, 198.
(8) Muhammed Murtada ‘ez-Zebidi, Tacu'l-'Aras, 1, 447, Beyr(i, 1966,
(7) Ibn Faris, I, 425 vd.
(8) Ibn Manzar, IV, 76.
(9) Zebidi, II, 492, .
(10) Muhammed Mahmid el-Hicazi, el-Vahdeti’'l-Mevdi'iyye fi'l-Kur'ani'l-
) Kerim_s. 251 vd., Darul-kutubiT-hadise, el-Kahire, 1970,
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Kiifiir-Sirk alakas:

Kur’an-1 Kerim’de kifiir ve sirk aymi manaya kullanildik-
lan gibi aynldiklan verlerde vardir. Clinkd inkarnn her tiirlii-
sl nihayet Allah’a raci olmaktadir (11}, Her turld kiifar ve
girk, sonunda, en azindan Allah'in bir vasfimi inkara varmak-
tadir. Ashinda her kifiir hasleti, imandan bir haslete zit olur.
Esasen sirkin nakizi ihlastir, kifrinki ise, imandir, Sirk Allah.
ile beraber bir bagka ildh tutmak iken, sonra umiimilesti de ni-
hayet her turli kifre sirk dendi (12). Su halde ateizm, yalmz
ta’til denilen Allah’1 inkar degil, peygamberlife ve peygambe-
re inanmamak, Allah'in ayetlerini tekzib etmek, yaratma ve
dirilisi imkansiz kabtl etmek, Allah'a ve Allahin kudretine
inanmamaktan neg’et eder (13) (En’am, 33). Nitekim iki bahge
sahibinden, bahcesini ebedi kendisine kalacak, kiyAmet kopma-
yacak iddiasina kalkisan ve Allah diisiincesini aradan cikaran
kimseyi Allah, bizzat Kendi Zatim inkara denk tutarak, oteki
mi’'min- arkadasinin dilinden «Seni (aslen) topraktan, sonra bir
damla sudan yaratan, sonra da sana dizgin bir adam bigimi
veren Allah inkar mi ettin?» (Kehf, 37) seklinde reddeder. Ni-
hayet bu kafir, blitlin serveti helak edilince, <Ah! ne claydim»
(Kehf, 42) seklinde pismanligini belirtirken, «Rabbime hic bir
ortak kosmamis olaydim» (Kehf, 42) demek saretiyle, bu tutu-
munu bir sirk olarak niteler. Bu ayeti kerimeden, Kur'an’'da
kifur ve sirkin aym manayva kullamlabildigi agik¢a anlasildi-
&1 gibi; aym zamandas Allah'tan baska hakiki muessir kuvvet-
ler kabul ederek, kendisini Allah'tan mustagni gérmenin, biz-
zat Allah’ ink&ra denk bir kifir oldugu da anlasiimakta-
dir (14). Ba'd, 36; Bakara, 28; Nahl, 106, Mi'min, 42, Fussilet, 3
‘ayetlerinde de kufur ve sirkin ayni manéaya cldugunu sdyleye-
biliriz. Halbuki musriklerden, Allah'in, kainatin varaticisi oldu-

(11) Aym eser, aynt yer; Elmalhli Muhammed Hamdi Ya,mr,'I-IaIi Dini, VII,
5213; Sihabuddin Mahmad el-Aldsi, Ruhul-Me’ani, XV, 278.

(12) Ebu Hilal el-Askeri, el-Furtiku'l-lugaviyye, s. 90 vd. el-Kahire, 1353;
Muhammed el-Behiyy, Min Mefahimi’l-Kur'an., s. 85, Kahire 1973.

. (13) Elmally, III, 1914 vd; VIL 5214 vd. '

(14) el-Alusi, XV, 277-278,
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Eunu ve onu idare etiigini kabul etmeyenlerin sayisi pek az-
dir (15).

~ Bu tipler miigrik olmeakla berdber, mutlak muinkir sayil-
mamalidirlar. Cinki kabulstizlik baska, yok kabul etmek bas-
kadir. Kabulstizliik bir lakydiik, bir géz kapamak, céhildne bir
'hitkiimstizliik ise de, yok kabul etmek bir hiikiimdir ve daha
siddetlidir. Musriklerin sayis;, miinkirler igerisinde gogunlugu
teskil eder,

Sirkin' Mense’i

Miigrikler, Allah'in bazi sifatlari i¢gin kainatta maddi varhk-
lar cinsinden bir serik tutarlar. Bunlara temsilen gesitli putlar .
ve heykeller yaparlar {(18) Bunlari, kendilerini Allah’a yaklasti- .
ran vasitalar kabul ederler. Dogrudan dogruya Alalh’a yoénel-
melerini, haddini asmak ve bir cur’et sayarak, bu putlann Al-
‘lah'a tevecciihlerinde tapinma kibleleri edinirler. Gaya Allah’a
ibadetlerini bdylece 1zhar ederler. Bir hiikiimdarin, saltanat
kuvvetlerini vezirleri, valileri arasinda taksim ettigi gibi, ma-
" iyyetinin aracilif olmadan -bir hikiimdarla dogrudan dogruya
temésa gegilemiyecegi dislincesiyle, Allah'in da ulthiyeti ge-
gitli kuvvetlere dagittignni, ¢ kuvvetleri veya ildha vakin olan
kimseleri rdz1 etmeden o ilaha yaklasilamiyacaginm sanirlar.
Sonraki gelen nesiller ise bu miinasebetlerin hig¢ birini farlk ede-
meden dogrudan deogruya ¢ putlara taparlar. Begeriyete tevhid-
den sonra ariz olan sirk ve putatapicilik, onlara boyle bir bas-
langigla bulagmistir (17}, Aslinda, en ilkel putperestler bi-
le, baglangigta, bu heykel ve putlarin; kainatta tasarruf eden, -
kendilerine fayda ve zarar verehilecek, dualarini kabul edecex
akilli, miistakil iradeli bir takim gizli kuvvetlerin sembolleri,
mazhar ve dogus yerleri olduklarimi kabul ederler. Bunlar ziya-
ret ve meshetmek suretiyle, takdis ederek bereketleneceklerini,
sihir ve hased gibi kéttlakleri, onlar sayesinde uzaklastiracakla-
rin1 umarlar. Yoksa o heykellerde, kiiliin atesin iginde gizlendigi
gibi sirh 6zellikler bulundugunu kabul ettiklerinden yahut mik-

(15}  Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirul-Meragi, VII, 62, 4. bask), el-Ha-
lebi, Misir, 1380/1070. E X

(18) M. el-Behiyy, s. 78.

17 Sah Veliyyullah Ahmed ed- D1h1ev1 Huccetullahi'i-Baliga, I, 59. 61,

Darul-Ma'rife, Beyrit, tarihsiz.
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natis kuvveti gibi kuvvetler bulunduguna inandikiarindan ‘de-
gil (18). Bu tavirlar giderek, sirk hélinde, her devirde insanl-
gin en salgin dini hastaligy halini alniistir, Bunun igin Kur'an-
da, en kesif hlicumlarin girke ve musriklere yonelik oldugu go-
ralir. Sirk ve putperestlik, bir ¢esit distnce kitligindan ve ak-
li tenbellikten dogar (19). Beseriyet iginde sgirkin, daha ¢ok, ita-
atkar tabi olma temayulinde, zayif ruhlu, bazan da menfaati-
ne diigkiin kimseler arasinda yer tutup yayildig1 séylenebilir:
Mes'tilivet simirinda olmak kaydiyla, insan kabiliveti degisik
oldugu igin, bir muessirden degisik neticeler dogmasi tabiidir.
Mesela, glinesin 15181, bir ¢icek bahgesine aksedince balkiglali
slisleyen manzaralar ve guzel kokular hasil ettigi halde, bir
copliuge aksedince tahammiil edjlmez pis kokular hasil olur (20}.

Yaratiklardan hi¢ bir seyi Allah séver gibi asir1 derecede
sevmemelidir. Musrikler, kendilerinde mevhu;n kuvvetler bu-
lunan ilahlarinin semboli olmak iizere sevgi ve tazim goster-

- meye bagladiklarn putlarini, Allah sever 'gibi severler (Bakara,
165). Turkcgede bir gseyi agir1 derecede sevmeye ve ona diigkiin-
lik gostermeye «tapma» denilmesi de bu mana ile ilgilidir (21}.
Misrikler bazan yaratiklara agu tazim gosterirler (Maide,
116), bazan tanrilarim hilkiim sahibi sayarlar (Tevbe, 31; Ni-
sd, 119). Bazan onlar1 Allah'a denk tutarlar (En'am, 150; Suara,
.98), putlarinin fayda ve zarar verecegini zannederler (miilk,
20; Hud, 54) kendilerine yardim edeceklerini tevehhim eder:
ler (Y4 Sin, 75). Bazan da ‘c')nla,rm Allahin vaninda kendilerine
sefaatgi olacaklarini dne siirerler (Zimer, 43-44).

Bitin bunlar, ulihiyetin hususiyetlerinden birini veya bir
kagini, baska varhklara mistakil olarak verme tevehhiimleri-
dir. Bunlar, din ilminin iyi tahsil edilmedigi ve dini bilgilerin
esasinin bilinmeden, agizdan agiza bir efsdne gibi dolastirildi-
g1 cahilive devirlerinde ve gesitli cahiliye mintikalarinda zdhur
eder (22). Sirkin temelinde daima gaflet, dalalet, safsata, inat,

. {18) Muhammed Abdullah Deraz, ed-Din, s. 34-38, el-Matbaatii’l-‘Ale.
miyye, Misir, 1391/1952.

(187 Aym eser, s. 98.

{20) Ferid, Dini Musahabeler, s. 155, Sirat-1 Mustakim mat. Istanbul, 1329,

(21} Krs. el-Alusi, XX, 150; Elmelili, I, 175.

(22) Elmalili, I~ 175. .
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mugalata mukabere igfal ve goreneklere koriitkérine baghhk
gibi seytani desiseler vatar. Seytan mes’eleye gok uzaktan bak-
tirarak, yildizli yudiz bocegi gibi kiigiik gbéstermek ister. Su hal-
de sirk tehlikesine en iyi ¢are, iyi bir dini 6gretim vermek Kur’
anl insanlara yakindan tanitmaktir. Malim uzaktan cisimler
kiigiik gdrinr,

INKAR AMILLERI

Taklid

'

Insanlarin, gelenek, gbrenek ve muhitlerinden elde ettikle-
ri ahigkanhklar terk etmeleri kelay degildir. Cilinka bu gibi sey-
ler ¢ toplumun fertleri i¢in, misterek bir kiiltiir mahiyeti ikti-
sdb etmis olmaktadir, Bu kiltiir sekli éncekilerden tevariis yo-
luyla sonrakilere intikéal eder. Cemiyete k&t inanc ve aliskan-
liklar hakim olunca da aym durum ortaya ¢ikar. Artik insan-
lar1 atalarini faklid (23) yoluyla elde ettikleri yanlis inang ve
aliskanhklardan vazgecirmek kolay olmamaktadir (24). 'Mek-
ke miisrikleri de sirk inanclamm ikide bir atalarindan aldikla- -
- i1 One sirerek, putlarnndan vazge¢gmemekte diretmislerdir.
«Onlara «Allah’'in indirdigine uyun», dense, «Hayir, biz atala-
rmizi 'ﬁzerinde buldugumuz (yol)a uyarizs derler. Peki ama

. olsalar da m? (Atalarinin yoluna uyacaklar)» (Bakara, 170),

Bu turli imana engel kortkoriune tutulap kotu taklid yolu
biitiin girk teopluluklarinde gorilmustir. Masa (a.s)a aym ge-
yi sdylemislerdir (Yanus, 78). Ibrahim (a.s.), ayni bahane ile
karsilasmistir (Enbiya, 52-54; Suara, 70-77). Migrikler yaptik-
lar1 kétiliklere bile, ayn1 bahédneyi mézeret yapmak isterler
(25). (A'raf, 28). Halbuki Allah kotiiligii emretmez ve sirke de-
lil indirmemistir (A’raf 71). Kur'an, insanlan devamli uyara-

(23) Taklid kelimesinin manalan igin bkz. Ibn Faris, V, 18; Cevhert, I, 524;
" Ibn Manzir, TV, 368; Zebidi, II, 474 vd.
(24) Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, el- Iktlsa.d fi'l-I'tikad, s, 144, Mek-
tebetw’l-Cundi, el-Kahire, 1382/1972
(25} Alusi, VII, 108.
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rak, onlan diisinmeye (26), akil ve duygulanm c¢alistirmaya
gagirmig, sonra duyacaklan pismanliklarn otnceden onlara ha-
ber vermistir, «Hem derler ki: «Eger biz dinleseydik ve akhmi-
z1 kullansaydik, su azgin: atege atilanlar arasinda bulunmaz-
dik». (...) (Milk. 10-11). Bdylece gunahlarmm itiraf ederler.
Kur'an, eskiyi sirf eski oldukiar: igin taklide degil, diginerek

yanliglarim ayiklamaya cagunr (Maide, 104). ‘

Kor taklidin pengesinden cemiyetleri kurtaran peygamber-
lerin ne buytk inkiabe¢ sahsiyetler olduklarim diisinmek ge-
rekir. Hz. Muhammed (S.) in ise bunlar arasinda mistesna bir
yveri vardir. Kur'an, peygamberlerin, miictehid, miceddid ve
salih kiislerin dogru yollarim takip etmeyi ve bu dogru yolun
hikmetlerini aragtirmayi reddetmez (Krg. Bakara, 133; Yusuf,
38; Nahl, 43). Bazilar: da, kisinin, dinde enbiya ve miictehidler
gibi, hak yolda olduklarin: bildikleri kimselere ittibai taklid say-
mamaktadirlar. (27).

Kibir

Kur'an'da tesbit ettigimiz, inkar sebeplerinden birisi de ki-
birdir. Ekseriva inatla igige bulunarak, insan fitratinin yarati-
ciya aglan manevi pencelerini perdelemektedir (28). Cogu de-
fa hikimdarlar ve hiikimdarlarin etrafinda bulunan memle-
ketin ileri gelenleri (mele’), kurulu diizende mevki ve makam
yverinde olan kimseler, peygamberlerin hak davetine kars: ¢ik-
miglardrr, Bunlar Allah’a kul olmayi, Allah'in diger kullan gibi
muamele gérmeyi kibirlerine yedirermnsyen aristokrat siniflar-
- dir. Firavn, Nemrad, Karun Kur'an'da bunlarin tipik 6rnek-
lerini tegkil ederken, Mekke sitesinin Ebfti Cehil, Ebt Sifyan,
Velid bin Mugire, As bin Vail, Utbe bin Ebi Rebialann da Hz.
Muhammed (S)in davetine karsi gikan zulim ‘otoriteleridir.
«Kendilerine gelmig hig bir delil olmadan Allahin ayetleri hak-
kinda tartiganlar (yok mu), onlarn gogiuslerinde, (hi¢ bir za-
man) erisemiyecekleri bir biayiiklik taslamaktan bagka bir sey

(26) Bkz Hiseyin Atay, Kur'an's Gore Iman Esaslar, s. 43 vd, A U, lHa-
hiyat Falkiltesi yayinlari, Ajans-Tlrk Mathaas:, Ankara, 10681

(27) Meragi, 11, 45; krs. Alasi, XXVI, 82-866.

(28) Abdilkerim Zeydan, UsuludDa.vc ‘s. 22; Matbaatu Sehnan el Aza-
mi, Bagdad, 1392/1972
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yoktur. Sen Allah'a s1g1n, ¢linki igiten, gdren Odur» (M@’ min,
756) Nuh (a.s.) 1n d111nden bunlarin tavirlar soyle dile getiri-
lir : «<Dogrusu ben, -onlar senin bagiglaman i¢in her davet etii-
gimde, onlar kulaklarina parmaklanm tikadilar ve elbiselerine
biiriindiller (ki beni gérmesinler) (kiafiirde) 1srar ettiler ve
kibirlendikge kibirlendiler» (Nuh, 7). Bu.miistekbirler sadecs
kendileri inanmamakla kalmadilar, ayni zamanda zayif diisii-
rup sémiirdiikleri mustazaflara da inanmamalan ic;in, cok sid-
detli bask: ve tedhis uyguladilar (Sebe’, 31-33) Iste bu kibir yii-
ziinden bu aristokrat simf, her devirde, niibiivvetin emrinz gir-
mek istememislerdir. Halbuki Allah peygamberligi, her tiirlu
hikiimdarhk ve bagkanlifin istiinde tutmustur (29). Allah
-haksiz yere buylklenenleri ayetlerinden uzaklastinir (A'raf.
(46). Bilgili (mii'min, 83) ve kuvvetli (Fussilet, 15) oldugu vehmi
ve zenginlik insam kibre diisiirebilmektedir.

Oysaki mutekebbirler, vicdanlarinda Allah’l, peygamberini
ve O'nun ayetlerini bilirler. «Vicdanlar da bunlara tam bir ka-
naat hasil etti,i halde zulim ve bobirlenme yuziinden onlari
inkar ettiler. Bak o bozguncularin sonu nasil oldu?» (Neml,
14} (30). Gergekte ise, kibriya ve azamet Allah'in hakkidir. Ona
layiktir, Ona yakisir. Allah’a, kibrinden dolay1r boyun egmeyen
goklarimin, bir menfaat, bir st otorite, sehvet ve stfli arzulav
gibi pek gok seylere kul kole olduklarimi gérmek nadir mes’ele-
lerden degildir. Allah’a karsi kibir, gurur ve kiistahhk da bir
nevi- cahilliktir (31) (Fetih, 26). : :

Hased

Insanlari inkara sevk eden amillerden birisi de haseddir. .
Hased oyle bir i¢ hastahgidir ki, hakikati bile bile itiraf ve ka-
bile engel olur. Seytanin da tahrikiyle, mii'minde bulunan ha-
sed bile, hased ettiEi kimsenin &limiini istemeye kadar
varabilmektedir. Hased mi'minde bile bu kadar koti netice or-

(25) Bkz. Fakruddin er-BRazi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXVII, 78 vd, Daru’l-Ku-
tubi’l-Arabiyye, Tahran, tarihsiz.’

(30) Kibir, tekebbiir ve istikbar hakkinda su ayetlere de bkz. A'ragf, 38. 40
4B, 76. 88.'7.; En'am ©3,; Mit'min, 80; Mi'mintn, 46. 67. vb.

(31) Toshihiko izutsu,' Kur'an’da Allah ve Insan, s. 192, C(ev. Sileyman
Ates, A. U. lahiyat Fak. yaymlar, Ankara 1975
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taya koyacak noktalara kadar varabilince, diger insanlarda
imana dahi engel olabilmektedir, :

Ehi-i kitab ve bilhassa Yahudiler, kitablarnmn verdigi bil-
gi ile, bir peygamber gelecegini bekleyip durduklarn halde, ge-
len son peygamber kendilerinden olmadig: icin, sirf hasetlerin-
den dolay: iman etmediler. «Kendilerine kitab wverdiklerimiz o
(peygamberi) 6z ogullarim tanir gibi tarnurlar Boéyle iken ig-
lerinden bir topluluk, hak ve hakikati bile bile gizlerler» (Ba-
kara, 148). Hatta bunlar, kendileri iman etmemelkle de kalmaz-
lar, muminleri de imanlarindan c¢evirmek isterler «Kitab eh-
linden c¢ok kimseler, hak kendilerine apagik belli olduktan son-
ra, sirf iclerindeki hasetten dolayi, sizi imammzdan sonra kif-
re dondlrmeyi arzu ederler (...)» {(Bakara, 109},

- Bir kimsede hased yaninda bir de kibir vb. amiller de bulu:
nursa, artik o, kétii akibete dogru daha kolay yol alir. Burada
yveri gelmisken belirtelimki, bir insanda bu koétd amillerden her
zaman bir tdnesi bulunmaz, bazan bunlardan birden fazlas: bir
kimsede bulunabilir. )

Cehalet

Cehalet ilmin zithidir (32). Esasinda hafiflik manasi tasm
- ki itminanin hilafidir (33). Cahilive devrinde cehl kelimesi,
hilm kelimesinin ziddi olarak kullanilrdi. En ufak kizginlik
aninda, iradesini kaybedip parlayan dehkanhmn, sabirsiz ki-
cinin, &fkenin pengesine diismesi halini ifade ederdi. Tirkce-
mizde baz1 boélgelerde delikanliya cahil denilmesinde bu mana
vardir. Hilimm ise, 6fke aminda itidalini yitirmemek ve sakin ka-
Lip 6fkesini yenmektir. Cehl bu halivle aslinda hilmin zidd:
iken, ilmin zidd1 haline gelmigtir. Cahillik, igerisinde, kibir, gu-
rur, bagimsizlik, insani ve ilahi bir otoriteye boyun egmeme,
siddet!i bir seref duygusu manalarim tasiyordu. Cehil bu kav-
ramin ici ise, zulam de dis1 idi. Cehl o zaman igin ssrefinin in-
cinddigini, lekelendigini gérmekten ileri gelen bir g¢esit kizginhk
ve 6fkedir (Hamiyyeti'l-cahiliyye). Ofke aklt érttigi icin, akil

e

=0

(32) Cevheri, V, 1063; fbn\Sa.de\ Ebul-Hasen Ali, el-Muhassas, I, 3 sifr,
s. 35: lbn Manzar, XIII, 138, Zebidi, VII, 2686,

(33 fbn Faris, 1, 486. -



. Kur'an'da korku ytZzinden iména engel olundugu acikca
belirtilir. «Sonunda, Firavmn ve etrafindakilerin belés: -korku-
sundan, Musaye kavminden ancak bir zirriyet iman etti. Cun-
ki Firavn o yerde (Misir) ¢ok Ustiin ve pek asin gidenlerden-
di» (Yunus, 83).

Bu tehdit ve korkunun igerisinde bir unsur da vatanindan
stirilip ¢ikarilma korkusudur, Nitekim Haris b, Osman, Re-
stlullah (Sle gelmis demis ki: «Biz biliyoruz siiphesiz sen hak
iizeresin ve lakin korkuyoruz, sana tabi olup da araplara mu- .
halefet edersek, biz bir yeyimlik bagiz, bizi yerimizden garpip
kapisiverirler- (37). «Dediler ki : «Eger biz' dogru yola uyar,
seninle beraber olursak, yerimizden (Mekkeden koguluruz
(...)» Kasas, 57). Gorildigi gibi Mekke misrikleri de gercegi
biliyorlar, risaletin hidayet oldugunu onlar da ikrar ediyorlar;
fakat yurtlarindan edileceklerinden korktuklarini séyliyorlar-
di (38). Cunki vatanindan sirilip gkarilmak, 6lddrtdlmenin
kardesidir (39) (Nisa, 66). Suayb' (a.s.)in kavminden buytliklik
taslayan ileri gelenler ona da ayni tehdidi yaptilar. Firavn va-
tan duygusunu istismar ederek Musa (a.s)in Misirhlan yurt-
lamndan cikarmak . ve oralara hakim olmak gayesinde cldugu-
nu iddia ederek, onlarin imana gelmelerini énledi. Kurulu slm
diizeninin ayakta kalmasi i¢in, onlarda musterek olan -vatan
duygusunu tahrik etti (A'raf, 110;.Taha, 63). Zaten Firavn hal-
ki1 firkalara, bdlap birbirlerine dislirerek sdmiurd ve zulim ik-
tidarim sirdirmekte mahir bir istismarc idi (40) (Kasas, 4).
Aymni sekilde, butliin peygamberlere vatanlarindan siiraliip ¢i-
karilma tehdidi yapilmistir (ibrahim, 13) ve nihayet Hz Mu-
hammed (S)i de 6z yurdundan cikarmiglardir (Enfal, 30, Isra,
78). .

Fakat butin bu tehditler zayif ruhlu kimselere tesir etmistir.
Mim’'minler ise, her tarli iskenceye ragmen, esas korkulma-
ya layik olamin sddece Allah oldugunun (Ahzab, 37} gsuurunda
kimseler olarak, esas emniyeti Allah'in civarinda olmakta hil-
mislerdir., Dilerse, Allah'in, onlan en glizel yurtlara yerlegtire-

bl

(37) Elmalilif V, 3748.

(38) Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, XX, 80 4. basky, Beyrut, terihsiz. .
(39) Aldsi, XVI, 216. ;

(40) Ayni eser, XVI, 224,
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cegine, yeryluziniin hakimleri yapacagma kesin olarak inan-
mislar, kifriin tehditlerine boyun egmemislerdir <Iste Yusuf'u
zindandan kurtardigimiz gibi, kendisine Misir memleketinde de
Irudret ve zeref verdik. Orada istedigi yerde makam sahibi olu-
vordu (...)» (Yasuf, 58).

Hevaya Tabi olma ve ¢ok giin*é,hké.rllk

Insarun fitratinda kétl temayiiller de vardir (Al-i Imran,
14). Ancak insan, bu teméayullere karsi micadele edebilecek.
kabiliyetlerle de donatilmistir. nsamn imtihémmn en 6nemli
bir y6nia de iste bu fitratina kars: yapacag miicidele olacak-
tir (Hasr, 9). .

Heva, nefsin kotu istege meyletmesidir (41). Keyfi ne isti-
yvorsa onu elde -etméye ve onu engel tanimadan grgeklestirme-
ye calismmak bu heva putuna tapmak demektir (42}, Musgrikle-
rin pufa tapmalan da bir bakimsa béyvle bir hevaya tabi olma-
dir (Necm, 23). Lut kavminin yvaptig1 da.bu hevd putunun bit-
tin arzularina -sonunda helak bile olsa- uymaktan baska bir
gey degildir (Ankebut, 28-29). «5imdi o kimseyi gérdin ya:
zevkini kendisine ilah edinmis, bilgisi oldugu halde Allah ‘onu
gsagirtmig, . kulagim kalbini muhitrleyip, gézine de bir perde
gekmistir. Artik onu Allah’tan baska kim yerine getirir? Hala
dislinmezmisiniz?» (Casiye, 23)

Koti temayillere diskiin, gsehvani arzilarinin koélesi hali-
" ne gelmis, her tirli giinahla yogrulmus kimseler, Allah’tan k-
. cabilmek ig¢in, 6nce onun hakkindaki stiphelere kulak verir, 'zi-
derek inkara varirlar. Boylece her glinahda inkara giden bir
yol vardir gergegini ortaya koymus olurlar. Béylesi kimseler as-
linda kufrii sevdikleri igin degil, fuhus yapmalk i¢in inkar eder-
ler (43). Caninin sevdiginden bagka kendisine ilah tanmimayan-
dan daha sapik kimse yoktur( Kasas, 50), Hz. Peygamber (5.],
«Gok kubbesi altinda Allah’'tan bagka tapilan seyler arasinda,
pesine disillen hevadan daha biiyiigl yoktur» buyurmustur (44).

(41) Ragib el-Isfahani, el-Mifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 548, Muhammed
. Seyyid Keylani negri, Dar@’l-Ma'rife, Beyruf, tarihsiz.

(42) Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fetht'l-Kadir, V. 8, Misir, 1383.

(43) Deraz, Islam, Haklinda Goérusler, Cev. Ali Ozek, s, 29, Istanbul, 1977

{44) Elmalilh, V, 3500 da Taberani ve Ebl Nuaym'den.
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Bitin devirlerde, ¢zellikle ulthiyete karsi, beseri varhgin
iktidarin gostermek iddiasinda olan ve rénesans sonras! batiya
biiyik 6l¢ide hakim olan ve oradan da dinyamn hemen her
tarafina yayilan materyalizm ve hamanizm, Kur'anmn takbih
ettigi hevayl tanrlagtirmanin ¢ok sayida tezahlUrini sergile-
mektedir. Bu hususta [slam tlkelerinde dnde gelenlerin ve zen-
ginlerin yeterince basiret sahibi olmadiklar mugahade edilmek-
tedir. i

Hafife Ahnma ve Kinanma Endigesi

Sirk cemiyetleri, gelistirdikleri cahill deger sistemlerine *
karsi g6rdikleri hak ehlini, kmmama ve istihza voluyla
psikolojik baski altina almalk isterler. Bdylece zayif iradeli kim-
selerin imana gelmesini énlerler. «(Firgvun) kavmini ku¢im-
sedi. Onlar da kendisine itaat ettiler. Hakikat onlar yoldan ¢ik-
mis bir kavim idiler.» (Zuhruf, 54)}. Béylece Firavn, kavminin
Musa (a.s)a inanmalarn kinama ve alay taktigi ile bertaraf
etmis olmaktadir. Bu tutum, her devir miusriklerinin uygula-
dildlart bir taktiktir. Nitekim Mekke misrikleri de, inanan za-
yif kimseleri énceleri kinamis ve alaya almislardi, Hatta Ebu
Talib’in imana gelmemesinin sebebi de miusrik esrafin kendi-
sini kinayacag1 endisesi idi. Bu, gergekten bir cahilliktir,

Halbuki imanin lezzetini tadanlar, en buyuk gerefin Allah’
1n katinda oldugunu bilirler ve zerrece sarsilmazlar. Imani za-
yif olanlarda Islam’dan dolayl kinanma endisesi gériilebilmek-
tedir. Boylelerinin imanini tahkike erdirmek, itminan haline ge-
tirinceye kadar iglemek luzimu vardir. «Ey inananlar! Sizden
kim dininden dénerse, (bilsin ki) Allah, vakinda ¢yle bir top-
lum getirecek ki, (0) onlan sever, onlar da O’'nu severler. M@’
minlere kars: algak goénilli, kafirlere karsy onurlu ve siddetli-
dirler, Allah yolunda cihad ederler, higbir kmayicimn, kina
masindan korkmazlar. Bu, Allah'in bir [Gatfudur, onu diledigine
verir, Allah (n) lutfu genistir, (O) bilendir.» (Maide, 54).

inkarcilarn Gruplan

Kur'an-1 Kerime dikkat edersek, kafirlerin iki gruba, ayril-
digimi goérurdz: Ehl-i kitab kafirleri ile musrikler. Ehl-i Kita-
-bin kafirleri Yahudiler ve Hiristivanlardir. Su halde miigrikler,
Allah'in varhigim inkar eden mutlak inkéarcidan tutun her {ir-
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1t putperestleri, Allah'in birligini kabul etmeyenleri, ona or-
tak tutanlari ve neticesi kufre varan her tiurlii inkar sahipleri-
ni igine almaktadir. Munafiklar ise, ashnda kafir olduklar: hal-
de, kufiirlerini gizliyerek musliman gériinenlerdir. Bu itibarla
Kuranda gu ayetler dikkatimizi ¢ekmistir. «Ne ehl-i kitaptan
" olan kafirler ve ne de miisriklerden olan kafirler, size Rabbi-
nizddn higbir hayir indirilmesini sevmez ve istemezler. Allah
(nlibavvat vé vahyi} rahmetiyle diledigi kimseye tahsis eder.
Allah buyuk ihsan -sahibidir» (Bakara, 105). «<And olsun ki,
mallarnniz ve canlariniz hususunda imtihan edileceksiniz, Siz-
den evvel kendilerine kitap verilenlerden ve miisrik olanlar-
dan birgok incitici gseyler isiteceksiniz. Eger katlamir ve salanir-
saniz, iste bu, islerin azmedilecek olanlarindandirs  (Al- imran,
186). «Ehl-i Kitab ve misriklerden kafir olanlar, kendilerine
acik bir huccet gelinceye kadar (dinlerinden) aynlacak degil-
lerdir» " (Beyyine, 1), «Muhakkak ki, Ehl-i Kitab'dan ve miisrik-
lerden (ibaret) o kafirler Cehennem atesindedirler; orada ebe-
di kalacaklardir. fste bunlar yaratiklarn en kdtiisii olanlardir.
Dogrusu iman edip de salih ameller igleyenler, iste bunlar da
yaratiklarin en hayirhisi olanlardirs" (Beyyine, 6-7). Bu sonun-
cu avetler, daha genis gapta, ydratiklar ve insanlan inang¢ ba-
kimindan tasnif etmektedir (45). Bu ayetler bize turlt adlarla
kivamete kadar gelecek inkarcilann asil tasniflerini vermekte-
dir. Yahudi ve Hristiyanlar, Ehl-i Kitab kafirleri, diger her tir-
- 1i inkarellar da misrikler sirufim tegkil edecektir.

Mutlak Inkar ve Cezas1

Dinsizlik fitrata muhalif bir sapiklik oldugu gibi, Allah’--
dan baskasina tapmak da boyledir (46)., Kur'an, Allah’a inan-
ma duygusunun insanlarda umumi oldugu esasina davanarak
Allah’t inkar edenlere fazla ¢nem vermemis, Allah7 taniyip da
sirk kosanlar tzerinde durmustur. Allah’ tamimiyanlari  bu
umumi duygudan sapmis kimseler olarak kabul ettiginden on-
lara sadece isaretle yetinmistir (47). (Ibrahim 10; Kehf, 37).

(45) Ayrica munkir gruplarimn bir arada degil de ayn ayn zikredildigi

. igin su ayetlere bkz. Alj Imaran, 15t; Maide, 57; Yusuf, 106,

(48) Elmalih, lzdirabdti-1 Begerin sebebi girkdir, ilim - Ahlak - Iman kita- )
bindan, s. 276, 2. baski, Ankara 1950,

(47) Nedim el-Cisr, Kissatii'l-iman, s. 207, Beyrut 1969.
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Inkar, fitratin bozulmasidir ve bir tereddidir. Béylelerine kav-
len ve fiilen ahdini bozmus, verdigi sdzden dénris, kendi ne-
fislerine zulmetmis nazariyle bakilmahdir (Ankebiit, 52). Mi-
. zaca, fesad anz olunca, insan, iyiyi fend, fenavi ivi goériir. Mi-
zaci bozuk olanlarin bu durumu, isin gercegi ile kendileri ara-
sing perde olan hasta bir halin neticesidir {(Miiddessir, 31). Me-
seld, hamile kadinlardan bazilar: sabun, kémir, toprak yerler,
Bu big¢are kadinlarin hastalik sebehiyle toprak vemesi, topra-
gin yemeye elverisli bir madde oldugunu isbhata delil olabilir
mi (48)? Inkérc: insanlar gayr-1 tabii insanlardir. Bunlar in-
sanlar igerisinde kaide degil mistesnadirlar (49). Bunlarin fit-
rati bozulmus, alici-verici cihazlar tatil edilmistir. Ancak bu
tipler biltiin zamanlarda saz dehecek kadar azdir. Biitiin din-
'ya nifisu igerisinde miilhidler birka¢ milyonu gecmez (50).
Bu gibilerj gemide giderken geminin hareketinden géafil clduk-
lan igin karae pargalarmnin hareket ettigini zanneden idrak yan-
hishig igerisindeki insanlar gibidirler. Kendi gézlerinin kérlagi-
nl unutup hakiki San’adtkar1 kér kuvvet seklinde tahayytl ve
tasavvur ederler. Daha dogrusu, ilahi hadiseler aynasinda
kendi gergek 'gérintiilerini gorirler. Bu tiplere miisliman di-
yarinda da rastlanmaktadir. Cogu defa bunlarin, Islé,m’l hi¢
bilmedikleri gordlir. Hakkivla alim kimseler arasinda dinsize
az tesadif edilir (Ram, 22). Cinkl beser tabiati guzellige, hay-
ra, hakikate ve kemale meyyaldir. Inkarcilar ise kendilerini be-
ger cinsinin haricine atanlardir. Dinsiz ya gafletli bir emniyet,
yahut 6ldiricl bir yeis iginde bulunur (51} (Hicr, 56). Kendileri-
ni higbir kayitla bagh hissetmedikleri igin devamli surette behimi
duygularimi tatmin pesinde kogarlar (Casiye, 23). Etraflarin-
daki herseyi maéandasiz ve luzimsuz (Mii'minidn, 115} ve ken-
dilerine hoyrat bir diisman olarak gérdiikleri igin, en korkung
anarsistler bunlar arasinda gikar. Higbir yirtici ve vahsi hayvan,
doymaktan bagka bir maksad igin kan dékmedigi halde, boyle-
leri menfaat, gurur, kibir, refah ve hattd tiryakilik i¢in kan
dokmekten c¢ekinmezler (52). Bunlar vahsi hayvanlardan da
asagiya sukat ederler (A’raf, 178), Musrik ve munkir, ulvi de-

5

(48) Ferid Kam, Musahabeler, 5. 105.

(40 Akkad, Allah, s 266, 8. baski, Misir 1969
(500 3. Kutup, Zual, VIL, 108, '

(51) Deraz, Ed-Din, s. 42,

(52) Nedim et-Cisr, s, 442
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gerlere inanmivan k1msed1r Egmstce menfa,atml digiinir (Mu-
hammed, 12).

Insan iman ile yiiceler- yucesme ciktigl gibi, kiufdr ile. de
alcekligin en algagina diiser. Iman bir intisabdir, kiifiir ise Al-
lah’a olan intisab1 keser. Uzerinde nakislar bulunan #avizenin
elektrik diismesine takilinca biitiin nakislarinin okundugu gi-
bi, insanin kalbine de iman girince lizerindeki esméa-i hiisnanin
bitun san’'at ve nakiglan o 1sik ile tezdhiir eder, okunur. Kii-
fir bu intisabi kesmekle, bltlin manal naklslar karanhga go-

milir, okunmaz. Inkarcilar su alemdeki Allah’'in varlik ve
" kirligine karsi c¢ikip nimetlere nankérliikle mukabele ederek,
hiitiin varhiklar kiymetsizlikle, kafirce itham ve tahkir ederler.
Mevcudats manasiz gdrurler (Sad, 127) Allah’in giizel isimle-
rinin tim tecellilerini valana gikarmmiyas calisirlar, Sirk kosarak .
en buylk zulmi islerler. Allah ise, sirkj affetmez. Biitiin yara-
tiklarin haklarina tecaviizde bulunan miisrikler bdylece az va-
kitte sonsuz cinayetler isledikleri icin sonsuz azaba mistehak
olurlar. Kifir, hak olan emri yok ‘saymak ve inkar etmektir.
Hakki bir 4n bile olsa inkar, ebedi bir yalandir. Ebedi olani in-
kar, ebedi ciirme sebeb olur. Ilahi rahmete ulasmak icin mah-
dud bir zaman zarfinda bahsedilen bir firsati, bir vesileyi ta-
mamen reddetmek, o rahmetten ebediyyen mahrumiyet, cezasi
da ebedi cehennemdir (53) (Bakara, 182).

NETI CE

Goriildigin gibi, biitiin dinlerin ve mukaddes kitaplarin ol-
dugu gibi, Islam’in ve Kuran'm da en 6nde gelen mes'elesi,
iman ve inkar mes’elesidir. Kur'an'da ge¢en degisik inkéar la-
fizlarnm inceledikten sonra, sirkin, Allah’a es kosmak méanési-
na gelirken, her tirld inkan igine alan hir geniglik kazandigl-
n1 gordiik. Bindenaleyh blitin minkirler, ya. misrik yahut da
ehl-i kitabdirlar, neticesine vardik. Son maddede ise girkin ce-
zasi ele alarak, -ki bu. Allab'in varligini bile inkara kadar va-
rabilmektedir- bumun, nigin ebedi cehennem olacagina temas
ettik. Kisa bir diinya hayatindaki inkarm cezasinin nigin, ebe-
di bir cehennem olacagini, «Hakk: bir an bile olsa inkar, ebedi
bir yvalandir. Ebedi olam inkéar, ebedi cezaya sebep olur» . huk—
mune bagladik. , '

(53) Elmalli, IIT, 2112.
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GENCLIK, SEVGI, TERBIYE, VE OLGUN INSAN
Hazirlayan : Dr. Hiiseyin VAROL

_Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arahca Ogre-
tim elemam.

INSAN kelimesi, ash <«insiyan» olup, unutmak méanasna
gelen, arabca «NISYAN» kelimesinden alinmadir.

Ibnu Abbas (r.a.)’dan rivayet edildigine gére, insan, uhde-
sine aldig emaneti ve vermis oldugu sbzl unutmus oldugun-
dan, bu ismi almistir (1).

Bilindigi gibi. Adem Babamizin yaratiisi esnasinda, Kiya-
mete dek ne kadar ziirriyeti gelecekse, hepsine birden Allah-u
Teala, «ben sizin Rabbiniz degil miyim?» (elestii bi Babbikiim)
diye sordugunda, hepsi birden (bizler de dahil) «evet Rabbi-
‘mizsin» (beld) demisler, boylece Allah'in rubtbiyetini ve ken-
dilerinin de ubtdiyet (kulluk)'lerini itiraf etmislerdir. Resulil-
lah (c.a.) efendimizin «her insan, anasmdan frtrat (yani Islam
Dini) iizere doZar» s6z11, iste bu husisa isareten séylenmistir(2).

insan oglu, hakikatte bu glizel fitrak lizere yaratilmisken
ve ezelde Allah'imi tamimis ve ona seref s6zit vermisken, sonra-
dan bunu unutup, sdziinde durmamas: bakimindan mezmim

(1) Ibnu Menzur, Lisanu'l-'erab, VI, II, ENS md.
(2) Concordance et indices de la tradiiion, J. Brugman, Leiden, 1955,
ENS md.
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(kétﬁ)’dﬁr, Yaratan1 tarafindan (affedilmedigi takdirde) ce-
zaya miustehaktir.

Insan kelimesinin ikinci manasi, iinsiyyet den gelir. Buna
gore insan, yalmzliktan hoglanmayan, hemcinsleriyle: birlikte
vasamaktan haz duyan ve onlarla teselli bulan bir varliktir.
Insan bu yéni ile, diger butin insanlar: sevmek ve onlarla hog
gecinmek, hatta dertlerine ortak olmak suarunu yasar. Bu vas-
fiyle O, hem Halik", hem de 1nsan1ar nezdmde iyidir, mukafaa-

5-10 ya,sla.n .arasindaki bir yvavruda a.g1k(;a, goreblhrlz. lekaf'
edilirse bu yavru digdan goriildiigii gibi i¢ten de masum ve ter-
temizdir..Onun kalbinde ve niyetinde hi¢ bir canhya kars: zer-
re kadar kotilik bulunmaz. Hep sevmek ve sevilmek isteyen
" kérpe bir yiiregi vardir onun, Bu sebebden dolay1 sevimlidir,
© sevilmeye layiktir. Ona kar§1 sevgi duymayan bir insan tasav-
vur edilemez. Onu bazan hirqin gérmemizin sebebi, bekledigi
sicak sevgi ve aldkay: kendisine gostermekte kusur igledigi-
mizdendir. Bu insan yavrusu, nasil ki bu sicak alakamiza ve
sevgimize daima muhtagsa, blyik insan da (fitrat1 ve yaratili-
51 geregi olarak} diger insanlardan bu aldka ve sevgiyi daima
bekler. O halde insanin fitri unsurlarindan biri, SEVGI'dir.

SEVGI

SEVGI, ne tatli ve ne hos bir kelime, her ziimre insaimn is-
tisngsiz muhtag oldugu, 6zledigi ve bitin kalbiyle arzuladig:
bir cevher. Asik, masiku tarafindan sevilmeye muhtagtir. Ha-
nim, beyi tarafindan, bey, hanim tarafindan, ana-baba, gocuk-
lar1, ¢ocuklar ana-baba tarafindan, dgretmen talebeleri.talebe-
ler 6gretmenleri tarafindan, amir, memurlari, memurlar amir-
leri, aslar Usleri, Usler aslari, hatta ve hatta halk liderleri, li-
derler de halk tarafindan sevilme dzlemi icindedirler.

SEVGI, insanlar1 birbirlerine baglayan bes halkali, yani
bes harfli bir zincir. Kuvvetli cldugu kadar, ipekten de yumu-
sak bir kalp bag. Bes halkali cldugu igin kisa sanmaym. O,
diinya'nin iki ucunda bulunan iki sevgiliyi kirbirine baglaya-
bilecek kadar uzayabilir. Yerlestigi kalbin Sahlblnl ‘bu kedar
mesafeden aglatir, yva da gildirir.
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Fakat, bilinmelidir ki her seyde dlduf“gu gibi, sevgi de iki-
dir : kiri sa,hte_ biri hakiki, Burada bhahsetmek istedigimiz, ha-
kiki olamidir, Ikisinin birbirinden ayirdedilmesi olduk¢a kolay-
dir : g

Sahte sevgi, her seyde oldugu gibi, sirf maddeye dayanan-
dir, yani gayesi maddi olandir. O, hissidir sehevidir, viicidun,
bedenin ve seytani arzularin emirlerine hizmet eder. Akildan
ve mantiktan uzak oldugu igin hayvanidir. Bu tir sevglyl o
sevivedeki sa}nplerme b1rak1p, hakiki sevgiye gelelim :

' Hepimiz b111yoruz ki, INSAN iki unsurdan tekevviin etmig-
tir : Biri, gu goérdiglimiz ve elle dokundugumuz viicud ve be-
denimiz ki, ash topraktan yaratildig: igin maddidir Ona daya-
nan ve onu gaye edinen her sevgi ve her amel de, onun gibi
maddidir, stflidir, dkibeti topraktir.

Insanin ikinei unsuru ise RUH dur. O, ilahidir bakidir, &l-
meyecektir. Clinki ebedidir, Allah’a dayamir. Allah gériinmez,
ruh da gériunmez. Gortinmezier ama, varliklar her yerde his-
sedilir. Gézumiuzin goérebildigi, elimizin dokundugu, his ve
sulirumuzun igine alabildigi her gey, Allah’in varlik ve kudre-
tine birer delildir. O gézle degil, basiretle sezilir. Ruh da boéyle,
hatta daha da agik sezebiliriz onu. Hayat dolu bir ingsamn, piril
pir1l  gozlerindeki tatliligy, civil civil konugmalarindaki ve ne-
fesindeki o sicakhpl, 6l bir insanda gérebilir misiniz? Olide
gordiigiimiz bedendir, ruhsuz oldugu igin bize buz gibi soguk-
tur, sevimsizdir. Hayat dolu bir insanin tnsiyetine ve sohbeti-
ne kosariz da, 6lintn yanindan, bir an dnce durmaz kagariz.
Iste o madde, gézlerimizin éniinde serilmis, sevimsiz duruyor,
hemen kokmaya ¢lurimeye hazir. Ne kadar da deger veriyordu
sahibi ona, gergekten deger verilmesi gereken ruhtu, gitti. Hem
de bir hayat dolusu kazancin (iyi veya kotil ne varsa) hepsini
alarak uctu. Mana alemine, Ahiret'e goctii. Deger verilmesi ge-
reken hangisiymis (manevi alem mi maddi alem mi) simdi an-
lad: sahibi ama, is isten gecti. Keske hayattayken bu basiretle
bakabilseydi kendine, rmihunu zengin olarak goénderirdi hesab
giinune, ebedi vatanina. Ah sevgi, ah sevgi, sahibin seni, yanlis
yere verdi Sen ne kiymetli bir cevherdin. Eger Halkk'a, gerge-
ge sevkedilseydin, diinya da senin olacakti. Ahret de senin. De-
seydi insan: «bir glin gelip, serilecegim yere-. Deger miydi bun-
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ca zahmet, bunca servet, bunca hayat bir hice. Ah, baksaydi da

. dliilere olenlere, alsaydi ibret, bilseydi ne yapmak gerek, bu
Dunya'dan gégenlere. Dinleseydi YUNUSun feyadim figanmni,
gorlrdu élmeden, Glenlerin akibet hitamini, makamum :

«Bu Dinyd’va gelen kisi, dhir vine gitse gerek -
Misdfirdiir vataning, bir giin sefer itse gerek.

Biz de varavuz ol ile, ka¢an ki va'demiz gele
Kisi'varacaga vire, gonlini beérkitse gerek.

Kimse bilmez dliim nice, Turmaz alur irte gice (sabah
_ ‘ aksam)
Yigit oglan kart koca, boynin edup yatsa gerzk.

Kam (hani) wveliler nebiler, geldi geg¢ti cuimle bular
Agiz agup kRara virler, birin birin yuisa gerek.

Kazandugun bol gimiisler, cdnuni cezd virmigler
Yarin anda her birisi, akrep dlup soksa gerek.

Giwvenmegil kardosuna, yvanunda sevdilk konsuna
Ecel gelicek baguna, hisim kardas nitse gerek.

_An iy YUNUS Rahmdnum, dosta ulagdur cdnuni
Ne beslersin bu teniini, ecel ol yitse gerek (3)».

«f_fy yaranlar iy kardaglar, korkaram ben Glem diyii
Oldigimi kayirmazam, itdigimi bulam diyii.

'

Eger gercek kul imisszn, ana kullik kilayidum
Agdlayvadum bu Dinyd'dae, varin anda gilem diyit (4)-.

SEVGININ YONU

insanda fitri olan bu sevgi, her seyde mehenk tasi. Onu is-
tersen kotilye kullan, istersen iyiye. Elbet vereceksin bir glin
hesab, bu emaneti nettin diye. O halde insan, her tiirlii meyve
verebilen bir fidan. Ondan iyi meyve bekliyorsak, iyi a1 yap-
maliyiz, Yoksa asgilanmayan bir agacin verdigi meyvesine kat-
lanmaliyiz. ‘ :

(3) Yunus Emre Divani, (Terciiman 1001 Temel Eser) Ha.mrlaya.ﬁ Faruk
K. Timurtay, s. 95-6, Parca 84, '
(4) Avym kaynak, s. 128, Pargca 139.
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Sevgi, iyi yoéne yoneltilirse, o insan olgunluga ve kemale
dogru yol alir, hem kendisine hayrn olur sénunda, hem qevre-
sine, Tipkl iyi asilanmis fidan gibi meyve gibi,

: Genglerimizin ve gocuklarmmizin egitim ve terbiyesinde, en
¢ok dikkat edecegimiz husus, sevgilerine gergek yénit veripek-
tir, Iyi bir muhitte tyi bir terbiyenin yetistirdigi bir insan ile,
tam tersine yetigsen bir insan arasindaki fark, daglar kadar bi-
yuktir. Bize iyi insan iyi ferd gerekse eger, ki gerek, katlanahm
ugrasalim, geregini yapalim, demeyelim ki bu yiktir. Soralim
bu hususta en iyi bilene, tutalim sézlnd, getirmeyelim hig fu-
tur. Her geyin ustas: en iyi bilendir. Isi ehlinden 6grenmeli, so-
nunda pisman olmamak igin.

Mobilyaylr marangoz bilir, Demiri demirci, etin iyisini ka-
sab bilir, altin1 sarraf. Pamugu hallag bilir, insan1 da el Alimu'l-
Haltak, Clinkd onu o halk etti. Hi¢ yok iken, gamurdan var etti
sekil verdi. Ne yararlidir ona, ne zararli o en iyi bilendir. De-
medi mi meleklerine onu yaratmadan oénce, «Ben yer yiiziinde
bir efendi yarativorum {(Bakara Sturesi, 30. Ayet)»> Hem de bi-
tin yaratthiklarn iginde, miistesna bir 6zen ve itina ile. Hatta,
daha da 6tesi: bizzat kendi eliyle,

Opyle ise, biZatihi Teald’nin yarattigy bu insani, ondan daha
iyi bilen ve anlayan olabilir mi? Olamaz olamaz, ¢unktd bu san’
atin tek sanatkari, tek ustasi odur, bu yaratigin tek yaratan’
tek haliki odur Ciraksiz, kalfasiz ve vardimsiz varatmistir onu.
«Ey iblis, kendi ellerimle yaratmig oldugum (insan)’a secde
edin! diyve emrettigimde, ona secde etinene mani olan ne idi?.
Biiyiiklendin mi? Yoksa kendini yucelerden biri mi sandin
(Sad Stresi, 75. Ayet)»

Insanin baz azalarini ,insan yapabiliyor, ya hi¢ insan yok-
ken onu kim yapt1? Insana bu yapici kudreti kim verdi? Beden
bir madde idi gamurdandi, maddeden madde yapidi, ya o be-
deni diri tutan ve kullanan RUHu da yapabilir'mi insan? Hé-

"s& ve hasa. O, madde degil manadir. Manasiz madde murdar-
dir.

insan cinsinden baska, bu kadar sayilarin bilemedigimiz,
méahiyetlerinin kiinhiine eremedigimiz kainat1 ve YER-GOK-
DENIZ dolusu yaratiklarin hangisini Allah «kendi .ellerimle
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yvarattim» dedi? Hi¢ birini, onlara sadece emir verdi, «OL»? de-
di, oluverdiler. «Allah yaratmak istedigi bir sey hakkinda OL!
diye emreder, ve o gey hemern oluverir, viicut buluverir {Yasin
Stresi, 82. Ayet, Meryem Suresi, 35. Ayet vb. ayetler)»

Neden bu itina, bu ézen bagkasina degil de insan ogluna?
Ne istiyordu bu insandan Yaratanimiz? Ne beklivordu bizden
Halikimiz?

Sonra bunun cevabina ge¢meden, soralim kendimize; Acep
bu denli [lahi bir itinaya ragmen, diyebilir mi insan : «yok, in-
sani en iyi mahluk bilir Halik bilmez»? Diyemez diyemez, yok-
sa isyan eder onsa o ilahi vicdam ve mantigl. Soralim bir dahi
ve diyelim ki : Acaka insan, kendine has ktu Ilahi itina ve éze
nin farkinda midir? Allah ve melekleri katinda kendi kiymeti- .
ni midrik midir? Camle édlemlerden ve kainattan biytk Allah’
In, bir kulunun, kii¢itk kalbine nasil sigdigin bilir midir?

«Kendini bir kRiigitk mahluk sanirsin
En biyiik dlemi ihtivd ettigin bilmezsin»
. Hz. Ali. ra
«Haberdar olmamwsm kendi zatindan da hdld sen,
«Muhakkar (hakir) bir vicadum !» dersin ey insan,
fakat bilsen..
Senin mdhr,yyetm hatta meleklerden de ulvidir
Avdlim sende pinhdn (gizli)'dir, cihanlar sende matvi
) (diribii) dir,
Zeminlerden, semdalardan tagsarken feyz-i Rabbdni, /
Olur kalbin tecelli-zar-i (gaht) nura nur-u yezddni :
Musaggar (kuguk) cirmin amma, gdye-i sun'u Hdhisin;
Bu haysiyvetle pdyarun (dengin) bulunmaz, bi-tendhisin.
Edib-i kudretin beytu'l-kasid-i, si'ri olmugsun,
Hakim- Fitratin bir anlagiimaz sirri olmugsun.
Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir (hukmﬂn alfindadir)
esya
Semn ahkaminin (hukmunun) miinkddy (kdlesi)'dir
mahkumudur diinyas.

(M. Akif, Safahat, s. 72, 1950 baskist).
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INSANIN DEGER!

Su kugucik basimizda bulunan harika aklimizla bir diisis
necek olursak, yaratilisimizdaki bu 6zellik ve hustsivet, Allah’
In insana olan dzel SEVGIisini ve ona verdigi fevkalade degeri
ortava koymaz mi? :.

1) Buttin kainat: biz insanin emrine amade kild.

2) Akl verdi, fikir ve}di, distince ve hafiza verdi, bunlar
bagka hangi mahlukta goéraldi. .

i

3) Goénliimize, kalbimize arzumuza gelen her seyi ifade -
igin, nutuk verdi kelam séz dil verdi, ya bunlar olmasaydi in-
sanoglu ne isgler ne ederdi?

4) Ses wverdi, seda verdi, gonilleri kalpleri onunla mes-
keyledi clis eyledi. Bedenimizi, gesitli ve sayisiz riziklarla beze-
tirken donatirken, kalp bahgemizi de bulbilsliz gulistansiz bi-
rakmadi, ab-1 hayatla onu yesertti suladi, gul, gulistan vapti

5) El, ayak, parmak verdi. Iki ayagimizi yirimeye, elle-
rimizi ve parmaklarimizi da Hayra élet yaratti. Climle alem
dért ayakla yurirken ve yerde siiriinirken, insani ayaga kal-
dirdi, onu dimdik dogrultarak batan kainata, basi yukarda héa-
kim bir efendi ve seyyid kildi. Godzii parlak ve gizel, ylizi nur-
Iu kaslar, ve saclarla susli ve cazip, basi dik, elleri ve parmak-
lariyle muhterem, ylrlyisi ve oturusu yeknesak ve bigimli.
Daha neleri yok ki giizel olmasin, hepsini ve hep gilizellikleri
insana vermis Halik-1 Yezdan. Hangisini sayip ddkebilir, sav-
makla bitrebilir bu insan. «Rabbinizin hangi nimetlerini (gér-
mezlikten gelir) inkar edersiniz- (Rahman Sdaresi, mikerrer
ayet).

8) Bu ilahi itina ve ézen bosa mi gidecek sandin? Yoksa
insanin da diger mahlikat gibi, faniligine mi inandin? Hayir
hayir, o ebedidir, bakidir, fani degildir. Olsa olsa sadece bir yer
degisecektir. Dlinya, cimle mahlikativle yok olunca, insan ge-
ne yasayacak, ebedi hayatim Ahirette surdirecektir. Dlinyaya
nigin geldiginin hikmetini degerlendiremeyen, Yaratanna iyi
kulluk yapamayan, sukranin-i nimetini bilmeyip nakérlik
edenler ve fitri sevgiyi bedenlerine ve sehevi arzularina ayiran-
lar ateste kbaki ve ebedi (taki aff-1 Ilahi'ye mazhar ola). Diger
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taraftan, sevgilerine iyi yon verenler, kulluk nedir bilenler ve
-Halik'inin nzasing girenler de Cennette baki ve ebedi. Kim ki
Allah’a ve Rasuliine itaatsizhik eder de asi olur, hudadunu asar-
sa, Allah onu ategse sokar ve orada baki ve ebedi birakir (Nisa
Suresi, 14. Ayet)». <Iman eden ve giizel ameller isleyenler, Cen-
net'in sakinleridirler ve onlar orada ebedi kalacaklardir (Ba-
karg, Stresi, 82. Ayet)»

Demek ki diger mahlikata verilmeyen paha bicilmez  bir
memyet de, bu insanin ebedi olusudur. Allah vere de Cennet’te
“ebedi ola ateste degil. Fakat insan disiinecek olursa «neden
yaratan'imiz, akil denen o cevheri en yiksek uzvumuz olarak,
bagimizin da en Gstinde yaratmis? onu saglam ve sert kafa ta-
s1 igine alip, yumusak deri ve saglarla muhafaza etmis. Hemen
idrak eder ve anlar ki, iste bu ebedi akibetini garantive alsin,
her seyden lstin ve 6nce, aklini kullansin insan diye. Nitekim-
akil nimetini kaybeden bir insan, sorgusuz sualsiz Cennet’e gi-
decektir. Onu kendi iradesiyle kullanma firsatim bulamadi di-
ye.

VICDAN

7) Insanda 6yle bir meziyet daha vardir ki bagkasinda
yoktur : VICDAN.

Akil bazan hata eder, eger sevgi ters yonde ise. Iste onun
hatélarni tashih edecek fakat yanimayacak bir hakim lazim-
di insanda. Onun icin Rabbimiz bize bu nimeti de ihsan etti.
Vicdan Allah'in sesidir. Allah'in razi olmayacag yerlerde onu
razi edemezsin. Onun razi oldugu yerden Allah da razidir. Bu
vicdanin sesini her insan duyabilir, o her daim sahibini dogru-
va ve Hakk’'a Qaguilr Insana. layik olmayan her kétilikten de
nehyeder.

IXi KUVVET

-

Bu vicdanla birlikte insande, bir kuvvet daha vardir ki, is-
te Oylesine bir kuvvet, vicdanin dismam coldugu gibi, insana .
da disman bir kuvvet, sehevi arzular ve yalanci zevklerin kuv-
veti, NEFIS dedigimiz gizli dlisman, insan hep onun emrine uy-
makla olur perisan. Durmaz, doymaz, bikmaz usanmaz bir nan-
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kordir o nefis. Sesi gok kuvvetlidir, onun yiiziinden insan ava- .
redir. Hep kétuliklere cagirir durur insani, ¢agirdigl seylerin
. gogunda, gabuk ka,ybolan zeviler vardir, insana ilki =
amma, akibeti fecidir. Insan1 rezil eder; Tlsva eder, belki de in-
san, insanhgini kaybeder. Onceden cazip gbrunen o yalanci bir
hayat, bir balon gibi kayboluverir nihayet. O zaman, kendini
bir yigin felaketlerle basbasa buluverir insan. Xeski o zaman
da yaninda olsaydi o diigman, belki teselli bulurdu onunla ve
avunurdu biraz. Ne gezer, o dost sandign diisman terketmistir
onu felaketlerivle basbasa Sonu¢ nedamettir, husrandir, ama
ne gare.

OLCU

insanmin iginden gelen bu dost kiligindaki dﬁsmé-n (Nefs;i
emmare) 1n sesi ile, digsman Kilifinda gorinen fakat hakiki
dostu olan vicdamn sesini kolaylkla ayirdedebilmesi i¢in su 6l-
ciiye dikkat etmelidir insan : Diismamn vaadleri ¢gok yakindir
belki de o an i¢indir, sonu ve arkasi zifiri karanliktir, O karan-
likta, akil almayacak kadar dehgetli ve korkung felaketler, sin-
sice pusuda yatar. O feldketlerden kurtulabilmek, sanma ki her
yigidin harcidir.

Dostun (vicdanin} sesi ve vaadleri ise uzaktir, ilerde ola-
caktir. O vaadler ilerde ve uzaktadir amma, piril pinl 1siklar
iginde, agik segik godrinlr insana, ancak riyalarda gortilebile-
cek gilizellikte, ildir 1ldir kaynagsan nurlu 1siklariyle, glimis cet-
veller gibi tertemiz akan imrmaklariyle, elvan elvan mis kokulu
cigekleriyle, cana can katan zimrit zimmit bahceleriyle, Ay
151k1 géz kamagtiran kosk ve saraylariyle, saddetler sehri, hi-
riler diyvari. Uzaktan el ederler <haydj gel seni bekliyor ve gor-
diiklerin» derler. Oras: daimdir ebedidir. Isiklar sénmez, giil-
leri solmaz, orada olanlar hi¢ kocamaz, ¢irkin, hiiziin, keder
nedir, hig bilmezler.

«Sol Cennet'iin wrmakiar, akar Alloh diyii diyi
Cikrmug Islam bulbulleri, 6ter Allah diyii diyii

Salinur Tubd dallari, Kur'an okir hem dilleri
Cennet baginun gilleri, kokar Allah diyi diyi
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Kimi yiyip kimi icer, hep melekler rahmet sacar
Idris nebi hulle bicer, bicer Allah diyi divii

- h‘kﬂ?p\Qurdandur direkleri, gumigsdendiir yapraklar

Uzandzk\a\budaklam biter Allah - dr,yu divii

Ay'dan ardir vizleri, misk-i amberdur stzlert
Cennet'de hiri kizlar:, gezer Allah divi diyvi

Ne dilersen Hak'dan dile, kilavuz ol dodgru yola
Biilbiil agik olmug giile, dter Allah diyvi diyi

Acgildr gokler kapusu, rahmetle doldi hepisi
Sekiz Cennet'in kapusu, acar Allah divii divi

Miskin Yunus var yarina, koma, bu guni yaring
Yarin Hakk'un didarina, varur Allah diyvi diyi (57

«Orada onlar icin, tertemiz ve mutahharat zevceler (hiri-
ler) vardir ve onlar orada ebediyyen kalacaklardir (Bakara
Sturesi, 25. Ayet)»

Ne var ki bu kadar glizel ve akillara hayranlik véren ebe-
di saddet sehrinin vollari, tiirlii engellerle ve zorluklarla dolu-
dur, O engelleri asmak zaman alacaktir, belki de bir émir, fa-
kat olacaktir akibet insan ona sahip, ve hi¢ ayrimayacaktir on-
dan, olmeyvecek orada oldlirlilmeyecek, hastalik, tasa, hiizin
keder gdérmevyecek, Dalacak ki bir seadete, sonsuz asirlar nasil
geciyor, hig farkinda olmayacak.

Insan unutmamal ki, Yaratanimiz bu derece 6zen ve iti-
ne ile yarattig:, sonra da onu bu Diinya'min efendisi ve hakimi
kildig, sayisini, cesidini ve tadini sayip tlikedemedigimiz bun-
ca nimet ve riziklarla donattigl bu insanin, Ahiret’ini de ma-
mur kilmis, akla hayale sigmayan giizellikler ve seadetlerle be-
zetmistir, Insanin bu sonsuz seadete giden yolunun, kolay ol-
mamasl ve bir sUru engellerle zorlagtirilmis bulunmasi, gene
insamn menfedfina konulmus biylik bir hikmet i¢indir :

- Allah insana izzet-i nefis vermigtir, seref, énur ve haysiy-
vet vermistir. Onu muhafaza edebilirse, insan insandir. Seref
ve haysiyyetine 6énem vermeyven insanin hayvandan ne farki
kalir? Hayvam getirir alura takarsin, ot verir yem yedirirsin,

(5) Yanus Emre Divanm, s. 177-8, parga I1, (Terciiman, 1001 T. Eser).
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0, bu hayatindan gayet memnun kalir ve hep hdyle devam et-
mesini ister. Insan ise, kendi haysiyyeti ile yasamay1 hedef tu-
tar, bagkasinin minneti ve iyiligi ile hayatini stirdiiremez, bag-
kas1 kazansin, ben hazir yiyeyim diyemez, kendj alin teriyle
hayatini kazamr, baskas: tarafindan heslenmeyi kabul etmez.

Allah1in rizédsim kazanmak, ona karg: kulluk vazifesini hak-
kiyle yerine getirmek, insan oglunun. yaratihgsinin géayesidir
«Ben, cinleri ve insanlari, bana kulluk eisinler. diye yarattim an-
cak» (ez-Zariyat Suresi, 56. Ayet). Bunun karsihginda, Ahrette
Allah o insani Cennet'le mukafatlandiracaktir. Yani, Cennet'e
girmeyi hak etmis olacak, insanin onuru ve haysiyvetine layik
bir kazang olacaktir.

VICDAN VE MANTIK YETMIYOR

) Iste bunun ic¢indir ki Yaratanimiz, insani varatirken - onu
- iki zit kuvvetle birlikte yaratmis, hangisinin sdzline ve emrine
girmesi hustisunda serbest birakmistir. Her iki yolun akibetini
bevan etmis, segme hiirrivetini bize vermistir. Biz, Allah'in bi-
ze bahsetmis oldugu-alkil ve mantifimizla biliriz ki, bu iki vo-
lun biri kdétadlur bizim igin, biri de iyidir.

Yalnz, burada énemli bir nokta mevcutiur: Eger Allah in-
sanl kendi haline, ve sadece akli, mantiz1 ve vicdan ile birak-
saydi, onu cezalandirmaya bir baskasini da. mukéafattlandirma-
va hakki olmazdi ve [lahi adalet tecelli etmezdi.’ Cunki, kul
«<aklhim ermedi, dogru yeolu bilemedim bulamadim, el¢i génde-
rip, kitab indirseydin, dogru ve egri yolu bana gosterseydin,
ben onu segerdim» diyebilirdi. Onun igin Allah'imiz bize kitab
indirmis ve peygamber gdndererek, egri ve dogru volu gdster-
mistir. Egri yol, Insamin bitmez tilkenmez, ¢ok ve karmasik ar-
zular1 ve hevesleri gibi, egri blgri ve karmasikiir. Baslangicta
insanin zevklerine uygun ve kendine hos gibi geldiginden, in-
san o tarafa meyillenir. Dogru vol ise, durustliik ve istikamet
sembolit olarak diipediz ve uzundur. Meyvesi uzakda oldugu
icin insana zor gibi gelir, sabir ve sebat gerektirir, Cok yakinin-
da bulunan ve pek lezzetli gibi gdrinen koétl kuvvetin (nefsi-
nin ve seytani arzularnin) emirlerine insamin DUR! diyerek
kars: cikabilmesi oldukca zordur, O seadet yolunun lzerindeki
engeller de iste bundan ibarettir. Ama bunu yapabilen hakiki
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kahramandir, Clnka en buyik diismamni perisan etmis, ken-
dini kurtarmig ve sevgisine gergek yonl verebilmistir. . Bu ba.
sar1 ve kahramenhgin sum ise, Allah'in Kitabini 1y1 anlamak,
Peygamberinin yolundan aynlmamalktir.

Iste goriyoruz ki, SEVGI, tekrar imdadimiza yetigiyor.
Kurtulusumuz igin, bu sevgiyi iyi degerlendirmek ve  gergek
yonde gelistirmek bize yetivor. Mantigimizin sesiyle bu sevgiyi,
soylece buluyoruz, dlisuntyoruz ve diyoruz ki:

- «<Ben insanim, -Ciinku beni insan olarak yaratmis Yaratan’
im. Beni neden, nigin yaratt: insan? Beni sevmeseydi at, képek,
kedi, kurt veya yilan akrep yaratirdi. Onlar da yaratan o de-
£il mi? Nigin onlan ve sair mahlukati éyle de, beni hoyle ya-
ratt1? Demek ki beni sevdi de insan yapti, sevilmeye layik gor-
di. Hem de ne giizel bir insan Ne meziyetlerle donatilmig, ne
genis ve gesitli nimetlerle bezetilmis bir insan. Onun yarattik-
lar1 bu kadar gliz] olursa, acep kendisi nicedir? Nice ulu ve yu-
cedir? Mal milk onun, ben, sen, kdinai ve her sey onun. Ciftli-

ginde (Dunyada) barmmyorum, her seyini bana verdi, ye-ig, eg-

len dedi. O benim veli nimetim. Ben onun nasi kulu kdlesi ol-
mayayim?- ve nasil onu herseyden gok sevmiyeyim?

<Daglar ile taglar ile, ¢agirayim Meviam seni
Seherlerde kuglar ile, ¢agirayim Meviam seni

Su dibinde mdhi ile, sahralarda dhu ile

Abdal 'olup vd-hu ile, ¢agnrayvum Meviam seni
Gékyiizinde Isa ile, Tur tafinda Musa ile
Elindeki asd ile, ¢afirayun Mevlam serti

Derdi Skiiz (agkin) Eyyub ile, gézi yaglu Ya’ kub Lle

" Ol Muhammed mahbib ile, ¢afirayim Meviam seni
Hamd-ii sitkr-i Allah ile, vasft «Kul htvellah» ile
Daima zikrullah ile, gafiravim Meviam seni

Bilmigsem Dinya halini, terk itdiim kvl kalini

(dedikodu)
Bag acuk ayak yalim, ¢agirayim Meviam seni

Yianus okir diller ile; ol kumri bilbiiller ile
HakRkr seven Ekullar ile, ¢agirayim Meviam seni (6)»

{8) Yuanus Emre Divani, s. 170-80, (Tercliman, 1001 T, Eser).
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KENDiNI BILMEK

Insan insan olur da, veh nimetini her §eyden cok sevmez
mi hi¢g? Memede blr silit gocugunu digiinin, eger annesi ve ba-
bas1 veya bagkas1 ona bakmazsa, yedirip i¢irmez, altim temiz-
lemezse, vasayabilir mi kendi kendine o bebek? Elbetteki yaga-
yamaz olir. Bu insan yavrusunun bakima olan ihtiyag devresi
yvillar surer, hatta tahsilini bitirip, ekmegini ve hayatini kazan-
maya basglayana kadar devam eder Eger bu insan, ekmegini
eline a,lln";a kimseye ihtivaci kalmaymca, kendini o raddeye
‘getiren veli-nimetini unutuverirse, onlarn gérmezlikten gelirse
ana-baba, evlad kardes hukukunu bilmezse, ona insan denir
mi? Halikimi unutan ve kullugunu bilmeyen, nimetlerine stik-
retmeyen bir kul ile o insanin ne fark: var? Her ikisi de nankér
asi, sevilmis yaratﬂm'ls, ‘beslenmis buyitilmis ama, sevgi ne-
- dir bilmezse, buyuk kicuk saymazsa, yasamasin 0 kisi bu Din-
ya'da insamm diye. Ciinkii kendini bilmeyen bir insan baskas-
ni1 da bilemez. Kisi kendinj buldugu ve bildigi andan itibaren ilk
orice kendini tamimali «ben neyim kimim, nigin varm, varli-
g1m tesadufi bir varlik mi yoksa bir gaye igin mi var oldum
yvaratildim, o gaye nedir benden ne isteniyor, varacagim yer
nedir nasidir, orada benden ne istenecek, Omrinii nerede ve
nasil gecirdin mi denecek, ben ne cevap verecegim, kimin huzu-
runda mahkeme dniine ¢ikacagim, netice ne olacak, sonunda ne
olacagim nereye gidecegim?» gibi sorular sorarak kendini tami-
mas], ne idi, ne oldu ve ne olacaginmi bilmesi lazimdir. Insanin
kendini bilmesi, .vazifesini ve kullugunu bilmesini gerektirir.
kullugunu, Yaratamni, biytginia kigiliglini, hak ve hukukun
ne oldugunu bilmeyen kendini bilmiyor demelktir.

Peygamber efendimiz bir hadisinde : «yaziklar olsun, yazik-
lar olsun, yazklar olsun ona» demisler, kimdir bu bedbaht kisi
va Rasulellah diye sorduklarinda : «ebeveyni (anne-babasi)’
nin veya birinin ihtiyarﬂlglna vetisip de (boyle bir firsata rag-
men) Cennet’e giremeyen kisi» buyurmuslardir.

Ne garibtir ki, insan oglu, ebeveynine hayat bor(;hi olup, -
bakmak mecburiyetinde bulundugu halde, onlara bakip bakis-
tirdr dive, Cenab-1 Hakk, buyuk lutfiyle, o kulunu Cennet’le mi-
kafatlandinyor! Blayigind bilmeyen, Allah'ini bilmez, Allah’i-
n1 bilen, biyiglinii de bilir. Bu meéyanda Peygamberimizin :
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<Kim ki, Allah’a ve Ahiret giiniine inaniyorsa, akrabalarnnmn
hukidkuna riayet etsin. s6zl, ne kadar yerinde ve méanidardir.

Buraya kadar arzedilen hususlardan anlasihir ki, insanin,
igerisinde bulunan bu Ilahi ve fitri sevgisini en dogru yénde
gelistirmesi, kendi menfeati ve insanhigimin geregidir. En dog-
ru yénun de, Ilahi ve ebedi olani hususunda siphe yoktur.

Her seyin sahibi ve Haliki olan Allah-u Teala ve cnun en
cok sevdigi, bizlere de onu sevmek ve itaat etmekle emrettigi
iki cihédn serveri, insanhigin peygamberi Hz. Muhammed {aley-
hisselam)’'den baska; sevgiye en layik clacak kimse voktur ci-
handa. Musliman olanda, yoktur buna inanmayacak. Insani in-
san-1 kamil yapacak, madde sifliliginden, méana ulviligine yuk-
seltecek budur ancak. Hatta ve hatta Cennet’'i sevimmek ve ona
girmek ile, Cehennem’'den korkmak ve ona girmemek igin ya-
pilan ibadet ve bu esasa dayanan sevgi bile, enaniyetten bas-
ka bir sey degildir olgun bir insana gére, Neden olmasin, sana
gok kiymetli bir hediye gonderen ulu bir kisiye mi verirsin
sevgini, takdir edersin onu, yoksa o hediyenin kendisine, veya
getiren ugsaga m1? Seni sen yapan o, bu kiinati emrine amade
kilan o. Cennetin Cehennem’in sahibi o, yakacak o, bagislayacak
odur. Oyleyse ey akil sahibi mantik sahibi insan, Allah’a yonel,
ona yuzunil gevir, ger¢ek kullugunu ancak ona yap, itdatina ve
zasina gir, gkillihk budur baska yok. .

«Iy yaranlar iy kardaglar, kime divem ahvdlimi
Ya su benim bu derdiimiin, dermdrnint kim ne bile

Alem derman olurisa, sensiiz dermdn olmayisar
Sensiiz dermdn nice ola, ¢lin gonitlde dost sevile

Olitp sine (mezara) giriirisem, etiim teniim cirimeye
Ayrilmayam Sevdigumden, ¢liih giderin sevgivile

Ol dost ile bentim igiim, oliip dahi bitmeyiser
Ben nice ola kim bite, ¢iin géniilde dost sevile (7)»

SEVGI, ITAAT VE OLGUNLUK

ltaat baska, olgunluk bagkadir. Farz oldugu ve din emret-
tigl icin namaz kiliyorsan eger, dine itdat etmis ve farz1 yerine

(70 Ydnus Emre Divami, s. 135 Parca 147
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getirmig sayiirsin. Bu iyidir hogtur amma, daha iyisi ve olgun
olani ise, bu ibadetini, insan colarak yaraftilisinin ve bunca ni-
metler iginde yuzdirulisinun bir sikrani olarak yapmandir.
Peygamberimiz efendimize «ya Resiilellah, Allah senin gecmis
ve gelecek biitliin glnahlarini affettigi ve bitlin kainadtin efen-
disi ve peygamberi yaptig: halde, bu derece (sabahlara kadar
narmaz, zikir, ibadet ve gdz yasi ile) kendinizi neden helak edi-
yorsunuz?» dendigi zaman, <Bu biiyiuk lutuflarina kars: siilkre-
dici bir kul olmayayim mi»? diye cevab verirlerdi.

Insan bir fakire verdigi sadakayl ve yaptigl iyiligi, din em-
rettigi i¢in yapmissa, dine itdat etmis sayilir, fakat insanhk
duygusiyle vicdanini razi eimek, fakire kars: kendi icinde duy-
dugu aciy1 ve sizlanmayl gidermek iginse, iste olgunluk budur.
Yalan sdylemekten, hiyanetlik etmelten, hirsizlik ve her tirlii
haram islemekten vs. imtind etmesi, bunlarin cezésindan kork-
tugu igin ise, dine ve kanunlara itdat etmis sayilir Ama koti
olduklar, insanin seref ve haysiyyetine ters diigtiikleri ve ol-
gunluktan uzaklastirdiklan igin imtina ediyorsa, iste. olgunluk
budur, ylceiik budur, seref ve san budur.

Gelin su ibret sahnesini beraber seyredelim, kulluk ve sev-
gi neyimis gorelim ; Allah'm kullarindan biri olan Rabia el
Adeviyye'yi bir gece yaris1 munécaatinda dinleyelim : <Allah’
im! Cennet'ine girebilmek igin sama ibadet ediyorsam, o Cen-
net’in bana haram olsun! Cehennem’inden Xkorktugum iginse
eger, oradan bedenim hig kurtulmasin, ilel-ebed Narinda yan-
sin! Eger bu ibadetim, yvakanglarim ve gz yasglanm, senin ce-
maline ve rizana kavusmak icinse, beni o giizel cemalinden ayir-
ma! Riza-i uldhiyyetinden mahrum etme-=!

Batin kullugun, evlivaligin, tasavvufun, zahidligin ve abid-
ligin, hatta ve hatta, en ylUce kemaliyetin ve olgunlugun zir-
vesinin arsina oturmus bir inang ve kulluk bu.

«Iskun aldi benden beni, bana seni gerek seni
Ben yonaram dini giini, bana seni gerek seni

Ne varliga sevinilirem, ne yokluga viriniirem
Iskin ile avinuram, bana seni gerek seni

Iskun agiklar oldiriir, 1sk denizine taldurur
Tecellivile toldurur, bana seéni gerek seni
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Iskun sarabindan icem, Mecnun olup taga digem
Sensin din-ii gin endigem, bana seni gerek seni

Stifilere sohbet gerek, dhilere ahret gerek
Mecnunlara Leyli gerek, bana seni gerek seni

Eger beni oldiireler, killum gdge savuralar
Topragim anda cagira, bana seni gerek seni

Yunus'durur beniim adum, giin geldiitkge artar odum
ikl cihanda maksiidum, bana seni gerek seni (8)»

"SEVGININ AZAMETI

Akl selimi ile iyi dugiinecek olursa insan, bundan éte bir
olgunluk bulamaz inan. Cinkd insan bu denli olgunluk aski
olur ise, ve yalmiz onu gayve edimnir ise, bu cihan gil gulistan
olur, Cemiyet hayatimizda, polis, jandarma, mahkeme ve hapis-
haneye ne hacet kalir? Cinkua goérdik ki, olgun insan olmaya
calismak, dine ve kanuna itaatten de otedir. Sevgi Ilahi yéne
tevcih edilebilmigse, ne mutlu o insana. Artik o, Allah’in' rizé-
sinden baska bir sey disinebilir mi? Allah'in rmzasmda ise, hig
kétaliik olurmu? olmaz elbet.

Yalniz Allah’'in rizasini dislinen kisinin sevgisi asildir, ¢in-
ki 114hidir, Allah bu sevgi ile kainat: var etmemis midir? Yer-
leri gokleri ve bitiin cihani, sevgili Rastli, bizim peygamberi-
miz Hz. MUHAMMED (s.a.} efendimizin yizi suyu hormetine
yaratmamis midwr? bunu bizzat Halilkimaz haber vermemis mi-
~ dir?: «{LEVLAKE LEVLAKE LEMA HALAKTU'I-EFLAKE» vani:
EGER SEN OLMASAYDIN EY HABIBIM, SEN OLMASAYDIN,
BREN BU CIHANI YARATMAZDIM» Bu soézler butin alemleri
yvaratan Cenab-1 Hakk tarafindan bizim peygamberimize sdylen-
migtir, Ne mutlu bizlere ki, boyle bir peygamberin tirnmeti olma
gserefine sahibiz.

Ne biyiik sozler bunlar Allah'im. Bu climilelerin manasina
esit tek bir kelime aranirsa, bldtin ciham dolduracak kadar bu-
yiikk bir SEVGI kelimesinin azameti oniinde, kigtllir gider in-
san.

(8) Ydnus Emre Divan, s. 153, Parga 175.
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<Arayt arayr bulsam izini

Iziniin tozina stirsem yiiziimi

Hak nasib eylese gorsem yiiziini

Yd Muhammed, canum arzular seni

Bir miibarek sefer olsa da gitsem

Ka'be yollaninda kumliara batsam

Hub (gitzel) cemdlin bir gez, ditsde seyretsent
Ydé Muhammed, canum arzular seni

Zerrece kalmadi gdnliimde hile
Siwdk ile girmisem -ben bu Hak yola
Ebu-Bekir Omer Osman da bile
Ya Muhammed canum arzular seni

Ali ile Hasan Hiiseyin anda
Sevgiisi. goniilde mahabbet canda
Yarin mahser giini olur divanda
Yaé Muhammed canum arzular seni

Arafat dagidir biziim dagumuz

Anda kabul olur bizitm dudmuz
Medine'de yatar peygamberiimiiz

Yé Muhammed canum .arzular seni (9)»°

Bizi yaratan Allah'imiz, bizleri rehbersiz ve kilavuzsuz ba-
51 bog birakmamistir. Nitekim, alemlere rahmet oclarak segtigi,
insanlik peygamberi Hz. Muhammed efendimizi bize en miute-
kamil en clgun ve &rnek bir insan olarak génderirken, «ve in-
neke leala hulukin aziym» yéni, <sen ey rastliim, en yiiksek ah-
lak fizeresin,” bunda hi¢ kimsenin siiphesi olmasins (el-Kalem
Suresi, 4. Ayet) demistir. Sevgili peygamberimiz de, bizzat ken-
'disi, «Benim peygambher clarak (sizlere gonderilmem, ancak ve
ancak, mekarim-i ahlaki (en yiiksek ahlakil ve en ylice 4dab
ncksansiz olarak tamamlamam icindir (10}» buyurmustur.

Su halde hakiki sevgi, Allah’'in rizasinda ve peygamberinin
sevgisindedir. Bu hususu Yaratan'imiz bizzat bizlere hitaber
«Ey iman edenler, Allah’a itaat edin ve peygambere itaat edin»
(Nisa. Suresi, 59. Ayet} buyurmuslardir. Yani Allah’in rizés,

{(9) Yinus Emre Divam, s. 178, Parga 12, [Tercﬁman 1001 Temel Eser).
f10) Bk el-mam el Gazali, Ihyvaw'ulitmiddin, [T, 49, Misir baskis:, tarihsiz.
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peygamberimize itadat etmekle ve onun yolundan gitmekle ta-
‘hakkuk edecektir. L

Genglerimizin ve ¢ocuklarimizin yetistirilmesi ve terbiyesi
-hustisunda, mubarek ve kiymetli tevsiyeleri vardir. Bunlardan
bir tanesine goére onlar su ii¢ haslet lizere yetistirmemiz gerek-
mektedir :

1. Rasfllﬁllah sevgisi,

2. Onun ehlj beytinin ve din ulemas: ve wlularinin sevgi-
si,
3. Kur'an-1 Kerim-i okuma, anlama ve amel etme sevgisi.

Kur'an-1 Kerim'in, Nisa Stresi, 80, Ayetinde buyurdugu
«<kim Rasuliime itidat ederse Allah'a itaat etmistir soza ile Al-
lah, peygamberimize ne derece baglanmamiz ve onu ne kadar
sevmemiz gerektigini agik¢a ifade buyurmuslardir.

iSTIKAMET VE OLGUNLUK

Peygamberimiz, kendine oldugu kadar, hayat arkadasglari
ashab-1 kirama ve ehl-i beytine de ayni sevgi ve baghhg gos-
termemizi istemislerdir. Zira onlar ¢ok sevdikleri ve yiiksek ah-
lakina hayran kaldiklari peygamberimizi, adim adim takip et-
misler, hayatini kendilerine rehber ve 6rnek almslardir. Omn-
lann yasayis tarzlan ve ahlaki da peygamberimizin ahlakimdan
alinis olmasi hasebiyle Peygamberimizle birlikte, bilhassa
Hulefa-i Rasidin Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali efendilerimizin hayatlarn ve yiksek ahlaklarin: kendimize
ve gocuklarimiza érnek almaliyiz. l

Rasulillah efendimizin su gok manidar ve disundirici ha-
disine dikkat edelim Hadis, camide saflar hdlinde cemaatle na-
maz lilan mislimanlara séylenmistir : «Saflartmzi dosdoegru tu-
tun, voksa birbirinize diisman kesilirsiniz de hatir gdniil sayma-
dan vurur kirarsimz (11).

ilk bakista, namagz saflariyle, muslimanlarm birbirlerine
digmanca davranmalan arasindaki alaka ne ola? diye disiuni-
yor insan, ama, bu hadisten sonraki rivayetler, bu alakay agikh-

(11) et-Tergib ve't-terhib, T, 176, Misir baskus), tarihsiz,
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yorlar. Buna goére denmek istenen gudur : saflarmizi dizgiin
tutun ki, kalpleriniz de dlizgiin olsun, aksini soyliyelim : kalple-
rinizi dliriét tutun ki saflarimz da dizgiin ve dirist olsun. in-
sanin ici istikdmette ve dlrist olursa, dis1 da 6yle olur, dis dav-
ranislarma ,insanlarla olan alakalarna dikkat etmeyen, olgun-
luk vekarin ve haysiyyetini koruyamayan insanin i¢i de harap-
“tir. Yani insanin i¢i ve dig1 biribirinin ayinesidir, Oyleyse, dnce
igimizi, sonra da disimizi istikAmetten ayirmamaliyiz.

Istikametin ve dogrulugun kiymetini ifade eden gu hadisi
gerife de dikkat edelim : Kendisine «ya Rasilelllah bana &yle
kir gey tavsiye et ki, baska hir seye ve kimseye daha ihtivacim
olmasin~ diyen sahabi Sifyan b, Abdillah’'a peygamberimiz
s0yle demislerdir : «Allah’a iman ettim de! ve geregini yap. is-
tikametten ayrilma (12), Demek ki, olgunluk ve istikamet, ig
ve dis duristligiadir. saddece olgun insanlara yarasan inang,
sevgi ve tutumdur.

Netice olarak insan oglu (bagta buylkler), kuciuklere ve
genclere ornek olacak bir sekilde, peygamberimizin guzel ahla-
ki benimseyerek, sbz, tavir, hareket ve davramslarin, elinden
geldigi kadar, vicdaninin gosterdigi ve olgun insanlarin sembo-
lize ettigi yéne hemen cevirmeli, bu hususta zerre kadar ihmal
etmemeye ve taviz vermemeye gayret gostermelidir.

Burada ¢ok muhim bir husus vardir: <et-tahliye siitmme et-
~ tahliyes yani, «6nce temizlik, sonra giizelliks prensibi geregin-
ce, olgun insan olabilmemiz icin kazanmamiz ve benimsememiz
gereken glzel ahlak prensiplerini yasayabilmemiz igin, &nce
onlara zit disebilecek koétulikleri igimizden sokip atmamiz ge-
rekir. Kiymetli bir seyimizi koyacagimiz kabimiz bos olmazsa
onu koyamayiz. Bu bakimdan, gocuklarnimiza ve gencglerimize
ilk d6nce bu gercekler islenmeli, tertemiz sevgileri iyi y6ne sevk-
edilmeli, eger varsa kotd sayilabilscek aliskanliklar atilmali-
dir.

Insana yararh veya zararli olan her seyin en iyisini, her se-
vi varatan Allah bilir demis ve bunda ittifak etmistik: «lyidir
yapin» dedigi her sey hi¢ stUphesiz iyidir, insanin leyhinedir,
olgunluga ve riza-i [lahi'ye géturir. «Kétiidiir, haramdir, yap-

(12) Riyadu's-Salihin, s. 80, Misir baskisi, tarihsiz.
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‘mayins dedigi her sey de, hi¢ siphesiz kétidar, insanin aleyhi-
nedir, onu olgunluktan ve rza- ilahi’den uzaklagtinr.

Herkese méalumdur ki, insan bu diinyada tek basina degil,
diger hem-cinsleriyle topluca bir halde yasamaktadir. Yaratan’
mmiz, bize vermis oldufu bol nimetlerden faydalanmak husi-
sunda hepimize esit haklar tanmimus, her ferdin helal yonden riz-
kini kazanmasini, bagkalarinin hak ve hukukuna, seref ve hay-

siyyetine saygi duymasini emretmistir.

 Bu hususta, ylice dinimizin bir ¢ok prensiplerinden bir ta-
nesi : <Kendin i¢in sevdigini, baskalah icin de sev ve iste, sev-
. medigini, bagkalar igin de sevime ve isteme» der. Bu prensip,
cemiyet hayatimizin refah ve seldmeti igin ne kadar kiymetli-
- dir. Buna gére kisi,. toplumun ve ekseriyetin faidesine olabile-
cek bir hustsu, 'sé,dece, kendine mal edemez.

Gene cemiyet hayatimizla ilgili olarak, Islam’da su kaide-i
killiyye mevcuttur: <La darara ve 13 dirar» yani «Ne kendine,
ne de baskasina zarar verme yoktur» Insan, dénce kendisinden
baslayarak, zararl1 olan her seyden ferdagat etmelidir. Mesela,
saglik ve sthhat, insanin- en degerli bir hazinesi ve Allah’in ken-
dine vermis oldugu bir eméneitir. Onsuz ne ibadetin, ne de ame-
lin bir meymenat: yoktur, O sihhatini korumas: insana farzdir,
Bunun i¢in de, sithhate zararl ne varsa, onlarin hepsini yok et-
mesi ‘gerekir. Icki, sigara, kumar, kiskanclik, kin vs. gibi afet-
lerden, siddetle kaginmasi muhakkak lazimdir ve kendi men-
featinedir.

Insanlar ve bilhassa gencler igin yaygin bir sekilde, alis-
kanlik hiline gelmis bulunan icki ve sigara gibi, tehlikeleri ve
zararlar ilmen tesbit -edilmis habis seylerden, bir an evvel kur-
tulmak, akl1 selim s&hibi her insan icin sarttr. Bunun lzerin-
de azimle durup kurtulmaldir eger aligmissa bir insan. Bu hu-
sus thmal edilmemeli, ertesi. gime birakilmamalidir, erteleme-
nin Insana pek gerekli olan AZM’i ve SEBAT" zayiflatti, bel-
ki de yok ettigi bilinmelidir. insan bu gibi basit hususlarda za-
yiflattign veya yok. ettigi azim ve sebatini, ¢ok daha miihim
olan yerlerde bulamayacagindan korkmalidir, Halbuki olgun
. bir insan olmak isteyen kisiye en ¢ok lazim olacak cevher, slip-
hesiz azim ve sebattir, fedakarlhik ve sabirdur. -
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NETICE

7 Insanda fitri olan sevgiyi, iyi yonde gelistirmekle, gengleri-
mizde ve ¢ocuklarmizda arzu ettigimiz egitim ve terbiyeyi ger-
¢eklestirebilecegimize inamiyoruz.

Insanin énce kendini ve Rab’bin tanimasi, bu kainatla be-
raber, kendi yaratilisinin hikmetini kavramasi, Yaratan'ina,
kendine ve bagkalarina kars1 yapmas) gereken vazifelerini, hak
ve hakikate uygun olarak, olgun insanlara yakisir bir bigimde,
edd etmesi lazimdir. Her sey, i¢ arzusu ve istegiyle, goniilden
gelen ask ve sevgiyle olacagina goére, bize en yakin olmealar: se-
bebiyle, talebelerimiz ve liniversite gencligimize bu sevgiyi na-
- 81l verebilecegimizin hesab1 yapilmall.

Talebelerimiz, aile ocagindan belki. de ilk defa kopup bize
gelmiglerdir. Yani bir aile ocag sevgisinin' mahrumiyeti icinde-
dirler, babalik alakasinmin mcakflgmdan,mahrumdurlar. Geldik-
leri bu yeni yerleriride, onlarin bir ¢ok ihtiyaglari, dertleri ve
halledilmesi gereken problemleri olacaktir. Fakiiltelerdeki ho-
calarindan baska, onlara babahk yapacak daha yvakin kimse
yoktur.

¢

‘O halde hoca, aym zamanda bir babalk sefkatini ve yakin-
ligum da daima talebesine goéstermelidir, Talebe, derdini rahat-
¢a hocasina agamiyorsa, hocasindan bu babalifi géremiyor de-
mektir. -

Kanaatimize gore, hocalik vazifesi, sddece Ggretmek degil,
aym zamanda terbiye etmektir Bunun icin ders disinda da ta-
lebe ile ilgilenmek gerekir. Onda hasil olabilecek menfi fikir ve
digiincelerden hocamin haberdar olmasi gerskir ki, onlar di-
zeltebilsin, dogru yoéne tevcih edebilsin.

YOK tarafindan yeni ihdas edilen talebe musavirlikleri, bu
yonden takdire sayan bir karardir. Muayyen bir simf, bir ho-
camin musavirlifine verilmigtir, Talebeleriyle yakindan ilgile-
nip, onlan bu babalik sefkat ve aldkasindan mahrum etmemek
icin, musavir hocaya bu sdyede firsat ¢lkmastir.

Bu talebelerimizin her seyden ¢nce, kaldiklarn yurtlarin-
daki ihtivag ve problemleri giderilmelidir. Msl, talebenin temiz-
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lenecegi, yemek yiyecegi, ders gallsaéagl, dihlenecegi, istedigi
zaman yatip rahat¢a uyuyabilecegi ve ibadet edebilecegi yerler,
sihhatli bir bigimde temin edilmelidir.

Bu zaruri ihtiyaglar temin edilmeden, telebede huzur bek-
lemek beyhudedir, huzursuz olan bir insana sevgiden bahset-
mek dahi yersizdir. Calismalar verimsizdir. Talebelerin bu za-
ruri problemlerini, musavir hocalar hir araya gelerek goérigsme-
li ve halli i¢gin geregi yapilmalidir. Hem de méanevi mes'tliveti-
ni hissederek, Her hoca ve 6gretmen, talebesini, bu aziz vatana
ve millete hayirli bir evlad ve yararli bir vatandasg olarak ¢i-
karmak mes'aliyetinin suur ve idraki iginde bulunmalidir.

Bu hususta, sevgili Peygamberimizin su hadisleri, ne kadsr
méanidar ve disinduricidir : «Kendilerine peygamber olarak
gonderildigim ey misliimanlar} siz hepiniz ¢obansiniz, hepiniz
ridyetinizde bulunan (gbrevlisi, amiri, velisi, iistid, hocasi1 vs.
gibi) kisilerden mes'ulsiintiz. Devletin reisi bir ¢obandir, hal-
kindan mes’uldiir. Adam evinde bir ¢obandir, ev hallundan
mes'uldir. Kadin kocasimin ve ¢ocuklarmmin evinde bir ¢oban-
dir, o evdeki her seyin korunmasmdan mes'widiir, Hizmetci efen-
disinin evinde ve malinda bir ¢obandir, onu korumaktan mes’
uldlir. Ve kisi babasinin malinda bir ¢okbandir, onu korumaktan
mes'uldiir, (Hulasa! Hepiniz ¢obansimiz, hepiniz ridyetinizdeki
lerden mes'ulsiiniiz (12},

Hadiste iki defa gegen «hepiniz-' kelimesiyle, babka ailesin-
den ve ¢ocuklanndan ecldugu kadar, hocanin da talebesinden
mes'ul olacag inkar edilemez. «Bana bir harf 6gretenin, ben
kilesi olurums» diyen Hz. Ali Efendimiz, hoca ve 6gretmenle-
rin degerini dile getirirken, bu mes'tliyet ve suurla talebesine
saglam iméani, guzel ahlaki ve terbiyeyi, ilim ve irfam veren,
vatan ve insan sevgisi asillayan, onu zararlh degil, her yénden
yararl bir vatandas olarak yetigtiren hocalar kasteddigi ka-
naatindeyiz.

(13) Fethu'lbari serhu’l-Buhari, VI, 107 (ITK bahsi), Kahire, 1958; el-Lu'Li’
ve'l-mercan fime't-tefeka ‘aleyhi’s-seyhan, II, 2284 (nu. 1100), Kahire,
1949; el-Camiu's-sagiyr..., II, €5, (kill mad.), Kahire, 1930.
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«lim ilim bilmekdiir, ilim kendiin bilmekdir
Sen kendiini bilmezsin, ydé nice okimakdur

Okimakdan mdnd ne, kigi Hakk't bilmekdiir
Ciin okidurn bilmezsin, ha bir kuh emekdir

Okidum bildiim dime, ¢ok itdat kildum dime
Eri Hak bilmez isen, abes {bog) yire yil (kog) mekdir

Dért kRitabun ma'ndsi, belliidiir bir elifde
Sen elifi bilmezsin, bu nice okimakdur .

Yigirmi dokuz. hece, okisan ucdan uca
Sen elif dirsin hoca, md'ndst ne dimekdiir

Yiunus Emre dir hoca, gerekse var bin hacca
Hepisinden eviice, bir goniile girmekdiir {(14).

A

(14) Yunus Emre Divanm, 8. 75-78, parge 52’, Terciman, 1001 T. Eser,
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I[SLAM HUKUKUNDA HIDANE

Yazan Dr. Mustafa BAKTIR

Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiltesi

Giris

Alle, tarih boyunca yerylzindeki toplumlarin daima en
éremli bir bolimini meydana getirmistir. Bu ylizden semavi
dinlerin ve hukuki sistemlerin aileye hiiyiik bir énem verdik-
lerini ve onun saglam temellere dayanmas: igin gerekli kaide-
leri koyduklarim gérmekieyiz. Bu bakimdan aile hukuku, hu-
kuk nizam icerisinde blyiik bir éneme haizdir. Bir milletin vii-
cut bulup payidar olmasi aile ile mimkiindir. Bir agacin koka
- bir binanin temeli ne ise, aile de bir milletin esasidir. Bu iti-
barla biitiin hukuki nizamlar aile hukukuna biyik 6nem ve-
rirler (1),

Kur'an'da insanlarmn toplu halde yasamaya muhtac olduk-
larina temas edilmekte ve insanin yaratilisi su sekilde anlatil-
maktadir . «Ey insanlar, hakiykat biz sizi bir erkekle bir disi-
den varattik, Sizi sirf birbirinizle tanigmamez igin buyik biyik
milletlere kiigtik kiigiik kabileiere ayirdik, $iiphesiz ki sizin Al-
lah nezdinde en serefliniz takvaca en ileride clanmimizdir. Hakika-
ten Allah her gseyi bilen, Her seyden haberdar olandir» (2).

Avyet-i Kerimeden de anlasilacag lzere, insanlarmn toplu

{1) Birsen, Kemaleddin, Medeni Hukuk Dersleri, 5. Baski, Istanbul, 1959,
Uclined Kitab, s. 4.
(2) el-Hucurat (498): 13.



bir gekilde diizenli ve tertibli olarak yasayabilmeleri i¢in, bir
ordunun alaylare, taburlara, boliklere ayrildign gibi, idaresi
¢ok giig olan insan toplulugunun da en kigiigiinden en biyugu-
ne kadar baz1 guruplara ayrilmasi i¢timai bir zaruret olarazk
ortaya gikmaktadir, Iste bu guruplarin en kiiglik ve en basit
sekli ailedir. ' :

Asagida meallerini verdigimiz ayetlerde, insanlarin-yarati-
lis1 ve insan neslinin yeryiiziinde nasil devam ettigi soyle.ifade
ediliyor : «Sizi bir topraktan yaratmus olmasi, O'nun ayetle-
rindendir. Sonra siz her tarafa yayilir beser oldunuz. Size ne-
fislerinizden kendilerine 1stnmaniz igin zevceler yaratmis olma-
s1, aranizda bir sevgi veé esirgeme yapmis olmasi da O'nun
ayetlerindendir. SUphesiz bunda disilinen bir kavim igin ibret-
ler vardirs (3). - '

Erkek ve kadin arasindaki muhabbet, Allah tarafindan
birlestirici  bir unsur olarak konulmus .ve bu sgekilde ailenin
devami saglanmistir. Birbirlerine tamamen yabanc:y olan iki
¢ift Allahin koydugu esaslara riayet ettikleri muddetge duzen-
H bir hayat strliyorlar ve bu evliligin neticesinde gocuklar mey-
dana gelivor: Bu hususda da Kur'an-1 Kerim'de: «<Allah, size ken-
dilerinizden zevceler verdi. Zevcelerinizden de sizin igin ogul-
larle torunlar yaratfi. Sizi glizel ve pak nimetlerden riziklandir-
di...» {4) buyurulmaktadir.

islam Hukuku, insan hayatinin biitiin safhalarmn igine al-
maktadir. Dinyaya gelmek lizere ana rahmine diistiigli cenin-
lik devresinden basglamak iizere, insamn vefatina kadar &mur,
belli esaslara baglanmistir. Heniiz dinyaya yeni gelen gocuga
ebeveynin usiiline uygun sekilde ad koymas: gerekir. Sonra go-
cugun emzirilmesi ve bunun neticesinde ortaya bazi hukuki ne-
ticeler ¢ikar. Siit devresinden sonra da ¢ocugun nafakasinin te-
mini ve en iyi sekilde terbiye edilip yetistirilmesi gerekir.

Cocuklarn terbiye edilip yetigtirilmesi, onlara sefkat gos-
terilmesi, belli bir yasa geldiklerinde dini bilgilerinin ©gretilip
namaz, orug ve benzeri ibadetlerinin yaptirilmasi, bu isler yap-
tirthrken takib edilecek metod, Hadis, Tefsir ve Islam Ahlaki ile

(3) er-Bum (30): 20, 21.
(4) en-Nahl (16): 72.
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ilgili diger eserlerimizde genig sekilde izah edilmistir (5).

Gocugun belli bir yasa kadar terbiye ve muhafaza edilmesi
mevzuu, fikih kitablarimizda «Hidane- bashgi altinda incelen-
mektedir. Biz bu ¢alismnamizda cocugun terbivesi ile ilgili diger
hususlara girmeksizin meseleyi sadece hukuki acidan ele alaca-
g1z, Zaten <hidanesye tam karsiik olarak «gocugun terbiyesi» |
dememiz de gugtiir. Hidaneye karsilik olarak «Hukuki a¢1dan
gocugun terbiye ve muhafazasi» diyebiliriz.

I — LUGAT VE ISTILAH MANASI

A- Liigat Manasi

Bu kelime «el-Hidnii» c—aaal kokiinden gelmekte olup:
«Yan, bogir, gogiis, koltuk altindan asagida kalan ksim, gibi
manalara gelmektedir. Cemisi «Ahdan- s%a=l gelir. Fiil ola-

rak ise « o=&s o=+ » kokiinden gelir ve daha ¢ok iki ma-
nada kullanilr : '

1- Bir seyi, kadinin gocugunu bir tarafinda tasimas: gibi, ya-
nina koymak. Kus yumurtalarini iki kanadimin altina koydugu

zaman « b p3LRss 5 denilir.

2- Cocugunu terbiye etmek manasina kullamilir. Kadin go-

cugunu terbiye ettiginde - oeaeias  kadin  gocugunu
bagring bastifinda « Laudyei i » denilir.

«e]-Hadinll» veya «el-Hadinetli», gocugun terbiyesi ve mu-
hafazds igin tayin edilen kimsedir. Cemisi <Huddan» gelir (6}.

{5) Bu hususta yeterli malumat i¢in bakmz: Dog¢. Dr. lbrahim Canan,
Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbive, Diyvanest Isleri Bagkanhi Ya-
vinl, Ankars, 1080,

t6) tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1068/1388, XIII, 122, 123, Firuza-
badi, Tertibu'l-Kamusi'l-Muhit, Misir, 1871, I, 862,
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B. Istilahi Manas1

Hidane 1stilahta ise, «Hidane hakkina sahip olan kimsenin
gocugu terbiye etmesidir> (7) seklinde tarif edilir. Safii fakihle-
rinden er-Remli de (v. 1004/1600) sdyle tarif eder: <Kendi isle-
rinde mustakil olmayan kimseyi muhafaza stmek, onu uygun
sekilde terbiye etmek ve ona zarar veren gseylerden korumak-
tirs (8).

Zamanmizin alimlerinden Omer Nasuhi Bilmen de sdyle ta-
rif ediyor: «Cocugu salahiyetdar olan kimsenin muayyen miid-
deti iginde imsak ve terbiye etmesidir» (9).

II — TURK MEDENI HUKUKUNDA HIDANE
A- Cocuk Kime Tabidir?

4 Ekim 1926 yilindanberi yurirlikte olan Turk Medeni Ka-
nunu, hiddne meselesinde birgok noktalarda Islam Hukuku ile
farkliliklar arzetmektedir. Medeni Kanunda Islam Hukukurnda
oldugu gibi mustakil bir hidane miessesesi gérémiyoruz. Go-
cugun terbiye ve yetistirilmesi ile ilgili maddeler, Medeni Ka-
nunun muhtelif yerlerine serpistirilmistir. Evlilik zamaninda
ve bosanma halinde, gocugun kimin yaninda kalacagi, Islam
Hukukunda kesin esaslara baglanmistir Medeni Kanunda ise,
evlilik zamaninda gocugun kime tabi oldugu belirtilmisse de,
bosanma halinde ¢ocugun durumunun ne olacagl tamamen ha-
kimin tekdirine birakilmigtir. (MK, Md. 149) (10).

Nesebi sahih gocuk babasimin soyadini tagir. Kanuni bir
mani bulunmadikca ana ile babanin velayeti altindadir. (MK,
md. 259, 282). Medeni Kanunun 236. maddesinde ana ile baba
arasinda bir tercih yapilmamakta ve soyle denilmektedir : «Ev-

(7} Ibn Abidin, Muhammed b. Emin, Hesivetii Reddi’l-Muhtar Ala'd-Dur-
ri'l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar, 2. Baski, Misir, 1968/1383, III, 555

(8} er-Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas, Nihayetul-Muhtac
Nla serhi'l-Minhac, Misir, 1887/1388, VII, 225

{2) Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve lstilahati Fikhiyve Ka-
musu, Istanbul 1987, II, 396.

(10) Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Boganma, A. U, Huluk Fakitltesi Ya-
yim, Ankara, 1976, s. 117.
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lilik mevcud iken ana ve baba, velaveti beraberce icra ederler.
Anlasamazlarsa babann reyi muteberdir.»?

Kan ve kocadan birinin vefat: ile velayet hakkil tamamen
digerine intikal eder, Bosanma halinde ise, yukarida belirtildi-
gi gibi, takdir hakki tamamen hakime birakilmistir. (M K., md.
264, 148, 149).

B- Terbiyenin Sekli
1 — Umimi Olarak

Medeni Kanun madde 264 de terbiyenin sekli genel olarak
su sekilde tarif edilivor : «Cocuk, ana ve babasina riayete mec-
burdur. Ana ve baba. kudretlerine gdre cocugu yetistirmekle ve
cocuk akil veya akli zayif ise haline miinasib terbiye vermekle
mikellefdirler. Cocugun adim ana ve babas] kOY&I"». Yine 285.
maddede de, ana ve baba kendilerine diisen wvazifeyi yapma-
diklann zaman hakimin gocugun menfaatina olarak gerekli gér-
diigt tedbirleri alacag kaydedilmektedir.

2 — Mesleki ve Dini Terbiye

Medeni Kanun madde 265 de mesleki terbiveden bahsedil-
mektedir. Adi gegen madde su sekildedir. «Ana ve baba, gocu-
gun mesleki terbiyesini sevk ve idare eder. Mimkiin mertebe
kuvvet ve kabiliyetini ve arzularmni nazara alir-,

Yukandaki maddenin devami olarak 266. ma,ddede de dml
terbiveden bahsedilmekte, ana ve baba bu hususta tam yetkili
kihnmaktadir : «Cocugun dini terbiyesini tayin ana ve babaya
aittir. Ana ve babanin bu husustaki hiirriyetini tahdid edecek
her tirli mukavele muteber degildir. Resid dinini intihapta

hiirdidrs.
3 — Te'dip Hakik

Medeni Kanunun 267. maddesi geregince te'dib hakkina
ana ve baba sahibdir. Fakat 273, maddede bazi durumlarda
farkl: hikiimler getirilmektedir : «Cocugun, bedeni veya fikri
tekamultl tehlikede bulunur veya gocuk manen metruk bir hal-
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de kalirsa, hakim gocugu ang ve babadan alarak hir aile nez-
dine veya bir miiesseseye yerlegtirebilir. Cocuk sirretligi hase-
biyle ana babasimin emirlerine kars: gelmekte temerrid eder-
se; milessir bagka bir 1slah garesi bulunmadig takdirde, ayni
tedbirler, ang babamin talebi tizerine hakim tarafindan ittihaz
edilir. Bu tedbirlerin iltizam ettigi masarif -ana baba ile gocuk
tediyeden aciz iseler- devletge tesviye edilir. Nafakaya miuteal-
lik hiktimler bakidirs.

C- Velayet Haklonin Diigmesi ve ladesi

Medeni Kanunun 274 ve 275. maddelerinde hangi hallerde
ana ve babamn velayst haklarnnmn diisecegi ve ondan sonraki
durum anlatilmaktadir : «Velayeti ifadan &ciz veya mahcur clan,
yahut niifuzunu agir surette suistimal eden veya fahis ihmal-
de bulunan ana ve babadan hakim velayet hakkini nez'edebi-
lir. Ana ve babadan velayet nez'olununca, gocuga bir vasi ta-
yin olunur. Nez'in hiikmii, ileride dogacak gocuklara samildir»
(MK, md. 274).

Velayetin diisiis sebebi ortadan kalktiktan sonra tekrar iade
edilebilmektedir : «Nezi sebebi zail oldugu surette hakim, dog-
rudan dogruya veyea talebleri lizerine, ana ve babaya velayeti
iade ile miikelleftir. Nezi tarihinden itibaren bir sene gegme-
dikge, velayet idde edilemez. (M.K., md. 276).

D- lase ve Terbiye Masraflan

Cocugun idse ve terbiye masraflarinin kime ait oldugu Me-
deni Kanunun 261, maddesinde agiklanmistir : «Cocugun idse
ve terbiyesine muktezi masraflar, kendilerinin mallarnm idare
hususunda kabul ettikleri usule gére, ana babaya terettiib eder.
Ana habg zarurette bulundugu veya gocuk fevkalade masrafi
mucib oldugu takdirde, yahut istisnal herhangi bir sebebin vii-
cudu halinde hakim, ¢ocugun mallanndan kendisinin iase ve
terbiyesine medar olacak muayyen bir miktann sarfi igin ana
ve babaya izin verebilirs.

Yine Medeni Kanunun 281. maddesinde, cocugun gelirinin
itk planda kendi nafaka ve terbiyesine sarfolunacag agik¢a he-
lirtilmektedir, ' :
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III — HIDANEDE HAK SAHIBI OLANLAR

Medeni Kanundaki durumu Kisaca ozetledikten sonra Is-
lam Hukukunda hidane ile ilgili meselelerin teferruatina giri-
yoruz, {lk énce karsimiza hidanede hak sahibj olan gahislar qik-
maktadir, Cocugun terbiyve ve muhafazasinda oncelikle kimler
hak sahibidirler? Hak sahibi olan sahislan hangi sartlan ta-
simalan gerekir? Hidane hakk: hangi hallerde bunlardan dii-
ser ve hangi hsllerde tekrar iade edilir? Bazl durumlarda hi-
daneden kaginan gahislar, buna zorlanabilirler mi? Sirasiyle bu
hususlan incelemeye ¢alisacagiz.

A — Hak Sahiblerinde Aranmilacak Sartlar
1- Kadin ve Erkekde Aranan Ortak Sartlar

a- Hirriyet : Hadine olacak kadin ve erkegin hiir olmasi
gorekir. Cariye ve Ummiiveled hir olan g¢ocuklari lizerinde hi-
dane hakluna sahib clamazlar. Cinki hidane hir nevi vela-
yvettir. Bunlar efendilerinin isleriyle mesgul olduklanndan ve-
layete ehil degillerdir. Cariye ve immauveled, azad edildiklerin-
de tam bir velayete sahip olduklar igin, hiddne hakkini kaza-
mirlar (11).

Efendisinin 6limiyle hirriyvete kavusacak midebbire ké-
le ile azad olmas: igin belli bir mikdar para karsihig: efendisiy-
le anlagan miikatebe kole de, heniiz kéleligin mevcudiyetinden
dolayl, aym hitkme tabidir. Miikatebe cariye gocugu, efendisiy-
le anlasma yaptiktan sonra dogurmussa, hidane hakkina sahib
olur (12).

{11) et-Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed, Muhtasaru't-Tahavi, tah.
Ebu’l-Vefa el-Efgani, Misir, 1370, s. 228, el-Kuduri, Ebu'l-Hasen Ah-
med b. Mubhammed, el-Kitab, (el-Lubab’in kenarinda), Misir, 1861/
1381, III, 103, el- Kasani, Alauddin Ebu Bekr b, Mes'ud, Bedai'u's-Se-
nai’ Fi Tertibi's-Serai’, 2. bask), Beyrut, 1974/13g4, IV, 42, Ibnu'l-Hi-
mam, Kemaliddin Muhammed b. Abdulvahid, Serhu Fethi'l-Kadir,
Bulak, 1316, I, 314, 1bn Abidin, Hasiye, III, 555, 556.

{12} lbn Ntceym, Zeyniiddin el-Hanefi, el-Bahru'r-Ra'ik Serhu Kenzi'd-De-
kaik, Masir, 1311, IV, 185
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Ummiiveled, efendisi sldagtunde veya azad edildiginde,
musiiman ve hir olan kadinlar gibidir. Kendi gocugunun hi-
dane hakkina sahib olur (13).

Sayet ¢ocuk kéle ise, babasi ister hiir ister kodle olsun, hi-
dane haklina efendisi sahib olur. Annesi ¢ocugu dogurduktan
sonra azad edilmigse ister ¢ocugun babasiyla nikahli olsun ister
olmasin, hidane hakkina sahib olamaz (14),

Gocuk hiir olup annesi cariye oldugunda, gocugun hidane
hakkina hiir olan akrabalari sahib olur. Yoksa ¢ocugunu anne-
sinin efendisi veya ¢ocugu azad eden kimse sahib degildir (15).

b- Akil ve Bulug : Cocuklarin, bunaklarin, delilerin ve hi-
daneye muktedir olamayanlarin bu vazifeyi almalar: caiz de-
gildir (18). Yalniz safii mezhebine gére delilik ¢ok az olur, me-
sela yilda bir defa olursa, o zaman caiz olur (17).

c- Kudret : Hidaneyi yapamayacak kadar ¢ok ihtiyar, ama,
dilsiz, sagir, kor, hasta ve oturak clanlarin da ¢ocugun hidéne-
sini Gzerlerine .almalar1 caiz degildir (18).

Kadin zamanin ¢ogunu disarida gegirmesi icabeden bir sa-
natla ugrasirsa, yine hidaneye ehil olamaz. Cinki hidane, gocu-
gun maslahatini korumak, onu terbiye etmek ve onun hakki-
na riavet etmek icindir. Bu durum, hadine aciz oldugurida ve-
yva gindiiz ve geceyi disarida gecgirerek evde bulunmadigl za-
man meydana gelmez (19).

Ev isglerini ¢ok ihmal eden kadin, gocugu sik sik terkedece-
gZinden ve bu ihmal neticesinde ¢ocuga bir zarar gelme ihtima-
li bulundugundan, haddine olmasi caiz degildir. Cocuga zarar
gelebilecek bir hasta ile veva gocuga kizip sert davranan biri-

(13) et-Tahavi, Muhtasar, s. 228.

{14) tbn Nuceym, el-Bahr, IV, 185, Ibn Abidin, Hasiye, III, 557.

(15) Tbn Niceym, el-Bahr, TV, 185.

(16) 1bn Abidin, Haslye, III, 555. Abdurrahman el-Ceziri, Kitabu'l-Fikh
Ale'l-Mezahibi'l-Erbe’a, Misir, tsz. TV, 596.

(17) Abdurrahman el-Ceziri, Mezahibu'l-Erbe'a, IV, 587

(18) Ibm Abidin, Hasiye, III, 558, Abdwrahman el-Ceziri, Mezahibul-Er-
be'a, IV, 587, 598 .

(19} Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvali’s-Sahsivye, Misir, 1857, s. 433.
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siyle birlikte kalmak mecburivetinde olan kadin da hadine ola-
maz (20). !

Hanbeli ve maliki mezheblerine gore, ¢ocuga gecmesinden
Itorkulan alaca ve clizzam hastahigt gibi bir hastalifa yakala-
nanlarin da hadine olmalari caiz degildir (21},

d- Emniyet : Cocuk yaptigindan utanmayacak derecede fa-
stk clan birine teslim edilmez. Clnki bu karakterde olan biri
gocugu ahlaksiz yvapmaktan gekinmez (22},

Buradaki fisktan maksad, annenin evden ¢ikip gitmesini
gerektiren zina ve benzeri seylerdir ki bu durumda olan ge-
nellikle gocugun zarar gdrmesine sebep olur. Buradaki fisk,
namaz, orug gibi ibadetleri terketmenin neticesinde meydana
gelen mutlak manadaki fisk degildir (23).

Ibn Abidin (v. 1252/1836), yukarida zikri gegen «fisk»1 su
sekilde tarif eder : «Kadinin her zaman evden disan ¢ikmasi ve
gocugu terketmesidir. Buradaki asil sebep ¢ocugun kendi hali-
ne terkedilmesidir, Cocuk bir emanettir, emanete hiyanet eden
de emin bir kimse olamaz. Kadimin mutlak bir masiyet igin
cikmis olmasi gerekmez. Kadin ebe, 6l yikayicer veya tellak
clup bu igler igin gikmasinda da durum aymdir. Yine hidane
hakk: diiser» (24). Ibn Abidin'in diger bir tarifine gére de fisk:
«Zina, sarki soylemek, hirsizlik, &liler Uzerine aglamak gibi
adetleri ylzinden ¢ocugunun zarar gdrmesine sebep olan ka-
dinin durumudur» (25},

Netice olarak, kadinin zhlaksizlifl sebebiyle gocuga bir za-
rar gelirse, kadinin hidane haklki diser. Ahlaksizlig1 agik ol-
makla bhirlikte gocuga bir zarar vermiyorsa, gocugun akli ba-
sina gelinceye kadar hidane hakkina sahib olur (26).

Safil mezhebine gore, iffet sahibi olmavan ve namaz kil-
mayan kimseler ¢ocugun hidanesini yuklenemezler (27).

(20) es-Seyyid Sabik, Fikhu's-Stinne, Beyrut, 1969/1389, II, 342,

{21) Abdwrahman el-Ceziri, Mezahibu'l-Erbe'a, IV, 597,

(22) Molla Husrev, ed-Direr Serhu'l-Gurer, Istanbul, 1360, T, 311, fbnu'l-
Humam, Serhu Fethi’l-Kadir, III, 314, [on Niiceym, el-Bahr, IV, 185,

(23) Tbn Niiceym, el-Bahr, TV, 182

(24) Tbn Abidin, Hasiye, III, 557.

(25} Ibn Abidin, ae., III, 5358

(26} Tbn Niceym, el-Bahr, IV, 182, Ibn’ Abidin, Hasiye, I, 557.

(27) Abdurrahman el-Ceziri, Mezehibu'l-Erbe’a, IV, 597.



Maliki mezhebine gore ise, sarab igen, zina yapan ve bun-
lara benzer fisku flicur ile meshur olan kimselerin de hidane
hakkina sahib clmalar caiz degildir (28).

2 .— Sadece Kadinlarda Aranan Sartlar

a- Cocugun Zirahm Mahremi Olmal : Cocugun hidinesini
Uzerine alan kadinin ¢ocugun yakim olmasi gerekir. Cinkd hi-
dane sefkate dayanir. Cocugun mahremi olan ona daha sef-
katlidir, ileride izah edilecegi gibi, ¢ocugun yakinlart &ncelik
sirasing gére hiddnede hak sahibi olurlar. Amca, dayl, teyze ve
hala kizlarinin erkek gocugun hidanesinde haklar: yoktur. Bun-
lar hernekadar onun yakini isiler de, mahremi degillerdir. Bir-
birleriyle evlenmeleri caizdir. Bu bakimdan cevaz verilmemig-
tir (29). '

b- Cocuga Yabanci Biriyle Evlenmemis Olmas1 : Abdullah
b, Amr'dan (ra) rivayet edilen bir hadisde kocasindan hbdga-
nan bir kadin Rasulullah {sav) e gelerek : «Ya Rasulallah (sav},
giiphesiz su oglum i¢in karmim bir kap, memem su tulumu, si-
nem de mahfaza idi. Simdi babasi beni bosad1 ve ocnu benden
cokip almak istedi» diye sikayette bulunur. Bunun dzerine Ra-
sulullah (sav) : «Sén kocaya varmadikca qocugu almaya daha
layiksin» (30) buyurmuslardir.

Hidane hakkina sahib olan kadinlar, gocugun zirahmi ol-
mayan bir erkekle evlenirlerse, hidane hakki o kadindan di-
ser, ondan sonrakine intikal eder (31}. Kadin yabanc ile evlen-
diginde ¢ocuguyla mesgul olacak zaman bulamaz. Umumiyetle
bu yabanci kocadan gocuga kotiilik de gelebilir (32)}. Yabanci

(28) Abdwrrahman el-Ceziri, a.e., IV, 598.

(29) Kasanl, Bedai’, IV, 41, Ibn Abidin, Hasiye, III, 556.

(30) Eba Davud, Sileyman b. el-Eges es-Sicistani, Sunen, tah. I Ubeyd
er-Ru'us, Humus, 1970/1389, Kitabu't-Talak, 35 H. No: 2278, II, 707,
Ahmed b. Hanbel, Misned, Beyrut, 1869/1389, II, 182, Zeylei, Cema-
" liiddin Ebu Muha.mmed‘ Abdullah b. Yusuf, Nasbu'r-Raye Li Ehadisi’l-
Hidaye, 2. baski, Beyrut, 1973/1393, III, 625, lbn Hacer el-Askalani,
Biilug'l-Meram, trc. Ahmed Davudoglu, (Selamet Yollar1), lstanbul,
1987, I1I, 485, 486.

{31) et-Tahavi, Muhtasar. 5. 226 - 228, Ibnu'l-Humam, Serh, III, 314.

[32) es-Serahsi, $emsi'l-Eimme Ebi Bekr Muhammed, el-Mebsut, Maisir,
1324 - 1331, V, 210,
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" olan koca gocuga kizar, babasindan dolay1 ona kétii gdzle ba-
kar. Nafakasimi keserek ona zarar verebilir (33).

- Bu meselede kadina duhul vuku bulsun veya bulmasm, du-
rum aynidir. Sadece nikahin yapilmasivle kadinin hidane hak-
ki1 diiger (34).

Kadinin evlendigi yabanci erkegin gocuga mahrem olup
olmama meselesi sadece nesep yoninden ele ahmr. Hidane
haklnmin stikutunde stit akrabahginin bir rolii yokfur. Siit hi-
simlig1 hi¢ yokmus gibi kabul edilir (35).

Kadin cocugun zirahmi olan bir erkekle evlenirse, hidane
hakia diismez. Mesela gocugun anne tarafindan blylik annesi,
dedesi ile evlenirse, annesi ve teyzesi amcas! ile evlenirse, ha-
las1 dayisi ile evlenirse, hidane hakking yine sahib olurlar.
Bunlar gocugun ya.kmlan oldugu igin, onIarda,n gocuga, zarar
gelmez (38).

Cocuga yabancl olan birivle evlenen kadinin kocasi d8lir
veya kadin ondan bogsanirsa, gocuk lizerindeki hidane hakkina
tekrar sahib olur. «<Mani zail oldukta memnu avdet eder» (37)
kaidesine binaen ¢ocugunun hidanesini yeniden elde eder, Ciin-
ki1 annesi olan kadm, gocugu terbiye edip biiylitmeye diger ya-
bancilardan daha layiktir (38).

Yalmiz kadin bosandifinda, bosanmanin talak-1 bainle ol-
mas1 gerekir. Talak-1 rici ile bosandiginda, kadimin iddetini bi-
tirmesi lazimdir. Talak-1 bainde, kadin kocasimin evinde iddet
beklemeksizin ayrilik meydana gelir. Eski kocasimn lizerindeki
velayet hakki kalkdigl igin de, kadimin yamindaki gocuga za-
rar verme imkam olmaz (39).

Erkek eski hamiminin baska biriyle evlendigini iddia etse
de, kadin kabul etmese, kadinin sdziine itibar edilir. Kadin ev-

(35) Kasani, Bedai’, TV, 42.

(3¢) Ibn Abidin, Hasive, III, S85.

(35) Ibn Abidin, z.e., II, 585

(38) Kasani Bedai’, IV, 42, Zeyle'i, Fahriiddin Osman h. Al Tebyinul-
Hakaik Serhu Kenzi'd-Dekaik, Msir, 1313, III, 47. :

(37) Bkz, Mecelle, md. 24.

(38) et-Tahavi Muhtasar, s. 227

(39) 1bn Abidin, Hagiye, III, 588. .
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lendiginj ikrar edip tekrar bosandigini iddia etse, bosandig1 er-
kegi de tayin etmese, yine kadmin soziine itibar edilir. Yalniz
her iki durumda da kadimin yemin etmesi gerekir. Kadin evle-
nip bosandig erkegi tayin ederse, kadinmin sézi kabul edilmez.
O zaman tayin ettigi erkegin de kabul etmesi gerekir (40)

c- Mislim veya Zimmi Olmasi : Hidane hakkina sahib ol-
mada mecusi, yahudi ve nasrani kadinlar, zammi olmak sartiy-
la misliman kadinlar gibidir (41). Cinka hidane gocuk cihe-
tinden sabit olan bir haktir (42). Bu bakimdan kadinin gayri
muslim olmasi bir seyi degistirmez. Sefkat biitin annelerde
birdir, dinlerin farkli olmasi.ile degismez (43).

Cocuk, gayri mislim annenin vamnda dini meseleleri da-
sliinebilecek seviyveye gelinceye kadar birakilir. Akli basina gel-
dikten sonra kifre gideceginden korkulacagindan, gayri mus-
lim annenin yamnda birakilmaz (44). '

Hadine olan gayri mislim annenin, gocuga domuz eti ye-
dirmesinden ve sarap igirmesinden endise edilirse, 0 annenin
yvaninda birakiimaz, miusliman bir toplulugun yamna  veri-
lir (45).

Safii mezhebine gore, hadine olacak kadimin miusluman ol-
masl sarttir (48).

d- Irtidat Etmemis Olmas: : Hadine olan kadin irtidat eder-
se, hidane hakkl duser, Irtidat ettigi zaman kadin hapsedilir ve
musliman olmaya zorlamr. Bu durumda c¢ocuk da zarar gorir.
Kadin tekrar tevbe eder, musliiman olursa, hidane hakkina ve-
niden sahib olur (47).

Miuslim, Kitadbi ve meclsi olan biiylikanhe ve ¢ocugun di-

(40) ibn Abidin, Haglye, III, 566,

(41) et-Tahavi, Muhtasar, s. 226, Kasani, Bedai', IV, 42.

(42) Kasani, Bedai’. 1V, 42

(43) es-Serahsi, el-Mebsut, V, 210, es-Semerkandi, Alatddin Muhammed b.
Ahmed, Tuhfetw’l-Fukaha, Dimisk, tsz. II, 318

(44) Kuduri, el-Kitab, III, 103, es-Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha, II, 318.

(45) Ibn Niceym, el-Bahr, 1V, 1e5, Ibn Abidin, Hagiye, III, 565.

(48) Sirbini, Muhammed el-Hatib, Mugni'T-Muhtac, Misir, 1958/1388, III,
455, es-Seyyid Sabik, Fikhu's-SUnne, II, 343.

(47} Kasani, Bedai’, IV, 42, Ibnwl-Humam, Serh, ITI, 313, Ibr Abidin, Ha-

’ give, III, 556, '
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ger vakinlarn da anne gibidir. Annedeki hikUmler aynen on-
lara da tabik edilir (483.

Hadine olan kadin ile gocuk arasinda din birligi aranmaz.
Hadine kitabi olsa, gocuk da miisliman olsa, aynen miisliman
kadinlar gibi hidane hakkina sahib olur (49). Bunun sebebi gef-
katin annede daha ok olmasindandir. Anne ile gocugun dinle-
rinin ayri olmasmin sefkate tesiri yoktur. .Ancak annenin dini
yoénden gocuga zarar vermesinden korkulursa, ¢ocuk anneden
almir. Bu da iki sekilde sabit olur

aa- Cocuk temyiz yasina gelir, dini meselelere aklli ermeye
baglayinca, annesinin kendi dinine ait yaptizi1 ibadet ve ayin-
" lerin gocuga tesir etmesinden korkulursa, ¢ocuk anneden ali-
nir.

bb- Cocuk heniiz temyiz vasina gelmemis, fakat annenin
kendi dini inang ve adetlerini gocuga telkin ettigi sabit olursa,
o zaman da yine anneden alinir. Clinkl anne bu durumda emin
olmamig olur. HAadinenin de emin olmasi sarttir.

Cocuk dini yénden her halikarda musliman olan babasi-
na tabidir. Bu meselede annenin higbir rold yoktur (50).

3 — Sadece Erkeklerde Aranan Sartlar

a- Cocugun Asabesi Olmasi : Hidane hakline sahib ola-
cak kadinlar bulunmadig: zaman hidane hakk: erkeklere ge-
cer. Erkeklerin hidanede soz sahibi olmalari, mirasa hak kazan-
malarindan dolayidir.

b- Zirahm Mahremi Olmasi : Cocuk kiz oldugu zaman hi-
danesini tzerine alan erkegin mahremi olmasi1 gerekir. Mesela
amcaoglunun, amcasinin kizinin hidanesinde higbir hak ve
salahiyeti yoktﬁr.

c- Erkekle Cocugun Dininin Ayni Olmasi : Erkeklerde din
birligi de aranir. ClinkQ erkeklerin hadin olmalar:, varislik me-
selesine dayanrmaktadir. Miislim ile gayri muslim arasinda ve-

(48) Ibn Nticeym, el-Bahr, IV, 186.
(49) Kasani Bedai’, IV, 42.
(50) Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvalii's-Sahsiyye, 5. 434
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raset cereyan etmez. Cocuk miisliman olur, gayri miislim bir
erkek yalam da varsa, bu kimse g¢ocuga hadin olamaz. Ciinkd
birbirlerine varis olamazlar. Erkeklerde hadin olma miikellefi-
yeti veraset lzerine bina edilmistir (51).

B — Hidanede Hak Sahibi QOlan Sahislar

Hidane hakkina sahib olmmada asil olan kadinlardir. Ka-
dinlar dahgs gefkatli ve ¢ocuklarin terbiyeleri igin daha ehil ol-
duklarindan hidéne hakk ilk olarak onlara terettiib eder. Gln-
ki gocuk annenin bir parcasi durumundadir. Baba ve dede, ti-
carete ve mali muhafazaya kudretli olduklarindan, onlar da
mal {izerinde velayete daha layiktirlar (52). Bu bakimdan hi-
ddane hakkina sahib olmada asil colan kadinlar ise de, bu hak
bazan erkeklere de geger (53).

Talak-1 bainle bogsanan veya kocas: dlen kadimin, yaninda
kocasindan bir gocugu kahrsa, hidame hakkina oOncelikle ken-
disi sahib olur (54). Yukanda kaydettigimiz Abudullah b, Amr’
m rivayet ettigi Eba Davud hadisi buna delildir (55).

Bu hususda diger bir rivayet de soyledir : Hz. Omer (ra)
zeveesini bogar. Bosadig1 karnsmndan olan oflunun kime ait ol-
dugundan anlagsamazlar, Hz. Ebl Bekir (r.a.) in huzuruna ¢ikar-
lar., Hz. Ebu Bekir ¢ocugu annesine teslim etmis ve Hz. Omer'e
de: «<Bu ¢ocuk icin annesinin tikrigd, senin yammnda yiyecegi
ogul balindan daha hayirhdir ya Omer» demistir. Hz. Ebu Be-
kir bu sdzii birgok sahabenin huzurunda séylemigtir.’ Diger bir.
rivayete gore de Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer’s: «Annenin kokusu,
dégegi ve harareti gocuk igin buylylp de baginin ¢aresine ba-
kincaya kader senden daha haywrhdirs (56). demistir.

Annenin digerlerinden énce gelmesinin sebebi, redé ve hida-
ne velayetinin onda olmasindandir. Gecuklarn terbiyelerini en

(51) Kasani, Bedai', II, 43, M. EbQ Zehra, el-Ahvalii's-Sahsiyye, 3. 438, M.
Yusuf Musa, en-Nesebu ve Asaruhu, 2. baski, Kahire, 1087, s. 54.

({52) Ibn Niiceym. el-Bahr IV, 180, {bnul-Himeam, Serh, III, 314.

(53) Kasani', Bedai', IV, 41

(54) et-Tahavi, Muhtasar, s, 228.

(55) Bkz. s. 9, dipnot: 5.

(58) ez-Zeyle'i, Nasbu'r-Raye, III, 268, Davudoglu, Ahmed, Selamet Yollar,
171, 485, 486.
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iyi sekilde yapmaya muktedir olan annedir Cocuklarin sikin-
tilarina katlanmada kadinlar erkeklerden daha sabirlidir. Di-
ger taraftan kadinlarin gocuklarina ayiracaklar: vakitleri daha
- fazladir, Coeuklarin bu hukuklarnna riayet igin kadinlar er-
keklere takdim edildiler (57).

Cocugun annesi bulunmaz wveya herhangi bir sebeple hi-
dane haklki dugerse, asagida gosterildigi gibi, hidédne hakk: di-
gerlerine intikal eder. Takib edilecek sirada bhazi ihtilaflar ol-
mus ise de, ittifak edilen asagiya cikanlmis, farkli goriiglere
igaret etmekle yetinilmistir. Hidanede hak sahibi olanlar sira-
siyle; kadinlar, asabeler ve zevilerhamdir.

1 — Kadinlar

a- Anne ve buylkanne : Anne, anne tarafindan biyikanne
{ne kadar inerse insin), baba tarafindan buyiikanne {(ne kadar
inerse insin.

b- Kiz kardegler : Ana baba bir kizkardes, ana bir k‘1zkar-
desg, baba bir kizkardes.

c- Kizkardesin kizlari : Ana baba bir kizkardesgin kizlan,
anabir kizkardesin kizlar, baba bir kizkardesin kizi!

d- Teyzeler : Ana baba bhir teyze, ana bir teyze, baba hir
teyze. o

e- Erkek kardesgin kizlari : Ana baba bir erkek kardesin ki-
z1, ana bir erkek kardesin kizi, b_aba bir erkek kardesgin kizi

. f- Halalar : Ana baba bir hala, ana bir hala, baba bir ha-
la (58). :

g- . Annenin teyzeleri : Annenin ana baba bir teyzesi, anne-
nin ana bir teyzesi, annenin baba bir teyzesi (59).

h- Babanin teyzeleri : Babanin ana baba bir teyzesi, baba-
nin ana bir teyzesi, babanin baba bir teyzesi (60).

{57) Baba bir kizkardesi bazilan teyzelerden sonra getirdiler. Daha fazla
bilgi icin bkz. Ibn Abidin, Hasiye, 111, 563, Kasani, Bedai, 1V, 41

(58) Kasani, Bedai', IV 4,1,

(59) ibn Niiceym, el-Bahr, 1V, 182

(60) Ibn Niceym, z.e., IV, 183
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i~ Annenin halalarn : Annenin ana baba bir ha]a51 anne-
nin ana bir halasi, annenin baba bir halasi.

j- Babanin halalar: : Babanin ana baba bir halasi, babanin
ana bir halasi, babanin baba bir halasi (81).

Imam Muhammed (v. 189/804) ve Imam Zifer'in (v, 158/
774) kavillerine gore, teyze bababir kizkardesden evladir. Ba-
babir kizkardes babanin kizidir, teyze ise dedenin kizidir, do-
layisiyle gocuga daha yakm ve hidaneye daha layiktir. Zira
Rasulullah (sav) : «Teyze, anne gibidir» (62) buyurmuslar-
dir (83).

Amca, day1 halei ve teyze kizlarinin hedédnede haklan yok-
tur. Ciinkd bunlar ¢ocugun mahremi degillerdir (64).

Ibn Abidin’de zahirurrivaye kaydiyle séyle bir mesele nak-
ledilir : Bir kadin bir erkege : «Bu ¢ocuk benim kizimin sen-
den olan ogludur, annesi 6ldi.” Cocugun nafakasini ver» dedi-
ginde, babasi da deseki: «Cocugun benim oldugunu kabul edi-
yorum. Falkat annesi benim evimde,» deyip gocugu almak is-
tese, kadin ¢ocupun annesinin babasimin evinde oldugunu ke-
sinlikle dfreninceye kadar gocugu vermez. Cunki baba, o ka-
dimin biytkanne ve ayni zamanda ¢ocugunun héadinesi oldu-
gunu kabul etmigtir (65).

2 — Asabeler

Yukanda siraladigimiz kadinlardan hicbirisi bulunmadig:
zaman hidane hakki erkeklere intikal eder. Asabe y&ninden
en yvakin olan hidaneye hak kazanir (68). Asabeler de hidane-
ve sahib olmada asagidaki siray: takib ederler :.

a- Bahba ve dede : Baba, dede (ne kadar inerse insin).

b~ Erkek kardesgler : Ana baba bir erkek kardes, baba bir
erkek kardes.

(61) Ifbn Niiceym, a.e., IV, 183.

(62) es-Semerkandi, Tuhfe, II, 317, Kasani, Bedai’, IV, 41-42,

(83} Buhari, sulh, 8, III, 188, Megazi, 42, V, 85 Ebu Davud, Talak, 35 H
No: 2280, s, II, 711, Tirmizi, Birr 8, H. No: 1904, s. IV, 313.

(64) Kasani, Bedai', IV, 41, Ibn Abidin, Hasiye, III, 565.

(65) Kasani, a.e, IV, 42

(66) 1bn Abidin, Hasiye, III, 567.
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¢- Erkek kardesin ogullar : Ana baba bir erkek kardesin
oflu (ne kadar inerse insin), baba bir erkek kardesin oglu (ne
kadar inerse insin).

d- Amcalar : Ana baba bir amca, baba bir amca,

e- Amcéogullan : Ana baba bir amcanin oglu, baba bir am-
canin oglu (67).

f_ Babanin amcalarn : Babanin ana baba bir amcasi, baba-
nin baba bir amcasi. '

g- Dedenin amcalar1 : Dedenin ana baba bir amcas, dede-
nin baba bir amcasi,

3 — Zevilerham

Cocugun yukarida saydigimiz asabelerinden de birisi bu-
lunmazsa, veya bulunurda gerekli sartlar tasimazsa, hidéane
hakki1 zevilerhama gecer. Onlar da sirasivle, annenin babasi
(68),ana bir erkek kardes ve onun ofullar, ana bir amca, ana
baba bir dayi, baba bir day1 ve ana bir dayidir (69). '’ “

Erkek gocuk, yukardakilerden hi¢biri olmayinca mevlel-
Ttakaya verilir. K1z gocugun ona verilmesi caiz degildir (70}.

4 — Anne Hidaneye Zorlanabilir mi?

Cocugun hidane hakkina ilk olarak annesinin sahib oldu-
gunu yukanda soylemistik. Anne gocugunun hidanesini lzeri-
ne almak istemezse, hidaneye zorlanabilir mi? Fukaha bu hu-
susta ihtilaf etmislerdir. Esasdaki ihtilaf noktas: sudur : Hi-
dane hakkl, gocugun mu, yoksa hédine olan annenin midir? Bu
husuda iki ana goris vardir :

a- Bir kisim fukaha, hidane hadinenin hakludir, hidane
hakkina sahib olan bundan kagimirsa bu vazifeyi almas igin
zorlanamaz demiglerdir. Bu kavil, Ebd Hanife (v. 150/767),
Imam Safii, (v. 204/819), Ahmed b. Hanbel (v. 248/854), ve

(677 Amcaogullarna sadece erkek g¢ocuklar verilir, lzlar verilmez.
(88) el-Fefava'l-Hindiyye, Bulak, 1310, 2. baski, I 542,

(60) Ibn Nuceym, el-Bahr, IV, 183, lbn Abidin, Hagive, III, 564.

(70) Ibnwl-Himam, Serh, I, 318, el-Fetava'l-Hindiyye, I 542
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Imam Sevrimin (v. 161/778) gorisleridir. Bir rivayete gore
Imam Malik (v, 179/795) de ayni gdristedir (71). Bu imamldra
. gdre, annenin hidaneden &ciz olma ihtimali gdz 6ninde bulun-
durulmalxlir. Anne, gefkatinden dolayr mutlaka hidaneye sa-
hib olmak ister. Hamilelik veya benzeri bir sebele hidaneden
aciz oldugunda, itiraz eder veya kabul etmez (72).

b- imam Malik'den diger bir rivayete, ibni Ebi Leyla (v.
148/765), Eblt Sevr (v. 240/854) ve Hasan b. Salih’e gére ise,
anne hidaneye zorlanir. Hanefi fukahasmdan Ebu’l-Leys, (v.
379-089), Hindevani (v. 362/972) ve Haherzade de (v. 433/1041)
bu géristedirler. Anne hidaneye cebredilir diven fukuhaya go-
re hidane, cocugun hakkidir. Kur'an'da: <Anneler g¢ocuklarini
iki bitin w1l emzirirler..» (73) buyurmaktadir. Bu ayettelu
emir de viicub ifade eder (74),

Imam Malik’ten meshur bir rivayete gére, cocuk emzirmek
adeti olmayan gerefli kadin hidaneye zorlanamaz. Sayet emzir-
met adeti olan bir kadin ise, o zaman zorlamr (75).

Cocugun anneden baska zirahm bir yakini olmazsa, gocu-
gun zarar gérmemesi igin anne hidaneye mecbur tutulur (78).
Anne hidaneden kcgir, ondan sonra gelenler de onun gibi im-
tine ederlerse, anne hidaneye zorlanmir, anneden sonra gelenler
icbar edilmezler (77). Anhe hidaneden kacunir blyikanne razi
olursa, onun yanna verilr. Bu takdirde hidane hakki btyiikan-
neye gecmis olur (78).

Teyze yanminda kocasi olmadigi halde hldanedeﬁ kacinirsa,
hidaneden aciz olabilecegi diigintlerek hidaneye  zorlana-
maz (79].

(71) ibnwl-Hamam, Serh, III, 314, Ibn Abidin, Hasive, III, 560.

{72) ez-Zeyle'l, Tebyin, III, 47.

{73) el-Bakara (2): 233,

(74) Ibnul-Himam, Serhu FethllKachr III 314.

(75) Ionu'l-Homam, a.e., III, 314,

(78) ez-Zeyle'i, Tebyin, III, 74, ibn Nicevm, el-Bahr, IV, 180, Sa’di Celebi,
Hagive Ala Serhil-Inaye (Fethu'l-Kadirin kenarnde), III, 314

(77) Ibn Nicevm, el-Bahr, 1V, 180.

(78) Tbhn Niceym, el-Bahr, 1V, 180, lbn Abidin, Haslye ITI, 560.

(791 Tbn Niiceym, el-Bahr, IV, 180.
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H_1daneye cebredilip edilmeme hususunda, annenin hari-
cindekiler de aynen anne gibidir (80). -

{bn Abidin, fukahanin bu husudaki cesitli kavillerini zik-
rettikten sonra meseleyi su gekilde baghyor': «Neticede bende
hasil olan kanaat sudur : Hidanede hem ¢ocugun hem de an-
nenin hakki vardir. Hadinenin hakk:; baba gocugunu hadine- -
den alamaz, aym zamanda hadine olmaya hak kazanan kadin- .
dan daha sonra gelenin gocuk lUzerinde herhangibir hakla yok-
tur. Gocugun hakkina gelince; ¢ocuk igin hadine olarak tayin
edilen kadin hidaneden kaginamaz, devam etmesi lazimdir.
Her ikisi igin hak oldugunu delalet eden sey, mifti Ebu's- Su’
ud’'dan (v. ©€82/1574) baz1 ulemanin tarikiyle naklolunan fet-
vada gordigimdir. Fetva soyle: Bir adam karisimy bosadi, ka-
dimin yaninda kendisinden olma bir gocuk var. Herhangi hir
sebeble hadinenin gocuk Uzerindeki hakk: diusti. Hakim de
boylece hikmetti. Kadin gocugunun hidane hakkina yeniden
sahip olabilir mi? Elcevab : Sahib olur. Cinkia hiddnede iki
haktan en kuvvetlisi ¢ocuk icindir. Hernekadar kadinin hakkl
dismusse de, sbedi olarak ¢gocugun hakki da disgiirilemez= (81},

Hidaneyi anneden baska kabul edecek kimse olmazsa, o
zaman -anne fukahanin ittifala ile hidaneye cebredilir. Bu du-
rumda olan anne hidane- licreti alamaz. Ciinkll bu durumda o,
ser'an Uzerine vacib olan bir emri yerine getirmis oluyor (82).

IV — HIDANE MUDDETI

A — FErkek Cocuk Yéniinden

Cocuk tek bagina yiyebilecek, giyebilecek ve igebilecek du-
ruma gelinceye kadar hidane devam eder (83). Kudari ve Meb-
sut’da; «yalniz basina istinca yapabilmesi» sarti konmustur (84).

(g0} lben Niiceym, ae., 1V, 180 _

{a1) Ibn Abidin, el-lbine An Ahzi'l-Ucreti Ala'l-Hidane, Resailu Ibni Abi-
din, Istanbul, 1325, 264 -2865.

(82) TIbn Abidin, Hasive, II, 560.

(83) Tahavi, Muhiasar, s. 226.

(84) Kudari, el-Kitab, III, 103, es-Serahsi, el-Memsut, V, 207.
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Kasani (v. 587/1191) ise; kendi kendine abdest alabilecek du-
ruma gelinceye kadar devam eder (85) diyor. Buradaki istinca-
dan maksad, ¢ocugun yardimaeisiz olarak tek bagma yiiziind yi-
kayip taharetini tamamlamasidir (86). ibn Niiceym (v. 970/
1563). «gocugun mistagni olmasi-indan kasdedilen seyde ihti-
laf edildigini kaydederek meseleyi s6yle agikliyor : «Cocu};run
mistagni olmasi, yalniz bagsina yiyip igebilmesi, istinca yapa-
bilmesi ve abdest alip tam bir taharet yapmasidir seklinde izah
edilmistir {87).

Biraz sonra gorilecegi gibi kiz gocuklarda hidane, biluga
kadar devam ediyor. Kiyasa gore erkek ¢ocuklarda da boyle ol-
mas1 gerekirdi. Fakat bu hususda fukshanin icmal oldugu igin
Juyas terkedilmis erkek ¢ocuk kendi kendini idare edecek du-
rume geldiginde hidaneye son verilmistir (88),

Erkek gocugun kendj kendini idare edecegi yasin kag oldu-
gunda da ihtilaf edilmigtir. Hassaf (v. 261/874) yedi veya sekiz
yvas oldugunu kaydeder (89). Dokuz yas oldugunu soyleyenler
varsa da fukaha, yedi vag oldugunda ittifak etmiglerdir. Cocuk
ancak bu vasda k