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MEcus1 DİNİ'NDE MEHDİ iNANCI •

Prof. Dr. Ekrem SARIKÇIOGLU

«Mehdi» kelimesi ve tabiri .her ne kadar İslam alemine has
bir görünüm. ;:ırzediyorsa da, ifade ettiği ıstılah manası temel
unsurlarıyla diğer dinlerde de vardır. Her dinde ayrı bir keli
me ile kavram ifadesini bulur. Kelime Arapça «he, dal, ye"
harflelinden meydana gelen ..heda" fili kökünden türeyerek
«kendisine doğru yol göstelilen, hidayet edilen» manasına ge
lir. Üzerinde. durmak ıstediğimiz ıstılah maiıasına göre ise
«Mehdi, 'ahir zamanda gelecek, zayıflayan dini' kuvvetlendire
cek, dini emir ve yasakları icra edecek, iç ve dış düşmanlarını

temizıeyecek, ideal bir kumand~ ve devlet reisidir».

Tarifine çalıştığımız bu ıstıla"h manası yalnız İslamiyet

için değil, tarihteki ve günümüzdeki çeşitli dinler için de ge·
çerlidir. Ancak kavramı ifade eden kelimeler çeşitli dinlere ve
dillere göre değişmektedir. Mesela, ilkel din mensuplarından

sayılan Yeni Gine yerlileri ahir zamanda geleceğini bekledik
leri kurtancınm Mensren olduğunu söylerleF ve O'nun iÇi zen
ginlilderle dolu bir gemiyle gelerek dinlerini yeniden ihya ede
ceğine inanırlar. Batılı araştıncıl;:ınn «içi zenginliklerle dolu
yüklü gemi» dikkatlerini çe'kmiş olmalı ki, bu inanca «Kargo
Kültü" ismini vermişlerdir (ı). Temeldeki düşünce mehdi ma,n
cmdan başka birşey değildir. Kuzey Amerika yerlileri de ahir

(o.) 1. İslami flimler Kongresi'nde tebliğ olarak sunulmuştur. İstanbul
, ,

ı981.

(1) G. Guariglia, ProphetismU6 und Heilserwartungs Bewegungen beiden
NATURVOLKERN Amerikas, Ozeaniens, Australiens und Afrikas,
mU ei:ı;ınem Anhang über Asien, Wien 1957, s. 32.
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zamanda geleceğini bekledikleri kurtancınınbir dıms ayini es
nasında aralarında görüleceğine inandıklan için aslında «meh
di» inancı olan tasavvurlarmı:ı, Batılı araştıncılar «Ghost-Danc»
demişlerdir. Günümüzün büyük dinlerinden olan Yahudilik ve
Hıristiyanlık'ta mehdi kavramını ifade eden kelime ..Mesih",
Budizm'de «Maytreya", Hinduizm'de «Kalki"dir (2).

Kavramın D.v:ıler Tarihinde ilk olarak nerede gÖrüldüğünii,

nasıl geliştiğini tesbit ve takip etmek çok güçtür. Bugün ula
şılabilen kaynaklara göre, ilk olarak 5ümerliler'de rastliyoruz.
M. Ö. 2350 yıUannda yaşayan meşhur Kral i. 5argon ve daha
sonra, M. Ö. 1728-1686 yıllarında yaşayan Hammurabi kendile
rinin geleceği beklenmekte olan ..mehdi" olduklarını hissetmiş

ve mehdilik iddiasında bulunmuşlardı (3). Demek ki bu kav
ram daha önce de mevcuttu. Eski Mısırlılar'dan kalma, tahmi
nen M. O. 1950 yıırannda yazılmış bir papirüs metninde de, Gü
ney Mısır'dan çıkacak ve ismi «Ameni» olacak bir din ve dün
ya kıırtancısmın geleceğinden haber verilmektedir {4). Bu ta
rihi vesikalardan da anhışıldığma göre mehdi inancı, günü
müzden 4500 sene öncesinde de vardı. M. Ö. VI. yüzyılda kunı

lan Mecusi Dini'nde de bir mehdi inancının bulunması yeni bir
tezahür değildir; diğer dinlere paralel bir görüntüdür. «5a07
yant" tabir edilen mehdi, İslamiyet'te ve Yahudilik'te olduğu

gibi din kurucusu peygamberin şahsıyla yakından ilgilidir. Zer
düşt <M. Ö. 630-553) 'ün soyundan geleceğine inamlır.

Mecusi kaynçı.klanna göre, Mehdi Saoşyant ile ilgili haber
ler Zerdüşt'ün açıklamalarına daya.nır. Mukaddes kitapları

Avesta'nm çekirdeği sayılan Gathalar'da ...Saoşyant» kelimesi
genellikle ..yardımcı, kurtaneı» manalannda, bir Gatha aye
tinde de ıstılah manasına yakın bir anlamda kullanılır. Aves
ta'nın muahhar yazılannda ise ıstılılh manası artık açık bir
şekilde görülür: Yasna. IX,2'de Haoma, içkisinin manevi şahsı
Zerdüşt'e görünerek, «...beni müstakbel 5;:ı.oşyantla.r'm öve
cekleri gibi öv" dedi. Yine Yasna LXI,5'de «Acaba biz yalan ve
kötülük taraftarlannı kendimizden uzaklaştırabilir miyiz?» so-

(2) E. Sarıkçıoğlu, Dinlerde Mehdi 1ne.ncı ve Tasavvurları, ·Erzurum 1977,

Doçentlik Tezi, s. 9 - 15.
(3) A. Jeremias, Die ausserbiblische Erlösererwarlung, Leipzig 1927, s.

72 v.d.
(4) A. Jeremias, 106, 107.
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rusu sorularak buna karşı, "Şaoşy~tlar olarak Druy taraftar
larını uzaklaştıracağız» cevabı verilir. Yasna LXX,4'de de "Çün
kü biz kutsal kelamın istekli taşıyıcllan olarak ülkenin Saoş

yantları gibi hizmet etmek istiyoruz... Saoşyaptlar olm~k isti
yoruz ... lO denilir ki, bu üç Avesta ayetinde geçen saoşyant ke
limeleri "Yardımcı, kurtarıcı manalarında kullanılmışlardır.

Yardımcılar, kurtarıcılar olıırak bahsedilen kişiler de Mecusi
liğe hizmet ve yardım eden samimi müminlerdir.

. İstikbale yönelik bir kurtarıcı tasavvurunun izine ilk ola
rak Gath~lar'ın bir ayetinde, Yasna XXVI,lO'da rastlıyoruz:

« .. .lk insan Gaya'dan muzaffer Saoşyant'a kadar bütün Aşa

müminlerinin, bütün iyi, güçlü, kutsal Fravaşiler'ini tazim edi
yoruz» şeklinde rastlanır. Burada «ilk insan Gaya'dan muzaf
fer Saoşyant'a kadar» tabiriyle, dolaylı olarak ilk devrin in
sanı karşısında bir de son devrin insanını, yani ahir zaman ve
temsilciSi Saoşyant düşünülmüş olabilir. Acak Gathalar'ın bu
ayetinin tek oluşu, mana bakımından diğerlerinden aynlışı ve
geç devir yazılarına paralelilik göstennesi ibarenin orijinal
olamayacağı, bir -redaksiyon neticesi olabileceği ihtimalini de
hatıra getirmektedir.

Sarih bir mehdi kavramı manasına Avesta'nın muahhar
yazılarında rastlıyoruz. Yaşt XIII,129'da «O'na muzaffer Saoş

yant denecek ve Astvatereta denecek, bütün maddi varlığa

fayda verecek, bundan dolayı O Saoşyant olacak... iki ayaklı·

lardan ortaya çıkan Druy'a karşı duracak, Aşa mümini düş

manllğına karşı duracak». Yaşt XIX,89'da "Şaoşyantlar ı:ı.rasın

daki muzaffere özelolacak ve O'nun yenilediği yaşlanmayan,

ölmeyen, yok olmayan, çürümeyen, daima yaşayan, daima
yetişen, şehit düşen diğer dostlarına aynlacak. Eğer ölüler tek
rar d iıilirse, yaşayan Saoşyant gelirse, O'nun arzusuna göre
insanlık yeniden suret bulacaktır». Çok daha mua,hhar devir
lerde Avesta'ya girdiği kabul edilen Videvdat isimli kitapta ise
artık daha da gelişmiş "Saoşyant" tasavvurlarına rastlıyoruz.

Videvdat XIX,s'de Zerdüşt, sınamak gayesiyle Angra Mainyu'ya
«Ey hilekar Angra Mainyu! Muzaffer Saoşyant'1n Kansava Su
yu'ndan, doğu tarafından, doğuncaya kadar Devalar'ca meyda
na getiIilen yaratıkları vuracağım... " demiştir (s),

(5) Avesta, Die HeBigen Bücher der Parse~ Übersetzt von Fritz Wolf!,
Strassburg 1910, Ofset Tıpkı Basım, Berlin 1960, s. 42 v.d.



Görüldüğü gibi bu ayetlerde Saoşyant'ın nereden gorune
ceği, neler yapacağı v.s. gibi teferruatla ilgili hususlar dahi
zikredilmiştir ki, Pehleviler Devri din. kültürününaçık izleri
olmalıdır.·Artık Saoşyant tasavvuru, dinin temel unsurları ara
sına girmiştir. Tefsirciler, yorumcular vasıtasıyla geliştirilmiş,

heyecanlı tasvirlerle renklendirilmiştir. .

Bu tasvirlere göre Saoşyant dünyaya gelmeden önce, dün~

YaYı:t yalan ve kötülükler hakim olacak, küfür ve ahlaksızlık

yayılacaktır (6). insanlar. kutsal sözleri değil, malı Ve' parayı

tercih edeceklerdir (7). Horasan taraflanndan sayısız küfür
ehli Iran'a hücum edecek, hen~eyi yakıp yıkacaktır. Bu korkunç
devirde bellerine meşin kuşak kuşananlar (yani Türkler) zu
lüm ve sapıklıklanm ayyuka çıkaracaklarki ölüm, hayata ter
cih edilecektir. Şehirler kÖye, köyler bir aile otağına dönecek
tir. Hakimiyet İran'lı olmayan kölelere, barbarlara geçecektir.
Bu barbar olarak tarif edilenler Türk, Roma ve Arap kavimle
ndir (8).

Bu devride emniyet, şöhret, refah, z1:maa,t, nehirler ve kay
naklar iran'lı olmayanlann ellerine geçecektir. Yer kalbini aça
cak, mücevher ve madenIerini gün ışığına çıkaracal$:tır. İnsan

lar dünyevİ zenginlikleri toplamı:tya çalışacaklardır (9).

Ülkeyi emniyetsizlik ve sadakatsizlik saracaktır. Dostlar
guruplara. aynlacak; hürmet, sadakat ve ümit dünyadan kay
bolacaktır. Baba, oğul ve kardeşler biribirlerine yabançılaşa

cakiardır. Çeşitli mezhepler çıkacak, dine zarar vereceklerdir.
İnsanlar vahyi küçük göreceklerdir' (lO). Ahlahsızlıklanyla

gayr-i tabii (sadami ve homoseksüellik) tatmin yollanna gi
deceklerdir (ll).

Tabiat değişecek, güneşte ışıktan ziyade lekeler görüle
cektir. Seneler, aylar ve günler gitgide kısalacak, toprak verim
sizleşecek, e'kinler büyümez olacaktır. İnsanlar da vücut.bakı-

(6) Emil Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Leİpzig ı928. s. 205.

(7) Abegg, 221.
(8) Abegg, 233.
(g) Abegg, 233.

(ıO) Abe$"g, 232.
(11) Abegg, 233.



mından küçülecek, güçleri ve kabiliyetleri azalac&ktır (12).
Nihayet Dicle kaynağı hp.valisinden Arumayık (Roma'lı) de
nen bir halk çıkacak, askerleri kızıl silah ve başlannda külah
taşıyacaklardır. Bu işaretlerin görülmesinden sonra güneş ka
raracak, zelzeleler biribirini takip edece~tir. Ülkeye fakirlik
ve felaket yayılacaktır, Şeytan soyu da doğudan siYfl,h bir ala
metle görülecektir (13).

Saoşyant·gelmeden önce tababet de öylesine ilerliyecek ki,
ölüm güçleşecek, insanlar biribirlerine bıçakla vursalar dahi
ölmeyeceklerdir (14). Bundan cesaret alan Ehrirnan da Deva
m€nt Dağı altında uyuyan Azi Dahak isimli Dabbetü'l'Arz']
uyandıracak, bağlannı çözerek serbest bırakacaktır. İran ef
sanesine' göre Dabbetü'l-Arz'ı ,Feridun isimli bir kı:ıJıraman

zorlu bir mücadeleden sonra mağlup ederek bağlamış ve De
mavend Dağı altına hapsetmiştir. Ehriman'ın serbest bıraktığı

Dabbetü'l-Arz (Azi Dahak) bütün kızgınlığıyla dünyaya hü
cum edecek, sayısız cinayetler- işleyerek insanların üçte birini
yutacak, sulan,ateşi ve bitkileri tahrip edecektir. Bunun üze
rine insanlar Tann'ya dua edecekler, Feridun'u tekrarlıayata

döndürmesi ve canavan öldürmesi için yalvaracakıardır. Tan
n Ahura-Mazda'nın emriyle Karşasp (muhtemelen Feridun'un
diğer bir ismi olmalı) ölümden uyanacak ve Saoşyant Devri
başlamadan önce Dabbetü'l-Arz olan Azi Dahak'ı günüyle öl
düecekti.r (IS).

Rivayete göre Saaşyant, Mecusiler'in peygamberi Zerdüşt'

ün soyundan olacaktır. Zira Zerdüşt'ün, Fravaşi denen manevi
varlıklarca saklanan tohumu Hamun Gölü'nde, başka bir riva
yete göre de Kansava Gölün'de bulunmaktadır (16). Doğacağı

zamana kadar da "kötü kuvvetlere karşı bu gölde saklanacak
tır (17). Bu sebeple Mecusi müminleri her sene yıl başında

kutlanan Mihrcan Bayran:p'nda kızlannı bu gölde yıkanmaya

gönderirler. Zerdüşt'ün gölde saklı tohumunun kızlanna nü-

(ı2) Abegg, 232 v.d.
(ı3) Abegg, 234.
(ı4)" Abegg, 238.
(ıs) Abegg, 235.
(ı6) Abegg, 220. W. Staerk, Die Erlöseren'Va,rtung in den östlichen Reli

gionen, Stuttgart ı938, s. 393.
(ı7) Abeggr, 229.
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fuz etmesini ve Saoşyant'a hamile kalmalarını isterler (IS).

Aslında Saoşyant'ı doğuracak kızın ismi de bellidir: O'nun adı

Gôvak-pit olacaktır. Henüz on beş yaşında bakire olarak göle
yıkanmayagirecek ve o anda Saoşyant'a hamile kalacaktır (19).
Bu kız Zerdüşt'ünFraya ismindeki kansından doğan Vohuraoça
isimli oğlunun zürriyetinden gelecektir (20). Yani Sı:ı:oşyant,

anne ve baba tarafı olarak Zerdüşt'e dayanacaktır.

Saaşyant, dünyaya gelip otuz yaşına girince, güneş otuz
gün ve otuz gece göğün ortasında duracak ve daha sonra ka
rarlaştınlan yere geri dönecektir. Saoşyant'ın vücudu güneş

gibi nur saçacaktır. Dört tarafını altı gözle görecektir (21).

Kendisine Mecusiliğin kutsal kitabı Avesta rehber ola
caktır. O, Zerdüşt'ün öğretilerini iyice öğrenecek; şeriatın ya-
saklarını tutarak yalan ve kötülükıerlemücadele edecektir (22).

Kutsal kitapta çözümünü bulamadığı meselelerde ise kendisine
Tann Ahura-Mazda'nın vahYi yardımcı olacaktır (23). O, ger
çek bir hükümdar olacak ve dünyayı hakimiyeti altına alacak
tır (24). mkesini ilahi kanunlara göre idare edecek, insanlann
tabiatım değiştirecek; hastalıklan, ihtiyarlığı ve ölümü dünya
dan kaldıracaktır (25). Rahiplerin en yükseği, en bilgilisi ola
rak insanlara Ahura-Mazda Dini'ni öğretecektir (26). Zama
nının bitimine elli yedi yıl kala iki ayaklı cinsin bütün şeytan
lannı, şeytani varklıklannı yok edecek ve sonunda hakimiyeti
Ahura-Mazda'ya devredecektir (27). Daha sonra bunu umumi
haşir ve hesap günü takip edecektir.

Mecusilik'te gördüğümüz ve Mecusiliğin temel prensiple
rine göre şekillenen bu mehdi inancının, bölgenin daha sonra
ki diğer dinlerine tesir edip etmediği münakaşa konusudur.
Özellikle Yahudi Dini'ndeki «mesih inancı" ile ilgili haberlerin

(ı8) Abegg, 238.

(19') . Abegg. 220 v.d.
(20) Abegg. 226.

(21) Abegg, 227.
(22) Abegg, 206 v.d.
(23) Staerk, 248 v.d.
(24) Abegg, 228.
(25) Staerk, 260.
(26) Abegg. 228-
(27) Abegg. 228·
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tarihen Babil Esaretinden sonra ortaya çıkmış olması,' pekçok
Eski Ahid müfessiIinin, bu inancın Yahudiliğe Mecusilik'ten
geçtiği iddiasında bulunmasına sebep olmuştur (28).

Bazı Müslüman bilginleri de, ahir zamanda gelecek, ken
disinden önceki ilahi kelamları reddetmeyen Tanrı'ya gerçe~

imanı, gerçek kulluğu yerleştirecek bir kumandan, bir devlet
reisi olacak bu kişinin mehdi değil, ahir zaman peygamberi
Hz. Muhammed (A.S.J olduğunu söylemişlerdir.

Bu değerlendirmelere ben, Kelam ve Dinler tarihi yönün
den iki hususu d~a ilave etmek istiyorum:

ı. Kelam ilmi yÖnünden meseleyi zamanın akışı çözmüş

tür. Çünkü Mecusi zaman tasavvuruna göre haber verilen ke
hanetlerın hiçbiri vukü bulmamıştır. Aksine Mecusilik 250.000
kişilik taraftarlarıyla tarihten tamamen silinme safhasın~ ya,k
ıaşmıştır.

2. Dinler Ta:rihi yönünden fenomene bakıldığında, fenome
nin tarihi ve sosyal çalkantılar neticesi geliştiği, dind~r taraf
tarlanna ümit ve cesaret kaynağı olduğu görülür.

(28) Sta€rk, 148 v.d.
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KUR'AN'DA HİcRET {*)

Doç. Dr. Şerefeddin GÖLCÜK

ı - Tarif

Hicret; anlam olarak, uzaklaştırmak, terketmek demektir.
Terim olarak, Hicrette, yakınların, akrabanın, dostların, özyur
dun din ve inanç yüzünden, terki anlamı vardır, veya bunun
aksi bir durum; akrabanın, dos tlann, yakmlann din ve inanç
sebebiyle kişiden uzaklaşmaları, onu, terkleri hicrette anlam
ol~rak yer alır. Binaenaleyh hicrette, tarim olarak, karşılıklı

iki yönlü bir uzaklaşma, terketme anlamı kendini gösterir. Mu
haceret aynı kökten olup göçetme anlamındadır. Hicret edene
muhacİr denir. (1)

Buna göre hicret

Küfür yurdundan iman yurdun~ intikalle,
Kafirlerin amellerinden müslümanların amellerine geç-

1)

2)

mekle,
3) Allah'ın emrettiklerini yapmak, yasakladıklarını

ketmekle olur.
ter-

Kısaca hicret Hem küfürden hem de küfrun alaı.netlerin

den kaçm.a-ktır, uzaklaşmaktır. Bu bakımdan muhacir : A1lah'
ın yasaklanİldan uzaklaşan kişidir.

Hicret; İster küfür diyarından iman yurduna, ister küfür
alamet ve amenerinden iman alarnet ve ameııerine intilqıl şek-

(OJ Hicret toplantısında tebliğ olarak sunulmuştur.

<ıl F. Razi, Tefsir, c. VI, 5. 40 - 41.
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linde anlaşılsın; o, ancak Allah'ın emrinj yerine getirmek için
yapılır. (2).

HusUsi Hicret; Hz. Peygamber'İn (S.V.) Mekke'den Medine'
ye yaptığı hicrettir. Şartlar gerektirdiğinde hicret her zaman
yapılır. Mekke'nin fethiyle son bulan hicret Hz. Peygamber'in
(S.VJ hicretidir, genel anlamda hicret sona ermemiştir.

2 - Gaye
Hicretten gaye; küfürden, zulümden uzaklaşıp İs).am'ı bü

tünüyle yaşamaktır. Bu; ya dine tamamen, her yönden sahip
çıkmak veya Hz. Muhammed'in (S.V') yanında düşmanlanna

karşı savaşta yer almak veyahllt ta küfür diyannda süküna ra
zı olmayarak cihadı yololarak benimsemekle olur.

Biz zayıf kimselerdik demek suretiyle müslüman kendini
kurtaramaz. O zaman onlara; Allah'ın arzı geniş değil miydi?,.
denir. Zira Mekke'de 1slamı her bakımdan; 'iman, ibadet, amel,
toplum düzeni olarak yaşamal~ı.n problem haline gelmiş olan
.müslümanlara; dinlerini rahatça yaşıyabilecekleri, dinlerine
hiçbir engel konmayan bölgelere gitmeleri gerekmiştir. Aynl
malanna acizlik olmadığı halde kafirlerin, müşriklerin arasın

da kalanlar için Cehennem varılacak yer olarak gösterilmek
tedir. Ama çaresiz, za.valh, güçsüz, hastalıklı veya bir üstün
kuvvetin engel koyması halinde kadın ve erkeklerden bu nite
likleri taşıyanlarla çocuklar hicret etmiyebilir. Çünkü Hicret,
zorluklarla, meşakkatlerle doludur. O insanın önüne görünüş

te birtakım güçlükler kor. Bunlar; vatanındaki rahat, refah için
deki yaşayışı; zorluk, güçlük, geçim sıkıntısı v.b. haHerle değiş

mektir. Oysa Allah kitabında kendisi için hicret edenin hicret
sonrasında gideceği yeri çok bereketli bulacağını, hayır ve ni
metlerle o yerin dolu olacağını beyan ediyor. Hicret gerçekten
korku, mihnet, sıkıntı, zorluk değil; ama tam aksine bolluk, be
reket, refah, saadet ve zaferin kayna!ıdır. BütÜn bunlara ila
veten insanın hicrete başlayıp tamamlayamadan ölmesi halinde
karşılığını, sevabını, mükafatını Allah'ın üzerine alması, O'nun
kefil olması hicretin değerini, faziletini daha da arttırmakta- .
dır (3).

(2) F. Razi, T&fsir, c. X. 5. 221.
(3) F. Ra.zi, Tefsir, c. XI, s.' lJ - ı6.
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Bu hususları Allah Kur'an'da Nisa süresinde şu ilahi beya
nıyla açıklamaktadır :

'Kendilerine yazık edenlerin canlanni aldıkları zaman on
lara: «Ne yaptınız bakalım?» deyince, «Biz yeryüzünde zavanı

kimselerdik» diyecekler, melekler de: «Allah'ın arzı geniş de
gilmiydi? Hicret etseydiniz» cevabını verecekler. Onların vara
cakl~rı yer Cehennemdir. Orası ne kötü dönülecek yerdir.

Çaresiz kalan, yol bularna.yan zavallı erkek, kadın, ve ço
cuklar müstesnadır.

İşte Allah'ın bunları affetmesi umulur. Allah affedendir,
Bağışlayı:tndır.

Allah yolunda hicret eden kişi, yeryüzünde çok bereketli yer
, ve genişlik bulur. EVinden Allah'a ve Peygamberine hicret ede

rek çıkan kimseye ölüm gelirse, onun ecrini vermk Allah'a dü
şer, Allah bağışlar, merhamet eder. (4).

Hicretin gayelerinden biri de müslümanlar arasındaki dost
luğu, yakınlığı, kardeşliği pekiştirmek, kafir ve münafıklara as
la inanmamak ve onların iç yüzlerini ortaya koymaktır. Kafirin
amacı yeryüzünde herkesin kendiSi gibi olmasıdır. O hiç kimse
nin iman etmesini istemez, kendj.si iman edemediği gibi herkes
te iman edemesin ister. Eğer Iİıüslüman, şu veya, bu sebepten,
kafirin, münafığın aldatıcı, saptırıcı sözlerine kanarsa yer yü
zünde iman yaygınlaşamaz, müslümanlar ~rasında birl~, da
yanışma, dostluk kurulamaz, onlar arasında görüş ayrılıklan

ortaya çıkar, onları bir gevşeklik sarar. Bu olumsuz davranış

ları yok etmek, müslümanlan bir zorlukla ve güçlükle imtihan
etmek için hicret gerekir (5). Bu konuda Kur'an'da Nisa suresi
nin 88. ve 89. ayetleri gayet açıktır, müslümanı uyarmaktadır.:

'Ey Müslümanlar! Münafıklar hakkında iki fırka olmanız

da niye? Allah'ın saptırdığı kimseye sen hiç yol bulamıyacaksın.

Onlar kendileri inkar ettikleri gibi, keşki siz de inkar etse
nizde eşit olsanız isterler. Allah yolunda hicret etmedikçe onlar
dan dost edinmeyin. Eğer tevhid ve hicretten yüz çevirirlerse.
onları bulduğunuz yerde yakalayıp ·öldürün.' (6).

W Kur'an, 4 CNisa) /97 - 100.
(5) S. Kutub, Fi ZllW'l-Kur'an, c. III, ~. 376 ve dv.
(6) Kur'an, 4 (Nisa) /88 - 89.
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3 - Şartlar ve YapıIış

Kur'an'da, Enfal suresinin SOn ayetlerinde hicretin şaTtları,

ilkeleri ve yapılışı veciz bir şekilde insana takdim edilir.O ayet
ler mealen şöyledir :

'İman edip hicret edenler, Allah yolunda mallanyla can
lanyla cihad edenler ve muhacirleri barındınp onlara yardım

edenler, işte bunlar birbirinin dostudurlar. İman edip hicret et
meyenlerle, hicret edinceye kadar sizin dostluğunuz yoktu;r. Fa
kat din uğrunda yardım isterlerse yardım etmek üstünüze borç
tur. Şu kadar varki sizinle aralarında anlaşma bulunan bir ka
vim aleyhinde değil... Allah işlediklerinizi hakkıyla görücüdü r .

Kafir olanlar birbirinin dostudurlar. Eğer siz bunu yapmaz
sanız yeryüzünde bir fHne ve büyük bir fesad olur.

İman edip de Allah yolund~ hicret ve cihad edenler, mu1ıa

cirleri banndıranlar, yardım e'denler; işte gerçek mümin olan
lar' bunlardır. Mağfiret ve uçsuz bucaksız nzık da onlanndır.

Henüz imı;m edip de hicret eden ve sizinle birlikte savaş'an

lara gelince onlar da sizdendir. Hısımlar Allah'ın Kitabında bir
birine daha yakındırlar. Allah her şeyi hakkıyle bilendir.~ (7).

İnsanlar arasındaki birlik ve beraberliğin, irtibat ve a1aka
nın: aksiyon ve amel birliğinin tek şartının ancak iman ve aki
de olduğunu meali arzedilen ayetler kesin bir şekilde teyid ve
tasdik etmektedir. Kafirler birbirinin dostudur. Müminler de
birbirinin dostudur. Zira her 'iki grup akidede veya inka.rda bir
lik halindedir. Ayetlerde işaret edilen ve dostlUğun şartı ola
rak kabul edilen hicret, daha önce belirtildiği gibi, «gücü yeten
lerin şirk diyarından İslam yurduna göçmeleridir. Hicret etme
imkanına sahip cldukları halde, menfaatini veya müşrıklerle

olan akrabalığını düşünerek hicert etmeyenler... Onlarla İslam

cemiyeti arasinda dostluk olamaz.» (8).

Bu kesin ve açık hükümlerin mahiyeti, İslam cemiyetinin
yapısı göz önüne getirildiğindedaha iyi anlaşılır. Özellikle Mek
kede doğmaktave gelişmekte olan, bir iman ve akide temeli üze-

(7) Kur' an,' 8 CEnfal) /72. - 75.

(8) S. Kutub, A. e., C. VII, S. 90 ve dv.



rine kurulmakta olan İslam cemiyet.inin yapısı dikkate alındı

ğında dostluk kavramı daha iyi değerlendirilir. Zira yukanda
ki ~yetlerde dostluk hicret yapmakla eş değer tutulmakta, hic-'
ret yapmayan müminle dostluk olamıyacağı açıkça beyan edil
mektedir. Bunun sebebi İSlam davetinin tabiatında yatmakta
dır.

İslam, Allah'ın katında kutlu ve seçkin peygamberler zin
ciri tarafından insanlığa tebliğ' edilen ilahidavetin Hz. Muham
med (S.VJ vasıtasıyla talim ve tatbik edilen SOn ve, mükemmel
şeklidir. Allah tarilı boyunca insanlığ~ elçiJeri aracılığıyla şu

gerçeği sürekli duyurmuştur: Ancak Allah'a ibadet etmek, Al
lah'tan başkasına asla kulluk etmemek...

«Fakat insanlar arasında mahdut fertler halinde zaman za
man Allah 'ı inkar edenİer hariç, diğ·er çoğunluk O'nUn varlı

ğını kabul ediyor, ama hakkıyla bilmekte hataya düşüyor ve
Allah'a başka ilahları ortak koşuyor. Bu şirk; ister itikad ve
ibadet şeklinde olsun, ister hakimiyyet ve tabüyyet şeklinde ol
sun, her ikisi de şirkür. İnsanı tarih boyunca bu şirkten ve, in
kardan kurtarmak için zaman zaman ve mekan mekan yine
insanlardan elçiler aracılığıyla ila:hi davetler vuku bulup dur
hıuştur. Sözkonusu davetin hedefi daima insanı Allah'a teslim
etmek olmuştur ki bu da islamdır. İlahi davetlerin gayesi insa
nı Allah'a bağlı kılıp O'nun hakimiyyetine vermektir. Fakat
bu bağlılığın, Aİlah'ın hakimiyyetirri tanıyışın fiili işareti olma
lıdır. İnsan bu bağlılığını nazariyelerle, sözlerle değil de fiilen
aksiyon olarak göstennek durumundadır. Gerek ferd gerekse
toplum olarak insan Al1alı'a bağlılığını hareket halinde göster
melidir. Fakat hareketliliğin, c~lılığın, dinamizmin dayandığı

bir asıl kaide olmalıdır. Bütün faaliyetler bu asıl, değişmez ku
raldan fışkırmaİldır. Bu nazari, değişmez kaide «AHah'tan baş

ka ilah yoktur» kaidesidir. Yani uluhiyeti, yaratıcılığı, Rablı

ğı, her türlü saltanat ve hakimiyyeti Allah'a tahsis etme kai
desİ... Bu kaidei kalbde iman, duygu ve hareketlerde iba.det,
haYl!Lt sahasında ve amellerde açıkça nizam olarak tezahür et
melidir.

Bu temel kuralın nasıl işlemesi gerektiğini insanlığa bil
diren, onlara bunun aslını, özünü öğreten AAllah'ın Resulü Hz.
Muhammed'dir. (S.V') O'nun rehberliğinde temeli tevhid olan

13



yeni. faal ve canlı bir toplum Mekke:de oluşmaktadır. Bu toplu
mun bütün yönlerden cahiliye toplumundan ayrı bir hüviyette
alması zarureti vardır. Çünkü bu toplum Allah'tan başka ilah
olmadığını, Hz. Muhammed'in (S.VJ O'nun elçisi olcİuğunu te
mel kural olarakbenimsemiştir.

Mekke'de şehadet kelimesi" getiren her şahıs, gönlünü aile
sinden,. aşiretinden, kabilesinden ve Kureyş'in şahsmda görü
len cahiliyet kumandasından çekip kurtanilış, Allah'ın Resulü
Hz. Muhammed'e (S.V,) bağlanmış ve iradesini Resultillah'm ön
derliğinde meydana gelen o küçük cemiyete teslim etmiş olur.
O zaman ş~rtlar o derece zordu ki cahiliye toplumu bu yeni
dbğan cemiyeti bünyesinden atmak daha vücut bulmadan
yıkmak, m~hvetmek için çalışıyordu.

"işte o' zaman Resullullah (S.V.> bu yeni cemiyeti meydana
getiren fertlen kardeş yaptı. O, kan--ve nesep bağı yerine iman,
akide bağı ile yeni toplumun fertlerini birbirine bağladı. İşte

bu yeni toplum ve onu oluşturan şartlar, prensipler göz önüne
getirildiğinde imanla birlikte hicret yapmanın anlamı daha iyi
a,nlaşıhr. (gl.

Gerçekte müminler hicret sırasında dört kısma ayrılmışlar-

dı :

1- Birinci kısımda ilk muhacirler yer alır. Onlar; a) iman
etmişler, b} hicret etmişler, c) maJlanyla ve canlarıyla Allah
yolunda cihad. etmişlerdir. Bu ilk muhacirlerin dört ana vasfı

·vAI'dır :

ı - Onlar AHah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamber
leı:ine, ahirete, kadere iman edip bütün teklifleri kabul etmiş

ler, Hz. Muhammed'e (S.V.) hiç bir konuda karşı gelmemişler-

dir. kamil iman sahibidirler. .

2 - Onlar hicret etmişlerdir, doğup büyüdükleri topraktan
aynlıp akrabayı ve komşuları terketmişler, bunu Allah'ın rı

zasını kazanmak için yapmışlardır. Böyle bir işi yapmak kolay
değildir, hayatta en zor iş bu olsa gerektir. Doğup büyünen ve
geçirnin sağlandığı toprağı, evi, aileyi terkedebilmek ölüme eş

tir. Oysa bu i.lk muhacir müslümanlar ,önce Allah'ın nzasını

(g) S. Kutub, A. e., c. VII, s. 117.
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ta,1ebederek eski dinlerini terkettiler, maneVi dünya.la-nnı de
ğiştirdiler, imam küfr~ tercih ettiler. Sonra da. yine Allah n
za5ı, için toraklanm, evlerini, akrabalanm ve komşul~ı ter
kettiler. Böylece maddi dünyı;ılannı da değiştirdiler.

3 - Onlar Allah yolunda maJlarıyla ve canlanyla cihad et
mişlerdir. Mal ile cihadlan şöyle olmuştur: ÖZyurtlanndan ay
nlınca evlerini, eşyal;ı.nm, tarlalanm ve geçim vasıtalanm kay
bedip bütün dünyalıklan düşmanın eline geçmiştir. Bu şekilde

onlar malsız, mülksüz kalmışlardır. Fakat öte yandan İslam'ın

gelişip yayılması için daha, fazla m;ı.la ve maddi güce ihtiyaç
hasıl olmuş, da,ha fazla infak ve harcama gerekmiştir. Bu gaye
nin gerçekleşmesi için onlar daha çok çalışıp kazanıp İslam'ın

yayılması ve Allah rızası için kazançlanyla ve mallanyla cihad
etmişlerdir.

Onlar canla,nyla da cihad etmişlerdir; Bütün savaşlarda

canlanm ortay~ koyduklan gibi özellikle ilk savaş Bedir'de,
güclü, kuvvetli, çok iyi donanmış düşmana karşı canlannı or
taya kaymaktan çekinmeyerek şehadeta talip olmuşlardır.

4 - Onlar bu üç sıfatlanyla, imanlan, hicretleri ve cihad
lanyla insanların ilkleridirler.· İlk mühacirler sözü edilen sifat
larıyla dinin kuvvetlenip yayılmasında çok büyük görev if~

etmişler, bu itibarla müslümanlann gerçekten imanılan ve ön
derleri olmuşlardır, Onlar fazilette, feragMta, imanda, hicret
te, cihadda, fedakarlıkta ve sabırda, özetle bütÜn İslami güzel
hasletierde örnektirler.

II- İkinci kısım müslümanlar Medineli Ensar'dır. Hz. Pey
gamber (S.V,) ashabıylabirlikte Medine'ye hicret edince, eğer

Medineli Ensar onları banndırmasa yardım etmese, mali ve, . '
nefsi fedakarlıkta bulnmasaydı ma,ksad hasıl olmayacaktı. Me-
dineli Ensar eşsiz ve benzersiz bir fedakarlıklaHz. Peygamber'
in (S.V) ve ilk mühacirlerin hizmetine koşmamış olsaydı, hic
retten gaye tahakkuk etmiyecekti. Ama öyle olmadı. İnsanlık ta
rihinin bir benzerini gösteremiyeceği tarzda Medineli Ensar
misafirperverlik ve ev sahipliği yaparak gerçekten dost, 'ya,r
dımcı ensar olduklarını gösterdiıer.

Bununla birlikte Hicrete talip olanların, hicret yapanların

b~ üstünlükleri vardır. Bunlann şu "nitelikler olduğu ekseri
yetle ka,bul edilir.
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1 - Muhacirler imanda ilklerdir. Bu yönleriyle sayılamı

yacak faziletlerin salıipleridirler.

2 - Mekke'de Kureyşli müşriklerden her türlü güçlüğü,

zorluğ'u, sıkıntı ve işkenceyi gören ve bunlara sabır ve teham
'mül gösteren onlar' olmuştur.

3 - Topraklarından, evlerinden, ailelerinden ayrıla.n mu
hacirlerdir, yurtlanndan olan onlardır.

4 - Dinin giriş, kabul kapısı muhacirler üzerine açılmış

tır: İslam'ı ilk kabul ed:enl~r onlar olmu~tur. Medineli Ensar
MekkeH Muahcire bu hususta, İslam'ı kabulde ;:tncak iktida et
miş,uymuştur. Uyan yani muktedi kendisine uyulandan daha
iyi ve üstün değildir. Ama bununla birlikte «İyi bir sünnet ih
das edip ortaya koyan o sünnetin ecrini, sevabım aldığı gibi
kıyamete kadar o sünneti işleyenin a,melinin sevabım - işleye

nin sevabı eksilmeksizin alır.» haclisi gereğince Medineli Ensar
MekkeH Muhacidereuymuş, birlikte İslam toplumunun akide
esasına dayalı kardeşlik, birlik toplumu olduğunu fiilen gös
termişlerdir. Bundan dolayı Allah onlar hakkında 'İşte bunlar
birbirinin dostudurl;:tr

j

buyunTIuştur.

III- Üçüncü kısım müslümanlar Hz. Peygamber'le es.v.> birlik
te hicret etmeyip Mekke'de kalanlardır. _Onlar inanmışlardır,

ama hicret etmemişlerdir. Bu bakımdan hicert edene kadar on
larla dostluk yoktur. Onlar Hz. Peygamber'le es.VJ hicret etme
diklerinden mutlak olarak dostlukları düşmüştür. Zira fiili bir
gösteİide. bulunamamışlardır, imanlarının tazahürü hicret şek

linde kendini gösteramemiştir. Ama bununla heraber eğer hic
:r;et ederlerse daha önce var- olan dostlukları-üıde edilecektir.
Bundan maksad, müslümanları hicrete sevketmek ve hicr;eti
sevdirmektir. Çünkü hicretin amacı müslümfl,nların'çoğalma

sı, bir araya gelip birleşmeleri, birbirlorine yardımcı olmaları,

aralarında sevginin artması, kuvvetlenmeleri, kişilik kazan
maları, kendilerine güvaiılerinin ziyadeleşmesi ve tefrik;mın

yok, olmasıdır.
~" - -' •• - - • ,H-"" - -;';:.';:":~ ~ • -._ :~.:i~~'Lii,·-j'~;;;L-'U

Müslümanlar kendi aralarında, döst olamazlarsa kendi adı

lannda dost olanların bnlunduğunu bilmeleri gerekir. Müslü
manların dost olmayışları yüzünden yeryüzünde kargaşa, fitne
ve büyük bozgun ve fesad olur. Çünkü kafirler kendi aralarında·
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dostturlar. ·Bu dün olduğu gibi bu gün de böyledir. Mekke 'müş

rikleri Yahudilere son derece düşman idiler. Ama; ne za,ma,n
Hz. Muhammed (S.V.>-İsıam'adavete başladı, ona karşı dost olup
yardımlaşmaya, başlı;ı.dılar. Müşrik, Hıristiyan, Ya.hudi ırklan

ne olursa olsun kafirler biFbLrlerinin dostu ve yardımcılarıdır.

Allah bu gerçeği kitabı Kur'an'da açıkça beyan ediyor. Kelamm
en güzeli Allah kelamından başka hangi kelam doğrudur? Bü
tün şer ve küfür kuvvetler Hz. Muhammed'in (S.V') mesajı kar
şısında. dost olup birleşmişlerdir.

Kafirlerin dostluklan, yardımlaşmaları ve kuvvetleri kar
şısında, zayıf ve sayıca az olan müslümanlar iman edip hicret
ederler, Allah yolunda ciha,dda bdlunup muhacirleri barındırır

lar ve onlara her türlü yardımı yaparlar. Böylece gerçekten
mümin olduklarını isbat ederler. H.alleri böyle olan müminler
için mağfiret ve bol rızk vardır. Onlara dünyada verilen ve ahi
rette vad edilen bu nimetler ve saadetler; vatanı, aileyi terk et
mekten, mal ve nefsi Allah yolunda harcamaktan dolayıdır.

IV- Dördüncü kısım müminler, başlangıçta hicrete muvafa
kat etmeyen ama daha sonra hicret edenlerdir. Bunlar ilk niu
hacirlerin der~cesinde oimamalda birlikte yine onlardan sayıl

mışlardır. Çünkü neticede onlar da iman etmişler, hicreHe bu
lunmuşlardır ve savaş yapmışla-rdır. (ıo).

4 - İman - Hicret - Cihad
İman, hicret ve eihad formülü tevbe süresının 20. ayetinde

·de tekrarianır. Orada mealen şöyle buyurulur :

'İman eden, hicret eden ve, Allah yolunda mallarıyla, eanla
rıyla c1had ede,n kimselere Allah katında en büyük dereceler
vardır. İşte kurtulanlar onlardır.' (ıll.

İman nazari planda kalbi bir iş olurken, hicret ve cihad,
<?zellikle mali ve nefs! fedakarlık ameli planda iki önnemli iş

olarak kendini göstermektedir.

İman, hicret ve Cihadı hayatlarının özü yapan MekksH Mu
hacir ile Medineli Ensar ashab hakkında Allah Teala değişmez

düstür' kitabı Kur'an'da şu beyahda bulunnyor :

(ıo) F. Raı,i. A. e., c. XV, s. 20ô ve dv.
(LL) Kur'an, 9 (Tevbel/20.



'Allah'ın verdiği bu ganimet malları, yurtlarından ve mal
larından edilmiş olan, Allahtan bir lütuf ve nza dileyen, Allah'ın

dinine ve peygamberine yardım eden muhacir fakirlerindir. İş

te doğru olanlar bunla.rdır..

Daha önceden Medine'yi yurt edinmiş ve kalbIerine imanı

yerleştinniş olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenlen se
vrler; onlara verilenler karşısında içlerinde bir çekememezlik
hissetmezler; kendileri zaruret içinde bulunsalar bile onları ken
dilerinden önde tutarlar. Nefsinin tamahkarlığında.nkorunabil
miş kimseler, işte onlar saadete erenlerdir (12).

Haşr süresinin 8. ve 9. ayetlerinde dikkati çeken hususlar,
hicretin şartlan ve yapılışı söz konusu oldnğunda, şunlardır:

A - Muhacirle;r;

ı - Fakirdirler,
2 - Hicret etmişlerdir,

3 - Yurtlanndan çıkarılmış, mallarından edilmişlerdir,

4 - Allah'ın lütfunu ve rızasını'dilerler,
5 - Allah'ın dinine ve Peygamberine yardım ederler,
6 - Onlar sadık kimselerdir, doğrudurlar, sözlerinin erleri

dirIer, dinlerine sımsıkı bağlıdırlar.

B - E~ar;

ı - Medine'de Hicret Y1:lrdunda otururlar,
2 - KalbIelinde iman yeı:- etmiştir,

3 - İman onların yurdunda kuvvet bulur,
4 - Muhçıcirlen severler,
5 - Onlara verilenler karşısında kıskançlık, hased ve çe

kememezliğe asla, kapılmazlar.

6 - Muhacirleri kendi nefislerine tercih edip üstün tutarlar.

Hz. Peygamber (S.V,) onlara şu mübarek sözleriyle hitabet
miştir:

'Isterseniz evlerinizi, m~llarınızı muhacirlere taksim eder
siniz, ben muhacirlere taksim ettiğim gibi size de ,ganimetten
taksim ederim.

(12) Kur'an, 59 (Haşrı /8 - 9.
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İsterseniz ganimet muhacirlerin olsun, evleriniz ve malla-
nnız s-izin olsun.'

Allah Resülünün bu teklifine verilen cevap alen:ıi sarsıcı

niteliktedir :

'Hayır, biz evlerimizi ve mallanmııı muhacirler için taksim
eder, böler; ganimete de onlar için iştirak etmeyiz, ganimetten
birşey almayız.' 03)

İman, hicret, cihad formülünü uygulayanlar müslümanla
nn önderleri olan MekkeH muhacir ashab ile Medineli Ensar
ashabtır. Onlar, bu üçlü formütün ilk fiili uygulayıcı1arıdır.

Kur'an'da bu üçlü formülle birlikte başka şartlara da dikkat
çekilir. Ve her hal ve şartta hicret edenin mükMatmın Allah
katında olduğu vurgulanır.

'Haksızlığa uğratıldıktan sonra (zulüm gördükten) Allah
yolunda hicret eden kimseleri, and olsun ki, dünyada güzel bir
yerde yerleştiririz. Ahiret ecri ise daha büyüktür.' keşki bilse
ler.

Onlar sabreden ve yalnız Hablerine güvenen kimseler
dir (14).

Hicret eden kimseye dünya ve ahiretin maddi ve manevi
nimetleri verilir, o- kimse aynı zamanda sabreden ve Allah'a gü
venen ki~edir.

'Rabbin, t4rlü eziyete uğratıldıktan sonra hicret eden, soh- i

ra Allah' uğrunda savaşan ve sabreden kimselerledir. Rabbin
şüphesiz bundan sonra da bağışlar ve merhamet eder.' (LS)

Bu ayette hicretlebirlikte eziyet, cihat, ve sabr :zikredilmek
tedir. Hicretin tamamlayıcı unsurları veya şartları cihat ve sa
bırdır. Bunun neticesi hem dünya hem de ahiret zaferidir, AI
lah'ın mağfiret ve merhametidir.

Hicret esnasında öldürülme ve ölüm de vardır. Hicrete ni
yetlenen öldürülmeyi ve ölümü göze alap kimsedir. Hicret eden
kimse Allah'ın dininin ve Paygamberinin zaferi için yola çıkan

kimsedir. Muhacirin hedefi Allah'a yaklaşma ve O'nun nzası

dır. Bu şekilde anlaşılan hicret bütün za,manlarda ve mekan
larda geçerliliği olan bir davranıştır. Bununla birlikte hicrc:ıt

(3) F. RaZi, A. e., c. XXIX, s. 286 - 87.
(4) Kur' arı, 16 (Nahll /41 - 42.
(ıs) Kur'an, 1'6 (Nahll/ll0.
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A-llah için yapılmazsa hiç bir değer ifade etmez. Allah için -ya,
pılmıyan hicret bir lUkeden diğerine ancak bir' intikalden baş

ka bir $ey değildir. Hicret; sabır isteyen, cihadı gerektiren ezi
yeti, çileYi davet eden, dünyalık bütün nimetleri .Allah için elin
tersiyle İtmeyi şı;ırt olarak gören çok büyük bir oıaydır. Bu
olay ebedi ölçülerin kitabı, insanlığın kurtuıuş reçetesi, maddi
ve manevi lezzet ve zevklerin kaynağı, gerçeğin ta kendisi
Kur'an'da insana gerekli ölçüler içinde AHah tarafından açık

lanmıştır. Alemler'in Rabbi Allah Teala Bak;:ıra 218. ve Ali İm

ran 195. a,yetlerinde iman, hicret ve cihat formülünü tekrar in
sanın idrakine sunarak şöyle buyurmaktawr :

'İnananlar, hicret edenler ve Allah yolunda cihad edenler
Allah'm rahmetini umarlar. AHalı bağışlar 'Ye merhamet
eder (16).

Rableri dualarını kabul etti: «Birbirinizden meydana gelen
sizlerden, erkek olsun kadın'olsun, amel sahibinin amelini bo
şa çıkarmam, Hicret edenl~rin memleketlerinden çık~nlanla

nn, yolunda ezaYa uğratılanlann, savaşa,n ye öldürülenlerin gü
nahlanm elbette örteceğim. And olsun ki, Allah katından bir

,nimet olarak, onlan içlerinden ırmaklar akan Cennetlere ko
yacağım. Nimetin güzeli Allah katında:dır cı7) .

Alla,h TeaM, bu sonuncu ayette altı sımf mümini söz konusu
ediyor ve onların dnalannm kabul edildiğini b~yanla günahla
nm bağışhyacağınJ, açıkhyor. Bunlar;

1- Amel sahipleri, 2- Hicret edenler, 3- Allah yolunda eza
ya uğratıianlar, 4- Yurtlanndan çıkanla~r, 5- S f'l,vaşanIa:r',

'6-Allah yolunda öldürülenlerdir.

Hicret eden kimse ayni zamanda amelde de bulunacaktır,

diğer ibadet ve amelleri elbette' yapacaktır. İslam'ın bütün ge
reklerini harfiyyen yerine getirecektir. Böyle, kimseler için vaid
de bulunan Allah'tır. Allah va'dinden bııHetmez, dönmez, cay
maz. O halde imanla birlikte hicret ve cihad eden kimseler için
Allah yolunda her türlü fedakarllgı yapan müminler için Mlah'
ın vı:ı'di, dünyada bolluk, bereket; Ahirett.e nihayetsiz nimetler
ve cennettir.

(16) Kur'an, 2 CBakara)/2ı8.

(17) Kur'an, 3 tAli lmran)jı95.

20



L'HEGİRE

du Paint de Vue de l'Enseignement, de I'Educati(}n,
et de la Tactique Politique

Dr. İbrahim CANAN
. Charge de Cours du Hadith it I'Univel"Site

Atatürk. ERZURUM' TPRQUIE.

INTRODUCTION

Le mot l'lıegire (a,l-hidjrat quİ signifıe, ~etymologiquement,

l'abandon d'une personne, d'un autre, par main ou par langue,
par çoeur (LJ est devenu, dans La eUıture islamique, une eon
ception, un terme riehe de signifieations.

L'Hegire (l'emigration) atant «evenement» et «tem'le» tient,
dans la vie et dans Ies paroles du Prophete de l'Islam, une place
importante. On n'exagerait meme pas si I'on la designait eomme
l'un des termes et. des ev,enements «Ies plus importants»; Car,
I'Hegire, ne consiste pas du tout, eomme pretandra-it Un simple
historien, seulement a etre un ~itre et une designation d'un
eertain ,evenement de la vie du Prophete. L'Hegire est it la fois,
la mehode dans La prectication et l'enseignement et la tactique
politique danss es relations avec les ennemis.

Au temps d'Omar, deuxieme calife, lorsque les compagnons
du Prophete sentirent Le besoin d'avoir un calendrier, Us ont
accepte I'Hegire, eomme le pOint, du commencement du eÇtIen-

(ı) !SFAHANİ, Ebu'l-Ka.sırn el-Hu:sain tbnu Muhammed er-Rağıb (m.50U
1106), el-Müfradı1t fi Garibi'l-Kur'an, Mısr, 1961, p. 536.
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drier, parmi tant d'autre evenements ayant eu lieu dans la vie
du Prophete, le phenomene de l'emigration de La Mecque it Me
dine. Cetteı preference, marque bien nmportance accordee par
eu:x Et l'Hegire (L'emigration), en tant qu'un evenement (2).

En fait, il y a certains evenements dans la vie du Prophete que
chacun d'eux merite d'etre Le point du commencement d-q. ca
len&i'8r: comme La naissance du Prophete, l'avenement de la
premiere revelation, le premier ordre de predieation, la guerre
de Badr la paix de Hudaybiya, La conquete de La Mecque. Le
pelerinage d'Adieux et a eette oeeasion l'avenement d'un ver~et

qui dit: "Aujourd'hui, j'ai paracheva pour vous religion et ac
compH sur vous Mon bienfait ..." (3)' Ce sont, aux yeux des
musulmans, les evenements de grandes envergures. Ma,is pour
tant, le fait de l'obtion, it l'unanimite (4), parmi eux, uniqument
de reyanement de l'emigration -meme si nous supposons qu'il
soit valorise exlusivement eomme evenement- est suffi pour
exprimer La valeur de l'eniigration it leurs yeux. Au contraire
Omar, deuxieme Calife, designe l'Hegire (emigration) eotnme
atant ..la differanc0 entre La veriw et La faux» ((5).

Done, nous ~llons essayer, dans eette reeherehe, d'expliquer
l'importanee de l'Hegire, de ses plusieurs aspeets. Les titre5
prineipaux que nousallons traiter sont:

ı. L'Hcgire en tant que tactique nci, on va expliquer
que La patrenee, l'emigration et la guerre se eonıpletent l'une
l'autre) .

II. L'Hegire en tant qu'avenement politique.

III. L'Hagire en tant que ıııethode en predication et ensei~

nement.

IV. L'Hegire (l'emigration) en tant que methode en enu
cation.

(2) . TABARİ, Muhammed lbnu Djarir. (m. 310/922). Tilrihu'l-Müllik
ve'lUmarn, Maktabatu'I:Hayyat, Beyrut, sans date, 2, 2,52; HAKİM.

Ebu AbdiHah an-Naysabliri (m. 405/1014), al-Mustadrak Alii.'ş.-Şa

hihayn, Haydarabad-Dakan, 1335, 3, 14.
(3) Le Caran, Maide 5, 3.
(4) TABARİ, ap; cit. 2, 252..
(5) İbid. 2, 252. .
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i. L'HEGİRE lL'EMİGRATlON) EN TANT QUE
TACTIQUE

Le mat l'hegire r~ppelle, .avant tout, un evenement, l'eve
nemenı le plus impor-tant de rhistoire de l'İslam. Parce que,
!'importance que ce mat a acqise, et d'utres significations qu'il
porte, trouvent leur source dans cet evenement. İl nous foudra
done conımencer d'abord de ce point.

Le Prophete Muhammed etait venu it une telle epoque qu'on
designe par lemot "djahUiyyat» (!'ignorance) que, la societe
arabe d'alors vivait la periode la plus sombre et La plus
sa.uvage de son histoire. Les gens ~doraient, comme divinite,

Ies idoles fabriques de leurs propres mains.. La chose soumise
comme lOi etait le desire du plus fort. Les eselaves ainsi que
les femmes etaient traites. comme etant des choses, non dE's
personnes qui .aient le droit de profiter de la dignite et du res
pect d'etre homme. Les pauvres et les besogneux ıöus etaient
ecrases it cause de manque de soutien et de manque de protec
tion. En bref tous Ies hommes hormis une PQigne de plus forts
et des brigands, (ltaient comme celui qui est infortune et sans
eMense mais pourtant tombe en gibier d'un anarchiste d'au
jourd'hui qui est depourvu de tout jugement de valeur et de
toute misericorde.

Dans telle epoque chaotique. le Prophete Muhammed s'est
apparu, devant ies hommes et harıınga it eux dans ce sens :
«O Ies gens! İl est faux d'adorer' Ies choses que VOUS fabri.quez
de vos propres mains. C'est un egarement flagrant que 'suivre
tes fantaisies parsonnelles. Vous n'etes pas san'S responsabilite.
Vous avez ete crees iCİ bas, pour un certain but, vous endurez
une aprauve pour rau-deıa. Vous etes rasponsables de tous ce
que vous faites: bon ou mauvais, utile eu nuisible. Done, renon"
cez aux inju~tes, ne foulez pas le droit de faibles, randez aux
gens leurs droits. Ne versez pas injustement le sang, ne com
mettez contre personne l'injustice. N'eerasez pas les faibles et
les orfelins, protegez-ıes. Aidez les eselaves et les pauvres.
Renoncez aux mıauvais traitements que vous a.ppliquez aux
femmes, tenez-les vas meres, vos filles et vos soeurs ete".
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L'acceptation de cette invitation ne convenait pas aux in
terets de la minorite forte, riche et privilegiee qui tenait la so
CİeM entre dans ses main::>. ils ne voulaient pas etm deranges
et leses de leur confort. ils ne voulaient pas accorder une va
leur et traiter comme on traite l'homme pour la masse des faib
les qu)ls les avaient toujours oprimes et toujours meprises. İls

voyaı,ent la continuation de Ieurs interets dans La persistance
de Ieurs enciens systemes. Pour cette raison ils se sont violem
ment opposes it Muhammed, et pour cela ils ont, aux debuts,
prMer~ it le deserter, it ne pas le prendye au seneux et a se
moquer de lui. Mais lorsq'i!s ont coristate s'agrandir autour de
lui le cerde de croyants constitue des eselaves, des faibles et
des pauvres, ils ant en changeant leur ta-ctique, commence d'op
rimer, de persecuter et meme de tu·ar lss crayants.

Maintenant, pour pouvoir comprendre "I'Hegire U'emigra·
tion)>> comme une taciique politique, il nous faut etudier, dans
leur ordre chronologique, Les tactiques que Le Prophete a'
utilisees pour "propager" et «pratiquer» l~ religion cantm les
resistances et les activites destructrices des idolatres.

POUT exprimer çe point, nous allons tenir l'emigration
comme etant l'upe des trois tactiques essenıielles du Prophete,
utilisees par lui pour relever le dMi, pendant la propagation
de l'İslam, de s~s ennemis. 'La deuxieme tactique est la patience;
quant it la trolseme, elle est la guerre. L'Emigrationest done
faffirmation d'une phase intermediaire, se plaçant entre ces
deux .phases.

Nous constatons que le Prophete, en accomplissant le de
voir de la propagation de la, mligion et la «pratiquer~ a
contrecarre les 'dangers et a reIeve Le defi par trois moyens:

1 - Patience (sabr).
2 - Emigration (l'Hegire).
3 ,Guerre (djihad).'

Done, ces trois choses qui s'apparaisseııt, en apperence,
differantes et meme opposees,entre-eux ne sont dans la vie
du Prophete que les moyens inchanges et restant toujonrs les
meme, utilises pı;tr lui dans la n~alisation de ses buts 'de "pra
tiquer» e de "propager» La religion. tı n'est du taut pas passible
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de separer, dans la vie du Prophete, ees trois elements l'un de
l'autre. Maintenant jetons, brievement un eoup d'oeil sur ceux
la.

.PATİENCE :

Comme nous le savons, la periode de I'avant-Hegire, E:st
pour les musulınans, une periode diffieilea supporter. Elle est
pleine de poursuites et de perseeutions. Les ıdulatres avaient
eu recours a taute sorte de pers€cutions: moquerie (6),

frapp.e (7), injure (g), insulte (9), boycot~ge <lO) i et meme
meurtre (ll), (12). İl n'etait pas ran) de eeux qui, mouraieat,
sans pouvoir supporter ees percecuHons (13):

Les musulmans etaient, dans eette periode de pereeeuUons
et de poursites, peu en nombre et faible en foree. Une repre
saille effective contre le danger venant de fennemi pouvait sur
le champs, eauser de leur aneantissement eomplet. A eause de
eela, l'un des points surlesqueis, a plusieurs fois insiStes et
maintes fois ordonnes dans toutes ies premieres sourates re
veıees. etait la patience. Par exemple dans la sourate el-AsI'
qui est l'une des premieres revelees, on fait feloge de eeux qui
se conseillent l'un a rantre la patiance (14). Dans une autre
sourate : «Ceux qui patienteut, dit-on, ~urorit leur recompanse
iUimitee.. (tS).

L'al!ocutiQn divine, d~s certains versets, se fait uniquement
pour le Prophete-: "Endure avec eonstanee, done. Oui, la pro-

(6) lBNU HICHAM, Abü Muhammed Abdu'l-Malik (213/833>' as·Sira·
tu'n-Nabaviyya, Mısr, 1955,1· 2, 289, 408· 409.

(7) lbid 1·2, 310, Tabari, ap. cit. 2, 224. .
(8) 'lBNU HtCHAM, ap. cit. 1·2, 291; İBNU SA'D, AM AbdiHalı Mu

hammed (230/844), at-Tabakatu'I·Kübra., Beyrut, 1960, 1, 211.

(g) İBNU HİcHAM, ap. cit. 1·2, 291: BUKHARİ, Abıl AbdiHalı Muham·
med İbnu tsmail «(2Ş6/869). es·Sahih, ~..fısr 1315, Manakıbu'l-Ansa.r

45:TADARİ, ap. cit.· 2, :223· 24.
(10) IBNU SA'D, ap. cit. J., 208; TABARİ, ap. cit. 2, 225.

(H) İBNU fltCHAM, ap. cit. 1· 2, 318, 320.
(11) Yair TABARİ, ap. cit. 2, 229; İBNU HtCHAM, ap. cil 1 - 2, 317 - 321.
(13) İBNU H1CHAM, ap. cit: 1-2, 320.
(14) İBNU HicHAM. ap. cit. 1 - 2, 320.
(14) Le CORAN, Asr 103. 3.
(15) Le Coran, Zümar 39, 10.
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messe de Dieu est veritee. Et que eewc qui n'ont pas de eertitude
(ne te eonduisent pas ell' te rendant impatient) ct la ıegerte,. (16).

cEndure, done, d'une bonne enduranee,. (17). ..Soit patient pour
l'agrement de Ton Maitre,. (LS). ete.

Les aneiens prophetes de rayant Muhammed ont aussi
ete representes, eomme les exemples, a. l'egard de leurs enne
mis, de l~ patiene : (Mentionne de meme) tsmael, et Enoeh, et
Douh'l-Kifl! lls f&isaient partie, tous. de ceux qui ont endoura,.
(Lg) .

En bref, leProphete, prenant en consideration tous ees
ordres et avertİssements divİns, n'a pas repondu, a. l'epoque
meoquoİse, 8ıUX traİtements appliques II lui, de la meme façon,
n'a pas use de represaille, il a continuellement endure, il a
ordonne aux eroyants aussi, d'agir eomme lui, de ne pas rep
liquer mais de patiep.ter (20). Les narrations nous precisent
qu'il disait, ehaque foİs qu'il rencontrait un musulman opp
rime: cO un tel, endure, ta recompanse est le paradi» (21).

A eette ph~e-la, le Prophete accordait II la patience une
telle importance qu'il tlvait meme derini ia foi comme etant cıa
patience•. En effet, lorsque Amr İbnu Abese qui est, selon la
precision des biographes le quatrieme de tout res premiers mu
sulmaos (22) avait demande cqıIelle etait la foi? Le Prophete
lui a repondu: "Patience et tolerance,. (23). Dans une autre
parole du Prophete la patienee est dikrite eomme etant J;a darte
et la,. lumiere (24), e'est II dire une lumiere conduisant, a con-

(L6! Le C6ran, Rum 30, 60.
(17) Le Coran, Ma'dridj 70, 5.
(18) Le Coran, Muddassir 74, 7.

WL) Le Coran, Anbiya 21, BS'- 86.

(20) !BNU HicRAM, op, cit. i· 2, 406.

(21) lbid. 1- 2, 320.
(22) !BNU'L-AÇiR, !zzüddin Abu'-l.Hasan Ali İbnu Muhammed el-Dja

zari (630/1232). Usdü'l-Cabeh fi Ma'rıfati's-Şahabeh, Kahire, 1970, 4,

201.
(23) AHMAD !bnu Hanbel (241/855>' Müsnedu Ahmed, Kabira, 1313, -4,

385.
(24) MUSLtM, Ebu'l-Husayn Müslim İbnu'l-Hadjdjadj (61/874) ..es-Sahih,

Kahira, 1955, Tahareb ı.
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dition de la suivre, it la darte, au juste chernin et lı. la deliv
rarı,ce (25).

Le Prophete repondH, mecontentement, ii. Un groupe mu
sulmans demendant de Iui, au mOins, de proferer la maledic
tion, contre les mecrea.nts oppresseurs : "İl y avait, parmi ceux
qui ont vecu avant vous, des gens. dont leurs peaux etaient
peignes par les peignes en fer jusqu' il. leurs os et certaina
d'autres dont leur corps etait scinde, du milieu de la tete aux
preds, en deux, par les scies en fer, İls ont enduro a tous ceux
qu'on leur a. appli.ques et n'ont jamais renonoce a leur foj" (26).

On peut meme dire, sous la lumiere de certaines nan'ation.s
que nnsistance du Prophete au sujet de la patience ne decoulait
pas, au moins Et. l'egard de certains gens, d'une impuissance
a-bsolue, cela consistait Et. une phase indispansable d'une pro
cessus de lutte. Pour depasser cette phase il f~Uait, malgre une
force relative existante dans l'eştimation de certaihes per
sonnes, patiEmter. Une narra,tion de Taban, grand historien
musulman du quatreme sü:3cle, affirme bien ce que nons avons
dit: ,,11 est arrive un moment que les musulmans, etant
attegnis Et. un değre de ne plus pouvoir supporter .aux suplices
appliques, s'adresserent au Prophete en ces termes : «Nous
sammes en mesulis de nous defendre, parçe qne nous avans,
nous aussi, des parents, et des amis. Nous suppIions de vous
seulement la permission pour leur contrecarrer. Si vous avez
enCOre la force pour la patience, patientez. Quant cı nous, nous
n'avons plus. de patıence. permettez~nous peur nous defandre.
S'il faut, pour cela, lutter, nous aBona lutter... La reponse du
Prophete fut ainsi : "Je ne peux vous permettre, sans prendre,
de Dieu. un ordre, je ne peux vous dire rien de moİ-meme.. Cet
te nuit -la, Le Prophete implora Dieu pour qu'il soit eclaire la
desus. Sur cette demande le verset suivant fut revele :. o Prop
here) endure avec constance, donc, comme ont endure, parml
les messagers, les doues de resolution; et ne cherche a rien
hMer pour ceux-la: ils seront, le jours OU lls verront ce qui leus

(25) NAVAVI, Muhyi'd-Din Abü Za.)tariyya Yahya. (677/1278). Charhu
MuşUm, Mısr, sans da.te, 3, 10L.

(26) BUKHARİ, op. dt. Manakıbu'l-Ansar 63, 29; ABÜ DAVUD, Sülay
mAn İbnu'l-Ach'as as-Sidjistarıf al-Azdi <275/888). es-SUNAN, Mısr,

sans date, Djihil.d 106.

27



est promis.. (27). Le lendemain, le Prophete en racitant ce ver
set au.x musulmans, cansama encore la patience (28). Une
narration citee dans «al~Müstadrakl merite d'eetre enregistree
iei pour montrer le degre de la pression des musulnwns, il. eette
phase, sur le Prophete : La narration racontee par İbnu Abbas
est ainsi: <cA La Maeque, Abdurrahman İbnu Avf et eortaıns de
ses amis vinrent au Prophete et de dıre: "ô En"o~e de Dieu,
quand nous etions idolatres nous etions honores et respectes.
Ap:res la conversion a l'İslam nous ne le sommes plus. Mainte
nant nöus sommes abaisses et humilies».

Ce disant, ils demandai-ent la permission de riposter pour
sauver leur honneur et leur amour-propre, Mais le Prophete,
pourqui l'honneur et ramour -propre ne se trouvent pas dans
la satisfa,etion des sentiments, au eantraire, il faut les ehereher
dans rattitude qui sert a briller lı:ı, cause de I'İslam et pour qui,
a cette phase le meilleur service a rİslam passe par la paHenee,
reponda energiquement : "Je suis oııdonne de gracier, anelİne

ment de riposteJ>. SUr eette :reponse categorique ils s'abstinı:.-ent

eneore,. (28/b) .. -

Cette atUtude avait aussi d'autres resultı;ı.ts. La patienee
produisait dans les droits 'Coeurs et esprits en favaurdes opp
rimes sileneieux et' patiertts dont Le seul pecha n'etait que de
dire: ..Notre Seigneur est Allah,. (29) eertains sentim~nts

comme pitie et misericorde. Surtou! les parents et les proehes
de eeux-Ia etaient rendus trop sensibles et irrites. De fait se
git, dans la cause de eonversionde Hamza, Lion de Dieu, it l'
İslam, un' pareil etat. Comme suit 1

Un jour, Abu Djah1, l'ennemi le plus acharne du Prophete,
fait des injurs insupportables, et ne s· en eontEmtant il l'attaque
en donnant des coups blessants et eause le cüule des sangs de
so~ corps. Le Prophete ne lui manifeste, contre cette offens'?
odieuse ı;ı.tıeune repopse effeetive,. il se tais et patii:mte tout
simplernant., Cetetat de chose, eausa La pleure incessante d'une
vieille femme, elle pleure, sans pouvoir s 'en tenir pendant plu-

(27) Le Coran, Alıklif 46, 35.
(2Sbl . al-HAKIM, op, cit. 2, 307.

(2.SL TABARİ, op. cH. 2, 416.
(29) Le Coran, Hadjdj, 22, 39 - 40.
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sieurs heures. Lorsque Hamza, onele du Prophete, rencontrant
par hasard cette dame, fut au courant de la cause de ses pleures
blessantes et il fut trop touche de ce qui s'est passe Partant
plein de sentiment de venge~nce, Hamza ne se contenta p~
de seulemnt blesser Abu DjhaI, il finit par declarer sa conversion
it l'İslam (30).

Cet heureux evenement qui freine les Quraichites, de leurs
agressions, en les conduisant it juger que les musulmans devien
nent plus fort et plus respectueux, etait- un fmit de la patience
du Prophete contre roppression et l'agression.

Nous pouvons voir d'une façon plus claire le but ,que le
Prophete a cette periode-Ia cherchEliit en -endurant contre Ies
oppressions et les supplices, dans la reponse qu'il donna ıl Ham·
za. Le Prophete ui repond en ces termes ason onele Hamza,
venu chez lui a la suite de l'explication de La femme temoine
occulaire de l'agression: «Mon cher onele, laisse-moi, ne t'oc
cupe pas d'un bomme n'ayant ni pere, ni mere, ni onele, ni
quelqu'un d'autre--.

EMİGRATİON

C'est La deuxieme phase qui suit celle de la patienee. S'U
n'y a pas d'un changement en faveur de patianı, dans les condi
tions qui necessitent la patience et en plus, si eiles sont, il. son
desavantage, agravees et sont errivees, it un degre ~uquel il
est impossible de les contrecarrer par la patience il faudra, ou
bien accepter l'aneantissement a jamais ou bien quitter ce
Heu-Ia, c'est it dire on devra -emigrer.

İci le point Le plus important, est d'exactitude dans la
decision d'emigration, it savoir est-ce qu'on est vraiment arrive
aux conditions qui necessitent l'emigration? Comment pouvons
noÜs le savoir? Qelle sera la mesure dans la main en y decidant?

Nous pouvons, pour resoudre ce point important, nous 00
ressar it la sociologie. Les sociologues voient et const~tent que
dans La realite sociale, plus le' dMi et -la pression augmentıent

plus la reaçtion et la resistance augmentent. mais sİ. le degre

. (30) TABARİ, op. cit. 2, 224; lBNU HtCHAM, op. cit. 1 - 2, 291 - 92.
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du dMi depa-sse d'un certain seuil la reaction se brise et de plus·
en plus s'amoindrit et s'aneantisse compıetement.

Entre autres, A. Toynbee, l'historien anglais, apres avoir
explique le developpement et La degradation des civilisations
apparues sur la terre par cette loi de defi-riposte, de pression
raaction precise que le nposte et La reaction n'augmentent pas
it l'eternite tant que le den et la pression augmentent et qu'ap
res un certain degre de dMi la reaction commence a diminuer
et finit par s'eteindre completement (32L Notre historien qui
explique que La confare et la faeiIite sont nuisibles it la civilisa
tion (33), insiste sur la neoessite, ·pour Le developpement, de
dMi et de pression a une certaine mesure sur le milieu. İl

s'appelle ..juste miHeu» le milieu comportant le dMi qui produit
le deveıoppement (34).

İl est certaİn que notre but İCİ n'est pas l'explication de la
theorie de Toynbee. Nous efforçons plutôt de fixer, par l'aide
des loİs en vigueur dans les realites socüıles que nous appeHons
adetullah (habitude de Dieu) le frontier qui necessite et justifie
le depassement de la phase de la patİence it celIe de l'emi'gra
tion (L'hegire).

Nous pouvons, done, dire que quand le dMi et la pression
des idolAtres sur les croyants smit anivas it un degre qui ne
leur permettaient du tout survivre it eondition de pouvoir
..pratiquer" . et "propager" la religian, le Prophete deeide et
permit pour remigration. La parole suivante de Alcha, femme :lu
Prophete. justifie cela: Le croyant etait oblige iL emigrer vers
Dieu et vers Son Envoye, poursa religion, parce qu'il yayait
la peur de ne pouvoir pratiquer sa religion» (35). En effet le
Prophete cantinua il. habiter La Mecque bien qu'il ait eu donne
la permission d'emigrer vers les lieux (eomme Medine, rEthiopie) ,
ou ils pOWTont dans la surte, exereer leur religion. Parce que
a cause de sa position familiale les idolatres ne pouvaient le de
ranger it l'e~ces.

(31) TABARİ, op. cit. 2, 224.
(32) TOYNBEE, Amold J. L'Histoire (version: Elisabeth Julia), Gallimard.

Paris, 1951, p: 164.
(33) tbid. p. 104.
(34) lbid.p. 158.
(35) BUKHARI, op..cit. MakQ.zi, 53.
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QUjUld. tous les idolatre, sur La propoşition de Abu Djahl,
se sont tomoos d'accord a l'unanimite, sur 'un plan pour tuer
le Prophete et qu'ils ont Le mis en application, alors, il decida.
Iui aussi de quitter La Mecque.

L'Hegire (l'emigration) n'est donc pa,s, comme On pretend
eronnement quelquefois, une evasion, au contraire elle est une
recherche. Elle est, pour sauver la religion, du dMi et du danger
parvenus au point ,de l'aneantir completement, une reeherehe
du milieu eonvenable a sa vivacire et il. son application. En
effet, solon une precision d'lbnn İshak, l'emigra:tion n'etait pas
seulement vers les deux endroits connus de tout le monde, il.
savoir vers l'Ethiopie et Medine, mais vers toute direction oü.
se trouvait la sune de la vie et la passibiIite d'exercer la re-
ligion (36). ,

La religion a, pour elle, fixe comme but d'etre vecue ef
feetivement. Si les conditions du lieu ou on se trouve, se
changent de telle façons qu'eIles ne permettent plus a la re
alisation de ce but, il faut emigrer de eet endroit, c'·est une
necessit~ absolue et un devoir religieu. Le Coran n'excuse pas
ceux qui se trouvent dans cet etat de chose mais qu'ils ne
pratiquent pas fernigration et les tient responsables. lls sont,
en tout cas, obliges il. chercher un lieu conven~ble, ou ils pour
ront exercer leur religion. Voila le verset coranique : "Oui ceux
qui se manquenı il. eux mames, les ang-es les achevent en disant:
«Oiı en etiez-vous?· -cNous etions impuissants' sur terre" di-
sent-ils. -AIors les anges : "La terre de Dieu n'etait---elle pas
assez vaste pour vous permettre d'emigrer?" -Yolla bien ceux
dont Le refuge est la Gehenne. Et quel mauvais devenirı. (37).

Le Coran dans plusieurs d'autres versets parle de l'emıg'

ration et y ineite ceux qui sont opresses a tel point qu'ils ne
peuvent pas exerçer la religion. Dans l'un de ces versets on dit:
cEt quiconque emigre dans le sentier de Dieu trouvra sur terre
mainte echappatoir:e et de respace. Et quiconque sort de sa
maison, emigrant vers Dieu ,et Son messager, et que la mort
attetnt, son salaire alors incobe a Dieu. Et Dieu demeure par
donneur, misericordiuex.» (38).

(36) lBNU RtCHAM, op. cilt. 1 - 2, 4'37.

(37) Le Coran, Niça 4, 97.
(38) Le Coran, Niça. 4, 100.
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Dans ce verset, o~ exprime fobligation de la recherehe,
pour eeux qui restent dans l'impossibilite a cause de Topression
de leur miIieu, aux moyens de sortİr de ce milİ'au et en exprime
de meme la'neeessite de mobiliser tout~s les possibilite de-l'aide,
jusqu'il. faire la guer're : "Et qu'avez-vous il. ne pas combattre
dans le se-ntier de Dieu, alors que fes faibles- memes hommes
et femmes et enfants disent: «Seigneur! Fais-nous sortir de
cette cite. prevaricatrice en ses gens; et assigne-noıts de Th
part un patron, et asstgne~nous de Ta part un seccureur» (39).

Apn3s ~voir eonçu l'emigration, eomme "una effort de rec
herche d'un Heu convenable pour pouvoir exereer et propager
La religion, nous constatons, dans la vie du Prophete non ULle,

mais plusieurs cemigrations». Par exemple : '

1. Au debut de l'Apostolat, le Prophetequittant sa propre
\

demeure s'insta11a dans la maison de Arl{am. La seule cause
de cette emigration, de sa maison il. ceUe de Arkaın, etait la
positio~ de La maison de Arkam. Ce lieu, etait, du point de vue
de sa vi'e et de La propagation de la religion, plus convenable,
parce que eette maison se situait sur le mant Safa, un lieu cent
ral de La ville. Elle etait un endroit de passage pour Ies peletins
et Ies etrangers. Plusieurs personnes, y eompris Omar, le
celebre, ont İd, convertisa l'İslam. Apres la conversion de
Omar les musulm~s, atteignant tant en namlıre qu'en pu
issance; il. un niveau ou on ne sent plus le besoin de se cacher,
quitterent cette maison (40).

2. Le Prophete pennit, larsque les persecutians et les
pressions des idolatres meeguois devinrent, pour les musulmans
de familles impuissantes, impossibıe a supporter, d:emigrer vers
l'Ethiopie. Le Prophete, avait, a10rs, dit; "AHez il. rEtmopie.
Parce qu'il y a la, un roi trop equitable. Chez lui personne n'est
opprimee, ıa.-bas est la contree Qe reguite et de La droiture.
Restez-liL jUSqu'a ce que Dieu ait cree une echappatoire» (41l.
L'emigraiion il. I'Ethiopie se realise en d€Ux vagues.

(39) Le Coran. Niça 4, 75.
(40) -lbnu Sa'd, ap. cit. 3, 242 - 43; İbni'l-Açir, ap. cit. ı, 74; İBNU AB

Dt'L-BERR, Ebü Omur Yüsuf (463jı070). eı-tsti'ab ri Ma'rHatu'l-Aş

hfi.b, Kıllıira, 1328, i, ı08.

(41) TABARİ, ap. cH. 2, 222~ İBNU HİCHA:M ı 2 322.
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Les historlens exliquent la cause de cas emigrations par la
pression ecrasante des mecquois contre les musu1mans et par
la manquel de possibHites, ll, l'egard de ces pressiQns, d'aide du
Prophete.

3. Apres La mort d'Abu Tlllib, onele protecteur du Prop-
hete" les agreBsions des quraichites ataient iminiment accnıs

(43), Eien que Abu Lahab qui etait devenu le ehef du clan
d'Abdu Menaf, clan protecteur du Prophete, l'ait pris sous sa
proteotion cela ne dUİ'a p~s longtemps. Avec !'insinuation dia
bolique de Abil Djahl, Abu Lahab annula la protaetion famili
ale (44). Le Position du P.rohete, apres ces efforts accroissantes
it sa desavantage devint inca1culablement pir. İl ne sortait main
{enant de sa mailSon que tres rarement. A regard de cetetat ae
tual de choses le Prophete, en vue de procurer un Heu plus sür
que la Mecque et qui permette II la propagation de l~ religian,
partit pour Taif (45) _ Mais la-bas, malgre tous ses contacts ef
fectues, ne pouvant trouver le milieu qui cherchait rentra a
Medine.

4. Apn3s avoİr garanti, Et Medine, la surte des musulmaus,
le Prophete ordonna, d'un ton plus strİcte, a tous les musul
mans d'y emigrer. İl prlt la decision de sa, propre emigration
-eomme nous venons d'expliquer en haut- it un moment au
il perdit completement toute espair de survivre lie il la condition
d'exercer la religioh.

L'un des resultats positifs de remigration qui merlte d'etre
signale ici, est, comme' nous avons dit en traitant le sujet de
la patience dans le plan şentimentale : C'est de l'exeitation des
sentiments de pitie et de misericorde. De fait, lorsque. La mere
de Amir İbnu Rabia dtt Et Omar İbnu'l-Hattab qui n'est pas
eneore eonverti : «Nous ql,littons notre patrie pour nollS saul"er
de l"OS oppressioils et de vos persecussions et nous allons a
l'Ethiopiı&. elle consta,te que son inter1ocuteür~'tIuiest celebre
de sa. eruaute et de sa manque de pitie, f!echit et manifeste une
grande compassion. Cette conversation eBt; chez İbnu Hicham,

(42) TABARİ, op. cit. 2, 222; tBNU HtCHAM 1 - 2, 321.
(43) TABARI. op. cit. 2, 229.

(41) tBNU SA'D, o . cit. 1. 211.
(45) tBNU SA'D, ep. cit. I, 211 - 12; TABARİ, op. cil ~, 2:;!9 - 30.
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racontee, pendant la deseription de revenement de la eonver
sion de Omar comme une des' cause preparatrices deeelui·ci
(46) .

En bref, a la periode meoquoise, it l',egard du dMi et du
danger qui sortaient des apressions et des persecutions de
toutes sortes, mises ıl l'apIication par les idalatres, les deux
armes se completant 1'une l'autr'e des musulmans. etaient ~la

patfenee,» et "l'emigratiQn,.. '

LA GUERRE

La troisieme phase qui c~)mplete "l'a patience» et "l'emig
ration» c'est la guerre. La, guerre est, dans +a vie du Prophete,
le moyen adresse' au moment ou les conditions developpent en
faveur de I'İslam pour relever le dMi de l'ennemi. Comme,
chaeune de la patienee et de l'emigration eUe etait, dans le
meme but, un autre moyen dans d'autres eonditions.

Dş.ns la periode meequoise, pendant juste treize ans, rarme
des musuImans etait la patience. La reaetion materlelle 'etcıit

strictement interdite. Les savants disent q ue la permission pour
la guerre est venue apres l'emigration it Medine (47). Bien
qu'une partie des versets de la sourate Hadjdj qui contiente le
verset permettant de la guerre .soit revelee a la Meç;que,.· une
autre partie a ete revelee ıl Medine. De meme bien que les
exegetes musulmans a,i'ent discute sur le nombre des versets
rev'eles a la Mecque et ıl Medine, la plupart d'eux accepte qu'il
est fort probable que Le verset permettant de la guerre sait
medinoise (48).

Laissons de eote les details de la question. İl est certain que,
la premiere revelation concemant La guerre qui, a., selon İbnu

Kaçir, ete ıegale «a un moment le plus approprie (49) est re-

(46) tBNU ıncHAM, op. dt. 1 - 2, 342.
(47) Voir. EBU BAKR tBNU'L-ARABİ (543/1146), Ah.kamu'l-Kur'An, Ka.

hire, 1963, 3, 1295 - 96; İBNU KAÇİR, İmadu'd-Din Ebü'l-Fida İsmail

(774/1;ı7~2r Tefsİru'l-Kur'ani'l-Azim. Beyrut 1966, 4, 646 - 49..
(48) V9jr.' SUYÜTİ, Djalalu'd-Din .Abdurrahman Abü Bakr(911/1505);

Tafsiru Djalalayn, Damas. 1378. p. 438; HAMDİ YAZlR, Hak Dini
/-....,.- / Kur'an Dili, İkinci baskı, İstanbul, 1960, 5, 3379.

(49) İBNU KAÇfRr op. cit. 4, 646.
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tardataire et quant Et la permission elle n'est pas absolue, elle
est restreinte et eonditionnee: "Youte autorisation est donnee
iL ceUK qui sont combattus, -parce que vraiment ils sont leses,
et Dieu est ,capaMe, vraiment de les secoum, -a ceuK qui ont
ete eJ(pulses de leurs demeures. -sans droit, sauf qu'ils disaient:
",Dieu est notr,e Seigneur» (50).

Si on fait attention, La permission de guerre est, iei, eondi
tionnee et donnee uniquement aux emigres meeqoises qui sont
decrits eomme «ceux qui sont combattus et qUİ ontete, expulses
de leures demeures». Lorsqu'on etudie la vie du Prophete, on
constate que dans toutes les expeditions realisees jQSqU'a. la
guerre de Badr, ce sont uniquement des emigres qui eonsti
tuaient Le corps de combattants.
_,;;,. ..~),.~, : ':--'f ~"'.. 7. .",,.......g."".,.."--.ı,'n-~~r.!O'":~_7~... ·r·_:__,,...,~•.,· .....

Mais, la guerre gagnera, pm." rapport it l'amelioration de
l'etat politique et La foree matedelle des dusulmans et a la
disparitien des eonditions initiales, l'aspect d'une obligation
generale : "Et combattıez dans le sentier de Dieu ceux qui vous
comhattent, et ne transgrassez pas. Vraiment, Dieu n'aime pas
Ies trangrasseurs! Et tuez ceux-Ia (ceux qui declanchent la
guerre contre vous) OU, vous les rencontriez; et chassez-les
d'ou Us vous ont chasses : La persecütion est plua grave que le
meurtre" (51),

Dans ce verset il n' est question que les mecquois qui ont
chasse hes musulmans de La Meeque. Ce verset apartient a
1'epoque d'avant La paix de Hudaibiya (52). On preeise que, le
Prophete a, apres cette revelation, fait la guerre contre ceux
qui l'ont fait contre Ini et ne toucha ceux qui n'en 'ont pas
faite (53).

Dans une autre revelation plus retardataire On ait: "Lors
done que vous rencontrez ceux qui mecroient, alors, frappez
aux coIs. Puis, quand vous les avez domines, alors serrez le
g,arrot...» (54).

(50) Le Coran. Hadjdi, 22, 39 - 40.

(51) Le, Coran, Bakara 2,- 190- 91.

(52) Voir. tBNU KAÇiR, ap. Git. 1. 100 - 101.
(53) tBNU KAÇiR, op. cit. 1, 100,
(54) Le Cararl. Muhammed 47. 4.
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pans un autre verset -<ıu'il est selon ce qu'on comprend,
plus ret~rdataire qUe celui-Ia- il ya un ordre plus strict de

,guerre : «Ho le Probhetel mene la lutte conıtre leş me<:reants et
les hyporcrites, et sois-'~ur rude. Leur refuge cependa.nt est
la Gehenne; et quel mauvais devenirh (55).

f '

Quant a l'ordre donne apres la conquete de la Mecque,
de guerre, ceıui~ci est, par rapport aux precedants, plus severa
et plus g-eneral: ..Lorsque les mois sacres expirent, alors tuez
cas faiseurs de dieux, ail que vous les trouviez; et capto.rez..les.
et assiegez-Ies, et tenez-vous tapis pour eu~ dans tout guetapens.
Si ensuite ils se repentent et etablissent rorfice et acquittent
l'impôt, alors reıache.z leur santier. Oui, Dieu ast pardonneur,
misericordiuex.,. (56) ..

On comprend que ceux qui sont mentlonnes dans ce verset
ce sont exclusivement des arabes idoıııtres. Mais il ya des versets
qui donnet' l'ordre de guerre d'une façon plus generale et plus
absolue : ..Combattez ceux qui ne croient ni en Dieu ni ILLI jour
demler, qui n'interdisent pas ce que Dieu et Son messager ()nt
interdit, et ceux des gens du Livre qui ne se donnent pas comme
mligion la religion de la write, jusqu'a ce qu'ils versent La capi
tation sur Le revenu des mains; et qu'ils se fassent petit~ (,57) .
..Et <:Qmbattez-les jusqu'a ce que ne subsiste plus de tentatian,
et q;ue la religion soit touta a Oieu..» (SB).

s'n nom faut resumer; la politique et la tactique divine
suivie pour 1'exeroice et la propagatio.n de la religion ont com
mence par la patience, ont passe par l'emigration et ont fini
par atteindre la permission de faire la guerre defensive, et puis
les ordres de faire la guerre sont devenus, parallelement aux
conditions politiques develQPpees en faveur et El. la force app
ropriee tant mateneIle qu'en nomrbe humain, d'e plus en plus
severe et orit pris une forme absoIue comme cel1e-ci: cEt <:om
battez-Ies jliSqu'a ce que ~n sub'Jiste plus de tentation, et que
la n;ıligion solt toute a Dieu,..

(55) Le Coran, Tahrim 66, 9.
(56) .. Le Coran, Tevba, 95.
(57) Le Coran, Tevba 9, 29.
(58) Le Coran, Enfıll 8, 39.
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Une parole du Proph~te qui est, d'apres la precision qu'on
nous donne, l'une de ses quelques demiers conseils, prononcees
au moment ou il donnait Ies demieres soupires, couronne ce
d~veloppement graduel mentionne: «Expatriez Ies juifs et ~es

chretiens de La Peninsule Arabe, il ne faut paS y trou~er deux
religions» (59).

En bref, la patience, l'emigration et La guerre sont, au .sujet
du reı~vementdu dMi de l'ennemi, le meme prencipe dynamique
de-l'İslam. İl est question non de Li), contrariete entre eUes mais
de l'identite. A l'exemple de l'eau qui nous se manifeste suivant
les conditions, sous les differents aspects comme pluie, neige,
glace et qUi reste· dans sa nature originelle toujours le meme~

Le principe dynamique approprie de l'İslam pour se proteger et
pour atteindre ses buts se vetent, suıvant les condUions so
ciales les formes de la patience, de l'emigration et de l~ guerre.
İl ne sera pas tellement juste pour nous, de cherchez dans Ies
versets reveles suivant le developpement de conditions de
l'epoque du Prophete, l'annule et l'annulant. İl nous faut, tout
en sachant Ies conditions dans lesqueUes les verslits sont venus,
bien estimer laquelle parmi eHesl convient juste aux conditions
dans lesqelles nous sommes.

LI. L'HEGİRE (L'EMİGRATiON)

EN TANT QU'EvENEMENT POLİTİQUE

L'emigration sigIlifie d'un utre angle. le sauvetage de
l'İslam. Surtout apr~s l'emigration du Prophete, apres .ce que
Medine aoquerit la position du centre de l'İslam, l'emİgration a
Medine des musulmans se trouvant it rextarieur, gagna une autre
signification et une autre importance.

Les musulmans mecquois emigre~ il. Medine avaient y. .

constitue une commun;:ı,ute musulmane. İl y avait aussi -parıni

le peuple indigene les musUımans protecteurs. Mais en tout cas
ilsetaient, dans la densite des juifs, hypocrites et idolatres qui
s'y trouvaient, minoritaire en nombre. Surtout Ies hypocrites
qui avaient mis, estimant leses Ieurs plusieurs profits, en appIi-

(59) MALtK taNü ANAS 079/795). lll-Muvatta, Mısr, 1951, Medina 18.
19: İBNU HİcHAM. op. cit. 3 - 4, 356.
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cation une opposition clandestine, etaient superieı.irs en nombre
et lourdes en influence. ıls montreront ii plusİeurs reprises
qu'ils n'etaient pas un danger a sous -estimer. En plus, les
idolatres mecquois n'avaient pas renonce5 a la poursı.ıite de
leurs concitoyens musulmans refugies El Medine. İls etaient
meme en relation avec les juifs medinaıs.

Nous pouvons ajouter ii ces dangers denombres.. le8 tribus
avaisinantes qui sant deja tous idolatres et quİ peuvent faire
une solidarite avec eux contre -les musulmans.

Tous eeux-Ia etai:ent dans une position de faire une allience
eontre une poignee musulmane refugiee a Medine. De fait, on
a 'lU meme que pendant La guerre de Handak ilsavaient pre
sente un front uni contre les musulmans, Le P~ophete vayait
ce danger et pour le cotrecarrer prenait toute sorte de precau
tions politiqııes: comme faire des pactes d'amjtü~, de non ag
re55ion, de s'antr'aide, .et iI valorisaiL au maximume les oec3,
sions.

L'une de ees precautions etait de gagner la. foree effectlve
en augmentant Le nombre des musulmans it Med.ine. Si I'Ul1

des moyens d·c' l'aecroissement en nombre est d'augmenter le
nombre des çonv.ertis parmi la population de Medine, rautre
etait de faire venir ceux qui ont, dans les tribus avoisinl),ntes,
convertis El l'1slam. De ce point de vu.e, ehaque musulman qui
emigrait .a Medine, avait non seulement sauve l'İslam en sa
personne, muis aussi con50lide l'İslam en augmentant tt Me
dine la force et le poids poHtique du Prophete.

İl est impossible de ne pas voir ce but poIitique dans les
expressions venLles, sait dans les hadith soit dans le Caran pour
exciter .a l'emigration.

LL fallait coute que eoute reunir l-es musulmans -a Medine;
et introduir les individuseparpilles, ça et la, n'ayant aucune
poids politique, dans le _platea'u de la balance d.e l'İslainisr.ıe

qui est en train de se peser contre La mecreanee. 'A
cau.se de cela, remigration fut deCıaree obIigatoire CL toute

(60) HAMİDULLAH, Muhammed. İslam Peygamber' verşion: Sa.id Mutlu,
İstanbul, 1966, 1, 286" 293,
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porsonne eroyante. Le Prophete anonça que eeux qui n'emigrent
pas, le,ur 1'01 ne sera plus valable et dit ; ",Dieu n'aeeeptera
aueune aete. d'un individu tant qu'il ne se oop'are, apres avolre
ccnverti il I'İslam, des idolaboes» {6ıJ. Le Coran qui eonnrme
ee prineipe dit Quant il. eeux qui eroient et n'emigrent- pas,
vous n'avez, jusqu'a ce qu'ils emigrent, aucun Uen protecteur..»

(62) .

İl est ordonne, dans un autre verset, de ne pas tenir, les
pareilles personnes eomme ami: "Ne prenez done pas des amis
ehe:t. eux, jusqu'a ce qu'il emigrent dans Le sentier de Dieu.
Mais s'ils tournent le dos, saisissez-Ies alors, et tuez-les ou que
vous les trouviez; et ne prenez chez eux ni arni ni secoureur,.
(63). İbn Abbas explique que ce verset a ete revele paur un
groupe musulman qui resta .a la Mecque sans faire emigration
et au sujet duqueı les musulmaus aMedine discuterent com
ment faut-H comporter a leur egard (64). On peut voir, a
travers de cette parole du Proplilete, Le but das insistances sur
les musulmans pour qu'ils emigrent aMedine : Quieonque aug
mente Le nombre d'une eommunaute fait partie d'eux. De me"

e quiconque approuve l'affaire d'une eamınunaute, participe
il. eette ,affaire» (64b).

Le- Prophete qualifie'l'emigration comme «Le plus grand des
catastrophes poUl" une personne non noma,de (sedantaire)>> (65).
Done, il faDait. pour cela, inciter tres fort les musuImans et
sanctionner energiquement leur soumisison et non-soumission
pour qu'ils puissent, tout en ôsant a entreprendre cette affaires
eatastrophiqne, courir a la eonsolidation du centre aMedine.
Les expressions signifiantes l'inacceptabilite de la foi de csux
qui n'emigrent pas, veneus dans le Coran ,et des hadith dont
nous venons de mantionner eh haut, visent it ce but.

(61) İBNU HADJAR al-ASKALANI (852/1448). Selarnet Yolları, Version:
Alımed Davudoğlu. İstanbul, 1972, 4, 94.

(62) Le Coran, Anfal 8, 72.
(63) Le Coran, Nisa ·4, 89.
(64) İBNU KAÇIR. op. dt. 2. 352.
(6·1b) İBNU HADJAR, Fathu1-Bari 16, 146
(65) NAS.A'ı, Abu Abdirrahman Ahmad İbnu Ali İbni Chu'ayb (303/91S),

SÜTIanu'n-Nasa:i (el-MudctabaJ, Kahira, 1930, Bay'ah 12.
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Le Prophete avait, dans raffaire d'inqulquer rimportance
de remigralion chez les esprits a telles enseignes reussi que;
ses compagnons (ashab) pouvaient alors dire : ·.Ceux qıı:ı

n'emigrent pas ne pourront pas aIler au Paradi,. (66) .
. ~... ""';f·~!ı!rI~io<l~

D'autre part, on a ete promu, -pour cette affaire a la fois
perilleuse et au gTand resultar un resultat comme le sauvetage'
de I'İslam- l~ plus grand,e recompanse spiıituel1e desiree par
un croyanL Le Prophete avait repondu il. un musulman de
mandant quelle etait la pra.tique la plus precieuse aupres de
Dieu, en ce termes : "tı te faut done l'emigration par(;e que ie
ne sais pas une autr.e pratique plus meritoire qu'elle (,67). Le
ProphEHe annonce dans un autre hadith que J~ plus grande
recompa.nse sera donnee li, l'.limigrant (68l.

Le Coran fixe par plusieurs versets dans les ames et les
coeurs musulmans Le merite et la valeur de l'emigration. Dans
ce verset, en denombrant les pratiques meritoires, l'emigra:tion est .
mentionnee en deuxieme lieu apr€s la foi : cCeux qui croient
et emigl"ent et luttent de biens et de corps dans le sentier de
Dieu sont aux plus hauts rangspres de Dieu. Et c'est eux les
gagnants. Leur Seigneur leur annonce, de sa part: misiiricorde
et ıag~ınent, et jardins ou il y aura pour eux d,mce durable,
ou ils demerront eternellement pour toujours" tı y a aupres de
Dien, vraiment un enonne salaire!,. (69).

« ..Ceux donc qui se sont expatrres, qUİ ont ere expulses de leurs
demeures, qu'i ont ete persecutes dans Mon sentier, qui ant
combattu, qui mıt et~ tues, tras certainement je tiendrai pour
expiees leurs maiJ.faisances, et les ferai tras certainement entraı

dans les jardins sous quoi coulent les ruisseaux, en :recompense
de La part de Dieu, aupres de Lui est la plus belle recompense"
(70) .

La multiplicite des paroles excitatrices, dans Le Coran et les
haditha remigratian avait raRdu, cette affaire' difficile et

(66) İbid, Ba.y'ah 15.
(67) tbid, Bay'ah 12, AHMAD İBNU HANBEL, op. dt. 2. 160, 1e1.

('68) NASA'i, Bay'ah 12.
(69) Le Coran, Tavba e, 20 - 22; volr, Le Coran Anfa! 8, 72·75; an-Nahl

16, 41, no.
(70) Le Coran, Al-i İmran 3, 195.
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epmeuse, aux yeux des croyants, l'ceuvre fort desiree et fort
recherehee Cest pour cela que. nous voyons, certains eompag
nons du Prophete, se vanter les uns contre les autres et mlıme

discuter, sur le merite et La superiorita obtenue de l'emigration:
Une narratian venue chez Bukhari, Muslim et d'autres livres,
nous expos·e unavanement deroule entre Omar et Esma Bintu
Umais l'une des emigrants de l'Ethiopie. Omar .avait une -lois
dit, comme on precise dans la narration, it Esma ;' ..Nous
sommes, au sujet de l'Emigration, plus en avant que vous et
(par consequanO aupres du Prophete plus meritoire que vous».
Esma en pretandant le contraire dit qu'eu:x: (c'est it dire Ies
emigrants de l'Ethiopie) sont plus en avant et plus meritoires.
Lorsque la discussion n'a pris fin, ils d.eciderent d'apporter le
litige au Prophete.Le Prophete le dissout en faveur de Esma:
«Parrni vous eelui qui fait une seule emigration (de la Mecqua
it Medine) ne peut etre, aupres de moi, plus meritofre que eelui
qui en fait deux (de la Mecque ii Ethiopie, de l'Ethiopie d Me
dine) LO. Cette reponse cause une grande joie et une grande
satisfaction, li. tel degre qu'ils dirent : ..Cette parola du Prophete
ast, chez nous, plus a,i.:ı;nee que toutes .es autres ehoses du mon
de.. (71).

, Paree que remigration devint ainsi, aupres les croyant, une
chose infiniment precieuse, infiniment desireeı recherchee,les
bedouins meme, l~issant dernere eux bians, enfants, pere, me

. re, et toute chose mondaine qu'ils possedent, «venant de trop
loin,. (72), couraient it Medine vers Le' ProphMe pOUl' faire ser
ment de fidelite sur «la condltion de l'emigration» (73).

Pour deinontrer l'importance de l'emigration et celle de
.faire serment de fidelite sur la eondition de l'emigration qu'a
eta fixe aux yuex des musulmans, il sera utU de rapppeler que

. certB,ins musulmans, pour pouvoir faire, meme apres La con
quete de la Mecque -epoque ou le serment de fidelite Sur La
condition de l'emigration etait annule- un sennent de fidelite
a la meme ealifieation, insisterent beaucoup, it tel point qu'ils

,
(71) BUKHARİ, ap. cit. MaMzi, 3B; MUSLtM, ap. cİt. Fadililu's-Sahaba

169.
(72) NASA'İ, ap. cit. Bay'ah 12.
(73) İbid, Bay'ah 10- LL; MUSUM, ap. cit. İmarah Bı; AHMAD İBNU

HANBAL, op. cit. 2, 160.
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s'adresserent aux intereesseurs (74) L'histoire de l'un d'eux
est justement comme ça :

Saffan İbnu Abdirralıman, ammena, Le jour de la eonquete
de La Meeque son pere devant le Prophete et fit c-atte demande:
"O Envoye de Dieu ne prive pas mon pere de l'emigration, fais
en pour lui aussi une part». SUr La n§ponse negativedu Prop
hete en ees termes : «L'emigration est, apres la conqete de la.
Mecque, pris tin, maintenant il n'Y' a plus de l'emigration» Saf
fan trouva Abbas, onele du Prophete, au sujet du quel il garde
un grand respeet et une grande amour, pour en suplier son
intereession, aupres du Prophete, pour qu'il accorde Et son pere
La fayeur de fair:e un serınent de fidelite sur La eondition de
l'emigration et qu'il profite, par eons€quant \ la reeompense

.spirituelle de l'atribut· d'emigrant (muh€l.djir). Abbas l'aeeepta.

, Mais, etant donne qu'apres la eonquete de la Meeque,
seule centre et exeeptionnel asUe des idolatres de la Pe
ninsule de l'Arabie, les musulmans n'ont plus besoins pour
etre renforees des aides des emigrants et etant donııe qU8 leş

ınusulmans obUment partout I'influenee et la positien pour
pouvoir pratiquer leur religion eomme Us veulent, le Prophete

.. ayait decide de la suprimation de "l'institution de l'emigration»,
pour oette raison, sa reponsea son oncle· iniereesseur est aussi
negative : "İl n'est plus possible, apres la conquete de la Meeque
de faira l'emigration» (75).

İei, l'emigration suprlmee par Le P.rophete, est eeUe, faite
d'un pa,ys oü on peut pratiquer 1'islam et que sa population est
musulmane Et un .autre pays musulınan; dans un sens eneore
plus strietest celle .faite au temps du Prophete de la Macque
et de· son enYironnement aMedine. Cetetat de ehose est bien
precise soit par les narrateurs soit par les sayants. Nous aJlons
expliquer que femigration proprement dite n'est pas interdi~e,

elle est permise jusqu'a la fin du monde.

(74i NASA'İ, Ba.y'ah 15- BUKHARİ, M:ıgazl 53: MUSLtM, op. Git. lmaralı

83 - El7.
(75) iBNU MADJA, Abü Abdilla.h M\ıhammed ibnu Yazid al,Kazvini

(275/8,88). Sün,Bnu İbni Mactja, Kahira, 1952, Kaffarat 12.
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lU. L'HEGİRE (L'EMİGRATİON) EN TANT QUE METHODE
EN PREDİcATİoN ET EN ENSEİGNEMENT

Precisons d'abord, pour qu'on puisse s;:ıisir ee poiJit, que
nous n'entendons pas ici, par le mot «l'Hegiret (femigration)>>
un certain ev:enement ou _quelques ·evenements deroules dans
l'histoire de l'İslam, au temps du Prophete dont nous venohs
d'en parler. Nous aIlons laisser maintenant «l'hegİre-ev6

nement, comme dit le Prohete, derriere de la conquete de la
Mecque. Apres Le Conquete, l'hegire n'est pas un e'8rta~n eve
nement mais une coneeption, un sens, une spiritua.lite. Dne
eonception qui restera a tout Heu, en toute epoque, dans tout
eoeur, jusqu' au jöur dernier.

Elle est, comme on eomprend d'a,ns des e:xplieations preee
dentes, de telle eoneeption dans la reaHte de laquelle, se trou
vent deux verite importantes : sur Le plan individuel, la ree
herche de la vie islamique, sur le plan generale le soutien et
le sauvetage de La religon. Et pour cette raison, ene €ıst une
conceptio.n iL la quene on a fait, en la rendant obligatoire, en la
ventant davantage, gagner le statut de l'oeuvre la plus me
ritoire apres la foi; une eonception dont !'importa.nce est bien
calquee dans les inteligenees, dans les esprits, et dans les eoeurs.
Elle est une eonception incrustee a rame du eroyant, brodee
a chaque piece de sa personaa[lte, en sorte qu'eile P'2;Ut faire
fair'a toutes sortes de saerif:ice materieiles, faire mettre
les lntereesseurs pour en optenir, emmener iL faire des dis
cussions de superiorite et par ıa. iL faİPB recourir a l'arbitrage
du Prophete.

Nous constatons donc que le Prophete ne voulut pas que
eette coneeption, eette institution conceptuelle de i'hegire qui
tient dans le coeur des eroyant une plaee ainsi haute et qui est
tenue superieure iL tel degre qu'elle ne peut etre donnee a l'ec
hange' des palais cbnstruits des matiers les plus precieux du
monde comme diamant, ivoire et verre, ne soit detruite et runi
vers interieur du eroyant 11e solt vide de ce palals c€leste et pa
radisJ:a.que.

(76) Yair. lBNU MADJA, ap. dt. KeffA.rat 12.; Navavi. ap. cit. 13, 8; İbnu

Hadiar. Fathu'I-Ba.ri
T
Mısır 1959, 8, 229.
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Pour realiser Et la fois sa. contiiıuire, la continuiM eternelle
de celle-ci, comme sens et conception, et Et la fols la possibilite
de faire profiter Ies croyants qui viendront apres eux, l'Envoya
de Dieu dont chaque parole a, iL toute ep'*tue et chez toute
oreille croyante"la meme va:Ieure, dont chaque phra:se est une
sorte du'une revelation, et que de sa bouche ne şort que la. ve
rite, fa,it cette proglamation solonneHe : ele vrai muhadjir
(~'e'migrant) est celUi qui s'enfuiı des interdits de Dieu et quİ
les abandonne- (77)

Le 'meme sens iut, dans d'autres narrations, proglame et
confirme : «L'eınigration est rahandon du mal- (78). «Le vrai
emigrant est celui qui abandonne ses fautes et ses peches. (79).
«Le vrai emigrant est eelui qui a,bandonne ceux que Dieu a
interdits,. (80).

La reponse du Prophate Et ceux qui demandent l'emigra
tion la plus meritoire confirme ce que nons venons de dire:
«Ton abandon de ce que mon Seigneur a interdit. (81), etc.

Cette emigration, annoneee comme une bonne nouvelle par
rautorita competante, chargee de la eommunication des verites
etemeHes emanantes de Dieu, est bien possible et reelle pour
tout croyant. atoute epoque.

Le Prophete, outre qu'il realisa la perpetua:tion, comme con
ception, de l'emigration, pI'ofita de la conception de l'emigration
dont la valeur est connue et apprcmvee par tout le monde, en
vue de fixer dans Ies consciences, rimportance de certaines
actes qui malgre qu'elles soient, vue par la religion, vraiment
trop importantes et qui ne seront pas etre saisies comme il faut,
par la· grande majoriM des croyants; comme par exemple, plusi
eurs ouvres p~es. comme ..bon,ne. intention., "la partidpation
iL la gue,rresainte ldjihlid)", efaire le bien pour Le pere et la
mera. sant exprimes dans les hadith comme des ceuvres aussi
meritoire que ı'emigration. Par exemple dans un hadith le Prop-

(77} BUKHARi, Qp. cit. !miı.n 4, Rikak 26; Nasa'i, Qp. cit. lman 9.
(7S} AHMAD t'bnu HANBAL, Qp. cit' 4, 114.
(79) lBNU MADJA,i op. cit, Fitan 2.
(SO) AHMAD lBNU HANBAL, op. cit. 3, 4:12; Abü DAVUD, Vitr 12.
(BL) AHMAD 1BNU HANBAL, op. cit. 2, 160, 191; ), 391, 4, 385.
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hate dit: "Pas d'emigration apres la conquete de la. Mecque, mais
il y a la guerre sainte et la bonne intention qui sont aussi meri
toires qu'elle. Quand vous serez appeles A La guerre courez (vo
lontiers) ı> (82).

Le Prophete, comme dit Na:wawi, en ayant remplace dans ce
hadith par exemple l'emigration par l'intention; ava,it eu pousse
les croyants, a avoir nntention' de faire du bien absolu- (83).

On precise. dans un, autre hadith que chaque pratique
de religion dans des conditions difficHes (au moment de
fitnah) n'est qu'une «emigration" (84) et que ..le service rendu
au pera et ll. la mere est plus meritoire que l'emigratlon" (85).

T1ybi (mort en 743 de l'hegire), pendant qu'il explique le
hadith dont nous venons d'enregistrer plus haut lequel annonce
l'abolition, apres la conquete de la Mecque, de l'emigration, dit
ce qui suit tout en confirmite avec ce que nous venons de dire:
..La signification du hadith est &İnsİ: L'emigration consistant a
aller cı. Medine en quittant sa patrie a pris fin: elle laissa sa p}ace
au depart pour la guerre. L'amigration en vue de la guerre ast
done perpetuelle. De meme, femigration faite par !'intention' de
se sauver d'un Ueu de mecreance, de fuir les mauvalses condi
tUns (fitnah) ainsi que ~e depart A l'etraııge-I" pour la recherch.e
de lfl. scieııce sont conıme celle-cl Pour chacun' d'eux 00 qu'est
valable c'est l'intention" (86).

eomme on voit, dans pareilles narrations, l'emigration n'est
plus evenement historique, mais une conception, conceplion
quia emprunte son contenu et son importance El. cet ev(mement.
Elle ast un moyen parm.i. tant d'autres moyen$ utulises par le
Prophete pOur enseigner La religion aux hommes et pour la bien
fixerdans les esprits, dans les coeurs et dans les a,ctes; elle est
une institution conceptuelle construite dans certaines conditi
ons. Le but de plusieurs hadith concemant l'emigration est de
La :revification et de' l'.eternisation de cette institution conceptu
elle et est d'en profiter il tout moment, pour augmenter la .vİ

vaciw et l'efficj3.Cite de la religion.

{82) MUSLİM, op. cit. İm€l.rah 85.
(S3) NAWAWİ, ChBIhu Müslim 13, 8.
(84) MUSLİM, op. cit. Fitan 130.
(85) NASA'İ, Ba.y'ah ıo.

(S6) İB~U HADJAR, Selamet Yolları 4, 95.

45



IV. L'HEG!RE (L'EMİGRATİONJ EN TANT QUE LA
METIIODE DE L'EDUCATİoN

Un autre aspect de l'emigration est d'ordre edueatif. L'Emig
ration, par cet aspect n'est pas moins important qU8 par d'aut
res sepects. 'İl est util d'a.voir conseience de ce f~it qua 110US

sommes toujours, -dans notre univers de l'edueation, dans notre
vie quotidienne.- tet'8 a: tete avec les e'migrations de mame impor
tanee dont nous venons d'expliquer, et de ce que nous subissons
I'ep:reuve de faire li taut moment les emigr~tions de meme sor
te. Au moment oü nous celebrans le 15 em siecle de l'Hegire, il
est utiIe et meme necessaire d'expliquer cet aspeet de l'Hegire
pour que l'institution de l'Hegire qui s'est identifie dans la eul-

, ture islamique ne soit pas eu prise seulement comme Un everre
ment historique, comme une qu€stion d'etre le point de depart
d'une ere, et que le sujet n'ait ete a·insi sterilise.

Pour pouvoir saisir le probleme de cet aspect iL nous faut
preciser les relations educationo"envirennements. Precisons
d'abord qu'a la tete des ,elements e't les motifs qui construisent
La personnaliM des individus, vient l'environnement sociaL. A
rOccident, on ;:tcceptait, jusqU'a,ux derniers temps que les en
fants de familles' riches etaient, par leur nature, plus intelli
gents et plus aptes que ceux de familes pauvres et qu'on expIi
quait leur succes par cet etat de ehose. Les savants oeciGlerrtauK
de I'edueation d'auj,oud'hui ont renonce a ees idees. Mainte
nant pour eux, ce sont les conditions externes qui determinent
la differenee eXİstante entre eux. C'est adire, les eonditiofiS ace
ordees, aussi bien materielles que spirituelles, par les famiHes
riches, des leur naissance a leurs enfants fa.vorisent bien le
developement das facultes irmees chez les enfants (87), Voil:\
!'ingorance de eet etat de ehose, a pu bien tromper pendant de
longs siec1es, l'opinion publique de I'Occident.

Et actuellement, tous les educateurs, soit orientanx, soit vc
eidentaux, ont a,ccepte, le rol definitif de l'environnement et de

(87) MİALARET, Gaston, İntroduction iL La Pedagogie, PUF, Paris, 1967,
p. 37.
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l'ambianee, au preIDier chef eelui .de eonditions familiales (88).
Personne ne peut pretendres sous pein d'etre non-serieu:x et non
seintifique, le contraire. Meme 1es revolutionnaires maladroits,
semi-ignorants et pseudo-philosophes croyant realiser, -sans
prendre en consideration toutes les conditions de l'environne
men- toute sorte de ehangements aussi bien soeiaux que cultu
rels par les ecoles, en y appliquant le programme voulu, eomp
rennet leurs erreurs lorsqu'ils voient que leur entreprise a voue
il, l'echec et a La destruetion eulturelle; mais il est trop tard pour
qu'ils la eorrigent et ameliorent. Penseur algerien Malek Ben
nabi dit sur ce sujet: "L'indirldu ne dait pas ses qualites sociales
a sa' format!on seoIaire, ma·is cı des conditions propres ason
miIieux ... " .... La culture n'est pas un phenomime d'ecol~, ma.is
unphenomime d'ambiance, .. Vambiance est done La matrice des.
vaIeurs cUıturelles ... Ve.cole est un agent de la eulture, mais
on se trompe sur sa fonetion quand on croit qu'eUe peut, a eUe
seule, resoudre son probııeme,. (89).

Notre but est ieİ d'attirer l'attention sur l'iomportance, du
point de vue d'a l'edueation, de l'environnement et de marquer
l'existance Sur l'individu de eertains faits accomplis venant de
l'environnement et qu'il est impossible de les· vaincre par La vo·
lonte individuelle plutôt qu'analyser la plaoa de l'ecole dans la vie
eulturelle et civique. Pour pouvoir bien preciser ce point impor
tant nous sentons le besion de nous adresser Çt~ opinions de
Bediuzzaman le celebre savant musulman contemporaln.
Ayant parle it plusiers reprises d'effets de l'environnement sur
l'homme, il expose ce sujet d'une façon la plus large et la plus
exhostive, dans une ehaprltre eonsacree it ndjtihad (l'effort par
sonnel du juriste musulman pour deduir la sentanee convenable
aux evemements nouveax) et qui s'intıtuIe: Yinni Yedinci Söz:
Pour expliquer que "La porte de l'idjtihM est Oliverte mais qu'il

(88) Voir, DJAHIZ, Abü Osman Amr İ1:.nu Bahr (250/864). Kitabıı'l-Ha

yavan, Beyrttt, .1969, 4, 71, 5, 370, 7, 100; MAVARDİ, Abü'I-Hasan
Ali lbnu Muhammed (450/1058). Eda-bu'd.Dünya va'd-Din, İstanbuL.

1299, p. 188; İBRAHİM HAKKı ERZURUM! (1194/1780). Marifatna
me, İstanbul, 1330, pp. 95 - 96; KINALIZADE ALİ EFENDI (980/1572).

Ahlak-ı Ala,i, Bulalı:, 1248, 2, 46; SPENGLER, Oswald, İnsan tre Tek·
nik (Version Kamil Turan), Ankara, 1973, p. 80.'

(89) MALEK BENNABİ, Perspectives Algeriennes, Algerie, 1964, pp. 41, 43.
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y a quelques:-.obstasles qui empechent d'y entrer. U dit, en pas
sant qu cB. l'epoque des salat' Hes premiers sa'Va,nts musulmans
vecus aux trois premier siecles de l'ere musulmane) ou
les grands mudjtahid (juristes) musulınans .s'eIeverent, Ies gens
ayant aptitude a ndjtihM, par l'effet de La sociere humaine et
de La civilisation de l'huına.nite,brillaierent trop tôt. Apres avoir
·dit cela il continue en ces termes: «Done a cette epoque-Ia, par
ceque les inteligences, les coeu)'$, les ames ıet par toutes leurs
forces les terres et les cieux, etaient tournes vers lacomprehan
tion de desires de leur Seigneur, les conversa,tions de la societe
humaine, leurs entretie.ns, leurs evenements, leurs conditions
les r:ega,rdaient. Tout individu ayant une bonne capacite, obte
nait, de toute chose; incansciemment, une leçon de connaissan
ces, d'evenements et de conversations: Comme si, toute chose,
devenait pOuı lui, un professeur qui suggerait a sa nature et El. sa
capacite Ulie preparation a l'abtitude a !'idjtihad.. ,'"

Notre sılvant, continuant a ses analyses concernant l'effet
de rambianee remarque que les effets que l'individu subit de son
milieu, degradent, a eette epoque, a cause de l'hegemonie de La
civilisation europeenne, de l'hantise de la phHosophie materia
liste et de l'aJourdissement de eonditions de la vie materielle, sa
capaciM a. !'idjtihad. Et il eite l'exemple de Sufyim İbnu Uyayna:
C'est pOui cette raison qu'un individu ayant, aujonrd.'huİ, le
meme intelig.enee que Sufyan tbnu Uyayne qui avai.t, II quatre
ans, appris par eoeur le Coran et fait les diseussionS seientıtiqu

es avec les sayants, aurait besion d'un temps dix fois plus par
rapport ıl SUfyan. Si Sufyan avait eu acquis la capadta de
l'idjtihAd pendant dix ans, ce-Iui-ci en aura beston cent pour
qu'ilpuisse l'acquerir.. dit-U (90).

Nous pouvons, de cette expIication, deduir que' Bediüzza
'man, consacre Et l'environnenment, dans le probleme du ·poic.s
et de la part quantitative de l'effet de l'ambianee sur La
pers~nna1ite de'I'lndividu, une grande porsion, comme de· gO %.

Done, le fait.surlequelles savants sont unanimes est·ce que
l'homme depand du milieu ou il se trouve, dans lequel il IDfme
sa Vie .. Meme selon İbnu Haldun, l'individu, est l'enfant de son

(90) BEDWZZAMAN, Said Nursi, Sözler İstanbuL. 1962, P. 471.

48



miliue ambiant et d'habitudes acquises de ce militm 'non de sa
natu~e et de son humeur. Parce que ces habitudes, devenant.
par La suite, caracter, Caculte et coutume', constituent sa nature
et son' t,emperament» (90/b).

C'est pour cette verite regnante dans la natura de i'homme
que plusieurs dogmes religieux eXigent que le croy~nt vive dans
un milieu musulman, et nnterdisent de vivre dans un milieu
non-musu1man, Selon La mesure determinee par l'İslam, le cra
yant doit habiter une maıson situee a une distance ıl ne pouvoir
se voir leur feu, l'uu- rautre. L'Envoye de Dieu: ..Je stiis, dit-n,
loin d' (avoir aide (91l) le musulman habitant parmi les idolatres
de sorte que leur feu peuvent se voir.. (92). Hattabi (93), İbnu'l

Açır (94), Sindi et Suyllti (gS) Commantateurs de ce hadith,
disent unanimemen qu'un musulman dait tenir sa deumeure

,Ioin des idolatres et cela est une obligation II appliquer pour lui.

Bien qu'ibnu'l-Açir, ınontre comme' raison, la manque de
securite et l'infidelite a,.u serment, chez ceux derniers, pour nous,
ce n'est PaS u'ne explication stati3'faisante, Mame si on realise,
et qu'on garantie A force de precautions multiples, it un niveau
parf'a1t, leur fidelite, et la securite, le côte educatif du problema
ne peut etre resolu, On ne peut pas obtenir le milie'u convenab
le qui est necessaire pour l'education. L'une des conctitions de la
convenance du roilietl ast d'etre musulman.

Hattabi deduit de ce hadith qu'un musulman s'il part pour
le commerce it Un pays non-musulman, il fautqu'il n'y rest le
plus de trois jours. S'il y reste davantage cela sera un compor
tement odieux. Le fait que Hattabi donne le chifre, viserait pro- .
bablement, a mettre l'accent sur la repugnance qui se trouve ıl

ce sujet. Parce que comme Müna,.vi aussi precise (9B), ce hadith

t90bJ tBNU KHALDUN, op. dt. p. 125,
(91) SINDİ, Abü'l-Hasan Muhammed İbnu Abdi'l-Hadi (11.38/1725), Hac

hiyatu's-Sindi Ala'n-Nasil;'i, Mısr, 1349, 8, 36.
(9~) NASA'İ, op. cH. Kaşama 25; ABU DAVUD, op. dt. DjiMd 104.
(93) HATIABi, Abü Sulayman AI1mad İbnu Muhammed (388/998). Ma

alimu's-Sunan, Haleb, 1932, 2, 212.
(94J 'tBNU'L-A:ÇJR. Medjdu'd-ninSaadat el-Mübarak İbnu Muhammed el

Djazari (60611209). an-Niha,yeh fi Garibi'l-Hadis, Kahire, 1963, 2, 117.
(95) SUYUTl, Zahru'r·Ruba (~dite avec Sünanu'n-Nasa'U, 8, 36.
(96) MüNAvi, Chamsu'd-nin Muhammed Zeynü'd-Din Abdu'r-Ra'üf

<ı03l;.1621l, ı"ayzu'l-Kadir, Beyrut, 1972, 6, 112.
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et ses semblables n'interdisent pas ceux qui ont des parents
mecreants non seulement de rendre visite mais aussi de les con
tacter (a condition de n'y rester longtemps) pour les affaires
mondaines comme cemmerce, vend et achat etc.

İbnu'l--Hadjdj el-Maliki deduU l'interdiction du voyage au'{
pays non-musulmans de ce hadith; "el-İsHım ya'lu ve la yu'ıa

aleylı» (c'est adire: I'İslam remporte toujours, on ne peut pas
l'emporter sur luH et il ajoute:' «S'il va il leurs pays, parce que'
leurs voix predominent, la voix du voyageurs. musulman y rest'e
etrangıee. C'est la raison pour laquelle !'intercliction rut mis~.»

(97) .

Bien que la limitation et la repugnance exprimee concernant
La residance dans un pays non-musulman ait plusieurs aspects,
ce que nous voulons illustrer ici, c'est son aspect educatİf, l'as
pect le plus important. L'islam deere ta cette repugna.nce, tout en
prenant en consideration, la force de suggestion du milieu, sur
!'indiyictu malgre l'individu. Alors, le croyant doit quitter le
milieu etranger, avant que les influences qui vont venir de
l'ambiance n'aient une duree suffisante pout peuvoir exercel'
leurs mauvais effets sur sa vie religieuse et sa reflexion. Un hom
me qui depasse cette limite en residanoe s'expose au deri de ce
hadith qui dit: "Qui est uni avec un idolatre (c'est adire, en
consentant, en accompagnant et en marchant ensemble (98»)
et sejourne avec Iui (dans SOn pays (99») devienne comme un
idolatre" (lOO). İl lui encombe, dans cet etat de chose, de quitter
ce Heu-Ia, c'est a dire de faire emigration.

Le verset coranique que nous venons mentionne plus haut;
Uent responsable toute 'personne qui ne fera pas cette sDrte
d'emigration: "Oui, ceux qui se manquent a. eux mames, les an
ges les achevent en disant: «OU en etiez-vous?.. -"Nous etions
impuissants sur terre,. disent-ils. -Alors les anges: .La terre
de Dieu n'etait tene pas assez vaste pour vous permettre d'emig-

(97) tBNU'L·HADJ al-MALtK!, Abü Abdillah Muhammed İbni Muham
med (737/1~36), al-Madkhal, 1293, 3, 105.

(98) AZİMABADİ, Abü't-Tayyib Muhammed, Avnu'ı-Ma'bud, Madina,
1968, 7, 478,

(gS) MÜNAvi, op. ciL 6, 109.
(ıoO) ABÜ DAvuD, ap. cit. DjihM 174.
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rer?» -Yolla bien ceux dont le refuge est la Geheuue. Et quel
mauva,is devenir!,.

Le Prophete annonce que cette espece d'emİgra,t1on conser
vera sa va,labilite "jusqu'a ce que les penitances continuent il.
etre exaucees (c'est tt dire jusqu'a ce qu'un g-land signede la
fin du monde, comme le lever du soleil du côte d'ouest, s'appara
isse)" <ıOı>, "jusqu'a ce qu'on contiıieue it combattre rennemi,.
<ı02).

On a attache d 'une importance egale a faire cette sorte de
remigration laquelIe un musulman doit faire, si le mal du milieu
atteigne une pasition imposante te11e qu'elIe ne peut €ltre am€!
Hore ni par la main ni par la langm:! et on ne peut pas se gar
der, par la hain du coeur, de ses effets: «Et quiconque emigre
dans le sentier de Dieu trouvera sur terre mainte echappatoire
et de respace. Et quiconque sort de sa maison, emigrant vers
Dieu et Son messager, et que la mort atteini, son salaire alors
incombe it. Dieu. Et Dieu demeure pardonneur, mİsericordieux»

(103). Certaines paroles du Prophete, eomme: "L'hegire est
d'abandonner ce que Dieu a interdit" « ...ce leqel ne plaİse a
Dieu» "... ce que Dieu a rendu r~icite" marquent cette sorte
d'emigrations qui serant faites d'une raison educative.

Nous trouvons dans le Coran, concernant rabandon absolu
du milieu social non-convenable n'ayant les conditions educa
tives, l'histoire de l'exode des juifs de l'Egypte (104), et eelIe de
Geris de grotte (105)qui s'emuya,nt da la IDeCreance de leur 'pe
uple se refugient dans une grotte (106).

İbnu Haldun, explique, la reponse des Juifs aMoise, dans
l'histoire concernant les juifs, quand Us vient, apres avoir sorti
de l'Egypte, au Palestin sur la proposition de MOise de combat
tre les indigens: ,,0 -Moıse! nol1S n'entl'ons jamaİs, aussi long-

_temps qu'ils seront la. Vas donc, toi et ton Saigneur, et combat-

(ıoll AHMAD lBNU HANBAL. op, cit. 1. 192, 4. 62; Abü D!ıvud, op. cil.
DjihM 2.

1021 NASA'İ, Bay'ah 15.
(103) Le Coran, Niça 4, 100.
(104) Le Coran, Ma'idah 5, 20.
(105) Le Coran, Kehf 18, 9' - 26.
(106) Le Coran, Kehf 18, 16.
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(ıo7) Le Coran, Ma'idah 5, 24.
(ıo8) iBNU KHALDUN, AbduITalımAn [808(1405), .el-Mukaddimah, Bay

rut,' eans date~ p. 141 - 142.
(ıOg} BUKHARİ,' ap. cIt. Enbiya 54; MUSLiM, Tav..ba 46 - 47; İİmu Madja

oP. cit..Diyat2; ABMAM lBNU HANBAL, ap. cit. 3. 20.

tez tous de~. Nous, nous restons İcİ assis.» (107) par la perte.
lı cause d'une long sejour S01ıS les eonditions de l'eselavage. de
leur bravDure, de leur courage, de leur zele et. de leur patrio
tisme. İl nous. apporte une commentaire İnteressante, interes
sante, du poiIit de vue, de notre suj-et, sur -le fait que.
Dieli les ccndanma a La suite de leur reponseeontestataire a errer
dans le d6sert 40 ansı LL dit: "Dieu leur punit par faire errer sur
le meme endro-U. İls errerant, ainsi pendant 40 'ans, dans te de
sert situe entre I'Egypte et la Syrie. lls ne se rencontre~enten
ce temps, ni un Heu civilis:e, ni meme une cite. S,e1ıon la deserip
tion eoranique ils ne peuv·ent pas voir, il. cause de ia durte et de
la grossierete d'Amaliques vivant en Syrie et de çoptes vivent
en Egypte, d'autres hommes: Le but et La rl:\.İ.Son de ce erre et de
ce pietinement etonrdi etait de supprinıationde l'anelenne gene
ration 'qui av-ait, a. cause d'une longue vie' meDE~e dans l'indigni
te, dans 1'oppression et reselavage, avalt perdıı son zele, aV3it
acquis, comme earaetere, bassaiss'e, et la mesq\lİnerieet de rave
nement il. leur place d'une nouvelle genıeration elevee dans l'at
mosphere lihre du desen, .n'-ayan supporte la domitıation et raf
filiction, ayant l'amour-propııeetle :ıMa. Tu comprends tle eela
que 40 ans est la duree miniı,nume necessaire pour qu'une ge
neratıon disparaisse et une nouvelle generation viennent» (108).

Aujourd'hui il y aune methode therapeutique, applee" mili
eu-therapie appliquee dans la guerison de renfant inadapte so
cialement, et dans l'application, ou bien on apporte l'enfant a
un JI)ilieu plus eonvenable ou bien on rend le milleu dans 1equel
renfe,nt vie, Gornme famille, ecole et environnement proche, con
venable.

Apres cette petite digression expIicative s'il nous faut re
venir a nos moutons nous devons remarquer l'existance dans les
hadith du Prophete de plusieurs exemples interessants qui nous
rappellent cette sorte de traitement ıl savoir le milieu--therapie
Dans un hadith du Prophete a plusieurs variantes narre dans
des livres de hadith (ıog) et parttculierement ·chez Bukhari et
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Muslim, le Prophete, apres avoİr dit qu' «il y ~vait, parmi eeu"!
qui viverenf avant vous, un homme, celu-ei tua 99 personnes.»
explique que eet hamme un jaur, se repentant de ce '4u'il a fait
cherche a la possibillte de penitence. Le premier pretre, chez le
quel il etait aIle sur Le conseil- lui dit: «Comment tu en aurais
apres tant de erimes!'", il le iue aussi. Mais le pauvre hamme
criminel continue de chercher a la possibilite de penitence. On
!tıi'conseil un autre savant. İci ce qu'est interess~rit paur not'ce
sujet ce sont les propos du Prophete, racontes de la bouche du
deuxİeme homme savant. D'apres la variante racontee chez
İbnu Madjeh, celui"ci" elit: «Voyans! Qui peut entrer entre tOİ et
ta perutence? (Mais). tu vas sortir de le mauvaise cite oü tu me
ne la. vie, parce que ce qui te pausse iL ces erime&> Ce sont les
condÜians sociales corrompues de ta cite, Le mauvais milieu de
la-bas (1101. Tu vas aIler iL teUe cite, eUe est une bonne et eon
venable cite. La-bas, 'adores bien ton Seigneur.» Dans La vari
ante de l'histotre chez Muslim: "Vas a tel endroit, parca que la
bas il ya des gens qui adorent Dieu, toİ aussi fais la priere avee
e.ux. A partir de maintenat ne retourne jamais ii. ton pays, parce
que la'has est un milieu mauvais» lui dit-il.

Precisans ceci en dernier Heu que, le terme du «Iiıilieu dont
on est oblige, par le souci de 1'6ducation, de le quitter" signifie
tous les cercles soçiaux. C'est adire, ce milieu non-convenable
peu.t bien etre Le rnilieu famiIial, le milieu des amis, le milieu
des collegues, le milieu des vaisins, de village, de ville au bien
par sa fonne la plus large celuİ de la societe aveci;outes ses cha
ses ambiantes. Donc, l'ordre de l'e,migration fa,Ü par La religion
cantient tous.

En effet, tandis que le Prop!:ıete tire l'attention en disant:
"L'individ st selon La reıkgion de son compagnon, donc. cha~
eun de V'ous fait attention il eelui qu'U boot pour ami,. (ııı). Le
Coran expaı:;e ce sujet d'un style enecre pIus stricte, devant les
yeux: Que les croyants ne prennent pas pour patrons, des mec·
reants au Ueu de croyant! -quiconque le fait n'est de Dieu en
rien; a Moins que vo ne craigi1ie~ d'eux (ıUelque crainte" (U2)

(UO) Les e.xplications ontre parenth~se appartiennent a nous,
(LLL) HAKİM, op. dt. 4, 171; ABO DAvUD, Adab 18,

(112) Le Coran, i-i İıni:fm 3, 28.
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Le plus important de ces milieu..'( sociaux est celui de la, soci
ete qui eontient non seuı.ement d'autres eerCıes soeiaux mai~

aussi toute sorte institution soeiale.

İmam Malik a bien dit: "iı faut emigrer d'un Heu oil on pra
tique ouvertement les interdits. Si les mauvaises actes sont
cachees,eııes nuiseııt sel,llement a ceux qui les pratiquent ınais

si eııes deviennent ouvertes et qu'e~es ne sont pas arretees eııes
ımisent it tout 'le monde" (113).

Conclusion :

Nous pouvons resumer ainsi, ce que nous avons jusqu'iei dit:
l'Hegire, comme un evenement hi_storique, est, dans le proeessus
de l'enseignement du Prophete, une phase adressee, une tacti
que de la guerre totale. On lui avait adresse au moment ou les
conditions etalent devenus tellement mauvaises qu'on ne pouvsüt
relever le dMi de l'ennemi par la patience et qu'iI n'etait plus
possible de pratiquer La religion. L'Hegire (remigration) n'est
plus donc une evasion des mauvaises conditions, elles est la rec
herehe de conditions permettant it la pratique de la. religion.
Comme taetiq'ue, elle est La patience et 1;:1. guerre de mauvaises
conditions auxquelles il est iinpossible de supporter. De ee point
de vue, la patience, l'emigration' et la gli'3rre sont des cercles,
eompletants l'un rautre, du proeessus islamique de la propa~

gation.

La granduer, du point de vue de revenement historique, de
l'importance de· la notoin de· l'emigrabon, lui avait fait gagner
dans les esprits des musulınans une pasition exeeptionnelle et
y en fait erige une institution eoneeptuelle preeieuse. Le Prop
hete (que le salut et la paix de Dieu soient sur luD voulant en
profiter dans l'en5eignement et l'education: «La vraie emigrati
on, est de quitter les maux" dec1ara-t-n, et rappela que la prati
que des actes eonseillees par la religion sera süremer:ı.t une 50r
te de l'emigration.

il y a donc la p05sibilite, devant le croyant, de faire chaque
jour l'emigration, annoneee -par le Prophete l'Honneur de l'uni-

(113) tBNU M.o\'Nim-DORRİ, Husayn İbnu Fakhri'd·Din (1109/1697).
Tamyiz, Manuserit, Damad İbrahim Pacha {İsU, cüt. no: 915, f. 220/a.
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yers, de la bouche duquel ne sort que la verite- comme racte 11;1,
plus meritoire. Au moment d'entrer au IS em siecle de l'Hegire
il doit etre un devoir d'avoir la conscience et d'en faire avoir
autant aux autres.

o mon Dieul. Pour l'amour de Ton noın le plus grand, pour
l'a.nıour du saint Coran, pour l'amour de ceux dont au premier
ehef Ton bien aime, l~Honn(-.ur de l'univers Muhammed Mus
tafa '~que le salut et la paix de Dieu soient Sur lui- puis Abü
Bakr, Ömer, Osman, Ali et tous Ies emigres- que Dieu soit con
tent d'eux- qui ont, du debut de la creationı, emigre dans Ton
chemin et obtenu la recompense de femigration, assigne- pour
nous a,ussi une part de la vraie emigration, et permets-nous
d'emigrer de l'egarement de nos caprices. vers la droiture de
L'İslam, Amen.
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AYET VE SURELER ARASİNDAKİ MÜNASEBET

Giriş

Doç.Dr. Slikıb YILDIZ

,
Her peygambere, gônderildiği zamanın adet ve ina-nçlan

na uygun mucizeler verilir. Bu mucizeler; ya kalıcı olur, ya da
mucize anından itibaren sonra erer. çoğu peygamberin mucize
si bti ikincisi, yani kalLCı olmayan mucize şeklindendir. Memle
re Rahmet olarak gönderilen son peygamber Muhammed Aley
hissehim'ın mucizesi KUF'an, Cebnlil vasıtasıyla indirilen, her
kelimesi Allah kelamı olan bir val1iy, kalıcı bir mUcizedir. Bu
yüzden; ushibu, belagatı, dünya ve ahiretle ilgili çeşitli konu
larda verdiği bilgilerle mucizeliğini gösterİr. Çünkü Kur'an'ın

mucize oluşu, mucize anında görülüp, sonradan kaybolan ge
çici bir mucize de-ğU, okunan, akılla idrak edilen, kıyamete ka- '
dar baki kalacak bir mucizedir. Dilini, u~Hubunu ve manasını

kayrayan her nesil, Resulullah'm bu mucizesini devamlı olarll,k
ya.şar, üstün ifade gücü ve manası karşısında, ,benzerini getir
mede aciz kalır.

Museyıemetu'l-Kezzab, İbmi'l-Mukaffa, Ma'a-rrl ve benzeri
kimseler, acizliği açıkça tatInışlardı. Kur'an'ın benzerini getir
me iddj"'''''nda olan bu bahtsız kişiler Resulullah'm bu mucize
sine inanmadılar,nefsani arzulan ve cehalet duyguıanndankur
tutamadılar. Kur'an'a karşı tutumuyla tanınan Velid b. Muğira
da, bunlardan biriydi. Herkesten zengin, arab şiiri, Imsidesi ve
diHni, çevresindeki pek çok kişiden daha iyi hilen bu kimse,
Peygamberimizie konuştuktan, bu mıkiz kelarnı dinledikten
sonra,. İs1am'a karşı tutumlarıyla bilinen dostu Ebu Cehil'a şu
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itirafta bulunmuştu: "..Yemin ederim ki, Muhammed'in söyle
dikleri, asl~ şiir ve kasideye benzemiyor. Okuduğu ayetlerde ay
rı bir tatlılık, ayrı bir berraklık var. İşittiğim sözler, sözlerin en
güzeli, en şifalısıdır. Kur'an'ın üstünde, başka bir söz olamaz
Her söz, O'nun yanında sönük kalır.." (ıl. Velid b. Muğira'nm
bu açık itirafında görüldüğü gibi, Kur'an'ın benzerini getirme
deki acizlik ve imkansızlıktan dolayı. hiçbir hatip, hiçbir ş~ir,

hiçbir kalem ustası da buna~cesaret edemedi, cesaretli olduğunu
sananlar da, yaptıklarıyla gülünç duruma düştüler. (2)

Hz. Peygamber'in (SAV) gerçek ve kalıcı olan mucizesi
Kur'an'm, nazmıudaki mana zen.ginliği, kelimelerindeki fesa
hat ve belağatın üstünlüğüne, benzerinin getirilerneyişine da
yanır. Kur'andaki her kelimenin ayetler içinde yer alışı, bir
kelimeden sonra hangi kelimeninayete uygun düşeceği, az
sayıdaki kelimelerle çok geniş manalan ifade etme özelliği an
cak, her şeyi ilmiyle kuşatan, her türlü kelarnı en mükemmel ';e
kilde bilen Allah'a aittir. Öyle ki, ayetlerden bazı kelimeler
çıkarılsa, bundan daha güzelini bulmak üzere, bütün lügatlar
karıştırılsa, yerini tutaca.k bir başka kelime bulmak imkansız

dır. Çünkü kelimelerin tertibi, insan gücünü aşan bir kuvvet ve
ilmin eseridir. Şurası ayrıca bilinmelidir ki, Kur'an'ın i'cazı; ne
sa.dece terkibi, ne sadece Irelimeleri, ne .uslubu, ne de gaybi ha
berlerindedir. Kur'an'ın i'cazı, ayrı bir nazımla inen ilahi kela
mın Kur'an olma şeklindedir. Kelime'~eri ve ifade ettiği mall'Rlar.
müciz olan Kur'an'ın sadece bir parçasıdır. Şu halde Kur'an'ın'

i'cazı, ilahi kelamın nazmma bağlı olan, Kur'an'dan başk.a hiç
bir kitapda bulunmayan, &adece Kur'an'a, mahsus bir i'cazdır.

Kur'an ayetlerinde mevcut bu rcazla yakın ilgisi olan, tef
sir usul'ünde ayrı bir konu olarak bilinen Ayet ve SÜNler Ara
sındaki Münasebet, bazı müfessideıin üzerinde durdukları,

Kur'an'ın fcazı kadar önem verdikleri bir konudur. Ya.zımız

da., Kur'an'ın bu yönünü ele alacak, Kur'an ilimIeri arasında ay
rı bir yerİ olan münasebet ilminin tarifi ve gelişmesi üzeıinde

!

(}) Suyuti, el-İtkf'm n Ulümi'l-Kur'an, I, U7.
(2) Çünkü Yüce Allah, İsra suresi 88. ayetinde, vahyin nüzulü sırasm

dakilere olduğu kadar, kıyamete kadar böyle bir teşebbüste buluna~

caklara da şu kesin hükmünü bildirmiştir: Ey Rasul deki; los-anlar
ve cinler, bu Kur'an'ıri benzerini getirmek üzere toplansalar, birbir
lerine yardım etseler bile, benzerini getiremeyecekterdir_
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duracak, ayetler ~rasındaki münasebeti bulmanın kaidelerini
gözden geçirecek, sunacağımız örneklerle, ayetler a,rasındaki

münasebetin nasıl tesbit ed.ildiğini, sureler arasındaki münase
beti de katarak göstermeğe çalışacağız (3).

Kelime Manasıyla Münasebet ve Kur'an'daki Yeri

Lügatta münasebet veya tenasüb; y-a,kınlık, benzerlik ve uy
gunluk manasına gelir, Buna ayrıca, irtibat veya alaka demek
de mümkündür (4). Bir şeyin veya bir cümlenin diğeriyle olan
münasebeti, o iki şeyin şekli, yapısı ve ifade ettiği mana bakı

mından birbirine yakın, benzer ve uygun olması, aralarında bir
irtibat veya alaka bulunması, birbirine şekil veya muhteva yö
nüyle benzemesidir. Kelimenin manası, bir veYa birkaç cümlfl
ye uygulandığında, birbirini takip eden cümleler arasında, o
cümlenin kelimeleri ve ifade ettiğı mana bakımından akla ve
mantığa uygun bir yakınlık ve benzerlik olduğu görülür.

İşte bu, cümleler arasındaki münasebettir.

Aynı durum Kur'an'a tatbik edildiğinde, hususi bir man~

ifade eder. Buna göroe münasebet; birbirine yakın ve benzer ma
nalar bulmaktır. Bu durumda, ayetler arasındaki umumi veya
hususi, akli veya hissi mana bağı ile, sebep veya müsebbes, il
let veya' ma'lul, benzerlik veya zıdlık gibi akH bağlara dikkat
edilir. Bmndiği üzere Kur'an, ayet ve surelerden meydana gel'
miştir. Ayet ve sürelerin; tei'tib, tanzim ve tayini, vefatından

önceki sen arza'da Hesülulhlh'ın (SAV), CebraH Aleyhissela
ma tekrar ettiği vahyin kıraatında büyük ölçüde belli olmuş,

Hz. Ebu Bekir zamanıhda, Zeyd b, Sabit'in gayretleriyle, saha
be'nin de görüş ve ittifakı alınarak Mushaf'ta aynen korun
ıııuştur. Mushaf'ta yer alan her ayet; ya bir, ya da birden fazla
cümle ihtiva eder. Her ayetteki cümleler nasıl birbirini tamam
layıp mana bütünlüğü sağlıyorsa, bir önceki ve sonraki ayetle!

(3) Bu yazımızı, Bik&.'i'nin (v, 885/ı480) Nazmu'd-Durer fi Tenasubi'l-Ayi
ve's-Suver adlı eseri üzerinde yönettiğimiz doktora çalışması sırasın

da fişlediğimiz çok sayıdaki bilgider.. istii~de ile hazırlarlık. Ayrıca,

ciddi ve sabırlı bir mesai ile tez'ini tamamlaya,n talebemiz Dr. Neca
ti Kara'nın, basılmamış doktora tezine de gerektiğinde müracaat et
tik,

(4) Zerkeşi, el-Burhan ii Ulümi'l-Kur'{m, 1. 35.
Suyuti, el-İtkan ii Uıümi'l·Kur'an, Il, ı08,
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de terkib ve tertib bakımından birbirini tamamlar, aralarında

yakın irtibat ve insicam bulunur. Ayetler arasındaki bu ya~

kınlık, hiç şüphesiz Kur'an'daki i'caz'm bir yönüdür. Aynı ya
kınlığı, süreler arasında da bulmak mü.n1kündür. Bir sürenin
diğer bir sUre veya süreler arasındaki mana ve muJıteva b~·

kımından yakınlığı da, m~nas~b€tin konusuna girer.

Ancak, ayet ve sureler arasındaki bu münasebeti, Kur'a"n'ın

her yerinde kolayca bulmak mümkün değildir. Çünku, ayetler
arasındaki münaseheti kura,oilıtıenin bazı esasları vardır. Bun
lara- uymadan münasebet tesis etmeğe çalışmak imkanSizdır.

Şurası peşfrien kabul edilmelidir ki bir ayetin, bir diğer ayet ve
ya ayetlerle münasebetini bulmak, daha ziyade, ilahi kelarndaki
bazı beıa.gat ve hitap özelliklerini, arap dili ve edebiyatı ile nü
zul sebeplerini bilmeye, Kur'an kadar, Q'nun şerh ve tefsiri olan
sahih hadislere hakim abm, sağlam bir düşünce ve muhakerne
gücüne. dayanır. Bu düşünce, Kur'an'm mana ve ruhuna sıkı

sıkıya 'bağlı kalmdığı münasebet kurmadaki esaslar bilindiği

zaman geçerli olur. Bunun için başta, ayetteki kelimelerin işti-

r kakı ve lugat manalan olmak üze're, nüzul sebebi i'caz ve be
lağat yönü, gayesi, iİahi kelamdaki mana inceliği ve hikmet
lerin bilinmesi gereklidir. Usul uleması bunun için bazı esas
lar tesbit etmiş, uyulması gereken ba-zı kaideler getirmiştir.

MÜ1ıasebet İlminin Tarihçesi ~

Yukarıda,kısmen açık1ıı.dığımız gibi, ayet ve süreler ara
sındaki munasebeti tesbit etmek, bunu, akli ve nakli delillere
dayandırarak ispatlamak, sanıldığı kadar kolay değIldir. Bu
yüzden, sahabe ve tabiun devri ile dahA sonraki devirlerde,
Kur'an'ın bu özelliği üzerinde pek düşünen olmamıştır. Çün~ü

İslam'da Kur'an's. dayalı her ilim, tedricen gelişmiştir. Sarf 
nahiv, tefsir, hadis, fıkıh, kelam, i'caz, belağat, maani ve beyan
gibi ilimIer, birbiıinden ta kısmen, ya da büyük ölçüde istifad~

ederek müstakll birer mm haline gelinişlerdir. Saydığımızbu ve
diğer ilimIer, _Kur'an tefsiri için kaçınılmaz bir öneme sahip
tirler. İsUımda ilk müdeyven ilmin hadis'le tefsir olduğu göz
önünde tutulursa, diğerlerinin tedvini, hicri II. asrın ortalarm
dan başlayarak V. aSİr ortalarına kadar sürmüştür. Şu halie
her ilmin tekamülü, usul ve eserleriyle büttinleşip sağlam bir
yapıya kavuşması, zamana bağlı kalmıştır. Münasebet ilmi de;
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· i'caz, belağat, ma&."Ill ve beyan ilimIerine büyük ölçüde dayan
dığı için, gellşmesini haklı olarak, bu' ilimIerin gelişmesine bı

rakmıştır.

Kaynaklann belirttiğine göre ayetler arasındakimünasebet
ten ilk söz eden. Ebü Bekri'n-Nisabüri (v. 324/936) olmuştur (S).

Kendisine; şu ayet, ~u ayetle birlikte niçin geldi, bu sürenin şu

süre akabinde gelmesindeki hikmet nedir? gibi sorular sorul
muştur. Verdiği cevaplar, çevresindekilerin münaşebet ilmii'li
bilmemelerinden hoş .karşılanmamış,hatta tenkit edilmiştir.

,
Aradan iki asır geçtikten sonra, ayetler arasındaki müna

sebet üzerinde quran, Ahkamu'l-Kur'a,n sahibi, fakih İbnu'l

Arabi (v.543/1148> olmuştur. Suyüti, bu konuda şu bilgiyi ve
rir (6) : «İbnu'l-Arabi Siracu'l-Muridin adlı eserinde şöyle der:
Bu sahada. bir .tek alim çıktı, sadece Bakara süresinin münase
beti ile ilgili eser meydana getirdi. Sonra Allah, bizim bu konu
ya eğilmemiııi nasip etti, Fakat ilgi göstereni bulamadık, hal
kın yanlış değerlendirmesi ile karşı karşıya kaldık. Bunun üze
rine telifi bırakıp, ne~ceYi Aııah'a havale ettik."

Ayetler arasındaki münasebet, Kur'an'daki i'caz ve belağatı

Keşşaf adlı tefsirinde b6.yük bir ustalıkla işleyen Zemahşeri (V.

538/1143) tarafından göstrilmeğe çalışılmış, bazı ayetlerin tefsi
rind.e münasebete yer vererek, görüşlerini bildirmiştir (7).

Ayet ve süreler arasındaki münasebetin tefsirde- yer alışı

ve öncekilere nazaran ~aha ganüş biçimde işlenişi Mefatihu''1
Gayb adlı eserinde, Fahruddin Razi (v. 606/1209) .ile başlamış

tır (8). Bundan sonra, Haralli adıyla tanınan Ebu'l-Hasen Ali
b. Ahmed (v. 638/1240) ve Muhammed b. Abdullah el-Mursİ

(5) el·Burhan fi'Ulümi'l-Kur'an, i. 36: cı·1tkan fi'Ulümi'l-Kur'an, II, ı08,

Mebıihis fi Ulıimi'l-Kur'ıln, 15ı.

(6) Suyüti, a.g.e., a.y.
- (7) Sublıi SMib, Mebahis fi Uıü.mi'l·Kur'an, 154 ~ 55.

(8) Suyüti, el-ltkan fi Ulümi'l-Kur'an, ll, ı08' de: Münasebet ilmi, şere-

reni bir ilimdir. Zorluğundan dolayı müfessirler bu mevzuya fazla
girememişlercfir. TefsiIinde buna en ,çok yer veren Fahruddin Razi
olmuş, ayetlerdeki Ietafetin büyük bir kısmı, tertib ve münasebette
göıiilür, demiştir. Ayrıca bkz., el-Bı;rlıan fi Ulümi'l-Kur'{ın, i. 35; Su
yüti, Esraru TerUbi'L.Kur'aıı, tahkil;:, Abdulkadir Ahmed Ata, önsöz,
40; İsmail Cerrahoğlu, Fahnıddin er-Razi ve Tefsin, İslami tUrnler
Fakültesi Dergisi, 30, sayı 2.
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(V. 655/1247) gibi Endelus alimleri tefsirlerinde· ayet ve süreler
arasındaki münasebete daha çok yer vermişler. Kendisinden
sonraki eserlere ka,ynak olacak bilgiler sunmuşl~rdır. Bu ara
da ibnu Ebi'l-Isba' (v'. 65411256) Bedi'u'l-Kur'an'ında, İbnu Na
kib (v. 698/1298) de Tefsir'inde, aynı konuya temas etmişlerdir.

Münasebetu'l-Kur'an konusunda. ilk müstakil eser, Endelus
ulemasından Ebü Ca'fer b. Zubeyr'in (v. 708/1309) yazdıgı el
Burhan fi Tertibi Suveri'l-I<:ur'an olmuştur. Eser henüz yazma
halindedir, süreler arasında,ki münasebeti göstermeye çalışır (g).

Ayet ve süreler arasındaki münasebeti geniş biçimde ele
alan, tefsirinde bu konuyu kendinden önceki ve sonraki müfes
sirlere nazaran daha ciddi ve titizlikle işleyen müfessir, Bur
hanuddin BikaTdir. (101 Cv. 88511480).' Müfessir, Nazmu'd- Du
rer İl Tenasubi'ı-Ayi 've's-Suver adındaki eserini yazarken, ya
pılan tenkitler üzerine çalışmasını bırakır, ayet ve süreler ara
sında münasebeti göstermedeki haklılığını isbatlamak için Me
sa'idu'n-Nazar li'l-İşrafi 'aHi Makasıdı's-Suver adındaki eserini.
kaleme alır. Süle~maniye Kütüphanesi Reisülkkütab bölümü
96 numarada kayıtlı bu eser, 238 varaktır. Eserde, münasebetle
ilgili bilgilerle, bütün sürelerİn maksüdu üzerinde durulur, ara
larındaki münasebet gösterilmege çalışılır. N~zm.u'd-Durer adlı

tefsirini tamamladıktan sonra, tefsirin bir nevi lusaltılmış şekli

olan, daha ziyade münasebet üzerinde duran Delaletu'l-Burha
ni'I-Kavim'ala Tenasubi'I-KuraQ.i'l-Azim adlı hadmli eserini ta-'
mamlar. Kılıç Ali Paşa kitaplıgı 77 numarada kayıtlı bu eser,
833 varaktır, nüshada bazı eksiklikler mevcuttur (11).

Müstakil bir kitap halinde kaleme alınan son eser, Celalud
din Suyuti'ye Cv. 911/1505) aittir. Müellifin Esraru't-Tenzil ad
lı eseri, ayet ve sureler arasındaki münasebetle ilgilidir. Suyüti
bunu şöyle ifade eder: "Esrarı..ı't-Tenziladlı eseriın, i'caz v.e bela·
ğatı ihtiva etmekle beraber, süre ve ayetler arasındaki müna
sebeti de ele aldığından, bu sahada yazılan bir eserdir. Bu ese
rimden, süreler arasındaki mün~sebete ait olan bölümü, ayrı bir

(9) Necati Kara, Bikın ve Tefsirindeki Detodu, 2ı8 - ı9.

(10) SuyuU, eı-ltkıln fi Ulümi'l-Kur'a.n, n, ı08.

rı ı> D. Necati Kara, Bikıl'i ve Tefsİrindeki Metodu, basılmamış doktora
teı;i, 83 - 84. .
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kitap halinde özetledim, Tenasuku'd-Durer II Teniı,subi's-Suver

adını verdim .. (12).

Son olarak şunu da ilave etmek gerekir ki, Ebü Hayyan'ın

Cv. 745/1344) Bahru'l-MuhU'ı, Beydavi'nin (v. 685/1286) Envaru't
Tenzil ve Esraru't-Te'vil'i, Ebussuüd Efendi'nin (v. 982/1574)
İrşa.du Aklı's-Selim'i, Alüsi'nin Cv. 1270/1853) Rühu'l-Ma'ani' si,
Reşid Rıda'nın Tefsirul-Menar'ı gibi eserler, ayetler ve sureler
arasındaki münasebetten az da olsa söz ederler.

Münasebeti Bulmada Umumi Kaideler:

Bilindiği gibi Kur'an'ın vahyi, diğer .ilahi Kitap'lardan fark
lı olarak, yirmi üç seneye yakın bir sürede, ayrı ayrı zamanlar
da, bazı kısa, sureler hariç, ayet ayet veya birkaç ayetten mü
teşekkil gruplar halinde devam etmiş, nazil olan ayet veya ayet
lerin hangi sürede, hangi ayetten önce veya sonra yer alacağı,

bizzat Allahu Taala tarafından, vahyin muhatabı olan Resülul
lah'a (SAV) bildirilmiştir. Ulamanın ittifak ettiği görüş budur.
TefSir ilminde a.yetlerin böyle bir tertible sürelerde yer alması

na, tevkm adı verilmiştir (13). Sürelerin birbiri ardına Mushaf'
ta yer alışı, yani tertibi konusunda, ayetlerin tertibinde olduğu

gibi itt,ifak sağlımamamıştıI". İleri sürülen görüşlerin ağırlığı,

surelerin de tevkın olarak tertib edildiği noktasında toplan
maktadır (14).

Usul tartışmalarından kurtuıup, özellikle sürelerin tertibi
konusunda Kur'an'ın şu ayetlerine daha geniş açıdan bakmak~a

fayda, olacağı kanaatindeyiz. Cenaboı Hak: «Kur'am bizzat biz
indirdik, O'nukoruyacak ancak Biz'iz» (Hıcr süresi, 9), «Bu Kur'
an, Allah'tandır. O'ndan başkasına nisbet edilemez» (Yünus sü
resi, 37) ayetleri bunu desteklemekte, bizzat Allah'ın indirdiği

ve koruyacağını vadettiği Kur'an'ın tertibi, O'nun iradesi dışın··

. da tertib edilen bir kitap olamayacağını göstermektedir.

Bu kısa açıklamamız, ayet ve süreler arasındaki münase
bet konusunun temelinde yatan gerçeğe, bir ölçüde açıklık ge
tirecektir. Çünkü, gerek ayetlerin, gerek sürelerin tertibinde ihi
hi iradenin rolü olduğu görüşü kabul edilirse, her kelimesi ve

(12) el-İtktln ii uıümi'ı-Kur'an, n, ıda.

(ı3) İsmail Cerrahoglu, Tefsir Usülu. 53.
(14) Subhi Salih, Mebahis ii uıümi'l-Kw·'ı1n. 73 - 74.
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harfi Allah kelamı olduğunda zerre kadar şup e edilmeyen
Kur'an'ın ayet ve süreleri arasında bir münasebet bulunacağı

da kendiliğinden ortaya çıkar. Çünkü, Allah kelllmında hiçbir
ihtHaf ve tenakut.: yoktur' (Nisa süresi, 82).

Aksine ayetler, çeşitli yönlerden birbirini tefsir ve beyan
eder. Bir ayette mücmel veya mutlak olan mana, diğer bir ayet
Le açıklanır, hususi manaya kavuşturulur. Müfessirlerin, riva
yet tefsi-rinin en sağlam yönü olarak- kabul ettikleri bu husus,
ilahi Kitab'lar içind~ sadece Kur'an'a ait bir husustur. Kur'an:
ın fcazı, yani müciz kelam oluşu da buna eklenirse, ayet ve su
reler arasında mutlaka bir ya.lnnlık, uygunluk ve irtibat olduğu

görüşü kuvvet kazanır. Kanaatıınız;ca> yukanda isimlerini V8r
diğimiz Zemahşeri, Razi, Ebu Hayyan ve Bika'i gibi müfe.ssider,
Kur'an'ın bu çok önemli öze1liğ;ini iyice kavramışlar,ayetler ara~

sındaki- irtibatı, Kur'an'ın bu özelliğini dikkate alarak -göster
rneğe ça.lışmışlardır.

Ayet ve süreler arasındaki münasebeti bulmanın bazı esas
lan, usul ulemasınca tesbit edilmiş, bu esaslar dahilinde hare
ket edilerek, ilahi kelamın birbiriyle olan münasebeti gösteril
miştir. Şunu hemen ifade _edelim ki, tesbit edilen bu kaidelere
rağmen, bazı müstesnalar yüzünden ayet ve süreler arasında

irlibat kurmak pek kolayolmamıştır.Bu konuda gayret sane
den müfessir, Kur'an'ın hedef ve gayesini gözönünde tutmak
şartıyla, akıl ve mantığından istifade etme mecburiyetinde kal
mış, münasebetin varlığım, akli delillerle göstermiştir. Bu yüz
den müfessirlerin büyük bir kısmı, ilahi kelamınbu yönüne gir
mekten mümkün mertebe uzak kalmışlardır.

Bu .zorluk, az sayıdaki kısa s\lreler hariç diğer- sürelerde,
Kur'an'ın kendil\e has özelliği olan, sayıları yerine göre değişan

ayet gruplannın meydana. getiı:diği farklı hüküm ve konulann
bulunmasından kaynaklanmaktadır. Belli bir konuyu işleyen

ayetlerden di~erine geçişte, aralannda bir bağ kurmadş. karşı

laşılan güçlükleri Bika'i bizzat yaşamış, tefsirini yazarken bazı

ayetler üzerinde aylarca düşünme' ihtiyacı duyduğunu belirt
miş, kurduğu münasebeti bazı ilim erba]Jına göst~rdiği zaman,
kendisine şifa talebitıde bulu"narak yaptıfp. hizmetin zorluğunu

kabul etmişlerdir (l5).

(15) Na.zmu'd-Durer, I, 14· ı5.
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Konumuza açıklık getiren bu önemli noktalah belirttikten
Wnra, münasebet kurmada dikkate alınması gereken kaideleri
iki kısımda, toplayabiliriz.

ı - Münasebet bağı kolayca bulunan ayetler,
. 2 - Münasebet bağı yardımcı bilgilerle 'kurularn ayetler.

Bunları sıra ile açıklayalım (16).

1 - Ardarda gelen iki ayetteki ınüı~sebet., ye. kelimelerin
birbirine yakin oluşu, ya birinci ayetle mananm tamamlanışı,

ya da ikinci ayetin birinci ayeti açıklayıp tefsir ..sdişi, aralann
da itiraz veya bedel gibi nahvi bir bağ bulunuşu gibi kol~y

lıklarra sağlanır. Münasebet bağı kolayca bulunan ayetJer, bu
nevidendir. Kur'an'ın büyük kısmını, bu nevi ayetler meydana
getirir.

2 - Ayetler arasında irtibat bulunmaz, her biri birbirin
den farklı, müstakil birer cümle olursa, bu iki cümle arasında,

birini diğerine bağlayacak irtibat ararnI'.

\ a) Bu durumda münasebet bıığı; h,ükümde ortak olan di
ğer bir ayete atfed'ilir. Bu atıfla, aralarında.ortak bir yön bulu
nur. Atfedilen ayet, aynı sürenin bir başka ayeti olabileceği gi
bi, başka sürenin ayet veya ayetleri de olabilir: Bu nevi müna
sebet, rivayet tefsirinin en kuvvetli yönü olan, ayetin ayetle
~efsirine benzer. Bu husus, Kur'an'm can olan adetidir, dik
katli bir müfessir Kur'an'ıu bu adetini açıkça görebilir;-

b) Şayet, diğer bir ayete atfedilemiyorsa, her iki ayeti bir
birine bağlayan ba,ş~a bi,r münasebet bağı aranır. Bu bağ, ma
nevi bir karine olabilir. Bu karine, belağat ilmini.n konusuna
giren, ayetlerin manaca birbirina zıdlığında (murladde) arBn
dığı gibi, istitrM, tanzir ve tehanus gibi edebi san'atlara dnya- .
narak da aranabilir.

Manaca zıtlık (mudadde); iman etlJ?enin fazilet ve değerin

den bahseden ayet veya ayetlerden sonra, AIUı.h'a ve ayetlerine
küfredenlerin gelmesi, azabla ilgili ayetlerden sonra Allah'ın

rahmet ve mağflret.lni gösteren ayetlerin gelmesinde görülür.
Buna dair a,yetleri! har sürede bulmak mümkündür.

. (16) Bu konudalö bilgiler, özet1enerek el-BurhAn fi'Ulümi'l-Kur'iı.n, I, 40 - 50.
el-lıkün fI'Ulümi'l-Kw"an, lI, 109 - lll'den alınmıştır.
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1stitrad ise, münasebet kurmada aranan bir ulğer edebi san'
attır. Belli bir konuyu anlatırken bir ya,kınlık bulup, başka bir
konuya geçmek, sonunda tekrar ilk konuya dönmektir. 'Bakı;ıra

süresinin 189. ayeti, buna canlı bir misaldir.

Münasebet kurmada kolaylık sağlayan bir diğer edebi san'
at, tanzir'dir. Tanzir, temelde birbirine benzeyen bir konunun,
ard~rda getirilmesidir.

Tehallus ise, bir sözü bırakıp, akabinde ayrı bir söze geç
me san'atıdır. Cennet'e nail olan kulların bulacakları çeşitli ni
metleri anlatan ayetlerden sonra kafirlerin durumuna geçip,
Cehı;)llnemi ve karşılaşılacak azap çeşitlerinin anlatılması veya
benzeri konular, bu nevidendir. Tehallus ile istitn1d, birbirine
yakın iki san'at nevidir. Müfessir, büyük bir u~talık ve_ ince
likle bu durumu tesbit ederek münasebet kurabilir.

İki ana başlıkta topladıgımız bu kaideler, ayetler arasın

da münasebet kurmak isteyen müfessire lWlaylık sağlasa da,
kesinlik arzetmez. Bu konuya agırlık veren tek eser diyebile
ceğimiz Bika'i'nin Nazmu'd·Durer'ine baktığımızda, bunlara
hassasiyetle uyduğunu söyleyemeyiz. Fatiha sur6sinin tefsirine
başlarken Haralli'nin, münasebet kurmada tesbi''; ettiğiumumi.

kaidesini verir, buna, kendisinin de -uyduğunu söyler (17). Ha
raili'ye göre Kur'an'ın tamamında, ayetler arasındaki münase
oeti kurmanın umumi kaidesi şudur:

Önce sürenin hangi konulara ağırlık verdiğine, yani, mak
südunun ne olduğuna bakılır. Bu gaye ka,vramrsa, süreyi teşkil

eden ayetlerin bu maksud'a göre, mana ve kelimeleri itibariy
le, uzaklık-yakınlık durumları üzerinde düşünülür. Bu da tesbit
edildikten sonra, sözün sürede kastedilen manaya tevcihi ya
pılır.

Haralli'nin (v. 637/1239) bu kaidesini benimseyen Bika'i,
Al-i İmnın süresinin sonuna kadar, elinde mevcut nüshadan bol
ca istifade eder. Ayetler arasında irtibat kurark~n, takip ettiği

umumi esaslar şunlardır:

Biktd her sürede, o sürenin ismine önem verir, hatta bir
den fazla ismi olan sürelerdeki isimleri de dikkatf" alır. Önce, sü-

(ı7) Nazmu'd-Durer, r, ıBo
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re adı ile sürede mevcut anafikirler (mukaddemat) arasmaa
yakınlığı belirtir. Süre başlanndaki besmele ile sÜrenin irtiba
tını sağladıktan sonra, ayetlerin tefsirine geçer. Diğer müfessir
ler gibi, rivayet ve dirayet esaslarınp. göre ayetleri tefsir eder.
Ayetleri bazan cümlelere ayırır, bazan kelimelerinı ayrı ayrı '3ie
alır. Bundaki gayesi; mana ve terkip yönüyle ayeti genişçe tah
Iii etmek, hem ayet içindeki irtibatı, hem de önceki ve sonraki
ayetlerle olanmünasebeti göstermektir. Ayetler üzerinde yapı

lan bu tahlilin yanı sıra, ayetler ilerledikce öncekilerle de irti
bat kurar, sürenin bir butün olura llısicammı göstermeğe ça
lışır. Sürenin sonuna geldiğinde, surede mevcut anafikirleri be
lirtir, bunların ışığında, bir sonraki süre ile olan münasebeti ku
rarak, ayetler arasındaki münasebet ve insicam kadar, süreler
arasındaki münasebet ve insicamı da belirtir.

Ayetler Arasındaki Münasebete Dair Misaner

Bu yazımızda, yukarıda sunduğumuz esasları ıçıne alan
ayrıntılı misaıı~r vermenin imkansızlığını dikkate alarak, Fah
ruddin Razi ve Bika'fnin tefsirleri ile, İtkan'dan' alacağımız ba
zı misalleri sunmakla. yetineceğiz..

1 - Bakara Süresi'nin 1-21. ayetleri arasında, birbirine bağ-

lı olarak üç insan tipi tanıtılır. Bunlar; iman edenler, küfreden
ler ve münafıklardır. Bu üç tip insandan; özellikle münafıklar

üzerinde daha fazla durulur. Gerçek yüzlerini, inanmayanlar .
(kafirler~ gibi açıkça göstermedikleri, ikiyüzlülük ve fesatçılık

ta çok ileri gittikleri için, davranışları karanlıkta bir parıltı gö
renin durumuna. benzetilir, o andaki d.avranışları anlatıhr. Sü
renin 20. ayeti: «Allah dileseydi, işitme ve görme duyularını gi
derirdj. Çünkü Allah, her şeye kadirdİr", ı::ıözüyle biter. Bunu
takip den 21. a.yet: «Ey insanla:,:,'! Sizİ ve sizden öncekileri yara
tan Rabbinize ibadet edin. Umulur kİ, müttakılerden olursu
nuz» şeklinde, bütün insanlara AWih'a ibadeti 'emreden bir İfa·

de İ,le başlar.

Görüldüğü gibi, 21. ayetle 22. ayet arasında, açık bir bağ
veya münasebet olmadığı, farklı bir konuya geçildiği, ilk bakış·

ta anlaşılır.

Fahruddin RaZi, sürenin başından, 21. ayete kadar devan
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eden; mü'min, kafir ve münafıklann halleriyle 22. ayet ara
sındaki münasebeti şöyle açıklar (18).

'Yüce Allah bu üç grup insanın durumunu belirterek: Ey
insanl~r ,demekle, gaib siğasından hitap siğasma geçmiştir ki
buna, iltffat san'atı denilif. Bu ayetin önceki ayetlerle olan du
rumu, aynen Fatiha Suresi'ndeki "Ancak Sana ibadet eder, Sen'
den ya,rdım' dileriz» ayetinin durumuna benzer. Yüce Allah'ın

ey insanlar şeklinde başlamasınd~, şu faydalar bulunmaktadır.

a) Bu hita,pta, dinleyeni harekete, geçirmek için, teşvik ve
tahrik vardır.

b) Yüce AHah bu ayetle sanki şöyle hitap buyurur: Size
gönderdiğim ~sul'ü, Ben'imle sizler arasında vasıta yaptım.

ayetlerimi sizlere iletiyor. Şimdi, şİzlere olan ikrarnı ve yakın

lıgı arttınyar, qu tenbihimle, kudretimin ve nimetlerimin de
lillerini gösteriyor, nezdimdeki değeFiniz ve üstünlüğünüzü be
lirtmek için, arada hiçbir vaslta olma,dan hitap ediyorum.

cl Kul, Habbine ibadetle m~şgul oldukçl:t. bu ayetin dela
ıetiyle daimi bir terakkide bulunur, kendi başına olmaktan kur
tularak, ilahi huzura kavuşur.

d ~ Bundan önceki ayetlerde, insan gruplarının durumlan
atılatılmı.ştı. Bu ve sonraki ~yetlerde ise, onlara külfet ve meşak

kat yükleyen, emir ve teklifler yer almaktadır. Çünkü, her raha
tın karşılığında, böyle bir teklifin bulunması gereIdr. Bu rahat,
kullarla Allah arasındakivasıtayı kaldırır, Allah'm zat'ı ile karşı

karşıya bırakır.

Razi'nin bu izahı, gerçekten dakik ve latif bir izahtır. Yerin
de ve mükemmeı bir düşünceyle, a,yetler arasındaki irtibat açık

ca görülme.kte, farklı zama~larda inen ayetİer'arasındaki insi
cami drtaya çıkmaktadır.

2 - «Rabbin meleklere: Ben yeryüzünde bir insan yarataca
ğım dediğinde melekler: Yeryüzünde fesat ç~karacak, kan dö
kecek bir insan mı yaratacaksın,dediler» mealindeki Bakara su'
resinin 30. ayeti, önceki a;yetıerden tamamen farklı bir konu ile
başlamıştır. Önceki ayetlerle ilk bakışta irtibat kurmanın zorlu
ğu görülmektedir. Çünkü 30 la 40. ayetler arasında, ilk inSM ve

<LB) MefiHihu'I-Gayb. II, 8.2.
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peygamber Hz. Adem'le ilgili kıssa )"er almakta, on ayette, me
leklerin Hz. Adem'e secde ettiği haJde Şeytan'ın secde etmeyi
şi, Hz. Adem'in eşyayı isimleriyle öğrenişi, tevbe edişi, cennet'
ten çıka.rılıp yeryüzüne inişi anlatılmaktadır.30. ayetle başlayan

bu ayet grubunun, önceki ayetlerle olan münasebeti açıkça gÖ
rülmemektedir.

Bika'i, ayetler 8trasındaki mÜTIasebeti 30. ayetin başlangı

cınd~ yer alan "ve iz» ifadesindeki atıf lıarliyle kurmağa çalış

mış, bu atıfla ayetin, önceki ayetlere mana yönüyle bağlandığını

belirtmiştir. Bika:i, münasebeti şöyle açıklamıştır (19) 30. ayetin
ilk kelimelerindeki «ve iz,. (yani Ey Muhammed, Rabbın melek
lere şöyle dediğini hatırlal şeklindeki cümle ile, Allah'm çok ön
celeri nıeleklerine söylediği sözü Rasürüne hatırlatmakla 2L.
ayetteki: «Ey insanlar, siz ve sizden öncekileri yaratan Rabbini
ze· ibadet edin» mealindeki hitap arasındamana bağı olduğunu,

28. ayette ise, bir damıa meniden yaratıp ölü gibi ana karnında

büyüten, sonra dünyaya getirerek can veren Allah'} «nasıl inkar
ediyorsunuz?" !ieklindeki ifade ile, Allah'm varlığına ve kudreti
ne işaret eden açık deliller bulunduğunu, böylece Allah'ın, in
sanla'!'ı önce dirilttiği, sonra öldüreceği, kıyamet'te yine diriltece
ği, sonunda hesap vermek üzere, dönüşün gene Allah'a ait ola
cağı belirtilmekle, mana bağının devamettiğini, 29. ayette ise,
yeryüzünde varlığı ve yapması için zaruri olan her şeyi, Allah'ın

meleklere secde etmesini emrettiği "insan" için yarattığını, böy
lece insana büyük değer verdiğini dile getirmiş, Allah katında

bu kadar şerefli olan insanın, yani Hz, A\dem kısasının 30. ayet- 
ten itibaren yer alışı arasında bir münasebet bulunduğunu söy
lemiştir (20).

3 - Aynı sürenin 40. ayetinde, Adem aleyhisselam kısası

bittikten sonra, ayrı bir konuya tem~s edilmekte, "Ey İsrail oğul
ları.. hitatnyla, Yahudiler hakkında birbirine bağlı konular ihLi
va eden 63 ayet yer almaktadır.Sürenin 39. ayeti: "Küfre sapan
lar, a,yetlerimizi yalanla!yanlar cehennem ehlidir. Onlar, orada
ebediyen kalacaklardır»mealindedir. 'dA, ayeti i~e; «Ey İsrail oğul-

(19) Bkz. Nazmu'd-Durer, I, 254, ikinci parağraf.

(20) Bkz., a"g.e., I, 258 - 59. Bu arada, aynı sayfalarda yer alan Bahru'l
Muhit adlı tefsiIin müellifi Ebü Hayyan'ın açıklamasının da önemli
ol~uğuna işaret etmek isteriz.
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ları, size verdiğim nimetimi ha,tırlayın. Bana itaat ederek Tev
rat'taki ahdimi yerine getirin..» mealindedir. Birbirini takp eden
bu ayetler arasındaki münasebetin varlığı, ilk bakışta görülr.~e·

mekte, daha doğrusu, ayetler arasında bir man~ bağı kur'tllama
maktadır.

Bika:i münasebet b~ğını surenin başına dönerek kurmakta,
görüşlerini özetle şöyle açıklamaktadır (21'l: Yüce Alla,h; tevhid,
nübüvvet ve ahiretle ilgili delilleri verdikten sonra bütün insan-

i .

lara, özellikle Hz. İsmail soyundan geien ArabIara bahşettiği ni-
metleri zikretmiş, dalaletten kurtulmaları için Hak Din'e dönerek
imana davet etmiştir. Bu davetten sonra, da,lıa önce kendilerine
çeşitli nimetler bahşettiği ehl-i kitap olan İsrail oğullarına hitl::tp
etmekle, surenin başından itibaren bu ayete kadar olari kısmı

arasında münasebet olduğunu belirtmiştir. Ayrıca, münasebet
konusunda ana kaynağı olan Haralli'nin tefsirinden de nakilde
bulunmuş, 40. ayette yer alan İsrail oğullaı:ına hitabm, 21. ayet
teki Ey insanlar şeklindeki umumi hitaba uygun olduğunu, İsr.ıil

oğullarınahidayet ve nur olan Tevrat indirildiğini, böylece ara
larında, mana bakımındanbir münasebet bulunduğunu ifade et
miştir (22).

4 -- Bakara süresinin 183 den 186 ya kadarki dört ayeti, Ra-'
mazan orucu ve bununla ilgili hükümleri ele alır. Oruçla ilgili
ayetlerin ardından; Allah'ın kullanna yakın olduğu, el açıp dua
eden mü'minin duasını kabul edeceğini bildiren ayet gelir. Gö
rüldüğü gibi, oruç ayetiyle du~ ayetinin mana yönünden açık bir
irtibatı yoktur. Fahruddin Razi, bu ayetler arasmdaki .mana ya
kınlığını üç noktada ele alarak, münasebeti şöyle kurmağa çalı

şır (23).

a - Yüce Allah, orucun farziyeti ve ahkamını belirttikten
sonra: «_~ııah, size hidayet ettiği şekilde kendisini tekbir ile yü·
celtmenizi ister. Umulur ki şükredenlerden olursunuz» mealin
deki 185. ayetin son cümlesiyle Imluna, aslında bir nevi zikir
olan tekbir'i ve şükrü emrederek lutfu ve rahmetiyle ona yakın

olduğunu, yaptığ1 zikir ve şükrü bildiğini, nidasmı işittiğini, ri
casını kabul ettiğini beyan eder.

(21) Bkz. Nazmu'd-Durer, l, 307 - 308.
(22) Bkz., a.g.e... l, 311.
(23) Mefa,tihu'l-Cayb, V, 94.
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b- Yüce Allah önce tekbiri emretmiş, sonra da, duanın

zaruretine ve sena'dan önce gelmesine işaret ederek, duasında

da şükretmesini istemiştir. İbrahim alyhisselam: «Beni yaratıp

da doğtu yolu gösteren, beni yediren ve içiren, hastalandığımda

bana şi~a veren, beni öldürecek ve tekrar diriltecek olan O'dur.
Hesap gününde, günahımın bağışlanmasınıdilerim» «Şuara, 78
82) şeklinde sena'da bulunmuş: «Rabbim, bana bir hikmet ver,
beni salih kullar arasına ilhak et» (Şuara, 83) diyerek, duasım

sona bırakmıştır. Bu ayetlerde de durum böyledir. Yüce Allah,
kuluna. önce tekbir'i, sonr;:ı. daduayı emretmiştir.

c - Yüce Allah, önceki milletlere olduğu gibi mü'minlere
de orucu farz kılmış, uyuduklan sırada oruçluya haram olan
şeyler, mü'minlere de haram kılınmıştır. Bazılarına bu durum
zor gelerek Allah'ın bu emrine uymamışlar, yaptıklarından piş-

. manlık duyup Rasülullah'a tevbelerinin kabulü için müracaat
etmişler, Yüce Allah, dua ettiklerinde dualarını kabul edeceğini

bildiren 186 ayeti indirmiştir.

5 - Ayetler arasındakimünasebeti bulmada zorluk çekilen
misaııerdenbiri de, Kıyame süresinin 16. ayetidir. Surenin 14 ve
15. ayetleri, insanın nefsine karşı düşkünıÜğü, kabahatlarımgör
memezlikten gelerek kendini suçlamamasıve sorumlu tutmama
sını dile getirmektedir. Bunu takip eden 16'dan 19'a kadar dört
ayet, vahyin nüzulü sırasındaRasül'ün acele ederek dilini kımıl·

datmamasını, Kur'an-ı kalbine yerleştirme, kıraatını öğretme ve
açıklamanınAllah'a, ait olduğunu ifade etmektedir. Görüldüğügi
bi 15 ile 16. ayetler arasında, ilk bakışta açık bir münasebet bağı

bulunmamakta, iki ayrı konunun yer aldığı intibaını uy;:ı.ndır

maktadır.

Suyüti bu konuya temas etmekte, münasebet bağını şöyle

açıklamaktadır (24): Sürenin başından itibaren kıyametten söz
edildiği için, amelinde kusurlu olan kimse kendiliğinden aceleye
kapılacaktır. Aslında hayırlı işlerde acele etmek, dinen arzula
nan bir iştir. Bu bakımdan ayet, hayırlı işler yapmaktan daha
önemli olan vahye kulak vermeyi, mu'terıza bir cümle ile ten
bihte bulunmuş, vahYi iyice dinleyip, manasım kavramayı em
retmiştir. Vahyi ezberlemeğeçalışmak, manasını kavramaya en
gelolduğundanAllah, Rasül'ünden acele etmemesini istemiş,

gelen vahyi sonunÇ\. kadar iyice dinlemesi, muhtevasıııı kavra-

(24) el-İtkı1n fi Ulümi'l-Kur'a,n, II, 110 - llL.
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ması için ezberletme işini Allah, bizzat üzerine almıştır. Mu'te
rıza şeklinde gelen ayetler bitince, tekrar kıyametle ilgili ayetle.!
re dönülrnüş, insanın acele etmemesini isteyen "kelle» (hayır.

hayır) kelimesi kullanılmıştır.

Yüce Allah, sürenin ilk kelimelerinde geçen umumi mana
daki nefis kelimesinden, hususi ma,nada Rasülullalı'ın nefsine
geçmiş, 'bununla: Her nefis böyledir. Ey Muhammed senin nef
sin böyledir. Ey Muhammed senin nefsin, nefislerin en şereflisi

dir. Bu bakımdan nefsin, en mükemmel vasıflarda kalsın, demek
istemiştir.

Suyutrnln bu açıklaması, gerçekten yerinde ve haklı bir
açıklamadır. Çünkü Kur'an'm adetİ; kıyametle ilgili ayetlerden
sonra, kulun ahirette sunacağ'ı kitab'dan söz etmesi, dünya .ha-
yatında yaptığı her şeyi ihtiva' eden amel defterini zikretmesidir.
Amel defteri Kur'an'da kitab kelimesiyle ifade edildiğinden, onu
okuyacak, üzerinde hesap verecek olan insandır, nefistir_ Umu
mi m~nadaki nefis, husus i manadaki nefse hamledilinee,' ikisi
arasında münasebet kurma da,- kendiliğınden kolaylaşacaktır.

,6 - Ayetler arasındakimünasebetin farklı bir yönü de. bir-
. birini takip eden ayetler yanında, sure başındaki ayetlerle, son
ayetler a-rasında irtibat kurmak, suredeki ayetlerin birbirleriyle
olan münasebeti kadar, sureyi bir bütün olarak birbirine bağla

yan münasebetide göstermektir,

Bunun güzel bir örneğini, Bakara suresinin son iki ayetinde,
fahroddin Razi'nin verdiği açık;lamada., görmek 'mümkündür,
Ra-zi, 285, ayetin tefsirine geçmeden önce, nazınmciakİ.münase'
beti dört ayn lwnuda ele alır, önceki ayetie ohm irtibatı da gözö
nünde tutarak, ilk ayetleriyle yakın bir irtibatı olduğunu şöyle

açıklar (25): Süre, ğayba, inanan, namazlarıni dosdoğru kılan,

verdiğimiz rızıklard.an bol, bol harcayan müttakilerin methiyle
başlar, Yüce Allah sürenin sonunda, süre:. başında methettiği

mü'minleri: «Rasül ve mü'minler, Rablerinden indirilen Kur'fm'a
, iman ettiler. Hepsi, Allah'a, meleklerine, kitabİarına, rasulıerin~

de inandılar. Allah'ın gönderdiği resuller arasında bir ayırım

yapmadık, ayetlelini duyduk Vel itaat ettik dediler» şeklinde va
sıflandırarak, RasüluIlah'ın da, Ümmeti olduklarını belirtmiştir.

(25) Bkz. Mefatihu'l-Cayb, VII, 127 - 28.
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Sürenin başında yer alan,: -Onl;:ır gayba inanırlar» ayetinden
murad edilen işte budur. 285. ayetteki:» «Biz, duyduk ve itaat et
jik» cümlesinden murad, süre başındaki: «Namazlanm dosdoğru

kıla.rlar. kendilerine verdiğinliz rızıklardan bol bol harcarlar..
ayetidir. 285. eyetin sonundaki: «Rabbimiz, bizi bağışla dönüşü

müz Sana'dır» ayetinden murad, sürenin başındaki: "Onlar,
ahiret gününe yakinan inanırlar» ayetidir. «Rabbimiz, unutarak
veya hata ederek işlediklerimizdendolayı bizleri muaheze etme..
makara, 284) şeklİ1).de Raplerine yalvarışlanndanmurad, süre
başındaki: "Onlar, Rablerinden gelen hidayet üzeredirler. Onlar,
fe!t\ha. erenlerin ta Içendileridir» makam, 5) ayetidir, Açıkça

görülüyor ki, surenin başı ile sonu arasında, birbirini tamamla
yap. bir uygunluk ve mün,asebet' bulunmaktadır.

Süreler AnısındakiMünasebete Dair Misaller

Bazı müfessirler, ayetleı- a,rasındaki münasebet yanında, Slı

reler arasında da bir münasebet olduğunu kabul etmişler, bu
münasebeti göstermeğe çalışmışlardır.Süreler arasındaki müna
sebeti bulma konusunda, belli bir kaide tesbit edilmemiş, bu
münasebetin, [l,yetler arasındaki münasebet gibi, bazan açık, ba-

'zan kapalı olduğu, kapalılığı kaldıracak bazı i,şaretler bulun
duğu ifade edilmiş, önoeki sürenin batı ayetleriyle, sonraki süre
nin ilk ayetleIi arasında münasebet kurulmağa çalışılmıştır,

Mesela: Bakara süresinin ilk ayetindeki Kitab leelimesi, Fa
tih~ sureslı;ıde geçen sırat-ı mustalrım olduğu görüşünden hare
leetle, iki [',üre arasında irtibat kurulmuş, hidayet isteyenlere san
ki, hidayetini istediğiniz sırat-ı mustakim = doğru yol, Bakara
süresinin ilk ayeti olan Bu Kitah'ın kendisidir denilmiştir.Fatiha
ile Bakanı süreleri arasında kurulan bu münasebat, gerçekten
inlnin mümkün olmayan, gayElt açık ve yerinde bir münasebet
şeklidir.

Bu konuda daha fazla gayret gösteren müfessir, Burha
nuddin Bika i'dir. Kur'an'ın ilk süresinden başlamak üzere, her:
sürenin, bJr öncelrj süre ile olan münasebetini göstermiş, ayrıca,

SOn süre ile ilk süre arasındaki irtibata da temas .ederek Kur'an'
ın, başı ile sonu, sonu ile başı arö-sında münasebet olduğunu,

ayetleri kaclar, sürelerin de birbirine bağlanmasıyle, içinde hiç
bir şüphe bulunmayan AHah kelamının, müdz bir kelam oldu
ğunu ortaya, koymuştur:
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Bika'i, süreler arasındaki münasebeti gösterirken, bir süre
nin, sadece son ayetiyle, diger sürenin ilk ayetini dikkate alma
mış, uygulamasında, daha ziyade ilk ayetleri gözetmiştir. Özel
lilue, uzun süreler arasında münasebet kurarken, sürenin sona
yakın- ayetlerinden hareket etmiştir. Bu konuda, kendi görüşle

rini verdiği gibi, kaynakları anı,sında yer alan ibnu'z-Zubeyrin
el-Burhan'ı, Haralli'nin Tefsiri başta olmak ÜZef'9, Fahreddin Ra
zi ve Ebu Hayyan'ın tefsirlerinden de istifade etmiştir.

Açıklamaları oldukça uzun verdiği için Nisa süresiyle, mü
teakip Maide süresi arasındakimünasebetle ilgili sözlerini özetle
nakledelim (26).

Yüce AHah Nisa süresinin sonlarında H55. ayetten itibaren) ,
kendilerinden aldığı sözü bozan yahudilerle ilgili hükümleri be
lirtmiş, 161. ayette de, önceden helal kılınmış pek çok temiz yi
yecekleri haram kıldığını bildirmiştir.·Süre, Allah'ın koyduğu

kelale hakkındakihükümle bittiğ'i için, çizdiğ'i ve müsaade ettiği

esasİardan -ayrılm~mayı tavsiyeeden ifadelerle bitmiştir. Yahu
dilerin, verdikleri sözden dönüp ahde vefa göstermemelerine kar
şılık, mü'minlere bir hatırlatma yapılmış, bu yüzden Maide sü
resinİ: «Ey iman edenler, verdiğiniz sözü, yaptığınız anlaşmaları

yerine getirin ..." ayetiyle başliiması uygun düşmüştür.

Süreler arasında t'9sisedilen münasebet kadar, mukatta
harfleri arasında da müna,.ebet oldugu ifade edilmiştir. Bu ko
nuda Suyüti, Zerkeşi'nin el-BurhEm'mdan naklen şu bilgileri ·ve
rir (27). Mukatta hanleriyle başlayan süreler de, münasebet il
minin bir nevidir. Bu harflerden her biri, başladığı süreye tahsis
edilmiş, Elif - Lam-Mim, Elif-Lam-Ra yerine, Ha-Mim de Tı1-Sin

Mim harfleri yeıine gelmemiştir. Sürenin bu harflerden biriyle
başlaması, süredeki kelimelerden· çoğunun bu harfierden mey
dana gelmesindendir. Bu sürelerde, kendisinde mevcut olan ke
Ume ve hanlerle uygun düşmeyen mukatta harfleriyle başla

ması doğru değildir. Şayet NUn süresi kM, KM süresi Nun ile
başlasaydı, Allah kelanıında riayet edilen münasebet ortadan
kalkmış aiurdu. Bu yüzden, sürede kaf hf:l.rfi çokca tekrar ettiğin

den, süre bu harflerle başlamıştır. Bu süredeki; Kur'an, halk,

(26) Bkz. Nazmu'd-Durer, VI, 2 - 3..
(27) el-İtkan ii Ulümi'l-Kur' an, II, 113.
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lmvl, kurb. telakki, rakib sai.k, ilka, tekaddüm, müttakin, kalb,
kurun, nakib, teşakkuk ve hukuk gibi kelimelerin hepsinde kM
harfi bulunmaktadır.Yünus suresinde, ikiyüzden fazla kelirnede
ra harfi tekrar etmiş, bu yüzden sureElif-Ulm-Ra ile başlamıştır.

Sonuç

Ayet ve süreler arasındaki müne.sebet konusund;:ı verdiği

miz' bilgiler, tefsir usulünün bir konusuna, belki de üzerinde az
durulan bir konuya, belli ölçüler içinde, mümkün olduğu kadar
açıklık getirmeğe çalıştık. Yüzlerce müfessi~ arasında, ayet ve
sureler arasındaki münasebeti göstermek üzere gayret eden, az
sayıda müfessir bulunmaktadır. Bunun sebebini. birkaç yönde
aramak gerekir. Bunlar arasında en önemlisi, müfessirin diğer

konular yanında.münasebet konusuna da yakın ilgi duymasıdır.

Her ne kadar; bazı usül ve esasları tayin edilmiş olsa bile, bazı
ayetler arasında münasebet kurmanın zorlukları ortadadır. İsa

betli görüşler olduğu kadar, karşılaşılanzorluklar yüzünden bazı

aYGtlerde ileri sürülen görüşler üzerinde tartışmak mümkündür.
Çünkü münasebetin tesisi, doğrudan dO$'ruya müfessirin dira
yetine bağlıdır. Bu konuda, müfessirin daya.nacağı sağlam bir
delil veya nass yoktur. Böyle olunca, tefsir usulü içinde mütalaa
edilen münasebet ilmi, diğer usD.! konulanna naza.ran sağlam

bir temelden mahrum sayılır. Bu yüzden Şevkani Fethu'l-Ka.dir
adlı tefsirinde, Bakara Süresi 42. ayetini tefsir etmeden önce mü
nasebet konusuna geniş yer uyırmış, münasebeti bulma. gayreti
nin lüzumsuzluğuna inanmıştır. Şevkani'ye göre, 23 seneye ya
kın bir sürede, ayrı ayrı nazil olan ayetlerden, ha.ngisinin önce
veya sonra indiğini, Kur'an'ıu tamamı içinde kesinlikle bilmek
mümkün değildir. Şevkani, bu görüşünde haklı olabilir. Ancak,
Kur'an'ın mana ve nazmındaki i'cEızı, ittifaken kabul edildiğine

göre, muciz bir kelarnın, buna bağlı bir diger yönünü tesbite ça
lışmak, hiçbirşekilde hatalı sayılmamahdır. Çünkü V. mcri
asırdan itibaren, beş asır boyunca, bazı müfessirlerin bu k_onu
ya ağırlık vermesi, Allah kelamındaki bu gibi incelikleri görüp,
Kur'an tefsirine ayrı bir özellik kazandırması, ne Kur'an'ın ma
na. ve ruhuna ters düşmüş, ne de yazılan eserlere bir eksiklik ve
ya no~sanlık getirmiştir.

Bu noktadan hareketle, çağımız Türk müfessiri Elmalı Ham
di, ayet ve sureler arasındaki tertip ve münasebette, tarifi im'-
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kansız ve sayılamayacakkadar hikmetler olduğunu söylemi.ş,

Hak Dini Kur'an Dili adlı tefsınnde, Fatiha süresinden başlaya

rak, peyderpey bütün sürelerde, sidre-i münteha'yıgeçen inkişa

fatı göstereceğini,bu inkişafta, Kur'an'm süreleri ve Q,yetleri ara
sındaki münasebetin sadece çok ince ve latif bir edebi zevkin de
ğil, daha ziyade, derin ve ihatalı bir hikmet, sayılamayaca.kka
dar incelikler bulunduğunu, tefsirinde beyan edeceğini bildir
miştir (28).

Şurası unutulm;:ı;malıdırki, münasebet konusunda ileri sü-'
rülen görüşler, asla, kesinlik ifade eden görüşler şeklinde veril
mediğinden, kabul veya reddi, kişilerin zevkine bağlı kalmıştır.

Kur'an-ı Kerim, ayetleri üzerinde düşünmeYi, akıl erdirmeyİ, in
celilderini kavrayıp anlamayı teşvik ettiğine göre, aklın sınırları

içinde, Kur'an'm nazmına ve ruhuna ters düşmeyen bu hizmeti,
yerinde ve makbul bir hizmet sayma.k gerekiı. Bu yüzden; Ze
mahşeri, Fahruddin Razi, Ebu Hayyan ve Bika'i!nin, ilahi kala.- ı

ma yaptıklanbu hizmetleri, müfessirler arasındahaklı bir;değer

kazanmış, takdirle karşılanmıştır.

"

(28) Hak Dini Kur'an Dili, I, 46 - ••.
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HAZRETİ MUHAMMED'İN GETİRDlGİ AHLAKIN
C~Ş~ÜGÜ .

Doç. Dr, Emrullah Yüksel

A - Ahlak Problemi

Şurası bir gerçektir ki insan, yalnız düşünüp bilmekle yeti
nen bir varlık değildir. O bildiklerini, düşündükleriniyaşayışına

uydurmak, bilgi ve düşünceleriyle davramşlan arasında bir
uyum sağlamak zorundadır. Mesela yalanın, hırsızlığın, dolan
dıncııığın, ruşvetin ve iltimasın fena bir şey olduğumı bilmek
yeterli değildir. Onun için insanın yalanı söyİememesi, hırsızlığı

ve dolandıIl.cılığıyapmamas], rUşveti ve Htiması kabul etmemesi
gerekir. «Bilmek» .ile "yapmak,. ayn şeylerdir. (l)

Ahlak: Ar8rpça huy, tabiat, yaratılış ve seciye demek olan
«hulk" kelimesinin çoğuludur. (2) Garp dillerinde ya Latince
clnoralis" kökünden Mora1e, yahut Yunanca «Ethik» sözünden
Ethique, Ethices, Ethioa denilir. Ethik kelimesini Moralis diye La
tinceye ilk tercüme eden Cicerondur. (3)

NeYi yapmak zorundayız ve hareketlerimizin değeri nedir?
sorusunu kendine konu edinen ahlak ilmi, (4) iyilik yp,pmak ve

(ı) Hasan Ali Yücel, Felsefe Dersieıi Metafizik, Ahlak; Estetik, İstanbul,

ıQ56, s. 73.
(2) el-Firuza.badi, Mecduddin, KAmus, terch. Ahmed Asım Ef., İstanbul.

1305 h., m, s, 83. •
(3) A. Lalande, Vocabulaire de la. Philosophie, Paris, ıQ68. s. 305, 653.
(4) Hasan Ali Yücel, Felsefe Dersleri, s. 73; Takiyettin Mengüşoğlu, Fel

sefeye Giriş, İstanbul, ı96Q, s. 2!S2 vd.
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fenalıktan kaçınmak için uyulmasıgereken kurallan bildiren bir
ilim olarak tanımlanır ki (5) felsefenin eskiden be'ri bir kolu
dur. (8) .

Ahlakın çeşİtli tanımları yapılmıştır. Eğer ahlak felsefesi ta-
rihine bakacak olursak, her felsefe sisteminin kendi ana düşün

cesine uygun bir ahIlik kabul ettiğini ve ona göre ahlakın tanı

mını yaptığını görürüz. Sokrat, kendi bilgi nazariyesine uygun
olarak ahlaki nefs teorisini ileri sürerek... Kendini bil!,. demek
suretiyle ahlakı hikmetin (sagesse) aynı sayıyordu. (7) Eflatun
ahlakı hayır fikri (İdee du Bien) ne dayandırır. (8). Aristo'da
aksiyon ahlakı He karşılaşıyoruz. Aristo fazileti ikiye ayırır: (g)

Nazari faziletler, ameli faziletler.. Nazari faziletler zekanın fa
ziletleri olup bilginin ve ilmin çeşitli şekilleridir. Ameli faziletler
ahlaki mahiyette faziiet1er olup içtimai ve ferdi hayatta en fay
dalı ve tesirli vasıflar olarak vardırlar. Cesaret, hürriyet, nefse
hakimiyet, adalet, insanlara sevgi' V.s.

. Deseartesı ahlakı iki temele dayandırır: Hikmet ve aşk Ah
lak sosyalolması yönünden hikıneteı ilahi olduğu için de aşka

ulaşmaktadır. (10)

Kant iseahlak1 ..vazife ilmi» (11) olarak Levy-Brühl» adetler
ilmİ» (12) diye tamınlar. İngiliz felsefesi ahlak ı tecrübeye- dayan
dmr ve ölçü olarak da fayda ile hazzı kabul eder (13).

Biraz yukarıda da işaret ettiğimiz gibi her felsefe sisteminin
kendi ana görüşüne göre bir ahlak anlayışı vardır.

(5) Hüseyin Kazım Kadri, Türk' Lügati, İstanbul, 1929. II. 5. 648 (hall::
maddesil.

(6) Krş. Takiyettin Mengü$oğlu, Felsefeye Giriş, s. 263 ;Hilmi Ziya Ülken,
Ahıp.k, İstanbul, ı946, s. ı.

(7) Ord. Prof. Abdülhak Kemal Yörük, Hukuk Felsefesi Dersleri, 3. Tab'ı,

İst. 1961, s. 149. .
(8] Prof. Dr. Z. F. Fındıkoğlu, İçtimaiyat, 3. Basılış, Ist' i 1947, s. 398.
(9) Ord. Prof. A. Kemal YÖIÜk, Hukuk Felsefesi Dersleri, s. 150.

(10) H. Ziya Ülken, AhlAk, s. 30; Krş. Dr. Olivier Lneombe, Deseartes, çe-
viren, Mehmed Karasan, Ankara, ı943. s. ı2 vd. _

(ıl) H. Ziya Ülken, Ahlak, s. 58 vd., Doç. Dr. Nurettin Topçu, Felsefe, İst.,
• i

ı952, s. 5B; Mustafa Namık, Ahlak, ıst., ı928, S. 61 vd.; Mehmed Emin
Kant ve FelsefeSi İst. 1339h., s. 198 vd.

(12) Nurettin Topçu. Felsefe, s. 58; M. Baha Ankan, Ahlak Öğretimi Da
vası, İ5t. 1947, S. 13 vd.

(13) Aynı eser. s. ı8.
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B - İnsanlar üzednde felsefi nazariyeler ile Dinin Tesirleri

Felsefi düşüncelerinmilletlerin hay;atı üzerinde geniş tesirler
yaptığı inkar olunmamakla birlikte, felsefi göruşlerin kalplere
işlernek ve ahlak kaidelerini ruhların derinliklerinde yaşatmak

yönünden din ve inanç derecesinde hakim olmaları da bir ger~

çektir. Felsefi nazariyelerin insanlar üzerinde dine göre başarı

sız kalmaları, elbette ki felsefi na,zariyelerin birbirine ı;ı,ykırı düş

meleri ve insan ruhunun bü'tün yönlerine hitap edememelerin
den ileri gelmektedir. İnsanların çoğu felsefi nazanyelerj kavra
yamaz, böylece onları hayatlarındÇl. bir düstur olarak tatbik et
me imkanı sağlayamazlar. Şu halde akla dayalı ahıa.k kuralları,

onları idnlk edebilen- smırlı sayıdaki insanlarca d~vranışlarına

örnek olabilecektir. (14)

İşte bu bakımdan dinler pratik ahlakın en canlı örnekleridir.
Dinler Allah'a karşı kulluk vazifelerini ortaya koyarak, fertlerin
iyi insan olmal9,xmı sağlamak için her sınİf insan topluluğunun

anlayacağı prensipleri getirmişlerdir. Bu yüzdendir ki birer ah
lak dahisi ve yayıcısı olan Peyş;amberlerin ins~n!ann yaşayışı

üzerindeki tesirleri diğerlerinden dahı;ı. engindir.

İnsanlık tarihinde Alla:h tarafından insanlara gönderilen
peygamberler zincirinın her halkası insan ahlakını tamamlama
ya çalışmışlardır.Hz. İsa İnCil'de "" .ben yıkmağa değiL, fakat ta
mam etmeğe geldim.» (15) derken, bütün insanlara gönderilen.
son Peygamber Hz. Muhammed'in de "Ben güzel ahlakı tamam
lamak için gönderildim.» demesi bunu göstermektedir.

c - Kur'an Ahlakı

Bizimburada esas üzerinde duracağımız nokta Hz. Muham
med'in getirdiği ı:ıhlakın cihanşümullüğüolduğu için düşünçele

rimizi şimdi bu konuya toplamağa çalışacağız,

Hz. Muhammed'in eşi Hz. Ayşe'ye "Hazreti Peyğamberin ah
lakıııı bize anlat" denildiği zaman "Onun 'ahlakı Kur'an'dan iba
rettir» cevabını vermişti. (16)

(14) Babanzade Ahmed Najm, İslam AhIlikının Esasları, İst. 1963, s. 20,
<ıS) Kitabı Mukaddes Eski ve Yeni Abit, İstanbul, 1958. Ma.tta 5 -17.
(l6l Bab~nzade Ahmed Naim, İslam Ahlakının Esasları, s. 22,

79



Öyleyse gözümüzü Kur"aıı'a çevirerek meseleye bakmak zo-
rundayız. '

Kur'an-ı Kerim nazari bir kitap mı veya felsefi eserlerden
istenen andan da istenebilir mi? (ı7) ,

Hepimiz biliyoruz ki felsefe nazari düşüncenin mahsUıüdür.
(ı8) Şu halde felsefenin aleti akıld.lr. (ıg) Feİsefe a~la dayalı

metodunu kullanma-l{ suretiyle genelolarak eşyayı veya eşya'nın

belli bir düzenini açıklamaya elverişli bir sistemini kurmaya ça
lışır. Bu ise insanın zihni tarafı olan tek yönüne hitap etmeıüe

dir. Halbuki Kur'an kendine mahsus olan metodunu kullanır.

Onun metodu ruhu saran ve ona anında doyurucu bir bilgi ve
ren ilahi vahyin ışığı sayesinqe olur. Böylece Kur'an bütÜn ruha
hitap ederek insana tam bir gıda sağlar ki orada akıl ve kalbin
eşit payları vardır. (20) Görüyoruz ki Kur'an insanı insan olarak
ele alıp, onun her yönünü göz önünde bulunduruyor, -akH yönü
nü, kalbi yönünü ve hissi yönünü hep birden değerlendirerekon
ları tatmin edici bir şekilde pren.siplerle donatmaktadır. Bunu
yaparken en tahsilsiz :ltişiden en bilginine kadar her kişiye Cİ

hanşumül bir şekifde hitap etmektedir.

Muhammed Abduh diyor ki: "SahLh. olan din, akıl ile vicdanı

bir araya, getiren ve hakiki vazifelerini ifa hususunda el birliği

yapmalarına imkan veren dindir. Kamil olan din hem ilimdir,
hem zevktir; hem akıldır hem ka.lptir; hem bürhandır, hem izan
dır. Din yalnız akla veya yalnız vicdana hitap edecek olursa iki
destekten biri yıkılmış olur ve onun yalnız' bir ayak üzerinde
durması bekienmez.» (21)

Şurası bir gerçektir ki « .. .İnsan ruhu sadece nazari gerçek
ler ile beslenmez. Bilmek ve inanmak ihtiyacından başka insan,
şahsi davr~nışlanndaolduğu gibi diğerleri ile veya Allah ile olan
ilişknerindede her an faalİyetini yönetmeğe mahsus uygulamalı

bir kuralı, kar~ı konamaz bir şekilde istemektedir; Son vahiy,

cı7) Dr. M. A. Draz, La Morale du Koran, Paris, 1951, s. XXI.
(ı8) .Krş. Aynı yer.
cı9) Hilmi Ziya ülken, Varlık ve Oluş, Ankara, 1966, S. 59.
(20) Dr. M. A. Draz. La Morale du Koran, s. XXII.
(2ı) . ömer Rıza Doğrul, İslam - Türk Aıısiklopedisi, istanbul, ı944, II. s. 297.

(Abduh maddesil.' .İsıamiyet ve Nasra.niyet~ adlı Abduh'un eserin
den naklenJ.
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insanın QU ihtiyacına en geniş ve en açık bir şekilde cevap ver
miştir. Bu valıiy, insan faaliyetinin her dalı için takip edilecek
belirli bir yol çizmiştir.

Gerçek bir mü 'min olmak için vahyedilen hakikatler içinde
sarsılmaz bir imana sahip olmak yetmez, mü'min h~yırlannave
bizzat kendisine yardımda bulunarak !:>u imanın hizmetine de

.koyuımalıdır. Kur'an-ı Kerim'de «Müminier, ancak o kimselerdir
ki, Allah ile Peygamberine iman ettiler, sonra şüpheye düşmedi

ler, AHah yolunda mallaIiyle, canlarıyle s~vaştılar. İşte gerçek
ler, onlardır. (22) buyurulmuştur.Olgun mü'minin ve iYi vatan
,daşın vazifesini yerine getirmesi gerekir: Allah'a. ibadet ve hayır

işl.emek.» (23)

D - Ablak Prensibi Olarak Hayır Fikıi

İnsandan meydana gelen dOğruluğa,adaIate,vazifeye düş

kunlüge «hayır: iyİ» hareketleri adını veriyoruz; eğrilik, vazifeyi
kötüye kullanma. zulum gibi olumsuz hareketlere de «şer: kötü"
adını veriyoruz ki bunlar birer değer hükümleridir. (24)

Kur'an'a göre ..hayır»ın anlamı üstün hakikatlere inanmak,
şahsi ve başkalannı düşünür faaliyetleri icra etmektir. (25)

«Doğruluk ve iyilik, doğuya ve batıya yüzlerinizi döndürmeniz
değildir. Fakat doğruluk ve iyilik insanın All.ah'a, ahiret gününe,
Meleldere, Kitaba, ve Peygamberlerine inanması, Allah sevgisi
ile malı akrabalar'a, öksüzlera, yoksuUM'a, memleketinden uzak
ta kalmışlara, fakir ve muhtaçlara, köle ve esirlerin hürriyete
kavuşturulmalannavermesi, namazı hakkıylaedaetmesi, zekatı
ödemesidir. Bunlar söz verdikleri zaman sözlerini yerine getiren
ler; sıkıntı, hastalık ve şiddet zamanında sabredenlerdir. !şte

(hak ve hayır) üzere doğru olanıar ve fenalığ"ınher türlüsünden
korunanlar bunlardır.» (26)

İsıamda dinin semeresi, insanın kendi zannına ve kendi ka
naatine göre işler ile değil bizzat hayır olan, hakkın ölçüsünde

(22)
(23}

(24)
(25)
(26)

Kur'an XLIX/ıs.

M: A.. Dtaz, lnitiation au Koran, Paris, ı95ı, S. 66.
Hasan Ali Yücel, Feısefe Dersleri, s. 73.
M. A. Draz, lnitiation au Komu, S. 66.

'-Kur'dn, IVı77.
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hayır ve faydalı'olan işlerdir. Dindarlık h$lyrı, hak katında ha
yır olduğu için E.eçip yapmaktir. Hayrı gerçekten hayır olduğu

için yapmanın anlamı, onu· Allah adına yapmak demektir. Çün
kü şu iş gerçekten hayırdır demek; sana,bana, filana göre değil,

aslında ve Allah katında hayır anlamındadır.Allah :katında ha
yır olan her işin yapılma,sındamutlaka bir mükMat vardır. Mü
kafatınen büyüğü Allah'ın rızasıdır. Çünkü O, her hayrın ve her
mükafatınkaynağıdır. Hakkı tanımayanlann ve O'na kulluk et
meyenlerin hayrı gerçekten tanımaları ve hayrı sırf hayır oldu
ğu için yapmaları ihtimali yoktur. Çünkü bunlar kendilerine ait
peşin bir menfaat ararlar. Böyle bir durum ise hayrı hayır oldu
ğu için yapmak değildir. Halbuki mutlak hayır her şeye ve her
kese nispetle h..ayırdır. (27)

Kur'an-ı Kerim'in çoğu kez tebliğinde üzerinde durduğu bu
duygu, aşağı yukarı doğru ve yanlış, iyi ve kötü, cihanşumü1dür;
bu Kur'an-ı Kerim'in ameIi doktrinini tarif ederken baş vurdu
ğu kendine mahsus bir şeydir. Gerçekten onun ahlaki tebliiini
özetlemek ve birleştirmek için kullandığı formül işte: Rivayete
göre, Hz. Peygamber, (öz ve mecaz olarak) şöyle buyurmuştur.

"Vicdanların tasdik ettiği, doğru olduğu gibi, doğru kabul edil-
. meyen şey de insanlara yasaklanmıştır; Allah temiz olan şeyi

müsaade etmekte, pis olan şeyi de yasaklamaktadır.» (28) İyice

dikkat ettiğimizde İslam dininde her ahlaki emrin dini bir emir
olarak da· konulmuş olduğu ortaya çıkar. İslamdini insanların

ahlakı!".,',. d.üzelmesihi hedef aldığı için Kur'an-ı Kerim'den yal
nız ahlaka. ait ayetleri seçerek tasnif etmek alimlere en zor gelen
bir husustur. Çünkü Kur'an'da insanın ahlaki yönünü ilgilen
dirmeyen a.yetlerin bulunduğunu söylemek çok çetindir. (29)

E - Yahudi, Hınstiyan ve İs1fun Ahlakı

Dinlerin temelinde, iyi ve kötü bütün davranışlarımızdan

Allah'a hesap verecegimize inanına ve yaşayışımızı ona 'göre

(27) ElmalılJ Hamdi Yazlr; Hak Dini Km"an Dili, İkinci 'baskı, İst. 1960. r,
S. 85.

(28) M. A. Draz, rnHtation au KOl'an, s. 6B.
(29J Krş. Babanzade Ahmed Naim, İslam Ahlılkının Esasıarı, s. 22.
(30) Kitab- Mukaddes, Çıkış, XXI/ıS.
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ayarlami'i kuralları vardır. Binaenaleyh llepsinin kendi zauıan ve
mekanlanna göre getirdikleri ahlaki esaslar bulunmaktadır.

Bizim burada adı geçen dinlerin bütün ahlaki esaslanın orta
ya koy~ırak karşılaştırma.yapmamız, sınırlı konumuzu çok a,şa

cağı için yalnız her birinden birkaç misal göstermekle kısa bir
- fikir vermekle yetineceği'z.

Musevilikte; mesela bugün elde mevcut Tevrat'ta şöyle denil
mektedir: «Ve babasına yahut anasına vuran mutlaka öldürüle
cektir. (31) Afsuncu kadını yaşatmayacaksın (32) Bu misallerde
de görüldüğü gibi Yahudilikte insanlar arasındaki ilişkilerden

doğan suçlarda cezalar çok, sert ve katıdır. Musevilerin birbir
lerinden faiz almaları Yasaklanmıştır. Fakat Museviledn dışın

daki kimselerden faiz alınmasına cevaz verilmiştir. Şu halde
Yahudilikte kötü görülen faizin yasak oluşu genel bir kural
değildir. Bu konuda Tevrat'ta «Para faizi olsun, zahire faizi ol
sun, yahut ödünç verilen her şeyin faizi olsun, faizle kardeşi

ne ödünç vermeyeceksin. Yabancıya faizle ödünç verebilirsin"
(33) denilmektedir. Yahudiliğin kavmiyetçi ve emperyalist ol
duğuna da Tevrat'tan şu misalIeri vermemiz yeterli olacaktır

sanırım: «Ve milletlerin sütünü eıneceksin ve kralların meme
lerini emeceksin» (34).

Hıristiyanlık ahlftkı ile ilgili şu misalleri İncil'de görebil
mekteyiz: «Fakat ben size derim: Kötüye karşı koma; ve senin
sağ yanağına kim vurursa, ona ötekini de çevir." Veeğer biri se
ninle mahkemeye gidip senin gömlegini alm9.k isterse, ona aba
nı da, bırak. Ve kim seni bir mil gitrneğe zorlarsa, onunla iki
mil git" (35). Bu misallerden de anlaşılacağı üzere Hıristiyanlık

ta merhamet en büyük faziiettir. İncillerin bize anlattığı İsa

barışçı ve merhametçidir. Hıristiyanlık « ... Ka.yserin şeylerini

Kaysere, ve Allah'ın şeylerini Allah'a ödeyin» (36) demek su-
. retiyle dünya işlerinden el etek çekmiş gibi görünmesine rağ-

(31) Kitab-ı Mukaddes, Çıkış, XXI/17.
(32) Kitab-ı Mukaddes, Çıkış, XXII/ıS.

(33) Kitab-ı Mukaddes, Tesniye. XXIII/ıg - 20.
(34) Kitab-ı Mukaddes, İşaya, LX/l6.
(35) Kitab-ı Mukaddes. Matta, V/39 - 41.
(36) Kitab-ı Mukaddes Matta, 'XXII/2L
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men hıristiyanlık, dünyevı işlere hılIrim: olmaktan geri durma
mıştır. Halbuki İncillerin telkin ettiği ahlak, mala, millke ve dün
yevi ziynetİere kıymet vermez. .

Bir de HıristiYanlık ahIiikmda kullardan hiç kimsenin gü
nahsız olamıyacağı inancı vardır ki, bunun insanda sorumlu
luğun temelini teşkil eden irade-i cüziye ile hiçbir şekilde bağ

daşacak tarafı yoktur.

HıristiY.a;p. ahlalu üzerindeki sözlerimizi. kısaca şö,yle özetle
yebiliriz: Hııistiya~ ı;ı.hlakı tabiat üstü bir ahlaka dayanmakta
ve tamamen mistiktir. Ahlaki h:arekette aklın ve toplumun öne
mi yoktur. .aöylece Q, alimlere ve düşünürlere değil, cahillere,
kalbi yufka ve zayıf olanlara hitap etmektedir» (37).

İslam ahlı:ikına gelince, Kur'an'da da ortaya konulduğu üze
re tamamen cihanşumül bir karakteni vardır. Çünkü onun emir
leri bütün insanlığa hitap etmektedir. Adalet veya fazilet kai
desi herkes içindir; onu başkasına uygulamak mecburiyetinde
olduğun gibi kendine de uygulamakta mecburiyetindesin; yaban
cılara olduğugibi yakınlarınada uygulamalısıni fakirlere olduğu

gibi zenginlere de uygulamak mecburiyetindesin. Bu konuda,
Kur'an-ı Kerim'deki şu ayetler üzerinde ne kadar düşÜDsek on
lardaki engin manayı a-nlamakta yine de yetersiz kalmaktayız:

..Siz kitabı okuduğunuz halde insanlara iyliği emredip duruyor
da kendinizi mi unutuyorsunuz? Aklımz başınız~a -değil mi?
(38) «Ey iman edenler! Daima adaleti gözetleyiei olun. Nefsiniz
ana, baba, msım aleyhinde de olsa (hatıra, gönüle bakmayarak)
zengin fakir demeyerek Allah için şahitlik edin. Zengin, fakir
herkesin işi Allah'a aittir. NefsiniziIf arzusuna uyarak adaletten
uza,k!aşmaym.(Şahitlikederken) dilinizi bükecek, yüzünüzü çe
virecekolursanız (bilin ki> Allah bütün yaptıklarınızdanhaber:
dardır,. (39). «Ey iman edenler! Taahhütlertnizi yerine getirin!»;
c •• .sizi mübarek meseitten a.lıkoydukları için bir cemaate karşı

duyduğunuz kin sizi (onlara karşı) haddi aşmağa sürüklem~

sin ... » (40) Kur'an'ın bu ka.idelerinikendine şiar edinen Hz. Mu-

(37) Fazla bilgi için bak. Hilmi Ziya .Olken, Ahlak, S. 26 - 30.
(38) Kur'an, P/44.
(391' Kur'an, IV/ı35.

(40) Kur'an, V/I -2.
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hammed'in cilıa-nşumül sölzerinden biri şöyledir: «İmanın efdalı

.kendin için istediğin şeyi başkaları için de istemen, kendin için
arzu etmediğin şeyi başkaları için de arzu etme~endir,. (411.

Görüyoruz ki herkese karşı doğruluk Müslümanlığın teme
lidir. Zaten Kur'an'da şu ayetle verilen emir de bunu göstennek
tedir: cOhalde sen ve seninle beraber Allalı'a dönenlerle sana
emrolunduğugibi dosdoğru yolda yürü, (ve siz ey insanlar!> taş

kınlıktan sakıronı (Hak Teala) bütün işlerinizi görür,. (42).

(4ı) İmam Muhyiddin Nevevi, Kırk Hadis, Naakili: Ahmed Naim, İstan

bul, 134ı, s. 27, no. 1.
(42) Kur'lin, XI/112.

85



KUR'AN-I KERİM'DE HİDAYET VE DALALET ANI,AYIŞI

Doç. Dr. Ernrullah YÜKSEJJ

«Hidayet» ve «dalalet» konularının incelenmesi, Kelam il
minde amellerin yaratılışı meselesi içerisinde yer almaktadır.

Çünkü bu konu, her şeyin yaratıcısı olan Allah'ın fiilleri kıs

mında ınüteala edilmiştir.

Birçok konularda olduğu gibi «hidayet» ve «dalalet" konula
rının da üzerine iyice eğilmeden kolayca anlaşılamayacağınıgö
rürüz. Çünkü insanoğlunun farkına varmadan zaman zaman
«Allah'ın hidayetini ve idIalım» bahane ederek, kendi sorumlu
luğunu bir tarafa itmGk suretiyle cebre düşmesi mukadder ola
bilmektedir. İşte bu sebepten biz, bu hassas konunun, «Allah'ın

hidayeti ve ıdlalı nedir?» «insanın hida.yet bulması ve dalalete
düşmesi nedir?» soruL.arına, Kur'anı Kerim ayetleri ve İslam mü
tefekkirlerinin düşünceleri ile açıklık getirmeye çalışacağız.

Şimdi biz, önce «hidayet» in, sonra «dala) et" in lügat ıpanala
rından hareketle konunun incelenmesinegeçelim.

«Hida,yeb. Kelimesi.nİn Lügat Manası:

«hidayet» (1), arapça isim olup, heda ( ) mazi fiili n -

den-müteaddi, istenilen şeye ulaşhran yola delalet 'etmek, sela
met yolunu göstermek, birini islama davet etmek demektir. Bu
kelime mücerret anlamda bir rehberliği ifade ettiği gibi, çölde
yoİ göstermeyi de ifade eder. Hidayetin zıddı ıdlal, dahllete dü
şürmek, baştan çıkarmak, azdırmak anlamını taşır. «Heda»dan
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) hidayıet edici,

Onu o alevIi ateşin (ce-

). istenilE!ne ulaştıracak şeye lütuf

Sonra onları cehennem yoluna iletin.

)-lazım, İfti'al-hidayet bulmak" İslamıİhtida' (

hannemin) azabın~ iletir.» LXXII/4L

Hidayetten-müştak-olan el-Hadi (

«(XXVII/23) i"

ve letafetle dehllet etmek, bir kimseyi selamet yoluna delalet ve
irşat etmek, hak ve dOğru olan yolu göstermek manasına gel
diği gibi, gündüz, taat ve vera' manalanna da gelir-. "Hüda», hem
hidayet, hem ihtida-Iazım-hidayetbulmak, İslamı kabul etmek
anlahundadır. Dalal ve de:-Ialet, hüdanm zıddı olup, yol gaip et
mek veya hiç yol bulamayıp şaşkın kalmak demektir. Demek
oluyor ki, hidayet gayesinde hayır bulunan rehberliktir. Yoksa
hırsıza rehberlik etmeğe hiç bir zaman hidayet denilemez. Hida
yetin şerde kullanılışı, istihzlı- (tehekküm) gibi bir nükteye bi
naen mecazdır (2). Me.seıa şu ay~tlerde bu anlamdadır:»

kabul etmek manasındadır. Kur'an-ı Kerim"de şöylegeçer:»

(I) Hidllyet kelimesi için bk. İbn Manzür el-Ifriki el-Mısri, Lisıinu'I-'Arab,

Beyrut, 13833h./ı968, XV, s. 353 vd.; Asım Efendi, Kamüs Tercümesi,
İstanbul, 1305h., LV, s. ı229 vd.; Hey'et, el-Mu'cemu'I-Vasit, Mısır,

1381h./1961, II, s. 988; Ebu'l-Beka' Eyyüb el-Kefevi, K. el-KülIiyat, Bu
rak; 128ıh., s. 379; Hüseyin Kiızım Kadri, Türk Lügati, İstanbul, ı945,

IV, s. 670 - 71.

(2) Elmalılı Hamdi Yazır. Hak Dini Kur'an Dili, İkinci Baskı, İst., i, s
119; Kadi el-Bey:ıı'l:vi, Envaru't-TenziI ve Esraru't-re'viI, .Beyrut ts
CEbu'l-Padl el-Kazerıini'nin Ha.şiyesi He), r. s. 34; Krş. er-R!i.ğıb el-Isfa
hani, el-Müfredat ii Garibi'I-Kur'an, Beyrut, ts., s. 538; Ebu'l-Beke:,
el-KülIiylıt, s. 379.

isim olan hüda (

doğru yolu gösterici, mürşit, manasında ilahi isimlerdendir. Ni

tekim Kur'an"ı Kerim'de şöyle buyurulur» '.,........:) L. ...LA d,~ ~ J

Fakat Allah'm sana rehber olması, sana yardım etmesi' elverir.»
(XX/31). Böylece Hadi-yi ezel, AlIı;ıh'tır. el-Hadi, delil ve rehber
demektir.'



.......aJ..,4.öoır L.:u..,.l....:A,~ Her kim doğru yolu bulursa, kendi

öz cam için bulur." (XXVII/92).

'Teheddi { "'~ ) -lAzım, tefa'ul-hida.yet mazhar ol-

mak, Hakka giden doğru yolu bulmak.

İhda' ·I.ı...al ) ~müte'addİ. if'al-hidAyete mazhar et·

rnek.

İstihda' .{ .i~i ) -ıazım, istif'al-hidayet talebinde 01-

olunan; kıyamete yakın zamanlarda. geleceğine itikAt edilen za
ta denir.

lan, İsıamı kabul eden.

Mehdi ( .~

mak.

Müteheddi {- ",~

ye veren, ihda eden.

) -fail, tefA'ul-hidciyet bulan. hedi-

fail, ifti'Al-ihtida eden, hidayet bu-

) ~müştak isim-hidayet olunm~ş ve

. .
ıJ~Mühtedi (

Mütemehdi ( -müveHedattan isim-mehdili.k

taslayan, sahte Mehdi demektir (3).

Kur'an-ı Kerime Göre ..Hüda-nm Çeşitli Manalan (4) :

1 - Sehat manasında: .. ~1 .ı.ı..-.ı ı \...;.......-1 = Bizi dosdoğru

yola. Het.• (I/S).

2 - Beyan manasında: .. ~i .:- ",.ı...a ~ 41 /' = Bunlar. ~b

leri tarafından (gösterilen) doğru yol
üzeredirler." (LI/S).

3 - Din .'manasında = Ya Muharn-

med deki: Doğru yol, (hirlAyet yolu)
Allah yoludur... (III173).

(3) Hüseyin Kıi.zım Kadri. Türk Lugati, lV, s. 672.
(4) Aynı eser, S. 670 - 71; Ebu'I-Bekii', el-Kull1yıU, s. 379.
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4 - İman manasında «<J--" i J"'-""i v-..;.....ı ı .JJI J_ r-< J = Hak Tea-

la hidayet bulanlarm hidayetini art.
rır.» (XIX/76).

5 ._- Dua manasında

dan, emrimizle doğru yola iletir reh
beyler yapmıştık.» (XXXII/24); «

JU r"":; JtJ J _ Ve Sen her kavmin hidu-

yet rehberisin.» (XIII17).

6 - Rüsül manasında = Size Benim ta.ra-

fımdan hidayet gelince.» (XX/123).

7 - Marifet manasında = Yol göstere·

8 - Nebi manasında

cek, yıldızl~T yapmıştır.» (XVII16).

:;::: Onl~r ki indirdiğimiz apaçık ayet
leri ve hidayet yollarını gizlerler.»
0/59) .

9 - Kur'an manasında :<J.ı-ıJ' (-"'t-i) v-- .... L-......u,-;::::. halbuki on

lara Rableri tarafından, doğru yolu
gösteren rehber gelmiştir.» (LIII/23).

LA -- Tevrat manasında = Biz Musa'

ya hidayeti verdik." (XL/53).

II - İstirca: manasında: « ",J-.fl or-""" t....;,.;T J.ıl J .:::: Doğru yol

İbrahim ile Habbi h13..kkındaçekişenİn

haline bjr ba.ksana... Zaten Allah'da,
zalim olanları doğru yola iletmez.» (ıI

/258) .
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l3 -:-' Tevhit manasında :« .:t-.. ",.ı.....rJ' ~ OJ i = Senin getirdi-

ğin hidayeti (kabul edip) ona uyarc..
sak.» (XXVITI/57).

lA - Sünnet m~masında : « oJJ'-:"'" r-AJ ~ L ...-L 1"':,, = Biz de önla-

nn izini tutar~k gIdiyoruz.» (XLIlll

22); « .~, ,........--",.' = Sen de onla-

15 - Js1a,h manasında

nn hidfı,yetineuy.» lVI/gO).

« ,;nO.: UI .J..".S "'~ 'j ,...u i .;,' = Hainler ta-

rafından kurulan tuzaklara Allah'ın

yol vermediğinibilmesidir.» (XU/52).

16 - ilham manasında = Her

şeye varlık veren, sonra ona (hedefi
ne doğru) yol gösteren Allah'tır.» (XX
150)

.t 7 - Tevbe manasında «4.J1 \..:J-' \..: i = Biz Sana döndük.

Senin gösterdiğindoğru yolu tuttuk!»
(VII/156) . '

18 - irşa,t manasında Umarım. ki,

Rabbim, bana dosdogru yolu göste
rir.» (XXVIII/22).

AUnh'ın İnsana Hidıiyeti Bir Bakıma Dört Nevide Topla
ııır (5):

Hakikatte Allah . Teala'uın hidayeti gerek hususiyetleri,
gerekse nevileri itibariyle sayısızdır. Bununla beraber dört
kısımda özetlenebilir:

(S) Aynı e.ser, s. 379 vd.; er-Rağıb, el-Müfredt'lt. .. , s. 53B vd,; Kadı el-Bey
zavi, Envaru·t·TenziL. .. , i. s. 35; Elmahlı H. Yazıl', Hak Dln1. ... ~ s.
ı19 - 20; Muh. Cemüleddin el-Kasımi. Tefsiru'I·Kasımi, dEi.ru İhya'ı'l

Kütübi'l-'Arabiyye, 1376/1957. IT, s. 11- 20; Manastıl'lı İsmail Haklo, Sı

rat-ı Müstakim, Dersaadet, 132611., l, sayı: 15, s, 225· 26; ŞlhEi.bu'd-Din

b, Bahaeddin el-Mercani. K. el-Hikmeti'l-Baliğati'l-Ceniyye fiŞer

hi'l-'akiıidi'l·Hanefiyye, Kazan. 1366 h., s. S5 vd.
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= On-'

= Bizim Rabbi-

= Sen muh~kak ki, (bu nur ile io-

etmektedir:

yet bu anlamdadır: oc

sanıan) dosdoğru yola iletiyorsun!,. (XLIII52).

3. Peygamberler göndermek. ve kitaplar inzal etmek su
retiyle davetle ,yapılan hidı1yeUir. Şu ayet-i kerimelerde hida-

miz, her şeye va,rlık veren, sonra ona (hedefine doğru)' yol
gösteren Allahtır... (XX/SO>. Şu halde Allah Teala, her varlığa

kendine mahsus heyeti vermiş; her uzva şekilce başkasına ben
zemeyen ayn ayn suret ihs~n etmiştir. Böylece Allah'ın her
uzuv için kendine layık olan hidayeti vardır. Me~eUı. ayaklar
yüIiimek için, eller tutmak ve amel için, dil konuşmak için, ku
la}{ 'işit:mek için, göz göIiilecek şeyleri keşfetmek için kısacası

her uzuv kendisiyle ilgili fonksiyon için yaratılmıştır. Eğer Al
lah, onlan böyle" yaratmamış olsaydı, onlarşimdi bulunduklan
dokrultuda görev yapamazla,rdı.

2. Hak ile batılı, hay,ır ile şerri, necat ile helı1k yollarını

taıif etmek, açıklamak" göstermek mafi~sın~ Olan hidayet, bu
ikinci nevi hidayeti içermektedir. Bu .nev! hidayetİn anlamını

şu ayet-i kelimeler ifade etmektedirler: "

1ı.ı...,J' ~ v-I' i~u ,-.4........,. J'-:' L:1,

Semud'a gelinc!'!, onlara dosdoğru yolu göstermiştik. Fakat
körlügu, hidayete tercih ettiler." (XLI/ı?»;

v-.r~1 •4~ = Ona, iki apaçık yolu gösterdik." (xc/ıd);"

larrlan, emrimizle doğrU yola iletir rehberler yapmıştık... {XXXII

ı. Her mükellefin ruhani ve cinsmani mümkün kuvvetle
rinin feyz olarak verilmesi ile ilgili genelolan hidayettir. Bu,
insanın menf84J;tlerini saiğl~yabilecek olan zahir ve bMın duy
gulannı, akU ve tradi meleklerini, tabii ve hayvani fiillerinin
meyda.na gelmesine sebep olan tabiL ve 'hayvani meleklerini ih-

o san etmek ma,nasmdakt hidayet nevidir. jnsamn ir~elerine uy
gun olarak All,.aJı'm yardımıyla muradlarma kavuşması da bu
hidAyete dahildir. Nitekim Cenab-ı H,akkm şu k~vli buna işaret



/24); c - Muhakkak ki, bu Kur

an, en doğruya iletir... (XVIV9).

4. Özellikle. peygamberlere ve velilere vaki olan bu hidtiye
te, hida,yet-i hassa (özel hida,yet) denir ki vahiy, ilham veya
sadık ruya gibi olağanüstü yollarla kalbIere sırlan keşfediver

rnek, eşyayı olduğu gibi gösterivermek ve göğüslere inşirili ver
mek suretinde tecelli eder, Bu, nübüvvet ve velayet aleminde
parlayan nurdur. Mutlak ve gerçek hidayet işte budur. Akıl ile
ulaşılamay·an hidayete bu sayede ulaşiImış olunur. Nitekim bu
konuda Cenaboı Hak şöyle buyurur: c

= Bizim yolumuzda (çalışıp didişenlerl, mücahede edenleri mu
hakkak ki (dOğru) yoUanmıza iletiriz." (XXIX/69) ö"

v...~L, ,....J-s' ~ J •~ v-..s"-... 4JJ' ~ J _, v- ..sJ"""; 'i ~,

Sensevdiğini, (dilediğinil htdayete erdiremezsinI Fakat Al
lah dilediğini doğru yola iletir. Doğru yolu tutanlan en iyi bilen
O'dur... (XXVIII/S6l;

- Hak Teala'nın, gönlünü müslümanlığa. a.çtığı için, Rabbi ta
rafından: nma kavuşan kimse (katı yürekli kimse gibi midir!)
(XXXIXl22) (6),

Eş'anlere Göre Hidayet AnlayıŞlı

Eş'arilare göre Allah'ın kul1anna hidayeti iki şekil

-dedir (7):

(6) HidAyet konusunda., mahiyet itibariyle bir sayılabilecek olduku hal
de, diter cüz'i değişik .sınıflamalar için bak. t.el-GazAH, lhyılü'ulıl

mid-Oin, DArü lhyıll'I.Kütübi'l-'Arabiyye, ts. LV, s. ıOs. vd.; ıbn Haı.m,

el-Fısal, Kahire, 1364/1964, (Şehrist8ıı'nin el·Milen ile), II, s. 33 vd.;
t. el-Harameyn el-Cüveyni, K. el--İrşAd, Mısır, 1950, s. 210 vçi-.; et-Ta!'
tAzc\ni, Şerhu'I·Maka,sld, Matbaa-i Amire, 1277 h, II, s.' 117; ş, Mu
hammed b. Ahmed es-Seffarini, Şerhu 'Akideti's-Seffiiıinl, Mısır, ı323

h" I, S. 278; ez-Zemahşeri, el-Keş.şaf CHıi§iyeleriylel, Beyrut, ts, I, S.

ııe' -17.
(7) 'Abdulkahir el-BağdAdi, Usulu'd.Din, İstanbul, ı3413/1928, s, 14Q - 41.



ı. Hakkı açıklamak, ona da-ret etmek ve onun üzerin·e dfl
Iiller ikame etmek suretiyledir. Bu şekildeki hidayetin peygam'
berlere ve Allah'ın dinine davet eden herkesenisbeti doğru olur.
ÇünKü onlar insanları doğru ve hak yolu gösteren rehberıerdir.

Peygamber.imiz hakkındaki Allah'ın şu kelltmınm açıklaması iş-

te böyledir: = Sen muhakkak ki

(insanları) dosdoğru yola iletiyorsun!» (XLII/52).

2. Bu ikinci şekle 'gelince, o, AHah'ın kulların kalbIerine hi··
dayeti yaratması, onlarm da hidayeti bulmasıdır. Nitekim Ce-"
nab-ı Hak, şu ayet-i kerimede bunu şöyle beyan etmiştir; «

r:L....1J ',J-'- c:~ '-t~ ı:ı i ~IJH O-J:= Hak TeeJa her kimi doğru

yola iletmek isterse onun gönlünü İslamiyeti (kabul için) açar.
•dVI!125),

Allah'ın birinci şekil altındaki hidayeti, bütün mükellefl.ere
şamildir. İkincisi ile hidıiyet bulanlara mahsustur. Bu konu-da
Cenab-ı Hak ({

~ j, \"...- Ji .~ v- J",- , r::l.-l 1 ~ I" .,ll~ L.1l1,-

Hak Teala insanları seiamet yurduna (Cennete) davet eder,
dilediğini dosdoğru yola. iletir. «(X/25) buyurarak, Allah'tan baş

kasının kalbIerin. hidayetine gücü olmadığmı bildirir. Bundan
dolayı da Hz. Peygamber hakkında:»

.~ v-".L..;,ı ...u1~ )~i v--<J""""": 'J d....; i = Sen sevdiğini, (diledi·

ğinD hidayete erdiremezsin. Fakat Allah dilediğini doğru yola
iletir.» (XXVII/56) buyurmak suretiyle Peygamberle ilgili hida
yetin ancak açıklamak ve davet etmek açısından olduğunu gös
termiş, göğüsleri açmak ve hakkı kabul etmek yönünden olan
hidayeti, ondan nefyetmiştir (8).

İmam el-Eş'ari, Allah'ın daveti insanlara genel, hidayeti ise
özel kıldığını söyler (g). Abdulkahir el-Bağdadi, Ehl-i Sünnete
göre, Allah'ın sapıttığı kimseyi adaletiyle dalalette kıldığını, hi..
dayete erdirdiği kimseyi de fazI Cihsan} ı ile hidayette kıldığını

eeı Aynı yer. _
(9) İ. el-Eş'ari, el-İbane, Kahire, 1385 h .. s. 67.



b!3yan eder (10). Kanaatimize göre, Bağdadi, bu sözüyle Allah'ın

insanların iradelerine uygun olarak hidayet ve dalaleti yarattı

·ğını ifade etmek istiyor.

. Kadi Ebu Bekr el-Bakıllani, Allah'ın mü'minlere hidayetini
ŞQ üç anlamda açıklar: a) Allah, mü'minlere hidayetlerini yarat
mak ve kalbIerini imanla nuriandırmak,suretiyle doğru yola ilet
mek, b) Onların göğüslerini genişletmek, muvaffakıyetlerini,

yardımlarını ve hidayete giden yolla.nnı kolaylaştırmayı deruh
te etmek üzere doğru Yola iletmek, c) Ahirette ıse onları~evaba
ve Cennet yoluna iletmektir Ui).

İmamu'l-Haremeynel-Cüveyni, de hidayeti, imanın yaratıl

ması, ıdlaE de dalaletin yaratılması manasında olduğunu ve yu
karıda iki madd'a halinde zikr(Jdilen ayetlerdeki davet ve irşat

anlamlarını diğer eş'ari arkadaşları gibi izah ettikten sonra, ay
nen İmam Eş'ari'ye uymak suretiyle AHah'ın, if-adesiyle hidaye
ti tahsis ettiğini, daveti ise umumi kıldığını söyİer (12).

İ. el-Gazali, hidtı.yeti derece sıralamasına göre manalandı

rarak biraz yukanda dört nevide toplanan Allah'ın insan için
olan hidayetini üç merhalede özetlemiştir:'

1. Hayır ve şer yollarını bildirmek. Runa, yukarıda geçen
(XC/ID) ve (XLIIl7) ayetlerini gösterir. Cenaboı Hak, bu hidayeti
bütün insanlara ya akıl veya peygamberlerinin Hsaniyle ihsan ·at·
miştir ..

2. Bu hidayet ise, birinci genel hidayetin ötesinde, Allah'ın

kullarınıbununla halden hale yükseltmesidir ki, bu mücahedenin
netiCesidir. Bu manada olan hidayeti, (XXIX/69) ve (XLVII/17)
ayetleriyle teyid eder.

3, Merhaledeki bu hidayet nevi, ikinci dereceden sonra gel
mektedir. O, mücadelenin kemalinden sonra, peygamberlik ve ve
lilik aleminde parlayan nurdur. Kendisiyle teklif yapılan akıl ile
ilimIerin öğrenilmesi imkanıyla ulaşamadığı lıidayete insan, bu
üçüncü hidayet sayesinde ulaşmaktadır.İşte mutlak ve gerçek hi
dayet budur. Ondan başkasının perdeleri ve mukaddimelen bu-

(10) 'Abduııaı,hir el-Bağdadl, Usulu'd-Din, s. 141.

(LL) el-Bakınılııi, K.e~·Temhid, J3eyrut, ı957, S. 335; Krş. Doç. Dr. Ş. Göl
cük, Kelam ıçısınctan. İnsan ve -Fiilleri, Istanbul, 1979,.' s 328 vd...

(12) 1. el:-Haremeyn el-Cüveyni, K. el-İrşad. s. 211- 12.
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lunur. Hidayetin !ıepsi Allah'tan olIn:akll1 beraber, kendisine
nisbet tahsisiyle Allah'ın şereflendirdiği hidayet budur. Bu

yüzden Alla,h şöyle buyurnıuştur:" <J.....,.Jl~ ...ııı ıS ....... vI J,.ı

Sen onlara de ki: «Allah'ın hida.yet yolu var ya, işte doğru ycl
ancak odur." <II/120); «

:= Ölü iken

dirilttiğiniz insanlar arasında yürümesi için aydınlık verdiğimiz

kimse, içinden çıkılmaz, zifiri k!iraİllıklardakalan kimse gibi mi
dir?" (VI/122) ve (XXXIXL22) (13).

Maturimlere Göre Hidayet Anla.yışı:

Maturidiler de eş'ariler gibi kullann hayır ve şer bütün fi·
illerinin yaratıcısınınAllah olduğunu kabul ederler. Binaenaleyh
O, kullarda ihtida. (doğru yolu bulma) fiili ile dalalet (sapma)

. iiilinin de yaratıcısıdır. au bakımdan hüda ve idlal Allah'tandır_

(l4). Ebu Hanife «el-Fıkhu'l-Ekber»de, «Allah dilediğini fazliyle
hidayet eder, dilediğini adaletiyle saptınr.. demek suretiyle bu

-konuda kullann iradeY-i cüziyelerine göre Allah'ın hidayet ve
daıaleti yarattığını belirtmek istemiştir. Aksi takdirde kula tek
lifin, sevap ve ikabın manası kalmaz, neticede cebre düşülür.

İmam MatuMdi de, «el-Fıkhu'-I-EkberJl! şerhinde, hidAyetin
Al).ah'ın sıfatı, ihtida'nın ise kulun sıfatı olduğunu, Allah'ın bü
tÜn sıfatlariyle ezelde yaratıcı, kulun ise bütün sıfatlariyle yara
tılmış bulunduğunu ifade eder- (5). O, hidayeti Allah'ın yarat
ması, ihtida'yıda kulun hidayet bulması manasında alır (l6). Al
lah'ın kulun kalbinde küfrü yaratmasınınkulun ihtiyariyle oldu
ğunu belirtir cı7) _İmam Maturidi, insanlardan bir kısmının ihti
yariyleiınanettiklerini, geri kalanının Allah'ın din ve taatinden
yüz çevirdiklerinden dolayı hidayetten men olundukıannı, ceb-

(13) ı. el-CazAll, İhya, VI, s. 105·06.
(14) Ebu'l~MMn en-Nesefi, Tebsiretu'ı·Edille, Ka.~ser1, Raşid Er., 496, vrk.

220 b.
cıSı Ebü MansUr el-Mıiturid, Şerhu'l-Fıkhı'l-Ekber (başk-a ıisa.lelerla) Hay

darabAd, ]36S h., s. 22.
(16) 'Ebü Mansılr Muhammed aloMAturidi, Te'viltUu Ehli's-Sünne, neşr.: Dr.

- İbrahim 'Avadayu va's-Seyyid 'Avadayn, al-KıUıire, 1.971, I, s. 24.
(17) Aynı eser, s. 43, 46.



rin söz konusu olmadığını açıklar. Buna şu ayetleri misal geti-

= Rabbin dileseydi,

yeryüzündeki (insanların) hepsi de toptan iman ederlerdi.» (Xi

99); .. = Dileseydik herk~si doğ-

ru yola iletirdik!. .. " (XXXII/13) (18).

Mı;ı;turidiler, Cenab-ı B:akkı~ ihti~ı1 fiilini yara.tmak suretiyle
Hadi (hidayeti yaratan), da~let fiilini yaratma.k suretiyle de
Mudıl (saptıran) sıfatıRI aldJğınl söylerler. Diğ·er taraftan mu'
tezilenin "hidaye"tten murat din yolunu beyan etmektir.. gö
ruşlerinin geçersizliğini göstermeye çalışmışlardır.Onlar bu ko
nuda d~rler ki, Allah Tealı1 Hz. Peygambere hitaben şöyle buyur
muştur: ..Sen sevdiğini, (diledigini) hidayete erdiremezsin! Fa
kat Allah dilediğini doğru yola; iletir.» (XXVIII/S6). Eğer hida,-

i
yet, beyan etmek olsaydı. Hz. Peygamber sevdiğini hidayete er-
dirirdi. Öyleyse bu, l;ıeyanın ötesinde başka bir hidayetin olduğu

na dalalet eder. Çünkü Allah Teal~'nın»

= Hak Teala her kimi dOğTU yola iletmek isterse onun
gönlünü İslamiyeti <kabul. için). açar.,. (VIIı25) kavli bu
nu gösteriyor. Eğer hidayetten murat, davet ve yolu beyan et
mek olsa, AHah'ın imana davet ettiği ve' din yoluna beyan ettiği

herkesin gönlü İslamiyet! kabul için açıimış' .olur. Bu durumda

Allah'}!)" L..".-l.:i...--" .)-,-J..~ ::::: .. _ onun gönlünü darlaştınr,

kasvetleştirir, sıkıştınr.» kavIi, batıl olur ki o da. küfürdür (Lg).

Öte yandan dahaönce zikredilen ayette 'hidayetin Peygamber
efendimizden nefyedilmesi, onun doğru yolu göstermek manu
sma olmadığını ifade eder. Oysa ki, Peygamber, doğru yolu sev
diğine de sevmediğine de göstermiş, böylece Allahın doğru yolu
açıklaması herkes için vuku bulmuştur (20). Bazen hidayetin
Peygam.ber aleyhisselama ve Kur'an-ı Kerime nisbet edilmesi,

(ıaı Ebu'l.Ma'jn en-Nesefi, a.g.e, vrk., 22ı b.; Ebü M. Muh. el-MıUuridi, K.
et~Tevhid, Tash. ve Tak. eden: Dr. Fcthullah Huley,f, Beyrot, ı970.

s. 288.
(19) Ebu'l-Ma'iin en-Nesefi, a.g.e., vrk., 221 b.
(20) Nıireddin Es-Sabüni, Mıi.turidiyye AkaidJ, Tercüme Eden: Bekir To

paloğlu, Ankara, 1979, S. 163 (metin, s. 79>'
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onların hidayete vesile olmaları ve ona davet etmeleri münase
betiyle mecazendir. çünkü hakiki hidayet edici Allah'tır (21).

İbn Hazm',a Göre Hidayet Anlayışı:

İbn ~azm'a göre, «hidayet» arapçada iki manaya gelir (22):

1. Delalet etmek yani kılavuzlul5:etmek. Bu manada"

= FiIana yolu gösterdim, onu yola vakıf kıi-

dım, ona yolu bildirdim» demektir. Bu manasıyle o yola girse de,
yolu terk etse de birdir. İşte, AJ,lah'ın Semud kavmine, bütün cin
lere ve meleklere, kafir olsun, mü'rnin olsun bütüninsanlara
verdiği hida.yet budur, Çünkü Allah Teala, onlara taatlen ve

. masiyetleri göstermiş, gazap ettiği ve razı olduğu hususları bil
dirmiştir.

2. Hayra muvafık ve uygun bir hale getirmek, uydurmak,'
hayırda yardım etmek, hayrı kolaylatmak, ruhlarda hayrı ka
bul gücünü yaratmak demektir. Allah'ın bütün meleklere, insan
lardan ve cinlerden muhtedilere verip de, bu son iki ,grubun
kafirİerinden ve fasıklarından men ettiği hidayet, işte budur.

. (XLIII52) ayetinde Hz. Peygamberin üzerine vacip olan hidayet
ten mura.t, delalet etme ve dini öğretme manasında bir hidayet-
tir. Yoksa bu, şu ayet-i k~rimede suf Allah Teala'ya ait olan hi-

dayet değildir:» . L.:.. 0-- <$-'-w ..Jj1.:r,5J; ~ l .......... d....Lv-:.....ı Onları doğru

yola iletmek sana ait değildir. Allah dilediğini doğru yola iletir.»
(/272) . İbn Hazm, Allah'ın buhidayetinin anlamılli da şu ayet
le açıklar:»

u,....-__ ~JI~~~'~;r--r---"Jlr-';"~ •...u\~~J

= Hak Teala onlarda bir hayır (hakkı kabul için bir meyil oldu
ğunu) bulsaydı, elbette onlara (hak) sözü işittirirdi. Fakat onla
ra (hak) sözü işittirirse bile onlar gene yüz çevirir ve dönel'di.
Zaten onlar dönek kimselerdir.") (VIII/23). O, Allah'ın gerçeği

duyurmasının, ancak kendisinde hayır bulunduğunubildiği kim-

(2ı} Ayın eser, S. 164 (metin, S. 79); Krş. Davud b. Muhammed el-Karsi
el-Hanefi, Şerh li'l-Kasideti'n-Nilniyyeti't-Tevhid, Matbaat-ı HilEtfet-i

Aliyye, 13i8 h. S. 52.
(22) İbn Hazm, el-Fısal (Şehristani'nin elJMilel'i ilel, Kahire. 1384/ı964, ll,

s. 34.
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saler için varit oldugunu söyler (23). Biz burada İbn Hazm'ın fik
rine göre anlıyoruz ki, Allah'ın bir kimseye hidayet vermesi için
o kimsenin içinde e'n azından hakka doğru bir meyil bulunma
lıdır.

Mu'tezileye Göre Hidayet Anlayışı:

Mu'tezileye göre, hidayet, Allah'ın hak yolu beyan etmesin
den ibarettir. Yoksa ihtida fiilini yaratmak anlamında değildir

(24). Mu'tezile, hidayet konusunu biri kafil'lerle ilgili, digeri rnü'
minlerIe ilgili olmak ÜZ2Y·e iki kısımda'müteala etmekte ve her
bir kısım hususunda da kendi aralarında ihtilaflarıbulunmakta-
'dır.

1 - Allah'ın Kafirlare Hidayeti:

. Mu'tezile, Allah'ın kafirlere hidayeti olup olmamasi konu
surtda ilıtilaf ederek iki ayrı görüş, ileri sürmüşlerdir:

a) Mu'tezilenin çoğuna göre, Allah, kafirlere hidayet. be
yan) te bulunmuş, fakat onlar hida,yete ermemişlerdir. Şöyle

ki, Allah, onlara itaat etme gücü vermek suretiyle onları faide
lendirmiş, fakat onlar yararlanmamİşlardır. Onları ıslah etmiş,

ama onlar iyileşmemişierdir.

bl Bir kısım mu'tezile de, Allah'ın kafirlere herhangi bİr

suretle hidayet etiğini kabul emezler. Şöyle ki, O, onlara beyan
v-a yol göstermiştir. çünkü Allah'ın beyan ve daveti onu kabul
etmeyen için degil, fakat onu kabul eden kimse için bir -hidayet
tir. Nitekim İblis'in daveti, kabul e'tmeyen için değil, ama onu
kabul eden kimse için bir ıdUtldır.

c) Ehl-i isbat ise, deı)er ki, eger Allah, kafil'lere hidayet et
~eydi, onlar hidayete erel'lerdi, Allah, onlara hida.yet etmediği

içİn onlar hidayete ermediler. Bazen O, onlan hidayete güçlü
kılmak suretiyle onlara hidayet eder. Bu şekilde hida..yete dair

(23) Aynı eser, s. 35.
(24) Ebu'I-Ma'in en-Nesefi. a.g.e., vrk., 220 b.; Krş. ez-Zemahşeri, el-Keş

Şaf, 1, s. ııe; F'ahruddin er-Ftazi~ et-Tefsiru'I-Kebir, Mısır, ts., n, s. 19
'20; et-TafUl.zani, Şerhu'I-Mııka9Id, n, s. 117; Ebu Mansur M. el-Mlı.tu

ridi, Te.vila.t.... , l, s. 24.
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kudrete hida,yet ismi verilir. Bazen de onlarp., onların hidAyetini
yaratmak suretiyle hidAyet eder (25)

2 - Aliıah'ın Mü'minIere IDdiiyeti:

Mu'tezile, Allah'ın karidere, kılmayıp da mü'minlere kıldığı

hidAyet konusunda da iki görüş ileri sürerler:

a,) Bir kısmına göre, Allah, mü'minlere, muhtediler ismini
vennek suretiyle hidAyet etmiş ve onlara bununla hükmetmiştir.

Derler ki: «All$ mü'minlerin imanını, menf~tler ve lütufla,rla
artınr. İşte o" bir hidayettir.. «Nitekim Allah şöyle buyunnuştur:»

U'~ r-""I; 'J~ i .;.-..wı J = Doğru yola iletilenIere gelince, Hak

TeAla onIann hidayetini artınr." (XIVII/!7) . .'

b) Bir kısım mu'tezililer de: «Allah'ın isimlendinnek ve hü
. küm vennek suretiyle hidayet ettiğini söylemeyiz, fakat O'nun
bütün halka, yol göstennek ve açıklamak suretiyle hidayet etti-

, ğini söyleriz.,. derler. Şöyle ki; Allah,' mü'minlere lütufla:nndan
onlp,ra, ziyade ederek hidAyet eder.' İşte bu, O'nun dünYada onla
ra kıldığı sevaptır, ahirette de arılan Cennete hidAyet eder ki,
bu'da Allah'm onlar hakkında sevabıdır. Nitekim bu konuda Al-

lah şöyle buyurur:» ~",..~.j JYl'I,..:-;.;,o <s~ ,...,L....vL.. r- ~ ,...,-~

= İman edip iyi işler işleyenleri Rableri, imanlariyle hidayete
iletir, nimetlerle dolu Cennetlerde, a,ltlannda nehirler ~kar.»

(XI/9). Bu görü'ş el-CübbAl'nindir (26).

İbrahim en-Nazzam, mü'minlerin itaat ve imanlarının hida
yetıe isimlendirilmesinin caiz olduğunu ve buna «Allah'ın hida
yeti» yani O'nun dini, denileceğini iddi'a eder (27).

Görüldüğü üzere, mutezile, "kul kendi fiilinin Yaratıcısıdır.
prensiplerine uygun olarak, Ehl-i sünnetin anladığı gibi hidaye
tin, kuldı:ı, ihtida' fiilinin Allah ta,rafından yaratılması manasın

da anlamamaktadır.Böylece hidayetin hakiki n:ıanasıhda değil
, .

(25) Ebu'l-Hasan el-Eş'ari, Maka.Iatu'l-İsıa.miyyin,·Kahlre, ı389/1969, I,
s. 324.

(26) Aynı eser, S. 325.
.. (27) Aynı yer.



de, doğru yolu göstennek, açıklamak, hakka .dellUet ve irııat gibi
mecazi manasında yorum1amışl~rdır (28),

Dalalet Kavramı:

Dalı, .dallen tL,~ ) -arapça- doğru yoldan sapmak,

yolunu şaşınnak, kaybolmak, /'tzmak demektir. Dalalet,

t J;i.,.; o Ll 'L;.) doğru yoldan kasten veya hataen, at. veya

çok çıkmakj istenilene ulaştırmayan yola girme anlamına gelir.
Dalalet, hidayetin zıddıdır (29).

İdlal ( J:ıı......ı) - ınüte~ddi, iüU-dalalete düşürmek, baştan

çıkarma~, azdırmak anlamındadır. Zıddı: ihdıl
i o ........,

dır.

İdlaliyıH ("" W 'L;. i - isim ıdlal edecek ve insanın akide-

sini bozacak sözler ve bahisler.

İstidlal i J~ i) • -müte'addi, Istif'IH-birinin dalalette

kalmasını istemek.

Tadli (.ı..,.J..-...: ) -müte'addi, tef'il-ıdlal i J~ \ )

DaU (Jw " dal1e ( LlL.;) -müştak-dalIHette kal~m,

yoldan azart, azgın. fırak-ı dalle • l..1u J;ıJ }

Ehl~i sünnet ve'l-c~maa.tten başka mezhepler.

- isim, cemi-

Dalle (&.)W . J -isim-kaybolmuş şey, yitik. <l

(28) Krş. Abduliatir Harputi, Tepkihu'l.Kela.m, Dersaadet, 1330 h. s. 344·45.
(29) er-Ragıb el-Isfahni, el-Müfredat, s. 297 - 98, Ebu'I-Beka.., el-Külliyaı, s.

232; Asım Efendi, Kamus Tercümesi, m, s. ı402; E. Kazım Kadri, Türk
Lügati, III, s. 368.
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.Edall , ,J..;.,) terdHi-pek ziyade dalalette kalan. «

". (VII/179}.

Mudıll -fail, if'al-ıdlal eden, baştan çıkaran.

Mudille, madalle ' (LLO- ) -isim-yolun kaybolduğu yer.

Udhlle

(30) .

('--',...J,-,I isim-dahUete saik olan hal, dalal

Kur'anL
} Kerim'de Dalelletin Manaları:

Dalal lafzı yukarıda zikrettiğimizmanatanndan dolayı, pey
gamberlere de kMirlere de nisbet ediimiştir. Mesela Cenab-ı AI-

lah, Hz. Peygamber hakkında şöyle buyurur:»

: Haibuki

Seni yolpııu görmüyor buldu da doğru YOlu göstermedi mi?»
(XCIIII7). Burada dall'ın manası, Peygamberin nübüvvetten ön
ceki haline işaretle akıllann yol bulamadığıgerçeklerden ve din
den gafil, yol arayan bir yitik durumunda hayret içinde idi;
demektir. Müfessirler, (31) bu manayı şu elyet-i kerimelerle te-

yid etmişlerdir:» ""G WL U-J ~ u-~ 'u i J

sen evvelce bunun farkında değildin. «(XII/3);»

<)~ '/1 'i ) ~ ~1 L. J ).J""'; J L. Halbuki, (önce), kitabın da imanın

da, ne olduğunu bilmezdim.» CXLII/52); «.

~ .....J.....i...'i J ~v- ~v-'~~L.J

Sen bu (Kur'an'dan) evvel bir kitap okumamış, sa& elin
le de yazı yazmanııştın. «. (XXIX/48). Yoksa şu ayet-i ke
rimede olduğu gibi ResUlüHah, hiçbir zaman akıı ve dinde S'1-

pık anlamında dall durumuna düşmemiştir: tS,.....s. L. ) rı- ~ J--; L

(30) Aynı eser, a.yn'· yer..
(3lJ Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXI, s. 216 vd.; Elmalılı H. Ya

zır, Hak Dini KUf'an Dili, VIII, s. 5900 vd.; ez-Zemahşeri, eI-Keşşçlf,

IV, s ..264 vd.

102



Sizinarkadaşınız (Hz. Muhammed) y~nılmadı, ?apmadı, aldan
ma,dı.» (LUII2).

DalaI 1afz1, Ya'kub (a.s.) hakkında: «

Sen hala eski yanlışlık içindesin!» (Xıı/gs); çocukları da şöyle,
demişlerdi:» ı:.- J~ ~ \.o; L, i ü' : Babamız apaçık yanılıyor...

(XII/8); Hz. Yusuf konusund~ki sevgi ve şevke işaretle de şöyle

buyurtilmuştur:') OJ>t- J L; .J Lo'~ L; l L,...~ ~-' Kölesinin Gev

gi.si onun içine işlemiş" bu.pek yanlış hali ona yakıştıramayız!>'

(XII/30); Musa (a.s·,) 'ın ifadesinden de şöyle buyurulmuştur:"

.;"lUt ~ L-: ı J Lil L,.:W JL.:; : Musa dedi: Ben o işi henüz doğru

yolu görmeyecek haİde iken yaptım.» (XXVII20); unutmak ma··

nasında da Kur'an-ıKerim'de şöyle gelı:niştir:»

Şayet biri unutursa" 01/282).

Bir bakıma dalal iki kısma ayrılır: (32)

a) Nazari ilimIerde daHil: Allah'ın varlığını, birliğini bil-
rnek He peygamberliği tanımaktaki dalal gibi. Mesela bunlara
Kur'an'da şu şekilde işaret olunur:»

""__ 'j')..;, J.;.uô "...~i t~1 J w....., J~ JUJI,,,..4 .:- J

Allah'a ve Allah'ın Meleklerine', Kitaplarına, Peygamber1erine
ve Ahiret gününe inanmayarak kafir olanlar, sapıklığın en ko
yusuna, hidayetten en uzaga sapmış gitmiştir.» (ıV/136}.

b) Ameli ilimIerde d8.Iaı: İbadetleri oluşturan şer'i hüküm
leri bilmekle ilgili daıal. Mesela Kur'an-ı Kerim'de: «

Onlar ki, inkar ederek kMir oldular ve insanları Allah yolun
dan alıkoydular, (hidayetten) en uzaklarda olan sapıklığa uğ

ramışlardır.» (IV/167) buyurulmuştur.

ldlale gelince, kulun delaleti ihtiyar etmesine binaen Ce
nab-ı Haklön onda dalaleti yaratması açısından Allah Teala'ya

(32) er-Ragıb el-fsfahani, el-Müfredat, s. 208: Ebu'l-Beka, el-Külliyat, s. 232.
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"

insanların pek çoğunu yoldan saptlrdı.» (XIV/36) buyurulmuş

tur.

izafe edild.iği gibi daHilete sebebiyet verdikleri için şeytana ve
putlar.a da izafe edilmiştir (33). Şeytana ~isbet edildi~ne dair

. Kur'al1-ı Kerim'de şÖyle buyurulmuştur :" ~'i , ~Y ,)

Onları baştan çıkaraca~ğım, saptıracağım, boş emellere
kuruntulara daldıracağım." (ıV/119). Putlarla ilgili ola-

= Rabbim! Onlarrak da"

Belli Başlı İslam Mezheplerine Göre Delalet Anla)'ışı :

Yukarıda hidayetin manasını anlatırKen Allah TeaM'nın,

,hayır ve şerrin yaratıcısı olduğunu söylemiştik. Ehl-i sünnete
göre, Allah'ın ıdlali,' ehl-i dalal için onların kalplerinde dalaleti
yaratmaktan,. yani küfrü:~ve masiyetleri icad etmekten ibaret
tir (34'). Dalaletin kalplerde yaratılması, hidayete manidir' (35),

Yalnız bir önceki paragrafta belirtildiği gibi Allah, dalaIeti, ih-

tiyanna pinaen ya.ratır. Böylece 0,« r--:'r-Uı Lı.L o..Jjl ~ J.,.,

Hayir, biz onların küfürlerinden dolayı k.alplerine mühür bas-

tık" OV/155);" : Allah

, onların kalplerini ve kulaklannı mühürledi. m/7) ve"

: Dirilediklerini

anlamamak içın kalplerine perdeler gereriz.» (VII25), buyura
rak "hizıan'ı ile kulu razı olduğuna muva·ffak kılmayacağınıve
onu masiyeti ile başbaşa bırakıp, nU5retini esirgeyeceğıni ,bjl
<lirrniştir. Hanefilere göre, Allah, ihtiyarlannı iyiye kuIlananIa-.
ra «tevfik» ini yani s;:ı..apet ve' hayır vesilelenni, kendi lutfiyle
yaratırken, ihtiyarlarını kötüye kullananlara da masiyet ve
küfrü adliyle yaratır (35).

f:3:}) Nureddin es-Sa.biıni, Ma-turidiyye Akaidi, Terc, B. Topaloğhı, s. ı64-
(metin, s. 7).

(34] DaVud b. Muhammed. el-Karsi, Şerhu li'l-kasideti'n-Nuniyye, s. sı - 52.

(35), S. Ş. el-Cürca,ni, Şerhu'l-Mevılkıf, ll, 8, 388.
(36) Ebu'l-Münteha., Şerhu'l·Fıkhl'l-Ekbcr, (Yedi Risıile bir arada), Hay

darabAd 1355 h .. S" 66.

104



Bakillanl'ye göre Allah, kafirlerin dalaletini, çirkin ve Ja
sid ola,tak yar~tmak suretiyle onlaTI, saptırmıştır. O'nun, onla,n
saptırması, tevfikini terketmesi, göğüslerini daraJ.tması ve ihti-,
da' ile ilgili kudretlerini yok etmek suretiyledir. Onlan, ahiret
te sevaptan ve cennet yolundan sapıtması da" Allah'ın onlar, için
ıdliHıdır (37).

Eşariler, «tevfik» i, itaate Allah 'tarafından kudretin yaratıl

ması, "hızlan»ı da ma'siyet kudretinin yaratılması olarak t;:trif

ederler ~38). Bunu« 4-Ü~ 'il ~r L. J ; Muvaffakiyetim de

ancak Allah iledir.» (XI/S8) ayetiyle istidlal ederler (39). Ha
nefiler ise, bunu nusret ve kolaylaştırma m~nasına alırlar.

Çünkü hanefilere göre, kudret, -iki zıd hususa da geçerlidir (401.
İbn Hazm, "tevfik'i Allah» ın mü'mine kendiSi için yaratılan

hayn kolaylaştırnıası, "lıız1ı:in"ı da fasıka kendisi için yaratıhın

şerri kolaylaştırması anlamında, tarif ederken, hanefi-m~tUri

dilere oldukça·yakl~.şmıştır(41). İbn Hazm'a göre, Allah'In 'sap
tırması kulun göğsünü imanı kabul hususunda. darlaştıı:masıve
güçlük vermesidir ki, böyfece kul, onu anlamak için temayü!
göstererek arzu duymaz, onu kabul konusunda sabretmez, hak
ka dönmesi ona çok çetin gelir de, sanki o, zorla göğe çıkıyor

muş gibi olur (42,). İbn Hazm, $eytanlann ve insanlann saptır

masını da, onların insana Allah'ı zikretmeği unutturması, kö
tülükleri süslü göstermesi ve kalplerine vesvese sokması olarak
tarif eder. Söz konusu hususların, insanların kalplerine atılma

sı neticesi' de Allah, on1arı,ye.ratır. Çünkü 0, insan ve cinlerden
olan bu saptıncıların fiillerinin yaratıcısıdır (43). İbn Hazm , "

: Hak

Teala, 'bir kavmi doğru yola ilettikten sonra, onu doğru yoldan

(42)

(43)

el-Bakillıini, K. et-Temhid, s. 335; Doç. Dr. Ş. Gölcük, a..g.e., s. 329.
el~Cüveyni, el-lrşad, s, 254; el-Taftf'..zlint, Şerhu'l-Makasıd, II, s. 118;
Şeyhzade, 'Nazmu'l-Feraid, Mısır, 1317 h., S. 25; Krş. S. Ş. el-Cürcani,
Şerhu'l-Mevlikıf, Il, s. 388.
Şeyhzıi.de, Nazmu'I-Ferüid, s. 25.
Aynı eser, aynı yer; Ebu M. M. eI-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 263.
İbn Hazm, e~-Fısal, lll, s. 3S; LoUis Gardet, Dieu ~t La Destint~e de
l'Homme, Paris, 1967, 6. 69.
o /

Ibn Hazm, el-FisiU, m, s. 36,
Ayın ~ser, S. 37. '
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çıkarmaz. Belki onlaranelerden s.akınacaklarını belli eder.»
(lX/llS) ayetini delil göstererek, Allah'ın bir kavme sakınacak

ları ve yerine getirecekleri gerekli hususları açıklamadan o kav
mi saptırmayacagını, zira insanın kendisine PeYKamberin ha
beri gelmeden işlediği hiçbirşeyden dolayı sapık sayılamayaca

ğını ve ancak ilahi beyarrın kula ulaşmasındı;ı.n sonra Allah'ın

onda yarattığı işe saptınna adını vereceğini söyler (44).

Mu'tezile'de ıdlal konusunda üç görüş vardır: ,a) Mutezile-.
nin' çoğunluğu, Allah'ın saptırmasını, kula sa,pık adını vermesi
ve, kul kendi nefsinde sapıklığı yarattığında onun sapıklığına

hükmetmesi şeklinde kabul' eder.- bL Bazılarına göre Allah'ın

saptırması, kafieleri helak etmesidir. cl Ehl-i issbaı'a göre ise,
bir kısmı, dinden ıdıal, küfre güçlü olmak; bir kısmı, dini ter
ketmek; diğer bir kısmı da kulların sapıklıklarını yaratmak ma
nasına alır (45).

Netice:

Daha önceden de söylediğimiz gibi, Allah'ın insanlara hi
dayeti sonsuzdur. Fakat insanlar tarafından iyi anlaşılması

için İslam alimleri hidayeti sınıflama yoluna gitmişlerdir. Böy
lece Kur'an-ı Kerim'de birçok manalarda kullanılan hidayet ke"
limesi, bazen dört, bazan, üç, bazan da iki istilah manasında

toplanabilmiştir. Önce Allah'ın insanlarda duyacak kulak, gö
recek göz, söyleyecek dil, idrak edecek akıl v.s. halk etmesi, bi
rinci derecede bir hidayettir. İnsan bu organlan vasıtasiyle, iy'i
yi kötüden ayırma imkanını elde edebilmektedir. Sonraonun
bu organları yoluyla erişemedigi hidayeti için, Allah Peygam
berler, Kitaplar gönderme~~ suretiyle insana yol göstermiş; onun
irade-i cüz'iyesini kullanması' netice'sinde onda hidayeti halk
etmiş, onun gayretine ve niyetine göre, kendisinin çabasıyla

ulaşamayacağı m~rtebelere çıkmasına; ihsan ve lütfuyla yar
dmı etmiştir.

Hidayet ve dalalet mevzuunu, bazı kaynaklardan da (46
istifade ederek şema halinde 'şöyle de gösterebiliriz

(44) ,Aynı eser, aynı yer.
(45) Ebu'l-Hasan el-Eş'ari, Makaıat, r, s. 32~.

(46) Prof. Dr. T. Izutsu, Kur'an'da Allah ve İnsan, çev.: Doç. Dr. Süley·
man Ateş, A,ü.İ. FakL. Yayınlar.ı, Ankara, ı975, s. ı32 - 33.
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Allah
heda İnsan

İhteda.---~)İman----)oCennet

daHe -'--.-?)küfr ---~) Cehennem

Yukanda geçen ayetlerden anlaşılacağı üzere insan fıtratı,

hayır ve şerre aynı seviyede kabiliyetli ve her kisini de kabule
müsait bulunmaktadır, İnsan tercihini hang.ı yönde kullanırsa,

Allah onu halk etmektedir. Allah'ın yol göstermesi olmadan,
yani bir top1uma emir ve yasaklarını beyan etmeden saptır

ması olmaz. Bunu, Kur'an-ı Kerim'in birçok ayetleri açıkça ifa-

de etmektedir. Mesela: ~ u \ ,...s.:... •L..: ........-l .-ıWl ;oS:' iL ~ o:ı i

Bu söz, bütün -milletler için bir öğüttür. İçinizden doğruluk is
teyen ona uyar.» (LXXX/27-28); «Hak Teala bir kavmi' doğru

yola ilettikten sonra onu yoldan çıkarmaz. Belki onlar;;ı. neler
den sakınacaklannı belli eder." (ıx/ııs);"

: Biz Peygamber göndermedikçe

hiçbir kavmi azaba uğratmayız." (XVIı/lS).

Bu ve benzeri ayetier, Allah tarafından insana hidayet ve
dalalet tebliğ edildikten sonra, onu kabul edip etmemenin her
kesin kendi iradesine bağlı olduğunu göstermektedir. Böylece
insanın fiilinde cebr söz konusu olamaz. Allah hidayeti ihtiyar
edene hidayet, dalaleti ihtiyar edene Jdalalet dilemiştir. İşte in
san, bu seçiminden.sorumludur. Şurası da muhakk;;ı.k ki, Alem
lerin Rabbi, insana fiillerinde dilerne kudreti vermemiş olsay
dl, onun kendi kendine buna gücü yetmezdi. Bu durumda Al
lah, bize, dilememizi diliyor, sonra da bizim dilememiz üzerine
dilediğiınizi yaratıyor. Demek oluyor ki, insan iradesinin ilk
yaratılışla ilgiSi buıunmamakta, yalnız sonradan iradesiyle ka
zanmada önemli rolü vardır. Eğer Allah insana kalb vennesey
di, o zaman onun iman ile mükellef tutulmasında eebir olur
du (47). Halbulü. Hikmet sahibi Allah hakkmd;;ı. böyle düşünü

lemeyeceğini, her akıllı kimse teslim eder.

(47) Elmalth Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'~m -Dili. l, s. 215.
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---:.. İKTISADI AHLAK VE DİN -

Yazan: Prof. Dr. Üilver GÜNAY
Atatürk Onlversitesi tlahlyat Faküıtesi

Dikkatlerini din ile öteki sosyal ve kültürel faaliyet alan
lan arasındaki karşıh.klı ve kannaşık ilişkilerin, etki ve tep
'kilerin incelenmesi konusu üzerinde toplamış buhinan din sos
yologlannın üzerınde önemle durduklan meselelerden biri, de
dinİ inançlar, düşünceler ve uygulamalarla ekonomik hayat ve
faaliyetler arasındaki münasebetlerin incelenmesi olmaktadır.

Gerçekten de, ilk sIstematik din sosyolojisi disiplininin kuru
cusu olan Alınan din sosyoloğu Max W~ber (l) ve çalışma ar
kadaşlarının, özellikle Werner Sombart'ın çalışmalannın ana,
temasını ekonomi bilimi ile dini birleştiren sınırlan iyi belir-
ienmemiş.alanların araştınıması olmuştur (2). Nitekim onlan
takiben son elli yıl içerisinde özellikle Batı~da yetişmiş bulunan
belli başlı din soşyologlannlU hemen hepsi de çalışmalarında

az çok bu konuya el atmadan yapamamışlardır (3). Öyle ki,

(1) Max Weber'in konuyla. ilgili başlıca çalışmalerı şunlardır: L'Ethique
Protestante et l'Esprit du Capitalisme, Paris, Plon: ı967; Economie
et Cociate, Paris, Plon, 1971; .160 Morale Economique des Grandes Re
ligions. Essai de Sociologie Religieuse Comparee: Introduction-. Arc
hfves de Socfologie des Religions, No: 9, 1960, S. 7 - 30.

(2) J. Wach,. la Sociologie de la Religion, Paris, -Pa,yot, 1955, s. 8.
(3) MeselA J. Waeh (a-g.e., s. 43 - 5U; G. Menschiog' <la Soclologie Rel1

gieuse, Paris, Pa.yot, 1951, s. 115 v.d.!; H. Desroche (Sociologies Reli
gieuses, Paris, PUF, 1968, s. 150 v.dJ; M. Hill (4 Sociology of Religion,
London, Heinemann, 1976, S. 117 v.d); B. R. Scharl, (The Sociologica.l
Study of 'Religion, London, 1970, G. 132 v.d.) gibi "din sosyoltıglarmın
ça.l.ışmalan bu meya-nd,a z.ikredilebilir.
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V. Milletlerarası Sosyoloji Kongresi tamamen bu .konuya ay
rılmış ve böylece dinle, ekonomik faaliyetler ve özellikle top
lumsal ve ekonomik kalkınma problemi arasındaki münase
betlerin incelenmesine ve anlaşılmasına'çalışılmıştır (4J, .

Öte yandan, bilindiği gibi, bu gün genelolarak '«geri kal
mış,. veya «kalkınmakta 0Ia,11." ülkeler olarak bilinen ve dün
ya devletlerinin önemli bir bölümünü oluşturan kesimin büyük
bir kısmını müslüman memleketler teşkil etmektedirler. Aynı

gruba dahil bulunan Türkiyemizde ise dinin toplum hayatmm
önemli ve ayrılmaz bir realitesini oluşturmakta olduğ'u vakıası

dini ve sosyal ilimler ve özellikle din sosyoloj,isi ile uğraşan

ların gözünden kaçmay'an bir husustur. Böyle olunca, kalkın

may~ çalışan müslüman ülkeler ve özellikle bu gün her şeyden

önce sosyo-ekonomik bakımdan kalkınma ve modernleşme

problemiyle karşı karşıya bulunan topluml.lmı,ız açısıncİan din
le ekonomik 'hayat ve faaliyetler arasındaki münasebetlerin
a,raştırılıp değerlendirilmesi.büyük bir önem kazanmaktadır.

Mamafih, İslam dini ve bu inançtan kaynağını alan toplu
luklar söz konusu olunca, konunun hiç el dE?ğmemiş olarak
ortada durduğunu söylemek de hatalı olacaktır. Zira, Batılı

pek çok İslamiyet araştıncısı bu konu'üzerinde önemle dur
muş olup (5), Bordeaux'da 25-29 Haziran 1956 da düzenlenmiş

bulunan Serripozyumda ele alınan temel. konulardan biri İsla

miyetle ekonomik problehıler arasmdaki münasebetlerin araş

tırılması olduğu (.6) ve ondan birkaç yıl sonra Pa-ris'te düzen-

(4) Bk. Archives de Sociologie des Religions, No: .15. janvier-juin, 1963,
s. 5 - ın,' bilhassa H, Desroche, CinquİEıme Conres Mondial de Sociolo
gie: Washington, 2 - B Septembre 1962. Compte rendu des seances du
grupe de. travail: Religion et Deveoppement, s. 5 - 19.

(5) Bu konu üzerinde duran islamologlar arasında: J. P. Charnay (lsla
mie Cultura and socibeeonomic Change, Leider, Brill, 1971J., M.. Ro
dinson (Islam et Capitalisme, Paris, Seuil, 1966), J. Austruy, (l'Islam
Face a.u Developpement EcoDomiquc, Paris, Eeonomie et Humanis
rne, ı961), G, Destanne de Bernis (<<Islam et Developpement Econo
mique., Cahiers de nstitut de Science Economique Applique~ No: 10ô,
1960), Jacques Berques (les Arabes d'Hier aDernain, Paıis, Seuil,
1960) ve P.' Marthelot, (.Islam, et Developpement-, ASR, No: 14, 19')2,
s. 131 - ~38) zikredilebilir.

(6) Bk: Classicisıne et Dedin Culturel de l'Histoire de l'lslam - Actes U,U

Symposium International d'Histoira de la Civilisation Musulmane,
Bordeaux. 25 - 29 juin 1956, Paris, Besson et Chantemerle, 1957.
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lenen Kollokyum ise tamamen bu konuya ayrıldığı gibi (7), çe
şitli islam ülkelerindeki pek çok araşt1rıcıların da giderek dik
katlerini bu konuya yönelttikleri görülmektedir (8).

Esasen, endüstri çağı olarak nitelenen günümüz dünyasııı

da devletlerin bile her şeyden önce yurttaşlannm sosyo-eko
nomik problemlerine eğilen ve çözümleyen kuruluşlar halini
aldıkları dikkate alınırsa, insanlık tarihinin hemen her devrin
de olduğu gibi günümüz dünyasında da modem toplumların

sosyal realiteleri içerisinde önemli bir yer tutan dini inançlar,
düşünceler ve da,vranışlarla bu toplumların maddi hayat1an
arasındaki munasebetin araştırılmasının önemi daha iyi anla
şılmaktadır. Bütün bu nedenlerle tebliğimizin konusunu dinle
ekonomik ahlak arasındaki münasebetlere ayırmış bulunmak
tayız. Ancak bu konuya geçmeden önce, ilkin ekonomik ah
laktan ne anlaşıldığı ve gerçekte bunun, dinle bir münasebeti
nin bulunup bulunmadığı meselesi üz'erinde biraz durrnamız

yerinde olacaktır.

Ekonomik Ahlak Kavramı NeYi İfade Etmektedir?

Morfolojik açıdan bir topluma baktığımızda onun biri mad
deötekisi de şuur olmak üzere iki ana unsurdan oluştuğunu

görürüz. Toplumun maddi dayanakları onun 'toprağı, nüfusu
ve maddi olan tüm unsurlarıdır. Toplumun şuuru denince de
kollektif şuuradı verilen ve içerisine toplumun inançlara, norm
ian ve değerlerinin dahil bulundukları manevi-ahlaki bütün
akla gelmektedir. Nitekim toplumun, karakterini meydana ge
tiren fikirler, bilgiler, inançlar, teknik ürünleri, davranış ve

. tavır tipleri sisteminden ibaret bulunan kültürü içerisinde de

(7) Bk: cL'Evolution Economique. Sociale et Cultuııella des Pays d'Islanı

S'est-elle Montree DMavorable B. la Formation d'un Capitalisma de
Type OccidentaJ?, Colloque Organisee par L'lstitut d'Etudes Islami·
que de Paris et par l'EPHE, Paris, 22, 23 et 24 Mars 1960.

{BL Dikkatlerini bu konuya yöneltmiş müslüman araştırıcılar arasında:

Fazlurrahman (İslamiyet ve iktisadi Ad'alet Meselesi, Erzurum, ı976) ,

Malik b. Nabi <Vocation de L'lslam, Paris, SeuH, 1954; Ekonomi Dün
yasında Müslüman, İstanbul, ı976), M.. Hamidullah <Modern' İktisat
ve İslam, İstanbul, ı969), S. Şakir ÜIgener (İktisadi Inhitat Tarihiini
zin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri, ıstanbul, 195ı), S. Zaim (Modern
Iktisat ve İslam, Ankara) yı saymak mümkündür.
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bu iki ana vecheYi ayırdetmek mümkündür: birincisi maddi
kültür, ki oraya bütün üretim araçlan, taşıtlar, saklama ve
koruma aletleri dahildirler; ikincisi manevi kültür, ki ora.y~

da; düşünceler, inançlar,' duygular ve davramşlar girmektedir
ler (9), Kültürü ve ~nel olarak toplumu inceleyenler, bu şe

kilde bu i~i ana yönü birbirinden analitik olar~k ayırmakla

birlikte gerçekte onlar birbirine sıkı sıkıya bağlı ve birbirini
t~amlayan aynlmaz bir bütün meydana getirmektedirler. O
halde bir toplumun hayatım ve or~a ortaya çıkan sosyal te
zahürIeri anla.yabilmek için daima toplum hayatının tcı,mamını

gözden uza,k tutmamak gerekmektedir. Hemekadar sosyoloji
tarihi toplum hayatının b~ iki ana yönünden birine veya di
ğerine ağırlık veren nazariyelere şahit olmuşsa da <ıO) , gerçek
te onlardan birinin ötekisi üzerindeki mutlak bir hakimiyetin
den' söz etmek güçlükle müdafaa edilebilmektedir. Üstelik bu
iki veche birbirlerinden tamamen bağımsız da değillerdir. Bu
na göre, onlardan biri diğerine etkide bulunduğu gibi, 'ikinci
sinin de belli bir 'ölçüde birincisini belirlemesi söz konusu ol
maktadır: Esasen, Geştaltçilerin bütüncü görüşlerinin )QC. yüz
yılın başlarından itil:niren sosyolojiye uygulanması, töplumla
nn ve orada ortaya çıkan sosyal tezahüderin toplumun hey'
et-i umumiyesinin yani sosyal bünyenin bütününün içerisinde •
değerlendirilmesi gerektiğini ortaya koymaktadırlar. Böyle
olunca, mesela toplumun maddi yada ekonomik hayatını diğer

bütün sosyalolaylar ve faaliyetlerden tamamen ayn düşün

meye imkan yoktur. Esasen, ihtiyaçlann tatmini maksadıyla

emtia ve hizmetlerinsağlanmasındanibaret bulunan iktisadi
faaliyet ve olaylar öteki sosyal gerçekler ve değerlerle :sıkı sı

kıya irtibat ·halindedirler. çünkü ekonômik olaylar toplum ha.
yatı içerisinde vüctid bulan sosyal vakıalard.ır.. ' Bu bakımdan

ekonomik hayatı Fizyokra,tlann yaptıkları gibi farazi bir _ta-o
bii düzen»den hareketle veya Adam Smith'te olduğu gibi içgü
dillere dayanarak bir "homo eeonomicus» psikolojisi kurmak
suretiyle sırf rasyonel temeller üzerinde oluşturmanın müm
kün olm~ığı göz:ülmüştür (ı~ı. Ekonominın temelinde «ferdi

(9) LI. Z. Dlken, SosyoJoji Söz.lÜğü, ıstanbul, ı969, s. 185 (Kültür maddesil.
(10) MeseJA xıx. yüz.yıl tarihin entellektüalist CA. Comtel. idealist, (He

geIl ve materyalist (K. Marx) telAkkileli ile bu tür naz.ariyelerin bü
yük bir canlılığına. şahit olmuştur.

Clı) A. Cuillier, Manuel de S?ciologie, Paris, PUF, ı956, C. II, s. 387.
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menfaat» saiklnin yanı sıra şeref; vicdanın tatmini gibi 5aik
İerin de bulunabileceği artık an1aşılpıış bulunmaktadır. Aynı

şekilde ekonomik hayatın temeli olarak kabul edilen içgüdüle
.rin bile gerçekte sosyal haya,tın ürünleri oldukları bilinmekte-
dir. Parsons ve SmeIler'in ortaya koydukları üzere ekonomik
teori genel sosyal sistemler teorisinin özel bir halini oluştur

maktadır ~.e toplumda fonsiyonu «sırf ekonomik» olan bir alt
yapı sistemi bulunma,makta; ekonomik olaylar sosya) olaylann
bütünü iç'erisinde yer almaktadırlar (121. Nitekim insanların

.davramşlannda maddi ve .ahıaki ihtiyaçlar ve menfaatIerin
önemli bir payı bulunmakla birlikte, öte yandan fikirler ve
inançların oluşturduğu dünya gorüşü ve değerlerin de beşerı

faaliyetlerin saiklenmesin.de (motivation) önemli bir rol oy
nadıklan görülmektedir. Başka bir deyişle ekonomik faaliyeti
a,nIayabilmek için onu, yakından ilişkili bulunduğu değerler

sisteminin oluşturduğu ve sosyologların ahlaki değerler siste
mi (ethos),· zihniyet (esprit) veya daha sık olarak -"dünya gö
rüşü" (vision du monde) ya da «hayat anlayışı» (world view)
adını verdikleri alt sistemle münasebeti içerisinde ele almak
gerekmektedir (13). Ekonomik faaliyet ıçerisinde yerine göre
iklim, siyasi telkin, eğitim ve daha geniş bir anlamda çevre
önemli bir rol oynayabilirler. AncaY basit bit' içgüdüsel davra
nıştan ibaret olmak yerine toplumun fonksiyonel sistemlerin
den biri. olduğu anlaşılan ekonomi};: hayatın ve daha genel bir
anlamda maddi hayatın şekillenmesi ve bir dünya görüşü, bir
hayat anlayışı gibi zihinlere tüm derinlik ve genişliğiyle yerle
şip kökleşmesi ve dolayısıyla halk psikolojisine yüzyıllarea

hükmedecek olan ahlaki-etik bir ifade tarzı kazanmış olması

nın, ekonomik faaliyetlerin anlaşılmasında ve açıklanmasında

gozden uzak tutulm~ması gereken önemli bir durum oıduğuna

hiç şüphe yoktur. Ekonomik faaliyetlere bu perspektiften yak
laştığımızda, yüzeyde sıralanan bir şekil ve madde yığınının

altında alabildiğine bir ruh ve zihniyet dünyasıyla karşılaşı

rız (14) ki buna göre Max. Weber'in sosyoloji diline kazandıt

'dığı iktisadi .ahlak terimiyle, ekonomik faaliyetin toplumun

(ı2) S. Dönmezler, Sosyoloji, İstanbul, ı978, s. 324.
(3) G. Rocher, Introduction ala Sociologie GeneraJe, 1968, HMH Uc, C. i

(Action Sociale), s. 79.' .
(14) S. Ş. Ülgener, a..g.e, s. 6.
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manevi-dilli-ahlaki inançlar ve değerler sisteminden kaynak
lanan pratik itici güçlen ve saikleri (15) kasdediImiş olmakta
dır.

İktisadi AbJjakın Dinle Münasebeti :

Ekonomik ahlak kavramı hakkındaki yukandaki açıkla

malar onup., iktisadi teşkilat şekillerinin basit bir fonksiyonun
dan ibaret olmadığını göstermektedir. Nitekim tarihin ekono
mik yorumlanması teoriSi de yanlıştır. Bir toplumun ekonomik
ahlakıbir çok faktörlerin bir sonucudur. Gerçekte dünya kar
şısındaki tüm beşeri tutumlara nisbetle bu ahlak belli bir ba
ğımsızlık derecesine de sahiptir. Bununla birlikte cografi, eko
nomik ve tarihi pek çok veriler bu bağımsızlığın vüs'atini be
Urlerler. Herhalükarda toplumun hayat tarzının dini :yönden
saiklenmiş olmasının bu ahlakın tayin ve tesbitinde rolü bu
lunmaktadır. Çünkü her dinin inanç ve ibadetlerle ilgili veç
helerinin yanı sıra sosyal hayatın bütün ehemmiyetli mesele
leri hakkındaki hükümlerle, dünyevi hadiselere karşı takınılan

tavırların mecmuundan ibaret bulunan gı:ıyet zengin bir fikri
muhtevası bulunmaktadır.Dinin beraberinde getirdiği bu «ruh» .
veya «zihniyet» dine inananlann cümlesi tarafından paylaşıl

dığı gibi, şuurlu' veya şuursuz olarak bu ruh onların hayatına

da tesir eder. Bu tesir sadece din mensuplannın tabiat karşı
sında değil, aynı zamanda ,aile, iş, meslek, iktisadi hayat ,!.b.
sosyalolaylara karşı takındıkları tutumun belirlenmesinde de
'önemli bir faktör olarak tei:ahür eder (lG). Bu demek değildir

ki ekonomik olaylar ve genelolarak sosyalolaylar din faktö
rünün basit bir fonksiyonundan ibarettirler. Tersine onlar kar
şılıklı olarak birbirlerini etkilerler. Böylece, karşılıklı etki-tep
ki ilişkisi perspektifinden yaklaşıldığında bir yandan belli bir

. coğrafi, sosyal, kültürel ve politik ortamda ortaya çıkan dini
olaylar ekonomik faktörlerden etkilendikleri gibi karşılık ola
rak dini faktörlerin de ekonomik hayat ve faaliyetler üzerinde
etkileri söz konusudur. Esasen her dinjn üyelerine empoze
ettiği «pratik davranış biçimleri»nin bütününden ibaret olan
bir ekonomik ahlakı bulunmakta.. olup, gerçekte bu ahlak M.

(ıs) M Weber, a.g.m., s. 8..
<L6) H. Freyar, Din Sosyoloji'3i, Ankara, ı 964, s. 37 - 38, 71-73.
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Weber'in ifade ettiği üzere bir çok faktörlerin bir sonucundan
ibarettir. İşte bu faktörler arasında din faktörü de yer almakta
ve hatta yerine göre en önemli bir temel faktör olarak ortaya
çıkmaktadır (ı7) .

Gerçekten de, din faktörünü metodolojik bir değişken ola
rak almak sur'etiyle dinin ekonomik olaylar üzerindeki etkile
rini araştıran Max Weber'ifl, endüstriyel k;:ı.pita1izmin psiko
sosyal sebebi olar'ak Protestanlık üzerine olan analizleri, değer

sistemi olarak Kalvinizmin bazı sosyal ajanların faaliyetini dü
zenlediği ve böylece onlara modern Kapitalizmi doğurttuğunu

ve netice olarak ta dinle ekonomik olayıar arasındaki korelas
yonun gerçekliğini göstermektedirler (18). Weber'e göre Kal
vinist, Pietist, Baptist ve Metodist Protestan çevrelerin yaşayı

şında beliren Püritanizm şeklindeki bir «asketizm» (zi:lhitlik)
anlayışı, Avrupa'dÇ\, kapitalist zihniyetin ortaya çıkışının temel
faktörüdür. XVI. yüzyıldan itibaren reform nareketi ve bilhas
sa Kalvinizmin "dünyaya dönük zalıitlik,. (ascetisme seculier)
kavramının ortaya çıkışı, kişinin ödevinin dünya nimetlerin
den faydalanmak ve zenginliğini arttırmak olduğu düşüncesi

nin yayılmasına sebep olmuştur. İnsanın, Tann'rrın ideal tabia:
düzeni:ri gerçekleştirmek,üzere dünyaya geldiği inancı, insan
ları to'plumun rasyonel yönlerini geliştirmeye sevketmiş ve
özellikle Kalvinizmin. başarırun Tanrı'nın kulunu sevmesinin
bir belirtisi olduğu ~'llayışı devamlı çalışmaya iterek, elde edi
len zenginliklerin şahsi çıkarlar için kullanılması gerektiği dü~

şüncesinin toplumda yayılmasına yol açmıştır. Daha sonra Lü
ter bir «meslek ahlakı» (Berufsethos) yaratarak iş çevrelerinde
Allah'ın seçkin kulları arasına ~irmenin ve kurtuluşun dünya
nimetlerinden yüz çevirmek yerine bizzat dünya hayatında ba
şarıya ulaşarak mümkün olacağı inancının doğmasına ve ger
çek bir para mistiğinin ortaya çıkmasına, sebep olmuştur. We
ber'in tezi şu vakıa ile de desteklenmiştir ki, Reformdan beri
ekonomik bakımdan başta gelen memleketler Hollanda, İngil

tere ve A.B.D. gibi protestan ülkeler olup, protestan olmayan
ülkeler arkada kalmışlardır. Zira protestan ekonomi ahlakı

(ı7) M, Weber, a.g.m., s. 8.
(i8) Bk.: M. Weber, l'Eth\que Protestante et l'Esprit du Capitalisme, Pa

ris, Plon, ı967.
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kendi üyelerini kapitalist bir ekonomiye doğru eğitmiş ve yü
rütmüştür. Hipotezin değen istatistiği.n verdiği gerçekIere de
uy~aktadır. Almanya'da protestan nüfus protestan olmayan
nüfus kesiminden daha' ileri durumdadır. Ekonomi ve ticaret
okullarına giden protestan çocukların yüzdesi protestan olma
yan çocuklarınkinden çok daha yüksektir (19). Bütün bunlar,
keşişlerin hücrelerinden mesleki hayata transfer olduğu ve. bu
yolla: dünxevi ahlaka hakim olmaya başladığı zaman Asketiz
min modern ekonomik düzenin harikülade sisteminin (COSIDOS)
inşasına .katkıda bulunduğunu göstermektedirler.

Aslında Weber'e gôre, müteşebbisin mevcut serveti ile ye
tinmek yerine onu arttırmak üze~e sürekli girişimlerde bulun
ması. esasına dayanan modern Kapitalizm iş hayatının rasyo
nel bir şekilde düzenlenmesi ve yürütülmesi üzerine kurul
muştur ki bunun örneklerine başkı:ı, yerlerde ancak birtakım

nüveler yada taslaklar halinde rastlanmaktadır. Mesela Babil,
Roma, Hint ve Çin toplumlarında cenin halinde kapitaUzm ör-,
neklen görülmektedir. Ancak bunların hiçbiri modern zaman
larda, Batı'da ortaya çıkan Kapitalizmin gelişmesini karakteri
ze. eden rasyonalizasyona yer vermemişlerdir. Ancak Weber'e
göre mçQir- ekonomi ahlakı tek~anlı olarak din tarafından şart

landınlmış da değildir. Doğrusu böylesine bir ahlakı belirle
yen çeşitli faktörler arasındt'). din yalnızca biri ve Batı'da mo
dern dönemde Kapitalist zihniyetin ortaya çıkışında prote~tan

ahlakının oynadığı roldeki durumda görüldüğü üzere, yerine
göre belki de en önemlisidir. Aynı şekilde, Protestanlığın "dün
yaya dönükzahitlik» anlayışının tam tersine olarak Ko~.füç

yanizm ve Hinduizm gibi Do;ğu dinlerinin "dünyadan kaçan
z4hit» (welflüchtende Askese) telakkileri ve aynı zamanda bu
dinlerde görülen sihri ve ritüel (menseki) unsurlar ve tradis- .
yonalizm oralarda endüstriyel kapitalizmin dOğuşunu engelle
mişlerdir. Bu durum dinin beraberinde getireceği iktisadi ah
lakın ekonomik gelişmeyi doğurabileceği gibi yerine göre bu
na engel teşkil eden bir faktör de olabileceği ve hatta bu halin,
Hıristiyanlık örneğinde görüİdügü üzere, dinin tarihinin muh
telif devrelerinde çeşitli değişiklikler de arzedebil~ceğini gös
termektedir. Herhalükard~" kapitalizmin doğuşunu engelleyen

(9) Bk. M. Weber, a.g.e. s. 31 - 44.
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yukarıda sözü edilen g~leneksel engelleri basit bir menfaat ar
zusu ile ıHrmak mümkün değildir. Esasen, hemen her devir ve
toplumda var olan daha çok kazanma ve yığma hırsı, par~ ve

-menfaat arama a,rzı:ısu ve tamahkarlıkla modern Kapitalizmi
karakterize eden ekonomik hayatm rasyonel olare,.k düzenlEm
mesi arasında öyle sanıldığı kadar pek fazla bir ilişki de bulun
mamaktadır. Bunun gibi nüfusun artması d~ insanların gele
neklerin zincirini kırmaları için yeterli değildir. Bunu kıracak

olan yegane vasıta büyük rasyonel problemlerin ort;:ı.ya çık

ması ve rasyonlizmln yaygınlaşmasıdır. Mesefa Hindistan bu
gelenek zincirini kırabilecek büyük dini şah,siyetler yetiştir

miştir. Ancak mesela Buda örneğinde olduğu gibi onlar, gele
neklerden kurtulmayı istemekle birlikte, ampirik günlük ha
yatı ihmal ederek tefekküre önem vermişler ve bir tür içe kat
lanışla derin düşünceyi yüceltmişler; kitlelerin ekonomik haya
tına bir rasyonelleşmegetirmek yerine, iktisadi faaliyetleri ken
di geleneksel kadrolarına terk etmişlerdir (20).

Moderp Batı Kapitalizminin doğuşunda başka faktörlerin
de bulunduğunun şuurunda olan Max Weber sadece dini fak
törden hareketle onun doğuşunu İzah etmek istememektedir.
Bu nedenle Weber. dini düşünce ve ondan kaynaklanan ahIa,
'km sırf dini ihtiyaçlara verilen cevaplardan ibaret olup, üste
lik olanların öteki beşeri faaliyet alanlarına nisbetle belli bir
muhtariyetle mücehhez olduklannı, ancak ekonomik, politik,
sosyal, kültürel, v.s. faktörlerin etkilerinden tamamen bağım

sız da olmadıklarını ısrarla belirtmektedir. Nitekim, yakın ta
rihlerde gerçekleştirilen bir araştırmadan da Püritanizmin
XVII. yüzyılda İngiltere'de sanayi toplumunun ortaya çıkışını

hızlandırmış olmakla birlikte, onun bu etkisinin karşılıklı ola
rak birbirlerine bağlı bulunan din, iktisat, hükümet, V.s. gibi
faktörlerin karmaşık etkileşimine bağlı buhmduğunu göster
mektedir (21). Bununla birlikte Weber'in analizleri dinden kay
naklanan iktisadi ahlakın ekonomik gelişme üzerindeki mut
lak tesirinin önemini gösterdikleri gibi, aym şekilde Weber'i

(20) Bk.: M. Weber, Economie et Sociew, Paris, Plon, ı971; Hindouİsme et
Boudhisme, Paris, Plon.

(2ı) Bk.: Herman IsraeJ.. cSome ReIigious, Factors in The Emergence of In
Industrial Socicty in England», American Sociological Review, c. 31
(Eylül 1966), s. 590.
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takiben yapılmış pek çok araştırmalarda bunun böyle olduğu

ve özellikle modernB3.tı'nın ekonomik gelişmesınde dini fak
törun ihmal ediIemiyec,eğini, mesela sanayileşme için ilmi iler
leme, ilim ve ilmi zihniyetin temel teşkil ettikleri, ancak ilmi
hareketler üzerinde de Protestanlığın önemli bir rolünün bu
lunduğunu ortaya koymaktadırlar (22).

Görüldüğü, gibi ilin, ile iktisadi ;:thlak ve faaliyetler arasın

da g.ayet sık~ ve karmaşık ilişkiler bulunmakta olup, hattii he
men her dinin bir ekonomik aWakının bulunduğundan söz et
mek mümkündür. Esasen, karakteristik bir dini tecrübe tara
fından belirlenmiş bulunan, bir dinin "d"!1nya» karşısındaki tu
tumu, din mensuplarının beşeri mevcudiyetinin temel tezahür
leri ve faaliyet şekilleri hakkındaki değerlendirmelerini etkile
diği göz önüne alınırsa, genelolarak dinlerin dünya hayatı,

maddi hayat karşısındaki tutumlanna göz atmak din ile eko
nomik hayat ve faaliyetler arasındaki ınünasebeti daha y.akın

dan anlamak bakımından faydalı olacaktı!"

Dinler ve Dünya Hayatı Karşısındaki Tutumları,

Bir iç durum veya sübjektif tecrübe olarak kaldığı sürece
dini tecrübenin objektif durumlar ve tutumlar üzerinde etki

, yapma.sı söz konusu değildir. Sırf kişiselolan bir din sübjektif
lik kalıpları arasında. sıkışıp kalmaya mahkumdur, B-ı,ınunla

birlikte dinlerin ve özellikle büyük ve yüksek dinlerin daima
kişiler arası bir atmosfere büründüklerf ve belli tutumlar ve
pratiklerde objektifleşerek düşünce ve fiilde müş~ahhaslık ka
zandıkları görülmektedir. İşte dinin getirdiği ye din mensup
larının sırf dini tutumlar ve davranışlarının ötesinde harici
alemi değerlendirmelerineve dünya hayatI ile ilgili meseleler
deki tavırları,ve vaziyet alışlarına etkide bulunan iktisadi ve
sosyal ahlakın yada zihniyetin özünü bu müşahhas tutumlarda

(22) Bu konuda bk.: Robert K. Merton, Furitanism, Pietism and Sicience,»
Social Theory and Social Structure, Glencoe, nT, The Free Press, 1957;
James B, Conant, -The Advan.cem3nt of Learning during the Puritain
Commonwealth", Proceeding of the Massachusetts Historica) Soeiety.
C. 66, 1942, 5. 3 - 31; George Rosen, «left-wing Puritanism and Scienee»,
Bullatin of the Instit.ute of the History of Seience, C, XV, 1944, s. 375

380.
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aramak gerekmektedir. Bu tür bir yol izleyerek, tipolojik ola
rak dinlerin düny~ hayatı karşısındaki tutumlarına baktığı

mızda genel karakteristikleri itibariyle 'aşağıdaki tipleri ayırd

etmek mümkün olmaktadır:

ı) Bir kısım dinler dünyayı iyi ve eğlenceli bulmakta ve
ona karşı rriüsbet bir tavır. takınmakt;:ı.dırlar. Dünya hayatı

karşısındaki bu olumlu tutumun çeşitli örnekleri bulunmakta-o
dır. Mesela genellikle ilkel ve arkaik dinler dünya hayatı kar
şısıhda müsbet bir tavra sahip olup, dünya nimetlerini elde et
mek için yapılan gayretleri tasvib etmektedirler. Aynı şekilde

Homeros ve Veda destanlarında görüldüğü üzere eski Yunan
ve Hint dinleri de dünyayı temelinde «iyi» görmekte, ancak
kötü güçlerin sürekli olara,k bu iyi dünyanın düzenini bozma
eğiliminde olduklan anlaşılmaktadır. Eski İran dini olan Zer
düştlük mülkiyete büyük bir önem vermekte ve zengini fakir
den üstün tutmaktadır. Tevrat'm Tekvin kitabında da yaratı

lışın neticesi «çok iyi» ol~rak vasıflandmlmaktadır, Ancak İb

rani dininiü gelişmesi sırasında birtakım farklı tutumların or
taya çıktığına da işaret etmek gerekir, ki mesela bu durumu
Levilyr kitabında görmek mümkündür. Protestanlığın gözlerini
müsbet bir tarzda dünyaya çevirmesiyle birlikte Batı'da mo
dern Kapitalizmin doğuşunda aldığı role yukarıda temas edil
mişti.

2) Budizm gibi bir kısım dinler dünya hayatına karşı ke
sin olarak olumsuz bir tutum takınmışlardır. Buna, göre dünya
düpedüz bir hayal, ilahi hakikaU gizleyen aldatıcı bir perde
olup, şer kuvvetleriyle doludur. Hayat tüm sıkıntı ve üzüntü
lerin kaynağıdır.Bu itibarla insan bir an önce bu hayat yükün
den kurtulmak için çalışmalıdır Buda dininin ve özellikle onun
Hinayana kolunun dünya, hayatından kaçmak gerektiği (dört·
kutsal gerçek - hayat ıstıraptır) şeklindeki lt:atıkslZ bir kötüm
serliğe yönelmesi ve dünya hayatına karşı tenkitçi ve olumsuz
bir tutum takınması, dünya nimetlerinın hor görülmeSi ve ser
vet sahibi olmamanın meslek ahlakıııın bir icabı oİması neti
cesini doğurmuştur. Budizme göre hırs ve tamahtan azade ol
mak ve dünya nimetlerinden yüz çevirmek Nirvanaya giden
yolda ilerlemenin ilk şartı olmaktadır. Bir kısım Hıristiyan ve
İslam tarikatlarında da clünya nimetleri ve serve.te karşı olum
suz bir tavır takınıldığı bilinmektedir.

ııa



3) Yukarıdaki tutumun daha da gelişmiş şekli, dünyayıme
tafizik ve ahlaki bakımdan olumsuz yorumlamakla birlikte, du~

rum ve şartlara göre çeşitli değişikliklere de. hazır oial:} dinle
rin durumunda görülmektedir. Bu son durumda dÜnyayı ta
mamen veya kısmen kutsal kılma Lmkanları üzerinde 'durul
maktadır. Yahudi ve Hıristiyan ilahiyatlarında ana hatle,rıyla

bu telakkiyi bulmak mümkündür (23). Mesela Orta çağ Hı

ristiyan i1{ı,hiyatçılarında,n St. Al,ı.gustin'in "Tanrı Sitesi:-> (La
Cite de Dieu) adlı eserinde, dünya sitelerinin gelip geçici öbüı

alemdekinin ise mükemmelolduğunuancak bu mlikemmel si
tenin yeryüzünde de gerçekleştirilebileceğinikabul eden telak
kisi bu anlayışın tipik bir Orneğ·idi,r.

4) İsUı;mda dünya ve ahiret hayatları karşısınd~ takını

lan dengeli tutum konumuz bakımından oldukça dikkate değ,er

tipik bir durumdur. Gerçekie İslam dini dünya hayatını şartlı

olarak kabul ve tasdik etmektedir. Zira İslamiyete göre asılolan

ahiret saadetidir ve bu dünya hayatı bu. saadeti elde etmek
için bir iIlitihandır. Ancak bu durum, bu dünya hayatı ve ni
metlerinin inkarı manasma gelmemektedir. Müslümanın dün
ya ve ahirete karşı tutumlarında ölçülü olması, orta yolu tut
ması ve hiç ölmiyecekmiş gibi bu dünya içfn yarın ölecekmiş

gibi de alıiret için çalışması istenmektedir. Gerçekte Kur'an-ı

Kerim'in belirttiğine göre insan yeryüzüne bir misyonla gönde
rilmiştir. Buna göre insan dünyada Allah'ın halifeliği görevini
üslenmiş bulunmaktadır.,Bakara suresinin 30. ayeti «H~ni Rab
bin meleklere : muhakkak b.en yeryüzünde (be!lim emırlerimi

tebliğ ve infaza memur) bir halife yarataoağım demişti. (Me
lekler) de «Biz seni hamdinle tesbih ve seni takdis edip ,du~

rurken orada bozgunculuk edecek, kanlar dökecek kimse mi
yaratacaksın» demişlerdi» ibaresiyle insanı Allah'ın Yeryüzün
deki halif~si ilan etmektedir. Aynı şekilde. "O sizi Yeryüzünün
'halifeleri yapan, sizeverdiği şeylerle sizi imtihana çekmek için
kiminizi derecelerde kiminizin üstüne çıkarandır. Şüphe yok
ki Rabbin cezaSi pek çabuk oiandır ve muhakkak ki O hakkıy

la yargılayıC1. hakkıyla esirgeyicidir»' (En'am, 165) a,yeti keri
mesi de aynı hususu vurgulamaktadır.

Yeryüzünde halife ola.rak yaratılan insan, nefsinde büyük

(23) Bk.; J. ,.vach, a.g.e., s. 43 - 46; G. Menschiilg, a.g.e., ·S. llS.
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bir emaneti taşımak itibariyle şerefli bir v;:ı.rlıktır. Kur'an'da
,,:Biz emaneti göklere, yere ve dağlara arz ettik te onlar bunu
yüklenmekten çekindnar. Bundan endişeye düştüler. İnsanCa ge·
lince o tuttu) bunu .sırtına yüklendi. Çünkü o zal~m ve çok ca
lıildirn (Ahzab, 72) denilmektedir. İşte Kur'an-ı Kerim bu
şekildedir ki ·insan ruhunda beşerin Allah ve kainatla olan her
türlü ilişkilerinin en yüksek şuurunu uyandırmayı amaçlamış

bulunmaktadır. Nitekim, sözü edilen bu hilafet ve emanetin
Allah'ın emrine uygun olarak yeryüzünün imarı olduğu anla
şılmaktadır, Zira AlI~ insanı. günümüzdeki bir müslüman
mütefekkirin ifadesiyle, yeryüzüilde' yaratıcı bilgiye ve bu bil
giYi kullanmak üzere serbest iradeye sahip olarak yaratmıştır.

Bu maksatla Allah insanı::ı. akıl vermiş ve onu yüksek kabiliyet
ve melekelerle mücehhez .bir şekilde yaratn1ıştır. Emanetle
yüklü olan ve dünya hayatının durum ve şartları içerisinde en
aşağı derecelerde doğru yolu bulma hususunda her yönden
türıli .set ve engellerie kuşatılmış bir vaziyette yaratılmış bulu
nan insanın em.nne kainat hazır kılınmış bulunmaktadır (24).
Gerçekten de, hilkat oyununun basit bir ürününden ibaret ol
mayan bu kainat,. insan için bir yandan İlahi gerçeğe erişmede

vasıta, öte yandan da emrine amade' durumdadır. Kur'an'da
"Biz gökleri, yeri ve ikisi arasında bulunan ~.eyleri oyuncular

, olarak yat~atmadık. Biz bunları hakkın ikamesine sebep olmak
tan başk;:ı. (bir hikmetle) yaratmadık. Fakat onların çoğu bunu
bilmezler~ (ıJuhan, 38-39) denmektedir. Ote yandan :

-"Göklerde ve yerde ne varsa hepsini. Allah'ın muhakkak
sizin için musahhar kıldığını, açık ve gizli bir çok nimetlerini
sizin üzerinizde bol bol' tamamladığını görmediniz mi?,. (Lok
man, 20);

-,,0, göklerde ve yerde ne varsa hepsini kendi c;:ı.nibinden

size ram etti» (Casiye, 13); .

-"Allah ... size denizi musahhar kıldı» (C~siye~ 12);

-,,0, deni:z;i -ondan taze bir et yemeniz, ondan (giyeceğini

kullanacağınız) zineti çıkarmanız için- (hizmetinize) ram eden
dir. Gemilerin orada (suları) ya.rarak gittiklerini görüyorsun
ki (bu sırf Allah'ın) lütfu keremindem (nasib) aramanız VE'

(24) Fazlurrahman, a.g.e., s. 16.
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(Ona) şükretmeniz) içindir. O, sizi sallayıp çalkalar diye yer
yüzüne sabit ve muhkem dağlar, (bundan b~şka da) ırmaklar,

yollarkoydu. Ta ki maksatlanmza ulaşasımz» (Nalıl, 14-15);

-"'Allah'ın nimetlerini birer birer saysanız (bu ne müm
kün) icmal suretiyle bile sayam;:ı,zsınız» (Nahl, 18);

-",Geceyi, gündüzü, güneşi ve ayı sizin hizmetinize O ver
di. Yıldızlar da O'nun emrine boyun ağmişlerdir. Bunlann hep
sinde aklını kullana;cak bir zümre için ayetler vardır» (NahI,
12) ;

-«Yeryüzünde ne varsa sizin için yarattı» CBakara, 29);

-«Allah'ın kullan için çıkardığı zinetleri ve güzel nzık-

lan kim haram etti» (Araf, 31);
-"Dünyadan da nasibini unutma» (Kasas, 77);

-«AHah dinlenmeniz için geceyi ve lutfedip verdiği nzkı

aramamz için' gündüzü meydana getirmiştir. Bunlar O'mm
rahmetinden ötürüdür. Belki artık şükredersİniz» (Kasas,. 73);

-.:Size geceYi dinlenmeniz için karanlık ve gündüzu çalış

manız için aydınlık yarattığını gönnediniz mi? Doğrusu blIDda
inan;:ı,n millet için dersler vardır" (NemI, 86);

,
-«Namazı bitirince yeryüzüne dağıIm, Allah'm ıütfq.ndan

rızık isteyin» (Cuma,lA,) gibi ayeBerden dünyaya ve dünya
nimetlerine ve onları elde etmek için çalışıp çabalamaya 'karşı

müsbet bir tutumun t;:ı,kınıldığı, hatta bunun dini bir vecibe
olduğu anlaşılmaktadır.

Dünyadan ve omm nimetlerinden faydalanmayı emreden
bu ayetlerin yanı sıra,' gerçi yine Kur'an'da, serveti, altın ve
gümüşü yığanların uğrayacakları korkunç azaptan söz edil
mektedir.Meseıa Tevbe suresi ayet 34-35 te «Ey iman edenleı

muhakkak ki, hahamlar ve rahiplerin çoğu, insanların malla
rını haksızlıkla yerler.. Allah yolundan ahkoyarlar. Altın ve
gümüşü biriktirip Allah yolunda sarfetmeyenlere can yakıcı aza'
bı. müjdele. O gün onlann biriktirdikleri altın ve gümü$ 00
hennem ateşinde kızdırılacak ve alınları, tartları ve böğürleri

onlarla dağlanacak, «İşte bu nefisleriniz için toplayıp sakiadık

larınız! Artık sakIayıp istifçilik ettiğiniz bu nesnelerin 3;cısinı

haydi tadın!» denilecek", buyurulmaktadır. Bununla birhkte bu
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ayetlerden İslamda servet ve zenginl!ı-j:in aleyhinde bulunuldu
ğu manasmı çıkarmamak gerekir. Dünya hay;:ı.tı ve nimetlerini
kabul eden ve onları Allah'ın bir lütuf ve ınsanı sayan İslam

dini servete karşı da müsbet bir tavır takınmakta ve onu tas
vib etmektedir. Bu ;:tyetlerde kasdediIen zenginliğin aleyhinde
olmak değil, malını Allah yolunda, hayır işlerinde harcama
ya teşviktir. Esasen yukarıda zikredilen ayetlerden de, anlaşı~

lacağı üzere Kur'an-ı Kerim mal ve serveti ·«h;:ı.yr,. (iyilik) ve
"fazI» (lütuf, kerem) gibi kelimeler ve manalarda kullanmak
tadır. Bir başka ayette ise mal ve mülk "o mal, o oğullar (hep)
dünya hay;:ı.tının zinetidir» . (Kehf, 46) denilmek suretiyle "dün
ya hayatının süsü,. olarak vasıflandırılmaktadır.

Öte yandan, yine Kur'an «doğrusu mallarınız ve çocukları

nız sizin için bir 5ınamadır» (Tegabün, 15) buyurarak kar ve ,
kazancı, mal, mülk ve servet sahibi olmayı yalnızca bu dün
yada yaşamak jçin değil, aynı zamanda Allah'a kulluk etmede
bir vasıta olarak da değerlendirmekt'edir.Esasen, bilindiği gibj
İslamda malla y;:ı.pılan ibadetler (zekat, fitre, kurban, sadaka
lar, hac) öteki ibadetler arasında mühim bir mevkie sahiptir
ler. Böylece fslamiyette servet, sosyal yardımlaşma ve dayanış
ma amacına yönelik ibadetler için bir vasıta olmak itibariyle
sırf iktisadi ma-mlsının çok ötesinde bir anlama bürünmüş ola
rak karşımıza çıkmaktadır. Helal yoldan para kazanmak ve
zenginliği ve bu maksatla çalışmayı "öyle günahlar vardır ki

. onları ;:ı.ncak helal nafaka kazanmak için dökülen alın terleri
giderir» (25) diye öven islam dini, aynı şekilde «veren el alan
elden üstündür» (26) hadisi ile de zenginliği fakirlikten üstün
tutmaktadır. Bunun gibi, "sizin en hayırlınız ne ahiret için
dünyayı ve ne de dünya için ahireti terk edendir, En hayırlı

nız dünya Ve ahiretten nasibini alandır» (27); "Allah'tan kor
kan iç~ servetinde beis yoktur" (28); "Dürüst bir tacir cennet·
te peygamberler, sıddıklar, şehitler grubunda olacaktır» (29),

v.b. hadis-i şerifler de hep İslamda, insanın kaderini ıslah ve

(25) İmam Gazali, thyau Ulumi'd-Din. C. II, S. 87.
(26) Sahih-i Buha.ri Muhtas'an, C. V., s. 178.
(27) Ebul-Hasan el·Maverdi, Edebüd-Dünya ved-din, S. 117; Celal ed-Din

Suyuti, el-Caml'üs-Sagir, II, s. 135.
(28) Buhari, Edeb el-Müfred, s. 113; 308.
(2.9) Mişkat. Ticarette insani usuller babı, fası!: 3.
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dünyasını imar etmek üzere servetin kazanılması ve bu amaç
la dünya nimetlerinin ve bütün kainatın insanın istifadesine
musahhar kılındığını, hatta bu şekilde davranmanın dini bir

r

ödev olduğunu göstermektedirler,

Teoriden Pratiğe :

Görüldüğü gibi islamiyette, temelde «hiç ölmiyecekmiş gi
bi bu dünya için ve yarın ölecekmiş gibi ahiret için» çalışma

prensibinden hareketle, insanın yeryüzüne devamlı bir çalış

ma ve kaz'anma yani «kesb" misyonuyla gönderildiğini kabul
eden ...aktivist" bir hayat telakkisi mevcuttur. Gerçekte bu
anlayışı Kur'an-ı Kerim ve Hz. Peygamber'in sünnetinin yanı

sıra SOIL devir ahlakçılarına kadar tüm islam ahlak nazariye
cilerinde görmek mümkündür, Ancak burada sosyolojik bakım

dan önemli olan husus, bu ide~l ve teorik anlayışın fiiliyatta
müslüman toplumların hayatında ne şekilde tezahür ettiği ya
da onlara hangi ölçüde etkide bulunup yön verdiği meselesidir.
Çünkü yukarıda bir «ideal tip.. olarak belirlemeye çalıştığımız

nazari ahlak fiiliyatta daima tarihin rastlantılan, insanın mu·
kavemeti ve toplumun baskıla.rını hesaba katmak zorundadır.

Nazari dini tecrübe ve onun beraberinde getirdiği ahlak, kül
tür muhtevalan doğurmakta, bu sonunculardan da «eğilimler»

ortaya çıkmaktadırlar. Muhtevaiar .ve eğilimler benzerlik va
yakmlıklanna göre «tipler» halinde gruplandınlabilirler.Tarih'
bu tipler etrafında gerçekleşmektedir. Belli bir çağın siyasi,
ekonomik, sosyal ve kültüreı şartları düşünce üzerinde icra et
tikleri baskı aracılığıyla. bu Hplerden f,~lan yada filanı ön pla
na iter!er (30). Buna göre, bir toplumun iktisadi ahlakının ta~

rihin -çeşitli dönemlerinde farklılıklar arzettiği ve bu ahlaka
tesir eden faktörlerinçeşitli sebeplerle farklı devrelerde aza
lan veyft artan bir etkinlikle belirlenebilecek olan izafiyet"e sa
hip bulunduğu gerçeği ortaya çıkmaktadrr. Bu anlamda, tari
hin çeşitlI dönemlerinde tesbit edilebilecek ekonomik ahlak tip
Ileri belli dini, tarihi ve sosyal şartlara verilmiş cevaplardan
ibaret olup; başlangıcından- bu güne k9.dar çeşitli~ müslüman
topluluklar içerisinde ayırdedi)ebilecek olan fiili iktisadi ahlak
tiplerini de bu kuralın dışinda tutmak mümkün değildir. Gerçi,

(30) Bk.: J. Seguy, .Erruıt Troeltsch et ses SozialIehren, ASR, ll, ı96], s. 9.
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iktisadi ahlak ve zihniyet meselesi gibi sınırlan son derece sey
yal alan ve üstelik dini, ekonomik ve sosyal hayatın derinliğine

yoklamnasını gerektiren bir konuda henüz meselenin dış yapı

sı yada maddi dayanakları ile ilgili morfolojik ça1ışİnaİar dahi
gerçekleştirilmedfği halde, dinle münasebetleri açısından ikti
sadi ahlak tiplerini ayırdetmeye kalkışmak son derece iddialı

bir iş olsa gerektir (31). Ancak, bu tür çalışmalan beklerken,
şimdilik hiç değilse bu güne kadar yapılanlardan hareketle bel
li başlı temayüllere işaret etmek mümkündür. İşte bu şekilde

dirki, mesela Hıristiyanlığın dünya hayatına ka,rşı tutumları

açısından orada, bizzat İncillerde zenginliğinzemmedilmiş bu
lunmasına (32) ve netioe olarak bütün Orta çağ boyunca daha
çok bu dünya haYatından kaçmanın dini bakımdan üstün tu
tulmasına karşılık, K~lvin ve Lüter gibi protestan dini liderle
rin yorumlarıyla birlikte gözlerin bu- dünyaya çevrildiği ve bu
durumun Batı'da modem. Kapitalizmi doğurduğunu ifade ede
biliriz. Mamafih, daha sonraki araştırmalardan, Kapitalizm ve
modern sanayi toplumunun gelişmesi üzerinde Protestanlığın

etkisinin giderek azaldığı ve yerini bölgesel durum, sosyal sı

nıflar, etnik gruplar gibi başka faktörlere' bıraktığı anlaşılmak

tadır (33). Bunun gibi, İslamiyetin başlangıcından .itibaren müs
lüman toplulukların genel durumlarını göz önünde bulundura
rak, şu tipleri veya hiç değilse tutumları ayırdedebiliriz (34) ki
bunlardan biri, islam tarihinin ilk devirlerinde müslümanlar
arasında görülen «dinamik hayat görüşü,. ve bunun sonucu
olarak ortaya çıkan canlı bir iktisadi ve ticari 'hayat; ikincisi
de, Orta Çağda çeşitli sebeplerle zamanla yerleşen ve dünya
nın yalnızca tad taraflarını alıp, gerisini gereksiz bir kült'et sa
yan tüketici, atıl, tembel, donuk ve durgun bir zihniyet; ve ni
hayet gerçekte bu zihniyetin bir devamından başka bir şey ol
mayıp, özellikle basit bir el işçiliğine dayanan dünya görüşü

nün güçlü bir anlatımı olduğu anlaşılan tasa.vvuf ahlakının et
kisiyle iyice yerleşip kokleşrnek imkanını elde etmiş bulunan,
zenginliği kötülüyerek fakirliğin dini bakımdan makbul oldu
ğunu savunan, dünyayı müslümanın hapishanesi karirin cen
neti sayarak dünyadan kaçan, münzevilik, kanaatkarlık, yan-

(3ı} S. Ş. Ülgener, a.g.e., s. O.
(32) Bk., Matta, 19'. 23; Markos, ıd, 23; Luka,. 18, 24.
(33) G. Rocher, a.g.e., C. 3. S. 84.
(34) Bk.: S. Ş. Ülgener, a.g.e., s. 184 vd..
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lış tevekkül ve ataleti öven, yer, yurt ve meslek değiştirmek

ten hoşlanmayan, sabırlı ve mütevekkil ve hatta müte~kkil bir
hayat felsefesinin hakim olduğu "bir lokma bir hırka» zihni
yeti veya. «dünyadan nasibjni unutma" emrini "bizim bu dün
yadan nasibimiz sadece bir kefendir» diye anlayıp yorumla
yarak dünya nimetlednden yüz çevirme, toplumdan kaçma, in
ziva, tembellik, tufeylilik ve fatalizm şekillerine bürü.ı;ıen ve
maddi alem karşısıİlda "pasif» bir tutumu öven zihniyet. Ni
tekim, bir kısım düşünürler, bir yandan sadece müslümanlar
ara,sında gözlenen bu son duruma bakarak, öte yandan da müs
lüman toplulukların son birkaç yüzyıldan beri s,ahne eldukları

kalkınm~ş ülkelere oranla özellikle ekonomik bakımdan geri
kalmışlık durumunun etkisiyle, müslüman ülkelerin geriliğini

"fatalist" olarak hü,kmettikleri İslamdinininbu karakterine yük
leyecek kadar ileri gitmektedirler (35). Müslümanlaı- arasında,

gerek teorideki aktivist hayat telakkisi ve gerekse hususiyle
i

ilk devirlerde fiilen şahit olunan dinamik ve canlı iktisadi ha-
yatın yanı sıra daha sonra yavaş yavaş yerleştiğini ifade ettiği

miz bu pasif hayat telakkisinin müslüman toplulukların hayat
larında ne derecede etkili. ve geçerli olduğu hususunu onların

sosyal tarihiyle ilgili olarak gerçekleştirilecek olan derinliğine

a~aştırmalara bırakıyoruz. Bu tür çalışm;:ı.ların, yukarıda arta
hatlarıyla kabaca "taslak halinde sunmaya çalıştığımız tiplerin
farklı devirler ve degişik sosyo-kültür~l çevrelere göre arzettik
leri çeşitlilik ve a.ıt tipleri de ortaya çıkaracağına şüphe yoktur
Dinle münasebetleri açısından iktisadi ahlak tipleri söz konu
su· olduğunda, mademki özellikle pratik itici güçlerini dini-ah
laki inançlar. ve zihniyetIerden alan iktisadi ahlak yerine göre
ekonomik kalkmmanın önemli ve etkin bir faktörü ve hatta
«motor gücü» olarak gözükmektedir, o halde, özellikle günü
müzde çeşitli sebeplerle hızlı bir sosyal değişme süreci ile kar-

(35) Bu konuda akla ilk anda. E. Renan'ın (l'Islamisıne et la Science, Pa·
ris, Calmann Levy,' ı8.8.3) adı gelmektedir. Aynı şekilde, G.' Mollard
(rEvolution de la .Culture et de la Produçtion du Ble en Algelie de
18.30 a. 1939, Palis, Larose, ı950, özellikle s. 31) ve R. Charles, (rEvolu
tion de l'IsIElm, Paris, Calmann - Levy, 1960 Louis Bertrand, V.S. de
de bu tür düşüncelere ve gö~lere rastlanınaktadır. Özeılikıe Re·
nan'ın görüşleline karşı ilk tepki 18. Mayıs ı883'teki yazısı ile C.
Afganiden gelmiştir. Bk.: Journal des Debats). N.amık Keınal'in Re
nan Müdafaanarnesi de aynı tepki zincirine dahildir.
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şı karşıya bulunan müslüman toplumlann ve bilhassa içinde
yaşadığımız toplumumuzun durumunun bu perspektiften in
celenmesi, kanaatimizce ciddi bir ekonomik geri kalmışlık prob
lerniyle karşı karşıya bulunan ve kalkınmaya çalışan Ü~kemi

zin sorunlarına önemli ışık tutabilecek ehemmiyete sahiptir.
Hernekadar Yurdumuzun ekonomik kalkınmasında din faktö
rünün önemsiz olduğu veya hiç değilse ancak ikinci derece
den bir öneme sahip bulunduğu ifade edilmekteyse de, Erzu
rum kenti ve· çe'vre köylerinde gerçekleştirdiğimiz bir kanaat
araştınnasından,halkımızın dini inançları ve değerleriyle sos
yo-ekonomik tutum ve davranışlarınınyakından ilişkili olduğu

ve bu yargınm özellikle kentin orta ve alt tabakalanyla kırsal

ala,.n için daha da geçerli olduğu anlaşılmaktadır (36). Mama~
fih, bu durumun; Ülkemizin farklı. bölgeleri ve değişik çevrele
nndeki geçerlilik ve çeşitliliğini, yapılacak derinliğine monog
rafik ve mikro-sosyolojik araştırmalardan 'beklemek yerinde
olacaktır.

Sonuç

Hernekadar, belli bir dağmatiımden hareketle tek faktö
rün -mesela ekonomik faktör- toplum hayatı içersinde bağım

sız ve mutlak hakim olduğu kabul edilerek, özellikle dini inanç
lardan kaynaklanan bir ekonomik ahlakın iktisadi hayat ve
faaliyetler üzerindeki etkisinin söz konusu olamıyacağını sa-'
vunanlar bulunmaktaysa da (37), toplumlann tarihi ve sosyo
lojik tedkiki, sosyal tarihin, orada her değişkenin hakkının ·ve
rilmesi gereken özel konjonktürler. yada karmaşık faktörlerin\ .
etkileşiminin bir s'onucu olduğunu göstermekte, hatta bu fak-
törlerin etkinliğin,in şiddet derecesi tarihi bir izafiyet arzetmek
tedir. Böyle olunca, toplumun ekonomik hayatı ve faaliyetleri
ni de, onUn maddi ve manevi yönleriyle sosyal, kültürel, ahla
ki, hukuki ve siyaSi veçhelertnin karşılıklı etkileşiminin bir
sonucu olarak anlamak ve değerlendirmek gerekmektedir. Ni-

(361 Ek.: Ü. Günay, Erzurum Kenti ve çevre Köylerinde Dini Hayat, Er-
zunım 197B, s. 1BB ~ ı94. .

(37) İsıa.mi~etle ilgili olarak 'bu tür bir görüşü özellikle Maxime Rodin
: 'son <Islam et CapitaIisme. Paris, SeuiL, ı966 ve 41'1slam, Doctrine de.

progres au de Reo.ction», Cahiers Rationalistes, ı99, 1961, s.. 254 - 285)
da bulmak mümkündür.

·127



tekim, dinin orta,ySı koyduğu inançlar, değerler ve uygulama
ların beraberinde getirdiği ekonomik ahlak ya da zihniyet de, ()
din mensuplannın, devirler ve şartlara göre ekonomik bakım

dan ilerlemeleri veya durgUnluklanna tesır eden önemli bir
faktör olarak karşımıza,. çıkmaktadır. Buna göre, dinin iktisadi
faaliyetlerle ilgili. olarak getirdiği zihniyet ve bunun sonucu
o~taya çıkan ahlak, toplumun sosyo~ekonornik·gelişmesi bakı

mındanmüsbet olabileceği gibi menfi de olabilmekte ve hatta
duruma göre daha farklı şekillere' bÜrünebilmektedİr. Önemli
olan, onu İnüsbet bir şekilde yorumlayarak ve kanalize .ederek
topluınun sağlıklı bir şekilde gelişmesi ve ilerlemesine katkıda

b~lunmaktır.
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DINI İNANCIN GELıŞMESİNDE NATİvİZM' VE
TECRÜBECİLiK PROBLEMI

Doç. Dr. Kerim YAVUZ

Bir insanın iyi anlaşabilmesi için, şüphesiz onun inanç ha
yatının da in,celenmeSi gerekir. Bilindigi üzere, i·nsanm dünya
ya geldikten SOnra uzun süren bir gelişme sürecine ihtiyacı

vardır. O boylece, bu süre içinde beJli bir dünya ve hayat an
layışına ulaşarak gelişmesini tamamlayıp,toplumuna karışa.

caktır.

Bazı ps~kologlar, insan ha,yatıDJn şekilIenmesinde ve geliş

mesinde, çOCuğun dünyaya gelirken.beraberinde getirdiği isti
dat ve kabiliyetlerin, yani nativizmin. bazıları ise bunun tam
aksine tecrübeciHğin çok daha ağır bastığım iddia etmişlerdir.

Fakat tecrübi çalışmalar şunu göstermişlerdirki fert yalnız 1;ıa

şma ne dOğuştan gelen istidat V'B ka.biliyetlerinin ürünüdür, ne
de yalnız başına toplumunun mahsuıüdür. çocuğun şahsiyet ve
ka,rakterinin .oluşmasınd/3" ruhsal güçlerin olduğu kadar, çev
resinden gelen dış faktörlerin de önemi ·inkar edilemez (1).

Bir kere çocuğun istidat ve kabiliyetleri, büyük ölçüde onun
temel özelliklerini ortaya çıkacak güçtedir. Çünkü bu ruhi güç
ler, oluş halindeki insana önceden farklı ölçülerde veıiImiş

olup ferdi ruhi ve bedeni yapıSı içinde belirli yönlere doğru it-o
meye hazır durumda beklemektedirler (2).

(1) Krş. Yavuz, DinI Duygu, s. III ve dipnolu 2.
(2) Bunlann ba.şında C. G. Jung gelmektedir. Bk. Jung, Die Libido, s.

185 Vd.; Jacobi, Psychologie von Jung,· s. 77 vd.; Hehlmann, Wörter,
buch der P5ychologie, S. 2.2; Leus.chner, Die Rehgion der Kindheit, .5.

7;-16; Yavuz Di11i Duygu, s. 110. .

129



Öte yandan kültürel ç,evrenin de etkisi olmadan bir geliş
me olamıyacağına göre, acaba dini inancın doğuşunda ve ge
lişmesinde n.atavizm mi, yoksa tecrubecilik mi daha ağır bas
maktadır? Dini in~ncın doğuşunda, hareket nokta,sı nedir ve
buna hangiSi esas olmaktad..ır?

Burada önce şu noktayı hatırlatmakta yarar vardır. Çocuk
psikolojisi ile ilgili ya,yınlarıi bakılınca, çocuğun dini hayatına

dair pek az bilgi verlld.iği, ya, da hiç yer verilmediği görülmek
tedir. Aslında çeşitli nedenlerle, son zamanlara kadar çocuğun

dini hayatı ile meşgul olunmadığını söyleme'k mümkündür (3).
Fakat her geçen gün bu konu önemini biraz daha fazla hisset
Unnektedir. Özellikle son 50-60 yıl içindeyapılan din psikolojik
araştınnalarla, çocuğun dine yabancı olmadığı, ya da dini ba
kımdan istİda,t ve kabiliyetıi olduğu hususu, yeni boyutla;: ka
zanmış bulunmaktadır. Çocuğun dini hayatına ilmi bir gerçek
gözüyle bakan bu çalışmalar, dış faktörlerin katkılannı da
dil{kate alarak, çocuğun dini inanca ruhen istidatlı ve- kabili
yetli olduğunu göstermiş bulunmaktadırlar. Böylece bunıar,

onun dünyaya gelirken, dini bakımdan «tabula rasa,., yani ya
zılmamış bir kara tahta ya da işlenmemiş beyaz bir bez parça
sı gibi olmadığını, ,ona s'adece mensup olduğu toplum kültÜrü
nün ürünü gözüyle bakılamıyaca,ğını, onda dini istidatın mev
cudiyetini ve inanırlılığın onun için tipik bir özellik olduğunu

göstermiş bulunmaktadırlar (4).

Bilindiği üzere din, insanlığın başlangıcındanitibaren, hem
insanın gönlünde, hem aklında, ve hem de tolum hayatındayer
etmiş bir gerçektir. Dün olduğu gibi, bugün de insanın duygu
lannda ve düşüncelerinde silinmez bir şekilde yerini almış olan
din, kendini insanoğluna daha hayatın başında duyunnuş 01-,
maktadır. Aslında, insan, dünyaya geldiği sosyal ve kültürel
bir çevre olan ailede, dil, din, ahlak, hukuk, gelenek, görenek
gibi hayatın türlü anlayış ve yaşayış şekillerini ve a1ışkanlık

lannı hazır oLarak bulur. O bunları, hayatın akışı içinde ön-

(3) Biz burada bunun sebepleri üzerinde duracak değiliz. Yalnız J. J.
Rousseau'dan beli ileli sürülen bir iddianın, yani dinin çocuğa ya
bancı olduğu iddiasının burada etkisi olduğu söylenebilir, Krş. Yl3ı

VUZ, Dini Duygu, s. 45.
(4) Bu konuda oldukça zengin ,literatür için dip.notlanyla birlikte Ek

Yavuz, Dirii Duygu, s, no - 124,
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celeri farkına varmadan kabul eder. Aslında çocuk intibak et
me (Adaptation) ve ahşkanlık kazanma kabiliyeti.ne ve eğili

m~ne sahip oldugunda.n, aynı şekilde dini normlara uymaya
da ruhen elverişlidir. Onun içindir ki, çocuğun kendi toplumu
n un dini ile de karşılaşması ve zamanla yetişkinlerden aldıkla"

rı· dini inançları, ferdi ve ruhi yapılarına göre işleyip değişti

rerek kendine has bir din anlayış ve yaşa.yışı geliştirmesI do- .
galdır. Esasen bu, ne yet-i-şkinleı:.in dinidir, ne de yalnızca on
ların çocuklara aktardığı, ve -çocuı~fa.tııı da .hiç değiştiim~den
kabul ettikleri bir' dindir. Çocuk dini i~cfnın gelişmesine 'ak
tif bir şekilde katılır. Çünkü o inancına değer vermekte, din
de onun hayatını ve davranışlannı etkilemektedir, Böylece din,
çocuğun şahsiyetinin gelişmesinde, davranış ve tutumlarının

şekillenmesinde, etkili bir roloynamaktadır (5). Ama şu da bir
gerçektir. ki, yetişkinlerin öğrettiği dininı şüphesiz çocuk üze-

i rinde şekillendirici bir gücü vardır. Bu, yalnızca dini gelişme

içİn değil, aynı zamanda onun başka gelişmeleriiçinde söz ko
nusudur. Çünkü çoq.ık, yetişkinler gibi olmak ister. Bu bakım

dan taklidin (ImHation) onun ruhsal gelişmesinde önemli bir
yeri var~lr. Esasen çocuk bilmeden ve düşünmeden taklide ko
layca kayar. Çü.ni(ü o, içten gelen bir istekle, kabul ettiği oto
riteye benzemeye çok yatkındır (6).

Konuya daha yakından bakacak olursak, önCe şunları söy
leyebiliriz. Dini istidat ve kabiliyetle ilgili olarak, Din Psikolo
jisinin büyük isimlerinden Fr. Schleiermacher, her insanın di
ni istidat ve kabiliyetle dünyaya geldiğini kabul etmektedir (7).

Yine ünlü psikologlardan C. G. Jung, [nsan ruhunu bir yönüy
le "naturaliter religiosa» yani, onu dini tabiata sahip olarak ni
telendirmekle, dini inancın kendiliğinden ortaya çıktığına işa

ret etmektedir.· Öte yandan yine ünlü psikologlardan B. Win
zen. E. Felden, H. Remplein, E. Spra:nger ve A. Ceseıı, araştır

malarında dinin, çocuğun ruhuna seslendiğini, ve bunun onun

(5) Krş. Özbaydar, Tanrı İnancının Gelişmesi, s. ı3.

(6) Çünl{ü taltlit çocukta ruhi bir tutkudur, O buna kolayca tutulur. Bu
nun öteSinde çocuğun bir örneğe veya bir modele ihtiyacı vardır. Bk.
Yavuz, Dini Duygusu, s. 145. 148; Helpach. Sozialpsychologie., S. 203;
Hurlock, Die Entwicklung, s, 4'78; Hansen, Die Entwicklung, s. 427.

(7) Bk. Schleiermacher, Über die Religion, s. 96.
(8) Aynntılı bilgi için, BIe Winzen, Die religiöse Entwic:klung, s. 190;

Remplein, Die Entwicklung, s. 255; GeseH, Das Kind. s. 99, 140, 33ı,

433; Spranger, Psychologie des JugendaJlers. s. 254.
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ruhsal yapısına uygun olduğunu tesbit etmişlerdir (8). Mese
la, Remplein, "dini inancın tohumları (Keime) hiç şüphesiz in
sa,n rUhunda bulunmaktadır. Nasıl ins-anlık daha ilkel basa,
maktayken dini tasavvurlara ve duygulara sahip olduys;:ı., o
zamandan, bu zamana kadar, (;ocuğun ruhi ve manevi gelişme

si, nesillerden nesillere sürüp gelen gelişmenin bir devamıdır..
(g) demektedir yine ona göre, her şeyden büyük ve hqr şeyi

yaratıp istediği gibi idar.eede-n..... AUah t-asavvuru ve düşüncesi,

ço.e-uğUn ruhi. ve mane~i gelişmesine tamamen uygun olduğu
gibi, dini temayüner ve duygular da onun ruhuna yerleştiril

miştir. (10). Ferdi yaşayışın temelinde dini istidatın olduğunu

ve bunda dindarlığın önemli tohumlan bUlunduğunu kabul
eden Spranger ise, "dini yaşayışın çocuğun ruhuna, sadece
yerleştirilmediğine, aynı zamanda içgüdülerden tabiiolarak
doğup geliştiğine kesin gözüyle bakılabilir (11)>> demektedir.
Buna çok yakın olarak P. Vogel de, çocuğun dini inanışında

içten gelen tabii içgüdüseı ve duygusal bağlanm;:ı. eğilimi var
dır, .derken, Gemelli ise "dini duygunun, iİısiyaki bir temayül
olduğunu kabul etmektedir (12).

Bu hususta, A. Vergote de, bazı araştırmaİara dayanarak,
çocuğun dini bakımdan kabiliyetli olduğunu, eğer belirli psi
kolojik şartlar oluşturulursa, onda dini inanç kendini erkenden
belli edeceğini, çünkü "çocukta büyük bir dini hazırlık» görül
düğünü. belirtmektedir (13). Yine' bu görüşü psoikolog Remplein
ve O. Krolı da desteklemektedir. Remplein, "-büyük bir ihtimal
le her çocuğun Allah'ın varlığına inanmak için hazır durum
da,. (14) olduğunu söylerken, Kroh iS'3, çocuğun Allah'ı, yalnız

başına bulamıyacağını, fakat onun Allah'ın varlığına İnanmak

için hazır olduğunu ileri sürmektedir (15). Nitekim tecrübeler
de, ,bunu göstermiş bulunmaktadır. Çocuk, inanmaya ve içten

, gelen manevi çağınşa katılmaya, o kadar hazırdır ki dinle il-

(9) Bk. Remp\ein, Die seelisehe Entwiek\ung, s, 255.
(10) Krş. Remplein, Die seelisehe Entwieklung, S. 255.
(U) Ek. Spranger, Psyeholcgie, S. 254; ayrıca o, ha.yat duygusunun ozun

de bunun varlığına inanIJlaktadır, Bk. Spranger, Psyehologie, S. 251.
<ı2) Krş. Vogel, Religionspsyehologie, s. 326; !:,avuz, Dini Duygu, s, 46.
(13) Ek. Vergote, Religionspsyehologie, S. 355; ayrıca krş. Yavuz, DinI Duy

gu ve Düşüncenin Gelişm~si, s. 41.
(ı4) Bk. Remplein, Die seeUsche Entwicklung, s. 255.
(15) Krş. Kroh, Entwieklunspsycholog;e, s. 15; Yavuz, Dini Duygu, 5. 47.
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gili duyduklarının, v~ kendisine öğretilenlerin, kolayca etkisin
de kaldığından, ve onlan kabul etmeye çok; elverişli olduğun

dan, o onlara. itiraz etmeden hemen ınanır. Bu inanma, cocuk. . .
için, gayet t4bii bir davranıştIL Bu da ond~ mevcut olan «kolay
inanırlılık (16)" (LeichtgHiubigkeitJ özelliğ'inden ileri gelmek
tedir. Çünkü kolayca "inanma ve çabuk bağlanına, çocuğa has
ruhsal bir haldir.

Öte yandan Hollenbach, konuya derinlik psikolojisi açıdan

yaklaşmaktadır.O güçsüz ve yardıma muhtaç-olan çocukta, gö
rünmeyen ve henüz açıklanmamış, fa.kat açıklanması gerek~n,

bitmez tükenmez bir merak ve arayış duygus.u bulunduğuna

ve kendine yardım edecek, kendini her zaman koruyacak, son
suz bir kudret arayışı olduğuna. inanmaktadır. Ona göre, ço
cuk sonsuzluğa karşı duyduğu bu merak ve arayışla, henüz
isim takamaclığı fakat zamanla «mukaddes ve, mutlak.. dendi
ğini öğreneceği" llt'thi. kudreti durmadan arar. ve öğrenmek is
ter (ı7). çünkü :Fiagefnin dediği gibi, «çocuk ne kadar çok
görür ve duyarsa, o kadar çok görmek ve duymak ister.. ' (18).

Yalnız Hol1enbach'a göre dini uyanlara karşı, son derece açık

91an çocuktaki bu özlernin ve arayışın, e.ğitimle uyandınlması,

teşvik edilmesi ve beslenmesi gerekir. Yoksa «çocuğun ruhun
da tabii olarak var olan dini arayış ve ferdi kabiliyet işlenmez

se, onun dini duygu ve düşünceleri gelişmemiş olarak kalabi
lir {lg) ... Eğer çocuk teşvik edilir ve beslenirse, o kendisi için
henüz sır perdeleriyle örtÜıü olan dinin mahiyeti ve ınanç pren
siplerinin gün geçtikçe a,ydmlanmasını isteyecektir (20).

Şu da bir gerçe~tir ki, çocuktaki dilıi' arayış, i'Lynı zamanda
bir ihtiyacın ifadesidir. Profesör J .•Leuba, ..insan Allah'ı idrak
edemiyor, O'nu kavrayamıyor, (ama) O'na i..lı..tiyaç duyu
yor (21) .. derken, aynı şeyi anlatmak isteme-ktedir. _Yine emni-

(ıBI Krş. Hoııenbach, Tiefenerziehung, s. 83; Yavuz, Dini Duygu, s. 49, ı25;.

Vierkandt, KleIne Gesellschaftslehre, s. 83: Özbaydar, 'Tanrı İnan

cının Gelişmesi, s. ı2.

(17) Ek. H~lenbach, Tiefenerziehung. s. 80; Kq. Yavuz, Dini Duygu,
s. 124 vd.

(18) Ek Oerter, Model'ne Entwicklungspsychologie, s. ı36; Yavuz, Dini
Duygu, s. 128.

(Lg) BIt Yavuz, Dini Duygu, s. 128; Remplein, Psychalogie, s. 210.
(20) Krş. Hollen:bach. Tiefenerz.iebung, s. aı; Yavuz, Dini Duygu, s. 46 vd:
(21) James, Die religiösf) Erfıı.hrung, S. 392.
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yet, dayanma, güvenme, sığınma, korunma, kabul görme gibi
temel ihtiyaçların duyurulmasında,Allah inancının önemli ro
lü olduğu kabul edilmektedir. Araştırmalar göstermiştir ki, ço
cuklar, hayatlarının devam etmesinde, isteklerinin karşılanma

sında, kendilerinin tehlikelere karşı korunmasında, ümitsiz ve
çaresiz kaldıklarında, tek çare ve ümit kaynağı olarak, Allah'ı

\

aramakta: ve O'nll yönelmektedirler. 0, emniyetsizliğini gider-
mek, eksikliğini hissettiği y,a da karşılanmasmı arzuladığı ihti
yaçlarını gerçekleştirmekistediğinden,ayrıca yine 0, güçsüz
iüğünün şuurunda olduğundan, nereden gelirse gelsin, tabii
olarak sığınmaya ve korunmaya .ruhen hazır olup, bunun en
eml1.iyetli bir şekilde Allah tarafından yerine· getirileceğine

inanmaktadır (22). Çocuktaki bu ihtiyaç, kendiliğinden (spon
tan) ortaya çıkan bir duygudur. Terkedilmez olan bu duygu
nun, insan tabiatında var olup, akıl İ~e ispatlanmaya da ihtiya
cı yoktur. Çünkü o, insanın içinde duyuluşu ve yaşamşı ile bir
rea~itedir (23).

Ünlü Psikologlardan E. B. Hudock'a göre inanmak, çocuk~

ta kendiliğindendoğduğu halde (24), F: Künkel'e göreİse 'insan
mak, çocuğun yaptığı doğal bir harekettir. Onun gelişebilmesi

için, ona inanma imkanı vennek gerekir. Aslında çocuk, dü
şünmeden, şüphelenrneden ve .itiraz etmeden inanmaya hazır

dır. Ona ne söylenirse o samimiyetle iuçmır. Bu inanç, yalnız

ca, dilin inancı değil, aynı zamanda ruhun da .inanışıdır. Do
ğal olan da budur. Çünkü çocuk inanmakla kendini güçlenmiş

ve AHah'a yaklaşmış hisseder. On<;ia bu duygu uyandıkça, Tan
rı'nın kendine yakınlığı da, o ölçüde artmış olacaktır. Böylece
çocuk, hayatı iyi, güzel ve yaşamaya değer bulacak, ve o nis
bette yaşama gücü artacaktır (25).

(22) ~k. Yavuz, Dini Duygu, s. 139.
(23) KIş. Yavuz, Dini Duygu, s. 134 vçi. 138 vd.
(24) Bk. Burloek, Die Entwieklung des Kindes, s. 518.
(25) Bk. Yavuz, Diııi Duygu, s. 48 vd.; Krş. Künkel, Hingen, s. 1.71. Ayn

oa, Ek. Bastian, Kind und Glauce, s. 19 vd.; Gese]], Da.'> Kind von
Fünf, s. 99, ı40.

(26) Böyleoe çoouk topladığı bilgileri kendine göre basitleştirerek için
de işlerken inandığı ve öğYendiği şeylerle de kendi kişisel dünyaısıIll

kurmaya ve geliştirmeye çahşır, Krş. Yavuz, Dini Duygu, s. 4Q; Raloff,
VOIll religiösen Leben, s. 190; Friek, Religionsuntenioht, S. 119.
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Öte yanda-n çocuk, dini in~ncın uyanmaya başladığı yıllar

da, inancının sebebini araştırmaya yatkın değildir. Yalnız o
zihnen geliştikçe, anlayamadığı, ya da fikir yürütemediği dini
l:onularla ilgili sorular yöneltecektir. Çocuk, bunlıın inanaca
ğı ve öğrenmek istediği için saracaktır (26). Aslında o, arayı:::ı

ve yoklayıcı olan bu sorularıile dini hayatın içine samimiyetle
girmeye çalışmaktadır. O, bunu yaparken ya sezgisel içgözlem,
ya:çli ka,lb yolu, ya, akıl yolu, ya da eğitim ve öğretimden ya
rarlanarak yapmaktadır (2n.

Konuya bir de ilgi ~ç'lSlndan bakacak olursak, bilimsel araş

tumalar bize, çocuğun küçük yaştan itibaren, dine karşı, ilgi
duyduğunu göstenniş bulunmaktadır. Çocukta gittikçe gelişen

ve tükenmek bilmeyen öğrenme ve anlama merakı dini alana
yayılma istidadı gösterince, din ile ilgili konular onun ilgisini
ve merakıııı çekmeye başlayacaktır. Çocuk, başlangıçta, henüz
dini,kavramlarınmuhtevasını_anlayamazsa da, dua, namaz, oruç
gibi ibaCıetlere karşı ilgisi oldukça yüksektir. O, onlan merak
la takipeder. Bu durum giderek onda, taklit etme Ümitation)
duygusunu uyandırır. Karşılığı olmayan bir şeye, alaka 'duy
mayan çocuğun, ilgi 'duyduğu ve merak ettiği dini konuların

başında, hiç şüphesiz Allah konu~u gelmektedir. O, merakını

gidermek için, Allah nedir? Kimdir? Nasıldır ve nasıl yarat
maktadır? Neden yaratmaktı:ı,dır?, Neden şöyle, ya da böyle
'yaratmaktadır gibi, birbiri peşinden sürekli gelen sorularla,
çevresini zorlayarak Allah'! kavramaya çalışacaktır" (28). As
lında çocuk, Allah"a inanmalda emniyet altında olduğunu, ve
böylece rahatladığını hissettiği gibi; o, in~nmaJlın kendine ya
rarlı' olacağı hissini de duyar. Çünkü çocuk, neye ilgi duya,r ve
neyi isterse, sanki o, kendisinin bir parçasıymış, ve bu ona.,
sanki onsuz yaşayamıyacakmışgibi gelir. Eğer çocuğun dini lt0
nlilara karşı ilgisi, teşvik edilecek olursa, giderek içinde eksikli
ğini duyduğu dini konulara karşı, ilgisi artacak, dolayısiyle on
ları çeşitli yollarla öğrenmek iSyeyecek ve böylece eksikli~leri'

ni tamamlamaya çalışacaktır (29).

Şüphesiz insanın ruhi hayatında ilgilerin olduğu kadar, is
teklerin de öne.mli bir yeri vardır. İstek, insandaki itici güçler-

(27) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. ı3ı-133.

(28) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 78, 89 - 94.
(29) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 78 vd.
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den birisidir. Bu, onu şuurlu bir şekilde olumlu yöne olduğu

gibi, olumsuz yöne de itebilir. Böylece istek. yapmakta ve yap
marnakta, benin aktif bir tutum ve tavır takınmasıdır (30).

Burada özellikle di psikolojik araştırıııalar çocukta, :Allah'a
inanına isteğinin vaz geçilmez bir istek olduğunu göstermiş

lerdir (31). 'Karl Giı:::gensohn, çocukta Allah'a inanma isteğinin

tabii olduğ'unu, bu isteğin, içten gelen bir ihtiyacı karşıladığınJ,

inanma isteğinin, onun iradesi dışında. doğup, kendisini çocu
ğa duyurduğunu (32), söylemektedir. W. James'e göre. çocul{
duygusalolarak Allah'a inanmadan yaşayamıya,cagım bilir.
Fakat o, bu duygunun, içinde nasıl doğduğunu, Allah'ı neden
istediğini bilmez ve Onu açıklayamaz; 8Jma O, içinde O'nu duy
d.uğunun farkındadır (33). Esasen, çocuk için, önemli olan Al
lah'ı açıklaması değil, -O'nu içinde duyması ve yaşamasıdır. Bu
hususta. 11 yaşındaki bir çocuk, Allah'a inanma isteğini şöyJe

dile getirmektedir: "Ben inanınadan yaşayamam. Çünkü (o za
man) bir dayanağım kalmaz, yıkılınm (34)>> Bundan da anlaşıId]

ğına göre,' çocuğun var olabilmesi ve yaşa.yabilmesi için, ken
dini yaratan, hayatınıdevam ettiren, bugün ve yann bütün is
tek ve dileklerini karşılayacak olan Allah herşeyden önce var
olmalıdır (35).

Dini hayatın ilk belirtilerine gelince, burad~ şunlan söyli
yebiIiriz ~ Çocuğun dini ha.yatı ile meşgul olan psikologlardan
Win7.en'e göre, bunun kesin bir başlama noktasL.'li tesbi etmek
oldukça zordur. Yalnız, bazı araştırıcılar bunun ilk uyanışını

iki yaşına: kadar indirmektedirler. Buna göre, Din psikologu
Vögel çocukların dini inançlarını 2-3 yaşlanna kadar indirir
ken, buna karşılık Remplein, onla.rın özellikle 2-6 yaşlannd~

Allah'a inarıma paluınmdan, çok. canlı bır hazırlığa sahip ol
duklarını söylemaktedir. C. Bülı.ler ise, 2-4 yaşlarında çocukta,. (

antropomorlist (anthropom0rpistisch> bir. ann t.asavvurunun
doğdüğlınu, Vergo'te de, dini inaııcın çocukta, 3-4 yaşlarında

(30) Istek konusunun geniş bir· şekilde tanıtılinası ve dini istekler hE'.k
kmda ayrıntılı bilg için. Dk. Yavuz, Dini Duygu, s. 95 - ı09.

(3ıl Geniş bilgi için, Ek Yavuz. Dini D~ıygu, S. 90 - ı09.

(3ı) Girgensohn, Der seelisehe' Aufbal.l, s. 424 vd., 433, 577. 580; Krş. Yavuz.
Dini Duygu. s.. ı04.

(33) Bk. ~a:ines, Glaube und Ethik, s. 33; Krş. Yavuz, Dini Duygu, s. 102 vd.
(34) Bk. Yavuz. Dini Duygu v.e Düşüncenin Gelişmesi. s. to:3
(35) Krş. Ya.vuz, Dini Duygu, s. ı04, ı37 ~d.
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canlılık kazandıgmı kaydetmektedir (36). Görjldüğü ınere

bütün bunlar, çocuk inancının çok erken yaşlarda doğup geliş

tiğini açıkça, göstennekWdir.

İşte böylece, Rousseau'dan beri süre ,gelen bir iddiaya göre,
çocuğ'un aslında. dini uyanlara kabiliyetli ve elverişli olmadı

gı görüşünün, çağınıızda özellikle, Din Psikolojisi alanında ger
çekleştirilen deneysel ~raştırmalarla, kesinlikle bilimsel geçer
liliğini yitirmiş olduğunu görmüş bulunuyoruz (37).

Tecrübecilİ!~, yani l~ültürel fa-ktörler konusuna gelince, yu
karda da yer yer iş8..ret etiğimiz gibi, dini inancıri uyanışında

ve gelişmesinde, goçmişin kültürel değ'erlerinin, yani çevrenin
çol~ önemli yeri vardır. Burada özelikle ailenin yeri, tartışı1ma

yacak ke.dar önem taşımaktadır. Çünkü çocuğun, dini inancı

nın' oluşmasında ve dini dünyaya ka tılmasınd'a, en önemli dış

faktörü aile oluşturınaktadır {38}. Esasen çocuk, ilk defa ge
nel eğitimle olduğu kadar, din eğitimi ile de, şöyle, ya da böy
le, yine aUede karşIla.şmaktadır. Aslında çocuk, ilk dini tecru
beyi de ailesinde edinmektedir. Şu halde çocukta inanına ka-.
biliyetinin ilk önce gelişmeye başladığı yer, aile ocağı olmaktar
dır. Çünkü' o, herşeyden Önce dünyaya, geldiği ailenin fertle
riyle birlikte yaş.ar. Çocuk orada, önce annesinin dilini, günlük
hayatı ve davranış şekillerini öğrenir; ailesini' çevreleyen ço
cuklarla oynar ve giderek ilkokul eğitim ve öğretimiyle sosyal
hayata iyice açılml'ş olmaktadır. O böyl-ece aileden okula kadar
uza.na.n çevrede,. her gün yeni yeni şeyler görmekte, duymakta
ve öğrenmektedir.Bütün bunlar, başlal'ıgıçtan beri, bilinçli veya
bilinçsiz bir şekilde onu etkilemektedir. Dıştan gelen uyanlar ve
kişisel alg.ılarla, çocuğun hayalleri, duyguları, tasavvurlan, dü
şÜD.celeri,alışli.:anlıklanve davranışları gelişmektedi~. Durum
böyle olduğuna göre, onun, çevresinin dininden etkisiz kalmEtsı

düşünülemez.Öyle ise başta ail'3 ccağında olmak üzere dinin ço
cuğa çevresinde yaşaya.n şekliyle kendini duyurmuş olması ga
yet tabiidir (309).

(36) Krş. Yavuz. Dini Düygu. s. 48.
(37) Ek. Yav1-1z, Dini Duygu, 5. 112.
(:18) vergc-te'ye dayanaraı~ H. Ijsager ,bunu. çocuğun ferdi refleksiyonu

nun ve eğitim kUnımlann~n tamamladığına. inanmaktadır. Bk. Vergo
te, Religionspsychologie, S. 3513.

(3S) BIL Yavuz. Dini Duygu, s. 32.



Öte yandan, çocuğun',çevresinde toplumuna katılması, ay
nı zamanda, onUn sosyo-kültürel doğumunu yaşaması demektir.
Buıia, çocuğun toplumuna kabul edilme süreci de denebilir.
Onun için onun ana görevlerinden birisi,_ toplumuna dengeli
ve sağlıklı bir şekilde uyum sağlamasıdır. Bu da, başta onun
yaşayan kültür değerlerini kabul etmesiyle mümkün olacak
tır. çocuğun toplumuna uyması demek, toplumun diline, dini
ne, ahlakına, hukukuna, san'atına vb. değerlerine de uyması

, demektir (40). Çevre, belli l?ir kültür çeşidinin özelliklerini yan
sıttığına göre, ruhsal güçlerin yardırriı ile çocuğun dini inan
cının da, çevresinin dini özelliklerine göre şekillenmesi ve. ma- '
nalarunası tabiidir (41). Din psikologlan, çocuğun dini hayatı

nın oluşmasında, yetişkinlerin önemli tesirlerini göz önünde
bulundurarak, çocuktaki din}n uyı:ı,nışını, yetişkinlerin çocuğun

içerden gelen dini eğilim ve kabiliyetlerini teşvik etmelerine,
ve yapıcı bir şekilde destek olmalarına bağlamışlardır(42), Bu
görüşü ünlü din sosyoloğu J. Wach da, haklı olarak paylaş

maktadır. Ona göre, yetişkin insanın dini hayatının oluşmasın

da, özellikle çocukluk döneminin, aile hayatında kazanılan di
ni tecrübelerle sıkı ilişkisi vardır {43}.

Sonra, ço€uk .başlangıçta, dinle ilgili kavranılan, hükümle
ri, davranış ve yaşayış şekillerini çevresinden almaya istidat
!ıdır. O nasıl, ana ve babasının dilini, önce kelimeler ve cüm- .
leler halinde alıp öğrenmeye kabUiyetli ise, onların dinlerini de
alıp kendine mal etmeye. öylece kabiliyetlidir. Bu, çocuk için
doğal bir harekettir. Her ne kader onun yetişkinlerden aldığı

dini kelimeler ve kavramlar, bir din sayılmazsa (44) d~, onun

(40) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 25.
(41) Krş. Vt>gel, Religionspsychologie, S. 330;, Yavuz, Dini Duygu, s. 51.
(42) Krş. Winzen, Die re1İgiöse Enl:Wicklung, s. ı90; Remplein, DIe see-

lische Entwtcklung, s. 254; Yavuz, Dini Duygu, s. 52; Roloff, Vom re
ligiösen Leben, s. ı91, Vog.el, Religionspsychologie, s. 330; Bohne,'·Reli
gionspsychologie des Kindes, s. 1289.

(43) Bk. Wach, R-eligionssoziologie, s. 60.
(44) Kana.tımca burada Winzen daha doğru düşünmektedir. çünkü o hak

lı olarak «biz hiçbir ~aman çocuğun kelimelerle bangi manayı'kast:
ettiğini bilmiyoruz- demektedir. Bk. Winzen Die religiöse Entwick
lung s. ı91. Yalnız burada çocuğun dini kelimeler ve kavramla.rla il
gili ve haklı ola.rak Roloff dikkati çeken ve çözüm bekleyen bir g6
riiş ileri sürmektedir. O diyor ki "onlar yalnız çocukla bizim ara·
'mızda ortak olan ila.hi hususlara lit isimlerdir., Ek. Roloff, Vom re
ligiösen Leben, s. 191.
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bunlar yardımıyla kendine has dini dünyasını kunnaya çalış

tığı, ve giderek kendi geliştirdiği dini inancını yaşadığı, bir ger
çektir. Görüıdüğ'ü gibi, burada önemli olan, çocuğun başta aHe
de olmak üzere ruhen ve manen hazırlanması ve besIenmesi-
'di~ \

Dış faktörlerin dini bakımdan tesir derecelerine gelince;
tesbitlerimize dayanarak onlann etkileme derecelerini şöyle

sıralayabiliriz : Burada ilk sözünü edeceğimiz l;Jşiler, şüphesiz

aile fertleri, ya.ni analar ve babalardır. Bunu, aileye en yakın

çocukla ilişkisi olan büyükler, yani duruma göre nineler, de
deler, ablalar, ağabeyler, halalar, teyz~ler, amcalar, dayılar vb.
takip etmektedir. Bundan sonra, aile içinde ve dışında.: oluşan,

dini, ahlaki ve kültürel atmos'fer içinde çocuğUI} edindiği göz
lemleri, (müşahade), özellikle orada, çoçuğun dinlediği ya da
kendisine anlatılan dini konular gelmektedir. B,unun arkasın

dan ise, camide ya da Kur'an kursunda imamın, ya da Kur'an
hocasının, daha sonra, okulda öğretmenir). eğitici ve öğretici

katkısı, oyun ve okul arkadaşlarının etkisi ve başka eğitici ve
öğretici vasitalann, ve nihayet çocuğun tabiat olayıan karşı

sındaki gözlemlerinin tesirl€ri sıralanmaktadır (.45). Şu halde ço
cuğu, tesiri altına alan kültürel etkenler, aileden başlamak sure
tiyle helozonlar halinde dalga dalga dışa doğru açılıp gitmekte
dir (16). Böylece başta aile olmak üzere, çe,vrenin' büyük etkisi
altında kalan çocuğa, din eğitimi verildiği, ya da onun dini kül
türü özümleme CAssimilation) i~kanı bulduğu, kısaca çocuğun

ruhen beslendiğiyerlerde, dini inancın çok canlı bir şekilde uyan
dığını ve büyük gelişmeler kaydettiğini tesbit etmiş bulunuyor
ruz (47).

Sonuç olarak, çocuğun dini gelişmesine, bir yandan, onun
dini istidat ve kabiliyetleri tesir ederken, öte yandan, o içinde
yaşadığı toplumsaı çevrenin, kültürel değerleri altında yoğurul

maktadır. Öyle ise .biz her ikisinin de birbirini tamamladıkla-'

rını elimizdeki tecrobi araştırmalara dayanarak rahatça söy
leyebi iriz (48). Hz. Muhammed ise bu gerçeği, şöyle dile getir-

(45) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 62 - 71.
(46) Bk. Yavuz, Dini Duyg,u s. 70.
(47) «Çocukta Dini Duygu ve Düşüncenin GelişmeSİ» adlı araştırmamızd&.

bu hususta, yetedi .bilgiler bulunmaktadır.

(48) Bu konuda geniş literatür için, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 110-124.
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mektedir : «Her çocuk fıtrat (49) üzere doğar. Sonradan ana-
- ları ve babaları, onu yahudileştirir, hıristiyanlaştırırya da me
cusileştiriI'1er (50)". Hz. Peygamber bu ifadesiyle, çocukların ya
ratılırken, dini bakımdan istidat ,ve kabiliyetli olarak dünyaya
geldjklerini, sonradan anaları ve babalarının tesiriyle, onların

yahudilik, hıristiyanlık, mecusilik ve başka dinlere kaydıkla

rı gerçeğini açıkca işaret etmiş bultın~aktadır (51).

[49) Fıtratın kökü olım .fatr" kelimesi dini bakımdan )1aratmak demek
tir. Buna göre o .ortada hiçbir şey yokken, bir şeyin, karanlığın için
den yarılarak ortaya çıkmasıdır: Bir varlıktan başka birliğin ortaya
ç.ıkması da bir tohumdan çimeniri çıkması gibi yarılma ile ur. İş'

te bu ilk varlık durumu onun yaratılışını gösterir. Bk. Yazır Kur'an
Dil m, s. 1889; Krş. Yavuz, Dini Duygu, s. 113.

(SO) Müslim. Kader 23. Cüz 4 S. 2048: Müsnedü Ahmed 4, 24.
(Sı) İslam Dininin ve İslam düşünürlerinin dini istidat· ve kabillset ko

nusu hakkındakf gôrüşİerini başka bir araştır,II1aIDızda genel çizgi
ler halinde işlemiş bulunuyoruz, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 113 - 120.
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BURSA'DA ŞERZADE AHMED TÜRBESt

Dr. Hakkı ÖNKAL

Muradiye'deki türbelerin ve içlerindeki sandukların kim
lere ait olduğu hususundaki k;:ı.rışıklık Şehzade Ahmed Türbe
Sinde belirgin bir hal almıştır. Önceleri ve uzun bir süre Fa
tih'in oğlu Mustafa'ya izafe edilerek Mustafa-i Atik Türbesi
diye anılan yQ.pı daha sonra Çelebi Mehmed;in oğlu Şehzade

Ahmed'e mal edilmiştir (l). Bursa K;:ı.dı Sicilleri üzerinde ya
pılan araştırmalar ise bu türbenin II. Bayezid'i~ oğlu Şehzade
Ahmed adına ve onun ölümünün akabinde, Yavuz' Sultan Se
lim'in emriyle, inşa edildiğini ortaya koymuştur. Kamil Kepe
cioğlu'nun Bursa, K!:ıdı Siciller) üzerinde yaptığı incelemeler
sırasında bu türbe ile ilgili tesbitleri, türbenin inşa ve tamam
lanış tarihierini, mimarını, gerekli paranın nerelerden sağlan

dığını ortaya koyması bakımından büyük bir ehemmiyeti haiz
dir; "Yavuz Selim'in Bursa Kadısına gönderdiği 12 Rebiülev
vel 919 (IS Mayıs 1513) tarihli bir fermanda Sultan Ahmed,
karpeşi Şehinşah, Şehinşah'ın oğlu Mehmed ve Korkud'un ka
birleri üze:ıine türbe yapılması ve hMsa harac akçesine ait olan
darphane mahsuıÜnden alınarak sarf olunması emrolunmuş

ve hassa silahtarlanndan Bedrerddin Mahmud Bey'in eminli-

OL Kazım Baykal, Fatih'in oğlu Mustafa'mn Cem Sultan Türbesinde med
fun bulunduğundan bahlsle, eserin II. Murad'm kardeşi Ahmed'e ait
olması gerektiğini bildirir (Bkz. K. Baykaı, Bursa Anıtlan, Bursa,
1950, s. 40l. Gönül Öney (Türk Çini Sanatı, İstanbul, 1076, s. 98.), Yıl
dız Demiriz (Osmanlı Mimarisinde Süsleme, I, ·Erken Devir 1I300
1453), İstanbul, . i979, s. 291) ve A. Gabriel (Une Capitale Turque
Brousse, Burs'a, i, Paris, 1958, s. 120) bu görüşü benimserler.
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ği ve AsıT (?) oğlu Ali Çelebi, Yusuf, Muhyiddin, Mehrned Efen~

dilerin kİtabetiyle yaptınlması emredilmiştir. Türbenin inşası

na da Mimar Alaedçtin memur edilmiştir» (2).

Yine aynı incelemeden, Türbe için lazım olan paranın, için
de yahudl sarraflann da bulunduğu muhtelif kimselerle bir
likte .darphaneden ve beytillmal emini Kemal'in muhallefatın

dan sağlandığını, inşaatın, 929 senesi Zilkadesinin 'başında <ıs

Aralık 1514) sona erdiğini ve Şehzade Ahmed'in anne.' Bülbül
l-Iatun'un oğlunun türbesine, beş şamdan, bir seceade, rahle
ler ve üçü Türkçe ikisi' Arapça be;? kitabı, 13 Cemaziyelahir 919/
16 Ağustos 1513 t;:ı.rihli vaktiyesi ile vakfe ttiğini öğreniyoruz.

II. Bayezid'in tahtından feragat ederek yerine oturtrnağı

düşündüğü Şehzade Ahmed, bu fırsatı iyi değ'erlendirememiş

ve Yavuz Sultan Selim'in tahta oturmasından sonra kardeşiyle

yaptığı savaşıkaybederek esir d.üşmüş ve Sinan Ağa tarafın

dan boğuIa,rak ortadan kaldmımıştır. Şehzade Ahmed'in cena
.zesiBursa:ya nakledilerek Muradiye Camii ile II. Murad'ın Tür-
besi aras;ı.na gömülmüş ve yukarıda belirtildiği üzere, Yavuz
Selim'in; emriyle türbesi yapılmıştır.

Eser, kuzey kenannda mermerden bir revakın yer aldığı

sekizgen gövdenin üzerinde, aynı tarzda inşa edilmiş sekizg€n
kasnağın yükselniesi ve bir klibbeyle örtüImesinden ibarettir.
Taş ve tuğ'la sıraian ile örülü gövdenin kuzeyindeki mermer
revM, Muradiye'deki türbeler topluluğu içinde bulunan Şeh

zade Mahmud Türbesininkinin bir benzeridir. Hevakın dördü
önde ikisi arkada altı mermer direği, düz atkılarla birbirlerine
bağlanmış ve bunların içlerine yine mermeı-den taşkın Bursa
;kemerleri yı;ı..pılmıştır. İçte, iki yanda sekilerin yer aldığı reva
kın direkleri arasına, ortadaki haric olmak üzere, mertner kor
kuluklar yerleştirilmiştir. Tavanı geniş marmer pıa.kalarla ka_O
patılinış revak, kurşun kaplı ve geniş saçaklı bİr çatı ile örtüıü

dür. 1.45 x 2.21 m. ölçülerlndeki giriş açıklığı geniş mermer söveli
olup iki renkli mermerden geçme tarzında..örülmüş basık bir
kemere sahiptir. Bu kapıdan geçilerek girilen mekan, sekizgen
bİr pimi a.rzetmekte ve kenarların köşelerinde yer alan pilas
terlerin, sivri kemerlerle birleştirilmesiyle hareketlilik kazan·

,
(2) Kamil Kepecioğlu, Bursa Türbeleri, yazma, E. Hakkı Ayverdi'nin l:ıu

susi kütüphanesinde, Muradiye Türbeleri töıümünde.
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makta:dır Dar bir friz gövdeyi sınırlandırmakt~ve yine bir se
kizgen olan kasna.ga başlangıç teşkil etmektedir. Kasrrak da,
gövde kenarları gibi 1?irer sivri kemerle teşkilatlandırılmış ve
kemerıer arasında teşekkül eden sekiz pandantif yarım küre
kubbenin oturmasına zemin hazırlamıştır. Mekan,' altısı alt ke
narda, sekizi kasnaltta ve diğer sekizi gövdeyi" teşldlatlandıran

kemer alınlıklannda,olmak üzere cem'an 22 pencere ile -aydin
iatIlmıştır. Alttakiler düz atkılı ve k?-peldı, üstt~ki1er siYri ke
merHdirler. Eserin duv;:ır1an zemindenitibaren 2..50 m. yük
sakliğe kadar, lacivert ve !iruze renkli altıgen çinilerle ve mer
kezde bulunan firuze çinilerin, lacivert çinilede çevrelenme
siyle kaplıdır. Pilasterler, pencerelerin etrafı ve pencerelerin
yanlarında kalan duvar satılıları mavi-beyaz bordür çinileriyle
çerçevelenmişlerdir.Çini kaplamanın hemen üstünde, köşe pi
lasterleri dışında, bütun kenarları celi sülüsle yazılmış geniş

(

bir yazı kuşağ'ı dolaşır. Kırmızının hakim olduğu, beyaz, siyah
ve lacivertin kullanıldığı ve kıvrık daHarla süslenmiş aynı ya
zı kuşağı, üstte' bir satır halinde, kufi yazılar da ihtiva, eder.
Bugün bu kuşağın sadece, ~ekizde üçü orijinalliğini koruyabil
miş diğer beş kenardakinin zemini siyaha boyanaral\. özenrği

kaybolmuştur. Girişin karşısına, rastlayan kenarda mihrı:ıb nişi

bulunur. Beş sıra mukarnasla nihayetlenen niş, mukamas sıta

larana kadar altıgen çinilerle kaplanmış ve diger kenarlaı:da

görülmeyen beyaz altıgen çiniler hem. l'tlihrab nişinde hem de
mihra.bm iki yanındaki duvar satıhlarmda }~ullanılmıştır. Ay
rıca, yine nişte, iki firuze çini ortasında damla taşları rne'~cut

tur. Bu kenardaki yazı kuşağını iki dikdörtgen parçayCl_ bölen
mukarnas yuvalan san, açık san, kiremit kırmızısı, k;a.hveren
gi ve laciverte boyanmış ır. Duvarlann üst kısımları, 'kasnak
ve kubbe tamamen sıvalı olup. bu kısımlarda son devirlere ait
ehemmiyetsiz kalem işleri görülür. Sıvalı kısımların. ilk şekliyle

cazip kalem işi tezyiI1ata sahip olduğu muhakkaktır.

Zemini altı kenarlı tuğlalarla kaplı türbede alti' 'aded üstü
açık, içi· toprak d0lu mermer sanduka bulunmaktadır. Bunlar
dan dördü, kapıdan mihraba doğru yaI1yan~ sıralanmakta, di
ğer ikisi ise doğuda yer almaktadırlar, Sanclukalarda kitabe
bulunmaması, ~onradan konulan levhaların zaman içinde kay
bolması veya yer değiştirmesi, türbede yatanlann kimliğini tes-

(3) Kamil Kepecioğlu, a.e., aynı yer.
i
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bitte büyük güçlükler çıkartmaktadır. Nitekim, Şehzade Ahmed
Türbesinde kimlerin medfun bulunduğu hususunda değişik

kayıtlara rastlanmaktadır.Ancak bu türbede ihtilaflı olan san
duka iki oiup diğer dört sandukanm, Şehzade Ahmed' (9191
1513), II. Bayezid'in diğer oğlu Şehzade Şehinşah (5 Rebiüla
mr 917/2 remmuz 1511), Şehinşah'm oğlu Mehrned (91a/1512)

ve Şehzade Ahmed'in annesi Bülbül Hatun'a (921/1515) ait ol
duğunda birleşilmektedir. Son iki sanduka ise hem Şehzade Kqr
kud (4) ve Şehzade Şehinşah'm karısı Mükrime Hatun'a hem
de II. Bayezid'in kızı Sofu Fatına Sultan ile Şehzade Ahmed'in
kızı Kamer Sultan'a izafe olunmaktadır (S). Mevcut bilgiler
karşısında bu karışıklığın giderilmesi güç görünmektedir.

Taştan sekizgen bir kasnak üzerinde yükselen gövde ve,
kasnak taş ve tuğ'la sıralarının münavebesiyle crülmüşlersede
taş. sıralan ince bir sıva ile kapatılmış tuğla sıraları ise deği

şik ince süs şeritleri meydana getiren kiremit rengi harçla be
lirtilmiştir. Gövde ve kasnağın cephelen, köşe pilasterlerinin
üstte ufki dönmesiyle dikdörtgen panolarla harelı:etlendirilmiş

ve cephelerdeki taş-tuğla düzeni pilasterlerde de aynen uygu
lanm~ştır. Gövdenin cephelerinde altlı üstlü ikiş-a-r, kasnak cep
helerinde ise birer pencere yer alır. Alt sıradaki pencerelerin
almlık kem:erleri ile üsttekilerin sivri kemerleri derzlerle belir
tilmiştir. Ayrıca, köşeliklere, kilit taşları üzerine ve göydeyle
kasnağı ayıran kornişe çeşitli rozetler işlenmiştir. Tuğla sıra

larım işaretleyen derzler üç değişik şekil gösteren zencirek
motifleri olup bu, gövdenin nihayetlencliği kısımd~ daha zen
ginleşmekte ve rozetlerden ayrı olarak bir patırret dizi?i göv
deyi dolanmaktadır (6). Kasnağı sınırlandıran kirpi saçak üze
rinde kurşun kaplı kubbe yapıyı nihayetlendirir.

Kitabeler :

Eserin içinde çini duvar kaplamasının üzerinde uzanan

(4) Kamil Kepecioğlu, Şehzade Korkud'un önce Orhan Gazi Türbesinf'
defnedildiğini ve daha sonra bumya cesedinin nakledildiğini söyler
(A.e., aynı yer). Tarihi kaynaklar Orhan Gazi Türbesine defnedildi
ğ"ini bildirider.

(5) çağatay Uluçay, Bay?zid U'ın Ailesi, Tarih Dergisi, sayı: 14, 1959, 5.

ııı, 120; K. Kepecioğlu, ae., aynı yer.
(6) Yıldız Demiriz, a.e., e. 291.
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yazı kuşağı Besmele ile başlayıp Ayete'l-Kürsi ile devam etmek
t.edir. Mihrabın bulunduğu kenarda ise Al-i İmran suresinin·
37. ayetinin bir bölümü okunur. Ayın yazı kuşağı killi yazılar

da ihtiva etmekte ise de, bazı kısımlar hariç, okunarnamıştır.

Kamil Kepecioğlu'İlun incelemeleri sırasında tesbit ettiği ve
yukarıda zikrettiğimiz is Aralık 1514 tarihini, Türbenin inşası

nın bitiş tarihi olarak kabul ediyoruz. 1507 ye tarihlenen Şeh

zade Mahmud Türbesiyle çok yakın bir benzerlik göstermesi de
bu tarihi teyid etmektedir. A. Gabriel, eseri, Çelebi Mehmed'in
oğlu Ahmed'in ölüm tarihi olan 1429'a tarihlerken, bu benzer
liğe işaret etmek ihtiyacını duymuştur (7).

Türbede kullanılan mermerlerin Aydıncık'tan getirildiğini

ve müteaddid defalar tami; gördüğünü öğrendiğimiz eserin
mimarı da bilinmektedir. Bu, II. Bayezid devri mİmarları ara·
smda yer alan ve adı Kanün"nin ilk Yıllannda, «müşahere.-ha-·

ran defterinde» kayıtlı bulunan Alaeddin'dir (B). Bi.İıa emİni

ise Bedredilln Mahmud Beydir.

(7) A. GabrieL, a.e., s. 120.
(8) Kamil Kepecioğlu'nun, eserin mimarını Alaeddin olarak tesbit etti

ği yukanda belirtilmişti. Rıfkı Mel'Ü.! Meriç, II. Bayezid devri mimar
lan arasında Alaeddin'i de sayar .<R.M. Meric, Bayezid Camii Mima
rı, Yıllık AraştırmalalO Dergisi, II, Arıkara, 1958, s. 4L} ki, böylece, bu
tesbit teyid olunmakta.dır.
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tHyANU'S-SAFlA'YA GÖRE İLİMLERİN SINIFLAND1RILMASI

Doç. Dr. Emrullah YÜKSEL

A - İlimI,erin Sınınandınlması :

Bütün ilimIer, görünüş ve olgu h~lindeki var olanlann be
lirli bir derecesiyle meşgul"olurl~r. Her birisinin a,raştırdığı var
lık-saha.lan ayn ayrıdır. Fakat araştınlan şeyler, "var olan"
şeylerdir.Her ilim, varlığın bir alanıyla uğraşırve kendine mah
sus bir metoda sa.hiptir. Rerilrnin !tendi sahaSı içinde bir ça-

. lışma planı vardır, onu sürdürür cı). Cisimlerde görünen öıel

likler ve olgularla fizik, canlılarla biyoloji, canlılano bitki kıs

mı ile botanik, hayvanlar kısmı ile zooloji, canlı yarııklann du
yuş, düşünüş ve davranışlanyla psikoloji, insanla ilgili a,raştır

mayı yapan ilim antropoloji, sosyal münasebEitlerle ve bunlann
teşkilatlanylesosyoloji, insanlığın geçmişini, bı:ı.şlangıcından

bugüne kadar olan gelişimiyle tarih ilmi meşgulolduğu gibi.

Eskiden bütün bilgiler felsefenin içinde toplanmış idi. Za
mı1nla ilimler doğmuş, gelişmiş.ve kendilerine mahsus tecrübe

1 •
ve metodlarla bağımsız hale gelmişlerdir (2).

İlimlerin sımflandınlması, Arısto (M. O. 384-322) 'dan beri

(I) Takiyettin Mengüşo"ğlu, Felsefeye Giriş, İstanbul. ı968, s. 12- iJ.7; Hil
mi Ziya ülken, Felsefeye Giriş, Birinci Kısım, İkinci Basln, Ankara,
1963, s. 23 - .24. ,

(2) Hilmi Ziya Ülken, Felsefeye Giris, İkinci Kısım, Ankara, 1958, s. i, 5;

Abdülhak Kemal Yörük, Hukuk Felsefesi Dersleri, İstanbul, ı961,
s. il -12; tzmirli İsmail Hakkı, Felsefe _ Hikmet, İstanbul, ı333 h,.
s. 22.
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birçok bilgin ve filozofu uğraştıran bir konudur. Kimi bu sınıf

landırmada fazla ayrıntılara girmiş, kimi daha derli toplu bir
yolda yürümüştür (3). Sınıflandırmada gaye, çeşitli ilimIerin
tanımını yapma:,k ve onl~r arasında derece sıralamCltsı kurmak
tır.

B - İhvimu~s SafA :

x. Miladi asrın ikincj. yarısında (373/983), dini, felsefi ve
siyasi bir birlik oluşturan bir cemiyetle ka,rşılaşmaktayız.Bun
lar mutezili, ismaili ve karmati eğilimlnda idiler. Merkezleri
Basra idi. Bağdat ve Kufe'de de faaliyetleri va,rdı. Azalan, ken
di aralannda birbirlerine İhvanu's-'Safa: (4) diye çağırırlardı.

Gayeleri, karşılıklı yardımlaşmalarla, bütün vasıt~lar ve özel
likle temiz amellerle nefsİ maddi ba,ğlanndan kurmnp ebedi
ruhlarının kurtuluşuna kavuşmaktır. Bunlar, eklektik bir sis
temleri Olduğunu söylerler. Bütün milletlerin ve dinlerin 'hik
metlerini bir araya getirmek ist~mişlerdir. İhvanu's-Safa' Risa
leIeri mesailu İhvanı's-SaUI"),. 52 risi't.ieden 0luşmaktad1r. Bu
risalelerin yazı heyetinden ancak beş tanesinin ismini biliyo
ruz : el Mukaddesi. diye meşhur olan Ebü Süleyman Muham
med. b. Mu'şir el-Busti, Ebu'l-Hasan Ali b. HarCın el-Zencani,
Muhammed b. Alımed eI-Nehrecuri, Ebu'l-Hasan el-'Avfi, Zeyd
b. Eifa'a'd1r (5). İhvanu's-Safa'ya göre: din, cehaletlerle bozul

.du ve sap1klıklara karışm1ştır.·Onun temizliği ancak felsefe yo-
luyla olur. Çünkü o, itikadi hikmeti ve ictihadi maslahah içine
.almaktadır. Onlar, felsefe ile din düzenlendiği zaman' kemalin
hasıl olacağına inanırlar (6).

(3) A. Adnan Adıvar, Tarih Boyunca İlim ve Din, İkinci Basım, İst. 1969"

s. 38.
(4) T. J. De Boor, İslam Ansiklopedisi, İst., 1977, V 2,s. 946 - 47.

(5) Resa'ilü İhvi?,ni's-SaJ'a', Beyrut, 1957, I, s. 5 m. el-Bostani. Önsöz);
Louis Gardet, Introduction tl, La Theologie Muslumcl.-ne, Paris, 19~B, s.
107; T. J. De Boer, İslam'da Felsefe Tarihi, çev., Yaşar Kutluay, An
kara, 1960, s.' 58 vd.; De Lacy ü'Leary, İslam Düşüncesi ve Tarihteki
Yeri, çev., Hjiseyin. YurdaYdın, Yaşar Kutluay,' Ankaı'a, 1971, s. 105
vd.; K. Yazıcı, A. Kerem, A'lamu'l-Fdsefeti'l-'Arabiyye, Beyrut, 1966,
s. 399 vd.; İbnu'l-Kıfti, Tarihu'l-Hukema, :.eipzig, 1903, s. 82 - 88.
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c - İhvanu's-Sa'ffı.' Risalelerinde İlimlerin Sınıflandırılması-:

ı. Riyazi İliınler (7)

1. Adet (sayı) ilmi,
2. HendeE'.e (geometri).
3. Astronomi,
4. CoğrafYa"

5. Müzik,
6. Ahlak,
7. Sanat ve meslekler,
8. Alış-veriş, ticaret, tarım, üretim,
9. Peygs:ı;mberlerin siyert ve fHozofların ahlakl, ,

10. Mantık.

II. Tabii İlimler (B) :

ı. Cismanı prensipler ilmi ('ilmu'l-mebadi'i' l-cismaniyye1 ,

2. Gök ve yer,
3. Oluşma ve b'ozulma (kevn ve fesad),
4. Meteoroloji (el-Asaru'l-'Vlviyye),
5. Min~raloji CHmüel-ma'a,din),
6. Botanik Cilmü'n-nebat),
7. ZooloH ('ilmü'l-hayavan)
8, Tıp,

9. Duyular ve duyulur olanlar,
10. NesI (insanın. dogumuyla ilgiW,
11. Psikoloji

III. Akli Varlıklar İlmi (9) :

ı. Fisagora göre fl,kli varlıkların ilkeleri,
2. İhvanu's-Safa'ya'göre akİi Ukeler,
3. Akıl ve ma'kul,

. 4. Gezegenlerin devir ve dönmelertyle ilgili ilim,
5. Aşkın mahiyeti,

(6) Aynı eser, s. 83 - 84.
(7) Resa.'ilu İhvam's-So.fa.', C. I.

(8) Aynı e6er, C. II.
(9) Aynı eser, C. III.
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6. Yeniden dirilme ve kıyamet,

7. Hareket çeşitlerinin sayısı.

8. illetler ve maltiller.
9: Tarifler.

IV. tlahi ve Dini İlimler (10)

1. .Görüşler ve Dinler,
2-. Allah'a giden yolun mahiyeti (11).

3. İhvamı'~.-Saf~:nın itiM,dı ve rabbıini {kendilerini Allah'~
vermiş)lerin mezhebi,

4. İhvıinu's-Saf~'nın muaşereti, birbirlerine yardımı, di'1
ve dünya konusunda şefkat ve sevgi sadaka.ti durum.ları,

5. İmanın ma.hiyeti ve rriunakkik mü'rııinlerin huylar-ı.,

6. İlahi kanunun m,a11iyeti, peygamberliğin şartları ve O;t

~ar;n huylarının l{emiyyeti. rabb~nilerin ve Hahiyatçılarin mez.
hebi,

7. Allah'a davet durum~,

8. Ruhanilerin hallerinin keyfiyeti,
9. Siyaset çeşitlerinin keyfiyeti ve, kemiyyeti,
10. Bütünüyle kıiinatm düzeninİn keyfiyeti,
ı1. Sihir, tılsım ve göz değmesinin mahiyeti.

Netice:

İhvanu's-Safa, ili.m ve cini telif etme gayretinde·bulu1unu',i
la,rdır. Ris,lleleri, Münevver çevre üzerinde ve bilhassa ansU·::.
lopedik eserler üzerinde çok etkili olmuştur (}2) _ Asımda bu

risalelerde yeni bir nazariye ileri sürülmemişı ancak daha ön
ce var olan ilim ve felsefeyle ilgili malzemeler bir arada. töplat'ı
mıştır. Böylece sanki' bir' ilimler ansiklopertisİ oluşturulmLl.ş
tur (13).

(10) Aynı eser, C. lll, s. 401 vd.
(ıV A.ym eser, C. IV.
Cl;?) T,' J. De Boer, Islamda Felsefe Tarihl, çev., Ya.<;ar Kutluay, 5_ 6B.

(13) De Lacy oıLcary, İslam Düşünc~si ve Tarihtelti yeri.. çev" Hüseyin
Yurdaydın, Yaşar Kutluay, s. ı05.
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DINI İNANCIN GELıŞMESİNDE NATİvİZM' VE
TECRÜBECİLiK PROBLEMI

Doç. Dr. Kerim YAVUZ

Bir insanın iyi anlaşabilmesi için, şüphesiz onun inanç ha
yatının da in,celenmeSi gerekir. Bilindigi üzere, i·nsanm dünya
ya geldikten SOnra uzun süren bir gelişme sürecine ihtiyacı

vardır. O boylece, bu süre içinde beJli bir dünya ve hayat an
layışına ulaşarak gelişmesini tamamlayıp,toplumuna karışa.

caktır.

Bazı ps~kologlar, insan ha,yatıDJn şekilIenmesinde ve geliş

mesinde, çOCuğun dünyaya gelirken.beraberinde getirdiği isti
dat ve kabiliyetlerin, yani nativizmin. bazıları ise bunun tam
aksine tecrübeciHğin çok daha ağır bastığım iddia etmişlerdir.

Fakat tecrübi çalışmalar şunu göstermişlerdirki fert yalnız 1;ıa

şma ne dOğuştan gelen istidat V'B ka.biliyetlerinin ürünüdür, ne
de yalnız başına toplumunun mahsuıüdür. çocuğun şahsiyet ve
ka,rakterinin .oluşmasınd/3" ruhsal güçlerin olduğu kadar, çev
resinden gelen dış faktörlerin de önemi ·inkar edilemez (1).

Bir kere çocuğun istidat ve kabiliyetleri, büyük ölçüde onun
temel özelliklerini ortaya çıkacak güçtedir. Çünkü bu ruhi güç
ler, oluş halindeki insana önceden farklı ölçülerde veıiImiş

olup ferdi ruhi ve bedeni yapıSı içinde belirli yönlere doğru it-o
meye hazır durumda beklemektedirler (2).

(1) Krş. Yavuz, DinI Duygu, s. III ve dipnolu 2.
(2) Bunlann ba.şında C. G. Jung gelmektedir. Bk. Jung, Die Libido, s.

185 Vd.; Jacobi, Psychologie von Jung,· s. 77 vd.; Hehlmann, Wörter,
buch der P5ychologie, S. 2.2; Leus.chner, Die Rehgion der Kindheit, .5.

7;-16; Yavuz Di11i Duygu, s. 110. .

129



Öte yandan kültürel ç,evrenin de etkisi olmadan bir geliş
me olamıyacağına göre, acaba dini inancın doğuşunda ve ge
lişmesinde n.atavizm mi, yoksa tecrubecilik mi daha ağır bas
maktadır? Dini in~ncın doğuşunda, hareket nokta,sı nedir ve
buna hangiSi esas olmaktad..ır?

Burada önce şu noktayı hatırlatmakta yarar vardır. Çocuk
psikolojisi ile ilgili ya,yınlarıi bakılınca, çocuğun dini hayatına

dair pek az bilgi verlld.iği, ya, da hiç yer verilmediği görülmek
tedir. Aslında çeşitli nedenlerle, son zamanlara kadar çocuğun

dini hayatı ile meşgul olunmadığını söyleme'k mümkündür (3).
Fakat her geçen gün bu konu önemini biraz daha fazla hisset
Unnektedir. Özellikle son 50-60 yıl içindeyapılan din psikolojik
araştınnalarla, çocuğun dine yabancı olmadığı, ya da dini ba
kımdan istİda,t ve kabiliyetıi olduğu hususu, yeni boyutla;: ka
zanmış bulunmaktadır. Çocuğun dini hayatına ilmi bir gerçek
gözüyle bakan bu çalışmalar, dış faktörlerin katkılannı da
dil{kate alarak, çocuğun dini inanca ruhen istidatlı ve- kabili
yetli olduğunu göstermiş bulunmaktadırlar. Böylece bunıar,

onun dünyaya gelirken, dini bakımdan «tabula rasa,., yani ya
zılmamış bir kara tahta ya da işlenmemiş beyaz bir bez parça
sı gibi olmadığını, ,ona s'adece mensup olduğu toplum kültÜrü
nün ürünü gözüyle bakılamıyaca,ğını, onda dini istidatın mev
cudiyetini ve inanırlılığın onun için tipik bir özellik olduğunu

göstermiş bulunmaktadırlar (4).

Bilindiği üzere din, insanlığın başlangıcındanitibaren, hem
insanın gönlünde, hem aklında, ve hem de tolum hayatındayer
etmiş bir gerçektir. Dün olduğu gibi, bugün de insanın duygu
lannda ve düşüncelerinde silinmez bir şekilde yerini almış olan
din, kendini insanoğluna daha hayatın başında duyunnuş 01-,
maktadır. Aslında, insan, dünyaya geldiği sosyal ve kültürel
bir çevre olan ailede, dil, din, ahlak, hukuk, gelenek, görenek
gibi hayatın türlü anlayış ve yaşayış şekillerini ve a1ışkanlık

lannı hazır oLarak bulur. O bunları, hayatın akışı içinde ön-

(3) Biz burada bunun sebepleri üzerinde duracak değiliz. Yalnız J. J.
Rousseau'dan beli ileli sürülen bir iddianın, yani dinin çocuğa ya
bancı olduğu iddiasının burada etkisi olduğu söylenebilir, Krş. Yl3ı

VUZ, Dini Duygu, s. 45.
(4) Bu konuda oldukça zengin ,literatür için dip.notlanyla birlikte Ek

Yavuz, Dirii Duygu, s, no - 124,
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celeri farkına varmadan kabul eder. Aslında çocuk intibak et
me (Adaptation) ve ahşkanlık kazanma kabiliyeti.ne ve eğili

m~ne sahip oldugunda.n, aynı şekilde dini normlara uymaya
da ruhen elverişlidir. Onun içindir ki, çocuğun kendi toplumu
n un dini ile de karşılaşması ve zamanla yetişkinlerden aldıkla"

rı· dini inançları, ferdi ve ruhi yapılarına göre işleyip değişti

rerek kendine has bir din anlayış ve yaşa.yışı geliştirmesI do- .
galdır. Esasen bu, ne yet-i-şkinleı:.in dinidir, ne de yalnızca on
ların çocuklara aktardığı, ve -çocuı~fa.tııı da .hiç değiştiim~den
kabul ettikleri bir' dindir. Çocuk dini i~cfnın gelişmesine 'ak
tif bir şekilde katılır. Çünkü o inancına değer vermekte, din
de onun hayatını ve davranışlannı etkilemektedir, Böylece din,
çocuğun şahsiyetinin gelişmesinde, davranış ve tutumlarının

şekillenmesinde, etkili bir roloynamaktadır (5). Ama şu da bir
gerçektir. ki, yetişkinlerin öğrettiği dininı şüphesiz çocuk üze-

i rinde şekillendirici bir gücü vardır. Bu, yalnızca dini gelişme

içİn değil, aynı zamanda onun başka gelişmeleriiçinde söz ko
nusudur. Çünkü çoq.ık, yetişkinler gibi olmak ister. Bu bakım

dan taklidin (ImHation) onun ruhsal gelişmesinde önemli bir
yeri var~lr. Esasen çocuk bilmeden ve düşünmeden taklide ko
layca kayar. Çü.ni(ü o, içten gelen bir istekle, kabul ettiği oto
riteye benzemeye çok yatkındır (6).

Konuya daha yakından bakacak olursak, önCe şunları söy
leyebiliriz. Dini istidat ve kabiliyetle ilgili olarak, Din Psikolo
jisinin büyük isimlerinden Fr. Schleiermacher, her insanın di
ni istidat ve kabiliyetle dünyaya geldiğini kabul etmektedir (7).

Yine ünlü psikologlardan C. G. Jung, [nsan ruhunu bir yönüy
le "naturaliter religiosa» yani, onu dini tabiata sahip olarak ni
telendirmekle, dini inancın kendiliğinden ortaya çıktığına işa

ret etmektedir.· Öte yandan yine ünlü psikologlardan B. Win
zen. E. Felden, H. Remplein, E. Spra:nger ve A. Ceseıı, araştır

malarında dinin, çocuğun ruhuna seslendiğini, ve bunun onun

(5) Krş. Özbaydar, Tanrı İnancının Gelişmesi, s. ı3.

(6) Çünl{ü taltlit çocukta ruhi bir tutkudur, O buna kolayca tutulur. Bu
nun öteSinde çocuğun bir örneğe veya bir modele ihtiyacı vardır. Bk.
Yavuz, Dini Duygusu, s. 145. 148; Helpach. Sozialpsychologie., S. 203;
Hurlock, Die Entwicklung, s, 4'78; Hansen, Die Entwicklung, s. 427.

(7) Bk. Schleiermacher, Über die Religion, s. 96.
(8) Aynntılı bilgi için, BIe Winzen, Die religiöse Entwic:klung, s. 190;

Remplein, Die Entwicklung, s. 255; GeseH, Das Kind. s. 99, 140, 33ı,

433; Spranger, Psychologie des JugendaJlers. s. 254.
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ruhsal yapısına uygun olduğunu tesbit etmişlerdir (8). Mese
la, Remplein, "dini inancın tohumları (Keime) hiç şüphesiz in
sa,n rUhunda bulunmaktadır. Nasıl ins-anlık daha ilkel basa,
maktayken dini tasavvurlara ve duygulara sahip olduys;:ı., o
zamandan, bu zamana kadar, (;ocuğun ruhi ve manevi gelişme

si, nesillerden nesillere sürüp gelen gelişmenin bir devamıdır..
(g) demektedir yine ona göre, her şeyden büyük ve hqr şeyi

yaratıp istediği gibi idar.eede-n..... AUah t-asavvuru ve düşüncesi,

ço.e-uğUn ruhi. ve mane~i gelişmesine tamamen uygun olduğu
gibi, dini temayüner ve duygular da onun ruhuna yerleştiril

miştir. (10). Ferdi yaşayışın temelinde dini istidatın olduğunu

ve bunda dindarlığın önemli tohumlan bUlunduğunu kabul
eden Spranger ise, "dini yaşayışın çocuğun ruhuna, sadece
yerleştirilmediğine, aynı zamanda içgüdülerden tabiiolarak
doğup geliştiğine kesin gözüyle bakılabilir (11)>> demektedir.
Buna çok yakın olarak P. Vogel de, çocuğun dini inanışında

içten gelen tabii içgüdüseı ve duygusal bağlanm;:ı. eğilimi var
dır, .derken, Gemelli ise "dini duygunun, iİısiyaki bir temayül
olduğunu kabul etmektedir (12).

Bu hususta, A. Vergote de, bazı araştırmaİara dayanarak,
çocuğun dini bakımdan kabiliyetli olduğunu, eğer belirli psi
kolojik şartlar oluşturulursa, onda dini inanç kendini erkenden
belli edeceğini, çünkü "çocukta büyük bir dini hazırlık» görül
düğünü. belirtmektedir (13). Yine' bu görüşü psoikolog Remplein
ve O. Krolı da desteklemektedir. Remplein, "-büyük bir ihtimal
le her çocuğun Allah'ın varlığına inanmak için hazır durum
da,. (14) olduğunu söylerken, Kroh iS'3, çocuğun Allah'ı, yalnız

başına bulamıyacağını, fakat onun Allah'ın varlığına İnanmak

için hazır olduğunu ileri sürmektedir (15). Nitekim tecrübeler
de, ,bunu göstermiş bulunmaktadır. Çocuk, inanmaya ve içten

, gelen manevi çağınşa katılmaya, o kadar hazırdır ki dinle il-

(9) Bk. Remp\ein, Die seelisehe Entwiek\ung, s, 255.
(10) Krş. Remplein, Die seelisehe Entwieklung, S. 255.
(U) Ek. Spranger, Psyeholcgie, S. 254; ayrıca o, ha.yat duygusunun ozun

de bunun varlığına inanIJlaktadır, Bk. Spranger, Psyehologie, S. 251.
<ı2) Krş. Vogel, Religionspsyehologie, s. 326; !:,avuz, Dini Duygu, s, 46.
(13) Ek. Vergote, Religionspsyehologie, S. 355; ayrıca krş. Yavuz, DinI Duy

gu ve Düşüncenin Gelişm~si, s. 41.
(ı4) Bk. Remplein, Die seeUsche Entwicklung, s. 255.
(15) Krş. Kroh, Entwieklunspsycholog;e, s. 15; Yavuz, Dini Duygu, 5. 47.
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gili duyduklarının, v~ kendisine öğretilenlerin, kolayca etkisin
de kaldığından, ve onlan kabul etmeye çok; elverişli olduğun

dan, o onlara. itiraz etmeden hemen ınanır. Bu inanma, cocuk. . .
için, gayet t4bii bir davranıştIL Bu da ond~ mevcut olan «kolay
inanırlılık (16)" (LeichtgHiubigkeitJ özelliğ'inden ileri gelmek
tedir. Çünkü kolayca "inanma ve çabuk bağlanına, çocuğa has
ruhsal bir haldir.

Öte yandan Hollenbach, konuya derinlik psikolojisi açıdan

yaklaşmaktadır.O güçsüz ve yardıma muhtaç-olan çocukta, gö
rünmeyen ve henüz açıklanmamış, fa.kat açıklanması gerek~n,

bitmez tükenmez bir merak ve arayış duygus.u bulunduğuna

ve kendine yardım edecek, kendini her zaman koruyacak, son
suz bir kudret arayışı olduğuna. inanmaktadır. Ona göre, ço
cuk sonsuzluğa karşı duyduğu bu merak ve arayışla, henüz
isim takamaclığı fakat zamanla «mukaddes ve, mutlak.. dendi
ğini öğreneceği" llt'thi. kudreti durmadan arar. ve öğrenmek is
ter (ı7). çünkü :Fiagefnin dediği gibi, «çocuk ne kadar çok
görür ve duyarsa, o kadar çok görmek ve duymak ister.. ' (18).

Yalnız Hol1enbach'a göre dini uyanlara karşı, son derece açık

91an çocuktaki bu özlernin ve arayışın, e.ğitimle uyandınlması,

teşvik edilmesi ve beslenmesi gerekir. Yoksa «çocuğun ruhun
da tabii olarak var olan dini arayış ve ferdi kabiliyet işlenmez

se, onun dini duygu ve düşünceleri gelişmemiş olarak kalabi
lir {lg) ... Eğer çocuk teşvik edilir ve beslenirse, o kendisi için
henüz sır perdeleriyle örtÜıü olan dinin mahiyeti ve ınanç pren
siplerinin gün geçtikçe a,ydmlanmasını isteyecektir (20).

Şu da bir gerçe~tir ki, çocuktaki dilıi' arayış, i'Lynı zamanda
bir ihtiyacın ifadesidir. Profesör J .•Leuba, ..insan Allah'ı idrak
edemiyor, O'nu kavrayamıyor, (ama) O'na i..lı..tiyaç duyu
yor (21) .. derken, aynı şeyi anlatmak isteme-ktedir. _Yine emni-

(ıBI Krş. Hoııenbach, Tiefenerziehung, s. 83; Yavuz, Dini Duygu, s. 49, ı25;.

Vierkandt, KleIne Gesellschaftslehre, s. 83: Özbaydar, 'Tanrı İnan

cının Gelişmesi, s. ı2.

(17) Ek. H~lenbach, Tiefenerziehung. s. 80; Kq. Yavuz, Dini Duygu,
s. 124 vd.

(18) Ek Oerter, Model'ne Entwicklungspsychologie, s. ı36; Yavuz, Dini
Duygu, s. 128.

(Lg) BIt Yavuz, Dini Duygu, s. 128; Remplein, Psychalogie, s. 210.
(20) Krş. Hollen:bach. Tiefenerz.iebung, s. aı; Yavuz, Dini Duygu, s. 46 vd:
(21) James, Die religiösf) Erfıı.hrung, S. 392.
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yet, dayanma, güvenme, sığınma, korunma, kabul görme gibi
temel ihtiyaçların duyurulmasında,Allah inancının önemli ro
lü olduğu kabul edilmektedir. Araştırmalar göstermiştir ki, ço
cuklar, hayatlarının devam etmesinde, isteklerinin karşılanma

sında, kendilerinin tehlikelere karşı korunmasında, ümitsiz ve
çaresiz kaldıklarında, tek çare ve ümit kaynağı olarak, Allah'ı

\

aramakta: ve O'nll yönelmektedirler. 0, emniyetsizliğini gider-
mek, eksikliğini hissettiği y,a da karşılanmasmı arzuladığı ihti
yaçlarını gerçekleştirmekistediğinden,ayrıca yine 0, güçsüz
iüğünün şuurunda olduğundan, nereden gelirse gelsin, tabii
olarak sığınmaya ve korunmaya .ruhen hazır olup, bunun en
eml1.iyetli bir şekilde Allah tarafından yerine· getirileceğine

inanmaktadır (22). Çocuktaki bu ihtiyaç, kendiliğinden (spon
tan) ortaya çıkan bir duygudur. Terkedilmez olan bu duygu
nun, insan tabiatında var olup, akıl İ~e ispatlanmaya da ihtiya
cı yoktur. Çünkü o, insanın içinde duyuluşu ve yaşamşı ile bir
rea~itedir (23).

Ünlü Psikologlardan E. B. Hudock'a göre inanmak, çocuk~

ta kendiliğindendoğduğu halde (24), F: Künkel'e göreİse 'insan
mak, çocuğun yaptığı doğal bir harekettir. Onun gelişebilmesi

için, ona inanma imkanı vennek gerekir. Aslında çocuk, dü
şünmeden, şüphelenrneden ve .itiraz etmeden inanmaya hazır

dır. Ona ne söylenirse o samimiyetle iuçmır. Bu inanç, yalnız

ca, dilin inancı değil, aynı zamanda ruhun da .inanışıdır. Do
ğal olan da budur. Çünkü çocuk inanmakla kendini güçlenmiş

ve AHah'a yaklaşmış hisseder. On<;ia bu duygu uyandıkça, Tan
rı'nın kendine yakınlığı da, o ölçüde artmış olacaktır. Böylece
çocuk, hayatı iyi, güzel ve yaşamaya değer bulacak, ve o nis
bette yaşama gücü artacaktır (25).

(22) ~k. Yavuz, Dini Duygu, s. 139.
(23) KIş. Yavuz, Dini Duygu, s. 134 vçi. 138 vd.
(24) Bk. Burloek, Die Entwieklung des Kindes, s. 518.
(25) Bk. Yavuz, Diııi Duygu, s. 48 vd.; Krş. Künkel, Hingen, s. 1.71. Ayn

oa, Ek. Bastian, Kind und Glauce, s. 19 vd.; Gese]], Da.'> Kind von
Fünf, s. 99, ı40.

(26) Böyleoe çoouk topladığı bilgileri kendine göre basitleştirerek için
de işlerken inandığı ve öğYendiği şeylerle de kendi kişisel dünyaısıIll

kurmaya ve geliştirmeye çahşır, Krş. Yavuz, Dini Duygu, s. 4Q; Raloff,
VOIll religiösen Leben, s. 190; Friek, Religionsuntenioht, S. 119.
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Öte yanda-n çocuk, dini in~ncın uyanmaya başladığı yıllar

da, inancının sebebini araştırmaya yatkın değildir. Yalnız o
zihnen geliştikçe, anlayamadığı, ya da fikir yürütemediği dini
l:onularla ilgili sorular yöneltecektir. Çocuk, bunlıın inanaca
ğı ve öğrenmek istediği için saracaktır (26). Aslında o, arayı:::ı

ve yoklayıcı olan bu sorularıile dini hayatın içine samimiyetle
girmeye çalışmaktadır. O, bunu yaparken ya sezgisel içgözlem,
ya:çli ka,lb yolu, ya, akıl yolu, ya da eğitim ve öğretimden ya
rarlanarak yapmaktadır (2n.

Konuya bir de ilgi ~ç'lSlndan bakacak olursak, bilimsel araş

tumalar bize, çocuğun küçük yaştan itibaren, dine karşı, ilgi
duyduğunu göstenniş bulunmaktadır. Çocukta gittikçe gelişen

ve tükenmek bilmeyen öğrenme ve anlama merakı dini alana
yayılma istidadı gösterince, din ile ilgili konular onun ilgisini
ve merakıııı çekmeye başlayacaktır. Çocuk, başlangıçta, henüz
dini,kavramlarınmuhtevasını_anlayamazsa da, dua, namaz, oruç
gibi ibaCıetlere karşı ilgisi oldukça yüksektir. O, onlan merak
la takipeder. Bu durum giderek onda, taklit etme Ümitation)
duygusunu uyandırır. Karşılığı olmayan bir şeye, alaka 'duy
mayan çocuğun, ilgi 'duyduğu ve merak ettiği dini konuların

başında, hiç şüphesiz Allah konu~u gelmektedir. O, merakını

gidermek için, Allah nedir? Kimdir? Nasıldır ve nasıl yarat
maktadır? Neden yaratmaktı:ı,dır?, Neden şöyle, ya da böyle
'yaratmaktadır gibi, birbiri peşinden sürekli gelen sorularla,
çevresini zorlayarak Allah'! kavramaya çalışacaktır" (28). As
lında çocuk, Allah"a inanmalda emniyet altında olduğunu, ve
böylece rahatladığını hissettiği gibi; o, in~nmaJlın kendine ya
rarlı' olacağı hissini de duyar. Çünkü çocuk, neye ilgi duya,r ve
neyi isterse, sanki o, kendisinin bir parçasıymış, ve bu ona.,
sanki onsuz yaşayamıyacakmışgibi gelir. Eğer çocuğun dini lt0
nlilara karşı ilgisi, teşvik edilecek olursa, giderek içinde eksikli
ğini duyduğu dini konulara karşı, ilgisi artacak, dolayısiyle on
ları çeşitli yollarla öğrenmek iSyeyecek ve böylece eksikli~leri'

ni tamamlamaya çalışacaktır (29).

Şüphesiz insanın ruhi hayatında ilgilerin olduğu kadar, is
teklerin de öne.mli bir yeri vardır. İstek, insandaki itici güçler-

(27) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. ı3ı-133.

(28) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 78, 89 - 94.
(29) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 78 vd.
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den birisidir. Bu, onu şuurlu bir şekilde olumlu yöne olduğu

gibi, olumsuz yöne de itebilir. Böylece istek. yapmakta ve yap
marnakta, benin aktif bir tutum ve tavır takınmasıdır (30).

Burada özellikle di psikolojik araştırıııalar çocukta, :Allah'a
inanına isteğinin vaz geçilmez bir istek olduğunu göstermiş

lerdir (31). 'Karl Giı:::gensohn, çocukta Allah'a inanma isteğinin

tabii olduğ'unu, bu isteğin, içten gelen bir ihtiyacı karşıladığınJ,

inanma isteğinin, onun iradesi dışında. doğup, kendisini çocu
ğa duyurduğunu (32), söylemektedir. W. James'e göre. çocul{
duygusalolarak Allah'a inanmadan yaşayamıya,cagım bilir.
Fakat o, bu duygunun, içinde nasıl doğduğunu, Allah'ı neden
istediğini bilmez ve Onu açıklayamaz; 8Jma O, içinde O'nu duy
d.uğunun farkındadır (33). Esasen, çocuk için, önemli olan Al
lah'ı açıklaması değil, -O'nu içinde duyması ve yaşamasıdır. Bu
hususta. 11 yaşındaki bir çocuk, Allah'a inanma isteğini şöyJe

dile getirmektedir: "Ben inanınadan yaşayamam. Çünkü (o za
man) bir dayanağım kalmaz, yıkılınm (34)>> Bundan da anlaşıId]

ğına göre,' çocuğun var olabilmesi ve yaşa.yabilmesi için, ken
dini yaratan, hayatınıdevam ettiren, bugün ve yann bütün is
tek ve dileklerini karşılayacak olan Allah herşeyden önce var
olmalıdır (35).

Dini hayatın ilk belirtilerine gelince, burad~ şunlan söyli
yebiIiriz ~ Çocuğun dini ha.yatı ile meşgul olan psikologlardan
Win7.en'e göre, bunun kesin bir başlama noktasL.'li tesbi etmek
oldukça zordur. Yalnız, bazı araştırıcılar bunun ilk uyanışını

iki yaşına: kadar indirmektedirler. Buna göre, Din psikologu
Vögel çocukların dini inançlarını 2-3 yaşlanna kadar indirir
ken, buna karşılık Remplein, onla.rın özellikle 2-6 yaşlannd~

Allah'a inarıma paluınmdan, çok. canlı bır hazırlığa sahip ol
duklarını söylemaktedir. C. Bülı.ler ise, 2-4 yaşlarında çocukta,. (

antropomorlist (anthropom0rpistisch> bir. ann t.asavvurunun
doğdüğlınu, Vergo'te de, dini inaııcın çocukta, 3-4 yaşlarında

(30) Istek konusunun geniş bir· şekilde tanıtılinası ve dini istekler hE'.k
kmda ayrıntılı bilg için. Dk. Yavuz, Dini Duygu, s. 95 - ı09.

(3ıl Geniş bilgi için, Ek Yavuz. Dini D~ıygu, S. 90 - ı09.

(3ı) Girgensohn, Der seelisehe' Aufbal.l, s. 424 vd., 433, 577. 580; Krş. Yavuz.
Dini Duygu. s.. ı04.

(33) Bk. ~a:ines, Glaube und Ethik, s. 33; Krş. Yavuz, Dini Duygu, s. 102 vd.
(34) Bk. Yavuz. Dini Duygu v.e Düşüncenin Gelişmesi. s. to:3
(35) Krş. Ya.vuz, Dini Duygu, s. ı04, ı37 ~d.
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canlılık kazandıgmı kaydetmektedir (36). Görjldüğü ınere

bütün bunlar, çocuk inancının çok erken yaşlarda doğup geliş

tiğini açıkça, göstennekWdir.

İşte böylece, Rousseau'dan beri süre ,gelen bir iddiaya göre,
çocuğ'un aslında. dini uyanlara kabiliyetli ve elverişli olmadı

gı görüşünün, çağınıızda özellikle, Din Psikolojisi alanında ger
çekleştirilen deneysel ~raştırmalarla, kesinlikle bilimsel geçer
liliğini yitirmiş olduğunu görmüş bulunuyoruz (37).

Tecrübecilİ!~, yani l~ültürel fa-ktörler konusuna gelince, yu
karda da yer yer iş8..ret etiğimiz gibi, dini inancıri uyanışında

ve gelişmesinde, goçmişin kültürel değ'erlerinin, yani çevrenin
çol~ önemli yeri vardır. Burada özelikle ailenin yeri, tartışı1ma

yacak ke.dar önem taşımaktadır. Çünkü çocuğun, dini inancı

nın' oluşmasında ve dini dünyaya ka tılmasınd'a, en önemli dış

faktörü aile oluşturınaktadır {38}. Esasen çocuk, ilk defa ge
nel eğitimle olduğu kadar, din eğitimi ile de, şöyle, ya da böy
le, yine aUede karşIla.şmaktadır. Aslında çocuk, ilk dini tecru
beyi de ailesinde edinmektedir. Şu halde çocukta inanına ka-.
biliyetinin ilk önce gelişmeye başladığı yer, aile ocağı olmaktar
dır. Çünkü' o, herşeyden Önce dünyaya, geldiği ailenin fertle
riyle birlikte yaş.ar. Çocuk orada, önce annesinin dilini, günlük
hayatı ve davranış şekillerini öğrenir; ailesini' çevreleyen ço
cuklarla oynar ve giderek ilkokul eğitim ve öğretimiyle sosyal
hayata iyice açılml'ş olmaktadır. O böyl-ece aileden okula kadar
uza.na.n çevrede,. her gün yeni yeni şeyler görmekte, duymakta
ve öğrenmektedir.Bütün bunlar, başlal'ıgıçtan beri, bilinçli veya
bilinçsiz bir şekilde onu etkilemektedir. Dıştan gelen uyanlar ve
kişisel alg.ılarla, çocuğun hayalleri, duyguları, tasavvurlan, dü
şÜD.celeri,alışli.:anlıklanve davranışları gelişmektedi~. Durum
böyle olduğuna göre, onun, çevresinin dininden etkisiz kalmEtsı

düşünülemez.Öyle ise başta ail'3 ccağında olmak üzere dinin ço
cuğa çevresinde yaşaya.n şekliyle kendini duyurmuş olması ga
yet tabiidir (309).

(36) Krş. Yavuz. Dini Düygu. s. 48.
(37) Ek. Yav1-1z, Dini Duygu, 5. 112.
(:18) vergc-te'ye dayanaraı~ H. Ijsager ,bunu. çocuğun ferdi refleksiyonu

nun ve eğitim kUnımlann~n tamamladığına. inanmaktadır. Bk. Vergo
te, Religionspsychologie, S. 3513.

(3S) BIL Yavuz. Dini Duygu, s. 32.



Öte yandan, çocuğun',çevresinde toplumuna katılması, ay
nı zamanda, onUn sosyo-kültürel doğumunu yaşaması demektir.
Buıia, çocuğun toplumuna kabul edilme süreci de denebilir.
Onun için onun ana görevlerinden birisi,_ toplumuna dengeli
ve sağlıklı bir şekilde uyum sağlamasıdır. Bu da, başta onun
yaşayan kültür değerlerini kabul etmesiyle mümkün olacak
tır. çocuğun toplumuna uyması demek, toplumun diline, dini
ne, ahlakına, hukukuna, san'atına vb. değerlerine de uyması

, demektir (40). Çevre, belli l?ir kültür çeşidinin özelliklerini yan
sıttığına göre, ruhsal güçlerin yardırriı ile çocuğun dini inan
cının da, çevresinin dini özelliklerine göre şekillenmesi ve. ma- '
nalarunası tabiidir (41). Din psikologlan, çocuğun dini hayatı

nın oluşmasında, yetişkinlerin önemli tesirlerini göz önünde
bulundurarak, çocuktaki din}n uyı:ı,nışını, yetişkinlerin çocuğun

içerden gelen dini eğilim ve kabiliyetlerini teşvik etmelerine,
ve yapıcı bir şekilde destek olmalarına bağlamışlardır(42), Bu
görüşü ünlü din sosyoloğu J. Wach da, haklı olarak paylaş

maktadır. Ona göre, yetişkin insanın dini hayatının oluşmasın

da, özellikle çocukluk döneminin, aile hayatında kazanılan di
ni tecrübelerle sıkı ilişkisi vardır {43}.

Sonra, ço€uk .başlangıçta, dinle ilgili kavranılan, hükümle
ri, davranış ve yaşayış şekillerini çevresinden almaya istidat
!ıdır. O nasıl, ana ve babasının dilini, önce kelimeler ve cüm- .
leler halinde alıp öğrenmeye kabUiyetli ise, onların dinlerini de
alıp kendine mal etmeye. öylece kabiliyetlidir. Bu, çocuk için
doğal bir harekettir. Her ne kader onun yetişkinlerden aldığı

dini kelimeler ve kavramlar, bir din sayılmazsa (44) d~, onun

(40) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 25.
(41) Krş. Vt>gel, Religionspsychologie, S. 330;, Yavuz, Dini Duygu, s. 51.
(42) Krş. Winzen, Die re1İgiöse Enl:Wicklung, s. ı90; Remplein, DIe see-

lische Entwtcklung, s. 254; Yavuz, Dini Duygu, s. 52; Roloff, Vom re
ligiösen Leben, s. ı91, Vog.el, Religionspsychologie, s. 330; Bohne,'·Reli
gionspsychologie des Kindes, s. 1289.

(43) Bk. Wach, R-eligionssoziologie, s. 60.
(44) Kana.tımca burada Winzen daha doğru düşünmektedir. çünkü o hak

lı olarak «biz hiçbir ~aman çocuğun kelimelerle bangi manayı'kast:
ettiğini bilmiyoruz- demektedir. Bk. Winzen Die religiöse Entwick
lung s. ı91. Yalnız burada çocuğun dini kelimeler ve kavramla.rla il
gili ve haklı ola.rak Roloff dikkati çeken ve çözüm bekleyen bir g6
riiş ileri sürmektedir. O diyor ki "onlar yalnız çocukla bizim ara·
'mızda ortak olan ila.hi hususlara lit isimlerdir., Ek. Roloff, Vom re
ligiösen Leben, s. 191.
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bunlar yardımıyla kendine has dini dünyasını kunnaya çalış

tığı, ve giderek kendi geliştirdiği dini inancını yaşadığı, bir ger
çektir. Görüıdüğ'ü gibi, burada önemli olan, çocuğun başta aHe
de olmak üzere ruhen ve manen hazırlanması ve besIenmesi-
'di~ \

Dış faktörlerin dini bakımdan tesir derecelerine gelince;
tesbitlerimize dayanarak onlann etkileme derecelerini şöyle

sıralayabiliriz : Burada ilk sözünü edeceğimiz l;Jşiler, şüphesiz

aile fertleri, ya.ni analar ve babalardır. Bunu, aileye en yakın

çocukla ilişkisi olan büyükler, yani duruma göre nineler, de
deler, ablalar, ağabeyler, halalar, teyz~ler, amcalar, dayılar vb.
takip etmektedir. Bundan sonra, aile içinde ve dışında.: oluşan,

dini, ahlaki ve kültürel atmos'fer içinde çocuğUI} edindiği göz
lemleri, (müşahade), özellikle orada, çoçuğun dinlediği ya da
kendisine anlatılan dini konular gelmektedir. B,unun arkasın

dan ise, camide ya da Kur'an kursunda imamın, ya da Kur'an
hocasının, daha sonra, okulda öğretmenir). eğitici ve öğretici

katkısı, oyun ve okul arkadaşlarının etkisi ve başka eğitici ve
öğretici vasitalann, ve nihayet çocuğun tabiat olayıan karşı

sındaki gözlemlerinin tesirl€ri sıralanmaktadır (.45). Şu halde ço
cuğu, tesiri altına alan kültürel etkenler, aileden başlamak sure
tiyle helozonlar halinde dalga dalga dışa doğru açılıp gitmekte
dir (16). Böylece başta aile olmak üzere, çe,vrenin' büyük etkisi
altında kalan çocuğa, din eğitimi verildiği, ya da onun dini kül
türü özümleme CAssimilation) i~kanı bulduğu, kısaca çocuğun

ruhen beslendiğiyerlerde, dini inancın çok canlı bir şekilde uyan
dığını ve büyük gelişmeler kaydettiğini tesbit etmiş bulunuyor
ruz (47).

Sonuç olarak, çocuğun dini gelişmesine, bir yandan, onun
dini istidat ve kabiliyetleri tesir ederken, öte yandan, o içinde
yaşadığı toplumsaı çevrenin, kültürel değerleri altında yoğurul

maktadır. Öyle ise .biz her ikisinin de birbirini tamamladıkla-'

rını elimizdeki tecrobi araştırmalara dayanarak rahatça söy
leyebi iriz (48). Hz. Muhammed ise bu gerçeği, şöyle dile getir-

(45) Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 62 - 71.
(46) Bk. Yavuz, Dini Duyg,u s. 70.
(47) «Çocukta Dini Duygu ve Düşüncenin GelişmeSİ» adlı araştırmamızd&.

bu hususta, yetedi .bilgiler bulunmaktadır.

(48) Bu konuda geniş literatür için, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 110-124.
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mektedir : «Her çocuk fıtrat (49) üzere doğar. Sonradan ana-
- ları ve babaları, onu yahudileştirir, hıristiyanlaştırırya da me
cusileştiriI'1er (50)". Hz. Peygamber bu ifadesiyle, çocukların ya
ratılırken, dini bakımdan istidat ,ve kabiliyetli olarak dünyaya
geldjklerini, sonradan anaları ve babalarının tesiriyle, onların

yahudilik, hıristiyanlık, mecusilik ve başka dinlere kaydıkla

rı gerçeğini açıkca işaret etmiş bultın~aktadır (51).

[49) Fıtratın kökü olım .fatr" kelimesi dini bakımdan )1aratmak demek
tir. Buna göre o .ortada hiçbir şey yokken, bir şeyin, karanlığın için
den yarılarak ortaya çıkmasıdır: Bir varlıktan başka birliğin ortaya
ç.ıkması da bir tohumdan çimeniri çıkması gibi yarılma ile ur. İş'

te bu ilk varlık durumu onun yaratılışını gösterir. Bk. Yazır Kur'an
Dil m, s. 1889; Krş. Yavuz, Dini Duygu, s. 113.

(SO) Müslim. Kader 23. Cüz 4 S. 2048: Müsnedü Ahmed 4, 24.
(Sı) İslam Dininin ve İslam düşünürlerinin dini istidat· ve kabillset ko

nusu hakkındakf gôrüşİerini başka bir araştır,II1aIDızda genel çizgi
ler halinde işlemiş bulunuyoruz, Bk. Yavuz, Dini Duygu, s. 113 - 120.
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EBU HAyyAN EL-ENDELÜSİ

VE-
TEFSİRDEKİ METODU

Dr, Hüseyim Avni ÇEliK

Umumiyetle «Ebu Hayyan» diye bilinen müellif'in tam adı;

.Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan'dır. Lakabı; Esi
ruddin'dir, Kaynaklardaki bilgilere göre, Ebu Hayyan 654/1256
senesi Şevval ayının son günlerinde, Gımata'ya bağlı Matahşa

!iş denilen ye'rde dOğmuştuL (ı).

Ebu Hayya,n çocukluk ve gençlik yılLarını doğum yerı olan
Gıma.ta'da geçirmiştİr (2). Ancak çocukluk yıllarının nasıl geç
tiği hakkında kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlamak müm
kün olmamıştır. Yalnız şu var ki müellif'in yaşadığı devirde Gır·

nata'nın dini ve ilmi çevresinin oldukça parlak görünümünü
nazari dikkate alacak olursak, O'nun nasıl bir ortam içinde ço
cukluk ve gençlik yıllarını geçirdiği hakkındaaz çok bir kanaat
sahibi o1abiliriz .(3). Büyük bir ihtimalle müellif Gımata'mn

sosyal çevresinde hayat gailesinden uzak, huzur içinde hayatı-

m sürdürmüştür. o'

(ı) İbn Tağri Berdi, en-Nuctimu'z-Zahira, X, ııı; Ta-cuddin es-Sübki, Ta-
- ba.k:Uu'ş-Şafi'iyyeti'l~Kübra-, IX, 276; lbnu'l-Hacer. ed-Duraru'I-:Kamine,

V, 70; İbnu'l-'İma-d, Şezeratu'z-Zeheb, VI, ı45; eş-Şevka.ni, el-Bedro't
Tali', II, 288; İsmail Paşa, Hediyyetü'ı-Arifin, II, 152; Dr. ez-Zehebi, et
Tefsir Ve'I-Müfessirun, 1, 3ı7; ez-ZrikIi, el-Flam, VLIL, 26.

{2\ el-I0akkari, Nefhu't-Tib, II. 580.
(3) Prof. Dr.W. BarthoId ve Prof, Dr. M. Fuad Köprülü, İslam Medeni

yeti Tarihi, (Diyanet işleri başkanlığı yayınları, '1984), s. 132, 135, 143.
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Küçük yaşta' kendini ilme veren Ebü Hayyan, kısaı bir za~

man süresi 'İçÜıde kendini yetiştirebilmiş ve hocaları henüz ha·..
yatta: iken _talebe okutmağa b!'tşlamıştır (4). Her nekadar ço
c;:ukluk hayatı hakkında teferruatlı bir bilgiye sahip değilse'ı

de, O'nun tahsil hayatı, kiJIllerden hangi ilimieri. okuduğu ve
nerelerde ve hangi ilimIerden icazet aldığı hususlan kayna.k
'larda detaylı ve açık bir şekilde ifade edilmiştir (S).

Ebü Hayyan, tahsiline .Gırnata'daki hocası,. Ebu Muham
med Abciu1hakk b. AbdiÜah'tan Kur'an-ı Kerim okumaIda ve
kıraat dersi' almakla başlamıştır. S'onra da 'muhtelif hocala~d~n
değişik ilim dallarında tahsil yaparak, ögreniminin ilk 'dönemi
ni kendi memleketinde tamamlamıştır. Önlerinde diz çöküp
kendilerinden ilim ve feyiz aldığı hocalarından bazılarını,şöyle

sıralayabiliriz :
\

Gırnata'd!'t; Ebu Ca'fer b. ez-Zübeyr, Ebu Ca'fer b. Beşir,

Ebü Cafer b. et-Tfba' 'dan; Malaka;da; İbn Ebi'l-Ahvas, Ebu
Abdillah b. Abbas el-Kurtubi'den; Bicaye'de; ,Ebu Abdillah Mu
hammed b. Salih -e1-KİTInani'den; Tu.nus'ta; Ebü MuhaİnmcCl

Abdullah b. Harun'dan kıraat, nahiv, lugat ve edebiyat gi't>i
dersleri. okumuştur (6). Daha sonr!'t 679 veya 680/1281 y,ılındrı

memleketinden ayrılarak şimali Afrika'ya geçmiş, oradan d.a
İskenderiye'ye, Kahire'ye uğramış, Hicaz, Irak ve Şam havalı·

sini ziyaret etmiş, bu arada İskenderiye'de Abdunnasır b. A ~i

b. Yahya el-Meryuti, Abdulvahhab b. Hasan'dan; Mekke-i Mü
kerreme'de Ebu'l-Hasan Ali b: Salih el'Ceseni'den ve diğer ünlü
ilim adamlarından kıraat, fıkıh. hadis, nahiv derslerini oku
muştur. Bu ziyaretlerini tamamlayan müellif tekrar Mısır'a av
det etmiş, Kahire'deki Mansuriye Medresesinde talebe' okm
maya. başlamıştır. Aynı zamanda hocası İbn en-Nahhas'ın gm-'

('!J el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 540; 'İbnu'l-'İmad, Şerezatü'z-Zeheb, VI, 145.
(5) İbnu'l-Cezeri, Tabakatu'l..Kurra:, II, 285 - 286; İbnu'l-Haccr. ed-Durarıi'l

Kamine, V,' 70 - 71; eş-Şevkani, el-Bedru't-nıli', II, 2B8; Dr. ez-Zehebi,
et-Tefsir Ve'I-Müfessir4r, I, 3ı7 - 313.

(6) İbnu'l-Cezeıi, TabakiLtu'I-Kurra:, n, 285 - 286; tbnu'l-Haçer, ed-Dura
nı'l-Ka.mine, V, 70 - 71; İbnu'Plmad, Şezeratu'z-ZeIıeb,' VI, ı45 ~ 146;
e.ş-Şevkani el-Bedru't-TaJi', II, 288; el-Makkari, Neflıu't-Tlb, II, 540; el
Ketb~i, Fe;~tu'I-VefeYitt, IV, 7ı - 72; Dr. ez-Zehebl.' et-Tersir Ve'I-Mü
fessiron, I, 3ı7 J 3ı8.
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mer derslerine devam etmiştir. Bu hOCası (6ge/ı289) yılınd,).

vefat edince, ona. h~lef olmuştur (7).

Görülüyorki Ebü Hayyan, nahiv, edebiyat, lugat ve kıraat

ilimIeri yanmda, tefsir, hadis ve fıkıh ilimIerini de okumuş ve
bu konularda dabüyük bir maharet kesbetmiştir, Sonra, oku
duğu bu ilimler uğruna bunca ,zahmetlere katlanarak pek ço!{

, yer ve şehir gezmiş ve ,görmüş, muhtelif bilginlerin tedris h9.l·
kalannda bulunmuştur.

Bizzat kendisinin dinleyerek veYa kitaplarını okuyarak
kendilerinden naklettiği ,hocalanndan bazılanın da burada an
mak yerinde olur. Mesela yukarıda zikrettiğimiz hocaları dı

şında; İshak b, Abdirraiıim b. Muhammed b. Abdilmelik b. Dir
bas, Ebu Bekr İbn Abbas b, Yahya b. Garib el-Bağdadi, Safiy
yuddin el-Hüseyn b. Epi Mansür b. iafir el-Hazraci, Ebu'-Hıj

seyn Muhammed b. Yahya b. Abdirrahman ~. Rabi' el-Eşari,

Vehihudt:ıin Muhammed b. Abdirrahman... b. Ahmed el-Ezdi İb

nu'd-Dehhan, Kutbuddin Muhemmed b. Ahmed b. Ali b. Mu
hammed b. Ka~talani, Radıyyuddin Muhammed b. Ali b. Yüsuf
el-Ensari,. Necibuddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
el-Müeyyid .el-Hemedani, Mekki b.' Muhammed b. Ebi'l-Kasinı

İbn Hamid el-İsfehilni es-Saffar, Muhammed b. Ömer b. Ali es
Sa'di ed-Darir İbnu'l-Farid, Zeynuddin Ebü Bekr Muhammed
b. İsmail b. AbdiHah b. el-Enmati. Muhammed b. Hüseyin b.
Ha.san b. İbrahim ed-Dari İbn el-Halil, Muhammed b. Abdi!,
mü'min b. Muhammed b. Yusuf el-Ensari, Muhammed b. Ab·
dillah b. Muhammed h. Ömer el,'Ansi, Abdullah b. Muham
med b. Harun b. Abdilaziz et~Tai el-Kurtubu,. Abdullah b. Nas
ru!lah b. Ahmed b. RasUm b. Feteyan b. Kamil el-Hazmi, Ab
dullah b. Ahmed b. İsmail b. İbrahim b .. Faris et-Tey'mi, Ab
durrahman b. Yüsuf' b. Yahya b. Yusuf İbn Ha-tib el-Mizze, Ab
dulaziz b. Abdirrahman b. Abdil'aH el-Mısri es-Sukkeri, Abdul·
aziz b. Abdilmü'min b. Ali b. Nasr b. es-Sukayl el:'Harrani, Ab
'dulaziz b. Abdilkadir b. İsmail el-Feyali, Abduımu'ti b. Abdil
kedm b. Ebu'l-Mekarim İbn Menca el'Hazreci; Ali b. S<)lih b.
Ebi Ali İbn Yahya b .. İsmail el-Hüsni el-Bf;lhnesi, yazi b. Ebi'l
Fadl İbn Abdilvehhab el-Haııavi. el-Fadl b. Ali b. Nasr b. Abdil
lah b. Hüseyin b. 'Ravaha el-Hazreci, Yusuf b. İshak b. Ebi

(7) el-Makkari, Nefhu't-Tib, .II, 563, -584.

"
ıag



Bekr et-'Taberi el-Mekki, el-Yüsr b. AbdiHah b. Muhammed b.
Halef b. el-Yüsr el-Kurayşi, Müennese bint el-Melik eı-Adil Ebi
Bekr İbn Eyyub b. Şadi, Şamiye bint el-Hafız Ebi Ali Hasan 'j.

Muham;med et-Teymiyye, Zeyneb bint AbdiHatif b. Yüsuf o.
Muhammed b. Ali el-Bağdadi (8).

Esasen müellifin en önemli özelliklerinden biri. de, O'nun
nerede olursa olsun ve hangi şartlarda bulunursa bulu.nsun ha
kikf2-tı araması ve bulmağa çalışmasıdır. Kendisi gerçek" gör
düğü şey uğruna hiç bir fedakarlıktan çekinmemektedir. N'?
tekim kendi memleketineılen aynlmasma sebep olan hadisele:
zinciri de bu görüşü teyid eder mahiyettedir".

"~7i'çlf~,ıen

Ebü Hayyan'm Gırnata'dan ayrılış sebebi, kaynaklardrl.
farklı bir şekilde anlatılmaktadır. Bazılarına göre; hocası Ah
~ed b. Ali b. et-TiM: ile Ebü· Hayyan arasında bazı ilmi tartı:?

malar vukü bulmuş, bunun neticesi olarak, Ebü Hayyan, hocası

,nı tenkit eder mahiyette olan «el-İlma' Fi İfsadi İcazet İbn et
Tiba'» adını verdiği kitabı telif etmişti. Bunun üzerine hocası

onu, «el-Fakih" adı 'ile bilin.en Emir Muhammed b. Nasr'a şi

kayet etmişti. Emiır de Ebu H2.yy~mı cezalandırmak üzere hu
zurunı:t çıkarılmasını cmretti. Bu durumdan haberdar olan
müellif, gizliçe deniz yoıuyıa doğuya kaçmıştır (9).

Diğer bir görüşe göre de; mantık, felsefe, matematik ve
edebiyat gibi ilim dallarında mütahassıs ilim adamlarından ba
zıları Sultan'a g€lerek: Biz yaşlandık, bizden sonra bu ilimIeri
başkaianna aktaracak ilim adamı yetiştirmek istiyoruz. Ölme
den önce, bu ilim daHarında adam yetiştirebilmemiz için' biz9
talebe tahsis edilmeSi uygun olur düşüncesi,ndeyiz demiş, Ebu

. Hayyan'ın ad~nı, okutmak istedikleri talebeler listesıne almış

lardı. Hatta özellikle O'na iyi bir maaş bağlanması, kendisine
yiyecek kumanye ve giyecek elbise tahsis edilmeSi de hükme
bağlanmıştı. Bu durumdan memnun' olmayan Ebu Hayyan, bu
konuda kendisine yapılan teklifi kabul etmemişti. Ancak bu işe

{8l İbnu'l-Cezeri, Ga.yetu'n-Nihiı.ye, II, 285; İbnu1-Hacer. ed-Duraru'l-Ke.
mine, V, 70; el-Makkari. Nefhu't-Tib, 'n, 550 - 55ı;' Ibnu'l-'lmad, Şeze
nUu'z-Zeheb, VI, ı45; eş-Şevka,ni, -::1-Bedru't-TaJi', II, 288; Dr. ez-Zehe
bl, et-Tefsir Ve'l-Müfessinill, I, 3ı7.

{9L el-Makkari, Nefhu't-Tib, n" 583; İbnu'ı-'Imiı.d, Şezeratu'z-Zeheb. VI,
146; ed-Davüdi, Tabakatu'l-Müfessirin, II, 288.
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Allah'ın zatı ile ilgili,
Allah'm sıfatlan ile ilgili,
Bütün peygamberlerin (a. sJ durumhirı ile ilgili,
Sahabe-i Kiram (r.al arasında' cereyan eden olaylarla

zorlanının korkusu, O'nun deniz yolu ile memleketinden gizli
ce doğuya l\açmasına sebep oldu (10).

Ebü Hayyan'ın aile hayatı ile ilgili olarak kaynak kitaplar
da fazla bir malumat bulunmamaktadır.Ancak evli olduğu, Nü-

_dar adında bir kızı ve Hayyan adında bir erkek evladına sahip
bulunduğu, kaynak kitaplarda zikredilmektedif (n). Müellif'
in mazbut ve düzenli bir aile hayatı yaşadığı, ev halkına ver
diği aşağıdaki öğütlerinde açık ve seçik qir' şekilde görülmek
tedir.

Aklı' başında olan kimse:

1 - Dış görünüş itibariyle herkese karşı dostça davranma
lı, içten de, her türlü kötülükten sakınmak ve kendini korumak
için herkese karşı düşmanmış gibi muamelede bulunmalıdır.

Bu konuda, düşman kabul ettiği kişilerden daha çok; dost edin
diği kimselerden sakınmalıdır.

2 - Bir kimsenin başka birine iyilikte bulunması, o'nunla
dostluk kunnası, aslında o kimsenin zatı 'için değil, sadece ken~
dı çıkarlarına bağli olduğunu bilmelidir.

3 - İnsanoğlu altı meselede, sUS,mayı konuşmaya tercih
etmel~dir. Bu meseleler şunlardır;

a)
b)
cl
d)

ilgili,
e) Allah'ın salih kullarına karşı dil uzatma ile ilgili,
f) Devrin, mevki ve rütbe sahipleri hakkında kötü şey

ler söyleme ile ilgili, meseleler.

4 - Nefsi müdafaanın dışında. hiçbir kimseye eziyet et
memelidir.

5 - İnsanlan, gösterdikleri gayretlerde ve meseleleri anla
mada hoş karşılamalıdır. Çünkü onlat, kendi akıl.lan seviye
sinde hareket· ederler.

(ıo) lbnu'l-'lmad, Şezerö.tu'z-Zeheb, VI, 146.
(LL) eı.Makkari, Nefhu't-Tib, II, 541.
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~ - Aynı devirde yaşayan insanl!'Lrı hafife almamalı ve on
. lara karşı müsbet davranmalıdır.

7 - Yapacağı çalışmalarda, araştıracağı konularda, inanç
v~ birlikte çalışaöilme açısından karşılıklı anlayış gösterebile
cek kimselerle işbirliği y:~pmaiıdır.

8 - Kendi idrakine uygun bir şekilde idrak edemiyor, ken
disinin 'ne istediğini anlamada güçlük çekiyor diye, bu kimseye
karşı öfkelenİnemelidir. '

9 - Görünüşte kötü olan sözleri iyiye yorumlamalı, hata
sından dolayı hiçbir kimse hakkında ön yargılı olmamalıdır.

10 - Cahiliyet devrine ait bilgilere dalmamalı, çalışmah

rmı dini ilimiere teksif etmelidir.

11 - Fakirleri göz ardı etmemeli, durumlarıyla ilgilenma
lidir.

12 İnsanlara karşı tevazuda bulunmayı kendi~e .şıar

edinmeli, her an acze düşeb'ilecBğini ve bir başkasına muhtaç
olabileceğini unutmamalı, dolayısıyl~ hiç bir kimseye l~arşı bö
bürlenmemelidir.

13 - Fazla gü1niemeli, çok şaka yapmamalı, kendini ilg:
lendirmeyen konulara karışmamalıdır. .

\ .

14 - Allah'a karşı ma'sıyet sayılnıayan, mert1iğe halel ge-
tirmeyen konul~rda. herkese ayak uydurmalıdır.

. 15 ---; Herkesçe kötü sayılan işlerden kendini uzak tutmalı,

kimseden şikayetçi olmamalıdır.

16 - AHesine ve çocuklarına ait meseleleri, arkadaş .mee· .
lislerinde dile getirmemelidir.

17 -. Allah 'rızası için yaptığı işleri, başkalarına ahlatma~ 1

malıdır.

18 - İnsanlarla olçı,n münasebetlerinde, güler yüzlü, tatlı

sözlü olmalı, Allah'tan başkasına bel bağlamamalıdır.

19 - Tarih kit~larını çok okumalıdırÇünkü bu tür kitap
lan okumak, insana geçmişten çok şeyler kazandırır (12).

(ı2) el-MakkaIi, Nefhu't-Tib, II, 565 - 566.



Ebü Hayyan, insanla,rla kurduğu beşeri tnünasebetlerind0
son derece titiz ve ölçülü davranırdı. İçinde yaşadığı hayat 'şart

lan O'nu tutumlu olmaya zorlamıştı. Hatta bazı k;:tynaklar;
herkes cömertlikle övünürken Ebü Hayyan cimrilikle iftihar
ederdi, şeklinde ifadeler kullanmıştır, Aynı kaynaklann ifade'·
lerine göre Ebü Hayyan, talebesi es-Safedi'ye : "Sana cimri de
seler bile, cebindeki parayasımsıkı sanı. ve ona sahip çık. Çün
kü, insanlann sana, cimrisin demeleri, el uzatıp onlardan yaı'

dım istemenden daha hayırhdır» (13) demİş ve bu talebesine,
kendine ait şu ~ıs'ralim okumuştur

(14)

.....................................

"Keserne giren bir parayı talep etmen, kısır olan kimseden
yavru heklemene benzer. Ben o parayı kaz~nmada yorulaca-
ğım sonra da onuzayedeceğimha!. »

Ebü Hayyan, tutumLu olmasına ve 1?aşkalarına muhtaç o!
mamak için paraya ve mala karşı büyük ölçüde meyletmesine
rağmen, bazen paranın insan için büyük bir tehlike arzettiğine

inanmış ve aşağıdaki manzumelerinde bunu dile getirmiştir:

(15)

«İnsanoğlu, kadına ve paraya hiç güvenmes,in. Çünkü bun
lar insanın aklını başından alır, doğru yoldan saptırır, işlediği

kötü şeyleri gözüne, iyi iş yı;ı.pıyomıuş gibi gösterir».
(1M

(ı3) !l.g.e., II, 543.
(4) a.g.e., ll, 54'3.
(ıs) a.g.e., Il. 543.
(16) El.•g.e., ll, 543,



"Geri çevrilmesi mümkün olmayan bir vasıta ile geldi; ya
ralara merhem'olan beyaz dirhemle geldi ki, bu dirhemler, ya
pilması güç olan işleri son derece kolaylaştırır. Her gencin ar
zusunu rahatlıkla yerine g·etirir". Müellif hoş sohbetli ve tatlı

diIiydi. Meclisine katılanlar O'nu zevkle dinlerdi. Verdiği ders-
- ten ve yaptığı uzun sohbetlerden hiç usanmazlardı. Uzak mem-'

leketlerden gelerek O'nun tedrisat halkalarına katılıp, önünde
diz çökerek O'nun ilminden ve feyzinden faydalanan pek çok
talebesi vardı. Ebu Hayy{m, zeki talebelerini diğerlerindendaha
fazla sever ve onlara karşı saygı duyardı. Müellif latifeyi sever
ve 'zaman zamı;ı.n latife yapardı. LatifeleIini bazen nazmedc
rek yapardı. Mesela yünden işlenmiş elbise giyen ,bir gemce hi
taben şu beytleri nazmetmiştir :

(17)

«Ey kendisini yünün en kalitelisiyle giydirenI Ey her türlü
fazilet ve nezaketten yoksun olan! Dün dişi koyunun, bu gün
de bir koçun sırtında. bulunan yün ile mi övünürsün!".

Eserleri :

Ebu-Hayyan'ın bütün hayatı, ilim tahsil etmek, talebe okut
mak, hak uğTuna mücadele vermek ve muhtelif ilim dalların

da kita,p .telif etmekle geçtiği bir gerçektir. Müellif'in telif etti
ği eserleri, mühtelif kaynak kitaplarda, farklı sayılarda.zikre
dilmektedir..

Mesela eş-Şevka.ni, «el-Bedru't-TıUi',. adlı kitahında 37; (18)

İbn Hacer, "ed-Durar el-Kamine» adlı kitabinda 43; (L9) el
Ketbi, «Feva.tü'l-Vefeya.t» adlı kitabında 44; (20) Brockelmanu
«Supplementband» adlı kitabında 20; (21) İbnu'l-'İma.d, ı"şeze

ratu'z-Zeheb» adlı kitabında 22, (22) eserinin ·adını verirken,

(ı7) a.g.e., II, 537.' _
Ua) eş-Şevkam, el-Bedru't-TaJ.r, II, 289 - 290.
(ı9) İbn Haçer, ed-Oura.ru'I-K8..rn..ine, V, 7l - 72.
(20) el-Ketbi, Fevatü'l-Vefeya.t, IV; 72 -73.
(2ı) Brockelm.ann, Supplementband, II, ı35 - ı36..
(22) İbnu'I-'lma.d, Şezeratu'ırZeheb, VI, 147.

194



«Hediyetü'l-A'rifin» müellifi Bağdatlı İsmail' P~şa ise Ebü Hay·
yan'ın telif ettiği eserlerden 58 (23)- kitap adı- vermiştir.

. . -ıı.~
Biz, Ebü Hayyan'in telif ettiği eserlerden sayıca en fazla

zikreden Bağdatlı İsmail Paşa'nın .verdiği kitap listesini aşağı

ya çıkarmayı uygun bulduk :

- el-Bidaye Ve'n-Nihaye Fi 'İlmi'I-Kaüye,
- el-İthafu'l-Erib Bima Fi el-Kur'ani Mine'l-Garib,
_/el Esir Fi Kıraeti İbn Kesir,
- el-İdrak Li Lisani'l-Etrak,
- . İrtişafu'd-Darb Fi Lisani'l-'Arab,
- el-İrtida' Ff ed-Dadi Ve ez-Za',
- el Esfar el-Mulahhas Min Kitabi's-Saffar,
- el-İ'lam Bi Erkani'l-İslam, '
- el-Elme' Fi İfsadi İcazeti'd-Daya',

- el-Enver el-A'la Fi İhtisari'l-Muhalla,

- el-Bahru'l-Muhit,
- el-Birrü'l-Celiyy Fi' Kıraeti Zeyd b.'Aliy,
- et-Tecrid Li Ahkarni Sibaveyh,
- Tuhfetü'n-Nedüs Fi Nuhati Endelüs,
- et-Tezy'iı'Ve;t-Tekmil,

- et-Takrtb,
- ·et-Tezkira,
- et-Tedrib,
- Takrtbu'n-Nai Fi Kıraeti'l-Kisai,

- et-Tercil,
- eI-Hulelü'I-Haliye Pi Esanidi'l-Kıraati'l-'Aliye,

- Hula,:satu't-Tıbyan Fi hmi.l-Ma'ani Ve'l-Beyan,
- er-Ramz;:ı Fi Kıraeti Haza,
- er-Ravdu'l-Basim Fi Kıraeti 'A'sım,

- Zehvu'l-Mü1k Fi Nahvi't-Türk,
- eş-Şeza Fi Mes'eleti Keza,
- eş~Şezretü'z-Z~hebiy,ye Fi 'İlmi'l-'Arabiyye,

- Şerh TuhfeW'I-Mevdüd,
- 'İkdu'l-Leali Fi'l-Kıraati's-Seb'il-'Avali,

-::- Gayetü'l-İhsan, .
- Gayetü'l-Matlüb Fi Kıraeti Ya'küb,
- el-Fadlu Fi Ahkami'l-Vasl,

(23) Bağdath İsmail Paşa, Hediyyetü'ı-'Arifin, II, ı52 - 153.
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- K.itabu'l-Ef'aı Fi llsAni't-Türk.
- el-Lamiyye (Kıraet Umine dairdir),
-el-Lemhatu'l-Bedriyye Fi '!lmi'I;'Arabiyye, .
--:- el-Mubdi',
- Mecıln1 el-Hasr Fi Tarihi Ehli'l-'Asr,
- el-Malıbür Fi Lisani'l-Yahmür,
.:..- el-Meznu'l-Hamir Fi Kiraeti İbn 'Amir,

. - el-Miskü'l-Mür~id,

- Meşihatu İbn Ebi Mansür,
- el-Mukanib,
~"-el-Millıa,

- el-MenMi' FI Kıraeti Nafi',
- Mantiku'l-Hurs Fi llsani'l-Purs,
- Menhecü's-SaJ.ik Ffl-Kelami 'Ala Elfiyet İbn Malik,
- el-Mevridü'l-'Azb Fi 'Mu'aredati Kasideti Ka'b,
- el-Mevridü'l-Gamr Fi Kıraeti Ebi 'Amr,
--=-- el-Mevfür Fi Tarihi Ahkami İbn 'Usfür,
- Nesru'z-Zehr ve Nazmfr'z-Zühr,
- en-Nüdar Fi el-Meslatl'An Nüdar,.
- en-Nazaru'l-Hasbi Fi Cevab Es'ilet ez-Zehebi,

--'-'-'-Ne.fhu'l-Misk Fi Sirati't-Türk, ___
- en-Nüketü'l-Hisan,
- Nevafisü's-Sihr Fi DemtHsi'ş-Şi'r,

- Nunu'l Gabeş Fi Lisani'l-Habeş,

- Nihayetü'l-'İ'nib, .
- en-Nehru'l-Maddü Mine'l-Bahr.

Daha önce zikretti-ğimiz gibi, Ebü Hayyan' çok yönlü bi:
şahsiyettir. O'nun ilmi faaıiyetleri arasında yer alan en önemli

. gayret ve mesanerinden biri de, çok sayıda ilim adamı yetiştir

mesidir. Ebü HayYan'dan ders alan ve muhtelif ilim dallannda
ün yapan talepelerinden b~ılan şunlardır :

- es-Sefakusi; İbrahim b. Muhammed Cv. 742/1342} (24),'

- Takiyyuddin; 'Muhammed b. Abdillatif b, Yahya b. Ali
b. Tammam eş-Şafi'i (v. 744/1344), (25).

(24) lbnu'ı-'tmad. Şezeriı.tü'z-Zel1eb, VI, 145.

(25) a.g.e., VI, ı4ı"

L~



- Burhanuddin; İbnimm b. Lacin b. A·bdillah eş-şa1n. (v.
749/1348) (26),

- Burhanuddin; İbrahim b. Ali b. Yahya b. Halef en-Nahvi
(v. 749/1348) (27),

- Tacuddin; Ahmed b. Abdilkadir b. Ahmed b. Muhammed'
(y, 749/1348) (28).

- Şi'habuddin; Ahmed b. Yahya b.' Fadlillah b. Mücella
Cv. 749/1348) (29),

- Bedruddıni el-Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Ali el-Mu
radi (v., 749/1348) (30'),

- Muhibbuddin;' Muhammed b. Abdillah b~ Muha,mmed b.
Lübb b. es-Saığ el-Emevi (v. 749/1348) (31),

- Ebu'I-Abbas; Ahmed .b. Sa'd b. Muhammed el-Askeri Cv.
750/1350) (32),

- Cemalüddin es-Sübki; Hüseyin b .. Ali b. Abdilkafi b. Ali
b. TemmAm b. Yusuf Cv. 755/1354) (33),

- es-Semin; Ahmed b. Yusuf .b. Muhammed (v. 756/1355)
(34).

- Takiyyuddin es-Sübki; Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Tem
ınam (v. 756/1355) (35),

- Cemaluddin İbn HişAm; Abdullah b. YCı,suf b. Ahmed b.
Abdiilah Cv. 76ı/1360) (36),

- Behauddin es-Sübki; Ahmed b. Ali b. Abdilkafi ·Cv. 773.'
1372) (37).

(26) a.g.e., Vi, 158.
(27) a,g,e., VI, 158.
(28) a.g.e., VJ., 159.
(29) a.g.e., VI,160.
·(3a) a.g.e., VI, 166.
(3.}) a.g.e., VI, 160.
(32) a-g.e., VI, 165.
(33) a.g.e., VI, 177.

-(34) a.g.e., VI. 179.

(35) a.g.e., VI, 180.

(36i a..g.e., VI, 191.
(37) a.g.e., VI, 14:5..
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'-
- es-Safedi, Haiil b, Eybek i (v. 764/1363) (38),

- Şihabuddin İbnu'n-Nakib; Ahmed b. Abdirralıman b.
Abdirrahim (Y. 764/1363) (39),

- İbn Akü; Abdullah b. Abdirrahman b. Abdillah b. Mu
hammed el-Ku-reşi (v. 769/1367) (40),

- Tacuddin es-Sübki, 'Abdulvehhab b, Ali b, Abdiıkafi (v.

771/1370) (41),

- Cemalüddin el-İsnavi; Abdurrahim b. Hasan b. Ali o.
Ömer b. AÜ b. İbrahim (v, 772/1370) (42), '.

- Nazimü'l-Ceyş; Muhemmed b, Yusuf b, Ahmed b. Ab
didadim (v. 778/1377) (43),

- İbn MerzUk; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ('T.

781/1380) (44), .

- Şemsuddin İbnu'n-Nakkaş; Muhammed b. Ali b. Abdil
vahid b. Yahya b, Abdirrahim Cv. 763/1361) (45),

Vefatı

Ebu Hayyan, 745/1344 senesi Safer ayının 28, Cuma.rtesi günü
akşam üstü Kclüre'deki eyinde vefat_etmişt~r. Cenazesi, Babun
nasr dışında bulunan Sofiyye mezarlığında defnedilmiştir. Ölü
mü üzerine bir aydan fazla bir Zaman geçtikten sonra, O'nun
iÇiıl Şamda'ki Emevi Camiinde Rabiyülahir ayında giyabi ce-

" naze .namazı kılınmıştır. Ebu Hayyan hayatının son yıllanm,

gözlerini kaybetmiş, kör olarak yaşamıştır (46).
"

Endülüslü bazı ilim adamlan, EbU. Hayyan'ın vefat· yılını,
743/1342 olarak vennektedir (47~. Anc.e.k müeIlif'in vefat ettiği

(3B) a-g.e., VI, 200,
(39) a,g.e., VI, 200.
(40) a,g,e" VI, 214.'
(41) a.g,e., VI, 221.
(42) a.g.e., VI, 223.
(43) a-g.e., VI, 259.

(44} a.g.e., VI, 271.
(45) a.g.e., VI, ı98. •
(46) el-Makkari, Nefhu't-Tib, II, 53B; İbnu'l-'İmad, Zerezatü'z-Zeheb, VI, 147;

ez-Zrtkli, el-A'lam, vııı, 26.

(47) el-Makkari,' Nefhu't-TIb, Il, 559.

198



yer o~an Mısır ve diğer doğu memleketlerinde bulunan ulema
nın tesbit ettiği vefat tarihinin (745-1344) daha isabetli olaca
ğı kanaati hakim olmaktadır. çünkü Ebu Hayyan; Endülüs
ulemasının bulunduğu yerde!). uzak, doğu uleması arasında ve
fat etmiştir.

Ebu Hayyan'ın ölümü ile İslam alemi, takriben bundan al
tıbuçuk asır önce, büyük bir ilim adamım, eşsiz mücahid bir
imamı, selef-i Salih'in yolundan aynImayan ve hür düşüncenin

bir liderini kaybetmişti. Fakat 0, geride bıraktığı ve günümü
ze kada:r değerini kaybetmeyen eserleriyle hala yaşamaktadır.

Ebu Hayyan'ın ardından binlerce insan gözyaşı dökmüş, ma··
t{emlere bürünmüştür. Vefatından sonra pek çok kimse, hakkın
da iyi şeyler söylemiş, O'nun değerli bir insan olduğuna hük
metmiştir. Biz burada sadece, ölümü üzerine, talebesi es-Safe
di'nin (v.· 764/1363) hocası ol~n Ebu Hayyan hakkında nazmet
tiği şu beytleri zikretmekle yenineceğiz

(48)

«Sahasında,. oterite olan ve insanlan peşinden sürükleye-
. bilen lider vefat etti. Nahiv kitaplarında misalolarak geçe:::ı

Zeyd ille Amr ve bu ilimle uğraşanlar O'nun için ağladı. O'nun
«Bahru'l-Muhit» adlı tefsiri,-' bu sahad~ istifade etmek isteyen
ler için nefis bilgiler bahşeden bir deryadır. Hz. Peygamber
Mustafa (s.a.vJ ',nın hadislerini rivayet etttiğinde, en sah.ih ve ,/

. en doğrusunu rivayet ed~r. O, eşine ender rastlanan bir ş{ür

dir. Nice manzüme ve kasideler yazmıştır. Kendisi ebedi ale
me irtihal etmişse de aIlısı haşır gününedek yaşayacaktır. Rah
bi O'nu Rahmetine' gark etsin. Mahşer gününde Havz-ı K,ev
ser'den kana kana içnıesini O'na nasip etsin» .

. (48) a.g.e., II, 539 - 540.
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Ebu Hayyan'm hayatı, hocalan, talebaleri ve eserleri hak
kıİıda bilgi veren eski ve yeni oJınıak. üzere pek çok kaynak O'
nu övmüş ve, ilmi şahsiyetinden söz etmiştir (49).

ilmi Ve Edebi Şahsiyeti

BHindiği gibi bir müellif'in değeri, karakterine, sosyal ha
yattaki yerin~, ilmi faa1iyetlerine ve telif ettiği sererlere bağl~

dır.

Ebu HaYYEm'ın Mısır'a geldiği devirde, Mısır, Şam, Bağdat.

Küfe, Basra birer ilim merkezi haline gelmiş, İslami, tarihi,
edebi ve ictimai sahalarda yapılan ç~lışrnalar, .İslam kültürü
ve edebiyatını vucude getirmişti. Memlukler devrinde, haçlı

akınlan ve Moğol istilası ile duraklayan ilmi veküıtürel haya
tın tekrar canlandığı görülür Memluk sultanlan' ilim ve kültü
rün devleti 'ayakta tutm~da önemli rolü olduğunu anlamışiar
dJ. Bu yüzden- ilim adamlarırı,a değer vermiş. ve onların sevgıJ

sini kazanmışlardı. ,

İlk tahsilini memleketinde yapan müellif. ilmi faaliyetleri~)

son derece hareketli olduğu ve bir ilim merkezihaline gelmiş

bulunan Mısır';:ı yerleşmiştir. Birer ilim merkezi olan Mısır V8

Şam'da muhtelif ilim daIlannda pek çok kitap telif edilmiş ve
'çok sayıda'ilim ada.mı yetişmiştL".Bilgi hazinesini artırmak ve
kültürünü geliştirmek isteyen Ebu Hayyan, elbette mevcut im
kanlardan faydalı:ı.nacak ve kendisini en mükemmel bir ,şekil-

de yetiştirme fırsafını hl,llacaktı. '

Ebu Hayyan, Mısır'da ve diğer ilim merkezlerinde, Arap
dili ve edebiyatı, nah~v, sarf, lugat, tefsİr, hadis ve diğer dini
ilimlert a,rzu ettiği seviyede ,öğrenmek için bu dallal'da ~endi

Sine ders verebiİec~k ilim-irfan sahibi faziletli hocaları li::olay
!ııda bulabilmiştir .. 0, bir yandan hocalanndan ders alırkın

. (49) İbn Tağri Berdi, en-Nucümu'z-Zarure, X, ıu" - 115; Tucuddin ~s-Süb

ki, Tabakatu'ş-şari'iyyeti'l~Kübra, iX, 276 - 307; tbnu'l-Cezeri, Gayetü'n
Nihilye ri Tabaka.ti'l-Kurra', II, 285 - 286; İbn Hacer, ed-Duraru'l~Kami

ne, V, 70 - 76; ed-Da.vüdi, Tabakatü'l-Müfessirin, II, 286 - 291; İbnu'l

'!mad, Şezeratu'z-Zeheb, VI, 145 - 147; el-Makka.ri, Nefhu't-Tib. I~, 535
584; Ba,ğdatlı İsmail Paşa, Hediyy,~tü'l-Arifin, II, ı52 - 153; el-Ketbi, Fe
vatü'l-Vefeyat, IV, 7l - 79; et - Tefsir Ve'l-Müfess1rı::ın, mr. ZehabD, 1,
317 - 32]; ez-Zrikli, el-A'lilm, VIII, 2'6! Brockelmann, Suppl., II, 135-1;36.
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öbür yandan d~ durmadan kitap okuyor, talebeye ders veriyer
ve ibadetle meşgul oluyordu. es-Safedi, hocası Ebu Hayyan
hakkındi't şöyle der: «Ebu Hayyel-iıı ne ~n gordümse, O'nu
ya ders dinlerken, ya kitap okurken, ya kitap yazarken, ya ioo,
det yaparken, ya da bir şeyle m~gul olurken ~örürdüm.,. (50).

Ebu Hayyan'ın eserlerini gözden geçirdiğimizde, O'nun, ge
niş kültüre sahip, ilmi seviyesi yüksek ve emsali ender bulunan
bir şahsiyet olduğunu görürüz. 0, muhtelif ilim:- dallannda- tah
sil yapmış ve bu dallarda pek çok eser telif etmiştir.

Mesela Tefsir ilminde: «el-Bahru'l Muhit,,; ~en-Nehrü'l

Macldü· mine 'I-Bahri» Sı>.

-Kıraet ilminde; «ikdu'l-Leaıi Fi'l-:K.ıraa.ti's-Seb'i'ı-'Avaıı»;

..er-Bavdu'l-Basim Fi Kıraeti 'Alsım»; «Gayetü'l-Matlub Fi Kı

n\eti Y~üb»; el-Kasidetü'l-Lamiyye» (S2).

Belagat ilminde; «Hulasatu't-Tibyim Fi'l-Ma'ani Ve'l-Be-
yan» (S3). \

Nahiv ve sarf ilminde; «et-Tezkira»; «el-Lemha», «el-Mub
di'»; «İrtişafu"d-Oarb Fi Lisani'l-'Arab»; «eı-trtida: Fi"d-Oadi Ve'z
Zai,.; «Gayetü'l-İhsanıo:; «el-Menhecü's-Salik ~Ala Elfiyeti İbni

M.alik,.; «"et Tezyil Ve't-Tekmil»; «el'Milha"; ..-et-TehYil»; ..et-Tak-
rib,.; «et-Tedrib»; «Nihayetü'l-İrab» (54). .

Te.rili ilminde'; «Mecani el-Hasr Fi A'dabi ve Tarihi Liehli'l
'Asr»' (55).

Tabakaı'ta: «Tabakatü Nühati'l-Endelüs"; «en-Nüdar» (S6).

Türk Dilinde; «eı-tdrak Li Lisfmi'l-Etrak»; «Z€hvü'l-Millk
Fi Nahvi't-Türk.. ; «el-Eflal Fi Lisani't-Türk» (57),

(50) tbnu'l-'İmild, Şezera,tu'z-Zeheb, VI. ı4.5; eış-Şevk8.ni, el-Bedru't-Tı1li', II
288; Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Müfes6irun, r, 317.

(51) Katib Çelebi, Keşfu;z.Zunün, I, 223; n, 1993 - 1994.
(52) a.g.e" II, ı039, 1152, 1~94: Bağdatb İsmail Paşa, l{ed1yyetü'ı-Arinn. II,

152; ez-ZrikH, el-A'lIirı:ı, VIII, 26.
(53) Katib Çelebi, Keşfu'z-Zunün, l, 317.
(54) a.g.e., I, 45, 61, 86., 393, 405; II, 1189, 1561, 1580, 1805, 18113, 1882; 8Z

Zrikli. el-A'Iiı.m, VIII, 26.
(55) Katib Çelebi Keşfu'z-Zlinün, n, 50; BağdaUı İsmail Falja, Hediyyetü'l

Arifin, II, 153.
(156) Katjb Çelebi, Keşfu'z-Zun\ln, II, 1108, 1958; ez-Zrikli, el-A'lam, VIII, 26.
(57) Katib Çelebi, Keşfu'ı;-Zunün, I, 49; II, 96.2; ez-Zrikli, a-l-A'lam, VIII, .26.
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Fars Dilinde; «Mantiku'l-Hurs Fi Lisani'l-Yurs» (58).

Habeş Dilinde; «Nüru'l-Cabeş Fi Lisani'l-Haooş, (59) gibi
eserler yazmıştır; Bu da~, müellif'in ünlü bir diıci olduğu gibi,
devrinde geniş ölçüde yaygın olan dini ilimIerde de özellikle
«Tefsir», ilminde, son derece başarılı 'Olduğunu ve bu konuda
çağdaşı ulemanın güvenini kazand.1ğını gösterir.

Makalemizin ikinc'i kısmını teşkil eden «Tefsirdeki meto
du»nu işlerken ele alaca.ğımız «el-Bahru'IMuhit» adlı eseri, tef
sir dalında yazdığı en büyük ve en mükemmel e~erdir. Bu' ese
ri çok geniş bulan müellıf, te,krar e)e almış ve ihtisar ederek
iki cilt haline getirmiş ve «en-Nehrü'l-Maddü Mine'l-Bahr»
adını vermiştir (60). Bu da O'nun tefsir ilmindeki kudretini ve
bu daldaki payını gösterir.

Ebu Hayyan, düz ifadelerinde olduğu kad~r, manzumele
rinde de son derece başanlı·olmuştur. Kıraatla ilgili olan «'İk

du'l-Leftli» ve «el-Kasidetü'l-Lamiyye»' gibi bazı eserlerini man
zum olarak yazmıştır. 'Aynca bir devtmı da vardır. O, her türlü
tehkide açıktı. Bu husüsiyeti aşağıdaki manzumesinde baıiz bir
şekilde görülmektedir :

(6L)

"Düşmanlarımın üzerimde lütufları, minnetleri vardır. Allah
(c,cJ düşmanları benden eksik etmesin. Onlar hatalarımı araş

tırdılar, ben de o hatalardan sakındım. Onlar benimle yanş

yaptılar, ben de ça.lışıp yüce mevkilere ul~ştım».

Müellif ilim tahsil etmek için mutlaka bir hocaya. ihtiya-~

bulunduğuna inanır. Hatta tahsilin sadece zeka ile yapılabile

cegine inananları cahillikle nitelemiş ve ma,ksadını şu mısra

Ianyla ifade etmiştir :

'.
(58l Katib Çelebi, Keşfu'z-Zunun, II, 1864; ez-Zrikli, el-A'lam, VIII, 26.
l59) Kalib Çelebi, Keşfu'z-Zuno.n. II, 1983; ez-Zrikli, e1-A'lam, VIII, 26-.
(60) Katib Çelebi, Keşfp'z-Zunun, I, 226.
(61) Ta.cuddin es-Sübld, Tabakatu'ş-Şafi'iyyeti'l-Kübra, IX, 285; el-Makka

ri, Nefhu't-Tib, II, 564..
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«Tecrübesiz kimse, akıl sahiplerinin sadece kitap okumak
süretiyle ilim tahsii. edilebileceğini sanır. Oysa bu kimse, ilim
tahsil ederken, zeki kimseleri bile hayrete düşürecek anlaşıl

ması ZOr meselelerle karşılaşıldığını bilmez. Eğer hocasız ilim
tahsil etmeye kalkarsanız, doğru yoldan aynlır, sapıtırsınız.

Her şey karişır, hatta feylosof Thoma'dan daha sapık duruma
düşersinizı>.

Ebu Hayyan, gerçeği ne zaman ve nered'e bulursa on~ sa
hip çıkardı. Mesela uzun zama.n üzerinde çalıştığ'ı, ömrünün
yansından fazlasını uğruna harcadığı nahiv ilmiyle haşir ne
şir oldugunu, Zeyd ile Amr'ın kavgaları sonunda, sahip oldu
ğu şöhretten başka bir şeyelde edemediğini ifade ettikten son
ra, hem dünya hem de ahirette faydalı olan fıkıh ilmi ile uğ

raşacağını manzum beytlerinde dile getiriyor v'e bu vesile ile
daha sonra intisab ettiği mezhebin kurucusu İmam Şafi'i'yi

öven şu beytierini nazm ediyor

"""''..ı/ ./ lıo _ r /

\....".A.- .....ı OJ~~ J

,~ ".JJ,'!..:ı Ls "-l
, ..

«Fıkıh ilmi, Hz. Peygamber'in (s.a.vJ getirdiği dinin teme
lidir. Bundan dolayı, bütün imkanlarını kullanarak onu öğren

meye çalış. Onun .için gayret göster. Bu konuda İmam Şafi'iY8

uy. O'nun yolunda yürü ki, o sayede en son gaye'ye erişesinn :

(62) Tacuddin es-Sübki, Tabakllt\i'ş-Şaf'i'iyyeti'I·Kübra, IX, 286; el-Makka
ri, Nefhu't-Tib, II, 536.

(63) Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, Il. 555.
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Bazı kaynaklarda geçen kayıtlardan ~nlaşıldığıİıa göre,
müellif önce zahiri mezhebine mensıib iken, doğuYa gelip Mı

sır'da yerIeştikten sonra Şafi'i mezhebine intisab etmİştir (64).
İmam Şafi'iyi ö\Ten beytleri de bu haberi destekler mahiyette
dir. Ç\inkü, Ebu Hayyan gibi güvenilir bir ilim adamının, ken
disinin kabul etmediği ve içten inanmadığı hususu bir başka

sına tavsiye etmesi düşünülemez.

Ebu Hayyan, kendisine yapılan tenkidi hoş karşıladıgı ve.
bundan dolayı memnuniyet' izha( ettiği gibi, kendisi de baş

kalannı rahatlıkl~ tenkid edEfbiliyor ve söylemek istediğini. sa
kınmadan söyliyebiliyordu. Bir kimseyi tenkid etmek istediğin

de, tenkid ,edeceği kişinin, önce sözlerini zikreder. tekidini bu'
sözlere göre yapardı. Bunun için bir misal. vermek gerekirse,
mezhebinde çok mut~sıb olduğunu kabul ettiği Zemahşeri'ye

yaptığı tenkidi zikr~ebilitiz. MüeIlif önce Zema,h.şeri'nin,

(65) : .

..Zemahşeri şöyle der: Böylece anlaşuıyorki ilimler içind~;

en şerefli ve Allah (c.c'> katında mertebesi en yüce olan ilim,
ad,{ıJet ve tevhid ilmidir. Bu ilme karşı olan düşmanların,sayısı

çok fazla olsa bile, bu, seni ürkütmesin. Çünkü, güçlü olanlar
her zaman haset edilirler» sözünü zikrederek O'nu şöyle ten
kid etmiştir; «Zemahşen, yukandaki ifadesinde geçen «adajet,.
ve .. tevhid" kelimeleriyle, Mutezile mezhebine menf.up, ülan
lan kasdediyar. Çünkü onlar kendilerine bu adı vermişlerdir.

, '
Zemahşeri, mezhebine ka,rşı taassubundan dolayı, .neredeyse,
ınünasebet olsun ya da olmasın her sözün arasına mezhebinin
adını sıkıştıracaktır», demektedir.'

Ebu Hayyfm çok .yönlü bir ilim adamıydı. Daha önqe ıik

rettiğimiz gibi, 0, muhtelif ilim dallaru1da elliYi aşkın kitap
telif etmiştir. O'nun önemli yönlennden biri de, yabancı, dil!e
re karşı ilgi duymasıdır. Türkçe, Farsça ve Habeşçe gibi' ken
disine yabancı dilleri öğrenmiş, bunlarla ilgili dil bilgisi kitap-

(64) Dr. eı;-Zehebi, et-'Fefsir Ve'l-Müfessir.ı)n, I, 3ı8.

(65) Ebu Hayyim, el-Bahru'l-Muhit, II, 276.



lan yazmıştır. Muhtelif, dıillarda yazdığı eserlelini sİralarken

DU dillerle ilgili telifatını da zikretnıiştik. Kendisine yabancı

olan bu diller arasında Türkçe'ye daah fazıa,. önem vermesi ı:ıçı

sından Ebu Hayyan'ın sadece dilimizle ilgili çalışmalarını dile
getinnek istiyoruz.

Ebü Hayyan'ın Türk diline meyletmesi. onu mükemmel bir .
şekilde öğrenmesi, bu dil ile ilgili gramer kitaplan yazması,

Mısır'a yerleştiği zamamn, MemlUler devrinerastlamış olma
sına bağlı olduğu söylenebilir. çünkü, daha Abbasi~er zamanın

dan başlay~rak SuIiye ve Mısırda Türk askeri kuvvetlerin var
lığı, Mısır'da gerçek br Türk sülı1lesi olan Tolonlular hakimi
yetinin kurulmasıyıa başlayan Türk unsurunun ordu ve devlet
teşkilatında devamlı olarak çoğalması, Türkçe'ye ehemmiyet
kazı:ındıTInıştır.

Memlukler arasında Türklerden başka bazı unsurlar da bu
lunmakla, beraber, çoğun1uk daima Türklerden teşekkül edi
yordu. Bu yüzden Suriye ve Mısır'ın en yüksek edebi ve ilmi
gelişmesi, Türk devresine tesadüf eder (66). Memhikler devrin
de bilhassa ordu ve saray dilinin Türkçe olması, Menüuklerin
idare alanına giren yerlerde Türk diline büyük önem kazan
dırmıştır.

İşte müeİlif'in Türk diline karşı ilgi duyması, bu dil' içi~
gramer kitaplan yazabilecek seviyede öğrenmiş olması herhal
de, yukanda zikredildiği gibi, Türk dilinin haiz olduğu ehem
miyete bağlıdır. Bu dm sadece öğrenmekle yetinmeyip, arala
nnda 1312 senesinde İstanbulda basılan (67) ..el-İdrı1k Li Li-

. '. . i

sani'l-Etrı1k.. adlı eserin de bulunduğu Türk diline ait dört ki-
tap telif etmesi de, kendisinin bir dilci olma vasfına sahip bu-
lunmasına bağlıdır denebilir. .

, ,
Ebü Hayyan, sağlam bir inanca .sahipti. Felsefi hurafeler-

den sakınır, Mu'tezile ve Mücessime mezheplerinden uza,k du
rurdu. Hz. Ali'ye karşı büyük saygi duyar ve O'na 'sevgi bes
lerdi. Takva sahibiydi. Kur'an okurken ağlardı. Uzun boylu,
güler yüzlü, hoş sedah, teni ku:mızı benizli, sakallı ve UZun saç
lı idi. Saçlannı omuzlarına sarkıtırdı. Talebelerine İbn'Malik'in

(66) Ord. Prof. M. Funt Köprülü, Türk Edebiyatı Tarihi, 314.
(67) a.g.e., 314.
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kitaplannı tavsiye eder, anlamdIklan ZOr ibareleri çözer, kapa
lı olan yerleri izah ederdi. H;:ı,cdan döndükten sonra, Kahire
deki Mansuriye medresesinde tefsir ve hadis dersleri okutmuş,

aynı zamanda İbn Nahhas'ın gramer derslerine de' devam e·t
miş ve daJıa önce de zikrettiğimiz gibi, hocası (698/1298) sene
sinde vefat edince, O'na halef olmuştur. Ebu Hayyan'ın ifade·
leri son derece açık ve net idi. Anc;:ı,k Kur'an-ı Kerim dışında

harfini harfine yakın telaffuz ederdi.

Ebu Hayyan tefsir, hadis ve kıraat ilimIerinde elde ettiği

şöhreti yanında O'nun nahiv ilminde de tefevvuk ettiğini, ha~

ta Ebu Hayyan deninee ilk akla gelen önemli özelliğinin na
hivci olduğunu dikkatten uzak tutmamak gerekir. O 'n ı.ı., Ebü
Hayyan et-Tevh'idi'den ayırd etmek için kendisine, «Ebu Hay·
yan en-NahviJ lakahı verilmiştir. Müellif'in bu konudaki yeter
liliği ve devrinde kazand.ığı büyük şöhreti dile getiren bazı man
z·umelere de 'rastlanmaktadır.Mesela bunlard;:ı,n şair İbn Vekil'
ih (v. 716/1317) şu veciz iki beyti bize bu hususta, bir fikir ve
rebilir :

(6g)

Ebu Hayyan kesinlilde naJıivcilerin kralıdır, dediler. Ben
de ittifakla kabul edilmiştir; kralların isimleri bankınotu üze
rinde yazılıdır. Faka-t ben O'nun künyesini, ilim-irfan yuv;:ı,Sl.

na açılan kapının üz~r~nde yazılmış gördüm, dedim».'
Bunun yanında talebesi es-Safedi'nin, Cv. 764/1363) O'nu

nahivcilerin' sultanı sadedinde takdim ettiği aşağıdaki mısqıla

n da,. burada zikretmek yerinde olur :
, (70)

'(68) İbnu'l-'1macı, Şezeratü'z-Zeheb, VI, ı64.

eB9J el-Makkari, Nefhu't-Tib, II,. 544..

(70) a.g.e., II, 538.
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·N8.hiv ilminm sultam ustad,imız Şeyh Esiruddin, insanla
nn en faziletlisidtr. Nahiv ilminde Zeyd ile Amr'den söz. edil
diğinde ilk akla gelen O'nun adıdır. Bu ilirnde ,söz 'sahibi sade
c~ O'dUr,.,

Bütün bunlardan ayn olarak Ebu Hayyan'ın şiir söyleme
de de. mahir bir kişi olduğu görülmektedir (7ıJ. Mesele O'nun
daha önce zikrettiğimiz şiirleri ve nahiv ile ilgili olarak söyle
di~i ,şu beytler örnek ola.rak gösterilebili-r

(72)

Ebu Hayya.n bu manzumesinde kısaca şunu anlatmak is~

tiyor: «Araplar bazan, ansızın meydana gelen bir olay için kul-
-"

lanıJan • L;~ - 'da;n sonra vaki olan mübtada:nın haberini hazf

ederler. Ancak bu kelime şart edatı kabul edilirse, bu durum
da hazf söz konusu deği.ldir. Çünkü şart edatı sadece fü! cüm-

lesiınde kullanılır.'Ansızın manasına gelen

lesinde kull~nılır

ise isiJll cüm-

Bazen de, anSızın manasına gelen . u~.' dan sonraki ke

limeyi "Hal,. olmak üzere üstün hareke ile okudu~lan gibi,. ba-

zen de ötre olarak okurlar. Eğer bu dan sonra, "

.~ ;...:,. (jp' şeklinde iki zamir ard arda gelirse, bunun aslı;

.~;..:.. (;~. ·şeklindedir. Bu durumda .~. mübteda, ~.

haberidir. .Sonra haber dur\llIl-unda olan bu kelime hazf edilir
ve kendisine muzafun ileyolan muttasıl mecru.r zamir, münfa-

sıl merfU zamir olan •~~ ye çevrilir.

(71) el-M&kkari, Nefhu't-Tib, II, 540.
(72) Tacuddin es-Sübki, Te.bakatü'~-ŞMi'iyyeti'l-Kübnl, IX, 296.
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Ard arda gelen bu iki z;:ımiri, • La ı..: \;:.. I~G· şeklinde oku-
.. i~ •

ya.n1ar da vardır. Buna, göre ifade, '1:...::.:.:;...:. ,:~. şeklin-

dedir. Bu dununda da ,~. mübteda.,fiil cümlesi, cümle

olarak haberidir, Spnra cümle. hazf edilir. fiile ,bitişik olan

zamm, münfasıl mansüb zamire çevirirler ve

şeklinde'okurlar.,..
Bu meyanda beğenip de sevq.iği bazı kimseleli över mahi

yette mısralar terennüm ettiği de göze çarpmaktad·ır. Mesela
bunlardan,' henüz üç yaşında iken tarebesi Tacuddin es-Süb

. fi (v. 771/1370> için yazdığı şu iki beyt ne k~ar veciz, ve ne
kadar ileriye matüf bir sezginin eseridir

(73) . i

«İyi bilin ki, 'Facuddin marifet tacıdır. Hidı1yet ışığıdıe

Dünya karanlığı O'nunla aydınlanacaktır. O, bir lider olarak
doğmuştur. İnsanlar arasında. O'nun gibisi pek azdır. O'nun
fazilet tomurcuklan, çiçekler üzerinde açacak ve kokusu her
tarafa yayılacaktır,..

Ebü Hayyan tahsil hayatında, olsun, talebe yetiştirmede ol·
sun, son derece dikkatli ve titiz davranırdı. Bilgi ediJ),mede e7;'
ber yanında, elde edilen 'bilginin yazılmasına da önem verirdi.
Mesela talebesi İbn Merzuk'a (:V. 781/1380) adeti üzere bir gün
şiir okumuş, İbn Merzük'un okunan beytleri kaydetmediğini
görünce, uyarına babında O'na Ebu'I-Hasen et'Ticani:'ye ait olan

. şu iki beyti 4afızasmdanokumuştu:
(74Y

(73) Tacuddln es...sü!>k1, Tabaklı.tü'ş·ŞMi'lyyeti'l-Kübra, IX, 287.
(74) el-Makkari, Nefhu't-TIb, ll, 53~.
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. «Ravi, 'kendisine rivayet edileni, hafızasma güvenerek sa
~ce ezbere dayanıyor, onu yazmıyorsa,bu kimse tıpkı bir kaya
gibidir; kendisine çarparak dalg~lar halinde aka,n sular, arazi
yi sular, fakat kendisine bundan bir damla bile içmek nasip
olmaz»,

Her müellife nasib olmayacak tarzda Ebu Hayyan hem
k_~ndi devıinde ve hem de kendisinden sonr~ dönemlerde
edebi ve ilmikişiliği ile her tarafa ün salmış ve büyük şahsi

yetlerin beğenisini kazanmış ve ç.eşitli övgülerine mazhar ol
muştur. Bir örnek kabilinden sadece üç şahsiyetin manzum öv
gülerine burada yer venn.ekly yetinmek istiyoruz:

a) Şerıefuddin İbnu'l-Vahid'in (v. 71lJ131l) Ebu Hayyanı

övdüğü uzun kasidesinden şu iki beyti zikrediyoruz
(75)

«Ey Ebu Hayyan! Develeriıni sadece sana gelmek ıçın ha
zırladım. Aynı maksatla kervanlann buluştuğu yere doğru yo
la çıktım. Beni senin yoluna düşüren tek sebep, sahip olduğun

fazilettir. Sana karşı olan duyguianmın çağnsına uyuyor ve
bunu samimi bir eda ile açıkça ilan ediyorum».

b) Necmuddin yahya el-İskenderi, Ebu Hayyanı övdüğü

kasidesine şu mısralarla başlamıştır:. .'

(76)

.«Aramızda bir misafir vardır ·ki O, insanlann en bilgini ve
en faziletlisidir. O, ne verdiği sözü bozar, ne de vadini unutur .

. O, kibirden ve lürli işlerden arınmış, şerefli biridir,' Çok müte
vazi .olmasına rağmen, 'şahsında topladığı iyi meziyetler O'na
yücelik elbisesini giydirmiştir».

(7:;) a.g.e.; II, 544.,
(70) a.g,e., IT, 545.
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i,

c) Mücirüddin ömer b, el-Malati Ebu Hayyanı övduğ'J.

kasidesine şu beyti ile başlar':

(77)

"Ey yüksek edebiyat erbabının ustadı! Şiir yazan olsun,
nesir yazan olsun, herkesin erişmek istediği büyük adam!».

Tefsirdeki Metodu

Bilindiği gibi sahabe devrinde Kur'an-ı Kerim, sahabe
nin Arap dilindeki kabiliyet ve vuküfiyetleri nisbetinde tefsLı"

edilir ve Kur'an-ı Kerim'in ,nüzül sebeplerine göre yorumlanır

dı. Kur'an'dan anlaıriadıklan hususlan, Hz, Peygamber'e sorar
ve O'ndan öğrenirlerdi. Tabitin devrinde yapılan tefsirlerde, sac.
habeden rivayet yoluyla pek çok sahabenin tefsir görüşün'

den istifade etmişlerdir.

Takdir edilmesi gereken bir husus 'şudur ki, gerek saha
be devrinde ve gerekse tabitin döneminde edebi ve akli ilim
ler henüz ortaya çıkmamış, fıkhi ve kelami mezhepler arasın

daki ihtilaflar vucılde gelmemişti. Bu itibarla her iki devirde
de 'müfessir ve tefsirler arasındaki ayrılıklardar bir çerçevede
kalmıştır. Tefsir konusunda sahahelerle tabiıln arasındaki ih
tilaflar gerçekten çok azdı. Bu ihtilafl!3-.nn çoğu ahkama daya
lıyd~.

Söz konusu devirlerde tefsirde takip edilen metod,. genel-
ılikle rivayete dayanıyprdu. Sababe, Hz. Peygamber'den ve

,birlerinde:q., tabiı1n da sehab.aden nakletmek suretiyle ayet
lerin tefsiri cihetine gidilirdi. Bu iki dönemden sonr~ tefsir sa
hasında ikinci bir adım atıldı 'ki, o da;., Hz. Peygamber'in ha
disIerini tedvin 'etme hareketiyle yan yana götürülmüştür. Bu
devirde tefsir, hadisin adet~ bir bölümü gibi telakki edilirdi. İs

lam uleması çeşitli YEilrlere seyahat ederek Hz. Peygamber'in
hadislerini toplamaya başli'tmış ve bu arada Hz. Peygamber,
sahabe ve. tabiı1n'un Kur'an. tefsirleri de derlenmeye çalışılmış-

(77) a.g.e., II, 544.
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tır. FÇLkat bütün bu hareketler tefsir ilminin müstakil bir tarz
da ele alınqığmın bir üadesi sayılmamalıdır. Aynca, bütün tef
sirlerden hemen ~emen hiç birinin zamanımıza kadar ulaşma

m~sı da bu konuda verilecek hükmü de bağlayıcı olmaktadır.

Tefsilin üçüncü ve en önemli merhalesi, herhalde onun ha-
. disten ayn olarak müstakil bir ilim şeklinde tetebba. edildiği

devre rastlamaktadır. Bu devirde Kur'a,n-ı Kerim'in her ayeti,
Kur'an'deki yer sırasına göre 'ele alınmış ve tefsir edilmiştir.

Bu üçüncü merhalenin -en önemli mümessilleri, İbn Mace (v.
273/887), İbn Cerir et-Taben (V. 310/923), Ebu Bekr b. el-Mün
zir en-Neysabü'n (v. 318/930) gibi şahsiyetlerdir (78).

- Bu üçüncü merhalede tefsir hadisten ayn olar;:;ı.k müstakil
bir tarzda ele alınmışsa da bu tamamen tefsirin hadisten ve
diğer ilimIerden kopması manasında anlaşılmamçı,lıdır. Bütün
bu safhalar, tefSir ilmi hareketinin tedrici bir şekilde olgunlaş

masını üade eder. Gayet tabü Kur'a,n-ı Kerimi ilk olarak ayet
ayet tefsir eden ve mushaf1arın tertibine göre bunu tedvin'
eden kiiiyi tesbit etmek oldukça güçtür (79). __________

Tefsilin bu, üçüncü merhalesinden sonra" dördüncü bir
merhaleden geçtiğini görmekteyiz ki, bu merhalede de rivayet
yulu ile yapılan tefsirin hududunu pek fazla geçmemektedir.
Burada söz konusu 'edilmesi gereken şey, isnad'a yer verilrnış

olmasıdır. Bu sahadaki pek çok müellif, isnadla yetil}Brek ken
dilerinden önceki müfessirlerin sözlerini nakletfiirŞlerdir (80).

Bütün b~ merhalelerden sonra, ArilP dilinin bilim dalları

olan nahiv ve sarf'in bir ölçüde tadvin edildiğini, fıkh! mez
heplerın dallanıp saçaklandığını, keıami meselelerin yaygın

hale geldiğini görmekteyiz. Bu durwnda, İslamda meydana ge
~en mezh.ep ve fırkaların yayılm~ı ve bu mezheplere çağn. ha
reketleri f<;ızlalaşmağa başladı.'~dan dolayı pek çok felsefi'
eser tercüme edildi, ve bütün bu saydığımız ilimler ve bunlar
la ilgili hususlar tefsir ilmine girmiş oldu. Hatta öyleki, tefsi
nn akli yönü n;3.kli yönüne galebe çalar haJ.e geldi. Mesela bu
sahada Fahruddin Razinin Cv. 606/1210) «Mefatıhu'l-Cayb»i ör-

(78) Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'l-Müfessirün, i. J140 - 141; ez.ZrlkU, el-A'ıam.
VI, 184.

(79) Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir Ve'I-Mufessirı1n, I, 142.
(80) a.g.e.. I. 145.
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nek verilebilir (SI). İşte üzerinde durlilan ve tefsİrdeki metodu
anlatılmak isteneri Ebu Hayyan el-Eendelaside zemin hazırla

yan bütün bu zikredilen ilimIerin tedvininden sonra doğmuş

ve tefsir için gerekli malzemeyi kolaylıkla bulabilmiştir.
- ,

Ebü HEtyyan'ın en önemli özelliklerinden biri de O'nun ve·
lud bir müellif olmasıdır. Hayatından bahsederken onun tek
yönlü olmadıgını, çeşitli yönleri bulunduğu ve bunun gereği

olara.k muht~lif sahalarda .eser verdiği kaYdedilmişti. Ya,zmış.

olduğu bu. eserlerden biri de, tefsir dalında telif ettiği ve ..el
Bahru'l-Muhit» adını verdiği tefsir kitabıdır: Müellifin bu tef
siri, sekiz büyük eilt halinde b~ılarak tefsir ilmi ile iştiğal

edenlerin hizmetille sunulmuştur. Müellifin bu tefsirinde iE~

göze çarpan önemli öze~lik, ayetlerin tefsiri yapılırken, nah,iv
konularma geniş ölçüde yer verilmesidir. Hatta nahiveiler 'ara
sıJlda cereyan -eden bazı ihtilaflara bile yer verilmiştir. (82).

Ebü Hayyan, tef~.irinde nahiv konularınıa. fazla yer venne
sine rağmen, tefsirle ilgili bulunan diğer Himle'ri de ihmal et·

~._~-_..._---E1emiştir. Kelimelerin lugat manaları üzerinde durmuş, aye~

lerin nüzül sebeplerini zikretmiş, varsa. na.sih-mensh'u gôster
miştir. Ayetlerle ilgili valid kıraatleri sıralamış ve bunlara ken
dine göre yorumlar getirmiştir (83). Ayrıca Kur'an'dakibelaği

özellikleri dile getirmiş, tefsirini zaman zaman şiirlerle destek
lemiştjr (84).

Ahka~-~ye11eri geçtikçe, selef ve halefin görüşlerini zik
retmek suretiy~e, fıkbi hükümler beyan etmeye özen göstermiş

tir. Bütün bunları kendine has bir' üslupla yapmıştır.

Ebu ;H'ayyan, tefside ilgili olarak yazdığı meşhur "el-Bah
ru'l-Muhit» adlı eserin mükaddirtıesinde bize, bunme intisa
bmm erken yaşlarda başladığı ve bununlıa.. iİgili tasarılarmı

gençlik yıllarında tahayyül ettiğini haber vermektedir. Ha'tta
O'nun insan ömrünün dönüm noktası saydığı altmış yaşından

önce, bu işi başlı;ı.-dığııııözellikle belirtmesi nazari dikkati çeke-

(Bll ez-Zrikli, 'el-A'lam, VII, 203.
(82) Bakınız:, Ebü Hayyan, el-Eahru'l-Muhit, I,. 188, 233, 304, 460, 494; III,

o VII, 85 ı52, 368, 435.
(83) a.g.e., II, ı62, 167,. 386, 395; 127, 269, 311; VII, B4, 405.

~$4) ag.e., I, 18, ı82, 456; III, 24. 81, 274, 326; V, 5, 124, 178, 220, 300, 412;
88, 158, 216, 308. 3eo, 41~, 475; V, 8; 124; VII, ı28, 405.
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cek mahiyettedir. ifadesine göre, tefsirini yazmaya 57 yaşında

başlamıştır .(85). Müellif söz konusu mukaddimede özet olarak
te~sirinı yazarken nelere dikkat edeceği:ı;ıi, hangi kaynaklardan
ne ölçüde faydalanacağını,fesirinin asıl hedef ve gayesinin da
ha açık bir ifade ile diğer tefsirler arasınd~i! yerinin ne olabi
leceği hakkında bize kısa bir fikir vermektedir. Bu fikirleri bi·
ze bahşeden Ebü Hayy€m, ilmin yeri ve. z,amanı yoktur; her

.yerde ve her zamanda elde edilmeSi mümkündür dedikten sdn
ra, Endülüste yetişen din ulemasını, bu konuda örnek göster
mesi, kendisinin de menşe' itibariyle EndülüsıÜ olmasın~ bağlı

bir keyfiyet şeklinde telakki edilebilir. MüeIlif burada kendi
ülkesinde yetişen bilginlerin, vahyin beşiğinde'n uzak olmasına,
rağmep. Kur'an-ı Kerim',e derin bir saygı ve vukılfiyetle nasil
eğildiklerinı, kıraat, Arap dili' ve edebiyatı, Arap şiiri, hulasa
Kurian'ın tefsİri' için gerekli bulunan bütün vasıtall'lra karşı

nasıİ ilgi duyduklarını ve b.unlara nasıl eğilebildiklerini, güzel
ve açık cümlelerle ifade etmeğe çalışmıştır. Burada müellif ade
ta ben de -kendi memlektimde yetişen İslam ulemasının yolunu
izledim der gibi ifadeler kullanması da dikkatı çekmekte
dir (86).

. Müellif, önce ayetlerdeki keIi:rp.eleri ele alır bunların dil ve
gramer yönlerini inceler, şayet· kelimenin birden fazla manası

, varsa, manaların hepsini zikreder, aralarından en uygun ma
nayı ayetin tefsirinde :kullanır. Aynı kelime tekerrür ettiğinde,

ilk geçtiği yere havale eder' (87). Ayetin t~fsirini yaptıktan

sonra da, bir pnceki ayetle münasebeti kurmaya çalışır. Dil ve
gramer yönünü i~celediği ve tefsirini yaptığı ayetle ilgili kıraat

.leri, selef ve haler'in tefsirdeki göruşlerini nakleder. Daha ön
ce izahını yaptığı kelime veya t.efsirini yaptığı ayetin 'bir "ben
zeri tekerrür ederse, ikinci bir izahatta bulunmaz, daha önce
geçtiği yere gönderir ve öbür ayetin tefsirine geçer. Dil yönü
nü in08lediği kelime veya tefsirinı yaptığı ayet üzerinde tekrar
dUTduğu görülürse, bunun sebebi ya dört, mezheb. imanına ait
görüşlere yer vennek (B8), ya da ayeti'n ihtiva ettiği dini hü
kümleri serdetrnek içindir. Ayetin tefsiri sırasında zikrettiği

(85) a.g.e., r, 3.

(86) a.g.e., r, 3.
SB7} a.g.e., f, 151, ı89, 387, 448, 468; V, 3ıo; VII, ı73.

(88) a.g.e., r, 489; HI, ı63, 217" 339, 340; V, 29; VII, 240.
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fıkhi hükümleri fıkıh, gramer kaidelerine ait hususlan da, na
hiv kitaplarındaki yerlerine gönderir. Meşhur olmayan veya,
garib 'bir hükme rastlarsa, bütün i'nıb çeşitlenne baş' vurur;
Kur'an hükümlerine ters düşmernek kaydıyla ayetin zahiri ma
nasını ,tercih eder, tefsir~ni buna göre yapar. Ebu Hayyan,
Kur'an ay'etlerini, i'rabın en doğru olanına' ve ifadelerin en gü
zeline hamletmek gerekir. Çünkü o, Allah kelamıdır, üadele
rin en fasihidir. Şemmah, Turramah ve 'diğer şairlerin şürlerin

de görülen, gerçek manadan çok uzak bir mana seçmek, 'bozuk
cümleler kurmak ve anlaşılması zor olan mecazi manalar kuL
lanmak gibi, nahivcilerin bağışladığı ve müs!,\maha gösterdiği

kW?urlann Kur'anda "mevcut olması düşünülemez» (B9), de
miştir.

Ebu Hayyan sonra, kelime ve cümleler halinde tefsir ettiği

ayetleri, belaği yönden ayetler hakkında söylenenteri öZetledik
ten sonra, ayetle ilgili bütün söylenileni en güzel bir şekilde

derli toPlu ifadede bulunur ve daha önce hiç geçmeyen mana
ları zikreder. Bu da, tefsirle iştiğa edenler için sair ayetleri tef
sir etmede bir örnek teşkil eder.

Ebu Hayyan, bazı ayetlerin tefsirini yaparkl3n kelimelerin
ifade ettiği mana ile münasebeti bulunan sofHerin söZlerine
zaman zama:p yer verir, fakat, kelimenin·zA.hirine hamlettikl~ri

manalan zikretmekten çoğunlukla kaçınır. Ayrıca, kelimele
rin Arap dilinde ifade ettikleri manaları saptırarak, Allah'a
(c.c,) , Hz. Ali'ye ve O'nun zürriyetine dil uzatan ·batini mezhe
bine mensub mülhitlerin sözlerine katiyen yer vermez..." (90).

Bütün bunlardan ayrı olarak Ebu Hayyan, tefsirine yazdı

ğı mukadimede, tefsir ilmi ile uğraşmak isteyenler için ~ura

caat edilmesi zaruri olan ana kaynak kitaplan zikrettikten son
ra lugatl!1<ıilgili olarak İbn Side'nin (v. 45B/1066) , zerresine ka
dar her şeyi içine alan «el-Muhassas"ı ile «el-Muhkem" adlı

kitabını (91); el-Ezheri'nin (v. 370/981), «Tezhibu'l-Luğa» adlı

·kitabını (92); İbiı Teyyani'nin (v.' 436/1044): «el-Mev'ib" adlı

(89) a.g.e .. I, '4 - 5.
(90l Ebü Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 4 - 5; Dr. ez-Zehebi, etoTefsir Ve'l

Müfessirun, I, 319 - 320. .
(91) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-ZrikIi, el-A'lam, V, B9.

(92) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, <;I; ez-Zrikli, el-A'Uun, VI,' 202.
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kitabını (93); el-Kazzaz'ın (v. 412/1021), «el-Climi'" adlı kitabı

nı (94); Cevheri'nin (v. 393/1003), «es-Sihah» adlı kitabını (95) j

Ebu Ali el-Kali'nİn (v, 356/967), "el - Bari'" .adlı kitabını (96);
es-Sağ;ani'nin (v. 650/12,52), «Mecme'u'lBahrayn" adlı kitabını,

'zikretmekte (97) ve daha genç yaşta iken bu kitapları okudu·
ğunu, Sa'leb'ln Cv. 291/904) ı «el-Fasih» a,dlı eserini, İmru'u'l

Kays, en-Nabiğa, 'Alkama, Züheyr, Taraffı. ve 'Antara gibi meş

hur Arap şairlerine ait divanlar ile pek çok lugat kitabı ezber
lediğini dile getirmektedir. Buna ilave Oıara:k da sarf ilmi ila
ilgili bulunan, İbnu'l-Kütiyye'nin (v. 367/1977), "'el-Efa},. ı ile
İbnu'l-K~tt{ı:ın (v. 515/112IJ,. «Kitabu'I-Ef'al» adlı. eseri de oku
duğunu söylemektedir (98). O'na göre Arapçadaki kelime ve
cümle yapılanna vuküfiyet kasbetmek, Arap diline ait grame
ri öğrenmekle mümkündür. Bu da1da en önemli telif edilen eser
olarak, Sibeveyhin (v. 1801796), «el-Kitab»ı (99); İbn Malik'in
(v. 672/1274), "Teshilu'l-Fevaid"ı (100); )bn ·Usffrr'un. (v. 669/

1271), «Kitabu'l-Mumti'»i (101), zikredebiliriz. Müfessir olabile
cek kişide aranan niteliklerden biri de, Arap dilindeki cümle
lerin fasİh olup olmadığını ayırd edebilme gücQne sahip olma
sıdır. Bu da belagat ilmini öğrenmekle mümkündür. Bu dalda
yazılan en önemli eserlerden, ibn Nakib'iiı (v. 698/1298), tefsi
rine mukaddime yazdığı iki ciltlik kitabı; (102) el-Kartacenni'
nin Cv. 684/1285), «Minhacu'l-Bulağa' Ve Siracu'l-Udeba

ı

" ad
lı kitabını (103) ı' zikretmek mümkündür.

Aynca bu kişinin, f(ur'an'daki muhkem ve müteşabih, Na
sih ve mensuh ayetleri, bunların nüzill sebeplerini bilmesi. .Bu
da Hz. Peygamber'in hadislerini cem eden; Buhari. Müslim,
Tirnıizi, Sünen-i Ebi Davlid, Sünen-i Nesei, Sünen-i İbn Mace,. , '

(93) Ebü Hayyan, el-B'ahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'lam, II,' 70.

(94) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 1, 6; ez-Zrikli, el-A'lam, VI. 299.
(95) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'li1m, I, 309 - 3io.
(96) Ebu Hayyan, el-Ba.hru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikll, el-A'lam, I, 319 - 320.
(97) Ebü Hayyanı el-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-ZrikH, el-A'lam, II, 232.
(98) Ebü Hayyan, eI-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'lam, VII, 201; V, 76.
(99) Ebü Hayyan, el-Bahru'l-Mühit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'lıim, V, 252.
(100) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, i. 6; ez-Zrikli, el-A'lam, VII, 111.
(ıoı) Ebü Hayyan, eI-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'lam, V. 179 -180.

, (102) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I, 6; ez-Zrikli, el-A'lam, V, 2ı.

(103) Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Mubit, I, 6; ez-Jrikli, ei-A'IA.m, II, 163; Katib
Çelebi, Keşfu'z-Zunün, II, 1870.
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Sünen-i eş-Şafi'i, Sünen-i Dare Kutni Müsned ed-Darimi; Müs
ned, et-Tayalisi gibi hadis kita,plarını okumakla ve hadis ilmini
öğrenmekle mümkündür (104),

Bundan başka, mücmel ve mülııeyyen, umum ve husus, mut
lak ve mukayyed: emir ve yasakları bilmek gerekir. Bu konu
lara ekseriyetle ahkEmi a.yetleri ·tefsir edilirken ihtiyaç duyulur,
Bu konularla ilgili bilgilr için fıkılı usulü kitaplarına mürac~t

edilir, Fıkıh u,sülü ile ,ilgili telif edilen en önemli eser, Fahrud
din Razi'nin ,(v, 606/1210>, «el-Mahsül Fi ilmi'l-Üsüı"u zikre·
dilebilir (105).

Ebü Hayyan~ın da işaret ettğİ gibi, müfessir olmak ıste

yenıerin'öğrenmek zo,runda kaldıkları en önemli meselelerden
birisi de, kıraat ilmidir. 'Bu dalda yazılan en önemli eserlerden,
İbnu'I-Baziş'in (V, 540/1145), «el-İkna'''ı (106) ile Şehrezuri'nLı

(v. 550/1l56}, "ef-Mis9ahu'z-Zahir"i zikretmek ,mümkündüı".

Kelam Ümine vukunyet de bir müfessir için çO,k önemlidir.

Tefsir ilminde büyük bir otorite sayılım ve kendi tefsirinde
kendine has bir metod izleyerek Kur'an-ı Kerim'in özellikle
gramer ve edebiyatı yönünden inceliyerek fesahat ve bıağatIDl.

açık tarzda gözler önüne seren Ebü ,Hayyan'ın ilmi kudreti ve
edebi şahsiyeti hakkında elbetteki söylenecek daha pek çok söz
olabilir, Bununla birlikte bu kısa araştırmada. Ebü Hayyan el
Endelüsi ile' ilgili' öz ve muhtasar ~ilgileri bulmak mümkündür.

(104) Ebu Hayyp.ıı, el-Bahru'I-Muhit, r, G. ez-Zrikli, el'-A'lam, V, 69:'

(105) Ebü Hayyan, eI-Bahru'I-Muhit, r, 6; ez-ZrikIi, eI-A'lıim, VII, 203.
. (lOO) Ebü Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, i, '3; 0z-Zrikli, el-A'iıim, r, 167 - 16a.

(107) Ebu Hayyan, el-Bahru'I-Muhit, r, 7; ez-Zı-ikli, el-A'lıim, VI, 149.
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KUR'AN-I KERİM'E GÖllE İNKAR YE İNKAR

AMiLlERi

Dr. Veli ULUl'ÜRI{

Kur'an-ı Kerimde inkar mefhumu çeşitli tabirlerle ifad0
edilmiştir. Biz bu incelememizde, önce bu .değişik tabirleri kısC'.

ca tanıtacak, sonra, kÜfür-şirk, müşIik-kMir !ilakası üzerindü
duracak, inkarda müessir olan amilleri ele alacağız, daha S011

ra da mutlak inkarm cezasıyla bitireceğiz.

Bugün Türkçernizde yaygm olarak kullanılan inkar keli
mesi,aslında ma'rifetin (bilme, tanıma) hilMını ifade eder ki,
kalbin kabuJ, lisanın da itiraf etmemesi demektir (ı). Maruf
ve münker tabirIert bu manaya göredir. Bugün artık dilimizdı),

inkar; imanın zıddı olarak lmllanılmakt.adır. Bugünkü, kullanı

lışı ile alakası olduğu için belirtelim ki, lisancılar tarafından

inkann cuhü~ (bilerek inkar} anlamına geldiği de söylenmiş

tir (2). Hemen belirtelim ki, Kur'an-ı .Kerimde inkar mefbümu
ifade eden IAfızlar arasında, bu keJıime, (inkar)' bu mana ile pek
yer almaz.,

KFR maddesi, hakkı perdelemek, prtmek manasınadır. Çift
çilere kMir denmesi, t~humu toprakla' örtmelerindendir (3). Kü
für imanın gerçek esaslannı örtrnek, örtbas etmek, üstünü ka-

(LL Ebu'l-Huseyn Ahmed İbn Fö.ris, Mu'cemu Mekayisi'l·luğa., V, 476, 2.
baskı, Mısır, 1369· ı392/ı969- 1972,

(2) İsma.il b. He.mmlld, el·Cevherl, es·Sıhith, II, 837; Cemaluddln Muham
med, İbn Manzür, Lisanu'I·~rab. VII, oı.' el.Kahire, ts.rlt)siz.

(3) İbn Fiuis, V, 191.
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pamak demektir. Küfür iman ve şükrün zıddıdır(4).KFR, Kur'an'
da inkar mefhumunun ifade edildiği en çok geçen maddeler
dendir. Bu m~ddenin ism-i faili kMir de Kur'an'da çok yer alır.

KZB aslı, doğruluğun hil~fıdır. Bu asıldan tekzib, birini' ya-.
lana nisbet etmektir (5), İnkar etti manasına geldiği ({l)' gibi,
birini yalancı buldu manasınClt da gelir. Bu kök de inkar kav
ramı ifade eden lafızlar arasında çokça yer alır.

CHD kökünden 'euhud, hayır azlığına deıaıet eder Amun
dthidun, yağmuru az, geliri kıt bir yıl demektir, Cuhud ikra
nn zıddıdır (7). Bilerek inkar manasınalgelir (8). Nitekim şu

ayet-i kerimede bu mana görülmektedir: «Mucizeleri, gönülle
ri keSinlikle kabul ettiği halde, sırf azgınlık ve kendilerini bü
yük gönnek rüzünden inadıa inkar ettiler»' (Neml, 14). Kur'
an'da fazla geçmemekle beraber, geçtiği yerlerde bu kök, daha

,çok Allah'ın ayetlerini inkar sadedinde geçer.
İlhad da m:eyl ve sapma manasınadır. Mülhid, haktan sa

pan ve orta onda olmayanı sokan demektir (9). Kabrin yanma
lahd yapmak bu manactandır. Bugün, mülhid kelimesi dinsiz
manasına kullanılmaktadır. Kur'an-ı Kerim'de mutlak olarak
ve Cenab-ı Allah'ın ayetleri ve isimleri hususunda sapma gös
terenler hakkında geçmektedir.

İşrfı.k, Allah'ı:ı- ortak koşmak demektir ki ism-i faili 'müş

riktir. Kur'an-ı Kerim:de bu masdardan fiil ve isim şekilleri

çokça yer alır. .
Kur'an'da inkar mefhumu daha ziyade, küfür ve tekzib

masdarIannın müştaklarıyla geçmektedir. Bunlann, peygam
b~rleri, Allah'ın ayetlerini, kıyameti .inkar sadedinde gelişi çok
tur.

Küfür kelimesi, Kur'an'da daha umumi bir m'anada, her tür
Lü inkan içine alır. Uluhiyeti, Allah'ın birliğini inkara, nimet
lere nankörlüğe küfür denil~ektedir (ıo).

(4) İbn Manzur, VI. 459; Cevheri, 607.
(5) İbn FBris, V, ı67 vd.; Cevheri, I, 210; İbn Me..nzür, II, H16.
(6) Muhammed Murtada 'ez-Zebidi, TAcu'l-'Arus, I, 447, BeyrO.t, Ul66,

(7) İbn Faris, I, 425 vd.
(8) İbn ManzUr, IV, 76.

(9) Zebidi., II, 492, ..
(10) Muhammed Mahmud eloHicazi, el-Vahdetü'l-Mevdu'iyye fi'l-Kur'ani'I

Kerim,s. 251 vd., Daru'l-kutubi'I-hadise, el·Kabire, 1970, .
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Küfür-Şirk alakası

Kur'an-ı Kerim'de küfür ve şirk aynı manaYa kullanıldık

Ian' gibi aynIdıklan yerlerde vardır. Çünkü inkann her türlü
sü nihayet AlUı.h'a Taci olmaktaPır (11). Her türlü küfür ve
şirk, sonunda, en azından Allah'ın bir vasfUlı inkara vannak
tadır. Aslındıt her küfür hasleti, imandan bir haslete zıt olur.
Esasen şirkin .nakizi ihlastır, küfrünki ise, imandır. Şirk Allah,

. ile beraber bir başka ilah tutmak iken, sonra umfunileşti de ni
hayet her türlü küfre şirk dendi (12). Şu halde ateizm, yalnız

ta'til denilen Allah'ı inkar değil,' peygamberliğe ve peygambe
re inanmamak, All~'ın ayetlerini tekzib etmek, yaratma ve
dirilişi iı;nkinsız kabul etmek, Allah'a ve Allah'm kudretine
inanmamaktan neş'et eder (13) <En 'am, 33). Nitekim iki bahço
sibibinden, bahçesini ebeili kendisine kalacak, kıyamet kapma-
yacak iddiasına kaIkışan ve Allah düşüncesini aradan çıkanin ' .
kimseyi Allah, bizzat Kendi zatını inkara denk tutarak, öteki
mü'm,in' arkadaşının dilinden "Seni (aslen) topraktan, sonra bir
damla sudan yaratan, sonra da sana düzgün bir adam biçimi
veren Allah'ı inkar mı ettin?» (Kehf, 37) şeklinde redded.er. Ni-
hayet bu kafir, bütün serveti helak edilince, ",Ah! ne olaydım»

(Kehf, 42) şeklinde pişmanlığını belirtirken, «Rabbime hiç bir
ortak koşmamış olaydım" (Kelıf, 42) demek suretiyle, bu tutu-
munu bir şirk olarak niteler. Bu ayet-i kerimeden, Kur'an'da
küfür ve şirkin aynı manaya kullanılabildiği açıkça anlaşıldı-

ğı gibi; aynı zamanda Allah'tan başka halô.ki müessir kuvvet-
ler kabul ederek, kendisini Allah'tan müstağni gönnenin, biz-
zat Allah:ı inkara denk bir küfür olduğu da anlaşılmakta-

dır (14). Ra'd, 36; Bakara, 28; Nahl, 108; Mü'min, 42; Fussilet, J
'ayetlerincte de küfür ve şirkin aynı manaya oldugunu söyleye-
biliriz. Halbuki müşrikIerden, Allah'm, kainatın yaratıcısı oldu..

(LL) Aynı eser, ayın yer; Elma.4lı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini, VII,
5213; Şihabuddin.Mahmüd el-Aıusi, Rtihu'I-Me'ani, XV, 278.

(2) Ebti Hilal el-Asken, el-Furılku'i-Iu~aviyye, s. 00 vd. el-Kahire, 1353;
Muhammed el-B~hiyy, Min Mefahimi'l-Kur'an., s. 85, Kahire 1973.

(ı3) Elmalılı, lll, 1914 vd.; YIl, 52ı4 vd.

(14) eı-Altisi, XV, 277 - 279.
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ğunu ve onu idare ettiğini kabul etmeyenlerin sayısı pek a.z
dır (15).

Bu tipler müşrik olmakla beraber, mutlak mÜllkir sayıı.

Inamalıdırıar. çüı:ıkü kabulsüzlük başka, yok kabul etmek baş
kadır. Kabulsüzlük bir lakydiık, ,bir göz kapamak, cahiUme bir
'hükümsüzlük ise de, yok kabul etmek bir hükümdür ve' daha
şiddetlidir. Müşrtklerin sayısı, münkirler içerisinde çoğunluğu

teşkil eder.

Şirkin' Menşe'i

Müşrikler, Allah'ın bazı sıfatları için kamatta maddi varlık

lar cinsinden bir şerik tutarlar. Bunlara teinsilen, çeşitli p1ltlar
ve heykeller yaparlar (16). Bunları, kendilerini Allah'a yaklaştı- ,
ran vasıtatar kabul ederler. Doğrudan dOğruya Alalh'a yönel
melerini, haddini aşmak ve bir cür'et sayarak, bu putlan Al

'lah'a teveccühlerinde tapınma kıbleleri edinirler, Güya Allah'a
ibadetlerini böylece ızhar ederler, Bir hükümdann, saHanat
kuvvetlerini vezirleri, v'alilen arasında taksim ettiği gibi, ma
iyyetinin aracılığı olmadan· bir hükümdarla doğrudan doğruya

temasa geçilemiyeceği düşüncesiyle, Allah'ın da uluhiyeti çe
şitli kuvvetlere dağıttığını, O kuvvetleri veya ilaha yakın olan
kimseleri razı etmeden o iL.iha yaklaşılamıyacağmı sap.ıtlar.

Sonraki' gelen nesiller ise bu münasebetlerin hiç birini farle ede
meden doğrudan doğruya o putlara taparlar, Beşeriyete tevhid·
den sonra anz olan şirk ve putatapıcılık, onlara böyle bir baş

laIigıçla bulaşmıştır (i7) . Aslında, en ilkel putperestler bi
le başlangıçta, bu heykel ve putların; kaina-tta tasarruf eden,, ,

kendilerine fayda ve zarar verebilecek, dualanm kabul edece~

akını, müstakil iradeli bir takım gizli kuvvetlerin semboıı~ri,
mazhar ve doğuş yerleri olduklannı kabul ederler..Bunları ziya
ret ve meshetmek süretiyle, takdis ederek bereketleneceklerini,
sihir ve hased gibi kötülükleri, onlar sayesinde uzaklaştıracakla

nnı umarlar. Yoksa o heykellerde, külün ateşin içinde gizlendiği

gibi' sırlı özellikler bulunduğunu kabul ettiklerinden yahll,t mık-

,C151 \Ahmed Mustafa el-Menlği, Tefsiru'l-Mcriiği, VII, 62, 4, baskı. el-Ha
lebi, Mısır. ı380/1970.

(ı6) M, el-Behiyy, s, 76.
(17) Şah Veliyyullah Ahmed ed-Dihlevi. Huccetullahi'l-BcUiğa, r, 59. 6ı,

Daru'l-Ma'rife, Beyrüt. ta:ihsiz,
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natis kuvveti gibi kuvvetler bulunduğuna inandıklanndan-de
ğil (la). Bu tavırlar giderek, şirk halinde, her devirde 'insanb
ğın en salgın dini hastalığı halini almıştır. Bunun için Kur'an
da, en kesif hücumların şirke ve müşriklere yönelik olduğu gö
rülür. Şirk ve putperestlik, bir çeşit düşünce kıtlığından ve ak
li tenbellikten doğar (Lg) _ Beşeriyet içinde şirkin', daha çok,' ita
atkar. tabi olma temayülünde, zayıf ruhlu, bazan 'da menfaati~

ne düşkün kimseler arasında yer tutup yayıldığı söylenebilir:
Mes'ılliy-et sın!rında olmak kaydıyla, insan kabiliyeti değişik '
olduğu için, bir müessirden değişik neticeler doğması tabiidir,
Mesela, g:üneşin ışığı, bir çiçek bahçesine' aksedince bakışlaıı

süsleyen manzaralar ve güzel kokular hası} ettiği halde, bi!'
çöplüğe aksedince tahflJllmül ed~lmez piS kokular hasıl olur (20),

Yaratıklardan hiç bir şeyi AHah sever gibi aşırı derecede
sevmemelidir, Müşrikler, kendilerinde mevhu,m kuvve'uer bu
lunan ilahlarının sembolü olmak üz'ere sevgi ve tazim göster
meye başladıklan putlarını, Allah sever 'gibi severler (Bakarıı,

165). Türkçede bir şeyi aşırı derecede' sevmeye ve ona' düşkün
lük göstermeye "tapına» denilmesi de bu mana ile ilgilidir (2Ü.

.: Müşrikler bazan yaratıklam aşırI tazim gösterirler lM{ı.iq.e,

116), bazan 'tanrılarını hÜküm sahibi sayarlar (Tevbe, 31; Ni
s{ı., 1l9), Bazan onları Allah'a denk tutarlar CEn'am, 150; Şuara,

,98), putlarının fayda ve zarar vereceğ'ini zanne<,ierler (mülk,
20; Hıld, 54), 'kendilerine yardım edeceklerini' tevehhüm eQ.er~'
ler (Ya Sin, 75). Bazan da onların Allah'ın yanında kendilerine
şefaatçi olacaklarını öne sürerler (Zümer, 43-44)_

:Bütün bunlar, ulılhiyetin husılsiyetlennden birini veya bir
kaçını, başka varlıklara müstakil olarak verme' 'tevehhümleri
dir. Bunlar, din ilminin iyi tahsil edilmediği ve dini bilgilerin
,esasının bilinmeden, ağızdan ağıza bir efsane gibi dolaştınldı

ğı cahiliye devirlerinde ve çeşitli cahiliye mıntıkalarında zılhur

eder (22). Şirkin temelinde daima gaflet, dal{ı.let, safsata, inat,

,lıB) Muhammed Abdullah Den\z, ed-Din, s. 34 - 36., eı-M'atba'atü'ı-'.Ale_

miyye. Mısır, 139ı/ı952,

<L9)' Aynı eser" s. 99,
(20) Fertd, Dini Musahabeler, s. ı55, Sırat-ı Mustakim mat. istanbuL, 1329,

(21) Krş. el-Alusi. XX, 150; Elmalılı, r, 175.

(22) Elmabh, rJ' 175.
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mugaiata, mükabere, iğfal ve göreneklere körükörüne bag-hlık
i •

gibi şeytani desiseler yatar. Şeytan mes'ele.ye çok uzaktan b~k-

tırarak, yıldıZlı yıldız böceği gibi küçük göstermek ister. Şu haJ
de şirk tehlikesine en iyi çare, iyi bir dini öğretim vermek Kur'
an'ı insanlara yakından tanıtmaktır. Malum uzakt~.cisimler
küçük gQrünür..

İNKAR AMİLLERİ

Taklid

İnsanlann, gelenek, görenek ve muhitlerinden elde ettikle
ri alışkanlıkları terk etmeleri kol~y değildir. Çünkü bu gÜii şey

ler o toplumun fertleri için, müşterek bir kültür ırı.ahiyeti ikti
sab etmiş olmaktadır. Bu kültür şekli öncekil·srden tevarus yo-

. luyla sonrakilere intikal eder. Cemiyete kötü inanç ve alışkan

lıklar hakim olunca da aynı durum ortaya çıkar. Artık insan~

lan atalannı taklid (23) yoluyla elde ettikleri yanlış inanç ve
alışka:hlıklardan vazgeçirmek kolay 'olmamaktadır (24). 'Mek
ke müşrikleri de şirk inançlanın ikide bir atalarından aldıkla

nnı öne sürerek, putlanndan vazgeçmemekte diretmişlerdir.

«Onlara «Alıah;ın indireliğine uyun", dense, «Hayır, biz atala
nmızıüzerinde bulduğumuz (yoDa 'uyarız" derler. Peki ama
atalan bir şey düşünmeyen, doğru yolu bulamayan kimseler
olsal~r da mı? (Atalarının yoluna uyacaklar)" CBakara, 170).

Bu türlü imana engel körükörüne tutulan kötü taklid yolu
bütün şirk topluluklannda görülmüştür. Müsa (a.s'> a ~ynı şe

yi söylemişlerdir (YÜDuS, 78). İbrahim (a,sol, aynı bahane ile
karşılaşmıştır (Enbiya, 52-54; Şuara, 70-77). Müşrikler yaptık

lan kötülüklere' bile, ;:ıynı bahaneYİ mazeret yapmak isterler
(25). (A'raf, 28). Halbuki Allah kötülüğü emretmez ve şirke de:'
IiI indirmemiştir (A'raf 71). Kur'an, ins_anlan devamlı uyara-

(23) Taklid kelimesinin manalan için bkz.. İbn F'llris, V, ı9; C~vheri, I, 524;
İbn ManZÜr, IV, 368; Zebidi, II, 474 vd. .

(24) Ebu Hamid Muhammed el-Ga.zzaH, el-İktisM fi'l-İ'tikAd., s. ı44, Mek
tebetu'l-Cundi, el-Kabire, ı392/ı972.

(25) Alusi, VII, 106.



rak, önlan düşünmeye (26), akıl ve duygulanm çalıştırinaya

çağırmış, sonra duyacaklan pişmanlıklan önceden onlara ha
ber vermiştir. "Hem derler ki: "Eğer biz dinleseydik ve aklımı
zı kullansaydık, şu azgın, ateşe atılanlar arasında bulunmaz
dık,.. L. J (Mülk, 10 - 11). Böyleqe günahlarını itiraf ederler.
Kur'an, eskiyi sırf eski oldukları için ta,klide değil, düşünerek

yanlışlanm ayıklamaya çağırır (Maide, 104),

Kör taklidin pençesinden cemiyetleri kurtaran peygamber
lerin ne büyük inkılabçı şahsiyetler olduklannı düşünmek ge
rekir. Hz. Muharrımed (SJ in ise bunlar arasında müstesna bir
yeri vardır. Kur'an, peygamberlerin, müctehid, müceddid ve
salih küşlerin doğru yollarını takip etmeyi ve bu doğru yolun
hikmetlerini araştırmayı redctetmez (Krş. Bakara, 133; Yusuf,
38; Nahl, 43). Bazıları da, kişinin, dinde enbiy;;ı, ve müctehidler
gibi, hak yolda olduklarınıbildikleri kimselere ittibaı taklid say
mamaktadırlar.(27),

Kibir

Kur'an'da tesbit ettiğimiz, inkar sebeplerinden birisi de kl
birdir. Ekseriya inatla içiçe bulunarak, insan fıtratının yaratı

cıya açılan manevi pencelerini perdelem~ktedir (28). çoğu de
fa hükümdarlar ve hükümdarlann etrafında bulunan memle
ketin ileri gelenleri (mele'), kurulu düzende mevki ve makamı

yerinde olan kimseler, peygamberlerin hak davetin,e karşı çık

mışlardır..Bunlar Allah'a kulolmayı, Allah'm diğer kullan gibi
muamele görmeyi kibirlerine yediremeyen aristokrat' sınıflar
dır. Fir'avn, Nemmd, Karun Kur'an'da bunlann tipik örnek
lermi" teşkil ederken, Mekke sitesinin Ebu CE?hil, Ebu Süfyan,
Velid bin Muğire, As bin. Vail, Utbe bin Ebi Rebia'lan da Hz.
Muhammed (S) in davetine karşı çıkan zuıümotoriteleridir.

«Kendilerine gelmiş hiç bir delil olmadan Allah'ın ayetleri hak
kında tartışanlar (yok mu), onların göğüslerinde, (hiç bir za
man) erişemiyecekleribir büyüklük taslamaktan Qaşka bir şey

-
(26) Bkz;, Hüseyin Atay, Kur'an'a Göre İman Esasları, s. 43 vd., A. Ü. İla.-

mya.t Fakültesi yayınları, Ajans-Türk Matbaası, Ankara, 1961.
(27) Meraği, II, 45; krş. Aıüsi, XXVI, 62 - 66.
(28) Abdülkerlın- Zeydan, Usüıü'd-Da'vE, '5. 22; Matbaatu -Selman el Aza

mi, Bağdad, 1392/1972.
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yoktur. Sen Allah'~. sığın, çünkü işiten, gören Odur» (Mü'min,
56). Nuh (a.s'> ın dilinden, bunl~nn tavırları şöyle dile getiri
lir : ..Doğrusu ben,onlan senin bağışlarnan için her davet etti-
~mde, onlar kulaklanna parmaklarını tıkadılar ve elbise:ierine
büründüler (ki beni görmesinler). (küfürde) ısrar ettiler v~

kibirlendikçe kibirlendijer.. (Nuh, 7). Bu. müstekbirler sadec~

kendileri inanmamakla kalmadılar, aynı 'zamanda zayıf düşü

rup sömürdükleri mustazaflara da inanmamalan için, çok .şid
detli baskı ve tedhiş uyguladılar (Sebe', 31-33). işte bu kibir yü
zünden bu aristokrat sınıf, her devirde, nübüvvetin emrin3 gir-,
mek istememişlerdir. Halbuki Allah peygamber1iği, her türlü
hükümdarlık ve başkanlığın üstünde tutmuştur (29), Allah
.haksız yere büyüklenenleri ayetlerinden uzaklaştınr (A'raf,
(46). Bilgili (mü'min, 83) ve kuvvetli (Fussilet 15) olduğu vehmi. , ,
ve zenginlik insanı kibre düşürebiImektedir.,

Oysaki mütekebbirler, vicdanlarında Allah'ı, peygamberini
ve O'nun ayetlerini bilirler.,"Vicdanlan da bunlara tam bIr ka
naat hasıl etti,i halde zulüm ve böbürlenme yüzünden onları

inkar ettiler. Bak o bozgunculann şonu nasıloldu?» (NemI,
14)' (30). Gerçekte ise, kibriya ve azamet Allah'mhakkıdır.Ona
layıktır, Onaya:kışır. Allah'a, kibrinden dolayı boyun eğmeyen

çoklannin, bir menfaat, bir üst otorite, şehvet ve süfli arzula:A

gibi' pek çok şeylere kul köle olduklanİu görmek nadir mes'ele
lerden değildir. Allah'a karşı kibir, gurur ve küstahlık da b1r
nevi· cahilliktir (31) . (Fetih, 2-6).

in'sanlan inkara sevk eden amillerde~ birisi de haseddir._
Hased öyle bir iç hastalığıdır ki, hakikati bile bile itiraf :ve ka
bule engelolur. Şeytanın da tahrikiyle, mü'minde bulunan ha
seq. bile, hased ettiği kimsenin ölümünü istemeye kadar
varabHmektedir. Hased mü'minde bile bu kadar kötü netice or-

(30)

(3ı)
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Bkz. Fakruddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, xxvn, 78 vd., DAru'l,-Ku
tubi'l_Arabiyye. Tahran, tArihsiz.'
Kibir,. tekebbür ve istikbar hakkında şu Ayetlere de bkz. A'r~, 36. 10.
48. 76. 88.' 7.; En'am 93.; Mü'min, eo.; Mü'minün, 46.' 67. vb.
Teshihike İzutsu,' Kur'an'da Allah ve ınsan. s. ı92, çev. Si;ileyman
Ateş, A. ü .. İlahiyAt Fak. yayınları, Ankara, 1975.



taya koyacak noktalara - kadar varabilince, diğer insanlarda
imana dahi engelolabilmektedir.

Ehl-i kitiıb ve bilhassa Yahüdiler, kitablannm verdiği bil
gi ile. bir peygamber geleceğini bekleyip durduklltn halde, ge
len SOn peygamber kendilerinden olmadı~b için, sırf hasetlerin
den dolayı iman etmediler. «Kendilerine kitab verdiklerimiz o
(peygamberi) öz oğul\arını tanır gibi tanırlar. Böyle iken iç
lerinden bir topluluk, hak ve hakikati bile bile gizlerler» CBa
kara, 1451. Hatta bunla,r, kendileri iman etmemekle de kalmaz
lar;, mü'minleri de imanlarından çevirmek i?terler, «Kitab eh
linden çok kimseler, hak kendilerine apaçık belli' olduktan son
ra, sırf içlerindeki hasetten dolayı, sizi imanınızdan sonra küf
re döndürmeyi arzu ederler (." J » (Bakara, 109).

Bir kimsede hased yanındı;l. bir de kibir vb, amiller de bu!'_:,
nursa, artık o, kötü akibe'te do~ru daha kolay yol alır. Burada
yeri gelmişken belirtelimkİ,'bir insanda bu kötü amillerden her
zaman bir tanesi bulunmaz, baz~n bunlardan birden fazlası bir
kimsede bUllAııabilir.

Cehalet

Cehalet ilmİn zıttıdır (32). Esasında hafiflik manası taşn

ki itrrtinanın 'hilMıdır (33). Cı1hiUye devrinde cehl keliniesi,
hilm kelimesinin zıddı olarak kuııamh~dı. En ufak kızgınlık
anında, irades,ini kaybedip parlayan delikanlının, sabırsız ki
~inin, öfkenin pençesine düşmesi halini ifade ederdi. Türkçe
ıtıizde bazı bölgelerde delika.nhya cahil denilmesinde bu mani'ı

,vardır. Hilim ise, öfke anında itidaHni yitirmemek ve sakin l{a
hp öfkesini yenmektir. Cehl bu haliyle' aslında hilmin zıddı·

iken, ilmin zıddı haline gelmiştir. Cahillik, içerisinde, kibir, gı.t

rur, bağımsızlık, insani ve ilahi bir otoriteye boyun eğmeme,

~,iddetli bir şeref duygusu manalarını taşıyordu. Cehil bu kav
ramın içi ise, zulüm de dışı idi. Cehl' o zaman için şerefinin in
cindiğiw, lekelendığini görmekten ileri gelen bir çeşit kızgınlık

ve öfkedir U-famiyyetü'l-cahiliyye), Öfke aklı örttüğü için, akıl
...-----,.

(32)

(33)

~

Cevlıeıi, V, 1063; İbn--sı.~ Ebu'l-Hasen All,
s. 35; ıbn Manı.ür, XIII, ı36;~ebidi, VII, 266.
İbn Faris, I, 489.

el-Muhassas, l, 3 sifr"
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Kur'an'da korku yüzünpen imana engel olunduğu açıkça

belirti.lir. "Sonunda, Firavuın ve etrafındakilerin belası korku·
sun.da.n , Musayı;ı; kavminden anca,k bir zürriyet iman etti. Çün
kü Fira,vn o yerde (Mısır) çok üstün ve pek aşırı gidenlerden
di", (Yunus, 83).

Bu tehdit ve korkunun içerisinde bir unsur da vatanından

sürüıüp çıkarılma korkusudur. Nitekiin Haris b. Osman, Re
suluHah (S) e gelmiş <;lemiş ki; «Biz biliyoruz şüphesiz sen hak
Üzeresin ve lakin korkuyoruz, sana tabi olup d!=L araplara mu
halefet edersek, biz bir yeyimlik başız, bizi yerimizdem çarPıp

kapışıverirler" (37). «Dediler ki ; «Eğer biz, doğr'u yola uyar,
seninle beraber olursak, yerimizden (Mekkeden koğuluruz

C.J" Kasas, 57). Görüldüğü gibi Mekke mü~rikleri de gerçeği

biliyorlar, risaletin hidayet olduğunu onlar dFl- ikrar ediyorlar;
fakat yurtlanndan edileceklerinden korktukl~.rını söyıüyorlar

dı (38). Çünkü vatanından sürülüp çıkanlmak, öldürülmenin
kardeşidir (39) (Nisa, 66). Ş\layb (?-.s.lın kavminden büyüklük
taslayan ileri gelenler ona da aynı tehdidi Y!=Lptılar. Fitavn va··
tan duygusunu istismar ederek Musa (a.s,) ıD Mısırlıları yurt':
lanndan çıkarmak.ve oralara hakim olma,k gayesinde olduğu

nu iddia ederek, onların imana. gelmelerini ön1edi. Kurulu şirk

düzeninin ayakta kal~ası için: onlarda müş'terek olan ·vatan
duygusunu tahrik etti (A'raf, 110;.TaJıa, 63). Zaten Firavn hal
kı fırkalara bölüp birbirlerine düşürerek sömürü ve zulüm ik
tidarını sürdürmekte mahir bir istismarcı idi (40) (Kasas, 4).

Aynı şekilde, bütün peygamberlere vatanıanndan sürülüp çı

karılma tehdidi yapılmıştır (İbrahim, 13) ve nihayet Hz. Mu
hammed (S) i de öz yurdundan çıkarI).1ışlardır mnfal, 30; İsra,

76),

Fakat bütün bu tehditler zayıf ruhlu kimselere tesir etmiştir.

Müm'~inler ise, her' türlü işkenceye rağmen, .esas kor~ulına
ya, layık olanın sadece Allah Olduğunun (Ahzab, 37) şuurunda ,
kimseler olarak, esas emniyeti. Allah'ın civarında olmakta bil
mişlerdir. Dilerse, Allah'ın, onları en güzel yurtlara yerleştire-

(37) Elmalıhğ V, 3748.
(38) Seyyid Kutub, Fi Zılali'l-Kur'a.n, XX, BO. 4. baskı, Beynıt, tarihsiz, .
(39) Alıl6i, .XVI, 216. ~.

(40) Aynı esez;, XVI, 224.
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ceğine, yeryuzunun hakinileri yapacagına kesin olarak inan
mışlar, küfrün tehditlerine boyun eğrriemişleidir "İşte YuSUf'lı

zindandan kurtardığımız gibi, kendisine Mısır memleketinde de
lrud-r0t ve ~eref verdik. Orada istediği .yerde makam sahibi olu
yordu l. . .J» '(Yusuf, 56>'

Hevaya Tabi olma ve' çok günıah.karhk

İnsanın fıtratında kötü temayüll,er de vardır CAl-İ İmrfm,

14). Ancak insan, bu temayüllere karşı mücadele edebilecek.
kabiliyetlerle de donatılmıştır. İnsanın imtihamnın en önemli
bir yönü de işte.bu fıtratına karşı yapacağı mücadele olacak
tır CHaşr,g).

Heva, nefsin kötü isteğe' meyletmesidir (41). Keyfi ne isti
yorsa onu elde· etmeye ve onu engel' tanımadan grçekleştirme

ye çalışmak bu heva :putuna tapmak demektir (42), Müşrikle

rin puta tapmaları da bir bakıma böyle bir hevaya tabi olma
dır (Necm, 23). Lut ka.vminin yaptığı da. bu heva putunun bü
tün arzuıarına -sonunda helak bile olsa- .uym~ktan':başka bir
şey. değil,dir (Ankebut, 28-29), «Şimdi o kimseyi gördün ya:
zevkini kendisine' ilah edinmiş, bilgisi. olduğu halde Allah'onu
şaşırtmış,,kulagını kalbini mü:ıı.ürleyip, gözüne de .bir perde
ç~kmiştir. Artık onu Allah'tan başk~ kim yerine getirir? Hala ,
düşunmezmisiniz?" (Casiye, 23). '

Kötü temayüllere düşkün, şehvani arzUlarının kölesi hali-
. ne gelmiş, her türlü günahla yoğrulmuş kimseler, Allah'tan k'.l.
çabilmek için, önce onun hakkındaki şüphelere kulak verir '3i
derek inkara vanrlar. Böylece her günahda inkara giden' bi-r
vol vardır gerçeğini ortaya koymuş olurlar. Böylesi kimseler l1S

hnda küfrü sevdikleri için değiİ. fuhuş yapmçı.k için inkar eder
ler (13). Ca.nının sevdiğinden.başka kendisine ilah tanımayan

dan daha sapık kimse yoktur( Kasas, 50). Hz. Peygamber (S'),

~Gök kubbesl altında Allah'tan başka tapılan şeyler arasında,
peşinedüşülenhevadan daha büyüğü yoktur» buyurmuştur (44) .

(4ı) Ragıb eIJIsfaM.ni, el-Müfredat ri Garibi'I.Kur'an, s. 54B, Muhammed
Seyyid Keylani neşri, Daru'l-Ma'rife, Beyrot, tarihsiz.
Muhammed b. Ali eş-Şevkılııi,'Fethü'I-Kad1r, V, B, Mısır, ı3B3.

Dera+, İslam, Hal~kında Görüşler, çe";. Ali ÖZek. s. 29, İstanbul, ı977.
Elmalıh, V,' 3590 da Ta-berani ve Ebu Nuaym'den.
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Bütün devirlerde, özellikle ulı1hiyete karşı, beşeri varlığın

iktidarını göstennek iddiasında oLan 'Ve rönesans sonra;sı batıya

biiyük ölçude hakim olan ve oradan da dünyanın hemen her
tarafına yayılan materyalizm ve hümanizm, Kur'anm takbih
ettiği hevayı' tanrılaştırmanın çok sayıda t~zahürünü sergile
mektedir, Bu hususta İslam ülkelerinde önde gelenlerin ve ZEm
ginleriIl; yeterince basiret sahibi olmadıkları müşahade edilmek-
tedir.· "

Hafife Alınma ve Kınanma Endişesi,

Şirk cemiyetleri, geliştirdikleri cahili değer sistemlerine'
karşı gördükleri hak ehlini, kınama ve istihza yoluyla
psikolojik baskı altına almak isterler. Böylece zayıf iradeli kim
selerin imana gelmesini önlerler. <i CFiravun) kavmini küçüm
sedi. Onlar da kendisine itaat ettiler. Hakikat onlar yoldan çık

mış bir kavim idiler,» CZuhruf, 54), Böylece Firavn, kavminin
Musa Ca.s'> a inanmalarını kınama ve alay taktiği ile bertaraf
etmiş olmaktadır. Bu tutum, her devir müşliklerinin uygula
dıklan bir taktiktir. Nitekim Mekke müşrikleri de) inanan za
yıf kimseleri önceleri kmamış ve alaya almışlardı. ljatta Ebu
Talib'in imana gelmemesinin sebebi de müşrik eşrafm kendi
sini kınayacağı endişesi idi. au, gerçekten bir cahi.Jliktir.

Halbuki imanın lezzetini tadanlar, en büY,Ük şeref~n Allah'
ın katmda olduğunu bilirler ve zerrece sarsılmazlar. İmanı ~a

yıf olanlarda İslam'dan dolayı kmanma endişesi görülebilmek
tedir. Böylelerinin imanını tahkikeerdirmek, itminan haline ge'
tirinceye kadar işlernek lüzumu vardır. «Ey inananlar! Sizden
kim dininden dönerse, (bilsin ki,) Allah, yakında öyle bir top
lum getirecek ki, (o) onlan sever, onlar da O'nu severler. Mü'
minIere karşı alçak gönüllü, kafirlere karşı onurlu ve şiddetli

dirler. Allah yolunda cihad ederler, hiçbir kmayıemın, lana
masından korkmazlar. Bu, Allah'ın bir lütfudur, onu dilediğine

verir, Allah (ın) lütfu geniştir, CO} bilendir.» (MElİde, 54).

İnkarcılann Gruplan

.Kur'an-ı Kerime dikkat edersek, kafir1erin iki gruba aynl
dığı:r;ıı görürüz: Ehl-i kitab kMirleri ile mÜşrikler. Ehl-i Kita

. bın kafirleri Yahudiler ve Hıristiyanlaroır. Şu halde müşrikler,

Allah'm varlığını inkar eden mutlak inkarcıd~n tutun her tür-
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lü .putperestleri, Allah'ııı birliğini kabul etmeyenlerj, ona or-=.
tak tutanları ve neticesi küfre varan her türlü inkar sahipleri
ni içine almakta:dır. Münafıklar ise, aslında kafir. oldukları hal
de, küfürlerini gizliyerek müslüman görünenlerdir. Bu itibarla
Kur'anda şu ayetler dikkatimizi çE;lkmiştir. «Ne ehl-i kitaptan

. olan kafirier ve ne de müşriklerden olan kMirler, size Rabbı

ııızdan hiçbir hayır indirilmesini sevmez ve istemezler. All;::ı.h

(nübüvvat ve vahyD rahmetiyle dilediği kimseye tahsis eder..
Allah büyük ihsan· sahibidir» (Bakara, 105). «And olsun ki,
mallannız ve canlaİ'illız hususunda imtihan edileceksiniz. Siz
den evvel kendilerine kitap verilenlerden ve müşrik Olanlar
dan birço~ incitici şeyler işitecek.siniz. Eğer katlanır ve sakınır

sanız, işte bu, işlerin azmedilecek olanlanndandır» . (Aı- İmran,

186). «Ehl-i Kitab ve müşriklerden kafir olanlar, kendilerine
açık bir huccet gelinceye kadar (dinlerinden) aynlacak değil

lerdir»' CBeyyine, V. «Muhakkak ki, Ehl-i Kitab'.dan ve müşrik

lerden (ibaret) o kafirler Cehennem ateşindedirler; orada ebe
di' lmlacaklardır. İşte bunlar yaratıklann en kötüsü olanlardır.

Doğrusu iman edip de salih amelier işleyenler, işte bunlar d;::ı.

yaratıklann en hayırlısı olanlardır»' CBeyyine, 6-7L Bu sonun
cu ayetler, daha geniş çapta, ya:ratıklar ve' insanlan inı:ı,nç ba
kımından tasnif etmektedir '(45). Bu ayetler bize türlü adlarla
kıyamete kadar gelecek inkarcılann asıl 'tasniflerini vermekte
dir. Yahudi ve Hrıstiyanlar, Ehl-i Kitab kafirleri, diğer her tür
lü !nkarcılar da: müşrikler sınıfını teşkil edecektir.

Mutlak İnkar ve Cezası

Dinsizlik fıtrata muhalif bir sapıklık olduğu gibi, Allah'-'
dan başkasına tapmak da böyledir (46). Kur'an, Allah'a inan
ma duygusunun insanlarda umumi olduğu esasına dayanarak
Allah'ı inkar edenlere fazla önem vermemiş, Allah'ı tanıyıp da
şirk koşanlar üzerinde durmuştur. Allah'ı tanımıyanları bu
umumi duygudan sapmış kimseler olarak kabul ettiğinden on
lara sadece işaretle yetinmiştir (47). (İbrahim ıo; Kehf, 37).

(45) Aynca münkir grupla.nmn bir arada değil de ayn ayrı zikredildişi

için şu ayetlere bkz. Al-i ImrEm, ı.51; Maide, 57; Yus.uf, ı06.

(46) Elmalııı, lzdırabô.t-ı Beşerin sebebi şirkdir, İlim - Ahlak -İman kita
bından, s. 276, 2. baskı, ~nkara ı950.

(47) Nedim el-Cisr, Kıssatü'l-lman, s.. 207, Beyrut ı969.
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İnka,r, fıtratıp bozulmasıdır ve bir tereddidir, Böylelerine kav
len ve fiilen ahdini bozmuş, verdiği SözdEln dönmüş, kendi ne
fislerine zulmetmiş nazariyle bakılmalıdır (Ankebüt,52). Mi-

- zaca fesad anz olunca, insan, {yiYi fena, fenayı iYi' görür. Mi
zacı bozuk olanların bu durumu, işirı gerçeği' ile kendilElİi ara
sına perde olan hasta bir halin neticesidir (Müddessir 31). Me-. . . ,
sela, hamile kadınlardan bazıları sabun, kömür, toprak yerler.
Bu bIçare kadınların hastalık sebebiyle topr~k yemesi, topra~
ğın yemeye elverişli bir madde olduğunu isbata delil olabilir
mi (48)? Inkarcı insanlar gayr-'ı tabii insanlardır. ,Bunlar in
sanlar içerisinde kaide değiı müstesnMırlar (49). Bunların fıt

ratı bozulmuş, alıCl'-verici cihazlan tatil edilmiştir. Aneak bıı
tipler bütün zamanlarda şaz denElcek kadar azdır. Bütün dün-

'ya ı:ıüfüsl1 içerİsinde mülhidler birkaç milyonu geçmez [5~),

Bu gibileri gemide giderken geminin hareketinden gMil olduk
lan için kara parçalarınınhareket ettiğini zanneden idrak yan
lışlığı içerisindeki insanlar gibidirler. Kendi gözlerinin körlüğü

nü unutup hakiki San'atkarı kör kuvvet şeklinde te.hayyüı ve
tasavvu,r ederler. Daha doğ;rusu, ilahi hadiseler aynasında

kendi gerçek "görüntülerini görürler. Bu tiplere müslüman di
yannda da rastlanmaktadır. çoğu defa bunlann, İsıam.'ı hiç
bilmedikleri görülür. Hakkıyla alim kimseler arasında cli.nsize
az tE;lsadüf edHir (Rum, 22). Çünkü beşer tabiatı güzelliğe, hay
ra, hakikate ve kemale meyyaldir. İnkamılar ise kehdilerini be~

ş·er cinsinin haricine atanlardır. Dinsi~ ya gafletli bir emniyet,
ya.hut öldürücü bir yeis içinde bulıınur (51) (Hier, 56). Kendileri
ni hiçbir.kayıtla bağ'lı hissetmedikleri için devamlı surette behtmi
duygulannı tatmin peşinde koşarlar (Casiye, 23). Etraf]llnn
daki herşeyi manasız ve lüzumsuz (Mü'minun, 115) ve ken
dilerine hoyrat bir düşman olara.k g6tdükleri için, en korkunç
anarşistleT bunlar arasında çıkar. Hiçbir yırtıcı ve vahşi hayvan,
doymaktan başka bir maksad. için kan dökmediği,halde, böyle
IEHi menfaat, gurur, kibir, refah ve hatta tiryakilik için kan
dökmekten 'çekinmezler (52). Bunlar vahşi' hayvanlaröan da
aşağıya sukü.t ederlGI' (A'rM, 179}, Müşrik ve münkir, ulvi de-

(4.8) Ferid Kam, Musahabeler, s. ı05.

(4El) Akk6d, Allah, 's, 266, 6. baskı, Mısır ı969.

(50l . S. Kutup, Zılal, VII, ıo8. .
(5ı) Deriız, Ed-Din, s. 42.
(52) Nedim el-Cisr, s. 442,
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ğerlere' inanmıyan kimse,dir. Egoistce menf.aatJ.nı düşünür (Mu
hammed, 12).

İnsan iman ile yüceler' yücesine çıktığı ,gibi, küfür ile, de
alçaklığın en alçağına düşer. İman 1?ir int)sabdır, küfür ise Al
lah'a olan intisabı keser. Üzerinde nakışla.r bulunan 'avizenin.
elektrik düşmesine takılınca bütün nakışlannın okunduğu gi
bi, insanın kalbine de iman .girince üzerindeki esma-i hüsnanın

bütün sım'at ve nakışları o ışık ile tezahür eder, oklU1ur. Kü
für bu intisabı kesmekle, bütÜn manalı' nak'ışlar karanlığa gö
mı:.i.lür, okunmaz, İnkarcılar şu alemdeki Allah'ın varlİk' ve
birliğine karşı çıkıp nimetlere nankörlükle mukabele ederek,
I:ıütün varlıkları kıymetsizlikle, kafirce itham ve tahkir ederler.
Mevcüdatı manasız görürler (Sad, 127) Allah'ın güzel isimle
rinin tüm tecellilerini yala:ı:ıa çıkarnuya çalışırlar, Şirkkoşarak .
en büyük zulmü işlerler. Al.)ah ise, şirki affetmez. Bütün yara
tık)ann haklarına tecavüzde bulunan mÜ$rikler böylece az ·va
kitte sons'uZ cinayetler işledikleri için sonşuz azaba müstehak
olurlar. Küfür, hak olan emri yok' saymak ve inkar etmekttr.
Hakkı bir an bile olsa inkar, ebadi bir yalandır. Ebedi olanı in
kAr, ebedi cünne sebeb olur. İlahi rahmete ulaşmak için mah
düd bir zaman zarfında bahşedilen bir fırsatı, bir vesileyi ta
mamen reddetmek, o rahmetten ebediyyeri mahrumiyet, cezası

da ebedi cehennemdir (53) (Bakara, 182),

NETİ CE

Görüldüğü gibi, bütün dinlerin ve mukaddes kitaplann ol
duğu gibi, İslam'ın ve Kur'an'ın da en önde gelen mes'elesi,
iman ve inkar mes'elesidir. Kur'an'da geçen değişik inkar la
fızlarmı inceledikten sonra, şirkin, Allah'a eş koşmak manası

na gelirken, her türlü inkllrı içine alan bir genişlik kazandığı

nı gördük. Binaenaleyh bütÜn münkirler, ya. müşrik yahut da
ehH kitabdırlar, neticesine vardık. Sön nıaddede ise şirkin ce
zasını ele alarak, -ki bu.J\llab'ın varlığını bile inka~ kadar va
rabilmektedir- bunun, niçin ebedi cehennem olacağına ·temas
ettik. Kısa bir dünya hayatındaki irı.karın cezasının ntçin, ebe
di bir cehennem olacağını, "Hakkı bir an bile' olsa 'inkar, ebedi
bir yalandır. Ebedi' olanı inke.r, ebadi ceza:ya sebep olur» ,hük
m üne bağladık.

(53) Eımalıh, .III, 2112.
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GENÇLiK. SEVGİ, TERBİYE, VE OLGUN İNSAN

Hazırlayan : Dr. Hüseyin VAROL

~ Atatürk Üniv.ersitesi İ1ahiyat Fakültesi Aralıca Öğre
tim elemam.

İNSAN kelimesi, ~lı «insiyan» ,olup, unutmak manasına

gelen, arabc~ «NİSYAN» kelimesinden alınmadır.

İbnu Abbas (r.aJ 'dan rivayet edildiğine göre, insan" uhde
sine aldığı emaneti ve vermiş olduğu sözü unutmuş olduğun

dan, 'bu ismi aİmıştır (ı).

Bilindiği gibi, Adem Babamızın yaratılışı es:ı;ıasında, Kıya

mete dek ne' kadar zürriyeti gelecekse, hepsine birden Allah-u
Teala, ",ben sizin Rahbınız değil miyim?" (elestü bi Rabbiküm)
diye sorduğunda, hepsi birden (bizler de dahiD «evet Rabbı-

.mızsin» (bela) demişler, böylece Allah'ın rububiyetini ve ken
dilerinin de ubüdiyet (kulluk) 'lerini itiraf etmişlerdir. Resulül
lah (s.a,) .efendimizin «her' insan, anasından fıtrat (yani İslam

Dini> üzere doğar» sözü, işte bu hususa işareten söylenmiştir(2),

İnsan oğlu, hakikatte bu güzel fıtrak üzere yaratılmışken

ve ezelde Allah'ını tanımış ve ona şeref. sözü vermişken, sonra
dan bunu unutup, sözünde durmaması bakımından mezmüm

(1) İbnu Menzür, Lisa.nu'l-'arab, VI, II, ENS md.
(2) Concordance et indices de la tradition, J. Brugman, Leiden, 1955,

ENS md.
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(kötü) 'dür, Yaratan'ı tarafından (affedilmediği takdirde) ce
zaya müstehaktır.,

İnsıl.n kelimesinin ikinci manası, ünsiyy.et 'den gelir. Buna
göre ipsan, yalnızlıktan hoşlanmayan, hemcinsleriyle' birlikte
yaşamaktan haz duyan ve onl,arla teselli bulap bir varlıktır.

İnsan bu yönü lle, diğer bütün insanları sevmek ve onlarla hoş

geçinmek, hatta dertlerine 'ortak olmak şuurunu yaşar. Eu vas
fiyle O, hem Ralık'ı, hem de insanlar nezdinde iyidir, mükafaa
ta layıktır. İnsanın hakiki karakterini temsil eden bu yönünü,
5-10 yaşlan ,arMındaki bir yavruda açıkça görebiliriz. Dikkat'
edilirse bu yavru dışdan görüldüğü gibi içten de masum ve ter
temizdir. ,Onun kalbinde ve niyetinde hiç bir canlıya karşı zer
re kadar kötülük bulunmaz. Hep sevmek ve sevilmek isteyen
körpe bir yüreği vardır' op.un. Bu sebebdEm dolayı sevimlidir,
sevilmeye layıktır. Ona karşı sevgi duymayan bir insan tasav
vur edilemez. Onu bazan hırçın görmemizin sebebi, beklediği

sıcak sevgi ve alakayı kendisine göstermekte kusur işlediği

mizdendir, Bu insan 'yavrusu, nasıl ki bu sıcak alakamıza ve
sevgimize daima muJıtaçsa, büyük insan da (fıtratı ve y~ıratılı

şı gereği olarak) diğ'er i;nsanlardan bu alaka ve sevgiyi daima
bekler. O halde insanın fıtri unsurlanndan biri, SEVGİ'dir.

SEVGt

SEVGi, ne tatlı ye ne hoş bir kelime, her zümre insanın is
tisnasız muhta.ç olduğu, özlediği ve bütün kalbiyle arzuladığı

bir cevher. Aşık,' maşıiku tarafından sevilmeye muhtaçtır. Ha
.mm, beyi tarafından,'bey, hanımı tarafındım, ana-baba, çocuk
ları" çocuklar ana-baba tarafıncian, öğretmen talebeleri. talebec

ler öğretmenleri tarafından, amir, memurları, memurlar amir
leri, aslar üsleri, üsler aslan, hatta ve hatta halk liderleri, li
derler de halk tarafından sevilme özlemi içindedirler.

SEVGi, insanları birbirlerine bağlayan beş haJ.kalı, yani
beş harfli bir zincir. Kuvvetli elduğu kada·f, ipekten de yumu
şati: bir kalp bağı. Beş, halkalı ,olduğu için kısa sanmayın. O,
dünya'nın iki ucunda bulunan iki sevgIliyi birbirine bağlaya

bilecek kadar uz~yabili~. Yerleştiği kalbIn sahibini, bu kadar
mesafeden ağlatıf, ya da güldürür.
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Fakat, bilinmelidir ki her şeyde olduğu gibi,' sevgi de iki
dir ; biri sahte biri hakiki. Burada bahsetmek istediğimiz, ha
kiki olanıdır. İkisinin birbirinden ayırdediln;ıesi oldulcça kolay
dır:

Sahte sevgi, her şeyde olduğu gibi, sırf maddeye dayanan
dır, yani ga-yesi maddi olandır. 0, hissidir şelıevidir, vüclldun,
bedenin ve şeytani arzuların emirlerine hizmet eder. Akıldan

ve mantıktan uzak olduğu için hayvanidir. Bu tür sevgiyi, o
seviyedeki sahiplerine b~r~ıp, hakiki sevgiye gelelim :

.. ," .
Hepimiz biliyoruz· ki, İNSAN iki unsurdan tekevvÜll etmiş

tit : Biri, şu gördüğümüz ve elle dokunduğumuz vücud ve be
denimiz ki, 'aslı topraktan yaratıldığı için maddidir. Ona daya
nan ve onu gaye edinen her sevgi ve her am.el de, onun gibi
maddidir, süfhdir, akıbeti topraktır.

İnsanın ikinci unsuru ise RUH dur. 0, ilahidir bakidir, öl
meyecektir. Çünkü ebediclir, Allah'a dayanır. Allah .görünmez,
ruh da görünmez. Görünmezler ama, varlıklan her yerde his
sedilir. Gözümüzün görebildiği, elimizin dokunduğu, his ve
şuurumuzun içine, alabildiğ'i her şey, Allah'ın varlık ve kudre
tine birer delildir. ° gözle değil, basiretle sezilir. Ruh da böyle,
hatta daha da açık sezebiliriz onu. Hayat dolu bir insanın, pml
pml gözlerindeki tatlılığı, cıvıl cıvıl konuşmalanndaki ve ne
fesindeki cı sıcaklığı, ölü bir insanda görebilir misiniz?· Ölüde
gördüğümüz bedendir, ruhsuz olduğu için bize buz gibi soğuk

tur, sevımsizdir. Hayat dolu bir insanın ünsiyetine ve sohbeti
ne koşarız da, ölünün yanından, bir an önce durmaz kaçarız.

İşte o madde, gözlerimizin önünde serilmiş, sevimsiz duruyor,
hemen kQkmaya çürümeye hazır. Ne kadar da değer veriyordu
sahibi ona, gerçekten değer verilmeSi gereken ruhtu, gitti. Hem
de bir 'hayat dolusu kazancın (lyi veya kötü ne varsa) hepsini
aiarak uçtu. Mana alemine, Anirefe göçtü. Değer verilmesi ge
reken hangisiymiş (manevi alem mi maddi alem mD şimdi an
ladı sahibi ama, iş işten geçti. Keşke hayattayken bu basiretle
bakabiİseydi kendine, rühunu zengin olarak gönderirdi hesab
gününe, ebedi vatanına. Ah sevgi, ah sevgi, sahibin seni, yanl1ş

yere· verdi, Sen rie kıymetli bir cevherdin. Eğer Hakk'a, gerçe
ğe sevkedilseydin, dünya da senin .olacaktı. Ahret de senin. De
seydi insan: «bir gün gelip, serileceğim yere». Değer miydi bu,n-
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ca zahmet, bUı+ca servet, bunca hayat bir hiçe. Ah, baksaydıda
,ölülere ölenlere, alsa.ydı ibret, bilseydi -ne yapmak gerek, bu
Dünya'dan göçenlere. Dinleseydi YÜNUS'un feyadmı figanını,

görürdü ölmeden, ölenlerin akıbet hitamını, makamını

«Bu Dünya'ya gelen kişi, ahir yine gitse gerek,
Misafirdür vatanına, bir gün sefer itse gerek.

Biz de varavuz al ile, kaçan ki va'de'miz gele
Kişi' varacağı yire, gönlürıü berkitse gerek.

Kimse bilmez ölüm nice, Turmaz alur irte 'gice (sabah
akşnm)

Yiğit oğlan karı koca, boynın eğüp yatsa gerek.

Kanı (hani) veliler nebiler, geldi geçti cümle bular,
Ağız açııp kara yirler, birin birin yutsa gerek.

Kazanduğunbol gümüşler, canuni ceza virmişler '
Yarın anda her birisi, akrep dlup soksa gerek.

Güvenmegil kardaşuna, yanı,ında sevdük konşuna

Ecel, gelicek başuna, hısım kardaş nitse gerek,

_An iy YUNUS Rahmdnunı, dosta' ulaşdur canunı

Ne beslersin bu tenüni, ecel ohı yitse gerek (3)>>,

«ty yaranlar iy kprdaşlar, korkaram ben ,ölem diyü
Öldüğümi kayırmazam, itdüğümi bulam diyü.

Eğer gerçek kul imişsen", ana kuUık kılayıdum '
Ağlayadum bu Dünya'da, yarın anda gülem diyü (4)".

SEVGİNİN YÖNÜ

İnsanda fıtri olan bu sevgi, her şeyde mehenk taşı. Onu is
tersen kötüye kullan, istersen iyiye. ElbE;lt vereceksin bir gün
hesab, bu emaneti nettin diye. O halde insan, her türlü meyve
verebilen bir fidan. Ondan iyi meyve bekliyorsak, iyi a.şı yap
ma1ıyız. Yoksa aşılanmıayan bir ağacın verdiği meyvesine kat
ıanmalıyız.

(3) Yünus Emre Divanı, (Tercüman 1001 Temel Eser) Hazırlayan Faruk
K. Timurtaş, s. 95 - 6, Parç'a 84.

(4) Aynı kaynak, s. 128. Parça 139.

238



Sevgi, iyi yöne yöneltilirse, o insan olgunluğa, ve kemale
doğru yol alır, hem kendisine hayrı olur s6nunda, hem çevre
sine. Tıpkı iyi aşılanmış fidan gibi meyve gibi.

Gençlerimizin ve çocuklarımızın eğitim ve terbiyesinde, en
çok dikkat edeoeğimiz husus, sevgilerine gerçek yönü verh,ıek
tir. İyi bir muhitte iyi bir terbiyenin yetiştirdiği bir insan ıle,

tam tersine yetişen bir insan arasın,dı;ı.ki fark, dağlar kadar bü
yüktür. Bize iyi insan iyd. ferd gerekse eğer, ki gerek, katlanalım
uğraşalım, gereğini yapalım, demeyelim ki bu yüktür. Soralım

bu hususta en iyi bilene, tutalım sözünü, getirmeyelim hiç fü-;
tur. Her şeyin ustası en iyi bilendir. İŞi ehlinden öğrenmeli,.so~

nunda pişman olmamak iç1\n.

Mobilyayı marangoz bilir, Demiri demirei, etin iyisini ka
sab bilir, altını sarraf. Pa-muğu hallaç bilir, insanı da el Alimu'l
Hallak. Çünkü onu o halk etti. Hiç yok iken, çamurdan var etti
şekil verdi. Ne yararlıdır ona, ne zararlİ o en iyi bilendir. De
medi mi meleklerine onu yaratmadan önce, "Ben yer yüzünd,e
bir efendi yaratıyorum (Bakara Süresi, 30. Ayet)", Hem de bü
tün yarattıklı;ı.rı içinde, müstesna bir özen ve itina ile. Hatta,
daha da ötesi: bizzat kendi eliyle.

Öyle ise, biZatihi Teala'nın yarattığı bu insanı, ondan daha
iyi bilen ve anlayan ol~bilir mi? Olamaz olamaz, çünkü bu san'
atın tek sanatkarı, tek ustası odur, bu yara.tığın tek yaratan'ı

tek halıkı odur, Çıraksız, kalfasız ve yardımsız yaratmıştır onu.
.«Ey iblis, kendi ellerimle yaratmış olduğum (insan) 'a secde
edin! diye emrettiğimde, ona secde etmene mani olan ne idi?
Büyüklendin mi? Yoksa kendini yücelerden biri mi sandın

(Sad Süresi, 75. .Ayet)>>

İnsanın bazı azalarını ,insan yapabiliyor, yı;ı.' hiç insan yok
ken onu kim yaptı? İnsana bu yapıcı kudreti kim verdi? Beden
bir madde idi çamurdandı, maddedsn madde yapılqı, ya, o be
deni diri tutan ve kullı;ı.nan RUH'u da yapabilir'mi insan? Ha-

. şa ve haşa. O, madde değil manadır. Manasız madde murdar
dır.

İnsan cinsindEm başka, bu kadar sayılarını bilemediğimiz,

mahiyetlerinin künhüue eremediğimiz kainatı ve YER-GÖK
DENİz dolusu yaratıkların hangisini Allah «kendi .enerimle
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yarııttun:. dedi? Hiç birini, onlara sadece emir verdi, «OL,,? de
di, oluverdiler. "Allah yarı;ı.tmak istediği bir şey hakku.lda OL!
diye emreder, ve o şey hemell' oluverir, vücut buluverir (Yasin
Süresi, 82. Ayet, Meryem Süresi, 35, Ayet vb. ayetler)>>

, Neden bu itina, bı:ı özen başkasına değil. de insan oğluna?

Ne istiyordu bu in,sandan Yaratan'ımız? Ne bekliyordu bizden
HaJ.ikımız?

Sonra 'b,unun cevabın!1 geçmeden, soralım kendimize; Acep
bu denli İlahi bir itinaya rağmen" diyebilir mi insan : «yok, in
sa:q.ı en iyi mahluk bilir Halık bilmez»? Diyemez diyemez, yok
sa ısyan eder ona o ilahi vicdanı ve mantığı. Soralım 'bir dahi
ve diyelim ki : Acaba in~aıı', kendine haş bu İlahi itina ve öze,
nin farkınd~ mıdır? Allah ve mele,kleri katında kendi kıymeti- ,
ni müdrik micj.ir? Cümle alemlerden ve kainattan büyük 'A.llah'
ın, bir kulunun, küçük kalbine nasıl sığdığın bilir midir?

«Kendini bir küçük mahluk sanırsın

En büyük alemi ihtiva ettiğin bilmezsin»
Hz.' Ali. r ıcı

«Haberdar olmamışsın kendi zatından da hala sen,
«Muhakkar (hakir) bir vücüdum i" dersin ey insan,

fakat bilsen...
Senin mdhiyyetin hatta meleklerdert de u!vıdir :
Avalim sende pünhan (gizli)'dır, cihanlar sende mtıtvı

. - (~~ü~~

Zeminlerden, semaalardan taşarken feyz-i Rabbani,
Olur kalbin tecelU-zar-ı '(gdhı) nura nur-uyezdanı

MuSağğar (kuçük) cirmin amma, gaye-i sun'u İıahi..sin,·

Bu haysiyetle pdyanın (dengin) bulunmaz, bı-tendhisin.

Edib-i kudI;"etin beytü'l-kasid-ı, şi'ri olmuşsun, .
Hakim-i Fıtratın bir 'anlaşılmaz sırrı olmuşsun.

Esirindir tapiat, dest-i teshirindedir (hükmün altındadır)

eşya

Senin ahkamının (hükmünün) münkdd,ı (kölesirdır

mahkumudur dünya».

(M. Akif, Safahat, s. 72, 1950 baskısı).
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iNSANIN DEGERİ

Su küçücük başımızda bulunan harika aklımızIa b.ir düsü
necek olursak, yaratılışımızdaki bu özellik ve hususiyet, Allah'
ın insana olan özel SEVGisini ve ona verdiği fevkalade değeri

ortaya. koymaz; mı? :.

1) Bütün kainatı biz insanın emrine amade kıldı.
,

2) Akıl verdi, fikir verdi, .düşünce ve hafıza verdi, bunlar
başka hangi mahlukta görüldü.

3) Gönlümüze, kalbirnize 8>rzumuza gelen her şeyi ifade
için, nutuk verdi kelam söz dil verdi, ya bunlar olmasaydı in
sanoğlu ne işler ne ederdi?

4) Ses verdi, seda verdi, gönülleri kalpleri onunla me ş

keyledi cüş eyledi. Bedenimizi, çeşitli ve sayısız rızıklarla beze
tirken donatırken, kalp bahçemizi de bülbülsüz gülistanE',ız bı

rakmadı, ab-ı hayatla onu yeşertti suladı, gül, gülist~n yaptı.

5) El, ayak, parmak verdi. İki ayağımızı yürümeye, e11e
rimizi ve parmaklarımızı da Hayra alet yarattı. Cümle alem
dört ayakla yürürken ve yerde sürünürken, insanı ayağa kal
dırdı, onu dimdik doğrultara.k bütün kainata, b~şı yukarda ha
kim bir efendi ve seyyid kıldı. Gözü parlal\ ve güzel, yüzü nur
lu kaşlar, ve saçla.rla süslü ve ca:zip, başı dik, elleri ve parmak
lariyle muhterem, yürüyüşü ve oturuşu yeknesak ve biçimli.
Daha neleri yok ki güzelolmasın, hepsini ve hep güzellikleri
.insana vermiş Halık-ı YezdEt.l1. Hangisini sayıp dökebilir, say
makla bitrebilir bu insan. «Rabbinizin hangi nimetlerİı1i (gör
mezlikten gelir) inkar edersiniz" (Ra.hman Süresi, mükerrer
ayet) .

6) Bu ilahi itina ve özen boşa mı gidecek sandın? Yoksa
insanın da diğer mahlükat gibi, faniliğine mi inandın? Hayır

hayır, o ebedidir, bakidir, fanı değildir. Ols~ olsa sadece bir yer
değişecektir. Dünya, cümle mahlükatiyle yok olunca, insan ge
ne yaşayacak, ebedi hayatını Ahirette sürdürecektir. Dünyaya
niçin geldiğinin hikmetini değ'erlendiremeyen, Yaratan'ma iyi
kulluk yapamayan, şükranın-ı nimetini bilmeyip .nakörlük
edenIer ve fıtri sevgiyi bedenlerine ve şehevi arzulanna ayıran

lar ateşte baki ve ebedi (taki aff-ı ilahi'ye mazhar -ola). Diğer
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taraftan, sevgileIine iYi yön verenler, kulluk nedir bilenler ve
.Halık'ının nzasına. girenler de Cennette baki ve ebedL Kim ki
Allah'a ve Rasulüne itaatsızlık eder de asi olur, hududunu aşar

sa, Allah onu ateşe sokar ve orada baki ve ebedi bırakır (Nisa
Suresi, 14. Ayet) •. "Ima.n eden ve güzel amelI'er işleyenler, Cen
net'in sakinleridirler ve o.nlar orada ebedi kalacaklardır ma
kara Süresi, 82·. Ayet)"

, Demek ki diger mahlukata verilmeyen paha blçilm~z ·bir
meziyet de, bu insanın ebedı oluşudur. Allah vere de Cennefte

. ebedi ola ateşte değiL. Fakat insan düşünecek olursa «neden
yaratan'ınlız: akıl ~enen o cevheri en yüksek uzvumuz olarak,
başımızın da en üstünde yaratmış? onu sağlam ve sert kafa ta
sı içine alıp, yumuşak deri ve saçlarla muhafaza etmiş. Hemen
idrak eder ve anlar ki, işte bu ebadi akibetini garantiye alsın,

her şeyden üstün ve önce, aklını kullans~ insan diye. Nitekim·
akıl nimetini kaybeden bir insan, sorgusuz sualsiz Cennet'e gi
decektir. Onu kendi iradesiyle kullanma fırsatım bulamadı di
ye.

vtCDAN

7} İnsanda öyle bir meziyet daha vardır ki başkasında

yoktur: vıcDAN.

Akıı bazan hata eder, eger. sevgi ters yönde· ise. İşte onun
hatıllarmı tashih edecek fakat yanılmayacak bir hakim Iazım

dı insanda. Onun için Rabbımız bize bu nimeti de ınsan etti..
Vicdan AI4th'ın sesidir. Allah'ın razi olmayacağı yerlerde onu
razi edemezsin. Onun razi olduğu ·yerden Allah da ra.zidir. Bu
vicdanın sesini her insan duyabilir, o her daim sahibini doğru

ya ve Hakk'a çağıvr, İnsana layık olmayan her kötülükten de
nehyeder. \ .

·İKİ KUVVET

Bu vicdanla birlikte insanda, bir kı1vvet dahft vardır ki, iş
te öylesine bir kuvvet, vicdanın düşmam olduğu gibi, insana
da düşman bir kuvvet, şehevi arzular ve yalancı zevklerin kuv
veti, NEFtS dediğimiz gizli düşman, insan hep onun emrine uy
makla olur perişan. Durmaz, doyma,z, bıkmaz usa,nmaz bir nan-
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kördür o nefis. Sesi çok kuvvetlidir, ~nun yüzünden insan ava- ,
redir. Hep kötülüklere çağınr durur insanı, çağırdığı şeylerin

- çoğunda, çabuk kaybolan zevkler vardır, insana' il~-----
amm~ akıbeti fecidir. İnsanı rezi! eder;-rüsva,. eg..er,--15elki de in-
san, insanlığını kay):}eder. Önceden cazip-göı::6nen o yalancı bir
hayat, bir balon gibİ kayboluverir nihayet. O'-zaman, kendini
bir yığın felaketlerle ba.şbaşa buluverir insan. Keşki o zaman
da yanında olsaydı o düşman, b~lki teselli ,bulurdu onunla ve
avunurdu biraz. Ne gezer, o' dost sandığı düşman terketmiştir

onu felaketleriyle başbaşa. Sonuç nedamettir, husrandır, ama
ne çare.

ÖLçü

İnsanın içindEm gelen bu dost kılığındaki düşm~n (NefSri
emmare) 'ın sesi iie, düşman kılığında görünen fakat hakiki
dostu olan vicdanın sesini kolaylıkla ayırdedebilmesi için şu 'öl
çüye dikkat etmelidir insan: Düşmanın va,adleri çok yakındır

belki de o an içindir, sonu ve arkası zifiri karanlıktır, O karan
lıkta, akıl almayacak ke-dar dehşetli ve korkunç felaketler, sin
sice pusuda yatar. O felaketlerden kurtulabilmek, sanma ki her
yiğidın harcıdır.

. ......,
Dostun (vicdanın) sesi ve vaadleri ise uzaktır, ilerde ola

caktır. O vaadler ilerde ve uz~tad;tr amma, pınl pınl ışıklar

içinde, açık seçik görünür insana, ancak rüyalarda görülebile
cek güzellikte, ıldır ıldır kaynaşan nurlu ışıklariyle, gümüş cet
veller gibi tertemiz akan ınnaklar.i.yle, elv~n elvatı mis kokulu
çiçekleriyle, cana can katan zümrüt zümrüt bahçeleriyle, Ay
ışıklı göz kamaştıran köşk ve saraylariyle, saadetler şehri, hu
riler diyarı. Uzaktan ,el ederler «haydi,gel sen:i bekİiyor ve gör
düklerin" derler. Orası daimdir ebedidir. Işıkları sönmez, gül
leri solmaz, orada olanlar hiç kocamaz, çirkin, hüzün, keder
nedir, hiç bilmezler.

«$ol Cennet'ün ırmakları, akar Alltıh diyü diyü
Çıkmış islam bülbülleri, öter Allah diyü diyü

Salınur Tubci dalları, Kur'an olur hem dilleri __
Cennet bağınun gülleri, kokar Allah diyü diyü
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Kimi yıyup kimi içer, hep melekler rahmet saçar
tdris nebi hulle biçer, biçer Allah diyü diyü

------·~-~urdandur.gire.'3leri, gümüşdendür yp,praklan
Uzaiidık~ı:)lfdakları,biter Al'cah ,diyü diyü

Ay'dan a-rıdur yüzleri, misk-ü amberdür sözleri
Cennet'de hüri kızları, gezer Allah diyü diyü

Ne dilersen Hak'dan dile, kılavuz ol doğru yola
Bülbül aşık olmuş güle, öter Allah diyü diyü

Açıldı gökler kapusu, rahmetle daldı hepisi
Sekiz Cennet'in kapusu, açar Allah ciiyü diyü

Miskin Yunus var yarına, koma, bu güni yarma
Yarın Hakk'un didarına, varur Allah diyü diyü (5h'

"Orada onlar için, tertemiz ve mutıahharat zevceler (hüri
ler) vardır ve onlar orad.a .ebediyyen kalacakla,rdır makara
Süresi, 25. Ayet)"

.Ne var ki bu kadar güzel ve akıllara hayranlık veren ebe
di saadet şehrinin yolları, türlü engellerle ve zorluklarla dolu
dur. O engelleri aşmak zaman alacakt.ır, belki de bir ömür, fa
kat olacaktır akibet insan ona sahip, ve hiç ayrılmayacaktıron
dan, ölmeyecek orada öldürülmeyecek, hast~ık. tasa, hüzün
keder görmeyecek, Dalacak ki bir seadete, sonsuz asırlar nasıl

geçiyor, hiç farkında olmayacak.

İnsan unutmamalı ki, Yar;:ı.tan'ımız bu derece özen ve iti
na ile yarattığı, sonra da onu bu Dünya'nın efendiSi ve halrimi
kıldığı, sayısını, çeşidini ve tadını sayıp tükedemediğimiz bun
ca nimet ve rızıklarla donattığı bu insanın, Ahiret'ini de ma~

mur kıimış, akl~ hayale sığmayan güzellikler ve sead,etlerle be
zetmiştir. İnsanın bu sonsuz sea~ete giden yolunun, kolay ol
maması ve bir sürü engellerle zorlaştırılmış bulunması, gene
insanın menfestına konulmuş büyük bir hikmet içindir :

. Allah insana izzet-i nefis vermiştir, şeref, onur ve haysiy
yet vermiştir. Onu muhafaza edebilirse, insan insandır. Şeref

ve haysiyyetine önem vermeyen insanın h~yvandan ne farkı

kalır? Hayvanı getirir ahıra takarsın, ot verir yem yedirirsin,

(5) Yümıs Emre Divanı, s. ı77 - 8, parça II, (Tercüman, ıooı T. Eser).
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o, bu hayatından gayet memnun kalır ve hep böyle devam et
mesini ister. İnsan'ise, kendi haysiyyeti ile yaşamayı hedef tu
tar, başkasının minneti ve iyiliği ile hayatını sürdüremez, baş

ımSı kazansın, ben hazır yiyeyim diyemez, kendi alın teriyle
hayatını kazanır, başkası tarafından beslenıneyi kabul etmez.

Allah'ın rızasını kazanmak, ona karşı kulluk vazifesini hak
kıyle yerine getirmek, insan oğlunun. yaratılışının gayesidir
«Ben, cinleri ve insanlan, bana kulluk etsinler:. diye yarattım an
cak" (ez-Uriyat Süresi, 5'6. Ayet). Bunun karşılığında, Ahrette
Allah o insanı Cennet'le mükafatlandıracaktır. Yani, Cennet'e
girmeyi hak etmiş olacak, insanın onuru ve haysiyyetine layık

bir kazanç olacaktır.

ViCDAN VE MANTıK YETMiYOR

İşte bunun içindir ki Yaratan'ımız, insanı yaratırken' onu
. iki zıt kuvvetle birlikte yaratmış, hangisinin sözüne ve emrine

girmeSi hususunda serbest bırakmıştır. Her iki yolun akibetini
beyan etmiş, seçme hürriyetini bize vermiştir. Biz, Allah'ın bi
ze bahşetmiş olduğu·akıl ve mantığımızla biliriz ki, bu iki yo
lun biri kötüdür bizim için, biri q.e iyidir.

Yalnız, burada önemli bir nokta mevcuttur: Eğer Allah in
sanı kendi haline, ve sadece aklı, mantığı ve vicdanı ile bırak

saydı, onu cezalandırmaya bir b~kasını da mükafattlandırma

ya hakkı olIJlazdı ve İlahi adalet tecelli etmezdi.' Çünkü, kul
«aklım ermedi, doğru yolu bilernedim bulamadım, elçi gönde
rip, kitab indirseydin, doğru ve eğri yolu bana gösterseydin,
ben onu seçerdim» diyebilirdi. Onun için Allah'ımız bize kitab
indirmiş ve peygamber göndererek, eğri ve doğru yolu göster
miştir. Eğri yol, İnsanın bitmez tükenmez, çok .ve karm~şık ar
zuları ve hevesleri gibi, eğri büğrü ve karmaşıktır. Başlangıçta

insanın zevklerine uygun ve kendine hoş gibi geldiğinden, in
san o tarafa meyillenir. Doğru yol ise, dürüstlük ve istikamet
sembolü olarak, düpedüz ve uzundur. Meyvesi uzakda olduğu

için insana zor gibi gelir, sabır ve sebat gerektirir. Çok yakının

da bulunan ve pek lezzetli gibi görünen kötü kuvvetin (nefsi
nin ve şeytaıu arzulannın) emirlerine insanın DUR! diyerek
karşı çıkabilmesi oldukça zordur. O seadet yolunun üzerindeki
engeller de işte bundan ibarettir. Ama bunu yapabilen hakiki
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kahramandır, Çünkü en büyük düşmanını pertş~n etmiş, ken·
dini kurtannış ve sevgisine gerçek yönü verebilmiştir.·Bu bar
şan ve kahramanlığın'sım ise, Allah'ın Kitabını iyi anlamak,
Peygamberiniİl yolundan aynlmam~ktır.

İşte göruyoniz ki, SEVGİ, tekrar imdadımıza yetişiyor.

Kurtuluşumuz için, bu sevgiyi iyi değerlendirmek ve' gerçek
yönde geliştirmek bize yetiyor. Mantığımızın sesiyle bu sevgiyi,
şöylece buluyoruz, düşünüyoruz ve diyoruz 'ki:

..Ben insanım,Çünkübeni insan olarak yaratmış Ya,nitan'
ım. Beni neden, niçin yarattı ins~.n? Beni sevmeseydi at, köpek,
kedi, kurt veya yılan akrep yaratırdı. Onları da' yaratan o de
ğil mi? Niçin onlan ve s~Ur mahlukatı öyle de, beni ,böyle ya
rattı? Demek ki beni sevdi de insan yapt1-, sevilmeye layık gör
dü. Hem de ne güzel bir insan, Ne meziyetlerle donatılmış, ne
geniş ve çeşitli nimetlerle bezetilmiş bir insan. Onun yarattık

Ian bu kadar güzl olursa, acep kendisi nicedir? Nice ulu ve yü
cedir? Mal mBk onun, ben, sen, kainat ve her şeyonun. Çiftli- .
·ğinde (Dünyada) bannıyorum, her şeyini bana verdi, ye .iç.. eğ

len dedi. O benim veıi nimetim. Ben onun nasıl! kulu kölesi ol
mayayım?» ve nasıİ onu herşeyden çok sevmiyeyim?

«Dağlar ile taşlar ile, çağırayını Mevlam seni
Seherıerde kuşlar ile, çağırayım M,evlam seni

Su dibinde mdhı ile, sahrala:rda ahü ile
Abdal "olup yd-hü ile, çağırayım Mevlam' seni

Gökyüzünde lsd ile, Tür tağında Müsa ile
Elindeki asd ile, çağır~yım Mevı~m seni

Derdi öküş (aşkın) Eyyub ile, gözi yaşlu Ya'kub ile
Ol Muhammed mahbüb ile çağırayım Mevlam seni, .

Hamd-ü şükr-i Allah ile, vasf-ı «K,ul hüvellah.. ile
Daima zikruU.ah ile, çağtrayım Mevlam seni

Bilmişem Dünyp halini, terk itdüm ktyl-ı kdlini '
(dedikodu)

Baş açuk ayak yalını, çağıraytm Mevlam seni

Yünus okır diller ile; ol kwnri bülbüller ile
Hakk'ı seven kullar ile, çağırayım Mevlam seni (6),.

(6) Yünus Emre Divarıı, S. ı79 - 80, (Tercüman, ıooı T. EserL.
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KENDiNi BiLMEK

İnsan insan olur da, veli-mmetini her şeyden çok sevmez
mi hiç? Memede bi~ süt çocuğunu düşünün, eğer annesi ve ba
bası veya başkası ona bakmazsa, yedirip içinnez, altını temiz
lemezse, yaşayabilirmi kendi kendine o bebek? Elbetteki yaşa

yamaz ölür. Bu insan yavrusunun bakıma olan ihtiyaç d~vresi

yıllar sürer, hatta tahsilini bitirip, ekmeğim ve hayatını kazan
maya başlayana kadar devı;ı.m eder. Eğer bu insan, ekmeğini

eline alın?a kimseye ihtiyacı kalmayınca, kendini o raddeye
.getiren veli-nimetini unutuverirse, onlan gönnezlikten gelirse
ana-baba, evlaçi kardeş hukUkunu bilmezse, ona insan' denir
mi? Halıkım unutan ve kuJ.luğunu bilmeyen, nimetlerine sük
ret'meyen bir kul ile o insanın ne farkı var? Her ikisi de nankör
asi, sevilmiş yar~tıimış, .beslenmiş büyütülmüş ama, sevgi ne-

, dir bilmezse, büyük küçük saymazsa, yaşamasm o kişi bu Dün
ya'da in~anım diye. Çünkü kendini bilmeyen bir İnsan başkası
m da bilemez. Kişi kendini bulduğu ve biJ,.diği andan itibaren ilk
önce kendini tanımalı "ben neyim kimim, niçin varım, varl~

ğım tesadüfi bir varlık mı yoksa bir gaye için mi var oldum
yaratıldım, o gaye nedir benden ne isteniyor, varacağım yer
nedir nasıltlır, oradı;ı. benden ne istenecek, ömrünü nerede ve
nasıl geçirdin mi denecek, ben ne cevap vereceğim, kimin huzu
runda mahkeme önüne çıkacağım, netice ne olacak, sonunda ne
olacağım nereye gideceğim?» gibi sorular sorarak kendini tanı

ması, ne idi, ne oldu ve ne olacağım bilmesi lazımdır. İnsanın

kendini bilmesi, ,YEtzifesini. ve kulluğ':lnu bilmesini gerektirir.
kulluğunu" Yaratanını, büyüğünü küçüğünu, hak ve hukukun
ne oldu;ğunu, bilmeyen kendini bilmiyor demektir.

Peygamber efendimiz bir hadisinde: "yazıklar olsun, yazık

lar olsun, yazıklar olsun ona.» de~işler, kimdir bu bedbaht kişi
ya Rasllleilah diye sorduk1~nnda : «ebeveyni (anne-babası)'

nin veya birinin ihtiyarlığına yetişip de (böyle bir fırsata rağ
men) Cennet'e giremeyen kişi" buyurmuşlardır.

Ne garibtir ki, insan oğlu, ebeveynine hayat borçlu olup,' .
bakmak mecburiyetinde bulunduğu halde, onlara bakıp bakış

tırdı diye, Cenab-ı Hakk, büyük lutfiyle; o kulunu Cennet'le ıpü

kafatlandınyor! Büyüğünü bilmeyen, Allah'ını .bilmez, AHah'ı

nı bilen, büyüğünü de bilir. Bu meyanda Peygamberimizin :

247



«Kim ki, Allah'a ve Ahiret gunune inanıyorsa, akrabalannın

hukülmna riayet etsin» sözü, ne kadar yerinde ve manidardır.

Buraya kadar arzedilen hususlardan anlaşılır ki, insanın,

içerisinde bulunan bu İlahi ve fıtti sevgisini en doğru yönde
geliştinnesi, kendi menfeatı ve insanlığ'ının gereğidir. En dO,ğ;

ru yönün de, İlahi ve ebedi olanı husüsunda şüphe yoktur.

Her şeyin sahibi ve Halıkı olan Allah-u Teala ve onun en
ço~ sevdiği, bizlere de onu sevmek ve itaat etmekle emrettiği

iki cihan serveri, insanlığın peygamberi Hz. Muhammed (aley
hisselam) 'den başka,' sevgiye en layık olacak kimse yoktur ci
handa. Müslüman olaı:ıda, yoktur buna inanmayacak. İnsanı in
san-ı kami~ yapacak, madde süfllliğinden, mana ulviliğine yük.
seltecek budur ancak. Hatta ve hatta Cennet'i sevmek ve ona
ginnek ile, Cehennem'den korkmak ve ona ginnemek için ya
pılan ibadet ve bu esasa dayanan sevgi bile, enaniyetten baş

ka bir şey değildir olgun bir insana göre, Neden olmasın, sana
çok kıymetli bir hediye gönderen ulu bir kişiye mi verirsin
sevgini, takdir edersin onu, yoksa o hediyenin kendisine, veya
getiren uşağa mı? Seni S'en yapan o. bu kainatı emrine amade
kılan o. Cennetin Cehennem'in sahibi o, yakacak o, bağışlayacak
odur. Öyleyse eyakıl sahibi mantık sahibi insan, Allah'a yönel,
ona yüzünü çevir, gerçek kulluğunu ancak ona yap, itaatma ve
zasma gir, akıllılık budur başka yok.

"jy yaranıar iy kardaşlar. kime diyem ahvalimi
Ya şu benim bu derdümün, dermanını kim ne bile

Alem derman olunsa, sensüz derman olmayısar

Sensüz derman nice ola; çün gönülde dost sevile

Ölüp sine (mezara) girüri.sem, etüm tenüm çürimeye
Ayrılmayam sevdüğümden, çün giderin sevgiyile

OL dost ile benüm işüm,. öıüp dahi bitmeyiser
Ben nice ola kim bite, çün gönülde dost sevile (7)"

SEVGİ, iTAAT VE OLGUNLUK

itaat başka, olgunluk başkadır. Farz olduğu ve din emr~t

tiği için namaz kılıyorsan eğer, dine itaat etmiş ve farzı yerine

(7) Yünus Emre DivfLnı, s. ı35. Parç.ı. 147.
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getirmiş sayılırsın Bu iyidir hoştur amma, daha iyisi ve olgun
olanı i~.e, bu ibadetini, insan olarak yaratılışının ve bunca ni
metler içinde yüzdürülüşünün bir şükranı olarak yapmandır.

Peygamberimiz efendimize «ya Resülellah, Allah senin geçmiş

ve gelecek bütün günahlanm affettiği ve bütün kainatın efen
disi ve peygamberi yaptığı halde, bu derece (sabahlara kadar
namaz, zikir, ibadet ve göz yaşı ile) kendiniZi neden helak edi
yorsunuz?" dendiği zaman, «Bu büyük lutunarına karşı şükre

dici bir kulolmayayım mı,.? diye cevab verirlerdi.

İnsan bir fakire verdiği sadakayı,ve yaptığı iyiliği, din em
rettiği için yapmışsa, dine itaat etmiş sayılır, fakat insanlık

quygusiyle vicdfmını razi etmek, fakire karşı kendi içinde duy
duğu acıyı ve sızlanmayı gidermek içinse, işt,e olgunluk budur.
Yalan ~.öylemekten, hiyanetlik etmekten, hırsızlık ve her türlü
haram işlemekten vs. imtina etmesi, bunlann cezasından kork
tuğu için ise, dine ve kanunlara itaat etmiş E.ayılır Ama kötü
oldukları, insanın şeref ve haysiyyetine ters düştükleri ve 01
gunluktan uzaklaştırdıklan için imtina ediyorsa, işte. olgunluk
budur, yücelik budur, şeref ve Şan budur.

Gelin şu ibret sahnesini b€ra-ber seyredeHm, kulluk ve sev
gi neyimiş görelim ; Allah'ın kullarından biri olan Rubıa €l
Adeviyye'yi bir gece yarısı münacaatında dinleyelim :. «Allah'
tm! Cennet'ine girebilmek için sana ibadet ediyorsa.m, o. Cen
net'in bana haram olsun! Cehennem'inden korktuğum içinse,
eğer, oradıan bedenim hiç kurtUlmasın, ilel-ebed Nar'mda yan-
'sını Eğer bu ibadetim, yakarışlarım ve göz yaşlanın, senin ce
maıine ve nz.ana kavuşmak içinse, beni o gÜ2',e~ cemi'ıIinden ayır

ma! Rıza-İ ulühiyyetinden mahrum etme,,! -

Bütün kulluğun, evliy,ilığın, tasavvufun, zahidliğin ve abid
liğin, hatta ve hatta, en yüce kemaliyetin ve olgunluğun zir
vesinin arşına otunmış bir inanç ve kulluk bu.

«lşk.un aldı benden beni, bana seni gerek. seni
Ben yanaram düni güni, bana seni gerek seni

N e varlığa sevinürem, ne yolılıığa yirinürem
lşlun ile avınııram, bana seni gerek seni

lşk.un aşıklar öldürür, ışk deniz.ine taldurur
Tecelliyile toldurur, bana seni gerek seni
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Işkun şarcibırıdpn içem, Mecnurı olup tağa düşem

Sensin dün'-ü gün endişem, bana seni gerek seni

Sufilere sohbet gerek, cihilere ahret gerek
Mecnunlara' Leylt gerek, bana seni gerek seni

Eğer beni öldüreler, külüm göğe savuralar
Toprağım anda çağıra, bana seni gerek seni

Yunus'durur benüm adum, gün geldükçe artar bdum
İki cihanda maksudum, bana seni gerek s'eni (8),.

. SEVGiNiN AZAMETİ

Aklı selimi ile iyi düşünecek olursa inşan, bundan öte bir
olgunluk bulıımaz in.an. Çüıikü insan bu denli olgunluk .aşıkı

olur ise, ve yalnız onu gaye edinir ise, bu cihan gül gülistan
olur. Cemiyet hayatımızda, polis, jandarma, mahkeme ve hapis
haneye ne hacet kalır? Çünkü gördük ki, olgun insan olmaya
çalışmak, iline ve kanuna itaatten de ötedir. Sevgi İlahi yöne
tevcih edilebiImişse, ne mutlu o insana. Artık o, Allah'ın: nza
sından başka bir şey düşünebilir mi? Allah'ın nzasında ise, hiç
kötülük olurmu? olmaz elbet.

Yalmz Aİlah'ın rızasını düşünen kişinin sevgisi asildir, çün
kü İlahidir. Allah bu sevgi ile kainatı var etmemiş midir? Yer
leri gökleri ve bütün ciha1l1, sevgili RasUlü, bizim peygambed
miz Hz. MUHAM:MED (s.aJ efendimizin yüzü suyu hörmetine
yaratmamış mıdır? bunu bizzat Halıkımız haber vermemiş mi
dir?: ...LEVLAKE LEVLAKE, LEMA HAL.AKTÜ'I-EFLAKE" yani:
EGER SEN OLMASAYDIN EY HABIDİM, SEN OLMASAYDIN,
BEN BU CİHANI YARATMAZDIM" Bu sözler bütün alemleri
yaratan Cenab-ı Hakk tarafındanbizim peygamberimize söylen
miştir. Ne mutlu bizlere ki, böyle bir peygamberin ümmeti olma
şerefine sahibiz.

, Ne büyük 'sözler bunlar Aıı~h'ım. Bu cümlelerin manasına

eşit tek bir kelime aranırsa, bütün cihanı dolduracak kadar bü
yük bir SEVeı ,kelimesinin azameti önünde, 'küçülür gider in
san.

(8) Yunus Emre Divam, 15" 153, PBJrça 175.
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"A rayı arayı bulsam ızunı

İzinün tozma sürsem yüzümi
Hak nasib eylese görsem yüzüni
Ya Muhammed, canum arzular seni

Bir n:ıübarek sefer olsa' da gitsem
Kn'be yollarında kumlara batsam
Hub (güzelJ. cemalin bir gez, düşde seyretsenı

Ya Muhammed, canum arzular seni

~en·ece kalmadı gönlümde hile
Sıdk ile ginnişem ·ben bu Hak yola
Ebu-Bekir Ömer Osman da bile
Ya Muhammed canum arzular seni

Ali ile Hasan Hüseyin anda
Sevgüsi. gönülde maf;ı.abbet canda
Yarın mahşer güni olur divanda
Ya Muhammed canum arzular seni

Arafat dağıdır bizüm di:ığumuz

Anda kabulolur bizüm duamuz
Medine'de yatar peygamberümüz
Ya Muhammed cpnum ,arzular seni (g)>> .

Bizi yaratan Allah'ımız, b~zleri. rehbersiz ve kılavuzsuz ba-.
ŞI boş bırakmamıştır. Nitekim, alemlere rahmet olarak seçtiği.

insanlık peygamberi Hz. Muhammed efendimizi bize en müte
kamil en olgun ve örnek bir insan olarak gönderirken, "ve in
neke leala lıulukın a.zıym~ YF' "sen ey rasUlüm, en yüksek ah
lak üzeresin,' bunda hiç kimsenin' şüplıesi ol!nıasın» (el-Kalem
Suresi, 4. Ay~t) demiştir. Sevgili peygamberlmiz de. bizzat ken-

i disi, ",Benim peygamber olarak' (sizlere gönderilmem, ancak ve
ancak, mekarim-i ahlakı (en yü~sek ahIlikIl ve en yüce aditbı

noksansız olarak tamamlamam içindir (ı.o)>> buyunnuştur.

Şu halde hakiki sevgi, Allah'ın rızasında ve peygamberinin
sevgisindedir. Bu hususu Yaratan'ımız bizzat bizlere hitabeD
«Ey iman edenler, AHalı'a itaat edin ye peygambere itaat edin,.
(Nisa Suresi, 59. Ayet) buyunnuşlardır. Yani Allah'ın rızası',

(9) Yılnus Emre Divfmı, s. 178, Parça 12, (Tercüman 100ı Temel Eser).
tıol Bk. el-İmam el Gazali, thya.'u'uıümiddin, m, 49, Mısır baskısı, tarihsiz.
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peygarıberimize itaat etmekle ve onun yolundan gitmekle ta-
'hakkuk edecektir. ' '

Gençlerimizin ve çocuklanmızın yetiştirilmesi ve terbiyesi
-' husüsunda, mübarek ve kıymetli tevsiyelerL vardır. Bunlardan
bir tanesine göre onları şu üç haslet üzere yetiştirrn~miz gerek
mektedir:

1. RasülüIlah sevgisi,

2. Onun ehli beytİnin ve din uleması ve ululanmn sevgi-
si,

3. Kur'an-ı Kerim-i okuma, anlama ve amel etme sevgisi.

Kur'an-ı Kerim'in, Nisa Süresi, 80. Ayeti'nçie buyurduğu

"kim Rasulüme İtaat ederse Allah'a itaat' etmİştir» sözü ile Al
lah, peygamberimize ne derece bağlanmamız ve onu ne kadar
sevmEıIIliz gerektiğini açıkça ifa.de buyurmuşlardır.

lSTİKAMET VE OLGUNLUK

Peygamberimiz, kendine olduğu kadar, hayat arkadaşlan

ashab-ı kirama ve ehl-i beytine de aynı sevgi ve bağlılığı gös
termemizi istemişlerdir. Zira onlar çok sevdikleri ve yüksek ah
lakına hayran kaldıkla.rı peygamberimizi, adım adım takip' et
mişler, hayatını kendilerine rehber ve örnek almışlardır. On
ların ya.şayış tarzları ve ahlakı da peygamberimizin ahlakından

alınmış olması hasebiyle Peygamberimizle birlikte, bilhassa
Hulefa-i Raşidin Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osn;ı.an ve Hz.
Ali efendilerimizin hayatlan ve yüksek ahlakla.rını kendimize
ve çocuklanmıza örnek almalıyız..

Ra..suıüllah efendimizin şu çok manidar ve düşündürücü ha
disine dikkat edelim, Hadis, camide saflar halinde cemaatle na
maz kılan müslümanlara söylenmiştir: «SaflannıZl dosdoğru tu
tun, yoksa birbirinize düşman kesilirsiniz de hatır gönül sayma
da.n vurur kırarsınız (1).

ilk bakışta, namaz saflariyle, müslümanların birbirlerine
düşmanca davranmalan arasındaki alaka ne ola? diye düşünü

yor insan, ama, bu hadisten sonraki rivayetler, bu alakayı açıklı-

(LL) et-Terğıb Ye't-terhib, r, 176, Mısır bB.-'>klsı, tarihsiz.
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yorla.r, Buna göre denmek istenen şudur : saflannızı düzgün
tutun ki, kalpleriniz de düzgün olsun, aksini söyliyelim : ,kalple
rinizi dürüE.t tutun ki saflarınız da düzgün ve dürüst olsun. İn

sanın içi istikamette ve dürüst olursa, dışı d~ öyle olur, dış dav
ranışlanna ,insanlarla olan alakala.rına dikkat etmeyen, olgun
luk vekarını ve haysiyyetini koruyamayan ins~nın içi de harap-

'tır. Yani insanın iÇi ve dışı biribirinin ayinesidir. Öyleyse, önce
içimizi, sonra da dışımızı istikametten ayırmamalıyız.

İstikametin ve dOğTUIuğun kıymetini ifade eden şu hadisi
şerife de dikkat ed.elim : Kendisine "ya Rasülelllah bana öyle
bir şey tavsiye et ki, başlm bir şeye ve kimseye daha ihtiyacıni

olmasın»' diyen E'.ahabi Süfyan b. AbdiHah'a; peygamberimiz
şöyle demişlerdir; "Allah'a iman ettim de! ve gereğini yap. is
tikameUen aynlma (12). Demek ki, olgunluk ve istikamet, iç
ve dış dü:0istlüğüdür. sadece olgun insanlara yaraşı:ı,n inanç,
sevgi ve tutumdur.

Netice olarak insan oğlu (başta büyükler), küçüklere ve
gençlere örnek olacak bir şekilde, peygamberimizin güzel ahla
kım benimseyerek, söz, tavır, hareket ve davranışlarını, elinden
geldiği kadar, vicdanının gösterdiği ve olgun insanlann sembo
Hze ettiği yöne hemen çevİrmeli, bu hususta zerre kadar ihmal
etmemeye ve taviz vermemaye gayret göstermelidir.

Burada çok mü~im bir husus vardır: «et-tahliye sümme et
tahliye» yani, "önce temizlik, sonra güzellik" prensibi gereğin

ce, olgun insan olabilmemiz için kazanmamız ve benimsemerniz
gereken güzel ahlak prensiplerini yaşayabilmemiz için, önce
onlar.a zıt düşebilecek kötülükleli içimizden söküp atmamız ge
rekir. Kıymetli bir şeyimız~ koyacağımız kabımız boş olma?:sa
onu koyamayız. Bu bakımdan, çocuklanmıza ve gençlerimize
ilk önce bu gerçekler işlenmeli, tertemiz sevgileri iyi yöne sevk
edilmeli, eğer varsa kötü sayılabilecek alışkanlıklar atılmalı'

dır.

İnsana yararlı veya zararlı olan her şeyin en iyisini, her 'ie
yi yaratan Allah bilir -demiş ve bunda ittifak etmiştik: «iyidir
yapın» dediği her şey hiç 9üphesiz iyidir, insanın leyhinedir,
olgunluğa ve rıza,-i İlahi'ye götürür. "Kötüdür, haramdır, yap-

(12) Riyadu's-Salihin. s. aa. Mısır baskısı. taıihsiz.
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-mayın» dediği her şey de, hiç şüphesiz kötüdür, insanın aleyhi ..
nedir, onu olgunluktan ve nza-ı İlahi'den'uzak1a.ştınr.

Herkese maJumdur ki, insan bu dünyada tek başına değil,

diğer hem-cinsleriyle topluca bir halde yaşamaktadır. Yaratan'
ı1rtız, bize venniş olduğU bol nimetlerden faydalı;ınmak husu
sunda hepimize eşit haldar tanımış, her ferdin helal yönden rız

kım kazanmasını, başkalarınınhak ve hukukuna, şeref ve hay
siyyetine saygi duymasını emretmiştir.

" Bu hususta, yüce dinimizin bir çok prensiplerinden bir ta
nesi: ..Kendin için sevdiğini, başkaları için de sev ve iste, sev
mediğini, başkalan için de sevme ve isteme» der. Bu prensip,
cemiyet hayatımızın refah ve selameti için ne kadar kıymetli

dir. Buna göre kişi" toplumun ve ekseriyetin faidesine olabile
cek bİr hususu, .sadece kendine mal edemez.

Gene cemiyet hayatımızla ilgili olarak, İslam'da şu kıhde-i

külliyye mevcuttur: ",La darara ve la dırS.rıo yani «Ne kendine.
ne de başkasına zarar verme yoktur» İnsan, önce kendisinden
başıa:yarak, za.rarIı olan her şeyden ferağat etmelidir. Mesela,
sağlık ve sıhhat, insanın en değerli bir hazinesi ve Allah'ın ken
dine vermiş olduğu bir emanettir. Onsuz ne ibadetin, ne de ame
lin bir meymenatı yoktur, O sıh'hatini koruması insana farzdır.

Bunun için de,- sıhhate zararlı ne varsa, onların hepsini yok et
mesi 'gerekir. İçki, siga:ra, kumar, kıskançlık, kin vs. gibi afet
lerden, şiddetle kaç~nm!'LSı muhakkak lazımdır ve' kendi men
featinedir.

İnsanlar ve bilhassa gençler için yaygın bir şekilde, alış

kanlık haline gelmiş bulunan içki ve sigara gibi, tehlikeleri ve
zararları ilmen tesbit 'edilmiş habis şeylerden. bir an' evvel kur
tulmak, akl-ı selim sahibi her insan için şarttır. Bunun üzerin
de azimle durup kurtulmalıdır eğer: alışmışsa bir insan. Bu hu
sus ihmal edilmemeli, ertesi, güne bırakılmamalıdır, erlieleme
nin insana pek geI'ekli olan AZM'i ve SEBAT'ı zayıflattığı, bel
ki de yok ettiği bilinmelidir. İnsan bu gibi basit hususlarda za
yıf1aUığ"l veya yok, ettiği azİm VB 'sebatını, çok daha mühim
olan yerlerde bulamayacağından korkmalıdır. Halbuki olgun
bir insan olmak isteyen kişiye en çok laZl~ olacak cevher, şup

hesiz azim ve sebattır, fedakarlık ve sabırdır.
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NETİcE

İnsanda fıtri olan sevgiyi, iyi yönde geliştinnekle, gençleri
mizde ve çocukla.nmızdaarzu ettiğimiz eğitim ve terbiyeYi ger-_
çeldeştirebileceğimizeinanıyoruz.

İnsanın önce kendini ve Rab'bını tanıması, bu kainatla be
raber, kendi yaratılışının hikmetini kavraması, Yaratan'ına,

kendine ve başkalanna,karşı yapması ger'eken vazifelerini, hak
ve hakikate uygun olarak, olgun insanlara yakışır bir biçimde,
eda etmesi lazımdır. Her şey, jç arzusu ve isteğiyle, gönülden
gelen aşk ve sevgiyle .olacağına göre, bize en yakın olmıllan se
bebiyle, talebelerimiz ve üniversite gençliğimize bu sevgiyi na
sıl verebileceğimizinhesabı yapılm,a1ı.

Talebelenmiz, aile ocağından belki· de ilk defa kopup bize
gelmişlerdir. Yani bir aile ocağı sevgisinin mahrumiyeti içinde
dirler, babalık alakaşının sıcaktığından_mahrumdurlar. Geldik
leri bu yeni yerleıinde, onların bir çok ihtiyaçlan, dertlen ve
halledilmesi gereken problemleri olacaktır. Fakültelerdeki ho
calanndan başka, onlara, bab;:ı1ık yapacak d~ha yakın kimse
yoktur.

O halde hoca, aynı zamanda bir babalık şefka,tini ve yakm
lığını da d1=lima talebesine .göstennelidir. Talebe, derdini rahat
ça hocasına açamıyorsa, hocasından bu ba,.balığı göremiyor de
mektir.

Kanaatimize göre, hocalık vazliesi, sadece öğretmek değil,

aynı zamanda terbiye etmektir. Bunun için ders dışında da ta
lebe ile ilgllenm,ek gerekir. Onda hasıl olabilecek menfi fikir ve
düşüncelerelen hocanın haberdar olması gerekir ki, onlan dü
zeltebilsin, doğru yöne tevcih edebilsin.

YÖK tarafından yeni ihdas edilen talebe müşavirlikleri, bu
yönden tak;d.ire şayan bir karardır. Muayyen bir sınıf, bir ho
canın müşavirliğine verilmiştir. Talebeleriyle yakından ilgile
nip, onlan bu babalık şefkat ve alakasından mahrum etmemek
için, müşavir hocaya bu sayede fırsat çıkmıştır.

Bu talebeleıimizin her şeyden önce, kaldıklan yurtlann
daki ihtiyaç ve problemleri giderilmelidir. Msı. talebenin temiz.-
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Jeneceği, yemek yiyecegı, ders çalışacağı, dinleneceği, istedigi
zaman yatıp rahatça uyuyabileceği ve ibadet edebileceği yerl€r,
sıhhatli bir biçimde temin edilmelidir.

. Bu zarılri ihtiyaçlar temin edilmeden, talebede huzur bek
lemek beyhüdedir, huzursuz olan bir insana sevgiden bahset
mek dahi yersizdir. Çalışmalan verimsizdir. Talebelel'in bu za
rılıi problemlerini, müşavir hocalar bir araya, gelerek göruşme

li ve halli için gereği yapılmalıdır. Hem de manevi mes'üliye~-i

ni hissederek. Her hoca ve öğretmen, ta1eb~sini, bu aziz vatana
ve millete hayırlı bir evlad ve yararlı bir vatandaş olarak çı

karmak mes'üliyetinin şuur ve idrakı içinde bulunmalıdır.

Bu hususta, sevgili Peygamberimizin şu hadisleri, ne kaniir
manidar ve düşündürücüdür : «Kendilerine peygamber olarak
gönderildiğim ey müslümanlar) siz hepiniz çobansınız, hepiniz
riayetinizde bulunan (görevlisi, a-miri, velisi, üstü, hocası vs.
gibi i kişilerden mes'ulsünüz. Devletin reisi bir çobandır, hal
kından mes'uldür. Adam evinde bir çobandır, ev halkından

mes'uldür~ Kadın kocasının ve çocuklannın evinde bir çoban
dır, o evdeki her şeyin korunmasmdan mes'uldür. Hizmetçi efen
disinin evinde ve malında bir çobandır, onu korumaktan mes'
uldJlr. Ve kişi babasının mahnda bir çobandır, onu korumaktan
mes'uldür. (Hulasal Hepiniz çobansımz, hepiniz riayetinizdeki
lerden mes'ulsünüz (ı3).

Hadiste iki defa geçen ",hepiniz,,- kelimesiyle, baba ailesin
den ve çocuklanndan olduğu kadar, hocanm da talebesinden
mes'ul olacağı inkar edilemez...Bana bir harf öğretenin, ben
kölesi olurum,. diyen Hz. Ali Efendimiz, hoca ve ögretmenle
rin değerini dile getirirken, bu mes'liliyet ve şuurla talebesine
sağlam imanı, güzel ahlakı ve terbiyeyi, ilim ve irfan! veren,
vatan ve insan sevgisi aşılayan, onu zararlı değil, her yönden
yararlı bir vatandaş olarak yetiştiren hocalan kasceddiğ'i ka
naatindeyiz.

(13) Fethu'lbfui şerhu'l-Buh!lri, VI, ı07 (ITK bahsil, Kahire, ı950; el-Lü'lü'
ve'ı-mercan fime't-tefeka 'aleyhi'ş-şeyhan, II, 2284 (nu. lH)9) , Kahire,
1949; el-Cami'u's-sağıyr" _, II, 95, (küll mad.), Kahire, 1939.
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«İlim ilim bilmekdür, ilim kendün bilmekdür
Sen kendüni bilmezsin, ya nice okımakdur

Okımakdan mand ne, kişi Hakk'ı bilmekdür
Çün okıdun: bilmezsin, ha bir kuh emekdür

Okıdum bildüm dime, çok taat kııdum dime
Eri Hak bilm~z isen, abes (boş) yire yil (1wş)'mekdür

Dört kitabun ma'nası, bellüdür bir elifde
Sen eliri bilmezsin, bu nice okımakdur .

Yiğirmi dokuz. hece, okısan ucdan uca
Sen elif dirsin hoca, md'ndsı ne dimekdür

Yunus Emre dir ho(Y4, gerekse var bin hacca
Hepisinden eyüce, bir gönüle girmekdür (ı4).

\

(14) Yunus Emre Divanı, S. 75 -76, parça 52, Tercüman, 1001 T. Eser.
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İSLAM HUKUKUNDA mDANE

Yazan Dr. Mustafa BAKTIR

Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi

Gir i Ş

Aile, tarih boyunca yeryüzündeki toplumlann daima en
önemli bir bölümünü meydana getirmiştir. Bu yüzden semılvi

dinlerin ve hukuki sistemlerin aileye büyük bir önem verdik
lerini ve onun sağlam temellere dayanması için gerekli kaide
leri koyduklarını görmekteyiz. Bu bakımdan aile hukuku, hu
kuk nizarnı içerisinde büyük bir öneme haizdir. B{r milletin vü
cut bulup payidar olması aile ile mümkündür. Bir ağacın kökü
bir binanın temeli ne ise, aile de bir milletin esasıdır. Bu iti
barla bütün h11kuki nizamlar aile hukukunı;ı büyük önem ve
rirler (ı).

Kur'an'da insanlanp toplu halde yaşamaya muhtac olduk
larına temas edilmekte ve insanın yaratılışı şu şekilde anlatıl

maktadır : «Ey insanlar, hakiykat biz sizi bir erkekle bir dişi

den yarattık. Sizi sırf birbirinizle tanışmanız için büyük büyü1{
milletlere, küçük küçük kabileiere ayırdık. Şüphesiz ki sizin Al
lah nezdinde en şerefliniz takvaca en ileride olanınızdır. Hakika
ten Allah her şeyi bilen, Her şeyden haberdar olandır» (2).

Ayet-i Kerimeden de anlaşılacağı üzere, insanlann toplu

(ı) Birsen, Kemaleddin, Medeni Hukuk Dersleri., 5. Baskı, İstanbul, ı959,

Üçüncü Kitab, s. 4.
(2) el-Hucurat (49): ı3.
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bir şe~ilde düzenli ve tenibli oİarak yaşayabilmeleri için. Pir
ordunun alayl;:ı.ra, ta,.burlara. bölüklere ayrıldığı gibi. idaresi
çok güç olan insan topluluğununda, en küçüğünden en büyüğü

ne kadar bazı guruplata aynlması içtimaS bir zaruret olarak
ortaya çıkmaktadır. İşte bu guruplı:mn en küçük ve en basit
şekli ailedir.

Aş~ğıda meaIıerini verdiğimiz ayetlerde, insa,nla:rın·yaratı

lışı ve insan nesiinin yeryüzünde nasıl devam ettiği şöyle ,ifade
ediliyor ; ..Sizi bir topraktan yaratmış olması, O'nun ayetle
rindendir. Sonra siz her tarafa yayılır beşer oldunuz. Size ne
fislerinizden kendilerine ısınmanız için zevceler yaratmış olma
sı, a,ranızda bir sevgi ve esirgeme yapmış olması da O'nun
ayetlerindendir. Şüphesiz bunda düşünen bir k~vim için ibret
ler vardır» (3). -

Erkek ve kadın arasındaki muhabbet, Allah tarafından

birleştirici bir unsur olarak konulmuşNe bu şekilde ailenin
devamı sağlanmıştır. Birbirlerine tamamen yabancı olan iki
çift Allah'ın koyduğu esaslara riayet ettikleri müddetçe düzen
li bir hayat sürüyorlar ve bu evliliğin neticesinde çocuklar mey
dana geliyor.' Bu hususda da Kur'an-ı Kerim'de: «Allah, size ken
dilerinizden' zevceler verdi. Zevcelerinizden de sizin için oğu1

larla torunlar yarattı. Sizi güzel ve pak nimetlerden nzıklandır-. \

dı ... » (4) buyurulmaktadır.
i

İslam' Hukuku, insan hayatının bütün saihalannı içine al
maktadır. Dünyaya gelmek üzere ana rahmine düştüğü cenin
lik devresinden başlamak üzere, 'insanın vefatma kadar ömür,
belli esaslara bağlanmıştır. Henüz dünyaya y,eni gelen çocuğa

ebeveynin usülüne uygun şekilde ad koyması gerekir. Sonra ço
cuğun em.zirilmesi ve bunun neticesinde ortaya bazı hukuki ne
ticeler çıkar. Süt devresinden sonra da çocuğun ntıfakasmm te
mini ve en iYi şekilde terbiye edilip yetiştirilmesi gerekir.

Çocuklann terbiye edilip yetiştirilmesi, onlara şefkat gös
terilmesi, belli bir yaşa geldiklerinde dini bilgilerinin "Öğretilip

namaz, oruç ve benzeri ibadetlf,lrin'in yaptırılması, bu işler yap
tınlırke'n takib edilecek metod, Hadis, Tefsir ve İslam Ahlakı ile

(3) er-Rum (30): 20, 21.

(4) en-Nahl (L6): 72,



ilgili diğer eserlerimizde geniş şekilde izah edilmiştir (5):

çocuğun belli bir y~şa kadar terbiye ve muhafaza edilmesi
mevzuu, fıkıh kitablanmızda "Hıctane" başlığı altında incelen
mektedir. Biz bu çalışmamızda çocuğun terbiyesi ile ilgili diğer

hususlara girmeksizin meseleyi sadece hukuki açıdan ele alaca
ğız, Zaten «hıdane»ye tam kı:ı.rşılık olarak «çocuğUn terbiyesi»
dememiz de güçtür Hıdaneye karşılık olarak «Hukuki açıdan

çocuğun terbiye ve muhafazası» diyebiliriz.

1- LÜGAT VE ISTILAH MANASI

A- Lügat Manası

Bu kelime «el-Hıdnü» ~i kökünden gelmekte olup:

cY~, bÔğü:r, göğüs, koltuk altmd..a,.n aşağıd;ı, kalan kısım» gibi

manalara gelmektedir. Cemisi «Ahdan- ı)~ i gelir. Fiil ola-

rak ise c ~ ~ »kökünden gelir ve daha çok iki ma-

nada kullanılır :

1- Bir şeyi, kadının çocuğunu bir tarFıiında taşıması gibi, ya
nına koymak. Kuş yumurtalarını iki kanadının altına koyduğu

zaman c ......a.,.., ~ UJI~ "denilir.

2- çocu,ğunu terbiye etmek manasına kullanılır. Kadın ço-
..

cuğunu terbiye ettiğinde ~,~ kadın çocuğunu

bağnnJ3, bastığında« '-.-..1 J ı.:.wı- » denilir.

«el-Hadınü» veya «el-Hadinetü», çocuğun terbiyesi ve mu
hafazası için tayin edilen kimsedir. Cemisi «Huddan» gelir (6).

(5) Bu hususta yeterli malumat için bakınız: Doç. Dr. İbrahim Ca.nan,
Hz. Peygamberin Sünnetinde Terbiye, Diyarıet İşleri Başkanlığı Yar
yını, Ankara, ı980.

(6) 1bn Maıızur, Lisanu'l-Arab, Beyrot, 1968/1388, XIII, 122, 123, Firuza
badi, Tertibu'l-Kamusi'l-Muhit, Mısır, 1971, l, 662.
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B- Istılahi Manası

Hıdane ıstılahta ise, aHidane hakkına sahip olan kimsenin
çocuğu terbiye etmesidir» (7) şeklinde tarif edilir. Şafii fakihle
rinden er-Remli de (v. 1004/1600) şöyle t~ eder: ..Kendi işle

rinde müstakil olmayan kimseyi muhafaza etmek, onu uygun
şekilde terbiye etmek ve Ona zarar veren şeylerden korumak
tır» (8).

Zamanımızın alimlerinden Ömer Nasuhi Bilmen de şöyle ta
rif ediyor: «çocuğu salahiyetdar olan kimsenin mUayyen müd
deti içinde imsak ve terbiye etmesidir» (9),

II - TüRK MEDENİ HUKUKUNDA HIDANE

A- Çocuk Kime Tabidir?

4 Ekim 1926 yılındanberi yürürlükte olan Türk Medeni Ka
nunu, hıdane meselesinde birçok noktalarda İslam Hukuku ile
farklılıklar arzetmektedir. Medeni Kanunda İslam Hukukunda
olduğu gibi müstakil bir hıdane müessesesi göremiyoruz. Ço
cuğun terbiye ve yetiştirilmesi ile ilgili maddeler, Medeni 'Ka
nunun muhtelif yerlerine serpiştirilmiştir. Evlilik zamanında

ve boşanma halinde, çocuğun kimin yanında kalacağı, İslam

Hukukunda kesin esaslara bağlanmıştır. Medeni Kanunda ise,
evlilik zamanında çocuğun kime tabi olduğu belirtilmişse de,
boşanma halinde .çocuğun durumunun ne olacağı tamamen ha
kimin takdinne bırakılmıştır. (M.K.. Md. 149) (ıo).

Nesebi sahih çocuk babasının soyadını taşır. Kanuni bir
mani bulunmadıkca ana ile babanın velayeti altındadır. (M.K.,
md. 259, 262). Medeni Kanunun 236. maddesinde ana ile baba
arasında bir tercil1 yapılmamakta ve şöyle denilmektedir: aEv-

(7) İbn Abidin, Mulıammed b. Emin. Haşiyetü Reddi'l-Muhtar Ala'd-DÜT
ıi'l-Muhtar Şerhu Tenviri'l-Ebsar, 2. Baskı, Mısır, ı96"O/ı383, III, 555.

(a) er-Remli, Şemsüddin Muhammed b. Ebi'l-Abbas, Nihayetu'l-MuhtÇlc
tU!' şerhi'l-Minhac, Mısır, ı967/ı386, VII, 225.

(g) Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukuku islamiyye ve lstılahatı Fıkhiyye Ka
musu, İstanbul, ı967, II, 396.

cıol Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Boşanma, A. D.. Hulmk Faküıtesi Ya
yım, Anka.ra., ı976, 5. 117.
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lilik mevcud iken ana ve baba, velayeti beraberce icra ederler.
Anlaşamazİarsababanın reyi muteberdir.»?

Karı ve kocadan birinin vefatı ile velayet hakkı tamamen
diğerine intikal eder. Boşanma halinde ise, yukarıda belirtildi
ği gibi, takdir hakkı tamamen hakime bırakılmıştır. (M.K., md.
264, 148, 149).

B- Terbiyenin Şekli

ı - Umümi OıJarak

Medeni Kanun madde 264 de terbiyenin şekli genelolarak
şu şekilde tarif edilfyor : .Çocuk, ana ve babasına riayete mec
burdur. Ana ve baba kudretlerine göre çocuğu yetiştirmekle ve
çocuk akil veya aklı zayıf ise haline münasib terbiye vermekle
mükellefdirIer. çocuğun adını ana ve babası koyar». Yine 285.

maddede de, ana ve baba kendilerine düşen vazifeyi yapma
dıklan zaman hakimin çocuğun menfaatına olarak gerekli gör
düğü tedbirleri alapağı kaydedilmektedir.

2 - Mesleki ve Dini Terbiye

Medeni Kanun madde 265 de mesleki terbiyeden bahsedil
mektedir. Adı geçen madde şu şekildedir. «Ana ve baba, çocu·
ğun mesleki terbiyesini sevk ve idare eder. Mümkün mertebe
kuvvet ve kabiliyetini ve arzularını nazara alır».

Yukarıdaki maddenin devamı olarak 266. maddede de dini
terbiyeden bahsedilmekte, ana ve baba bu hususta tam yetkili
kılmmaktadır : .:Çocuğun dini terbiyesini tayin ana ve babaya
aittir. Ana ve babanın bu husustaki hürriyetini tahdid edecek
her türlü mukavele muteber değildir. Reşid dinini intihapta
hürdür»,

3 - T'e'dip Hakkı

Medeni Kanunun 267. maddeSi geregınce te'dib hakkına

ana ve baba sahibdir. Fakat 273 maddede bazı durumlarda
farklı hükümler getirilmektedir: «çocuğun, bedeni veya fikri
tekamülü tehlikede bulunur veya çocuk manen metrok bir hal-
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de kalırsa, hakim çocuğu an~ ve babadan alarak bir aile nez
dıne veya bir müesseseye yerleştirebilir. Çocuk şirretliği hase
biyle ana b~basırun. emirlerine karşı gelmekte temerrüd eder
se; müessir başka bir ıslah. çaresi buıunmadığı takdirde, aynı

tedbirler, an~ babanın talebi üzerine hakim tarafından, ittillaz
edilir. Bu tedbirlerin Htizam ettiği masarif -ana baba ile çoculç
tediyeden aciz iseler- de'9'letçe tesviye edilir. Nafakaya müteaI
lik hükümler bakictir».

c: Velayet Hakkıntn Düşmesi ve İadesi

Medeni Kanunun 274 ve 275. maddelerinde hangi hflllerde
ana ve babanın veiayet haklannın düşeceği ve ondan ,sonraki
durum anlatılmaktadır:"Velayeti ifadan aciz vey~ mahcur olan,'
yahut nüfuzunu ağır surette suistimal eden veya fahiş ihmal
de bulunan ana ve babadan hakim velayet hakkını nez'edebi
hr. Ana ve babadan velayet nez'olununca, çocuğa bir vasi ta
yin olunur. Nez'in hü!anü, ileride doğacak çocuklara ş~ildir,.

(M.K., md. 274).

Velayetin düşüş sebebi' ortadan kalktıktan sonra tekrar ülde
edilebilmektedir: «Nezi sebebi zail olduğu surette hakim, doğ

rudan doğruya veya talebIeri üzerine, ana ve babaya velayeti
iade ile mükelleftir. Nezi tarihinden itibaren bir sene geçme
dikçe, velayet iade edilemez» (M.K., md. 276).

D- taşe ve Terbiye MaSraflan

Çocuğun iaşe ve terbiye masraflanmn kime ait olduğu Me
deni Kanunun 261. maddesinde açıklanmıştır: «Çocuğun ıaşe

ve terbiyesine muktezi masraflar, kendilerinin m~lanm idare
hususunda kabul ettikleri usule göre, ana babaya terettüb eder.
Ana baba zarurette buıunduğu veya çocul\ fevkalade masrafı

mucib olduğu takdirde, yahut istisnai herhangi bir sebebin vü
cudu halinde hakim, çocuğun mallanndan kendisinin iaşe ve
terbiyesine medar olacak m uayyen bir miktann s~ı için ana
ve babaya izin verebUir»_

Yine Medeni Kanunun 281. maddesinde, çocuğun gelirinin
ilk planda kendi nafaka ve terbiyesine sarfolunacağıaçıkça be
lirtilmektedir.
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III - HIDANEDE HAK SAHİBİ OLANLAR

Medeni Kanundaki durumu kısaca, özetledikten sonra İs

lam Hukukunda hıdane ile ilgili meselelerin teferruatına giri
yoruz. ,İlk önce karşımızıt hıdanede hak sahibi ohın şahıslar çık

maktadır. çocuğun terbiye ve muhafazasında öncelikle kimler
hak sahibidirIer? Hak sahibi olan şahısları hangi şartlan ta
şımalan gerekir? Hıdane hakkı hangi hallerde bunlaman dü
şer ve hangi hallerde tekrar iade edilir? Bazı durumlarda hı

daneden kaçınan şahıslar, buna zorlanabilirler mi? .Sırasiyle bu
hususları incelemeye çalışacağız.

A - Hak SahibIerinde Aranılacak Şartlar

1- Kadın ve Erkekde Aranan Ortak ŞartLar

a- Hürriyet: Hamne olacak k~ın ve erkeğin hür olması

gerekir. Cariye ve ümmüveled hür olan çocukları üzerinde hı:

dane hakkına sahib olamazlar. Çünkü hıdane bir nevi vela,..
yettir. Bunlar efendilerinin işlı;ıriyle meşgulolduklarındanve
layete ehil değillerdir. Cariye ve ümmüveled, azad edildiklerin
de tam bir velayete sahip oldukları için, hıdane hakkını kazar
nırlar (11).

Efendisinin ölümüyle hüniyete kavuşacak müdebbire kö
le ile ·azad. olması için belli bir mikdar par~ karşılığı efendisiy
le anlaşan mükatebe köle de, henüZ: köleliğin mevcudiyetinden
dolayı, aynı hükme tabidir. Mükatebe cariye çocuğu, efendisiy
le anlaşma yaptıktan sonra doğurmuşsa, hıdane hııkkına sahib
olur (12).

(11) et-Tahavı, Ebu Cafer Ahmed b. Muha.ınıned, Muhtı;ısaru't-Tahavi, tah.
Ebu'I-Vefa eI-Efga.ni, Mısır, 1370, s. 226, eI-Kuduri, Ebu'I-Hasen Ah
med b. Muhammed, eI-IGtab, (eI-Lubab'ın kennnIlda), Mısır, 1961/
1381, III, i03, el- Kasalli, Alaüddin Ebu Bekr b. Mes'ud, Bedai'u's-Se
nal' Fi Tertibi'ş-Şerai', 2. baskı, Beyrut, 1974/1394, IV, 42, İbnu'l-Hü

mam Kemalüddin Muhammed b. Abdulvahid Şerhu Fethi'l-Kadir,
Bulak, 1316, m, 314, İbn Abidin, Haşiye, III, 555: 556.

C12} İbn Nüceym, Zeynüddin el-Handi, el-Bahru'r-Ha'ik Şerhu Kenzi'd-De
kaik, Mısır, 1311, IV, ı85.
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Ümmüveled, efendisi öldüğünde veya azad edildiğinde,

müslüman ve hür olan kadınlar gibidir. Kendi çocuğunun hı

dane hakkına sahib olur (3).

Şayet çocuk köle ise, babası ister hür ister köle olsun, hı

dane halama efendisi sahib olur. Annesi çocuğu doğurduktan

sonra azad edilmişse ister çocuğun, babasıyla nikahlı olsun ister
olmasın, hıdane hakkına sahib olamaz (14).

Çocuk hür olup annesi cariye olduğunda, çocuğun hıdane

hakkına hür olan akrabaları sahib olur. Yoksa çocuğunu anne
sinin efendisi veya çocuğu azad eden kimse sahib değildir (15)'

b- Akıl ve Büluğ ; Çocuklann, bunaklarm, delilerin ve hı

daneye muktedir olamayanlann bu vazifeyi almaları caiz de
ğildir (16). Yalnız şafii mezhebine göre deliIik çok az olur, me
sela yılda' bir defa olursa, o zaman caiz olur D7J.

c- Kudret ; Hıdaneyi yapamayacak kadar çok ihtiyar, Ama,
dilsiz, sağır, kör, hasta ve oturak olanlann da çocuğun hıdane

sini üzerlerine .almalan caiz değildir (ıa).

Kadın zamanın çoğunu dışanda geçirmesi icabeden bir sa
natla uğraşırsa, yine hıdaneye ,ehil olamaz. Çünkü hıdane, çocu
ğun masıahatını korumak, onu terbiye etmek ve onun ,hakkı

na riayet etmek içindir. Bu durum, hadıne aciz olduğunda ve
ya gündüz ve geceyi dışarıda geçirerek evde bulunmadığı za
man meydana gelmez (lg).

Ev işlerini çok, ihmal eden kadın, çocuğu sık sık terkedece
ğinden ve bu ihmal neticesinde çocuğa bir zarar gelme ihtima
li bulunduğundan, hadıne olması caiz değjldir. çocuğa zarar
gelebilecek bir hasta ile veya çocuğa kızıp sert davranan biri-

(13) et-Tahavi, Muhtasar, s. 226.
(14) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, ı85, İbn Abidin, Haşiye, III, 557.
(15) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, 185.
(ı6) İbn Abidin, HaşlY0, III, 555. Abdurrahman el-Ceziri, Kitabu'l-Fıkh

Ale'l-Meı;ahibi'l-Erbe'a, Mısır, tsı;. IV, 596.
(17) Abdurrahman el-Ceı;iri, Mezahibu'J-Erbe'a, IV, 597.
(LB) İbn Abidin, Ha.'liye, III, 556, Abdurrahman el-Ceı;iri, Mezahibu'l-Er

be'a, IV, 597, 59B.
(19} Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvalü'ş-Şahsiyye, Mısır, ı957, s. 433.
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siyle birlikte kalmak mecburiyetinde olan kadın dfL hadine ola-
maz (20). :

Hanbeli ve maliki mezhebIerine göre, çocuğa geçmesinden
korkulan alaca ve cüzzam hastalığı gibi bir hastalığa yakala
nanlann da hadine olmaları caiz değildir (21).

d- Emniyet : Çocuk yaptığından utanmayacak derecede fa
sık olan birine teslim edilmez. Çünkü bu karakterde olan biri
çocuğu ahlaksızyapmaktançekinmez (22).

Buradaki fısktan maksad, annenin evden çıkıp gitmesini
gerektiren zina ve benzeri şeylerdir' ki bu durumda olan ge
nellikIe çocuğun zarar görmesine sebep olur. Buradaki fısk,

namaz, oruç gibi ibadetleri terketmenin neticesinde meydana
gelen mutlak manadaki fısk değildir (23).

İbn Abidin Cv .. 1252/1836), yukarıda zikri geçen «fısk»ı şu

şekilde tarif eder : «Kadının her zaman evden dışan çıkması ve
çocuğu terketmesidir. Buradaki asıl sebep çocuğun kendi hali
ne terkedilmesidir. Çocuk bir emanettir, emanete hıyanet eden
de emin bir lümse olamaz. Kadının mutlak bir masiyet için
çıkmış olması gerekmez. Kadın ebe, ölü yıkayıcı veya tellak
olup bu işler için çıkmasında da durum aynıdır. Yine hıdane

hakkı düşer» (24). İbn Abidin'in diğer bir tarifine göre de fısk:

«Zina, şarkı söylemek, hırsızlık, ölüler üzerine ağlamak gibi
adetleri yüzünden çocuğunun zarargörmesine sebep olan ka
dının durumudur" (25).

Netice olarak, kadının ahlaksızlığı sebebiyle çocuğa bir za
rar gelirse, kadının hıdane hakkı düşer. Ahlaksızlığı açık ol
makla birlikte çocuğa bir zarar vermiyorsa, çocuğun aklı ba
şına gelinceye kadar hıdane hakkına sahib olur (26).

Şafii mezhebine göre, iffet sahibi olmayan ve namaz kıl

mayan kimseler çocuğun hıdanesini YükIenemezler (27).

(20) es-Seyyid Sa.bık, Fıkhu'5-Sünne, Beynıt, ı969/ı389, II, 342.
(21) Abdurrahman el-Ceziri, Mezahibu'l-Erbe'a, IV, 597.
(22) Molla Husrev, . ed-Dürer Şerhu'l-Curer, İstanbul, 1360, I, 311, İbnıi'l-

Humam, Şerhu Fethi'l-Kadir, III, 314, İbn Nüceym, el-Bahr, IV, 185.
(23) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, 182.
(24) İbn Abidin, Haşiye, III, 557.

(25) İbn Abidin, a.e., III, 556.

(26) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, ı82, İbn' Abidin, Haşiye, III, 557.

(27) Abdurrahman eI-Ceziri, Mezahibu'l-Erbe'a, IV; 597.
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Maliki mezhebine göre ise, şarab içen, zina y~pan ve bun
lar~ benzer fisku fücur ile meşhur olan kimselerin de hıdBne

hakkına sahib olmaı~ caiz değildir (28).

2 -,- Sadece Kadınlarda Aranan şartlar

a- çocuğun Zirahm Mahremi Olmalı : çocuğun hıdAnesini

üzerine alan kadının çocuğun y~ını olması gerekir. Çünkü hı

dAne şefkate day~nır. Çocuğun mahremi olan ona daha şef

katlidir. İleride izah edileceği gibi, çocuğun yakınlan öncelik .
sırasına, göre hıdanade hak sahibi olurl~. Amca, dayı, teyze ve
hala kızlannın erkek çocuğun hıdılnesindehaklan yoktur. Bun
lar henıekadar onun yakını isiler de, mahremi değillerdir. Bir
birleriyle evlenmeleri caizdir. Bu bakımdan cevaz verilmemiş

tir (29).

b- Çocuğa Yabancı Biriyle· Evlenmemiş Olması Abdullah
b Amr'dan (ra) rivayet edilen bir hadisde kocasından bOşa.

n~n bir kadın Rasulull~ (s~v) e gelerek: "Ya RasuIaUah (sav),
şüphesiz şu oğlum için karnım bir kap. memem BU tulumu, si
nem de mahf~ idi. Şimdi babası beni boşadı ve onu benden
çekip almak istedi.. diye şikayette bulunur. Bunun üzerine Ra
sulullah (sav) : "Sen kocaya varmadıkca çocuğu aJmi'Lya daha
layıksın" (30) buyurmuşlardır.

Hıdane hakkına sahib olan kadınlar. çocuğun zir~mi ol
mayan bir erkekle evlenirleme. hıdane' hakkı ,o kadından dü
şer, ondan sonrakine intikal eder (3l). K~ yabancı ile evlen-
diğinde çocuğuyla meşgulolacak zaman bulamaz. Umuriıiyetle

bu yabancı kocadan çocuğa kötülük de gelebilir (32). Yabancı

(28) Abdurrahman el-Ceziri, a.e., IV, 598.
(29) Kasani, Bedai', IV, 41" İbn Apidin, Haşiye, nı. 556.
(30) Ebıl Davud, Süleyman b. el-Eşas es-Sieistan.i, SÜDen, tah. ı. Ubeyd

er-Ru'us, Humus 1970/ı389. Kitabu't-Talak, 35, H. No: 2276, n, 707,
Ahmed b. Hanb~l, Müsned, Beyrut, 1969/1389, n, 182, Zeylei, Cema-

, lüddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbu'r-Raye Li Ehadisi'l
Hidaye, 2. baskı, Beyrot, 1973/1393, III, 62.5, ibn Hacer el-Askalanl,
Bülu.g'l-Merarn, tre. Ahmed Davudoğlu, (Selarnet Yollan), İstanbul,

ı967, III, 485, 486.
(31) et--Tahavi, Muhtasar. s. 226 - 226, İbnu'l-Hümam, Şerh, III, 314.
(32) oo-Serahsi, Şemsü'l-Eimme Ebi Bekr Muhammed, el-Mebsut, Mısır,

1324 -1331, V, 210.
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olan koca çocuğa kızar, babasından dolayı ona kötü gözle ba
kar. Nafakasını keserek ona z~ar verebilir (33).

Bu meselede kadına duhul vuku bulsun veya bulmasın, du
rUm aynıdır. Sadece nikahm yapılmasiyle kadının hıdAne hak
kı düşer (34).

Kadının evlendiği yabancı erkeğin çoçuğıı mahrem olup
olmama meselesi sadece nesep yönünden ele alınır. Hıdane

hakkının sükutunda süt akrabalığının bir rolü yoktur. Süt hı

sımlığı hiç yokmuş gibi kabul edilir (35).

Kadın çocuğun ziralımi olan bir erkekle evlenirse, hıdAne

hakkı düşmez. Mesela çocuğun anne tarafından büyük annesi,
ded.esi ile evlenirse, annesi ve' teyzesi amcası ile evlenirse, ha
lası dayısı ile evlenirse, hıdAne halilima yine sahib olurlar.
Bunlar çocuğun yakınlan olduğu için, onlardan çocuğa zarar
gelmez (36). '

çocuğa yabancı olan biriyle evlenen kadının kocası ölür
veya kadın ondan boşarursa, çocuk üzerindeki hıdaone hakkına

tekrar sahib olur. «Marri zail oldukta, memnu avdet eder.. (37)

kaidesine binaen çocuğununhıdanesini yeniden elde eder. çün
kü annesi olan kadın, çocuğu terbiye edip büyütmeye diğer ya~

bancılardandaha layıkt~r (38).

Yaliuz kadın boşandığında, boşanmanın tahık-ı bainle ol
ması gerekir. Ta1ak-ı rıci ile boşandığında, kadının iddetini bi
tirmesi lazımdır. Talak-ı bainde, kadın kocasının evinde iddet
beklemeksizinayruıkmeydana gelir. Eski kocasının üzerindeki
velayet hakkı kalkdığı için de, kadının yanındaki çocuğa z8r

rar verme imkanı olmaz (39).

Erkek eski hanımının başka biriyle evlendiğini iddia etse
de, kadın kabul etmese, kadının sözüne itibar edilir. Kadın ev-

(31J)

(34)

(35)
(36)

(37)
(38)

(39)

Kasani, Bedai', lV, 42.
ıbn Abidin, Ha.şiye, III, 565.
İbn Abidin, a.e., III, 565.
Kasani, Bedai', LV, 42, 2eyle'l, Fa.hrüddin Osman b. Ali, T~byinu'l

Haka.ik Şerhu Ksnzi'd-Dskaik, Mısır, ı313, III, 47.
Bkz, Mecelle, md. 24.
et-Tahav!, Muhtasar, S. 227.
İbn Abidin, Haşiye, III, 566..
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lendiğini ikrar edip tekrar boşandığını iddia etse, boşandığı er
keği de tayin etmese, yinekadının sözüne itibar edilir. Yalnız

her iki durumda da kadının yemin etmesi gerekir. Kadın evle
nip boşandığı erkeği tayin ederse, k~ının sözü ka,bul edilmez.
O zaman tayin ettiği erkeğin de kabul etmesi gerekir (40)

c- Müslim veya Zımmi Olması: Hıdane hakkına sahib 01
mada meclisi, yahudi ve nasrani kadınl~r, zımmi olmak şartıy

la müslüman kadınlar gibidir (41). Çünkü hıdane çocuk cihe
tinden sabit olan bir haktır (42). Bu bakımdan kadının gayri
müslim olması bir şeyi değiştirmez. Şefkat bütün annelerde
birdir, dinlerin farklı olması. ile değişmez (43).

Çoc.uk, gayri müslim annenin yanında dini meseleleri dü
şünebiIecek seviyeye gelinceye l{adar bırakılır. Aklı başına gel
dikten sonra küfre gideceğinden korkulacağından, gayri müs
lim annenin yanında bırakılmaz (44).

Hadine olan gayri müslim annenin, çocuğa domuz eti ye
dirmesinden ve şarap içirmesinden endişe edilirse, o annenin
yanında bırakılmaz, müslüman bir topluluğun yanına veri
lir (45).

Şafii mezhebine göre, hadine olacak kadının müslüman ol
ması şa.rttır (46),

d- İrtidat Etmemiş Olması: Hadine olan kadın irtidat eder
se, hıda~e hakkı düşer. İrtidat ettiği zaman kadın hapsedilir ve
müslüman olmaya zorlanır, Bu durumda çocuk da zarar ~örür.

Kadın tekrar tevbe eder, müslüman' olursa, hıdane hakkına ye
niden sahib olur (47),

Müslim, Kitabi ve meclisi olan büyükanne ve çocuğun di-

(40) İbn Abidin, Haşlye, III, 566.

(41) et-Tahavi, Muhtasar, s. 226, Kasani, Bedai'; IV, 42.

(42) Kasani, Bedai'. IV, 42.
(43) es-Serahsi, el-Mebsut, V, 210, es-Semerkandi, Alaüddin Muhammed b.

Ahmed, Tuhfetu'l-Fukaha, Dımışk, tsz. II, 318.
'(44) Kuduri, eI-Kitab, III, 103, es-Semerkandi, Tuhfetu'l-Pukaha, II, 3ı8.

(45) İbn Nüceym, eI-Bahr, IV, 185, İbn Abidin, Haşiye, III, 565.
(46) Şirbini. Muhammed el-Hatib, Mugni'I-Muhtac, Mısır, ı958/ı388, III,

455, es-Seyyid Sabık, Fıkhu'6-Sünne, Il, 343.
(47) Kasani, Berlai', IV, 42, İbnu'l-Hümam, Şerh, III, 3ı3, İbn Abidin, Ha·

şiye, III, 556,
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ğer yakınları da anne gibidir. Annedeki hükümler aynen on
lara da,. tabik edilir (48).

Hadine olan kadın ile çocuk arasında din birliği aranmaz.
Hadine kitabi olsa, çocuk da müslüman olsa, aynen müslüman
kadınlar gibi hıdane hakkına sahib olur (49). Bunun sebebi şef

katin annede daha çok olmasındandır. Anne ile çocuğun dinle
rinin ayn olmasının şefkate tesiri yoktur..Ancak annenin dini
yönden çocuğa zarar vermesinden korkulursa, çocuk anneden
alınır. Bu da iki şekilde sabit olur :

aa.. Çocuk temyiz yaşına gelir, dini meselelere aklı ermeye
başlayınca, annesinin kendi dinine ait yaptığı ibadet ve a.yin
lerin çocuğa tesir etmesinden korkulursa, çocuk anneden alı

nır.

bb- Çocuk henüz temyiz yaşına gelmemiş, fakat annenin
kendi dini in-&nç ve adetlerini çocuğa telkin ettiği sabit olursa,
o zaman da yine anneden alınır. Çünkü a,nne bu durumda emin
olmamış olur. Hadinenin de emin olması şarttır.

Çocuk dini yönden her halükarda müslüman olan babası

na tabidir. Bu meselede annenin hiçbir rolü yoktur (50).

3 ~ Sadece Erkeklerde Aranan Şartlar

a- Çocuğun Asabesi Olması : Hıdane hakkına sahib ola
cak kadınlar bulunmadığı zaman hıdane hakkı erkeklere ge
çer. Erkeklerin hıdanede söz sahibi olmalan, mirasa hak kazan
malanndan dolayıdır.

b- Zirahm Mahremi Olması: Çocuk kız olduğu zaman hı

danesin~ üzerine alan erkeğin mahremi olması gerekir. Mesela
amcaoğlunun, amcasının kızınıp hıdanesinde hıçhir hak ve
salahiyeti yoktur.

c- Erkekle Çocuğun Dininin Aynı Olması: Erkeklerde din
birliği de aranır. Çünkü erkeklerin haclin olmalan, varislik me
selesine dayanmaktadır. Müslim ile gayri müslim arasında ve-

(48) İbn Nüceym, el-Balır, IV, IB6.
(491 Kasımi, Bedai'. IV, 42.
(50) Muhammed Ebu Zehra. el-Ahva-lü'ş-Şahsiyye, s. 434.
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raset cereyan etmez. Çocuk müslüman olur, gayri müslün bir
erkek yalanı da varsa, bu kimse çocuğa hadin ola,.maz. çünkt+
birbirlerine varis ol~azlar.. Erkeklerde hadin olma mükellefi
yeti veraset üzerine bin~ edilmiştir (SI).

B - Hıdanede Hak Sahibi OLaI1' Şahıslar

Hıdane hakkına sahib almada asılolan kaPınlardır. Ka
dınl~r d~ şefkatli ve çocukların terbiyeleri için daha ehil 01
duklanndan hıdane h~kı ilk olarak onlara terettüb eder. Çün
kü çocuk annenin bir parçası durumundadır. Baba ve dede, ti
carete ve malı muhafazay~ kudretli olduklanndan, onlar da
mal üzerinde ve1ayete da,ha layıktırlar (52). Bu bakımdan hı

dane hakkına sahib olmad~ asıl ola,n kı:ıdmlar ise de, bu hak
bazan erkeklere de geçer (S3).

Ta1ak-ı bainle boşanan veya kocası ölen ka4mın, yanında

kocasından bir çocuğu kalırsa, hıdane hakkına öncelikle ken
disi sahib olur (S4). Yukanda kaydettiğimizAbudullah b. Amr'
ın rivayet ettiği Ebu Davud hadisi buna delildir (SS).

Bu hususda diğer bir rivayet de şöyledir: Hz. Ömer (ra)
zevcesini boşar. Boşadığı kansından olan oğlunun kime ait ol
duğundan' anlaşamazlar. Hz. Ebu Bekir (r.a.l ın huzuruna ,çıkar

lar. Hz. Ebu Bekir çocuğu annesine teslim etmiş. ve Hz. Ömer'e
de: eBu çocuk için annesinin tükrüğü, senin yanında yiyeceği

oğul ba,lından daha hayırlıdır ya Ömer» demiştir. I-lz. Ebu Be
kir bu sözü birçok sahabenin huzurunda söylemiştir.' Diğer bir.
rivayete göre de Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer'e: «Annenin kokusu,
döşeği ve harareti çocuk için büyüyüp de başının çaresine b~

kıncaya kadar senden daha hayırlıdır;, (S6). demiştir.

Annenin diğerlerindenönce gelmesinin sebebi, reda ve hıda

ne velayetinin onda olmasındandır. Çocukl~n terbiyelerini en

(sı) Kasant, Bedai', II, 43, M Ebü Zehra, el-Ahvalü'ş-Şahsiyye, s. 436, M.
Yusuf Musa, en-Nesebu ve Asaruhu, 2. baskı, Kabire. ı967, s. ,54.

(52) İbn Nüceym, el-Ba.hr, IV, ıso, İbnu'l-Hümam, Şerh, III. 314.

(53) Kasani'. Bedai', IV, 41.

(54) et-Tabavi, Muhtasar, s. 226.
(55) Bkz. s. 9. dipnot: 5.
(56) ez-Zeyle'i, Nasbu'r-Raye, III, 286, Davudoğlu, Ahmed, Selamet Yolları,

III, 485, 486.
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iyi şekilde yapmaya, muktedir olan~nne.dir. Çocukların sıkın

tıİanna katlanmada kadınlar erkeklerden daha sabırlıdır. Di
ğer taraftan kadınların çocuklarına, ayıracakları vakitleri daha

. fazladır. Çocukların bu hukukIanna riayet için kadınlar er
keklere takdim edildiler (51).

Çocuğun annesi bulunmaz veya. herhangi bir sebeple hı

dane hakkı düşerse, aş~ğıda gQsterildiği gibi, hıdEme hakkı di
ğerlerine intikal eder. Takib edilecek sırada bazı ihtilaflar ol
m uş ise de, ittifak edilen aşağıya çıkanImış, farklı görüşlere

işaret etmekle yetinilmiştir. Hıdanede hak sahibi olanl~r sıra

siyle; kadınlar, asabı;ıier ve zevilerhamdır.

ı - Kadınlar

a- Anne ve büyükanne: Anne. anne tarafından büyükanne
(ne kada,r inerse insin), baba tarafından büyükanne (ne kadar
inerse insin.

b- Kız kardeşler: Ana b~ba bir kızkardeş, ana bir kızkar

deş, baba bir kızkardeş.

c- Kızkardeşin kızları Ana baba bir kızkardeşin kızlan,

anabir kızkardeşin kızları, baba bir kızkardeşin kızı!

d- Te.Yzeler : Ana baba bir teyze, ana bir teyze, baba bir
teyze.

e- Erkek kardeşin. kızları: Ana baba bir erkek karde9in kı

zı, ana bir erkek kardeşin kızı, baba bir erkek kardeşin kızı.

, f- Halalar: Ana baba bir hala, ana bir hala, baba bir ha
la (58).

g- ,Annenin teyzeleri: Annenin ana baba bir teYzesi, anne
nin ana bir teyzesi, annenin baba bir teyzesi (S9).

h- Babanın teyzeleri: Babanın ana baba, bir teyzesi, baba
nın ana bir teyzesi, babanın baba bir teyzesi (6ü).

(57) Baba bir kızkardeşi bazılan teyzelerden sonra getirdiler. Daha fazla
bilgi için bkz. İbn Abidin. Haşiye, III, 563, KaEani, Bedai, IV, 41.

(58) Kasani, Bedai', IV 4,ı.

(59) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, ı82.

(60) İbn Nüceym, a.e., IV, ı83.
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i- Annenin halalan : Annenil:). ana bıı,ba bir halası, anne
nin ana bir halası, a.nnenin baba bir ,halası.

j- Babanın halalan: Babanın an~ baba bir halası, babanın

ana bir halası, babanın baba, bir halası (61).

İmam Muhammed. (v. 189/804) ve İmam Züfer'in ·(v. 1581
774) kavillerine göre, teyze bababir kızkardeşden evladır, Ba
babir kızkardeş babanın kızıdır, teyze ise dedenin kızıdır, do
layısiyle çocuğa daha yakın ve hıdaneye d8.ha ıayıktır._ Zira
Rasulullah (sav)' : «Teyze, anne gibidir,. (62) buyurmuşlar

dır (63).

Amca, dayı hala ve teyze kızlarının h!danede haklan yok
tur. Çünkü bunlar çocuğun malıremi değillerdir (64).

İbn Abidin'de zahirurrivaye kaydiyle şöyle bir mesele nak
ledilir : Bir kadın bir erkeğe : «Bu çocuk benim kızımın sen
deİı olan oğludur, annesi öldü.- Çocuğun nafakasım ver,. dedi
ğinde, babası da deseki: «Çocuğun benim olduğunu kabul edi
yorum. Fakat annesi benim evimde,» deyip çocuğu almak is
tese, kadın çocuğun annesinin babasının evinde olduğunu ke
sinlikle öğreninceye kadar çocuğu vermez. Çünkü baba, o ka
dının büyükanne ve aynı zamanda çocuğunun hadinesi oldu
ğumi kabul etmiştir (65).

2 - Asabeler

Yukarıda sıraladığımız kadınlardan hiçbirisi bulunmadığı

zaman hıdane hakkı erkeklere intikal eder. Asabe yönünden
en yakın olan hıdEmeye hak kazanır (66). Asabeler de hıdane

ye sahib olmada aşağıdaki sırayı takib ederler:·

a- Baba ve dede : Baba, dede (ne kadar inerse insin).

b- Erkek kardeşler: Ana baba bir erkek kardeş, baba bir
erkek kardeş.

(6ı) İbn Nüceyrn, a.e., IV, 183_
(62) es-Semerkandi, Tuhfe, ır, 317, Kasani, Bedai', IV, 41- 42.
(63) Buhari, sulh, 6, III, 168, Megazi, 42, V, 85, Ebu. Davud, Talak, 35, H.

No: 2200, s. n, 711, Tinnizi, Birr 6, H. No: ı904, s. ıv, 313.
(64) Kasani, Bedai', IV, 41, İbn Abidin, Haşiye, Illı 565.
(65) Kasani, a.e., ıv, 42.
(66) İbn Abidin, Haşiye, III,' 567.
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c- Erkek kardeşin oğulları : Ana baba bir erkek kardeşin

oğlu (ne kadar inerse insin), baba bir erkek k~deşin oğlu (ne
kadar inerse insin).

d- Amcalar : Ana baba bir amca, baba bir amca.

e- Amcaoğullan : Ana baba bir amcanm oğlu, baba bir am
canın oğlu (B7).

L Babanın amcalan : Babanın ana baba bir amcası, baba
nın baba bir amcası.

g- Dedenin amcalan : Dedenin ana baba bir .amcası, dede
nin baba bir amcası.

3 - Zevilerham

çocuğun ywq:ı.rıda saydığımız asabelerinden de birisi bu
lunmazsa, veya bulunurda gerekli şartlan taşıma.zsa, hıdane

hakkı zevilerhama geçer. Onlar da sırasiyle, annenin babası

(B8) ,ana bir erkek kardeş ve onun oğullan, ana bir amca, ana
baba bir dayı, baba bir dayı ve ana bir dayıdır ·(69). ' .

Erkek çocuk, yukardakilerden hiçbiri olmayınca mevle'l
Hakaya verilir. Kız çocuğun ona verilmesi caiz değildir (70).

4 - Anne Hıdimey.e Zorlanabilir mi?

çocuğun hıdane hakkına ilk olarak annesinin sabib oldu
ğunu yukanda söylemiştik. Anne çocuğunun hıdanesini üzeri
ne almak istemezse, hıdaneye zorlanabilir mi? Fukaha bu hu
susta ihtilaf etmişlerdir. Esasdaki ihtilaf noktas.ı şudUr : Hı

dane hakkı, çocuğunmu, yoksa hadine olan annepin midir? Bu
husuda iki ıma görüş vardır :

a- Bir kısım fukaha, hıdane hadinenin hakkıdır, hıdane

hakkına sahib olan bundan kaçınırsa bu vazifeyi alması için
zorlanamaz demişlerdir. Bu kavil, Ebu HMife (v. 1501767),
İmam Şafii, Cv. 204/819), Ahmed b. Hanbel Cv. 248/854), ve
f

(67) Amcaoğullanna sadece erkek çocuklar verilir, kızlar verilmez.
(68) el-Fetava'l-Hindiyye, Bulak, ı3ıo, 2. baskı, I, 542.
(69) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, ı83, İbn Abidln, Haşiye, III, 564.
(70) İbnu'l-Hümam, Şerh, III, 3ı6, el-Fetava'l-Hindlyye, I, 542.
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İmam Sevri'nin Cv. 161/778) görüşleridir. Bir rivayete . güre
İmam Malik Cv. 179/795) de aynı görüştedir (71). Bu imamla~a
göre, annenin hıdaneden aciz oIn:ıa ihtimali göz önünde bulun
durulmalıdır. Anne, şefkatinden dolayı mutlaka hıqaneye sa
bib olma,k, ister. HamUelik veya benzeri. bir sebele hıdaneden

aciz olduğunda, itiraz eder veya' kabul etmez (72).

b- İmam Malik'den diğer bir rivayete, İbni Ebi Leyla (v.
148/765), Ebıl Sevr (v. 240/854) ve Hasan b. Salih'e göre ise,
anne bıdaneye zorlanır. H~nefi. fukahasından Ebu'l-Leys, Cv.
379-989), Hindevani Cv. 362/972) ve Bahenade de Cv. 433/1041)

bu görüştedirIer. Anne hıdaneye cebredilir diyen fukuhaya gö
re hıdane, çocuğun hakkıdır. Kur'an'da: «Anneler çocuklannı

iki bütün yıl emzirirler... » (73) buyunnaktadır. Bu ayetteki
emir de vücub ifade eder (74).

İmam Malik'ten meşhur bir rivayete göre, çocuk emzinn.ek
ad.eti olmayan şerefli kadın hıdfmeye zorlanamaz. Şayet emzir
met adeti olan bir kadın ise, o zaman zorlanır (75).'

çocuğun anneden başka zirahm bir yakını olmazs~, çocu
ğun zarar görmemesi için anne hıdaneye mecbur tutulur (76).

Anne hıdEmeden kçınır, ondi'ln sonr~ gelenler de onun gibi im
tine ederlerse, anne hıdaneye zorlanır, anpeden sonra: gelenler
icbar edilmezler (77) . .Arihe hidcineden kaçınır büyükanne razı

olursa, onun yanına verilro Bu takdirde hıdane hakkı'büyükan
neye geçmiş olur· (78).

Teyze yanında kocası 9lmadığı halde hıd€meden kı:ıçınırsa,

hıdaneden aciz olabileceği düşünülerek hıdaneye zorlana.
maz (79).

(71) İbnu'l-Hümam, Şerh, III, 3ı4, İbn Abidin, Haşiye, IlI,' 560.

(n) ez-Zeyle\ Tebyin, III, 47.
(73) el-Bakara (2): 233.
(74) İbnu'l.Hümam, Şerhu Fethi'l-Kadir, III, 3ı4.

(75) lbnu'l-Hümam, a.e., III, 3ı4.

(76) ez-Zeyle'i, Tebyin, III, 74, İbn Nüceym, el-Bam, IV, ıBO, Sa'di Çelebi,
Haşiye AliL Şerhi'l-İnaye (Fethu'I-K.adir'in kenarında), III, 314;.

(77) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, ı80.· -
(7B) İbn Nüceym, eI-Bahr, IV, 180, İbn Abidin, Haşiye, III, 560.

(79) İbn Nüceym, eI-Bahr, LV, ıBO.



Hıdaneye cebredilip edilmeme hususunda, annenin hari
cindekiler de aynen anne 'gibidir (80).

İbn Abidin, fukahanın bu husudaki çeşitli kavillerini zik
rettikten sonra meseleyi şu şekilde bağlıyor': «Neticede bende
hasıl olan kanaat şudur : Hıdanede hem çocuğun hem de an
nenin hakkı vardır. Hadinerun hakkı; baba "çocuğunu hadineo'
den alamaz, aynı zamanda hadine olmaya ,hak kazanan kadın

dan daha sonra gelenin çocuk üzerinde herhangibir hakkı yok
tur. çocuğun hakkına gelince; çocuk için hadine olarak tayin
edilen kadın hıdaneden kaçınamaz, devam etmesi lazımdır.

Her ikisi için hak olduğunu delalet eden şey, müfti Ebu's- Su'
ud'dan (v. 982/1574) bazı ulemanın taıikiyle naklolunan fet
vada gördüğümdür. Fetva şöyle: Bir ~dam karısını boşadı, ka
dının yanında kendisinden olma bir çocuk var. Herhangi bir
sebeble hadinenin çocuk üzerindeki hakkı düştü. Hakim de
böylece hükmetti. Kadın çocuğunun hıdane hakkına yeniden
sahip olabilir mi? Elceva.b : Sahib olur. Çünkü hıdanooe iki
haktan en kuvvetlisi çocuk içindir. Hernekadar kadının hakkı

düşmüşse de, ebedi olarak çocuğun hakkı da düşürülemez» (8ı).

Hidtmeyi anneden başka kabul edecek kimse olmazsa, o
zaman -anne fukahanın ittifakı ile hıdaneye cebredilir. Bu du
rumda olan anne hıdane· ücreti alamaz. Çünkü bu durumda o,
şer'an üzerine vacib olan bir' emri yerine getirmiş oluyor (82).

IV - HIDANE MÜDDETİ

A - Erkek Çocuk Yönünderi,

Çocuk tek başına yiyebilecek, giyebilecek ve içebilecek du
ruma gelinceye kadar hıdane devam eder (83). Kudılri ve Meb
sut'da; «yalnız başına istinca yapabilmesi» şartı·konmuştur (84).

(80) lbn Nüceym, 8.e., IV, İ80.
(8ı) İbn Abidin, eı-tbane An Ahzi'I,Ücreti Ala'l-Hıdane, {l.esailu İbni Abi-

din, İstanbul, 1325, 264· 265.
(82) İbn Abidin, Haşiye, III, 560.
(B3) Tahavi, Muhtasar, S. 226.
(84) KudUri, el-Kitab, III, 103, es-Serahsi, el-Mem5ut, V, 207.
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Kasani (v. 587/1191) ise; kendi kendine abdest ~labilecek du
ruma gelinceye kadar devam eder (85) diyor. Bura~ki istinca;
dan maksad, çocuğun yardımcısız olar~k tek başına yüzünü yı

kayıp taharetini tamamlamasıdır (86). İbn Nüceym (V. 9701
1563). «çocuğun müstağni olmasıDından kasdedilen şeyde ihti
laf edildiğini kaydederek meseleyi şöyle açıklıyor : «Çocu~un
müstağni olması, yalnız başına yiyip içebilmesi, istinca ya,pa
bilmesi ve abdest alıp tam bir taharet yapmasıdır şeklinde izah
edilmiştir (87).

Biraz sonra görüleceği gibi kız çocuklarda hıdfme, büluğa

kadar devam ediyor. Kıyasa göre erkek çocuklarda da böyle ol
ması gerekirdi. Fakat bu hususda fukahanın ıcmaı olduğu için
kıyas terkedilmiş erkek çocuk kendi kendini idare edecek du
ruma geldiğinde hıdaneye son verilmiştir (88).

Erkek çocuğun kendi kendini idare edeceği yaşın kaç oldu
ğunda da ihtilaf edilmiştir. Hassaf (v. 261/874) yedi veya sekiz
yaş olduğunu kaydeder (89). Dokuz yaş olduğunu söyleyenler
varsa da fukaha:, yedi yaş olduğunda ittifak etmişlerdir. Çocuk
ancak bu yaşda kendi kendine iE:.tinca yapabilir. Hasulullah
(sav) bir hadislerinde: "Çocuklarınız yedi yaşına geldiğinde

namazIa emrediniZD (90) buyurmuşlardır. Bu da .anca,k çocu
ğun taharete gücü yettikten sonra olur. Müftabih olan da bu
dur (91).

B - Kız çocuğu Yönünden

Kız çocuğunun hıdane müddeti. büluğ çağına kadardır (92).
Büluğ da, hayız görmesiyle, inzal 'vaki olmasiyle veya belli bir
yaşa gelmesiyle oİur. Aynı zamanda erkek çocukta olduğu gi-

(85) Kasani, Bedai', IV, 42.
(86) tbnu'1-Hümam, Şerhu Fethi'l-Kadir, III. 316, 3ı7.

(87) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, ı84.

(88) Kasani, Bedai', IV, 42.
(89) Kasani, Bedai', IV, 42.
(901 Ebu Davud, Salat, 26, H. No: 494, s. r, 332, Tirmizi, salat., 299, H. No:

407.
(91) İbn Abidin, H~iye, III, 566.
(92) et.-Tahavi, Muhtasar, s. 266, es-Serahsi, el-Mebsut, V, 212.

278



bi, kendi kendini idare edebilecek durumda olması da gere
kir (93).

İmam Muhammed'den gelen bir rivayete göre, kız çocu
ğunda şehevi hisler uyanmaya başladığı devreye gelince, kız

babasına teslim edilir. Çünkü bu sır.alarda korunmaya ihtiyacı

vardır. Vikaye'de: "Zamanın fesadıfıdan dolayı muteber olan
da budur» denilmektedir (94). Bahntlr-Raik»da netice olarak
İmam Muhammed'in kavli tercih ediliyor ve «fetva, zahururri
vayeye muhalif olarak bu şekildedir» (95) deniIiyar.

.Yalnız şehevi. hislerin başladığı yaş hususunda da ihtilaf
edilmiştir. Valiciyye'de denildiğine göre, bunun için takdir edil
miş bir hat yoktur, kadının durumuna göre değişmektedir,

Tebyin ve diğer bazılanna göre, onbir yaştır. Ebu'l-Leys dokuz
yaş olarak takdir etmiştir ki, müftarbill olan da budur (96).

Anne ve baba kız çocuğunun büluğunda ihtilaf etseler de,
anne hayız görmediğini, baba 'da gördüğünü iddia etse, söz an
nenin sözüdür, onunla amel edilir (97). Sahibu'n-Nehr'e göre
de, yaşına bakılır, kızlann çoğunlukla hayız gördükleri bir ya
şa gelmişse, babanın sözüne itibar edilir. Aksi halde annenin
sözüne itibar edilir (98).

Kız büluğ;:ı, ermeden evlense, annenin hıdane hakkı duş

mez. Fakat büluğa ermeden evlenecek duruma gelir, babası da
onu evlendirirse, ittifakla annenin kızı üzerindeki hıdalle hak
kı düşer {99}.

Kız, hayız göqnesİ mümkün 'olacak bir yaşda büluğa erdi
ğini iddia etse, tasdik olunur {lOO}.

Kız çocuk, anne veya büyükanneden başka birinin yanın

da ise, erkek çocuk hükmündedir. Kendi kendini idare edebile-

(93l İbn Abidin, H~iye, III, 566.
(94) İbn Nüceym, el-Bahr, IV, ı83.

(95) İbn Nüceym, a.e., 'IV, 183.
(96) İbn Nüceyrn, €l.e, IV, ı84, İbn Abidin, Haşiye, III, 566 - 567.
(97l İbn Nüceyrn, eI-Bahr, IV, ı85

(gS) !bn Abidin, ,Haşiye, III, 566. .
(gg) Ibn. Nüceym, el-Bahr, IV, 164 - IS5.
(I00L İbn Abidin, Haşiye, III, 567.
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cek duruma geldiğinde babay~ teslim edilir. Çünkü aıineden

başkasının çocuğu te'dibe hakkı yoktur. İleride çocuk k6tü ah
laklı olduğUJlda, böyl~ bir itiraza mahaı vermemek için böyle'
bir yola gidilir (l0I).

Maliki mezhebine göre, erkek ve' kız çocuklar; ıçın hıdane

müddeti, büluğa kadardır. Şafii mezhebine göre, hıda.ne için
muayyen bir zaman yoktur. Çocuk ne 'zaman anne ile babadan
birini tercih ederse, ona verilir. Annesini, büyükannesini ve
diğerlerini tercih etmede muhayyerdir. Hanbeli mezhBbinde
ise, kız ve erkek çocuklar için hıda.ne müddeti yedi yaşına ka
dardır (102),

v - HIDANEDE MEKAN, MESKEN VE ÜCRET

A- Hıdıinede Mekan

Hıdaneç1B mekan, zevc ile zevcerin evlendikleri y,erdir. Ka
dın kocasından izinsiz olarak yalnız veya çocuğu ile başka bir
beldeye çıkamaz. Kadın kocasından boşanıp iddet bekliyorsa,
durum yine aYnıdır. Bu durumda koca, Kur'i'tn'da da açıklan

dığı gibi (103), kadını iddetini bitirinceye kadar evinden çıka~,

ramaz (104).

Kadın iddetini bitirir, çocuğun hıda.ne hakkına sahip olur
ve çocuğu ile beraber bulunduğu beldeden bir başka b,eldeye
gitmek isterse, aşağıdaki hükümler uyg\-ılanır :

a- Kadın kocası ile nikahlarının yapıldığı yere gitmek is
tese, gidebilir. Mesela Erzurumlu bir kadın yine Erzurum'da bi
risiyle evlepir. Kocası onu Ankara'ya .götürür ve orada kadın

bir çoçuk doğurur. Ankara'da tekrar boşanırlar. Kadın iddeti
ni bitirdikten sonra çocuğu ile Erzurum'a gitmek istBse, gidebi
lir. Çünkü burada asııolan çocuğun zarar görmemesiclir. Er~

kek Erzurum'da evlendiğine göre önceden buna razı olmuş

tur. Evlad ise nikahın meyveSidir. İnsan nerede evlendi ise ora
da ikamet etmek ister (105).

(ıoı) Kasani. Bedai', IV, 599.
(ı02) Abdurrahman el-Ceziri. el-Fıkh AJa'l-Mezahibi'l-Erb'ea., IV, 599.
(ıo3) et-Talak (65): ı.

(104) es-Semerkandi, Tuhfe, II, 319, Kasa:rıı, Bedai', IV,. 44.
(LOS) es-Semerkandi, Tuhfe, II, 319, Kasani, Bedai', IV, 44.
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b- Nikah, kadının memleketinden b;:ı.şka bir yerde olmuş

sa, kadın çocuğ~nu alıp memleketine gidemez. Mesela Erzu
rumlu bir kadın Ankara'da bir erkekle eVlendiginde, tekrar
boşandıklan zaman çocuğunu memleketi olan' Erzurum'a gö
türemez. Çünkü nikah kadının beldesinde olm~ıştır. Bu ba
kımdan erkek, çocuğunun hanımının memleketinde· terbiye
edilmesine razı değildir (106). .

c- Kadın çocuğu, kendi beldesi olmayan nikahının yapıldı

ğı yere götürmek istese, yine götüremez. Mesela Erzurumlu bir
kadın, Ankara'da evlense de, sonra İstanbul'a gitseler. Herhan
gibir sebeple İstanbul'da.. boşansalar, İddetini bitirdikten sonra
çocuğ.unu Ankara'ya götürmek istese, götüremez. Çünkü nika
hın yapıldığı yer ne kocanın ne de kadının memleketidir. Do
layısiyle kadın için de yabancı bir memleket sayılır. Bunun caiz
olabilmesi için ka.dının çocuğu ile beraber gitmek istediği yerin,
nikahm da yapıldığı kendi memleketi olması gerekir (107).

d- Kadın çocuğu ile bir başkabeldeye gitmek istediğinde

bakılır: Eğer çocuğun babası veya asabesi bir günde o beldeye
gidip, çocukla meşgulolup, orada gecelemeden akşama tekrar
kendi evlerine denebiliyorlarsa, kadın çocuğu götürme hakkı

na sahib ol~r. Gidip gelme imkanı yoksa, çocuğu o yerden dı
şarı çıkaramaz (I08).

Ebü Yusuf (v. 1Ş2/798) ve İmam Muhammed'den sadece
nikahın yapıldığı yerin esas alınacağına dair bir rivayet bulun- .
maktadır. Tahavi (v. 321/933) ve Hassaf bu rivayeti esas alır

lar. TahaVi bu bahsi işlerken bilhassa bunu tasrih ederek der
ki: «Bu dur~mda nika.h akdinin nerede yapıldığ:ına bakılır,
bundan başka şeye itibar olunmaz» (109). Fakat Kasani bunu
kahııl etmez ve birçok deliller getirerek sebeplerini !'içıklar HO).

Ric'i tala,kla boşanan kadınla, iddet bekliyep kadın nikah
lı Iradm gibidir. Kocasının izni olmadan bir yere gidemez. Sük
nü mükellefiyeti henüz daha kocaya ait olduğu için, müdahale

(ıOB) cs-Semerkand-·, Tuhfe, II, .3ı9, Kasani, Bedai', IV, 44.
(ı07J es-Semerkandi, Tuhfe, ll, 3ı9 - 320, Kasarri, Bedai', 44.
(ı08) et-Tahavf, Muhtasar, s. 227, es-Semerkandi, Tuhfe, II, 320.
(LOg) et-Tahavi, Muhtasar, s. 227.
(110) Kasani, Bedat', IV, 44.
(ııı) İbn Abidin. Haşiye, III, 569
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hakkı da mahfuzdur. Bu meselede boşanıp iddet bekliyenle, ko
caSı ö}üpde iddet bekleyenin farkı yoktur (1n).

Kadının çocuğu köyden şehire götürmesinde bir mahzur
yoktur. Şehrin ahlakı ile ah,lakanacağından çocuğa bir zarar
gelmesi de düşünülemez, Şehirden köy~ götürüldüğünde, köy
ahlakı ile ahlakla,nacağından, çocuğa zarar gelme durumu ol
duğu için kadın İzinsiz oları:ı.k götüremez (112). Bununla birlik
.te, şehirden köy veya köyden şehire götürmenin bir. mahzuru
olmadığı da belirtilmiştir (113).

Kadın'çocuğunu daru'l-Harbe götür'emez. Kocasiyle daru'l
Harbde evlenseler de kocası müslüman olduktan sonra kadın

harbi veya: zımmi ols~; veyahut da her ikisi de harbi olsa, o za
man kadın çocuğunu daru'l-Harbe götürebilir (114).

Yukandaki hükümler, hıdane hakkına anne sahib olduğu

zamandır. Hadine anneden başka biri olursa, baba ile arasın

da nikah bağı olmadığı için, çocuğu başka yere götüremez. An
cak babanın izni ile götürebilirler (115).

B - Hıdane İçin Mesken Temini ve Bunun' Ücreti

Kan ile koca: evli oldukl;:l.rI zaman çocuklan normalolarak
kendi evlennde büyür. Fakat herhangi bir sebeple ayn iseler,
babanın çocuğun terbiye edileceği yeri temin etmesi ger~_kir. Bu .
durum annenin evi olmadığı zamandır. Kadının çocuğu ile bir
likte oturabileceğibir evi varsa, babanın aync;;ı, bir ev temin et
mesi gerekmez: (116).

çocuğun terbiyesi için temin edilen bu evin ücretinin kime
ait olduğunda ihtilaf edilmiştir. Fakat fukahEı.nın çoğunluğu

nun ittifak ettikleri görüş şudur : çocuğun malı varsa, malın-

(112) Mergina.ni, Ebu'l·Hasan Abi b. Ebi Bekr, el-Hidaye, Mısır, tsz., U, .19.
es-Semerkandi, Tubfe, Il, 320 - 321. (Eskiden şehirler ilim ve irfan
merkezi idiler. İslam ahlakı bütün esasları ile yaşanıyordu. çocuğun

ahlakı bozı.ılur ka,ygısiyle köye gönderilmesine izin verilmemesi çok
maIlidardır. Şimdi ise tamamen teı'Si olmuş, köyler temiz, şehirler ise
her türlü ahlaksızlığın cirit attığı yerler haline gelmiştirJ

(1l3) et-Tahavi, Muhtasa.r, s. 227.
(114) el-Fetava'l-Hindiyye, i 544.
(115) lbn Abidin, Haşiye, lll, 570.
(116) İbn Abidin, a.e., III, 561.
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dan verilir. Şayet malı yoksa, nafakası kimin üzerine ise onun
vermesi gerekir (117).

Anne başka biriyle evlenir, büyükanne de çocuğu üvey
babasının Cannenin yeni kocası) evinde tutarsa, baba çocuğu

nu büyükanneden alma hakkına sı;ı.hibdir. Ancak büyükanne
nin kalacak bir evi olmaz, babadan bunu temin etmesini ister,
baba da temiz edemezse o zaman babanın çocuğu ~ma yetki
si yoktur. Çünkü çocuğun terbiye edileceği yeri temin etmek
babanın vazifesidir (118).

c --. Hıdane Ücreti

Anne, çocuğun babasından ayrılmış ve iddetini de tamam
lamışsa, hıdane ücretini almaya hak kazanır. J?u reda ve na
faka ücretinden ayrıdır (119). Anne ücretsiz olarak terbiye et-,
miyeceğini söyİer, baba da durumu fakir olduğu için ücret ödi
yemez, hala da ücretsiz olarak hıdaneYi kabul ederse, mesele
şu şekilde neticeye bağlanır: Ralanın önünde kimse bulunmaz
ve hıdanenin bütün şartlarına sahib olursa.' çocuk ona teslim
edilir. Bu durumda' anne çocuğunu görmekten menedile
mez (120).

Yukarıdaki hükümler hadine anne olduğu zamandır. Ra
dine anneden başka biri' olursa, . evleYiyetle ücrete hak kaza
nır (12ı}.

Anne, babadap. başka birinin nikahlısı veya başkasının id
detini bekliyorsa, yine ücrete hak kazanır. Ancak .nikahbsı ol
duğu veya iddetini beklediği erkek, çocuğunu zirahmi olması

gerekir. Aksi halde anne, çocuğun' hıdane hakkına bile sahib
olamaz (122).

Anneden başka hıdaneyi kabul edecek kimse bulunmazsa,
anne hıdaneye zorlanır. Bu durumda anne ücret alamaz. Çün
kü şer'an .üzerine vacib olan bir emri yerine getirmiştir (123).

(117) lbn Nüceym. el-Bahr, IV, ı83, lbn Abiclin, el-İbane, I, 266 - 268.
(118) İbn Abiclin, Haşiye, I~~, 565.
(119) İbn Nüceym, ·el-Bahr, IV, ı8ı, İbn Abidin, Ha.şiye, III, 560.
(20) lbnu'I-HÜInam, Şerh, III, 314, İbn Abidin. Haşiye. III, 557.
(ı2ı) İbn Abidin, Haşiye, III, 56l.
(ı22) İbn Abidin, a.e., III, 56l.
(ı23) İbn Abidin, a.e., III, 560.
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çocuğun hıdane ücretini, nafakasınl temin edenin verme
si gerekir. Bu bakımdançocuğunm~lı varsa, malından verilir.
Malı yoksa, babasının vermesi icabeder. Ba,bası bulunmaz ve
ya bulunurda nafakayı temin etmeye muktedir olmazsa, ba
badan sonra gelenlere intikal eder (24).

VI - mDANEDEN SONRAKİ DURUM

A -- Erkek Çocuklar

çocuğun hıdane müddeti sona erdikten sonra, muhafaza
edilmeye ihtiyacı vardır. Bunu da en iyi şekilde yapacak baba
dır. Çünkü kadınların kendileri de korunmaya muh4ıç olduk
larından hıdaneden sonra çocukları muhafazaya pek muktedir
olamazlar (125).

Erkek çocuklar, hıdaneden sonra erkeklerin yaptıkları iş

leri öğrenmeye muhtactırlar. Bunu da en iyi şekilde yaptiracak
babadır. Bu bakımdan babanın yanına verilir. KadinIann yan
larında kaldıkları' zaman 'onların hav!'isına göre yetişeceklerin
den pek makbul görülmemiştir (126).

Erkek çocuk büluğa Grip reşid olduktan sonra, babasından

ayrı oturabilir. Babası onu, yanında tutmaya mecbur; edemez.
Yalnız çocuk ahlaksız olurda durumundan endişe edilirse, o za
man baba malını ve kendisini yanma alabilir. Çocuk büluğa er
dikten sonra kendi m!'ilı üzerinde tam bir tasarruf hakkına sa
hibdir (127).

B - Rız Çocuklar

Kız çocuk, hıdaneden sonra anneye teslim edilir. Kizların

durumu erkeklerden farklıdır. Terbiye işi bittikten sonra, ye
mek pişirmek, çamaşır yıkamak gibi kadıniarın bilmesi gere
ken bazı şeyleri öğrenmeleri lazımdır. Bunları öğretmede anne
babadan daha salamyetlidir. Kız babasının yanında l(alacak 01-

il24) Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvalü'ş-Şahsİyye, s. 437,
(25) et-Tahavİ, Muhtasar, s, 227. es-Seralısi, el.Mebsut, V, 207,
(ı26) es-Ser'ah5İ, el-Mebsüt, V, 208,
(127) es-Seralısi, a'e', V, 2l2.
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sa, erkeklerle münasebeH olacak ve bu şekilde haya perdesi
yırtılacaktır. :kadının en büyük zineti olan haya, ancak anne
nin otoritesı altında'muhafaza, edilebilir, Kız'hayız görünceye
kadar annenin yanında kal~r (128),

Kız çocuğu büluğa erdikten sonra. evlenebilecek çağa gel
miş demektir. Evlendinn~ velayeti ise, babanın hakkıdır. Bu
nun içinde b.üluğdan sonra çocuk babaya teslim edilir. Bu
devrede kız aldatılmaya oldukça müsaittir. Yabancilann dik
katlerini üzerine çeker. Hayatının bu kritik döneminde onu en
iyi ,şekilde muhafaz;:ı. edecek babadır. Bu hak babadan sonra
diger asabelerine intikal eder (129).

Kız çocuğunun asabelerinden olan erkek kardeşi veya am
cası- ahlaksız olur, kızı da ahlaksız yapmalanndan endişe edi
lirse, onlara teslim edilmez.. Ahlaken düşük olanlann çocuk üze
rinde hiçbir hak ve salahiyetleri yoktur. Bunlar yok kabul edi
lerek çocuk daha sonra ,gelenlere teslim edilir. Hiç kimse kal
madığı zaman kız çocuğunun velayeti, kadiya intikal eder Ka
dı müslüman' kadınlardan temiz ve ahlaklı birini bularak ço
cuğu ona teslim eder. Kız çocuğ'u malını muhı:tfaza edemediği

zaman da bunlan korumak kadının vazifesidir (130).

Bakire kız, aklını başına toplayıp kendi kendini idare ede
bilecek duruma geldiğinde, istediği yerde oturabilir. Başkasına

verilmesi fitneden korkulduğu içindir. Aklını başın;:ı. alıp ira
desine hakim olacağı bir yaşa geldiğinde, bu durum ortadan
kalkar (131).

Kadın dulolursa, tek başına müstakil b,ir evde oturabilir.
Kendisini muhafaza edebilecek bir v;:ı.ziyette olduğu için, baba
Onu kendi yanında kalmaya mecbur tut&maz. Zaten büluğa er
mesiyle velayet hakkını elde etmiştir. Sadece bekaretten dolayı

yanında tutmı:ı, yetkisi vardır ki, dulolduğu jçin o da ortadan
kalkmıştır. Bir hadisde: «Dul, kendi nefsi h~kkında tasarrufa
valisinden daha layıktır» (132) buyurulmaktadır. Fakat namu-

(128) es-Serabsi, a"e., V, 208,
(129) es-$erahsi, el-Mebsut, V, 212 - 2ı3.

(130) es-Serahsi, a.e., V, 213.
(ı31> es-Serahsi, a.e'., V, 213.
(I32) Müslim, Nikah, 66. H. No: 142ı, Ebü Davud, Nikah"26; H. No: 2098,

II, 577, Tirmizi, Nikah, 18, H. No: 1108, İbn M&e. Nikah, 17, H. No:
ı870, I, 801.
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sunu muhafazil etmede, dul kadına güvenilmezse, baba yanın

da kalmaya zorlayabilir (133).

c - Çocuk Kime Teslim Edilir?

Yukarıda kaydettiğimiz gibi, erkek çocuk hıdanesini bitir
dikten kız çocuk da büluğa erdikten sonra velayet hakkı baba
ya geçer. Babadan sonra sırasiyle, dede, erkek kardeşler, erkek
kardeşin oğulları, amcalar, amcaoğulları ve diğer asabelere in
tikal eder. Asabeleri yukarıda kaydettiğimiz iÇin burada vermi
yoruz (134).

Amca oğulları, amca kızlarının asabesi oldukları için evlen
dirme velayetine sahib iseler de, mahremleri olmadığı için yan-
larına alama,.ılar (35). .

Birkaç tane ana baba bir erkek kardeş veya ana baba bir
amca bir araya gelirse, takva ve salahiyet yönünden üstün olanı

tercih edilir. Çünkü o çocuğu birçok işlerde mahir ve kendi· ah
lakı gibi güzel bir şekilde yetiştirir ki, bu da çocuğun faydası

nadır. Takva ve salahl.yet yönünden de eşit olurlarsa, yaşça bü,
yük olanı tercih edilir (136).

Hıdane müddeti sona erdikten sonra baba, çocuğunu yıını

na almaktan kaçınırsa, alması için zorlanır. Çocuğun nafaka
sı da babanın üzerinedir (137). Bllbası yokda vasi veya velisi
varsa, onlar'da aynı şekilde çocuğu almak istemedikleri zaman
buna cebredilkler. Çocuğun asabesi ve vasisi de yoksa, hadi~

nenin yanında bırakılır. Kadı, münıısib göreceği bir başka ted
biri de alabilir (138).

Çocuğun hıdıine müddeti sona erip babaya teslim edildik
ten sonra baba, çocuğu annesine götürüp göstermesi için zor
lanamaz. Fakat anne çocuğu görmek için geldiğinde menedile
mez (139).

(P3) es-Serahsi, el-Mebsut, V, 2ı2.

(134) et-Tahavi, Muhtasar, ·s. 227, eı5-Ser.,hsi, el-Mebsut, V, 212 - 2ı3; Kasani,
Bedai', IV, 43.

(135) es-Serahsl, el-Mebsut, V, 212, Kasani, Bedar, IV, 43.

<ı3B) es-Serahsi, el-Mebsut, V, 212, Ka.sani, Bedar, IV, 43.
(137) ez-Zeyle', Tebyin, III, 47, lbnu'l-Hümam, Şerh, III, 314.

(ı3B) İbn Abidin, Haşiye, III, 571.
(139) İbn Abidin, a.e., III, 571.
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Erkek çocuklar büluğı:ı, ermeden önce, para kazanacak du
ruma gelirlerse, baba onlan münasib bir işe verir. Büluğa er
meyen kızlar ise böyle değildir. Onlar bir hizmet veya işde üc
retli olarak çalıştınlama,zlar. Ancak kendileri ile ilgili bazı şey

leri öğrenmek üzere kadınların yanlanna verilebilirler. Çocu
ğun babası israfcı olursa, diğer emlaki gibi kazancı da emin bir
ele teslim edilir (140).

D - Hıdaneden Sonra Çocuk İçin Muhayyerlik Var mıdır?

Hıdane müddeti sona erdikten sonra çocuk, anne ile baba
dan istediğini tercih edebilir mi? Fukaha bu hususta ihtilaf etti
ler. Banemere göre çocuğun hıdane müddeti sona erdiğinde,

kendi re 'yine bırakılmaksızın babaya teslim edilir (141).

Şafii mezhebine göre çocuk, yedi sekiz yaşına geldiğinde

muhayyerdir. Hanbeli mezhebine göre de, yedi yaşına geldiğin-.

de, çocuk kimi isterse ona teslim edilir. Birine teslim edildik
ten sonra başk~ birini istese, tekrar ona verilir. Bu hususta ço
cuğa tam bir hürriyet verilmiştir. Çocuk istediğini seçmekte
serbesttir (142).

Çocuk muhayyerdir diyen fakihler, şu hadisi delil olarak
getiriyorlar: Ebu Hureyre (ra) dan rivayet edildiğine göre, bir
kadın Rasulullah (sav) e gelerek: .Ya Rasul~lah, kocam oğlu

mu götürmek istiyor. Halbuki oğlumun bana faydası dokun
maya başlamıştı. Ebu İna,be kuyusundan bana su taşıyordu" de
di. Arkasından da ·kocası geldi. Bunun üzerine Rasulullah (sav)
çocuğa: «Ey çocuk, şu baban, şu da annen. Haydi bakalım han
gisini istersen onun elinden tut" demiş, çocuk hemen annesi
nin eline yapışmış, annesi de onu alıp götürmüş (143).

MuhayYer değildir, diyen fukahanın delili ise şu hadisdir:
Ran' b. Sinan (ra) dan rivayet edildiğine göre, kendisi müslü-

(ı40) İbn Abidin, a.e., III, 569.
(l4I) et-Tahavi, Muhtasar, s. 227, ez-Zeyle'i, Tebyin, III, 49.
(ı42) İbnu'l-HÜIDam, Şerhu Fethi'l-Kadir, III, 318, eş-Şırbini, Mugru'l-Muh

tae, III, 456 - 457, Abdurrahman el-Ceziri, el-Fıkh, IV, 508 - 599.
(143) Ebü Davud, Talak, 35, H. No: 2277, II, 708 -709, Nesei, TaIak, 52, VI,

18.5. İbn Mace, Ahkam, 22, H. No: 2351, II, 787, Tirmiz', Ahkam, 21, H.
No: 1357, III, 629. ez-Zeylei. Nasbu'r-Raye, III, 268 - 269, Davudoğ-lu,

Ahmed, Selarnet Yollan, lll, 486 - 487.
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man olmuş, k.ansı ise İslam'ı kabul etmemiş. Bunun üzerine Ra
sullah (sav), anneyi bir tarafa babayı da bir tarafa, otutm"uş.

'çocuğu d~ aralanna oturtmu.ş. Çocuk annesine meyledince Ra
suluilah (say) : "Ya Rab, ona' hidayet ver" diye dua etmiş. Bu
sefer çocuk heınen babasına meyletmiş. Ba,bası da onu alıp gö
türmüş (144).

İbnu'l-Hümam Cv. 861/1457), «çocuk muhayyerdir» diyen
lere, şu şekilde cevah veriyor: "Biz deriz ki, çocuk Şeriat'ın

seçtiğini seçerse) ona v.erilir. F~kat Rasulullah (savbn, duası

ile m uhayyerliği bozmasından Şeriat'ın seçtiğine vukuf güçleş

miştir... Ikinci olarak d~, önCeki hadisde geçen çocuğun İnabe

kı~yusundan su getirmesinden anlıyoruz ki. çocuk büluğa er
miştir, Şayet büluğa ermemiş olsaydı, aCizliğinden ve aklının

~zlığından kuyuya düşebileceğindenkorkulduğu için, suya gön
derilmezdi. Biz deriz ki, büluğa erdiğinde, tek başına kalmakta
veya babasının yanında kalmakta serbesttir C1451.

Bu meselede İbn Abidin de şöyle diyor: "Bizim mezhebimi
ze göre, hıdane müddeti sona erdikten sonra' çocuk için bir mu
hayyerIik yoktur. Anneden alınır, babaya teslim edilir. 'Çünkü
ç,ocuğun aklı' az olduğundan kendisine rahat ve eğlenceli ola
nını terCih eder. Sababeler de çocuklan muhayyet bırakmadılar.
Sadece Rasulullah (sav), «Allah'ım ona hidayet ver" diye dua
ettiği için muhayyer bıraktı» (146).

Hanefilere göre, çocuk büluğa erdiğinde, ya yaşlı bakire
olur, ya kendisinden emin olunan duL, veya yiLe .kendisinden
emin oİunan erkek çocuk olur. Bunlann her birisi için de mu:
hayyerlik vardır. Fakat genç bakii'e, kendisinden emin olunma
yan dul veya kendi'sinden emin olunmayan erkek çocuk olursa,
bunlar için muhayyerlik yoktur, baba kendi yanma alır (147).

NETİeE

İnsan hayatının hemen her safh~sını birtakım kayıdlara

bağlayan İslam Hukuku, küçüklerin .yetişmesi ve en iYi şekilde

(144) Ebü Da.vud, Talak, 26, H. No: 2244, II, 679, Nese!, Talak. 52, VI, ıB5,

Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 446, ez-Zeylei, Nasbu'r-Raye, III, 269
270, .Davudoğıtt, Ahmed, Selamet Yolları:, III, 489.

(145) tbnu'l-HÜIDom, Şerhu Fethi'l-Kadir, III, 3ıB - 319.
(46) İbn Abirlin, Haşiye, III, 568.
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terbiyesi için de, gerekli her türlü tedbiri almıştır. Buraya kadar
görüldüğü üzere, çocuk belli bır müddet süt emdikten sonra ol
gunluk çağina erinceye ~adar başıboş bır!lkılmamış, bazı kim
selerin velayet ve vesayetine verilmiştir. Küçüklere bakacak hiç
bir yakını kalmadığında, hıdane hakkı en 'son devlete, onu tem
silen de kadiya geçmektedir. Kadı, çocuğun menf~tını gözetip
kollayarak münasİp bir kimseye teslimle görevlidir. Onun terbi
yesi ve iyi b~r şekilde yetiştirilmesi işi görülürken, maddi haya
tı da gözden '~ak tutulmamıştır.çocuğun nafakası, kalacağı ev,
ve hıdane ücretini kimlerin temin edeceği belli esaSlara bağlan

mış ve bunun süresi tesbit edilmiştir.

çocuğun hıdane müddeti bittikten sonra da yine kendi hali
ne bırakilmamış, eVfeninceye kadar velayet ve vesayet altında

.tutulmuştur. Bu huşuslarda kız çocuklar üzerinde daha fazla
hassasiyet gösterildiği müşahade edilir-o Gençlik çağla,nnda çe
cuklann ahlaksız yetişmelerine vesile olacak bütün yollar kapa
tılmaya çalışı}mıştır. Hemekadar çocuklanp. belli bir yaşa gel
dikten sonra müstakil· hareket etme salahiyetleri var ise de, kö
tü yola gitme ihtimalleri l;ıulunduğunda, velileri onlan yanıann
da a,lıkoyma yetkisine sa-hibdirler.

İslam Hukukunda müstakil bir müessse olarak karşımıza

çıkan hıdane, Türk Medeni Hukukunda ancak birkaç madde ile
yer alabilmiştir. Bu bakundan her meseleyi teker teker muka
yese etme imkanını bulamadık. İlgili maddeleri baştarafta ver
mekle yetindik. İlk bakışta hukuki yönü oldukca az gibi görü
nen terbiye meselesine İslam Hukukunun ne kadar ehemmiyet
verdiğini_ve konuyu en ince noktalanna kadar tetkik ve tesbit
ettiğini müşa.hade ettik.

(147) İbn Abidln. a.e.. III, 589.
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MALAZGİRT, SAVAŞıNA İŞTİRAK EDEN TÜRK BEYLE&İ
. VE HAL TERCÜMELERİ (4)

Dr. Süıeyman TÜLÜCÜ

Bu .araştınnada Türk tarihinin en önemli olaylarından biri
olan Malazgirt meydan muh~rebesi (ı) üzennde durulmayaca1$:
tır. Şu kadarını söylemek yennde olur ki, Selçuklu Sultam Alp
Arslan, mağrurBizans İmparatoruRomanos Diogenes'i kesin bir
yenilgiye uğratar;:ı.k Anadolu'nun 'kapısını Türklere açmıştır. Bu
yazıda, bu savaşa katılan ve katılması muhtemelolan Türk
beylerini, bilhassa eski kaynakları inceleyip tesbit ettikten son~
ra, onların savaş öncesi, savaş anı (Gevher-ay!;n gibi bazıları

nın) ve savaş sonrası hayatları ve faaliyetleri hakkında bilgi
verilecektir. İmkanlar elverdiği nisbette a,sıl kaynaklara müra
caat edilecek, ayrıca muahhar kitap ve tetkiklerden de geniş

ölçüde faydalanılacal!tır. Bilindiği üzere, bu konuda Mükrimin
Halil Yınanç, M. Altay Köymen, Osman Turan, İbra,him K,afes
oğlu, Faruk Sümer, Ali Sevim v.s. gibi ilim adaII!Jarımızm kıy

metli çalışmaları vardır.

CO) Esas itibariyle ı974 yılında ha:z:ırl'3.dığımız bu yazıyı, eski kaynakla
nn ve yeni tetkiklerin ışığı altındıı, birçok ila.velerle neşretmeYi uy
gun gördük.

(l) Malazgirt savaşı hakkında bk. Mü:kıimin Halil Yinanç, Türkiye Ta
rUıı, SeLçuklular Devri, I. Anadolu'nun Fethi, İstanbul 1944, s. 68 - 80;
Mehmet Altay Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, Ankara 1963,
s, 264 - 287; aynı mU" Alp Arslan ve Zamanı, İstanbul 1972, s. 40 - 75;
aynı mU., AnadoLu'nun Fethi, ~Diyanet İşleri Başkanlığı Dergisi. ı96ı,

Ankara 1962, s. 89 - 122; ayın m1l., lslam Açısından Malazgirt ·Mey';cm
Muharebesi, Diyanet Dergisi, ~Alp Arslan Sayısı», c. X, sayı no - J Ll
(Temmuz' - Ağustos ı971}, s. 2ı7 - 223; Osman Turan, Selçuklular Tev
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Malazgirt savaşından bahseden çağdaş l;ıiçbir İslam kay
nağının bi:z;e kadar gelmemiş olduğu maıumd"tr. Maamafih bu
na o kadar teessür edilmemelidir. Çünkü, e. eahen'in ifade et
tiği gibi (2), muahha,.r müellifler çağdaş kaynakla,rdaki bilgile
ri kayda değ'er bir kısaltma veya değiştirmeye tabi tutmadan
bize nakletmişlerdir. Bu sebeple asıl teessüf edilecek husus
çağdaş müverrihlerin verdikleri, bilgilerin, savaşın ehemmiye
tinE'f"nisbetle, tatmin edici olmaktan uzak bulunmasıdır. Bu q.a
olayla,. ilgili birçok meselelerin hallinde bizi müşkilata uğrat

maktadır (3).

Doğrudan doğruya bu konu ile ilgili olarak, ilk defa Prof.'
Dr. Faruk Sümer, Selçuklu Tarihi ve Medeniyeti Enstitüsü'nün
21-25 Ağustos 1971 tarihinde Erzurum'da tertiplediği simpoz
yumda, ",Malazgirt Savaşına Katılan Türk Beyleri,. (4) adlı bir
tebliğ okumuştur. Prof. Sümer, bu tebliğinde Malazgirt Sava
şına katılan Türk beylerinin kimler olabileceği hususu üzerin
de durmuş, özelliJ:tle eski kaynaklann ışığı altıpda, savaşa ka-

r~hi; ve Tü.rk -islam Medeniyeti, 2. baskı, İstanbul 1969, s. ı34 - ı44;

aym mIL, Selçuklular zamanında Tü.rkiye, İstanbul 1971, S. 2ı - 37; Se
lahattin Kafatamu,. Tü.rk Sildhlı Kuvvetleri Tarihi ırnci cm Eki, Ma
lazgm Meydan Muharebesi (26 AğlfStos l07V, Ankara ı970; Semavi
Eyice, Malazgirt Savaşını Kaybeden IV. Romanos Diogcnes, nşr. TTK.
Ankara ı971, s. 33 - 62; Mevdüdi, Selçuklular Tarihi. I, Urduca'dan

. çev. Ali Genceli, İstanbul ı971, s. 237 - 250; Malazgirt Zaferi ve Aıp

Arslan, 2. baskı, ıstanbul 1971; Faruk Sümer - Ali Sevim, islam Kay
naklanna Göre M alaZ{Jirt Savaş~ (Metinler ve Çevirileri), nşr. TTK.
Ankara ı971; Ali Sevim, MalaZ{Jirt Meydan Savaşı, nşr. TTK,. Ankara
ı971; aym mIL., Malazgirt Meydan Savaşı ve Sonuçları, ·Malazgirt
Armağanı-. nşr. TTK, Ankara 1972. s.' 2ı9 - 2.29; Erdoğan Merçi!, Türk
çe-SeıçiiJirnı.me'YeGöre Malazgirt· Savaşı, TED. II (1971), s. ı7 - 49; İb-

. rahim' Ka.fesoğlu, Malazgirt Muharebesi, tA, VU. 242 - 248; aynı mIL.,
Selçuklu Tarihi, İstanbul 1972, s. 45 - 61; C. eahen, Islam Kaynakları

na Göre Malazgirt Savaşı, çav.Zeynep Kerman, TM, XVII (1972), s.
77 - 100; Feridun Dirimtekin, Selçuklularm Anadolu'da Yerleşmeıeri
ni ve Gelişmelerini Sağlayan iki Zafe.r, .Malazgirt Armağanı-, s. 231
250; Malazgirt savaşı hakkında yazılmış kaynak ve yazılar için bk.
Selçuklu Tarihi, Alparslan ve Malazgirt mbliyografyası, Ankara 1971,
t·ür. yer., bilhassa s. 65 - 71.

(2) C. Cahen, lslam Kaynaklarına Göre MaiaZ{Ji-rt Savaşı, çev. Zeynep
Kerman. TM, XVII <ı972) , s. 77 - 78.

(3) Faruk S~mer, Malazgir<! Savaşına Katılo.n Türk Beyleri, SAD. IV
(1975), s. 197.

(4) Bu tebliğ aynı adla basılmış bulunmaktadır: SAD, IV (1975), 197 - 207.
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tılan ve katılması muhtemelolan beylerin isimlerini ve olduk
ça kısa hal tercümelerini vermişttr (5).

Bizim de bu mütevazi yazımızda,'eski ve yenı tarihi eser
lere g'öre savaŞa katılan ve katılması muhtemelolan Türk bey
leri tesbit edildikten sonra, bu konuda ilim adamlarımızm gö
rüşleri ve son tetkikler gözden geçirilecek; aynca bu beyleriIi
isimleri ile ilgili etimolojik açıklamalara yer verilecek ve ana
hatlan ile onlann hal tercümeleri sunulacaktır.

l - ESKİ TARİHÇİLERE GÖRE MALAZGİRT SAVAŞıNA.
. işTİRAK EDEN TÜRK BEYLERİ :

Her şeyden önce şuna işaret etmemiz gerekir ki, elimizdeki
muteber, yani, konumuz için esas olan kaYnakların hiç birin
de savıı.şa katılmış olan beyler hakkında bir cedvel olmadığı gi
bi, yine onlardan herhangi birinde, «fila.n emir bu savaşta bu
lunmuştur,. şeklinde bir ifadeye de rastgelinmemektedir (6).

Bu sebeple, bu savaşa iştirak etmiş olan beyleIin kimler oldu
ğunu tam olarak tesbit etmek mümkün olmamııktadır. Bunun
la beraber, bazı eski kaynaklardaki haber ve imajara istina
den, kafi veya tahmini 'olarak, birtakım beylerin Malazgirt sa.
vaşına· katıldıklanm söyleyebiliriz. Kronolojik bir sıra ile bu
kaynakları ve savaşa katıldığını ima ettikleri beyleri şu şekil

de sıralayabiliriz ;

1- Bizans tarihçilerinden Nicephore Bryennios (öL. M. 1137'
den sonra,) : Taranges (TarangJ (7).

2- Zahireddin Nişabl1ıi (öL. takriben 582/1186): Danişmend,

Artuk, Saltuk. Mengücik, çavlı, Çavuldur (8).

(5) Krş. Osman F. Sartkaya, Selçuklu Tarihi ve> Medeniyeti Enstitüsü'nun
Simpozyumu (n VIII. 1971 - 25. VlII. 1971), TM, XVII <ı972), s. 292:
aynı. bilgi içjn bk. bir de SAD, LV (ı97s), Ei. 300.

(6) Faruk Sümer, a.y.m., SAD, IV (ı97sJ, s. ı9B.

(7) C..eahen, a.g.m., TM, XVII !ı972), s. 94: Faruk Sümer - Ali Sevim,
İsldm Ka)lnaklarına Göre Maıazgirt SavQ.§~ (Metinler ve ÇevirilerV,
nşr. TTK, Ankara 1971, Giriş,· s. XIX - XX; F'a,ruk Sümer, a.g.m. SAD,
IV (ı975) S. 199 - 200.

(B) Zahireddin Nişaburl, Seıçuk-name, Tahran ı332 hş., s. 27 - 28," krş.

M. H. Yinanç, Turkiye Tarihi, Selçuklular Dervri, 1. Anadolu'nun Fet-
hi, İstanbul 1944, 8. 74. .
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3- İbnü'l-Cevzi (öL. 597/1200) : Gevher-ayin (9).

4- er-Ravendi (eserini takriben 603/1207'de bitirmiştir) : Gev
her-ayin (10).

5- Sadruddin Ebu'I-Hasan el-Huseyni (öL. 622/1225'den son-
ra); Gevher-ayin (11).

6- İbnü'l-Esir (öı. 630/1233) : Gevher-ayin (12).

7- el Billldıhi (ö1. 642/1244) : Sandak, Gevher-ayin (13).

8- S1bt İbnü'l-eevzi (öL. 654/1257) : Savaş öncesi Afşİn,Ay-
tegin ve savaş anında Gevher-yin (14).

9-' İbnü'I-Adim (öl. 660/1262) : sanduk, Gevher-ayin (15).

10-' Reşidüddin CÖL. 718/1318) : Artu.k, Saltuk, Mengücik,
Danişmend, çaylı, 'Çavuldur CI6).

11- Mirhond Cöı. 903/1498) : Sav-tegin, Ay-tegin, Gevher
ilyin (17).

(9) tbnü'I-Cevzi, el-Muntazam fi Tdrrhi'l-Mülüki ve'ı-Omem, Haydani
bUd ed-Dekken 1359, VIII, 262; Faruk Sümer - Ali Sevım, a.g.e., mtn.,
s. 13, çev., S. 14.

cıA) er-Ravendi. Rdhatü's-Sudür ve Ayetıl's-Sürür, çev. Ahmed {\.teş, nşr.

TTK, Ankara 1957, r, 117.
(LL) Sadruddin Ebu'l-Hasan el-Huseyiıi, Ahbdru'd-Devleti's-Selcukıyye, tre.

Necati Lugal, nşr. TIK, Ankara 1943, s. 35; Faruk Sünler - Ali Sevim,
a.g.e., mtn., s. 9, çev., s. 10.

(12) tbnü'l-Eslr, el-Kamil n't-Tarih, nşr. c.J. Tornberg, Beyrut 1399/1079,
X, 66; Faruk Sümer - Ali Sevim, a.g.e., mtn, s. 23, çev., s. 26.

(3) el-Bunda,ri, Tdrihu Devleti Aıi Seleük, Beyrut 1400/1980, s. 40, 44; tre.:
Irak ve Horasan Selçukluları Tarihi, çev. Kıvameddin Burslan, nşr.

TTK, İstanbul 1943, s. 38 - 41; Faruk Sümer _ Ali Sevİm, a.g.e., mtn.,
s. 16, 19, çev. s. 19, 22-

(14) Sıbt !bnü'l-Cevzi, Mi,'dru'z-Zeman fi Tarıhi'l-A'ydn, yay. Ali Sevİm,

Ankara i968, s. 144, 146, 147, 149; Faruk Sümer- Alim SeVim, a.g.e.. mtn.,
s. 25, 26, 28, 31, çev., 29, 30, 32, 33, 35, ~6.

(15) !bnü'I"Adim, Zübdetü'l-Haleb min Tarihi Haleb, nşr. Sami ed-Deh·
han, Dimeşk 1954, II, 25, 29; Faruk Sümer - Ali Sevim, a.g.e., mm.,
S. 45, 47, çev., S. 52, 53.

(16) Reşidüddin, Cami'u't-Tevdrlh, c: II, eüz 5, yay. Ahmed Ateş, nşr. TIK,
Ankara 1960, s. 3;3; Faruk Sünler _ Ali SeVim, a.g.e., mtn., s. 55, çev.,
s. 61.

(17) Mirhond, T(ırıh-~ Ravzatü's-Safd, Tahran 1339 ş., IV, 266, 268; Faruk
Sümer _ Ali Sevim, a.g.l!., mtn'., s. 64, 66, çev., s. 69, 70, 71.
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II - ZAMANIMIZ TARİHÇİLERİNE GÖRE MALAZGİRT

SAVAŞINA KATILAN VE KATILMASI MUHTEMEL OLAN
TORK BEYLERİ:

Zamaı1ımızda muhtelif tarihçiler, konunıuzl~ ilgili birt~kım'

aÇıklamalarda bulunnıuşlardır. Kronolojik sıra ile onların gö
rüşlerini zi'kretnıenıiz f~ydalı olacaktır :

1- Bu mevzuda ilk açıklamayı M. H. Yinanç yapmıştır. O,
bu hususta ş,?yle demektedir:

«Sultanın yanında Selçuklu anesine mensup birçok prens
ler ve bu meyanda Sultamn kardeşi Ye .Azerbaycan kralı Yaku
ti ile öteden beri Anadolu'y.a gaza ve cihad eden KutuJmuş'un

oğullan bulunuyorlardı. Büyük ümera meyanında Sav-tegin,
Sanduk, Afşin, Ahmed-şah, Altun-tak, Atsız ve Ak-sungur ba.<}
ta olmak üzere yukanda adlan geçen emirlerin kaffesi va Ebu
Hamid Muhammed b. İbrahim'in ..Selçuklular Tarihi- ne (18)
göre Emir Danişmend, Emir Artuk. Emir Saltuk. Emir Mengü- .
cik, Emir Çavlı, Emir Çavu1dur ve diğer baz~ menbalam naza
ran Bagd.at muhafızı Ay-tegin ne Türk imparatorluğunun en
şeci ve en büyük iki serda,n olan Sa'düddevle Gevher-ayin ile
Porsuk Sultamn maiyetinde bulunmuşlı;ı.r ve muhtelif tümen
leri idare etmişl~rdi." (ıg).

Merhum Y. H. Yinanç'ın, Malazgirt savaşına katıldığı ri
vayet edilen beylerle ilgili bu listesi birçok müellifler tarafın

dan aynen kabul edilmiştir. Fakat buradil şu noktayı unutma
ma1ıyı,z ki, o, Ustedeki isimlere ait, bir, istisna ile, kaynak ver
memiştir. Onun Ma1azgirt s'a"v~ı ile alakah olarak zikrettiğ:i.

eserlerde bu listedeki ı:ıdlann ekserisine rastgelinememekte
dir (20).

(ı8) Bu eserin adı geçen müellife değil. Zahireddin Nişabıiri'ye ait oldu
ğu ortaya konmuştur. Bk. Reşidüddin, a.g.e., naııiIin mukadmmesi,
s, 20; Osman Turan, Selçuklular Tariht ve Türk - İslam Medeniyeti.
2, -baskı, İstanbul ı969, s. 3.

(19) M.H. Yinanç, a.(J.e., 5. 73 - 74; krş. Malazgin Zaferi ve Alp Arslan,
2. baskı, İstanbul ı971, s. 51 - 52.

(20) Faruk Sümer, a.(J.m., SAD, IV (1975), s. 197·198.
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2- Merhum İbrahim Kafesoğlu, bu hususta şunları yazar:

"Sultan ordusu, Süleyman-şah, Mansur, Gevher-ayln. Por
suk, Bozan ve Sav-tegin gib; seçkin kumandanların idaresinde,
meşakkatlere tahı:ı.mmüııü ve çoğu bozkır muharebe 'usuıünce
yetişmiş, ok atmakta mahir ve her birinin ayrıca, birer yedek
atı bulunan, seri manevra k~bi1iyetines'ahip suvarilerden ku
rulu idi. Herhalde buna Artuk Bey, Tutak ve diğ'er Türkmen
beylerinin emrinde aynı derecede çetin ve akınıarda'iyice piş

miş Türkmen birliklerini de ilave etmek la,zımd1r... (20.

3-- Merhum Osman Turan, bu konuda şu mühim açıklama

lan ya.pmakta.dır :

«Alp Arslan~ın yanında Sav-tegin, Afşin, Gevher-ayin. Ta
r.ang fİbnü'I-Adim'de Tarank-oglu), Sar~duk miza,ns-Ermen'i
müelliflerinceı Sanıuk) ve Ay-'te~ bulunuyordu. Afşİn ile
birlikte bu devir gazalannda şöhret kazanan Ahmed-şah, Dil
maç-oğlu Mehmedı Tutu-oğlu'nun da sava~ta bulunduğunu tah
min etmek mümkündür. Muahhar kaynaklardaki, Malazgİn :ı.a

ferinden sonra Anadolu'da fetihler yapan ve devlet kuran, Ku
talınış-oğlu Sü)eyman, Artuk, Ahmed Danişmend, Mengficik.
Saltuk, çavlı ve Porsuk'un da savaşta bulunduğuna dair riva
yetleri teyit etmek zordur. Hatta Süleyman'ın oğuıları ile mü
him bir roloynadığı kaydı da vardır. Fakat bunlar aıasında

Kutalınış oğullan ıp.üstesna diğer beylerin ve Artuk'un sav~

ta bulunması iktiza eder... (22).
, '

4- Emekli gnL Selahattin Karatamu ise şu beylerin adları-

nı verir:

"Alp Arslan'ın kardeşi YAkuti. Gevh'er-ayin, Porsuk, Bozan,
Sa.v-tegin, Artuk, Tutak, Sanduk, Tutu-oğlu, Tarank-oğlu, Bek
çi-oğlu' Afşin,. Ahmed-şah, Atsız, Uva-k-oğlu Çavh, 'Çavuldur,
Arslan-taş, Dilmaç-oğlu Mehmed, Mengücib:, Ak-sungur... (23).

(2ı)

(22)

.(23)
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tbrahim Kafesoğlu.·Malazgirt Muh&.rebesi, tA, VII, 245; ayni mU., Sel
çu~lu Tarihi, İstanbul 1972, s.. 55; krş. Malazgirt Zaferi ve AlpArslan;

S. 193 - ı94.

Osman Tuı:an, Selçuklular Tarihi ve Türk - isldm M eMniyeti, s. 135
i36; ·krş. aym mll., Selçuklular Zamanmda Türkiye, İstanbul 1971,

s. 25 - 26.
Sehiliattin Karaıamu, Türk SUdhh Kuvvetleri TariM ırnci cm Eki,
Malazgirt Meydan Muharebesi (28 Ağustos 1071), Ankara 1970, s. 132.



5- Faruk Sümer-Ali Sevim konumuzIa ilgili olarak şu bilgi
leri vennektedirler ;

"Muhakkak ki, Alp Arslan'ın ordusu 30-40, bin ve belki de
50 bin kişiden az olmayıp bunun, ezici çoğunluğunu da Oğuz

yahut Türkmen kuvvetlen teşkil ediyordu. Bu sebeple fetihten
önce, fethi müteakip faaliyette bulunan Afşin ve Sandak'tan
başka Artuk. Saltuk, Tutuk. Mengücük, ÇavuIdur ıÇaka) , Çav
lı. ,Kapar've diğer Türkmen beylerinin savaşta bulunduklan
muhakkaktır. Memhik menşe'li Türk emirlerinden de Savtegin,
Gevher-ayin ve Ay-tegin'in savaşa katıldıklarınıbiliyoruz... (24).

6- Ali Sevim mevzumuz hakkındaşu açıklamalardabulunur:

- «Alp Arslan'ın yanınma bulunan emir ve kumandaıilann

kimlerelduğu hU5USU, güvenilir kaynaklarda bilgi olmaması

nedeniyle, iyice bilinememektedir. Kesin olar~' saptayabildi
ğimiz kumandanlar, Gevher-ayin, Afşin ve AlıMt kumandam

... Sunduk Bey. Tarank-oğlu ve Sav-tegin'dir. Bu konuda şimdiye

dek ileri sürülen isimler arasında görülen Ay-tegin, Ahmed.
şah, Dilmaç-oğlu Mehmed, Kutalmış-oğIu Süleyman, Artuk, Tu
tak, Danişmend, Saltuk., Mengücik, Çavlı, ÇavuIdur, Atsız ve
Porsuk adlı emirler veya Türkmen beyleri ya muabhar kay
naklarda zikredihyor, ya da savaşı izleyen yıllarda Aiıadolu'da.

fetihler Y13-pmalan nedeniyle, savaşta bulunduklan tahmin edi-
liyor.,. (25).' .

Ali Sevim bir esennde (26), yukandaki beylere bir de Du
du·oğlu (Tutu-oğlul'nu ilave etmektedir. Yine o, daha- önce
neşredilen başka bir eserinde (27), Malazgirt savaşından önce
ve sonra, savaşa katılması muhtemelolan Türk beylerinin Ana
dolu ve Suriye'deki fMJ.iyetlen hakkında ayrıntılı bilgi vennek
tedir.

(24) Faruk Sümer _ AU Sevim, a.g.e .. Giriş, S. XVII - XVIII.
(25) Ali Sevim, Malazgirt Meydana Sav~ı ve Sonuçları, «Malazgirt Ar·

mağanı", oşr. TIK, Ankara 1972, s. 224; krş. aynı inlL, Marazout Mey-
dan Savaşı, ·oşr. ITK, Ankara 1971, s. 66. ' .

(26) Ma!azgirt Meydan Sav~ı, S. 66:

(27) Suriye Selçuhluları i (Fetihten Tutuş'un Örümüne Kadar), Ankara
1965, tür. yer.; aynı mIL., Sıtf"iye ve Filistin Selçukluları Tarjhi. nşr.

TIK, Ankara liJ83, tür. yer. (bu 'esen son anda elde ettiğimiz' için
faydalanamadık.)
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7- Feridun Dirimtekln'e göre, şu beyler savaşa katılmışlar-

dır

"Yakuti, Kutalmış-oğlu Mansur' ve Süleyman, Afşin, SanL

duk, Ahmed-şah, Ak-sungur, Tarank-oğlu, Gevher-ayin.» (28)

8- Faruk Sümer de şu beylerin adlarını zikretmektedir :

"Afşin, Sandak, Dimlac-oğlu Muhammed, Tutu-oğlu, Birik

oğlu (29), Çavuldur, Artuk, Saltuk, Mengilcük, Danişmend."

(30).

Yine o, «Malazgird Savaşına Katılan Türlr Beyler!» (31)
başlıklı yazısında, savaşa katılan ve katılması muhtemelolan
şu beylerin adl;:ı.nnı sayar:

«Gevher-ayin, Sav-tegİn, Ay-tegin, Sandak, Afşin, DimIac
oğlu Muhammed, Arslan-taş., Dudu-oğlu, Birik (?) -oğlu, Daniş

mend, Saltuk, Artuk, Mengücük, çavlı, Çavuldur CÇaka), Tutak
(Tutuk), Kapar."

Zamanımız Türk tarihçilerinin görüşlerini böylece sır~a

dıktan sonra, bu kısma, tanınmış bir Avrupalı tarihçinin mü
talaası ile son verelim :

-
C, Cahen, konumuzIa ilgili olarak şunları kaydeder:

"Daha sonra İran tarihçileri tarafından tekrar ele alman
M'<'Jlazgirt savaşına katılan Türkmen kumandanlarının bir lis
tesini sunmak pek nazik bir konudur.: Artuk, Saltuk, Mengü
cek, Danişmend, Ça,v4 ve Çavuldur. Sonuncusu bir yana, ~un

ların adları biraz daha sonra tekrar Anadolu'daki fetihlerle il
gili olarak zikredilmiştir. Kolayca anlaşılmaktadır ki, bu aile
lerin soyundan gelenler nisbeten nüfuı; kazanarak, ataları uğ

runa Malazgirt savaşında yer almak özlemini duymuş olsalar
gerektir. Fakat genel mahiyetteki eserler bunlardan haberdar
değildir, ve onların çoğu hakkında, bırakın 30 ya da 40 yıl, 20

(28) Feridun Dirimtekin, Selçuklıdann Anadolu'da YeTıeşme'ler~ni ve Ge
lişmel-erini SağLayan thi Zafer, .Mnlazgirt Armağanı-, S. 245.

(29) Bu ismin nasıl okunacağı şü.phelidir.

(30) Faruk Sümer, Oğuzlar (Türkmenler), Tarihleri - Boy Teşkilatı - Des-
tanları, 2. baskı, Ankar'a 1973, S. ı33, 324.

(31l SAD, IV" (975), 197 - 207.
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yıl sonrasına kadar bilgi 'vennemektedirler. Eğer Kaşani'nin

zamanında sadece Artuk Oğullarının o sırada hayatta bulun
duğu doğru olsa ve yine gereği halinde Ravendi'nin kuman
danlar listesini (ki bunlardan bir kısmının soyundan gelenler

. o sırada hüküm sürüyordu), eserini ithaf ettiği Selçuklul;;tnmn
rakipleri ,olduklan için, bir' tarafa attığı sanılsa bile Çav
lı ismi Fetihler devri Anadolu'sunda bilinmemekte, fakat Da
nişmendnitmedestanında t;;trihi kumandan Çaka ile ilişki kuru
lan ÇavuIdur adı metinlerin o sırada hiç sözünü etmedikleri bir
kabile adı_ ola:rak belirmektedir; halbuki Moğol devrinde Türk
men etkisinin artması bu isimlerin dikkatle toplanmasına s.e
bep olmuştur." (32):,

III - MALAZGİRT SAVAŞINA KATıLAN VE KATILMASI
MUHTEMEL OLAN TÜRK BEYLERİNİN KISA

HAL TERCüMELERİ :

A - Kesin Olarak Malazgirt Savaşına Katılan Türk
Beyleri :

1- Gevher - ayin (33) :

Ma~..zgjrt savaşına katıldığı kafi olarak belli olan beyler
dendir. Gevher-iı.yinSelçuklu Devletinin en büyük emirlerinden
biri olup, Sa'uüddevle lakabını taşıyordu. Memlük menşe'li (ya
ni sarayda yetişmiş emirlerden), olduğu rivayet edilir. Selçuk
lulara BüveyhUerden intikal etmişti (33;;t). İşlam kaynaklann
da (34), onun kölelerinden birinin, Malazgirt savaşında Bizans
imparatorunu nasıl esir ettiği uzun uzun nakledilir.

Gevher-a-yin Alp ,Arslan devrinde, halifenin, Bağdat şah-

(32) C. Çalıen, Selçuklu Devri Tarih Yazıcılığı, çev. İsmet Kayaoğlu _ Meh
met Dağ, İİED, II (ı975), s. 192, dipnot 72.

(33) Bu isim, Farsça. •gevher- (cevher, inci, asıi ve nesep, öz, akıl) ve
cayin. (SÜS, Meı, iliyat, asıL, tarz, benzer, bk. F. Steingass, A Com
prehensive Persian - English Dictionary, London, 1957, s. 134, ı106; Zi
ya ŞükCın, Farsça - Türkçe Lllgat,' İsı;anbul 1967, i 96, II, 1719) kelime
letinden yapılmış olup, .Gevher - ayın., «cevher özellikli, cevhere
benzer, asil» demektir.

. (33a) Faruk Sümer, a.g.e., s. 107.
(34) Faruk Sümer - Ali Sevim, a.g.e., çe...... s. 10, 14, 22 v.b.
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nesi (35) Ay-tegln'in oğlundıın şikayı;ıti üzerine, Ay-tegin'in ye
rine, Bağdat şahneliğine tayin edildi (36). Kalabalık bir asker
le Bağdad'8" giden Gevher-ayİD'in idaresi sayesinde ahlak ve n1
zamın düzeldiği ve şöhretinin yayıldığı rivayet edilmektedir (37),.
Gevher-dyin, Alp Arslan'ı bıçaklamış olan HarizmIi Yusuf'un
birkaç darbesine maruz kalarak yaralanmış fakat ölmemiş

tt (38). O, bu esnada (46511072) Bağdat şahnesi bulunuyor
du (39),

Gevher-ayin, sultan. Melik-şfLh devrinde, bazı askeri hare
katta yardımcı olmuş ve sultan tarafından Artuk Bey'i te 'dip
için gönderilen kumandanlar arasında bulunmuştur. Bir ara o,
Alp Ar.slan'ın oğullanndanTutuş adına hutbe okutulması konu
sunda ona yarduncı olmuş fakat Tutuş'un bu isteği halife Muk
tedi Biemrillah tarafından kabul edilmemiştir (40). .

Gevher-afiD 483/ıo90'da. Mehdilik iddiasryle Basra şehrini

yağma eden ve yakan, asilerin reisini yakalayarak Melik-şah'a

gönderdi (41).

Bir rivayete göre sultan. Melik-şah, Sa'düddevle Gevher
ayin'i Yemen'in fethine göndenniş, o da Yemen'in eksen yer
lerini fethetmiştir (42).

Gevher-ayin, Melik-şah'ın oğullanndan Berkyaruk ile Mu
. hammed Tapar' arasında. Sefidriıd'daA93/1190 tarihinde yapı

lan savaşta öldürUlmüştür (43). Kendisi Berkyaruk taraftarla
nndandı (44).

(35) Şahne (veya şıhneJ: Sübaşı, Sehirlerin, özellikle kasab·a.1arın a.sayiij
ve güvenlik işlerine bakan görevlilerin amiri (bk. R. Dozy, suppı-J

ment aux Dicti-onnair.es Arabes. Leide - Paris, 1927, i. 733; Ee)ı:~r Sıtkı

Baykal, 'Tar~h Terimleri Sözlüğu, nşr, TOK, Anka.ra. 1974, 6. ı28).

(36) Mevdüdi, Selçuklular Tarihi I, Urduca,.'dan çev. Ali G€İıceli, İstanbul

ı971, S. 251.·
(37J el-Btindari, a.g.e., s. 45, tre.: s. 42; OEman Turan, Selçuklular Tarihi

ve Türk -lsldm Medeniyeti, B. 144.
(38) el-Bunda.rl, a..g.e., s. 46; krş. Osman Turan, a.g.e., s. 146.

(39) Faruk Sümer, a.g.m., SAD, IV (1975), s. 199.
(40) Ali Sevim, .suriye Selçukluları I, s. 85, ın, 108.
(H) Krş. 1bnü'l-Esir, a.g.e., X, 164; Osman Turan, a.g.e., s. 243.

(42) Sadruddİn Ebu'l-Hasan el-Huseyn1, a.g.e., s. 50: Ahmed b. M.ahmÜd.
Selçuk - Nc1nıe I, haz. Erdoğan Merçll, İstanbul 1977, s. 163.

(43) Thnü'l-Esir, a.g.e., X, 294 - 295.
(4) Faruk Sümer - Ali Sevim,' a.g.e., çev.. s. 26, dipnot ı5; Faruk Sümer,

a.g.m., SAD, IV' (1975), s. 199.
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2 - Sav· tegfn (45) :

M~lazgjrt savaşında bulunduğunu kesin' olarak söyleyebi
leceğimiz.emirlerden biri de Sav-tegin'dir. Lakabı ImMüddevle
idi ve Serheng (46)· ünvanını taşıyordu (47). Sav-tegin'in Sul
tan Tuğrul Bey zamanmda 0038-1063) Selçuklu sarııyına has
hadim (hadimü'l- hass) (48) olarak intisap ettiği anlaşılıyor.,

Kaynaklardan tesbit edebildiğimiz kada,n ile onun ilk önemli
görevi,' Selçuklu şehzadesi İbrahim Ymal'a elçilikle gönderil
mesi olmuştUr (49). Yine onun, Tuğrul Bey zam~ında devle,
tin başma belA olan Arslan Besasiri'nin tenkilinde (50) büyük
hizmetleri geçmiştir.

Sav-tegin, 454/1062'de, tabi hükümdarlardan Hezaresb ile
birlikte Hoy şehrine elçi olarak gönderilmişti (51) ve 1064 yı

lında, Sultan' Alp Arslan'ın Kumlmış'ı yendiği savaşta önemli
kumandı:ı.nlardanbiri idi (52).

Alp Arslan~ Sav-tegin'i 461/1069'da, Kafkasya işlerini ·dü-

r45) Buradaki .tegin» kelimesi -Ugin» ve -tekin» ııekillerinde- de okunm::ık

tadır, -Tegin» v~ya -tigin», asIlDda .köle- anlamına. iken sonra
-prens» anlamını kazanmıııtır (bk. Di'Vanü. Lugat-it-Türk Dizini, nşr.

TDK, Ankara/1972, s, 119, 121; krş, Reııid Rahmeti Arat, KutadQıi Bi·
lig lll, lndeks, neııre haz. Kemal Erasıan, Osman F, Sertkaya, Nuri
Yüce, İstanbul 1979, B. 445; Saadet çağatay, lı, Ulus ve Yönetenler,
.Cumhuriyetin 50. Yıldönümünü Anma Kitabı», Ankara. 1974, s. 292).
-Tehin» ise -rahat» manasına gelmektedir (bk. Ta.hsin Banguoğlu,

Eski Türkçe Bazı Adlar Üzerine, I. Gülteıkin, X. Türk Dil Kurulta-
yında Okunan Bilimsel Bildiriler Ül63, nıır. TDK, Ankara 1964, s. 2).

(46i- Serheng: Serdar, kumandan, çeribaşı, başbuğ, çavuş,öneü gibi mı\.nA

lan ifade etmektedir, Bk. Ziya Şükün, Farsça - Türkçe Lügat, II, 1200;
krş. bir de İ.H, Uzunçarşılı, Osmanu Devleti Teşkilanna Medhal, 2.
baskı, nşr. TTK, Ankara 1970, s. 37.

(47), Thnü'l-Esir, a,g,e., X, 224: el-Bundiıri, a.g.e., s. 20, tre,: s. 17: Faruk SÜ
mer - Ali Sevim, a.g.e" s. xıX; Faruk SÜIDer, a.~.m., SAD, IV (1975),
S. 199, 201.

(48) Sıbt 1bnü'l-Cevzi, a.g.e., s, 27, 00.
(49) Erdoğarı Merçil, Emir. Savtegtn, TED, VI (ı97S) , s. 63.
(SO) el-BundAri, a.{}.e., s. 20, tre.: B. 17; 1bnü'I-Adim, Buğye,tü't-Taleb rı Td·

rihi Haleb, yay. Ali Sevim, nşr. TTK, Ankaxa 1976, 5. 12, TÜrkçeye
tre,: Biyografilerle Selçukıular Tarihi, çev. Ali Sevim, n§r. TTK, An~

kara 1982, S. 8; Osman Turan, a.g,e., 5. 98.
(Si) Sıbt İbnü'l-Cevzi, a..g.e, s, 96; krş. Mehmet Altay Köymen, Tuğrul

.Bey ve Zamanı, İstanbul 1976, 8, 3ı.

(52) Sadruddin Ebu'l-Hasan el-HuseynI.. a..{}.e., s. 21; krş. Osman Turan.
a.g.e., S. 104 - lOS,

301



zeltmeğegönderdi. Sav-tegin Gence em.İrini kraldan fidye ile
kurtardı (53).

Emir Sav-tegin Malazgirt sıwa.şına (26 Ağustos 1071) işti

rak ederek önemli hizmetlerde bulunmuştur. Sultan Alp Ars
ı~n, Bizans imparatoru Romanos Diogenes'e savaştan önce bir
suUı teklifinde bulunarak bir elçi heyeti göndermiştL Bu heyet
te Halife Ka'im'in Sultan nezdindeki elçisi İbnü'I-MuhallebEtll

ile Alp Anılan'ın güvenilir kumandanı Sav-tegin bUıunmaktay

dı (54). Mirhond ise bu hususta daha değişik bir. bili5i vermek
te ve «Mukaddemü'l-ceyş» Sav-tegin'in Sultan'ın emri ile im
paratora elçi göndermiş olduğunu kaydetmektedir (55).

Bizans müverrihi Nicephore Briyennios; İmparator'un,ordu'
Sunu savaş d'Üzenine soktuğunu gören Sultan'ın, kuvvetlerinin
ekserisini çok güvendiği Taranges (Tarang) adlı bir ha
dım (hadim) ın buyruğuna verdiğini söyler. Onun ifa
desine gör~ Taranges, Türk ordusunu birçok kÜffi'slere
veya tümenlere ayırmış, öncü kuvvetlerini teşkil ve pu
suları tayin etmiş ve Türk kuvvetlerine, Bizans aJaylarını ku
şatıp onlan ok yağmurunatutmalan buyruğunu vermiştir (56).
Bizans müverrihinin bu sözleri Ta.ranges'in büyük kumandan
lardan biri olduğunu gösteriyor. Böyle bir emirin, bu savaş için
olmasa bile başka olaylar dolayısı ile İslam kaynaklarında adı

nın geçmemesi hayret verici olurdu (57). Nitekim bazı tetkik
çiler (58), Ibnü'l-Adim'in eserinde yer alan ve m1.şir Sami ed-

Dehhan'ın (59) ("Birik-oğlu") diye okuyup

("Tarank-oğlıı») şeklind,e okuyarak,

(53) Osman Turan, a.g.e., s. ı21.

(54) M.H. Yinanç, a.g.e., s. 74; Mehmet Altay Köymen, S(?;!çuklu Devri
Türk Tarih~, Anl{'ara 1963, s. 286; Osman Turan, a.g,e., S. 136; İbra

him Kafesoğlu, Selçukfu Tarihi, İstanbul 1972, s. 56.
(55) Mirhond, a.g.s., IV, 266; Erdoğan Merçil. a.g.m., TED, VI (UJ75),

s. 69-70.
(56) Nioephore Bryennioo, Le Quatre Livres des mstaires, Fr. tre. Henri

Gregaire, Byzantian, XXIII (1953) , s. 492; Fanık Sümer, a.g.m., SAD,
IV <ı97S) , s. 199.

(57) Faruk SÜIner, a.g.ni.. SAD, IV <ııns), s. 199 - 200.
(58) M.H. Yinanç, a.g.€>., s. 75; Osman Turan, a.g.e., s. ı3S.

(59) lbnü'l-Adim, Zübde, II, 56.
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Bryeı1nios'd~ geçen T,aranges'in, Taraiık-oğlu olduğu goruşu~

nü ileri sürmüşlerdir. Prof. Faruk SÜmer'in haklı olarak işaret

ettiği gibi (60), bugün, bu birleştirmenindoğru olamıya,.cağı or
taya çıkmış bulunmaktadır. Acaba bu emir kim olabilir? Prof.
Faruk Sümer ve Prof. Ali Sevim (61) Taranges (Tarang) 'le,
Serheng ünvanının değişik bir şekilde y:azılmış olabileceğini

belirterek, muhtemelen Sav-tegin'in kasdedildiğini öne sürü
yorlar ki, bu gerçekten uzak bir tahmin olarak gözükmüyor
(62L.

Sav-tegin, Sultan Melik-şah devrinde, 1073'de Sultana is
yan eden Kavurt Bey'le yapılan savaşta büyük hizmetler ifa
etti (63). Şair Katran Wl. M. 1089 ? ) Emir Sav-tegin'i öven 'bir
şiirinde A-rslan Besasiri'yi esir, Abhazlan katl ve Kavurdlula
rı .(Kavurdiyan) kahreylediğini ve zülfünü görenlerin hasta
olduğunu söylemek suretiyle onun bu savaştaki hizmetini be-

r lirtir (64).

el:Bundari'nin kaydına göre (65), Sav-tegin 476/1083 sene
sinde B~ğdad'a geldi. Halife kendisine hil'at giydirdi ve ihsan
da bulundu. İsfahan'a giderek 477/1084 yılında, burada vefat
etti. Vefatında muazzam bir servet bırakınıştı (661.

3 - Ay - tegin :

Malazgirt savaşına,katıldığını bildiğ'imiz emirlerden biri de
Ay-tegin'dir. Ay'-tegin Sult;a.n Melik-şah'ııı dayısı olup, Alp

(60) Faruk Sümer, a.g.m., SAD, IV (ı975), s. 200-20ı

(6ı) Faruk 5ÜIDer - Ali Sevim, a.g.e., s. XIX - XX; Faruk SÜIDer, a.g.m.,
SAD, IV (ı975), s. 20l.

(62) Erdoğan Merçil, a.g.m., TED, VI (1975), s. 70.

(63) Sadruddin Ebu'l-Hasan. el-Hüseyni, a.g.e., s. 39; el-Bundarl, a.g.e., s. 50
51, tre.: s. 50; Sıbt İbnü'l-Cevzi, a,g.e.. s. 161; İbrahim KafesOğlu, Sul
tan MeUkşah Devrinde Büyük Selçuklu İmparatorluğu, İstanbul 1953,
6. 22; Mehmet Aliay Köymen, Selçuklu Devri Turk Tarihi, s. 69; Os-
man Turan. a.g.e., s. 152. .

(64) Osman Turan., a.g.e., s. 152; krş. Erdoğan Merçi!, a.g.m., TED, VI
(ı975), s. 71.

(65) el-Bundan, a.g.e., s. 77, tre.: S. 79.

(66) 5ıbt İbnü'I-Cevzı, a.O.e., 5. 22B; MR. Yinanç, a.g.e., s. 119; Mehm.et
Alta.y Köym.en, Alparslan Zamanı SeLçuklu Askeri Teşkiliıtı, TAD,
e. V, sayı 8 - 9 (967), s. 32; Faruk Sfuner, a.g.m., SAD, IV Clg75) ,

s. 261, dipnot 10.
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Arslan'ın k8.rdeşleri~den (Tuğrul Bey'in kendisine halef seçti
ği) Süleyman'ın kumandanlanndan olduğu için çok de:€a Sü
leymAn.i Ilisbesi (67) ile anılır (68).

Tuğrul Bey devrinde Bağdad şahneliğine getirilen Ay-tegin,
şehrin idaresini düzene soktu. Selçuklu şehzadesi İbrahim Yı

nal'ın Bağdad'dan ~yn1ışından sonra şirnali Irak'ın idaresi ve
kumandanlığına tayin edilen Erdem ve Ay-tegin'in emrinde az
bir kuvvet kaldığı için asi Arslan Besasiri ve Kureyş, Musul'u
kUşl:\.ttılar, Dört ay süren muhasaraya ve beliren açlığı:ı. dl:\.ya
namayan Erdem ve Ay-tegtn Bağdad'a kaçmağa muvaffak 01
dul~r. -Tuğrul Bey, Hemedan'da devletin en büyük gailesi ile
uğraşırken, Besasiri de Bağdad'a yürüdü, Bağdad şahnesi Ay
tegin de Ehvı1z'a kaçınca, Besasiri, hiçbir mukavemetle karşı

laşmadan, 45011058'de, beyaz Şi'i bayraklan ile Bı;Lğdad'a gir
di (69).

, Ay-tegin, 463/1071'de, Haleb'd~ 'bulunan Sultan Alp Arslan
ın emriyle, FAtımi hakimiyetinde bulunan 'Dimeşk'ı fethetmek
üzere harekete geçen ve bu maksatla -Baalbek topraklı:ı.nna gel
miş olan Haleb hükümdan Mirdasoğlu Emir Mahmüd'un be
raberinde bulunmuştur (70). Sonra, geri dönüp Alp Arslan'ın

Qrdusuna. katıldı ve Malazgjrt sa,vaşında bulundu (71), Hatta
Mirhond'un naklettiği bir habere göre, attan inip yeri öperek
.Sultan'ın, müslümanlara merhametli olması gerekir, eşi olma
yan kıymetli varlığını sav~.şa sokmamalı, ölüm tehlikesine at
mamalı, rahatı ~avaş meydanına tercih etmelidir,. diye arz et
ti (72).

(67) Mesela. bk. İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 35, 7ö, eo; el-Bundan, a.g,e·" S. 45,
tre.: s. 42; Sıbt tbnü'l-Cevz[, a.g.e" s. 100, 116, 1~, ı6e; tbnü'l-Adim,
BUğye, s. 24, tre.: s. ıs, ı6, Reşidüddin, a.g.e., s, 23; Ali Sevim, a.g,e ..
5. 33, 40, 48 v.b.; Fanık Sümer - Ali Sevim, a,g.e,; mtil" S. 28,' 40, çev.,
s. 32, 46,

(BS) Fanık Sümer, a.g.m., SAD, IV (le75), S. 202.
(69) Osman Tutan, a.g.e., s. 93, gB, 07,

(70) Krş.. İbnü'l-Adim Bu{;y-e, 8, 24': 25, tre.: s. 16; aynı mll" Zübcte, II, 31;

Ali SeViD}, a.g.e., S. 33.
(71) Krş. İbnü1-Adim, Zübde, n,22, 23, 31; Faruk Sümer, a,g.m" SAD, IV

(075), s. 202,
(72) -Mirhond, a.g.e., IV, 266; Faruk Sümer - Ali Sevim, a.g.e., mtn., s. aa,

çev., s. 70; krş. Osman Turan, a,g.e" s. 140; Faruk Sümer, a,g,m" SAD,
IV (ı97S), s. 202.

304



Sultan Alp' Arslan 464/1071 senesinde, Emir Ay-tegin'i Bağ

dad şahnehgine tayin etti. Bilahare, Hı:ı.lifenin Ay-tegin'm' oğ
lundan şikayeti üzerine, Ay-tegin'in yerine Gevher-ayin Bağ

dad şahneligine getirildi (73).

Ay-tegin 468/1075-1076'da, Atsız Bey tarafından kendisine
gönderilen Kutalmış oğullanm lsfahan'a götürüp Sultan Me
lik-şah'a tevdi etmiş ve 4:70/1077-1078'de Tutuş, Diyarbekir böl-

,gesine geldiği zaman kendisine Türkmen beyleriyle Ay-tegin
yardımcı olarak katılmıştır. Ay-tegin, 471/1078-1079 senesinde,
devlete karşı düşmanca davranışlarda bulunan Musul emiri
Mü&lim'in durumu hakkında bilgi vermek üzere, Sultan Melik
şah tarafından Isfahan'a çağınımıştır (74). Memlfık emirler
den' biri olan Aytegin, 474/i081-1082 yılında ölmüştür (75).

4 - Sunduk (76)

Malazgirt savaşında kaı'i olarak bulunduğunu ifade ede
bileceğimiz diğer bir emir de Sunduk'tur. Emir Sunduk et-Tür
ki, 461-462/1069-1070 yılında Bekçi-oğlu Afşin, Demleç-oğlu

Muhammed. V.s. gibi, ünlü Türkmen Beyleriyle birlikte Bizans
hakimiyetindeki Anadolu'ya akınıarda bulunuyordu. Kendisin
den daha önce Suriye'ye gelip buralara akınıarda bulunmuş

olan Bekçi-oğ1,u Afşin gibi Sunduk Bey de beraberinde kalaba
lık bir Türkmen kuvvetiyle, gaza yapmakta oldugu Anadolu'-

(73) tbnü'l-Esir, a.g.e., X; 70; el-Bundan, a.g.e., s. 45, tre.: 42; Osman TUran,
a.g.e., s. 144; MevdOdi, a.g.e., s. 25ı.

(74) Ali Sevim, a.g.e., s. 48, 67, 70.

(75) Sıbt İbnü'l-Cevzi, a.g.e., s. 209; Faruk SÜIner, a.g.m." SAD, IV (1975),

s. 202.
(76) Bu isim, .Sanduk. (mesela bk. M.H. Yinanç, a.g.e., s. 72, 73; İbrahim

Kafesoğlu, a.g.e., s. 40, 49, 54 v.b.; M.A. Köymen, Selçuklu Devri Türk
Tarihi, s. 260, 261, 262: Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk - İs

lam Medeniyeti, s. ıog, ı24, ı35; aynı mil., Doğu Anadolu Türk Dev
letleri Tarihi, İstanbul ı973, s. 5; C.E. Booworth, İsldm Devletıeri Ta
rihi, çev. E. Mercil. M. lPŞil"li, İstanbul ı980, s. 270), .Sandak.. (mese
la b~. Faruk S ümer, Oğuzlar (Türkmenler). Tarihleri-Boy TeşkildtvDes

tonları, s. 133; aynı mIL., a.g.m., SAD, IV (Ul75), s. 202; Faruk Sümer
Ali Sevim, a~g.e.• çev:, s. 19) ve «Sundak- (bk. Ernst Honigmann, Bi
zo.ns Devletinin Doğu Sınırı, tre. Fikret IşıItan, İstanbul 1970, s. 120)

.şekillerinde de yazılıp okunabilmektedir. Prof. Ali Sevim (Suriye
Selçukluları, i. s. 34; dipnot 7ı), .•Sunduk. diye okumakta ve bu hu
susta şunlaıı yazmaktadı)"; .Sun" (sunmak'tan) ile, fiilden isim yapma
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dan 4&2/1069 başlannda Suriye'ye gelmiştir (77). Kurlu ve mai
yetindeki beylerin kumandası altındaki ilciaşlannın Filistin böl
gesinde ve Dimeşk yörelerind~ faıa,liyetlerde bulunduklan sı

ralarda, Kuzey Suriye'ye Mirdas-oğullan ailesinin hakimiyetin
deki Haleb bölgesine giren Sunduk Bey'in .kuvvetleri, kuzey
den güneye doğru Haleb'e bağlı bulunan Urtik (veya Artik), el
Cezr, köyleriyle Ma'arratü'n Nu'man ve daha güneyde Kefer
tab, Hama, Humus şehir ve yörelerine kadar yayılmışlardır.
462 kışını buralarda geçiren Sunduk Bey'in Türkmenleri, bu
b,ôlgeyi tamamen istilaya uğratmrşlardır. Kış bitince Sunduk
Bey, Emir Mahmud'dan pek çok hediyeler aJ,dıktan sonra adanı

lanyla birlikte 462/10.70 yılı ortalanna doğru, Anadolu'da ye
niden gı:ı.zalara başlamak üzere, Kuzey Suriye'Yi terketmiştir.

(V8) .
,
Emir Sunduk, Malazgirt savaşı önce$i, ordusu ile AhM,t'a

eki olan - Cıuk'tan meydana gelmiş bulunan Sunduk -takdJm edil
miş sunulmuş, belki de dünyaya gelmesi ile Tann tarafındwi anne
ve babaya hediye. olarak sunulmuş. anlamına .gelmektedir.- Osman
Turan (Doğu Anadolu Türk Devl€tıe~i Tarihi, s. 5, dipnot 4): ise, bu
kelimeYi -Sanduk. şeklinde kaydetmekte ye şu açıklamayı yapmak-

'tadır: -San.duk adı Arapçadır ve şahıs ismi olarak mevcut değildir.

Arapların ilk duyup -Sanduk» şeklinde kaydettikleri bu adın .Saı.

tuk-tan bozulma olduğu anlaşılıyor:'" Bu ad, -el-Bundiı.ri (a.{},e.. s. 40,
t.rc.: 38) tarafından .Sanddk et-Türki. şeklinde kaydedilmiştir. tb
nü'l-Adim'in eserinde Zübde, II, 25) ise, belki naşir tarafından,

~ .
~ şeklinde, sadece -da.ı~ harfine ötre verilerek yazılmıştır.

Bu duruma göre, kelimeYi -Sanduk» ve .Sun.duk.» şekillerinde okuya
biliriz. Kanaatimizce bu kelime Türkçe olup" -sun--, <takdim etmek,
sunmak, uzatmak; uzanmak; saldırmak, hamle etmek, hücum etmek,
bk. Tarama Sözlüğü V., ~r. TDK. Ankara. ı971.l s. 3577, 3580, 3582)
kökünd'iln gelmekte ve -Sund~k., -takdim ettik, uzandık, saıdıi-dık- v&-,
ya «ta,kdim edilı;ııiş, saldırmış" anlarillarım ifade etmektedir. Aym ve
zinde ba:;ka masdarlardan meydana. getirilmiş bazı adlann da mev
cut olduğunu biliyoruz: Salduk -Saltuk), T.apduk, Bulduk (bk. F. Sü
mer, Saltuklu/.ar, SAD, III (ı971), s 395>' Bazı kaynaklarda da ~Sun

düke (Arapça olup, ..sandık, kutu~ manasında) biçiminde yazılan bL~

isme rastlıyoruz (bk. Üsame b, MÜlilnz, Kitdbü'ı-hibdr, nşr. Ph, K.
Hitti , Pri,nceton 1930, s. 142).

(Tn Krş. M,H. Yinanç, a.{J.e" 8, 67.
(78) İbnü'l-Adlm, Zübde, II, 18; Ali Sevim, G.(J.e., s. 34 - 35; ltrş. E. Honig

ma.nn, a.(J.e., 6. 120.
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doğru ilerleyen Sultan Alp Arslan'ın öncü kuvvetleri· kuman
dam bulunuyordu. O, karşılannda AhlM muhafız kuvvetleri
nin bulunduğunu sanan, Trachaniotes kumandasındaki.20.0oo

kişilik -öncü Bizans kuvvetlerine ani bir baskın Y17ptı. İmpara

tor, Ermeni Vasilakes (BasH) kumandasında tekrar y~rdım

kuvvetleri göndermişse de, bizzat Sultan'ın geldiğini öğrenen

Trachaniotes Malatya'ya doğru kaçtı. Yİl)e ayn bir yardımcı,

kuvvetin başında bulunan Bryennios yaralandı. Va,silakes ·ise
Sunduk'un eline esir düştü (79) (4 Zilkade 463/3 Ağustos 1071) .
Bu Türk beyi'hakkında bilinen son haber, onun Sultan Melik
şah tarafından' 470/1077'de Suriye melikliğine' gönderilen Tu
tuş'un emrindeki beyler arasında (80) bulunduğudur (8ı>.

5 - Arşİn (82) :

SavaŞa katı1dığındaı;ı. emin olduğumuz kumandanlardan
biri de Bekçioğlu Afşin'dir. Sultan Alp Arslan'ın, Bizans hAki
miy~tindeki Anadolu'da gazalarda bulunan ünlü kumandanlıı

nndan biri olan Afşin, Ahmed-şah ile birlikte adı geçen ülkede
gaza yapmakla görevlendirilen Gümüş-tegin'inma.iyetinde 459/
1066-1067 yılında, Mur~ ve Dicle nehirleri havza1anyle, Nizip,
Hısn-ı Mansur (Adıya,man) şehirleri yörelerine akınlarda bulu
nup buralardaki Bizans kuvvetlerini ağır.bir yenilgiye uğİ"at

tıktan sonra hareket üssü haline gelen Ahlat'ı\. dönmüştü. Af
şin'in burada Gümüş-tegin ile arası açılmış ve onu öldürmüş

tür. Fakat o, bu kumandanı öldürdügündendoIayı Suıtall'dan

50n derecede korkması sonucu olarak beraherindeki kuvvet
lerle birlikte batı yönüne hareketle Fırat nehrini geçtikten son
ra Bizans topraklarına akınlara başladı (83). Arşin'in ordusu-

i

(79) Krş. eI-BundlYi, a.g.e., s. 40 - 4ı; İbnü'l-Adim, Zübde, II, 25; Mehmet
Altay Köymen, Anadolu'nun Fethi, eDinayet İşleri Ba.şka-nlığı Dergi
si- ı961, Ankar.a ı962, 5. 107; aynı mIL., Selçuklu Devri Türk Tarihi,
5. 266; aynı mU., Alparslan 'Ile Zamanı, İstanbul 1972, s. 50; Ramazan
Şeşen, 'İmdd al-Din al-Kdtib aı-lsfahdni'nin Eserlerindeki Anadolu
Tarihiyle ilgili Ba1ıisler, SAD, III (1971), s. 254; Faruk SÜITler, MaZa.z.

. gird Sa'lla§tna KGtılan Türk Beyleri, SAD, IV (1975), 5. 202.
(80) İbnü'l-Adim, Zübde, II, 56; Ali Sevim, a.g.e., s. 66 - 67.
(81) Faruk Sümer, a.g.m., SAD, IV (1975), S. 202 - 203.
(82) ·Afşin,., Orta -' Asya'da Usnişene eyaletinin İslil.:m:iyetten önceki yerli .

prensIerine verilen ünvandrr. Bk. W. Barthold, Afşfn, tA, I, 146; Afşın,

TA, I, 194.
(83) M.H. Yinanc, a.g.e., 5. 60; Ali Sevim, a.g.0., s. 29; krş. Mehmet Altay

.Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, s. 259.



nun bir kısmı Gaziantep civanndaki Dülük (Dullik) "ü muha
sara ve zaptederken, diğer bir kısmı Antakya bölgesini tama
miyle tahrip etti (84) (Ağustos - Eylül 1067). Bilahare Malatya
civannda bir Bizans ordusunu mağlup eden Afşİn. Tohma vadi
sİni takip ederek, Kayseri'ye geldi; şehri 'zapt ile tahrip ve yağ

ma etti (1067). Karaman eyaleH (Lycaoni;:ı) ne akınlar yapan
Afşİn, Toroslar'ı geçerek Kilikya bölgesine girdi; burada. da
yağmalar yaptıktan sonra, Amanos dağlarını aşarak, hareket
üssü olan Haleb'e döndü. Ertesi yıl Afşin Bey Haleb'den An
takya'ya doğru hücuma geçti; fakat Alp Arsla.n'dgn kendisini
affettiğini bildiren bir mektup alınca) Irak'a doğru yola çıktı

(Nisan 1068). Suriye'yi terkederek Sultan Alp Arslan'ın nez
dine giden Afşin, Bizans imparatoru Suriye'de meşgul iken Sel
çuklu kumı:ı.ndanlarındş.n Ahmed-şah 'ile birlikte AhlM hare
ket üssünden Orta Anadolu'ya şiddetli bir akın yaptı; Sakarya
(Sangarius) havzasına kadar ilerledi ve İstanbul-Kilikya yolu
üzerinde önemli bir kilit noktası olan Amorium (Emirdağ civa
nndaki Ammliriye) 'u zapt ve tahrip etti (85). Bu mühim olayı

Pozantı (Podandos) 'da öğrenen İmparator, Afşin'in yolunu ,kes
rnek istediyse de, Türk kumandam süratle döndüğündenmuvaf
fak olamadı. Ertesi yıl (1069), Selçuklu akıncılan, doğudan, gü
ney-doğudan ve güneyden Anadolu'ya akınlar yapmaya dB
vam ettiler. Bu akıncılann başında Afşin, Ahmed-şah, Sunduk
v.s. bulunuyordu (B6).

1070 yılı içinde, Selçuklu tahtında hak iddia 'eden ve bu
sebepie eniştesi olan Alp Arslan tarafından Afşin'e takip et.ti
rilen Kurtçu (Er-Basgan) (87), bir kısım Navekiyye Türkmen'

(84) Krş. İbnü'l-Adim, Zübde, II, 67..
(85) Krş. 51bt lbnü'l-Cevzi, a.g.e., s. ı37, 139; Mehmet Altay Köymen, CL.g.e.,

s. 259 - 2BO; Osman Turan, Selçuklular Zamanında Türkiye, s. 20.
(8B) Mehmet Altay Köymen, CL.g.e., s. 261. ,
(87) Bu beyin adı Bizans kaynaklannda (mesela bk. 'Semavi Eyice, MCL

liızgirt Savaşını Kaybeden IV. Roma'lOS Diogenes, nşr. TTK, Ankara
1971, S. 31 - 32) Chrysoskulos, Ermem kaynaklannda Guedric (mesela
bk. Urfalı Mateos, Vekayi-nanıe (952 -1138). çev. Hrant D. Andreas
yan, nşr. TTK, Ankara 1962, s. 137) şeklinde geçmekte olup, Arap ve
Fo,rs lmynaklo,rında muhtelif şekillerde yazılmakta ve okunmaktadır.

Bu hususta bk. C. Cahen, Islam Kaynaklarına Göre Malazgirt Savaşı,

TM: XVII (ı972), s. 86-87, dipnot 3ı; M.H. Yinanç, a.g.ec, s. 65,· dipnot ı;

krş. Malazgirt Zaferi ve Alp Arslan, s. 39, dipnot; İ. Kafesoğlu, Sel J



leri. (88) ile, Anadolu'ya doğru kaçtı, Kızılırmak (Ha,lys)· kıyı

lanna kadar ilerledi. Bilahare Bizans'a sığındı. Kurtçu'yu ele
geçiremeyen Mşin. yürüyüşüne devam ederek Kapadokya şe

hirlerinin çoğunu aldıktan sonra (89), Frigya'y8. girdi. Honas
(Khanae, Denizli yakınında) ve Laodicea (Denizli'nin birkı:ıç

mil ,gerisinde) şehirlerini yağma ve tahrip ettikten sonra Mar
mara sahillerine kadar geldi (90). Kurtçu'nun teslimini İmpa

rator'dan talebetti. İmpı;ı.rator, himayesine aldığı bir insanı tes
lim etmenin şerefine aykın oiduğu cevabını verdi. Kurtçu'yu
takip vesilesi ile denize ulaşan ilk Türk kumandam şerefini ka
zanmış olan Mşin, zorluklar içinde ve aldığı ganimetIerin bir
kısmını bırakmak pahasına, kışı Toroslar'da geçirdikten sonra
ilkbaharda İran'a dönerek durumu Sultan'a arzetti. Halbuki
takibe m8mur edildiğinden beri ondan haber alamayan Sultan
üzüntü içinde idi (1071) (91). Dönüşünden bir müddet sonra
Malazgirt savaşı vukubuldu. Afşin'e dair son hatıer, onun Su
riye melikliğine gönderilen Tutuş'un buyuruğuna verilmiş ol
duğudur (92). Tutuş'un Dimeşk ve Filistin hakimi Atsl7;'ı,

gadrederek, öldürmesi Mşin ve diğer. beylerin ondan aynIma
lanna sebep olmuştur. Mşin, Arslan-taş ve diğerleri etrafı yçığ

malaya yağmalaya Kuzey Suriye'ye geldiler ve Fırat'ı geçip
büyük bir ganimetle Diyıhbekir tarafına yöneldiler. Büyük bir
kumandan olduğu açıkça görülen Mşin Bey'in ölüm tarihi bel
li değildir. Bununla beraber on,un bu dönüşten az sonra ölmüş

oldugu tahmin ecUıebilir. Aksi takdirde Mşin gibi büyük ve di
rayetli bir kumandanın yeni faaliyetlerinden kaynakların bah
setmemesi hayret verici olurdu (93).

çuk'un Ogullan ve To,-unları, TM, XIII (ı958), 's. 129; Mehmet Altay
Köymen, a.g.m., .Diyanet İşleri Ba.şkan,1ığı Dergisi» 196ı, s. 104, dip
not 1.

(BB) Faruk ~ümer, a.g.e., s. ı07"" l08; aynı mIl., a.g.m., SAD, IV (1975), s. 203.

(89) K~. C. Cahen, a.g.m., lM, XVII (1972), S. 87.
(90) Tuncer Baykara" DeniZli Tarihi, İkinci Kısım 1070 -1429, İstanbul 1969,

s. 13; Ali Sevim, M alazgirt Meydan Savaşı, s. 39"" 40.
(91) Mehmet Altay Köymen,' a.g.e., s. 262 - 263; aynı mIL, Alpa,-slan ve Za-

mam, s. 41 v.dd. '
(92) İbnü'l-Adim, Zübde, II, se; Ali Sevim, Suriye Selçuklulan I, s. 66 - 67.

(93) Faruk Sümer, a.g.m., SAD, IV (975), s. 204. Afşin'in Anadolu'daki
harekatı için aynca bk. Ahmed b. Mahmüd, a.g.e., I, s. 88 v.dd.; M.H.
Yinanç, a.g.@., S. 60 - 61. 66, 68; krş. Makızgi,-t Zaferi ve Alparslan, s.
3ı, 33 - 34 v.b.
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· B .:..-.- Malazgirt Savaşına Katıldıklanna Muhakluık Nazarı

he BakabileceğimizBeyler:

6 ~ Demleç (94) - oğlu ·Muhammed

Malazgirt savaşına katıldığından şüphe etmiyeceğimiz

beylerdendİr'. Nitekim merhum tarihçi Osman Turan, onun Ma
lazgirt savaşında bulunduğunu ifade etmektedir (95). 461-462/
1069-1070 yılında Emir Sunduk'un Bekçi-oğlu Afşİn, DemIeç
oğlu Muhammed V.s. gibi, ünlü Türkmen beyleriyle birlikte Bi
zans hakimiyetindeki Anadolu'ya akınıarda bulunduğunu bili-'
yoruz. DemIeç-oğluMuhammed, Zilhicce 468/Ha,ziran 1076 baş

lannçla Klıab-oğu1lan kabilesine karşı harekete geçen Ahın,ed

şAlı'a y~rclım etti. KiIab-oğullan daha harbe girişmedenkaçtı

lar (96). Demleç-o~lu -sonradan, Arşin: Ahmed-şah, Sunduk
V.s. gibi, Türkmen' beyleriyle birlikte, Sultan Melik-şah tarafın

dan 470/ion-l078 yılında Suriye'ye tayin edilen Tutuş'un mai
yetine verilmiştir (97)'. Demleç-oğlu Muhammed'in oğullann~

dan Toğan Arslan 1104 yılında (98) Bidlis ve Erzen hakimi olup,
nesli uzun bir zaman bu bölgeyi idare etmiştir (99). i

(94,) Bu isim, "DümcıÇ3 (mesela. bk. İ. Kafesoğlu, Sultan Melikşah Devrin
de Büyuk SelçukluimparatorlUğU;,. 7, 40, v.b.; Ali Sevtm, a.g.e., ·s. 34

v.b.; Osman Turan, Selçuklular Tarih~ ve Türk - İslam Medeniyeti,
s. 135, 156; ayru mU., l)oğu Anadolu Türk Devletleri Tarihi, s. 4, LU
v.b.; '.Dilmaç., .tercüman- manasına gelir. Bk. Tarama Sözıüğü.ır: n.şr.

TDK, Ankara 1965, 5. US!!; M. Tayyib Okiç, Hadiste Tercüman, trn,
XIV (1)66), s. 32), ·Dimlac3 (bk. F. SÜITler, a.g.e., 8. 133; aynı ml!.,
a.g.m., SAD, LV (~975), s. 204), «D:ımlac- (krş. O Turan, Doğu Ana
dolu Türk Devletleri Tarihi, s. U2} şekillerinde okunmaktadır. Son
olarak A. Sevim' tarafından (bk. İb:ı:ı.ü'I-Adim, Biyografilerle Selçuk
lular. Tarihi, Girtş, 8. XXXIII, 26, 28) ~Demleç. biçiminde okunmuş

tur. Bizce bu kelime Türkçe olup, ~temle-. (tırkazlaınak, bk.. Besim
Atalay, Divczrıü Lugat-it-Türk Dizini, n.şr. TDK, -Ankara 1943, s. 597)

mı köküne, isim yapan e-ç. eki (bu ek için bk. V. Hatiboğlu, Türk
çenirı EkZeri, nşr. TDK, Alıkara 1974, s. 42- 44) getirilerek yapılmıştır:

Temle+ç>Temleç> Demıeç: «Tİrkaz, kapının arkasına. sürülen odun
veya demir sürgü.-

(95) Osman Turan, Doğu Ana.dolu Türk Devletleri Tarihi, s. ın.

(96) İbnü1-Acliın, Buğye, s. 4ı- 42, 45 - 46, tre.: s. 26, 28; Ali SeVim, a.g.e.,
s. 63-64.

(97) İbnü'l-Adim, Zubde, II, 56; krş. M,H. Ymaoç, a.g.e., B. 106 - 107; 1. KafQsoğlU,
a.g.e., S. 40. .

(98) Osman Turan, a.g.e., s. lU.

(99) Faruk Sümer, a>g.m., SAD, IV (1975), B. 204.
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7 - Arslan - taş :

Malazgirt savaşına iştirak ettiği hemen hemen muhakkak
tır. Emekli gnl. Selahattin Karatamu, onun Malazgirt sa,vaşına

k~tı1dığını söylemektedir (ıoo). Sultan AlP Arslan 459/1067 se
nesinde Aral gölü havalisini itaata alırken, kumandanlanndan
Gümüş-tegin, Afşi'Il, Ahmed-şah, Arslan-taş, Demleç-oğlu, Fırat

ve Dicle bölgesinde, Doğu Anadolu'da ileri harekata girişti

ler (101). İbnü'l-Adim'e göre, Tutuş'tan kaçan Arslan-taş 4721
1079'da Rum'a yani SiUeymAn-şah'agitmiştir (102). Sultan Me
lik-şah 485/1092 yılında onu, Batınilerin lideri . Hasan-1 Sab
bah'ı tenItil etmek üzere gönderdi. Arslan-taş, Kazvin civarın..,

'daki Alamut'u kuşattı ise de netice ala,madan geri dönmek z0

runda kaldı (103). İbnü'l-Esir'in kaydettiğine göre" Sincar (Mu
sul dolaylannda.) . (104), valisi Arslan-taş, Sultan Berkyaruk. za
manındI'L 491/1097 tarihinde, Kür-Boğa, Dukak b. Tutuş, Atabeg
Tuğ-tegin, Cenahüddevle ve Süleyman b. Muk gibi kuman
danla,r1a birlikte, Antakya'yı muhasara eden Haçlılara karşı'

şehrin müdafaasma iştirak etti (105). Bu beyin ne za,m~n öldü
ğü hakkında bize herhangi bir bilgi ulaşmamıştır.

8 - Dudu (106) - oğlu (Tutu - og-ıu) :

Prof. Faruk Sümer, onun Malazgirt savaşına katıldığım

ifade etmektedir (107). 468/1075 yılında Haleb bölgesine, Ana
dolu'dan bazı yeni. Türkmen zümrelerinin gelmiş olduğunu gö-

(100) Selahattin Karaıamu, Turk SHdhlı Kuvvetleri Tarihi. ıı'nci. Cilt Ekı,

Malazgirt Meydaın Muharebesi (28 Ağustos 1071), s. 132.
(10Ü 1. Kafesoğlu, a.g.e., s. 7.'
(I02) tbnü'l-Adim, Zübde, II, 67; Osman Turan, Selçuklular' Zamanında

Türkiye, s. 71. .
(l03) 1. Ka.fesoğlu, a.g.e., s. 133 - 134; ayın mU., Büyük Selçuklu İmpa'rato

ru Sultan MeUkuah, İstanbul 1973, s. 127; Mehmet Altay Köym:en.
Selçuklu Devri Tür"hr Tarihi, s. 2ı2; Osman Turan, Selçuklular Tarihi
'Ve Türk - 1slam MedeniyeoU, s. 246.

(104) Yilküt el-Hamevi Mu'cemü'l-Bülddn, Beyrut 1397/ı977, III, 262.
(105) İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 276.
ÜOO) Kanaatimizce bu kelime, Türkçeye Farsça ·TütiD (papağan, dudiı ku

şu, bk. Ziya Şükün, Farsça - Türkçe Lügat., n, 1367; Arif Etik, Fars
ça - Türkçe Luoat, İstanbul 1968, 6. 285) kelimesinden «Dudua şeklin

de ·geçmiştir.

(107) Faruk Sümer, a.g.m., SAD,'IV (1975), S. 204.
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rüyonız. Bu Türkmenlerin başında Ahmed~şah adlı bir Türk
men beyi bulunmakta idi. Ahmed-şah, aralarında Dudu-oğlu'

nun da bulunduğu Afşin, Demleç-oğlu Muhammed, Sunquk
gibi unlü Türkmen beyleriyle birlikte Bizans hakimiyetindeki
Anadolu'da fetih ve gaza savaşlarına girişmiştir (108)' 470/
1077-1078 yılında Sultan Melik-şah, kardeşi Tacüddevle Tutuş'a,

fethe devam maksadiyle, Suriye'yi ikta etmiş . (10g) , ayrıca

Bekçi-oğlu Afşin, Sunduk et-Türki, Demleç-oğlu Muhammed,
Dudu-oğlu, Biıik-oğ~ gibi ünlü Türkmen beyleri (110) ile
Musul hakimi ŞerefüddevleMüslim ve Benıl Kilab kabilesi' kuv
vetlerinin (lll) onun hizmetine girmesini emretmiştir (112).

Dudu-oğlu hakkında kaynalçlardı;t başka herhangi bir kayda
rastlamıyoruz.

9 - Birik (113) - oğlu:

Ma.J.a.zgirt savaşına iştirak ettiği (114) söylenen ~u bey
hakkında sadece İbnü'l-Adim çok kısa bilgi vermiş bulunmak
tadır, Buna göre, yukarıda da açıkladığımız gibi, Tutuş'un hiz
metine verilen emirler arasında (llS) onun da adı zikredil
mektedir.

10 - Artuk (116) :

Mallazgirt savaşına katılmış olan (117) Artuk Bey, Alp Ars
lan ve Melik-şah devrinin büyük kumandanlarındandır. Meş-

(ı08) AH Sevim, a.g.e., s. 61.
(ıÖ9) cl-Bundari, a.g.e., s. 71; İ. Kafesoğlu, Sultan. Melikşah Dervrinde Bü

yük Selçuklu İmparatorluğu, s. 37.
(110) İbnü'I-Adim, Zübde, Il, 56; krş. M.H. Yinanç, a.g.e.,' s. ı06 - 107; Osman

Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk .- İsliım Medeniyeti, s. 156; Faruk
Sümer, a.g.e., s. 133; aynı mil., a.g.m., SAD, IV (I975) , s. 204.

(11) İbnü'I-Adim, Zübde, II, 57.
(112) Ali Sevim, a.g.e:, s. 66 - 67. .

(13) Bu ltelimenin lU1Sıl okunacağı ve manasının ne olduğu hakkında kay-o
naklarda bilgi bulunamadl.

(114), Faruk Sümer, a.g.m., SAD, IV (1975), S. 204.
!l15) İbnü'I-Adim, Zübde, II, 56; Faruk Sümer, a.g.m., SAD, IV (1975), s. 204.

(116) -.Artuk. (=artık). •eksük. (=eksik) kelimesimn zıddı 'olup, «fazla,
ı,iywe, artan, geri kalan. maniıJarrru 'ifade etmektedir.

(ı17) Reşidüddin, a.g.e., s. 33; A. Sevim,ArtukluLann Soyu ve Artı~k Bey'in.
Siyası Faaliyetleri, Beneten, c. XXVI. sayı 10ı (Ocak 19(2), S. 124: Er
do.ğan Merçil, Aı·tuk - Oğulları, KTİA, I, 176.
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hur Türk ta,rihçisi Müneccim - b;:ı..şı, Kayı boyuna mensup olup
şecaat ve kahramanlığı ile Türkmenler üzerinde büyük bir nü
fuz sahibi bulunan Artuk Bey'in Alp Arslan'm yanında, 1064
yılında, Kafkasya ve Şarki Anadolu seferine katıldığını yRzar.
Zahireddin Nişaburi, Artuk Bey'in Malazgirt muharebesıne iş

tirak ,ettil<ten sonra Alp Arslan'm kendisi.ne A'mid miyarbe
kir) , Mardin, Harput ve Malatya ş~hir ve viUtyetletini ikta ey
lediğini (118) söylerse de bu ifade tarıni realiteye aykırı bir
yakıştırmadan ibarettir (119).

10'71'den sonra Sultan Alp Arslan Türk beylerine ve boy
lann;;ı.. Anadolu'yu istila emrini verince Artuk, merkezi kuv
vetlerin başında, fetihlere girişmiş; büyük bir ordu ile Ana
dolu'ya girerek Kızılırmak ve Yeşilırmak havzalarını süratle
açmı~tır. 1072 yılında lsak Komnenos kumandasında bulunan
bir Bizans ordusunu mağlup ve kumandanını esir eden Artuk
Bey, süratle Sakarya (Sangarta, Sangartus) vadilerine doğru

ilerledi (120). Alp Arslan'ın ölümü üzerine oğlu Melik-şah ile
kardeşi Kavurt arasında vukubulan taht mücadelesi ehemrİıi

yet kaza.ndığından büyük vezir Nizamülmülk Artuk Bey'i de
Anadolu'dan. çekti ve 1073 Nisanıl1da Artuk B,ey, Melik-şah'ın

zafer kazanmasında mühim bir hizmet gördü (121).

Melik-şah bu hizmetlerinden sonra Eksük-oğlu Artuk Bey'i
önce, 469/1076 yılında, Hulvan (Lunstan) 'a tayin etmiş (122);
daha sonra da (1077'de) KarmatHeri tenkil için Bahreyn sefe
rine göndermiştir (123). Melik-şah'ın, Mervan-oğulIarının ida
resindeki Diyarbekir'in fethine gönderdiği"devlet adamları ara
sında Artuk Bey de bulunuyordu (124).

(u8) Zahireddin NişabUri, Selçuk-ndme, s. 27; Reşidüddin, a.g.e., s. 38; M.
H. YinEmç, a.g.e., s. 80; A. Sevim, a.g.m., BeHeten, c. XXVI, sayı 10ı

(Ocak ı962), s. ı25; Osman Tura:ı, Doğu Anadolu Türk Devletleri

Tarihi, s. 134.
(119) Osman Turap, a.g.e., s. ı34.

{ı20) Osman Turan, Se1.çuklu/.ar Tarihi ve Tü-rh - isldm Medeniyeti, s. 213.
(12ıl Ayni mU., Selçuklular Zamanında Türhiye. s. 36.
(ı22) M.H. Yinanç, a..g,e., s. 89; 1. Kafesoğlu, a.g.e., s. 38.
(ı23) Bu hususta geniş bitgi için bk. Sıbt İbnü'l-Cevzİ, a.g.e., Giriş, s. 22-23,

mtn., s. 18J. -lŞ2: İ. ~afesoğlu, a.g.e, s. 38 - 39; Ali Sevim, Sultan Me
likşah DDwinde Ahsa ve Balıreyn Karmamerine Karşf Selçuklu S3
feri, Belleteıı, c. XXIV, sayı 94 (1960), S. 209 - 232.

(124) Osman Turan, Doğu Anadolu Türh Devletleri Tarihi, s. ı35; Erdoğan

Merçi!, a.g.mad., KTİA, l, ı76.
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Melik-şah'm merkeziyetçi bir imparatorluk ve otoriter, dev
let kurmak davasındıı bulunması Selçuklu suıtanı ile emirinin
münasebetlerini bozmuş ve yeni devrin gidişine ayak uydura
mayan Artnk, 1084'de Diyarbekir'den SUIiye'ye gitmiştir (125).
Melik-şa:h'ın, Haleb'de Suriye meliki olan kardeşi Tutuş'un ta
biiyetine girmiş ve Tutuş ona Kudüs ve yörelerini ikta etmiş

tir (1085-1086)' (126). Artuk Be'y, Tutuş'la birlikte, Anadolu'da
evvelce kendi fütuhat ülkesine yerleşmiş bulunan Süleyman
şaJı'ıt kızgınlığından on~ karşı 1086 senesinde zafer kazaninak
ta büyük rol oynarluştır (127).

Artuk Bey, 5 yıl Kudüs'de vaıilik yaptıktan sonra İıihayet
484 (128)'1 1091 yılında, 23 yıl (1063·1086) .gibi uzun bir zaman
durup dinlenmeden savaştan savaşa; koşmanın yorgunluğu
içinde hayata veda etmiş (129) ve Süleyman mabedıne giden
yol üzerinde defnolunmuştur (130).

Kaynaklar Artuk Bey'İn akıllı, kudretli ve kahraman bir'
insan olduğunu (131) söylerler, ki onun hayatı bl1 vasıflanın

meydana koymuştur. İbnü'l-Esir de onun hiçbir savaşta m:ağlu

biyet görmediğini (132) söyler (133).

II -:- Tutak (134) :

Malazgirt muharebesİne katilan beylerden biri de Tutak'-

(ı25) Osman Turan, a.g.e" s, 135.
(26) M,H. Y1nanç, a,g.e., S. 115; 1. Kafesoğlu, a.g.e., s. S9; Erdoğan MerçiI,

a.g.moo., KTtA, I, ı76,

Cl27} Krş. tbnü'l-Esir, a.g.e" X, 147; ı. Kafesoğlu, a.g.e" s, 89; M.A. Köymen.
Selçuklu Devri Türk. Tarihi, s. ıos; Osman Turan, a,g.e., S. 135.

U2S) es-Safedi, el-Vdft bi'l-Vefeydt, nşr, M. Yusuf Necm, Wiesbaden 1971,

VIII, 336.
. (129) A. Sevim, Artuklulann Soyu 'Ve Artuk. Bey'in Siyas~ Faaliyetleri, Bel-

leten, c. xxvı, sayı 101 (Ocak 1962), s. 145, .
(130) İbn Hallikan, VefeYdtü'l-A'yan, nşr, İhsan Abas, Beyrut 1968, I, HH:

Urfalı Mateos, a,g.e" s, 225; Osman Turan, a,g,e,; s. 1as - 136.

(131) Mesela, krş. es-Safedi, a,g.e" Vııı, 336.

(ı32) tbnü'I-Esir, a,g·,e., X, 147; krş. A. Sevim, a.g,m., Belleten, c. XXVI, sa
yıl 101 (Ocak 1962), s. 145.

Cl33) Osman Turım, a.g.e" s. ı36.

!l34) Kanaatimizce, ·Tutak» kelimesi, Türkçe olup, aslı .Tutgak» tır, Dili
mizde hece başlarında .g" sesinin düşmeSi olağandır (Tutgak> Tu
tak). «Tutgak-, «geceleyin düşmanın gözcülerini 've ileri kollarım

yakalamak için çıkarılan atlı bölük «(bk. Kaşgarlı Mahmud, Divanü
Lugat-tt-Türk, tre. Besim Atalay, nşr. TDK, Ankara 1939,' r, .467),. ve
.öncü. .lbk. Reşid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig lll, İndeks, s. 475)

mt\.nlUanm ifade etmektedir.
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tır (135). Savaştan ve Artuk Bey'den sonra Anadolu'da b'aşlıca

kumand~ın Tutak olduğunu Bizans kaynaklan CBryennios,
Anna Kommane) kaydeder. Filhakika Tutak, 100 bin kişilik bir
ordu ile Orta Anadolu'ya girince mücadele halinde bulunan
Ursel ve müstakbeJ Bizans imparatoru Alexis onunla ittifak yap
mak lüzumunu duydular. Tutak Bey kendiSi ile anlaşmak iste
yen bu iki düşmandan Alexis'i tercih etti. Ursel, Artuk Bey ta
rafından serbest bırakılınca, Amasya'ya varmış; yerli balk onu
BizaNshlara tercih etmişti. Şimdi Tutak Nonnan reisini yakala
yarak onu Bizans ku,mandanına teslim için ödenecek parayı

bekliyordu. Ursei'in Tutak'ın e.line geçmesinden faydalanan
Alexis Amasya'ya vardı ve para tedarikine girişti. Bu hadise
'den sonr~ bir daha Tutak'tan bahsedilmemiştir (136).

c - Malazgirt -Savaşına Katılması MuhtemelOlan
Diğer Beyler ~

12 - Danişmend (137) :

. Malazg:irt savaşına katılan (138) kumandanlardan ol~m

Danişmend'in, ba,ılang1çta, kendisini Anadolu'ya gönderen Alp
Arslan'ı, sonra da Melikşah'ımetbu tanıdığı muhakkaktır (139).
Emir DaniŞmend'in asıl adı 'Taylu'dur (140), İslami adı Ahmed

(ı35) Kafesoğlu, Selçuklu Tarihı, s. 55; Faruk Sümer, a.g.m., SAD, LV
(1975), s. 206.

(136) Osman Turan, Selçuklular Zamanında Türkiye, s. 36 - 37; . krş. M.H.
Yin~nç, a.g.e., s. 86 - 87; 1. Kafesoğlu, Sultan Me!ikşah Devrinde Bü
yük Selçuklu Imparatorluğu, 6. 67 '-.68; aynca bk. C .. Ca.lıen, Osmanh
lardaıı Önce Anadolu'da Türkler, çev. Yıldız Maran, İstanbul 1979, 6.

88; G. Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, çev, Fikret lşıltan, nşr. TTK,'
Ankara 1981, s. 322.

(137) .Ddnişmend', Farsça bir kelime olup .bilgin3 demektir (bk. Ziya Şı1

kıi:n, Farsça. - Türkçe ıü-gat, i, 855).

(38) Reşidüddin. a.g.e., s. 33; M.A. Köymen. Selçuklu Devri Türk Tarihi,
s. 140.

(39) M.A. Köymen, a.g.e., s. 140.

<14(}) İbnü'I-E6ir, a.g.e., X, 309; M.H. Yınauç, a.g:e., s. 93; C. Cahen, a,.g.e.,
s. 97. Osman Turan (Se,/.çuklula.r Zamanmda Türkiye, s. 117), Daniş

mend Gazi'nin Türkçe adının Gümüş-tegin olduğunu ve babasının

da Taylu ismini taşıdığını ifade etmektedir.
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,
olarak yaygın ise de İranlı tarihçiler (Zahireddin Nişabüri, Ha
Iız Ebru v.sJ onun daha çok Muhammed olarak anarlar.

Danişmenı:i Ga·zi'nin menşe'i, büyük ününden ötürü çeşit

li milletlere bağlanmıştır.Ermeni .tarihçiler (Urfalı Mateos, Var
dan, Çamiçyan) onun aslen Ermeni olduğunu (141) rivaye~ edi
yorlarEa da bunu kabul etmek imkansızdır.

Keıimüddin Mahmud Aksarayi (öL. 724/1324), !vfalazgirt
.zaferini müteakip, Danişmend'in Niksar, Tokat, Elbistan ve ha
valisini zaptettiğini (142) söyler. İranh tarihçilere göre Daniş

mend, Sultan Alp Ar!31an ümeraSından olup, Malazgirt sava
şına iştirak etmiş ve sultan muzafferiyetten sonra, kendisine
Kayseri, Sivas, Tokat, Niksar ve' Amasya şehir ve havalilerini
ayırmış (143) ve o da bu bölgeleri açarak, burada bir emirlik
kurmuştur. Bu rivayet Aksarayi'nin verdiği malÜlnatm bir baş'

ka şeklinden ibaret olup, tarihi hakikatl~re zıt düşmektedir. Bu
seneler içinde yaşayıp, vukuatı zapteden Bizans m4verrihleri
ise, Danişmend'den hiç bahsetmezler ve bilakis 1072 senesinden
itibaren Sultan Melik-şah'ın maiyeti erkamndan Enür Tutak
ile Emir Artuk'un büyük orduları ile Anadolu'ya girip, bütün
Orta Anadolu'yu a.çtığını söylerler. Emir Danİ.Şmend'e isnat
edilen fütuhat mıntıkasının büyük kısmı Artuk Bey tarafından

açılmış ve bu emir, Arap memleketlerini fethe memur olarak,
lrak'a gittikten sonra belki de onun yerine Danişmend. gönde
rilmiştir (144).

Danişmend Gazi, 1097'de ve HAl 'de Ha-Çlıl~ra karşı başan
h savaşlar vermiş (45), Süryani ve Ermeni kaynaklarınagö

re (146) 1t04'de ölmüştür (147).

(14ı) ,Krş. C. Ca.hen, a.g.e., 5. 96.
(142) Kerimüddin Mahmud Aksarayi, Müscimeretü't-Ahbar' ve Müsayere

tü'l-Ahycir, nşr. Osman Turan, TTK, Ankara. ı944, s. 17; M.H. Yinanç,
a.g.e., s. B9.

(143) Reşldüddin, 0..9.e., s. 33, 39.

(lH) M.H. Yinauç, a.g.e., s. 103.
(ı45) Krş. 1bnü'J-E5ir, a.g.e., X, 300, 345; M.A. E:öymen, a.g.e-., s. 140; Osman

Turan, Selflulılula.r ve İslamiyet, İstımbul 1971, s. 45.
(14(3) Urfalı Mateo5, a..g ..e., s. 225; ){rş. M.A. Köymen,a.g.e., s. 140.
(147) M.H. Yınanç,' Dan~şmeııdliler, tA, III, 46B v.dd.; Danişment, TA, XII,

273. Danişinend Gazi ve -DCcn~şmendliler hakkında geniş bilgi için bk.
M.H. Yinauç, a.g.e., 5. B9" ı03; M.A. Köymen, a.g.e., ı39 -Hı; C. Ca
hen. a.g.e., s. 96 .. 97 v.b.; Osman Turan, Selçuklu.lar Zamanında Tiir
k~ye, s. 112-147; C.E. Bosworth, a.g.e., S. 166-16B.
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13 - Saltuk (148) ;

MalaulJrt savaşında bulunduğu (149) rivayet edilen Emir
Saltuk'un, Malazgirt :zaferini muteak.ip (1071) Erzurum ve ha
valisinde bir beylik kurduğu anlaşılmaktadır. ibn Hacer el
Askalani Wl. 852/1448) 'nin Kita.bü'l-İuba.'sındakibir kayda na
zaran, bu beyliğin kurucusunun Emir Saltuk olduğu kesinlik
kazanmıştır (150). Zahireddin Nişabfui ve ayrıca Reşidüddin

tarafından kaydedildiğine göre, Alp Arslan, Malazgirt zaferin
den sonra, imparator IV. Ramonos Diogenes'in ölümüyle, barış

şartlarının yerine getirilmemesi .üzerine (15I), buyruğunda bu
lunan Artuk, Saltuk, Mengücik, Çavuldu.r, Çavh ve Danişmend

gibi beylere Anadolu'da fetihlerde bulunmalarını emretmiş ve
onlara fethettikleri yerlerin kendilerine ve oğullarına ait ola
cagırtı söylemiştir. (152). Bunun üzerine, Emir Saltuk Erzurum
şehri ve bölgesini za.ptetmiştir. Anadolu'da ilk devlet ve beyli~

kurucularını .Alp Arslan'a bağlayan rivayetler .umumiyetle
muahhar ve yakıştırma olmakla beraber Saltuk1ulara ait bu
kaydın doğTu bulunduğu muhakkaktır (153), Saltuk'un da Da
nişmend ve Mengücik gibi, kendisini Anadolu'yçı. gönderen Bü
yük Selçuklu imparatoru Alp Arslan ile haleflerini metbu ta
nıdığı kabul edilebilir. En zayıf zamanınd~ Irak Selçukluları

(148) -Saltuk» kelimesinin ~bırakmak», "koyuvermek. demek olan «sal-
köyünden geldiği ve 1. çoğul şahıs (belirli geçmiş zaman) anlamında

olduğu muhakkaktır. Böylece .Saıduk. (Saltuk) • bıraktık., .koyu
verdik. manasına geliyor. Bunun Türklı;:re çocuğun yaşamasını te
min için konulan isimlerden biri olması ihtimali vardır. Aynı vezinde

. b~ka masdarlardan meyduna getirilmiş bazı adlar da vardır: Tap
duk, Bulduk (bk. F. Sümer, Saltuklular, SAD, III (971), s. 3951.
-Saltuk» adına oldukça erken bir devirde rastlıyoruz. Nitekim el-Kin
di (öı. 350/961), Halife el-Mütevekkil zamanında Müzahim'in kuman
danla-nndan Saltuk. et-Türki adlı bir Türkün, 252/866'da Mısır'du çı

kan bir isyanda asilere ağır kayıplar verdirdiğini kaydetmektedir
(bk. el-Kindi, Kitdbü'l-Vülı:it ve Ki-tdbü'l-Kudat, nşr. R. Guest, Ley-

.' den - London 1912, s. 2.08; H.D. Yıldız, İslamiyet ve Türkler, İstanbul

1976, s. 171) ki dikkate şfiyandır.

(149) Reşidüddin, a.g.e., s. 33; M. ,A. Köymen, a.g.e., s. 141; C. E. Bosworth,
a.g.e., s. 283.

(ıSO) Faruk Sümer, a,g.m., SAD, III (1971), s. 396, 401.
(ı5ıl GE. Bosworth, a.g.e., s. 2B3.
(52) Zahireddin Nişaburi, Q •. g.e., 5. 27 -' 28; Reşidüddin, a.g.e., s. 33, 39; Fa

ruk Sümer, a,g.m., SAD, III cı97ı}, S. 401.
(1.53) Osman Turan, Doğu Arı·adolu Türk Devletleri Tarihi, s. 4.
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Devleti hükümdan II. Tuğrul (1177-1194) adına para bastıra

rak, onu, metbu tanıdığına bakılırsa, bu devlette, Büyük Sel
çuklu İmparatorluğu'nunvasallığının an'ane haline geldigi ile~

ri sürülebilir (154), -

. Erzurum bölgesinde yüz yıldan fazla hüküm süren Saltuk·
1ula.r hakkında, kaynaklar ve öteki belgelerin verdiği bilgiler
çok azdır. Son zamanl~rdayapılan araştırmalarla,bilinenin ak
sine, bu -beyliğin Saltuk tarafından kurulduğu ortaya çıkmakla'

beraber, hükümdar listesindeki bazı tereddütler ortadan gide
Tilememiştir (155).

14 - Mengücik (156) :

Asıl adı Ahmed olan Meıigücik Gazi. Alp Arslan'm Malaz
girt savaşında. bulunmuş olan Artuk, Saltuk, Danişmend, Çav
lı, Çavuldur (belki Çavuldur Çaka) gib-i, beylerinden 'birisi
olup (157), zaferden sonra, Erzincan, Kemah ve Şeblnkarahi

sar (Kolonia, Kogonya) şehirlerini fethetmiştir (lS8).

Zahireddin' Nişabıiri Mengücik Ahmed Gazi'nin j\Ip Arslan
tarafındanAnadolu fetihlerine g?nderilen kumandanlar ara
sında bulunduğunu ve SUltan'ın Erzincan, Kemalı, Oivriği ve
Şebinkarahisarbölgelerini kendisine ikta eylediğini söyler (159).
Büyük Türk tarihçisi Müneccim-biLŞı (öl. 1113/1702) da, C8.ıni'u'd-

(154) M.A. Köymen, a.g.e., s. Hı - ı42.

(ı55) C.E. Bosworth, a.g.e., s. 283. Saltuklular hakkında geniş bilgi için
bk. Faruk Sfuner, Saltuklular, SAD, ın (l971), s. 391 - 433; Osman Tu
ran, a.g.e., s. 3 - 52; aynca bk. C. Cahen, .a.g.e., s. llS - 119; C.E. Bos
worth, a.g.e., s. 283 - 284.

(l56} Bu isim Mengücik, Mengücek ,Mengilcilk şekillerinde okunmaktadır.

Bk. Reşidüddin, a.g.e~, s. 33; Necdet Sakaoğlu, T~rk Anadolu'da M~rv
gücek Oğulları, İstanbul 1971, S. 27, dipnot. cMengücik~ adı, Türkçe

. -ebedi, sonsuz- manasına gelen c'mengü~ <bk. Reşid Rahmeti Arat,
Kutcrogu BiUg lll, İndekos, s. 313; Hüseyin ·KAzım Kadrt, Türk Lügah, .
İstanbul 1945, IV, 411) .ile c-cik~ küçülbne ekinden meydana" gelmiş

tir (bk. Osman Turan, ·a.g.e., s. 55, dipnot ·ı; GE. Bosworth, a.g.e" B.

280). .

(ı57) Zahireddin Nişabüri, a.g.e., s. 27 - 28; Reşidüddin, a.g.e., S. 33.
(lsa} M.H. Yinanç, a,g.e., S. 87; 1.' Kafesoğlu, a.g.e., s. 70; Faruk Sümer,

Mengücükler, İA, 'VII, 713; aynı mU., a.g.m" SAD, ın (1971), S. 401.
(159} Zahireddin Nişabüri. a.g.e., s. 22, 28; Reşidüddin". a.g,e., s. 39; Osman

Turan, a.g.e., s. 55 - 56.
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Düvel'de, büYÜk bir ihtimal ile bu esere dayanmayarak, Alp
Arslan'ın 464/1071-1072'de adı geçen şehirleri Mengüclk Gaızi'

ye temlik .ettiğini söyler. Bu bilgiler, sonraki vaziyete bakıla:

rak verilmiş bir hüküm mahiyetinde görünüyorsa da, esas iti
barı ile tarihi bir gerçeği .ifade etmesi imkansız değildir. İbn

Bib-i, Mengücik'i Gazi sıfatı ile birlikte yazarak, onun Anadolu
Selçuklu devletiniIi kurucusu Kutıalmış-oğlu Süleyman'ın bey
lerinden oldugunu (160) kaydeder. (161).

Kerlmüddin Mahmud Aksarayi de Mengücik Gazi'nin Kılıç

Arslan ve DanişmendAhmed Gazi ile birlikte Haçlı savaşlanna

katıldığını (162) belilimekle tarihe uygun bilgilere yenilerini
ilave ·eder (163) .

. 15 - çavlı (164)

Reşidüddin, MaIazgirt savaşına iştirak eden beyler arasın

da onun da adını (165) zikretmektedir. ··Fakat bu husus, diğer

kaynaklarca teyit edilmemiştir Sakavu (Hl6) sılmm ta-ş1yan

Çavh'yı Çavh Candar (öL. 541/U46) ile kanştırmamak gerekir.

Emir Çavli, 459/1067'de Sultan Alp Arslan'a isyan eden
Kavurt üzerine gönderilmiş ve galip gelmiştir (l67).

Çavlı, Uvak-oğlu Atsız'ın kardeşi idi. Atsız Bey, Şöklü ve
Kutalınış-ogw;ıan gailesini bertaraf etmeğe. muvaffak plduk-

(ı60) ıbn Bibi, Tarih-i- Al·i $elçuk, nşr. Houtsma, Leiden ı902, V, 2'ye isti-
naden: Fıuuk SÜIDer, ·a.g.mad., tA, VII, 713.

(ı6l) Faruk Sfuner, a.g.moo., tA, VII, 713. \
(162) Kerimüddin Mahmüd' Aksarayi, a.g.e., s. 27.
U63} Osman Turan, a.g.e" s. 56: Mengücikler hakkında geniş bilgi için bk.

Faruk Sümer, Mengücükler, lA, Vil, 713 - 718; Necdet Sakaoğlu, Türk
Anadolu'da Mengucek Oğulları, İstanbul ı971; Osman Turan, Doğu

Anadolu Türk Devletleri Tarihi, s. 55 - 79; ayrıca bk. e. eahen, a.g.e.,
s. !l9 -120; e.E. Bosworth. a.g.e., s. 279- 2B2.

(IM) Bu isim, «şöhret, şan, ses. manasına gelen «çav~ (bk. Reşid Rahme
ti Arat, a.g.e., S. 127) kelimesinin sonuna «-lı~ sıfat eki getirilerek
teşkil edilmiştir.' «Çavl~., «şöhretli, meşhur~ lbk. Tarama Sözlüğü LI,
nşr. TDK, Ankara ı965, s. 843) ve «şahin ve doğan yavnısu~ (bk. ş.

SAmi, Kdmus-i. Türki, Derse'fidet '1317, I, 505; Hüseyin Kılzun Kadri,
Türk Lugatı; İstanbul 1928, Il, 40ı) mAnasını ifade etmektedir ki,
her iki mana. da 'yerinde va uygundur.

(165) Reşidüddin. a.g.e., s. 33.
Cı66) İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 298, 318, v.b.
(67) Osman Turan. Selçuklular Tarihi ve Türk -ıslam Medeniyett, s. 116.
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tan sonra (468/1075), Hama'nın batısında buluj1an Rafeniyye'
yi işgal etmiş ve burasını kardeşi çavlı'ya vermiştir (168). Ra
feniyye'ye yerleşen çavlı, komşu yörelere akınlarda bulunmuş

ve bu arada akınlarını, Haleb'in güney yörelerine kadar uzat
m.ıştı. Çavh'nın bu harekatıpı durdurm~ için Haleb hüküm
dan Nasr, ona karşı Ahmed-şah kumandamnda bir miktar kuv
vet gönderdi. Hama topraklarına gelen Ahmed-şah burada Çav
lı kuvvetleriyle yaptığı çarpışm;:ırlabozulmuşve askerleri de yağ

ma edilmişti. Daha sonra Ahmed-şah, çavlı'ya karşı yeniden
yürümüş, her iki taraf arasında yapılan çarpışmada bu defa
Ahmed-şah kuvvetleri galip gelmiştir (169).

Çavlı, önceler~ Berkyaruk'un' emirlerindendi. Bu hüküm
dar zamanında Huzistan'm bir bölümünü idare etmiş ve Batı

nilerin bu bölgedeki zararlı faaliyetlerini önlemiştir (170) .
Berkyaruk'tan sonra Selçuklu sultanı olan Muhammed Tapar,
emirlerini dinlemeyen Musul emiri Çökermiş (171) üzerine
Çavlı'yı göndermiştir. 500/1106 yılında Hemendan~dan hareket
eden Çavlı Erbil önünde karşısına 'çıkan Çökermiş'i yenerek
esir etmişse de (172), Musul'u ele geçiremerniştir. Bu sırada

Anadolu Selçuklu sultanı Kılıç Arslap, Musulluların şehri ken
disine verecekleri yolunda haber göndermeleri üzerine hızla

gelmekte olduğundan çavlı kuşatmayı kaldırarak Habur ta
raflarına gitmiş ve Rahbe şehrini ele geçirmiştir. Musul'a gelen
ve orada kendi adına hutbe okutan Kılıç Arslan, Çavlı'nın üze
rine yürmiiş , bu sırada boş durmamış olan çavlı Haleb hakimi
Rıdvan ve Mardin beyi Artuklu İl-gazi ile birleşmiştir. Zilkade
500/Haziran (veya Temmuz) 1107'de Habur suyu kenarında ya
pılan savaşta, Çavh ve müttefikleri üstün gelmişlerdir. Yiğitlik

gösterdiği halde emirlerinin hıyarreti yüzünden yenilen Kılıç

-
(ı68) ibnü'l-Adiın, Zii.bde, ll, 47; Ahmed b. Mahmud, a.g.e., ll, s. 42; Ali Se-

vim, Su.riye Seıçu.klular~ I, s. 48, 61.
(69) lbnü'I-Adim,Zübde, Il, 47 - 48; Ali Sevim, a.g.e., s. 6ı - 62.
(ı70) lbnü'l-Esir, a.g.e., X, 319 - 320; krş. ,Osman Turan, a,g.e., s, 248.
(ı71) Bu isim çeşitli şekillerde okunabilmektedir. Bu hususta bk. M,A.

Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, s. ııı; Osman Turo.n, a.g.e., S.

16ı, 1eO, 18ı; aynı mU., Doğu Anadolu Türk Devletleri Tarihi" s, 87, 88
v.b.; Işın Demirkent, Urfa Haçlı KonUuğu Tarihi (1098 - 1118), İstanbul

1974, s. 84 v.b.; Coşkun Alptekin, The R~ign of Zangi (521-541/1127
1146), Erzurum 1978, S. 21,

(172) lbnü'l-Esir, a.(1.e., X, 422 v.dd.; M,A. Köymen, a.g.e., s. III - 112.
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Arslan, atı ile birlikte Habur ırm~ğında boğulmuştur (17.3). Ka
zandığı bu kolay zaferden sonra, Musuı'a savaşsız giren çavlı,

Kılıç Arslan'ın o~lu Melik-şah'ı Büyük Selçuklu sultanl.. Mu
hammed'in yanma göndermiştir (174).

çavlı bağımsız olma hevesine kapılmış,.fak~t bu davranışı

Musul'u kaybetmesine sebep olmuştur. Gerçekten çavlı'nm,

emirlerini dinlemediğini gören Sultan Muhammed, Altun-tegin
oğlu Emir Mevdtid'u onim üzerine göndermiştir. Emir Mevdtid,
Safer 502/Ağustos 1l08'de, büyük bir ordu ile gelerek Musul'u
almış (175) ve çavlı bir kısım adamlan ile birlikte Cizre böl
gesine çekilmiştir (176).

Aynı sene içinde Ç~vlıı elinde tutsak bulunan Urfı;ı,. kontu
Baudouin du Bourg'u serbest bırakarak onunla anlaşmış cı77)'
ve onun yardımı ile Suriye'de bir beylik kurmak. istemiştir. An
cak çavlı, bunda da başan kazanamamış ve en sonunda He
medan'a gidip Sultan Muhammed'qen affını rice etmiştir. Bu
dileği kabul eden Sultan, ona Fars vaiiliğini vermiş <ı 78), Çav
lı burada. Kinnan hükümdan ile yaptığı bir savaştan dönerken
510/1116'da ölmüştür (179).

16 - Çavu1dur <ı80) :

Reşidüddin'in kaydettiğine göre, Malaz.girt savaşına iştirak

(ı73) İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 428 - 430: M.A. Köymen, a.g.e., s: 112; Osman Tu
ran, Doğu Anadolu Tjlrk DevletLeri Tarihi, s. 88; aynı mU., 1. Kılıç Ars
lan, tA, VI, 686; krş. bir de Urfalı Mate,os, a.g.e., s. 231.

(ı74) tbnü'l-Esir, a.g.e., X, 430; Çavlı, TA, XI, 399.
(ı75) İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 457.
(ı76) Çavlı, TA, XI, 399.
(ı77) İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 460 v.dd.;· Işın Demirkent, a.g.e., s. ı09 v.dd.
cı78) Krş. Işın Demirkent, a.g.e., s. 120.
(178) tbnü'l-Esir, a.g·.e., X. 316 v.dd.: Çavlı, TA, XI, 31}9. Çavh hakkında geniş

bilgi için bk. İbnü'l-Esir, a.g.e., X. 298, 318, 319, 373, 422·426, 457 - 466,
518 - 521; Ali Sevim, HaLeb SeLçuklu MeUkliği, SAD, II (ı970) , s. 49 - 5-4;

aynı. mlL., Suriye Selçuklulan 11. (Tutuş'un Ölümünden Yıkıh.şlanna

Kadar), Ankara 1983, S. 40 - 44; aynı mU.. Suriye ve Filistin Selçuklula
n Tarihi, ·s. 70, 88, 205 - 210; Osman Turan, Selçuklular Zamanında Tür
kiye, s. 108 - 110, 149; Işın Demirkent, a.g.eı., bilhassa s. 104 - II7,

(180) .Çavuldu"" (veya Çcwundur), Oğuzların üçok kolundan bir Türk bo
yu (bu boy hakkında bk. Faruk Sünler, Oğuzlar (Türkmenler), Tarih
leri - Boy Teşkilatı- Destanlan, 6. 324 - 326) ve aynca şahıs ismidir. •Ça-

321



eden beylerden biri de Emir Çavuldur'dur (181). Danişmend-'

name'de Danişmend Gazi'nin silah arkadaşlanndan Çavuldar
Çaka adlı bir emirden bahsedilmektedir (182). Bu esere göre
onun Oğuzlann ÇavUıdur'boyuna mensup oIduğ'u ortaya çık

maktadır (183). Zahireddin Nişabüri'nin St>lçuk-name~sinde,

Anad.oluyu fetheden Sultan Alp Arslan'm kumandanlarİ. ara
sında Emir Çavuldur adı da geçiyor. Bu müellife ve ona istinat
eden Reşidüddin'e göre, Emir Ça':vuldur, Artuk, Saltuk, Mengü
cik, Danişmend ve Çavlı ile beraber MaJazgirt s3vaşmdaı bulun
muş ve Anadolu'da Maraş ile Sarus (Sarız) bölgelerini fethet
miştir (184). Bu kayıtlara .dayçı.narak Çavuldur boyuna men
sup Çaka (185) adlı bir beyin Anadolu'nun fethinde mühim bir
roloynamış olduğunu kabul edebiliriz (lŞ6).

17 - Kapar (187) :

Prof. Faruk Sümer ve Ali Sevim. onun Malazgirt savaşına

vu/dur» (Cavuldur) , -namus/u,' ünlü.. demektir (bk. tR Uzunçarşılı,

Osmanlı Tarihi I, 3. baskı, Illir. TTK, Ankara ı972, 5.96; Babaeddin Ögel,
Türk Mitolojisi, Ankara 1971, S. 344: Bedri Noy'an, Ad Vermede Ge
lenekler - Türkçe Insan ve 'Aile Adları Hakkında, Türk Kültürü, sayı

246 <Ekim 1983} , s. 22L
H8ı) Reşidüddin, a.g.e., s. 33.
(182) Faruk Sümer, a.g.e., s. 324.
(183) Osman Turan, a.g.e., s. 88. ,
(1M) Reşidüddin, a.g.e., s. 33, 39; Faruk Si.irner - Ali Sevim, İslam Kaynak-

larına. Gôre Malazgirt Savaşt (Metinler ve Çevirileri), mtn., s. 59, çev.,
s. 64; Faruk SÜIner, a.g.e., s. 324; aynı mU., SaLtuklulerr, SAD, III
(1971), s. 401; aynı mil., Malazgird Savaşına Katılan Türk 'Beyleri,
SAD, IV (1975), s. 205.

. (185) Bu iki şahsiyetin (Çavuldur Çaka ~e ÇakaJ El,ynı kişiler olduğlı M. H.
Yinauç (a.g.e., s. 127) ve A. N. Kurat (Peçenek Tarihi, İstanbul ı937,

s. 164) tarafından ileri sürülmüştür (bk., Osman Turan, Selçul~lular

Zamanında Türkiye. s. 88, dipnot 18; krş. 1. Kalesoğlu, Sultan MeItl~

şah Devrinde Büyük Selçuklu İmparatorluğu. s. 108; aynı mil.; Büyük
Selçuklu İmparatoru Sultan Melthşah, s. 101ı. Çakd.. Bey hakkında bk.
1. Kafesoğlu, Sultan Melikş.a.h Devrinde Büyük Selçuklu Imparatorlu·
ğu, s. 107 - 112; A. N. Kurat, Çaka Bey, 3. basılış, Ankara 1966.

<ıS6) Faruk SÜIner, a.g.e., s. 324.
11S7) Bu isim, «kap-» (~kapmak», yakalamak, çarpmak, hücum ve ,def e1.

rnek», bk. Besim Atalay. Divarıü. Lugat-tt-Türk Dizini. ,s. 262, -istila et
mek-, bk. Tarama Sözıüğü IV, n,şr, TOK, Ankara ı969, s, 2248) kö
künden gelmekte olup. '~Kapar», ~hücum ve def eder, istila eder» mı'i

.nalarını ifade etmektedir.
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katıldığı görüşündedirler (laa). Bu bey, S11ltan Tuğrul Bey z~

manında (1060'da) Anadolu"ya akınlardçı. bulunan beyler ara
sında zikredilmektedir (189). Ermeni müverrihleri, 1072 senesinde.
Kapar adlı bir 'Türk beyinin Murad suyu havzasındaki harekat
ve faaliyetinden bahsederler (190). Diger bir. kayda göre de
Emir Kapar" 1077'den sonra, Ermeni Philaretas ile Sasunlu Er
meni prensi Thornig arasında vukubulan sııv~ta Philaretos'a
yardım etmiştir' (191)'

--'
Kapar hakkında fazla bir bilgiye sahip de-gl1jz.~Zaieri taki-,

ben Kapar'ı. fethi hareketlerine girişmiş görmemiz, onun sava
şmkazanılmasındaroİü' olduğuna, yarlİ savaşa katıldığına kuv
vetle ihtimal verdlrir (l92).

ç - Bazı Günümüz Eserlerinde Malazgirt Savaşına

Katıldıklan Söylenen ve Şft.pheı5. Olan Beyler

IS ~ Altun - tak (193) :

M. H. Yinauç Ma,lazgirt savaşına iştirak eden beyler ara
sında. on~n da adını ~ikretmekte (194) ise de, bu husus şüphe- .
lidir. HA.cib ünvanını taşıyan (195) Altun-tak hakkında kay
naklarda az bilgi vardır.

.İbnü'l-Esir'in kaydettiğine göre, Altun-tak, Sultan Tuğrul

Bey zamanmda Selçukiularla Gazneliler arasındaki mücadele
esnasında (432/1040), Gazneli Sultan Mes'ud'un Belh valisi idi
(196) .

456/1064-'de Kutalmış'ın Sultan Alp Arslan'a yenildiği sa-

(lBB) Faruk Sümer - Ali Sevim, a.g.e., Giriş, s. XVIII.
(ıB9) M. H. Yinanç, a.g.e., s. 54; Osman Turan, Selçuklular Tarihi 'Ve Türk·

..fslam M ecleniyeti, s.' 109. .
(190) M. H. Yina.nç, a.g.e., s. Sı.

Ü91) Osman Turan, Selçu1ılular Zamanında Türlüye, s. 68 - 69.
(ı92) Faruk Sürner, a.g.m., SAD, IV (ı97S) , s. 207. "
(193) Bu isim, ~altun." kelimesi ile, -takınmak, kuşanmak,. mAnasında olan

.tc;.k-" kökünden «tak,. (takın, kuşan) kelimesinden meydana gelmil}
olabilir. ,,,Altun·tah» şekli için bk. Faruk Sümer, a.g.e., s. 107.

(194) M.H. Yinanç, 'l.g.e., s. 74; krş, Malazgirt Zaferi 'V~ Alparslan, s. sı.

(19S) İbnü'l-Esir, a.g.e., IX, 483; Sıbt İbnü'l-Cevzi, a.g.e, s. 237.
(196)ibnü']-Esir, a.g.e., rx, 483; krş. bir de Sadruddin Ebu'I-Hasan el-Hu-

seyni, a.g.e., s. 9.
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vaşta, Alp Arslan'ın yanındayer alan beyler a.rasın~ o da bu
lunuyordu (197).

Tarihçi Sıbt İbnü'l Cevzi, onun, 478/1085 senesinde, Diyar
bekir bölgesini ilhaka hazırlanan Fahrüddevle'ye, Sa'düddevle
Gevher-ayin, Hılle hakimi B~ha'üddevle Mansur ve oğlu Sada
ka ve Artuk Bey gibi emirlerle birlikte yardımla görevlendirtl
diğini (198) kaydetmektedir, Emir Altun-tak'm ne zaman öldü-

': _,-~ğmfÜ--bilmiyo~z.

19 - Ahmed - şah i

Bazı zamanımız tarihçileIi (199) tarafından Ah.med~şAh·ın

MaJ:azgirt savaşına katıldığı ifade ediliyorsa da, bu, bir tahmin
den ibarettir.

459/1066-1067 senesinde Ahmed-şAh'ni Bekçi-oğlu Afşin ile
birlikte Anadolu'ya akınlarda bulunduğunu görüyoruz (200).

H. V.lM, XI. asnn ikinci yansı ortalarına doğru, Haleb böl
gesine, Anadolu'dan bı:tZ1 yeni Türkmen zümrelerinin gelmiş

oldugunu görmekteyiz. Bu Türkmenlerin başında Alım.ed-şAh

adlı bir Türkmen beyi bulunmakta idi (201). Ahmed-şah, bin
Türkmen atlısı ile Haleb şehri dışındaki Hazıru SÜıeymAniyye

&emtine yerleşmişti (202). Mirdas-oğullanndanHaleb hüküm
dan Emir Nasr'ın hizmetine' girmiş olan Ahmed-şah, onunla
birlikte, 461/1068 yılında Bizans impar~toru Romanos ~ogenes

tarafından zaptedilmiş bulunan Menbic şehir ve kalesini kuşat-

(ı97) 8a.druddin Ebu'l~Hasan el-Huseyni, a.g.e., s. 21; Faruk Sümer, a.{}.e.,
s. 107; ayın mn., a.{}.m., SAD, IV Cl97S) , s. 198, dipnot 4.

(}98) Sıbt lbnü'l-Cevzi, a.{}.e., Giriş, s. 27, mtn., S. 237; krş. bir de M. H. Yi·
nanç, a.g.e., S. 145.

(l99) Bk. M. H. Yinan<;, a.g.e., s. 74; Osman Turan, Selçu~lular Tarihi ve
Türk - tsla.m Medeniyeti, s. 135; Ali Sevim, Suriye Selçu~luıarı I, s. 61;
aynı mIL., Ma!az{}irt Meydan Savaşı, s. 66; aynı mU., Malazgirt Mey
dan Savaşı ve Sonuçlan, .Malazgirt Armağarn., s. 224: Selahattin Ka
ratamu, Türk Sildhlı Kuvvetleri Tarihi II'nci Cilt Eki, Ma!a-zgirt Mey
dan. MuharebeSi (26 Ağustos 1071), s. 132; Feridun Dirimtekin, Se/.çuk
luların Anadolu'da Yerle.şmelerini ve Geli~meıerini ,Sağlayan tki Za
fer, .Malazgirt Arniağanı», s. 240.

(200) Ali Sevim, Sunye Selçukluları I, s. 29.
(201 ı A.e., s. 61.
(202) İbnü'l-Adirtı, Zübde, II, 46; aynı mU., Buğye, s. 40, tre.: s, 25j Ali Sevtm.

a.g.e., S. 61.
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mıştır. Bir süre devam eden bu' kuşatma üzerine, Bizans kuv
vetlerinin yardıma gelmesinden ümidini ~esen şehir kuman
danı, şehri Ahmed-şah ve Na.sr kuvvetlerine teslim etmek zo
runda kalmıştır CSafer 468/Eylül-Ekim 1075) (203). Müteakip
aylarda, Atsız Bey'in kardeşi Çavh'nın Haleb'in' güney yörele
rindeki harekatınıdurdunnak için Haleb hükümdan Nasr, ona
karşı Ahmed-şah kumandasında bir miktar kuvvet gönderdi.
Hama topraklarına gelen Ahmed-şah burada Çavh kuvvetleriy
le yaptığı çarpışmada bozuldu ve askerleri de yağma edildi. Fa
kat daha sonra Ah.med-şah. Çavh'ya karşı yeniden yürümüş,

her iki taraf arasında yapılan çarpışmada bu defa Ahmed-şAh,

kuvvetleri galip gelmiştir (204).

468 yılı Ramazan bayramında (Mayıs 1076) Nasr, Aluned
şAh'ı yakalatarak Haleb kalesine hapsetti. Nıısr o gün ikindi
vaktine kadar içmişti. Sarhoşluk sebebiyle o, Haleb dışındaki

Hazıru Süleymaniyye'de bulunan Ahmed-şah'm maiyetinde bu
lunan Türkler üzerine saldırdı. Bu saldırı sırasınd~ Nasr, bir
Türk askerinin attığı okla öldürüldü (205). Bunun üzerine Türk
ler, şehre dağıldılarve Ahmed-şil.h'ınsalıverilmesiniistediler. Har
leb'in yeni sahibi, Nasr'ın kardeşi Sabık, bu talebi yerine ge-

, tirdi, Ahmed-şah'ahil'atler giydirdi. Onun emri altındaki Türk
lere de lütuf ve ihsanlarda bulunmak suretiyle ya.kmlıklannıka
zandı. qnlar vasıtasiyle kardeşi Vessab'a temayül gösteren ken
di kabilesi ,Beni Kilab üzerinde .hakim olmağa ça1ı$tı. Vessab da
Beni Kilab'ı etrafınatoplamağagayr~t ediyordu. Bunun üzer'ine
Sabık bin Türk atlısının emiri olan Ahmed-şah'ıyardıma çağırdı

ve durumu onunla müzakere etti. Ahmed-şah, o sırada beş yüz
atlıslyle Anadolu'ya giden yol üzerinde konaklamış olan Dem
(eç-oğlu Muhammed ile birleşerek VessAb'ın kuvvetlerini hezi
mete uğrattı (Zilhicce 468/Temmuz 1076). Beni Kilab'm hayli
yekün tutan deve, koyun V.s. bilumum metrukatı ganimet ol~

rak ele geçirildi. Muharabe esnasında Türkler karşı tarafın

kölelerine asla dokunmamışlar,sayısı on bini aşan bu kölelerdım

(203) İbnü'l-Adim, Zübde, II, 46; aynı mll., BUğye, s. 40, tre.: 5. 25; M. H. Yi
nanç, a.g.e., S. 89; Ali Sevim, a.g,e., S. 61.

(204) İbnü'l-Adim, Zübde, ll, 47; Ali Sevim, a.g.e., s. 61- 62.
(205) İbnü'l-Ka.lanisi, ZeyıÜ Tdrıht Dimeşk, nşr. A. F. Amedroz, Leyden ı908

s. 109; İbnü'l-Adim, Zübck, II, 49; aynı mll., Buğye, s. 40, trç.: S. 25;
İ. Kalesoğlu, Suıta,n Melikşah Devrinde Büyük Selçuklu Jmparatorlu
ğu, 6. 45; Ali Sevim, a,g,e., S. 62.
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hiçbirini öldürmemişlerdir·(206). Az sonra Ahmed-.şaJı'ın Deııı

leç-oğl;u Muhammed ile araSı bozulmuştur (207).

Suriye topraklanna girmiş bulunan Tacüddevle Tutuş, Mu:
sul hakimi Müslim'in kalabalık ordusu ile beraber 470/1077-1078
yılında. Emir Sabık ve Ahmed-ş-ih'ın savundu~ Haleb'i kuşat
mıştır. Tarihçi 'Azimi (öL 571/1175) 'nin k.aydına göre, bir gün
J\hmed-şah şehird.en çıkıp Tutuş'un askerlerine hücum. ile onla
rm bazıçad1rlannıyağma etmiştir. Fakat 0, bu kuşatma sı:ı,vaşı

sırasında bir mızrak darbesiyle öldürülmüştür (471/1078) (208).

20 - Porsuk (209) :

M. H. Yinanç v.b, (210), onun Malazgir:t sava.şına katıldığını

söylüyorlarsa da, bu hususu teyit etmek zordur. Emir ünvanını

taşıyan (211) ve büyük bir kumandan olan Porsuk, Tuğrul Bey'in
azatlIsı (211") ve dostu olup, Bağdat yangınından sanrıı. (4511

1059), bu şehrin şahneliğine tayin edilmiştir (212), Sultan Melik
şah 471/1078'de kardeşi Tutuş'u Suriye'ye ve Emir Porsuk'u da
Anadoluya göndererek Kutalm1ş oğullan ve Atsız t.;trafından

kurulan Türkmen Kın1k devletlerini itaate almak, istemiştir (213).
Anadolu'ya gönderilen Porsuk (214), bu büyük ülkeyi Büyük
Selçuklulara bağlamağa çalıştı; ba,zl muva.ffakiyetler kaz~ndı.ve

(206) ~bnü'l-Adiın, Zübde, II, 54 -55; İ. Kafesoğlu, a.g.~.• s. 45; Ali Sevim,
a.g.e., 6. 63 - 64.

(207) İbnü'l-Adim, Zübde, Il, "SS; a,ynı mIL., '8ıtğye, s. 42, tre.: s. 26'; İ. Kafes
oğlu, a.g.e., s. 45; Ali Sevim, a.g.e., s. 6~·.

(208) Thnü'l-Kal{misi. a.g.e., s. 112; tbnü'l-Adiln, Zübde, II, 57; aynı mll.,Buğ

ye, s. 42 - 43, tre.: s. 27; Ali Sevim, a.g.e., s. 65.
(209) ..Porsuk., «derislIıden kürk yapılan bir hayvan- (bk. Hüseyin Kazım

Kadri, Türf?, ıagatı, II, Sı).

(210) M. H. Ymanç, a.g.e., s. 74; Osman Turan, a.g.e., ~. 136; İ. Kafesoğlu, Sel
çuklu Tarihi, s. 55.

(211) fbn'l-Esir, a.g.e., X, 9.

2ıı a} İbn Hallikan, Vefeyatü'!-A'yan, 1, 243; es-Sa.fedi, el-VMi bi'l-Vefeydt,
nş-r. Jeser Van Ess, Wiesba.den 1974, IX, 310.

(212) tbnü'l-Esir, a.g.e., X, 8 - 9; Cl. Huart, Bursuk, iA, 11, 819; Osman Tu
ran, Selçuklular Tarihi ve Türk - İslam Medeniyeti, s. 99.

(213) Osman Turan, .a.g.I3>., S. 156.
(214) Sadruddin Ebu'I-Hasan eı-Huseyni, a.g.e., S. .49; Osman Turan, Sel

çuklıLlar ve İslamiyet, s. 44; İ. Kafooo~lu, Anadolu Selçuklu Devleti
Hangi Tarihte Kuruldu, TED, X - XI (1979 - 1080) , s. IS.
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Kutalmış-oğlu Mansur'u öldürdü (215) ise de 'onun kardeşi Sü
leyman-şah,Türkiye Selçuklula,nnınistiklalini muhafaza edebil
di (216),

Emir Porsuk, Süleyman-şah'm18 Safer 479/5 Haziran 1086'
da 'futuş'la ~aptığı savaşta öldürülmesinden (217) sonra, Bozan
ve Kasınıüddevle Ak-sungur'la beraber, 479/1086 yılı sonlann
da, Sultan MeliJ,t-şah':ın Suriye seferine katıldı (218).

İbnü'I~Esir'in kaydettiğine göre, Emir Porsuk" Ramazan 490/
Ağustos 1097'd"e, bir Batıni tarafından öldürüldü (2~9).

21 - Ak - sungur (220) :

M. H. Yinanç v.b. (221). Emir Aksungur'un Malazgirt sa.~

vıaşıha katıldığını ifade ediyorlarsa da, bu, bir tahminden iba
rettir. Zira o, daha ziyade veya münhasıranAlp Arslan'm değil,

Melik-şah devrinin büyük emirleri arasında görülür (222). S-o.ı-

(215)

(216)
(217)

(2ı8)

(219)
(220)

(221)

(222)

Gregory Abü'l-Farac, Tarih, çev. Ömer Rıza Doğrul, nşr. TTK, Anka
ra ı945, r, 329; M. H. Yiria.nç, a.g.e., s. lOS: 1. Kafesoğlu, Sultan Melik
şah Devrinde Büyülı Selçuklu İmparatorluğu, s. 75; M. A. Köymen,
Selçuklu Devri Türk Tarthi, s. 106; Osman Turan Selçuklular Tarihi
ve Türk - "tsıam MedeniyeU, s. 2ı5.

Osman Turan, a·.g.e., s. 156.
tbnü'l-Esir, a.g.e.• X, 147; Kerimüddin Ma.l:ımüd Aksara'yi, a.g.e., s. 20;
1. Kafesoğlu, a.g.e., s. 90; M. A. Köymen, a.g.e., s. 108; Osman Turan,
a.g.e., s. 217; C. Ca.l:ıen, Osmanlılardan Öneeı Anadolu'da Türkler, s. 92
ibnü'l-Esir, a.g.e., X, 148 ~.dd.; İ. Kafesoğlu, a.g.e., s. in v.dd.; M. A.
Köymen, a.g.e., s. 108 - 109; Ali Sevim, a.il.e., s. 95 v.dd.; Osman Turan,
a.g.e., s. 16Q - 161.

İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 271.
Bu isim, Türkçe cak,. ve -sungur. (<<yırtıcı kuştardan biri, şahin, do
ğanın bir soyu-, bk. Besim Atalay, Divanü Lügat-tt-Türk Dizini, s. 530;
ş. Samı, Ka.müs-i· Türk~, r, 738; Hüseyin Kazım Kadri, Türk Lı:ı.gat~, tg.
tanbul 1943, III, 348; Coşkun Alptekin, T,he' Reign of Zangi (521 - 541/
1127 -1146). s. 21, not 3) kelimelerinden meydana gelmiştir. Bu isim,
daha ziyade Arapça kaynaklarda .Ak-sunkur» şeklinde yazılmakta

dır. Türk tarihinde bu adı almış birçok şeıiısiyet vardır (mesela. bk.
Thnü'l-Esir, a.g.e., XIlI, 5- 6, inde:ks «Ak-sunkur» ~ad.; es-Safedi, a.g.e.,
IX, 309, 3ı5). Bunlar arasında, Emir Porsuk'un kôlesi (mev]s,) . kuman
dan Ak-Sungur el-Porsuki mühimdir (bk. İbnü'l-Adim, Buğye, s. 204;
tre.: s. 126; tbn HalUkim, a.g.e., r. 242 - 243; es-Safedi, a.g.e., IX, 310>'
M. H. Yinanç, a.g.e., s. 74; Selahattin Karatamu, a.g.e., s. 132; Feridun
Dirirotekin, a.g.m., ·MDJazgirt Annağa.n~.. , S. 245.
Faruk Sümer, Mala.zgird Savaşına Katılan Türk Beyleri, SAD, IV
(1975), s. 206.
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tan Melik-şah'ın haciblerinden olan (223) ve KasimüddevIe la
kabını taşıyan bu emirin MaIazgirt .sava.şı sonrası hayatı ve
faaliyetleri hakkındakaynaklarda bol bilgi bulunmaktadır.Onu,
yine Kasimüddevle lakabım taşıyan büyük kumandan Ak-sun
gur el-Porsuki ile kanştırmamak gerekir.

Sultan Melik-şah, SÜıeyman-şAh'mölümünden takriben al
tı ay sonra, 479/1086 yılı sonlannda, YanındA Ak-sungur olduğu

halde Haleb'e geldi. Melik-şah bu sırada Haleb'i alan kardeşi

Tutuş'u sadece Şam meliki olarak bırakıp burasını Ak-sungur'a
ikta etti (224).

Ak-sungur, Sultan Melik-şah devrinde birçok askeri hare
kata iştirak etti ·(225). Haçlılara karşı unutulmaz zaferler kaza
nan Musul ve Haleb Atabeglerinin (Zengilerin) cedeli olan (226)
bu büyük emir, 7 Cumarlelüla 487/25. Mayıs 1094'de, Tutuş tara
fından, Haleb yakınlanndaki Rüyfm'da (227) öldürüldii (228).
Urfalı Mateos (öL. M. XII. asnn ilk yansının sonl~) 'un kay
dettiğine göre, Ak-sungur ile Urfa emiri Bozan, aynı günde öl
dürüldüler (229).

(223) İbn Halilkan, a.g.e'r I, 241; es-Sa.fedi, a.g.e., ıX, 309; 1. KalasokIu, a.g.e..
s. 145.

(224) Krş. er-Havendi, a.g.e., I, 127; İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 136; İbnü'l-Adim

Zübde, II, 103; aynı mIl., Buğye, s. 97, tre.: 5. 63; İbn Ha1likAn, a.g.e.,
I, 241; Reşidüddin, eı..g.e., s. 46 -' 47; Ali Sevim, a.g.e., 5. 95; Osman Tu·
ran, a.g.e., s. 161; aynı mB., Selçuklular Zamanında. Tür/üye, s. 83; krş

bir de tR. Uzunçarşılı. Osmanlı Devlett Teş1aildtına. MedhaL, 5. 49.
(225) Bu hususta bk. t Ka.fesoğlu, o..g.e., 5. 91 - 92, 98 - 101; Ali Sevim, a.g.e.,

5. 95, 99 - 105, 107, LLO v.del
(226) Yt\küt el-Hamevi, Mu'cemü'l-Büldan, m, 105; İbn Hallikan, o..g e.,

I, 241; Ali Sevim, Buğyetı:n·taleb rı tdrihi Haleo'e Göre Emir Aksun
gur, TAD, e. ıv, sayı 6 - 7 h9BB) , s. 103; Coşkun Alptekin, 'o..g.e., s. 19;
krş. C. E. Bosworth, a.g.e., s. 153.

(227) Yaküt el-Ha.mevi, eı..g.e., m, 105; İbn HallikAn, a.g.e., I, 241; krş. AH
SeViII}. Sur!ye Selçuklulan I, s. II4, dipnot 334..

(228) ~. Sadruddin Ebu'I-Hasan eI-Huseyni, o..Q.e., s. 52; İbnü'l-Esir, a.g.R.,
X, 232; el·Bundan, a.g.e., s. 83, tre.: s. 85; İbnü'l-Adim, Zübde, II, 112;
aynı mIl., Buğye, s. llO, tre.: s. 71; Ali Sevim, a.g.m., TAD, c. ıv, sayı

B -7 (1006), 5. 114; İbn Hidlikan, a.g.e., I. 241; es-Sa.fedi, a.g.e., IX, 309
310; Ali Sevim, a.g.e., s. 115; krş. E. Honigma~ a.g.e., S. 143.

(229) Urfalı Mateos, a.g.e., s. 182 - 183.
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22 - Bozan (230)

İ. Ka.fesoğlu (23t) ve Selahattin Karatamu (232), onun Ma
la.zgirt. savaşına iştir~k ettiğini ifade ediyorlarsa da, bu ço);{
zordur. Çünkü, bütünkaynaklarda bu emirin adı, Sultan Me
lik-şah devri vekayiind!:! geçmektedir.

Emlr Bozan, Porsuk ve Ayaz ile birlikte, Sult~n Melik-şah'

m Cumadelahire 479/Eylül-Ekim l086'da Isfahan'dan hareket
ederek Haleb'e doğru Çıktığ1 sefere katıldı (233). l087~de Bozan
Urfa'Y1 fethetti. Sultan, burayı ona ikta etti (234). Eniir Bozan,
Sultan Melik-şah devrinde, Suriye bölgesini elinde bulunduran
Sultan'm kardeşi Tutuş'un yanında, Urfa emiri olarak birçok
askeri harekAta katıldı (235).0, Sultan Berky~ruk ve Tutuş ara
sında çıkan saltanat mücadelesinde, Emir Ak-sungur'kl. birlikte
Tutuş'un maiyetinden ayrııarak. Berkyaruk'u tuttu (236). Cuma
delüla 487/Mayıs l094'de, Tutuş tarafındM Haleb'de (237) öl
dürüldü (238).

23 - YAkuti (239)

(231) Bu isim Türkçe olup, .mağlüp 've perişan etmek, bozguna u~ak.
anlamlanna gelen .bOZ-D kökünden ism-i (aH (etken ortaç) dir, .Bo
um-, .mağlüp ve perişan eden, bozguna uğratan. demektir.

(231) 1. Kafesoğlu, Malazgirt Muharebesi., tA, VII, 245; aynı mil., Selçuklu
Tarihi, s. 55; krş. Malazgiri Zaferi ve .Alparstan, s. 193.

(232) SelAhattin Karatamu, a.g.e., s. 132.
(233) İbnü'l-Esir, a.g.e., X, 148 v.dd.; İbnü'l-Adim, Zubde, II, 100; İbrahim

Kafesoğlu, Sultan Melikşah Devrinde Büyük Selçuklu İmparatorluğu,

. S. 91 v.dd.; Ali Sevim. a.g.e., s. 95 v.dd.; Osman Turan, Selçuklular
Tarihi ve Türk - İslam Medeniyeti, s. 159 - 160; aynı mil., Selçuklular
Zamanında Türkiye, s. 60.

(234) er-Rı1.vendi, a.g.e., I, 127; Osman Turan, Selçulılular Tarihi ve Türk 
İslam Medeniyeti, s. 160 - 161; krş. Ali Sevim. o.g.e., s. 97.

(235) Bk. 1. Kafesoğlu, a.g.e., s. 93, 99 - 101, 106, 116; Ali Sevim, o.g.eo., s. 101-
102,106 - 11ı.

(236) Krş. İbnü'l-Adim, Zubde, II,- 109; M. A. Köymen, a.g.e., 6. 75.
(237) lbnü'l-Adfm, Buğye, s. 106, no, tre.: s. 68,71.
(238) Urfalı Mateos, a.g.e., s. 183; Sadruddfn Ebu'I:HasBl1 el-Huseyni, a.g..e.,

s. 52; İbnü'I-Esir, a.g.e.. X. 232; el-Bundan, a.g.e., s. 83, tre.: s. 85; AU
Sevim, a.g.e., s. 116; E. Honigmann, a.g.e., s. 143; Emır Bozan hak
kında geniş bilgi için bk. İbı:ıü'I-Esir, et-Tdrihu'l-Bahir fi'd-Devleti'l
Atabekiyye, nşr. Abdülka.ctir Ahmed Tuleymat, Kahire 1963, s. 4 - 15.

(239) Bu isim, ·yaküt. (değerli bir süs t~ıJ kelimesinin sonuna yı1-i nis
bet getirtlerek teşkil edilmiştir. •Yakutf., .yakut alış-verişi ile uğra.

ŞBl1' demektir (krş. lbnü'l-Esir, eı-Lübcib ri Tehzibi'/"'Ensdb, Beyrut,
ts., III, 405).
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M. H. Yinanç v.b. (2.40), Yalmti'nin Malazgirt s-avaşına ka
hidığını ifade ediyorlarsa da. bu bir tahminden ibarettir. Belki
de merhum Yinanç, bu beyin, savaş öncesi Anadolu'yı:t yaptığı·

akmları nazar-ı dikkate alarak Malaz.girt sava.şı'na katıldığıru

düşünmüştür.

1043 yılında Sultan Tuğrul Bey, kardeşi çağn Bey'in oğlu

ve Alp Arslan'ın kardeşi Yilkiıti'yi Azerbaycan bölgesini itaat
altına almak için gönderdi (24Ü.

1056'da, kendisine bir beylik' sahası arayan Yakuti, baba
sından Sistan menş'urunu istiyor ve bu hususu uzun müddet
hizmetinde bulunduğu amcası Tuğrul' Bey'e yazıyordu. B'öyle
ce babasının muva:fakatiyle Sistan'a giden Yakuti orada ınanç
Yabgu'nun naibi' Ebü'l-Fadl'dan bu ülkenin kendisine terkini
ve hutbenin de babası çağrı Beyadına okunmasını talep etti.
Ebü'l-Fadl bunun kansız elde edilemeyeceğini bildirince dönen
Yakutı Cuveyn şehrini baskın ve kan ile jşgal etti (242).. .

T'uğrul Bey'in Anadoıu.:dan ayrılmasından sonra' muhtelif
Selçuklu emir ve prenseleri fetih ve istila hareketlerine. devam '
etmişlerdir. Bu cümleden olarak Tuğrul Bey beraberindeki
Tü'rkmenlerle Anadolu sınırlarına gaza amaciyle gelen kardeşi

oğlu Yakutı'ye fetihlere devam etmesi konusunda emirler vercli.
Yakuti yanında bulunan Sabuk (Sunduk 1) adlı bir emirle Do
ğu Anadolu'ya sürekli akınlara başladı (1057) (243),

İbnü'l-Esir'in kaydettiğine göre, 449/1057 yıiı başlarında,

Yakutı bir ordu ile, Musuldolaylarındaki Bevazic'de (244·) bu
lunan Sultan Tuğrul Bey'e katıldı, birlikte Musul'a. yürüdü
ler (245) ve Kuzey Irak'ı Şi'ilerden temizleqiler (24B).

Tuğrul Bey, üvey kardeşi İbrahim YınaTın isyanı ile başa

çıkamıyacağını anlayınca, ağabeYi. çağrı Bey'den yardım iste
miş; o da oğulları Alp Arslan'ı, Kavurt'u ve Yiıkuti'yi Tuğrul

(240) M. H. Yinauç, a.g.e., s. 73; Selahattin Karatamu, Q,.g.e., s. 132; Feridun
Dirimtekin, a.g.m., «Malazgirt Armağanı-,. s. 245.

(241) M. H. Yinanc;:, a.g.e., S. 44.
(242) Osman Turan, Selçuklula/' Tarihi Ye Türlı - İslam Medeniyeti, s. 88.
(243) M. H. Yinanç, a.g.e., s. Sl; Ali Sevim, MaJ.azgirt Meydan SaYaş~, s: 15.
(244) Yakut el-Hamevj, Mu'cemü'[-Düldô,n, I, 503. .,>

(245) lbnü'l-Esir, el-Kamil frt-Tarih, IX, 627.
(246) Osman Turan, a.g.e., S. 94 .
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Bey'in yardımına göndermiştir. (Curnadeıahire· 45lJTemmu'l.
1059) (247).

1059 s.enesinde (248), Yakuti'nin kumandası'altında çok
miktarda Türkmen kuvv€tleri, .Horasan salan ünvanını taşıyan

emirlerden biri ile, Sa-buk ve Kapar gibi emirlerin reisliklerin
de oldukları halde Biza.ns ülkesine hücuma geçtiler (249)..

1062 yılında Yakuti, Horasan salan ile Cemcem ve İsulu

~250) .(bu adlar Ermeni kaynaklannda böyle geçmektedir) ad
lı beyleri Anadolu'ya gazaya gönderdi. Onlar, Ergani yöreleri
ni yağma akınlarına uğ'fatıp Diya,rbekir bölgesi hakimi Merv-an
bğullan ile anlaşarak Dicle ve Fıra,t havzalanna kadar ilerledi
ler (?S1).

1064'de Sultan Alp Arslan büyük' bir ordu ile Horasan'dan
hareket ederek Azerbaycan'a geldi. Karçieşi Yakuti ile diğer

Selçuklu prensIeri de Sultan'ın yanına geldiler. Sultan ordunun
bir kısmını oğlu Meli~-ş'ah ile Yakutfnin emrine verdi. Bıı ordu.
Surmari :(252) ile eski müelliflerin Meryem-I)işin dedikle.ı"~ Van
başta olmak üzere bütün göl havzasındaki kaleleri muhasara
ederek aldı (253).

Yak~ti'nin ne zaman öldügüne dair kaynaklarda bi igi yok
tur.

(247) tbnli'l-Esir,' a.g.e., IX,' 645; Osman Turan, a.g.e., s. 97; Faruk Sümer,
Oğı~zlar (Türkmenler), Tarihleri· Boy Teş/ıilatı- Destanlan, s. 98; M.
A. Köymen, Tuğrul Bey ve Zamanı, s. i9; E. Merçil, Kirman Selçuklıı

lan, İstanbul i980, 6. 3i.

(248) M. H. Yinanç (a.g.e., s. 54) 'a göre 1060 senesin~e.

(249) M. H. Yinanç, cı.g.e.., s. 54; krŞ. M. A. Köymen" Seıçuklu Devri Türk
Tarihi, s. 254.

(2:5(}) Urfalı Mateos, a.g.e., ·s. ıq.

(251) M,H. Yinanç, a.. g.e.., s. 55; Ali Sevim, a.g.e., s. 17; l{rş. Osman Tu~ım,

a.g,e., s. 109.

(252) Yakut (Mu'cemü' ı·Büldd.n, III, 215) tarafından ·Surman3.» <Ermenice
Surrnaıi veya Surb' Mart, bk. E. Honigmann, a.g.e., s, 175) şeklinde

kaydedilen bu yer. şimdiki Sürmeliçukuru (Kars ilinde Tuı;!uca, Iğ

dır, Aralık bölgesi, bk. M. Fahrettin Kınıoğlu, Osmanı~lar'm Ka.fkas·
.·Elleri'ni Fethi (145~ -159oJ, Doktora Tezi" Ankara 1976, İndeks, s. 529);
'dur. .

(253) .M. H. Yiııanç,.. a.g.e., s, 58; krş. i. Kafesoğl.u,a.g.e., s. 10 - 11; Osman
Turan, a,g.e, s. 110.
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24 - Atsız (254) :

Malazgirt savaşında bulunması çok şüpheli olan ve 1070
10n'de Suriye'ye giderek buralarda fetihlerde bulunan Uvak
oğlu Atsız, Harizmi lakabım taşıyordu ki, bu, onun Harizm'den
bu sıralarda geldiği fikrini vermektedir (255).

Prof. Ali Sevim, Atsız'ın Malazgirt savaşına katılmamış ol
duğunu şu satırlarla izah etmektedir :

«M. H. Yin;:ı.nç (256), Atsız Bey'in Anadolu'da gazalarda
bulunduğunu ve daha sonra Sultan AlP Arslan'ın maiyetinde
diğer birçok beylerle birlikte Malazgirt savaşına, katılmış bu
lunduğunu yazmakta ise de kaynak olarak gösterdiği S'ıbt ve
İbnü'l-Adim'de bu hususu doğrulayııcak tek bir kayıt bulun
madığı gibi kullandığıIDlz diğer güvenilir kayriaklarda da bu
hususta hiçgir bilgi bulunmamaktadır. Bilakis Atsız Bey'in,
MaIla.zgirt savaşına katılmayıp bu savaştan da,ha. önce Filistin
bölgesine gelmiş olduğu hususunu, mevcut kaynaklar kesin bir
şekilde doğrulamaktadır.» (257).

Prof. Faruk Sümer de bu hususta şunlan kaydeder:
«M. H. Yinanç'ın' eedvelinde, Atsız Bey'in de adına rastge

liniyor. Lakih Atsız Bey'in savaşta bulunması bizee çok şüphe

lidir. Çünkü Atsız, Kızıl (?) ve Şöklü ile birlikte Navekiyye
Türkmen topluluğunun beylerinden olup, anlaşıldığına göre
Er-Basgan'ın idaresinde Bizans topraklanna gitmişler, fakat
çok geçmeden ondan ayrılıp Filistln'e inmişlerdir. Alp Arslan
Malazgirt saV'3Şından önce' Haleb'de bulunuyorken adı geçen
beyler de Filistin'de idiler ve açıkça anlaşıldığınagöre Alp Ars
lan'a karşı itaatsızca davrllnlşlannı da devam ettiriyorlar-
dı (258)." (259). .

(254) Bu isim, Türkçe cat. (at (bir hayvan), ad, isim, bk. Reşid Rahmeti
Arat, Kutadgu Bilig III, İndeks, s. 32) kelimesinin sonuna, ad soylu
kelimelere gelerek .yoksunluk, mahrumiyet- kavramı veren (sıfat

kurmaya yarayan). cosız· eki getirilerek yapılmıştır.

(255) Faruk Sümer, a.g.e., B. 10L.
(256) M. H. Yinanç, a.g.e., s. 74; Selahattin Karatamu, a.g.e., s. 132; Ali Se

vim, Malazgirt Meydan Savaşı ve Sonuçlan, .Malazgirt Armağanı-,

s. 224.
(257) Ali Sevim,Suriye Selçukıu/an I, s. 43, dipnot 95.

(258) Faruk Sümer. a.g.e., s. 133.
(259) Aynı mn., Malazgird Savaşına Katılan Türk Beyleri, SAD, IV (1975),

s. 206.
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Atsız, 463-471/1071-1079 yılla,n. arasında Suriye ve Filistin'
de birçok yerleri fethetti (260). 471/1079 (261) 'cia, Tacüddevle
Tutuş tarafından öldürüldü (262).

25 - Kutalmış (263) -oğlu Süleyman - ŞAh :

Süryani Mihael {264} (öl. M. 1199), M. H. Yinanç (265), İ.

Kafesoğlu (266) ve F. Dirimtekin (267), Kutalmış-oğlu Süley
man'm Malazgirt savaşına katıldığını ifade ediyorIarsa, da,' bu,
doğru değildir. Nitekim Osman Turan ve Faruk Sümer bunu
mümkün görmemektedirler (268).

Anadolu Selçuklu Devleti'nin kurucusu olan Süıeyman-şAh,

Anadolu ve Suriye'de birçok fetihlerde bulunmuş, 479/1086 ta
rihinde, Tutuş'la yaptığı s~ı.vaşta hayatını kaybetmiştir (269).

(260) Bu hususta bk. ı. Kafesoğlu, a.g.e., s. 31. v.dd.; Ali Sevim, a.g.e., B.

41 -'60.

(261) Mesela bk. tbn HalUkan, a.g.e., i ,295; C. E. Bosworth, a.g.e., s. 270.

(262) lbnü'l-Kalamsi, a.g.e., s. 112; Sadruddin Ebu'l-Hasan el-Huseynl, a.g.e.,
s. 49; İbnü'I-Esir, a.g.e., X, lll; el-Bunda.ıi, a..g.e., S. 7l - 72: Sıbt İbnü'l

Cevzi, a.g.e., s. 200: lbnü'l-Adim, Zübde, II, 65; İ. Kafesoğlu, a.g.e., s. 38;

Ali Sevim, a.g.e., s. 60.
(263) .Kutalmış. adımn nasıl okunaca.iıı hakkında geniş bilgi için bk. At

·sız, Arf'lan Yabgu'nll,ft Oğlunun Adı, SAD, ILI (l97V, s. 183:189.
'26~: Süryani Mihael (Chronique, Fr. tre. Chabot, Paris 1903, III, 169), Sü

leyman-şah'ın Sultan Alp Arslan'a müracaat ederek bu muharabanin
kl!:nandanlığımn kendisine velilmesini lica ettiğini ve Sultan'ın bu
na. muvafakat ·~ylediğini ve SUL~yman-şah'ın savaşı idare ederek mu
vaffaki)/et ke.zandığını ve Sultan'ın ise yalnız muharebeyi seyretmek
le iktifa ettiğini söylerse d" (bk. M. H. Yinanç, a.g.e., s. 75), buna ~na

mlmaz (krş. Faruk Sümer. a.g.m., SAD, IV (l975) , s. 207).

,285) ıvı. H. Yinarıç, a,g.e., s. 73.

(266) İ. Kafesoğlu, Malazgirt Muh4rebesi, iA. VII, 245; aynı mIL., Selçuklu Ta1'i~

hi, s. "i5.
. 1267) F. r::.ılimtekin, a.g.m., .Ma.l.,l,Zgirt Armağanı., S. 245.

·268) Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk - 1slam Medentyeti, s. 136;
aynı mIL. 3elçuklular Zamanında Türkiye, s. 26; Faruk SÜlller, a.g.m..
SAD, IV (1975), ıs. W7.

(?A\t) Mesela bk. lbnü'l-Kalanisi, s. 119; lbnü'l-Esir, a.g.e., X, 147; M. A. Köy
men, a.g.e., :lo 108. .Süleyman-şah hakkında geniş bilgi için bk. M. H.
Yinanç, a.g.e., s. 107 v.dd..; 1. Kafesoğlu, Sultan Melt~ah Devrinde Bü·
yük Selçuklu 1mparatorluğu, s. 6B, 70, 72, 73, 75 - 79, Bl- gı v.b.; aynı

mli. , Büyük Selçuklu 1m,paratoru Sultan Melj,~ah, s. 67 - 83; Ali Se
vim,a.g.e., s. BO··84, 86 - 98: Osman Turan, Selçuklular Zamanında Tür
kiye, s. 45 - 76; aym mlL., Süley,man-şdh I, tA, XI, 201- 219.
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'26 - Kutalmış - oğlu Mansür :

M.H.Yinanç (270), İ. Kafesoglu (271) ve F. Dirimtekin (272),

Mansur'un savaşa katıldıgını söylüyorlarsa da, b~ doğnı de
ğildir. Esasen, Kutalmış oğullarının Malazgirt savaşına iştirak

ettiklerine dair, bize güvenilir herha,ngi bir haber ~laşmamıştır.

Kutalmış-oğlu Mansür, Emir Porsuk tarafından 1078'de öl
dürülmüştür (273).

KıSALTMALAR

İA İsıa'm Ansiklopedisi, İstanb~l.

İPD .= Ankara üniv. İlahiyat P~kültesi Dergisi, Ankara.

F' İİED = Ank~ra Üniv. İlahiyat Fakültesi İslam İlimleri

Enstitüsü Dergisi, Ankara.

KTİA = 'Küçük Türk-İsUtm Ansiklopedisi, İstanbul.

SAD = Selçuklu Araştırmaları Dergisi, Ankara.

TA = Türk Ansiklopedısi, 'Ankara.

TAD Tarih Ara~tınnal~ Dergisi, Ankara.

TDK Türk Dil Kurumu, Ankara..

TED İstanbul üniv. Edebiyat Faküitesi Tarih Enstitü
sü Dergisi, İstanbul.

TM Türkiyat Mecmuası, İstanbul.

TTK Türk Tarih Kurumu, Ankara.

(270) M. H. Yinarıç, 'a.g,e" s. 73-
(271) 1. Kaiesoğlu, q"g,mad., tA, VII, 245; aynı mU., Sf3lçunlu Tarihi, s. 55.
(272) F. Dirimtelbn, a.g.m., '«Malazgirt Armağanı», s. 245.

(273) Gregory Abıl'l-Farac, a.g.e., 1, 329; M. H. Yinarıç, a.9,e., s. ı05; M. A.
Köymen a.g.e., 6. 106; Osman Turan, Selçuklular: Zamanında Türkiye,
s. 58. 59.
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ŞEYH MUHAMMED NAZMİ VE BAZI
TASAVVUFİ GÖRÜŞLERİ

Dr. Osman TÜRER

Taila~uf Tarihi Araştınna

Görevlisi

A. KISA HAYAT HiKAYESİ.

«Bu 'abd-i ;aciz-i hatı'- ahk.ar

Muhammed Nazmi-i miskin-i afkar

Stanbul maskat-ı ra'sım mekanım

Bin otuz ikide doğdum zamanım.» (1). .
mısralarında doğum yerini ve zaın!'lmnı bildiren Şeyh Muham
med. Nazmi .Efendi, 1032 H./1B22. M. yılında İstanbul'da dünya
ya gelmiştir. Asleq. Trabzon'lu olan babası Ramazan Efendi,
İstanbuı'a gelip yerleşmiştir. Varlıklı bir tüccM olup, salih bir
zattı (2). Onu:r:Lda babası Rüstem Efendi'dir (3).

Küçük yaştan itibaren düzenli bir eğitim gören Nazrni Efen
di, eşraftan olan dayısı Hattat' Fazlu'lIah Efendi'den Kur'an. oku
muş, ayrıca DerSÜ3,m Kara Süleyman Efendi, Yeni Kapı Mevle-

(l) Şeyh Muhammed Nazmi, cMi'yar-ı Tarikat-ı ilimio,. vrk 2b, Süleymani
ye Ktp., H. Hüsnü Pa.şa, No. 693.

(2) Şeyhi Mehmed, cVakayi'u'l-Fuzala», c. ll, s. ı87, Üniversite (İst.l Ktp.
T.Y. No. 3216. .

(3) Müstakim-zılde Süleyman Sa'deddin, cHülasatü'l-Hediyye»" vrk. 59b
Millet Ktp.. Ali Emin, Şer'iyye, No. 1082.
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vi-hanesi şeyhi Sübbühi Ahmed Dede ve Şeyh el-Hac Ahmed De
de'den şer'i ilimlerle Arapça ve Farsça'yı tahsil etmiştir (4).

0, genç yaşt~ tasavvuf sahasına. da ilgi duymlLŞ(S), ilk ön
celeri Mevlevi tekkelerine gidip gelmesine rağmen, daha sonra
yirmibeş yaşında iken Halvetiyye şeyhlerindenAbdü'l-Ehad Nü
ri Efendi (ö. 106111650) 'ye (6) intisab ederek Halvetiyye tarik8.tı

na sülUk etmiştir (7). zahiri ve batıni ilimlerde tam bir vukUf
sahibi olup, bundan dolayı devrinde her tabakadan insana ken
disini kabul ettiren ve bu 'ara,qa bilhassa tasavvufi sahada olmak'
üzere pek çok eser yazan Şeyh Nüri Efendi'nin murakabesi altın

da, tasavvuf yolıında önemli mesafeler katetmiş, ne var ki dört
sene sonra Nüri Efendi vefat etmiştir. Bunun üzerine Nazmi
Efendi bir başka şeyhe intisab etmemiş, almış olduğu manevi iş~
retler neticesinde, Nüri Efendi'nin şeyhi olan Abdü'l-Mecid-i Si
vasi'nin rühaniyyetine tabi olarak seyri sülükünü devam ettir
miş ve tamamlamıştır (8).

Bu şekilde ctekmil-i usül ve fürü',. ve «tahsil-i adaboı tarikat»
eyleyen Şeyh Nazmi Efendi, otuzüç yaşında Şehremini civann
diLki Yava.şça Mehmed Ağa tekkesine şeyh ve tekkenin camiine
imam tayin edilmiştir (g). Seksen yıla varan ömrünün geriye
kalan kısmını bu tekede müridleIini ve halkı irşad etme gayre
tiyle geçiren Nazmi Efendi, bu arada İstanbul'un bazı camiIe
rinde vl1İzlik görevi de yapmıştır. Bu camiler şunlardır : Müfti
Sun'ullah Efendi camii (10), At Pazan'nda. Hüseyin Bey ca
mii (ll), Bayezid camii (12) ve «Valide Sultan" diye bilinen
Turha,n Hatice Sultan camii (13). Bu durum, Nazmi Efendi'nin,

(4) Şeyh M .. Nazmi, -Hediyyetü'l-thvan», vrk, ı23a-b, 240a, Süleymaniye
Ktp., Rl1şid Ef., No. 495; Müstakim-~a.de, a.g.e., wk. 59b.

(S) M. Nazıni, -Hediyyetü'ı-thvım», vrk. 123b-124a.
(6) Bu şeyh hakkında teferruatlı bUği için bkz.' A.g.e., wk. 150a--245a.
(7) A.g.e., vrk. 124a
(8) A,g.e., wk. 102b; Müstakim-zAde, a.g.e., vrk. S9b.
(9) Müstakim-zAde, ag.e., wk. 59b; Mehmed Süreyya.. -Siclll-i Osman!»

c. IV, s. 560, Matbaa-i Amire, tst., Tarihsiz.
(LA) Nazmi Efendi, -Hediyyetü'ı-thvan., wk. asa.
(LL) Hüseyin VassM Bey, -Sefine-i Evliya-yı Ebrar» , c. ro, s. 371- 372, Sü

leymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, No. 2305 - 2309.
(12) MÜ5takim-ziı.de, ag.e., vrk. S9b.
(ı3) A.g.e., W., S9b.
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ilmi ve faziletiyle devrinde temayüz etmiş bir şahsiyet olduğu

na: yan bir delil sayılabilir.

Sürdürmüş olcİuğu irşad faAliyeti sırasında pek çok kimse
yi irşad edip, birçok kimseye hUafet verdiğ} (14) gibı, kendisi
de bütün gayretiyle mücahede ve riyazete dev~in etmiş, bu ara
da birkaç defa "halvet.. çıkarmış (15), böylece, ..men\tib-i nefs"i
teknıil eylemiştir. -Tezkire" sahibi Salim Efendi'nin onun hak
kındasöylemişolduğu şu ifadeler de onun toplum içerisinde na
sıl bir yer işgaı ettiğini dil~ getirmektedir : «Gürılh-ı meşayih-i

kiram, zaman-ı hayatlarında vücud-ı 'alileriyle iğtinam iden
lerdL Şab u ru.z halvet-hanelerinde "ilm u 'ibadetle mukim ve
'ilm-i zahir ve batında zihn-i şerifleri müstakim bir zat-ı sütü..
de-sıfat idL.. (16).

1074H.l1663 M. yılında Sultan IV. Mehmed devrinde ger
çekleştirilen Uyvar seferine de Ordu-yı Hümayıln ~eyhi olarak
iştirak eden Nazmi Efendi U 7), 24 Şevval 1112 RJ 3 N1san 1701 M.
Pazar günü ahirete irtihM eylemiştir (18), Vefatına devrin
bazı şairleri tarih düşürmüşlerdir.Bunlardan ikisini nakletmek
le yetiniyoruz.

Acı çeşme'li Mehmed Efendi şu şekilde tarih daşürmuştür:

~Kutb-ı ıt'zam gavs-ı ekrem hazret-i Nazmi-i be-nam
Hem-ism-i Fahr-i' 'Alem sadr-ı bedr-i evliya.
Nür-ı ezher sıIT-ı ekber şems-i milel nazm-ı Din
Kaşif-i mermüz~ı vahdet şems-i cem'-i asfiya

_'Akıbet .hubbü'l-vatan cezb idüb anı bi't-tamam
Bu mecaz! varlığı terk eyleyı1b buldu «fena".
1afzen ve ma'nen didi tarih-i fevtin Sa'diya:
ttdi bin yüz on iki cennet-i Me'va ca." (L9>'

İsmi bilinmeyen bir başka şair de şu tarihi düşürmüştür:'

"Eyleyüb zatm ayine-i 'irfan-ı tıwı

Gavs-ı 'arş olmuş idi Şeyh Muh;:unmed Nazmi.
Sadesin kıl dem-i fevtinde bu beytin tarih :
Oldu 'ukbaya revim rUh-I Muhammed NazmL" (20).

(14) kg.e., vrk.. 6oa-b.
(15) Nazmi Efendi, A.g.e., vrk. '100a, 203a.
(16) Kazasker Salim Ef.. «Tezkire-i Salim», B. 672- 673, İst" 13İ5H.

CL7L Müstakim-zltde, a.g.e., vrk. 59b.
(18) A.g.e., vrk. 59b; Şeyh~ Mehmed, A.g.e., c. n, s..187.

'(19) Müstakim-zade, a..g.e., vr. 60 .a..
(20) A.g.e., vrk. 60 b.
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Vefatmdan sonra, oğullan Abdurrahman Rafia ile Abdül
mecid Efendi, sıras~ylB.. babalarının makamında irşad faa,.liyeti
ni devam ettirmişlerdir (21).

Şeyh Nazmi Efendi, fazla olmamakla birlikte eser yazmak·
tan da, geri durmanııştır. Onun beş tane eseri olduğu bilirimek
tedir. Aynı zanıanda «:ı::;>ivan~ sahibi bir şair olan müellif; eser
lerinin çoğunu manzfun olarak kaleme almıştır. Bu eserler şun

la,rdır :

ı. «Hediyyetü'l-İhvan",: Yegane mensur eseri olup, haya
tının son yıllannda kaleme aldığıbu eser, Nazmi Efendi'nin en
büyük eseridir.' Halvetiy-ye tarikatının Şemsiyye (sonralan Si
vasiyye) kolunun meşayih silsilesini teşkil eden yedi şeYllin hal
tercemeleri ve menkıbelerini ihtiva etmektedir. Bu şeyhler sıra

sıyla şunlardır: Şeyh Yusuf-ıMahdüm (.ö: 890/1485), Şeyh Mu
hammed Rukiyye, Şeyh Şahkuba:d-ı Şirvani, Şeyh Abdülmecid-i
Şirvani, Şeyh Şemseddin Ahmed-i Sivasi, Şeyh Abdülmecid-i
Sivasi ve Şeyh Abdülehad NUri (ö. 1061/1650). Bilhassa son iki
şeyhle ilgili bölümlerde, devrinin dini, tarihi ve sosyo-kültüreL,
özelliklerine de önemli öİçüde ışık tutan bu eser, sahasında te
mel kaynaklardan sayılan kıymetli bir eserdir (22,).

2. «Mi'yar-ı Tarikat-ı İlahi» : 954 beyitlik bir mesnevi olup,
«seyr-i nüzılli» ve «seyr-~ Urılch adı altında alemin yaratılışı

ile insan-ı kamilin Allah'a yükselişini ve «etvar-ı seb'a", adı ve
rilen, nefsin yedi, merteb~si konusunu işleyen bir eserdir, (23).

3. ",Sırr-ı Ma'nevi» : Mevlana'nın ",Mesnevi»sinin birinci
eildinin Türkçe manzum tercemesidir (24).

4. "Divan»: 63 varaktan müteşekkil olup, tasa,vvufi divan
lar arasındıot müt~laa edebileceğimiz bir eserdir (25).

(21) A,g,e., vrk 60 b; Şeyhi Mehmed, a.g.e., c. II, s. 187.
. (22) Bu esor, tarafımızdan edisyon-krttik usulüyle traIl5kribe edilerek te

ferruatlı bir şekilde incelernniş bulunmaktadır. «Şeyh Mehıned Naz
mi, Hayatı, Eserleri ve Hediyyetü'l-İhvan'ı» adı altında, Ankara üni
versitesi llahiyat Fakültesi kütüphanesinde, tezler arasında mevcu~

tur.
(23) Bkz.: Süleymaniye Ktp., H. Hüsnü Paşa, No. 693; Üniversite (İst.> Ktp"

A. 4082.
(24) Bkz.: Süleymaniye Ktp" H. Hüsnü Paşa, No. 693.
(25) Bkz.: Topkapı Sa,rayı Müzesi Ktp., Hazine ·,Kitapları No. 920.
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5. ~Mev'ıza-i Mücahede» : Hi~bir nüshasına rastlayamadı

gımız bu eserin varlığından Müstakim-zade haber vermekte
dir (26).

B. BAzı TASAVVUFİ GÖRÜŞLERİ:

Şeyh Muhammed Nazmi Efendi, kendi devrinde Anadolu'
da oldukça yaygın durumda, bulunan «vahdet-i vücüd" felsefe
sinin etkisi altında kalmış bir şahsiyettir. O 'bu özelliğini bil
hassa "Divan»ında olmak üzere bütün eserlerinde aksettirir.

«Ey dil ne bu fikr-i mihnet-i büd u nebud
Bu mertebeye iner mi hiç ehl-i şuhüd?

Kala-yı sivayı ateş-i 'aşka yakub,
Bazar-ı «fena"da eyle isbat-ı vücud.» (27).

diye.q. Nazmi Efendi,

«Bize meslek olubdur rah-ı «vahdet»,
Gelür mi bir vücuda hiç kesret?» (28).

beyitiyle de kendisinin bu meslekte olduğunu ifade eder.

ı. «Ene'I-Hak" sözü karşısındaki tavn :

"Vahdet-i vücud" felsefesini benimsemiş olan NaZmi Efen
di, tabii olarak HaHac-ı Mansur (ö. 309/922) 'un bu sözünü tas
vip eder (29) _ Ancak, bu sözle ilgili olarak önemli bir hususa
dikkati çeker. Şöyle ki; kendisinde ilahi sıfatlar tecelli etmemiş

ve gerçek manada "fena fi'Ilah" mertebesine ermemiş olan kim
seler bu sözü ağızlanna almamalıdırlar. Aksi ha,lde küfre gir
miş olurlar. O bu hususta şunlan söyler:

«Kudret-i Hakk ile kadir ve kuvvet-İHakk ile kavi olmayan
kimseye bu da'va-yı laf u güzaf küfr-} batııdır. Meğer Hüseyn
bin Mansür Hallae gibi bi'I-külliye «fena-ender-fena» olub, vü
cud-ı Şecere-i Tüt mesabesinde, lisanında natık olan Cenaboı

(26) Müstakim-zade, a.jt.e., vrk. 59 b.

(27) Divan, vrk. 54 b.
(28) Mi'yar-ı TElrikat-ı İlıihi, vrk. 3 b.
(29) A.g.e., vrk. 26 b.

339



Hakk, Şecere-i·Müsfl,'dan "tnni ene'Hah" dediği gibi olsa, bi-ha
sebi'l-hakika be's yokdur.... Amma Şeri'ı=ı..t-ı mutahharada te'vi
line kadir oIama-zsa küfrüne hükm iderler... , Bir-iki düş ve ha- .
yal ile sırr-ı "fenll~ya vasıl oldum i'tik;admda olub, beşerriyeti'
brtmmam yerinde ve "ene ene" dirken "ene'l Hakk~ .diyenki
mesne Şerrat'da kafir olub, katli vacib olduğu gibi, hakikatda
da evcebdir.... Pes, "ene'I·Hakk» diyen kimesne, vücüd-ı 'unsu-

risini vücüd-ı Hakkaniye tebdil idüb,

(30) berzahmdan halas olmağa muhtacdır. Hat

ta kendinde şu'ür olma.yub, erbaboı Şer' dahi ma'zür tutalar.»
(31) .

Şu halde, bu sözü söylemek herkes için caiz değildir. Onu
ancak seyr-i sülükta yüksek mertebelere ulaşmış olan v:e Şeriat

nazarında layıkı vechile te'vil ve izah edebilen kimsel~r söyle
yebilirler. Bunun dışındakiler için ise bu, tehlikeli bir, sözdür.
Nazmi Efendi bir başka yerde de nefsin yedi mertebesinden
dördüncüsüne, yani «nefs-i mutmainne"ye ve daha yukandaki
lere ulaşan kimselerin bu sözü söyleyebileceklerini, dal:ıa aşağı

derecelerde olanların ise buna selahiyetleri olmadığını belirtir
(32) .

·2. Alemin yaratılışı ve insanın yaratılış gayesi hakkındaki

düşünceleri:

"Vahdet-i vücüd nazariyesini benimsemiş bir şahsiyet ola
rak, bu konuda, kendisinden önce yapılan izah tarzlapna uy
gun bir kanaata. sahiptir. Bu rUtzariyeyi benimseyen herkesin
kabul ettiği gibi, Allahu Teaıa'nın varlıklar aıemini yaratması

nın yegane sebebişu kudsi hadistelfade edilmiştir '"Gizli bir ha-
/ '

.(,J~~1~,J~1 ,;,ı'-=--u ~ i~~)

zine idim. Bilinmek.istedim, mahlükatı yarattım ki bitineyim.."

(30) cSenin varlığin (kendini var kabul etmen) başlı başına bir günah-
tır. Onunla bir haşka günah kıyas edilmez.»

(3ı) Hediyyetü'l-thvan, vrk; 48 a - b.
(32) Mryar-ı Troikat-ı İlahi, vr. 25 b - 28 a.
(33) Bunun hadis olup olmadiğı tartışma konu~lU olmuştur. Mı.itasavvıflar

kudsi hadIs 'olarak kabul ederken, bilhassa' .vahdet-i vücü:d- felsefe
'sini kabul etmeyenler hadis olmadığını iddia. ederler. İbn Teymiye,
Zerkeşi ve Askalilni bunlardandır. (Aliyyü'l-Kari, .Mevzuil.tü'l-Küb-.
ra-, Ta.hkik, M. es-SabMğ, s. 273, Beyrut, ı39ı HJ.
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(33). Buna göre All~, zatınin başkası tarafında,n bilinmesini
arzu etmiş ve bu. arzu, bütün alemlerin, v~lıklann ve insan
ların yaratılmasıhda..yegane sebebi teşkil. etmiştir.

Ancak bu yaratılma işi ve ilahi arzunun tahakkuku da
beİli bir seyir t~kip ederek, tedrici bir şekilde' gerçekleşmiştir.

Nazmi Efendi bu seyri, şu şekilde izah eder;
Önce, «seyr-i' nüzilli,. veya. «beş ruhsal' iniş» adını verdiği.

yf!.ratılışın beş safhasından'bahseder. Bunlar sırasıyla, şunlar

dır;

ı. «Mutlak gayb» veya «ehadiyyet.. alemi.

2. "Ceberut.. vey~ «vahidiyyet» alemi.

3. Ruhlar alemi. Bu saflıada da şu sıra caridir

a) Peygamoerlerin ruhtan.

b) Velilerin ruhlan.

cl Salih mi\m'minlerin ruhları.

d) Fasık mü'minlerin ve kafirlerin ruhları.

4. Cisimler (eşbah, nasüt) alemi.

5. İn.san.

Böylece, yaratma olayı gerçekIeşmlştir. Fakat sözü edilen
ilahi arzu henüz taha.kkuk etmemiştir. İşte bu andan itibare']
ayrı' bir seyir söz konusudur ve bu .seyir insan rühwıda ve LWJ
binde cereyan eder. Bu seyre de «seyr-i 'unlch veya «yedi ruh- _
sal yükseliş» adını verir. Ancak buntda insanın gayreti ve .ken
disini bu yola adaması söz konusudur. Seynn bu safhasını da
şu merhaleler teşkil eder : '

ı. Nefs-i emmare.

2. Nefs-i levv.ame.

3. Nefs-İ mü1hime. Bu üç mertebede, Allah ile insan ara-
sındaki zulmani (karanlık) perdeler kalkar.

4. Nefs-i mutmainne.

5. Nefs-i Mziye.

6. Nefs-i Merzıyye.
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7: Nefs-i kamile. Bu dört mertebe ise, nurani perdelerin
ortadan: k~lktığı mertebelerdir.

İşte, yaratılış itibariyle insanın asıl gayesi, bu mert~belerin
(makamlann) her birisini aşıp, Allah'ı bilmek ve O'na ulaş

maktır. Böylece insan, kendisinden gelmiş olduğu «Mutlak gayb"
alemine (Allah'a) kavuşmuş olacaktır. Nitekim, "Vatan sevgisi
imandandır." sözü de bu gerçeği dile getirmektedir. Yani insa
nın ruh cephesi yaratılış itibariyle, geldiği yere yani Allah'a
kavuşmaarzusu içerisindedir. İnsan ancak bu arzusunu gerçek
leştirdiği takdirde 'hakiki huzura ve mutluluğa kavuşur. Aksi
takdirde daima hasretlik duygusu içerisinde bulunur. Buna
karşılık, insanın bedeni varlığı ise yaratılış iti1Jaliyle madde
alenıine bağlıdır ve datma o alemle ilgilenme arzusundadır.

Nefis ve şeytan da insanı o istikamete doğru yöneltirler. Bu
durum karşısında insana düşen vazife, bu iki zıt istikametten, '.
Allah'a doğru olanına yönelmek ve o yolda gayret etmektir.
Gerçek insan da, bu lığurda çalışan ve asli gayesini unutmayan
kimsedir. Böyle kimseler, Allah katın,da meleklerden de üstün
dürler. Fakat bu yolu, tercih etmeyip, asıl gayesini unutan ve
nefisle şeytanın arzusuna uyara~ gönlünü Allah'ın dışındaki

şeylere (ma-sivaya) bağlayan ve onlarla ahlkadar olan' kimse
ler ise, Kur'an-ı K:erim'in ifadesiyle hayvanlardan .da aşağı du
rumdadırlar (34). Bundan dolayı Nazmi Efendi bir beyitinde
şöyle der:

cReva ml 'alem-i kübra iken sen,

İdesin 'alem-i esfelde mesken?" (35).

Bu şekilde «seyr-i 'urUchnin mertebelerini tamamlayan
kimseler «vusu1ıo mertebesine ermişlerdir ki, bunlara "insan-ı

kanıiJ,. denir. "Kemal,. mertebesini elde ~tmiş olan insan, bü
tün alemlelin bir özeti mahiyetindedir. Onun için insana "kü
çük alem~, alemlere de "büyük insan» demişlerdir.

Konunun başında if~e edilen ilahi arzu, bütün bu «seyr..
lerin tamamlanmasıyla gerçekleşmiş olur (36),

(34) A'nif. 179,
(35) Mfyar, vrk. 5 a,
(36) Btltün bu hususlarda daha geniş açıklamaları için bkz,: .Hediyye

tü·l-İhva.n~, vrk. 1 a _ 4 a, 54 a - b; Mi'yar, vrk. 3 b - 6 a,

342



İşte, «insan»ın bu alernde işgal etmiş olduğu mevki ve var
lıklar içelisindeki mümtaz yeri burada kendisini göstermekte
dir. Hadis olduğu iddia edilen «Kendini bilen Rabbi'ni bilir.»
sözündeki sım da bu izahıarda aramak gerekir. Nazmi Efen
di'nin bu meyanda söylemiş olduğu bir beyit de şudur:

«Kendi zatın bilmeyen, bilsin mi Yezdan neydiğin?

Nutkunu fehm itmeyen, bilsin mi Kur'an neydiğin?» (37L

Görüldüğü gibi, bütün bu izah tarzları, Nezmi Efendi'nin
"vahdet-i vücud,. nazariyesini (38) benimsemiş olduğunu orta
ya koymaktadır.

Bununla beraber O, bu hususta teyakkuzu da elden bırı;ık

mamakta, «huluh, «ten'asüh» ve «ittihad» gibi İslam itikadı ile
bağdaşmayan bir inanc~ yönelme tehlikesini görmekte, bun
ları kesin ola,rak reddetmektedir. Bu konuda şunİan söyler:

"Tenasüh zann olunmasm bu ahval.
Tenasüh batıl andan eylernem kaL.
Tanasüh hem tabi'i hem hululi.
Hata idüb yanıldı toğn yoli.
Bize meslek olubdur rah-ı «vahdet".
Gelür mi bir vücuda hiç kesret?»

i

Çünkü der, «a'yan»ııı burnu "vücud»un kokusunu bile a1mamı,ş-

tır. «Kesret,. gibi gözüken şeylelin hepsi izafidirler. Onlann
gerçek varlıkları yoktur. «Tenasüh~ ve «hulül»ün söz 'konusu
olması için, birden fazla varlık olması gerekir. Halbuki bir tek
varlık vardır, o da "VÜCUd-ı Mutlak" olan Allahu Teala'nın

var~ğıdır (39).

Görüldüğü gibi, O'nun düşünce sisteminde «Mutlak Var
lık»la «izafi varlıklar»ı aynileştiren her türlü "Panteist" düşün

cenin asla yeri yoktur. Hatta O'na göre "Bütün alemler Allah'
tır.» demek küfürdür ve çok büyük bir hatadır. Çünkü eşyanm

gerçek vücudu yoktur. «Vücud-ı Mutlak» ancak Allah 'tır. Ne

'(37) Hediyyetü'I-İhva:n, vrk. Mb.
(38) Bu nazariye hakkında geniş bilgi için bkz.: Ferld Kam, .Vahdet-i Vü

cud», İst., 1331 H.; Cavid Sunar, .Vahdet-i Vücıid· Vahdet-i Şuhüd

Meselesi», Ank., 1960; Hilmi Ziya üIken, «İslam Düşüncesh, s. 149 - 174,
İst., 1946: Ebu'l-Ahi Aififi, .Muhyiddin İbnü'l-Arabi'niu Tasavvuf Fel
sefesi., Tre., Mehmet Dağ, Ank., 1975.

(39) Mi'yar, vrk. 3 b. .
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var ki, bu sım ve incelikleri anlamak kOlay değildir. Bunu an
cak «arif-ı bilIalı» olan kimseler anlayabilirler.

Nazmi Efendi, bir salikin bütün mertebeleri katedip, «arif-i·
billah» bir kişi olabilmesi ve «vahdet"in gerçek sırrına etebil
mesi için de, kendisinde şu üç özelliği toplaması gerektiği üze
rinde durur:

,
ı. . Şeriat'a sanlmak. O bu husustaı şunlan söyler

«Kim ide habH Şer'a i'tisamı,

Olur makbul anın cümle kelarnı.

Saray-ı «yuslat"ın bu oldu babı.

Kim e~rlerse bu baba intisabı,

Olur ol padişah-ı mülk-i «ma'na~.

Olur makbul-i Hakk, malıbub-ı Mavıli.

O kim Şer'-i Şerif'e hem-dem olmaz,
Didiler 'arifan: 'OL adam olmaz'.
O kim Şer'-i Şerif'i ide inkar,
Odur mülhid, odur zındık zinhar.» (40).

2. Ahlakı temizleyip, Allah'ın makbul bir kulu olmak. O
bu hususta oldukça sert bir tavır alır ve ahlakı temiz olmayan
lan hayvan olarak nitelendirir:

«Mühazzeb olmayan olur mu insan?
Bence insan değildir, belki hayvan.
Tarik-ı Hakk'da budur rülm-i a'~am.

Kişi olub mühezzeb, ola ınsan.,.

Bu meyanda, peygamberlerin ve velilerin de ahıakı temiz kim
seler olduklannı belirtir (41).

3. Him ve irfan tahsil etmek. Böylece insan gizli ve açık

her şeye vakıf olabilir.

Peygamberlerin ve velilerin de asıl maksatlan. bu hususla
n gerçekleştirip, «vahdet" in sırTIna erebilmek, Kur'an-ı Ke
rim'de ifade edilen «evedna" (42) makammı elde etmış bir
«arif-i bi'llah" 'Olmaktır (43).

(40) Mi'yar, vrk. 6 b.
(41) A.g.e., vrk. 6 b.
(42) Necm, 9.
(43) Mfyar, vrk. 6 b.
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3. Tasavvuf yoluna girecek olan bir kimsenin dikkat et-
mesi gereken şeyler : '

Şeyh Muhammed Nazmi Efendi, bir kimsenin seyr-i sül'Üka
başlarken bazı şeyleri yerine getirmesi gerektiğini belirtir, Bun
lar ana hatlanyla şunlardır:

Bu yola. ta.lib olan blr kimsenin her' şeyden önce mana eh
li, kamil bir mürşide tabi ohriası gerekir, İnsan her ne kadar
ilim salıibi olsa da, yine de ona bir mü:rşid lazımdır; Mürşidi

olmayanın mürşidi şeytan olur, Nitekim Hz. Peygamber
(S.A.S.> 'in mürşidi Allahu Teala ve Cebran CA.S.> 'dır. Yine, Hz,
Musa'nın mürşidi de Hızır CA.SJ idi. O halde, «İnsanın mürşi

di Kur'an'dır,,.·deme){ doğru değildir. Çünkü, O'nu herkes tam
olara.k anlayamaz. Kur'an'ı kendi başına izah ve te'vil etmeye
kalkanlar dalalete sapabilirler. Herhangi bir ayete çeşitli ma
nalar veriimiş olması da bundandır. Ümmetin ihtilaiının rah
met olması ise mücwhidler için söz konusudur, avam için de
ğiL. Dolayısıyle, bu yola giren bir kimsenin mutlaka kamil bir
mürşide ihtiyacı vardır.

Ancak, insan mürş.idini seçerken son derece dikkatli olma
lıdır. Çünkü şeyh görünen taklidciıı;r,'pek çoktur. Noksan bir
şeyhe tabi olmak ise, şeytana tabi olmaktan farksızdır. Bu da
insanın Hakk'ı bulmak isterken küfre ~itınesine sebep olur (44).

Bu yolun yolcusunun ikinci vazifesi, halis bir niyetle Al-
. lah'a kavuşmaya niyet etmektir. Çünkü insanın nfyeti ne ise
varacağı yer orasıdır. Halisane bir niyetle bu yola giren kimse
ye Allah birtakım lütuflarda bulunur. NEl,zmi Efendi bu duru
ma bizzat kendisini örnek gösterir:

«İnabet idicek bu 'abd-i edna,
Bu güne oldu bana hitf-i Mevla.
Gözümden mahv olub cümle mezamr,
Vücud-ıMutlakoldu bana zahir.
Vücudum dahi oldu mahv-ı mutlak,
Vllclid-ı Hakk kalub ancak muhakkak.
Ledünrii ilmi zamr oldu ol dem.
O 'ilmin hacesi .A,llahu 'A'lem." (45)

(H) Mi'yar, vrk. 6 b _ 7 b.

(45) A.g.e., vrk. 8 a.
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Üçüncü vazifesi, o zamana kadar işlemiş olduğu bütün gü
nahlanndan tövbe etmek ve kendisini affetmesi için Allah'a il
tica etmektir. Çünkü bütün kapılar tövbe .ile açılır (46).

Nihayet bu kimse, bağlanmış olduğu mürşidine 'kendisini
tam olarak teslim etmelidir. Bu teslimiyet, cenaze yıkayanın eli
nin altındaki cenazenin ona teslimiyeti gibi olmalıdır. Şeyhine

bu. şekilde teslim olmayan salık, "tekmiH nefs» edip kemale
eremez (47). O, şeyhe teslimiyet ve ona hizmet anlayışını bir
şürinde şu şekilde ifade eder :

"Ka'be-i ebl-i vefadır asitan-ı evliya.
Hıdrnet idenler olurlar mazhar-ı feyz-i Hüdil..
Hıdmetini saltanat mazhar-ı feyz-i cihan.
Devlet-i dünyadan evladır bilürsen bu sana·.
Her ne hıdrnet sana emr eylese şeyhm sen !3ğer.

Terk idersen, oldun İblis-i tarikat bi-mira.
Şeyhle bi'at Cenab-ı Hakk'la bi'at oldu çün.
'Ahdini bozarsan,. oldun hışm-ı Hakk'a mübteıa.

Emrini emr-i Hüda bil, nehyini nehy-i Hüda.
Ta olasın mazhar-ı sıIT-ı Rasw-i Mütteba.» (48).

Bütün bu şartlara riayet eden kimse, seyr-i sülüka başla-'

maya ve bu yolda mesafe katetmeye ehliyetli olan kimse demek-
ti~ .

4. Şeriat'a uyma hususundaki kesin tavn :

Mutasavvıfımız Şeyh Nazıni Efendi, cesurane bir şekilde

«vahdet-i vücüd" sahasınadalıp, o konuda söz söyleyen bir kim
se olmı:ı.sının yanı sıra, bu yolun cazibesine kapılarak dini ve
cibelerini ihmal eden, hatta ve hatta onların lüzumsuzluğunu

iddia eden kimseler gibi bir tutum içerisine girmemiş, bilabs
«Şeriat - tarikat - ma'rifet - hakilqü" teselsülünü şahsında tat
bik etmesini bilmiş bir şahsiyettir. O, Şeriat'a bağlılık olmadan
bu yolda hiçbir mesafe katedilemeyeceğini ve hiçbir neticeye
ulaşılamayacağını bilıniş, bu konu üzerinde ısrarla durmuştur.

O, Şeriat'a sanlmayan bir kimsenin, «arifDler nazarında adam-

(46) A,g.e., vrk. 8 b.
(47) A.g.e., vrk. 9 a-b.
(48) Hediyyetü'l-İhvan, vrk. 6ı b kenan.
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dan sayılmayacağını, «vuslat" sarayının kapısının Şeriat'a sa
rılmak olduğunu, Şer-iat'ı inkar edenin ise «müllıid" ve «zındık"

olacağını ifa:de etmektedir (49). O, Ehl-i Sünnet Hikadına dört
elle sarılmış, bu konudaki titizliğ,inden dolayı, kendi muasın

olan Şeyh Niyazi-i Mısri'yi bazı fikirleri sebebiyle tenkit etmiş

ve bu yüzden araları açılmıştır (50).

Farz ibadetlerin yanı sıra pek çok nMile ibadetle de meş

gul olan Nazmi Efendi'nin" ibadetlere bakış açısı hakkında bir
fikir vermesi bakımından, «namaz"a dair söylemiş olduğu şu

sözler oldukça dikkat çekicidir : '

«Namaz ile bilinür küfr ile iman,
Namaz ile olur· kişi müsliman.
Ayıran mü'mini kMirden el-hakk,
Namaz oldu didi Ahmed muhakkak,
Namaz oldu necat u nür u iman.
Namazı kılmayan Firavn u Haman.» (51).

O'nun, kamil bir insan olabilmenin ilk şartı olarak Şeriat'a

sanlmayı kabul etmesi de bu konudaki kesin tavnnın bir, işare
tidir. Nihayet O'nun bu konuda söylemiş olduğu şu beyit, bu
meseleye ne derece önem v:erdiğini, hiçbir izaha lüzum bırak

mayacak şe-kilde açıkça ortaya koymaktadır

Şert'at'dan o kim kopanı.. bir taş,

Anın yerine komak gerek ol baş." 52).

5. «Devran" ve «sema',. hakkındaki düşüriceleri:

Şeyh Nazmi Efendi'nin yaşadığı devirde, tekke mensupları

ile medrese mensupları arasmda cereyan eden tartışmalann

başlıca konulanndan biri de «devranD ve «sema',. meselesi idi.
Medrese mensupları bu hareketlerin şer'an caiz olmadığını id
dia ederken, tekke mensuplannın ileri gelenleri de onlann id
dialarını çürütmeye yönelik risaleler yazmaktan geri durmuyor-

(49) Mi'yar, vrk 6 b.
(50) Hediyyetü'l-lhvan, vrk_ 145 a. _ 146 a.
(SI) Mfyar, vrk. ı2 a.
(52) A.g.e., vrk 26 a.
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Riyaz-ı «vahdet»e havz-ı 'atadır halka-i Tevhid.
Mu'alla tekyeler mey-hane-i 'aşk-i ilahidir.
Şarab-ı 'aşkı bir cam-ı safadır halka-i Tevhid.
Sebük-baran-ı 'aşkın mahmelidir şevk-i Rabbani.
Hanm-i vuslata rah-ı Hüda'dır halka-i Tevhid.
'Aceb mi vasıl-ı sırr-ı «b~ka» eylerse 'uşsakı?

Tenevvür-i ma-stva, süz-i "fena,.dır halka-i Tevhid.° şekl-i müsted.ir u nur-ı feyz ile «sema'" olsa,
Cihan-ı aşka hurşid-i semadır halka-i Tevlıid.

İderler halka-i Tevhid'de tekIni I-i nefs 'uşşak.

'Ataya-yı füyuzat-ı Hüda'dır halka-i Tevlıid.

Ehadis-i sahiha ile olubclur sahih ey Na,zmi.
Metaff-ı kudsiyan-ı Kibriya'dır halka-i Tevhid.» (59).

6. Bir saıikte bulunması gereken başlıca özellikler
hakkındaki görüşleri :

Nazmi Eendi, tasavvuf yoluna sülük eden bir salikin bu
yolculuğu başarıyla sürdürmesi ve gayesine ulaşabilmesi ıçın

birtakım özellikleri şahsında toplamış oiması gerektiği üzerin
de durur. Bu özellikler şunlardır :

Bir salik, her şeyden önce, Hakk'a giden yola iWasla girme
li ve bu yolda karşılaşacağı het türlü meşakkat ve belalara ta
hammül etmelidir. Bunun yanı sıra, Allah'ın bütün kuılanna

şefkatle muamele etmeli, bu muamelenin karşılığında onlardan
hiçbir şey beklememelidir. 0, ne bir kimseye düşmanlık etmeli,.
ne de başkasından düşmanlık görmelidir. Ayrıca, tevazu'u 'asla
elden bırakmamalıdır. Nitekim, tevazu insanın, ki:birlenmek
ise şeytanın vasfıdır.'Salik, kardeşlerini daima kendisine tercih
etmeii, elinde olan nimetleri onla,ra ikram etmeli, bu hususta
Mekke'li Muhacirler'i Yanlarında misafir edip, her şeylerini on
larla paylaşan Medine'li müslümanlan örnek almalıdır. 0, ken
disinden hiç kimsenin zarar görmediği kimsedir, Salik doğru

luğu asla elden bırakmamalı, öldürüleceğinive parça parça edi
leceğ'ini bilse dahi yalan söylememeli, sözünde sadık olmalı

dır (60). Gerçek bir salikin taşıması gereken temel hasletler şun-

(60) Mi'yar, vrk. 25 a - b.
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lardır: Mürüvvet, ihlas, sıdk, istikamet ve fütüvvet. Bunlarla be
raber, yaşantısında «Şeri'at»lil «tarikat"ı birleştirmelıdir (6ı).

Bütün bu temel prensipleri şahsında toplayan bir salik, şah

si yaşantısında da şu hususlara dikkat etmelidir: Namazlannı

kalp huzuru ile kılmı:W.ı, Teheccüd, Evvabin, İşra,k gibi nafile
namazıara devam etmeli, daima abdestli bulunmalıdır. Aynı şe

kilde nafile oruçlara,. da devam etmeli, paz~rtesi ve perşembe

günlerini, "Eyyam-ı Beyza" denen, her ayın 13,14 ve ıSinci gün
lerini oruçla geçirmeli, hatta mümkünse «Savm-ı Davudi"yi, ya'
ni gün aşın oruç tutmayı icra etmelidir. Nazmi Efendi bu ko
nuyla ilgili olarak bir beytinde şöyle der:

«Ki savm ile olur esı;ar u 'irfan.
Yemeği çok yiyen oİur mu insan?", (62),

B.unl~rın yanı sıra, "Allah ile ünsiyyet niyetiyle «halvet» ve
«uzlet» i tercih etmelidir. Bunları da asla dünyevi menfaatler
elde etmeye yasıta yapmamalıdır. Salik, halk arasında meşhur

olmaktan sakınmalı, şöhretin kendisi için bir afet olduğunu bil
melidir:

«Biİinme dimiş iken Fahr-i :Aıem,

Bilinmek isteyen olur mu adem?
Didi hem şöhret oldu afet-i can.
Kıyar mı canına hiç 'akıl olan?» (63).

Yine salik, mümkün olduğu kadar az yemeli, yediği şeyle

rin de helal olmasına dikkat etmelidi'r. Çünkü ;:ı.ç:lık nur, tokluk
ise zulmettir. Tokluk ma'rifet kapısını kapatır ve kişiyi Hakk'
ın kapısından uzaklaştırır. Nitekim bu hususta şöyle'denilmek

tedir :

«Eğer ten besler isen fil olasın.

Gıdayı rUha vir Cibril olasın.» (64).

Ayın şekilde, sali!< az uyumaya d~ dikkat etmelidir. Bu ko
nuda da,. şöyle der :

(6ı) Hedlyyetü'ı-thvan, vrk. ı80 a - b ..
(62) MryAr, vrk. ı2 a - b.
(63) A.g.e., vrk. 12 b - 13 a.
(64) A.g.e., vrk. 13 b.
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"Haram olsun gozune hab-ı gaflet.
Uyur mu 'aşık-i didar-ı Hazret?,. (65).

Bir salik aynı zamanda az konuşmalı, konuştuğu zaman
da boş şeyler konuşmamahdır. Onun dili daima Alla.h'ı zikirle
meşgulolmalı ve böylece kalbinin de' zikretm:esine yardımcı

olmalıdır. Bilhassa «zikr,.i asla elden bırakma,malı, bu yolda
çokça göz yaşı dökmeli ve her türlü zahmete katlanınalıdır.

Bütün bu saydığımız özellilderi kendisinde toplayan bir sa
lik, nefsini, ~a1bini ve ruhunu temi.zleyip saflaştırmış, şeytanın

ve şehvani arzulann tasallutundan kendisini kurtarmış olur.
Böylece de kısa zamanda ,,'menitib-i nefs»i katederek, «ariH bi'
Ilah.,. ve "kamil» bir zat olarak Hakk'm rızasına. nail olur (66).

Burada da görüldüğü gibi, Şeyh Nazmi Efendi, bir' sa.1ikte
bulunması gereken bu özellikleri sıralarken, aynı zamanda İs

lam ahIakçılannın «ferdi aJılak»l~ ilgili olarak üzerinde dur
duklan ve geliştirdiklerihususlan dile getirmekte, Qöylece, bir
«iyi ahlaklı» ve "kamil» insan modeli çizmeye çalışmaktadır.

7. Dünya haya.tına bakışı l

Şeyh Muhammed Nazmi Efendi, dünya ha,yatını değerlen

dirirken, genelolarak İslam mutasavvıflanndagörülen müşte- :
rek bir tutumdan aynlmamakta ve bu hayata bir dereceye ka
dar değer verip, daha fazla kıymet· atfetmektedir. Onun gö
zünde dünya, xok kısa bir müddet ikamet ediİip, daha. sonra
terkedilecek olan bir «misafirhane"den başka. bir şey değildir:

"Bu cihana gelen elbette göçer.
Bılde-i mevti büyük küçük içer.
Bu misB.fir-hanenin ayİni bu.
Konmada, göçmede, gelmede kamü.
Rağbet itmez bu cihana 'aman.
Kim, de.ğil cay-ı ikamet bi-güman.» (67).

Bu dünya. hayatının sonunda m~em ki ölüm vardır, o hal
de değer verilecek bir hayat değildir. Nitekim Allah'ın en sev-

(65) A,g.e., vrk. 14 a.
(66) A.g.e., vrk. 14b - 15 a.
(67) Hediyy~tü'l-!hviuı, vrk. ı60 a..



gili kullan olan peygamberler ve veliler bile bu dünyada!1 gö
çüp gitmişlerdir;

«Kalmadı dünyada gifdi enbiya.
GÖç:düler hep evliya YÜ asfiya.
Kalmadı 'alemde mahbüb-ı Hüda..
Göçdü dünyadan Muhammed Mustafa.
'Eylemez gayriye :.arifler nazar. .
Anlara kurboı Büdaidır muntazar.» (68).

. ,
0, bu haliyle dünya haytttmı bir uykuya ve akıp giden bir

suya benzetir:

"Cihanın varlığı bir h'aba benzer.
Kişinin 'ömrü cari aba benzer.
Tayanmı;ı.. aba, ra.ğbet itme haba.
Girersin 'akıbet zir-i tüniba.» (69).

Şu halde bu hayat, fani ve çok kısa olduğuna, göre, onda
mevcut olan nimetlere gereğinden fazla. değer verip aldanma
mak ger.ektiği gibi, onun dertlerine, ızdıraplanna, meş~atle

rine ve yoksulluklarınada fazla aldırış etmemek ve onlar vası-,

tasıy1a buhran içerisine düşmernek gerekir. Çünkü o hayatla
beraber, onun dEilrtler:i de bir gün sona erecektir. Bundan do
layıdır ki, ön:emli 'olan Allah'ın rızasını kazanıp, ebedi saadeti
elde etmeye çalışmaktır. Bunun için ne gere~yorsa, bu hayatı

o yolda sarfetmek gerekir.

İşte bu manada, çok kısa ve geçıcı olan dünya hayatında

mutlu ve huzurlu olabilmenin başlıca iki önemli şartı vardır:

ı. Dünya hayatına, rağbet etm~mek, dünya.ya matuf he'rhan
gi bir talepte bulunmamak ve eldeki mevcut nimetlere şükret

rnek. Nazmi Efendi bu meseleyi «Diva.n»ında yer yer dile geti"
rir. Bazılarını zikredelim : .

«Eyeyleyen heves-i bezm-i devlet-i dünya,
Sakın sakın meY-i mihnetle olmadan ser~mest.-~·__.
,Humar-ı bad-ı hazan ile pay-mal Olur
Nesim-i feyzle olmuş iken çemen ser-mest.
Müdam h1ln-ı ciğer miş ider diH Nazıni:

(68) A.g.e., vrk. ı60 a.
(69) A.g.e., vrk 134 a.
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Şarab-ı cevr ile amma o sim ten ser"mest.~ (70) .
«Dünyaya heves iden olurmuş çü har.
Hayvanlığa itmek i'tibik galat.» (71l.

,
«Dü.nau-ı 'ı;ı.srdan sakın olma ümmid-var.
Layık değildir' 'arife Nazmiya rica-yı dil.» (72).

«Eyleme beni bu halka ya Rab mtWtac.
Lütfunla bana kana'at ebvabın aç." (73).

«Bu ni'm~te Nazmi her nefes şükr it kim,
Bir katra iken gönülola bahr-i 'ata.» (74).

2. Bu dünyada insanın başın~, gelen her şeyi Ha.k'tan bilip,
«kaza» ve «kacter» in birer tecellisi kabul etmek ve onlann hep
sine razı olmak. Bu hususta söylediği şiirlerden bazıları da şun

lardır : ,
«Rahat olur ol kis ki «kaza» ya ola razi.
Yohsa feleğin vaz'-ı yama,m çekilir mi?
Bir sohbet olursa o cefa-du ile NazIlli,
A.ğ;yar-ı hann. bar-ı gü-anı çekilir mi?». (75).

«Hükm-i «kader» u «kaza"ya gel teslim ol.
Asude-derun, vacibü't-tekrin 01.
Düş !işe gibi bu ruzgann önüne.
Ta rif'atle cesed-i ber-ta'zim ol." (76).

i

«Olmam elem-keşide vaz'ı zamana ben.
Başa g€len ..kaza» vü "kader~den zuhur ider.» (77).

Ancak Nazmi Efendi, «kaza» ve «kader» e nza göstermek
ve Hakk'a teslim olmak gerektiğini ifade ederken, kötülükleri
defedip, iyilikleri elde etme hususunda hiçbir çaba sarfetme:
rnek gibi bir mana kast etmemekte, bilakis bu 'konuda geı:eken

her türlü tedbiri almakta aSla gevşeklik göstermernek gerekti-

. (7~_ Divati.~ vrk. 2.~..b _ 28 a.
- . , -(71) A.g.e., vrk. 55 b.

(72.) -A.g.e.. vr.' 43 a.
(73) A-g.e., vrk. 54 a.
(74) A,g.e.. vrk. 53 b.
(75) A.g.e., vrk. 52 b.
(76) A.g.e., vrk. 56 a.
(77) A.g.e., vrk. 36 a.
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ğini ve y~pılan işlerde dikkatli olmanm: lüzumunu da ifade et
mektedir :

"Her ne gelirse başına asar-ı kardır.

Bilme felekden, anlama cürI:ç.-i zamanedir.
N:azmi oll,lrdu hatır-ı 'arif keder-pezir,
Zil.hir olan safadır, ol ayine-i hanedir." (78).

O, bu dünyada çekilen zahmetleri, hakiki mutluluğu elde
etmek için bir veslle kabul eder. Tıpkı gülün hatın için dikenin
acılarına katlanan ve hatta ondan zevk alan bülbül gibi, ..vus
lat-ı HBkk.,.a eriştirecek birer vesile olduklan için,' dünyanın
derdine, za:hmetine ve gamma aldınş etmez ve onl~rda,n adeta
zevk alır. O'nun bu hali şu mısralarda açıkça görülmektedir :

Bülbüllere güılerde mahfeldir bağ.

Amma: has u har u zağa menzildir bağ.

Bir kuşe-i rahatı tehi bulmak güç,
Fi'l-cümle yine safaya mahrneldir bağ.,. (79),

"Hicrandır olan vasıh Canan-ba'is,
Zulm ü gam olur safa YÜ derman-ba'is.
İt haşyet-i Hakk'la dolu gtrye..
Kim, girye olur 'ata-yı Rahman-ba'is.» (so).

"Sırr-ı ahkam-ı ..kaza»dır sebb-i şu'linat-ı zuhl1r.
. 'Arif-i bi'llah çekmez 'ıllernin derd ü gamın.

Zehr-i hırma.n-ı firak u hicr olur Nazmi bana.
Nuş 'idersem ka'be-i vasIm eğer kim zemzemin.» (SIl.

"Huzur-ı kalbi genc+ ğamda tahsil 'eyledim Nazmi.
Misah tıfl-ı na-dan arzu-yı inbis8.t itmem." (B2).

Dünyevi hayatı bu şekilde değerlendiren Nazmi Efendi,
dünyaya aynı- zamand~ bir «işren-hime» gözüyle bakar ve ora
da hakiki manada "zevk,. diye bir şeyin bulunmaya,cağını da
şu mısrasıyla dile getirir:

(78) A.g.e., vrk. 47 a.
(nı> A.g.e., vrk. 55 b.

(BOl A.g.e., vr. 54 a
(8ı) A.g.e., vrk. 47 a.
(82) A.g.e., vrk. 45 a.



.. ,

«Nazı;niya olmaz bu 'işret-h~ne-i 'alemde zevk.» (83).

O'na göre, dünya mihnetlerle) doludur. Or8da «sara» diye bir
şey yoktur: Bu l)ususu da şu şekilde terennüm eder

«Baka-yı devlet-i düriya bir baka olmaz.
Safası mihnet oİur, mihneti sara 'olmaz.
Hemişe hankah-ı 'alem-i harabatm,
Serası 'a,rsa olur, 'arsası sera olmı;lz.

Giderse böyle harab ola kişver-i şadı.

Binası köhne olur, köhnesi bina olmaz.» (84).

Aynı zamanda, bu. dünyada hakiki dostlann bulunmayaca-
ğmdan yakınır :

Efganına bir nedim-i sadık yokdur.-
Bu dü~y;:ı.da hem-dem-i muvaıık yokdur.
Bir küşed:e bin elemle sen can virsen,
Bir hatınnı sorar mÜnafık yokdur.»- (85).

Yine, ebedi hayatta fakir olmak istemeyen kimsenin, b~

dünyada, fakirliğe kanaat edip, zenginlik istememesi gerektiği

ni de şu rubanerinde dile getirir:

«Gel itme clila heva-yı kala-yı ğına.

Ta olmayasm fakir-i dar-ı 'ukba.
A1ayiş-i faniye nigah itsün mi,
Hemvare olan nazar-gehi rıly-i Baka?" (86).

/

"Silli ki 'adem ola ı;lllm zat u sıfatı,

Bir şey'e nice malik olur an1a. bu rAhı.

Bu meşhede hem "fak~ did:i ehl-i hakikat.
Çün "fakr" tamam ola, ka.lur baki İıah'ı.» (87).

"-

Görüldüğü gibi, Şeyh Nazmi -Efendi bu dünya hayatına çok
az değer v~nnekte, onu:Q. elemine de neş'esine de asla 'aldınş

etmemektedir. -O'nu alakadar edem bir tek şey var, o da Allah'm
nzasını elde etmek ve "vuslat" mak~mma..yükselmekUr. Bu dün-

(83) A.g.e., vrk. 38 b.
(84) A.ge., vrk. 37''b,

(85) A.g.e., vrk. 54 b.
(86) A.g.e., vrk. 53 b .

. (87 Hediyyotü'ı-t:ıı.va,n, vrk. ı80 8..
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yada yapılması gereken şey, bu rani hayatı, bu g~yeye ulaşa

bilmek için iyİ şekilde değerlendirmektir.

Bütün bu düşünceleriyle Nazmi Efendi, sami~i bir müslü
man, hakiki bir Hak yolcusu ve temel prensiplerden taviz ver
meyen ideal bir İslam mutasavvıfı olarak değerlendirilı:nesige
rekeh 'bir şahsiyettir.

,I
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iSLAM'DA RUH TASAVVURU

Arşt. Gör. İsmail YÖRÜK

Ruh fikrinin insan fikirleri arasında bazen akide olarak,
bazen de mücerred felsefi fikir olarak yaşamakta, olduğunu

görüyoruz. Bütün dinler insan cisminde "Ruh» veya «Nefs» de
nen bir varlığın bulunduğunda ittifak etmişlerdir. Lügat alim
leli de her dilde «Ruh'; manasına gelen bir kelime bulunduğu

nu söylemektedider.

Kur'an'da ise,' ruh çeşitli anlamlar ifade etmesine rağmen

(ll, İslam alimleri insan vücudunda'bUıunanruhla ilgili olarak
daha ziyade: '''Sana ruhtan soruyorlar, de ki; ruh rabbimin em
rindendir ve size bu hususta az bilgi verilmiştir (2)". ve or ...Ona
ruhumdan üfledim (3)." mealindeki ayetlere istin!3d ederek, bu
hususta fikir beyan etmişlerdir.

Yukanda zilçrettiğimiz birinci ayetin nüzul sebebi hakkın

da meşhur bir rivayet vardır ki; onu burada zikretmeden ge
çemiyeceğim : "Yahudiler Kureyş müşriklerine; Hz. Muham
med (S.A.VJ 'e Eshab-ı Kehf, ZD.'I-Karneyn ve ruh'tan sormala
nm; eğer ilk ikisine cevap verip de, sonuncusunu mübhem bı

rakırsa hak peygamber olduğunu, şayet hiç birine cevap ver-

(ıl Bu anlamlar için bkz: R8.gıb el-Isfahani, el-Müfredat fi Garıi:ın-Kur'an,

Tahkik eden; Muhammed Seyyid CHaru. Kahire, 1961, s. 205 - 206; M.
Şemsedelin Günaltay, Felsefe-i Ula, İsbat-ı Va.cib ve Ruh Nazariyele
ri, İst, ı339 - 1341, - s. 287 vd. lDipnot:'ı); Süleyman Ateş, İnsan ve İn

sanüstü (Ruh, Melek, Cin, İnsan), !St, 1979. s. 168-170.
(2) İsra (ı.7) /65.
(3) Sa.'d (37) /72.
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mez veya hepsine cevap verirse hak peygamber ol~ad1ğml söy
lerler. Mekke müşrikleri bu üç ~ey hakkınd~ Peygamberimize
sorduklan zaman O'nun da ; "Size yann ce'V"ap :Vereyim.,. de
mesi üzerine, bir n;ıüddet vahiy kesüir ve önce :1"'" İnşa.allah
demeksizin ben bu işi Yarın yapanm, demeyin ( ).» ayeti, da-
ha son:ra da ruhla ilgili ayet nazil olur '(5). i

Yalnız İmam Fahruddin er-Razi, :ruhla ilgili .bu ayetin es
bab-1 nüzulü hakkında varid olan pu rivayetin tiirkaç yönden
doğru olam1yaca·ğın1 ileri sürmüştür : i

i
1- Ruh, Allah Te'ala'dan ne şan yönünden da.ha büyüktür,

ne de m,ekan'bakımından daha yü~edir. "-

2 -'- Aynca Alla·h'ı bilmek mümkün ve bütün irisanla-r bu-
i

n"lIDla emredilmişk~n, ruhun bilİ11me~inini mümki,in olmadığı,

binaenaleyh marifet-i 'ruh' hakkında görüş beyan etmenin men
edildiği nasıl iddia ed.ilebilir? Ruh halilimdaki aye~ten böyle bir
netice ç1karinak için hiçbir sebep yoktur. Ayetten [anlaşılan ma-

. \ .. i
na; Peygamberimize «Ruh nedir?" diye bir sual sorulmuş, O da-
soruyu soranlann idrak derecelerine uygun olarak «Ruh bir
emr-i İlahidir.» şeklinde cevap v'ermiş olınasındanl ibarettir. Ta
savvur edilebilir ki, «Ruh nedir?,,' şeklindeki-sOrıl, şu dört hu-

, sustan biriiıi ihtiva eder :

a) Ruhun mahiyeti nedir?

b) Ruh kadim midir, hadis midir?

c) Ölümden sonra ruh baki kalır mı, Yoksa cesedle 'bera-
ber yok mu olur?

. d) Ruhl?.rın iyilik veya kötü14klerinin hakikati nedir?

Halbuki, "Sana ruhdan soruyorlar... » ayetindeıki sorunun

(4) Kahf (1Sl/23
(S) ·Buhari. Ebu AbdiHalı Muhammed b. lsma'l1, el-Cami'u's-Sahih, İst.

1315 K. İlm, bab ,47;' Müslim, Ebü'l-Hüseyn Müslim b. Haccık, el
C~~i'u's-Sahih (M.' Fuad Atdulbaki neşriJ, Mısır, 19$5, K. Mfuıafıkin,

.Hadis 32; et-Taberi, Ebu Ca'far, Cami'u'l-Beyan 'an Te'vili'l-Kur'an, Mı.,

sır., . ı388, c, XV, s. 154 - 155; Kl\dı Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esra
ru't-re'vil, İst., (Tarihsiz), c. l, s. 710; er-Razi, Fahruddin Muhammed
b. Ömer, et-Tefslru'I;.Kebir, Tahran, (Tarihsİzl, c. XXI, s. 36 - 37; Ebu's
Su'ud. MuhaIl1med b..Muhammed eı-'lmadi, İrşadu'l-Aklı's-Selim ila
Meza,ya,']-Kur'ani'l-Kerir'n, Mısır, (T!1Ii.hsiz), c. II" s. 230.
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bu gayeler dahilinde olduğuna veya. bbnlardan başka meselele
re ait olduğuna dair açık bir delil yoktur. Lakin «Ruh rabbimin
emrindendir,. cevabı nazar-ı dikkate alınırsa, sualin; nıhun

mahiyeti, kıd~mi veya' hudus (sonrad.an yaratılması}'una ait
olduğuanlaşılmaktadır. "Ondan size' az bir ilim verilmiştir.»

ayeti ise ruh hakkında fikir bey~n etmeyi ve düşümneyi menet
miş değil, belki mahsusat (his e.dilen şeyler) sahası haricinde
olan alem-i emr'e ait şeylerin hakikatini, idraltin kolay kolay
kavrayamıyacağını, tecrübi ruhiyat sa)lası haricinde,ki fikir ve
mülahazalarm zan derecesini geçemiyeceğjni teyid etmiştir ki
doğru olan da budur (6). '

Kemaleddin Kaşanf d~; "Size onun ilminden az bir şey ve
rilmiştir.» ayetindeki ruh emir alemindendir, bunun için sizin
kusurlu idrak ve ilminizle o'nu idrak etmeniz mümkün olmaz,

. siZin ilmtniz duyular alemine aittir, Bu ise Allah'ın ilminin ya
nında çok az ve hakir kalır (7).:0 de~ekted:ır.

Ebu'l-BerekM en-Nesefi ise; insanın, kendisin~ komşu olan
ruhunun mahiyetini idrakten' aciz olduğunu ve bu sebeple de
kendisini yaratanın mahiyetini 'idrakin mümkün olamıyacağı

nı (S) belirterek ruh hakkında fikir beyan etmekten' çekinmiş
tir.

Son devirlerin ünlü İslam düşünür ve·. mutasavvıflarından'
İsmail Hakkı Bursevi, Tefsirinde bu ayeti' izah ederken, ayette
geçen "kaHl:o kelimesinin "iklah ~elimesinden geldiğini, «ikla},.
in manasının da bir şeyi yerden kaldınnak olarak anlaşıldığını

ve netice olarak burada, herkesin kendi kapasitesinCe pu konu
da bilgi sahibi olabileceği manasının verHmek, istendiğini (g)

söyleyerek FFLhruddin er-Razi'nin görüşünü desteklemiştir.

Yukarıda görüldÜğü üzere her ne kadar ayette "Ruh hak
kınçla sizlere az bir ilim verilmiştir.» buyuruls~ da İslam alim
leri bu hususta fikir ileri 'sürmekten çekinmemişlerdir.Biz, bu

(6) er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Ömer, a.g.e., c, XXI, s. 37 vd.; Krş:

M. Şemseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula, s. 277 - 278; Sırrı Giridi, Ruh,
İst., 1305 H., s, 24 - 26.

('7) Süleyman Hayri B(}lay, Türkiye'de Ruhçu ve Maddeci Görüşün Mü-
cad,elesi, İst.,. 1Il67, s. 86.' .

(8) MsdiLrikü't-Teozil ve Hakaiku't-Ts'vil, Beyrut, (t8.rlhsiz), c. II. ş. 265.
(g) İsmail Hf'.kkı Bursevi, Ruhu'I-Beyan, Matbaa-i OsmMiyye, İst, 1321 H.

c. V, 5. ı96 vd.
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ayetin en güzel izahını İsmail Hakkı BurseYi'nin tefsiri~de gö
rüyoruz. Aslında her araştıncı, kendi kapasitesince bu konuda
bilgi safubi olabilir.

Ruh hakkında kısa bir giriş yaptıktan sonra, onun ne ol
duğu, yaratılması, ebedı olması, beden ile ilgisi, ruh gücü, ceset
ten ayrıldıktan sonraki durumu, ruhla,r alemi, ruh göçü (tena
süh) ve ruh kuşu tasavvuru vs. üzerinde duralım :

A) RUH NEDİR?

. İbnü'l-Enbari, Kitabü'l-Ezdad'da: «Ruh, meleklerden yara
tılmıştır. Fakat melekler -onlan göremezler, ins-anların melekle- .
ri göremedigi g:ibi. Ruh öyle bir yaratıktır ki, Allah. TeaM, onu
ilmiyle gizlemiş, mahlukattan hiçbiri ona muttali olamamıştır

(10).» derken, herhalde Kuı:'an-ı Kenm'deki; Cebrail (AS) 'in
Isa (AS) için, Hz. Meryem'in ra,hmine üflemesiyle ilgili ayeti
Hl> delil getinniş olabilir.

GazzaH, ruhun hakikatini ve Qnlin esrannı kavramaya ehil
olmayan' kişiye, ruhtan bahsetmeye ve onun sırnm açıklamaya

Peygamberimiz eS.AV'> 'e dahi izin verilmediğini söyler. An
cak kendisi ruhun esrarını kavrayabilecek kabiliyette olanlar
için onu şöyle tarif eder: «Ruh, şuyun kaba hulul etmesi gibi,
bedene hulul eden bir eisim değildir. Siyah rengin cisme, ilıİıin

aıime hulul etmesi gibi, kalbe veya hayine hulUı eden bir araz da
değildir. Ruh, cisim ve araz değil, bir eevherdir (12)." der ve
bunun' izahını şöyle yapar:

ı. Ruh, kendisini ve yaratanını bilir. Zahiri ve batıni var- .
lıklan idrak eder, kavrar. Kendini' ve yaratanını bilmek, zahiri
ve batıni varlıkları idrak edip, kavramak birer ilimdir. İlimler

ise ara-zdır. Eğer ruh,' ka.lbe veya 'beyine konulmuş bir araz
olup, ilim de onunla kaim olsaydı, o zaman araz, araz ile kaim
olurdu ki, bu gerçeğe aykırıdır. çünkü araz, araz ile kaim ola
maz.

2. Araz, bulunduğli yerde ancak tek ve aynı bir şeyi ifade
edebilir. Haibtiki ruh, birbirinin gayn iki hükmü b~rden ifade

(ıo) Ali Rıza Karabulut, İslam'da Vasıyyet ve Isk'at Meselesi, Ölüm ve
Ruhlar Alemi (naklen), Kayseri, 1980, s. 255.

(ııl Enbiya (2ı) /91;' Nisa (51/171.
(12) Gazza1i, Ebu Hamıd, el-Madnunu's-Sağir, Mısır, 1390/1970, S. 158.
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etmektedir. Çünkü o, yaratanını bildiği zaman, kendi öz varlı

ğını da bilmektedir.

3. Ruh, cisim de değildir. Çün}cü cisim bölünebilir, parça
lanabilir, Halbuki ruh bölünemez, parçal;:ınamaz. Eğer ruh; bo
lünüp, parçalanabilseydi o zaman onun bir parçasının ~llim,

diğer parçasının da cahil olması mümkün ve caiz olurdu. Do
layısıyla' orta.Ya, bir tezat hali çıkmaktadır. İki şeyin aynı bir
anda ve aynı bfr mahalde bulunması ise mümkün değildir. Fa
kat bir şeyin iki ayn parçasında iki a.yrı şey bulunabilir (13).

Ruhun, bölünemez, parçalanamaz oluşunda bütün alimler
ittifak etmişler ve ona «bölünmeyen CÜZ, bölünmeyen parça»
adını vermişlerdir. Faka.t «bölünmeyen şey» demek lazımdır.

Çünkü «cüz-parça» kelimesinin ruh hakkında kullanılması pek
münasip değildir. Zira «cüz-parça» külli'ye ve bütüne izafetle
dir. Halbuki ruhta "küll ve bütün» yoktur ki, cüz ve parça ol
sun. Fakat bütün varlıklar veya insanın, kendisini insan yapan
bütün parçaları ele alınarak bir bütün halinde düşünülürse, ru
hu da bu cüml~deİı bir parça olur.

Böylece ruhun bölünmeyen' bir şeyolduğu anlaşılmış, ol-
maktadır. Şimdi :

1. O, vücutta ya bir yer işgal eder, bir yer tutar,

2. Veya bir yer tutmaz.

Ruhun, vücudun bir tarafında bir yer işgal etmesi imka.n
sızdır. Çünkü bir yer tutan bir şey bölünebilir, parçalanabiUr.
Halbuki ruh "bölünmeyen şey»dir. Bu tür şeylerin parçalanma
sırrın mümkün olmadığı akli delillerle sabittir (14,).

«Öyleyse ruh; bölünemez, parçalarramaz. O, bizatihi yani
başlıbaşınabir varlıktır ve vücutta asla bir yer işgal etmez (15)>>.

Necmtid-Din Kübra'ya göre ruh, Allah'ın emriyle meydana
geldiğinden hadistir, 'fakat ha,kidir. O, «Belki rabbimin emrin
dehdir.»!ayetinin ruhu tarif için olduğunu, bU:nun,mana,sıninda
ruhun emir ve beka aleminden olup, Umi alemden- olmadığı

nı (16) söylemekt~dir.

(3) a·.g.e., s. ı58 - 159.
,(14) B.g.e., S. 159.
(Ls) a.g.e., s. ıBO.
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İsmail Fenni ise ruhu şöyle tarif eder: "O birdir ve emir ale
mindendir, yani en evvel ve vasıtasız yaratılmış nurdur, şekil ve
sureti yoktur. Bu, külli ruh veya ilahi emirdir ki, ona «Hal\ikat-ı

Muhamediyye»· dahi denir. İstidat ve kabiliyetlere göre türlü şe

killerle şahıslarda tezahür eder (17)>> .

."Ruh: İnsa~, Cin" adlı eserin yazan Ahmed Hulusİ: «İlmin
son olarak eriştiği ve Foton adını verdiği ısıklı enerji zerrecikle
rine enerji veren öz, ~uhtur. Dolayısıyla kai~at ilk var: olduğu an
dan itibaren ruha sahip .olmuştur ve kainatın yok oluşuna ~a-

dar da sahip olacaktır (lB).lO demektedir: .

Ahmed Hulusi sözüne devamla, Foton !'ldı verilen ışıklı zer
reciklerin belirli bir oranda ve düzende bileşiminin «insan» ve
«cin» dediğimiz varlıkların asıI yapisını meydana getirdiğini (19)

söyler.

Bazılan da ruhun, nurani bir varlık olduğunu,hafif, diri ve
hereketli olup, organların özüne nüfuz ettiğini ve bu organlarda,
suyun a-ğaç dallarında ve ateşin kömür içinde dolaştığı gibi ol
duğunu kabul ederler (20).

Süleyman Ateş ise, ruhun canlılara hayat veren öz olduğu

nu, varlıkların temelini teşkil ettiğini; A'llah'a en yakın ve ilk ya
ratılan varlık olduğunu söyler, O'na göre, yaratılmış olduğu için
ruhun başlangıcı vardır. Fakat sonuyok, yani ölümsüzdür, ebe,
di kalmak için yaratılmıştır Çeşitli varlıklarda şekle girip', gö
rünür. Belli bir süre maddi vadıklarda kalır, fakat onlardan ay
nIdıktan sonra onlar gibi yok .olmaz. varlığını sürdürür. Kaina
tıI;l. özü olan ruh, şekilleri ve cisimleri meydana getirir. 'Esasında
kendisi, yani soyut ruh olarak şekilsizdir (21).

Bl RUHUN YARATILMASı

Bütün peygamberler, r.uhların Alla.h tarafından yaratılmış

(16) .Süleyman Hayri Boley, a.g.e." s. ı86.

(ı7) İsmail Fenni Ertuğrul, Maddiyyun Mezhebinin lzmihali, İst··r ' 1828,
s. 131.

(18) Ahmed Hulüsi, Din-Bilim Işığında Ruh, İnsan, Cin, Isi, ı972, s. 35 vd.
(19) Ahmed Hulusi, a.g.e., s. 38.
(20) Bakı1.1, BUi'hanü'd-Din b. Ömer, Sırru'r-Ruh, Kayseri Raşid EL Kı:ltp.,

No: 1128, 2 a..
(2.1) Süleyman Ateş, a.g.e., s. 5.
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olduğunu söylemişlerdir. Yaratıcı yalnız Allah'tır (22). O'ndan
başka herşey yaratılmıştır (23) ..

EhLi Sünnet a,limleri ruhun ne zaman yaratıldığı hususun
da ihtilM etmişlerdir. Bunların bir kısmı ruhun cesedden önce
yaratıldığını, bir kısmı dacesedden sonra yaratıldığını'iddia et
miştir. Muhamm~d b. Nasr' el-Mervezi ve Ebu Muhammeçl b.
Hazım ruhun cesedden önce yaratıldığınıve btl görüşte icma va
ki olduğunu söylemişler, bu görüşlerini te'kid için de şu ayet ve
hadisleri delil olarak getinnişlerdir :

aL "Andolsun önce sizi yarattık, sonra size· suret- verdik,
sonra da meleklere; -Adem'e {yahut Adem için Allah'al secde
ediniz, dedik. (24)." ayetiıı.delp "sümme" edatı tertip ve mühlet
içindir. Buna göre nıhun yaratılışı "Adem'e secde ediniz." em
rinden öncedir. -çünkü bedenlerin ruhdan sonra 'yaratıldığı bili
nen bir gerçektir. Zira "Önce' sizi yarattık." sözü ruha hitaptır,

bl «Hani Rabbin ademoğullanndan, onların :sırtlarından

zürriyetlerini çıkarıp, nefislerine şahit tutmuş, «-Ben sizin Rab
biniz değil miyim?" demişti. Onlar da, «Evet! Rabbimizsin, şa

hid olduk.» demişlerdi. İşte bu şahidlendinne kıyamet günü,
«-Bizim bundan haberimiz. yoktu.» dememeniz içindi (25) ."

hitabı da ruhlara yapılmıştır. Çünkü '0' zamanda cesetler mev
cut değildi.

c) Müslim p, Yesar el-Cüheni (R.A) 'nin rivayetine gqre"
.Hz. Ömer'e bu ayetin manası sorulduğunda, Ömer' b. HfLtUtb
m.Al demiştir ki, "Resulullah'a bu ayetin manası sorulurken
işittim.". O:, «Muhakkak ki, Allah Teala Adem'r yarattı. Sonra
sağ eliyle sırtını sığadı. Bu sığama sebebiyle Adem'iu sırtın

dan bir kısım zürriyetini çıkardı ve: «--Bunları cennetlik olarak
yarattım. 'Cennet ehlinin yapacağı işleri yaparlar.» buyurdu.
Sonra yine Adem'İn sırtını sıgadı. Bu defa da yine onun sırtın

dan bir kısım zürriyetlerini çıkardı ve:

«- Bunları cehennemlık olarak yarattım. Cehennem ehli~

nin yapac~ğı işleri yaparlar.)~ buyurdu. Bunun üzerine bir kim
se;,

(22) Zumer (39) /62.
(23) Süıeyman Ateş, a.g.e., s. ı52.

(24) A'raf (7)/11.

(25) A'raf (7)/172.
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«- Çalışmamızın ne değeri kaldı ey Allah'ın Resü!ü?" de
di... Resul-i Ekrem de:

«-Şüphesizki, Allah T,eala kulu cennetlik olarak yara:ttığın

da, onu cennet ehlinin işlerini yapmaya istidatlı kılar ki, bu
kimse cenn~t ehlinin yapacağı işlerden birini yaparken ölUr, bu
sebeple onu cennete koyar, Kulu cehennemlik olarak yarattı

ğında, cehennem ehlinin işlerini yapmaya istidatlı kılar ki, bu
kimse cehennem ehlinin yapacağı işlerden birini yaparken ölür,

. bu sebeple onu cehenneme koyar (26)." buyurdu.

d)' İbn Mende'nin Amr b. Aoose'den rivayetine göre, mü·
şarun ileyh demiştir ki, Resulunah'dan işittim, şöyle buyurdu:

«-Ruhlar cesedIerden ikibin yıl ön,ce yaratıldı (27)".

Ru;t:ılann bedenlerden sonr:a y~atılpığını' söyleyenler de:
«Ey insanlar, sizi bir' erkek ve dişiden yarattık ve birbirinizi ta
nımanız için sizi milletlere ve kabileıere ayırdık (28).» ayetiyle,
.«Ey insanlar, sizi bir tek candan yaratan ve ondan eşini yara

.tıp, ikis.inden birçok erkekler ve kadınlar üreten rabQınıwan

korkun... (29). «ayetine dayanmaktadırlar.

Ruhlann cesetlerden önce yaratıldığını kabul etmeyenler,
«Rabbin, Adem oğullarının bellerinden zÜİTiyetlerini aldı... (30)>>
ayetine de şu anlamı veriyorlar: «Yani Allah, babalannın be
linde sperma olan insanlan sırasına göre dünyaya getirdi. Ken
disinin onların Rabbi olduğuna dair onlara şahitlik yaptırdi.
.GÖsterdiği mucizeİer ve delillerle insanlar, kendilerini Allah'ın

yaratmış olduğunu bildiler-. Herkeste kendisini Allah'ın yarat
tığını bilecek kadar ilahi sanat va,rdır, İşte bunu bilince ve. gör
dükleri herşey, kendilerini Allah'ın varlığını tasdike çağırınca

insanlar şahit durumunda 'oldular ve kendi aleyh~erine şahit du
rumuna geçtiler. Şuurlan Allah'ın varlığına ve yaratıcılığına

hükmettiği halde, kendilerinin bu şahitliğe aykın davranışlan,

(26) İmam Malik, el·Muvatta', 2/898 - 899; Ebu Davud, K es-Sünne, bab
ı6; Tinnizi, K Tefsir-i Sureti'l-A'raf, bab 2 - 3; !bn HanbeL, Müsned,
ı/41-45, 25ı; Baklii, Burhanü'd-Oin b. Ömer, SıITU'r-Ruh, vr. 25 arb.

(27) İbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu'r-Ruh, Beyrot, ı979, s. 160.

(28) Hucurat (49) /13.

l29} Nisa (4) /1.
(30) A'ra.! (7) /ı72.
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bu şahitliklerini kendi aleyhlerine çevirdi. Allah'ın yaratıcı ol
duğunu bile bile, hatta bunu dil ile söyledikl~ri halde söyledik
lerine aykırı davr~:mdılar (31).»

Eğer ruhlar, bedenlerden önce bir alemde akıllı olarak var-
i

olsaydı, dünyaya geldikleri zaman tamamını olmasa dahi o ale-
min bir kısmını olsun hatırlayabilirlerdi. Halbuki o alemden
hiçbir şey' hatırlamıyorlar.Aynca bu görüşten', ruhun daha ön
ce \akıllı, kamil iken, eksik ve zayıf bir duruma indiği, sonra
da tekror akılların, olgunluğuna ka.vuştuğu anlaşılır. Oysa
ayet, insanın'önce akıllı, olgun değil, zayıf, eksik olup, gittik
çe olgunlaştığını bildirmektedir: «Allah sizi annelerinizin kar
nından çıkardı (ğı zaman) hiçbir şey bilmiyorduriuz. Size işit

me (duyusu), gözler ve gönüller verdik ki şükredesiniz (32) .»;

Annesi onu zayıflık üstüne zayıflık ile (karnında.) taşıdı (33).
«Demek ki, insanın aslı kemal değil, zayıflıktır. İlim, akıl ve
,kudret .sonradan ona verilmiştir (34).

Gazzali de; insan ruhunun, meninin ruhu kabul etmeye is
tidat kazandığı anda vücuda geldiğini söyler (35). Ruhların ce
sedlerden önc~ yanıtıldığını belirten hadislerin ibarelerinin za
hirinden, ruhun cesedden önce yaratıldığının anlaşıldığını, fa
kat kesin ve kat'i delillerin, ibarelerin zahiri ile çürütülemiyece
ğint ve bu hadislerin te'vil edilmesinin gerektiğini ifade eden
Gazzali : «Allah, ruhları cesedIerden ikibin yıl evvel yarattı.»

hadisini şöyle te'vil etmiştir: «İhtimaldir ki, Peygamberimizin
bu sözünde geçen ruhlardan muradı, meleklerin ruhları; cesed
Ierden muradı ise, kainattaki bazı varlıkların maddeleridir. Arş,
Kürsi, Gökler, Yıldızlar, Hava, Dünya, Su gibi. Meleklerin ruh
larına nisbetle insanoğlunun ruhları; alemin cusselerine nis
betle, meleklerin cüsseıeri gibidir. Eğer ',ruhlar alemini bilme
kapısı bir kişiye açılmış olsaydı, meleklerin ruhlarına izafetle
,beşe~ ruhlarının alemler kadar büyük' bir ateş yığınından 'alın-,

mış bir 1Q,vılcım olduğunu görurdü. İşte bu büyük ateş yığını

meieklerin ruhlandır. İnsanlann ruhlan hem nevi ba~mından,

(31) Süleyman Ateş, a.g,e., s. 164 - 165.
(32) Nahl (16) /78.
(33) Lokman (3ı)/14.

(34) Süleyman Ateş, a.g.e., s. 166.
(35)· (jazzıla, Me'wcü'l-Kuds. rı Medaric-i Ma'rifeti'n-Nefs, Mısır, (tarih

siz ), s. 83 vd.
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hem de rutbe bakımındanbirdirler.Melekl~r ise herbiri. başlı

b~.şına ,bir nevidir (36)."

Ehl-i Sünne't'e göre ruhların hepsi yaratılmıştır. Çünkü
Peyg~bei- (S.A.V') : «Ruhla,i- cünüd-ı mücennededir (toplu bir
çoğunluk, muhtelif türlerdedir). Bun.lardan birbirinden' hoşla
nan)..ar ülfet eder, birbirin!ien hoşlanmayanlarayrılır (37), ,» bu
yurmuştur. Cünüd-ı mücennede' ancak yaratılmış olur. '.

C) RUHyN EBEDİLİGİ

Ruhlann bedenlerden ;:ı,ynldıktan sonra, Allah Te'ıUı:i'nın

nimetini tadacaklarına veya. azabma .maruz kalacakl~nnadair
ayet ve hadisler vardır. EğGf ruhlar yok olsaydı, haşr-ı ecsada
kadar nimet veya azap diye birşeyolmazdı. Ruhun, cesedden
ayrıldıktan sonra ölmediğinde bütün filozoflar ve İslam kelam
cılan ittifak etmişlerdir.

Ruh~ar ezeli değil, fakat ebedidirler. Allah Te'-al~, şehidle

rin diri olduklarını (38), Allah yolunda öldümienlerin diri Olup,
Rableri indinde rızıklanmakta olduklannı. Allah'ın keremin
den kendileİine verdiği nimetlerle sevindiklerini, arkalarından

kendilerine yetişmeyenlBrede korku olmadığını, onlann da üzül
meyeceklerini birbirlerine müjdelediklerini, All~h'ın nimet ve
keremle mü'minlerin ecrini - zayi etmeyeceğini görn:ı-ekle se
vindiklarini (39) bildirmektedir.

Gazzali, ruhun 'bedenden ayrılarak bekleyişine, ruhun AI
lah',ın emrinden olduğunu bildiren ayete (40) dayanarak; Allah'
ın ruhu kendi emrine ve «Ben ona ruhumdan unedim" (41)."

ayetine dayanarak da izzetine izafe ettiğini, Allah'ın cisim ve'
/araz gibi noks;:ı,n ve yok olabilen şeyleri zatİna izMe etmekten
beri olduğunu söyler (42). Fakat O, bazı filozoflann, ins'an r~

hunun kendi kendine kfı.im bir cevher oldugunu ve ruhun, be-

f36) GazzıUi, el-Madounu's-Sagir, s. ı83 - ı84.

(37) Buhfı.ri; Enbiya, 2; Mümlis, K. Birr, 159, ı80.

(38) Bakara (2) /154.
(39) Al-i tmrim (3) /169 - 171.
(40; İsra (17)/85.
(4ı) Hicr (ı5)/29.

(42) GazzaH, Risı:HeW'l-Ledunnİyye, Mısır, 1329 H., s. LL.
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_denin ölümünden sonra baki kaldığı hususundaki fikirlEnini ka
bul eder, yalnız bunlann akıl ile değil, ancak nakil ile bilinebi
leceğini belirtir (43).

Filozof ibn Rüşd de ruhun ölmezliği hususunda: "Şerfatte

ruhun bekası hakkınd~. bir delil var mıdır veya bunun üzerine
nazar-ı dikkat celbedilmiş midir? denilirse, deriz ki : «Evet, bu
KUr'an-ı Kerim'de vardır (44)." diyor ve şu mealdeki ayeti de
lil olarak gösteriyor : ",Nefisleri, kendileri öldükleri (bedenle
tasarruf1an ve taalluklan kesildiği) zaman ancak Allah alır. O,
ölmeyenleti de uykuda iken ıı.1ır da, sonra ölmelerine hüküm
vedlmiş bulunanian alıkor (haşr'e kadar tutar>, Ötekileri (he
nüz haklarında ölüm hükmü verilmemiş olup da uykuda, ,bulu
nanlan) de müsemma (mukadder) bir ecele (ölecekleri v~kte)

kadar salıverir. (Böylece hem ölüm, hem de uyku h~linde o ne
fisler, Allah'ın hükmÜ altında tutulmuş olurJ (45)>>.

Ruhun ölümden sonra baki 'kalması akıl yoluyla da, sabit
tir. Çünkü ruh bizzat idrak edici olup, bu idrakin ondan ayrıl

ması asla mümkün değildir. 0, bedenden ve idrak edilen hu
sustan uz'ak kalması sebebiyle dahi lezzet ve elemi duymaktan
hali kalmaz, (46) .

. Fahruddin er-Razi de ruhun ölümden sonra baki kaldığını

kabul etmiş -Ve demiştir ki : "Eğer ruhlann yok ·olmaları doğru

'olsaydı, yokluğun mümkün olması, şüphesiz yokluktan önce
olacaktı. Bu imkan bir mahal ister ve bu yokluk anında bulun
malıdır. Çünkü kabul edilecek nesne bulunduğu zaman, onu
alacak nesnenin de varlığı gereklidir. Bir nesne yok iken baki
sayılamaz. Öyle ise yok olabilecek her nesnenin bir maddesi
vardır. Eğer nefsin yok olması doğru olsaydı, madde ve suret
ten meydaiıa gelmiş, mürekkep bir varlık olurdu. Fakat nefis
madde olmadığına göre, bu batıldır. Biz bu durumda maddi cü-

(43) Gazzali, TehiıJii.tü'I-FeI.asife (Süleyman Dünya neşrll, Mısır, 1966
s, 274,

(44Jİbn Rüşd, Feslü'l-MakıU ve Kit.abü'l-Keşf Tercümesi (Te: Nevz.ad
. Ayasbeyoğlu), Ank., 1955, s, 146.

(45) Zümer (29) /42.
(46) FuzıHi, Matla'u'l-İ'tikad fi Ma'rifeti'I-Mabda'i ve'l-Ma'a.d, Tahkik Mu

hammed b. Hıvit Tanci (Çev: Esat Coşan - Kemal Işık), Ank" 1002,
5. '71.
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ze bakacak olursak, onun yokluğa kabiliyeDi olmadığım görü
rüz (47J.

Ruhun ebedi olduğuna dair birçokakli deliller mevcuttur.
Biz bunlann h~psini burada zikredemiyeceğiz. Fakat bunlann
bir kısmını şöyle tasnif edebiliriz:

1. Kabul ve Umumi İttifak Delili : Ruhun bekası üzerinde
önemine binaEm pek çok tetkik yapılmıştır. Bunun neticesinde
birçok milletlerin ruhun bekasını kabul ettikleri anlaşılmıştır.

Zira ölülerin ruhlan için dua edilmekte, kurban kesilmekte, sa
daka verilmekte ve kabirleri ziyaret edilmektedir. Bütün mil
letlerin, bu kadar mühim bir meselede ruhun ebediliğini hep
beraber kabul etmeleri ve ibadet, sadaka gibi nefsin arzularına .
aykın bir takım teklifleri seçmeleri, ruhun ebediliğinin bir ha-
kikat olduğuna, deIalet eder (48). .

2. İnsanın Amellerinden Çıkanları Delil : İnsanda saadet,
hakikat ve hürriyet için ileri derecede bir gayret ve iştiyak var
dır, halbuki şu dünya hayatında bunlara, eksik, esa,ssız ve ça
buca,k kayboluveren bir emel ile nail olmaktadır. Bu arzu ve
emellerin bizim tabia,timizden doğduğu şüphesizdir.· Cenab-ı

Allah faydasız ve hikmetsiz birşey yapmaz. Şu halde, bu alem
de daima boşa çıktığı halde, kalbimizden izalesi mümkün olma
yan bu ümit ve emellerin diğer bir hakikati olması icabeder
(49) .

3. İnsan Ruhunun BasitliğindenÇıkarılan Delil: Beden bir
takım cüzlerden mürekkeptir. Bu cüzler daima yenilenip, değiş

mektedir. Bunlar nihayet kayıplanuı yerine getiremiyecek bir
hale gelir ve bu yenilenme durduğu anda ölüm vuku' bı.i.lur.

Beden, terkip eden unsurlara aynıır. Lakin ruh terkip halinde
olmayıp, basit olduğundımyenilen~e ve değişme olmaz, vahde
tini daima muhafaza eder. Cismin yok olmasını icabettiren gı

da alma imkansızlığı ve yenilenme gibi sebepler ruhta mevcut
değildir. Şu halde basit, bölünemez ve değişmez bir esaSa ölüm
tesir edemez. Ruh, tabiatinin beden tabiatine aykınlığı dolayı-

(47) er-Rlı.zi, Fahruddin Muhammed b. Ömer, el-Muhassal. Kelam'a Giriş,

<Ter: Prof. Dr. Hüseyin Atay), Ank., ı978, s. 234.
(48) İsmail Fenni Ertuğrul, Maddiyyün Mezhebinin tzmihıa.li, s. 157.
(49) Fuzmi, Matıa'u'l-İ'tikad. s. 65 - 66.
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sıyla, cisimle beraber yok olmayıp, balP kalması için lazım ge
len şartı haizdir. Öyle ise ruh bakidir (50),

4. ilahi Adaletten Çıkanlan Delil: İnsanda adalet fikri
vardır. Faziletin mükafata ve kötülüğün de cezaya layık oldu
ğunu ı;ıklı ve vicdanı kendisine haber veriyor. Halbuki bu dün
yada fazilet erbabı, daima mesud olmadıklan gibi, kötülük ya
panlar' da saadetten mahrum değildirler. Bilakis bazen kötülük
.cezasız kaldıktan sonra galip geliyor ve f~ilet takdir edilme
diği gibi, ortadan kaldınlmayada çalışılıyor. Halbuki adlUet ve
intizamın gerektirdiği şey, faziletin mükafata mazhar olm!\Sı

ve kötülüğün cezaya çarptınlmasıdır. Şu halde bu dünyada vu
ku' bu1an bu haksızlıklardandolayı, hakkı yerine getirmek üze~

re bir ahiret hayatının varlığı muhakkaktır (Sı).

Doğrusu şuduı ki ,ruhwı ölümü cesedi terk edip, ondan ay
rılmasıdır. Eğer nınun ölümü ile bu murad olunuyarsa, bu sı-

l

rada ölüm acısında,n bir nebze de ruh tatmaktadır, fakat ölmüş

değildir. Eğer ruhun ölümü ile onUn yok olması kastediliyorsa,
bu yanlıştır., Çünkü ruh ölmez, kıyamete kadı;ır gerek nimetler
içinde yiyip içmekte ve gerekse azap görmektedir.

DJ RUH - BEDEN MÜNASEBETİ

İnsanın hakikati görünen maddi şekil değil, o şeklin özü,
gerçeği olan ruhtur. Hicr suresinin 29., Enbiya suresinin 91.

ayetlerinden anlaşıldığlna göre Allah'ın "hayar soluğu olan
ruh anne rahminde bedene üf1enir ve o hakikat, bedenle birlik
te Allah'ın dilediği şekli alır. Beden içinde olgunlaşır, üstün sı

fatlar kazanır (52).~

Ruhla beden arasında beş türlü alaka vardır :

1- Cesed. daha ana karnında yavru iken olan alakı;\.;

2- Cesed dünyaya g~ldikten sonra, hayatta, yaşadığı müd
.detçe ruhl~ olan ilgi ve alakl3,Sı;

3- Cesed uyku halinde iken olan alakası, bu halde ruh ya-

(50) İsmail Fenni Ertuğrul, a.g,e., aynı yer.
(5ı) Süleyman Hayri Bolay, Türldye'de Ru1).çu ve MaddeC'i Göruşün Mü

cadelesi. s. 199.
(52) Süleyman Ateş, a.g.e., s. 122.
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hareket ve sükun gibi özelliklere sahiptirler. Nitekim Allah u
TeJala da ruhlan bu şekilde tavsif etmiştir. Mesela ruh bedeni
terk ederken ona: "Eyemin ve mutmain olmuş ruh, Rabbine
dön, sen O'ndan razı, O senden razı olarak. Haydi gir kulla
nmın içine, gir cennetime (SS)" ve «Andolsun her bir nefse-ru
ha- ve onu düzenleyene, sonra da ona hem kötülüğü, hem de
ondan sakınmayı öğretene (56)." buyurulmaktadır.

Ruh kendi fiillerinin ·sebebidir, yani bizzat kendisi yapar
Ben koltımu kaldınnm, yürürüm, vs. bunlar bana dışardan

nakledilen bir hareket vasıtası ile değil, dahili bir sevk-i tabii
ile meydana gelir. Ruh faaliyette olup, hareketlidir., Zihnı çalış

malar, irade, duyumlar ve ı:trzular onda garip bir şekilde yeni
lenirler. Ruhun faaliyetleri çeşitlidir, bazen düşünmeden mey
dana gelir. Bunun yanında insanın bir çok WUeri hürriyetin
neticesidir. Hürriyet de bir fikir hususunda karar sahibi ç>lmak
tan ibarettir. İnsanda bu iktidann mevcudiyeti mesuliyet duy
gusuyla. sabittir. Halbuki bu hürriyet cisimlerde yoktur. Cisim
ler yalnız fiil v~ tesirleri kabul eder ve diğerlerine naklederler.
Atalet maddenin umumi sıfatıdır. Şu halde ruh hürriyet ve ira
deye sahiptir ve fa.ildir (57) .

Üç türlü ruh vardır: a) Hayvanı Ruh b) Ne~ti Ruh c) İn-

sani Ruh.

İnsani Ruh da iki güce sahiptir ;

ı - Bilici güç (el-Kuvvetü'l-Alime)

2 - Yapıcı güç (el - Kuvvetü'l-Amile)

BU"güçlerin herbirisine akıl adı da veriJir. Fakat bu müşte

rek bir isim oldultu için verilmektedir. Yapıcı güce akıl denil
mesi, bilici güce hizmet etmesi sebebiyledir. Yapıcı güç veya
akıl, insan bedenini belli' fiilleri yapmağa tahrik eden bir güç
tür. Bedenin diğer güçleri bunun emrindedir. İşleyişi sırasında

anlann hepsinden faydaJanır, Diğer bütün güçler bunun işare

ti ve tedbirine göre durur yeya hareket ederler. Eğer bu güç
hayvanı nefsin diğer güçlerine hakim olamaz, onların emrine

(55) Fecr (9ı) /27 - 30.
(56) Şems (93) /7 - 8.
(57) İsmail Fenni Ertuğrul, a..g,e., s. 150; Krş: Süleyman Hayri Bolay, Türki

ye'de Ruhçu ve Maddeci Görqş,ün Mücadelesi, s. ı90.
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girerse arzulara tabiiyyet doğar. Buradan da kötü huylar mey
dana gelir. Eğer bu güç ötekilere halöm olursa, fazilet· ve iyi
ahlak ortayılı çıkar (58).

Bititi güç; yaı;,ncı güce- nisbetle üsttedir. Fakat bunun qa
üstünde olan ve buna tesir edip, bunun da onlardan yararıari

dığı daha üstün güçler- vardır. Bunlar melekler olup. insani
nıh1arı:ı ilim taşımakla görevlidirIer. Bilici güç de onlara dönük
tüı;- ve bu c~phenin, bedenin arazlarından ve arzularından et
kilenmemesi gerekir (59).

İnsan cisim ile ruhdan mürekkep bir varlıktır. Ruhun; his
siyat, akıl ve irade olmak üzere üç m'3lekesi vardır. İnsan cis
mini bu melekelerle hareket ettirir. Bunlar güzelleştirilmiş ve
tekfı.mill ettirilmiş ise cismin hareketleri sf'lhibini başanlı ya
par ve iyi olan şeylere iletir. His. irade ve akıldan her birinin
terbiye ve tekamülleri diğerleri üzerine tesir ederek onları te-

o kamüle sevk eder. Çünkü bunlar ayn ayn mevcudiyetler değil

dir, bilakis ruhun üç tecellisidir.

Fl RUHUN CESETLERDEN AYRıLDIKTAN SONRAKİ

DURUMU

İslam inancına göre ruhlar, bedenlerden aynldıktan sonra
Bemaya yönelider. Çünkü onlar ulvi v~lıklardır. Onlann ba
zıları ma'siyet irtikab etmemiş olduklarından, yükselerek felek·
lerdeki makamlannda sükun bulurlar ve haşre kaPar tam 01
may~n bir lezzetle mütelezziZ olurlar. Diğer bir kısmı ise ma'
siyetlere bulaşmış ve kirlenmiş olduklarından, meleklerce fe
leklere yükselmekten alıkonurlar ve böylece ateş küresinde ma
lum güne (haşr günü) kadar tam olmayan bir elem ile müte
ellim bir halde kalırlar (60).

Yalnız burada şunu belirtmek gerekir ki, ruh bedenden ay
nldIktan sonra beden. ile olan irtib~tını henüz kesmiş değildir.

Zira dünyada yaptığı iyilik veya kötülüğün karşılığının bir kıs

mını burada görecektir. Mu'tezile'nin çoğu ve Rafızner, ölümün
hayatı ve idraki olm~dığı~ı ve bu sebeple onun ceza veya mü-

(58) Gazzılli, Miziınü'I·'Amel, Mısır, 1328, s. 26 vd.
(59) a.g.e., s. 24.
(60) Fuzu.li, Matla'u'l-İ'tikıld, s. 72.
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kafat görmesinİn muhal olduğunu söylemiştir, Halbuki Allah'
m,ölij.nün 'bütün parçalannda veya yalnız bazı parçalarında

azabın elemini yahut nimetin lezzetini ,his ve idrak edebilecek
kadar bir nevi hayat yaratması mümkündür. Böyle bir nevi ha,. ,
yat yaratmak ise, ruhun ölünün bedenine iadesini gerektinnez.
Ölünün hareket ve ızdırabının veya bedende azabın eserinin
görülmesi de gerekmez (61).

İleride daha geniş bilgi verileceği üzere, tEmasüh inancına

göre ruhlar, bedenin ölümünden sonra, orada kazandl'klan huy
.re sıfatlanna uygun bir bedene geçerler. Her 'ruh kendi haline
benzeyen bir bedene girer. Yırtıcı, saldırgan ruh yırtıcı hay
vanlann bedenlerine, köpek ahlakında olanlar köpek bedenleri
ne, başka hayv~lann.huy ve sıfatlannda olanlar, o hayvanla
nn' bedenlerine, alçak ve süfli kimselerin ruhları haşerat be
denlerine girerler (62).

Bu hususta diğer bir goruş de şöyledir : Ruhlar bedenler
den aynıdıktan sonra onların hayırhları, hayırlı olan canlı in
sanlann ruhlarıyla dostluk peydah eder, onlara iyi amellerd!3
yardımda bulunur, onlarla beraber dolaşırlar. Ruhların kötü
olanları ise, kötü kimselerin ru,hlarıyla düş:üp kalkarlar, kötü
lüklerde onlara yardımcı olur ve onlarla dolaşırlar. Bu durum
böylece kıyamete kadar devam eder (63),

GL RuHLAR ALEMİ

. Alem-i ervah bedenlere girmemiş ruhların bulunau'ğu in
sani ruhlar alemi değil, bedenlerden ayrılan ruhların oluştur

duğu alemdir. Çünkü bedenlerden önce şekle girmiş insani ruh
yoktur. İnsani ruh dünyada beden ,içinde oluşur. Fakat Allah'm
ilminde dünyaya gelecek insan ruhlarının sayısı, kabiHyetleri,
yani bütÜn kainat ve insanların taslağı mevcuttur,

Ruhlar bedeni terk ettikten sonra üç sınıfa ayrılmışlardır:

(6ı) Sa,du'd_Din et-Tafta:za.:n.i, Şerhu'I_Aka.'id (Hayali ve Isam Haşjyeleri

ile birlikte), Mısır, 1321: h., s, no; Davud b. Muhammed el-Karsı, Şer

lıu'I-Keısi'deti'n-Nuniyye,İst.. ı297 h., ·s. 66 - 67.
(62) Abdu'l-Keıim el-Hatib, Kadıyyetü'I-U1uhiyye Beyne'l-Felsefeti ve'd

Din, Allah va 'I-İnsan.' Beyrut, 1.975, s. 134,
(63) Fuzuli, a,g.e., s., 72,
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ı - Mukarreblerin ruhları': Bunlar naim cennetindedir.

2 - Müslümanlarım ruhları: Azabdan kurtulmuşolanlardır.

3 - İnkarcııann ve sapıklann ruhları: Bunların ise cehon-
nemde oldukları belirtilmiştir (64),

İbn-i Abbas'ın rivayetine göre, cennette olan ruhlar, sadece
şehitlerin ruhlarıdır. PeygamberiIDiz: ."- Uhud savaşında kar
daşleriniz şehid olunca, Allahu Te'aJa onların ruhlarını yeşil

kuşların karınlannakoydu (yahutynlann ruhlannı yeşil kuş su
retinde şekillendirdD ki,. onlar cennet ırmaklannd.aniçerler, rriey
velerinden yerler ve arşın gölgesinde asılı altın kan~illere gider
ler, istirahat ederler. Böylece yeme ve içmelerInin hoşluğunu ve
uyku yerlerinin güzelliğini tadınca; «-Ne olaydı Allah'ın bize
neler ikram ettiğini kardeşlerimiz bilselerdi de, cihaddan çetin
meseler ve harbden kaçmasalardl.» dediler, Allah da: «Sizin ta
rafınızdan ben onlara bunu tebliğ ederim." buyurdu ve : «-Al
lah yolunda öldürülenleri sakın ölü sanmayıııız. Bilakis onlar
rableri katında diridirler. Öyle ki, Allah'ın lütuf ve inaye'tinden
kendilerine verdiği şehitlik mertehesiyle hepsi de sevinçli ola
rak\cennet nimetleriyle rızıklanırlar. Arkalanndan henüz onla
ra katılmayan şehid din kardeşleri hakkında da : «-Onlara
korku yoktur. Onlar mahzun da olacı'l.k değillerdir.» diye müj
de vermCJk isterler (65).» ayetini nazil buyurduğunu söylemiş

tir (66).

Ruhlar cennette olmadıkları halde, cennet meyvelerinden
yer ve cennetin hoş kokularını duyarlar. Şellidler Allah katın

da. diridirler. Rızıkları kendilerine arzolunur ve onlara sefa ve
sevinç gelir. İbn-i Abbas m.A) 'ın bildirdiğine göre Resul-İ Ek
rem : "Şehidler cennetin kapısındaki yeşil kubbe içindedirler.
Her sabah ve akşam nzıklan cennetten çıkarılır ve kendilerine
arzolunur (67).» buyurmuştur.

Ruhların berzah alemindeki yerleri pek çok değişiklik arz-

(64) İbn KaYYim, Kitabu'r-Huh, s. 93. "
(6S} Al-i İmran (3) /ı69 - 171.
(66) Müslim, K. İmare, Hadis ı21; Tirmizi, K. Tersir-i Sure-i Al-i İmran.

bab 19: Ebu D"avud, K. Cihad, ba:b 2S, İbn Ma.ce, K. Cena'iz. bab 4;
.lbn Hanbel, 1/266; İbn KaYYim. a.g.e., s. 96.

(67) jbn Kayyim, a.g.e., s. 99; İbn Hanbel, 1/266.
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etmektedir. Bu konudaki ~yet ve hadisler arasında tenakuz da
yoktur. Çünkü bu delillerden herbiri. iyilik ve kötülük derece
lerine göre bir kısım insanlar hakkında varid olmuştur ki, ruh
lann bulunduklan makam ve dereceler, herkesin layık olduğu

dereceye göre farklılık arzetmektedir.

Hl RUH GÖÇÜ (TENASÜHı

İslam akidesinde bulunmamakl~beraber; bizim burada te
nasühten bahsetmemiz, bazı İslam fırkalarının inanç sistemle
rinde ona yer vermelerinden (68) dolayıdır. Tenasüh, insan öl
dükten sOnra ruhıınun b~şka bir varlığa geçmesidir (69). Bu
nun da d.ört şekli vardır :

ı - Maddi alakalardan kurtulamayan nefislerin, insani
bedenlerden ayrıldıktan sonra sahip olduğu vasıflara uygun bir
takım hayvanı bedenlere intikal etmesidir. Buna "Mesh~ adı
verilir.

2 - İnsan bedenlerinden ayrılan nefisler bitkilere intikal
eder, buna da "Resh.. denir.

3 - Bu nefislerin maden ve cevher gibi cansız maddelere
intikal ettiğini söyleyenler de vardır. ki, buna "Fesh» adı veri
lir.

4 - Bedenlerden mücerred olarak kalabilecek nefisler bütün
kemalIeri' lruvvetten fiile çıkaran, yani mümkÜn olan tüm ke
maııeri kendilerinde toplayarak, cismani bütün alakalardan
temizlenen kamil nefislerdir. Nakıs olan, yani kemallerinden
bir kısmı kuvve halinde kalan nefislE;lr, insan bedenleri arasın

d~ dolaşıp durur. Bu durum ilm~ ve ahlaki kemale ulaşıncaya

kadar devam eder. Sonunda beCleni alakalardan temizlenip,
mücerred olarak kalabilir. Bu intilıale "Nesh» denir (70).

Bu inanca göre ruh, bütün fiillen işleyerek cisimle beraber
tekamül eder. Her cisme girdiğinde yeni bilgiler elde ederek
olgunlaşır ve en yüksek merhalede cisimden aynlacak "Nirva-

(681 Abdu'l·KB.hir b. TMir b. Muhammed el-Bağdadİ, el-Fark Beyne'l-Fı

rak (Ter: Doç. Dr. Ethem Ruhi Fığlalı), İst., 1979, s. 246 - 25ı

(69) Abu'I-KB.hir el-Bağdadİ, Usulü'd-Din, İst, 1346/1928, s. 235, M. Şem-

seddin Günaltay, Felsefe-i Dıa., s. 189. .
(70) Seyyid Şerif el-Cürcani, Şerhu'l-Mavilkıf, İst.. 1239 h., s. 583.
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,na(·) "ya kav~ur, çünkü ruh matlub olan bilgileri külli ola
rak, zamansız ve bir kerede ihata etme gücüne sahip değildir.

Öyleyse ruh cüz'iyyatı araştırmak, mümkinatı denemek zorun
dadır. Bu mümkina,t her ne kadar namütenahi ise de, fertleri
çoktur. Bu çokluğu ruhun bilebilmesi için geniş bir za,m:ana ih
tiyaç vardır. Bu sebeple ruhun bilgi elde edebilmesi şahısları

ve nevileri müşahede etmesine dayanır. Böylece nefis, bunlann
herbirinden tecrübe elde edip, yeni bilgiler kazanmak için şa

hıslan ve nevileri müşahade etmelidir. Diğer taraftan herşeyin

kanşımında başkalık olduğu gibi, güç v~ kabiliyetlerinde de
başkalık vardır.)3inaenaleyhbu şeylerin fiilleri değişir ve fark
lıdır. Şu halde ruh, eşyanın tümünü ednadan a'lay~ doğru te
ker teker dolaşmalıdır ki, hayır ve şer fiillerinde maharet ka
zansın, daha sonra şerden kaçınsın ve hayra, yönelsin (71).

Tenasüh inancında yer alan "ednadan a'laya» sözü, ruhun
etten ağaca, ağaçtan hayvana, hayvandan insana" insan-ı ka
milden Nirvana'ya, ermesi manasınadır. Tena.sühün temeli ve
ölçüsü bilgi. elde etme vazifesini yerine getirmedir. Bu inançta
ki tekamill ve değişmeler, insanın yapmış olduğu amele bağlı

dır. Ruh, cis!mde iyi amel işlemişse, ondan.ayrıldığında ameUn
gerektirdiği daha üstün bir cisme inti~tal eder. İntikal ettiği ci
sim kötü ise bu; ona, yapmış olduğu ı:unelin kötü bir 'cezası ola
caktır. Eğer intikal ettiği cisim iyiyse; bu da ona, yapmış oldu
ğu iyi amelin mükafatıdır. Yani insanla hayvan veya insanla
insan arasındaki ruh göçünün ölçüsü ameldir. Ruhun cisimler
de bulunması bir tecrübe ve cezadır. Ruhu bu tecrübe ve ceza
dan kurtarmak için kuvvetli riyazet ve devamlı, Nirvana'ya
ermek lazımdır (72).

( ~) Nirvana Buda talimlerinde, ferdin bütün şehvetlerini söndürmek ve
zatım inkar etmek manasına geliyordu. Bu inkarın 60nucunun müka-
fatı hayattan kurtuımak ve mutlak fenacıır, Daha sonra i6e bu kelime
bir kaç manaya kulla.nılmıştır:.
aL NirVana bir mutluluk halidir. İnsan ona öıümde!J. 60nra değil, ,şu

hayatta şehvetlerini tamamen söndürmek suretiyle erişebilir.

bl Ferdin, ölümden sonra hayata dönme esa.retinden kurtan)ması-

dır.

cl Ferdin, fert oluşuna dair şuurunun yok olmasıdır.

dl Ferdin Allah'la birleşmesidir.

el Ölümden sonra mutluluk firdevsidir. (Abdu'I-Kerim, el-Hatib,
Kadıyyetü'l-uıUhiyye, s. 23Bl.

(71) AQdu'I-Kerim el-Hatib, a.g.e., s. 235 vd.
(72) M Şem.seddin Günaltay, Felsefe-i OlA, s. 196 vd.
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i RUHKUŞU TASAVVUBU

Bazı hadislerde ruhların yeşil kuşlann kursağında (kuş

şeklinde). cennette bullU1dukları bildirilmiştir. Onlı;ın.n ruh
ları kuş gibidir, kıyamet günü cesedine tekrar dönünceye ka.
dar cennet meyvBlerinden yeyip içmektedir. Cenette diledikleri
yere gidip g'8lmektedirler. Arşda asılı kandillere de giderek, din
lenider.. Onların yeme ve içmelen hoş, uyku yerleri güzeldir.
«Mü'millin ruhu bir kuş gibidir. Kıyamet günü tekrar cesedine
dönünceye kadar cennet meyveleıinden yer, içer (73)."

İbn-i Abbas'dan rivayet edilen. bir hadisde Peygamberimiz
(S.A.VJ : «-Uhud savaşı günü kardeşleriniz şehid olunca, Al
lah u Te'ala imlann ruhlarını yeşil kuşların karınlanna koydu
(yahut onların ruhlarını yeşil kuş suretinde şekillendirdi).. (7~)"

buyurmu.ştur.

İmamü'l-Harameyn el-Cüveyni de bU! hadislere dayanarak,
mü'minin ruhunun bedenlerden aynıdıktan sonra yeşil kuşla

rın kursağına konarak cennete iletildiğini (75) söylemiştir.

Yukarıda zikredilen birinci hadisde, ruhun kuş suretinde
şekiHenmesi bütün mü'minlere şamil olduğu halde, ikinci hadis
de sadece şehidlere tahsis e~lildiği görülmektedir

NETİeE:

Ruh, insan bedenini meydana getiren cısım ve arazİaman

başka bir şeydir. O bir basit cevherdir ve Allah'ın ...oh emriyle
var olmuştur. Ruh iani değildir, belki ölüm ile yalnız hali de~

ğü;ir. Kabir ise onun için ya cennet bahçelerinden bir bahçe ve
ya cel1ennem çukurlarındanbir çukurdur.

Ruh, cihet ve mekandari. münezzehtir. Bütün eşyayı bil
mek ve onlara muttaıli olmak, ruhun kuvvetinde mevcuttur.
Canlılar içerisinde bu durum sadeceruha:. mahsus olup, cisim
lerin hiçbirind'e böyle. bir kuvvet yoktur. Bu münasebetle ruh,

((3) NeMi!, K. el-Cena'iz, bab ı7; lbn Mace. K. Zühd. bab 32; İbn Hanbel,
3/455; İbn Kayyim, a.g.e., S. 94.

(74) Bak:: Dipnot 68.

(75) jmamü'l-Harameyn el-Cüveyni, K. el-mM ile Kava.tı'i'l-Edille fi USll

Ji'l-İ'tikô.d, Ta.hlrik aden: Dr. Muhammed Yusuf Musa ve Ali Abdu'J-Ha
mid, Mısır, ı369/ı950, ı5. 377.
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Allah u Te'ala'ya izafe edilmekle hususi bir 'şerefe nail olmuş

tur.

Ruh, bedenden zaruri ol~.rak aynIdığı gibi, bazan da kendi
ihtiyariyle (isteğiyle) ayrılabilir ve tekrar istediği zaman be
dene dönebilir. Lakin üüif buhar bedenle ruh arasında alaka
olmaktan çıkmaz. Bu ise yalnız AHalı'ın veli kullanna mahsus
tur.

Ruhlar, bedenlerden aynldıktan sonra alem-i ervahtaki yer
lerine gider ve işlemiş olduklan ameIlere göre ceza veya müka
fat görürler. Bu durumda ruh ile ceset 1'lJ"asındaki irtibat kesil
miş değildir.
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EBÜ HiLAL EL- 'ASKERt, DÖRT ESERt ARAB
EDEBiyATıNDA DARB-I MESELLER VE ÖNEMİ

Dr. Hüseyin VAROL
A. Ü. İlahiyat Fak.
Öğr. Elernam' ERZURUM

Künyesi Ebu Hilal ile şöhret bulan bu luğatçı, şair ve edib
zatın adı ile, baba ve dedelerinin adlan sırasiyle: el-Hasen b.
AbdUlah b. Sehl b. Yahya b.Mibran'dır. Irak hududlan içinde,

. Basra ile Küfe arasınd~i el-Ehvaz'a bağlı bir yerleşim merkezi
olan ve Haccae b. Yusüf'ün kumandanlanndan Mükram'm or
dugahının bulunduğu Askeru Mükram (Mükram Askert· Bir
liklert) ismiyle bilinen yerde doğup büyüdüğü için, Asker'li ma
nasında eFAsken nisbesini almıştır.

Ebft HiI8l'in doğum tarihini kaynaklarda bulamadık (ı). Ve
fat tarihi hakkında da kesin bir rak,am yoktur. Sadece Eserie
nnden biri olan, K. el-Evail'in sonunda «bu kitabımıZln yazdı

nlmasını 395 sene-i merlyyesinin, Şaban ayım.n onu olan Çar
şamba günü bitirdik" sözü olmasaydı, müellifin vefat tarihinin

(ı) Cemheratu'l-emsel'in muhakkıklan mukaddimelerinde, Ebu HilBl'den
şu iki beytt naklederek, do~umuna ışık tutmaya çalışırlar :
Yıl kabul edersen 'e~eı';

Yaşım seksenbeş yıldır ;
Ömür dedt~in mutlu alandır;

Yoksa, geçen ber zamana ;
ömür demek yalandır.

Bu beyitleriyle birlıkte, müelllftn son te'Urt, K. el-evatl'in sonundakl
te'lif ta.rihi olan b. 395 rakamını göz önUnde bulunduracak olursak,
Ebu Hilal el-4Skeri'nin do~umunun, 300 - 310 (912-922) yıllan ara
sında olaca~ını tabmin edebiliriz.
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DÖRT ESERİ ;
1. DİvANU'L-ME'ANI

İstanbul'da Atıf Efendi Kütiibhanesi 2108 numarada kayıt

lı tek yazma nüshası bulunan bu eser, ilk olarak 1886-88'de Lej
den'de, İkinci defa 1352 (1933) 'de Kahire'de Hüsamüddin el-Kud
si tarafından neşredilmiştir, el-Kudsi'nin, eserin başındaki ön
sözüne göre bu son neşirde, Kahire'de el-İmam 'Abdu'nun, Hi
ı.anetü'I-cem'ıyyet1'I-hayriyyeti'l-is$miyye'de bULunan nüsha
siyle, bir 'kısmı Krankov tarafından British Museum'daki nüs
ha ile karşılaştınlan eş-Şeyh Muhammed Mahmud eş-Şenkiti'

nin Daru'l-kütübi'l-llUsnyye'deki nüsbası esas alınmıştır.

Fakat naşir, neşrini dayandırdığıbu nüshalar hı:ı,kkında, bi
rinci cüzün başında «eş.-Şenkiti.nüshasının sonu" diye göster
diği 12 satırlık ·son sahife ile,' aynı cüzün sonunda, «British Mu
seum'daki nüshanın bir sahifesİ» diye gösterdiği, altıncı babın
sonu ile, yedinci babınb!3-şını ihtiva eden fotokopi sahifesinden
başka bilgi vennediği gibi, nüsha farklannı da ilmi bir şekilde

göstermemiştir. "asılda" manasına gelen «fi'l-ası.. ve "nüshalar~

manasınagelen «c:q.-nüsah" kelimelerini kullanarak birkaç sahi
fenin dipnotunda fark g~stenniş, fall:at bu nüsha,lann özellik ve
mahiyyetlerini belirtmemiştir. Yalnız birinci ve ikinci cüz1erin
sonla~da, daha çok yanlış - doğru listesine benzeyen kelimeler
verilerek bazı farklı kelimelerin sahife ve satırlan gösterilmiştir.

Ancak bu 'listelere konan başlık yazıla,r, «ekserisi müsteşnk

Prof. Dr. Krankov'un düzeltmesi olan, British Museum nüshasiy
le, diğer :riv~yetlerin ve düzeltmelerin f3!"klarıdır,. şeklinde ol
makla beraber, bu sabife ve satır numaralannınk~şılanndaki

farklann, British Museum nüshasının mı, yoksa diğer rivayet ve
düzeltmelerin mi olduğu anlaşılamamaktadır.

İndeks olarak da, sadece doğru - yanlış, listesi, mevzu indek
si ve şöhret isimleriyle alfa:betik sıraya. göre şairlerin fihristin
den başka indeks mevcut değildir, Eserde geçen çok mikdarda
şiirin sahibi araştırılmamış,«bir arab demiştir kİ» şeklinde mec
hul bırakılmıştır.

Velhasıl, bu derece kıymetli bir eser kendine layık bir neş

re henüz ka,vuşamamıştır.

Eserin mukaddimesinde müellif, te'lıf sebeb~p.i bizz,a,t belirt-
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miştir: Ona göre bu eser, nev'inde ilk te'liftir. Duyduğu fazla
ihtiyaca binaen Ebu llilal, böyle bir .te'lifi çok aramış fakat bu
lamamıştır. Zamanındaki ilim meclislerinde, muhtelif mevzu
larda söylenmiş olan en güzel söz ve şiir nedir? diye soru1urJ ve
onlar.a en iYi cevaplar verebilecek ehil kişileraranırdı. H~tta

bu hususta kendine güvenen alimler, edibler ve şairler arasın

da yanşmalar yapılır, verilen cevaplar üzerinde ilmi :rnünaka
şalar uzar giderdi. Zira birinin «en güzel şiir veya söz budur»
diyerek seçtiğini, diğeri k-endi ölçüleriyle beğenmezdi.

O halde, her sözün vey13. şiirin en seçkini ehil bir kişi tara
fından bir araya toplanmalıyd} ki, bu gibi ilmi münakaşaJ.arda

böyle bir eser her edibin ilmi kaynağı olabilsin.

Bütün zorluklarına rağmen, bu ihtiyacı en iyi bir şekilde

karşılayabilecekbir kaynak eser meydana getirebileceğine ka
ni olarak, Ebll Hilal, bu eserini kaleme almıştır, Çeşitli edebi
yat ve şiir kitaplannda 'dağınık bir şekilde bulunan her mev
zuda! söylenmiş en güzel söz ve şiiri seçip bir araya getirebil
menin zorluğu bir gerçektir. Bunu yapabilecek zatın, hakika
ten alim, edib, luğatçı ve şair olmakla beraber, bu ilimIerde
hakem vasfma sahip bir münekkid olması da gerekir. Aynca,
Cahiliyye Devri' dahil, İslamiyetin 390 yıllık şiir divarrlarını ve
edebi nesirlerini dikkatle tanı.mak, belagat, fasahat ve edebiyat
zevki terazisinde tartarak &açmek, uzun bir ömrün, yüksek bir
dirayetin ve çok ciddi bir çalışmanın semeresi olsa gerekir. Ni
takim, müellif bu eserin mukaddimesinde, «bu kitabda, melUti
ilminin önde gelen şahsiyetlerini. her fende (mevzuda) söyle
nenin en beliğ olamnı , rivayet edilenlerin en üstününü topla
dım, sonra bunlardan. güzel ve en sağlam olanlannı seçtim
zayıf ve anlaşılması güç oıanıann birtakım... » diyerek bu me
yanda yüksek dirayetini gösterii, eserin şekil ve mahiyeti hak
kında gerekli bilgiyi verir.

Böyle bir eserin teJlifine olan fazla ihtiyacı, zamamndı:ı, ce
reyan etmiş olan bir kaç edebi hadiseyle delillendirerek dile ge
tirdiktan sonra, Divanü'])..me'ani'nin kıymetini, ve te 'lifinci.e 'kar
şılaştığı zorlukları açıklamak maksadiyle müellif -önsözüne şöy

le devam eder :

, «-Binden aleyh, böyle bir esere, edibin' çok fazla ihtiyacı ol
duğundan, bu ihtiyacın giderilmesinde: karşılaşacağım zor-
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fakirlik, cahillik, izzet-i nefis, zulüm, korkak.1ık, fıkralar, sevgi
vb. hususlar hk. (186 - 253).

Bu son babla eser bitmektedir.

2 - K. es-Sına 'ateyn len-Nazm ve'noNesr)

Ebu Hilal el-Askeri'nin en mühim telifi olan bu eser el-
i

yazmalarının müstensih kayıtlarına göre, 394 (1004) yılında te
lif edilmiştir.

İstanbul'da, Köprü1ü U333-35) , Fatih (3891) ve Beyai.ıt
(5463) kütüphanelerindeki y.azma nüsha,lan dışında, bir çok
nüshaları daha mevcuttur. Eser, Köprü.lü ve Kahire, Daru'l-kü
tübi'l-Mısnyye (602/belağat, 247/edeb) nüshalarına dayanıla

rak, 1320 (1903) yllında, M. Emin el-Hanci tarafından İstan

bul'da tabedilmiş, 1371 (1952) 'de Ali Muhammed ~l-Bicavi ve
Muhammed Ebü'l-Fadl İbrahim'in tahkik ve neşirleIi ile Kahi
re'de ikinci baslusı yapılmıştır. Müellifin, mukad.dimede belirt
tiği gibi, k. es-Sına:ateyn, 53 fasıldan meydıina gelen şu on bab
halinde hazırlanmıştlr :

üç fasıldan meydana gelen bininCi babda, Arab Dili'nin
esaslı bir dalı olan belağat ilminin mevzu ve gayesi, ara;bcada
çeşitli şekillerde kullanılan tabirlenin, ıstılahIarın, muhtelif
manalannın izahı, o mevzularda varid olan darb-u meseller ve
bir lusım arabçacılann görüş ,ve izahlan, yer 'alır. Bir fasıl olan
ikinci bab, arabca tabirIerin iyi veya kötü kullanişlarının, bir
birinden aynIması haklundadır. İki fasıllık üçüncü bab, arab
çad.a söz s~natının tanıtılması ile ilgilidir. Bir fasıl olan döl'
düncü babcla, söz dizimi, ölçülü kullanılması ve güzel bir şekil

de eda edilmesi kaideleri verilir .. İkisi fasıldan teşekkül eden be
şinci bab, belağatta icaz ve ıtnab, yani öz veya mufassal söz sa
natlarına yer verilir. İki fasıldan oluşan altıncı bab, iktibaslar
da roloynayan zevk ve anlayışlann iyi ve kötü olanlarından

ve usullerinden bahseder. İki fasılalan yedinci bab, teşbih (ben
zetme) hakkındadır. İki fasılalan sekizinci bab, kMiyeli ve
mukayeseli sözlerin izahatına yer verir. Otuz beş fasıldan mey
dana gelen dokuzuncu babda bedi ilminin çeşitli bablan ve
yönleri izah edilir. Üç fasıl olan onuncu babda da, söz sanatl
nın başlangıç ve bitiş şekilleri, iyi veya kqtü yapılışlan ve bu
hususl~aki prensipleri ve usulleri işlenic
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Ebu Hilal el-'Askeri, bu eserini yazmaktaki gayesini, mu
kaddimesinde belirtmiştir. Buna göre eser, Kur'an-ı Kerim'in,
fesahat, belağat, ve icaz yönleriYiden kıymetini tebarüz ettirıne

gayesini taşır. Müellife göre, Kur'an'ın iyi anlaşılabilmesi için,
belağat ilminin ve bu eserinde belirttiği hususlann iyi bilinme
si ş~rttır.

Bu eserinhı te 'lifinde, el-Cahız'ın el-Beyan ve't-teybin'İ., Mu'
hammed İbnu Sel1am'm, Tabakatil ,fuhuli'ş-şu'ara,'sı, İbI].u Ku
teybe'nin, el-Me'ani'l-kebir'i ve el-Kudame'nin, Nakdü'ş-şi'ir'İ

gibi eserıerinden istifade ettiği anlaşılan müellif, bilhassa el
Cahız'ın el-Beyan ve't-tebyi.n'ini zikrederek, bunlann haddi za-

. i .

tında çok kıymetli eserler olduklannı, fakat belirtilmek istenen
hususlann ve esas mevzulann, kalabalık sahifeler arasında

adeta kaybolmuş ve dağınık bir şekilde, zor istifade edilir oluş

larını beyan eder. Aynca güzel söz ile, çirkin olanı birbirinden
ayıredecek görüş ve zevklerin hastalığından neş'at eden, iyi
nin kötü, kötünün de iyi olarak yanlış seçimlerini görünce, bu
eserini yazmanın bir zaruret haline geldiğine inanır.

İki sanat manasına gelen, yani, şiir ve nesir olarak, her iki
edebi yönde de bu geniş bilgi ve tenkidleri ihtiva eden K. eS
Sına'ateyn, müellifinin, Arab Edebiyatının iki ana bölümü olan
şiir ve nesirdeki edebi ve luğavi kudreti!1i açıkça'ortaya koy
maktadır.

3 - EL-FURÜKU'L-LUGAVİYYE

Ebu Hilal el-Askeri 'nin mühim eserlerindendir. İstanbul'da,

Rağıp Paşa 11429, 1430) ; Hindistan'da, Asaf m, 1440, 172); Mı

sır'da, İskenderiyye Kütüphanesi (16, luğat)nde ve Ahmed Tey
mur {raıad, III, 340) 'da yazma nüshaları olup, Kahire'de 1353
(935) senesinde, Hüsamüdçlin el-Kudsi tar~fmdan neşredil

miştir.

Naşir, kitabın başl~ğı altında "dört n'Üshadan neşredilmiş

tir" ibaresini koymuş olmakla beraber, "karşııaştırdığıımznüs
halardan et-Teymilriyye'l-kadime nüslııasının son sahifesi (175) ,
nİn fotokopisidir» diye gösterdiği bir tek fotokopi sahifesinden
başka, nüshalar hakkında hiç bilgi verınemiştir. Dolayısiyle,

elimizde bulunan bu neşri. d~yandığı el-yazmalan yönünden,
tam ilmi bir neşir saY8,lbilmemiz güçtür.
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tan sonra, darb-ı mesel nadirat, hikmetli ve meşhur sözlere
, '

'olduğu kp,dar hiç bir şeye muhtaç olamaz. Zira bunlar, insa-
nın düşünce sahasını genişleUr, zevkini geliştirir, gönlünü fe
rahlatır, iradesini kuvvetlendirir, ilmi ve edebi konuşmalarda

kendisine destek olur. Bu mesellerin söz ve konuşma sanatın

daki kıymeti, alış-verişde pazarlık, bahçede çiçek ve elbisede
desen hükmündedir.

Hdfızaıarda kolay kaIubilen, az fakat öz kelimelerden te
şekkül eden, mandları da o derecede şümullü ve hikmetlerle
dolu darb-ı Meseller, edebiyatın en şerefli kısımlarından sayı

lırlar. Nitekim, çok öz ve kısa olmalarına rağmen, dinleyici
üzerinde geniş ve derin bir te'sir bırakırlar, söz 'arasında ve ye
rinde söylendiklerinde, yağmurdan koruyan bir şem~iye gibi
bir çok hataları örterek, konuşmada bir güzellik ve tazelik ya
ratırlar.

Ayrıca, darb-ı meseller, başlı başına bir ilinıdir. Biraz
klrapça bilmek; bir kasideyi açıklayabilmek ve arabça bir ma
kale yazabilmek, darb-ı meselleri şerhetmeye, manalarını

açıklamayave maksadlarını izah etmeye yetmez. Çünkü darb-ı

mesellerin ilk söyleniş sebeblerini, ilgili oldukları olayların ger
çek yönlerini ve maksadlarını bir tarih ilmi niteliğinde bilmek·
gerekir, rivayet ve dirayette tecrUbe sahibi olmayı istilzam
eder. Bu hususlarda noksan olan kişinin edilJliği de noksan de
mektir(V"

Bu gerçekler muvacehe'sinde bu eserini kaleme a,ldığım ifa
de ederek, büyük bir ihtiyacı karşıladığını, onu her seviyedeki
insanlann anlayabileceği kolaylıkta ve o z~marı,a kadar görill-
menıiş bir genişlikte meydana getirdiğini söyleyen müellif, ese
rindeki darb-ı mesellerin izahını yaparken, o mevzu pe ilgili bul
duğu şiir ve hikayelen de serdeder ve bunlann darb-ı mesel

hükmünde olanlanm <' «MİM,. harfi ile işaretler ki, oku-

yucu o mevzu ile ilgili olan meselleri burad~ da kolaylıkla.bu
labilir.

Aslında darb-ı meseller, bir milletin hayat tarzının, yaşayış

yollan ve şekillerinin dolaylı birer vasfı olmakla beraber, söy
lendiği dilin halkının nefsimiyetindeki perdeyi kaldıran, tabiat

(ıL Bk. Cemheratü'l-emsel, müellifin önsözü.
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ve karakterini aksettiren birer a,ynadırlar. Eu aynalarda insa
nm tertemiz fıtratını ve tabiatını, saf ve açık bir şekilde görebi
liriz.

Da:çb-ı meseller edebiyat türleri içinde insanın his, şuur

ve inancına en 'sadık ve en asil bir şekilde tercüman olan un
surlardır. Bunun içindir ki, her zumre insanı tarafından istis
nasız benimsenmiş ve sevilmişlerdir. Darb-ı mesellerde inanç,
mezhep, meslek, cins ve millet ı;ı..ynlığı yoktur, onlar insan mef
hümunda birleşen bütün fertlere samimiyetle hitab ederler.
Asya Kıtasında yaşayan insan toplumlan arasından doğan bir
darb-ı meselin aynısını veya bir benzerini Avrupa veya Mrika
insanlan ~rasında da bulabiliriz: Mesela, Peygamberimizin:
«Kişinin Cennet'i kendi evidir, Adem . oğlurida her şey koca
makla beraber, hırs ve ümidi gençleşmeye devam eder, Dünya
daki her kişi bir misafirdir, elindeki her şey de emanettir, mi
safir muhakkak evine' dönecek, emanet de yerine varacaktır

cı)>> sözleri, hangi milletin, hangi meslek ve dinin ferdi tara
fından sevilmez ve benimsenmezler?

Darb-ı mesellerde mühim olan, onlan söyleyen}n kim ol
duğu değil! mana.larındaki insani olan taraflandır, insanın şu

uruna ve ifade etmek istediği hislerine en doğru VE! açık bir şe

kilde tercüman oluşlarıdır. Bunun sım dı;ı.., söyleniş zaman ve
münasebetlerinin, insanın insani ve vicdani duygulannın en
uyanık olduğu bir zamana tesadüf edişindedir.

Bilindiği gibi, darb-ı meseller, normal zamanlarda oturup
da bir makale veya mektub yazılır gibi ortaya çıkmamışlardır.

Eilalds herbiri insan oğlunun gerçek bir dramı, ve hayatını et
kileyen mühim bir hadiseye karşı vicdanının haykınşıdır. BilI
nen bir gerçektir ki, insan hayatta çeşitli hadiselerle karşılaşır,

bu olayl~-nn kimi acı ve ÜZÜCÜ, kimi tatlı ve sevindirici, kimi.
çok geç ve zorluklarla gerçekleşen gaye ve özlemlerdir, kimi
de, aniden meydana gelen acıl~r, felaketler veya mutluluklar
dır. Bunlann herbirine karşı insanda müsbet veya menfi tep
kiler uyanır ki, işte darb-ı meseller bu tepkilerin ta kendisi ve
vicdanının hakiki çığlıkla-ndırlar. Onun. için 'insı;ının kalbine,
vicdanına doğrudan hitabederIer, benimsenir ve sevilider.. Çün-

(ıL Ebu Mensur 'Abdulmelik b. Muhammed b. İsma-il el-Sa'ıllibi, et
Temsil ve'l-muhadara, s. 24-25, Kahlre, 1381/1961.
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kü insan, bu gibi hadiseler karşısında yakın olduğ'u kadar, hiç
bir zaman gerçek tabiatı ve vicdanına yakın olamaz : Nlı:ı,h)

anmayı unutan bir insanın~ mesela bir uçak yolculuğu sırasın

da, uçağının'anzalanmasiyle, düşme tehlikesinin başgösterdiği

"bir ~nda, veya okyarrus ortasında gemisinin batma tehIikeş,i be-
lirdiğinde, veyahut şiddetli bir kış gec.esinde zelzelenin Ürper
tisiyle uyandığı bir anda, dilinden dökülecek olan ilk şey "AL
LAH~ kelimesi ola,.cağında şüphe yoktur. Hem de, 'bütün benli-'
ğini sarsarak, derunundan kükreyerek gelen "ALLAH" kelime
si. O anda düşüncesinde, aklındave'fikOnde 'başka hiç bir şey

bulunmaz, <?an kaygusu ölüm kalım anıdır o an. Böyle bir an
da, gerçek benliğ'ine, vicdanına ve her şeyin yaratıcısı olan
Allah'a 'yakın olduğu ve olacağı kadar hiç bir şeye yakın ola
maz insah, Bunun içindir ki o anda dilinden dökülen kelime
ler, vicdanmın ve gerçek fıtratının. gerçek sesidirler. İlahi ol
duğu 'için canlı ve hikmet doludurlar, asırlarca kıymetlerini ve
güzelliklerini koruyarak yaşarlar. Mesela Hz. AJ,i efendimizin
«Ben Hz. Osman'ın vuru:lduğu gün vurulmuştum (1)" sözü ne
kadar manidardır. Bu sözler 41 (661) senesinde, İbnu MüıCam

tarafından hanyerlendiği gün, acılM İçinde kıvranırkan dilin
den dökülmüşleıuir, o' tarihden altı yıl önce Hz. Osman'ın öl
dürülmesini hazırlayan fitne ye fesad hadiselerine' karşı etkin
çareİer ve önlemler alınmamasında kendini de m~s'ul tutmuş

ve böylece bu ihmahn Hz. Osman'ın ve kendisinin ölümüne ve
sile olmasın~ bir dereceye kadar göz yummuş olnuğu his. ve
inanciyle «Hen Hz. Osman'ın Öldürüldüğü gün öldürüldüm» de
miştir.

Darb-ı mesellerden 'al1nac:ak çok ders ve ibretler vardır in
sanlar için, mesela Hz. Ali (k.v,) 'nin bu sözünde, nemelfLzımcı
lığın ne derece tehlikeli olduğu vurgulanır, insan hiç bir zaman

. nemelazım dememelidir, «bu g'(,i.p.. başkasının başına gelen fela
ket, yarın benim başıma da gelir» diye düşünüp, bir toplum için
de beliren herhangi bir tehlikeyi, vakit geçirmeden elbirliğiyle

önleme yoluna gidilmelidir, «şimdilik bana dokunmuyor, neden
kanşayım dememelidir, bir toplumun bir ferdi, her ferdi demek
tir, birine bulaşan bir leke hepsine de bulaşabilir, bu bakımdan

, ilk görüldüğü yerde, insan mefhumunda birleşen bi.!-tün fertler
tarafından elbirliğiyle bertaraf edilmelidir:

(1) Ebu'l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Meyd~mı, Mecme'u'l
emsel, r" 24, no. 81, .Kahtre, 1955.
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Bundan başka, darb-ı meseller, edebi tabir vasıtalannın en
eski ve en asillerinden olup, edebiyatın en mühim kısımlann

dan bizi olmakla da büyük önem taşırlar. Arab Edebiyatı, di
ğer sahalarda olduğu-gibi, darb-ı mesellerde de çok zengindir.
Ca.hiliyye ve İslam devirlerinde söylenmiş meseller, edehiyatçı

ların çalı:şma sahalarının büyük bir kısmını teşkil edegelmişler

dir. Kur'an-ı Kerim'de adı geçen Lokman Hekim'den bu yana
bu ilimd'e yetmişi aşkın eser yazılmış olup, bunlardan neşredil

miş olanların sayısı, tesbit edebildiğimizkadariyle yirminin üze
rindedir. D&rb-ı mesellerle ilgili, kaynaklarda zikredilmiş bulu
nan eserlerin bir listesini aşağıda sunac:ağız, '

Gününe kadar en az otuzeser te'lif edilmiş olduğu halde,
Ebu Hilal el-'Askeri'nin, "... böyle b4' esere olan fazla ihtiyaca
binaen, bu eseriıni kal,erne aldım (ı),,' sözündeki önemi, özellik
le hadislerdekidarb-ımesellerin; o zamana kadar müstakillen
sunularnaIDış ve aynı zamanda, kendi eserinde olduğu gibi, ter
tipli, izahlı: istifade kolaylığı ve dikkatle seçilerek bir araya ge-

, tirilememiş olmasında aramalıdır. Nitekim, bu gün iki cild ha
linde elimizde bulunan eser, bu 'evsafda ve toplam olarak 1972
darb-ı'mesel ihtiva etmektedir ki, o' zaman için bu ,eserin ger
çekten emsalsiz bir te'lif olarak kabul edilmesi gerekir.

Cemheratü'l":,emsel 'in, daha sonraki kendi nevlnde te'lif
edilmiş eserlere olan mühim hizmeti de inkar edilemez. Ebü
Hilal eVAsken (v. 395/ı004) 'yi takib eden, Ebü Mensür es-Se'
,alibi (v. 429/ı037) 'nin, et-Temsil ve'l-muhadara'sında, Ebu'l
Fadh 'Ubeydullah el-Mikeli (v. 436/ı045) 'nin, el-EmseI'inde, el
Hafız Ebü'Anır Yüsın b. 'Abdilberri'}-Kurtubi (v. 463/ı070) 'nin,
el-Eınselü's-se'ira vel-ebyetü'n-nedira'sındave Ebu'l-Fadl Ah
med b, Muhammed en-Neysebüri el-Meydani (v. 518/1124) 'nin,
Mecme'u'I-e.mserinde, bahsini ettiğimiz Cemheratü'l-emsel'in
bilhassa hadis kaynaklı darb-ı mesellerinden, güvenilir hazır

bir kaynak olarak faydalandıkları muhakkaktır.

Aşağıdaki liste bazı kaynaklarda bulabildiğimiz, darb-ı me
sellerde te'lif edilmiş olan eserlerin listesidir. Müelliflerinin ve
fat tarihlerine göre sıralanmıştır. Bu ilimde te'lif edilen müsta
kıl eserler, tabiiki bu ka,qar değildir. Biz bulabildiJ,derimizi bu
raya aldık, daha, geniş bir araştırma ile bu listenin~büyüyece
'ğine inanıyoruz.

ıı) Ebu Hilal el-Askeni, Cemheratü'l-emsel müellifin önsözü ICe. na. Ön),
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DARB'! MESELLER'DE TE'LİF EDİLMİ'Ş ESERLER

Sıra Hieri Müellifi
No, Vefat

Tarihi
Eserin adı Tarihi I· Zikredildiği

Neşrl ve kaynaklar

1

2

3

4

5

6

7

8

9

10

Kur'an'da adı geçen
Lokman el-Hakim

40 Sahar b. el-'Abbes el
Abdi.

61

64 'Alaka b. Kürsüm el
Kilabi.

67 'Ubeyd b. Şeriyye el
Cürlıumi

170 'Uyeynetü'l - Mühelle-
bi.

170 el-Mufa4da.1 ed-Dabbi.

182 Yünüs b. Habib en
N~hvi.

210 Ebü'Ubyede Mıı,.'mar b.
el-Müsenna

215 Ebu Zeyd se'id b. Evs
eL. EnsAri.

Emselü LukmAn

el-Emsal
Ems~lü'l-İmam

Ali el-CevAib

K. el-emsel

K. el-ems~l

. el-Emselü's-seira
ve'l-ebyetü'n
nedira

Emsalü 'l-'arab

el-Emsal

el-Emselü'8's~ira

el-EmsM

Parisi1847

?

1302

?

?

?

İstanbul

1300
Kahi~, 1327

?

?

Ce. Na Ön.ls. 29

el-Fihristi132

Ce. Na. ön.l29

Yakut, XII, 190

KıUib 'Çelebi, 1598
el-Fihrist, 72, 157;
Katib Çelebi Zeyli
r, 125.

. Yaküt, XiX, 167, el-Fihrist, 102

Yakut XX, 67; el-Fihr. 63;

K. Çelebi, 167.
.Ya.küt, xiX, 161; el-Fih. 79;
K. Çelebi, 167, 1097.



i

Sıra Hieri Müellifi
No. Vefat

Tarihi

11 21? Ebu'l-Hasan 'Ali b. Mu
hammed el - Med{ıini.

12 216 el-Asma'-i Abdülmelik
b. !{arib

13 220 Ebu' Osman Sa'dEm b.
el-MübA.rek el - MekfM

14 223 Ebu 'Ubeyd el - KAsim
b. Sellam

15 231 Muhammed b. Ziyad
İbnu'1-A'nibi

16 240 Ebu'l - 'Vmeysel 'Ab
dullah b. Huleyd.

17 243 İbnu's - sikkit Eb"Cl. Xo."
süf. Ya'küb b. İshak.

18 245 Ebu Muha.ıhmed Cafer
b. Muhammed b. Ha
bib.

19 249 Ebli İshak İbrAhim b.
Süfyan ez _ Ziyadi.

20 255 el-Cahız Eb"Cl. Osmluı

Eserin adı

K el-mütemes
silin

K. el-emsal

K. el-emsal
el-Emselü's'seira
veya Emselü'l-'
arab

Tefsiru'l-emseı

el-Ebyetü's-saira..

el-Emsel

el-Emsaı

(el-Münemmak) .

K. el·Emsaı

K. eI-Emsel
(et-Temsil>

Neşri ve
Tarihi

?

?

?
el-Hortum
1958 (şerh)

?

?

?

?
?

Zikredildiği

kaynaklar

Yakut, XIV 137; el-Fihrist,
151.

el-Fihrist, 82; K. Çelebi, 1597.

el-Fihrist, 105.

Yakut, XVI, 260; el1Fihrist, 106.

Yakut, XVIII, 196; K. Çelebi,
167 eİ-Fihrist, 73

el-Fihrist, 73; Ce. Na Ön.l26.

Yakut, XX, 52; el-Fihrist, 108

Yakut, VIII, 115;el-Fihrist,
155; K. Çelebi
Yaküt, I, 167; el-Fihrist, 86;
K. Çelebi; 167.
Yakut, XVI,. 109;



Sıra IDeri Müellifi
No. Vefat,

Tarihi

\

el-Fihrist, 117

Yakut, XVI, 317; e!
Fihristı 112

YakCıt, IV, 133

Yakut, I, 272

el-Fihrist, 116
el-Fihrist, lll; K.
Çelebi, 167

K. Çelebi, 167 .
Yazma, Daru'l-kütübi'
Mısri

Neşri vel
Tarihi

?,

?

?

?

?

?

.?

?
Kahire

1960

Zikredildiği

kaynaklar
~-----I -'--'-"

Eserin adı

el-Eby~tü's·slıira

K. el-ems~l

K. Hikemi'l-ems61

el _ Emsal

K. el - ems~l

Emselü'l-'Arab

K. el-emslıl _
K. el-emsel ve,
Emselü'l-Kur'an

, el-Fahir

Ahmed er - Rakki Ebu
Ca'fer Ahmed b. Ebi'
'Abdillah Muham.
Ebu Se'id el-Hasen b.
el-Huseyn es - Sükkeri
Ebu Muhammed'Ab
dullah b. Müslim b.
Kuteybe
es-Sa'leb Ebu'I·'Abbes
Ahmed a: Yahya
el - Mufaddal b. Sele
me b. ~Asım ed - Dabbi
Ebü Muhammed el-Ka-ı

sim b. Muhammed
el - Enbari
İbrahim b. Muham
med b. Nıftaveyh

Ebu Bekr Muh~mmed

b. Kasim b. el.Enbftri
Ebu 'Iklime -'Amir b.
'Imra,n ed . Dabbi

291

273

305

328

323

291

276

275

·350

24

23

21

27

26

(

29

25

28

22



Sıra Hicri Müellifi
No. Vefat

Tarihi: Eserin· adı
Neşri ve

Tarihi

.-
Zikredildiği

kaynaldar

30

31

32

33

34

35

36

37

350

360

360

380

381

382

385

395

Ebu 'AbdiUah Hamza
b. ,el-Hasen el-Asbehani

Ebu'Ali Ahmed b. İsma
iL.el - Büceli e} - Kum
mi Semeka
el-ftafız Hasen b.'Ab
dirrahman b. eL _HalIM
er - Rame hünnüzı

el-Hüseyn b. Muham
med b. Ca'fer er-&1fiki
el-Hali'
Ebü'Ali Muhammed b.
Ahmed b. el-Cüneyd
eı-jskafi

Ebü 'Ahmed eL - Hasen
b. 'Abdillah el-'Askeri
es - SAhib İsmıl'il b.
Abbed.

Ebu Hilal el- Hasen b.
'Abdillan el-'Askeri

ed-Oürratü'l
fehira
fn-emseli '1-leH
'ale "EF'ALE,. va..

K. el-~msel

emselü'n-Nebiyy

el-Emsel

Emselü'l-Kur.-'an
el-Hikem
ve'l-emsel
el-Emselü's-seira
min şi:r ebi't-Tar"
yib el-~ütenebbi

Cemheratü'}
emsel (Ems(ılü'n

Nebiyy)

?

N~cef

1936

?

?

?

?

Beyrut
1950

Kahire
ıı:i64

Yazma, e:t-Teymüriyye

ez-Zeri'a ila tesanif
eş-şi'a, ll, 346
Yakut, IX 5; el-Fihris,
220; K. Çelebi ZeyIi,
I, 125.

Yakut: X, 155; K, Çelebi, 167

el-Fihristı 85; ez-Zer'a, II, 347

Yaküt, VIII, 236



Sıra Hieri Müellüi
No. Vefat

Tarihi Eserin ~I

Neşri ve
Tarihi

Zikredildiği

kaynaklar

Emselü'l-Kur'an
et-Temsil ~e'l
muhAôare

Emselü'e-Kur'an
el-Emselü's-seira
ve'l-~byetü'n-

. n~~lira

Mecme'u'l-emsel
1. K. sevaiIii'l
ems~l 2. K. el-müs
taksa Fi'l-emsel
3. K. divani-t-tem
sil 4. K. ~l-keli

mi'n-nevabığ

38

39

40

41

42

43

44

406

429

436

450

.463

518

638

Ebu 'Abdirtahman Mu- ,.
ham~ed b, Hüseyn
.en _ Neysebüri.
Ebu Mensur 'Abdilme
lik b. Muhammed es
Se'cllibi
Ebuı-Fadl 'Ubeydullah
b. Ahmed el - Mik~li I" el-Ems~l

Ebu'l - Hasen 'Ali b.
Muhammed el -' Ma
verdi
el-Hafız Ebu 'Omar
Yüsür, b:Abdllb.en- el
Kurtubi

--Ebu'I - Fadl Ahmed b.
Muhammed el - Mey-
danı. .
Carollah ez - Zemah
şen Ebu'l - Kasim

?

Kahire
1961

?

?

?

Beyrtıt 1894
Kahire 1955 i,

K. Çelebi, 168

Yakut, XIII, 226

K. Çelebi, 168,

Yazma, Daru'l-kütübi'l'
, Mısrlyye

(Dört eser de 1871 de Paris'de
tabedildi.



Sıra Hieri Müellifi
No. Vefat

Tarihi

45 565 'Ali b. Zeyd eL - Bey-
haki

Eserin adı
..•.
Guraru'l:emsel
Mecam.i'u'l-emseı

ve bede'i'u'l-akvaı

(4 c-l

-Neşri ve]
Tarihi'

.---""--~----

?

Zikredildiği

kaynaklar

Yakut, XIII, 226-27

46

47

48

49

50

Sl

52

588

613

733

754

854

9Q5

959

Ebıt C~'fer Muham
med b. 'Ali b. Şehr el-'
Mezinderani
Süleyman b.' Benin,
b. 'Halef ed - Dakiki
el -' Mısnyy
Şihabuddin Ahmed b.
Abdilvehhab' en - Nü
veyri
Şemsüddin Ahmed b.
Ebi Bekr b. Kayyim e1
Cevziy.
Ahmed. b. Muhammed
b. 'Ara,.bşa.h

İbrahim el - Kef'ami
i

Muhammed b.'Omar b·1
EmriUa,.h b. Akşemsed-I

din , .

el-Misel
fi't~msel

el~akvaı el-'ara,
biyye fn'emse
li'n'Nebeviyye

el-EmsEH
(Niheyetü'l erab)

K. emseli'l-Kur'an
K. Fekiheti'l-hule
fa ve müfekehe
ti'z-zurMlı:

Niheyetü'l-€deb ri
emseli'l-arab i

i

Durubu'l-emsel i

?

?

Kahire
1961

?

Bon
1832

? 1

K. Çelebi zeyIi, I, 125

Yakut, XI, 245

L, II. ve III. süfürleri

K. Çelebi, 168

ez-Zeri'a, II, 346

Mu'cemu'l-müellifin
XI, 77.



Zikredildi - .. gı

kaynaklar

K. Çelebi Zeyli, I, 125
el-A'lam, IV, 209

K. Çelebi zeyli, I, 125

Neşri ve
T~

?

Matbu

el'Emsel

i

el-Emşeıü's-seira.

fi'l -makarnet
Nazmü'l-cürnan
fi Emseli Lokman

55 1312

Sıra Hieri Müeııüi / i
No. Vefat

Tarliı.i Eserin adı

. 53 1029 'Abdurra'uf el - Mün~ı . -----..

nevi eL - Mısri b. Tacn.' 1

arifin. b.'Ali b..Zeyni'l
Abidin.

5,1 1174 Ebu'l - Beraket 'Abdul
lah b. Huseyn b. Me
ra'i.
'Abdullah Nuh Fürayc

56 1314

57 1323

~r8 1327

59 1330

60 1340

es ~ Seyyid 'Abdullah
en-Nedim b. Mısbah b.
.İbrahim el - İskenderi

Mahmud el - Bacuri b.
Ahmed b.'Om~r b.'
Omar b. Şahin.

Ahmed. b.'Abdilh\h el 
Kuz Kenitni en-Necefi

Yusın Torna eL _ Büs
Umi'
N'um Şukayr eş - Şü

veyfati el - Lübnani L

Emselü'l-'arab
Emselü'l-müte- ,
kellimin min
'avammi'lo
Mısnyyin

Ravdatü'l-emsel
(fi emseın-Kur'

an)
Emselü'ş-şark

ve'1 ğarb

Emselü'l·'avamm
Mısra vets-Südan
Ve's-Şam i

?

eş·Şerafiy~

ye 1311

?
KabiI"e

1912
el-Me'eri!

1302

K. Çelebi Zeyli, I, 125

K. Çelebi
Zeyli, r, 125

. ez-Zeri'a, Il, 346.
Mücemu'I·müellifin
XIII, 283
K. Çelebi Zeyl

0'0 I, 125; el-Alam IX, 12-13



--
Sıra Hicri
No. Vefat

Tarihi

Müellifi

Eserin ~
Neşri ve

Tarihi
Zikredildlği

kaynaklar

63 ? Enis Füreyha_

62 ?

61 1348

Emselü's~sufiyye

el-Emsel

Ce. Na. Ön.

K. Çelebi, 168 ..
K. Ç.elebi 1597-98

Ce. Na. Ön.

K. Çelebi 1597-98
K. Çelebi 1597-98
K. Çelebi 1597-98

Ce. Na. Ön.

el-Ala~ı I, 95-96

Ce. Na. Ön.

?
?
?

?
?

Götingen
1836

Necid
1960

Lübnan'
1953

Kahir~

1368
İskende

riyye
1938

el-Emsel
el-Emsal
el-Ems~l

el-Emselü'l
amiyye.
ri Mısra
Ems~la SÜıeyriu\n

bi'l arabiyye ve'}
'ıbriyy~

el-Emşelü'l

'amiyye
el-Lübnaniyye i
Risale ffl-emseli'l-I
'arabiyye
el·Ems~lü'l

~amiyye

Muhammed el - "Abbu
diyy'
el- - İmam Muhammed
b. Muha.mmed b. Süley
man.
Ebu Feyd II
eş-$erat'iyy b. el - Ku
tami
'Ata: b. Mus'ab
Ebu'Amr

~rnest Bortav eL - Fran·

ı
'

sı ...

Ahmed Teymur Paşab.
İsrria-il b. Muhammed
el-Mısri.

Murad Feraç el-Muha
mi

?

?

?
?

?

?
?

67
68

64

69
70

66

65
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İSLAMıN SENEGALDE TEKAMÜLÜ (1)

Yazan; El Hadji Ravane Mbaye
Tercüme eden: boç. Dr. Sadık Cihan

Hicri XV. ci asrın kutlanmasımn,Allah tarafından he~ asnn
başında, dinin' öğretilmesine yeni bir hareket verecek yenileş

tifici (müceddidJ bir kimsenin gönderileceği ile ilgili Hz. Pey
gamberin hadisinde yer aldığı görülür. Bu hicli tarihi anma
günü, her yerdeki müslümanlara dinlerinin değerlerinin de
vamlılığını daha iyi şekilde temin etmek için geçmişleline göz
atma fırsatı olacaktır.

Bu g.eçmişe dönüş, İslam dininin esaslannı sağlam olarak
tesis etmeye katkıda bulunan faktörleri, kati şekilde, belirtmeye
yardımcı olacaktır. O halde bu dini daha iyi anlam~k ve, bun
dan dolayı, tam bir siyasi gelişmeyi tasarlamak imkanı verecek
bir eğitimi bulmak için, İslamın belli başlı kaynakl~rı olan Kur'
anı Kerim ve Sünnetten çıkarmak gerekecektir. Böylece, müslü-'
manlar ruhi ve ahlaki eğitimlelinin esaslannı takibettikleri va
kit, geçmiş dünyadaki medeniyetlerinin .kendilerine vermiş ol
duğu yeri keşfedeceklerdir.Kaynaklara olan bu dönüş, İslamın

kriz içinde olan bir dünyada oynayacağı büyük rolü iyi anla
maya yardımcı ola,ca:ktır:

(iL ,eultures, (volume VII, no. 4, 1080) Hegire, An. 1400. La Presse de
l'Unesco et la Baconniere, Unesco, ı980.

Afrikanın batısında 14· - ı8° kuzeyarzında bulunan bir cumhuriyetin
ve buradan geçen nehrin adıdır. Son istatistiklere göre ı97.161 km2

toprağa ve 2.269.000 nüfusa sahiptir. Başkenti Dakar'dır.

Senegal siyahi Afrika ülkelerinden İslamiyetle ilk temas edendir.
(Mütercim) .
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İslam Bize Nasıl Geldi «Biz seni ancak insanlara Cenneti
müjdeleyici ve azabı haber verici Peygamber olarak gönderdik,"
Fakat insanların çoğu bunu bilmezler.» (2) .

Kur'anı Kerim'in vahyinden on sene sonra" Resulullw arap
olmay~ hükümdarla,n yeni dini kucaklamaya davet için mesaj
lar gönderiyordu, Orta Mısır valisi Mukavkis Hz. Peygamberden
bir mektup aldı, bu mektup İslam\n Afrik~'da, yedt;l·şmesinin

esa,sım teşkiletti. (3)

615 tarihinden itibaren, Hz. Peygamber Mekke'den Medine'
ye gitmeYi :henüz düşünmediği sırada bile, Onun misyonunun
beynelmilel vasfi İslamm Afrika'ya ginnesiyle teyit ediliyordu.
Birinci hicri asırda onbeş k~ar muhacir Habeşistana gitmişti.

Denebilir ki İsı<ım üç asır gecikme ile muhtemelen Benu
Midrarlı Berber müslümanlar sayesinde Senegale girdi, (4) bu
kimseler miladi IX. cu asırda Mağrib'in en uzak yerine yerIeş-. ,
mişler ve aynı yerde Sijilrnasa şehrini kunnuşlardır. Açıkca gö- .
rü.lmektedir ki bu tek tannIı doktrin, mVadi XI. ci asnn tam ba:
şmda, 1030 tarihine doğrq., Senegale glnniştir. Senegalde gizli
olan almora,.vid (almoravide) hareketini takibeden bu olay (5)

orta çağ arap coğrafy~ılanmn en 'büyüklerinden biıi olan e1
Bekri'nin de teyidettiği gibi, (6) H~. Muhammed'in üniversal

(2) Sure. 34 (Sebe), A. 28, - Not. Makalede 2:7. ci ayet olarak göstertlmiş

tir.
(3) Bu mektubun orjinali Hz. Peygamberin birçok mukaddes emfuıetleri

ile birlikte'İstanbul Topkapı Müzesinde· muhafaza edilmektedir.
(4) Krş.; İbn Havgal, Havdu'l-Kırtas, el-Istakhri ve el-Mukaddesi, batı ber

berleri ve zenci komşuları arasındaki münasebetler hakkında..

(5) Almoravide; Arapçada el-Munlbitun karşılığıdır. Kuzey Afrika'nın

batısında ve Müslüman İspanya'da hüküm sı1ren SanjMa kabilesinin
berberi olan hükümdarlandır. Lamtuna (Sanjaha bölümü) şeflerin

den biri Gana imparatorluğuna İslamı ,sokmak için bir ribat (askeri
manastır)a yerleşen İbn Yasini çağırdı. O yeni dine dönen berberlere
İslamı öğretti ve 1076 tarihine doğru yenilen Gana imparator~uğu

na hücumetti. Maliki mezhebi yönünden sünniliği ihya etmek için
Kuzey Afrika'nın fethine çıktı. (M.T.J

,(6) el-Bekri'ye göre, İslamı kabuleden Tekrur hanedanımn ilkI ı040 mila
di tarihinde ölmüştür. (Krş. eı-Mesa.lik ve'I-MemaJikL War Jabe
Ndiaye, ba.,zıları Ndiadiane ile' karıştırydar, bunu almoravid hareke
tinin ilk çekirdeği olarak kabul etmiştir, Oğlu Lebbi, u.mumiyetle Ib
rahima Sall ismi ile tanınır, tekrur ordusuna kumanda etmiş ve Ta
gant'taki Godda1a Berberleriyle olan kavgalarda Almaravid'lere yar
'dım etmiştir. Bkz; Sa'di, Tarihu's-Sudan, tercüme: Houdas (Paris,
Maisonneuve, ıQ64).
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misyonun.u ıçıne alan Kur'an mesEl,jının yayılışının çab uğti

na birçok bakımlardan şahitlik eder.

Fakat, Hz. Peygamberin vÇl,zifesinin ilk zamanl~ da, Me
dine'de meydana gelen şeyin.aksine, İs1a,m başlangıçta eodatla·
rının inançİarına sıkı sıkıya bağlı olan 'Seneg~lli h~ k ta.- akalan
üzerine az tesir etmiştir. Gerçi, İslam azda olsa. azı n ühim
halk kitleleri içinde yayılmaya başladı fakat o arzu edilir
bir şekilde yayılıp.ası için dört asır beklemek gereIth.
.' .

Dini gelişme, birçok harpler ve birbirini takib ..., n' lıklar-

la zayıflayan hükümdarlar zamanında, dört asır boyunca. l,-ö" .. 
sinde kaldıktan sonra, aristokrasinin İ':;:.tuiü, K -'an eğitII-i ya
pan okullann gelişmesi, mukaddes harplerin çoğalması V'8 dini
tarikatların artışı ile temin edilmiştir. İslami 11.8.1 '::ıt, yaban
seyyahlann müşahedelerine göre, XV. ci 8,sırdan iti ren, ~r

bölgede müşterek olan günlük namaz1arla. ikt.1fa edilen toplanr.ı

lar şeklincıe oldu, bu toplantılann saatlerce uzadığı birçol~ ya
bancı 'seyyahlann nazarındankaçmadı. Dualar müşterek okunu
yor, Hz. Peygamberin 'doğum ffi'crasimi zikirle baş1ıyo , tesiti is
tisnai bir hava içinde icra ediliyordu.

XV. ci ,asırdan itibaren, camilerin ve İs1amı eğitim

kezIerin mevcudiyeti birçok dökümanlarla isbat edilmi t
nunla beraber, sahip olunan dökümanlara göre, bu
yerlerinin sayısının nisbeten az olduğu görliJür.

Bu deliller arasında «birçok dini eylerin» (7) bul ğ

işaret eden Alvise de Cada Mosto Cö. 1455) nun ve 1506 tarihin
.de Sine (8) kırallığını ziyaret eden Valentin Fernandes'İn mü-
şahedeleri va.rdır. Valentin şöyl~ der: «Barbacijsler ç , i.y
tır ve Muhammedin di.nini takibederler", (9) Eun a berabec
bazı putperest ayin usullerinin, kenc;li dini merasimine 'a-
tek tanrılı inanç sistemiyle .aynı zamanda bulunmaya deva
metti. Bazan onlan zorla kökünden kopanp ~tmak gerekti.

(7) Krş. Relation de Voyages ıl la Côte Oeeidentale d'Afrique, 1455·1457,
(Scheffet, Paris: Leroux, ı895).

(8) Krş. Ravane Mbaye, l'Islain au SBnegal makar: Edebiyat Fakültesi,
1975· 1976, s. 634).

(9) Bu terim yalnızca Bour Sine'ye, yani hanedanaı, işaret etmez, aynı ZH

manda Serera kıra1lığı halkına da işa.ret eder. Krş. Deseription ~ n

oöte oeeidentale d'ft..frique 0506 -1510), tercüme: T. Monod, rı. Ma'InY
ve T. da Mosto (Bissau. 195ı) s. 29.
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İslam, Senegambiya'nın (10) birçok bölgelerine yazıyı soka
rak, ticaretin gelişmesini teşviketti, merkezi ve mahalli idare
ciler tarafından idare sist'8mleIini değiştinneleri, yönünde de
katkıda bulundu. İslam, XV. ci asrın sonuna doğru, durmçıksı

zın yer değiştirmeler neticesinde meydana gelen emniyetsizlik
ten dolayı çıkmaza giren muhtelif kavimlerin yerleşmeye baş~

ladıkları zamanda, Kur'an okulu vasıtasıyla halklar arasında

yeni bir münasebet şekli kurdu (nl.

Kur'an öğretimi en fa.zla ecir ve sevap kazandıran meslek
lerden biri oldu. İlk yapılan okullar Moritani'nin yakınında ol
ması sebebiyle, Tukulörlerin bulunduğu (12) Senegal nehri bo
yunca ve Senega1'in güney-doğusundaMandinklerin CMandin
ques) (13) bulunduğu bölgelerde, İslam propagandacıların ol
duğu yerlerde kuruldular. Bunlar, XVI. asrın başında, Wolof
de Ndiadiane Ndiaşe imparatorluğunun bölünmesinden sonra
göç ettiler. Müteakib asırlarda yalnız yerlerinde kalan okullar,
Cayor'un merkezindeki Mbakol'un ve, Saloum'da kurulan Ja
mal'ın okullarıdır, Jamal'ın okullan olan Mbakol'un okulların

c.lg.n daha yenidir
i

Kur'an okuluna müslümanlar, fakat aynı zamanda müslü-
man olmayanlarda devam ediyordu. Burada öğretilen İslam hu
kukunun birçok ön ve adetlerin yerine tedricen kaim olduğu
görülür. Böylece kabilecilik, İslamiyet tarafından öğütlenen bir
lik yararına ehemmiyetini kaybediyordu.

Tapılan muhtelif tanrılar belirli çerçeve dışında onların

korunmalarını temin etme gücüne sahip değildi. Putperestlik
adetlerine bağlı olan tüccarlar, güneşin doğUşu ve batışında

tapılması gerekli olan putların dikildiği yerin yakınında bulu
narak bu durumdan istifade etmek mecburiyetinde idiler. Fi-

<ıO) Senegal ve Gambi-ya toprakları üzerinde yayılan bölgeye verilen isim
dir. (M.T.)

(LL) Okumuş müslümanlara özel bir statü tanındı, bu onlara memleketin
içinde mevcut muhtelif kırallıkian birbirinden ayıran bütün sınırlan

geçme imkanı verdi.
(12) Mağribli halk ve siyahilerin kanşımından meydana gelen Senegalli

ve Gineli halka verllen isimdir. (M.T.J .
(i3) Malinkes, Bambaras, Diaulas vs. den teşekküleden batı Afrika etnik

guruba verilen isimdir. (M.T.)
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ilen mühim yer değiştirmeleri icabettiren ticari faaliyetler,
yalnız müslümanlara tahsis edilen yerlerde bulunuyordu.

Çoğalan Kur'an okulları maddi gelişmenin bir faktörü ola
cak ve yeni ruhi, ahlaki değerlerin girişi ile farklı bir hayat
şeklini tercih edecektir.

XVI. cı asrın sonuna dOğTU, Kur'an okullarında tefsir, İslam

Hukuku ve arap grameri ile ilgili yüksek seviyede' dersler ve
rildiği sırada, bu okullar eğitimlerini mükemmel şekilde yap
mak isteyen Senegambiya'nın her tarafından gele~, birçok' öğ
renciyi kendilerine çektiler. (4)

Bu okullar a,rasında en fazla devam edileni, eğitimi mü
kemmel olan Pire okuludur. Burada iki asırda.n beri mevcut
olan Fouta Tora putperest iktidarı yerine bir müslüman iktidarı

kaim kılan komp)e, 1776 da gizliden gizliye hazırlanmıştı.

İnkHap Devri Her şeyden evvel geleneksel iktidarı ellerin
de tutanlara karşı yönelik, dini neşretme gayrti il tavsif edilen
bir üçüncü periyod başlar ve Kur'an okulu tar;:ı,fından bir asra
yakın bir zaman yüklenilen dini neşretme gayretinin tesiri ger
çekten az olmuştur. Bununla beraber, her iki durumda da, he
def aynı idi: İslami bir hayat düzeni kurmak.

Toplulukların İslami kabulü olarak belirlenen bu devri,
fransız müstemlekecilerin gelişi takibetti ki bunlar, silahları

nın üstünıüğü ve stıratejilerinin becerikliği sayesinde, (15)

(ı4) Böylece, marabutlann su yüzüne çıkan şartları kendiliğinden mey
da.na geldi. Bu değişirnde belirli bir roloynayan dini Ndiambour dev
leti, dünyevi "e aynı zamanda dini işleri idare eden bir marabutu her
bölgenin başına getirdi. Böylece, vazifeleli yürütebilen bir marabutu
devletin başına atamakla ilgili adet teşekkületti. O Imdı olarak ata
nıyordu. 1684 de Damel Makhrouredia Koumba Diodo 11684 - 1691) ta
rafından vazifeden azledilen Ndiambour devlet başkani Kadı Ndiaye
SaU örneği ilginçtir. Kadıdan sonra dini vazifeleri. yapmakla gi:)revli
imam geliyordu. Sonra üçüncüsü ve son vaziieli olan, Serigne ismi
taşıyan Kur'an okulu öğretmeniydi. Krş. El Hadji Mbaye, l'İslam au
Senegal, s. 87.

(15) Atnar Samb şöyle der: .Müstemlekecilik maddi menfeatlanm kur
tarmak için mukaddes olan bir şeyi ahlaksızlığa karıştırmaktan, hat
ta ilmin, tekniğin ve ekonominin gelişmesine uygun olan İslami dü
şünceItin esasını parçalamakta tereddüt etmedi. Bulletin B erfan, no. 3
1971, s. 480)
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ıer iki dil.ş'. an kampına arzulanm empoze etmesini bileIiler.
. , 'umun münakaşa, edilmez efendileri ve menfaatl~nnı kuı--

t~rL hGS'..IS'·llda ihtimam göstermİş olanlar, İslamın yayı1ışl-

m, ilik seviyesindeki muvazenin bozulmasının elverişli 01-
a.s sobebiyI , engellemeye gayret sanettiler. Müstemlekecilik,

sı!ll,yla iriı' diğerine karşı lmllanarak, menfaatlarımkorumak
j . - g8:ıi., vMt.aj r elde etmesini bildi. Böylece, YJX. cu asnn
ikinci yansı ve XX. ci asnn ilk çeyreği mahalli yerlerin adetle
ri:' t!".kvtye s·ji] !ğini ve eski unsurların tekrar dirildiğini gör
d" er: {<iIevi örf ve adetler tesis edildi, buna mukabil müslü-
ı }·:;:n m. emelerin selahiyeti son derece a.z~ldl. (16)

nf,ız Bati Afrika hükümetinin ,1911 deki bir tebliği (17)
«Me. utlarm ida,!'esini gözeten rejim kuruluncııya kadar;' de
va eL ecektir. (Bundan böyle) açıkca görülmüştürki müstem
lakseiler arabutların dini yaymçı. ga,yretini. engellemek için,
her yer değişth"mede yazılı geçiş iznini mecburi ediyorlardı.

E', . ŞJ. ,cami veyahut Kur'an okulunun her i:ışaatı için .
İda' otorite er tarafındanmüsaade verilmesi gerekliydi. Bunun
la be e'r, ın" stemlekecHer' İsl~tmın yayılışını dış faktörlere,
a,kid sinİn ad -li - ine ve müntesiblerindeki açık kalpliliğe bağ'lı

ol uğun arıl .IDışlardl.

J ~ .ylll devlrde dinİ yayma usulleri daha mÜıayim oldu.
Kalabalık ha lannı ihtida etmeleri için teşvik eden,
İs!i\nıi tarik~ tI~ büyüı~ tesiri oldu. Buna mukabn ruhla meş-

gOl olan ana. vi acıetler geriliyor, daha sonra da kayboluyor
lard;:. Bu :;relişmeler, siyahilerin açığa çıkan eğilimi sebebiyle
müshtrr.: _ ve t müslüman olm.asın-bilhassa toplu ha,lde
aşa.maya bağlanı.Tordu. İslam tarafından ieIame ettirilen eğili-

;erl tı veyahut tarikfıtJ.arm usulleriyle herhalüka,rda
ruv' tıcndl. ' abutJ.a,r ve tarikat şeyhleri tarafından elde
e<ltm ~..,?;"a:rıy] z h- er. Çünkü cemiyet hayatı sebebiyle mey
de a gelen münasebetlerle ilgili durumlar, y~.bancı hakimiyete
l<'':'''-U"Ş lı aVeD.l t meydana getirdi: Sufiliğin tatbil(i ile dini
değerlerin ruhlar ~a yükseltilmesi, o kadar ki silahlı mücadeleye
vsmn belirli mistik bir tabiata sebep oldu.

(16)

(17)
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XVIII. ci asırdan itibaren, Kadiriyye, (ıa) diğer bütün tari
katlara nisbetle, muhtelif bölgelerde dal).a fazla yayıldı. Daha
sonra, uzun zaman düşmanı olanik telakki edilen Ticaniyye
(19) birçok yerlerde Kadiriyye üzerine hakim oldu ve münte
sipleri daha fazla idi. 1a83 ve 1895 tariWerine doğru. Lahiniyye
ve Murad:iyye (20) (tarikatlan) geldi. Birbirini takibeden iki
modelden itibaren mahalli marabutlar tarafından kabul edilen
ler, di..ı-ıe dönen kimselere cemiyet haya,tınm bir takım imkanla
nm veriyorlardı, halbuki marabutik olmayan İslam onlara da.
ha fazla imkan vermişti. Bununl~ beraber, İslamın yayılmasına

fazl~ katkıda bulunan tarikatlann bu inancın tali yönlerine çok
ehemmiyet. atfetmiş olduklan görülür ki bu sebepten onlann
bazan bozulmuş olmakla itha,m edildikierini burada belirtmek
gerekir.

Senıegalde İslamın İki Yönü

Bazı dini liderler İslam tarafından öğretilen değerleri koru
manın gerekliliği fikJ;i.ndeydiler. Bunlar arasında, El Had.ji Ma
lick Sy (1853-1922) ve Ahmadou Bamba Mbacke (1863-1927)

İslamı S~negal'de fevkalılde bir şekilde tebliğ ettiler. Birincisi
entellektüel eğilimi. ikincisi mistik eğilimi temsil eden kimse
lerdi. Bununla birlikte, «Bilhassa pedegojik metodlara bağlı 018,-

. rak meydana çıkan ayrılıklann ötesinde, El Hadji ve Ahmadau
Bamba tarafından ya,zılan eserler, bu iki büyük alimin temelde
aynı gayeyi takibettiklerini münakaşa edilmez şekilde isbat
ederler... :. (21)

(ıs) Sofiyenin büyüklerinden Abdülkı1dir GeylB.n.i tarafından kurulan ta
rikatın adıdır. Abdülkadir 470/1077 senesinde Bağdat'ın köyü olan
Geylan'da dogdu. 561J1165 de Bağdatta öldü. Tarikatı İslam memle
ketlerinin her tarafında, ve hususiyle Hindistan'da çok yayılmıştır.

(M.T.)
(L9) Afrikanın kuzey batısında, mağrib taraflarında. hicri ı200 tarihinde

meydana çıkan bir tarikatın adıdır. Kunıcusuna nisbetle bu e,dı al
mı~tır. Tarikatın kurucusu 115011737 senesinde Fas ülkesinde Ayni·
mazi şehrinde doğmuş, 1207/1792 de kendi memleketinde ölmüş olan
Ahmet Ticani'dir (M.T.) .

(20) Nakşibendiyye ta.rikatı şubelerinden birinin adıdır. Şeyh Muham
med Murad b.' Ali b. Davud b. Kema,lüddin Hanefi tarafından t'~sis

olunmuştur. Nakşibendiyye'nin öteki şubeleri şunlardır: Ahrariyye,
N'aciyye, Kasaniyye,' Müceddidiyye, Mellı.mJyye-i Nuriye, Halidiyye vs.
(M.T.)

(2ı) Ravarre Mbaye, a,g,e" (Sayfa numarası verilmemiştir).
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İslami ilimIerin araştırılmasına teşvik El Haqji Malick'in
büyük endişesini teşkiletti. çünkü sufilik en şahane yolalarak
müıahaz;:l. ediliyordu. O Kur'anı Kerim tarafından bildiruen
mecburi hükümler yerine, tarikat duaJannın yer de~iştirmesi

hususunu açıkca ilan etti: Ona göre, ta.rikatlan katı bir doktri
ne tabi tutmak gerekli idi. O yazılarında, Ahmedau Bamb-a ka
car, müstemlekeciliğe karşı büyük bir düşmanlık gösterdi, bu
yalnızca siyasi motiflerden dolayı değil, aynı zamanda ve bil
hass;:l. dini mülahazalardan meydana geldi.

Bununla beraber bu iki büyük manevi liderin anlayıEilan

esas bir nokta, üzerinde birbirine muhaliftir ki İslamın Senega!'
deki belli başlı ana yolların anlamaya yardım etmesi için, bu
noktayı belirtmek gerekir.

a. Entellektüel Eğilim

El Hadji Malick, geçmişten ders almak için, Hz. Peygam
berin birçok hadisine dayanıla.rakverilecek herbir hükümle din
ınevzuunda körü körüne olan taklidi mahkum edeceğini ümit
ediyordu. O, fikirleri idIal eden veyahut fikirlere ayrılık tohum
lan eken belli başlı kitaplardan çoğuna müracaatı önlemek için
dini eğitimi mecburi yaptı. (22)

b. Mistik Eğilim

Ahmadau Bamba, mistiklerin başı, ibn Ataullah ve: Gazali
gibi meşhur sufilerin eğitimi ile meşbu idi. İlmi mistiki eğilim

ve tabiatıyla mistiki eğilimin A. Bamba'yı mistiklerin "örtülü»
deyimini kullandırma sebepleri, memleketin bazı bölgelerinde
İslamın gelişmesine sert bir darbe vuran mustemlekeci idare
cilere zarar vermek için kullanıldı.

Baştan aşağı entellektüelolan bu iki eğilimd~n birincisi
müntesiplerinişehirmerkezlerinde buldu, halbuki daha ruhi

(22) Bilhassa İslamdan önceki peygamberlerin tarihini kaleme alan eser
ler olup, bu eserlerde birçok mucizelerden bahs~den hususlar var
dır.

(23) Ahmadou Bamba'nın öğretirnde bulunduğu bölge, Le Baol, son derJce
karışıK, hemen hemen bütün mezheplerin bir arada. bıılunduğu yer
d,ir.
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olan diğeri tesirini daha çok köyortamında meydana getirdi.
Belli başlı iki tefsir şeklinin İslamda daima birbirine karşı oldu
ğu bilinmektedir: Birisi metinlerin zahiri manasına, diğeri ba
tıni manasına dayanıyordu.

Bugün, istatistikler Senega} 'in bazı bölgelerinin % 99 nun
müslüman Olduğunu gösterir. Aşağı yukarı yekünü beşbuçuk

milyon olan halkın, müslümanlar tahminen % 93 nisbetini tem
sil ederler. İslamın Senegal topraklarında yerleşmesi birçok
neticeleri istihsal etmiştir. Bunlardan bazılannı incelemeye ge
çeceğiz: Ekonomik yönden, çalışmanın tebcili, Kur'an ve Sünnet
te bul~nan tasarrufa teşvik, düzenli bir ekonomik siyaset için
oldukça mühim esasları teşkilediyordu. Dini yönden, Senegalli
müslümanlarınbugün birçok cami inşa ettikleri ve mimarileri
nin ananevi vasfını değiştirme tehlikesinide göze alarak eski
leri yenileştirdikleri görülür. Gelirlerinin bir kısmını dini bir
yere, bir aileye veyahut İslam cemaatına intikal ettirmeyi içe
ren İslami vakıf adetinin xıX. cu asırdan beri Senegal'de yürür
lükte olduğuna burada işaret edebiliriz. Zekata gelince, İslam

laştırmamn başlangıcından itibaren geniş bir şekilde tatbik
edilmiştir.

Dini tezahürler (çok) daha şaşırtıcıdır; Bilhassa Hz. Pey
gamberin doğumu,nu tebcileden mevlidin ehemmiyetini ve on}.!
zikirle ilgili ayinin takibettiğini veyahut eski hatıraların anıldı

ğını hatırlatmıştım. Hafta geçmesin ki bu nevi ayinler olmasın

ve bu ayinler başka ananevi merasimlerle bitmesin. Mahalle,
tarikat, meslek teşekkülü ve belli yaş gurubu tarafından org~mi

ze edilen bu mevlitJ.er münakaşa kabul etmez pedogojik bir
karakteri temsil ediyorlar. Mevlitte. Hz. Peygamberin hayatı,

Siret ile ilgili hadiseler, Onun ilminin, hikmetinin, ismetinin va
sıfları hatırlanır ve hatta pratik veyahut hukuki sorunlara ce
vaplar verilir.

Herşeyden evvel çocuk, beş yaşından itibaren, Kur'anı baş

tan sona kadar ezberden okumayı Kur'an okulunda öğrenirdi.

Muhtelif bölgelerde aşağı yukarı on kadar Kur'an okulu mev- i

cuttur ve bunların hepsi, bizzat Senegalde yürürlüğe konulan,
aynı metodu uygularlar. Rivayete bakılırsa, bu metod XVIII. ci
asırdan itibaren başlıyordu. Arap dili eğitimi ile müşterek olan
İslami eğitim için ihtisas merkezleri vardı.
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İslami eğitimin eğitim ve öğretimiIi her seviyesinde, ilk0

kuldan üniversiteye kadar, genel ve hususi kuruluşlar içinde,
dağıldığına işaret etmek gerekir.

Nihayet İslami eğitilfl için, müslüman halkların kültür ve
medeniyetleri üzerindeki araştırmalarıyla, bütün dünyadaki
bu toplumun üyeleri arasınd;:ı. bir birlik kunnak isteyen Dakka

.İslam Enstitüsünde özel bir yer ayrılması uygun görülmüştür.

Bu enstitüde, mukaddesmetne daha kolay nüfuz edebilme ama
cıyla, memleket halkının % 8'3 tarafından konuşulan Wolof
(24) dilinde bir Kur'anı Kerim tercümesi üzerinde halihazırda

çalışılmaktadır.

Tıa.Ji Derecedeki Halk Tabakalanna Bakış Hicretin anılması,

bizim olan bu zor dünyada, bütün dünyı:ı, müslümanları için
dinlerinin genel görünüşü üzerinde düşünme fırsatı olacaktır.

Cihan§umül din bütün insanlığın seıalI).eti ile uğraşandır. Kur'
anı Kerim: Hz. Muhammede hitap ederek: «Biz seni arncak .alem
lere rahmet olarak gönderdibder. (25) Ve meşhur: ..Ben kırmı

zı ve siyah olanlarada gönderildim" hadisini hazırlatınm. '

İslamın belli başlı vasfı farklılığa hürmettir~ İslamın başlan

gıcından itibaren, farklı şartlar içinde . gelişen, İslamın içinde
birliğin güçlenmesine katkıda bulunan fıkıh ekollerinin çıkışı

görülür., Böylece "Ben açık ve kabul edilebilen hanefizmi yay
mak için gönderildim" .diyen Hz. PeygÇlmberin öğretimini yanlış

tefsir etmemek için prensiplerin yumuşaklığınımuhafaza etmek
bir emirdir. Zaten farklılığa hürmet içinde birlik güçlenebilir.

Bugün eğitim ve öğretim yapan kimselerin görüşü,' İslamın

evrenselliğinin asla kaybolmactığı ve sosyal yönden. Hz. Pey
gamber tarafından reddedilen ve cez;:ı, gerektiren her türlü ırk

cılıktan müslümanların sakınmasıdır. Şu bir gerçektir ki bu
günkü İslam toplumunda ne kadın, ne gençlik, ne tali derece
deki halk tabakaları,layık oldukları dikkati çekemediler ve 'bun
lar bazı belli başlı metinlerin çok katı izahının kurbanları ol
makta devam ettiler.

Gençliğin ve suçlu olan kimsenin problemi ile daha hus1ısi

(24) Senegal'in Kuzey - batısında. yerleşen çifteilik ve hayvancılıkla uğra

şan siyahi müslüman halktır. (M.TJ
(25) Sure. 21 (el-Enbiya), A. ıOO.
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olarak ilgilenmek istiyorum. Asn sarsan ve İslamı şiddetli şe

kilde sınayan fikir ~kımlan, diğer bütün dinlerde olduğu gibi,
gençliği yanıltma bakımından katkıl~ oldu.

Farklı faktörler yanında heryerde müşahade edilen menfi
olaylara, alkole, bazan ~fyona müıacı:ı.a,t ve her türlü şekil altın

daki suçluluk gibi en a.z geçmiş hayranı bir düşüncenin mah
sülü olan bazı eğitim sistemlerinin menfi tesirini de ilave etmek
gerekir.

Daha açık ifade ile, ~lkole, gayri ahlaki adetlere veyahut
uyuşturucu maddeye kendini veren lier müslüm'allı, genç vey~

hut akıl baliğ, olsun sistematik olarak reddeden, «afaroz etII1;e
yİ» öngeren anlayıştan bilhassa bahsetmek, İslamın f~aliyet ala
nını daraltma tehlikesini meydana getirir. Halbuki İslam her
çeşit tali derecedeki halk twbakalanna gün;iliları yükleme gibi
bir husus o~y~ koymamışt,ır: İslam onların -tekrar din değiş

tinnelerini kolaylaştırmak için dahi uygun şartlar meydan~ ge
tirmiştir.

Bugün Wi derecedeki halk tabakaların-sosy~l eksikliğin

kurbanları olan ve Peygamberin eğitimlerine uygun olarak du
rumlannı «tanzim etme» mevzu bahis olan bütün bu kimselerde
olduğu gibi-aykın şekilde fakirliğe dayandıkları görülür, hal
buki İslamın eğiliminden birisi onları cemiyetlerı içinde tekrar
l-mynaştınnayıhedef alan yeni bir eğitim sistemi ile kendilerini
ezen kötülüklerden çekip çıkarmaktır. 1-1etinlerin tercümesin
deki katılık, bozuk bir sosyal hayatta <;ievamlı günah işleyeni

yoketme esasına dayanmasıdır. Halbuki burada, b~şka her yer- ,
de olduğundan daha fazla, insanları kurtarmak için gelen Hz.
Peygamberin örnek olduğunu düşünmek gerekir.

Yakıridan b~ı1dığı za.man,. hayatın maddi ş~rtlarımn son
derece zorluğu çok defa sapmalann esası olduğu görülür. -Bu
andan itiba.ren, Allah Resulünün ,verdiği genel yönlendirmele
rin manasındanve bu yönlendirmelerin fakirliği tamamiyle izale
etme teşebbüslerindenanlaşıldığı gibi, Onun ça1ışmı:ı,.ya verdiği

ehemmiyet anlaşılır. O kişinin hayattan el ayağını çekmesinin
mesu1iyet olduğunu, hiç değilse aşınlığın yumuşatılmasınınge
rektiğini belirtir.

Hz. Peygamberin Sünnetinin tekrar okunması sahih hadisi
bu noktai .na~rdan tekrar ihya etme imkanı olur ve cemiyette
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yaygın olan İslami prensipler, ferdi cemiyetin emri altına so
karak, teşekkülü farklı olan ferdIeri bir bütün olarak koruması

için cemiyeti mecbur eder. Böylece cemiyet, Hz. Peygamberin
öğretim hududu içinde basit bir hayat yaşaşan kimselere yar
dım ve sosyal bedbalıtlıkla mücadele etmek için, yapının esas
fonksiyonunu meydana getirmekle yükümlüdür.

Makaleye son verirken ilave edebilirim ki, İsıam.ın ruh de
rinliğine yabancı belirli bir dini doğmatizim, Allahın sırlarını

keşfetme teşebbüsünde olduğu gibi, ilmin pratik1iğini kabul et
mediğini ileri sürer. Fakat burada, yukardakinin tamamen ak
sine, İslamın ilm'e mühim bir yer verdigini, hatta devamlı bir
eğitim nevini tavsiye edecek kadar ileri gittiğini görmek için,
Hz. Peygamberin bir hadisini nakletmek kafi gelecektir. (26)
Bize göre, ilmi araştırma akli olması sebebiyle mümkün olduğu

kadar inancı kuvvetlendirmeye katkıda bulunacaktır. İslam

hiçbir yerde zamanımızın ilmi keşifleriyle kendi kendini nak
zetmemiştir. Anılan bayramların ötesinde, bu hicri onbeşinci

asır, İslama dünyada rolünü dahıı iyi oynama imkanı verecek
olan yeni tefekkür sahalarını ortaya koymasını kolaylaştıracak

tır.

(26) .Beşikten mezara kadar ilim öğreniniz~
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· -AYNALARIN OYUNLARI VE MEPENİYETLERİN

KRİZLERİ- "İSLAM/İsLAMOLOJL 'MÜNASEBETİNtN

REORİYANTASYONLARh (")

çeviren Doç, Dr. Unver GÜNAY

Her araştır:na yapıldığı çevre ile şartlanmıştır. Olayları dü
zenleme ve yenileJ)le tarzları ve zımnen de olsa çevresel değer
hükümleri, bazan hakim entellektüel şekillerin basit yansıma

lanndan ibarettirler. Bununla ,birlikte bu şekiller daha geniş

evrens-el yeniden düzenlenmelerin yansımalan olduklan zaman,
bu _yeniden düzenl,enmelerin gözlemciler tarafından nasıl ak·
settirildikleri veya' şişirildiklerini açıklığa kavuşturmak'meşrui

yet kazanmaktadır. Bu düzeyde tenkitçi ,deha ve başvuru ki
tapları, ideolojik kavramla.ştırmalarlave hatta edebi yaratma
lada ilişkiye konulmaları suretiyle aydınlığa kavuşmaktadır-

, lar. İmdi, yakın tarihlerdeki çeşitli yayınların --araştırma ça
lışmaları, denemeler, romanlar, şiirler- yoğunlaşması, orlyan
talisUer nezdinde olduğu gibi müslümanlar :Katında da çift yön
lü bir tedirginliğin derinliğini göstermektedir; herbirinin me-

'; deniyetIerinin değişimlerinden olduğu kadar, kuvvet mün~se

betlerinde ve toplumlarının kar ı~idrakinde başgösteren yeni-
den dengelenmelerden' de ileri' gelen tedirginılk. ---- ,

Burada öngörülen perspektifler, yakın tarihlerdeki islamo
lojik ürünün şüphesiz mükemmeı .olmayan bir örneklemesine

(*) Türkçeye çevirdiğimiz, Jean - Paul Chamay'ın bu makalesi eiJeux de
Miroirs et Crises de Civilisations, Reoıiantaons du Rapport Islam/ls
lamologle» başlığı altında Archlves de' Soc101ogie des Religions, No:
33, ı972, s. ı35 - 174'te fransızca olarak yayınlanmıştır.
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dayanrrtaktadırlar. Onlar, seçinii ve bibliyografik tenkitleri bu
derginin konusu olan dinler sosyolojisinin fonksiyonuna. uygun
.olarak gerçekleştirilmiş bulunan eserlerl~ temsil edilmektedSr-'
ler. Bununla birlikte dini olay ve onun modülasyonian Ve dö
,nüşüm1erinin, müslüman medeniyeti, ve toplumlarının temel
bir boyutunu oluşturmaları ölçüsünde, yazarlar ve ilgililer ta
rafından son derecede çeşitli sahala,rda onun karşısında t;:ıkı

nıİan tavırlar (suskunluk bile) ve yöntemler, entellektüel vur
gulamaları, meşgalelerin a,rtışını ve bizzat kendi kendin!3 veya
başkası sebebiyle uğrai1ılan krİzleri açığa çıkarmaktadırlar.Son
elli yıl içersine serpiştirHmiş bulunan eserlere yapılan pek çok
atıflar (1), kişiler ve analiz tarzlan tarafından tasvir olunan
yörüngeleri birbirine bağlayacaktır: drama' yer vermeyen de
rin bilgiden edebi şiddete kadar.

DRAMA YER VERMEYEN DERİN BİLGİ

İlk önce meşru ve' asil dehe. gelmektedir. Bununla birlikte,
konuların taksimi ve temel yönelimlerie ilgili bazı çatlaklar ona
canlılık katmaktadırla,r.

Klasik metinlerin geniş dağ'ılımı, İslam medeniyetine «gir
mek.. için ana yololarak kalmaktadır. Eski tercümelerin bazı

yeni baskıları veya bir kısım yeni tercümeler değerlidirler: De
nise M9,sson ve Si Boubakeur Hamza'nın Kur'an tercümeleri, .

(2); el-Buhari'den alınan hadis seçmeleri (3); Eflatunun Cum
huriyet'i hakkında İbn Rüşd'~n yorumu (4); Mes'udi (5) gibi

cı) ön.ceki döneme ait daha tam bir bibliyognıfya için: Jean $auvaget.
Introductuon iL l'Histoire de l'Orient Musulman. Elements de Bibliog
raphie, elaude Cahen tarafından yeniden ~özden geçirilmiş 've ta.
ma.mlanmış yayın Paris, Maisonneuve, ı961 (Arclı. 15. No: 212).'

(2) "Denise Masson, L~ Coran, Paris, Gallimard. 1967; Si Boubakeur Ham
za, le Cüran (TefSirlU, Paris L Fayard, 1972, 2 cm.. Aynı şekilde laş.

'Kazimirski'niİı . Kur'an -fercümesinin yeni baskısı, Paris, Garnier
Fla;mm-ari-oil,"1970 (Muhammeq Arkoun'un «Comment lire le' Cüran»
başlıklı girişi ile birlikte); ve Kur'an tercümesinden başka (Paris,
Maisonneuve. 1952) Regis Blaclıere'in Kur'an üzerine muhtasar ince
lemesi, Paris: PUF, ı966 Que sais-je? serisi) (Arelı., 24, No: 109).

(3) AI-Bukhari, L'Authentique Tradition Musulmane. Choix de Hadith
(Çev. G. H. Bousquet, Paris, Fasquelle, 1964 (Arch, 21, No: 200).

(4) Averroes, Commentary on Ploto's Republie (yay. ve çev. r, J. Rosent
hal, Cambridge University Press .. 3. baskı, ·1009,)

(5) Mas'ıldi Les Prairies d'Or (Çev; Barbier de Meynard ve Pavet de



tarihçiler; Mukaddesi (6) ve İbn Bavkal (7) gibi cografyacl
lar; İbn Batuta'nın seyahatleri (8); Fars klasikleri: Fimevsi' (9),

Nizarni cıO), Celal ed-Din Rumi (11) Abdül-Baha (12) ve öte
yandan Henry Corbin tarafından yönetilen İran'la ilgih yayın

lar; İbn Haldun ve Muhammed Abdüh (aşağıdı;ı,) ve nihayet
-neyin alaıneti ise-:- a.şkla ilgili birkaç eser (13). Gerçekte bü- .
yük bir say'ıdald temel eser ya, tükenmiş durumdadır veya he
nüz tercüme edilmemiş bulunmakta,dır. Fakat tanıma, aynı

zamanda görsel yolla da olmaktadır: resim (14) ve sinema (15)
tükenmez araştırma a,lanlan sunmaktadırlar.

Courtel1e, yeniden gözden geçiren ve düzelten, Charles PeHat) , Pa
ris, Geuthner, 2 cm, 19620'- ı965 (Societe Asiatique, Coll. d'Ouvrages
Orientauxl.

(6) AI-Muqaddasi, la Meilleur n!ıpartition pour La connaissance dos p[O
vinces (çev. Andre Miquel,- Institut Français de Damas, 1963 Anc;lre
Miquel'in .tezi: la Geographie Humaine du Monde Musulqıan Jusqu'au
milieıı du XI. siecle, Paris - La Haye, Mout01~, ı967, 420 s.

(7) ıbn Hctwqal, Configuration de la Terre (çev. J. H. Kramers ve G.
Wic:ıtl, Paris, Maisonneuve ve Larose, ı985. 2 Cilt."

(8) İbn Batuta, Voyages (çev, ve yay. C. Defremery ve B. R. Sanguinetti,
Vincent Monteinn Önsözü), Paris, Antrdpos, ı968, 4 Cilt:

(g) Ferdowsı, The Epic of the King (çev. R. Levy). The University of
Chicago Press. 1967. _

(10) Nizarni, Le Roman de Chosroes et Chrin,' (çev.. Heri Mas~e), Paris.
Maisolliıeuve ve Larose, 1970.

(ııl Rumi Poet and Mystic, Selection from his \iIlritings (çev. Reynold' A.
Nicholson). Londr'a George Anen ve Unwin, 4. basın, 1968. Aynı şekil

de' bk. ı. MeyeITovitch, Mystique et P08sie en Islam, Djelal ed-Din
Rumi. Paris, Deselee de Brouwe.L 192,1.

. (12) Abdul Baha, le5 Leçons de Salnt - Jean 1fAcre, (çev, Hippolite Drey
fus), Paris. RUF, 1970 (Arch., 30, No: 130).

(13) Şeyh Nefzaoui'nin Jardin Parfume'sinin yeni baskıSİ, Pa,hB, le Cercle
du Livre'Pı'ecieux, 19~2; Aluned al-Tifachi, les Delices des Coeurs (çev,
Rens K Khawam), Paris, Martineau, 197ı, Aynı şekilde bk.: Aly Ma
zahary, La Vie Quotidienne des Musulma,ns Au Moyen Age, X. - XIII~
siec1e, Paris, Haclıette, 16. baskı, 1959. Aynı şekilde krş. G.. H, Bous
quet, Ethique Sexuelle de L'Islam, Paris, Maisonneuve et Larose, 2.
baskı, 1966. .

(14) Richard Etting hausen, La Peinture Arabe, Skira, ı962.

(15) Cinema et Culture Arabe. Conf'erence de L'UNESCO CBeyrut, 1962).
Centre Interarabe du Cinema et de la Televislon, 1964; Jeorg~s Sa
daul, Les Cinemas des Pays Arabes, Beyrut, Centre İnteraraba du Ci
nema, 1966; Rachid Boudjedra, Naiss~nce du Cinema AIgerien. Paris.
Maspero, 1971.
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..Tez.. türü, d~ima bir a,raştırıcll1ın uzmanlaşmış yorumcu
luğunu yaptığı klasik bir yazar (16) veya e.n ince teferruatı ile.
tedkik edilmiş coğrafi-etnik cemaatlerin sosy~l tarihi üzerine
temerküz etmiş bulunan bu önemli mönografilen kapsamakta
~r (~ağıda.):

perin bilgi< 'aynı şekilde, ilahiyata müteallik, edebi ,ve fel
sefi özel «türün.. tedkikine de kendini vermiş bulunmaktadır:

hukuki ve tıbbi tedkikler (17), kutsala ilişkin incelemeler (18),

Henri Laoust tarafından «İslAm'da:bölünmeler.. (19) de ortaya
konulan yeniden göz atış veya Franz Rosenthal (20) in ..İslam
Tarihçlliğinin Tarihi.. ne tahsis ettiği genel çalışma bu türden
dir:

(6) Gerard Lecomte'un, ıbn Qutayba, thornme, son oeuvre, ses idiles, tns
titut Français de Damas, 1965 527 s.\ sı ve Traite des Divergences du
Had~th, İnstitut Français de Damas, 1962, 461 s., tercümesi; Moham·
med Arkoun'un Miskeveyh h~kkında: Contribution El. l'Etude de l'Hu
manis;me Musulman au IX' _ x. illiecle: Miskawayh. philos6phe et J:ıis-

, torien, Paris, Vrin, 1970 ve Traite d'EthiqJ,1e, Bibliotheque de L'Istitut
Français de Damas, 1969, terçümesi bu türdendirler.

(17) N. J. Couison, A History of Islamic Law, Edinburgh University Press,
1964; Succession in Muslim Family, Cambridge University Press, 1911.
Marie Bernand, L'Accord Unanime de la CommunauM comme Fon
dements des Statuts Legaux de L'Islam D'Apres Abü'l-Husayn aI·Bas
ri, Vrin, 1970; Mohammad Salah Beiguedi, La Medecine Traditionelle
daİıs le Constantinois, Strazburg, Faculte -des LeÜres et des Sciences
Humaine-s, 1966.

(L6) Joseph Chelhod, Les Structw-es dl,l Sacre Chez les Arabes, Paris,
Maisonneuve et !.arose, 19-65;-5... Fahd, La Divination Arabe. Etudes
religieuses, sociOlOgiques et folkloriques sur Le milieu nati! de l'lslam,
Leiden, Brill, 1966; Him'a Granqvist, Muslim De~th and Buria!. Arab
.Customs and Traditions Studied in a Village in Jordan, Helsinki,
Central- Tryckeriet Helsingfors, 1965.

<L9) Henri Laoust, LeS Schismes <ians l'lslam. İntroduction a. une etude de
. la religion musulmane, Paris, Payot, 1985; La Politique de Ghazaü,

Paris, G€uthner, 1971.' Gazali hakkında a.ynı şekilde bk.: W. Montgo
- mery Watt, Muslim Intellect~al. A Study of a!-Ghazali, Edinburg;ı

University: Press, ı963.

(20) Franz Rosenthal, A History of Muslim Hiıstoriography, Leiden, Brill,
1988, yeniden gözden geçirilmiş 2. baskı, XVI,653 s., lBibHyografya,
İndeks). Aynı yazann, aynı şekilde bk.: Knowledge Trtumphant, the
Concept of Knowledge' in Mediaeval Islam, Leidan, Brill, 1970, 356 s.;
The' Herb. Hashish .versus Mediaeval Muslim Soc!ety, Leiden. Brill.
1971, 212 s.
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«Bir ilk bölüm, menşelerinden Osmanlı yayılmasına (XV.
yüzyıl) kadar, C>rta Doğu'nun Arap medeniyetinde muhteva
ve kavramın tekamüıunü göz önüne sermekt~dir.

Tarih, ilk önce «ahbar.. (önemli olaylar) kolleksiyonu ile tı:ı,

rih derleinesİ arasında değişmekte ~lup, en mükemmel varsa
yıma göre, kameri takvim yani çağlar ve'devirler Hibariyle
tarihlendirme düşüncesini doğunnuş olm~lıdır. Daha sonra bü
yük klasiklel'ee muhafaza edilen tarifler buradan kaynaklan
maktadıdar: İbn Haldun'a göre (XIV. 'yüzyıll«bir c;:ağa veya

. ırka mahsus olaylar»; el-Makrizi ve eL - İci {XIV. yüzyıl) 'ye gö
re «onların zamanlarında-dünyadahasıl olan olaylarla ilgili
tarihlendirilmiş bilgi», el-KMiyeci (XV. yüzyıl> ye göre «devir
ler ve oralarda hakim olan şartlar kadaraynı zamanda onla
rm zaman içersinde tesbiti maksadıyl~ onlara bağlı bulunan
şartları da ince!eyen bilgi dalı,,; es-Sakhavi'ye göre (XV. yüzyıl)

«insan için ve Zaman içersinde mevcut bulunan anzi şartlapn

heyet-i mecrouası arasında anz olan insan ve zamana ilişkin

şartlar. Bununla birlikte, Yazar'a göre bu anlayış (olayların

zaman içersinde ta.ksimD Batılı gelişme ye tekamül telakkile
riyle tetabuk etmemektedir. İslam tarihçiliği önce dini kanu
nun hizmetindedir; Bizaİıs ve Sasanllerden ödünç alınanlarla

birlikte o, Abbasi altın çağı boyunca, fetihler ve ilimIerin ve
. edebiyatın "rönesans,. ı' tarafından kümelenen bilgilerin yayım

sistemi haline dÖnüşmüştür. Haçlılar dönenlinde ve İspanya'da,

İslamda sık sık bir kenaraitilen «oradaki,.nin ve «şİmdhnin

ferdi idrakleri ve menfaatlerinin -hazan .hakkında bir
ıikte- yankısı olmakt'adır. xıV. yüzyıldan.sonra o, tenkitçi
sosyolojik araştırma ve' hukuk usulü tarafından ı;tşılmıştır. Ya
zar, aynı zamanda İslam tarihçiliğinin, tıp ve felsefeden fark
lı olarak ve Doğu Akdeniz ülkeleri ve ·İspanya'nın dışında, hı

ristiyan Batı'yı etkilemediğine de işçıret etmektedir. Bu etki,
XVıı. ytizyılda gözükmekte ve Hume, Warton ve daha sonra
Herder'in tarih felsefelerini ilham edecek olan bir İslamın gö
rüntüsünü belirlemektooir. Bir ikinci bölüm; yukanda adı ge·
çen başlıca yaz~rlann (İbn HaldUn hariç: aşağı<;la dipnotu 60)
tercümesini vermektedir. Üçüncü bölüm, bazı meşhur düşü

nürlerden Arapça özetleri bir araya topla:maktadır; Fahreddin
Hazi, İbn Sina, Kudame... »
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Fakat derin bilgi, bizzat kendi dallanıp budaklanışInı dar
vet etmektedir; ya giriş mahiyetindeki eserler (21) veya «müte
vazi insan» yahut öğrenci için daha çok -«okunabilir» türden
ve aynı zamanda tarihin yorumeu, perspektifleri ve' faktörleri
ni yeniden eski durumuna getirmeye .katkıda bulunan (22) ge
nel tarihi ya da coğrafi takdimler. Bu günün eğilünJ, ekono
mik ve sosyal unsurlan, siyasi ve kültürel elemanlara bağla

maya yöneliktir. Kantitatif tarihin küçük incelemeleri çoğu za
man geniş göz atışlardan daha aydınla.tıcıdırlar (23).

(21) Rom Landou, Islam and the Arabs, Londra, Ruski!} House, George
Allep. ve Unwin, ı958; Vineeht Monteil, L'IoSlam (eoIl. Religions du
Monde), PariS, maudet Gay, 1963; jacques Risler, L'Islam Modern, Pa
ris, Payot, Hl63; F. M. Pareja, 1. Hertlind, A. Bansani, Th. Vois,. 15
lamologie, :Beyrut, Imprimerie Catholiuqe, ı964, 1149 s., Jacques Jo
mier, Introduction a l'Islam actuel, Paris, Edition du Ceri, 1964; Pier.-e
Rondot, l'Islam, Paris, Prismes, 1965; Regards sur nslam (Fublica,tions
des Annares de la F~ulte des Lettres d'Aix:-en-Provence), 1965; Ro
bert Mantran, l'Ex:pansion musuImane, VII. - XI. yüzyıl, JColl. Nou
velle CHo), Paris, PUF, 1969; John Alden Williams, L'Islamisme r adap
tation Jrançaise par Yvonne Rosso, coli. les Grandes Religions du
Monde), Cenevre, Cerele· des Bib~ophiles, s. d.

(22) Andre. Miquel, l'Islam et sa Civilisation, VII. - XX. yüzyıl (Coll. Destin
du Monde), Paris Annand Colin; 1968, '572 s. CBibliyografya, indeks,
haritalar, resimler); Dominique et Janine SourcIel, la CiviIisation da
I'Islam Classique (Coll. les Grandes CiviIisations), Paris, Arthaud,
1968 673 s. (Bibliyografya, indeks,. haritalar, resimler); Claude ,Cahen,
L'Islam des origines' au debut de l'Enıpire Ottoman, Paris, Bordas,
1970; L'Elaboration de l'lslam ctravaux: du Centre d'etudes superieures
speeialise d'Histoire' des Religions de Strasbourg), Paris, P.U.F., 1961;

'G. E. von Gıünebaum, l'Islam MedievaI, Paris, Payot, '1962; Nikita.
Elisseeff, Nür al-Din, un grand prince musulman de Syrie au temps
des Creisades (S.tl - 569 H 1111-1174), 3 G, lo.stitut français di Damas,
1967; Louis Gardet, la Cite Musulmane, vie sociale et politiqı.ie (Coll.
Etudes Musulmanesı, Paris, Vrin, 1954 2. baskı, 196ı; !'Islam, religioJl
et eo:ı:ımunautB, Paris, Deselee. de Brouwer, 1970; Pierre Rondot, L'Is
lam et les Musulmans d'Aujourd'aui, 2' G, (Coll. Lumiere et Nations),
Paris, Editions de L'Omnte, 1930 ve 1961; Xavier de Planhol, les Fon,
demeİı.ts geographiques de l'histoire de l'Isla-m, Paris, Flammarion,
1968; Iia, Marvin Lapidus, Muslim CitiGG in the later Middle Ages,
Cambridge, Harvard University Press, 1967,

(23) A. L. Udoviteh, Partnership and profit in Mediaeval Islam, Leiden,
Btill, 1970; Rita' Roce di Meglio, E. Ashtor ve Claude Cahen'ih özel
likle, The Journal of the Eeonomic and Social Hi6tory of the orient,
Leiden, BriIl'deki makaleleri.
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Tasvirci deha, aynı zamancIa. bu güne kadar sırf Arap dün
yası ile ilgilenenlerin az tanıdıkları "sınır bölgelerinin», Arap
olmayan müslüman alanların takdimini de sürdürmektedir. J.
Spencer Trimingham, Vincent Monteil ve Georges Froelich'in
Sahra-ötesi Afrika, İslamına tahsis ettikleri incelemeleri (24)
veya A. Benningsen ve C. Lemercier Que]quejay ya da H. Car
rere d'Encausse'un Rusya'da. İslamiyet üzerine çalışmaları (25)
bu türdendirler. Pek çok siyasal sorunlara neden olan müslü
İnan azınlıklar meseleSi ilginç ayrımlaşmalara imkan verebi
lir; Yugoslavya, Filipin, 'Çin Müslümanlığı veya Zenci Müslü
manlar (Black Muslims) (26)'.

(24) J. Spencer Trimingham, l'IslalI1 in the Sudan, Londra, Franck Cass, Cas,>,
2. baskı, 196ı; Islam in Ethiopia, Londra, Eranck Cass, 2. baskı, 1965;

. Islam in West Africa, Londra, Oxford Univ~rsity Pre,ss, 1969; An His
tory of Islam in West Africa, Londra, Oxford University Press, 1962;
Islam East Africa, Londra, Edinburgh House Pr~ss, ı962; Islam in
East Africa, Oxford, Clarendon Press, ı964; The Influance of Islam
upoıı Africa. Longman, Li}:>rarie du Liban, 1968; Vinceut Mont.aH, !'Is
lam Noire. 1964; J. C. Froelich, Les Musulmans d'Afrique Noire. Paris,
·ed. de l'Orante, 1962; Annand Abel, Les Musulmans noirs du Maniema
(Correspondance d'Orient. No: 2), Brüksel, 1960; M.' Chailley, A. Bour
lon, B. Bichon, F. J. Amon d'Aby, F, QUe6not, Notes et etudes sur 1'1s
lam en Afrique noire CRecherches et documents du GE-IEAMJ, Paris,
Peyronnet, 1962; 1: M. Lewis, ·yay., Islam in Tropical Africa, Ox:ford
University Press, 1966; James Kritzeck, William H. Levis, yay.. Islam
in Africa, New York - Toronto, Van Nostrand - Reinhold, ı969; Alian
G. B. Fi5her ve Humhrey J. .Pisher, SIavery and Muslim Society in
Africa. The Institution in Sahara and Sudanic Africa and the Trans
Saharan Trade. Londra, C. Hurst, 1970.

l25) A. Eennigsen ve C. Lemercier - Quelquejay, l'lslam' en Union Sovie
tique, 'Paris, Payot, ı968; les Mouvements Nationaux chez les musul
mans de Russie, C. i: Le SuItangalievisme au Tatarstan, Paris. La Ha
ye, Mouton,' 1960; C. II: la Press et el Mouv'ement national chez les
musUımans de Russie avant 1920, Paris, Mo'uton, 1964; HelElDe Carreı-e

d'Fncaüsse, RefOL-m et revolution çhez les musulmans de I'Eınpire· russe
Paris, Arniand Colin, ı966; Helene Carrere d'Encausse ve Stuart Schram.
le Marxisme et rAsie, Paris, Armand Colin, 1965; aynı şekilde bk.: Mar
cel, I'Orient sovietique, Paris, Ed. Sociales, 1959.

('26) Alexandre Popovic, "Problemes ü'Approche de l'lslam Yougoslave",
Correspondances d'Orient. No: 11 (Actes du V. Congres international
d'arabisants et d'Islamisants, Brük.sel: 31 Ağustos - 6 Eylül 1970);
Salim Ceriç'in kitabıl'!-ın tahlil ve tenkidi: Muslimani su-p"lSkohrvats
kog jezika (sırp-hırvat dili müslümanlan), Sarayova, Svjetlost yayın

lan, 1968, in Revue des Etudes Islamiques, 1971, 39; No: i. s. ı97; Pe-
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Sömürge imparatorlukl~rının sonu, İslamiyet araştırmala

nnda yeni bir döneme işaret etmektedir (aşağıda). Dünya pet
rol politikası, İsrail-Arap çatışması nedeniyle AkdEmiz'in· ka
panması ve Hint Okya,.rıusundasürdüriilenekonomik, strate
jik ve .. kültürel nüfuz'· mücadeleleri. Anglo-S~kson üniversite~
lerihde -bilhassa A.B.D.- dünya. str&tejileri ölçüsünde (27)',

çok geniş bir jeo-politik bütün olan genişiemiş bir Orta-Doğu

Atlantik kıyısından Orta Asya yaylalarına. yani Afganistan ve
hatta Pakistan'a kadar İslam dünyasının hemen hemen tama
mı- üzerine çalışan ",Middle Ee.st İnstitute», «Nea!" E~tern

Center», "Department of Politics», ",Council on Foreign Relati
ons.. " .. nın gelişmesinde belirleyici bir roloynamıştır. Görevli
oıarak gönderilen ve siyasi mercilerie muhtemel ilişkileri bazı

dedikodularla şuyu bulmuş Olan pek çok araştıncılarcagerçek
leştirilen monografilerin artışı buradan ileri gelmektedir. Her
mikadar, sayfalar boyunca bazı eksiklikler veya harcıalem hu
suslar göze batmakta. ise de, inkar olunmaz belgeseı yarara sa
hip bulunan pek çok kollektif eserlerin yayını buradan kaynak
l~nmaktad1r (28). A.J. Arberty (29") tarafından yayınlanan ",Or
ta Doğu'da Dinler" hakkındaki iki cİlt bu türe dahil bulunmak-
taAi1r : '

eBu derleme otuzyedi yazartn katkılannı toplamaktad1r. Üç
büyük İbrahim dini ve onlann bazı mezhep ve çeşitleri·ilk ön
ce ülkelere göre ve XIX. yüzyılın başlarından itibaren monog
nliik incelemeler halind~ sunulmuş olup; daha sonra akide, hu
kuk, toplum ve siyaset anlayışları. kÜltür ve çağdaşlaşma sü-

ter G. Gowing, Mosque and Moro, A Study of Muslims in thu Philip
pines. Manille, Philipine, Fed~ration of Christian Churches, 1964; C.
Eric Lincoln, The Black Muslims in America., Boston, Beacon Press,
1961; Vineent Monteil, «la Religion dı;ıs Black Muslims», Esprtt, ekim
1964, s. 601 - 629.

(27) 1947 den itibaren, Report of the International Interdepartemental
Commission of Enquiry on Oliental, Slavonie, East and Afriean Stu
dies, Londra, HM 40, 1947; ve Hayter Report'a bk.

(28) Leon CarI Brown, yay., Sta.te and Society in Independant North Afri
ca, ''''ashington, The Middle East Institute, 1966.

(29) A, J. A,rberry, yay., Religion in the Middle - East. Three Religions in
Concoı-d and Confliet, Cambridge (G.BJ. Cambridge University Press,
1969, C. 1: Judaism (KU. RosenthaI, yay.l.and Christianity {Max
Warren, yay,), XII - 500 s.; C. II: Islam (GF. Bechingham, yay), XII
750 s. l10ritalar, indeks, sözlük, fotogre,flar).
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reci bakımlanndan herbiri kendine mahsus ilişkileri içersinde
incelenmiştir. «Orta Doğu», Anglosakson 'anlamda geniş bir bi
çimde yonımlanmıştır; çünkü Mağrib, Batı Afrika ve Doğu

Afrika, Balkanlar, İran, Orta Asya' (Sovyet Cumhuriyetleri, Af
ganistan), Hind,ist~n ve Pakistan'a (oldukça muhtasar) maka
leler tÇlhsis edilmiş bulunmaktadır. Şu ha,lde .eserin bütÜnü, En
denozya, Çin ve Filipin cemaatleri hariç, tüm islam dünyasını

k!J.psamaktadır."

Aynı şekilde, Abdullah M. Lutfiya ve Charles Churchill ta
rafından «Ar:ap Orta-Doğu'da Toplumlar 've Kültüder" (30)

üzerine yayınlanmış bulunan müşterek eser de bu türe dahil
dir ~

"o (eser), Anglo:'sakson ve Arap üniversite adamlarına

ait olan ve yedi ana başhğa, göre tasnif edilmiş bulunanelliüç
katkıyı toplamaktadır. (Ana başlıklar) toplumsal teşkiiatlan

.ma, kültür, kurum ve kültürleşme, sosyal tabakalaşma, aile,
şehir hayatı ve haberleşmedi~. Dini veche, sık ~ık görülmekle
birlikte, bizatihi bir başlık altına alınmış degildir; zira sunucu
Iar8t gÖre, gerçek sorunlar sosyp-ekonomik türdendirler ve sos
yolojik 'analiz ve antropolojik ~_.raştınnanın esprisi ve teknikle-·
rine uygun olarak metodolojik bir biçimde ele alınm~k zorun
dadırlar. Oysa ki, içlerinden bazılannı bu toplum]ara uygula
manın güçlüğü onları çabalarını ideolojik kategorilerin hari
cinde sürdürmeye itmektedir. Derleme, belli bir .heterojenlik
ten -türün kanunu- kendini kurtar~.mamaktadır: toplumsal
teşkilatlanma, toplumsal kurumlar (bu bölümler, batılılaşma

sürecini olduğu kadar, ~emokrasinin geleceği, ordunun rolü,
bir köyün veya yapım evinin hayatını da kapsamaktadırlar)

ve aile ile ilgili bölümler en zenginleridirIer. Kültür, sosyal"ta
bakalaşma ya da kent yaşamına ilişkin olanl~r daha az muhte
valıdırlar. Bu şekliyle derleme"Orta-Doğu'yauygulanmış bulu
nan Anglo-sakson ilhamlı deneyseı sosyoloji üzeline kaçınıl

maz bir seçilmiş parçalar ve referanslar kitabını oluşturmak

tadır."

Şu halde, bu derlemelerin zihniyeti, daha iyİ belgelenmİş

. (30) Abdullah M. Lutfiyya. Charles W. Churchill, yay., Reading in Aralı

Middle Eastem Societies and Cultures, Paris' - La Haye, Mouton, 1970,
XVI - 733 s. (İndeks). '



(31) Centre de Bechercehes ,sur I'Afnque qu Nord d'Aix-en-Provence tanı-

\iından yayınlanmıştır, ed. du. CNRS. , ..
(32) c.A.O. Nisuwenhuijze, Sociology of the 'Middle East, a Skocktaking

and Interpretation (Social, Economic and P'olitic Studies of the Midd
le East, C. i; Leiden, Bnıı, 19'71, 819 s. (Haritalar, çizelgeler, indeks,
bibliyografya). Aynı şekilde, tk.: Social Stfatification and MiddJ~

East, Leiden, Brill, 1965; ve aşağıdu dipnotu: 142.
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de verdiği bilgilerden daha ziyade önem taşımaktadı!": bu ihti
yat kaydı altında eser, bizzat kendi eleştirisini yürütmeye yöne
lik iyi bir temel el kitabmı oluşturmaıdadır. İslamoloji tarafın

dan halen ortaya atılan prob!emleri kucaklamaya çalışmakta

ve dini, kültürün birliği içersinde yeniden bütünleştirmekte ve
sosyolojik olarak yoru.ı--nlamaktadır. Şu halde o, zımnen, ideo·
lojik bir vaziyet alışı 'sunmak'ta ve İslamı~ içten idraki ile' dış
görünüşü ve onun neticelerinin tahlili arasında giderek güçlü
bir şekilde kendini hissettiren farklılığa 'ıŞaret etmektedir. D

AŞKINLIKTAN TARİHİ ~ SOSYAL MATERYALİZME

,. Mamafih, derin araştırma, bilgisi konusunda bile yorumlar
çoğu zaman zihniyederin şahsi eğilimleri tarafından çarpıtıl

mıştır, Teklif olunan açıklama sistemlerinde manevi aşkınlık

ve maddi «miyet» mükemmelolmayan bir biçimde eklemlen
miştir.

Toplanmış manevi mesaj olan, Louis Massignon'un küçük
derlemeSi «Verilmiş Söz» (33) ün yeni baskısındaAraplann bu
«içten» kavranışı. onların en de,rin manalarının keşfi olarak fış

kırmaktadır, ki bu kavrayış, onla-r içip. oldukça değerlidir ve
onlar onu gerçekleştirmek ve yenilemenin son .derecede güç
olduğunu bilmektedirler (34).

Henry CorJ;ıin (35) in yirmi yıllık ara~tırmalannı geliştirdi

ği dört ciltlik abide (sadece Iık ikisi yayınlanmıştır), geniş ma
nevi ansiklopedik bir eserdir: Fransa'da halen oldukça az bili
mm İran müslümanlığının eşsiz bir idraki (36). İslamiyet öncesi

ı ., .

(33) Louis 'Massignon, Parole Donnee, Paris, Union G~merale d'Edition
(ColL. ıo/ısı, Hl68. Aynı şekilde bk.: Louis Massignon, Le Cahier de
l'Herne, 1970.

(34) Abdullah Laroui, L'İdeoldgie arabe contemporaine, Paris, Maspero,
1967, s. 121 - 122.

(35) Henry Carbin, En Islam Iranien. h;pects spirituels et philosop··
hiques, Paris, Gallimard, C. I: Le shi'isme duodecimain, 1971, 332 S.:

C. II: Sohrawardi et les Platontciens de Perse, ı971, 384 s.; C. III: Le::;
Fideles d'amour (basılıyor); C. IV (hazırlaruyar).

(36) Bk.: Adrien Maisonneuve'de, Henry Corbin tarafından yönetilen, mü
kemmel Bibliatheque iranienne tarafından .yayınlanan metinler ve
tercümeler ve Ccntre d'etudes sup6ricures specialise d'Hisıoire des
ReligioIls tarafından düzenlenen, Jnıamiye Şiili.ğ~· hakkında Strazbur;;
lwllokyumu.. Pa~s. P.U.F, 1968.
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ve islami katkıları üstüste koyan ve küm bir felsefi dünya gö
rüşü kuran, ancak ferdi murakabenin verimliliğine imkan sağ

layan İslamiyet,

«Başlangıçtan itibaren Yazar, sünni kavramlara nisbetle
şiiliğin vurguladığı hususlara açıklık getirmektedir. ŞiiHk için,
(yarleşmiş bir giriş yoluna, bir tarikata bağlı bulunmayı ge
rektiren) Sufilik ve her çeşit tarikatm dışırida irfa,nı "bizzat
kendi kendine tanıyan» ,bir kişid.e gelişebilen'mistisizm arasın~

daki farklılı,k bu türde~dir.'Aynı şekilde kelam (dogmatik ila
,hiyat), felsefe (heİlenistik felsefe) ve tasavvuf arasındaki üçlü
sünni df:mgenin yerini orada, (<<Doğu hikmethnin büyuk düşü

nürü) Sübreverdi'nin ışık doktrini olan işrak, felsefeye göre ne
ise, tasavvufun da kelama nisbetle o ,olduğu bir «dörtlü" almış

tır. Netice· olarak, Şiiliğ!n zihinsel bütününden ibaret· olan biza
tihi "konu» Yazar'ı, yöntemlerini açıklamayagötürmektedir. O,
içersinde şekiU'Emdiği\ çevre ile bir doktrini veya bir düşünceyi

a.çıklama tarzı olarak historisizmireddetmektedir; zira. İranıı,

mistiklerin ekserisi zamanlarından ~,yrı olarak. yaşamışlar ve
ilahi hikmet teolSofilerinde zahiribatın, ezoterik/ekzoterik te
mel zıtlaşmasına .imtiyaz tanımışlaırdır., Konı;ı. olarak o, temel
dini olayı yani inananın ruhunda cereyan edeni kavramaya ça- ,
lışmakta ve ondan yorum bilimi (hermenötik) inşasına açılan

hir ezoteriğin fep,omenolojisini meydana getirmektedir. İşte

bu şekildedir kt, ekseriya Yaza~'ın «ayna ol~.yı» dediği şeyden

yararlanmaktadır:yani, insanı, bizim için işletmek maksadıyla

zorladığımız tecrobi hakikatin katıksız ve yoğun gerçekliği olan
. şeyle karşı karşıya bırakmak yerine, "bir aynanın içersinde
görünen" '«bir imajm önüne koyan bir dünyayı idrak. tarzı; kı

sacası, «enkamasyonist,. tasallud.a.. sosyolojizan açıklamalara'

ka,rşı çıkan ve ..dosetizm"i hatırlatan bir "manevi gerçekçilik»,
bir dahili tarih.

Şiiliğin temel telakkisi şöyledir : Muhammed peygamberi
devr'eyi tamamlamaktadır,(bunu sünnilik de tasdik etmekte
dir); fakat, Vahyin ihtiv,a ettiği sırlar. oniki imamdEln ibaret
olan "Allah'ın dostlan,.nın bir devresi tarafından tedricen ifşa

olunacaktır: Peygamber'in amcaoğlu Ali ve onun, Peygamber'in
kızı·Fatıma tarafından olan nesilleri. Onikincisi, 260/873 tari
hindeki ortadan kaybolmasmdan beri gizli İmam'dır: aynı

zamanda geçmiş ve muntazar olan, zamanın dışında bulunan
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o (İmam), zaman içersinde yeniden görünmek suretiyle hasıl

olacak dönüşü sonucu imamete mührünü vuracaktır. Zaten
imam, hiçbir zaman dünyeVİ bir iktidarla mücehhez olmak zo
runda değildir: onun görevi, bizzat keridisinin taninmasını:ı, gö
türecek olan manevi aşkı gerçekleştirmektir.O, rehber ve ku
tupdur; insanlar için Allah'ın şahidi ve Tanrı nezdinde insan~

ların şahididir. İşraki' hikmeti, Doğu hikmetini izleyen filozof
Sühreverdi (C, II ona hasredilmiştir) tarafındı:ı,n, şehadetine
kadaır yaşa:tılan telakki İslamın içersinde (ona karşı olarak de
ğil> Zerdüştlüğün sembiyozuiıu (senkretizmini değil)- denemiş

tir. Yazar, metinleri anlama analizinin ötesinde, ruhların ha
Feket tarzını anlatmaya çalışmakta ve büyülayici görüntülerı

açığa çıkarmaktadır:Zerdüşti zafer ışığı, Büyük Meleklere mü
teaHik nurIarın hiyerarşisi ve Efllltuncu -düşünoe, yüzleri pe
çeli Hırka'mn bekçiSi {Muhammed, Ali, Fatıma ve onların iki
çocuğu Hasan ve Hüseyin), oniki imamın pleromu, "Kızıla bo
yanmış Baş Melek'in Hikayesh, "Batı Sürgününün Hikayesİ»...

Zaten Yazar, İranh zengin şii düşüncesini evrensel- "kültü
rel devre,.ye yeniden dahil edebilmek m~ksadıyla, genel kris
toloji ile veya .;:tralanndaki idraki kolaylaştıran bazı homotetik
kavramlaştırmaJarlayeniden- kesiştirmeler ve kı:ı,rşılaştınnala

rı çoğaltmaktadır: irfan (gnose), hermetizm, Graaı'in aranışı

ve İranll efsanevi kahramanlann ışığı kovı:ı,laması, Soloviev ve-o
ya Berdiaev'in Rus-Ortodoks felsefesi, V.S. Daha derinlemesine
olarak ~, üç ibrahimi dalda müşterek olan «K~tsal Kitap olayı»
ile meşgulolmaktadır : bir kutsal metinden itibaren manala-

, nh çiçeklenmesi, ki Yazar'a göre, temeli hafifletioi bir senk
retizm değil, fakat tüm Ehli Kitab'ın yani Kitap ailelerini~ de
rin ezoteriımi olan, bir «İbrahimi ökümenizm»i davet etmekte-
dir.' ,

Sezgici idrllk ve dehanın bitişik düzeylerinde Doğu ve Batı

arasındaki birbirine ulaştırıcı şuura, erişler, işte bu şekilde su
nulmaktadırlar. Bu perspektiflerin genişliğine a,şinalık kesbet~

memiş okuyucu belki de önce Henry Corbin'in daha kısa ve da.
ha öğretici olan» İslam Felsefesiniri Tş,rihİ»ni okuyabilir (37).»

'(37) Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, Paris, Gallimard.
1904, 383 5.; Terre Celeste et corps de resurrection. De l'Iran maz·
d~en a l'Iran shi'ite, Paris, Bucnet-Chastel. ı961 ICol!. -La barque ~U
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Bir"Qirine ·intikaller ve ek).emleşmeler, Yahudi menşeli şa,t

kiyatçılar tarafından da araştırılmaktadır: içlerinden ikisi, yir
mi yıl içersine sıratanmış bulunan incelemeleri cilt halinde top
1apıak suretiyle araştırmalarının ve a,ynı zamanda meşguliyet

lerinin ana mihverini tedrici entellektüel icmaller halinde sun
'maktadırlar: İslamiyet ve Yahudiliğin, ideoloj ik ve t~rihi olarak
birbirlerini etkileme veya bir arada bulunma tarzları. Abraham
Gieger'in "Yahudilik ve İslam» (38). kitabİnın yeniden baskısı,

S .. D. Goitein (39) ve Erwin J. R.osenthal'in (40) daha yakın

tarihlerdeki araştırmalannaışık tutmaktadır:

«Bir ilk çilt, Yahudiliğe yönelik incelemeleri toplamakt~

dır. İkincisinde Yazar, iki din arasında, yüzyıllar boyunca mey
dana gelen sayısız 'cntellektüel etkil'eşimler üzerinde ısrar et
mektedir: kelam (dogmatik ilahiyat> ın Kital;>- Mukaddes'jn yo
rumu üzeı'ine olan etkisi; v,eya C"Qize i1ncak Yahudice çeviride
erişmiş bulunan Eflatun'un Cumhuriyet'i üzerineİbn Rüşd'ün

"Yorum»u (yukanda) gibi) temel A-rapça metinler b'u tfuden
dirler. Daha derinlemesine olarak o, Yahudilik ve İslamİ:yetin

aynı büyük güçlükle karşı ka,rşıya kaldıklarını öne sürmekte
dir: değişmez bir vahyi kanunu beşeri akılcılıkla uyuştu~ak.

Bu· nede,nle, şayet onların, toplumun temeli olmak bakımından

hukuk anlayışlan,'kendilerine yunani-hellenistik düşünceye

açılma imkanı v.ermekte idiyse de, bununla birlikte bir dini
i •

kanun üzerine t~mellenmiş.. Devlet ile bir «nomos», bir beşen

«kural» üzerine temellenmiş yun~n «polis»ini aşılmaz bir fark
lılık birbirinden ayırmaktadır. Cildin birinci bölümü, bu prob
leme büyük müslüman düşünürlerden bazıları tarafından ve
rilmiş bulunan cevaplara ayrılmış bulunmaktadır: İbn Haldun,
İbn Bacce, İbn Rüşd, Farabİ. .. Daha kısa olan ikinci bölümü
olu~turan incelemeler, modern devlette siyaset ve dinin ~zlaş-

soleü" l. Aynı şekilde bk.: Henri Sıkouya'nın en şematik inceIemeşi:

La Pensee Arabe, Paris, P.U.F., 1980 (Col!. Que sais-je?l ve Marijan
Mole, les Mystiques musulmans, Paris, P.U.F., 1965. '

(38) Abraham Geiger, Judaism and Islam, ı890 (M. Pearlman'ın Önsöz'ü
ile yeniden basılmıştir), New York, Ltav Publishing Houses, 1970.

(39) S.D. Goitein, Studies in Islamic Historyand Institutions, Leiden, 'Brm"
'1966, .

(40) Erwin'1. J. RosenthaI, Studies Semitica, G II: Islamic Themes, Camb
ridge UniVersity Press, 1971 (University of Cambridge, Orjental Pub
lications, No: 17), XV - 222 s. (indeks),
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tınlması veya muhtemel ayrılışı problemini tartışmaktadır.Din
leri ne olursa olsun, ülkenin tüm vatanda.şlan arasında tam bir
eşitlik kurmak eğiliminde olan, nasyonalizm tarafından, kar
maşık bir biçimde davet olunan aynlık: bu durumda azınlıkla

rın statüsü değerli bir gösterge oluştunnaktadır. Yazar, «müs
lliman ideoloji»nin malül bulunduğu yorumların çokluğuna işa

ret etmekte ve fonnel müslüman kurullar ve kurumlara daya
nan «İslami Devlet» ile müslüman ahlak ve 'kültür üzerine te
mellenmiş bulunan "Müslüman Devlet»i birbirinden ayırmak-

, tadır (41) ,"

Şu halde, şayet medeniyetlerinyayılmasıve ekonomik iliş

kiler a,rasında geniş bir karşılıklı bağımlılık gerçekleştirilirse,

müslüman' politik ve sosyal tarihin 'çeşitlenmelerive cemaatler
arası rnünaseb'Eıtler üzerine olan mülahazalar ihtiraslardan
uzakla;,mış ve daha objektif Kılınmış olacaktır. S,D, Goitein
(yukarıda), Kahire'nin Geniza'sının meşhur kaynaklarını (ke
limesi kelimesine bir sinagogun arşivler kolleksiyonu) kullan
mak suretiyle geniş ölçüde bu yolu izlemiştir ve oradan o, "Or
ta çağda -yani Xl. yüzyılda- Akdeniz dünYfj.sımn birliği» sonu
cunu çİkannaktadır.Daha sentetik ve daha sistematik bir tnrz-

,da Maurice Lombard, ölümünden sonra yayınlanmış olması se
bebiyle kendisi tarafından yeniden gözden geçirilmemiş bir
eserde, bu birliği kuran müslüman atılımın oldukça materya
list bir görüntüsünü sunmaktadır (42) .

. «Arapla~ma (geniş' vüs'attaki bir ticari dilin yayılması)' ve
islamIaşma (cizy€den kaçmak maksadıyla ihtida, ki aynı za
manda müslümanlarınödemesi gereken vergi kurumunu da be
raberinde getirmektedir). Yazar'a göre, Samileşme veya doğu

lulaşmadan daha az anlamlıdırlar: Bizanslı ve Fars izlerini sür
düren ve eski dünyanın üç' büyük kuşa,ğı olan üç kıta'amn kav-
şağmdaki berzahlar ,!:?ölgesi, Orta Asya ve Akdeniz Batısı arasın

da geniş bir deniz ve kervan ağı ile bağlanmış bulunan şehir-.

lerin genişlemeSi ve üstünlüğü elde etmesi suretiyle, senkretik

(4ı) Aynı yazarın; Islam in the Modern National State, Londra, Cambrid
ge University Press, 19B5.

(42) Ma-urice Lombard, l'Islam dans sa premiere graudeur (VIII. - XL y:üz'
yıllar), (Nouvelle Bibliotheque scientifique), Paris, Flammarion, ı970

245 s, m:aritaIar ve şemalar),
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eski Şarkın, Fars imparatorluğunun, sonra Hellenistik krallık

ların şehir medeniyetinin inkişafiJ.dır. Bu görüşe göre, İslamın

altın çağları, sadece islam' medeniyetinin menşeinde bulunma
makta.dırlar: «aynı. zaman,da. onlar, çok daha uzun. bir tarihin;
daha önce 'İskender imparatorluğu içe~sinde bir an için yeni~
den gruplaşmış olup, insanIfğın en eski medeniyetleri ola,n, es
ki Doğu'nun şehir medeniyetlerinin tarihinin varış ve -şimdiye

kadar .doruk-, noktasıdırhır.» Onlardan sonra, ekseriyetle ekQ
no~ik sebeplerle İslam dünyasının çözülmesi başlayac~ktır':

geniş bir pa:ı:-a ekonomisinin kurulmasına imkan vermiş bıılu

nan, İran saraylan ve Bizans kiliselerinden alınan altm s.to
kunun erimesi; denizcilik ve madenciliğin' güçsüzlüğü v~ do~

layısı ile şehirler arasındaki ticari akımların ve yollar üzerin
de sağladıkları emniyetin zayıflaması sonucuna sürükıeyen

ağacın ender olarak bulunması,'v.S.»

Gerçekte pek çok yazarlar, şüphesiz tartışmalı bir şekilde,

İslam tarih\nin maddi sebeplerini aydınıatmaya ve onun ideo-·
lojisinin oluşması ve yayılmasını somutlaştırmaya çahşmakta

dırlar : W.H. Montgomery Watt (43), Yves Lacoste' (44) ve
Maxime Rodinson (45) bu gruba dahildirler. Onların eserreri
nin M. Gaudefroy-Demonbynes'in «Muhammed» adlı kitabının

yeni baskısı (46) ile bir' mukayesesi kat edilen y01u aydınlat

maktadır.,

(43) W. MontgQmery Watt, Is}am ancİ' the Integration of Society, Londra,
Routledge and Paul Kegan, ı961 (Maxime Rodinson'un tahlil ve ten
kim: .Une etude sur rıslam», ASR, IS, 1963, s. 137) ve ASR, 15,' NO:
ı80; Muıhammad, Prophet and Statesman, Oxford University Press,
1961; Mahomet, Pari~, Payot, 1962 <iki ciıt halinde topInnmıştır: Mu-
hammad at Mecca ve Muhammad at Medina). .

(44) Yves Lacoste, Ibn Khaldün. Naissance de l'histoire, passe ·du Tiers
Monde, Paris, Maspero, 1966.

(45) Maxime Rod:iJ:lson, Malıomat, Paris, Seuil, 1968, 2. baskı; Islam et Ca
pitalisme, Paris, Seuil, 1966; .Bilan des etudes muhamadiennes», Re·
vue historique, janvier, ı963, No: 465, S. 169.

(46) M. Gaudefroy - Demombynes, ,Malıomet, Paris, Albin Michel, 2. baskı,

Hl69; aynı şekilde bk.: Francesco Gabrieli, Mahomet, Paris, Albin
Michel, ı965 (coıı. Le Memorial ,des Siecles); Roger Arnaldez, Maho
met (coU. Philosophes de tous les temtıs), Paris. Seghers, ı970.
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İDEOLOJİK ALEVLENMELER

Böylece, Jasques' Berq.ue'in meşhur tabiri il~, modern za
manların Arap tasası bir değişmey.e uğramaktadır. Artık o,
yalnızca yabancıya karşı hak davasında bulunma ve, teknik ve
ekonomik farklılıkların karşılaştırılmasında."} ibaret değildir.

Arapların, bu temel problemle doğrudan doğruya,karşılaşma

ları ölçüısünde o derinleşmektedir .: alışılmış olarak kabtü edi
len müslüman mqdeller modern oluşla bağdaşabilirler mi? Ta
ı'ep edilen uzlaştırmalar, temel prensipler çerçevesine dahil bu
lunmaktamıdırlar?

Daha da geniş biçimde, teşkilatlanmış toplum olarak Arap
lar, siyası, sosy'al, iktisadi, edeb~' felsefi V.b. yollar ve doktrin
ler aracılığı ile, kendi geçmişlen ve geleceklerini aydınlatan' bir
"Weltanschauung,. (dünya görüşü),u 'tanımlamaya çalışmakta:-

dırlar.

Sık sık, incelenmiş bulunan bu doktrinler, modern arap
veya müslü~an "siyasi düşüncelerin tarihlerinin" doğuşuna

imkan vermişlerdir:. Albert Bourani, W. C. Smith ve Leonard
Binder'in eserleri (47). Ancak, metinlere müracaat kaçınılmaz

olma~tadır. Seçme parçalardan ()luşan derlemeler ve bir kı

sım ana eserlerin tercümesinin dokümanter yararı buradan ile
ri gelmektedir. Samia A. Ha...rına ve George H. Gard:Q.er tara
fından yayınlanan ve klasik yazarlardan seçilmiş bulunan
"Arab Socialism.. bu türdend,ir (48).

. '

(47) Albert Hom'ani, Arabic Thought in the' Liberal Age, 1789 - ı939, Lond·
ra - New York ·'Toronto, Oxiord University. Press, 1962, 403 s.; Vv. C
Smith, l'lslam dans le monde' moderne (çev, Guimbretiere). Paris,
Payot, 1962, 387 6.; Leonard Binder, The Ideolotica! Hevolution, in the.
Middle East, New York, Londra- Sidney, John Wiley, UJ64. Aynı şeklI

de bk.: R.. N, Frye (yay.l. Islam and the West, , La Haye, Mouton,
ı957: Harold Ingram, The Yemen, Imams,' Rulers. and Revolutions,
Londra, John' Murray, ı963; Kenneth .cr:ı.gg, Counsels in contempo
rary ISlEIm, Edinburg University Press, ı965.

(48) Samia A. Hannl!- ve George H. Gardner (yay.l, Arab Sooialism, A Do
curhentElry Survey, Leiden, Erii, 1989 <Aziz S, A"tiya'nın ÖDsözü) , 418
s. lBibliyografya).



«Ara-p ~ydın1annın uzun zamandan beri tanıdıkları sosya
lizm -iştirakiyye~, haJ.k kitleleri arasında sadece yirmi yıl ka
dar bir zamandan bu yana, 1948 savaşını kaybetmiş rejimIe
rin başarısızlığının mahkum edilmesi ve bağımsız Arap halk-,
larına has bir ideoloji oluşturma arzusu tarafından yayılmıştır.

Onuı-ı t~rifi, eski mü'slüman dayanışma, karşılıklı sorumluluk,
ortaklaşa gayret ... , prensiplerininı tasdiki ile ate'felsefelerinden
az çok sıyrılmış bilimsel sosyalizmler arasında dalgalanmak,ta
dır.

ilk bölümde naşirler, arap sosyalizminin, en işlenmişi de
ğilse bile en meşhuru olan' ve devrimi içeren ancak sınıf mü
cadelelerini reddeden ve üretim vasıtalarının kollektif mülki
yetini hafifleten Nasır sosyalizminin unsurlarını açikla,maya
çalışmaktadırlar. İkinci bölüm, meşhur fakat artık eski refor
mist yazarlar olan Abdüh ve Mgani'nin; laiklik taraftan filo
zoflar olan Salama, Müsa, Şumayyil, Kavakibi veya Halid
Muhammed Halid'in bazı parçalarının; Mişel Eflak'ın Ba'asçı

sosyalizminin ve B~rgibanm Desturcu sosy~.lizminin temeli,ni
< teşkil eden metinl'erin veya 1962 deki Birleşik Arap Cumhuri"

yeti Anayasa'sının İngilizce tercümelerini vermektedir. Bu ta
rihi yazılar, aktüel formasyondan çok, Arap sosyalizmi kavra
mının doğuşuna'atıfta bulunmaktadırlar: derlemeler, yakın

taIi.hlerd ek~ Cezayirli, Filistinli veya Suriyeli. doktritılerden (49)
ve aynı şekilde Ben Barka (SO). gibi devrimCi sosyalistler veya
marksistlerin çalışmalarından habersizdirIer.

Enver Abdülmalik'in antolojileri (SI), gayet kıs~ fakat da
ha yakın tarihlerB 'ait, dah'a çeşitli ve hakim politik özellikler.ine

(4Q) Andre Mandouze, La Revolution algerienne par, les textes. Paris,
Maspero, 1961; Maxime Flory ve Robert Mantran, les Regimes politi
que des pays arab~s, Paris, P.U.F.. 1968., Dustür, Aperçusur les cons
titutions des Etats arabes et islamiques, Leiden, BriU, 1965; Michel Ca
mau, La Notion de democratie dans la pensee des rigents maghrebins,
Centre de recherehes et d'etudes sur les Societes mediterraneennes
(Charles Debbash'ın Öllsözü) , Paris, C.N.R.~., ı971, 562 6. (Bibliyog
rafY;, indeks),

(50) Mehdi. Ben Barka, Option revolutionnaire au Maroc. Ecrits politique.;,
Paris, Maspera, 1966, ı64 s. .

(5ı) Anouar Abdel Malek, Anthologie de la Utterature arabe conte~po

raine, C. II: Les Essais, Paris, Seuil, 1965, 465 s. (Bibliyografya, indeks);
ve La Pensee politique arabe (colI. Politique), Paris, Seuil, 1970, 378 s.
(Bibliyografya, indeks).
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göre sınıflanmış seçJl1.e parçalardan ibarettirler : fondamanta
lizm ve müslüman entegrizmi, n~yonalizm, hüviyet, iktidar,
Arap birliği ve nihayet sosyalizm ve Filistin sorunu. Girişte

kendi tercihlerini açıklayan,naşir, münevverin halkla temas
taki kla,vuz rolü ve ,siyasi ve milliyetçi radikalleşme eğilimleri

üzerinde ısrar etmektedir,

a,bu yöntemi, "Modern Mısır»- (gerçekte XıX. yüzyıl Meh
met Ali'den .İngiliz. işgaline) hakkındaki eserinde (52) aydın

İatmakta; Avrupa'ya açılma (basın, edebiyat) liberalizm, Saint
Simonizm,eğ'itim.. J ve bizzat kendisinin yeniden formüllenişi

yoluyla Mısır toplumu içersinde milli ideolojinin te,essüsünü
tasvir etmektedi.r, Burada d{nler sosyoloğunun dikkatlerini,
Muhammed Abdüh ve Tahtavrnin çelişkili etkilerinin karşılaş

tmlIRası konusuna daha da büyük bir önemle yöneltmesi ge
rekecektir: Yazar'a göre, reformist olan birincisi, bizzat kendi
düşüncesinin mantığı ile fondamanta1izme ve Nasır'ın askeri
rejimi ile zafere erişen, ılımlı ve elitçi bir evrimin kabulüne
kaymaktadır; va.tansev.er ve mütefekkir olan ikincisi, Mısır'da

sosya-lizmfn gerçek öncüsüdür.

Şu halde Yazar, Mısırdaki oluşum üzerine tarihi-sosyal bir
anali9den ziyade, (tamamen Marksisme atıfta bulunmak sure~

tiyle) ideolojik veya politik unsurların muhtemel gelişme du
rumlarının değerlendirilmesine yönelmiş bulunmaktadır, Bv.
anlamda, pek çok yazarlan tahlil eden bu kitap, çağdaş Arap
doktrinlerinin takdimleri arasınd~ yer almaktadır,»

Genellikle bu takdimler, haricl siyaSİ ve ideoloj ik tercih
İere göre, modernist, reformist yahut tredisyonalist, liberal,
teknokrat veya sosyalist gibi şekillerde yani, şu hale göre, bir
ilk seviye itibariyle' düzenlenmiş bulunmaktadırlar, Bununla
birlikte onları, bir üst düzeyde, karşıt tercihleri muhtevaları ve
sonuçlan içersinde meczeden hoinotetik saiklenmelere göre
eklemlemek mümkündür, Zira, bu tezadlar arasından, düşünür

ler v,e arap "failler» [actants) üçlü bir hedefi amaçlamaktadır

lar: geçmişe nisbetle kendini derinleştirmek, dışarısı ile yüz-

(52) Anou~.r Abdel Malek, Ideologie et renaissance nationale, L'Egypta
modern, Paris, Anthropo~, ı969, 575 s. CBibliyografya, sözlük, indeks),
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leşrnek -ve geleceğe yönelik projeksiyonlan aracılığı ile kendini
aşmak (5?).

Binaenaleyh, görünüşte ,gayri mütecanis "bazı sosyal ve en
tellektüel olaylann, Arap-müslüman tophımlar'a, muhtemel ge
lişmelerin'şoklan ve evrimleri arasında, kendi kendilerini den
gelemeye izin veren bir tür düzemlenrhede (combinatoire) hiç
bir vakit toplanıp toplanmıyacaklannıaraştırmak caiz olmak
tadı~ (54). Bu bakımdan Araplar, tarihi görüşlerinin alanını

genişletmektedirIer, Onlaı:- önce, XıX. y4zyuın son4(ldan itiba
ren, siyası aksiyon ve ideolojjk yeniden formüllenişi birleşti

ren kişilere atıfta bulunn:iak suretiyle, bizzat kendi kendileri
nin bir, tarifine yöneldiler. Onlann içersinden yüzyılın biişlan

gwına ait bir kısım tanınmış metinler yakın tarihlerde Batı dil
lerine tercüme dilmiştir ; Şeyh Muhammed Abdüh'ün ",Risale.
.et_ Tevhid"'i (55), Salama Müsanın "Terbiye»si (56), İbn Badis'
in ...Kur'an Tefsiri» (57), Muhammed İkbal'iİı «Cavid-Na,me»si
(58) -.bu türdendir (Aynı şekilde Krş. Ziya Gökalp'in Türkçülü·'

ötekller, Normes et valeurs dans
1966; L'Amb'ivalance dans La cu\-

, i

(53.)

(55)

(56)

(57)

(58)
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Jean - Paul Charnay, «L~ Courants reformateurs de la pensee musul
mane contemporai1ıe., in Normes et vaIeurs dans l'Islam contem,po
ram, par J. Berque, J. - P. Charnay ve ötekiler, Paris, Payot, 1966, s.
225 - 246; .Dynamique de la pens~e musulmane contempirtıine.,

L'Homme et la Societe, No, ı7, nlsan ı970, s. 243 - 253 (ingilizce tercü
me, france - ASie, No; 197, 1969, s. 147 - 158); •Une 3-ajectoire arabe.
Du rejaillfssement cuIturel ıl. raifirmation economique», Actes du
Colloque sur «la Renaissance du monde arabe~, Univel"5ite de Lou
vain, Duculot, 1972. s. 38 -'46.'
JaCques Berque, J. - P. Charnay ve
l'lslarn contemporain, Pe,ris, Payot,
ture arabe, Paris, Ant.hropbs, 1967.
Cheikh Mohammed Abdou, RisıHat aI-Tawhid, Expose de la. religion
musuImane (çev. B. Michel ve cheikh MoustaphB: Abdel Raziq) , 1925
bask151mn tıpkı baskısı, Paris, Geuthner, 1965, 147 s.
Salanıa Müsa, The Education (çev. L. O. Schuman), Leiden, Brill" 1961.

267 s.
Ali M~rad,' Ibn Ba,dis, com,mentateur du Coran (colI. Bibliotheque
d'Etudes islamiques),. P~S, Geuthner, 1971, ,ı67 s.' (C.N.R.S.'in des
teği ile basılmıştırl. Aynı şekilde Ali Merad, le refarmisıne musul
man en Algerie de 1925 a. 1940, Essai d'histoire religieuse' et sQciale,
Paris - La Haye, Mouton, 1967. .

Mohammed IqbaI, le livre de rEternite mjavid - NAma) çev. Eva Me
'yerovitch ve Mohammed Mokril, Paris, Albin Michel, 1962.



gun Esasları) (59). Ancak reformist zihniyet, tüm tarihlertne
nisbetle yerlerini belirlemek isteyen genç kuşakl~r.nezdinde
halen nisbi bir düşmeye uğramaktadır. Tersine şimdi, kimliği

nin ara.yışı içersinde bU,lunan Arap aydını için bir klasik yazar
pınldamaktadır:'tarihçr,- sosyolog ve .tarih felsefeciSi. İbn Hal
dun, araplığın bir tasdik döneminde ve tabii o:illiyetler»e imti- '
ya:z. tammak üzere dini sahayı inanç., alanına itmek eğiliminin

gösterildiği devrede, pek çok yankılar uyandırinaktadır, Onun
harekete geçirdiği pek çok yorumlar' ve atıflar (80) btir~dan

ileri gelmektedirler. Meşhur o:Muka-ddime»sinin iki yeni ter-
,cümesi (61l ve Histoire des Beroores et des dynasties musulma
nes de I'Afrique Sept.entrionale» (62) CBerberil~rin ve Kuzey
AfrilHmm Müslüman Hanedanlarının Tarihi) nin yeni baskısı

bulunmaktadır.

KOLLEKTİ·F.yıRTILMALAR

Fakat b'..1 heyacan' verici yeniden inşalar, bazııarı için müs
lüman sosyal ahlılkın bir inkarı olan değişmelerinidrakine çarp-

(59) Ziya G~kalp, The Principles of Turkism (çev. Robert Devereux), Lei
den, Brill, 1968, Hı S.; Aynı şekilde krş. Niyazi Berkes, The Develop
ment of Secularism in Turkey, Montreal ,McGill University Press,
1964.

(60) Bk.: Georges Labica:; Le Rationalisme d'lbn Khaldiın. Naissance ::le
l'histoire passe du TierS - Monde, Paris, Maspera, 1966; Nassif N assar,
la Pensee r~aliste d'lbn Kha-ldıin, Paris, P.U.F., 1967: Mohammed Aziz
Lahbabi, ıbn Khaldün, Paris, Serghers, '1968; !bn Haldün üzerine kol
lokyumun bildirileri, Faculte des lettres et des Sciences humaines de
Rabat, Kazabla-nka, Dar al-Kitab yay., ı962; ve makaleler: Mohaı'n

med Talbi, .İbn Khaldiın. le sens de l'histoire», Studia Isl'amiea, ı967,

XXVi, s. 73 -148; Jean Poneet, «D'fuıı Khaldıin au sous-daveloppment,
.une demystificationde lrhistoire makhrebln», la Pensee: NQ:' 131, şu

bat 1967, s. 32; Abdelkader Zghal, .la participation de La paysannerie
maghrebine .80 la eOİlStruetion nationaleo, Revue Tunisienne des Sei
enees sociales, No: 22, temmuz 1970, s. ı25 -161: Jean - Paul Chamay,
-Modele 'theorique de l'histoire soeio-euIturell,e musulmane. les dia
leetiques maghrebines d'lbn Khal'dıln», eommunication au Congrss

. de Malta, nisan ı972, s. p.
(61) ıbn Khaldıln, The Muqaddimah, an Introduction to History (çev. Franz

Rosenthall,' Londra, ı958, 3 G.; ıbn Khaldıln, DiS{:ours sur l'histoire
universelle (al-Muqaddima), (çev. Vineent MonteilJ, Beyrut, eoU.,
UNESCO d'Quvres representatives, Serie 'arabe, 3 c., ı967 -1968.

(62) de Slane tercümesi, Paris, Geuthner: 4 c., yeni baskı, 2. basım', 1968.
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makta ve kollektif yırtılmaları sürüklemektedir. İmdi, İslamiyet

arılığa susamıştır. Onun abdest sistemi ve şehirciliği, işlenen

hatalara karşılık verme tarzları ve bizza,t mukaddes cihadı, ön
celikle müslüman hayatı «engellemek» tehlik€sinde buluna:ı:i. is
tilacı ifsadın bir kÖ'şeye kıstınlması için vasıtadırlar. Sadece
politik bakımdan değil, metafizik olarak da sömürgeleştirme

Arap toprağı için kirlenmeden .ibaretti. Bir zaman için kurtu
luş savaşları anlaştırma şekli olarak gözüktüler. Ancak bağım-'

sızlıklar, hiç değilse teorik ve ideolojik olarak müslüman top
lumları kendi kendilerinin hakimleri kılmaktadırlar: bu durüm
da onlar, ahlaki bakımdan bizzat kendileri karşısında sorumlu
bulunmaktadırlar ve kendilerinde şiddetlenen burk1ılmaların

acı bir biçimde şuuruna ermektedirler. 'Kadının durumunun
gelişmeSinin ortaya çıkardığı sert tartışmalar ve buna yapılan

engellemeler ve geleneklerle deliller arasında şiddetlenen zıt

laşmalar bunu göstermekteelirler: doğum kontrolü, yaşam biçim
leri, şehirsel yapı, elbise ve kadının çalışmasın'ın değişiklikleri

ile ilişkili kılma suretiyle, kişisel statüye yapılan klasik atıflar

gitgide canlanmaktadırlar (63),

Geleneksel ailevi Üişkilerin kararsızlığı ve yeniden şekillen

mesi, genel topıumsaloluşumve y:eni sosyo-ekonomik inşalar

da klasik islami değerlerin değişmesi hakkındaki daha geniş

istifhamlardan birini oluşturmaktadır (64).' Gelişmenin yavaş 01

wası halleri, üretici bir 'sermayenin güçlükle toplanması, ulus
lararası ticaret veya yardımın tarzlan" yeni toplumsal tabaka-

. .

(63) Gennaine Tillion, le Harem et les Cousins, Paris, Seuil, ı962, 2ı8 S.;

Nefissa Zerdoumi, Enfant d'Hier, Paris, Maspero, ı970; Fadela M'Ra
bet, la Femme algerienne. ve les Algeriennes, Paris, Maspero, 1969;
Farouk Benatia, le Trava.il Feminin en Algerie: departement d'Alger,
CezaYir, SNED, ı970, 272 S.; Judith Dja,mour, The Muslim Matrimomal
Court in Singapore, Londra, The Athlone Press, ı966; Cora Vreede de
Study of Muslim Women's Life in Northern India ,la Haye, Royal
Vangorcuro Ltd., 1968; Sabine Dirks, la Famille musulmane turcı,ue,

Paris - La Haye, Mouton, ı969; Jean - Paul Char'nlJ..Y, .Condition fami
nine et rapport sociaux dans l'Islam Contemporain», Cahiers de
rOrİent contemporain, No:' 77, ekim 1969, s. 4 - 6 Ve No: 7B, aralık
1969 s. 4 - 7' -La Musulmane da~s la ville moderne-, Politique Etran-
g~r~, No: 2,' 197ı, s. 141 - 145. •

(64) Jacques' Austruy, l'lsram face su developpement economique, PariG,
. Editions Ouvrieres, 1961.



ların oluşumunu belirlemekte ve onların üyelerind'en bazıları

için iktidar veya hileli kazanç teşebbüslerini artırmaktadırlar.

Ve, Singapurlu mümtaz bir alim olan Seyyid HüseY,in Alatas
bir "çürüme sosyolojisİ» nİn' tasl~ğını kurmaktadır (65) :

«Yazar, bir gözlemden hareket etmektedir : bağış, yapılan

hizmetler mukabilinde ödenen karşılık ve teminatlı himaye iliş

kileri; geleneksel toplumlarda ahl~ki bakımdan kabuı gören
toplumsal davranışlarımeydana getirmektedirler. Bahşiş, her şey

den önce zen$inliklerin dağılım ve el değiştirme türüdür. Ancak,
sömürgeleştirıne ve bağımsızlık, devletin· idari v~ ekonomik
bünyesi, orada genel düzenlemelerin kişilerin fiiline önceden
kendini zorla kabul ettirdiği ve tüm isteklere eşit şanslar ta
nımayan, çok daha insani fakat çok daha rastlantıya~bağ1ı 'ôski
şahsi münasebetleri bir kenara attığı sanayileşmiş ülkelerden.
kaynaklanan yapıla,r ve zihniyetleri gizlemektedirIer. Halbuki,
kalkınma için harcanan meblağlar, pek çok bankalar ve teşki

latların yaratılması, halen pek çok kimselerin iştahlarını tah
r:ik etmektedirler: pek çok devlet memurları, orta düzeyden
kadrolar, bir «burjuva». ve «modern» hayat seviyesini muhafa
za edebilmek için bir ';yeraltı» mesleğini icra etmek zorunda
dırlar ve baskılar ve tehlikelere boyun eğmektedirIer. Bir bur
kulma oradan ileri gelmektedir: bozulma ile itham etmek (te
rimin Batılı ahlaki manasında) halen çoğu zaman söz konusu
çevrede normal dav'ranış gibi gözükmektedir. Bu durumda Ya
zar, evrenselolayolan ve suçluluk kavramından fexklı olan
bozulma mefhumunul1, ancak böyle bir topluma atıfta buluna-

. rak sosyolojik bakımdan tanımlanabileceği kanaatini öne sür
mektedir. Kuşkusuz o, Lasswell, Rogow ve Sorokine'in (66) teq
rUerini hatırlatmaktadır. Fakat o, müslüman toplumlarda «ka
dı" (hakim) nın düzenleyici fonksiyonunu (67) ve büyjik dini

(65) Syed Hussein Alatas' The Soeiology of Corruption. The Nature, Fune
tion, Causes and Prevention of Corruption (Harold D. LassweU'in Ön
sözü), Singapur, DonElld Moore Press, ı968, IV - 87 s.

(66) Aynı şekilde' karş. Jeannine. Verdes _ LerolUc'nun _yakın tarihlerdeki
Seandale finaneier et antisemitisme eatholique. Le kı:ach de rUbion
generale, Paris, ed. du Centurion, 1969; Maxime Hodinson'un incele
mesi: «De l'histoire de l'antisemitisme a. La soeiologie du scandale",
Cahiers Internationaux de Sociologie" No: 49, temmuz 1970, 143 s.

(67) Krş. Jean - Paul Charnay, La Vie Musulmetne en Algerie d'Apre la
Jurisprudenee de 1&" premiere moitM du XX. siecle, Paris, P.U.F., 1965,
böL. .le Cadi: eonfesseur de l'I!>lam ou fonctionnaire 5ubalterı1e», '5.

273 - 290.
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figürler olan Buda, İsa, Muhammed, Kabir, Ramı:ı.krişna .
nın örneğini de der-hatır etmektedir".

Böylece müslüman tophl.ıuklar, Batı'nın toplumsal ilişkile

rinin soyu't1aşmasının tersine, karşılıklı ilişkiler v~ kendi ken
. dini himayelerin daima karmaşı~ ağının fert için gerçekleştir

diği bu doğrudan d.oğruy.a temas, karşılıklı tanışma, sıcak ku-
o caklaşma duygusunun mupafazayı temenni etmektedirler.; Müs
lüman toprağında yaşayan bir kimse, her zaman için kendisine
kucak a.çan. ve .başına üzücü bir durumun anz olm~ması mak
sadıyla onun «sorumluluğunu yüklenenler»in ona tahsis ettik
leri hüsnü kabul ve. teselli ,davranışları karşısında, onlarla hj.ç
bir şekilde bağdaşmayan ida~i veya beşeri çevreler ve zihhiy;et-
lere çarpmıyacağını bilse, meftun olacaktır... '.

Bu bağdaşmazlıklarınhepsi, sayısız burkulmaıarı sürükle
rnektedİr. Pek çok ekonoı:nik, politik, sosyal v.e entellektüel fak
törlerin bunun kaynağındabulundukları~şikardır. Bununla
birlikte bu burkulmalar, müslüman site için, müslüman ülke
lerin en spektaküler bazı dramlarını kızıştıran bir skandaldır

lar. Gerçekten mÜ1nin için veya daha doğrusu müslüman me,n
şeli insan için dilernma sadece egzistansiyel -onun toplumdaki
yeri- değildir, fakat bu top1ı:.ırriun özünü .ya,ni onun düzenle
yici (regiilatör) tarzlarının ye medeniyet eserlerinin tabi:atını

ilgilendjımektedir.

«Richard P. Mitchell'in e5Elİi (68), Mısırlı meşhur İhvarr-ı

Müslimin cemiyetinin tarihi, teşkilatı ve inancını' göz önüne
sermektedir. Kurucusu Hasan el-Banna: onu önce Kanal bölge
sindeki !smailiye'nin çevresine yElrleştiıir. 0, Mısır'da yayılır

ve .İkinci.Dünya Savaşından sonra' iki siyasi güçten biri' olarak
gözükür. Özellikle sömürgeeilik döneminin son yıllarının eko
nomik, sosyal ve politik tıkanıklığı ve Filistin'de Mısır'ın aşa

güanmaları SOnUcu yoksun düşmüş halk tabakalanndan taraf
tarlar töplayanik 0, öteki milli' güç olan, liberal ve parlainen
ter burjuvazinin temsilcisi Vafd ile açık mücadeleye girişir, Arc:ı.-

(68) PJc)ul.rd P. Mitchell, The Society of Muslim Brothers, Londra., OJiford
UniverSity Press, ı969, XIX - 349 ·s. CBibliotheque araba' et occidenta
le, 'Hindistan). İhvanı Müslimin hakkında aynı şekilde bk.: Chrlstina
Phelps Harris, Nationalism and Revolution in Egypt, -J::he r01e of the
Muslim Brotherhood, Londro - Paris, Mouton, 1964.
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lık 1948 de başbakan Nokraşi Paşa'nın katli ve şubat 1949 da
Hasan el-Banna'nln kazaen (kışkırtma suretiyle?) ölümü ile
doruk nokt~ına erişen bir bombalı süikasÜer ve siyaset adam
lannm öldürülmesi seriSi 'bur~an ileri gelmektedir. Cemiyet
çözülme ve kıyıma uğrar. Onun dramatik demm anlayışı ken
disine, ~azıIan ,gizlice ona girmiş bulunan .bağımsız Suba.yla
nn i 952 den sonra, iktidan ele geçirmeleri sırasında, yeniden

,.doğmasını sağlar: iki hareketin toplumsal kaynakları, burju
vazi ile cüz'i bir sapmayı sunma,ktayd.ılar. Fakat, 'Nasır'm po
litü::ası ve doktrini, Müslüman Kardeşlerin bütüncül bir islami
siyaset ümidinden çok uzaktı: eki:ı:n 1954 te Nasır'ı öld}irme te

.şebbüsünü altı idam ve yeni bir fesih izlemiştir. Cemiyet, 1966
da üç idam ve yüz kadar tutuklama ile sonuçlanan bir entrika'
ile yeniden 'gün yüzüne çıkar, '

Yazar, daha sonra hareketin yapılannı incelemektedir. Dok
trini aşılama 'ceğitim: terbiye) yoğundur; Arap dilinin hayran
bırakan takt'i usulü il'e terennüm eailen kollektif ,ezgiler, eneriile,
ri güçlendirmekteçlirler: -Allah bizim maksadımızdır.Peygamber
rehberimizdir. Kur'an an~yasamızdır. Mücadele yolumuzdur'.
Allah için ölüm en ~tlı' umittir, Allah en büyüktür. Allah
en büyüktür.~ Cemiyete giriş, 'derec~h olarak, .ayın· zamanda
güçlü 'bir hiyerarşi ve bir disipline göre gerçekleşmektedir,Bir
hız kesme sistemi, temel «aileler"i klanlar» ve sonra da «grup
lar.. ve orada siyasi gözü açıklık ve ibadete ı1ezaretin uygulan
dığı "katihe»ler (Allah'm hizmetkarlannın taburu) halinde
düzenlemektedir, İzciler ve Müslüman Kızkardeşler üniteleri
.tamamlamal(tadırlar.Gizli bir cihaz, güç eylemlerini yerine ge
tirmektedir. Cihad (kutsal savaş~ kavramı, biri klasik: gayret
arzusu, ötekisi dramatiZle: Hasan el-Banna'nm heyecan verici
tabiri ile «ölüm ,san'atı olan, iki vecheyi birleştirme~tedir.

Yazar böylece, müslüman takvanın en asil ve en müsama
hakar faziletlerine davet suretiyle bir iyimserliği, insanın ahla
ki reformunu va'z eden bir eğilimin, nasıl yavaş yavaş, iktidan
ele geçirmek ve kendisine, taraftarlarının orada yaşamayı ar
zu ettikleri şu başiangıçtaki İslamiyetin.çelişkisi ve karikatürü
gibi görünen top~umsal düzeni yıkma.k için politik alanda fa
aliyet göstermeye ve orada şiddeti alevlendirmeye sürüklen
diğini göstermektedir, Bu durum, Yazar'a göre, derinliğine

olarak kaçınılmaz ·bir biçimde «laikleştirici» olan, reformist bir

441



nasyonaliime doğru gidişIerinde Arap toplumlarını saran de
rin huzursuzluğun belirtisidir. "TeZ" ve hipotez" aTa~ındaki bu
ardarda g·srilimler ona, müslüman tQplumların değişmezbir ha
reketi olarak görünmektedirler."

Alt-Kıt'a'nın nedeniyetleri ile doğrudan doğruya temas ha
linde bulunan Hintli müslümanlar, bu tür gerilimlere. daima bo
yun ,eğmişlerdir (69). 1947 bölünmesi modern bir devleti, Pa
kistan'ı yaratmak suretiyle onları kurtarıyor gibi görunmek
teydi. Onun politikası ve bünyesi, şer'i teşlülat üzerine değilse

bile, hiç olmazsa İslamın prensiplerine dayanmaktayeil. Fakat
PaJ>:5stan, Pencab, Gucurat ve Bengal (70) arasındaki tarihi
toplumsal farklılaşmalardan ve siyasi-ekonomik tutarsızlıklar

dan (71) ileri gelen kendine has gerilimlerle ka.rşı kaqıya idi
ve ve bu gerilimler, Aziz Ahmed ta.rafından yakın tarihlerde
yayınlanan kollektif bir esere göre (72) idareci tabakalaen, İsla

miyeti, dengesiz bir kapitalist yığmanın hizmetinde harekete
geçirmiş bulunan bir Pakistanda, iyice alevlendirilmjş bulun
maktaydılar:

«Bu kitap, altı yaiarın konuya açıklık, getirid katkıhmnı

toplamaktadır: üç Batılı ve üç Asyalı, fakat hepsi Kanada veya
Amerikan üniversitelerinde öğretim üyesi. Ülkenin birliği" mil
liyetçiliği, Hindistan'ı reddi ve İslama atıfta bulunması sayeSin
de teminat altına alınmış gibi gorunmekteydi. Bu birlik, doğu- .
daki ve batıdaki ilq eyaletin kültürel, etnik ve eko:pomik gayri

(69) Aziz Ahmad. Studies in Islamic Culture in the Inclian Environment,
.Oxford. Clarendon Press, ı964; An Intellectual History of Isle.m in In
dia. Edinburgh University Press, ı969; S. Abid Husain. The destiny of
Indian Muslims, Londra.. Asia PubEshing House, 1965; M. Mujeeb, The
Indian Muslims, Londra, George Allen and Unwin, ı967; Manzourttl
Haq, les Musulmam; en Inde, Paris, Information Service of/lndia, ı966.

(70) Satish C. MısTEl., Muslim Communities in Gujarat, New York. Asla, Pub
·lishing House, 1964; A. F. Salahu.ddin Ahmed, Socia.l Ideas and Soçia]
Change in Bengal. 1818 - 1835. Leiden, Brill, 1965; Qtireshi, Etudes suc
fEvolution IntellectueHe chez les Musulmans du Bengale, Paris _ La
Haye, Mouton, 1S71.

(7L) Leonıırd Binder, Religion and Politics in Paldstan, Berkeley - Los An
geles, University of California P:r-ess. 1963: FreeTand Abbott, Isle.m
and Pakistan. New York, Conıell Univers~ty Press, 1968.

(72) Aziz Ahmed (yay.), Religion and Society in Pa.kistan, Contribution
to Asian Studies (C. 2, temmuz 1971), Leiden, Brill, 1971, 104 s.

142



, .

mütecanistliği tarafından tehdit edilmekteydi. Hindistanl;:ı mü
nasebetlenn istikrar kazanmasından itibaren İslamiyet, Pencap
ve Bengal arasındaki yegane bağ halini almaktaydI. Şüphesiz,

1967-68 'yıllarından itibaren doğu Pakistan'a daha çok sermaye
aynImıştır: zira. her iki eyalette güçlü bir burjuvazinin men
faatlerinin benzerliği, güçlendirilmiş birliğin teminatı gibi gö
rünmektedir. Fakat, batı Pakistan'da sermaye küçük' bir kapi
talistler tabakası lehinde sÜT'atle yığılmaya başlar. Bu kapitalist
ier, -tıpkı Max Weber zamanının büyük patronları gibi- dini
eğitimi işçileri arasında yayarlar, camiler inşa ederler ve gö:
revIilerinin ücretini öderler. Nahoş bir şekilde, katkıcdardanbi- \
ri (Hafız Malik), İslamiyetin kapitalizmi haklı göstermek üze
re kullanılmasını yerer: o, kapitalizmin dOğuşu' ile protestanlık

arasındaki koretisyon hakkındaki, Weber'in tez,lerini yeniden
ele alır (73) ve bağımsızlıktan itibaren, ulema ve batılıl~şmış

yöneticilerin dini düşünce ve ekonomik uygulamanın elbirliği

yapmasının, «orta sınıf» (middle class) içersinde üretim araçlan-
.mn özel mülkiyeti ile, Harvard ve Foı-d Vakfı tarafından gön
derilen iktisatçılardan müteşekkil bir ekip tarafından etkilenen
Devlet'in kendisine yatırımını finanse ettiği tahvillerin bazı

larını sattıgı serbest teşebbüsara~ında.ki uygunluk düşünce

sini nasıl yerleştirdiğini göstermey'c çalışmaktadır. Bu d urum,
Yazar'm, sadece lahor'daki yarı resmi Institute of İslamic Cul
ture (İslami Kültür Enstitüsü)' da ve Yaz~r'a göre bırakıfl:ız

yapsınlann v·e jandarma-Devlet'in şampiyonu meşhur fonda,
mantalist Ebul-Ala Mevdudi'de değil, fakat ayın zamanda Gu
lam Ahmed Perviz'de de keşfettiğini sandığı tutumdur. Bu so
nuncusu (Gul;:ım Ahmed Perviz), şok tesiri uyandıncı 'başlıklı

bir kitapta, bir islami köy komünleri planının taslağını yap
mal(tadır: Mao' Çe Tung ve Kur'an (74), fakat onun «müslü
man sosyalizmi» hükümetin «social welfare-» ini aşmayacaktır.

Bu durumd;:ı İslamiyet dayaınlmaz gerilimlere boyun eğ

mektedir. Tüm siyasi pa,rtilerin yardıma çağırdığı İslam dini,

. (73) Bu tartışmalı konu hususunda kftrş.: Archives de Sociologie. des He
ligiom" No: 15, ı963 teki, Al!un ·W. Eister, Syed HU5sein Alatas. Nor-
man Jacobs ve VV. F. \IVertheim'in incelemeleri. .

(74t Ghulam Ahmad Parweez. Mao Tse Tung -Awr Quran: Communism
Kay Falsafah-i Jindgi Awr Qurani FalSafah-i Hayat Ka TaCıabIi Jai
za, Lahor, Ada.rah-i Tu!u-i Islam, ı967.



,artık siyaset adamlarını ve iktidarı ele geçiren. askerleri meŞ

rulaştırmaktactır:fakat, dinin klasik öğretimIeri ile modern eko
nomik liberalizm ve teknolojinin içerdiği sorunlar ar~ındaki

ahenkleştirmelergerçekleştirilmemiştir (75). Tepki olarak, bazı

pakistanlı çağdaş düşünürler -Mevdudi bu türdendir- ba.o;;lan
gıçtaki en sa! İslarniyete bir dÖ:Q:üşü övmektedirler: Muham
med çağının ve sadece Kur'an İsıamiyeti. Genel prensiplerinin
gücün1i artırmı;ı,k maksadıyla onlar, İslamiyeti her türlü mütea
kip ilavelerden ve hatta hadislerden: (Peygamberin işleri ve ha
reketlerine dair, hemen sonn~,ki şahitler tarafından nakledilen
rivayetler) anndirmak istemektedirler. Bu durum, Sünniliğinher
zamanki pozisyonlannın ötesine geçmekte ve Yazar'~ (Sheila
Mc Donough) göre ilk reformcuların iyimserliğine nisbetle ye
ni bir ün:ıitsizlik işaretini meydana getirmektedir: Gulam Ah
med Perviz bu, gruptandır. Pakistan'da din ve toplum arasın

da görünüşe göre parelel bir gelişme buradan ileri gelmektedir:
toplumun en güçlü bağını oluşturan din, onunla gittikçe bütün
leşmekte (bu' ikisinin ayniığıİıı tesis eden Kemal Atatürk'ün
Türkiye'sinin tamamen tersine bir örnek), fakat onun tüm. tad
sızlık ve çelişkilerine maruz kalmaktadır. Kitabın y~yın1anma

sından sonra mey:da.na gelen, Pencap ve Bengal arasındaki ha
zin yırtılış, 1947 deki ilk taksime yenı etnik, ekonomile ve kül
türel boyutlar ilaveetmek suretiyle anİ ularak gayet derin bir
gerilimin sonuna işaret etmektedir."

Endonezya tersine yavaş yavaş fakat kendi öz d-emografik. ,
varlığına erişen bir yeniden dengelenme bahasına homojen-
leşmektedir:

"Üç bölümde RJ. Boland (76), Endonezya siyasi mücadele~.

sinde 0945-1955) İslamın rolünü, 'daha sonra bizzat müslü
man cemaat içersinde (1955-ı;i5) ortaya çıkan gerilimler ve ye
niden dengelenmelen' ve nihayet 1965 ten .yani ' Sukarno'nun
düşmesi, askerler tarafından iktidarın alınması ve komünistle
rİn kökünun kazınmasmdan itibaren «Yeni Düzen,.de İsla

miyeti incelemektedir.

(75) Shaykh Mahmud Mımad, Economics of Islam, Lahor, Sh. Muhamm!'td
Ashraf, son~cu'baskı, ı968. . ,

(76) B. J. Poland, The Struggle of Islam in Modem Indonesia, La Raye,
Martinus Nijhoff, 197ı fVerl1andelingen, Van Ret Koninklijk Institut
Voor Taa]) , VIII - 283 s. (Bibliyografya, indeks, ilave metinler).



Harry J. Benda'nın (77) tezlerini yeniden ele ahin Yazar,
Japon işgalinin dini kendi menfaatinde, ancak küçük burju
va ve literallst «santri" şeklindeki anlatımında kullandığım ifa~

de etmektedir. Bu iıedenle Mukavemet, Cakarta Anayası;ı.sın

da (1945), Pantja Sila, başlığı altında toplanmış bulunan ve
fonksiyonu ne şer'i bir teokratik devlet kurmak (İhvan-ı Müs
liminin ümidi), ne İslamiyetin temellerine doğrudan doğruya

bir atıf (PaJüstanlı hazin bindirme burkulma ile netieelenmiş

tir) ta bulunmak çieğil, fakat devlete ait ve ferdi teşkilatlanma

ve eylemin ilhaı:ı;ılanması ve ılımlı düzenl~nmesinden ibaret
bulunan meşhur beş ilkeyi hazırlar. Hollandalılarla savaş «kut
sal birliği~· de'stekler: NASAKOM (Nasionalis, i\.gama (din) ve
Kommunis) ve iktidann Sukarno lehinde temerküz ettirilmesi.
Bağıİnsızlıktan sonra o, Yazar'a göre, bir «divide ut impere»
(böl ve yönet) politikasını uygular. Takım adalann çok dinli
dmumu dolayısıyla onun, İsla;miyet' üzerine' temellenmiş bir
devlet kurmayı reddi (1953), Masjumi (önemli müslüman par
tB ile. arasının bozulmasıni ve bu parti ile hükümet kampını

oluşturan bir başka önemli müslüman parti olan N.U> (Nah
datül -mema) arasında sert münakaşalan sürü~ler. Eylül 1955

te Parlementadaki koltuklann % 43,5 unu elde eden bu teşek

küllerin seçimlerdeki başarfsızlıkları buradan ileri gelmektedir:
% 85 i müslüman olan bir ülke için skandaL. Darul-İsıam'ın i8
yanı da burada,n kaynaklanmaktadır: -İhvan-ı Müslimin gibi
bir İslami;Devlet'e davet ederek ve Japonlara karşı gerillalar,
yoks~l sınıflar ve EndQnezya'nın en çok islamlaşmış kesimin
de ~Sumatra'da .P,ı..tjen- taraftarlar toplayarak o, «kutsal şavaş

için bir önder:»e kadar yoğun bir dini propagandaya .girişir (78).

Bunalım, 1959 da Atjeh'in özerkliği, kısacası Endonezya'rtın ge
ri kalan kısmından ziyade, hakkında karar verilmiş bölge için
islamiyeti yaşamak.üzere özel bir rejimin kabulü' ile yatışır.

" ,

Daha sonra Sukarno, 1955 ten 1965 e kadar «güdümlü de
mokrasi» uyguiar. Din bakanının davranışı, eğitimin ve mev
zuatın islami. vechesinin gi\çlendiriimesi hususunda,ki büy-ük

(77) Harry J. Benda, The Crescent and the ftising Sun, La Raye - Bandung,
ı958.

(78) Mohammed Asjad Thalib .Labis, Tuntunan Perang Sabil, Medan, ı945

(Hollandahlara karşı), ı957 de Penuntun Perang Sabil başlığı altında
yeniden yayınlanmışttr; merkezi hükümete karşı.
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tartışmalar partileri karıştırır: Cakarta Anayasasının zihniye
tini yayan, NASAKOM'a karşı çıkıyor'demektir. Samimi bir şe

kilde reformist olan, ancak Yazar'a göre, giderek yakınları

olan bozu.lma ve poUs arasında tecrid edilmiş bir duruma gelen
başkana rağmen, «dindar kapitalistler» e ve "köylü hacılara saldı

ran PKI (komünist) ve müslüman partilerin (bilhassa Masjumi)
orduya nüfuzu arasındaki gittikçe sertleşen zıtlaşma buradan
kaynaklanmaktadır. (30 eylül 1965) Hükümet darbesi (böL. I~J)

bazan dini bir ödev gibi ve hatta cihad eylemi ola,rak t~kdim

edilen, komünistlerin e~ilmesi (80.000 ve 500.000 arasında ölü?)
ve askerler ve güçlü müslüman öğrenciler Derneğinin üyeleri
ve çoğunlukla toprak sahibi ailelerin çocukları, «pesantren»ler
ve medreseler (islami ilk ve yüksek okullar) den çıkışlı «1966'
kuşağı'nm genç delikanlıları tarafından bir «yeni tarikatın» ku
rulması da buradan ileri gelmektedir. Dramın gerçek sebepleri
ve şartları halen tartışmalıdır. fakat bir başka'yazar -İhvan-ı

Müslimin için olduğu gibi- «müslüman cemaatin artan mahru
miyetini» hatırlatmaktadır (79), zira rejim, iktidarın islami ka
rakterini vurgulamaksızın yabancı yatırımları (HEPELİTA pla
nı). desteklemektedir.

. Eser, daha sarih bazı noktaların incelenme.si ile tamamlan
maktadır: siyasi temeller ve müslüman kanunun somut1aştırıl

ması, Atjeh, dini el kitapları, müslümanlar ve hrıstiyanlar a.ra.
sın'Cia (bazan güç) ilişkiler Zaten o, derin sebeplerin araştırıl

maSı ve dini, ekonomik ve sosyal .faktörlerin bir münasebete
konulmasından ziyade, ola.yl:ann ardarda siralanışının tarihi
bir tasvirini sunmaktadır. Bununla birlikte Yazar, ilkin mu
kavemetin ba,şlıca kozlarından biri olan İslamiyetin ve dinin,
daha sonra partiler arasında mücadele kanıtı haline geldiğini

ve bu durumun son derece kOlaylıkla ortaya çıktığını, öyle ki
sonuçta onun çeşitli anlatımlannınEndonezyada farklı toplum-o
sal tabakalara bağ'lanabileceğini kabul ve ifade etmektedir.

Müslüman çoğunluğun ezici bir durumda bulunduğu, özel
likle Cava'da, bir sosyolog, Clifford Geetz (80), «santri» müs-

(79) Aııan A. Samson, -Islam in Indonesian Politics•. Asian S;urvey. am
lık ı968. Aynı şekilde bk.: Arnold C. Brackmann, Indonesian Commu-
nism, a History. New York, Praeger, 1963.; ,

(BO) CHfford Geertz, The ReIigion of Java, 1960; Islam Observed, Religious
development in Morocco and Indoriesia, New Haven ve Londra, 1968
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lümanlan (şer'i eğitim yapan bir dini okul çıkışlı: ekseriya
küçük tacirler veya orta düzeyden mülk sahipleri) ve "a.bagan»
müslümanlan (ister halen Cavalı senkretik mistisizmle meşbu

kitlelerle ilişkili olsun, isterse kendi kendileri hakkında, "müs
lüman fakat fapatik değil» (yani sıkı bir 'biçimde dinf ödevleri
ne bağlı değil) diyenler veya oldukça' tuhaf bir şekilde, arala
Dnda halktan çıkmış belli bir sayıda,ki siyaset adamları da
bulunan, «istatistik müslümanlan» (Muslim-Statistikl olsun)
arasında bir ayırım yapmaktadır, Fakat (kişiler düzeyinde dai
ma daha da çeşitlenebilecek olan) bu .aYırım, dindar orta sınıf

ları (middIe class) ve ",priyayi»leri yani aristokrasiyi, Hint ta
kım adalannın yerlilerince spesifik bir medeniyet halinde yeni
den formüllenmiş bulunan, Hint yarımadasının kültürel gele
neklerini en güzel bir şekilde sürdüren soylular sınıfını tama
men içine almamaktadır: «gamelan» müziği, Mahabar~tave Ra
mayana'mn -çoğ'unluk1a stilize edilm.iş bir biçimde alaylı- şiir

lerini temsil eden .gölge tiyatrosu Cwjang purna), «serimph
'dansları, gayet güzel «batik" kumaşlan, BCTobudur mabedinin
budist mimarisi: atta Cava'nın prens saraylarının ortaya çıkar

dığı büyük Y8xatmalar. Ve şayet, EndonezyiUı en meşhur diplo
mat ve profesörlerden biri olan H. M. R;:ı,sjidi (81), kendisinde
müslünıan ortodoksluğ'un derin şuuru ve Endonezya kültürü
nün engin muhabbetini ahenkleştirebiliyorsa da, sosyo-politik
bunalımlar; burkulmalarm derinliğini göstermektedir {82}.

Sosyolog değil de (hnstiyan Cilahiyatçı olduğunu ifade eden
Yazar, yöntemini şu şekilde açıklamaktadır: müslüman ideolo
jik temel ile onun fiili tarihi gerçeklaşmeleri arasındaki inhi
rafı incelemek. 0, filan din tarafından öne sürülen inançlar sis
temine nisbetle öteki dinlerin değerlendirilmesi ş'eklinde tanım

ladığı bir "dinler teolojisi» teklif etmektedir. Böyle olunca, Endo
nezya'da, geleneksel Cavalı senkretizm, Yazar'a göre, kanunJa-

(81l H. M. Rasjidi, Mengapa aku tetap memeluk Agaına Islam,. Cakarta,
19138; Islamdan Indonesia Dizaman Modern, Cakarta, 1968, Profesör
Rasjidi, Louis Massignon yönetiminde, tantrizm ve sııfilik, üzerine bir
tezi savunmuştur. .

(82) W. F. Weriheim, Indonesian Society in Transition, La Haye, ı969;

Vincent Monteil, lndonesie, Cenevre, Horizons de France, 1970, Ay~ı

şekilde Tran Buu Khanh'm giriş mahiyetindeki eserine bk.; L'Indo
nesie, Introduction a une decolonisation, Brüksel, Centre pour l'etude
des problemes du Monde musulman contempora,in, 19135.
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rı Kur'an vabYi tarafından yıkİlmamış fakat aşılmış olan kita
biyün (ehİi Kitab: Yahudiler ve Hrıı?tiyanlar) için İslamiyetin

kanşık tutumu ile bağdaşmaktadır. Böylece bir «müslüman
dinler ilahiyatı» belki de "hnstiyan dinler ilahiyatı»ndan daha
kolaylıkladinlerin karşılaştırmalıbir tedkikini ortaya koya,bilir:
ve o, kendisine iki "tür"ün yarı YOİundFi imiş gibi görünen bir
broşüro zikretmekteçiir (83).

DEFLASYON VE DİNI FERDILEŞME

Şüphesiz bütün dünyada' İslamın gerçeklili ve üsWrilüğünü

(84), düşüncesinin daha rasyonel, medeniyetinin daha insani
özelliklerini (85) ve aynı' şekilde Bat~ Orta çağının ona olan
borcunu göstermek amacıyla sayısız telü ve halk tipi yayınlar

dini' tartışmayı 'sürdürmektedirler. Gerçekte, islamologlar ve
müslüman dini problemlerin derinliğini 'qeğilse bile şiddetini

azaltmak eğilimindedirler. Lübnana hasrediImiş bulunan çalış

malar bu hususta önemli ipuçları sunmakta ve bir feodal sis-
i

temden kırsal yapılara dayalı bir Lübnan'a' ve daha sonra, da
orada sınıfların mücadelesinin ortaya çıktığı bir LübnFin'a geçi
Şi göstermektedirler:

«Dominique Chevallier (86) ve Toufic Touma (S7) nın, xix.
yüzyıl Lübnan'ı üzerine temer,küz etmiş bulunan iki komşu te
zinden birincisi, vakıa.lar .ve akımların birbirine girişmesine,

olayların terkibi manasına ve ilişkilerine imtiYFiz tanımakta,dır.

(83) A. Muk.U Ali, 11mu Perpandingan Agama, Lokjakma, ı965.

(84) Pariste bazı yayınlar: Le Monde islam1que, La Pensee clıiite, eulturel
le. religieuse et morale. Aynı şekilde krş.: İki Ahmediyye'nin yayın

lan özelllkle Islamie Review. Ahmediyye hakkında bk.: H. J. Fısher,

Alımadiyyuh, a Study on Conternporary ls'lam on the West ,Mncau
Coast, Oxford University Press, 1963.

(85) Abd al-Rahrnan' Azzam, The Eternal Messağe of Muharnmad, New
York, Devin Ada.ir Co., ı964. '

(66) Dorninique Chevallier, la Sociate du Mont - Liban lı. lepoque de 1~

·revolution industrielle en Europa (con. Bibliotheque archeologiQue' e~

historique XCI, Paris, Geuthner, 1971, 365 s.
(87) Toufie Tourna, Paysans et lnstituions feodales chez Ies Druses et

. Marenites du Liban du XVII. s'ieele a 19ı4 (Publications de l'Univer
'site Libanaise, section des Etudes historiques; XXI), Beyrut, 1971, 2. C
882 s. (Bibliyografya, indeks, sôziük, 'haritalar, resimler).
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İkincisi, sosyal tarihin sayısız incelemelerine d'ayanmakta olup,
Lübnan'ın iki dini cemaati olan Dürziler ve Maroniİeriu ayakta
kalma ve evrim faktörlerini tedkik, etmektedir, Dağ engebesi
tarafından himaye olunan bu cemaatler, müslüman çevrenin
basınsına'maruz kalma.ktadırlar. Onlar, bazı dönemlerde Lüb
nan'ı toparlayıp bir aTaya getiren (XVII, yüzyılda Fahr'eddin il
Maan veya Xı/c. yüzyılın başında Beşir II Şehab böyledirler)
büyük derebeylerin gücü veya meharetirie ve araziye müteallik
yükümlülükleri yavaş yava~ kemiren köylülerin saqrına daya
narak özel durumlarını sağlamlaştırırlar. ..perebeYlik şafağı~

yüzyılınortasındanitibaren sökmeye başlar: 1830 dEiJti Mısır iş

galini 1842 de doğrudan doğruya Osmanlı idaresi, fakat aynı z·a
manda 1858 deki Tanios Şahin köylü isyanı tarafından bağımsız
bir Lübnan'ın yeniden birleşmesi hususundaki başansızlıklar

izlerler, 1860 ta dürziler tarafından hırstiyanların katliami bü
yük Devletlerin müdahalesi ve Osmanlı İmparatorluğu tarafın

dan oldukça k·u.i"maşık bir özerkliğin verilmesi sonucuna. götü
rür: Türk genel yönetici (mutasarrıf; bilhassa kaymakam ve
müdür), vergileri paylaştıran ve köylerin seçtiği şeyhler arasın

dan çıkan büyük id;::'TI meclis, Bu durumda onlar, büyük aile
lere paralelolarak, Lübnan· toplumunun sağlam yapılanndan

birisi olmaktadırlar: bu durum, Maroni kilisesınin önemini de
teminat altına ;:ı.lmaktadır. Toplumsal kontroller ve şiddeti azal
tılmış ve dengelenmiş güçler arasında bazan çatışmaya kadar
varan olağan üstü karmaşıldık b~radan kaynaklanmaktadır:

hiyerarşik ilişkiler, paternalist gelenek ve müSlÜmaltl etkiden
daha tutarlı bir hukuk' sistemine geçen her cemaatln hukuku,
mülkiyet r.ejimi, bağımsızlığın garantisi olmak üzere topr;:ı.ğın

gerçek mülkiyeti. Sonuç Olarak, yazar, üç örnek hayatı zikret
mektedjr: mHliyetçi .gazeteci Hayrullah, Maroni patriği Elias
Hayek, İslamın ve nasyonalizmin havarisi, dürzı emir Şekip

Aslan. tki savaşın girdabı ıçersinde, onlann tecrübeleri ve
politikaları arasından, Lübnan'ın yapılarının yeniden şekillen

mesiuin ve halen çarpışan güçlerden burjuvazinin, şehir tır

manışının, ekonomik değişikliklerin, libanizmin ve arabizmin
oyununun düzenlemesinin taslağı çizilmektedir.» .

Jacques Couland'ın, iki savaş arasında Lübnan'da sendikal
pareketin sosyal tarihi, dini cemaatlerin fonksiyonunun azal
masını doğrulamakt&dır:

i
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, ,

"Marksist tercihlerini gizlemeyen Yazar (88), dahÜi dıya

lektik (Lübnan toplumuna nisbetlel ve global diyalektik ha,lin
de (Manda yönetiminin evrimi, sınıflann yEmiden şekillenmesi

.üzerindeki yankılan ve patronlar ve burjuvş. sınıfına sunduğu

eylem modeline nisbetle), meslek daya,nışması üzerine temellen
miş bulunan lonca veya kı;trşılıklı yardımlaşma tipindeki eski
mesleki derneklerden modern sendikacılığa geçişi tasvir etmek
tedir. 0, dini kriterlere dayalı cemaatler olan <rtavaif» ilzerine
temellenmiş bir siyasal ya,pı ile istikrarsızlığa götüren bir ikti
sadi tekamül arı;tsmdaki antinomileri göstermektedir. Her türlü
dini akide temelini reddeden komünist partisinin rolü ve devrim
ci sendikalist tercih üzerinde ısrar etmektedir,»

Zira, kültür milliyetçiliği, kentleşme ve «Uı.ikleşme»ye olan
eğilimler, halihazır durumda güçlenmekte, ancak eski toplum
sal ç'atlaklar1a kesişmekte ve halen' karmı;tşık olan homojen
leştirmeler muhalefetlerındoğumuna vesile olmaktadırlar (89).
Paradoksal bir biçimde, sosyo-ekonomik yeniden. katmanlaşma
lara paralelolan dinler arası hoşgörü, azınlıktaki-dini grupların

bilinci ve kendine has özelliğini dağıtmaktadır:

.«Beslenme, gıda· ile ilgili yasaklar ve onlann, h~tiyan ce
maa.tlerin en eskisi ve en spesifik olanlarından biri olan Kıpti

cemaatinin inanç ve ibadetine göre düzenlenmesi hakkındaki

geniş bir monografide Ceres Wissa Wassef (90), ibadetler ve
dini ayinler takvimini, işler ve mevsimlik tüketimle ilişki ha-

(BS) Jacques Co:uland. le Mouvement syndical au Libarr, 1916 - 1946
(Ja.cq~es'in Önsözü), Paris. Editions Sociales, 1970, 453 s. CBibHyograf
ya, haritalar, indeks). Aynı şekilde bk.: l'Eveil du Monde. Araliıe, Paris,
Editions Sociales, 19S4; ,Terael et le Proche - Orient Arabe, Paris, Edi
tions Sociales, 1969.

(B9) Jean - Paul Chanıay. .Pouvoir et Bourgeoisie Arabe, le contrepoint
libanais», cuıture et Developpement, Revue Internationale des Sciences
du Developpement, Universite catholique de Lou,vain, ıy, 1, 1972, s.
57 - 75. ,

(90) Ceres Wissa Wassef, Pratiquee ritueııes et alimentaires des Coptes (Pub
licaitions de l'Insitut Français d'Archeologie Orientale du Caire, pubHe
ave'c le concours du C.N.R.S.). Kahire, 1971, 444 s. (Bitkilerin ve mutfak
eşyalarının listesi. Yemek tarifelen derlemesi. Indeks, Bibliyografya. Fo
tograflarL

line koymaktı:t; dini hayramları, ailevi merasimlen tasvir etmek
te; beslenme ve onun psikolojik idraki ile ilgili ç:ı..tasözlerini der-
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lemektedir..Son böiürüde o, kıpti mutfağınıh muhafazası veya
basitleştirilmesi ve onUn cemaate aidiyet tarzı olarak anlamı

üzerine aktüel gelişmelerin toplumsal kökenlerini incelemekte
dir.»

Oys;lki çtı ~zınlık cemaatleri, şahsiyetlerini kaybetmekten
ve siyasi çalkantıların karşı tepkisine maruz kalmaktan kork
maktadırlar. Robert M. Haddad t~afından gerçekleştirilen, on
ların rolüriün Sistemleştirilmesi buradan kaynaklanmaktadır

(91): .

«Yazar, hrıstiyan cemaatlerin hayatiyetlerini idame ettir
melerinin sebepleri ve fonksiyonlarını belirlemeye çalışmakta

dır. Maroni, Melkite, V.S. cemaatleri: 0, bir toplumsal diya
lektiğin taslağını çizmektedir bu. gruplar, güçlü bir şekilde

teşkilatlandığında, müslüman çoğunluğun dili ve küıtürünü

-benimsemekte, fakat kendilerine daha büyük bir eşitli~ sağla

yan fikirleri, değişme veya zayıflama halinde oraya dahil etme
ümidini daimı:ı; kUvVe halinde de olsa muhafaza etmektedirler.
Böylece onlar, bir tür karmaşık sembioz yoluyla, Arap-müslii
man düşüncenin sürekli yeniden inşasma iştirak eder bir du
rumda oldukları halde, bizzat kendi kendilerinin muhafazasına

katkıda bulunmaktadırlar. Bir a,.rşiv araştırmaslI).a dayah bir
tarihi göz atışa girişen yazar, onların Batı'dan gelen .ideoloji
lerin girmesinde oynadıkları role işaret etmektedir hellenistik
düşünce, Osmanlı İmparatorluğununçöküş döneminde milliyet
çiliğin yeniden doğuşu ve halen marksizm."

Tez, ilgililer arasında'yayılmıştır ve Nahd'a (edebi röne
sans) nın büyük isimleri, Ba'as'm kurucusu Mişel EfIak' veya
en radikal filistin teşekkülünün lideri Core Habaş ve onun Fi
listin Kurtuıuş Halk cephesi tarafmdan temsil edilmektedir.
Sadece, marksist te:r:cihlert doğrulayan filozoflar (Röne Hab~,şi)

veya araştırıcılar ya da denemeeDerin (Enver Abdülmalik) ve
yahut hukuki teknikler seviyesinde inkar edilemiyecek olan
fakat şeriatın sosyo~kültürel fonksiyonu ve- manasının (ve sa
dece normatil değiD h~kuk-ötesi düzeyde oldukça tartışmalı

(9ı) Robert M. Haddad, Syrian :::luistians in Muslim Society. An Interpreıa

tion, Princeton UniVersity Press, ı970, 118 s. (indeks).
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olap (92), müslüman hukukun din-dışı pozitifliğini vurgulayan
lann çalışmal~nnııi (93) zihniyetini hatırla,tma,kla yetinilecek
tir.

Zaten, mHliyetçi veya marksist Arap yazarlar, jüdaizme de
ğil de siyon~st devlete hücum ettikleri sürece dini tartışmalan

y,umuşatmakta (94) ve ideolojik- ve sosyo-politik baklIIılardan

çekimserliklert kendilerini güç durumda bırakacağından,'hnsti
yan azınlıkların arap tezlerine katılmalan ölçüsünde, hnstiyan
medeniyeti ülkelerinin kamu oylarının desteğini sağlamay'~ ça
lışmaktadırlar.Bu açıdan, katolik. hiyerarşinin (bilhassa kardi
nal Duval Ye Bab ·el-Ued ve Hüseyin-Dayı'nın eski papazı, bu
gün Konstantine'nin piskoposu rahip Scotta), Cezayir'in bağım

sızlığı lehinde tutuİll takınması, Vat~kan, Tunus ve Cezayir ara-
, sında yeni ilişkiler, tüm müs-lüman anayasalar tarafından dm

hürr.iyetinin genel kabulü ve mezheplerm değilse bile büyük
kiliselerın Mağrib'te ve Yakın-Doğu'daki misyoner faaliyetleri
ne s~n vermesi, dini münasebetlerllı ihtirastan annmasına kat
kıda bulunmuşlardır. Klasik misyonlar, Güney-Doğu Asya'da',
özellikle Endonezyada (yukarıda) belki de. daha çok sükutla.
karşıla,nmaktÇtdırlar. .

• i·

Şüphesiz, Filistin'de vahye dayalı üç din arasındaki hazı

bağla.yıcı noktalar etrafında birleştirme teşebbüsleri gerçekleş

tirilmiştir. Bazı eserler, büyük. halifelarin son derece hoşlan

'dıkları medeni müna~araıan hatırlatan "yuvariek masa.. tür
lerini tahakkuk ettirmişlerdir. Orta çağa ait hnstiYaJlı yahudi
ve müslüıpan felsefi metinlerin veya dua formüllerinin ya da

(92) Jean- Paul Cho.rnay, ~Amplitude sociale 'et logique d~ la norme musul
rnana., in Charles Perelman, (yay.l, La Regle de Dröit, Centre National
de.Recherche de Logique, Brüksel Etablissements Emile Bruylant, r971,
s. 142'- ı58; ·.Dialectique entre droit musulman et juridisrne· industriel.,
Melanges J. Schacht, Studio. Islamica; XXXII, f970, s.·77 - 87.

(93) Chafik Chehata, Etudes de Droit MusuIman (Michel Alliot'un Önsözü.
Tra-va.ux et recherches de ·10. Facullk de Droit et de sciences economi
ques de .Pa,ris, 'serie Afrique, No; 7), Paris, P.U.F.. 197ı, 256 s. Aynı
şekilde bk.: Yvon Linant de Bellefond, Traille de" droit musulman
compare, 2 C, Paris - La Ha.ye, Mouton, ı965.

(94) .Sa.br Ahu Nidhal. la lutte armee et l'imperialisme, 1: la Bataille cu
6 juin ı967, Paris, 'l'Herne, ı970. Aynı ,şekilde bk.: tezler: A. R.' Abde!
Kader, le Conflit Judeo - arabe, Paris, Maspera, 1961 şe le Monde Dra
be iL la veijlle Q.'un tournant, Paris, Maspero, 1966.



peygamberliğin karşılaştınlması bu, turdendir (95). İbrahim ge
leneği, Efes'in Yedi Uyuyanlan Louis Massignon'un düşüncesi

ve sıcak teşvikine mazhar olmuşlardır. Onlfn ölümü, müslüman
.lar araş:nd'a hiçbir zaman büyük bir güce erişemeyen bir ha
reketi zayıflatmış gibi· görünmektedir. Zaten, insan ve pey
gamber .. olan İslamiyet'in Mesih'i, tecessüd etmiş Tanrı olan
hrıstiyan Mesih'i ,ile ternelden gayri kabili kıyas olar~k ortaya
çıkmaktadır ve şayet hrıstiyan Araplar Hnstiyanlığa bir Arap
yolunun açılmasına -Arap aynasında bir Hnstiyanlık- gönüllü
olarak çalışıyorlars~ (96),' sınıf mücadelelerinin .dini muvaze
nelerin yerini alacağı bir, toplumda toptan bir ort,adan silinme
den de zımnen korkmaktadıdar,

.Tersine, hnstiyan temaların müslümanlar tarafından kul
lanılması temelde, dayanılmaz bir acı verensomutpolitik ve
psikolojik durumlara, saygı duyulan sembollerin uygulanmasın- '-.
dan ibaret olmaktadır.Mesela, liberal ümitlerin iflasını ilan eden
Te';fik el~Hakim\n. "Mağara .İnsanlan. (97) piyesinde Yedi
Uyuyanlann uyku-ölümü, yavaş yavaş Mısır'ın 'bahtsızlığının

oııa tenıessül ettiği, eefa (Passion) hakkmçla' millahaxalardan
ibaret olan Kemal Hüseyin'in «Haksız Site,. si (9S) veya FiHs-

(95) Ralph lerner ve Muhsin Mahdi, (yay,), Mediaeval PoHtical Philosophy
Source book: Toronto, 1963; Kenneth Crag~, Alive to God. Muslim
arıd Christial'l Prayer.· Londra. Oxford Vrüversity Press, 1970; Islam
(kollektif), Studia missionalis (Roma), PVG, 1961; John K. Cooley,
Bsal, Christ and mohammed. Religion and Revolution in North Af
rica, Now York, Rinehart and Winston, 1965; M. Arkaun, H. AsItari,
M. Hamidullah, H. Hanefi ve ötekiler, les Musulmans. Consultation
islamo - chretienne entre sept musulmRns de graılds pays de l'Ialam:
Hindist.an, İran, lI1rsı~. Cezayir, Fransa: Paris. Beauchesne, ı971 (coıı.

Verse et Contreverse), 140 s.; Chrıstopher Hollis ve Ronald Brown
Rigg, les lieux saints. Monuments juifs. chnitiens el musulmans de
!a 'fene sainte, Paris, Hachette, 1971 (coU. Sites archeologiques),
224.s.

(96) Michel Hayek, le Mystere d'Ismael, Tours, Mame, 1964; le Christ de
!'Islam (sunulmuş, tercüme edilmiş ve ilaveli metinler), Paris SeuiI.
HJ59; 286 s.; Liturgie maronite, Histoireet textes ~ucharistiques, Tours,.
Ma.me, 1964; Y. Moubarac. !'Islam, Paris, Castennan, 1962.

(97) Tawfiq ııl-Hakim, TMatre arabe (çev. A. KMdry ve N. Costandi)~ Pa·
ris, Nouvelles Editions Latines, 1950. 1

(98) Kamel Hussein, City of wrong, il. Friday in Jerusalem . (Kenmıth
Cragg'ın tercümesi ve Girişi), New York, The Seabury Press 1006,
225 s.
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tinli devrimci ve halk şiirinde (99), Özelli~e Mahmud Dervis
(ıoo) te görül~m vatanm Çarmıha, gerilişi bu türdendirler. eefa
(Passian) veya Çannıh'ın bu yeniden ele 'alınışları, Massignon
tara.fındaı;ı HaHac'ın kaderinden çıkartılan ahenkli sesleri (lDı)

hiç çınlatmama-ktadırlar... . ..

Bu durumda dini faktörler çöküş halindemidirler? İstisna

lar bir y~a (102), Arap veya müslüman sosyologlarınbu prob
Temleri gayet ender .bir şekilde ele almakta olmalan vakıası

(ıo;3) (tasavvufi, felsefi veya reformis.t doktrinlerin dolambaç
larının dışında) (104), sadece toplumsal baskı, kamu oyu veya

. dahili gerilimlerin, bazan tersine sebeplerle, müşahhas bir şe

kilde ele alınan derinlemesine bir inceleme (105) karşı çıktıkla~

rını ve antl emperyalist ve sınıf çatışmalansorunlarınıri.ana prob
lemler olarak gözüktüklerini (106) kanıtlamaktadır. GBrçekte
istihfainlar ortada durmaktadırlar:Andre Demeerseman'ın ese
ri bunu ispat etmektedir:

(99) Abdellatif LMbi tarafından seçilmiş şiirler: La Poesie Palestinierıne

de Combat, Honf1eur, Pierre - Jean Oswald, 1970, 155 s.
(İoo) Olivier Carre, -Un poete galiIeen de la Croix, Mahmud Darwich» , la

lettre, ağustos - eylül ı971.

ClOı) Hallac'ın masignon - sonrası bir yorumu için krş.: Roger Arnaldez,
Haııaı;: ou la religion de La croix, Paris, Plon, 1964.

(102) Abdelwahab Boundiba, A la Recherche des nor.mes perdues, Tunus,
Bureau de Recherches sOCiologiques, 1967, ı99 s.

(ı03) Bk. mesela, Hasan Nawaz Gardezi, <yay.l, Soç:iology in Pakistan, La
hor, Puncab University Press, ı966, 149 s.; Pakistan Socioiogical Pers
pectives, Pakistan Sociologİcal AssO'ciation tarafından yayınlanmıştır,

Lahor, 1968, 277 s.; Etudes de Sociologie tunisienne, Bureau de socio
logiques, C. I, ı968, 327 s'.; Abdelkebir, Khatibi,' Bilan de la sociologie
au Maroc, Rabat, 1967; aynı naşirin, Etudes sociologiques sur le Ma
roc (Publication du Bulletin economique et social du Maroc,. s~rie

Sociologie), Rabat, ı971, 361 s.; Nadir Maruf ve François Decret,
(yay.ı, Enquetes du Centre de Documentation et de Recherches· du
Departement des Sciences sociales de 'l'Uni~ersitı3 d'Oran, No: 2, OrBJl,
1971, 192 s'. '

(04) Jamil M. 1\bun Nasr, The Tijanniya. A Sufi Order in the modern
World; Londra, Oxford University Press, ı965; Syed Ali Ahsan, {yay.l,
Islam ip the modern world, congress of Karachi, 1959, Pa,k;istan Com

. mittee, Congress for Cultı,ıral Freedom, ı964, ı91 's.
(105) Morroe Berger, Islam in Egypt to-day, Social and Political Aspec1. of

Popular Religion, Londra, Cambridge University Press, ı970.

(106) Mahmoud Hussein, la Iutte d"es classes en Egypte de 1945 ii ı97O, Pa
ris, Maspero, 1971, 2. baskı.
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«'Teyp edebiyatı'nın zorunlu sonucu olan sosyolojik
mülAkatın tekniklerinden sıkı bir biçimde yararlanmaksızın,

rahip Demeerseman Tunus için (107), . İslamın aktüel duru~u,

yaşanış biçimi ve. neyi _temsil' ettiği hususunda karşılıklı ko·
nuşmalar mecmuuı1u toplamıştır. Bu yüzyüze konuşmalar'(ç.e
şitIi çevreler ve yaşlardan, ancak köylü olmaktan çok kentli 2,8

erkek ve 13 kadın) portre, edebi şehadet, rapor edilmiş diyalog
şeklini almaktadırlar. Karşılıklı hazır bulunmaların ve ailevi
ve sosyal .münasebetlerin kişilere empoze ettikleri uzlaştırmalar

dikkate alınırsa, hernekadar her kategoriıeŞtirme aldatıcı ol
makta ise de, oldukça çeşitlenmiş ideplojik yelpaze, şiddetli din
dardan marksist ateye kadar, müslüman toplumlar içersinde
halen yaşanan başlıca 'pozisyonların tezatlı bir seçimini sun
maktadır. Bir ikinci bölümde Yazar, daha terkibi bazı «araştır

malara" girişmektedir. İslama nisbetle müslümanlann bir sı

nıflamasını, sonra da. herkese empoze olunı:ı.n çeşitli şartlan

vermekte ve nihayet, tekamülün muhtemel ana hatlarının tas
la.ğını sunmaktadır.

Şu hale göre eser, inanç olayı hususundaki pozisyonların

dan ziyade belki de, tecrübi psikoloji alanında, müslümanlann
kendilerini analiz etme ve «görme" tarzılli göstermektedir. Sos
yolojik ve ekonomik perspektiflere yönelme zaten anketin proje
sine dahil bulunmamakta; ancak anket, Tunus toplumunun ha
lihazır manevi sorunlarına açılmaya imkan vermektedir."

Cevaplar, çeşitlenmeleri içersinde sonsuzdurlar: genellikle
. i onlar, ina.ncın ferdileşmesine, arap-müslüman "medeniyet değer

leri ve ahlakın lehine akide ve ibadetin silinmeSine, bazan etno
sosyolojik araştrrma filimlerinde gayet güzel hatırlat.ılan gele
nekseı kutlamaların veya bayramlann .içersindeki manaların

transferine açılmaktadırlar (l08).

Kelimenin klasik anlamıyla bir dini aşkınlığın doğrulanışı,

doğmatik deliller ve şer'i akıl yürütme tarzlarını kabule az eği

limli ve geleneksel veya reformist bir din anlayışı ve dindarlı·

-.------.......-- .. --..,....- ..---_...--..... -.
(107) A. Demeerseman, Lumiere et oınbre au Maghreb, Paris, Hommeset

migrattons, s. d., 255 5.

(108) Sophie Farehiou, Zarda, Chehia (Tunus); Dominique Champault, les
Pelerins de l'Eau (Sahara).
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ğın ayakta tutucularını (mesela Allal el-Fasi (109) veya el
Ezher'in rektörü olan şeyh Şelt'ut tipi), redde ve onu ister en
kötüsü tehdide maruz bir burjuvazinin anlayışı, isterse en iyisi
modern arap kültürü ve on-un sosyal ve entellektüel bakımlar

d,~n yeniden şekillenme sÜreçlerinin aşılmış 'bir saf'h~ı şeklinde
. ~çıklamaya hazır, genç aydınlar tarafından da yadırganınak

tadır. Daha da' ötey~ giderek, bazı Mağribli gençler, sömürge
cilik _cenderesinin patlamasınd'an sonra, her türlü fetihleıre te
kaddüm eden ilk enerjilere dönmek maksadıyla, eski islami
patriarkal itaate çağnda bulunmaktadırlar (10). Onl~, -hak
sız olarak değil- oriyantalizmin metotlarının -filolojik deha, tec
rübi sosyoloji, idealist strüktüralizm- arap toplumunun derin
dinamizmini .;ınlayamıyacağı kahaatindedirler.

Fakat bazıları, hemen hemen doldurulması 'jmkftnsız ya
şanmış tecrübe ve daha derin bir gerçeğe çağrı olan bir Massig
non'Un anlayışının, bozguncu ve sınırlayıcı ideolojilerini gizle
'yen "'bilimsel» incelemelerin ötesinde, ~rap gerçeğinin en mü
kemmel anc~k kişisel idrak olduğunuilave etmektedirler- (111).
Bu gerçek, ya,lnızca geçmişi aşma 've geleceği onunla bütün
leştirme yoluyla anlaşılabilir. İmdi bu vaziyet alış, Muhı;ı.mmed

çağının menşei saflığına dönüş ümidinin yerine, gelecekte bir
başarı ümidini yerleştirerek, (112) ~rap-müslüman düşüncenin

büyük eğilil"r1lerinden birine yol göstericilik etmemekte midir?:
objektifliğe değil, fakat halihazır olaydan, belli bir zamanda
mevcut bulunanın sonlu karakterinden başka bir şeye atıfta bu
'lunmak (113). Vff, var ol~nın sonlu karakterine itibar; açıkçası

(log) Attillo Gaudi6, Allal al-Fasi ou I'H{stoire de rIstiqlal (Jacques Ber
que'~n Önsözü, eoU. Histoire et ActuaHtel, Paris" Alais et Moreau,
1972" 400 s.

(1101 Krş. Faslı.: Abdallatif Laabi (L'Oeil et la. Nuit, Kazablanka, Atlames.
1970) ve Abdelkebir Khatibi (La. memoire tatouee, Paris DenoeI, ı971);

Cezayirli: Rachid Boudiera (la R€pudia.tion, Paris, Denoel, 1971) V~

Nabile Fa-rp5 (Un Passager de l'Ocçident, Paris, Seuil, ı971).

U1ı>- Abdullah Laroui, I'Ideologie arabe contemperaine, Paris, Maspero,
Ul67., s. 122; aksine görüş: Anouar Abdel Malek. .],Orinta!isme en
crisa», Di~g~na._No.:_H, eylül 1963, s. 109 v.d. Ek., Jacques Berque et

~-~L""'o-u...ts"Kifasssignon, .Dialogue sur les Arabes», Esprit, XXVII, No: 28a

1000, 5. 1503.
(112) Jean - Paul Chamay, .Temps sode,ux et interpretaioiı historique eli

Islam», Studia Islamica, XXVIII, 1968, s. 5 - 28.
(ll3) Hicham Djainn ,anlamlı bilcİirisi: -Continuire et mutation: pour una
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bir ta,tminsizliğe ve kendi öz tarihinin kendine has' gerçeği ihti
va 'ettiğini kanıtlama ihtiyacına götürmektedir: kısacası; bir
aşkınlığın yeniden tesisini farz etmektedir.

DEHANIN DRAMı: SÖMÜRGEeİLİK TARİHiNİN

SÖMÜRGECİLİKSONRASı TARİHİ

Böylece bir transfer ortaya çıkmaktadır: klasik dini müna
zı::.ra,· ma'kı.ıs «dinler teolojileıi» küçültülmüş ve onun yeri, «5,Ö

mürgeci tarihin» yani sömürgeci milletlerin tarihçilerinin, sö
mürgedlik döneminde, sömürge halkların olu~umu hakkında

sunduklan 'görüntünün, radikal bir tenkidi tarafındMdoldurul-
, muştur. Ve gerçekten, onlann geçmiş ve .şimdiki zaman hakkın

daki basit müUıhazalan, müstakbel ihtimalleri -yeniden bağım

sızlığa kavuşma,- nadiren sezmiş ve onlan 'teknik ve kültürel
geriliklerini artırmaya ve gözlenen inhiraflan meşrulaştırmaya

değilse bUe «müsbetleştirmeye» mecbur bırakmıştır.

Bu düşünce akımı, ekseriya, dahiyane veya hatta metodolo
jik yeniden inşalardan çok denemeler olan ve sömürgecilik· dö
n~ıninde geçerfi tarihi" anlayışları ulusal bağımsızlıkiar1a ilgili
ideolojilerin fonksiyonuna. uygun' olarak yeniden yor~mlayi:m

pek çok arap eserlerinin vücud bulmasına imkan vermiştir..

«Sömütgedliği haklı gösteren veya başarılardan söz eden,
yahut. Akdeniz havzasında Mağrib'e pasif bir rol ayıran teori
leri anlatan tezlere karşı. çıkmak maksadıyla,. siyasi ve 'ahlaki
bir görüş açısına göre Mağrib'in geçmişini «okumaya» çalışan

A"bdullah Laraui'nin "Mağrib Tarihi» (114) bu türdendir. An
cak Yazar, mahalli kaynaklar içersinde henü~ il.naliz edilme
miş geçmişe veya şimdiki zamana ait gözlemler yığını dikkate.
alınırsa, haliha.zir imkanlann, daha objektif ve yeni bü: "l<::ülli
tarih»i yeniden inşa etmeye hiçbir şekilde müsaa.de etmedikle-,

dialect1que du futur» in Muhammedia kollakyumunun bildirileri:
.«Cultur arabe et culture fronçaise de part et d'autre de la MedF
terranee (3 - 5 aralık ı070) , Etudes philosophique' et litterah-es (Ra
bat), Nj: 5. eylül 1971, s. ı53.

(114) Abdallah Laroui, l'histoire du Maghreb. Un essa.i de synthese, Paris,
Maspera, 1970, 390 s. CBib!iyografya, indeks, Mağribli hanedanıarın

tablosu) .
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rini beyan etmektedir. Bununla birlikte,» imkan dahilindek.i bir
geleceği tas;:Lvvur etmek için geçmişi sorguya, çekmek, tehlike
leri kabul etmek şartıyla, hiç 'kimseye yasak neğildir» (s. ı~),'

Bu dirumda, sömürgeci tarihe yöneltilen gayelilik tenkidi tersi
ne çevrilmektedir. ;Buna göre, şimdiki zamanın SOSyolbjik ana
lizi, arap geleneğinin genel perspektiflerinin yeniden düzenlen
mesine nisbetle i~inci planda kalmaktadır. Haklı olarak o, Ba
tınınkilerin kopyası olama.yan devreler vennekte ve vak'$. nü
vislik safhalan iİe tarihi gelişme dönemlerini birbirinden ayır

detmektedir. Fakat o, siyası ve dini faktörleri ve bazan sosyal
teşekkülleri, sağlam temellerden yoksun bulunan ekonom'ik ve
demografik faktörlerden üstün tutmaktadır, Önceki inceleme
lerin şematik bir değerlendinnesi ve öne sürülen ve bazılan

zaten onbeş yıl kadar önceki bir zama,nd;:ı,n beri uzmanlar ara
sında genellikle kabul. edilmiş veya önceden tasavvur edilmiş

bulunan yorumların fazlasıyla sistematik bir anlatımı belki de
oradan ileri gelmektedir: kabilevi durgunluk içersinde, yeni
den inhitata olan Mağribe has sôzde eğilimin reddi bu tür:den
dir. Böylece o, Mağribli büyük imparatorluklar ile doktrin ba
kımından İslamın yeniden formüilenişleri arasındaki korelas
yonlara işaret etmekte; a·ncak öteki faktörlerle ilişkileri içersin
de dini tekamülün tam bir karş~laştınlmasına girişmek onun
hedefini teşkil etmemektedir.»

Şu hale göre bu kitap, bu gün ortaklaşa, olan bazı eğilimleri

sunmaktadır: dini olaydan ziyade medeniyeti vurgulama eğili

mi, ki bu husus, sömürgeci dönem tarafındanbazan güçlendiril
miş bulunan geleneğin geçmişe çılgıncasına hayran vechelerini
bilfiil tahdit ve taklil etmektedir. İslamiaşma ve Mağribin. dü
şük gerilimli dönemleri ;:ı,rasındakİ karşılıklı bağımlılıktan so
nuçlanan sömürgecilik tarihinin tezlerine karşı çıkma. Özünde
her yabancı görüşü meydana getiren somutlaştınnayı reddetme
eğilimi. Zira, «tarihin sömürgecilikten kurtanlması» (115), ni
hayet, başka yollarla .bağımsızlık için mücadelenin bir qeva
mından başka bir şey değildir. Bu «sömürgecilikten kurtul-ı-ış»un

belli başlı iki .ideolojik akımı oradan kaynaklanmaktadır:önce
ki t~rihi safhalarda bile, bi.r milletin' gelişmesinin içe ait un
surlanm ihtiva eden, spesifik bir zatiyet ve bir şahsiyetin te-

(115) Mohammed Sahıi. Decoloniseı" l'histo:ire, Paris, Maspero, ı9S0.
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şekkül etmekte olduğunu; ve sömürgeciliğin dolambaçlı yollar
la, bu gelişmeyi hızlandırmak yerine, tersine Mağriblileri top
ra.klanna el koymayı sürdüren yarii sanilyi öncesi temele da
yanmakta olup, bizzat kendisine nisbetle geri durumda bulunan
bir sömürge idaresinin yapılanna karşı mücadeleye mecbur
ederek, geniş bir enerji kaybına sebep olduğunu göstermek.
Söz konusu toplumlann oluşumu hakkındaki bu siyasi-milli
tartışmalar, Mahieddine Djender'in daha mücmel eserinde de
görülmektedir (116).

«Orada da, tarihi sistemler, med~niyetlerin gen~l tekamülü
i ve sömürgecilik vak'anüvisliği tarafından sa·ğlanan materyel
lerin yeniden yorumu başlangıçtan itibaren, henüz gerçek~eşti

rilmemiş olan ve orada öncelikle bir oluşumun külli bir idraki
ihtiyacının tasdik olunduğu bu dönemde ,sınırlayıcı karakterin
den korkulan dahiyane ve sosyolojik analizlere tercih olunmuş

tur: geçmiş tarihin yeniden düzenlenmesi suretiyle, şimdiki za
manın tarihinin içine dahilolmilk ve gelecek zamanın tarihine
ışık tutma.k (117). Bu perspektiflerde, şüphe~iz islamıaşma te
mel ve vazgeçilmez bir veri ve önceki dönemlere nisbetle bir
ilerleme olarak gözükmektedir. Ancak onun bizzat, Mağribli

büyük imparatorluklann tükEmmesine hiçbir şekilde mam ola
maması ve sömürgecilerin fethi, k-endisine hiç te emsalsiz
bir rol atfedilmesine. izin vermemektedir.»

Şu. halde kültür milliyetçiliği, çağdaş islam dÜ$üncesinin
dinamik motor güçlerinden., biri olarak gözükmektedir <ı18).

Arap ülkelerinde eğitimin araştırılıp yönıendirilmesineayrılmış

.bulunan, 12-20 ocak 1970 teki Marakeş Konferansının on «ana
noktası» bu hususta oldukça önemli arazlan sunmaktadır: doğ

rudan doğruya dini d~ğerler değil aral? toplumunun gerçek

Cll6) Mahieddine Djender, Introduction rı l'histoire de l'AIgerie, Cezayir,
SNED, 1968, 209 s.

Cll7) Aynı şekilde bk, Mostefa Laeheraf, L'Algerie, na.tion et soeİE'ıtc, Pa
ris, Maspero, 1965; Jacques Berque, Jean - Paul Charnay ve ötekiler,
De l'imperialisme a la Deeoionisation, Paris, Editions de Minuit, ı955;

.Jacques· Berque, ·1 Inquietude arabe des temps moderns» Revue des
etud~ islamiques, C. 26, No, 1, s. 87 - 107.

(118) Jean - Paul Charİlay, aDynamique de la pensee musulmane contem
poraine», l'Homme et la Societe, No: 17, nisan 1970, s. 243 - 253 (in
gilizce tercüme: Afrique - Asie, No: 197, 1969, s. 147 - ı58.
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değerleri, onun kültür bütünlüğü hatırlatılm13ktadır (119).

Zaten Avrupa yönünden, «tarihin'.sömürgeciIikten kurtanI
ması;, dini «üst yapılara» imtiyaz tanımaya pek eğilim göster
Hıeyen marksist yazarlar '{eya hiç değilse materyalisı'ler tara
fından başlatıldı (120). Bu sömürgecilikten uzaklaşmayı işleyen

d,aha uzmanlaşmış incelemeler (121): öncelikle medeniyetler
e,rasındaki anlayışsızlıklan, burkulmalan ve kültürleşmelerin

raslaritılanın açıklığa, kavuşturmaktadırlar.Çünkü, evrensel
eğilimli, a:ı;ıcak Avrupalı bir formüllendirmeye göre sum,ı1muş'

bulunan ve sömürge siyasetinin evrimi içersinde araYa sokuş

turulan değerlerin teklifi, fazla bir yankı uyandırınamaktadır:

Xavier Yacono bunu, ""Cezayir'de Masonluk» hakkındaki kita
b'nda (122) göstermektedir. EğiIinı.sömürgeciliksonraS1 tarih
içersinde geneldir.

, .
.. Yvonne Turin'in kitabı (123) bu türdendir. Fransız yöne-

timinin arşivleri ve özellikle arap bürolarından har..eket'le yü
rütülen bu' tarihi eser, geleneksel ve heterojen bir medeniyete
JTön vermeye çalıştlğ,ı halde, .henüz biz.zat kendinden emin olma-

(119) Mahammed A. el-Channam, .Educaiton in the Ar'ab region viewed
from the 1970 Marra1cech Conierence-, Eduçationa! Studies and Do
cuments, No: 1.

(ı20) Charles -'Andr,§, Julien, Histoire. de i'Afrique du Nord, Paris, Payot.
19,3 ı (2. baskı, yeniden gözden geçirilmiş ve, düzeltilmiş: Charles
Courtois ve Roger Letourneau~ ı952); Marçel Emerit ve Jacques Ber
que'in çalışmalan, les Arabes d'Hier a demain, Paris. Seuil, 1960; ]e
Maghreb 'entre deux guerres, Paris, Seuil, 1962; yeniden gözden geçi·
rilmiş ve düzeltilmiş ikinci baskı; Yves Laqoste, J. Prenant Amire
Noushi'nin marksist eğilimli kollektif eseri, Algerie, passe et Present,
Paris, Editions Sociales, ı960.

(121) Bk. mesela: Jean, Paul Charnay ,la Vie MusulmHne en Algerie d'ap
res La Jurisprudence de fa premiere moitie du :XX. siecle, Pariş, P.U.F.,
1965; Ch. R. Ageron, les IIıIusulmans algerien~ et la France, 1870 - ııH9,

Paris, P.D.F., 1968, 2 ·C.; Jean Ponc'et, la Colonisation et l'!igriculture
europeenne en Tunisie d€:puis, ıooı, Paris - la Haye, Mouton, 1961; A.
Ayaz:he, le Maroc. Bilan d'une colonisation, Paris, EditioııS SoCiales,
1956; A. Belal, L'Investissement au Maroe, ı9ı2· ı964, Paris - La ,Haye,
Mouton, ı968.

(122) Xavier Yacono, Un siec'le de Franc - Maçonnerle alg~rienne, (l784
1884, Paris, Maisonneuve, et 1arose, 1969,

(123) Yvonne Turin, Affrontements culturels dans I'Algerie coloniale. Eco
les, medecines, religions, ı830 - 1880, Paris, Maspero, 1971, 434 s. '(Tab·
1018.r, bibliyografya, indeks),
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yan kendisi hakkında tasavvurlar kuran, aklileştirici bir mede
niyetin serüvenlerini aydınlatmaktadır.Ele alınan temalar: okul
lar, tahabet, kişiler ve toplumlar içersinde çarpışan genel tema
Iara uzamnaktadırlar.Bizzat incelenmemiş olan dini veche, ku
rumlar ve davranışların idraki içersinde gözükmektedir: öğret

mek kavramı ve ondan yararlanma, beşeri kaderin fonksiyonu
na göre kötülükle ilişki. Yazar, zihni kategoriler, davranışiar

(her toplum ilkönce kendi üstünıüğü düşüncesi içersine du
varla örillmüş bulunmaktadır) ve tarihi -sosyal mesafe farkı

(DecalageD karmaşıklığıarasındaki uyuşmazlığaişaret etm:3kte
dir. Yaklaşık olarak 1830 dan 1880 e kadar, medenileştirici gö
rev, zırai sömürgeci1i~in muhtemel .. izlerini» haklı göstermeye
çalışıyor görünmektedir. Fı:ı,kat, mahalli çevre hemen hemen el
değmemiş olarak kalmaktadır: okula. gitmeyi' red dışı olmayı

redde yol açmakta ve zaviyeler, t'olbalar (üstadlar) ve (kutsal
I1J.enşelD güçleri tartışma konusu haline geimiş bulunan tabib
ler (halk hekimlerD tarafından takviye edilmektedir. Çeşitli

tereddütıü davranışlardansonra (arap veya franko-araı::ı eğitim,

Batı tıbbının doğrudan doğruya etkinliğini daha da artırmak

için hemen hemen çevre tarafından empoze edilen aşağı yu
kan büyüsel bir propagandaya girişmek ve yavaş yavaş bilimi
yerleştirme~,1880 e doğru, her iki kültürün ayrılığının kabulün
de karar kılan sömürgeci tarafından girişilmiş bulunan soruş

turmalar, anketler buradan kaynaklanrnaktadırve pu ,durumda
açıkçası artık yakın bir gelecekteki bir kurtl..lluşu ümit. etmeyen
Cezayiriller yabancı bilgi ile ilgilenmeye başlarıar... Gayet i~i

belgelenmiş bulunan eser, sömürge Cezayir'in başka.alanlann

da gerçekleşen ve aynı' zamanda dini aıanla da ilişkili buluna.n
diakronizmler ve karşılıklı tahribleri hatırlatmaksuretiyle pers
pektiDerini zenginleştirebilirdi:dil ve hukuk bu türdendirler.»

Fakat sonuçta, güç bir adaptasyon-kabul dönemini takibe'n
Araplar, modern ta.babet veya hukukun vasıtaları (124) ya da
yeni öğretim yöntemleri.. v.s. den yararlanmışlar ve böylece
hiçbir dönemde gerçekleştirilmemiş.bulunan en büyük mede
niyet transferlerinden birini tahakkuk ettirmişlerdir. Bununla
birlikte, bu tahriplerintasviri, çoğunlukla Batı medeniyetinin
siyasi' -entellektüel oto- kritiği şeklinde YÜcelmektedirler., .

(124) Jean - Paul Charnay, .Dialectique entre droit musulman et jı.iridisme

industriel»', Melanges J. Schacht, Studfa Isle.mica, XXXII, ı970, s. 77-87,
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BizZAT KENDİsİNİN YANSıMASı'HAKKINDA

Gerçekten de, takın tarihlerdeki eserler, daha geniş bir şe

kilde, sadece kıtalar arasındaki efsap.eler ve kavramlann trans
ferlerini değil, Ü25), fakat aynı zamanda tarihi-sosyal egosant
rizmden kaçmak maksadıyla, Başkasının kendisİni nasıl anladı

ğı ve kabul ettiğini inceliyerek, üst üste mndirilmiş ilişkiler ve
tarihlerin problematiğini yenilerneye ça,lışmaktadırlar. Karşı

sındakinin yerine konmak, her bir iştirakçinin görüş açısından

değil fakat onlann üst üste bindirilmiş oynak ilişkisinden hare
ketle anlama~{: için yapılan girişimler oradan ileri gelmektedir
ler: zikredilen eserlerden bazllannda görülen ve şimdi sistema
tik olaraJr analiz edilen yansımalar.

..:ls!iı.mın büyüklüğü» (Başlangıçlanndan Gırnata'nın düş

mesine kadar) adlı eserinde Gaston Wiet, müslüma:r:ı tanhçile
nn bir antolojisini meydana getirmiş olup, biz.zat önsözüne
rağ'men, hnstiyanlara Başkasının onlaPı yüzyıllar boyunca na
sıl anladığını göstermektedir (126). XI. yüzyılda Pierre le Ve
ne.rable'in yazılan dört asır boyunca Batının İslam hakkındaki

kaynağı. olmaktadırlar (127). Te~sine, Alain Ducelliernin «İsla

mın Aynası». (128) adlı montaj ı, VII. yüzyıldan XI. yüzyıla ka'
dar müslümanlann hnstiyanlar tar&fından görülüşünü sun
maktadır:

. ",Yazar, iki büyük bölüm halinde, beş asır boyunCa Bizans
lılatla Araplar-İranlıla,r arasındaki temaslan aydınlatmaya ça
lışmaktadır. Hicretten 'XI. yüzyılın ortasına 'kadar. Arap hücu- i

mu ve Makedonyalılann büyük hanedanı tarafından yönetilen
Bizans ka,rşı hücumu. 0, «aynı zamanda geniş ve aldatıcı dökü-

(125) David M. Lang, The Balavariani. The Buddhist Tale from the Chri6
tian East, Berkeley· Los Angeles, University of California Press, 196ti.

(l26) Gaston Wiet. Grandeur de l'lslam, Paris, la Table Ronde, 1961.
(127) James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam, Princeton University

Press, 1964.
(128) Alain Duceller, le Miroir de l'lslam. Musulmans et Chretiell6 d'Orient

au Moyen Age (VII. - XI. sieclesJ, Paris, Juliard, 1971, 309 s. (colL
Archives).
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mantasybn»dan ibaret olan, ça,ğdaş metinlerin parçalannı yan
yana getirme yöntemini uygulamaktadır: ender' arşiv b,elgeleri
ve özellikle ermeni, süryani (monofizit v~. nesturien) ve hrısti

yan arap tarihleri, sonra ıX. yüzyıldan itibaren bizansa ;:tit ta
rihler ve bazı idari veya 'askeri ~nlaşmalar; kısacası, pek az
doğrudan noğruya taruklık. Bununla birlikte Yazar, Doğu hns
tiyan zihniyetinin yeniden inşasında temelolanın, ola,yın objek
tif gerçekliği değil, fakat dile getirilen tanıklık, müslüman ha
kimiyetin tabiatı ve sonuçlarıhakkında ilgililerin sahip oldukla
n düşünce olduğunu kabul ve ifade etmektedir. Başlangıçta

araplar, «başkalan gibi fatihler» yani vuku bulmuş olayın duru
ma göre reddi veya kabulüne sebep olmuş olanlar olarak gö
rünmektedirler. Daha' sonra, uyuşmazlıklannşuuruna eriş sah-,
neye çıkmaktadır: bu durumda, heriıekadar, şartlara, göre, iyi
bir hükümdann yönetiminde «arap banşı» oldukça hoş görün
mekte' <Ermenistandan ziyade Mısırda) ise de, müslümanlann
şeytandan ilham aldıklan düşüncesi doğar. Fa;kat, Mezopotam
yada, her bir dinin muhtemel üstünlüğü konusundaki eski mü~
nazara başlar. Müslüman akidenin kesin ifadesine kavuşma

mış olması ve hrıstiyanların tercüme edilmemiş Kur'an~ı bilme
meleri vakıasının karmaşıklaştırdığı m'4nazara. Tartışmayı

sürdürmek üzere çift yönlü bir hareket oradan kaynaklan
maktadır: hrıstiyanlar araplaşırlar (bu durum onların resmi
görevlerde tutunmalatinı kolaylaştırır), sonra . müslümanlar,
mesela bir Şamlı Jean ve onun takipçisi Teodor Ebu Kur'
ra'nın mayötiğine cevap verebilmek için mantığı. incelerler.
~HO tan sonra, Bizans'ın yeRiden fethi, İslamiyetin daha çok ta
nınmasını sağlar ve Yazar'a göre Müslümanlıktan kaynaklan
dığı ispatlanmamış bulunan putkıranlığı (İkonoklazm) sebe
biyle doğu imparatoru' LU. Leon lsaurien ile birlikte, şiddetli

münazaralan harekete geçirir. Bizansm ...zWerleri batıla karşı

hakkın zaferi ile özdeşleştirilmişler, fakat istisnalar hariç m.
Nisepbore Phokas), kutsal hBjÇlı savaşı düşi,incesiyle, birleşme

miş ve ne sınırlarda siyasi ~akımdan üst üste binmiş durumda
olmaJan ve ne de bir «sulh içersinde yan yana bulunma»' dü
şüncesini yasaklamamışİardır. Bununla birlikte, rakip doğu

hrıstiyanları olan melkitler ve monofizitler, kıptiler veya er
meniler, müslüman hükümdarlar tarafından münavebeli ola
ra~ destek görmüş ve zulme uğramışlar, ancak arap toplumun
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,
içerisindeki fonksiyonlarını belirgİnleştirmİşler (yukarıda) ve
Yazar'a göre, müslümanların kuşkularını uyandıran bir bizans
yeni fethine düşman olmuşlardıc XI. yüzyılda, yerel denge
lerden habersiz olup' kafirlerin ihtidası veya mahvedilmelerini
sürdüren Latinlerin (Haçlılar) ve Selçuklu Türklerinin gelişi,

Doğu hrıstiyanlarıİıı amansız bir ilerleme ile karşı karşıya bı
rakır; ya müslüman han'edana boyun eğıİı.ek vey~ Roma kato
likliğine katılmak."

Şu halde kitap, İsraıil-A:rap mücadelesi gibi (129), sömür
gelikten kurtulmanın 'fonksiyonup.a göre sürdürülen bir siya
si mütaleayı yüklenmiş bulunmaktadır: aynaların oyunu içer
sinde, aynı zamanda hem onun kronolOjik devamı ve hem de
tersine çevrilmiş şekli ol~ri Emmanuel, Sivan'ın kitabının onu
yüklenmiş olduğu gibi: «İslamiyet ve Haçlı Seferi. Haçlı Seferle
rine Müslümanların Tepkilerindeki İdeolojiler Ve Propaganda
lar" (130): müslüman k~ynak1ar'dan hareketleve Akka'riın

(1921) alınışınçian frank krallıkların düşmesine kadar, İsrailli

Yazar, cihadın (kutSal S,avaş), hernekadar Frankların gelişi

İslamın bir sertlemesi ve yerleşik,denge sisteminin alt' üst ol
ması sonucuıı;u doğurmuş, ancak Latinler bunu yavaş yavaş

anladıktansonramünavebeli olarak yumuşama ve mücadele
nin oluşması şeklinde bir eğilim gösterh1.işse de, haçlılaTa k,arşı

elde edil·en. başarıların derin sebebi ~lmadigını kanıtlamaya ça
lışmaktadır.

Böyleoe, İsla:ı;n-Batı husumetinin ekseriya onlara göre' an
laşıldığ1 şematik perspektiflerin r.adikal bir tenkidi yavaş ya-
,vaş tekemmüı etmektedir: şiddetli çatışmalardan sonuçlanan
ve düşünce hareketlerine pek az: bir yer bırakan münavebeli
üstünlük ilişkileri. Bu açıdan, yanmadarun islamlaşması, İslam

düşüncesinin mutlak monoteizmi ve Aryı1sçü tenkitçi .rasyona
lizm arasında nisbeten barışçı bir birleşme suretiyle sürdüğün

den, ~Araplann hiçbir vakit İspanya'yı istila etmediğini öne sü
ren ,';'Ignatio Olagüe (131) tarafından bir limit noktaya erişil-

1ı29) Ellane Arnado Levy - Valdensi'nin psikanalitik analizine' bk.: ,ı 'Iac
gardien de son frere? Tuluz. Privat, 1988,

t 130) Ernmanuel Sivan, l'lslam et La Croisade, ldeologies et propagandes
de.ns les reactions musulmanes aux Croisades, Paris, Librairie d'Ame- "
rique et d'Orient. Adrien Maisonneuve, 1988, 22 s.

(131) Ignatio Olagüe, les Arabes n'ont jamais envalli l'Espagne, Paris.
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miş gibi görünmektedir. Bu tez, İspanyı:ı:y~ bir fethin hatıraısını

bahşetmekfe, Avı.:upa kıtasında,onun bağımsızlığını teminat aL
tına almakta ve onu Procosul.aire'den Gccitanie'ye yani İfriki

ya'dan Endülüs'e kadar uz;:ı.nan bir başka medeniyet sahasının

i içersİne yerleştirmekted.ir. İspanyol sürekliliği ve spesifikliği

içersine Arap çağı, işte' bu şekilde yeniden bütünleştirilmekte

ve İspanya'nın tarihi 'kaderi «iradileştirilmekte» ve homojen
leştirilmektedir. Bizzat bizim gözlemlerimize göre bu, tez, arap
lar nezdinde iki karşıt psikolojik reaksiyon tipini de belirlemek
tedir: atal~nnın mücad.elesi vasfmın azaltılmasını reddeden
miUiyetçUerin hiddetlenmesi; veya ikna ve akıl yoluyla islani
inancının yayılması"düşüncesi tarafından güçlendirilen dini sa
kinleşrne.

Bu tÜr bir yorumun mesela, XI. yüzyılda Beni Rilal'in Ku
zey Afrikaya" gelişine atfolunan yıkımların düşmesi ile (132)
veya Akdenizde ,hrıstiy~mlarla müslümanlar arasında edellek
tüel, ticari, v.S. pek çok bağ'lann kah~_ılü ile (133) münasebet
haline konulması gerekmektedir. Veya, inkar edilmez dini zıt

laşmanın, daha sert ve daha karmaşık siyasi ve stratejik men
faatlere temel zemin oluşturduğu ve deniz zaferi fazla bir S8

nuç dogurmamakla birlikte hiç değiıse onüçüncü ve sonuncu
haçlılan durduran Türk ilerlemesinin sona ermesi ola1"ak kabul
edilen İnebahtı (ı34) savaşının bu yorumu ile ilişıöli olması
----_.~--

Flammarion, ı969. 347 s.; aynı şeliilde müslüman 'İspanya hak,kında

krş.; S. M. Imamuddin. Some espects of socio-economic and Gul
tu ral history of Muslim Spain, 711. - 1492 A. D., Leidep, Brill, 1965;

W. H. Montgomery Wa,tt, A History of Iıslamic Spain, Edinburg Uni
versity Press, 1.965.

(ı32) HiHU «istilasıo h;;"kkında. İbn Haldun'a hasredilmiş bulunan incek
melerden başka (yı..ıkandal, özellikle Jean Pancet. .le Mythe de ]'ln
vasian hHoiiJienne», Annales, Economies, Societes, Civilisat.ions, eylül
ekim 1967, s. 1099 ve Roger Idris, .De la realite dela 'catastropha hi
ltUienne-.. a. e., mart - nisan, 1968, s. 390. araslllda:ki tartışmaya ve
Jean Poncat'in, -Encore a propos des Hilalj.ens. la .mise au p.oint.
de Roger Idris., ay., mayıs - haziran ,ı968, s. 660 taki cevabına bk.

(133) Archibald R. Lewis, Naval Power "'nd Trade in the Medi terranean,
A. D. 500 - HO, Princeton, ı951; Charle-s - Emrnanuel Dufourq, J.'Espag
ne catalı:ne et le Maghreb aux XII, sİecles, Paris, P.U.F... 1966; Fernand
Braı,ıdeL. la Mediterranea et le· Monde MMiten-aneen a. l'epoque Phi
lippe II, Paris, Armand Colin, 1966, 2. baskı 2 C.

(1.;3'1l Mkhel Lesul'e, Lepante. 'La Crise de l'Ernpire Ottoman. Paris, Juliard..
1972, 297 s. (colı. Archives).
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gerekir. Sömürgecilik döneminin berisindeki sömürgecilik son
rası tarih, husumetleıin.. şiddetini ve her zaman için fatih ve
yıkıcı bir Ar;1P figürünü sınırıamıştır.

Bu t~r yeniden dava konusu yapmalar, daha önceki tezleri
inşa eden1~r karşısındaki tenkitçi tutumları belirlemektedirler.
Yakın tarihlerdeki pek çok incelemeler, çevreleri ve kişilikleri

nin fonksiyonu gereğince (135), ister genel din psikolojisi sa
hasıpda olsun (mesela J.J. Waardenburg'un «Batı'mn :Ayna
sınd;1 İslamiyet» (136) adlı eseri bu türdendir), isterse daha
teknİk bazı sahalarda (137) veya milletlere göre olsun, oriyan
talistlerin İslamiyeti anlayış tarzlarını yeniden araştırm,akta

dırlar: James T. Monroe, İspanyol şarkiYfl.,tçılığının ideopolitik
bir tarihini yazmıştır.(138).

«Araplar hak~ındaki incelemeler yavaş yavaş en kanlı ve en
içten çatışmaları ve üst üste binmeleri aç;ığa çıkann~tadır.

İslam medeniyeti ve mozarab halkların fEndülüs hakimiyetin
deki hrıstiyan ispanyollar) tersine, Altın çağın hükümda.rlan
nın uzlaşmaz politikası, despotik ve anarşik don CarIos' rejimi
nin aksine olarak Aydi+ılanma çağı ve daha sonra romatıtik şi

ir ve liberaller tarafından Endülüs müsamahası ve inceliğ!Iıin

idealleştirilmesi sonucunu doğunnuştur. Paralelolarak İspan

ya, çö,küşünün sebeplerini araştırmaktadır: arap tesirine imti
yaz tanıyarak veya onukına~arak.Dahiyane şarkiyatçılık, XIX.
yüzyılın ikinci yansı 'boyunc;1, Alman filozofu Karl Christian F.

1.

(ı35) Jacques Berque, ~Perspectives de l'Orienta.1isme Contemporain~, Ibla,
XX, 1957, s. 220; ~Cent-ving-cinq ans de socio!cgie magıırebine., An-
nales, XI, 1956, No: 3, s. 299.

(136) J. J. Waardenburg, nslam dans le miroir de rOecident, Paris-la ·Haye,
Mouton, ı962, Goldziher, Snouck Hurgronje, Beeker, MaedonaId, Mas
sİgnon için. Aynı şekilde bk.: Abdullah Laroui, l'Ideologie arabe con
temporalne, Paris, Maspero, 1967, s. 117 v.d.; Anouar Abd.eI Malek,
«rOnentalisme en cnse-, Diogeme, No: 44, ekim ı963, s. 109 v.d.; ve
MohammeıLArkoun, -nslam mocierne vu par G. E. von Grünebaurn~,

Arabica, mayıs ı964, C. XI, s. 118.
(137) Hukuk: Jean - Paul Chwnay, Qle Röle du juge français dans la crea

tion du droit musulman algeIien», Revue Internationale de Droit com
pare, aralık 1963, No: 4, 6. 705 - 721.

(138) James T. Monroe, Islam and the Arabs in Spanish Scholarship (XVI
th Century' to the Present), Leiden, BriIl, 1970, X - 297 S. (Arap ve Av
rupah bibliyografya, İndeks).
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Krause'nin tenkitçi ve yeni-Kantçı tezlerinin taJ'"aftarlan ve düş

manları olan «krezistler» ve «anti-krozistler»i karşı karşıya

getirenbüyük münazara tarafından OlyŞIDuŞtur.. f.~kaL İs

panyol-Amerikan savaşının kaybı, Küoa-ve Filipinlerin bıraUrıl- -.
ması, ,,1898 nesli"nin şuurlanışını belirlemiştir: hayatın, ras'
yonel olana üstünlüğünü ilan ve 'sonuçtı::ı, kendilerine «İspan

yol cevherini» ilham etmesi gereken bir anti-historisiz1Ili tas
dik eden Unanumo, Baroja, Val1E!-İnCıan... Gerçekten de, Una
numo'ya göre (ve ondan sonra, başka sebeplerle, Ortega y,
Gasset'ye göre) Endülüs devri, İspanya'nın esef verici bir yıp

r;::tnm.am.ndan.._başkabir şey değildir ve o, bazan Berberi kül
türe başvurmaktadır. lspanY9L..ek-{)run '-en meşhur şarkiyatçı
lan, büyük d-enemecilerin----Julian Ribera, ve bill:assa' Miguel
Asin Palacios (aynı şekilde" anti-historik... ) ve onun öğrencisi

'Garcia Gomez-tersine, kurtuvaz şiirin, romanın (İbn Bazm
ve Don Kişot), V.s. nin arap menşelerini ve özellikle iki mede
niyet arasındaki zenginleştirici alışverişle'ri ~çığa çıkarmakta

d,ır: hnstiyan mistisizminden mülhem doğu sufizmi, müslüman
katkılardan türeyen Avrupa İskoıast.iği ve şüphesiz '"cİl.ihi Ko
medh,nin menşeleri hakkınd~ki meşhur teori ... ı>

İspanyol şarkiyatçılığı, onun yaşanmış ıstırabının'aydmla
tılması ve yüce kaderinin terki suretiyle oluşmuştur. Tersine
İngiliz şarkiya,tçılığı, metinlerin in,g,elerU1!_esi ve bütün medeni
yetleri birleştiren ve ötekiler ar'asında -B~eoe MasaHan~
mn Viktorya, dönemine mensup mütercimi Burton'un tabiri ile
en geniş müslüman imparatorluğunumeydana getiren evrensel
bir bütünün anlaşılmasına erişmek için, medeniyetler arasınaa~

karşılaştırmaiı dil bilimi incelemelerini yaymak düşüncesiyle

başlamıştır. A-J. Arberry. (139) v:e B. LeWİs tarilfmdan oldukça
ileriye götürülmüş bulunan, İngiliz oriyantalist1eri üzerine in
celemeler, müslüman Bind'in İngUiz tarihçileri üzerine J.8.
Grewal'in eseri ile zenginleşmektedirIer (140).

«Orada da, yazarların metotları ve sonuçları, alt-Kıt'a'da

britanik yayıImanın ve onun siyasi eğilimle,ri ve entellektüel

(139) A. J. Arberry, Oriental Essays, Portrait of Seven Scholars, Londra,
ı960.

'(140) J. S.r Grewal', Muslim Rule in India. The Assessments of Briti,5h His
torians, Indian· Branch, Oxford University Press, ı970, XIV - 218 s.
CBibliyografya, indeks), .
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hareketlerinin fonksiyonuna uygun olarak değerlendirilmekte

dirler. Alexander Dow, Aydınlanma devrine aittir ve James Mill,
. 9,ti)jm.riz~m!n babalanndan biridir. Her ikisi de, devlet teşkilatı
nı, Büyük Moğollann -:aydın despotizmi,.ni olumlu bulmuşlar,
ancak «Decline and Pall of the Roman Empire,! adlı meşhur

eserinqe islam medeniyetinin en parlak gerçekleştirmelerinin

-fetihler değil, bilimsel ve kültürel eserler- toptan bir çiçeklen
meye erişmedığı kanaatinde olan Gibbon'dan etkilenI!1işlerdir;

.şu halde islam: dünyası başanlarından ziyade başarısızlıkların

da manida-rdır. Fakat reaksiy'onlar, evanjelistler VB ütilitarist
lerde gizli olarak var olan «moral imperialism~in..gerçekl·ikleri.~·
nin tersine olarak ort~ya~çİkmakta,.p.ırlar:tecrüb~ci Vans Ken
nedy hatırlatmaktadırki, her değer hükmü ancak'gözlenen me
deniyelin: nonnlarına göre verilebilir. İngiliz muhafazakaı:

George Robert Gleig ise-; hindu me,cj.eniyetin, onu ortadan kaldır

maya muvaffak olamıyan ve daha sonra "mahrat» uyanışı kar
şısında geri çekilmek zonmda kalan islam medeniyetine nisbet- .
le küçümsenmemesi gerektiğini hatırlatmı:tktadır. Müslüman
Hindin en büyük tarihçisi, Mountstuart Elpinstone olmakta.
(The History of İndia, 1841) devam etmektedir: romantizmden,
Burke'nin muhafazakar milliyetçi tutumundan ve sosyal qr
ganizmacılıktan etkilenerek o, gerçekten de büyüleytci bir san'
atın ilhamcılan olan Büyük Moğollar tarafından desteklenen

..felsilfi ve estetik-c!tTITITI~uz-erinde--ısraretmektedir. XX. yüzyılın

ba.şı~da; nihayet. V.A. Smith tarafında,n 'inkar, W.H. Moreland
(The Agra,rian System of Moslem India, 1929) tarafından da
'. i

tasdik olunan Ingiliz h~imiyetinin getirdikleri hususundaki
tartışmalar başlamıştır. Yazar, -Hinduizm ve İslam an;sındaJü

ilişkilerin idraki Hindin. anlaşılması için temel teşkil ettikleri
halde- İngiliz tarihçilerin dini ve kültürel haYata Fransız veı
Hollandalı tarihçilede aynı ilgiyi asla d!J,ymadıklarını 've ne
Marks'a ve ne de Asya tipi üretime en küçük bir imada bulun-
madıklarımgözlemektedir».' .

Oriyantalist1erin bu politize olmuş tenkitçi tarihleri, halk
lar ve medeniyetler arasındaki etkiler ve yadsımalan değerlen

dirmek için. kullanılım yöntemlerin ipcelenmesine götürmekte
dirler: . İtalyan şarkiyatçı1ığı bu türdendir (Hı). C;A.ü.· van

(141) Cli Studi sul Viclno Oriente in Haha daı 1921 al W70, 2 G, Roma,
Instituto per J'Çlriente, ı971.
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Nieuwenhuijze, «Cross Cultural Studies"C).42) lerinde daha
önce bunu sosyolojik olarak gözlemişti. Jacques, «Depossession
(!u Monde,.Ulıun genişletilmesinden ibaret bulunan .TOrient
Second.. (143) adlı denemesinde onun daha,. felsefi bir görüntü·
[.ünü sunmaktadır:

«Bu iki kitapta Yazar, sömürgelikten kurtuluşu izleyen
merkez değiştirmelerin delalet ettilderi manaları ve halen ,de
ğişme halindeki medeniyetlerin bütünü arasındaki temaslar ta
mrından tasvir olunan infilak1ar-girişmeleriderinleştirmektedir.

Aynı zamanda O, ça,ğdaş İslamiyet araştırmalarının büyük dö
nüm ncktal;:ırından birini de gerçekleştirmektedir: -görünüşe

göre XII. Pie'ye ait olup, Louis Massignon'un yeniden ele a,.ldığı

tabir'e göre- «Bami manevi» Batılıdan, öteki kültürler yani «ikin
ci doğular» tarafında,n, kendine has medeniyeti yeniden denge
lenmiş bir Batılıya geçiş. Bir. «ikinci" Doğu, şu hale göre, Yazar'
ın Araplar haklnpda sun,duğu görüntüde dini faktörlere atfedi
l~n önernin azalmasının yansımasıdır. Bizzat. bu görüntü, onun
va.sıtasıyla Arapların, kollektif olarak, olayların a.kışı içersinde,
h21en ~9.dec8 bizzat kendileri tarafından dava konusu yapılan

:ıIddelerinden ziyade. sömürgeci politikalar tarafından maska
raya çevrilen kültürlerini tasdik ettikleri, ihtirasların transferi
.'Jin yansımasından ibarettir (yukarıda). Transferleri ve yeni
den modeHenmeleri analiz etmek için Yazar tarafından inşa

ölunan .ilkelerde dini olaY,'ritüel veya kanonik olmaktan ziyade
kültürs1 ve kutsalla ilgili açılardan gözükmektedir.»

Ancak gerçekte, neden "ikinci» Doğu? Batılı için ve hatta
Dcğu'da yetişmiş ve kendi «vataİı>,ına ;:ıncak geç bir deviFde
kavuşmuş bulunan batılı için, Doğu hiç te birinci değilmidir?

Onlar için, yeniden dengeleme, bir «ikinciBatı", tarafından hiç
yapılmamaktamıdır? Şu hale göre, aynalı;ı.rın oyunlan en bü
yük .karmaşıklığa erişmektedir: onlar, 1970 te Fas'ta. dQzenlen
miş bulunan bir koUolı;:yumu ilham etmişlerdir (144):

(l12)· C. A. O. van Nieuwenhuijze, Cross Cultural Studies, la Haye, Mouton,
HlS3.

(43) Jacques Berque, Depossession du Monde, Paris, Seuil. ı964; l'Orient
Second, 'Paris, Gallimard, 1970: 436 s. (coll. EssaisJ, (İndeksL

(]44) Muhammedia Kollokyumunun bildirileri: «Culture araba et culture
fra.nçaise de part et d'autre de La 'Mediterraneen , 3 - 5 arahk ı970,

Etucl.es philosophiques e~ litteraires (Rabat), No: 5, eylül 1971, 1B6 s.

469



«Ma·ğribli ve Fransız yazarl~r ve üniversite mensuplannı

bir araya getiren kollokyum, sömürg~cilik dönemi ve ba~msız
lıklann zorunlu kıldıklan yeniden dengelenmelerden (daha bü
yük bir kanşıklığa doğru) ileri gelen kültürel transferlerin so
nU"Çlannı ortaya koymaya çalışmıştır. Louis Massignon'a sunu
lan saygıdan (V. Monteil, Y. Mübarek) sonra J.-P. Charnay
(Ouverture sUr l'Islamologie) yaşayan şarkiyatçı nesillerin bir
tipolojisini sunmuş ve karşılıklı olar~k duyula~ korkular ve
büy(ilenmeleri 'açıklığa kavuşturmuştur (145). A. Miquel ve M.
Arkoun, Fransa'da Arap tedkiklerinin yeniden canlanmasının

şartlannı ve A. Lahjomri ile H. de la Bastide, profesörlerin pra,
tik soqınlanm gözler önüne sennektedirler. A. Sefrioui, J. De
jeux ve M. Aziza, fransız anla'tımh Mağrib edebiyatının duru
munu anla~maktadırlar.R. Arnaldez ve H. Djait, gelepek ve de
ğişme arasındaki eklemIeşmeleriaçıklığa kavuştururlarken,şa

ir Pien-,e Emmanuel, diyaloğun sonuçlanm ortayı:ı, koymakta
·dır.» '

Ancak. daha önce başka şairfer, şiddet ve kutlama içersin
de diyaloğu yeniden açmış bulunmaktadırlar.

SEMBOLLEŞTİRMELERVE EDEBI ŞİDDET

Şüphesiz, Lous Massignon ve Henry Corbin, yüksek deha
ve içten ·anlayışın delaletleriyle müslüman mistiğin -tasa,vvuf
ve «Nurlann Şarkı» (işrak) - büyüklüğünü aydınlığa kavu$tur
muşlardır. Hene Dauman onun giriş mahiyetindeki yüceltme
lerine imtiyaz tammışlardır, Fakat «europeoaentrisme» in ge
nelleşmiş bir biçimde şuurlarda yer etmesi ve öteki medeniyet
lerin artık sadece kültürel bakımdan değil, Siyasi bakımdan ye
niden yükselmesinin da,vet ettiği denkleştirmeler, sömürgeci
imparatorluklann çözülmesiyle karşılıklı olarak ilişki halinde
dirler. Cezayir savaşı esnasında Aragon, müslüman İspanya'y~

(145) Aynı şekilde bk.: Jea.n - Paul Chil.rnay, «Transfert.s· de culture au
Ma,ghreb., f'omique etrangere, No: 5 - 6, 1971, s. 603 - 616,

(146) Frit.hjof Schuon, Comprendre l'lslam, Paris, Gallimard, 196ı, Titus
Burckhardt., Introduction aux dodrines esot€riques de l'lslam, Paris,
Dervy' - Livre, 1969.
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daJ:ar ve oradan yeni devrimlerle başka medeniyetlerin çökebi
lecekleri gibi; bir başka, ülkenin haziran 40 ta çöktüğü şekilde,

gayet güzel ancak oldukçej. kızışmış olup, sadece çökebilecek
olan bir meç1eniyetin içersinde, kendisinin elinden kaçan Cır.

nata için -kroniklerin Boadil'i- Muhammed b. Ebü'l-Hasan b.
Abdullah tarafındaıi yaşanmış bulunan kanlı politika\ ve aşk ili
tirasını terennüm eden şu «Fou d'Elsa» yı (147), Leyla'nın aşıkı

Mecnun'un bir halefini ortaya çıkartır...

Bu nedenle, ededbiyatta, müslüm~n arap lehine, bir, kültür
lerin farklı seviyelerde bulunması düşüncesi kuvvet k~zanmak
tadır.

İspanya'l,ıın, yeniden fetih hususund~ duyduğu -arap dün
yasının k~.ybedHmiş Endülüs'ün ihtişamı, efsanesi ve gerçeğine

olan hasretine simetrik- gurur bilinmektedir. 1898 nesIinin «İs

panyalı öz»ünden Olagüe'nün banşçı yolla islamIaşmasına ka
dar (yuk~nda) tartışmalar sona ermemektedider. Hal böyle
iken, garip bir kitap yayınlanmış bulunmaktadır:

«Sivil savaş sonrasının en dokunakl; romancılı:uı.ndan biri
olan Juan Goytisolo, müslüman fetih taraimdan getiri~en yeni
leşme üzerinde ısrar etmektedir. Merkezi figür olarak, şu meş

hur Don Julian (l48) ı, geleneğe göre mağriblilere Ceuta'yı tes
limeden ve onlara yarımadanın kapılanm açan valiYi -şu hale
göre, ispanyollar için, bizim «hain GanelonDUIDuzdan daha be
ter- alarak o, kudurmuş bir Hecnoklast gibi, konformizmIere,
yerleşmiş tarihi «gerçelder»e, edebi geleneklere, «İe,panyol öz»ü
ne karşı saldmya geçmektedir. Ve, güncel toplumsal donmala
ra karşı olduğu gibi, vizigot barbarlığına karşı, arap dalgalan
nın kurtarıcı faziletini se~amlamakta ve yeniden da,vet etmek
tedir. Oysakiı dilin varlığa aynı özde- birleşmeyi vermesi ve ona
beşeri kondisyonun falan «şekli»ni empoze etmesi ölçüsünde,
bizzat kendi kendini değiştirmek dilin bir değişikliğini de zo
runlu kılmaktadır Goytisolo'nun intakı, iki temanın birleştiril

mesi suretiyle sona ermekte~ir: cinsel şiddet ve dilin infilalcı yo
luyla ırkların ve kelimelerin bırbirine nüfüzunu birlikte· ger-

.,
(147) Paris, GaJlimard, 1963,

(148) Fransızca tercüme, Paris. Gallimard, ı971.
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çekleştiren ~ap istilası. Kısacası, sömü.rgecınm ona. karşı ken
dini koruduğu ve sömürgenin kötü bir şEJ1dlde kendini f.avun
duğu şey: kanın kirlenmesi ve dilin kirle:i1mesi.»

Arzunun bu üst üste binmesi ve eklemleşmiş V8 uygarlaş

mış sentaksm .bu 'yıkımı, Pierre Guyolat'ın eşsiz roman-fraz1I1da'
. cablı bir biçimde çınlama;ktadır:'Eden, Eden. Eden (149). .

"Bu sözler, en ileri derecesine eriştiği sırada açıkçası ·onu
sona erdiren savaşın içersinde. sömürgeciliğe müte;ıllik duru
mun ortaya çıkardığı sayısız çiftleşmeler:ı sembolize etmektedir.
-Bu durumda, maddileştirilmiş ve kimlikten yoksun kişiler -as
kerler, "yerliler,., - artık kendilerini sarsa:ı fonksiyonlann da
yanakları ve iç tepkileri ve onlarm içini boşaltan salgılerdır.

Cinsel eylem gibi savaş da,"fizyolojik cürümlere yol açan çıplak
temaslardan ibarettir. Fakat, yabancı katkılarla bozulmuş dil
den olduğu gibi, bezemsi kaostan da, eski kültürün ka.palı.dev
resini kıran yeni bir tarih, keşif aracı haline gel!3l1 bır yazı do
ğabilir.»

Arap ve batılı şüphelerin ve ta.'?diklerin diakronizmleri, bel-
,ki de herbirinin kendine has medeniyetlerinin tekamü]ü içer
sindeki diakronizmlerin izdüşümıeridirler. Onceki 'tarihi çağ

onları, maruz kalınan transferleri yüklenebilmek için bizzat
kendilerine gelmeye teşvik .ederken, tersine sömürgecilik döno
minin sonu ve onun kendi kendisine vurduğu boyuncturuk, öte
kileri başkaları üzerine yeni açılmalara sürüklemektedir:

. Nihayet, modern düşüncenin bazı aydınlan, fransızca ko-o
nuşmaIannm kendileri için temsil ettiği bozulma/zenginleşmc

yi diyalektikleştirmeye çalışmaktadırlar: Aileleri ve halkları ile
gerçekleştirdiklerikopmayı en' canlı bir şekilde yaşayarak on
lar, bu kopmayı egemen ulusa itiraz~a denkleştirrnek istemekte
elirler. Kendilerine değerli bir hediye gibi empoze olunmuş bulu
nan dilden onlar, mücadeleye devam etmek için yararlanmak
istemektedirler: sömürgeciyi, bizzat kendi durumunun şuuruna

erdirmek ve onun istikrarsızlığını sağlamak. Ve şu iki tarz
(mevcu'ttur). Bir' yandan, sömürge durumunun ötesinde, 'kül
türleşmenin rnüsbet olarak ihtiva ettiği şeye itirazlinkar 01-

(H!l) Paris, Gallimard. ımo (Michel Leiris, Roland Barthes ve Phil1ppe So
lers'in önsözlern.
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mak üzere deneme, roman, şiir ve üniversiter tez aracılığıyla

.politik türden bir konuşmayı sı)rdüxmek. Öte yımdan, garip ve
ya yabancı, -ender veya arapça kelimeleri sözlüğe sokmak sure
tiyle' ve gramerle ilgili tarzların, fransızcanın gerektirdiği

mantJ.ki düzenin söz -dizimi bakımından birbirine bağlanışını

bozarak dili tahrif ve· tahrip etmek. Şiir, «öfkeli haykırış», da
hili yıkımı gerçekleştirmek için en çarpıcı araç oiarak gözük
mekte olup, onun vasıtasıyladilbilimi ile ilgili soyalt üst olmuş

ve onun aracIlığ'ı ile düe mensup nesillerin içersine içe ait )'ı

le!:ş sokulmuştur (ı50). Belki de en kÜ'l~y olanıdır: daha: çok ka
nıt getirmeyi gerektiren bir yazı daha uzun bir rıefesi gerektir
diği halde şiir, daimi bir gerilim üzerine, kesintili enerji harca
ma suretiyle olmaktadır...

Eu yıkım, öte'ki devrimci 'edebi'yatla-rdan farklı olmak iste
mektedir: sadece yerleşik düzenin (iefeol.oji ve toplum) bir deği- 
şimini değiL, fakat belki de; daha erken bir zamanda bir eşitliğe

erişmek ve hatta geçmek amacıyla, bizzat bu toplumun oluşu··.

mUnun bozulmasını istemek. Şüphesiz hep~i için gerekli olmak
tan uzak, sınırlı bir durum. Fakat, prometevali bu tür bir tu
tum -ateşi yaratıcısına doğru çevirmek- Cisaire'in «Discours sur
le colonialisme» ini veya Fanon'un «Damnes de la terre»ini aş

maktadır,

Bu kireçleşmeye götürülmüş bulunan Başkasmı ifşa ve it
ham, diyaloğun inkarma varabilecek olan bir kızışmaya erişe

. bilir.

Bununlabirlikte islamoloji uzun ömürlü olmakta devam et
mektedir. Ancak, onun entenektüel pozisyonları genel siyasal
gelişmelere bağlı olarak bölümlere a-yrıJ.maktadıı", Üç temel
metodolojik akım, onun faaliyetine EhçıJ7i kaynağı' olmalçtadır
lar:'

. Dil bilimi ile ilgili ve sosyolojiye kayan ve hatta ekonomil\:
veya strükf:.üralist bakı') açılarına az çok derin ve ba-şan1'ı bir
şekilde ça.ğnda bulunmak f.uretiyle, ya filolojik, edebi ve felsefi

(15;)) Krş. Özellikle Faslı dergHe-r olan .Souffles', ve .Integre.!-in tutum
1l1n ve 17 aralık ı971 de -le Monde» da Faslı- genç şiire ayrılmış bu
lunan sayfa, Katib Yasin'in -I'Homme aux s8.ndales de caoutchou(;» u.
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veya etnografik, kle,sik oriyantalist derin araştırma bilgisinin
derinleştirilmesi (151): mizaçlar ve tercihlerin çeşitliliği, hazan
isiamalogTar arasında güçlü bir biçimae görünmektedir. Fakat
genellikle, dar anla,mıyla din sosyolojisi konusunda ınetodoloji,

silik bir durumda kalmakta devam etmektedir (ıS2).

Bahis konusu toplumların oluşumunun açıklanmasını sağ----'

lamaya yani deha tarafmdan girişilen yeniden açıkLamaları ve
veriieri yönlendirilmiş külli perspektifler halinde va'z ,etmeye
elverişli genel ideolojilere başvurmak: etno-santrizmin veya
marksizmin yahut miHiyetçi tasdikIerin açıklamaları bu türden
dirler. Halen, arap aydınl~r, sır~ di.ni sorunlardan ziyade politik,
ekonomik v~ya kültürel emperyalizmi, toplumsal tabakalaşma

yı, iktida.y ve gelişme- problemlerini daha gönüllü olarak işle

mektedirler.

Onların vasıtasıyla müslüman toplumların varlıklarını ida
me ettirdikleri veya değiştikleri ve belki de başka medeniyet
sistemlerine uygulanmaya elverişli olan daha geniş bir proble
matiği izleyecek bazı '''Yeniden dengelenme mekEmizmalan.nı

meydana çİkarmak için girişimler (153). Bu anlamda, İSI~l1}.m

jeo-politik merkez kayması -Güney-Doğu Asya ulkelerinin ba
gımsızlığı ve Siyah Mrika'da ilerleme- inanç sistemi ve arap
müslüman medeniyet arasında verimli k~rşılaştırmalı analizleri
'uygun kılmaktadır (154).

(151). Ek mesela Toshihiko Izutsu, The Strueture of the EthicaI Terms in
the Koran. A Study in the Semanties, Tokyo, Keio University, 1959;
God and' man in the Koran, Tokyo, Keia Institute of Cultural and
Lingu\stic Studies, 1964 (Türkçe tercüme: "Kur'an'da AHah ve İnsa.n»

(S. Ateş), İlahiyat Faküıtesi Yay_, 1975J; The eoncept of Eelief in Is
lamic Theology. A Semantie Analysis of İm8_n anel Islam, TOltyo, Yu
rinda Pub!. Co., ı965; Michel Allard, May Elziere, Jean - Claude Ga.r
din; Françis Hours, Analyse conceptuelle du Coran sur cartes perfo
rees, 2 C, ve.bir fiş kolleksiyonu, Paris - ta Haye, Mouton, 1963.

1152) Blc hazırlık halindeki çalışmamız '(Yazar'm söz konusu çalışması

.Sociologie Religieuse de !'Islam», Parls, Sindbad, 1977 şeklinde ya
yınlanmış bulunmv,ktadır. Eserle ilgili ta.nıtma ve tenkit yazımız i.çin
bk.: İslami himler Fakültesi Dergisi, Sayı: 5, Yıl: 1982. Çeviren).

(153) Jacques Beı"(],ue, Jean - Paul Charnay ve ötekiler, r Ambivalanee dans
la' culture arabe, Paris, Antlıropos, 1967.

054) Jean - Paul Charnay, Islamie Culture a.nd Soc:io-economic Change,
Leiden, .Erill, ı971.
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Bununla birlikte, evrensel gelişmeler entellektüel araştır

manın konulan ve sonuçlarını etkilemektedirler. Alman şarki

yatçılığmmbüyük anı, «Agadir darbesi», Türkiye ile ittifsık, pan
germanizm ve pan-turanizmih rastlaşması ile aynı zamana
rastlamış; ancak birinci dünysı savaşıİnn kaybı, Alman islamo-

. .'
loglarının en iyilerinden bazılanmn, özellikle her ikisi de yakın

tarihlerde vefat etmiş bulunan Joseph Schacht ve Gustav von
Grünebaum'un A. B. D. ye göçü neticesini doğurmuş bulunan
nazizmin yükselmesi s,ebebiyle durgunlaşmıştır. Akdenizde ve
ya Hint Okyanusunda -müslüman coğrafyacıların eski tabiri
ile Rum denizi ve Arap denizi- imparatorluk dönemi, Batı ve
Doğu arasında baskı yapıcı bağlar tesis etmişti. 6, fransız, ingi
liz ve hollanda şarkiyatçılıklannın gelişmesini desteklemiş;

heterojen halkların (kanşımındımziyade) bazı büyük yan yana
.konuluşlan :Ve geniş kültür transferlerini gerçekleştinnişti; an
cak .tek yönde. Ziyadesiyle hakaretler düzensiz demografik ve
ekonomik ?üreçler, ve petrol, bu bağların kopması ve yeni grup
laşma kutuplannın ortaya çıkmasın;:t sebep oldular. Avrupa,
yavaş yav8.9 pıhtılaşıyar ve .Arap dünyası, Orta Doğu'da ve
Sahra'nın ve Afrika'nın derinliklerinde eklemleşerek ve kendi
ne has iktidar sistemleri ve sosyo-politik düzenlemelerini sal
gılayarak bizzat kendi üzerine temerküz ediyor gibi görünmek
tedir. Arap olmayan müslüman ülkelerin müslüman azınlıkları

kendi şahgiyetleri:ı;ıi doğrulamaktadırlar.

Karşılıklı olarWr bağımlı bir şekilde oriyantalizmler, top
lumiarın birleşik evriminin fonksiyonuna göre yerlerini belirle
meye çalışmaktadırlar. Gayet şematik bir biçimde, 'adeta kari-.
katürize edilmiş bir tarzda, onların kuvvet hatlannı bu şekilde

tanımlamak mümkündür. İspanyol şarkiyatçılığı çeşitlenmele

rini -mutlak olumludan kesin olumsuza kadar Endülüs'e karşı

olan borcuna g.öre sürdürmektedir. İsrail şarkiyatçllığı, Yahu
diler ve Araplar a,rasında barışçı bir şekilde y;3.n yana va,r olma
imkanının tarihsel' kimıtı ve ispatlarınm arkasına düşmüş bu
lunmaktadır. Fransız şarkiyatçılığı -veya. daha çok "yeni İs

lamoloji» (155) - bizzat kendi medeniyetinin tenkidine katkıda

bulunmaktadır. Fakat, böylece gözüken çatlaklar iç,ersinde, iki

\

(ı55) Jean -"Paul Chanıay, ~Trflnsfert5 de culture au Maghreb., Politique
etrangere, No: 5 - 6, 1971, s. 603 - 6ı6; .Ouvertures sur l'Islamologie".
Actes du Colloque de Mohammedia., a.~.e., S. 3.3·47.
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. Büyük, kendi öz derin araştırma bilgileri ve kendilerine h'as te
sir sistemini yerleştirmektedirler.A,ynştırılmış analizler yoluyla
fnaliyet gösteren, Anglo-Sakson ve. özellikle 'Amerikan şarki

yatçı!:gı çeşitlenmiş somut alan bilg;isine kendini vermekte .ve
bilgin ve politikacının istifadesine ayrıntılı sosyolojiktasvirler
sunmaktadır. Rus şarkiyatçılığı, dine karşı propaganda safha
sını aşmakta ve emperyalist ve burjuva oriyantalizminin mar1l:
sist tenkidini başından atmaktadır Ckrş. ilk Sovyet oriyantalist
l~r Kongresi, Taşkent, 1957; 1955 teki Bandung Konferansından

sonra), Fakat, Tataristan Curp.huriyetindeki, Almetyevski'yi ko
nu alan, Somut Sosyoloji Enstitüsü'nün araştırma proJesi..şehir
leşmenin ve bütünleşmemiş bir durumdan (yoğun bir biçimde
tüketilen bir petro-kimya monoendüstrisinin hakim olduğu' ge
leneksel zırai ekonomD poli-endüstriye geçi~in ortaya çıkardığı

güçlüklerin çözümlenmesini am;:ı..çlamaktadır.O, aynı zamanda,
iki kültür arasındaki ahenkleştirme ve .hatta sembiyoz faktör
lerini de incelemektedir: komünist ve müslüman; zira.. SS.C.B.
nin demografik oranları Doğu'ya doğru' yer değiştirmekeğili

mindedirler. Uzmanlaşmış enstitülerde ve özellikle Erivan ens
titüsünde. karma evlilikıerle,' ilgili anketler ve 'etnik .gruplar
arası ve kültürler-arası ilişkiler hakkında yürütülen etnojenez
ve etnososyoloH çalışmaları oradan kaynaklanmakt dır.

Yeni bir tarih; sömürgecilik-sontasıve dini olanın içersinde
dogmatiğe nisbetle ahlaki ve kültürel olan~ Imtiyaz tanıyan

. (ve bazan onun tahliyesine varan) yeni bir değerler sistemi,
gümbürtülü eleştirilerle birlikte. önceki prensiplerin yani sö-.
mürg8cilikle ilgili meşr~iyet ve .sadece dip yoluyla sığ'ına~/re

Jorm'un yerini almaktadır. Bu durum, bir inancm. kültürel sis
teminin dışında varlığını sürdürüp sürdüremi-yeceği veya kül
tür,ün inanç halini alabilip ala,bilemiyeceğini sormaya götür
m.e.ktedir. .. Çözümlenmemiş sorunlar; zira. sömürgecilik-sonrası

tarih, sömürgeci ve sömürge arasındaki beşeri ve lisani ilişkile

r.i dramatize etmektedir; oysa ki, monografiler -veya monogra
filerin yokluğu- genellikle yalnızca doktrinal formüllenme ve
ya, kollektif yırtılma düzeyinde ortaya çıkan.dini istifhamlar ve
itirazların gizlili,ği çoğunlukla açığa çıkarmakt.adırlar.

i

Böylece. bu jeo--politik yeniden dengelenmeler, iki medeni
yet krizi ne zamanda.ştırlar:· batılı ve müslüman. CBu iki me-
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deniyetten) herbiri, şüphesiz içe .ait. burkulmalarla birlikte yeni
bir tarihi çağda yerini almaya çalışmaktadır. Batının'genel te;-;

kidi' ikili olarak yürütülmektedir: batılı damgayı red suretiyle
ve'kendi geçmişlerinigelecekleri ile yeniden bütünleştirmekiste
yerek kendi kendilerini tasdik eden müslümanlar; ve (ahlald
bakımdan mahkum edilmiş veya/ve siyasal başansızlık (?l

.' olme,k itibariyle bir kenara sıkıştınlmış bulunan) kendi öz sö
mürgecilikleriı:ıi'red suretiyle yeniden dava konusu yapan Batı

lllar. Herbiri, üst üst~ bindirilmiş durumda olan bir birlikte
mevcudiyete nisbetle, fidye vererek bizzat kendisini kurtarıTı:'!.yı

ve kendi kendine y~ni bir anlatım kaz.andırarak onu terk etme
yi denem~ktedir. Sömürgecilik- sonrası tarih ve ideoloji., bazı

'batılılan, -bazan XVIII. yıizyılda doğal insa.nm aranışı kadar saf r

bir biçimde- Üçüncü Dünya'da devrimci insani aramaya götür
müştür; bununla birlikte (XVIII. yüzyıldakilo (arayış)' modern .
zamanların ilk büyük devrimine yol .açmıştır. Ters~ne arapbr,
medeniyetlerinin «ikinci rönesans»ma atıfta bulunmakta (156)
ve bazan zıınnİ ir yeni-hegelciliği hatırlatan ifadeler halinde,
dünyanın kaderinin zorunlu sonucunun Batı'ya terk ettiğini v,=
bu kaderin başka l;ıa,Jklar tarafından yüklenHtnesi g3rektiğh~i.1

hatta o derecede ki, tarih felsefesinin bazı nazariyelerine göre,
Akdeniz'in iki yakasının .aynı zamanda müreffsh olamıyaca.ğını

öne sürrnektedifler. .

Halbuki, sosyolojik değils-e bile, politik ve kültüreı ba-krm
lardan, «aradaki mesafenin açılmalan» .hıZıanmaktadırIar; kar
çıhklı Hişkiler ve meftuniyetler kınlmaktadırlar. Ve, paradok·
sa1 .olarak ancak büyük medeniyetlerin korkunç einosantrizmi
He birlikte herkes, yanılabilen ve daim~ gayri mükemmelolan
dehası içersinde, ,kendi öz imajını aramaktadır. ,Başkası tara
fından uzatıImış a.yna içersinde bizzat kendisinin yansımas:.,

Başkasından daha önemli olmaktadır. Spekt;:ıküler illüzyon
-psika.nalistlerin tabirine göre- doruk noktas}Jla erişmiş bulun
maktadır. Ve bu durum, bizzat kendi üz-erine yeni bir duvar
örme tarzıdır. ve,' kesin surette kararlaştırıImış olan oriyan1:.sı.s

yonu değilse bile, hiç olmazsa, bizzat kuvvet münasebetleri
içersindeki burkulmalann sonuçlan olan, çağdaş hakim ideolo'

(ı56) Bk.: ~Renaissance du monde arabe~ (Arap dünyasınm römısansı) hak
kındaki KOJlakyumun bildirileri,z. a.g.e.
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jiler tara,fır:i.dan incelemenin çarptınlması sonucunu ort~ya çı

kanna,kta,dır.

İmkan dahilinde bulunan yollar oradan kaynaklanmakta
dıriar: medeniyetlerin istikrarsızlığı ve (ml~nn açık hu5ümet-.
leri, önceki zihinsel yapıların kınlmE\Sının sonuçlan olan hali
hazır çatırtılar ve eleştirilerle ve evrensel bir medeniyete doğru

~lerleyişle atbaşı gitmektedirler. Ancak, bizzat kendi kendisini.
yeniden tasdik, halen mevcut bulunan falan veyı:t filan medeni-
yetlerin, kendi "şa,hsiyeti» olduğuna inanacağı şeyde donup kal
masına, yani bu duruma göre, son yıllann aç!ığı cazibe ve tik
sinti kanşımı ile meşbü olan şu diYaloğu yeniden kaptttmaya

, ve böylece çiçekU bir yenilenmeye -veya bizzat' kendi kendisin
den aynşmaya doğru değişme hçJinde bulunan bir Batı ile,
kendi açılmasını veya fazlasıyia sert olan kendini yeniden inşa

yı sürdüren bir Doğu arasındçı, zaman ve mekan itibariyle yeni
medeniyet farklarının meydana gelmesine yol açacak olan bir
tekamülü reddetmenin ortaya çıkmasına neden olabilir. Veya
belki de tersini Kesin her önceden kestirme şüpheli olmakta
devam etmektedir: sistematik düşüncenin aksine -ve mutlu bir
biçimde- müstakbel taıih, hayat, kendisine ikili seçim halinde
bir duvar örmemektedir...

478



TANITMA VE TENKIDi YAPILAN ESERLER

ABDEL MALEK Anouar, Anthologie de la litt~rature arabe contemporaine,
C. II: les Essais, Paris, Seuil, 1965, 495 s. CBibliyografya, indeks).

ABDEL MALEK Anouar, Ideplogie et renaissance nationale, L'Egypte mo
dern, Pari, Anthropos, 1969, 575 s. CBibliyogra.fya,· sözlük, indeks).'

ABDEL MALEK Anouar, la Pensee politique arabe, Paris, Seuil, 1970 CBib-
liyografya, indeks) (CoH. Politique). .

Aetes du Colloque de Mollarıimedia: «Culture arabe et eulture française
. de part et d'autre dc la Mediterrane.e (3 -.5 aralık 1970h, Etudes

philosophiques ,et litt.iraires (Rabatl, ö:.ıel (No: 5, eylül, 1971), 186 s
AHMAD Aziz (yay.J, Religion and Society in 'Pakistan. eontribution to

Asian Studies (C. 2, temmuz 1971), Leiden, Bnıı, 1971, 104 s.
ALATAS Syed Russeill, The' Sociology of Corruption. The Nature, Functinn,

Causes and Preventian of Corruption, Singapur;:. Donald Moore Pre"s,
1968', IV - 87 s., (Rarold D .. Lasswell'in önsözüJ. '

ARBERRY A. J. (yay,), Religion in the Midille - East, Three Religion in Cür..
cord and Confliet, (Cambridge İngiltere), Cambridge University PreEs,
1969, C. 1: Judai6m . CE. 1. J. Rosenthal, yay.J and Christianity (Max
W<?rren, yay,), XlI - 569 s.; C. II: Islam (C. F. Bechinghbm, yayJ, XII
750 s. (Haritalar, indeks, sözlük, fotograflar).

BERQUE Ja.cques, l'Orient Second, Paris, eallimard,. 1970, 436 s. (İndeks)

(CoU. EssaisJ.
BOLAND B. J., The Struggle of Islam in .Modern Indonesia,; la Haye, Mar

i
tinus Nijhoff, 19.71, Verhandelingen, Van Het Koninklijk Institut Voor
Taal, VLIL- 283 s. (Bibliyografya, indeks, ek metinled:.

CORBİN Henry, En Islam iranien. Aspects spirituels et philosophiques, Pa
ris, Gallimard, C. i: Le Sclıi'isme .duodecima,in, 1971, 332 s.; C, II: Soh
rawardi et les Platonieiens de Perse, 1971, 384 s.; C. LLL: les Fideles
d'amour (basımda): C. IV (hazırlanıyor).

• COULAND Jacque's, -le Mouvement synmcaı au Liban (1919 - 1946), Paris,
Editions Sociales, 1970, 453 s. (BibHyografya, haritalar, indeks) (Jac
ques Berque'in ·önsözüJ.

DEMEER,SEMAN Al1(ir~, Lumiere et ombre au Maghreb, Pa,ris, Hornmes et
Migrations, s.d., 255 s.

DJENDER Mahieddine, Introduction a l'Eistorre de l'Alg€rie. Cezayir, SNED,
~~~s. .

DUCELLIER AIain, le Miroir de nslam. Musulmans et Chretiens d'Orient
au Moyen - Age (VII. - Xl. .sieelesJ, Paris. Julliard, 19'71, 309 s. CCqll.
Archives).

479·



GREWAL J. S., Muslim Rule in Indin. The Asssessments of British Histari
am, Indian Branch, Oxford University Press, 1970, XIV - 218 s.mibli
yografya; indeks).

HADDAD Robed M., Syrian Christians in Muslim Soeiety. An interpretation,
prineeton' University Press, 1970, 118 s. (İndeks).

HANNA Samia A., Gardner George H. (yay,l, Arab Socialisın. A Documen.
tary Suıyey, Leidel1, Briıı, 1969, 418. s. (Bibliyografya) (Azi~ s. A,tiya'
nın Önsözü).

LAROuİ Abdallalı, l'Histoire du Maghr~b. Un essai d~ Synthese, Paris, Mas
pero,. 1970, 390 s. CBibliyografya, indeks, Mağribli hanedanlann tab
losu) .

LOMBAHD Maurice, l'lslam dan s sa pren1İere grandeur (vııı. - IK sieelesl.
Paris, Flammarion, 1970, 245 s., (Haritalar ve şemalar) (Nouvelle Bib
liotheque scientifiqueJ.

LUTFİYYA Abdullah M., Churchill Charles W. ('yay.J, Headings in Arab
Middle Eastern Societies and Cultures', Paris - la Haye, Mouton, 1970,
XVI - 733 s. (İndeks>' '

MITCHELL Hiehard P., 111e Soeiety of the Muslim Brothers, Londr~, Oxford'
University Press, 1969. XIX - 349 s. CBibliotheque arabe et oecidentale. ,
Inde).

MüNROB James,T, Islam and the Arabs in Spanish Seholarship (XVI th
Century to the Presentl, Leiden, Briıı, 1970, X - 297 s. (Arap ve A:lLI
pah bibliyografya, indeks).

ROSENTHAL Fnmz, A History of Muslim, His_toriography, Leiôen, EriU, 1968
(yeniden gözden geçirilmiş 2.. baskı) XVI - 653 s. (Eibliyografya, in
deks>.

HOSENTHAL Erwin 1. J., Studio. Semitiea, Ç. II: Islaroie Thernes, Cambrid
ge University p~ss,. 1971, XV - 222 s. (İndeks). (University of Camb
r,iqge, Oriento.l Publientions, No: 17 ı.

TOUMA Toufic, Paysuns et Institutions Umdales ebez les Druses et les Mar
ronites du Liban dı,.ı XVII. siecle ll. 1914, Beyrut, 1971, 2 C., 862 s. CBib
Iiyografya, indeks, sözlük, harttaıar, resimler] (PubHeations de I'Uni
versite libanaise, Seetion' des Btudes h1storiques, XXIL.

TURİN Yvonne, Affrontments eulturels dans l'Algerie colaniale. Ecoles, me
deeines, religions, 1630 - 1880, Paris, Maspero, 1971, 434 s. (Tablolar,
bibliyogro.fya., indeksL.

VAN NtEUWENHUtJZE C. A. O" Sociology of the Middle East, a Stocktn
king- and Interpretaticn, Leldcn, Brin. 19-/1, 8 L9 s. (Haritalar, tablolar,
indeks, bibliyagr:::fya) .(Social., Economic and Politic S,tudies 'of the
MiddIe East, Il.

WİSSA WASSJ;;F Ceres, Pnıtiques rituelles et alimentaires des Coptes, le
Caire, 1971, 444 s. lBitkil~ ve mutlak eşyalannın listesi, yemek tari
feleri det1(1rrı.esi, indeks, bibliyografya, fotoğrafıRtl (Publie. de rInsti
tut Français d'Areheologie onentale du Cail"e, public avee le eon
cours du C.N.R.S. L.

480



İSLAMıN SENEGALDE TEKAMÜLÜ (1)

Yazan; El Hadji Ravane Mbaye
Tercüme eden: boç. Dr. Sadık Cihan

Hicri XV. ci asrın kutlanmasımn,Allah tarafından he~ asnn
başında, dinin' öğretilmesine yeni bir hareket verecek yenileş

tifici (müceddidJ bir kimsenin gönderileceği ile ilgili Hz. Pey
gamberin hadisinde yer aldığı görülür. Bu hicli tarihi anma
günü, her yerdeki müslümanlara dinlerinin değerlerinin de
vamlılığını daha iyi şekilde temin etmek için geçmişleline göz
atma fırsatı olacaktır.

Bu g.eçmişe dönüş, İslam dininin esaslannı sağlam olarak
tesis etmeye katkıda bulunan faktörleri, kati şekilde, belirtmeye
yardımcı olacaktır. O halde bu dini daha iyi anlam~k ve, bun
dan dolayı, tam bir siyasi gelişmeyi tasarlamak imkanı verecek
bir eğitimi bulmak için, İslamın belli başlı kaynakl~rı olan Kur'
anı Kerim ve Sünnetten çıkarmak gerekecektir. Böylece, müslü-'
manlar ruhi ve ahlaki eğitimlelinin esaslannı takibettikleri va
kit, geçmiş dünyadaki medeniyetlerinin .kendilerine vermiş ol
duğu yeri keşfedeceklerdir.Kaynaklara olan bu dönüş, İslamın

kriz içinde olan bir dünyada oynayacağı büyük rolü iyi anla
maya yardımcı ola,ca:ktır:

(iL ,eultures, (volume VII, no. 4, 1080) Hegire, An. 1400. La Presse de
l'Unesco et la Baconniere, Unesco, ı980.

Afrikanın batısında 14· - ı8° kuzeyarzında bulunan bir cumhuriyetin
ve buradan geçen nehrin adıdır. Son istatistiklere göre ı97.161 km2

toprağa ve 2.269.000 nüfusa sahiptir. Başkenti Dakar'dır.

Senegal siyahi Afrika ülkelerinden İslamiyetle ilk temas edendir.
(Mütercim) .
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İslam Bize Nasıl Geldi «Biz seni ancak insanlara Cenneti
müjdeleyici ve azabı haber verici Peygamber olarak gönderdik,"
Fakat insanların çoğu bunu bilmezler.» (2) .

Kur'anı Kerim'in vahyinden on sene sonra" Resulullw arap
olmay~ hükümdarla,n yeni dini kucaklamaya davet için mesaj
lar gönderiyordu, Orta Mısır valisi Mukavkis Hz. Peygamberden
bir mektup aldı, bu mektup İslam\n Afrik~'da, yedt;l·şmesinin

esa,sım teşkiletti. (3)

615 tarihinden itibaren, Hz. Peygamber Mekke'den Medine'
ye gitmeYi :henüz düşünmediği sırada bile, Onun misyonunun
beynelmilel vasfi İslamm Afrika'ya ginnesiyle teyit ediliyordu.
Birinci hicri asırda onbeş k~ar muhacir Habeşistana gitmişti.

Denebilir ki İsı<ım üç asır gecikme ile muhtemelen Benu
Midrarlı Berber müslümanlar sayesinde Senegale girdi, (4) bu
kimseler miladi IX. cu asırda Mağrib'in en uzak yerine yerIeş-. ,
mişler ve aynı yerde Sijilrnasa şehrini kunnuşlardır. Açıkca gö- .
rü.lmektedir ki bu tek tannIı doktrin, mVadi XI. ci asnn tam ba:
şmda, 1030 tarihine doğrq., Senegale glnniştir. Senegalde gizli
olan almora,.vid (almoravide) hareketini takibeden bu olay (5)

orta çağ arap coğrafy~ılanmn en 'büyüklerinden biıi olan e1
Bekri'nin de teyidettiği gibi, (6) H~. Muhammed'in üniversal

(2) Sure. 34 (Sebe), A. 28, - Not. Makalede 2:7. ci ayet olarak göstertlmiş

tir.
(3) Bu mektubun orjinali Hz. Peygamberin birçok mukaddes emfuıetleri

ile birlikte'İstanbul Topkapı Müzesinde· muhafaza edilmektedir.
(4) Krş.; İbn Havgal, Havdu'l-Kırtas, el-Istakhri ve el-Mukaddesi, batı ber

berleri ve zenci komşuları arasındaki münasebetler hakkında..

(5) Almoravide; Arapçada el-Munlbitun karşılığıdır. Kuzey Afrika'nın

batısında ve Müslüman İspanya'da hüküm sı1ren SanjMa kabilesinin
berberi olan hükümdarlandır. Lamtuna (Sanjaha bölümü) şeflerin

den biri Gana imparatorluğuna İslamı ,sokmak için bir ribat (askeri
manastır)a yerleşen İbn Yasini çağırdı. O yeni dine dönen berberlere
İslamı öğretti ve 1076 tarihine doğru yenilen Gana imparator~uğu

na hücumetti. Maliki mezhebi yönünden sünniliği ihya etmek için
Kuzey Afrika'nın fethine çıktı. (M.T.J

,(6) el-Bekri'ye göre, İslamı kabuleden Tekrur hanedanımn ilkI ı040 mila
di tarihinde ölmüştür. (Krş. eı-Mesa.lik ve'I-MemaJikL War Jabe
Ndiaye, ba.,zıları Ndiadiane ile' karıştırydar, bunu almoravid hareke
tinin ilk çekirdeği olarak kabul etmiştir, Oğlu Lebbi, u.mumiyetle Ib
rahima Sall ismi ile tanınır, tekrur ordusuna kumanda etmiş ve Ta
gant'taki Godda1a Berberleriyle olan kavgalarda Almaravid'lere yar
'dım etmiştir. Bkz; Sa'di, Tarihu's-Sudan, tercüme: Houdas (Paris,
Maisonneuve, ıQ64).
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misyonun.u ıçıne alan Kur'an mesEl,jının yayılışının çab uğti

na birçok bakımlardan şahitlik eder.

Fakat, Hz. Peygamberin vÇl,zifesinin ilk zamanl~ da, Me
dine'de meydana gelen şeyin.aksine, İs1a,m başlangıçta eodatla·
rının inançİarına sıkı sıkıya bağlı olan 'Seneg~lli h~ k ta.- akalan
üzerine az tesir etmiştir. Gerçi, İslam azda olsa. azı n ühim
halk kitleleri içinde yayılmaya başladı fakat o arzu edilir
bir şekilde yayılıp.ası için dört asır beklemek gereIth.
.' .

Dini gelişme, birçok harpler ve birbirini takib ..., n' lıklar-

la zayıflayan hükümdarlar zamanında, dört asır boyunca. l,-ö" .. 
sinde kaldıktan sonra, aristokrasinin İ':;:.tuiü, K -'an eğitII-i ya
pan okullann gelişmesi, mukaddes harplerin çoğalması V'8 dini
tarikatların artışı ile temin edilmiştir. İslami 11.8.1 '::ıt, yaban
seyyahlann müşahedelerine göre, XV. ci 8,sırdan iti ren, ~r

bölgede müşterek olan günlük namaz1arla. ikt.1fa edilen toplanr.ı

lar şeklincıe oldu, bu toplantılann saatlerce uzadığı birçol~ ya
bancı 'seyyahlann nazarındankaçmadı. Dualar müşterek okunu
yor, Hz. Peygamberin 'doğum ffi'crasimi zikirle baş1ıyo , tesiti is
tisnai bir hava içinde icra ediliyordu.

XV. ci ,asırdan itibaren, camilerin ve İs1amı eğitim

kezIerin mevcudiyeti birçok dökümanlarla isbat edilmi t
nunla beraber, sahip olunan dökümanlara göre, bu
yerlerinin sayısının nisbeten az olduğu görliJür.

Bu deliller arasında «birçok dini eylerin» (7) bul ğ

işaret eden Alvise de Cada Mosto Cö. 1455) nun ve 1506 tarihin
.de Sine (8) kırallığını ziyaret eden Valentin Fernandes'İn mü-
şahedeleri va.rdır. Valentin şöyl~ der: «Barbacijsler ç , i.y
tır ve Muhammedin di.nini takibederler", (9) Eun a berabec
bazı putperest ayin usullerinin, kenc;li dini merasimine 'a-
tek tanrılı inanç sistemiyle .aynı zamanda bulunmaya deva
metti. Bazan onlan zorla kökünden kopanp ~tmak gerekti.

(7) Krş. Relation de Voyages ıl la Côte Oeeidentale d'Afrique, 1455·1457,
(Scheffet, Paris: Leroux, ı895).

(8) Krş. Ravane Mbaye, l'Islain au SBnegal makar: Edebiyat Fakültesi,
1975· 1976, s. 634).

(9) Bu terim yalnızca Bour Sine'ye, yani hanedanaı, işaret etmez, aynı ZH

manda Serera kıra1lığı halkına da işa.ret eder. Krş. Deseription ~ n

oöte oeeidentale d'ft..frique 0506 -1510), tercüme: T. Monod, rı. Ma'InY
ve T. da Mosto (Bissau. 195ı) s. 29.
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İslam, Senegambiya'nın (10) birçok bölgelerine yazıyı soka
rak, ticaretin gelişmesini teşviketti, merkezi ve mahalli idare
ciler tarafından idare sist'8mleIini değiştinneleri, yönünde de
katkıda bulundu. İslam, XV. ci asrın sonuna doğru, durmçıksı

zın yer değiştirmeler neticesinde meydana gelen emniyetsizlik
ten dolayı çıkmaza giren muhtelif kavimlerin yerleşmeye baş~

ladıkları zamanda, Kur'an okulu vasıtasıyla halklar arasında

yeni bir münasebet şekli kurdu (nl.

Kur'an öğretimi en fa.zla ecir ve sevap kazandıran meslek
lerden biri oldu. İlk yapılan okullar Moritani'nin yakınında ol
ması sebebiyle, Tukulörlerin bulunduğu (12) Senegal nehri bo
yunca ve Senega1'in güney-doğusundaMandinklerin CMandin
ques) (13) bulunduğu bölgelerde, İslam propagandacıların ol
duğu yerlerde kuruldular. Bunlar, XVI. asrın başında, Wolof
de Ndiadiane Ndiaşe imparatorluğunun bölünmesinden sonra
göç ettiler. Müteakib asırlarda yalnız yerlerinde kalan okullar,
Cayor'un merkezindeki Mbakol'un ve, Saloum'da kurulan Ja
mal'ın okullarıdır, Jamal'ın okullan olan Mbakol'un okulların

c.lg.n daha yenidir
i

Kur'an okuluna müslümanlar, fakat aynı zamanda müslü-
man olmayanlarda devam ediyordu. Burada öğretilen İslam hu
kukunun birçok ön ve adetlerin yerine tedricen kaim olduğu
görülür. Böylece kabilecilik, İslamiyet tarafından öğütlenen bir
lik yararına ehemmiyetini kaybediyordu.

Tapılan muhtelif tanrılar belirli çerçeve dışında onların

korunmalarını temin etme gücüne sahip değildi. Putperestlik
adetlerine bağlı olan tüccarlar, güneşin doğUşu ve batışında

tapılması gerekli olan putların dikildiği yerin yakınında bulu
narak bu durumdan istifade etmek mecburiyetinde idiler. Fi-

<ıO) Senegal ve Gambi-ya toprakları üzerinde yayılan bölgeye verilen isim
dir. (M.T.)

(LL) Okumuş müslümanlara özel bir statü tanındı, bu onlara memleketin
içinde mevcut muhtelif kırallıkian birbirinden ayıran bütün sınırlan

geçme imkanı verdi.
(12) Mağribli halk ve siyahilerin kanşımından meydana gelen Senegalli

ve Gineli halka verllen isimdir. (M.T.J .
(i3) Malinkes, Bambaras, Diaulas vs. den teşekküleden batı Afrika etnik

guruba verilen isimdir. (M.T.)
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ilen mühim yer değiştirmeleri icabettiren ticari faaliyetler,
yalnız müslümanlara tahsis edilen yerlerde bulunuyordu.

Çoğalan Kur'an okulları maddi gelişmenin bir faktörü ola
cak ve yeni ruhi, ahlaki değerlerin girişi ile farklı bir hayat
şeklini tercih edecektir.

XVI. cı asrın sonuna dOğTU, Kur'an okullarında tefsir, İslam

Hukuku ve arap grameri ile ilgili yüksek seviyede' dersler ve
rildiği sırada, bu okullar eğitimlerini mükemmel şekilde yap
mak isteyen Senegambiya'nın her tarafından gele~, birçok' öğ
renciyi kendilerine çektiler. (4)

Bu okullar a,rasında en fazla devam edileni, eğitimi mü
kemmel olan Pire okuludur. Burada iki asırda.n beri mevcut
olan Fouta Tora putperest iktidarı yerine bir müslüman iktidarı

kaim kılan komp)e, 1776 da gizliden gizliye hazırlanmıştı.

İnkHap Devri Her şeyden evvel geleneksel iktidarı ellerin
de tutanlara karşı yönelik, dini neşretme gayrti il tavsif edilen
bir üçüncü periyod başlar ve Kur'an okulu tar;:ı,fından bir asra
yakın bir zaman yüklenilen dini neşretme gayretinin tesiri ger
çekten az olmuştur. Bununla beraber, her iki durumda da, he
def aynı idi: İslami bir hayat düzeni kurmak.

Toplulukların İslami kabulü olarak belirlenen bu devri,
fransız müstemlekecilerin gelişi takibetti ki bunlar, silahları

nın üstünıüğü ve stıratejilerinin becerikliği sayesinde, (15)

(ı4) Böylece, marabutlann su yüzüne çıkan şartları kendiliğinden mey
da.na geldi. Bu değişirnde belirli bir roloynayan dini Ndiambour dev
leti, dünyevi "e aynı zamanda dini işleri idare eden bir marabutu her
bölgenin başına getirdi. Böylece, vazifeleli yürütebilen bir marabutu
devletin başına atamakla ilgili adet teşekkületti. O Imdı olarak ata
nıyordu. 1684 de Damel Makhrouredia Koumba Diodo 11684 - 1691) ta
rafından vazifeden azledilen Ndiambour devlet başkani Kadı Ndiaye
SaU örneği ilginçtir. Kadıdan sonra dini vazifeleri. yapmakla gi:)revli
imam geliyordu. Sonra üçüncüsü ve son vaziieli olan, Serigne ismi
taşıyan Kur'an okulu öğretmeniydi. Krş. El Hadji Mbaye, l'İslam au
Senegal, s. 87.

(15) Atnar Samb şöyle der: .Müstemlekecilik maddi menfeatlanm kur
tarmak için mukaddes olan bir şeyi ahlaksızlığa karıştırmaktan, hat
ta ilmin, tekniğin ve ekonominin gelişmesine uygun olan İslami dü
şünceItin esasını parçalamakta tereddüt etmedi. Bulletin B erfan, no. 3
1971, s. 480)
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ıer iki dil.ş'. an kampına arzulanm empoze etmesini bileIiler.
. , 'umun münakaşa, edilmez efendileri ve menfaatl~nnı kuı--

t~rL hGS'..IS'·llda ihtimam göstermİş olanlar, İslamın yayı1ışl-

m, ilik seviyesindeki muvazenin bozulmasının elverişli 01-
a.s sobebiyI , engellemeye gayret sanettiler. Müstemlekecilik,

sı!ll,yla iriı' diğerine karşı lmllanarak, menfaatlarımkorumak
j . - g8:ıi., vMt.aj r elde etmesini bildi. Böylece, YJX. cu asnn
ikinci yansı ve XX. ci asnn ilk çeyreği mahalli yerlerin adetle
ri:' t!".kvtye s·ji] !ğini ve eski unsurların tekrar dirildiğini gör
d" er: {<iIevi örf ve adetler tesis edildi, buna mukabil müslü-
ı }·:;:n m. emelerin selahiyeti son derece a.z~ldl. (16)

nf,ız Bati Afrika hükümetinin ,1911 deki bir tebliği (17)
«Me. utlarm ida,!'esini gözeten rejim kuruluncııya kadar;' de
va eL ecektir. (Bundan böyle) açıkca görülmüştürki müstem
lakseiler arabutların dini yaymçı. ga,yretini. engellemek için,
her yer değişth"mede yazılı geçiş iznini mecburi ediyorlardı.

E', . ŞJ. ,cami veyahut Kur'an okulunun her i:ışaatı için .
İda' otorite er tarafındanmüsaade verilmesi gerekliydi. Bunun
la be e'r, ın" stemlekecHer' İsl~tmın yayılışını dış faktörlere,
a,kid sinİn ad -li - ine ve müntesiblerindeki açık kalpliliğe bağ'lı

ol uğun arıl .IDışlardl.

J ~ .ylll devlrde dinİ yayma usulleri daha mÜıayim oldu.
Kalabalık ha lannı ihtida etmeleri için teşvik eden,
İs!i\nıi tarik~ tI~ büyüı~ tesiri oldu. Buna mukabn ruhla meş-

gOl olan ana. vi acıetler geriliyor, daha sonra da kayboluyor
lard;:. Bu :;relişmeler, siyahilerin açığa çıkan eğilimi sebebiyle
müshtrr.: _ ve t müslüman olm.asın-bilhassa toplu ha,lde
aşa.maya bağlanı.Tordu. İslam tarafından ieIame ettirilen eğili-

;erl tı veyahut tarikfıtJ.arm usulleriyle herhalüka,rda
ruv' tıcndl. ' abutJ.a,r ve tarikat şeyhleri tarafından elde
e<ltm ~..,?;"a:rıy] z h- er. Çünkü cemiyet hayatı sebebiyle mey
de a gelen münasebetlerle ilgili durumlar, y~.bancı hakimiyete
l<'':'''-U"Ş lı aVeD.l t meydana getirdi: Sufiliğin tatbil(i ile dini
değerlerin ruhlar ~a yükseltilmesi, o kadar ki silahlı mücadeleye
vsmn belirli mistik bir tabiata sebep oldu.

(16)

(17)
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XVIII. ci asırdan itibaren, Kadiriyye, (ıa) diğer bütün tari
katlara nisbetle, muhtelif bölgelerde dal).a fazla yayıldı. Daha
sonra, uzun zaman düşmanı olanik telakki edilen Ticaniyye
(19) birçok yerlerde Kadiriyye üzerine hakim oldu ve münte
sipleri daha fazla idi. 1a83 ve 1895 tariWerine doğru. Lahiniyye
ve Murad:iyye (20) (tarikatlan) geldi. Birbirini takibeden iki
modelden itibaren mahalli marabutlar tarafından kabul edilen
ler, di..ı-ıe dönen kimselere cemiyet haya,tınm bir takım imkanla
nm veriyorlardı, halbuki marabutik olmayan İslam onlara da.
ha fazla imkan vermişti. Bununl~ beraber, İslamın yayılmasına

fazl~ katkıda bulunan tarikatlann bu inancın tali yönlerine çok
ehemmiyet. atfetmiş olduklan görülür ki bu sebepten onlann
bazan bozulmuş olmakla itha,m edildikierini burada belirtmek
gerekir.

Senıegalde İslamın İki Yönü

Bazı dini liderler İslam tarafından öğretilen değerleri koru
manın gerekliliği fikJ;i.ndeydiler. Bunlar arasında, El Had.ji Ma
lick Sy (1853-1922) ve Ahmadou Bamba Mbacke (1863-1927)

İslamı S~negal'de fevkalılde bir şekilde tebliğ ettiler. Birincisi
entellektüel eğilimi. ikincisi mistik eğilimi temsil eden kimse
lerdi. Bununla birlikte, «Bilhassa pedegojik metodlara bağlı 018,-

. rak meydana çıkan ayrılıklann ötesinde, El Hadji ve Ahmadau
Bamba tarafından ya,zılan eserler, bu iki büyük alimin temelde
aynı gayeyi takibettiklerini münakaşa edilmez şekilde isbat
ederler... :. (21)

(ıs) Sofiyenin büyüklerinden Abdülkı1dir GeylB.n.i tarafından kurulan ta
rikatın adıdır. Abdülkadir 470/1077 senesinde Bağdat'ın köyü olan
Geylan'da dogdu. 561J1165 de Bağdatta öldü. Tarikatı İslam memle
ketlerinin her tarafında, ve hususiyle Hindistan'da çok yayılmıştır.

(M.T.)
(L9) Afrikanın kuzey batısında, mağrib taraflarında. hicri ı200 tarihinde

meydana çıkan bir tarikatın adıdır. Kunıcusuna nisbetle bu e,dı al
mı~tır. Tarikatın kurucusu 115011737 senesinde Fas ülkesinde Ayni·
mazi şehrinde doğmuş, 1207/1792 de kendi memleketinde ölmüş olan
Ahmet Ticani'dir (M.T.) .

(20) Nakşibendiyye ta.rikatı şubelerinden birinin adıdır. Şeyh Muham
med Murad b.' Ali b. Davud b. Kema,lüddin Hanefi tarafından t'~sis

olunmuştur. Nakşibendiyye'nin öteki şubeleri şunlardır: Ahrariyye,
N'aciyye, Kasaniyye,' Müceddidiyye, Mellı.mJyye-i Nuriye, Halidiyye vs.
(M.T.)

(2ı) Ravarre Mbaye, a,g,e" (Sayfa numarası verilmemiştir).
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İslami ilimIerin araştırılmasına teşvik El Haqji Malick'in
büyük endişesini teşkiletti. çünkü sufilik en şahane yolalarak
müıahaz;:l. ediliyordu. O Kur'anı Kerim tarafından bildiruen
mecburi hükümler yerine, tarikat duaJannın yer de~iştirmesi

hususunu açıkca ilan etti: Ona göre, ta.rikatlan katı bir doktri
ne tabi tutmak gerekli idi. O yazılarında, Ahmedau Bamb-a ka
car, müstemlekeciliğe karşı büyük bir düşmanlık gösterdi, bu
yalnızca siyasi motiflerden dolayı değil, aynı zamanda ve bil
hass;:l. dini mülahazalardan meydana geldi.

Bununla beraber bu iki büyük manevi liderin anlayıEilan

esas bir nokta, üzerinde birbirine muhaliftir ki İslamın Senega!'
deki belli başlı ana yolların anlamaya yardım etmesi için, bu
noktayı belirtmek gerekir.

a. Entellektüel Eğilim

El Hadji Malick, geçmişten ders almak için, Hz. Peygam
berin birçok hadisine dayanıla.rakverilecek herbir hükümle din
ınevzuunda körü körüne olan taklidi mahkum edeceğini ümit
ediyordu. O, fikirleri idIal eden veyahut fikirlere ayrılık tohum
lan eken belli başlı kitaplardan çoğuna müracaatı önlemek için
dini eğitimi mecburi yaptı. (22)

b. Mistik Eğilim

Ahmadau Bamba, mistiklerin başı, ibn Ataullah ve: Gazali
gibi meşhur sufilerin eğitimi ile meşbu idi. İlmi mistiki eğilim

ve tabiatıyla mistiki eğilimin A. Bamba'yı mistiklerin "örtülü»
deyimini kullandırma sebepleri, memleketin bazı bölgelerinde
İslamın gelişmesine sert bir darbe vuran mustemlekeci idare
cilere zarar vermek için kullanıldı.

Baştan aşağı entellektüelolan bu iki eğilimd~n birincisi
müntesiplerinişehirmerkezlerinde buldu, halbuki daha ruhi

(22) Bilhassa İslamdan önceki peygamberlerin tarihini kaleme alan eser
ler olup, bu eserlerde birçok mucizelerden bahs~den hususlar var
dır.

(23) Ahmadou Bamba'nın öğretirnde bulunduğu bölge, Le Baol, son derJce
karışıK, hemen hemen bütün mezheplerin bir arada. bıılunduğu yer
d,ir.
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olan diğeri tesirini daha çok köyortamında meydana getirdi.
Belli başlı iki tefsir şeklinin İslamda daima birbirine karşı oldu
ğu bilinmektedir: Birisi metinlerin zahiri manasına, diğeri ba
tıni manasına dayanıyordu.

Bugün, istatistikler Senega} 'in bazı bölgelerinin % 99 nun
müslüman Olduğunu gösterir. Aşağı yukarı yekünü beşbuçuk

milyon olan halkın, müslümanlar tahminen % 93 nisbetini tem
sil ederler. İslamın Senegal topraklarında yerleşmesi birçok
neticeleri istihsal etmiştir. Bunlardan bazılannı incelemeye ge
çeceğiz: Ekonomik yönden, çalışmanın tebcili, Kur'an ve Sünnet
te bul~nan tasarrufa teşvik, düzenli bir ekonomik siyaset için
oldukça mühim esasları teşkilediyordu. Dini yönden, Senegalli
müslümanlarınbugün birçok cami inşa ettikleri ve mimarileri
nin ananevi vasfını değiştirme tehlikesinide göze alarak eski
leri yenileştirdikleri görülür. Gelirlerinin bir kısmını dini bir
yere, bir aileye veyahut İslam cemaatına intikal ettirmeyi içe
ren İslami vakıf adetinin xıX. cu asırdan beri Senegal'de yürür
lükte olduğuna burada işaret edebiliriz. Zekata gelince, İslam

laştırmamn başlangıcından itibaren geniş bir şekilde tatbik
edilmiştir.

Dini tezahürler (çok) daha şaşırtıcıdır; Bilhassa Hz. Pey
gamberin doğumu,nu tebcileden mevlidin ehemmiyetini ve on}.!
zikirle ilgili ayinin takibettiğini veyahut eski hatıraların anıldı

ğını hatırlatmıştım. Hafta geçmesin ki bu nevi ayinler olmasın

ve bu ayinler başka ananevi merasimlerle bitmesin. Mahalle,
tarikat, meslek teşekkülü ve belli yaş gurubu tarafından org~mi

ze edilen bu mevlitJ.er münakaşa kabul etmez pedogojik bir
karakteri temsil ediyorlar. Mevlitte. Hz. Peygamberin hayatı,

Siret ile ilgili hadiseler, Onun ilminin, hikmetinin, ismetinin va
sıfları hatırlanır ve hatta pratik veyahut hukuki sorunlara ce
vaplar verilir.

Herşeyden evvel çocuk, beş yaşından itibaren, Kur'anı baş

tan sona kadar ezberden okumayı Kur'an okulunda öğrenirdi.

Muhtelif bölgelerde aşağı yukarı on kadar Kur'an okulu mev- i

cuttur ve bunların hepsi, bizzat Senegalde yürürlüğe konulan,
aynı metodu uygularlar. Rivayete bakılırsa, bu metod XVIII. ci
asırdan itibaren başlıyordu. Arap dili eğitimi ile müşterek olan
İslami eğitim için ihtisas merkezleri vardı.
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İslami eğitimin eğitim ve öğretimiIi her seviyesinde, ilk0

kuldan üniversiteye kadar, genel ve hususi kuruluşlar içinde,
dağıldığına işaret etmek gerekir.

Nihayet İslami eğitilfl için, müslüman halkların kültür ve
medeniyetleri üzerindeki araştırmalarıyla, bütün dünyadaki
bu toplumun üyeleri arasınd;:ı. bir birlik kunnak isteyen Dakka

.İslam Enstitüsünde özel bir yer ayrılması uygun görülmüştür.

Bu enstitüde, mukaddesmetne daha kolay nüfuz edebilme ama
cıyla, memleket halkının % 8'3 tarafından konuşulan Wolof
(24) dilinde bir Kur'anı Kerim tercümesi üzerinde halihazırda

çalışılmaktadır.

Tıa.Ji Derecedeki Halk Tabakalanna Bakış Hicretin anılması,

bizim olan bu zor dünyada, bütün dünyı:ı, müslümanları için
dinlerinin genel görünüşü üzerinde düşünme fırsatı olacaktır.

Cihan§umül din bütün insanlığın seıalI).eti ile uğraşandır. Kur'
anı Kerim: Hz. Muhammede hitap ederek: «Biz seni arncak .alem
lere rahmet olarak gönderdibder. (25) Ve meşhur: ..Ben kırmı

zı ve siyah olanlarada gönderildim" hadisini hazırlatınm. '

İslamın belli başlı vasfı farklılığa hürmettir~ İslamın başlan

gıcından itibaren, farklı şartlar içinde . gelişen, İslamın içinde
birliğin güçlenmesine katkıda bulunan fıkıh ekollerinin çıkışı

görülür., Böylece "Ben açık ve kabul edilebilen hanefizmi yay
mak için gönderildim" .diyen Hz. PeygÇlmberin öğretimini yanlış

tefsir etmemek için prensiplerin yumuşaklığınımuhafaza etmek
bir emirdir. Zaten farklılığa hürmet içinde birlik güçlenebilir.

Bugün eğitim ve öğretim yapan kimselerin görüşü,' İslamın

evrenselliğinin asla kaybolmactığı ve sosyal yönden. Hz. Pey
gamber tarafından reddedilen ve cez;:ı, gerektiren her türlü ırk

cılıktan müslümanların sakınmasıdır. Şu bir gerçektir ki bu
günkü İslam toplumunda ne kadın, ne gençlik, ne tali derece
deki halk tabakaları,layık oldukları dikkati çekemediler ve 'bun
lar bazı belli başlı metinlerin çok katı izahının kurbanları ol
makta devam ettiler.

Gençliğin ve suçlu olan kimsenin problemi ile daha hus1ısi

(24) Senegal'in Kuzey - batısında. yerleşen çifteilik ve hayvancılıkla uğra

şan siyahi müslüman halktır. (M.TJ
(25) Sure. 21 (el-Enbiya), A. ıOO.
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olarak ilgilenmek istiyorum. Asn sarsan ve İslamı şiddetli şe

kilde sınayan fikir ~kımlan, diğer bütün dinlerde olduğu gibi,
gençliği yanıltma bakımından katkıl~ oldu.

Farklı faktörler yanında heryerde müşahade edilen menfi
olaylara, alkole, bazan ~fyona müıacı:ı.a,t ve her türlü şekil altın

daki suçluluk gibi en a.z geçmiş hayranı bir düşüncenin mah
sülü olan bazı eğitim sistemlerinin menfi tesirini de ilave etmek
gerekir.

Daha açık ifade ile, ~lkole, gayri ahlaki adetlere veyahut
uyuşturucu maddeye kendini veren lier müslüm'allı, genç vey~

hut akıl baliğ, olsun sistematik olarak reddeden, «afaroz etII1;e
yİ» öngeren anlayıştan bilhassa bahsetmek, İslamın f~aliyet ala
nını daraltma tehlikesini meydana getirir. Halbuki İslam her
çeşit tali derecedeki halk twbakalanna gün;iliları yükleme gibi
bir husus o~y~ koymamışt,ır: İslam onların -tekrar din değiş

tinnelerini kolaylaştırmak için dahi uygun şartlar meydan~ ge
tirmiştir.

Bugün Wi derecedeki halk tabakaların-sosy~l eksikliğin

kurbanları olan ve Peygamberin eğitimlerine uygun olarak du
rumlannı «tanzim etme» mevzu bahis olan bütün bu kimselerde
olduğu gibi-aykın şekilde fakirliğe dayandıkları görülür, hal
buki İslamın eğiliminden birisi onları cemiyetlerı içinde tekrar
l-mynaştınnayıhedef alan yeni bir eğitim sistemi ile kendilerini
ezen kötülüklerden çekip çıkarmaktır. 1-1etinlerin tercümesin
deki katılık, bozuk bir sosyal hayatta <;ievamlı günah işleyeni

yoketme esasına dayanmasıdır. Halbuki burada, b~şka her yer- ,
de olduğundan daha fazla, insanları kurtarmak için gelen Hz.
Peygamberin örnek olduğunu düşünmek gerekir.

Yakıridan b~ı1dığı za.man,. hayatın maddi ş~rtlarımn son
derece zorluğu çok defa sapmalann esası olduğu görülür. -Bu
andan itiba.ren, Allah Resulünün ,verdiği genel yönlendirmele
rin manasındanve bu yönlendirmelerin fakirliği tamamiyle izale
etme teşebbüslerindenanlaşıldığı gibi, Onun ça1ışmı:ı,.ya verdiği

ehemmiyet anlaşılır. O kişinin hayattan el ayağını çekmesinin
mesu1iyet olduğunu, hiç değilse aşınlığın yumuşatılmasınınge
rektiğini belirtir.

Hz. Peygamberin Sünnetinin tekrar okunması sahih hadisi
bu noktai .na~rdan tekrar ihya etme imkanı olur ve cemiyette
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yaygın olan İslami prensipler, ferdi cemiyetin emri altına so
karak, teşekkülü farklı olan ferdIeri bir bütün olarak koruması

için cemiyeti mecbur eder. Böylece cemiyet, Hz. Peygamberin
öğretim hududu içinde basit bir hayat yaşaşan kimselere yar
dım ve sosyal bedbalıtlıkla mücadele etmek için, yapının esas
fonksiyonunu meydana getirmekle yükümlüdür.

Makaleye son verirken ilave edebilirim ki, İsıam.ın ruh de
rinliğine yabancı belirli bir dini doğmatizim, Allahın sırlarını

keşfetme teşebbüsünde olduğu gibi, ilmin pratik1iğini kabul et
mediğini ileri sürer. Fakat burada, yukardakinin tamamen ak
sine, İslamın ilm'e mühim bir yer verdigini, hatta devamlı bir
eğitim nevini tavsiye edecek kadar ileri gittiğini görmek için,
Hz. Peygamberin bir hadisini nakletmek kafi gelecektir. (26)
Bize göre, ilmi araştırma akli olması sebebiyle mümkün olduğu

kadar inancı kuvvetlendirmeye katkıda bulunacaktır. İslam

hiçbir yerde zamanımızın ilmi keşifleriyle kendi kendini nak
zetmemiştir. Anılan bayramların ötesinde, bu hicri onbeşinci

asır, İslama dünyada rolünü dahıı iyi oynama imkanı verecek
olan yeni tefekkür sahalarını ortaya koymasını kolaylaştıracak

tır.

(26) .Beşikten mezara kadar ilim öğreniniz~
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İSLAMiYET ÜZERİNE BİR DiN SOSYOLOJİSİNiN

EPİSTEMOLOJİKöNeOLLERİ *

Çeviren: Prof. Dr. Onver GüNAY

Sosyolojik ve teolojik olarak İslamiyet külli bir sistem oluş

turmaktadır. O kendisinin, ferdi ve kollektif yaşayışın tama
mını kucaklama eğilimini teyit ediyor Onun şahsi, kişilerarası

ve gruplararası bütün tutumların ve tüm eylemlerin karma
şık düzeni aracılığı ile, düşünen her varlığı Allah'a baglay3.l1,
bu hem gayri müsavi ve hem de ona münasebeti daha iyi em
niyet altına almaya yönelik, yoğun bir toplumsal doku mey
dana getirme temayülü mevcuttur. Bizzat kendi kendine yeter
li, düşey ve emsalsiz münasebet; zira o, bütün ekoııeri, sünni
veya değil, İslamın bütün temayüllerini toplayan. temel akide
de terekküp etmiş bulunmaktadır: Tevhid, evrenin yaratıcı ve
belirleyici yegane gücü olarak, ilahi birliğin ve peygamberlerin
sonuncusu ve en büyüğünün risaletinin kesin ifadesi, meşhur

monoteist iman ikrarında (şahadetJ formüle olunan tasdik:
La ilahe illa'Ilah ve Muhammedün resulullah» Allah'tan baş

ka tanrı yoktur ve Muhammed O'nun elçisidir».

Sayım sonucunun, onun dini her inşaya hakim olduğunu

( *) Jean - Paul CHARNAY'ın Türkçeye tercüme ettiğimiz bu makalesi,
.Prealables Epistemologiques A Une Sociologie Religieuse de LIslam»
başlığı altında Archives de Sciences Sociales des Religions, 1974, No:
37, s. 79 - 86 da yayınlanmış; aynca tanıtımı. ve tenkidini, ilahiyat Fa
kültesi Dergisi, Erzurum, ı982, S. V" s. 245 - 251 de sunduğumuz Ya·
zar'ın .Sociologie Religieuse de !'Islam, Paris, Sindbad, ı977· adlı ese
rinde (s. 15, 16, 18' - 26, 48 - 52) konulara dağıtılmış bir şekilde yer al
mıştır.
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ortaya koyduğu bu kesin ifade, orada teolojik olarak bir yansı

ma ve beşeri olarak bir sebep şeklinde görünen sosyolojik bir
olayda akseder: politik ve sosyal çatışmalannın, asırlık a:ynlık

lannın ve iç çelişkilerinin ötesinde, mÜminler cemaatinin so
mut birliğirı.in tasdiki; aynı şekilde o, ideolojik bir vak.ıada yan
sır: Allah tarafından verilen Kur'an'ın vahyi ve bu bakımdan

)Tıkıcı k'elami, tarihi veya tefsiri tenkitler şeklindeki değişmele

re müsait olmayan özelliğinin Ül,sdiki.

Ve bu birleşik ve yüzyıllar boyunca zihinlere göre farklı

şekillerde vurgulanmış' tasdikler gayet canlı bir duyguda pıh

tılaşmaktad.ırlar: halen bab!. inançlaria yoğrulmuş bul-qnan
eğitimsiz kişide olduğu kadar :materyalist i ya dş. ateist akılcıda

da mevcut bulunan bir idrak olan, İslam medeniyetine aidiyet
(duygusu). Daha basit kavramsal ve psikolojik anlatımına ir
ca edi).miş bulunan (kadir-i mutlak birlik düşüncesi somut bi
çimde yaşanan bir şuur konusu haline dönüşmüş olarak) te·
mel islami dini olay, işte bu şekilde görünmektedir.

•
Bu olayın, orada entellektüel tekemmiliün ve sosyal iltisa

kın, ıdeolojik bir verinin ve ferdi şekillendiren harici bir «bas
kılOnın (terimın sosyolojik anlamında: zorunlu bir çevre) bir
leştikleri karmaşık ve. ince bir yapıyı meydana getirmesine
]{arşılık OT sosyolojik hedefe pek az yer bırakmaktadır.

I. Ontolojiden Sosyografiye

Hakikaten, hukuk ve meşruiyetin, ahlakın, ilahiyatın, kişi

sel ve gruplararası davranışlann, toplumsal ilişkilerin ve si
yasi .rejimin emsalsiz ancak inançla ilgili, tarihi ve bölgesel
farklılaşmalannda son derecede esnek olan, ideolojik - ahlaki
normatif bir birlik meydana getirdikleri bir medeniyette «dini»
olayın boyutlan nasıl ihata edilir? Üstelik İslamiyet büyük din
lerin en göze batıcı ve en müesseseleşmiş özelliklerinden hiç-o
birini ihtiva etmemektedir: ne ruhbanlık, ne takdis ayinleri, ne
kilit, ne papaz çömezliği, ne sırf dini teşkilat, ne çeşitli amaç
lara yönelik kanonik dualar, ne litürjik devre, ne de' müceh
hez bayramlar birliği. Fakat yalnızca «İslamın beşşartı»: gün
de beş vakit namaz, yıllık oruç ve zekat, eğer durum izin va
rirse ömfude bir kez hac ve eğer olaylar mecbur tutarsa cihat
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(kutsal savaş) *. Bu yükümlülükler sadece b-irkaç mutlak ya-
. sakla (dim bakımdan usule uygun şekilde kesilmemiş etler, do
muz, kan, alkol, riba.. .J birleştirilmiş ve islami senenin dört
büyük bayramı ile artırılmış bulunmaktadırlar: Aşure, Kur
ban Bayramı, Ramazan Bayramı, Mevlid.

Şüphesiz bu dini tezahürler (sosyo-politik suskunluklann
ve metodolojik 1,J..Zlaştırmalannkaydı altında) derhal idrak edi-

. lebilider; bununla birlikte onlar .müsıüman dini olayın tama
mını vermemektedirler. Zira, İslamda dini olayın sosyolojik
analizi, sosyal olayın bütününün tahliline bağlı bulunmakta
dır. Ontolojik olarak, dini olmayan faaliyetlerin ve alanlann

·dini faktörlerinin incelenmesi ile dini faaliyetler ve. alanların
dini olmayan faktörlerinin inoelenmesi arasındaki kla~ik ayı

nm uygun düşmemektedir. Elbette ki, fenomenolojik bakım

dan global toplum ve onun çeşitli seviyeleri arasındaki dini
ooyanın ilerleyiş ve gerileyişlerini araştırmak .farazi olarak
mümkündür. Yine de, bu son derecede belirsiz dini boya kav
ramını kuşatmak, yani analizin onUn üzerine taşınacağı ele
man parçalanm belirlemek gerekecektir. Oysa ki İslamda

prensip olarak her ş~y dini bir renk, dini bir ton, dini bir vasıf

taşımaktadır.

Şüphesiz, yüzyıllardan beri şer'i kaide ile yaşanan uygula
ma arasında büyük fark~ılıklar ortaya çıkmıştır: siyasi hayat,
iktisadi münasebepler, ceza hukuku, dini ameIlere riayet ... Fa
kat, bu tür buyrukların uygulanmamasıher zaman için dindar
olmayışa bir vesHe teşkil etmemektedir. Ve tersine olarak, pro
fan (veya eğer tercih edilirse, sıkı anlamı ile en az dini yoğun

lukta) bir kuşak, bazı şartlann veya süreçlerin belirmesi yo
luyla, sırasında ve bazan 'şeriata muhalif veya şeriat-dışı bir
şekilde kutsaIlaşabilmektedir. Şu halde problem, sadece şer'i

ve günlük arasındaki inhiraflan ölçmeye değil, fakat sosyal
tezahürlerin tamamı arasından (ve sezgiye dayalı ve ferdi olan
ve ifade edilmemiş bulunan, ancak içe atılmış halde tutulan

( *) Görüldüğü gibi Yazar nedense CD İslamın beş şartı içerSinde Kelime-İ

Şahadeti zikratmek yerine, oraya cihadı koymaktadır. Halbuki, bi
lindiği gibi, İslamın beş şartının dile getirildiği Hz. Peygamberin meş

hur hadisinde cihattan söz edilmemekte, buna karşılık Kelime-i Şa

hadet ilk sırada zikredilmektedir (Ek.; Tecrid-i Sarih, C.' I, S. 28; Sa.;.
hih-i. Müslim (çev.: M. SofuoğluJ, C. I, B. 7l-72) (Çevirerrin notuJ.
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her düşünce bundan henüz birini meydana getirmektedir) ma
nalan azçok dini bir renk ihtiva edenleri ve çevreler ve çağlar

içersinde onun ilerleyiş ve gerileyişlerini hesap etmeye de bağ

lı bulunmaktadır. Öte yandan, Kur'an'ın doğrudan doğruya

arap dilinde nazil olması vakıası dolayısıyla, İslamda dil, ahla
ki-hukuki normlar ve din arasında özel bağlar mevcuttur; ve
her tutum bir dil tarafından anlatıldığına göre bu bağlar, di
lin semantik yapısının, işaretlerinin ve kalıplarının, psikolojik
ve sosyolojik analiz ve tenbihin ötesinde, onu kullanan halkın

tutumlarına ve davranışlanna erişmeye şimdiden izin verdik
leri şeklindeki hipoteze özel bir önem bahşetmektedirler. An
cak tersine, Batı sosyoJojisi tJ;trafından batılı toplumjann dini
olayları üzerine inşa olunan sınıflama (taxinomie) zorunlu şe

kilde kullanılabilir ve hatta keşfettirici degildir.

Şu halde ilk güçlük, sosyografik derlemeye ve gözlemlerin
psiko-sosyolojik yorumlarına göre sınıflanmasına nazik (ve üs
telik pek çok durumlarda imkansız) geçişten önce, söz konusu
dilin, 'dini motivasyonların fiilleri. ve işaretlerinin yani dinin
mevcut hayatiyetinin görünüşleri olarak alınan dini olayın

(belki de keyfi olarak ayırdedilmiş bulunan) dış tezahürleri
ile karşılaştırılmasında yatmaktadır

Böylece, orada beşeri münasebetin sübjektiflige ve tersine
ş·;1kilde gönderme yaptığı bu sürekli ayna oyunu içersinde,
falan müslüman toplumdaki dini olayın yaklaşık bir idrakine,
ilgililer tarafından hemen sunulan ideolojik (ve şüphesiz yal
nızca sünniligi degil, mümkün tüm sapmaları içine alan) ko
nuşmanın ötesinde, yalnızca el yordamıyla ve hissi tecrübe su
retiyle yavaş yavaş erişilebilecektir.

II. İnşa Safhalan

Fakat, bir başka güçlük beliriyor. Din olarak İslamiyet, tas
dik edilmiş gayeliliği ve sosyo-psikolojik önemi.·itibariyle, este
tik ve ahlaki değerlere, düşünce tarzlarına ve hatta doğmatik

emre hakim durumdadır; çünkü o, bu emir ile her çeşit ilmi
açıklama sistemi arasındaki sıkı uyumu veya daha doğrusu öz
deşliği kabul ve tasdik etmektedir. Öyleyse islami dini olayları

. geleneksel şer'i anlatırnın (kavramsal kategoriler, zihin yapı

8T, düşünce tarzları, mefhumlar, ve lügatçe, davranışlann mo-
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tivasY0"rılarla ilişkisi) dışında incelemek mümkün müdür? Re
formizmin başı~da, bazı literalistler bu sonuncusu ile sınırlan

manın gereğini öne sürdüler.

Başlangıçta, müslüman toplumlarda din" sosyolojisinin ya
yılınasına karşı koyan -:--:bazan olgunlaşmamış bir ŞBkildehis

ve idrak edilmiş veya hiç hissedilmemiş olmakla birlikte- ga
yet güçlü bir prensip delili oradan ileri gelmektedir, 'İna;nan

için ancak, vahyin gerçekliği ve dokunulmazlığı bir kere mut
'lak sur;3tte vaz edilince, insan aklının onları bağımsız açıkla

ma sistemi olarak sunduğu şekil altında, sosyal münasebetle
rin -veya 'daha mütevazi olarak birlikte' zuhur edişlc

rin- araştınlmasma teşebbüs imkanının kabulü suretiyle aşı

labilecek olan prensip deliH. Başka bir deyişle, dinin çeşitli te
zahürlerinin, beşeri vaziyetin karşılıklı alelade ve olağan mü·
nasebetlerine bağımlı bulunan insan davranışları şekÜnde ka
bulü.

Şüphesiz İslamiyet tarihi s~syaJ, ekonomik, politik ve stra-
,tejik sebeplerin, vahyı «veri"nin ifadesi ve nesiller boyunca
birbirini izleyen, idrakl~ri ile ilişkiye konulmalarını asla ya
saklanmamıştır. Ve yüzyıllar içersinde, onun vasıtasıyla İslEt

mı!)., oldukça çeşitli alanlarda bu veriyi, kendi ilahiyatını ve
mebde-mead bilgisini, fıkhi-kelami metodoloji, tarihin yorumu,
bazi kavramsal kategoriler V€?a dini psikoloji yoluyla mevcut
realitelerle münasebete kcymayı denediği bu özel diyalektiğin,

.bu sosyal tatbikatın (praxeologie) çabalarını izlemek mümkün
dür. Zaten, İslamın anlatımları, sunuluşlarıve «hayatlarının» çe
~itliliği (batıni veya zahiri, fıkhi veya tasavvuii, akideye veya ke
lama göre, alimlerin veya din-dışı kişiler;in kullanışına, mümin
lerin takviye etmek veya müslüman oImayanlara öğretmek... )
yeterince gösteriyor ki, müslüman dini olayların sosyolojik bir
takdimi, bizzat müslüman toplumlar için zenginleştirici ola
cak ve onlara kendilerini daha iYi anlamaya izin verecektir:
zira (bu yolla) İslam düşüncesinin birbirini izleyen kavramsal
düzenlenmesinde niyetlilik ve zaruret arasındaki çetin taksim
problemi kısmen çözümlenebilecek veya hiç olmazsa onun tas
lağı çıkartılabnecektir.

Şu halde proje, (tanzimlerinin çokluğu içersinde) İslamın

kendini düzenlediği ve anladığı tarz ile, her sosyo-ideolojik sis
tem gibi, kendisinin birinci dereceden kategorilerinden doğru-
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dan doğruya yararlanmaksızın kendi manalannı ve kendi ÖZ
yapılanlll araştırmak sur~tiyle İslamiyetin anlaşılabileceği tarz
arasında sürekli kesişmeleri gerektirmektedir, Kısacası, İsla

mın bizzat kendisi tarafından sunuluşu ile onun derin güç. hat
lan tarafından temsili arasında bir dokuma. Eğer prensip, ta
nımı itibariyle basit ise de, onun uygulanması son derecedI)
aşırı güçlüklere sebebiyet vermekte ve, azaltılmış bir safhalar
silsilesi vasıtası ile, sosyografik tasvirden mekanizmalar ve

. fonksiyonların açıklanması teşebbüsüne daha kolay bir geçişe.

izin veren, bazı tasrihata ihtiyaç göstermektedir.

Gerçekten de, ilk inceleme," ister yaşanan davranışlar (bü
yuk dini yükümlülüklere riayet: İslamınbeş şartı, filan eğitim

derecesinin dini ve medeni muhtevası, şehir nezaketi veya ba
sında ahlakın terkip edici unsurlan v·e tedahülleri, v.s.) olsun,
isterse müesseselerin teşkilatı ve işleyişi (cami hizmetleri, va·
kıflar,. v.sJ olsun, doğrudan doğruya İslllmın ilk «dolaysız ve
rileri»ne dayanmaktadır. Elbette ki, bu dolaysız verilere -her-'
nekadar bazan teolojik olarak sünniliğe nisbetle oldukça gay
ri mütecanis olmakla birlikte, müslüman toplumlann dini t~-'

zahürlerini meydana' getirmekten geri kalmayail- az çok, ta
savvufi, ezoterik veya halk inşalannın da dahil edilmeleri ge
rekmektedir. '

Bunun ötesinde, yükümlülüklerin veya varlığın müşahhas

mecburiyetlerine müslüman inilncm yasaklannın eskatolojik
gayeliliğini dengelerneye veya uzlaştırmaya izin' veren genel
yönelim ilkeleri, kavramlar görünmektedirler. İmdi bu kav
ramlar, dinin metninin onun muhtemel uygulanışı ile uyuşma

sına izin veren entellektüel stratejiler halinde terekküp -etmiş

lerdir: tevil (remzi yorum), niyet (kasd), kisman (sır), zaruret
Uktiza), azimet (sebat), ruhsat (kolaylık),' hiyel (hukuki hiy
le) bu. türdendirler. Gizli hususiyetin veya daha doğrusu bu
kavranılann tertibi yasıtasıyla oluşan münavebeli karanlık ve
ayamlık hareketinin keşif ve ifşası, zahiri telakkiler ve davra
nışlara nisbetle şimdiden bir ikinci saflıaya erişmektedir.'On
ların düzenli grubu, bizzat kendilerine nisbetle, müslüman ideo
lojik kategorilerin özel tanımlannın, fonksiyonlannın ve mü
nasebetlerinin anlamını vereoektir: kısacası, «semantik veri,.
diye adlandınlabilecekolan şeyi.
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Bu semantik veri safhasından hareketle bir başka safhaya
erişilebilir: bizzat müslüman açıklayıcı inşalaT tarafından doğ

rudan doğruya verilmeyen kavramlann ve hipotezlerin beya
nı; onlara göre mevcut kavramIaştırmalannaralarıncra düzen
lendikleri veya daha doğrusu müslüman ideoloji ve müslüman
davranışlar arasındaki uyumu (ya da burkulmalan) düzenle
yen karşılıklı etkileri ifade eden hipotezler. Böylece, İslam dü·
şüncesi ve eyleminin gayet çeşitli alanları içersinde kutuplaş

ma, belirsizllk, çekçuluk, ihtUM, dinamik kavramları kuşatıl

maya çalışılacaktır. Bu durumda, (hernekadar şimdiden olduk
ça mütekemmil olmakla birlikte) henüz deskriptü olan sıra ile
ilgili yapıdan, anlayıcı «mantıkı» yapıya geçiş gerçekleşir; an
layıcıciır, çünkü önceden bilinenleri başka bir şekil altında ve
rerek çalışacaktır, yani olaylann açıklanışını, hem. müslüman
kategorilerden çıkan 'bir ifade suretiyle ve hem de bu kategori
lerin fonksiyonları ve karşılıklı münasebetlerini terkip eden
bir ifade vasıtasıyla, birlikte teklif edecektir. Şu halde bu saf
hada, semantik «veri" ile «inşa i edilmiş» semantik arasındaki,

veya bizzat kendisinin .şuuruna eren mevzuun açıklanması (il

gililerin bizzat kendilerini görüş ve açıklayış tarzı) ile ilgililer
tarafından onların toplumlarında, medeniyetİerinde ve dinle
rinde azçok açık bir şekilde idrak edilen özel iskeletlerin araş

tınlması suretiyle konunun sunulması arasındaki kesişme ger
çekleşmektedir. O halde, «harici» (müslüman veya değil, şüp

hesiz) gözlemciye görünen şekli altında, onların toplumsal ro
lü.

III, Açıklayıcı Sistemle,r

Böylece, ilk andan .itibaren, zorunlu olarak irtibatlı olma
yan iki açıklayı sistem içersinde çift yönlü bir transferin, ter
sine yöndeki iki kaçışın problemi ile karşılaşılmaktadır: vah
yin mantıgı tara:(ından talep edilen sistem ve bir yandan doğ

rudan doğruya. verilen olaylar ve davranışlar (müslüman şer'!

mantık) ve sosyolojik olarak izlenen morfolojik dekodaj siste
mi. Sonra, bu morfolojik dekodaj sisteminin semiyolojıik kuv
vetlerinin gelişmesi. Fakat, ilk sistemin (şer'i mantık) şimdi

den açıklayıcı semantik sistemi sunması -ve belli bir açıdan,

bizzat meydana getirmesi- ölçüsünde o, gözlenmiş realited~n

hareketle «beşeri olarak,. inşa edilmiş' bulunan öteki, morfolo-



jik yapılan ve bahusus ondan çıkartılabilecek olan yorumla
rı ve açıklamaları defetmeye meyleder. Genel bir tarzda haki
katen, her dogmatik sistem, bizzat kendisine ve kendi gerçeği

'ne nisbetle daha tutarlı ve daha ince hale geldikçe daha tekel'
ci bir ·durum almaktadır.

Halbuki tersine, her sosyolojik açıklama sisteminin, bil·
gilerin ilerlemesi ve ele alınan toplumların tekamülü öL:;:üsün
de, bulunduğu mevki ve itibardan düşm~ eğilimi mevcuttur..
Onun «gerçeği» geçicidir. Şu halde, gerçekte dört açıklama

sistemi ortaya çıkıyor: değişmez prensip halindeki dini (sis
tem); yaşanan, içten hissedilen psikososyolojik (sistem);. ilk iki:
'sistemi yorumlayan, dıştan (sosyolojik olarak veya kavramsal
biçimde) inşa olunan semantik (sistem); bütünün metodolojik
imkanlarını kullanarak, ilk üçü tarafından sağlanan unsurla
rı düzenlemeye çı:.ıJışan genel sosyolojik (sistem).

Bu durumda temel problem şu şe'kilde ifade edilebillr: «Bu
dilin oyununa düşmeksizin, dini dile sahip biı~ grubun dini işle

yişi nasıl kavranabilir?»; ve «tarif itibariyle ispat edilemez pos·
, tümtlar üzerine teessüs etmiş bulunan düzenli bir inançlar ter..
kibini, anlatım şekillerınin ço'kluğundan hareketle temyiz ve
tahlil etmek mümkün müdür?» Şüphesiz "dil» sözcüğü, (geniş

anlamda) ilahiyatın iç ahenginin onun üzerine temeliendigi
tahkiki imkansız vahiyIere ve aynı şekilde müşahhas fimerin
manası ve gai sebeplerine geri göndermektedir. Elbetta ki
aynı şekilde, «bu dilin oyunundan çıkmak», ilk önce kuralları

ve unsurlarının tamamı tarafından bizzat kendine göre göz'
önüne alınan bu oyunun mümkün i en eksik idrakine dayanan
zihnl bir aşmayı gerektirir.

Esasen güçlük İslama has değildir: o her dinin ve. daha
geniş çapta, belli bir ideoloj i buyruğu· ortaya. koyan ve davra'
nışları.nı önceden belirlenmiş falan -standartlara göre değerlen

diren, falan dünya ve beşeri kader anlayışını onaylayan her
cemaa.tin veya birliğin incelenmesinde bulunmaktadır. Gerek
li değişiklikler yapılmak suretiyle, "Church .. Gödehin eksiklik
teoremi, ·sadece mantlki bütünlükler için değiL, fakat farklı

medeniyet tipleri için de kendini davet etmektedir: sadece yu
karı bir seviyeye geçiş, onların dayandıklan öncülleri ve :salgı

ladıklan- buyruğu kanıtlamaya ve izafileştirmeye izin vermek
tedir ve karşı karşıya bulunan sistemierin karşılıklı idrak ve
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tersine aydınlatma denemelerJnde aracı vazifesi görebilir. Ana
liz zjhniyeti, eğer aynı zamanda hem kavramsalolarak ve/ve
ya pem de sosyolojik olarak, elbirligi ile içten ye dıştan faali
yet gösterirse, canlandırılmış olacaktır. Fakat o, müslüman
inancın bizzat özüne eriştiğini one süremez, o bilmektedirki,
psiko10fik veya psikanalitik, semiyotik v,E?ya sosyolojik teknik
ler, inançlarm yani samimi kanaatin ve vicdanın sırrının muh
tevası ve sürecinin künhüne henüz erişememektedir. O sadece,
henüz iyi tedkik edilmemiş bir alanda araştırma konuları tek·
lif etmek ve onların izlenişinde -ki bu iş esasında müslüman
lara düşmektedir- karşılaşılabilecek olan' bazı epistemolojik,
metodolojik veya teknik güçlüklere işaret etmek istemektedir.

Zaten, tarihi-sosyaı analiz, müslüman «din» sosyolojisinin
çabalarmm devamlılığını, fakat aynı zamanda çağdaş gayret
lerin s~skunluklannı veya sosya;} ya da entellektüel elverişli

liklerini göstermektedir. Paradoksal bjr şekilde, hakikaten İs

lamiyetin, hnstiyan Batı ile Uzak Doğu arasındaki aracı pozis
yonu, o~un uzman olmayanlar tarafından derinlemesine «İd·

rakine» belki de zarar vermiştir.

Bu paradokslu olay zate'n din sosyolojısini aşmaktadır. Me
sela Japonya'nın, Çin'in, Hindistan'ın, And Dağlarının veya
Afrika'da aşağı Sahra yöresinin çalgı malzemelerine (ziller,
ritimler ve aletler) geniş ölçüde başvuran modem müzik, En
dülüs veya İran... müziklerini hemen hemen hiç tanımamakta

dır.

Gabriel Le Bras tarafından sunulan «Araştırma Perspek
tifleri»nin (1) faydası oradan ileri gelmektedir. Bu perspektif
ler henüz seyrek olan monografilerin sayısını artırmaya elva
rişlidir1er. AnCak onların. takibi, tcrai bir ön metodolojinin ha
zırlanması ve uygulamaya konulmasını gerektirmektediı. Şu

halde bizzat din sosyalojisinin metotlan, müslüman kavram
lar ve adetlerin fonksİyonuna göre esnekleştirilmek ve yeni
den yaratılmakzorundadırlar.

IV. Kavramsal Etnosantrizmler

. Hakikaten, tarihi duruma (arap - müslüman medeniyetın

( 1) Bk.: J. Eerque , J. - P. Charna,y ve ötekiler, Normes et Valeurs dans
l'Islam Contemporain, Paris, Payot, Hl66. s. 366.
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yenİden canlanması - değişmes-i, «ikinci rönesansı») bağlı ola
rak, tüm müslüman münevverler -gelenekçilerden ilericiiere
kadar- oriyanta1.ist1ere, onlann. medeniyetlerini Batı'nın ziya
desiyle «kopya edilmiş» gerçeğini temsil eden mekanizmaları,

fikir şemaları ve zihni .kategorileri vasıtasıyla «açıklamış» ol
maktan dolayı sitem ediyorlar. Tenkit kısmen temellendirilmiş

tir. Yine de, oriyantalistler tarafından denenmiş bulunan etno
ideolojik merkez kayması denemeleri uzun vadede idrak edile- ~

bileceklerdir. Müslüman müesseseler ve münasebetler, batılı.

kavramlar ve ilişkilerle karşıİaştırma veya benzetme suretiyle
gittikçe daha az şekilde sunulmaktadırlar; giderek onlar, biz
zat arap· müslüman sistemlere nisbet edilerek takdim edili
yorlar. Herhalükarda, bilgilerin elde edilmeSi meselesi, mensu·
biyet ve incelenen çevreye "ünsiyet» (menşe demeyelim) prob
lemi ile birleşmektedir.

Müslümanlan ve oriyantalistlert sık sık karşı karşıya geti
ren bir ihtilaı, ihtirastan arındınlmak zorundadır: berikiler
bazan İslamiyetten çok uzaklarda, bulunan somut davranışları
tasvir ediyorlar; ötekiler onlara, sapkın davranışları tahkirle
vurgulamaktan ve kendilerinin gayet güçlü bir biçimde hisset
tikleri şu sosyo-psikolojik gerçeği yani itizali davranışlarda,

tahrif olmuş müesseselerde, ve gayrı dini tutumlarda bile, İsla

mın ontolojik realitesinin var olmaya devam ettiğini unutmak
tan dolayı serzenİşte bulunuyorlar. Böylece, 'İslamiyet üzerine
din sosyolojisinde müslüman dini hassasiyet -ki, tam olarak
tahliye edilmeyecel{tir, çünkü yaşanan unsurdur- muhafaza
edilmiş olacak j tarihin halen acı veren hatıralan -haçlılardan

sömürgeci asimilasyona ve belli bir hrıstiyan galebesine ka
dar (krş. lki Cihan savaşı arasındaki Kartaca ve Cezayir Aşai

Rabbani kongrelerD- hafifletilebilecek; ve objektif tenkitçi
analiz (yapılabildiği ölçüde) ile maksatlı ideolojik tenkit ara
sındaki üzücü iltibaslar birbirinden ayırdedilebilecektir.

Bununla birlikte, genel politika düzeyinde müslüman ül
kelerin bağımsızlığa aç:üışının görünüşlerinden birini meyda
na g~tiren ve siyasi ve kültürel nekahe t, ekonomik inşa veya
uluslararası aksiyon gayretlerini tamamlayan bu sağduyulu

görüşler haber verilen tehlikeye açılmamak zorundadırlar:

kendi açıklayıcı sistemlerini sadece bir medeniyetin içinden
-batılı değ'il fakat iSıami- almak yani «kapalı» bir dil, man-
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tık ve rasyonellik içersinde kalmak. Şu halde, klasik oriyanta
lizmin tersine istikamette, bizzat kendi üzerine kapalı bir et
no-ideolojiYi yeniden oluşturmak. Öyle ise açıktırki, yalnızca

birçok toplum tiplerinin, gayet farklılaşmış kültürlerin aynı

anda ve karşılıklı şekilde incelenmesi, tedkiki yapılan konuyu
belli bir aşmaya, sosyal ve entellektüel kadroları içersine sıkı

şıp kalmamaya, ele aJınan toplumun kendini sunduğu, kendisi
için istediği ve kendini gördüğli tarzın dışına bir kaçışÇI. izin ve
r:ir. Şayet sadece bizzat kendi kavramları itibariyla değerlen

dirilirse, her medeniyet sistemi abenkU bir bütün halinde dü
zenlenmeye meyleder, ancak tek boyutlu ve donuk kalır.

O halde, metodolojik olarak, çift yönlÜ' tersine bir saydam:.
lığın izlenmesi gerekir: gözlemciiye mümkün olan en harici va
ziyette bulunan, gözlenen gerçeğin bir tasvirine ve bir yoru
muna erişmek için, kendi öz telakkilerine karşı gözlemcinin
saydamlığı. Ve konunun sunduğu anlatımlara paralel, ancak
zorunlu şekilde onlara benzer olmayan açıklayıcı bir ifadeye
erişmek için, gözlenen konunun saydamlığı.

V. Karmaşıktan Basite Doğru Olan Bir Gidiş
.'

İ3aşka bir deyişle, müslümanlık üzerine olan din sosyoloH
si, müslüman olsun veya olmasın, araştıncı tarafından yaşan

mış gerçek bir sempati (bunun dışında o, incelediği sisteme ve
davranışlara yeterince nüfuz edemerne tehlikesi ile karşılaşa

caktır) ve incelediği zihni inşalar ve törelere karşı kendisine
,belli bir aşmayı garanti eden, 'yani ona hem kendi öz açıklayı

cı kategorilerinden ve -hem de bizzat sistemin ve toplumun
sunduğu görünüşlerdenkaçmaya izin veren kavramsal bir an
layışlılık arasında çetin bir diyalektiğin düzenlenmesini gerek
tirmektedir. Unutmamalıdırki, aynı ,şekilde araştıncı kendi öz
durumunun bir yansımasıdır ve bizatih! "'din sosyolojisi» sü
reci, medeniyetin belli bir anına dair 2:ihni bir inşayı meyda
na getinr ve bu bakımdan bizzat kendine nisbetle izafileştiril

rnek zorundadır. Dini olayla, onun. üzerine aşılanan, ancak di
ni olayı tahliye etmeyen dini olayın tedkiki arasında ikinci bir
diyalektik düğümleniyor.

O halde gözlemCi, hem yaşanmış islami olaylar üzerine
(davranışlar veya inançlar) müslüman ideolojinin fonksiyonu-
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na göre değer hükümleri vermekten, hem de bu yaşanmış

olayları sanayileşmiş, hristiyan toplumlarından çıkmış bulu-,
nan diri sosyolojisinin genel kategorileri vasıtasıyla açıklamak

tan sakınmak zorundadır. Şüphesiz, bu demek degildir ki, bu'
sosyolojiden çıkan kimi teknikler ve hatta bazı yöntemler müs
ıüma.n toplumlarda ortaya çıkan olayların analizine uygul~na

maz; ancak bu uygulama sadece muayyel). ve mahdut vakalar
da söz konusu olabilir.' Zira dahagenelolarak, bu toplumlarda
dini alanan tahlilini sürdürmek için metodolojik yeniden elden'
geçirmeler ya da adaptasyonlar zorunlu olacaklardır. Öyle ise,
başka dinlerle (ideolojik sistemler, hay.at tarzı, sosyal fonksi
yon~ar) karşılaştırmalı analizler ancak sonradan gerçekleşti

rilebileeektir; ve bunlar dini olayın genel sosyolojisinin zengin
leştirilmesine ve hatta genel din nazariyelerinin kurulmasına

katkıda bulunacaklardır.

Sonuç olarak, burada ~antıki olarak alışılmış bulunan şu

usul ittihaz olunmayacaktır: bir metodolojinin (veya dah"", doğ

rusu bir metotlar ve teknikler silsilesinin) tanımı, sonra sos
yal olayların fenomenoloHk' olarak derlenmesi ve tipolojileTin
kurulması; nihayet tarihi bakımdan özel sistemlerin ve fonksi
yonel açıdan İCrai olan modellerin teklifi. Zira bu tÜr bir dü
zen, ahenkli bir şekilde bizzat meydana gelen şekli altında di
ni dil (hatta o gayet çeşitlenmiş ve muhtelif ifadelerinde çeliş

kilibile olsa), ile sosyolojik olarak (ve şer'i bakımdan değil)

gerçekten algılanabilir olan bağlılaşma «montajları» arasın

daki eklemleşIlie problemini halledilmiş farz etmektedir. Aksi
ne, konunun halihazır durumunda, yukarıda hatırlatılan soru
güçlükleri gibi metotların henüz belirsiz özelliği, ba.şlangıçta

heterojen olanı -yani şer'i mant~k, sırf dini problematik ve
fonksiyonel haller- homojen değilse bile hiç olmazsa irtibat
lı kılmaya yönelik tersine bir ilerleyişe mecbur tutmakta.dır,

Demek ki, lrarmaşıktan basite doğru olan bir gidiş gerek
mektedir: öncelikle. bizzat islami fikri inşalardan hareketle,
ancak onları kopya etmekle yetinmeksiz'in, sosyolojik bakım

dan müslüman dini hayatı ayakta tutan büyük iskeletleri ve
belli başlı şemaları kuşatmaya çalışmak Ve bu, islami davra
nışlann -ki bunlann gerçekten araştınna usulleri vasıtasıyla

kavranması ve en az sosyal cevheri gözden kaçıran, yani müs
lilinanların bizzat kendi kendilerini daha iyi tanımalarma ve
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İslamiyati daha iyi bilmelerine izin veren ilişkilere göre dü
zenlenmiş sıra sınıfları haline sokulmaJah gerekmektedir- bu
durumda sadece müslüman ideolojinin önceden t~sis olunmuş

bulunan motivasyonlarma göre yorumlanmaınalan içindir.

Şu halde, bu şemalal'ın ve bu iskeletlerin tesisi, daha son
ra olayların gözlenm'esi ve yeniden gı'"Uplanması ya da az veya

. çok dolaysiz yahut halihazır bilgiler ve muhtemel araştırma

imkanJan sayesinde türetilmiş tipolojilerin öluşt·urulı'nası, İs

la,mın bir din sosyolojisinin oluşturulmasını değil, fakat kendi
lerinden hareketle müslümanhk üzerine' gerçek din sosyaleji
si incelemelerinin nihayet başlayabileceği özel teknikleri, on
ların daha az kararsızlık ve daha çok islami psikolojik ve sos
yolojik realite ile inşa etmelerine izin vermeleri ölçüsünde aş

maya yönelik metodolojik öncüllerin tanımlanmasını konu al
maktadır.
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İSLAM'DA ASLİ GüNAH 'KAVRAMI VAR MIDIR?*

Yazan: Georges C. ANAWATİ
(Kahire)

Çeviren: Dr. Sadık KILIÇ

Asli günah kavramı, Hrıstiyanlık'ta, hassaten Katalik KHi
sesi'nde çok net bir mana ifade eder. İslami durumla faydalı

bir mukayese yapabilmek için, hatırlatalım ki, Katolik Doktri
ni'ne göre asli günah aşağıdaki veçheleIi taşır:

A. ~ Kutsalkılıcı lütfun bir prensip olduğu, başlangıçta

ki adalet durumu. İlahi menşeli faziletler ve kulli safvetin ver
gUeriyle karakterize olan durum şunları ihtiva eder: ~) Dün
yevi isteklerden muaf olmak; 2) B.ed~ni ölümden muaf olmaJ,r;
3) Telaşsızlık (cenneti durum) ve; 4) İlim vergisi.

B. - Adem'in günahı: Tanrı'nın bir emrine şekli itaatsiz-
lik.

C. ~ Adem'in günarunın, bizatihi kendisini ilgilendiren so
nuçları: ı) Kutsallaştırıcı lütfun elden kaçırılması; 2) Fıtrat

birliğinin bozulması.

D. - Adem'in günahının zürriyetine intikal etmesi: Beşe

. riyetin atasının günahı olması .sebebiyle, Adem'in günahı bü~

tün nesline geçti. Ve bu da: ı) Günah (yanılma) olarak; 2)

Sonuçları (ceza) olaraktır. .

Katalik Kilisesi'nin resmi öğretisini sunan bu teknik açilk
lamalar, Kur'an'da bazı elemanları bulunan problemi, dikkat-

(*) Bu yazı, .La notion de p'eche anginel existe-t-elle dans l'llSlam? baş

lığı altında S i (Studia Islamica) 3ı (1970), S. 29 - 40'da yayınlanmıştır.
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le çözümlememize imkan verecektir. Bu hat üzerİnde, aşikar

bir biçimde, iki dinde müşterek olanla indirgenemez bir biçim
de birbirine muhalif olanları izleyebileceğiz. İşte aşağıdaki

dört paragraf bu gayeye matuftur:

A. - Adem ve ilk durum

1. - Yerin, göklerin ,!,e meleklerin yaratılmasından sonra,
Tanrı insanı yaratmay"" karar verir. Niyetini meleklereşöyle
açıklar: ·«Allah meleklere dedi: 'Ben, yeryüzüne bir halife yer-.
leştireceğim!'" (Bakara, 30). Meleklerin tersine olarak Adem,
vücudunun yeryüzüne ait menşe'ini g9steren ayni derece.de
deyimler (Tin, Araf, 12; sulale min tın, Mu'minün, 12; tın lazib,
Saffat, 11; hama' mesnün, salsal, Hıcr, 26, 28, 33; Rahman, 13)
olan kilden ve topraktan -meydana gelmişti. Kili şekillendırdik

ten sonra Allah o'na şöyle 'dedi: OL! ve ... o olur tAH İmran,

47) ve o'na kendi ruhundan Cruhihi) verir (Hıcr, 29; Sad, 72;
Secde, 8).

2. - Adem, Tanrı'nın emri uzerine kendisinin hilafetini ta
nımak zoru.nda kalan meleklerden üstündür makara, 32, A'taf,
10). Zaten bu emir, Adem'e secde etmeyi reddeden tblis'in baş

,kaldırmasın.! tahrik eder Cl).

3. - Tanrı, Adem'e bir arkadaş verir: Havva' CA'raf, 189).
Her ikisi de bir ba.hçeye yerleştirilirler, bir masumiyet duru
munda yaşamaktadırlar: "Çıplaklıkları ,onlara gizlenmişti»

(A'nlf, 20) Orada ne açlıktan, ne susuzluktan, ne d~ sıcaktan

rahatsız; olmamaktadırlar (Tahli, i.ı6 -117". Fakat onlar ölüm
süz değillerdi (A'iM, 20).

4. - Tanrı, Adem'e yaratılmışların isimlerini öğretir. Mü
fessirler bunda, vehbi üniversel bir ilmin tebliğini görmekte
dirler.

(1) Çünkü, Adem'in topraktan ya.ratılmasına l~arşıııl{ o ateşten yaratll
ınıştir. Tanrı onu Cennet'ten kovdu, ama Şeytan nihai dirHişe kadar
bir mühlet aldı; dünyada zamanını, insanları. bı:uıtan çıkarmak için
geçirecekti (A'rM. 11- 17). Şeytan'ın ruh üzerindeki bu fiili, İslıimi

yet'e göre, doğrıı yolda ka.lması için insanın sürdürmek zorunda ol·
duğu savaş mefhumunda esastır.
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B. -;- Adem'in günahı

t - Adem'in düşüşü Kur'an'da birçok yerde anlatılmıştır,

Tanrı Adem'i ve Havva'yı, kendilerine Cennet'in bütün mey
velerinden bolca. yeme müsadesi ve~e-rek <Bakara, 35), ama
ölümsüzlük ağacınınıli * meyvelerine dokunmayı onlara yasak
layıp, ayaklan,nı Cennet'ten kaydırmayı (Taha, 120) (2) ve baş

larına felaketier getirmeyi deneyecek olan düşmanları Şey

tan'a karşı onian uyararak CTaha, 117) Celilnefe yerleştirir.

Ama Şeytan onları aldatmaya muvaffak olur: «Ey Adem, hu
bahçede otur, sen ve eşin. Dilediğiniz yerde, (onun meyvele~

rinden) yeyin, ama bu ağaca yaklaşmayın; yoksa zalimlerden
olursunuz. Fakat Şeytan, gizlenmiş olan çıplaklıklarını onlara
göstermek için, onlara vesvese verdi ve dedi ki «Rabbiniz bu
ağaca dokunmanızı, ancak, melek olursunuz veya ölümsüzler
arasına katılırsınız diye yasakladı. Onlara yemin ederek: "Ger
çekte ben, sizin için öğüt vericil~rdenim~ dedi. (İblis) kalleş

liği He onları düşüşe sevketti ve; (ağacın ürününden) tatmış

olan Adem ve Havva'ya çıplaklıkjan göründü de, onlar üzerle
rine Cennet (ağacın)ın yapraJ.danndan örttüler. O zaman

. Rabb'leri onlara seslendi: ",Bu ağaca (yaklaşmaktan) Ben sizi
men etmemiş miydim? Size dememiş miydim ki,. Şeytan sizin
apaçık düşmanınızdır!» (A'raf, 19 - 22) .

. 2. - Bazı müfessirler, bu hadisede, Adem'in ancak bir ilı

malini gördükleri için 'O'nun hatasını hafifietmeye .çalışırlar;

C**) İbn Kesir Cv. 774/ı372). Tefsiru'I-Kur'ô'ni'l-AzimJ (Beywc, 1388/ı959)

adlı eserinde, yrıSaklanmış ağaç hususundaki göriişleri naldettikten
sonra şöyle bir mülahazada bulunur, L..ı. Bu hususta en doğrvsu,

şöyle demektir. Allahu Teala, Adem'e ve eşine, hepsinden değil de.
Cennet'in sadece bir ağacından yemeleıini yasaklamıştı, ama onlar
bu 'yasaklanmış ağaçtan yediler.. Bu ağf..cın. ne cins olduğu hususun
da hiçbir bilgimiz yoktur, Çünkü, ne Kur'an'da ne de ha.dislerde tı

hususta bir açıklama vardır... C.. l Bu konuda zikredilen. meyve ve
tahıllardan her biri olabilir. Bunun ne olduğunu bilmek, \:",ilinmesil1
de hiçbir yarar olmayan; bilinmemesinde de hiçbir zarar bulunma
yan ilim kaı)iJindendlr. Nite]öm Razi de, bu hususta ITiüphemiyeti ka
bul 'etmiştir ki, doğru olanı da budur- CI, 79, vdJ.

(2) Adem'i kandırarak, O'na meyveleri ya6aklanmış olan ağacı.n ölüm
süzlük sağla,yan ağaç olduğunu fısıldayan Şeytan'dır,
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böyle davranmakla, peygamberlerin, ilki olan Adem'ifl ismetini
CimpeccabiliteD kurtarmayı isterler. Fakat diğerleriyse -daha
yaygın olan kanaat gibi görünmektedir-, bizzat Kur'an'ın şa

hitliğine istinaden CAdem Rabbine isyan etti ve Cdoğru yoldl1n)
saptı, Taha, 121), burada gerçek bir hatMill var olduğunu ka
bul edip, ama bunun Adem'e peygamberlik (3) görevinin ve
rilmesinden önce 'olduğunu ifade ederler.

C. - Adem'in günahının şahsi sonuçları

ı. - Adem'in başkaldırmasının birisi, dünyevi arzuların

belirmesidir: «Ağaçtan tattıklarında, çıplaklıkları onlara gö-
ründü» CA 'raf, 22). '

2. - Adem ve Havva, Cennet'te sahip oldukları üstünlük
lerini kaybettiler: onlar, bundan böyle, yeryüzünde yaşamaya

mecbur kald.ılar~ «İniniz (Çennet'ten) birbirinize düşman ola
caksınız. Sizin için yeryüzünde bir ikamet ve (belli bir) zama
na değin az bir geçim vardır» CA'raf, 24).

3. - Tanrı'nın Adem'e öğretmiş olduğu ilim hakkında hiç
bir özel açıklama yapılmamıştır.

-;1. - Adem ve Havva, hatalarından tevbe ederler CA'raf,
23) ve Tanrı Adem'e nasıl tevbe edeceğini öğretir: «Rabbimiz,
biz kendimize zulmettik ve eğer, Sen bizi affetmez ve bize mer
hamet etmezsen, muhakkak ki biz, 'kaybedenlerden olacağız»

CA'raf, 23). Tanrı da O'nun tevbesini kabul etti: «Sonra. Rabbi
O'nu seçti, affetti O'nu ve hidayet etti" (TaM, 122) (4).

(3) İslam nahiyatı «nebi-prophete» ile -resul-eııvoyc» arasını tefTik et
mektedir. Nebi, Tann katından -şeref görevi-mission d'1ıonneur. ile
görevlendirilip (yeni bir şerlat getlnneyen) dir, Resül ise. Tanrı -ta·
rafından, kendisine vahyolunmuş bir kanunu (Loi, şeri'a) insanlara
tebliğ etmekle yükümlüdür. Her resül zarurl olarak nebi'dir, ama, her
Iiebi resul değildir. Res111, masümiyet imtiyazından yararlanır. Bu mef
hum hakkında, Le concept de infailUbilite dans la pensee m~s~lmane,

Actes du Colloque sur infaillibilite,. Rome, 5 -12 ocak. 1970, adlı ma
kaleme başvurulmalıdır.

(4) Tefstru'ı-menar (f/283). Ayni müellif hnstiyanlığın asli günah ı:ı,kide

sini reddetmek için ayni ayete dayamr: -Allah tarafından Adem'e
verilen af, şu gerçeği açıklar: Taun, içinde bulunduğu endişeden

Adem'i çekip çıkararak, 'doğru yola sevketmiştir. Tanrı tarafından

verilmiş'olan affın zikrolunması, Tann'mn, Adem'in hatasını hem
O'nun hesabına hem de, onları kurtarmak için İsa gelsin diye, zür
riyetinin hesabına kaydettiğine inanan Hrıstiyanlann inaoçlanru: çü
rütür. Böyle bir inanç C.. ) sahih haberler tarafından olduğu kadar,
ald-ı selim tarafından da reddolunur.
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S. - Böylece, Adem'in şahsi cezası, Cennetin rahat hayatı

nı terkedip, yeryüzünün çalışma ve mücadele hayatına düşmek

olmuştur. Fakat bu ceza, dünyanın nimetlerinden faydalan
maktan O'nu yoksun bırakan bir ceza kabilinden değildir.

D. - Adem'in zürriyeti ile münasebeti:
Günahın ~ıitikali meselesi, .

1, - Adem, beşeriyetin babasıdır: bütün insanlar O'ndan
geldiler. Kur'an-ı Kerim, insanın maddi, bedeni iIlnsuru ile ma
nevi unsurunu, Tanrı'nın bir sırrı olan ruhunu birbirinden ayı

rır. Her ne kadar bedenlerin üreme vasıtasıyla Adem'den gel
~iğl belli ise de, ruhların nereden geldiklerini sormak gerekir.

2. - Bu problem, ınüeUüleri muhtelif guruplara ayırmış

tır. Kur'an-ı Kerim'de denilmektedir ki, Allah: «Adem oğulla··

rmdan, onların'sırtlarından zür:riyetlerini çıkardı ve, (şöyle di
yerek) onları kendilerine karşı şahit tuttu: «Ben, sizin Rabbi
niz değiİ miyim?». Dediler ki: «Elbette Rabbimizsin, bunu tas
dik ederiz» (A'raf, 172). Bu, meşhur "And - Covenant» veya
«Misak - Pacte"dır. Bazı müelliJler, Tanrı'nın bütün ruhları

gerçekten yarattığını, Misak'ı tanısınlar diye onları kendi hu
zuruna çıkardığını düşünmektedirler. Bu' ruhlar İbn Hazm'e
göre (v. 456/1064) berzah'ta saklanmaktadırlar, ve, bedenler
onları kabule hazır oldukça, Tanrı tarafından bedenlere girdi
rilmektedir. Diğerlerine göreyse burada, Allah'ın fikren ihzar
etmesi söz konusudur; veyahutta (durum şöyledir): Ruhlar ya
ratıldıktan ve Tanrı'nın huzuruna çıkanldıktan sonra yok edil
mişlerdir. Öyleyse, bedenler onları kabule hazır oldukça yara
tıımaktadırlar.

Bu problem hakkında görüşler ne olursa olsun, şu soruyu
kendimize sormamız gerekir: İslam'ın ruh hakkındaki akidesi
nin yerleştiği çerçevede, bir günahın intikali mümkün müdür?
Farzedelim ki günahın intikali mümkün değil; ya acaba böyle
bir günahın sonuçları intikal edebilir mi? Ruh, ilk atalarının

ö;nceki bir hatasının yaralarını taşır mı?

Problemin çözümü zaten kolay değiL. Müfessirler ve ke
lamcılar meseleyi "kesin» bir tarzda ele almamışlardır. Biz, çö
zümün bazı elemanlarını şurdan burdan toplayarak -bir araya
getirmeye çalışacağız.
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Her şeyden önoe şuna dikkat çekelim ki, fiillerindm so
rumlu olan, tutku ve faziletlerin faili olan ,insanın ruhi realite
sini gösteren bir sürü terim vardır: nefs, rüh, kalb ...

Kur'an-ı Kerim'de nefs (5), insan söz konusu olunca ka,h
bizzat beşeri varlığı ifade eder -ki' en çok raslanan durum da
budur - (AH İmran, 61; Yüsuf, 54; Zariyat, 21>, kah insanın

nefsini (Enam, 93; K,af, 16; Teğabun, 16).

İkinci anlamdaki nefsin üç hususiyeti vardır: a) 0, kötü
lüğe sürükler '-emmare bi's-sü'i- (Yusuf, 53); o, kulağa ves
vese verir (Kaf, 16); o, ihtiraslara, kötü arzulara -el-ehwa'u~

ortaktır. İnsan ona hakim olmak (Nazi'at, 40), sabırlı kılmak

(Kehf, 28) vo cnun açgözlülügünden çekinmek zorundadır

(Haşr, '9); b) 0, kİnar -levv/ime- (Kıyame, 2); Nihayet o ya
tıştınlmıştır, güvenli kılınmıştır -mutme'İnne- (Fecr, 27),

Çok sonraları, insanın ruhi vechesıni göstermek için kulla
nılmış oian rüh kelimesine gelince, Kur'an'da beş kullEtnılışı

vardır: ]J ABah, bedenine hayat vererek, Adem'e (Rıer, 29;
Sad, 72; Secde, 9); İsa'ya (cinsel ilişkide bulunmadan! gebe
kalması için, (conception) de Meryem'e (Enbiya', 91; Tahrim,
12) kendi ruhundan üner, 2) Dört ayet rühu Tanrı'mn emri
ile birleştirmektedir, ama bunlar münakaşa konusudurla.r (İ5

ra, 85; Nahl, 2; Mu'min, 15; Şılra, 52), 3) Nisa, ın'de İsa'ya

Tanrı'dan olan bir ruI:ı denilmiştir, 4·), Kadr, 4; Nebe', 38 ve
Mearie, 4'de ruh melelüerie birlikte zikrolunur. 5) Şuara' 193'
de er~Rühu'l-emin,güvenilir rUh, Kur'an'ı vahyetmek için (hzJ
Muhammed'İn kalbine iner. Müfessirlerden çoğuna göre, bu
rada, Cebrail bahis mevzüdur. Meryem 17'de, Allah, Meryem'e
kendi ruhunu (rühen/U gönderir. Nahl 102'de, Allah, inanrrla
rı takviye için Rühu'I-kudüs'ü gönderir. Diğer üç ayette ise, AL·
lcoh'ın, İsa'ya Kutsal Ruhun teyidini verdiği anlatılır <Bakara,
87, 253; Maide, HO). Kur'an-ı Kerim'de rüh kelimesi «ben»e
(ene-maD veya, ister nefsi isterse ruhu olsun, başeri varhgı;t te
kabül etmez.

, .
{5ı Nefs hakkında, Calverley'in, içind~ ayni şekilde nih kavramını da in-

celediği meşhur makalesine bakıwz: İslam Ansiklopedisi, ı. bsk. Ayni
şekilde L. Gardet'nin Dieu et La, des'tinee de' l'homrne, Paris (Vrinl,
1967, s. 243.- 245, adlı eserindeId gözlemlerine bakınız. Arapça olarak
sa, İbn, Kayyim el-Cevziyye'nin, bu konudaki en tafsilatlı eserlerden
birisi oian Kitdbu'r-1"Üh'una bakılabilir.
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Kalb kelimesi, Kur'an'da çok sık (200'e yakın) kullanuır.

Anatcmik man'asından fazla olarak, kalb, insan varlığının özü
nü ifade eder: 0, insanın imanının (Nahl, 108), rühun sükline
tinin ma~ara, 260; Ra'd, 28), peygamberi ilhamın (Şuanl, 194),
spirüüel olaylann bilgisinin Hacc, 46) cehaIetin lA'nlf, 179),
Manevi körlüğün (Hacc, 46) ve, umumi bir tarzda, faziletierin
ve tutkuların mekanıdır.

Bu Kur'anı veriler karşısında ve gittikçe büyüyen Grek
Felsefesinin tesiri altında müslüman mütefekkirler, bir rüh
doktrini geliştirmeye çalıştılar. R€alitenin atomist bir kavramı

na bağlı· olan ilk mu'tezililer veeşariler, manevi (gayr-i mad
di) bir cevher kabul etmiyorlar ve ruhu, 'bedenle beraber ölen
ve dirilen latif bir beden olarak mülahaza ediyorlardı. Burada
aslında,. imanın ve faziletlerin merkezini oluşturan, insanın

en manevi vechesini gösteren üç kelimeyi: rüh, akl (zeka') ve
kalb, aynileştirme vardır. Bumınla birliktG, Gazali (v. SOS/Ü1U
den (6) itibaren azar azar ve Grek Felsefesinin büyük tesiri al
tında, bazı kelamcılar, manevi bir rühun (61) varlığını tasdik
cihetine gittiler. Özellikle Gazali, ı;ı.yni zamanda hem felsefi
hem de tasavvufi nokta-i nazardan olmak üzere, farklı Kur'
ani ve Hadis-i Ne'bevı verileıinin bir sentezini yapmayı dene
miştir. Diğerleri arasında 0, İhyau ulümi'd-din adlı eseri
nin uzun bir bölümünü bu dört terimin -kalb, rUh, nefs ve
ald- tarifine tahsis etmiştir.

Bu çözümlemelerin detayına gir~eyeceğiz.Akhmızda tutma
mız gereken sadece şudurki, O'na göre kalb, insanın gerçekliği

dir: tasalanan o'dur, tebcil eden ve sorular soran o'dur. İnsanın

gerçekliği, ayni isimle gösterilmiş'olan maddi organ ile e9'rarlı

(mysterieux) bir ilgiye sahiptir. Ruh maddi. olarak, kaynağı

kalbin içe yansımas1 olan, latif bir beden olup, tıpkı lam
banın ışığı gibi, vücudun diğer kısımlannda dolaşır. Spiritüel
nokta-ı nazar itibariyle rüha gelince, gerçekten 0, kalbin nıua

dilidir, Yani 0, insanda bilen ~e idrak edendir (el-latife el~ali

me el-müclrike mine'l-insan), «Tanrı katında bir Sir olandır»,

«'I} Gazali'nin hocası İ-maınu'l-Haremeyn el-Cüveyni
tedir: RıiJı. tatıf parçacıklardan oluşma.ktadır.

baskısı, Paris, 1938.
(6 J·} -ame spiritueııe•.

de, şöyle düşünınek

Krş., İrşdd. Luciani
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Ayni şekilde nefs de iki manaya gelir: Mutasavvıflar nez
dinde çok cari olan birinci manaya göre nefs, insanın kötü eği

limlerinin ana kaynağı olan dünyevİ ve hissi isteklere işaret

eder. İkinci manada alındığındaysa, nefs, bizzat insanı göste
rir. Buna göre nefs kelimesi, Kur'an'ın bahsettiği üç fonksiyo
nu ihtiva eder: nefs-i mutmeinn,e, nefs-i levvame ve nihayet
nefs-i emmare bi's-sü'i. .. Bu son anlamda nefs, aşağı yukan
şehvani nefsi gösterir.

Kisaca denilebilir ki, müslüman ilahiyatçılara gör-e insan
da, bedenin, tamamen maddi ve fizik (adale, et, kemik, vb,)
unsurunun yanında" hemen hemen eş değerde olarak ,nefs,
kalb ve ruh olarak isimlandirilen üstün bir hayati unsur daha
vardır. Bu hayati unsur ikili bir veche sunar: birisi, ister -çok
kısa olarak- bedeni ruh anlamındaki nefs ismiyle, isterse de
..kötülüğe teşvik eden nefs,. ismiyle gösterilsin, ,tutkularla ilgi
lidir; diğeri de, nefsi yüksek ilhamlarında takdim eden mane
vi alanıdır.

Şimdi ise, bize, kendi kendimize: ..İnsandaki bu gerilimin·
menşei nedir? Yoksa o, bir günahın, bir yaranm neticesi mi
dir? Veyahutta bu tabii bir durum mudur?,. sorusunu sorarak,
deminki iki yönlü sorumuza cevap vermeyi denemek gerek
mektedir. İnsanın kararsız,(veya kederli, sabırsız -he]ü'-)
yaratıldığını, kendisine bir musibet geldiğinde ye'se düştüğü

nü, herhangi bir nimet uıaştığında da küstahlaştığını bizzat
Kur'an-ı Kerim'in kendisi açıklamaktadır (1:1earic, 19 - 21). Ra-/
zi Cv. 606/1209}, büyük' tefsirinde (7), Bakıllam Cv. 403/Iü12)', ,
ye uyarak, korkunun (el-hela'), .ya onun tezahür etmesinin te
melindeki ruh halini (el-heleu'n-nefsiyye), ya da bizzat bu' kor
kunun sözlerle veya fiUlerle tezahürüne işaret edebileceğir:ı.i

söylemektedir. Zira, blJ korkuyu insanın yüzüne vuran Tan)"!
olduğuna göre, onu direkt yaratanın Tann olması imkansızd~r;

şayet ,b'p., korku zaniri olsaydı, insan ondan sıyrılamazdı. Oy
sa 'ki, inanırlar ondah kurtulmayı'başarırlar.' Bu genel düşün

me biçimi, belki de, tabii olarak insanda bulunan köt:ü tema
yüllerin hepsme uygun düşebilir. Vecizeler ve atasözleri derle
meleri, pratik ahlak veya muaşeret kurallan kitabIan, insan
da iyiye, ideal olaria karşı doğal eğilimin yanında, onu kötüye,

(7) Mefatıhu'l-Gayb, Kahire baskısı, ı308/1800, VIII, 21.
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doğru iten ve şiddet derecesi de kişilere göre değişen garizi kö
tü duyguların var olduğunu göstermekten geri durmazlar. Fa
kat müslüman ahlakçılar, bu ·kötü temayünenn önlenmesinde
dinin ve eğitimin rolünün kesin olduğunu ve onların bu işte

başarılı olduklannı kabul etmede, hemen hemen mütteflktir
ler.

İyiyle, merkezini nefs'in teşkil ettiği ve insanda doğuştan

olan kötü arasındaki bu savaşta, hanei iki faktör dikkate de-::
ğer bir roloynarlar: İyi telkinlenyle melek ve kötülüğü teşvi

kiyle de şeytan. Zaten, insanı baştan çıkaran (Telbisu İblis) (8)
Şeytan'ın oynadığı rol hakkında, büyük kısmı Kur'an'a istinad'
eden tam bir literatür vardır. Daha önce görmüştük ki, İblis,

Adem'e secde etmeyi reddetmesinin nihayetinde, Allah'tan,
saldırılarının dünyadaki insanların peşini bırakmama müsa.de
sini almıştı CA'raf, 11 - ı7). Aşağıdaki SÖZ' (hz-l Peygamber'e
atfedilecek ve onunla bir tür beşeri nefsin Şeytan ile bulaşmış

lığı Cinfeetion) telkin olunacaktır: «Şeytan insanın içinde, l{en
di öz kanı gibi dolaşır». Bir başka. hadis ise şöyle demektedir:

i .

«Şeytan hortumunu insanıp. kalbi üzerine .koymuştur~, fakat
hadis şöyle devam etmektedir: «Şayet bu adam Allah'ın adını

zikrederse, Şeytan ondan uzaklaşır; ypk aksine Tanrı'yı hatır

lamazsa, Şeytan onun ruhunu yutar" (gL.

Sılfilel"se bu yön, üzerinde daha da titiz dururlar ve bilhas
sa, bizzat demliklerinde gizlenmiş bulunan tutkularına kar
şı savaşmanın zaruri olduğu hususuna,. hağlılarının dikkaHe
rini çekerler: "Senin en azgın düşmamİı, iki böğrün arasında

taşımış olduğun nefsindir!» (ıo).

Şeytanın bu fiili evrenseloladursun, aşağıdaki meşhur ha
dis şunu gösterir: «Yeni doğmuş bütÜn. Adem ·oğuııanna Şey

tan tarafından dokunulur (mess); ancak Meryem'in oğlu (İsa)

ve Annesi hariç ... » (ııl. Ama, Şeytan'ın bu messi, bu dürtme,
mmessirlere göre, kışkırtmadan ibarettir. Esasında Şeytan biz-

(8) Özellikle İbnu'l-Cevzı (v. 597/1200) 'nin, sarahatle bu adı taşıyan ki
tabı (Kahire, ı928). Gazali ise, uzun. bir bölümü Şeytan'ın insana
yaptıkları fiillere tahsis etmiştir. Krş., İhya..., III/23 , vd.

(9) Telbisu İblis, s., 25.
(10) Sahih-i Buhari, Ahklım, 2ı; Bed'u'l-halk, ıı.

(U) A.e., Ktb. 60, bab. 44. Ancak Kadi el-lyad'a göre, bütün peygamber
ler bu istisnaya. dahildirler (en-Nevevi, Şerhu'n-Nevevi, XV, ı21).
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zat insanın tabiatında bir müttefik bulur: tutkular!; ve, dört
elle, her türlü yanıltma ve onlara. telkin ettiği kuruntularla
onları onları iyiden (bien) döndürme işine sarılır.

Fakat, insanın karakteriniçaresibulunamaz biçimde alt
üst edip, onu, Şeytan'a mukavemet edemez hale getiren -ve iyi
yi yapma hususunda zayıf, güçsüz düşüren bir dengesizliğin

söz konusu olmadığının delili, Kur'an-ı Kerim'de bulduğumuz,

bu insanın tabiatının tamamen kötü ve Şeytan'ın insan üzerin
deki tesirinin de mukavemet edilemez olmadığını (yan:!, altedi
lebilir olduğunu) gösteren bir seri ayetlerdir. Her şeyden önce
şu hususa di:\{kat çekelim ki, Kur'an-ı Kerim.ins~nın y~ratrlışı

nın mükemmel karakt~rli olduğunda israr eder: "Biz insanı en
güzel bir yapıda (takvim) yarattık» (Tin, 4) (12). Fahruddin
Razi, burada hem bede.ru tenasübün (harmonie), hem de zeka
mükemmelliğinin sö~ konusu olduğu:nu açıklamaktadır. Çünkü
insan, diğer canlıların aksine; olarak ayakta durur ve;. bilgi ve ,
eğitime kabiliyetli olma ile de teçhiz edilmiştir (i3) .

İkinci olarak Tanrı, insanı, gerçek dine göre Tann'y~ efen
. disi olarak tanımasıila yarayan' doğuştan gelen kabiliyetlerle
beraber bir fıtrat üzere yaratmıştır. Yahudi, Hrıstiyan veya

.Meclisi ebeveynlerdir insanı insanlığın fıtridini olan İslam'dan

döndüren. Başka bir ifadeyle söylers'ek, beşeri zeka, tabii ola
rak gerçek Tann'ya ve gerçek dıne doğruyönlendiriİmiştir;

sadece eğitim veya sosyal çevre şartları beşeri zekayı doğru

yoldan alıkor...\

Zaten he'r nefis Allah ile bir, antlaşma yapmış ve ezelde
O'nun huzuruna çıkmıştır (misak): Bu, fıtratın bir alametidir;
şu a:nlamda ki, «tum insanlara kazınmış, İslam Risaleti için ma
kü.ı bir temelolan fıtri bir din vardır (14), Aynca başkaldır

masından sonra Şeytan, Tanrı'ya, tüm insanları başt,an çıkara'

cagı,nı söylemişti. O zaman Tanrı ona şöyle der: «Senin kulla
nm üzerinde hiçbir iktidarın olmayacaktır, ancak sana uyanlar

H2) Gerçek şu ki. müteakip ayet hemen şunu ilave eder: -Sonrtl. Biz onu
aşağıların aşağısına attık; lTin,' s), fakat burada, yüksektencehen
neme atılan insanlar söz konusudur.. ,. Yahutta, gençlikten sonra: ib
tiyarlığa uğrattık (en-Nesefi, MedMik, III, 707):

(ı3) MeftiUhu'l-gayb, V1D!433.
(ı4) L. Massignon, Le passton d'AI-Hallaj, ' Paris, ı922, IV607.
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müstesna» (Hıcr, 42). Fahruddin Razi şöyle yorumlar bunu:
«Kısaca, Şeytan Tanrı'nın bazı kulları üzerinde güç sahibi 01-

~ , (', .
duguna inandırmak istiyordu. Tanrı da onlardan hiçbirinin
üzerinde güç sahibi olm'adığını söyleyerek, kendi gücünü izhar
etti'; (15).

Beşeri nefsin hareketlerini ço~ ince bir şekilde analiz et
miş olan ve arasıra da, insanın bazı' kötü eğilimleri hakkında

kötümser görünen Gazali, bununla' beraber şunu yazmaktan
da geri durmamıştır: "Çocuk, ebeveyne bırakılmış bir emanet
tir; onun saf ruhu, her türlü tasvir veya hayalden tecrid olun
muş, kıymetli bir cevherdir. Ruhuna hakkolunacak her şeyi

kabul eder, hangi yöne eğilirse, o yöne yönelir" (16). '
i .

Nihayet şu hususa dikkat çekmek -gerekir: Kur'an-ı Kerim
sadece ferdi sorumluluk olgusu üzerihde israr eder. Birçok yer~

de CEnam, 164; İsra. ıs'; Fatır, 18; Zümer, 7; Neem, 38) şunu söy
ler: «Bütün insanlar, ancak ·kendi yaptıklarından sorumludur
lar. Herkes kendi öz hesabı için çalışır ve hiç kimse, bir baş

y.3.smm yükünü taşımaz~. Çağdaş müfessirler, bilhassa asli gü
nah doğmasının gerektirdiği her türlü redemption (feda') fik
rini reddetmek için bir dizi metin zikrederler H 7). (hz.> Mu
hammed hakkında yazılan en yeni biyografide şunlar söylenir
ken. İslam'ın müşterek tavrı açıklanmaktadır: "Şayet, kanını

Adem'in çocukları için akıtan Isa tarafından yapılan redemp
tion fikri güzelolsa bile, Ye hatta bu hususta yazılanlar şiir,

ahlak ve psikoloji nokta-i nazarından araştırılmaya değer bi
le olsalar. İslam tarafından ilan edilen prensip devam edip dur
maktadır. Ki o da şudur: «Hiçbir günahkar nefis, diğerinin yü
künü taşımaz" ye bütün insanlar hüküm gününde yaptıkları

na göre bir karşılık görürler: şayet iyi yapmışlarsa iyi karşılık,

kôtü yapmlfJlarsa da kötü!... Bu prensip iki inanç arasındaki

makul bir yakınlaşmayı imkansız hale getirmektedir». İslam'

ın mantığı öylesine açıktır ki, yakınlaştırma ,gayretleri başan-,'

Sizlığa mahkumdur; redemption fikri ile şahsiceza fikti ara
sındaki zıddıyet öylesine aşikar ki L. «Hiçbir baba çocuğuna

,(ıs) Mef4tihu'l-ga,yb, ,v/2BO, •
(La) Ihya.. _, III, 62,
(17) Kl"'Ş, el-Mendr, VIII/254, vd.
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fayda sağlayamayacak ve' hiçbir çocuk da babasına fayda sağ

layamayacak» (Lukman, 33) (18).

Bu araştırmamızııınihayetinde tetkikimizin sonuçlannı aşa

ğıdaki gibi özetleyebiliriz.
, .

1. -İslam, ilkin -tam masumiyet durumunda yaratılmış

olan ilk ebeveynlenmiz Adem ve Havva için bir ilk düşüşu ka
bul eder. Ama bu düşüş ancak ferdi sonuçlara sahiptir. Onla
nn hatalan kendilerine bağışlanmıştır. Adem tarafından nes- \
line intikal ettirilen bir asli günah kavramı kesinlikle İslami

öğretiye muhaliftir.

2. - İnsan, yeryüzünde Allah'ın halifesi olmak için yara
tılmıştır. 0, ayni anda hem beden hem de ruhtUr. Bu ikilikten
de, tabii olarak iki eleman arasında bir mücadele ortaya çı-'

kar; ancak bu mücadelenin, asli günahın bir neticesi olduğu

da, söylenemez. Şeytan bu zıddıyetten, insanı ayartmak ve
Tann'nın kanununu ihlale onu sürüklemek için faydalanır.Ama
Şeytan'ın bu yaptığı, Adem'in işlediği ilk günahın neticesi de
ğildir: düşüşten önce, hatta Adem'in itaatsizliğinden eVvel,
Şeytan yeryüzündeki zamanını insanı kışkırtmak için harca
,maya karar vermişti.

ns) Huseyn Heykel, Fjaydtu Muhammed, 3 bsk" Kahire, 19.39, s. 8.
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'ABBAsI İDARESİ ALTINDAKİ İSLAM TOPLUMUNDA
.BERFLER.. (-ir)

Yazan: Muharnmad 'Abdul~JabbarBEG
ÇeviTen: Dr. Süleyman TüLücü

KÖLE İŞçİLERE DUYULAN iHrtyAÇ VE ONLARıN TEMİNİ

Orta Çağ'da Orta-Doğu'nun birçok memleketleri gibi, 'Irak,
hem önceki devirlerde hem de 'Abbasi devrinde, köleliğin cari
olduğu bir cemiyete sahipti. Köle edinmek için en yaygın vası

ta, fetih savaşları've köle ticareti idi. 'Abbasi devrinden önce,
kölelerin Arap memleketlerine intikali, ekseriyetle harpler va
sıtasiyle oluyordu, fakat, 'Abbasi hakimiyetinin gelmesiyle, Bi
zanslılara karşı yapılan hudut akınları müstesna, fetih harp
leri durunca, köle ticareti, köle temini için en önemli vasıta ol
du. (Halifeler dahil) b~tün zengin kişilerin, onlann yakınları

nın, ileri gelen memurların, toprak sahiplerinin ve burjuvazi
nin {the members of tlı,e bourgeolsie (ll. köleleri vardı. Basra'-

(") ,Muhammad 'Abdul-Jabbar Beg'in, «The 'Serfs' of lslamie Soeiety un-·
der the 'Abbdsid Regime. adı ile «Islamie Culture". da. (c.' XLIX, No.
2, .April 1975, s. 107 -' 118). çıkan ya,zısımh tercümesidir. Tarihi açıdan

İsıa.mda köleler konusunda aynca bk. A. Mez, Orta.zaman .TÜrk - İs

lam Dünyasında Köleıer, çev. Cemal Köprülü, «Ülkü., C. 'XI, s'ayı 63

(Mayıs, 1938), s. 216 - 224; Berna.rd Lewie, Ra.ce· and eolor in Islam,
New York 1971.

(1) Orta çag Orta - Doğu·sunda.ki burjuvazi için bk S. D. Goitein, The
Rise of Near - Easte'rn Bourgeoisie in Early Islami<: Times, JWH, III, 3
(1957) 533 - 004.
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da Sülm'n-Na,hhasin (2), SameITa'da Süku'r-Rakik (3), 'Abbasi
Halifeliğinin markezi Bağdad'da Daru'r-Rakik (4)' ve Şa.rfu Da
ri'r-Raltik (5) gibi köle pazarlarının mevcudiyeti, 'Irak cemiye-.
tindeki düzenli köle arz ve talebini bir ölçüde ispat eder ..

Zenci Afrika'da, 'köle tacirlerinin, genç Zenci köleleri sıa ge
çinne usullerinden birini gösteren,' Hgi çekici bir rivayet, el
Mervezi (vef. takriben M. 1130) t~rafından şu kelimelerle kay
dedilmiştir: «Komşu. ülkelerden gelen tacirler, çocukları ve
gençleri ele g8~irinek ma.ksadiyle, Zencilerin yaşadığı memle
ketlere' gelirler. Bunun içih, otlar arasına çekilider ve yanla
nnda' getirdikleri hurmalardan birazını çocukların oyun oyna
dıklan yerlere bırakarak onnanda gizlenirler. Hurmalan top
layan çocuklar sevinirler ve daha' fazla elde etme yoUannı

araştırırlar. İkinCi gün, tacirle'r hurmalan ilk günkünden biraz
daha uzağa serperler ve böylece tedricİ olarak uza-kla§maya
başlarıar. Zihi:q.leri hurmalarda kalan çocuklar, onlann peşle

rinden gelirler ve ailelerinden yeteri kadar uzaklaştıklannôa,

ta:cirler üzerlerine atlayarak onlan yakalarlaf ve kendi mem-'
leketlerine götürürler.,.. (6)'

'Irak köle pazarlarindaki kölelerin birçoğu, Araplann köle
yapılması hakkında Hz. Omer (vef. .23/644) tarafından· konmuş

olan yasağın belki tabii bir neticesi olarak, ırk itibariyle Arap
asıllı değildi (7). Hz. Omer'in yasağına göre, Arap tabiri, sade- .

'ce Arapça kopuşan bir şahsı ifade edebilir. Nazari olarak,
Araplar köle edilemiyorlarsa da, en azından 'Abbas! dE?vrinip
sonlarına doğru" 'Irak hudutlannın dışında, Arap köl'elerin
mevcut olduklarını ifade eden o çağda yazılmış bir kaynağa

sahibiz. Kabus-Name'deki şu cü~le oldukça dikkatimiZi çek
mektedir: «Arap olmayan birini bulabildiğiniz takdirde, Arap
ça lmnuşan bir köle satın a.mayın; Ar~p olmayan birine, kendi

(2) İbnu'l-Cevzi, Ahbdru'z-ZirdJ, Dime~k 1928, s. 50; krş. bir de Elf Leyle
vc Leylc, fişI'. Hasan Cevher, Emin Ahmed el-'Attar v.b" Kahire 1954,
VI, 6..

(3) el-Ya'klibi, Kitıibu'I-Buldıin, Leyden 1860, S. 35.
(4) et-Tabeıi, Tarih, nşr. de Goeje, Leiden 1881, seri HI (c. XIJ, s. ll87.

(5) es-Sem'ani, eı·Ensd.b, Ha.ydarabad 1966, VI, ı55; Ibnu'I-Cevzı, el-MUl1r
tazam, Haydarabad 1359, VIII, 4.

(6) S.hur.af aI-Zaman Tahir al-Marvazi, On China, the Turks and lndta, ed.
und ~rans. V. Minorsky, London 1942, S. 57.

(7) İbn Sellam. Kitd.bu:ı-Emvaı, Kahire 1967, s 197.
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usUl va adetlerinize göre, istediğiniz şekli verebilirsiniz, fakat
dili Arapça olan birine, asla!~ (8) Key Ka'us b. İskender ta
rafından işaret edildiği gibi, çok sayıda mevcut bulunduklan
Tabeıistan'da Arap kölelerin satııı alınmak istenmemesi, bazı
Arap bölgelerinde köleliğin desteklendiğine ve onlann 'köle
pazarlannda satıldıklanna bir delil olarak alınabilir.

Orta-çağ Orta-Doğu'sunda başka yerlerde olduğu gibi,
'Irak'da da en-nahhasfın (9), el-celhlbiyyfın (10) ve er-rakikıy

yün (LU gibi, muhtelif adlarla bilinen köle tacirleri vardı. Kö
le tacirleri cemiyette katiyen seviimemekle (L2) berabe'r, köle
ticareti, büyük ihtiyaç ve belki de ticaretin karlı hususiyeti se
bebiyle gelişmeye devam .etti. es-Sem'Emi (vef. 562/1167) 'ye gö
re, <iel-ceııab,. kelimesi, köle ve hayvan satın <:\olmak ve satmak
için bir yerden diğer yere yolculuk eden bir şahsı ifade ederC13L
Köle ve hayvan satan Cel-cellabl tacirlerden bir kısmı Mevsıl

ve Bağdad'dan, bir kısmr da Hvarizm'den geliyordu (14), Bağ

dad'da Köle Caddesi fŞa,ri'u'r-RaklkJ'nin sakinleri, köle tacir
leri veya simsarıan'olup «er-Raltikıyyim» diye bUiniyordu <15).
Rakikıyyün arasında Ebu Humam Muhamm€d b. Muhabbib er
Rakiki ed-Dellal, 'el-Hasan-. el-Esedi er-Hakiki (16) ve cellabun
a,ras!nda da Bağdadlı Ebu Eyylib Süıeyman b. İshak b. İbra

him b. Halil el-Cellab (17) (vef. 334/945) ve Ebu Sa'id Ahmed
b. 'AH b. Ahmed el-Cenabi (vef. 47ili078) meşhur idiler (18).

Bağdad'da Slav (es-Sakalibe) 19), Bizanslı, Ermeni, Türk,

(B) Kat Ka'üs b. ıskandar, The Qeibüs-Ncima., ed. and trans. R. Levy, Lon·"
don 19S1, s. 107. . (

(g) er-Ragıb el-İsfahani, Muhcidardtu'l-Udebd', Beyrot 196ı, II, 46'6; lbn
Butlim, Riscil0tu Şird'i'r-Rakili, ·Nevadiru'l-Mnhtıitat. IV. Kahire 1954,
s, 353, 354, 356, 35B; Elf Ley!e ve Le)ıle, VI, 6,

(LO) es-Sem'ani, a.g,e., III, 445.
(11) A.e., aynı yer.
e12) A.e.; VI, .155.
(3) A.e., III~ 44S,
(14) A.e., aynı. yer.
(LS) ke., VI. 155,
(16) A.e., aynı ,yer.
(17) A.e" III, 445.
<ıB) A.e., aynı yer.
(19) İbn Fudlan, Risaletu İbn Fadldn, pimeşk 1959, s. 67, 113; İbn ButUm,

a.g.e., s. 352; l~:,ş. bir de İstahn, Kitcibu'/.-Mesdlik ve'l-Memdlik, l.ey
den 1870,' s, ıo; Şemsu'd-Din Ebu 'Abdill(ı.h Muhammed b. Ebi' Tü.Ub
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Hindli V.s. gibi çeşitli ırklardan köleler vardı. "Zene» gibi, «es
Sildan" ve «el-Habeşe" (20) kelimeleri, umumiyetle, Zenci. (si
yahU köleıeri ifade etmek için kullanılıyordu. Afrikah köleleri
Asya'daki Arap memleketlerine başlıca temin yollarından biri,
Bahru'z-Zene adı "verilen kıyı boyunca Doğu Afrika iie ticaret
te bulunan denizcilikle meşgul tacirler vasıtası He idi. (21) Kö
le ticareti., bilhassa Akdeniz çevresindeki memleketlerde iyi
gelişiyordu. Bu ticaret, Orta Asya'da (22) oldugu gibi, İspanya'

da ve Akdeniz'de Province limanında, İtalya'da (23), Yunapis
tan'da (24) Mısır, Güıiey Arabistan, Kuzey ve Doğu Afrika'-, .
da (25) da inkişaf 'etmişti. "Semerkand, eri iyi beyaz kölelerin
temin edildiği en büyül{ köle pazan idi.» (2G) Avrupa'da Ya
hudi (27) tüçcarlar, köle ticaretini nerde ise inhisarlan altına

alrr).lşlardı. İsimlerinden anlaşıldığı gibi, Orta-Doğu'daki köle
tacirlerinden birçoğu Arap'tı (28).

el-Ensari, Kitdbu Nuhbe.ti'd-Dehr li 'Acd'ibi'l-Berr ve'I-13ahr, -nşr.

M, A. F. Mehren, St. Pet'ersburg ı866, s. 26ı; .Slaves*, EI, First Edition,
IV, 467 - 468.

(20) el-Mervezi, a.g.e" s. 53,

(2ı) Buzurg 1?, Şehriyar, Kitdbu 'Aca'ibi'l-Hind, l1Şİ'. Davic, Leyden ı883

1886, s, 14, 60 - 64, 113, ı50; ."krş. T, Lewieki, Arabic Extemal Sources
Por the History of the South of Sahara, trans. M, Abre,hamowicz, Po
land 1969, s, 39, 43, 70; 1. Marceı Devic,· Le Pays des Zendjes, P.aris
ı873, s. 15 - 27ı.

(22) W. Barthold, Turkestan down. to the Mongol Invasion, ed. C. E. 13os
worth, London ı968, s. 240, Nakl~ditdiğine göre, Türk icöleler, Hüku
metten ançak özeL bir izin alınarak Orta Asya içlerine idhal edilebi
liyordu; böyle herbir iznin masrafı, 70 - 100 dirhem kadardı. Bir Türk
kölenin tahmini fiyatı 300 dirhemdi (krş. İbn Hurdazbih, Kitabu 1
MesiUik ve'l-Memalik, nşr. de. GO,eje, BGA, VI, Leyden ı889, s. '28).
Esir. kızların bir yerden diğer bir yere nakli ·hususunda .talep edil
miş hiçbir özel' izinden söz edilmemiştir. Esir kızlarla ilgili bu iptis
nai muamelenİn sebepleri bilinmemekteydi.

(23) Adam Mez, The Renaissance of Islam, trans. S. K. Bukhsh and D. S.
Margoliouth, London ı937, s. 159,

(24) A. Zimmern, Was Greeh .Civilization Based on Slave Labour?, The
Sociological Review, (January 1909), II. No. I, ı -'19, 159 - ı76.

(25) Adam Mez, a.g.e., s. 157; krş. bır de R. Levy, A Bo.ghddd Chronicle,
Cambridge ı929; s. 3·3.

(26) Adam Mez, o..g.e., s. ı59.

(27) A.e., aynı yer.

(28) es-Sem'ani, a.g.e., III, 445, VI, 155.
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'Ir:!ı.k'da satılan, köleler, muht~sibin nezareti altında geli
yordu. O, bu kÖlBleri, insanlara mahsus' ticari eşy.a, öZ8llikle

. köle kızları ve' genç. köleleri alıp satmakla meşgulolmaları do-.
layısiyle doğru ve güvenilir kimseler olmaları gereken köle sa
tıcılarına havale ediyordu (29). Bununla beraber, hisbe teşki-

'latı, nazari olarak, kölelere bazı beşeri haklar tanıyordu. Efen
dileri onlara nasıl iyi davranıyorlarsa, köle tacirleri de aynı şe

kilde iyi davrfl'ıııyo:r:lardl. İş;lami an'a.nelere göre, köle sahipleri,
emirleri altındaki kölelere kendi giydiklerinden giydirmek ve
kendi yediklerinden yedirmek zorunda idiler (30) ve köleıeri

azat etm~, dindarca bir hareket olarak takdirle karşılanıyor

du, Bu an'aneler, herne kadar kölelik' mü~ssesesini insanileş

tirmişs8 de, yine de, bizzat kölelik müessesesini ilga etmemiş

tir; netice olarak, çok yakın zamanlara kadar bazı İslam top
lumlan, köleliği devam ettiren cemiyetler olmuşlardır.

Maamafih, 'Irak'da. köle ticareti eve ait hizmetlerde, en
düstriyel ve ziraı sahalarda çalışan işçiler olarak kölelere bü·
yük bir ihtiyaç duyulduğu zaman, H. III.lM. IX asırda inkişa

fının zirvesine ulaşmış görünmektedir. Fakat bazı kat'i siyasi
hadiseler, M. X. - XI. asırda köle ticaretini muhtemelen çöküşe

götürdü. Buna kısmen, 'Irak toplumunun maddi refahını baş

tan başa inkiraza götüren bizzat Halifeliğin çöküşü sebep ol
du.

'IRAK TOPLUMUNDA KÖLE İşÇiLER

'Irak toplumunda köleler, ev işinden· harbe kadar, birta
kım işlerde kullanılıyordu. Müellifler ve tarihçiler, mııhteIlf

ırklara mensup köleler tarafından yapılan iş çeşitlerini anlat·
mışlardır, M. xi. asır müelliflerinden İbn Butlan (vef. 458/1066),
farklı ırklardan köleler tarafından yapılan muhtelif iş çeşitle

ri hakkında bilgi vermektedir ki buna göre, her ırkm, bazı

muayyen işleri yapma hususunda özel bir kabiliyete sahip ol
duğu ortaya çıkmaktadır: "Güzel bir cariye isteyen, Berberller
den birini, bir hazineclu-r Chuzzan) isteyen, Bizanslı (er-Rum)
kölelerden birini, küçük çocuklara bakmak için bir köleye ih~

(29) İbn Bessam, Nihayetu"r-Rutbe fi Taıebi'l-Hisbe, nşr, H. es-Samerra'i,
Bağdad 1968, ·s. 149 - ı50.

(30) el-Gaz<'ıli, İhyd'u 'Ulümi'd-Dln, Kahire 1346/1927, ll, ı95.
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tiyacı olan, İran'lı birini, zevk için bir cariye- isteyen, Zenci ka
dınlardan birini ve şarkı söylemesi için bir cariye isteyen, Mek
ke'li birini almalıdır.» (31)

İbn Butlan'a göre, Mekke, şarkıcı kızların yetiştirildiği bir
merkez olmuştu (32). İdeal bir' car:iyenin yetiştirilmesinden

ba...l-ıseden ınuellif,. Ebü 'Ösman adlı bir köle simsannın güve - \
nilir rivayetine istinaden, devam ederek şunları söyler: .,Bir
Berberi, kız, 9 yaşında kendi meml~ketinden alınmalı; sonra,
üçer sene Medine ve Mekke'de a:hkontılmalı, daha sonrA, kül·
türlü ve zarif bir şekilde (edeb) yetiştirilmek maksadiyle.: 15
yaşında 'Irak'a götürüJmelidir (33~. Böylece, bütün terbiye
merhalelerinden geçtikten sonra, 25 yaşında satıldığı zaman,
Merline'li kadınların kadınlık hususiyetlerini, bir M~kke'li ka
dının zarifliğinı ve bir 'Irak'lının kültii:r bakımından kibarlığı

nı kendisinde toplamış olur.» (34) Heme kadar bu kelimele.,r,
oldukça- nazari bir tarzda ifade ediliyorsa da, 'Abbasi devrin
deki köle taCirlerinin icraatlannı aksettirebilirler.

"Köleler hakkındaki ifadesine devam eden ibn Butlan şun

ları söyler: "Hayatını ve malını korumak isteyen, Hind'li ve
Nıfbya'h birini, (özel) hizmet için (belki kapıcı olarak: veya ev
işlerinde kullanmak maksadiyle) ~ir köleye ihtiyacı olan, Zen~

enerden veya' Ermenilerden birlııl, yiğitlikve h;trp ı-çfn bir köle
isteyen de, Türk ve SlavIardan birini almalıdır.» (35). Bütün
bu ifadeler, muhtemelen, çeşitli ırklardaki kölelerin faydalı 01
ına;sı ile ilgil,i olarak köleliğe .yer veren cemiyetlerin asırlar bo
yunca qevam edegelen eski tecrübE(lerini aks'8ttiri~ler.

Bi;Z; şimdi, muhtelif alt-başlıklar altında, 'Abbasi devri 'Irak
toplumundaki kölelerin çeşitli sosyal ve ekonomik fonk~iyon
ları hakkında bilgi verebiliriz.

HiZMETÇi mOMESTIC) KÖLE~ER

'Irak toplumunda köle sahipleri arasında en yüksek ınev··

~ide bulunanlar, devletin en zengin ve en kudretli insanları

(31) İbn' Butlfm, a..g.e" &. 332.
(32) A.e. 5. 374.
(33) A.e., aynı yer.
(34) A.e., aynı y~r.

(35) A.e., S. 352.
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olan bizzat 'Abbasi halifeleri idi. O devirde ,yazılmış kayİıaklaı:

dan, Halifeler tarafından kullamlan kölelerle ilgili birkaç ista
tistik verebiliriz: Halife el-MukteH (M. 902 - 90a) 'nin 10.000 kö
lesi olduğu söylenir (36). M. X. asırda Halife el-Muktedir (M.
908 - 932) 'in (muhtelif ırklardan) 7.000 ve 4.000 -5lav köleye sa
hip olduğu nakledilir (37).' Haıife el-Mutevekkil (M. 847 - 861)'
in de, tek başına 4.000 ~ariyeye malik orduğu rivayet edilir (38) .

Rallfelerin ve H;alife ailesinin diğer üyelerinin sahip olduk
lan kölelerin pek çoğu hizmetçi, cariye (odalık) ve hassa as
keri olarak, 'sarayda istihdam ediliyordu. Aynı durum vezİr

ler (39), emirler (40) ve diğer ricalde de varitti. Çeşitli işlerde

kullanılan köleler, muhtelif isimlerle tanınmıştı. Mesela, şarap

ve diğer içkileri vermekle görevli köle eş-şarabı (4 ıJ , .resmi
mektuplan taşıyan köle er-resa'ili (42) '. harirn (43) de hizmet
'eden köle harimı (44) v.S. diye biliniyordu. Taşıyıcı (haınal)

ol~rak çalışanlara hammal adı veriliyordu .(45). es-Sem'ani (46)

(36) es-Sabi, Rusümu Dart'l-Hılcife, nşr. M. 'Avvad, B.ağda.d ı964, s. 8.
(37) A.e., aynı yer.
(38) el·Mes'üdi, Murüc!.J/z-Zeheb, nşr. C. A.C. Barl::Jier de Meynard, Paris

1861- 77, VII, 276. •

(39) Krş. F. Babinger, «Wazir», EI, First Edition, IV, 1135 -1136; krş. bir
de D. Sourdel, Le Vizi/"at 'Abbaside, Damascus 1959 - 60, s. 1- LL; ke
za krş. C. E. Bosworth, Al-Khwdrizmi on the ,Techrıical Ternıs of the'
Secretary's Art, JESHO, XII (1969). 113 - ı64. '

(40) Emirlik müessesesi hakkında bk. A. A. Düri, .Amir», EI, Second Edi-
tion, I, 438 - 439.

(4ı) es-Sabi, a.g.e., s. 68.
(42) A.e., s. 78.
(43) Krş. Stephan and Nandy Ronart, Concise Erıcyclopaedia of Arabıe

C~'Vilization, Amsterdam ı959, s. 205, i ~Harem, Harım - Harem müss
sesesi. VII. asırda, Araplar tarafından Bizanshlardan .alındı. Halii'e
ler ve. ,daha sonra Hilafetteki birçok laik idareciler, ve aynı zaman
da sİvil ve askeri ricaı. haremlerine masraf olarak, çoğu zaman bü
yük meblağlar harcadılar ve omın çok miktard~ki hadımlar toplu
luğu ve diğer köleler, onların bazıları. bazen de geniş ölçüde siya,si
nüfuz kullandılar. Bugün harım (keza haram), eski tarzdaki mÜ';iü
inan Arap evinde kadınlann ikarnet ettikleri yerleri ifade eder ki bu
raya, evdeki kadınların yanına giremedikleri gibi, yabancılar gire
mezler. Daireler, erkeklerin, rnisafi,rlerinl kabul ettikleri ve eksenya
caddeden .ayrı bir girişi bulunan odalardan bir avlu ile ayrılır.» i

(44) es-Sab!, a.g.e., s. 78. ,
(45) Aynı mIl., el-Vuzerc(, 5. 24.
(46) es-Sem'anl, a.g.e., III, ı62.
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ve el-Mervezi (47), hamal olarak, siyah bir köle ve bir Zenci
den bahsederler Zaten Daru'l-Hılafe (48) 'de kullanılan köleler,

" ,

zengin tacirlerin ve vatandaşların sahip olduklan kölelerdi.
Bundan dolayı refah içinde yaşayan tebaada olduğu gibi, yük·
sek ,memurlar ("rica,};. (high officialş)) tarafından istihdam edi
1en kadm. köleler (kıyan), 'ı1di (üd-player), el-kerri'at (köle-rak
kaseler (şarkıcılar)), obuaya benzeyen nefesH saz üfleyicisi (ez-'
zevamir) ve tanbüri (et-tanhüriyyat) olarak çeşitli sahalarda eğ-

lendirici sıfa.tiyle çalışırlardı (49), ' '

Kadın kölelerden bazıları aşçı, ebe v.e sütanne -olarak çalı

şıyordu (50). Nubya'lı kadın köleler, bebeklere bakmak uzere
tutulduklarında, müşfik muamelelerinden dolayı şöhret kazan',
mışlardı. Bazİ hekimler, bep'ekleri erozirmek için sütanne, ola
rak Zenci kadınları tercih ederlerdi {5Il.

Kölelerin, efendilerine olan sadakat ve bağlılıklan muhak·
kaktl. Bunun için, bir köle sahibinin, kaybolan kölesi ıle ilgili
şu sözlerine temas eden bir kaynağa işaret edelim: «Şimdi,

onun gibi kim hakkarna, kitaplanm~ ve kaselerime bakacak?
Kağıdı kim katlayıp yapıştıracak? Yemeği pişiıirken., kim azı

çok (bereketli) edecek? Başkalarının fikrine aldırmayarak

daima hakkımda iyi düşünürdü. Güvenilir bir kiinse kalmadı

ğı ,za~an, o daima sadık kaldı.» (52)

EL SAN'ATLARINDA VE iş TEŞEBBÜSLERİNDE

KUl..LANILAN KÖLELER

İbn Butlan'ın kaydettiğine göre, kadın köleler, eve aıt ış

lerde eğlendirki olarak kullanılıyordu, fakat erkek köleler el
san'atlannda çalıştırılıyordu (53). Bazen köle sahipleri, kölele
rini dokuma ve terzilik gibi el san'atlarında ça1ıştınyorlardı.

(47) el-Mervezi, a.g.e., S. 43. 55,
(48) Ddru'I-HılMeti.'t- 'Abbdsi.yye hakkında bk. eSaSabi, Rusumu Ddrfl-Hı-·

ldfe. S. 12 - 13, 913, 103, 125, 133. 136.
(49) İbn BuHAn. a.g.e., s, 388' - 389. '
(SO} A.e,,' s. 387.
(51) A.e., aynı yer.
(52) Adam Mez, a.g.eı, s. ltl4'- 185,
(53) İbn ButIim, a.g.e,., s. 385.
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Kitlibu'l-Agfmi (54) müellifi, bir Arap efendinin sahip olduğu

dokumacı bir gullim (55) dan bahseder. ·Bu ifade de, kölenin,
köleliğinden önce dokuma san'atını öğrendiğini ve hatta, köle
liğinden sonra da mesleğiyl~ meşgulolmaya devam ettiğini ve
ya. sadece, onun, üretici dokuma mesleğinde çalışmak için efen
disi tarafından istihdam edildiğini gösterir. Kölelerin dokuma
sanayönde kullanıldığına dair, başka müstakil izahlar da ,var
dır. es-Sulemi (56) (vef. 41211021), siyah tenli bir sılfi olan Mu
hammed b. İsma:iI es-Semerri'nin durumundan söz eder. O,
hayatının ilk yıllarında, kendisini birkaç yıl hazz ("57) doku
masında çalıştıran bir adam tarafından köle edinilmişti. el
Cahız (vef. 255/869), köleler tarafından dokunan el~husreva~

ni (58) adlı özel bir kumaş çeşidinden bahseder. Açıkça orta
ya çıkmaktadır ki, 'Abbasi devri 'Irak dokuma sanayii, işçileri

arasında, birtakım kölelere' sahipti ki, muhtemelen bunların

birçoğu kölelik statüsünde olan insanlardan meydana gelmiş

ti. Dokuma işi, fayda(lı olma) açısından önemli olmakla bera
ber, aşağı (görülen) mesleklerden biri idi ,ve küçültücü bir mes·
lek olarak bu el san'atının statüsü, belki, bir dereceye kadar,
köleleri bu meslekte istihdam etmekten ortaya çıkmıştı. Köle
lerin terziIik işinde' çalıştırılmasına gelince, bu hususta tarihçi
el-Mes'üdi (vef. 346/957) 'nin eserinden muşahhas bir ön1ek ve
rebiliriz. Burada, Alu'z-Zubeyr (59) 'den bir köle terzinin, kendi
daribe'si olarak, günlük gelirinden efendisine iki dirhem meb
lağ ödeinesi gerektiği nakledilir (60). Lane'e göre, daribBtu'I-'
'abd, "kölenin, kendisi için biriktirdiği meblağdan efendisine
ödediği şey') (61) manasını ifade etmektedir. Bu tek delil, bir
köle terzinin günlük gelin hakkında mümkün olan herhaı::tgi

(54) el-İsfahani, Kitcibu'l-Agdni, Kahire 1927·1936, IV, 174.
(55) Gulcim (harfiyen: oğlan, erkek çocuk), ev hizmetçisini, çok kere kole

statüsündeki kimseyi ifade eder. .
(56) es-Sulemi, Kitcibu Tabakg,ti's-SUfiyye, nşr, J. Federsen, L~yden 18030,

,6. 32.4 - 325.
(57)· cHaz:z.~. ham ipek Closs-sitk) tir.
(58) el-Calllz, Kttdbu't-Tabassur bi't-Ticcire, nşr. Hasan Husni 'Abdu'l-Vah

ha,b, Beyrut 1966, s. 27; Husrevcini teriminin izahı için bk. R. B. Ser
jeant, Islamie Textires, «Ars Islamica», IX (l942) , S. 64.

(59) Aıu Zubeyr b.' el-'.A';"vdm hakkında. bk. el-İsfB.hani, a.g.e., I, 38; III, 350;
IV, 243 - 244; IX, 21. .

(60) e!-Mes'udi-, a.g.e., IV, 343 - 344.
(6ı) E. W. Lane, Arabic - English Lexicon, London 1863 -1893, V, 1782.

527



. '

bir hüküm .yürütebilmenıiz için knayetsiz olmakla beraber, yi
ne de, M. ıX. asırda, onun günlük gelirinin, her halde günde
iki dirhe~den daha yüksek olduğu anlaşılmaktadır.

'Abbasi devri burju.vazisi, cemiyetin zenginlerinin büyük
bir bölümünü teşkilediyordu. e~-Cahız (62) ve et-Tenuhi (63)
(v'ef, 384/994) 'nin eserleri, çalışan kölelere ve cemiyetteki köle
.sahiplerine dair bilgileri ihtiva etmektedil'. M. X. aSlI'da 'Irak'
da: burjuvazinin ileri gelenlerinden biri otan İbnu'l-Cessas {G4J

, (vef. 315/927) 'ın çok sayıda erkek ve kadın kölesi vardı. l\4"!1h
temelen, bunlannbir kısmı ev işlerinde çalışırken, diğerleıi de
efendileriyle beraber ticari sahalarda faaliyet gösteriyorlal'dı.Ibn
ButUin'a göre, Bizanslı köleler, efendilerinin sergi ve dükkclnla
nnda dükkancı (huzzart) (653 olarak çalışıyorlardı.Efendilerinin
malını muhafaza hususunda onların becerikli 'Olduklan söylenir.
Bizanslı kölelerin dükkancılıktaki,becerikliliğini (eWiyetinD ızah

eden İbn Butlan, şunu ilave eder: ...Onların dilinde, cömertlik
Cseha') kelimesinden eser yoktur.» (66.) Günümüz Arap müel'::

'liflerinden birinin ifade ettiği gibi, Bizanslı kölelerin mizaçla
. nnda cömertlik (hususiyeW yoktu. ŞU da var ki, Bizan~ilı kö
leler, muhtelif tartı ve ölçülerin inceliği hakkındaki bilgilerin
den dolayı tanınmışlardı (67). İbn Butlan'ın ifadesinden şu çı

karılabilir ki, Bizanslı köleler, biraz zekaya ihtiyaç gösteren iş

lerde (bedeni işlere ilavetenJ çaliştırılıyorlardı, Aynı müellif de
Bizanşlı kölelerin güvenilir kimseler oluşlarmı takdlrla karşı

lamaktadır (68) .

ORDUYA ALIN,AN KÖLELER

Köleler, eve ait, 5,ınai ve ticari maksatla.rla istihdam edil
meye ilaveten, 'Abbasi Halifelerinin ordusuna alınıyorlaı·dı. ,M.
IX. asıl'da kuvvetli bir köle alayı teşkil edilmekle beraber, da-

(62) el-Ca,hız, Mıddharetu'l-Cevdıi ve'l-Cılmdn, .Fahru's-Sııddn 'ale'l-Bidrin,
Menci.kıbu't-Turk, ve Risdl~tu'l-Kıyan, «Resa:ilu'l-Ca.ııız~, nşr. 'Abdu's
Selam Muhammed Harun, Kahire 1964 - 1965, I, 5 - 86, 1'18 - 226; n, J2-
182. '

(63} et-Tenühi, Nişvciru'l-Muhddara, London 1921, l, I, 17, 97, ı41 -142,
223 v.s.

(64) A.e., 1, 113 -17.

(65·) lbn ButUlO. a.g.e., s. 387.
(66) A.e., aynı yer.
(67) A.e., aynı yer.
(6B) A.e., aynı yer.
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(69)

(70)

(7ı)

(72) ,

(73l

(74)
(75)

ha erken bir tarihte, 'Abbasi' ordusunda köle unsurların mev
cut olduğu tasa\'""Vur olunabilir. el-Ezdi ((39) (vef. 334/946) 'nin
kaydettiğine göre, Ebü Ca'fer el-Mansür'un hilafeti esnasında

<M. 754 - 775) , Mevsıl eyalıet ordusunda, bir ka'id (70) iIi emri
altında 4.000 Zenci (?l) köle vardı. Maamafih bu, 'Abbası Hali
feliğinin ilk On senesinde, Zenci kölelerin orduda istihdamına'

dair- bilinen tek keyfiyettir. .
İbn Butlan'a göre, Türk ve SIav mehşe'li köleler, savaş ve

çarpışmada en ehliyetli' unsurlardı (72). Halife' el-Mu'tasım
(M. 833 - 842) 'ın, sayıs.ı 3.000 (73) ile 4.000 (74) arasında deği

şen bazı köl~ler satın aldığı ve gözde köle alayını Türklerden
teşkil ettiği nakledilir. 'Abbasi Halifelerinin Türk asıllı asker
leri, daha sonnitki Osmanlı Türklerinin Yeniçerileri (75) gibi,
muhtemelen İslam dinine girrnişL.erdi. Türk köle alayının sada
katine güvenen Halife el-Mu'tasım, başşehrini Eağdad'dE1.n Sa
merra'ya nakletti, fakat çok geçmeden .Türkler politikaya ka
rıştılar ve daha sonra Halife el-Mutevekkil (vef. 247/86ıJ 'in öl
dürülmesine iştirak ettiler (76), Türk unsur, el-Mu'tssım'ın ha
lifelik günlerinden Bağdad'ın jşgaline kadar (M. 945), 'Irak'ın

poHtikasına müdahele etti.
Köleler ve cariyelBr, aynı zamanda casusluk için kullanılı

yorlardı; mesela, Halife el-Mehdi (vef. 169/785), vezir Ya'küb
b. Davüd (vef.·' 187/803) 'un faaliyetlerinden haberdar olmak
için bir cariye vazifelendirrnişti. Vezirin meslek hayatı bu ca
riyenin jurnali yüzünden mahvolmuştu (77). O zamanki İran'

da da, 'Amr b. Leys es~Saffar (vef. M. 902} , İranll asılzadelerin

faaliyetlerinden haberdar olmak için hususi surette yetiştiril

miş köleler görevlendirmişti (78) .

el·Ezdi. Tdrihu'ı-Mevs~ı (Chestar Beatty Library, MS. 3030), II, vr. H.l7.

Kd'id, 'AbbasHer devrinde ordu subayı idi.
Berberi ve Habeşlilerden kesin olarak ayrılan siyah Bantu Zencileri
ne -Araplar, Zenc (Zenci) ismini verirler;krş. C. H. Becker - D. M. Dun
lop, Bahr al-Zand], EI, Second Edition, I, 937; T. Lewicki, a.g.e., s. 39.
İbn Butla.n, a.g.e., s. 367.
el-Ya'kübi, a.g.e., s.' 29 - 30.
el-Mes'üdi, a.g.e., VII, 118.
B. Lewis, Istanbuı and the Civilization of the Ottornan Empire, Okla
homa ı963, s. 57 -' 59. .

(76) et-Taben, a.g.e., seri III (c. XI), s. 1452: 1456 - 57.
(77) . İbn Tıktaka, eı-Fahri, nşr. Ahlwardt, Gotha 1860, 5. 220.

~ .
(78) W. Barthold, a.g.e., s. 222. ,
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zİRAİ SAHADA ÇAUŞAN SiYAH KÖLELER

el-Cahız'ın kaydettiğine göre, siyah kölelerin şayısı, beyaz
lardan fazla idi (79). Bu siyah kölelerin büyük bir kısmının, zi
rai alanlarda çalışmak için, toprak sahipleri tarafından istih·
dam edildiklerini gösterebilecek birkaç delile sahibiz. et-Tabe·
n (80) (vef. 310/923) ve İbn Ebi'l-Hadid (8L) (vef. 655/1257) 'in
kaydettiklerine göre, siyah köleler, içinden su ve tuz (sibah)
ç,ıkan arazi parçalarını boşaltma~ için, su ile' kaplı topraklar
da çaJ.ıştınlıyorlardı.Bu, hem su altında ·kalmaları hem de tuz
lu olmalan sebebiyle, bilhassa Güney'Irak'da Basra'nın güne
yindeki topraklarda genellikle tarımın yapıla~~dığını ima, edi
yor görünmektedir.

Toprağın, özellikle bataklık halinde bulunan toprakların ıS

lahı, sıhhati bataklıklarda çalışma şartlarına uygun olmayan
köle işçiler için şüphesiz zor bit işti. Nüekim Zenci hastalı

ğı (82), muhtemelen sıtma (malaria) ile ilgili bazı haberler bj
ze ulaşIp.ış bulunmaktadır. Bataklıklarda çalışan bu köle işçi

ler, bir müellif tarafından Basra dihkan*'larının (dehakinl kö
leleri ve kızları olarak tavsif edilmişlerdi (83);, bu köleler evlen
memişlerdi .ve onların hiç çocukları yoktu (84). Toprakların

ıslahında çalıştırılan köleler, topr-ak sahiplerinin geniş arazile
rinde ana sermayenin. parçaları idiler. Siyah kölelerin, toprak
ların ıslahı maksadiyle, ilk defa ne zaman çalıştınldıklarını

kan olarak bilmiyoruz. Köleler, Sasanller devrinde, toprak sa
'pipleri için aynı iŞi yapıyorlar mı idi? Bu soru cevapsız kal
maktadır. Maamafih, çalışan kölelerin, hem 'Abbasi devrmden
önce~ hem 'Abbasi devrinde, arada sırada vuku bulan ayaklan
malarından görülebildiği veçhile, efendilerinden memnun kal
madıklan anlaşılmaktadır.' Köleler arasında ilk huzursuzluk
helirtisi ve onlann, efendilerine karşı gelmelerine dair el-Bela
zuri (vef. 279/892) ve' Veki' (vef, 306/918) tarafından. bilgı .ve-

J (79)
(80)

(8ı)

(B2.)
( .. )

(83)

(84)
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el-Cahız, Resei'il, I, 2.ı5.

et-Taberi, . a.g.e., seri III (c. XIIl, s', 1747.

İbn Ebi'l-Hadid, Şerhu Nehci.'l-Beltiga, 'nşr.. M. Ebu'l - Fadl İbrahim,

Ka-hire 1960, VIII, 12.6.
el-Cah1z, Kitabu'l.-Buhald, nşr. Taha el·Haciri, Kahire 1963, S. 164.
o'ihkan (çoğ. dehdkin): Köy ağa.~il, arazi sahibi ve tacir manalarına

gelmektedir; .krş. Dihkan, tA, lll, 585. (çevlien)
ıbn Ebi'l-Hadid, /a.g.e., VIII, 126.
A.e:, aynı yer.



rilmiş bulunmaktadır. Şir-i Zenc (Zenci Kölelerin Arslanı) adlı

biri, Haccık ;b. Yüsuf (vef. 95/714)'un valiliği esnasında, Fura
tu'l-Basra yakınında, nakledilen ilk köle ayakhinmasının ba-·
şında pulundu, fakat bu ayaklanma çabucak bastırıldı (85).
H. 80 c 82 (M. 699 -701) 'de. vuku bulan ibnu'"l-Eş'as (8~) (vef.
85/704) isyanından hemen önce meydana gelen Şır-i Zenc ayak
lanma.sını el-Belazuri'nin eserinden öğreniyoruz.

Keza, Ebü Ca'fer el-Mansür'un hilafeti esnasında, bir isyan
dan ziyade küçük derecede ikinci bir siyah-köle ayaklanması

hakkında birtakım bilgiler alıyoruz. Veki'e göre, bu ayaklan
ma, Sevvar 'b. 'Abdillah (87) Basra'da iAbbası kadısı iken H.,
143/M. 760 tarihinde vuk:u buldu. Bu vak'ayı kısaca anlatan 131

Cahız. bu küçük ayaklanmaya katılan kölelerin yekünunun
-kırk kişi olduğunu söyler. Onlar, savaşmakiçin halkı aşağı- Fı

rat boyunca yerleştirdiler ve Ubulle'de de büyük bir katliam
yaptılar (88). Fakat 'Abbasi ordusu bu küçük ayaklanmayı ko
layca bastırdı; siyah kölelerin başlan kesildi ve onların başlan,

yeni 'Abbas! rejiminin fiili otoritesini tehdit edenlerin akıbet

Ierinin böyle olacağını muhtemelen hatırlatmak için, halka teş

hir edilmek üzere (89) şehre getirildi.
Bu küçük derecedeki isyanların sebepleri, görülebilir de

ğildir, bununla beraber, mahalli şikayeti musip hallerin ayak
lanmalara yol açması muh~emeldir. ilk iki ayaklanma, çalışan

kölelerin statülerinde herhangi bir değişiklik husule getireme
di ve onlar, görünüşe· göre, hükümetlerce ciddiye alınmadılar.

Başarısızlığın sebebi olarak, planlı bir hareketin olmayışı ve
kuvvetli bir hükümet otoritesine kar,Şı sadece mahdut sayıda

kölenin mücadele etmesi gösterilebilir. Bununla beraber,
teamüller değişmezdi ve zahmet çeken kölelerin geniş çapta
bir harbe girişmesi için, sadece, başa geçirilen bir lidere ihti~

yaçları vardı.

Kölelerin H. 255/M. 869 yılındaki meşhur ayaklanması, Or
ta çağ Orta-Doğu tarihinde, daha önce asla misli görülmemiş

bir nisbette tezahür etmiştir. İsyanın başında siyasi bir mace-

(85) el·Beıazuri. Ensabu'l-Eşraf. nşr. Ahlwardt. Leipzig 1883,· XI, 303 - 308;
Veki'. el-Kudat, Kahire ·1947, II, 57 - 58.

(86) V. Vaglieri, Ibn al-Ash'ath, EI, Second Editian: III, 715.
(87) Veki', a.g.€., II, 58.
(88) el-Cılhız, Resti'U, l, 195.
(89) Veki', a.g.e., aynı yer.
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racı olan 'Ali b Muhammed bulunuyordu. O, siyah köleleri
azat edeceğini (90) ve hizmet etmeleri için kendilerine köleler
vereceğini va'detmişti. Bu, çok basit görünen bir va'ddi, fakat
hakikatte o, bir liderin', hür olmayan, köle olarak kullanılan ta
raftarlarına verebileceği son derece cazip bir va'd idi. :A1i b.
Muhammed'in, muhtelif ırkIardan ,köleleriıi Yiardırnı ile, 'Ab
basi Halifeliğinin yıkıntıları üzerine, bir devlet kurmayı ince
den inceye ve büyük bir ihtirasla planladığı anlaşılıyor. Biz
zat hür bir şahıs olan ve kendisini tenkit edenlerce «habis» (91)
(çok kötü, iğrenç) diye 'kötülenen bu: köle lideri, el-Muhta
re, (92) 'de köle hükümdarlığınayeni bir başkent kurdu ve ken
di 'idaresi altındaki topraklarda hakimiyetinin (93) bir sembo
lu olan sLı{keler (94) bastırdı. Sonra, fanatik ,köleler tarafından

. Basra (95), Vasit (96), 'Abbadan (97) ve el-Ubulle (gS) gibi şe

hirlere karşı sistemli baskınlara giriş~di. Bu şehitlerdeki bir
çok insanlar, as.i köleler tarafından esiredildiler (99), diğerle-

. ri de far.k gözetilmeksizin kılıçtan geçirildiler. Her iki tatafın

zayiatının, belki biraz mübalağa ile, 1 milyon kişi olduğu :tah
min ediliyor (100). Bir dönem bazen Eyyamu'z·Zenc (l01)
(Zenci Günleri) acil ile hafızala~da yer eden bu dehşet verici
harp, 14 yıl gibi uZun bir zaman sürdü. O, meydan okumalam
mukavemette zaman zaman aciz görünen 'Abbasi otoritesine
karşı yapılmış en kanlı ayaklanmalardan biri idi.

Ze1)ci ayaklanması (the Za.nj revolt) J zor işlerde çalıştınlan

kölelerin te·şkilatlandınlan gücünün bir ifadesi idi. Orta-çağ'-

({LO) et·Taberi, a.g,e., seri III {c. xrrı, s. 1751; krş. bir de T. Nöldeke, Sketc/ıes

'from the Eastem History, trans. J. S. Bl~ck, London ı892, 5. 150.
'(91) et-Tabeıi, o.. g.e., seri III (c. XIII), s. ı982.

(92) A.e., aynı yer.
(93) G. E. von Grunebaum, Muslim CiviUzation under the 'Abbasid Period,'

The Ci;~l111Jridge Medieval History, IV, Cambridge 1966, s. 664.
(94) J. Walker, A Rare Coin of the Zanj, JRAS, III (l9~3), 651- 655.
(95) et-Tal;ıeri, a.g.e., seri III (c. 'XlI), s. ı834 - 35.

(96) A.e" seri ILI (c. xm. s. 1920.
(97) . A.e" seri III (c. xm, s. 1837.
(9B) A.e., seri III (c. XII>, s. 1836 - 37.
(99) T. Nöldeke, a.g.e., s. 160. .
(100) J. Walker, a.g. mak., JRAS, III (1933), 5. 65ı [Köle isyanlan ha,kkin

da: amca bk. Robert Mantraı:ı. islamın Yayıı~ Tarihi (VLL- xl. Yüz
yıllar). çev. İsmet Kayaoğ'lu, Ankara 1981, s. 137 -138 (Çeviren) 1.'

(101) eş-Şabuşti, kitd.bu'd-Diyıirat, nşr. G. 'Awad, BağdM. 1966, s. 25; tbnu'n
Nedim, el-Pihrist, Matba'atu'I-İstikBme,Kahire, ts., s. 95.
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da yaşamış olan Şi'! müellif İbn Eqi'l-Had.id (102), uzaktan
Ehl-İ Beyt CAlid family) ile ilgisi olan Zencilerin liderInin id
diasına binaen, itimat telkineden bir açıklama ile, ayaklanma
yı Şi'iliğe isnat etmektedir (103). Din, isyanın hazırlanmasın

da biraz roloynamış olsa dahi, bu büyük vak'anın kökleri, kö-
,le işçilerin sosyal ve eko~omik (104) perişanlıklan ile ilgili in
kar edilemez hakikatlerde yatmaktadır.

Zenci ayaklanmasından önce, korsanların hücumlanna
maruz kalmış olaılI .I3asra (ıos'), harp esnasında da en kötü şe

kilde darbe yiyen şehirlerden biri idi. 'Irak ,deniz ticareti vas}
tasiyle, Basra Körfezi, Hind Okyanusu, ve ötesi memleketlere
bağlanan büyük birer limap olan B~sra ve el-Ubulle, imar
dan ziyade zarar görmüştü. İbnu'r-Rümi (vef. 283/896) 'nin bir
kasidesinde (106), Basra ve orada yaşayan halkın gördüğü za-,

(102) İbn Ebi'l-Hadid, a.g.e., VIII, ı26 - ı27.

(103) Ahmed 'Ulebi, Sevretu'z-Zenc ve Kd'iduha, Beyrut 1961, s. 11- 42.
(104) A.e., s. 84 - 84; krş. bir de Faysa.ı. es-Samir, Sev retu'z-Z enc, Bağdad 1~54,

s. 16 - 27.
(105) Kr:ş. et-Taberi, a.g.e., seri. III (c. XIIl, s. ı5B2.,

(106) tbnu'r-Rumi, Divan, nşr. Kamil el-Kila.ni, Kallire ı924, III, U9 - 427;
krş. bir de A. J. Arberry. Arabic Poetry, Cambridge 1965, s. 62 - 72;
Basra, Zenciler tarafından yağma edilmişti; erkekler, kadınlar ve ço
cuklar kılıçtan geçu;Imiş ve esi i· ediİmişti; ticarete dayanan şehrin re
fahı maJıvolmuştu:,Bu kasidenin bazı beyitleri şöyledir:
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rann büyüklüğü dile getirilmektedir. Harbin sürekli durumu
da, köylü ve çiftlik işçilerinin normal hayatını felce uğratari1k

Güney'Irak'ın zirai refahmı etkilemişti. Güney 'Inik'da, har-
. bin vuku bulduğu yerlerde, ziraatin gördüğü hasarın derecesi,
şeker üretimi ile darb-ı mesel haline gelen (107) Ahvaz (108) 'ın

ücra köşelerin,de bile, şeker kamışı ficianlıkların'a yapılan ,za
rardan anlaşılabilir. Umumiyetle, köle harbi, 'Irak'ın maddi re
fahını feci derecede etkilemişti ve onun, 'Abbasi Halifeliğinin

yıkılışında önemli derecede roloynayan amillerden biri oldu
gu d,a farzedilebilir (109). On dört sene süren bu harpten (M.

.Bu beyitlerin Prof. Arberry tarafından yapılan tercümesi şu şekildedir:

cE.y Basra, kalbirn bir ateşin alevi gibi bir yanışla sana ağlıyor;

Ey f~iletle.r menbaı, r:uhum, başparmağımı ısırfan bir ah ile senin
için feryat ediyor;

Ey beldelerin limanı, 'ruhum, uzun yıllar sürecek bir feryat1a, sana
ah u figan' ediyor;

Kalbirn, perişan olan halinden toparlanman için ağlıyor; ruhum, fena
. şekilde inCitilen şerefin için ağlıyor;

Onun sakinleri, en güzel şekilde hayatın tadını çıkanrlarken, köleleri,
yok etmek.. için, ansızın onların üzerine atıldılar;...

Köleler, onlara sabahleyin hücum ettiler, ve halk, sanki bin sene süren
uzun bir gün bOYUYlca, onların zulmüne tahammül etti.

ıKim gördü onları (kadınları), baştan ayağa kana bulanınış, (hayva;:üar
gibi) çekilen esirler olarak?

Kim gördü, cariye ve hizmetçilere sahip olan onların, daha sonra
cariye olarak alındıklanm?

Hani nerede, orada oturanların gürültüsü? Nerede onun, (insanlann)
birbirini itip kalktığı çarşıları?

Nerede, ondan sefere çıkan ve ona dönen bir gemi -Denizde dağlar

gibi yükselen gemiler?
Nerede o saraylar ve onlann iç!indeki ikamet yerleri? Nerede 9 muh

kem binadar}?
O saraylar, dökünm kül tepelerine ve yığılmış toprağa çevrildiler... »

(107) es-Se'alibi, Simaru'l-Kulüb, Kahire Hıoa, s. 426; Ahvaz'ın şeker istih
sali ile ilgili, meşhur ibare şöyledir:

• i..~ \....;...J ı""......b-~J )J-"~I';' ' ....... U---"..:L.-ı' ( )IJ-"~';.L )
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(108) L Lockhart, aL-.Ahwdz, EI, Second Edition. l, 305.
(ıOg.) G. F. }louranı, Arab Seafaring, Princeton 1951, S. 79.
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869 - 882} köleler ne kazandılar? Bu, münakaşa götürür bir so
rudur. Harbin neticeleri, insani ve maddi hus,!slar .açısından

feci idi ve özellikle, onun 'Irak ekonomisi üzerindeki tesiri, son
derece zarar verici oldu. Her bakımdan -cesur mücadelelerine
rağmen, köleler, sonunda harbi kaybettiler. 'Irak'da veya baş

k~ bir yerde, harp sonrası dönemde kölelerin içtimai ve huku
ki durumlannda herhangi bir değişikliğin meydana geldiğini

gösteren, mevcut hiçbir delil yoktur. Bu yokedici harbin bir so
nucu olarak kölelik ilga edilmedi fakat 'Irak'da ve (ona) kom
şu memleketlerde sosyal bir müessese olarak devam etti. Zen
ci hatbi, 'Abbas! tarihinde, köle işçilerin statülerinde herhangi
bir d'aimi tesir hasıl etmeyen bir vak'a olarak görünmektedir.
Köle ticareti, ZenCi harbinden sonra bile, gelişmeğe devam et
ti (110). Maamafih, tanınmış Sovyet oPyantalisti Belyaev, Zen
ci harbinin neticesi hakkında farklı bir görüş taşımaktadır.

Onun ifadesine göre, harbin bir neticesi olarak, «Afrika ile kö
le ticareti, artık sadece yerli kölelerin ihtiyaca cevap verm-e.
lerinden dolayı, son derece azalmıştı" (lll), fakat onun bu ifa·
desi, herhangi bir kesin tarihi delille teyit edilmeyen bi~ tah
min olarak kalmaktadır.

(110) A. Mez, Die Renaissance des lslams, Heidelberg 1922, s. 152 v. dd.
(LLL) Belyaev, The Arab Caliphate, trans_ A. Gourevitch, Jerusalem 1969.

s. 247. i
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