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. iSLAM HUKUKU ACISINDAN
SEHIRCILIK VE AILE MESKENi PROBLEMI

Dog.Dr. Ali Safak (*)

OZET

Kisilerin diinyd ve ahiret isleriyle ilgili hilkiimler getiren, ihtivd eden Miislii-
manlik gerek miilkiyet hakk: ve gerekse bu hakkin kullanilmas: konusunda da kai-
deler koymus ve bu kaideler islim hukukgulan tarafindan ictihadlar yolu ile tefsir
edilmistir.

Isbu kaideler 15131nda kurulan sehirferde Sncelikle ana yollarin, meydanlarin,
kamu malt sayilan hiikiimet konaklart, mabedler ve benzerlerinin tesisine dnem
verilmistir. Peygamber (s) bir hadislerinde Yollarda ihtilafa diistiigiiniizde onu
yedi zira genisglifinde (7x0.75 m) insa ediniz” buyurmustur. Halife Omer de Bas-
ra ve Kife sehirlerini kurdururken evlerin ¢evresindeki arsalarin en fazla 600 ile
800 m. kare olabilecegini bildirmis ve hatti bu yerlerin rastgele kullanilmasini ya-
saklamig, vergi de almamustir. Birer kamu mali sayilan yollarin, meydanlarin, ye-
sil alanlanin kullamlmasinda siki kurallar konuldugu gibi bu yerlere kapasiteleri-
nin iistiinde hayvan sokmak, &mmenin faydalanmasim engelleyici kullanmalara
girismek kesinlikle yasaklanmugtrr,

Sehir ve gevresini kirlendirici davramslar, meskiin mahaller dahilinde veya
yakinlarinda insanlar1 rahatsiz edici is yerleri kurmak menedilmigtir. Nitekim bu
konularda Mecelle ve Arazi Kanunnidmesinde birgok hiikiimler bulmak miim-
kiindiir. (Bak Mecelle md. 1237-1264, 1321 ve baska maddeler). Irmak kenarlar,
g6l ve deniz sahilleri herkesin faydalandigi yerler, Amme mal sayiddig1 igin bu-
ralarimp gahsi miilk haline getirilmesine izin verilmemis ve getirici davranslar da
engellenmistir. Hak kazandirict zaman agimi da taninmamistic. Béylece halkin ve
hayvanlarninn faydalanageldigi yerlerde herkes dava hakkina sahip oldugu gibi
miirfiru zaman miiessesesi de kisiler lehine asld tanmmmamustir.

Aile meskeni problemi agisindan ise; hadislerde ”"Her kim ev veya arsasimi
satar da bunun parasiyla bir ev veya arsa almazsa o parada kendisi i¢in bir bere-

Dog¢.Dr. Ali Safak, {slami flimler Fakiiltesi, Erzurum.
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ket yoktur” buyuruimustur. BSylece aile reislerinin her seyden 6nce bir yuva sahibi
olmasi 6n goériilmily, deviet de buna destekci olmustur. Tatbikitta devletin
miri arazi statiisiine sahip topraklar iizerinde gehirler kurdurup aile reislerine da-
gittifim gérmek miimkiindiir. Kurulan bu sehirler genellikle ziraate elverisli ol-
mayan arazi kesimindeydi. Nitekim eski sehirlerimizin durumu bunu gostermekte-
dir. Arsa spekiilasyonunu engellemek i¢in de zaruri ihtiyacin disinda arsaya sahip
olmak imkan: kaldirildigt gibi bu yerlerin énemli derecede vergilendigi de goriil-
mektedir.

Iste 6zet olarak belirtilen bu konular hakkinda mevciit hadisler ve hukuki
ictihadlar ve eski kanun maddeleri metin icerisinde imk4n nisbetinde islenmistir.

1. GIRiS

Diinyevi ve uhrevi hayatin her yoniinii mufassalen veya miicmelen tanzim
eden Islim dini ve hukuku sehircilik ve mesken problemleri mevzuunda da 151k
tutucu hitkiimler getirmistir. fslim hukukculari da eserlerinin muhtelif bahisle-
rinde bu kaideleri toplu veya dagimk bir sekilde agiklamuglar, incelemiglerdir. Hic-
retin igbu 1400. yilinda insanoglu, zengin ve fakir, herkesi ilgilendiren sehircilik,
gevre sorunlari, mesken problemleri ve benzeri konularla ¢ok yakindan ilgilenmeye
baglamislardir. Bugiiniin hukuk sisteminde mutlak miilkiyet anlayis1 ve bu teldk-
kinin hernevi arazide kesin bir sekilde uygulanisi sebebiyledir ki, bir kisim tabii
nimetlerden herkes esit sekilde faydalanamamakta, muayyen kisiler sehirlerde
veya Amme mali sayilabilecek deniz, g&l veya nehir kenarlarindaki yerleri ellerinde
tutarken pek ¢oklam buralardan faydalanamamaktadir. Béyle bir hukuki tutum,
sehirlerin arzulanan yénde gelismesine, pldnlanmasina méni olmaktadir. Hiikd-
metlerce alinan yeni tedbirlerin icrasi da Amme menfaati ile fert menfaatinin karsi
karsiya geldigi bu zamanda pgiligliik arzetmektedir.

Mesken edinme mevzuunda da benzeri dururn miisahade edilmektedir. $6y-
leki; kisiler aileleri i¢in bir mesken edinme igint va ihmail eylemekte yahut da isin
altindan kalkamamaktadir. Oysa gériilecegi gibi miisliimanlik kisiye binek vasitas:
elde etmekten dnce bir mesken edinmesini emir ve tavsiye buyurmaktadir. G-
niimiizde insaat kooperatifleri topluluklarin mesken problemini ¢6zmeye girigmek-
te ise de aileler bu kooperatiflerle hiikiimetlerin politikalar1 ve faiz almalan karsi-
sinda altindan kalkamiyacaklar borglara girmekte, mesken ve arsa spekiilasyonlars
cesaretlerini kirmaktadir.

Iste biitiin bu ve benzeri konularda Isldmin getirdigi tedbirler ve bugiine ka-
dar ki tatbikit Orneklerivle ve imkin dahilinde aciklanacaktir.
2. MULKIYET HAKKI VE ARSA MULKIYETI MESELESI

Giiniimiizde iizerinde en gok durulan, sorular sorulan Vmeselelerden biriside
miil kiyet hakkidir. Kapitalist ve liberalist sistemler fertler igin bu hakki mutlak ka-



bul ederken sosyalist ve komiinist sistemler fertler igin bu hakk: ya hi¢ kabul et-
memekte yahut da simrh kabul eylemektedir. Islami sistem ise bu noktada kendi-
sine has bir usfil ortaya koymaktadir. Nitekim Mecelle md. 125. de miilk g6yle ta-
rif edilir:

»Miilk: insanin malik oldugu seydir, Gerek dydn olsun gerek menafi olsun.”

Su tarife menkdl ve gayr-1 menkiil hersey girdigi gibi onlardan fadalanma da
kaniini gerceve dahilinde gdyle belirtilir;

“Herkes miilkiinde keyfe mi yesd hareket edebilir.”

Islim hukuku, mesrd yollardan mal iktisabiu tecviz eylemistir, Zaten Islamin
bir giyesi de, bilindiZi gibi, mali miuhafazadir. Binfdenaleyh bu giyenin gergekles-
mesi igin din bazi tedbirler getirmistir. Nitekim Rasulullah (3.) Vedd Hutbesinde:

”...Ey Nas! Bugiinleriniz nas)l mukaddes bir giin ise, bu aylarimz nasil mu-
kaddes bir ay ise, bu sehrimiz (Mekke) nasil miibirek bir sehir ise, canlariniz,
mallartniz, wrzlanniz 6yle mukaddestir her tiirli taarruzdan mastindur..” (1)
buyurmustur. Rasulullah (s.) etrafa génderdigi mektuplarinda da bu durumu dile
getirmistic (2).

Her ne kadar Cenab-1 Hak Kur’dn-1 Kerimde:

,fbw | P JJ“, : Yere gelince onu da biitiin mahldkatin

faidesi i¢in algattt.”” (3) buyuruyorsa da bundan muridi; yer yiiziinde bulunan het
sey igin yarattmis olduffu méindsini vermekle genel hiitkmii agiklamis oluyorlar.
Yoksa toprak ve sair seyler milkiyet agisindan insanlifin mutlak ortak mal
anlamina gelmez (4).

Kisacasi menkiil ve gayr-1 menk{ll mallar iizerinde miikiyet hakk: prensip
olarak kabul edilmisir. Ancak her nevi arazide mutlak sahsi millkiyetin séz konusu
olmadifn goriiliir. Hattd bazi tip araziler ve arsalar higbir surette Szel miilkiyete
mevzu degildir ve bdyle bir imkin taminmammstir. Meseld; caddeler, meydanlar,
mescid verleri, mer’alar... gibi. Amme ve devlet hakkimn taalluk eyledigi o
yerler, ileride gériilecegi gibi, zaman asimi {miirGr-u azaman) ile de elde edilemez,

1 Kamil Miras,_ Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. 1, 5. 397, Ankara 1957.

2- el-Mawerdi, el-Ahkimu’s-Sultiniyye, s. 147. Misir 1386/1966. M. Hamidullah, el-Vesaiki's
Sivasivye, 5. 82-84, Beyrut 1389/1969.

3- Kur'dn-1 Kerim, er-Rabmén suresi (55)/ayet 10.

4- Fahriiddin Razi, et-TefsirG'l-Kebir, c. 9, 5. 12, Istanbul 1308,
Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili Tirkee Tefsir, ¢. 7, s. 4667, Istanbul, 1962.



Toprak miilkiyetinde fertle cemiyet menfaatlari karst karstya gelirse cemiyetin
menfaati ddimi 6n planda tutulur, &mme menfaatt igin ferdin miilkiyeti mesru
bir gekilde elinden alinabilir. O da bu alma isine karst koyamaz (1).

Meseld; bir yol, koprii, mescid, mezarlik v.b. seylerin yapiminda durum
béyledir. ‘

Maisliimanlik gayr-1 menk@ll miilkiyet hakkim tanirken buna vaki tecdviiz-
leri de istirdad ve istihkak davalariyla dnlemistir. Mesrit bir sekilde miidafaa yo-
lunu G@retmigtir. Rasulullah (s) da:

"Her kim mali ugrunda §ldiiriilerse sehiddir. Kim araziden bir karts yefi Zor-
la galarsa yedi kat yer boynuna sanilir.” (2) buyurmustur.

fbnn Mesiid () da der ki

-"Peygambere §byle dedim: By Allah’in Rasiilii! Ne gibi zuliim en bilyiik
zuliimdiir? Buyurdular. ki,

-Haksiz yere kardesinin arazisinden bir zira almak suretiyle hakkin1 noksan-
lagtirman. Ciink{ araziden bir tas haksiz yere alinmasin ki, o kiyAimet giiniinde
yerin dibine kadar olaniyla boynuna sarilir.” (3). Gerek Kkisi perekse Amme miilki-
yetini tanima ve koruma bakimindan bu ve benzeri hadisler gok dnemlidir. Netice
olarak; Islim dini yine kendi 6lgiileri dahilinde kisilere gayr-1 menkiil arsa ve arazi
millkiyeti hakkini benimsemis ve hakkim koruyucu tedbirler getirmistir. Bunun
yaninda Amme mallarinin statitleri, korunma sekil ve sartlan da belirtilmistir.

3. SEHIRCILIK - MERKEZ VE CEVRE MESELESI

Miislimanhigin intisarindan itibaren yeni kurulmaya ve gelismeye baglayan
meskiin mahaller ve gehirlerde esas itibariyle uygulanan plinsoyleidi; cami, hiiki-
met konag sehrin merkezinde, bunlarin bir ok atimlik gevresi, meydan olarak bi-
rakiliyor sonra da o meydana gikan yollar ingd ediliyordu. Dort yéne agilan dort
ana yola ¢ikan tali yollar tesbit olunuyor ve bdylece merkezle gelisen ¢evre ara-
sinda rahat bir irtibat saglaniyordu.

ibnu Mes'tid der ki: Hilkkem§ demistir ki, Kahir sultam, hdzik tabibi, kurulu
pazari, akan nehri olmayan bir memlekete inmeyin.” (4)

1- Abdullah Ali Hiseyin, el-Mukéarenetii’t-Tegriiyye, 5. 377, 386, Kahire 1366/1947.

2- Misnedu Ahmed, ¢. 2, ciz 3, 5. 107-108, Misir 1368-1372/1949-1953, Nevevi, Serhu Miislim,
¢. 7, 5. 51 Musir 1307, Kastaldni, Serhu’l-Bubard, c. 5, 5. 176-177, Musir 1307.

3- Misnedu Ahmed, c. 3, ciiz 5, s. 289.

4- tbnu Ma'n ed-Diirri, et-Temyiz, yazma, Damad tbrahim Pasa Kiitiphanesi, Numara 945,
varak 220/a.



" Rasulullah (s.) da yollar, meydanlar, kuyu ve pimnarlar hakkinda buyurdugun
hadisleri bizzat Medine ve Mekke sehirlerinin gelismesinde tatbikdta koymustur.
$6yleki, yollarda asgari dlgil yedi zira® olarak belirtilmigtir. *

CJ‘“ Lot @,L-Jl lylast Yollart yedi zira yapm.” (1) ve

¥ ta'i"-"*"ﬁl*’.'“ Sy o poilast 154 Yolda ihtilafa dii-

serseniz yedi zira® geniglifinde ingd ediniz.” (2)

Hz. Omer (r) de Basra ve Kffe schirlerini kurarken ana caddeleri
sokaklar, ara yollar, 9 zira’ olarak planlamistir. Bylece hadislerdeki rakamlarin
birer drnek oldugunu, 4mme menfaatim gergeklestirici, halkin ihtiyacina cevap
verici genigliklerde inga edilmesini gdstermigtir. (3)

Sehrin merkezinde ve g¢evresinde ingd olunan mescidlerin cemaat: pargalama
maksadiyla degil ibddet maksadim gergeklestirci bir bigimde ve uzakbkta ingaast
uygun gdrillmiistiir. Onun igin de lizimsuz mescidler yapmaktan ka¢inilmistir.
Medine'de ingd olunan ilk mescid 100 x 100 zira’ kare ebadinda idi (4). Giiniimiiz
miisliman toplumlart da yeni yerlesim merkezleri kurarlarken bu dnemli hususu
gézden uzak tutmamalidirlar,

Okul meselesi de miisliiman toplumda mescid kadar 6nemlidir. Onun igin ilk
mescidler, camiler okul vazifesi gbrilyordu. Sonralant mescidlere bitisik medre-
seler ingd edilmistir. Bdylece okul-cami iliskisi tarih boyunca devam ettirilmis,
bir kopuklufa sebeb olunmamaigtir.

Sehirlerin dahilinde ve haricinde yine halkin zaruri ihtiyacim karsilamak icin
yollar ve pazar yerleri agilmis en kiigiik pazar yerinin de 60 x 60 zira’ kare genis-
liginde olmasi riviyetlerde belirtilmistir (5). Su halde ticari hayata bir canhik ka-
tan igbu pazar yerleri, panayirlar sehircilikte ve mimaride mutlak surette gozo-
niinde tutulagelen 6nemli. bir unsurdur. Yollar ve pazar yerlerinden faydalanacak
kisiler hukuken biitiin vatandaglardir. Belirli sahis ve ziimrelere dmme emliki
olan yerlerde bir riichan hakki tamma prensip itibariyle hukuka aykundir. Miis-
liman, zimmi herkes faydalanabilir. Ancak erken gelen bir kimse o giin boyu o
yerden faydalanmada riichan hakkina sahiptir, Belediyeler yollan ve pazar verle-
rini Amme yaranm gergeklestirici sekilde hazir durumda tutmabdir. O yerlere te-
civiizde bulunanlar, toplumun hakkini, ¢igneyenler zamamn halifeleri, idarecileri

1- Ibou Mace, ahkdm 16. Misnedu Ahmed c. 2, s. 466,

2- Buhdri, mezalim 29. Misnedu Ahmed, ¢. 5, s. 357

3~ el-Mawrdi, a. 2. 5. 188. Kettani, et-Teratibi’l-Idariyye c. 1/ s. 282. Rabat 1346.
4~ el-Havi li'l-Fetawd, c. 1, 8. 10.

5- Kettdni, et-Teratibii’l-Idariyye ¢. 1/s. 283-284,



tarafindan menedilmis, haksiz insaatlar wiktmlmustir (1). Gerek yollarda ve
gerekse meydanlarda belirtilen Slgiilerden daha dar Slgiiniin uygulanamiyacagimda
hemen hemen biitiin hukukgular, ittifak halindedirler (2). Binaenaleyh miisliiman-
larca kurulmus tarihi sehirlere bir bakildiginda, yollarinda giiniimiiz vasitalarimin
rahatga gegtigi miisahade edilir. Ama bu kaidelere uyulmamis olan verlerde ise
durum tamamen aksidir.

Sehirlerin teskilinde pek Gnemli bir diger husus da igme suyu ile ¢evre temizlig
problemidir. Suyun temiz tutulmas: ve israf edilmemesi bakimindan Rasulullah

6 aladl o e plasie Yy sl g sl Y

Slzlerden hJGbII‘ kimse durgun suya igemesin ve o durgun suda gusl abdesti al-
masm.” ve *

% 'L“d’ JJ'M)J&L- uarf.u-l.lu.....!l.al

Sizlerden birisi uykusundan uyandiginda elini ii¢ defa yikamadikca su kaplarina
batirmasin. Ciinkii o kisi uykudayken elini pereye gotiirdiigiinii bilemez.” (3).

Su duruma gére toplumun faydasina olan ve bir gehir igin gerek kuyu gerekse
pinarlanin agilmasi, temiz tutulmasi, pisliklerin kangsmamas: en Snemli bir hu-
sustur. Hatta modern cemiyetlerde &lgii; kisi bagina tiiketilen su miktan olmak-
tadir. Rivdyetlere gore Rasullah (s.) m;

“Koyun ve develerin sulanabilmesi igin kuyunun cevresi 40 zira’ genislikte
tutulmalidir.”, bir bagka riviyette de " Yeni a¢ilmus kuyularin ¢evresi her bir y6n-
“den 25 zira’dmr. Ekin sulamak i¢in agilan kuyularnn ¢evresi her bir yandan 300
zira'dir ve eskiden agilmig kuyulann gevresi ise 50 zira’dw.” buyurdugu belirtilir.
Ibnu Sikéb da insanlanin géyle konustugunu isittim; “piarlarin gevresi 500 zira™ .
dir.” demistir. Su riviyetlerden anlagildigina gére gehir menba sularinda, ¢evresin-
den gegen pinarlarda 25 zira’dan 500 zira’a kadar bir alamin bos brrakilmasi tavsi-
ve olunmakta ve bu suretle hem sularinin temiz tutulmasi ve hem de halkin rahatca
faydalanmasi saglanmaktadir (4). Nitekim bir riviyette de hayvan agillanmn kuyu-

1- Humeyd b. Zenceweyh, el-Emwél, varak 32/a, yazma, Burdur Kiitliphanesi no. 183

2- Ebw’l-Muzaffer Muhammed b. Hubeyre el-Hanbelf, Ihtilafa’l-Eimme. yazma varak 82/b.
Siilleymaniye, Kitiiphanesi Serezli BSl. Nu: 813. Muttaki el-Hindi, Kenzi’l-Ummal, . 5fs
487-488 Haydarabad 1314. Mehmed Arif, Camiu’l-Icareteyn s. 389-395,

3- Buhari, vuzu 68. Tirmizi, tahare 51. Ibnu Mace, tahare 25. Ebu Davud, tahare 49, Nesei, gusul
29. Misnedii Abhmed, c. 2, s. 241 v.s.

4- Malik b. Enes, el-Midevvenetd’l-Kiibra, ¢. 6; s. 189 Bagdad 1970. Ebu Ubeyd el-Kasim b.
Sellim, el-Emwail, s. 412 Kahire ]388/1968. :



ya kirk zira’dan daha yakina yapiimamasi Rasulullah (s.) tarafindan belirtilmis-
tir (1).

-Binaenaleyh saglik gartlanna uygun bir bigimde igme suyu kanalizasyon ge-
bekeleri kurmak, nehir ve deniz sahillerinin kirlenmesini &nlemek igin islamm
koydugu bu 6lgiiler hic de yabana atilacak cinsten degildir. imam Malik de “Kuyu-
yuya ve pinara zarar vermek esasindan hareket edilir. O yerlere zarar verilecek
sahalar iginde bir kuyu agllamaz, ev yapilamaz. (2) demistir.

Hz. Omer, Mekke ile Medine arasinda kuyular kazdirmis, konaklar, dinlen-
me yerleri insa ettirmistir. Gayr-1 miislimlerle (zimmilerle) yaptigi anlasmalarda
"Yol ve képriileri tamir etmek”, sartini koymustar. Hz. Ali de diikkanlarin so-
kaklara tagmasini yasaklanustir (3). Sokaklarin, igme sularimin ve sehrin temiz
tutulmas: siki tedbirlerin alinmasi, gerekli ihtimamin gosterilmesi yoniinde
Rasulullah (s.), ornek kabilinden, sdyle buyurmugtur: "Yollarnn temizligi sa-
dakadr.” (4). Nitekim tarihi sehirlerin kanalizasyon sebekeleri giiniimiiz sehirle-
rininkinden ¢ok daha iyidir. Tiirkiye’de Diyarbakir ve eski Istanbul sehirleri se-
bekeleri gibi.

Islinun {izerinde durdugu konulardan birisi de; bedeni gelistirici, ferdi her
tiirlii tecAviize karsi koymada imkdn saglayic1 spor hareketleridir, Bu ve benzeri
giyeleri gergeklestirici spor hareketleri hep tesvik gdrmiis, bizzat Rasulullah (s).
tarafindan baz spor miisabakalan tertiplenmistir. Ok atma, giires tutma ve at ya-
nslar yapiimistir. Iste bu tip sporlann icras igin sehirler dahil ve haricinde alanlar
tahsis olunmustur (5). Modern toplumlarda sporun daha gok vakit zayi edenine
agirhk verilmekte ve bunlar igin tesisler kurulmakta, mekanlar ve milyonlar israf
edilmektedir. Spor tesisleri, sehir igin gerekli alt yap: tesisleri, cami, okul, kanali-
zayon, igme sulan gebekesi ve yollar ingasindan daha 6nde tutulmaktadir,

isldm hukuku agisindan sehircilik ve gevre meselesi yoniinden son bir mesele
de; sehir dahil ve haricinde yesilalanlar insd etmek, agag dikmek, ve bu gibi yerleri
korumaktir. Hadis-i seriflerde agag dikme isi tesvik edilmis, mer’alara, yesil alan-
lara tevAviiz kesinlikle yasaklannustir (5). Nitekim bir hadis-i serifte:

"Her kim agag¢ dikiminde bulunursa onun igin agacgtan hasil olan firiin mik-
tarinca Allah {c.c.) sevdb yazar.” (7).

1- Darimi ¢. 2, s. 196. Ibnu Maice, rith(n 22.

2- El-Miidevvene ayni ver.

3- el-Mawerdi, a.e.s. 187-188. Beyhagi, es-Stnenli’l-Kibri, c. 6/s. 150-151, Dekkan 1352, Muttaki
el-Hindi, a.e. c. 5/1488.

4- Buhari, mezilim 24. Ebi Davud, edeb 163,

5- Tirmizi, fedaili’l-cihdd 11. Ibnu Mace, cihad 19.

6- Mislim, miisikat 10. Buhari, edeb 27. Darimi, ¢. 2/hadis no; 2613.

7- Misnedii Ahmed ¢. 5/s. 415.



"Elinizde bir agag filizi varsa, kuyAmet kopmaya baslasa bile, eger dikecek
vaktiniz varsa mutlaka dikiniz.” buyurmustur (1). Medine dahili ve gevresindeki
agaclari kesmek kesinlikle yasaklanmustir. el-Gébe fidanhigi da Medinelilerin me-
sire yeriydi. Rasulullah (5.):

”Kim buradan bir agag kesecek olursa onun karsiifn olmak fizere bir agag
diksin.” buyurmus ve herkes afaclar dikmistir. Mekke ve Medinenin haremi
meselesi dini agidan hig siiphesiz biiyiik bir 6nem tagidifi gibi, sehirlerin gevrelerine
gerekli ihtimamin gdsterilmesine de isaret ve deldlet vardir (2). Hz. Peygamber
(s} Taiflilerle yaptifi anlasmada gevredeki afaglann korunmasim, av hayvalarinin
avlanmamasim emreylemis ve her kim bu hiikiimlere uymazsa déviilmesine, elbi-
sesinin soyulup alinmasina (miisideresine) hitkmetmigtir (3).

Nitekim islam hukukunda, mevit araziden devletin veya bir kasaba yahut
kéyiin insan ve hayvanlanmn istifadesi i¢in terk ve tahsis kilinan koru, mer’a
umumi yollar, pazar yerleri gibi mahallere HIMA ad: verilmistir (4). Bir baska
tarifte de; otlarin bitmesi, hayvanlanin otlamas: igin miibah olarak birakilan, ihy4
ve miilk haline gegisi yasaklanan arazidir (5). Su duruma gére sehir iginde ve gev-
resindeki yesil alanlar, park yerleri, bahgeler, deniz, gol, akarsu ve barajlann ke-
narlan Amme mal haline getirilmisir. Hadis-i serifte de:

” Jl.'-.l‘, ')KJ‘, st )l d" o5 )_:u_w| : Insanlar iig seyde or-

takdirlar. Su, ot ve ates.” (6). Mecelle md. 1234 de de ayn! konu su sekilde ifade -
edilir: ”Su ve ot ve ates miibahdir. Nas bu {ig seyde glirekddir,” Binaenaleyh se-
hircilik yoniinden pek Snemli bir yeri ve &mme igin faydasi olan o yerleri, yesil
alanlari, yaylak ve kiglaklari, harman yerleri gibi Amme miilklerini koruyucu ted-
birleri almak ve hassasiyetle uygulamak gerekir. Ciinkii giiniimiiz topluluklarinda
ve sehircilik anlayisinda yesil alanlar, sahiller yagma edilmekte bu durum gevre
kirlenmesine, orta simif halkin o gibi nimetlerden faydalanmasina engel olmak-
tadir. Her ne kadar hadiste;

*Bir yere dnce gelenin oradan faydalanmada riighan hakki var.” (7} buyuru-
lursa da bu hicbir surette yesil alanlann, park, mer’a ve sahil kenarlarmin &zel
miilkiyete mevzu edilecegi anlamina gelmez.

1- Ebu Davud, edeb, 162. el-Edebir’l-Miifred, s. 168, Mecmu’z-Zeviid c. 4/s. 115.

2- Buhari, ettmah 46. Ebu Davud, edeb 162. Beldzuri, FitGhu'l-Bildén, c. 1/s. 17.

3. M. Hamidullah, el-Vesdikussiy8siyye, 5. 236-238, 240, Beyrut 1969.

4- Halis Bgref, Killiyat-s Serh-i KanQn-1 Arazi, . 23, Istanbul 1315,

5- el-MAverdi, a..e.s. 185. Ebu Yald Hanbeli, el-Ahkimu’s-Sultaniyye, 8. 206, Misir 1357/1935.

6- Miisnedu Ahmed, c. 5, cliz, 9. s. 215, Misir 1368-1372/1949-1953, Ebli Ubeyd a.e.s. 124, 411
el-Maverdi, a.e. 185-186,

7- Ebu Ubeyd a.es. 124. Beybaqi, es-Stnenii’l-Kibra c. 6/151.



Fikhi hiikiimlerden faydalanilarak hazirlanan “Mecelle-i Ahkdm-+ Adlipye”
de bu konuda su hikiimiere rastlanilir:

Md: 1237- “Denizler ve biiyiik goller miibahdir.”
1238- "Nehirler de miibahtir.”
1241- "Hiididy-1 nébit otlarda da durum boyledir.”

Miibah mallar hakkinda bu maddelerin sevkinden sonra md. 1254 de:
*Miibah ile herkes intifa edebilir, fakat siire zarar vermemekie mesruttur.”

‘Md: 1255- "Miibah olan seyi ahz ve ihraz etmekten bir kimse dhar kimseyi
mendemez.”

Md: 1264- “Herkes heva ve ziya ile intifa eyledigi gibi denizler ve biiyitk
goller ile dahi intifa edebilir.”

1266- "Miihrez olmayan suda ciimle insan ve hayvanlarin hakk-1 sefesi var-
dir.”

1271- *Umréna karib olan verler ahilive mer’d ve harman yeri ve mahtatab
olmak iizere terk olunur ve bu yerlere Ariz-i Metrilke denilir.”” denilmektedir.

Iste yukaniya alinan maddelerin uygulandigi Osmanh toplumunda sehircilik;
planli, sehirler tenhi ve tertemiz iken mutlak miilkiyet anlayist ve sisteminin uy-
gulandi® giiniimiiz Tiirkiyesinde sehirlesmede ve sahil ve g&l kenarlannda so-
rumsuz bir bigcimde 6zel millkiyet sistemi siiriip gitmekte, vagmalamalar olmak-
tadur.

Hattd Mecelle md. 1282 de:

»@Gozelerin yani bir yerden gikarilip da suyu yer yiiziinde cari olan menbalarin
harimi her taraftan beseryiiz arsindir.”” denilmek suretiyle bu yerlerin temiz tu-
tulmas:t ve herkesin faydalanabilmesi igin belirli bir alan bos birakilmaktadir.
Bu suretle hiikfimetlerin tesis eyledigi barajlar ve agtifi kanallann, pinar ve kuyu-
larin gevre statiiller hukukta hemence hilkkmiinii bulmaktadir.

Sehircilifin gelismesinde oldukga Snemli bulunan bu gibi Amme mallarinin
statillerinin tesbiti ile yetinilmemis, bunun yamnda bakimlan igin de énemli ted-
birler getirilmistir, Yukanda yollar ve kuyularin bakim ile ilgili baz1 hadisler
kaydedilmigtir. Onlar ve benzerlerinden faydalaniarak Mecellede sevkedilen baz
hiikiimler sunlardir;

Md: 1231- "Memliik olmayan nehirlerin 1slaht yani ayiklanmasi Beytiilmal
iizerinedir. Ve efer Beytulmalin viig’ati yoksa onu ayiklamak iizere ndsd cebro-
lunur.” denilmektedir.

Boylece belediye ve Amme hizmetlerinin iyi bir gekilde yiiriitiilebilmesi igin
halk da hizmete istirik etmek zorunda tutulmaktadir. Tamir ve bakmm islerinden



kagmanlar bu igi yapmak iizere zorlanirlar. Hikimler bu hususta karar almaya
yetkili kilinmislardir (1). Bindenaleyh giiniimiiz ideal sehirlerinin tesis ve ko-
runmast da ancak Gyle bir kollektif ve esit mes’iiliyet sisteminin getirilmesivle
miimkiindiir.

Yollar iizerine, umumi planlarn bozucu, gelip gegenlere zarar verici bir kisim
insaatlarda bulunmak, malzeme koymak ve benzeri hususlar da yine kesinliklc ya-
saklanmuistir. Usbu’ b, Nebate'nin soyle dedigi kendisinden riviyet olunur:

*Halife Hz. Ali ile carstya grktik, bir de ne gorelim garst halk: yollara tagmiglar,
Halife Ali.

-Bu durum nedir? diye sorar.

-Cargt halki diikkanlar yaptilar, derler. Halife de,

-Caddeler kimsenin hususi mal1 degildir. Biitiin misliimaniann yollandur,
Onlar aynen mescitler gibi olup kim dnce gelirse o giin o yerde o sahsin riighan hak-
k1 vardir. O yeri o giin terkedene kadar bu hakk: devam eder. der.” (2). Tatbikitta
da bu tip plan bozucu tagkin hareketler yasaklannustir, Tarthi miislitman gehirle-
rinde yollar iizerinde kurulmus ditkkan ve konaklarin miméri glizelliklerini bu-
giinkii sehircilikte gdrmek kolay olmamaktadir. Hatta is kollarina gore guruplag-
ma, diikkanlar inga etme modern sehircilikte *Organize Sanayi Siteleri” adi ile
yavas yavas gelismekte, buna gore de yollar, park yerleri ve meydanlart yapil-
maktadir. Mecellenin 1213-1233 maddelerinde yollarin * durumlari hakkinda
hiikiimler konulmustur.

Meseld md. 1214 de; "Tarik-1 amm {iizerinde algak ¢ikintilar ve sehnisinler
gibi mérreye zarar-1 f2hisi olan seyler kadim olsa bile ref -ettirilir.”” denilmek
suretiyle zamanla yeni gelismeler karsisinda eski yapilarin &mme menfaatini en-
gelleyici bir durumu séz konusu olursa bunun teldfisi, hakkin kideminden &nde
tutulmaktadir, Umumf yollarda biitiin halk esit hakka sahip oldugu gibi, hususi
yollarda da o yoldan faydalanan gahislar esit hak ve miikellefiyete sahiptirler.

Eba Saidin’il-Hudri'den rivayet olunur. Rasulullah (s.) sbyle buyurmustur:

“Sizi yollar iizerine oturmaktan menederim. Ashib da “Baska nasil
yapabiliriz, o yollar bizim oturup konustugumuz yerlerdir? Rasulullah (5.) da
»Sohbetlerinizi evlerde yapimz, yollarin hakkini veriniz.” Buunun iizerine Ashab
*”Yollarin hakk: nedir? diye sorar, O da »Gozleri haramlara bakmaktan men
etmek, yoldau gelip gegene zarar veren geyleri kaldirmak, seldm vermek, iyilikle
emir ve kotiiliikklerden de nehy etmektir.” (3).

1- Bak Mecellesi Ahkfim-1 Adliyye md. 1322-1324.
2- Ebu Ubeyd, a.e.s. 122-123. Beyhagqi, a.e.c. 6/s. 15¢-151. Miittaki el-Hindi, a.ec. 5/s. 488.
3- Buhari, mezalim 22, Miwslim, libfs 114, Misnedd Ahmed ¢. 3/36, 47.
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4. OZEL MULKLER VE MESKEN MESELESH

Her mahliik kendisini banndiracak, hayatin gegirebilecek bir yuva yapma
pesindedir veya kendilerine insanlar tarafindan yuva yapimak zorundadir. Iste
insan oglunun kendini ve neslini muhafaza ve hayat siirdiirebilimek igin yaptigi
yuvaya da Arapdilinde "MESKEN: Oturulacak yer”, Tiirk¢ede ise "EV* denilir.
Evlerin bitisiginde olan yerlere de "TETIMME-i SUKNA” ad: verilmistir. Kur'-
an-1 Kerimde gecmis timmetlerin meskenlerinden de s6z edilir. Séyleki;

T T L WA ER LIS P QU BN

“Bir de o refah diigkiinleri dediler ki, ”"Ey Peygamberler! biz mallar ve go-
cuklar bakimindan sizden daha fazlayiz. Allah diinyada bize bu kadar mal ihsan
ettikten sonra artik Ahirette biz azaba ugratilmayiz.” (1).

Lllagiee JB W p o oy 5 el oo Lot LGS,
¢,.A.'ai.|._nJ\:Tu.|s L;I_,p‘ o LY Loy

”Eger insanlar tek bir iimmet haline gelmiyecek olsalardi, biz 0 Rahméim inkar
eden kimselerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerlerinde ¢tkacaklart merdivenleri
yapardik.” (2) buoyurulmaktadir.

Gégmiste oldugu gibi bu zamanda da mesken bir medeniyet ve kiiltiiriin fe-
zéhiiriidiir. Fertler ve cemiyetlere, meskenlerine bakilarak deger hiikmiine varil-
makta, haklarinda kanaatlar beyan edilmektedir. mesken ve sehirler cemivetin
yiziine vuralmugs bir miihrii, bir damgasidir. Maddi bakimdan binalarituzi biz
ingd ettigimiz halde hakikatte bizi yapan ve kigiligimizi kazandiran meskenlerimiz-
dir. Auguste Compte, proletarya probleminin bir mesken problemi oldugunu,
proletarya sinffinin durumunu diizeltip cemiyete intibak ettirilmesi igin her seyden
once onlan normal meskenlere yerlestirmekle igse baslamay: tavsiye etmistir (3).

Nitekim Rasulullah (s.) da hadislerinde:
A1 o palt g 30t S 5 U a5, g0 ol ot
St gttt O oY e s el allf o it S ple s ol
o g 5%.:’-“ P s

: Ashib- Kirim Rasuluilah huzurunda kisi hakkindaki ugursuzluktan bahsetti-
ler. Rasulullah (s5.) da buyurdu ki; bir kimse hakkinda ugursuzluk veya sa-

1- Kur'ans1 Kerimes-Sebe (34) /35.
S i 7 ez-Zuhruf (43) /23, ;
3- P. H. Chambort, Famiele et Habitation, ¢. 1, s. 151~ Paris, 1970.
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adet ii¢ seyden birisindedir; mesken, hanim ve at (binek hayvani, vasitasi) inda-
~dir.” (1). Bir bagka hadislerinde de;

Avf b. Malik’den su riviyet olunur; Rasulullah’in Ensardan birisi hakkinda séyle

dua eyledigini isittim: Ey Allah’im. Onun evini degistir ve ehlinden daha hayirl
bir aile ver.”” (2) buyurmuslardir,

Mezkiir hadislere gore miisliiman birisi dininin emirlerini yerine getirdikten
sonra yapacagi en dnemli islerinden birisi de iyi bir mesken, oturacak yer temin
eylemesidir. Kurtulusun nasil miimkiin olabilecegini soran Ugbetii’bnii Amire,
Hz. Peygamber: '

"Diline hakim ol, evini geniglet, hatalarina da agla (tevbe et) cevabim verir.”
3).
Ay meélde bir bagka hadis-1 gerifte de Rasulullah (s.): ”Lisanina hikim olan, evi-
ni genigleten ve hatasina aglayana ne mutlu.” (4) buyurmustur.

Béylece her aile Reisinin, aile saadetini taddiracak bir ev sahibi olmasi emir ve
tavsiye buyurulmustur. Hatti memurlar hakkinda beyan buyurulmus bir hadis-i
serifte:

r-‘-ﬂ,‘;ska-ui.t,l-auﬁJinﬁ S1 B TR RN PLOWN | R
onSeli p S S GV dmgy onSs Dot L 8 e s s
oVepit Keat JU S el S o S pd U L0
JB gqd oI5 b a5t e JU pli g aelealll o o
L st

Miistevrid b. Seddid’dan yapilan riviyete gére; O. Rasulullah (3.) 1n soyle dedi-
gini isitmigtir: Her kim baginmza memur {vergi memum) olursa evlensin, hizmet-
¢isi yoksa hizmetgi tutsun ve evi yoksa ev yapsin. Ravi, Ebu Bekir (r) in Rasulullah
{s.) dan sunu haber verdifini ilive eder:

1- Buharl, nikdh 17. Mistim, selam 115-119.

2- Buhari, cenaiz 85, 86. Ebiy Davud, stinnet 24, ibnu Mace, cendiz, 24.
3. Tirmizi, zithd 61.

4- Taberini, el-Mu'cemu'l-Sagir, c¢. 1, s. 78, Kahire 1965.
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Bu sayilanlardan bagkasini yapan elde eden kisi ya aldanmigtir veya hirsizdir,”
(1) hiikiimleri mevcuttur.

Binfienaleyh miislimanlar, gerek siradan bir gorevli olsun ve gerekse bir dev-
letin memuru &zellikle méaliveile ilgili bir memur ofsun her héil-ii kdrda bir mesken
edinecek veya bir mesken edinmenin megrll yollarum arastiracaktir. Bu bakimdan-
dir ki, daha Islim’in baslangicinda Rasulullah (s.) Muhécirlere Medine’de arsalar
dagfitnus, ev yapanlara yardimda bulunmustur (2). Hz. Omer de halifeligi zamanin-
da Basra ve Kiife sehirlerini kurdururken hazineye ait araziler {izerinde bu gehirleri
inga ettirip halka ev ve arsalar vermistir. Bu gehirlere ashabdan bazisi da gogiip
verlesmislerdir. Amr. b. el-As ve Ziibeyr b. ¢! Avvam da Fustat ve Iskenderiye
sehirlerinin planlanni ¢izdirmisler, bu plinlara gére evler yapip halka dagitmiglar,
pek gok miisliiman ailelerin yerlesmelerini temin eylemiglerdir (3). Hattd Hz. Omer
mesken temin ve tesisinde tegvik unsuru olsun igin arsa ve evlerden vergi bile al-

. mamustir. Sonraki zamanlarda da az veya ¢ok ayni politikalar uygulanmigtr. Ni-
tekim tarihi isldm sehirlerinin planlan, evleri vesiir alt yap: tesisleri teknik yénden
hild dikkatleri ¢ekmektedir.

Ev ve mesken edinme y6niinde tesvik varken, evlerin satiglan yoniinde yasak-
lamalar getirilmisir. S&yleki ; bir hadiste,

rJ-‘-’ c,,Jsa.Ut U'Lo oL J}w)w d-“t.:qf‘w‘ ™
Y o8 s o alie g wia Jomame plb Llis LV ple o0 Joke
i & )by

Sa’d b. Hureys, Rasulullah’dan gbyle buyurdugunu riviyet eder; Kim bir ev veya

arsa satar da kiymeti ile bir benzerini satin almazsa o parada bir bereket ve kiymet
yoktur.” Bir bagka hadiste de;

:riwjrﬁrhaJJ‘QJ‘aAU‘Jj-«)JU: SAUIA PR RCPLI TURE EE

Huzeyfetu'bni’l-Yeman'dan riviyete gére, Rasulullah (s.)
§0yle buyurmustur: Her kim bir ev satar da kiymeti ile bir benzerini satin almazsa
o parada bir bereket yoktur.” (4) buyurulmugtur. Béylece bir bakima da ev ve
arsalarin sirf ticAri-amagla sik sik alimip satilmasi, spekiilasyonu sinirlandirilmig ol-
maktadir.

I- Ebfi Davud, imiret 10, ibnu Mice, rihun 24, Miisnedii Ahmed ¢, 3/s. 467.

2- Hatfabi, Mealimii’s-Siinen, ¢. 3/s. 47, Haleb 1932.

3- Ebu Ubeyd, a.e.s. 121-122. Belazuri, a.c.c. 2, s. 60. Ebu’l-Ferec, el-Istihrac li Abkami'l-Ha-
rdc, s, 45-46, Misir 1352/1934.

4- Tbnu Mace, rithiin 24. Beyhagi, a.e.c. 6/s. 33-34.
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Evlerininga tarzinda ddima genis planlt tutulmas: evin uguru, darlifi da ugur
suzlugn olarak belirtilmistir. Nitekim Miistedrek’de meveut bir hadis-i serifte
de:

“Meskenin k&tiligi dachpidir (yani istifade edilen bélitmlerinin azligidir)”
buyurulmugtur (1).

- Meskenin genisligi kadar mabedlere yalunlig veya yakinlarina mabed ingd edilmesi
de onemlidir. Ancak bdyle bir gehircilik ve mesken anlayigiyladir ki,miisliiman
“beldeler Isldmi bir karakter tasir ve muhafaza eder, isldm alimleri de;

“Bir evin koétiliigi, saadet yuvas: olamamasi; komgulanmin kotiliigii, ezan
ve kaametin isitilmemesi, mescide uzakligi ve havasmm kot olmasidir.” (2)
demiglerdir. Maalesef giiniimiiz misliman sehir ve mahallelerinde toplu mesken-
ler insd edilitken her sey yerli yerince diigliniiliip yapildiktan ¢ok sonra cfimi, mes-
cid, mektep yapmak akla geliyor ve bu durumda da bu gibi yerlere arsalar temi-
ninde giiglik ¢ekiliyor veya imkénsizlagiyor.

Islami tarzda insd olunacak bir evin dahilinde tuvaletlerin kibleye dogru ol-
mamasina, banyo ve mutfaklarin muhafazali yerlere yapihmasina, komsunun mah-
remini gérecek sekilde pencereler kenulmamasma, halkt rahatsiz edecek kéti
kokularn yayilmasimin 6niine gegilmesine, sadelige hig siiphesiz dikkat olunacak-
tir. Bunlara dair diizenleyici pek gok kaideler konulmustur (3).

Rasulullah (s.) rastgele ve fuzuli insaatlarin 8niine gegmek ve bu isleri kont-
rol igin Hz. Ali’yi gérevlendirmistir (4). Hatti baz rivayetlerde su hiikkiimlere rast-
lam!maktadar.

"Kiginin ihfiyam haricinde yaptifi her bind sirtinda bir vebaldir.” (5),

“Her kim ihtiyacindan fazla bina yaparsa kiydmet giinii onu boynuna yiik-
lenmeye, o kisi zorlamr.”_ (6).

T

”Allah bir kuluna kétiililk murdd edince malim bindya infak ettiric.” (7)
Bu ve benzeri hiikiimlerle, giiniimiiz ifadesiyle, baz ihtiraslarin 6niine gegilmekte
ve tedbir alinnus olmaktadir. $6yleki; paranin fuzuli yere atil bir is ve yere bagla-
nilmasi yasaklamyor. Devletin veya topluluklann ingd ettirdikleri meskenierden

1- Hakim, el-Mistedrek, c. 2/s. 162.

2- Molla Gurani, el-Kevserii’]-Cart ila riyazi’l-Buhari, varak 261 /b, yazma, Ayasofya (Istanbul)
No: 686,

3- Ebu Davud, taharet, 4. Nesei, taharet 19, Tirmizi, ziihd 44. istizfn 16, Muwattac. 1, s. 154, Me-
celle bak md. 1197-1212. '

4- Musned Ahmed, c. 1/s. 86, 138, 139.

3- Eb@ Davud, edeb. 160.

6= cl-Heysemi, Mec’muu’z-Zevaid, c. 4/s. 70, Beyrut, 197.

7- Buhari, isti’zin 53. Ibnm Hacer, Fethu'l-Béri c. 13/s. 332, Musir 1959,
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hep muayyen kisilerin degil, herkesin genis ve yaygin bir bigimde faydalanma im-
kini tanintyor, mesken kredilerinin belirli ellerde toplanmasi ve yalnizea o kisi-
lerce kullamlmast engellenivor. Ve nihayet ev ve arsa spekiilasyonunun Sniine ge-
¢ilmis oluyor. Allah Tedld ev yapma hususunda

o 9asis ¥ S ey ol g e tlils (Slas S 1,550,

PoadV AT 1,550 Ly bl ) piiin V) 900 L s e
: Diigtiniin ki Allah sizi Ad milletinden sonra hiikiimdarlar, yapti, yeryiiziine sizi
yerlestirdi. Ovalarindan kogkler yapiyor, daglarinda evler yontuyorsunuz. Artik
Allah’in nimetlerini anin, yer yiiziinde bozgunculuk yaparak kangiklik ¢rtkarmayin.”
dedi. (1), hitkmiiyle tesvikte bulunurken bunun bir iftihdr ve tagkinltk vesilesi
olmamasini da Allah {c.c.) beyan buyuruyor. Side bir tarzda mesken ingasi, algak
binalarin yapilmasi, i¢ ve dis tezyinitfa basitlik ve sadelik mesken ve sdir bina-

larin insaasimin miisliimantiktaki temel sartidir. Nitekim yine taribi miisliiman se-
hirleri ve evleri tedkik edildiginde bu kurallara biyiik élgiide uyuldugu gériiliir

Biiyiik miitefekkirlerden nakledildifine gére; “Insanigin en uygun mesken
yerleri tepeler, yiiksek yerlerdir. Binalarin kapilari, avlulari ve penceleri de do-
gu cihetinde ve saba riizgdrinin estigi istikAmette olmalidir. Zira bu suretle giines
ve onun ziyist daha ¢abuk bir gekilde igerilere gireceginden bedenlerin sihhati
igin ¢ok elveriglidir.” (2). Modern s¢hircilikte hava kirlilifi ve meskenlerin 1sitil-
malar1 problemi hiikiimetleri en gok mesgiil eden konulardir. Ozellikle plansiz
bir bigimde kurulan yeni yerlesme merkezleri ve meskenler hava kirliliginde ve
1sitma probleminde en &nde gelmektedir. Halbuki yesil alanlara yakin ve tepe-
fistlerinde eskiden kurulmus sehirlerin ve evlerin hava kirliligi ve 1sitilmasi meselesi
hig de &n planda degildir. Tiirkiye’de Istanbu! ile yakin zamanda kurulan Ankara
sehirleri gibi, ikincisi kurulali 60 yil olmasina ragmen 151 ve hava kirliliginde diinya-
da ismi gecen en pis havali ve en plansiz sehirler arasindadir.

Bir rivAyette Rasulullah (s.} in $dyle buyurdugu belirtilir:

’Ingd edecegin binamn boyunu komsunun binasindan daha yitksek yapma,
bdylece onun riizgirma mani olursun. Ayrica komgunu pencerenden ¢ikan ko-
kuyla da rahatsiz etme (yani onun dikkatini ¢ekecek bir sey pisirince} ona da bir
miktar génder.” (3) :

I- Kur'dn- Kerim, el-A’raf (7)/74,

2- fbnu Kuteybe, Uylinu'l-Ahbér ¢. 1/s. 313, Misic 1963, Sad b. Ebi Vakkas, Hz. Omer'in emri ile
Kife sehrini kurmaya bastadifinda batakliklart birakip bir tepe eteine sehri insa eltirmistir.
Bak Belazuri, a.e.c. 2/s. 60. :

3- Mecmeu'z-Zeviid ¢.8/5.165. Heysemi bu hadisc zaviftic, der. Ibnu Hacer de bu hadisin ashi
vardir, der.
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Komsununkinden yiiksek olmasi sebebiyle Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in bazi
ingaatlan yiktirmis olmalarinin hikmetini anlamak miimkiindiir, Zira gosterigi
dnleme, binalarin birbirini gélgelemesine mani olma, hava akimint femin v.s. gibi
faydalara binfen kat tahdidi cihetine gidilmistir (1).

Boylelikle meskenler ingaasinda komsu hukukuna ridyet miisliimanin temel
vazifeleri arasindadir, Nitekim Mecelle’nin 1197 ve devamu maddelerinde komsu-
luk hukuku etrafli bir sekilde diizenlenmistir. §oyleki, komsulara zarar verici
her tiirti fiil ve tasarruflar yasaklanmistir. Komsu binalarina zarar verici her tiirlii
tasarruflar ile huzuru bozucu isler menedilmistir. MeselA mesk{in mahaller da-
hilinde demircilik, kalaycilik, lastik tamirciligi ve dabakeilik yapmak gibi. Mes-
- kenlerin kapi, pencere v.s. cephesi mevzuunda mahremiyete ridyet esas alinmugtir.
Yukarida da belirtildigi gibi kadinlarin evlere rahat girip ¢tkmalar: ve bahgede ve
evde rahat oturabilmeleri igin komsularnin mahremiyete saygili davranip ona gére
evlerini insd etmeleri belirtilmistir. (2).

Hukuken higbir kimse (meskeninde) miilliinde tasarruftan men olunamaz ise
de baskalarma agir1 zarar veren kisilerin bu davramslar: yasaklamr, yasaklana-
bilir. Bindenaleyh insanlar mesken ve benzeri ig yerleri ingasinda bu genel kdideye
sadik kalmak zorundadir. Planlt yerlesme ve sehircilikte her yonii ile ¢evre sorunu
ancak toplumun huzurunu, muhitin temizligim, saglayic tedbirler almakla miim-
kiindiir. Meseld Mecelle'nin 1212. maddesinde;

VBir kimsenin su kuyusu kurbunda (yakuininda) komsusu bir kenef veya ~
keriz yapip da ol kuyunun suyunu ifsdd eylese zaran def ettirilir. Ve bir vecihle
def’i zarar kébil olmazsa o kenef ya keriz kapattirihir.

Keziiik su yolunun yaminda birnnin yaptifn kerizin girkabt (pisligi) suya
visil olarak zarar-1 fahisi olup da kapatmaktan, gayrr surette def’i zarar kéabil ol-
mazsa ol keriz kapattinlir.” denilmektedir.

Fikih kitaplarmdan istinbat edilen su kéideye gdre giiniimiizde toplumun biitiin
fertlerinin sihhatini tehdid eden hava ve cevre kirlenmesine yol agan veya agmasi
muhtemel her davranisa, yetkili makamlar karsi koyabilir. Ciinkii cemiyet fertle-
rinin menfaati, zarara vol aganin menfatindan ¢ok dahz Snemliair. Bu hususun
hem gehircilikle ve hem de meskenlerle yakindan ilgisi vardir. (3).

Mesken ve is yerleriyle cok yakindan ilgili bir diger Islim hukuku miiessesesi
de bu tip yerlerde azami fayday saglayict y6nde taksime gidilmesi, o sekil bir or-
taklikta bulunulmasidir. Aslinda buna dair kaideler modern hukukta ancak son

1- el-Bdebi'l-Mifred, s. 162, Kahire 1379. Cem’ul-Cevami, varak ¢. 1/140-a, yazma, Nuruosma-
niyye Kitiiphanesi No: 767-768, 5921-5922.

2- Bak Macelle md. 1202-1209.

3. Mailik b. Enes, el-Midevvene c.5/s. 529.
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yarim asirda ortaya ¢ikmustir Arsa bulunamadifn vakitlerde ve sfir zamanda
evlerin iistii ev yapilmak iizere baskasina satilabilmekte, miistakil miifkivete mev-
zu olmaktadir Ust kat hakk: sahibi miilkiyet hakkinin sagladig: her tirlii hak-
lant kullamr (1) Mecelle md 1150. de; :

”Iki kisi beyninde miisterek bir hanenin fevkinisi birine ve tahtinisi diperine
ita olunmak fizere kismet murad olundukta gerek fevkini ve perek tahtdni takvim
olunarak kiymet itibariyle taksim olunur.” denilmek suretivle bu hak kabul edil-
dikten sonra hanelerden birbirine gegis, yol, su yolu ve benzeri kolayliklarn,
haklarin taninmasi mevzuunda Mecelle md. 1166-1168 de hiikiimler getirilmis-
tir (2). Boylece aile fertleri arasinda meskenlerin en iyl bir sekilde kullamlmasi,
“deperlendirilmesi hiikme baglanmistir.

Bazan gayr-1 menkiillerin taksimi halinde fertlerin kiigiikk parcalardan fayda-
lanma imkam kalmiyacagi gibi, devletin aldiga vergide ve milli gelirde bir disiis de
olacatir. Bu durumda o mesken veya i$ yerinin paylastinnimas: yerine muhayee usi-
lit uygulanir. Yani menfaatler paylagtinilir. Ortaklar, hak sahipleri ya yer itibariyle
ya da vakit itibariyle bu menfaat1 paylagirlar. Evin veya is yerinin bizzat kendisi
paylastinlmaksizin oldugu gibi muhafaza edilir ama o yerdeki hak sahipleri bu-
radan nobetlese faydalanirlar, Taksime elverisli olmadigy miiddetge yetkili ma-
kam (hikim) bile taksim igine girigemez. Arsa femini ve ev yaptirmanin gok gig
oldugu bu zamanlarda aile fertleri bir de evlerini veya is yerlerini fiilen paylagsmaya
kalkisirlarsa o taktirde 6nceden kullanilabilen ev veyais yeri bu defa higbirisinin
igine yaramaz hale gelecektir ve vergi aliniyorsa bu takdirde vergi kaybida olacak-
tir. Iste Islim Hukukunun hukuk alemine getirdigi bu Muhayee Miiessesesi
modern zamammn kiigiik miilkler mevzuundaki meselelerine cevap verici durum-
dadir (3).

Miisliimanlik bir taraftan mistakil miilk ve mesken edinmeyi tavsiye ederken
bir taraftan da bazi durumlarda kisilerin mesken ve is verlerine ortakhklarim (miis-
terek miilkiyetlerini) kabul etmigtir. Esasen Ammeye ait miisterek miilklerde de za-
ten biitiin fertler ortaklasa faydalaniyorlardi. Iste gerek 4mme miilkleri ve ge-
rekse hususi miisterek miilklerin, ortaklar arasindaki bir anlagmazhk sebebiyle
harab olmasinin 6niine gecmek icin gerekli tedbiri almak gerekir. Hem bir sehrin
miilkleri hem de meskenler bu sekilde ancak harab olmaktan Korunabilirler. Ni-
tekim Mecellenin 1308-1328 maddelérinde bu hususa dair hiikiimler sevkedilmis-
tir. Soyleki;

-1 Malik b. Enes a.e.c. 4/s. 219220, c. 5, 5. 515-516. Haddadi, Cevhere c. 2, 5. 320-323, istanbul,
1323, \

2- Zurkani, Serbu’-Muvatta, c. 4/s. 429, 432.434, Musir 1391/i961 Ibnu Teymayye. ed-Devle ve'l-
Hisbe s. 1294132, Sam 1387/19s87. i

3- ibnu Riisd, Bidaveti'l-Miictebid ¢. 2/s. 222-224, Muste 1329, Bak Mecelle md, 1130-1143 ve
1174-1151.
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"Bir miilk-i miisterek termim ve tamire muhtag¢ oldukta sahipleri hisselerine
gére bilistirdik tamir ederfer.” (1).

Alt veiist katlar ayri ayn sahsin ise o zaman ingaati birlikte yaparlar. Alt kat sahibi
kaginirsa iis kat sahibi her ikisini de yapar ve masrafinmi vermedikge alt kat sahibi-
ni faydalanmaktan men edebilir. Duvar ve benzeri seylerin insd ve tamirinde de
durum aymdir. (2) Buraya kadarki agiklamalardan da anlagilacag: iizere bir mes-
kiin mahal, ev ve arsa edinmek ve bunu gerektigi gibi kullanmak ve koramak her
miisliimanin vazifesi olmaktadir. Ev sahipligi de saadetin, bir aldmeti sayilmakta-
dir. Bu baghiga su hadisle son verilecektir.

¥ omds JUB ey ek alll Lo 20V s Gt Glane o0
=508 )\ g o 905 WS e Slas M 000 s g ¢ G p 9T
e Wy ety

Hz. Osman (r.) Rasullah (s.) mn 36yle buyurdugunu riviyet étmistir: Adem oglu

_igin su hasletlerden bagka bir hakks (8giinme vesilesi) yoktur; i¢inde oturdugu ev,
viicudunu Srttiigii elbise, yasayisimi devam ettirebilecek kadar ekmek ve su:.” (3).

5. AMME MENFAATINI SAGLAYICI VE KORUYUCU TEDBIRLER

Gerek hazine topraklan gerekse bir kéy veya kasabaya ait topraklar tizerinde
kurulan meskun mahallerde arsa spekii]asyonunuri Oniine gegmek igin her ev sa-
hibi ki$inin ancak yarim déniim (takriben 600 metre kare) arsa gevirebilecegi

~tatbikétta hiikme baglannustir. S6yleki, Hz. Omer Basra ve Kife sehirlerini kur-

dugunda her eve en fazla yamm déniim bahge (TETIMME-I SUKNA) takdir
buyurmustur. Hattd bazan devlete ait mevit topraklarda kurulmasina miisaade
edilen kGy, kasaba ve gehir evleri arsalarinin rakabesi yine devlete ait olarak mu-
hafaza edilmistir. Aynica arsa ve ev sahipierinden vergi alinmadifi da olmugtur
(4). Bdylece hem fertlerin kolayca ev ve arsa edinmesi mimkiin oldugu gibi,
maddl giice sahip kisilerin de ihtivicindan fazla ve ticiri amagla arsa ¢evrelemesi
6nlenilmis olmaktadir.

Fukah&mizin pek ¢oguna gbre bir gehir, kasaba veya kdyler igerisindeki ge-
nis araziler, arsalar da hazine arazisi statiisiinii koruyabilir. Bu gibi yerlerin, ih-
tiy_a(; bulunmadi@i durnmlarda kisilere devri, ézel miilk olarak verilmesi hukuken

1- Mecelle md. 1308, _

2- Mecelle md. 1313

1 Seybihi el-Asl, yazma, varak 28/a-29/a, 78/a, Siileymanive Kitiphanesi, Carullah Ef No:
476, Tirmrzi, zithd 30. Daha Farla bilgiigin bak; el-Muvatta s. 464, iSenhuri, Masadiru’l
Hak c¢. 1, s. 27-30. Mecelle md. 1198-1212.

4- Ebfi Ubeyd a®.s. 121-122, Halis Esref a.e.s. 19-20, Ali Haydar, Serh-i Cedid li-K&niin-1 Arzi,
s. 10, Istanbul, 1319,
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muteber de degildir. Osmanhlar zamaninda muhteﬁf yerlerde kurulan kdy ve ka-
sabalarda arsa miktarimn tahdidine gidilmigse de bu yerlerin artik miilk arsa
haline doniistiizgii savunulmustur (1). Béyle bir durumda da yine devlet kendi a-
‘razisi iizerinde kurulacak meskiin mahallerde 6ncelikle kontrolii elinde tutacag
icinarsa verdigi bir kistye bir daha arsa vermeyebilecegi gibi yerleseceklerin de ya
dogrudan dopgruya devletten arsa almalarini veya devletin tegvik ve destegi ile kuru-
lacak bir ingaat sirketine tiye olmas: sarti kogulabilir. S6ziin kisasi, miri araziler
iizerinde sehirler, toplu meskenler kurulmasinda dmme menfaatina en uygun tat-
bikét ne ise bunu devlet reisi takdir ve tesvik eder {2). Hatti bdyle yerlere yapilan
evlerin ve siir bindlarin bir hayri maksada vakfi halinde bile arsasi degil, yalmzea
fist yapt tesisleri vakfedilmis olmaktadir. Seyhu’l-islim Ibnu’Kemal Pasa da fet-
vilarinda buna isaret eder (3). Osmanh devletinde meveut uygulama miri arazinin
belirli bir gdye i¢cin mukataas: seklinde idi ve bu durumda da ev yapacak kisilerin
dnceden bir ikta; miisaade sepedi almalari zorunlu idi, yer yine hukuken muka-
taalh mirl arazi olarak kaliyordu.

Iste boyle siki ve kontrollii bir tatbikdt sonucudur ki, o zamanin kdy, kasaba
ve sehirlerinde, bugiine nisbetle daha planh bir gelismenin oldugu gdrilir. Giiniimiiz
. Tiirkiye’sinde mutlak miilkiyet sistemi ve zaman asim: (miirlir-1 zaman) miiessesesi
benimsendigi igin arsa ticireti ile ugrasanlar artrms, hazine topraklart $zel miilki-
- yete mevzu edinilmistir. '

. Ammenin misterck mali sayilan yaylak, kislak ve harman yerleri gibi yer-

lerde yapilan evler her ne kadar saluslarin olabilirse de arazi ve arsalar yine Am-
menin yani hazinenin yahut da bir imme hiikmi sahsinindir. Hatti evin ve temme-i
sitkndnin miilkiyeti kisinin kendisine ait olmas1 halinde bile tel ve tahta ile gevre-
ledigi ¢ayirlik hi¢bir zaman kendisinin miilkii olmamistir. Nitekim bu hususlara
dair Osmanhilardan bize intikdl eylemis pek ¢ok fetvalar vardir. isbu tatbikat ile
de meskiin mahaller arasinda ve gevresinde bulunan yesil alanlar korunmusg ol-
maktadir. Yillarca ¢evreleyip kullanma islemi, o yerlerin 6zel miilk halini almasina
elvermez (4). Ayrica Ammenin miisterek malt sayilan deniz, irmak, gol, baraj ve
orman kenarlari gibi yerlerde izinli veya izinsiz yapilacak insaatlarda da durum
bunun gibidir. Zira o yerlerde higbir surette hususi miilkiyete mevzu olamaz. Fu-
kaha bu husustaki goriislerini eserlerinde genis bir bi¢imde agiklanuslardir (5).

Osmanli Arazi Kanunnimesi md. 5 de ise bir meskiin mahal igerisinde bu-
lunan yerlerin mevit arazi sayilamiyacag belirtilmektedir. O yerlere, o yer halki-

1- Halis Egref, a.e. 5. 53-35.

2- Halis Egref, a.e. s. 56-57.

3- Halis Esref, a.e. 5, 55. .

4- Ebu’l-Ferec, el-fstihric li-Ahkimi’l-Harac, s. 44-45, Misir 1352/1934 Bak, Milli Tetebbular
dergisi, ¢. I, sayt 1, s. B5-88.

5- Ebw’l-Ferec, a.e. 5. 45-46. Ebu Ya'la Hanbeli, a.e. s. 207-208.
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- nin hakikéten veya hiikmen ihtiyaci var sayilir ve hicbir surette 6zel miilkiyete
konu olamaz, kimseye temlik edilemez, edilse bile geri alimir veya kagak ingaat
yapilmigsa yiktinkbir. EbQ) Yusuf hazretleri de zaten bu gibi meydan ve bosluklarda
insanlarm hakikaten ihtiyaci bulunmasa bile takdirenihtiyaglar: vardir. dolayisiyla
o ycﬂcr, ikta veya ihyd edilemez, der (1). Bu ve benzeri tedbirler ile sehirlerin
planlan, dmme mallan ve, park yerleri korunmus olmaktadr.

Yine ham ve mevit araziler lizerinde mesk{in mahaller kurma zarureti dog-
mussa o zaman yalnizca tapu dairesinden izin almak yeterli degil, boyle bir ma-
hallin kurulmast devletin &zel bir iznine baglanmustir. Béyle bir tatbikit neticesi
dir ki, sehirlerde usfilsiiz ve plansiz bir 5ekild§ yayilimalar 6nlenmis, rastgele yer-
lere meskiin mahal yaptirmamakla sehircilik hizmetleri, su , yol, temizlik isle--
v.s. kolay yiiriitiilmiistir. Ama giiniimiiz Tiirkiye’sinde benzeri tedbirler ya hig

_yok veya varsa da tatbik edilmemektedir. Bunun neticesi olarak da belediye, koy ve
devlet hizmetleri layik1 ile gotiiriillememektedir. :

Devletin izniyle ham arazi iizerinde mahalle veya kdy insa olunursa bunlarin
mahalli miri olmak iizere kalip miilk olamuyacagindan dsre denk icire-i zemin
takdir olunmasi ldzim gelir (2). Isbu hiikiimlerde de yine sehirlesme kontrol altina
alinmakta, hazine topraklan korunmakta, arsa spekiilasyonu Snlenilmekte, dev-
letin gelir kaynagi. kurutulmamaktadir.

Bazan muayyen bir tbpluluﬁé mahsus misterek bir dmme malindan baska
bir kdy veya kasaba halkinin faydalanmas: da yasaklanmagtur. Séyleki, bir kéyiin
otlakiyesi veya baltalifindan bir baska kdy veya kasabanm hayvanlaninin otla-
tumamasi, halkinin kesip faydalanamamas: gibi (3). Boylece mahddd bir alanin
kitsa bir zamanda kuruyip elden ¢ikmasi, faydalanilamaz hale gelmesi onlenil-
mektedir. Giinlimiizde ideal bir sehirciligin tesisi ve Amme mallarimn korunabilmesi
icin benzeri tedbirlerin ahinmasinda fayda ve hattd zaruret vardir. Zira bir kdy veya
kasaba halkimn jhtiyacina ancak cevap verebilen mesire yerleri, parklar ve cadde-
lere baska yerlerin halki ve vasitas: da girdiginde, faydalanmaya kalkistiginda ar-
tik o yerler ihtiyaca cevap veremez olur. ya da kisa zamanda elden ¢ikar. Hatti
bir toplulugun ortak mali olan q yerlerde belirli kisilere bir imtiyaz da taninamaz.
O yerlerin gelecek nesillerini de diigiinmek ldzimdur.

“Eger tasarruf olunur (bazt kisi veya gruplara imtiyaz tapimirsa cemi za-
manda ahalinin men eylemege selahiyeti vardl.” (4). Yollar, meydanlar ve benzeri
yerlerden faydalanmada da buna benzer tedbirler alinmistir (5). Boylecc meskiin

1- Arazi Kanunu md. 5. | [

2- Bak Arazi Kanunnime-~i Hiimay{inu md. 32.

3~ Aym kanun md. 91.

4. Ay kanun md. 92. Humeyd b. Zenceveyn, a.e. varak 32/a.
5- Bak aymi kandn md. 93-97. Halis Egref, a.c. 5. 535-541.
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mahaller ve sehirlerin igerisinde yasanmaz hale gelmesi durumu &Snlenilmekte-
dir. Nitekim bu hiikiimlerin uygulandi1 eski zamanlarda gerek binek vasitalan-
nin ve gerekse hayvanlarin birakilabilecegi, toplanabilecegi yerler tahsis edilmis-
ken, zamanimizda modern gehircilikte otomobil park yerleri hemen hig dilgiiniil-
memektedir. Eskiden otellerin hanlarn bir de hayvan barindirilacak yerleri mev-
cutken simdiki otellerin hemen higbirisinde araba park yeri mevcut degildir. Bunun
neticesidir ki, yollara park yapan otel miisterileri &mmenin o yerden faydalanma
hakkinmi ¢ignemektedir,

"Kadim kidemi iizere terk olunur.” (1) hilkmii geregi bu gibi islere, versiz
isgAllere méani olmak gerekir. Eski hukukumuzda mesele tizerinde daha da hassasi-
yetle durnlmug ve bir otlakiyeden faydalanan kéylillerden birisi o yere disaridan
hayvan toplayip getirip ve o koyiin otlakiyesinde otlatamaz. Zira o dtlakiyenin
kapasitesinin iistiinde hayvanlan o yere sokmakla kisa zamanda mer'dmn kuru-
masina sebeb olmaktadir. Sayfiye };erleri, umumi yollar, meydanlar, nebirler de
boyledir, $6zil gegen yerlerle ilgili biitiin davalarda miiriru zaman da séz konusu
degildir (2). Ammeye mahsus yollardan ve benzeri yerlerden, miilklerden, fert-
ler kdide olarak meccinen faydalanir iseler de bu yerlerin bakimi ve korunma mas-
rafina igtirakleri de gartttir. Fakat yaylak ve kiglak gibi sayfiye yerlerinden fayda-
lananlardan ayrica vergi de alinabilmektedir. Ciinkii yaylak ve kiglak (giintimiizde
deniz,g6l, irmak kenarlan) gibi yerlerden faydalamﬁa asli ve zaruri ihtiyaglardan
degildir. Goériililyor ki, bu yerler hem bir &mme mali sayilmakta hem de devlete
gelir temin eylemektedir. Ama giiniimiiz liberalist ve kapalist hukuk sistemlerinde
bu yerler genellikle 6zel miilkiyete konu olmakta veya en azindan &zel kigilere
igletmeye verilmek suretiyle -topluluk yerine asil o faydalanmaktadir (3).

6. NETICE

islﬁ_m hukuku agisindan sehircilik ve aile meskeni problemi mevzuunda
buraya kadar anlatilanlardan varlabilecek sonuglar sdylece siralanabilir:

a) Islam dini ve hukuku kisi ve toplumu yakindan ilgilendiren mesken ve
gevre meselelerine dair hilkiimler getirmistir.

b) Kisi ve toplumun miilkiyet hakkim kabul eden Isldm hukuku bu iki hak ara-
sinda bir denge kurmus, iki hakkin kars1 karslya gelmesi halinde toplumun hak ve
menfaati 6n planda tutulmustur. *

¢} Sehircilik ve meskfin mahal tesisi ve gevre meseleleri konusunda 6ngo-
rillen tedbirler ise géyledir:

1- Sfit, el-Umm, c. 3, s, 269-372, Beyrut, Humeyd b. Zenceveyh a.e. varaklO?,’a-lOQ’b Mecelle
md. 6. Halis Egref, a.c. s. 546-550.

2- Bak, Arazi Kanunu md. 101-102. Mecelle md. 1675. H. Esrefae 3. 558560

3- Bak, Arazi Kanunu md. 101. Halis Egref, a.e. 5. 24, 109-110, 518-534.

A
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1- Bir mesk{in mahallin tesisinde, &nce idare merkezi olan hiikfimet konag-
nn ve merkez camii ve meydanimmn yerlerini tesbit ve insas1 gerekmektedir. Sonrd
da bu merkeze ¢ikan ana ve tali yollar ve gevre tesisleri yapilacaktir. Yollar ve
meydanlar &mme menfaatim gerceklestmcx ve ihtivacina cevap verici bir genislikte
yapﬂmahdu

2- Sehrin belkemigi olan yol, meydan ve pazar yeri gibi yerlerin ddimd dm-
menin istifadesine hazir bir halde tutulmasi, 6zel imtiyazlara, kullanmalara géz
yumulmamas: gerekmektedir. '

3- Sehrin temizligi ve halkin ihtiyaci i¢in gerekli olan her nevi suyun terniz
futulmasi, sehir halkinin kullandiklari artik sularin bu sulara karismamasi igin
gerekli alt yapi tesislerinin yapilmasi sarttir. O sulan halkin rastgele kullanmalari
onlenmchdw

4. Sechir ve gevre saghg1 igin gerekli masraf ve hizmetlere halkin da katma-
sim saglayict kanunlar ¢ikarddlmalidir, Ancak béyle bir toplu ¢aligma ile sehirler
-ve g¢evresi korunabilir.

5- Sehir halkimin talim ve terblyem igin lizum hissedilen ve din ve ahldk yo-
niinden de tesv1k géren diger alt yapi tesisleri yapilmalidir.

6~ $ehirler dahil ve haricindeki agagliklann ve yesil alanlann korunmas: ge-
rekmektedir. Zira bu yerler hem halkin ve hem dehayvanlann her mevsimde fay-
dalandiklar: yerlerdir.

7- Halkin ve gehirlerin saghklam ile yakindan ilgili olan nehir, gol, deniz ve
baraj kenarlarina, sahillerine meskiin mahaller yaptirdmamalidir. Miibah telakki .
edilen o yerleri biitiin halkin faydalanabilecegi bir bigimde bos ve temiz tutma-
Tidur.

8- Sozii gecen Amme mallarna vaki her tiirhii tecAviizii, haklarin kétiiye kul-
lapilmasim énleyici, milessir tedbirler alinmalidir.

d) Ozel mitlkler, aile meskeni konularinda Sngérillen tedbirler ise sSylece
siralanabilir:

I- Mesken sahibi olmak ve bu meskende islanun talim eyledigi bir bigimde
aile hayats siirdiirmek dini hiikimler geregidir. Islam Medeniyetinden bahsetmek
de ancak saglam aile temellerine dayalt cemiyetlerle miimkiindiir.

2- Meskenin saadet yuvasi olmasi da ancak ideal Slgiilere uygun bir bi-
glmde ingastyla miimkiindiir. Bunu temin igin devlét miindsib yerlere sehirler kur-
mali, fertlerin kurmas1 igin gerekli kolaylik ve destegi saglamalidir.

3- Mesken ve arsa satiglanm  6nleyici, sfnlrlaylcl, spekdiilatif daﬁramsiara
mini olucu tedbirler alinmalidir. Hazine topraklannin miilkiyeti devlet elinde kal-
mak {izere arsa tahsisi yapilmalidir.
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4- Meskenlerin insaasinda gerek dis ve gerekse i¢ mimaride Islimin emir ve
yasaklarina uyulmaldir. Israfa-kagmamak sartiyla saghga ve dini emirlere uygun
bir plin ve mimari uygulanmalidir.

5- Meskiin yerlerin kurulmasi, gelismesi bakimindan genis ¢aplt bir kesif ya-
pilmalidir. Hava ve gevre kirliliine kisa zamanda maruz kalacak yerlere mes-
kenler insaasi engellenmelidir. Kurulmus olan sehirlerin gelisme durum ve ka-
pasitesi yoniinden de devlet miidahaleci bir rol oynayabilir. Béylece gogler ve
plinsiz bilyiilme ve sanayilesme &nlenmis olur.

6- Komgu hukukuna rifiyet edici, gevre saghgina zarar vermeyen bir yiiksek-
lik ve bigimde bindlar insd olunmalidir.

7- Aile miilk ve arsalaninin kendilerinden faydalanilamiyacak bir bigimde kii-
¢itk pargalara boliinmelerine veya izéle-i siiyu” yolu ile derhal satilmalarina miisa-
ade edilmemelidir. Aksine meskenlerin rahat kullanilmalarim saglayan haklar
taninmalidir.

. 8- Amme miilklerinin iyl bir gekilde kullaniimalarinda oldugu gibi kisilerin
ortaklasa kullandiklarn hususi miilklerin de en iyi bir sekilde kullanilmalarnny te-
min i¢in ortaklararasi hukuki miindsebetleri tanzim edici kaiedeler getirilmelidir.

¢) Sehircilik ve mesken mevzuunda getirilen tedbirlerden bazilar da sun-
lardur: ' ot

1- Aile meskenleritesisinde, devlet gerekiyorsa hazine topraklarindan arsa
tahsisinde bulunmahdir. Halkin sorumsuzca davramsim énlemek igin bu yerlerin
kuru miilkiyetini devlet yine kendi elinde tutmalidir. Her aile reisine yeteri kadar
arsay1 devlet kendi eliyle tahsis etmeli veya devlet kendi arsalarina toplu insaat
yaptirip binalarim aile reislerine devretmelidir.

2- Meskin yerlerin kurulus ve gelisme planlan devlet eIiy]é ve izniyle ha-
zirlapip yiirirliige konulmalidir.

3- Ammenin mal olarak yapilan ve tahsis edilen yerlere teciviizleri 6nleyici,
buralarin hususi millkiyete gegmemesini saglayic: hiikiimler getir\ilmelidir. Mah-
dud kapasiteli olan Amme mallarinin hak sahibi olmayan kisilerce de kullamilra-
sina izin ve imkén verilmemelidir. Bu yerlere véki tecaviizleri énleyici, kiigiik top-
luluklarin ve hazinenin haklarini, gelirlerini koruyucu gerekli tedbirler alinma-
hdur.
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KELAMI ACIDAN FIAT ARTIS VE DUSUSLERI

Do¢.Dr. Serafeddin Golciik

Iktisidi hayat, geri plan&iaki bir takimkangik muamelelere ragmen, fiatlarin
artis ve diisiislerinden veya bagka bir ifadeyle pahalilik ve ucuzluktan ibarettir.
Bunun 8yle clusu insanin egya ile ancak onun fiatiyla veya degeriyle temasa gel-
mesinden dolayidir. Insanin, kendisinden yararlanmak durumunda oldufu vd'
miilkiyetinde olmayan ve fakat sahip olmasi gereken esya ile temasi ancak fiat ara-
cligiyla olur. J :

islﬁm Kelameilar: ekonomik hayatin isgleyisindeki séziinii ettigimiz bu Snemli
noktaya isaretle eserlerinde meseleyi iktisdd? hayatn isleyisi olarak degilde: “Fiat-
lar” olarak islemisler ve kiymetli bilgiler sunmuglardir. Onlar igin énemli olan;
ekonominin hayata yansimasi demek olan fiat hareketlerinin temelindeki sebebin
ne oldugudur.

S6zkonusu sebebi arastirmada karsimiza iki gorils élkmaktadlr:

Bunlardan birincisi; daha ziyade insanin roliinii én plana alip Allak’y da ih-
mal etmiyen Mutezile’nin goriigii olup ikincisi Allah’t irade ve kudretiyle 6n
planda kabul edip insana ikinci dereceden rol veren Ehl-i Siinnet’in gériisiidiir.
Soziini ettifimiz goriislerin izahina gegmeden fiat ve deger kavramlarinin ag¢iklan-
masinda yarar vardir.

FIAT VE DEGER

Fiat; insanlar arasinda, iizerine satis akdinin vaki oldufu seydir.
. Deger; satilan’ malin gergek kargiifi olup hak edilen seydir (I).

Fiatin bir baska tamumi, anlasma yoluyla egyanin satildify bedelin takdiri
seklindedir (2).

Buna gore artis ve diisiisle vasiflanma, fiat'in niteligi oluyor. Deger isc es-
yanm kendisiyle sabit olan ve fiattan ayri bulunan malin Szelligi oluyor. Bundan
dolayr ”Bu malin degeri sudur, ama su fiata satiliyor” denmektedir.

(1) Kadi Abdu’l-Cabbir, Serhu Usili-I'l-Hamse, s. 758.
e iy , el-Mugni, c. I, s. 55.
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Kisaca fiat, malin bedelinin belirli bir para ile takdir edifisidir. Oyleyse s6z
konusu bu fiatin artisi, diigiisii yani pahalilik ve ucuzluk nasif olmaktadir? Bu
konudaki etkenler nelerdir?

S

MU’TEZILE’NIN GORUSU

Az énce temas ettifimiz gibi fiat hareketlerine dogrudan iki etken kabul eden
gorigiin sahipleri, Mu’tezile mektebine mensup keldmeilardir.

fslaim’da en bityiik akicilar toplulugu olarak kabul edilen sz konusu itikadi
mezhebin son devir. temsilcilerinden ve eserleriyle Mu'tezilenin gériislerini dog-
rudan tamuma imkimni bize bahseden Kadi Abdu’[-Cabbir’in 415/1024 ifadesiyle
fiat artig ve diisiigleri bazi yonlerden Allah, baz yonlerden insanlar tarafindan
viicud bulur. (I) ;

=

UCUZLUK VE PAHALILIK

Gerc}ekte‘f iatlann artisi demek 01an pahalilik ve diisiisii demek olan ucuzluk
nedir ?

Ucuzluk; 4det olan fiatin belirli bir zaman ve mekinda inmesi olup pahalilik
ise bunun aksidir. Buna gdre bir mahn bagka bir yerde ve vakitte diismiis olmast
ucuzluk saylmaz. Nitekim yazin 4det olan buz fiatinin kigin diigmesi ucuzluk o-
larak kabul edilmez. Ciinkii bu hususta iki zaman farki (yaz-kis) vardir. Ayni ge-
kilde soguk ilkelerdeki buz .fiatinmn sicak iilkelerdekine oranla diigitk olmas
da ucuzluk degildir. Zira mekén fark: vardir. O halde zaman ve mekédn, ucuziuk
ve pahalibk sdz konusu oldugunda géz &niine alinmasi gereken unsurlardir.

Ucuzlugun ziddr olan pahalilik ise-adet, ahgilmig olan fiatin belirdi bir zaman
ve mekinda yiikselmesidir.

ALLAH’IN FiAT HAREKETLERINE ETKIiSI

Ucuzluk ve pahahlifin bdylece zaman ve mekanla ilgisi belirtildikten sonra
bunlarin sebeplerinin ne gekilde fiat hareketlerinde etkili oldugu hususuna gegmek
miimkiindiir.

FIAT DUSUSLERININ ALLAH’TAN OLUSU

Fiat hareketlerinde ucuzluk yéniinden Allah’in etkisi mali belirli bir vakitte
ve yerde Allah’in bollagtirmas: suretiyle olur. Boylece bolluktan dolay: fiatlar dii-
ser. Bu sekilde fiatlarin diisiisii Allah’a izafe edilir. Bunun i¢in Allah’a siikiirde
bulunmak gerekir, zira Allah fazh, keremi ve lutfuyla insanlara bolluk ihsan etmis,
fiatlar digmiistiic. (2)

(1) K. Abdu’l-Cabbér, el-Mugni, ¢. 11, s. 55, Serh, s. 788:
(2) K. Abduw’l-Cabbar, el-Mugni, c. II, 5. 56t.
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Allah’in, ucuzlupun sebebi olusunun bir baska tezahiirii sudur: Allah bir ma-
la olan ihtiyaci azaltir. Bu takdirde de ucuziuk olur, fiatlar diiser. Bu tarz fiat dii-
siigleri gesith sekillerde ortaya gikar,- S6z gelimi veba salgint olur, insanlar kirilir,
herhangi bir mala ihtiyag bu yiizden azalir. Benzer bir baska sebepten dolay: insan-
larin bir mala olan ihtiyaglart baska zaman ve yerlere nisbetle az olur. Bu gibi hal-
lerde ortaya qikan fiat diisiislerinin féili Allah’tir.

Fiatlarin diismesiyle ilgili olarak Allah’in miidahalesini belirtme konusun-
da denenecek olan kisaca sudur; Ucuzlugun meydana gelmesinin miisebbibi Allah
ise fiat diigiislerini O'na izafe etmek gerekir. Bazi zamanlarda ortaya ¢ikan bir
hastahktan dolay: hayvanlarin 8lmesi seklinde ilihi adet cereyan edip neticede bu
durum insanlar bir kisim aziklarini satmaya zorlarsa bu takdirde meydana gelen
ucuzluk Ajlah’tandir. $u halde s&zii edilen ve benzeri durumlarda fiatlanin diis-
mesinde etken Allah’tir, boyle hallerde ucuzlugu Allah’a baglamak gerekir.

FIAT ARTISLARININ ALLAFPTAN OLUSU

Fiat artislan veya pahaliifin da Allah’a bagli oldugu durumlar vardir: Bir
mala fhtiya¢ olmakla birlikte Allah o-mal azaltinca hasid olan pahalilik Allak’a
nisbet edilir.

Fiat artiglarinin Allah’a nisbet edilmesinde baska sebepler de vardir: Bir
mala olan muhtaglan gogaltmak, o mala olan ihtiyaci, istegi ve elde etme duygu-
sunu insanlarda arttirmak v.b. sebepler pahaliligin Allah tarafindan oldugunun
delilleridir. . (1) 4

FiAT HAREKETLERINDE INSANIN ETKINLIGI

Kadi Abdull-Cabbir gerek Allahin gerekse insanin fiat hareketlerindeki
etkinligini hem el-Mugni’de hem de $erhu Usiili'l-Hamse’de kabul etmektedir.
O fiatlarin artiy ve disiislerinde insamn etkinligini sultar veya imamlarnn etkin-
ligi olarak takdim etmekte, béylece Allah™in yaminda devletin de fiat hareketlerin-
de etkinligi oldugunu ortaya koymaktadir. Ucuzluk ve pahahlhfin sultan (devlet)
tarafindan olmas: onun tebasina malim bir miktar: belli bir fiatla satmakla emret-
mesiyledir. 2)

Kadi Abdu’l-Cabbir devletinfiat artis ve diigiiglerindeki etkinligini belirtirken
gerekgesini el-Mugni'de asagidaki gibiagiklamaktadir: “Ucuzlugun sebebinin bazi
imamlar veya Emr-i bi'l-Ma’ruf Nehy-i anr’l-Miinker’i yerine getiren idarecilerin
fiili olmasina gelince; bu, glizel, iyi ve yerinde bir isdir, boylece ortaya ¢ikan ucuz-
luk Allak’a ve Yoneticiye izafe.idilir, Sézl edilen fiat dilstisii su sebepten olur:

(3) K. Abdu’l-Cabbar, A.ge., c. II, s. 56.
(1) K. Abdu’l-Cabbar, A.ge. s. 56,
(2) K. Abdu'l-Cabbér, Serh, s. 788.



insanlara zarar gelmesin, anlayssla karsilanip fiat tesbitinde onlara zorluk, giigliik
olmasin diye imam adalet iizere bazi mallann fiatlarinin tesbitinde maslahat, fayda
gorebilir. Ayrica Imam fakirlerin zuliim ve zarar gérmemesi ile fesad: énlemeyi, her-
kesin esit olmasini fiat ayarlamasiyla diisiinebilir. $6z'konusu sebeplerden dolay:
imam asint olmiyan bir tarzda fiat tesbit etme mecburiyetinde kalir ve bunda
agik bir fayda vardir.” (3)

Kadi Abda’l-Cabbir daha sonra Imam’m fiat tesbit etme hakki olmadigim
sOyleyenlere cevap mahiyetinde akli izahlarda bulunuyor. fmam’in (Devlet Reisi)
miisliimanlarin hayatinin ig ve dis diigmanlara karsi koruma hususunda tedbirler
almas1 ve cihada ¢agirmasiyla fiatlara miidahalé etmesi arasinda fark bulun-
madigini beyan ediyor. ;

Akiler goriislin temsilcileri olan Mu’tezile mensuplarinda fiatlar konusunda
miisahade edilen; asil diinya gorilglerinin bu hususta da kendini gosterdifi,
mesélelere bakislarinin buraya da yansidigidir. Onlara gore kotii fiillerin faili Allah
olmayip. insandir. Yine onlara gire Allah’'in yaninda fail olarak insan vardir. Su
halde fiatlarin artisi ve dilsiisii meselesinde bir yandan Allah’a etkinlik, verilirken
diger yandan insanin unutulmamasi gerekir. Ekonomik hayatin islerlifinde Atlah’in
etkinliginin yaninda insamn da pay: vardir. Nitekim Kadi Abdu’l-Cabbir Serhu
~ Usiil’l-Hamse’de f iatlar ‘meselesini Kaza ve Kader problemine bagl olarak in-
celerken kendilerinin Hz. Peygamber’in S. , "Kaderiyye bu {immetin mecQsisidir”
(1) hadisiyle yerdigi Kaderiyye'den olarmyacaklarlm beyanla hadisteki kétiile-
meye ldyik olmadiklanim séyliiyor (2). Fakat biitiin bunlara ragmen Mu'tezile
nazaninda irade ve giig sahibi insan iktisddi hayatin gdriiniir, musahhas tezahiirleri
olan fiat hareketlerinde etkinlik Sahlbldll'

SU\INET VE CEMAAT EHLPNIN GORU$U

Siinnet ve Cemaat Ehli Keldmcilarimn fiatlar konusuna yaklagimlari Mu -
tezile Keldmerlanninkinden farkhidir. Onlarin meseleye bakislari genel anlayislan
ger¢evesindedir. Ehl-i Siinnet’e gore Tek Yaratict ve kiinattaki biitiin hadiselerin
Tek Diizenleyicisi vardir. O da Allah’tir. Fiatlarin da fiilen ve gergekten tanzim e-
dicisi Allah’tir,

Séziinii ettigimiz bu genel hitkme 'varmak i¢in Siinnet Ehli KelAmcilarinin or-
taya koyduklan deliller ve goriisler dikkate sayandir. Burada dncelikle séz konusu
edecegimiz KA&di Ebli Bekr el-Bakillani’nin Kitdbu't-Temhid'de séyledikleri tam
bir insa drnegidir (3). Onun meseleye yaklagim aklidir,-agiktir ve problemi kékten

(3) K. A.du'l-Cabbar el-Mu#ni, ¢. 11, s. 56.

(1) Acidni, Kesfu'l-Hafa, ¢. 2, 5. 91.

(2) K. Abdu'l-Cabbér, Serh, s. 789.

(3) Bak:tllani, K. et-Temhid, s. 330-331. Biz Fiatlar meselesine Kelam Agismdan Insan ve Fiiller
adivla neyredilen dogen 'lik tezimizde Tktisadi Hayat ve Bakillani bagligiyla temas ettik, Bkz,
$. Golcik, Keldm Acisindan Insan ve Fiilieri, Ist. 1979, 5. 246.
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¢oziimleyici bigimdedir. Gergekte Bikillani 403/ lOlJ soru-cevap seklinde gdrigleri-
ni agagidaki tarzda agikliyor:

“Fiatlarin artmasi ve eksilmesi Allah Teala tarafindandir. Ciinkii, az olsun
¢ok olsun, ahmdaki arzuyu ve ihtikdra, mal biriktirmeye olan istegi yaratan O™
" dur.insanlan gida almaya muhtag bir yapida yaratan Allah’tr. Eger yaratklarm
beslenmeye ihtiyaglan olmasaydi, esyayla ne ilgilenecekler ne de onu dilsiinecek-
lerdi.

. —Bazi sultanlar bir sehir ve lilkeyi muhasara altina alip onlarin aziklarin kes-
tiklerinde, muhasara altina alinanlarin ellerindekiler azaldigindan fiatlar artar ve
bu zamanda §dyle demek yerinde olur: “*Sultan fiatlarr artirds.”

—Buna benzer muhasaralar (savas hali) esnasinda fiat artislar olur. Fakat
>’Sultan fiatlar artttirdl” s6zii mecaz ve anlame genigletme geklinde séylenmistir.
Nitekim “Sultan onlari aghktan, zarar vererck ve hezimetten 3ldiirdi” ve “"Mu-
hasara sebebiyle onlari katletti’”” denir. Oysa onlar i¢in gergekte 6liimii ve dldiirmeyi
yaratan Sultan degildir, o sadece Allah’in onlarda yarattifz 6liim ve heldk fiillerini
islemistir. Oliim ve heldkin Sultan’a nisbeti mecaz ySniinden olup gergek yénden
depildir. Hakikatte sdz konusu fiillerin yaraticis1 Allah’tir.

—Ortaya ¢ikan fiat artisinin muhasarayr yapan Sultan’in fiilinden dolay:
vuku buldugunu kabul etmek gerekir. Ciinki efer o muhasarayr yapmasaydi fiat
artist olmuyacaktr.

—1s sizin zannetiginiz gibi degildir. Eger onlar (insanlar) yenilen ve igilen sey-
lere muhtag bir tabiatta yaratilmams olsalardi, onlann yiyecek ve igeceklerine fiat
artisindan bir sey dokunmaZzdi. Buradan anlasilirki fiat artig1 insanlari beslenmeye
muhta¢ bir yapida onlan Yaratanin fiilidir. Eger onlant bu tarz biryapida yaratma-
mug olsaydi, buna ihtiyaglart olmiyacakti. Eger Allah insanlarda besin almadan
¢ekinmeyi ve Sliimil istemeyi yaratsaydi, yanlarinda olan esyayl, az veya ¢ok, sa-
tin almuyacaklardi. Su kadar varki efer muhbasarayr yapan Sultandan fiat artist
meydana gelse ve o yiyecek fiatlarini ayarlamayr onlara mecbur etseki onlara
gbre Sultan bunu yapmasaydr, fiat artist olmayacakti- muhasara esnasinda in-
sanlar Slditkleri zaman gergekten onlart &ldiirenin, insanlarda éliim fiilini yara-
tanin Sultan olmas: gerekirdi.-Ayrica Sultan muhasarays kaidinp onlara yiyecek
maddeleri ulastirsa, onlara ulagan yiyecek maddeleri sebebiyle hayata kavugsalar,
bu takdirde o kisileri hayata kavusturanin, diriltenin Sultan olmasi icabeder.”
(Oysa gergek boyle degildir, Oldiiren ve Dirilten sadece Allah’tir).

Biitiin bunlardan ¢ikan sonug gudur: Fiatlarin hepsi Allah Teald tarafindan-
dir. (1)

(1) Békillani, K. et-Temhid, Beyrut, 1957, s. 330-331.

:
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A Ay

Bikillani’ye gbre “insamin yapisinda mal abm satimina y6nelik bir istek,
egilim vardir. Bu, mali biriktirip muhafaza etme arzusuyla tamamlanmaktadir,
Ayrica her canh yemeigme ihtfyaciyla donatilmustir. Bunlar olmaksizin yaratik
hayatini siirdiiremez. S&zii edilen bu iki husus, yani insandaki kazanma ve bi- -
riktirme arzusuyla ihtiyag duygusu Allah tarafindan yaratilmistir.” (1)

Békilldnd, iktisidi hayat: Kaza ve Kader gergevesinde ele abrken 6nce in-
sanin biyolojik yapisina inerek ihtiyag kavramiyla bu yapmin siki iligkisini ortaya -
koyuyor. Daha sonra psikolojik yénden insanda mevcut arzu ve istek kavram-
larmin bu biyolojik yapiyla ilgisini belirtiyor. Bu tiir bir yapiya sahip insanin top-
lum diizeyinde sosvolojik ve sosyal psikolojik agidan iktisidi hayatta oynadi:
rolii belirtip iktisad anlayiging, fiatlar konusundaki goriigiinii agikliyor. Buna gore
insanin yapisinda mevcut ihtiyag ve istek duygularn Bikillani iktisad anlayiginin te-

" melini olusturuyor. Thtiyag ve istek kavramlarigagdas ekonomide ihmal edilmiyen
unsurlardir. Fiatlann artis ve dilgiisiinde ekonomik faaliyette insanmin dnce biyo-
lojik sonra psikolojik daha sonra sosyolojik yapi ve iligkileri 6nemli etkenler-
dir”’. (2)

Siinnet ve Cemaat Ehli’nin bityiik imami Kadi Ebi Beskr Bakilldniigin énemli
olan fiat artis’' ve diisiislerinin gergek failinin Allah oldufudur. Bununla birlikte
&n planda géziken insan bu tiir fiillerin miiktesibi, kazanicis1 ve sahibi olmaktan
bagka bir role sahip degildir.

" Bakullani'ye eserleri aracihigiyla talebelik etmis, biraktifn eserleri ve Imam
Gazili gibi yetistirdigi talebeleriyle hakli bir séhretin sahibi, Mekke ve Medinenin
imami biiyiik Ehl-i Stinnet alimi Eb@’'{-Maili el-Cuveyni 478/1085 igin mesele ki-
sa ve Ozl bigimde soyle .vaz’edilmistir:

“Biitlin fiatlar Allah Teald’nin hitkimiine gdre cereyan eder. Bu ise esyanin
bedellerini,nisbetlerini tayin etmekten ibarettir.

Fiatlar, bolluk, kitlik, sahsi arzular, talebin azhgi, ve goklugu v.b. gibi insan
iradesi dahilinde olan hususlara bagh olmaksizin olusur. Zira egyanin az veya gok
olusu insanin elinde olmayan bir seydir. Fiatlara sahsi arzular, talebin azlifn veya
goklugu tesir edebilir. Ama bilnmelidir ki insanin-iradesine bagh olan geyler aym
sekilde Allal’in iradesine-tdbidir. Clinkii O’ndan baska Yaratict yoktur. O halde
egya fiatlan iizerinde tek miiessir Allah’tir, Mu’tezile fiatlarin insana bagh oldu-
funu iddia ederse de bu yanhsir. (3)

Imimu’l-Harameyn el-Ciiveyni de fiat artis ve diigiislerini Allah’a : bagla-
makta, zaten insantn iradesine bagh olan isterin de nihai planda Allah’in eseri

(l)! S. Golcik, Kelam Agisimdan fnsan ve Fiilleri, 5. 247.
(@ 5. Golelik, A.g.e..s. 249-250,
{(3) Cuveyni, Kitabu'l-irsad. Kahire, 1950, s. 367. ’
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oldugu hitkmiinii bir daha tekrarlamaktadir. Biitiin diger Siinnet Ehli bilginlerince
titizlikle iizerinde durulan tek husus, Allah’in tek varaticr oldupu komusudur.
Ciiveyni de ayni konuda hassasiyet gdsterip fiatlar meselesinde Allah’in tek yara-
ticihgint  Gzellikle belirtmektedir.

Burada son olarak vahye dayal: Islim diislincesinin, Siinnet ve Cemaat rhli’-
nin orijinal eser sahibi son devir temsilcilerinden, Osmanh ulimasi iizerinde
genis ve derin etkisi olan Sa’du’d-Din Taftizini'nin 793/1390 gériislerinden
meghur eseri Serhu’l-Makéisid’da kendisinin bahsettigi kadar séz edecegiz. O soyle
demektedir:

“Fiat esyanin kendisiyle satildig1 seydir. Egya yiyecek ve baska bir sey olsa
bu tarif gegerlidir.

Esyanin pahali ve ucuz olmast, mekin ve zamana gbre miktarin ziyade ve
noksanlig itibariyledir. Pahaliik ve ucuzlukta kulun bir ihtiyar yoktur. Zira bir
malin azalmasi ve ona talebin artmasi gibi hususlar kulun giicii dahilinde degil-
dir. Bunlarm aksi de sz konusu oldufunda durum aynidir.

Pahalibk ve ucuzlukta insanin ihtiyan dahilinde olan husustar, yollardan kork-
ma, satislars yasaklama, mallar stok etme gibi hususlarir. Ote yandan insanin
ihtivarimin da  mercii Allah Tealddir. O halde gergekte fiatlarin tanzim edicisi
yalmz Allah'tir.”” (1)

.....

dugudur.

Netice olarak, fiat artig ve diisiisleri, bagka bir deyisle ekonomik hayatin ig-
leyisi Mu’tezile’ye gore bir yandan Allah Tedld’nin difer yandan insanin ve dev-
letin miidahalesiyle olurken, Siinnet ve Cemaat Ehli miitekellilering gore séziinii
ettigimiz meselede tek yetkili Allah’tir. Siinnet ve Cemaat Ehli Kelimcilarinm zim-
nen kabul ettikleri ve fakat agikga beyan edemedikleri husus, insanm ve devietin
s6z konusu meselede yetki sahibi olduklandir. Ama neticede insan iradesi ve kud-
retiyle Allah’in miilkiinde ildhi irade ve kudretin eseri degil midir? Tek Yaratici
Allah oldugundan fiat artis ve diigiiglerinin de gercek ve fiili planda diizenleyicisi
ve yaraticisi Allah’tir.

(1) 8. Taftazini, Serhu’l-Makisid, c. 2, 162.
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Hz. Peygamberin Siinnetinde Yeme ve igme Adib

Dog.Dr. Sadik Cihan

Sosyal hayatta siirekli degisiklikler meydana gelmektedir. Bu degisikliklerle
birlikte, Islimi adibin devam edip etmedigi hususunun tesbiti gerekmektedir.
Ciinkil cemiyetin huzurlu, ahenkli ve birbirine karst sevgi ve saygi igerisinde
yasayabilmesi buna baghdir, Cemiyetimizde Islimi adabin zayifladii ve baz
kisimlarda yok olmak fizere oldugu gériilmektedir. Hatta Isldmi hayat yasadifin
iddia edénlerde de aymi durumla karsilasgiimaktadir. 4

Islami adibdaki zayiflama miisliimanlar arasinda baglarin ve sevginin azal-
masina ve hatta kopmasma sebep olmaktadir. Bunun neticesinde cemiyette birlik
ve beraberlik kaybolmaktadir. Arzulanan birligi kurmak Hz. Peygamberin yasayi-
simr ornek almakla miimkiindiir. Bu sebepten, Hz. Peygamberin edeplerinden
biri olan yeme ve igme ile ilgili hal ve hareketlerini kisaca izdh etmeyi gerekli gdr-
diik.

Islamda yeme ve igme deyince ne anlagtlir ? Bunun cevabim Kur’an-1 Kerim’-
in su ifidesinde bulmak miimkiindiir: (Ey insanlar yeryiiziinde ki seylerden helél
ve temiz olmak sartiyla yeyin, seytamn izini takib etmeyin. Ciinkii o, hakikaten
size apaglk bir dilsmandir). (1)

Nimetlerin temizini yemey! ve yemede agirl gitmeyip orta yolun tutulmas
gerikli-oldugunada (Ey iman edenler Allah’in size heldl kildifn nimetlerin temiz ve
hoslarini kendinize haram etmeyin, asirida gitmeyin. Cinkii Allah asinn gidenleri
sevmez), (2) (Allah’in size nzik olarak verdigi nimetlerden helal ve hos olarak yeyin.
Hemde kendisine iman etmis bulundugunuz Allah’tan korkun), (3) (Artik Allah in
size rizik verdigi seylerden heldl ve pak olarak yeyinde Allah’in nimetlerine sitk-
redin, eger Ona ibadet edecekseniz) (4) ayetleri gdstermektedir.

Temiz rizik yemenin ilk esasi, Islimin gosterdigi mesru kazang yollari vasi-
tasiyla elde edilen heldl kazancin olmasidir. Yoksa gayri mesru yollardan ka-

1- Sure. 2 (Bakara), A. 168.
2- Sure. 5 (el-Maide), A. 87.
3- Sure. 5 (el-Maide), A. 88.
4~ Sure. 16 (Nahl), A. 114,
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zanilan haram seyin yenmesi degildir. Heldl rizki yerken de israfa kagmamal ve
orta yol tutulmalidir.

_ Helél ve haramun ne oldugu Kur’am Kerim ve hadislerde belirtilmistir. Bunla-
rin arasinda siipheli seyler vardir ki bunlardan bir miislimamn kaginmas: gerekli-
dir. Bu hususa Hz. Peygamber soyle isiret etmistir. ~"Helal agiktir, haram agiktir,
bu ikisi arasinda siipheli seyler vardir, Fakat insanlarm ¢ogu bunlart bilmez. Kim
slipheli seylerden sakimrsa dinini 1rzim korumus olur...” (5)

Yemege Baslamadan, Yemek Yerken ve Sonunda Yapilmas: Gereken Hususlar

Yemege ve igmeye baglamadan dnce elleri yikamalt ve bitirdikten sonra da
yvikamalidir. Yemek esnasinda ¢atal ve kasik kullanilsa dahi, sofrada muhakkak.
elin temas edecegi bir madde-ekmek, meyva v.s.- bulunacaf igin yine bu adéba
ridyet edilmelidir. Bir hadiste’ s6yle denilmistir: **Selman diyorki: Yemegin bere-
ketinin yemekten sonra oldufunu Tevratta okudum. Bunu Nebiye séyledim. Re-
sullah: Yemegin bercketi yemekten evvel ve sonra (elleri) yikamaktir“dedi. (6)

Hadisten anlaglan, hangi durumlarda olursa olsun ellerin y1kanri1asm1n ge-
rekli oldugudur. Buda "Yemegin bereketi” ifidesiyle belirtilmistir.

Aksi ise -Ellerin yikanmamasi- bereketin yok olmasina sebebiyet verir. Hz
Peygamber ayrica aym ifideyle immetinin nimete deger vermesini istemistir.
Ayni zamanda temizligin Islimiyetin belli bagh unsurlanindan biri olduguna da
temas etmektedir.

Hayrin ve bereketin olacafina Enes’ten riviyet edilen hadiste ayrica isaret edil-
mektedir: Kim evindeki hayri, Allah’in ¢ogaltmasini isterse yemek hazir oldugu
zaman, kaldipldign zaman abdest alsin.” (7)

Yemege baslarken, Allah’inismini zikrederek baglamahdir. Hatta Hz. Peygam-
ber "Besmele” ¢ekmeden dnce sdyle der, sonra gekerdi. Abdullah b. Amr b. As’tan
riviyet edilen hadiste: "Nebi Yemege yaklastift zaman: Allah’im, bize rizik ola-
rak verdifin seyi bizim i¢in milbarek kil, bizi (Cehennem) ateginden koru, Bis-
millah derdi; denilmistir. (8)Basinda unutulsa bile hatirlandifi zaman séylenme-
lidir. Zira hadiste "Eger sizden biriniz yemek yerse Allah’in ismini zikretsin. Al-
lah’in ismini evvelinde zikretmeyi unutursa, Allah’in ismini evvelinde ve so-
nunda desin™ seklinde belirtilmistir. (9) Bu meselenin ehemmiyetine binaen farkh

5- ibn Hacer el-Askalani, Bulugu’l-Meram, Kahire, 1351 h, s. 186, (Hadis nr. 1).
6- Zekiyyiiddin Abdulazim el-Munziri, et-Termb ve't-Terhib, Beyrut -1388/1968, figlincii baski,

" 11, 150; Stineni Tirmiz, (Tahkik eden: Ahmed Muhammed Sakir), 1356/1937, Birinci baski,
IV. 282,

7- Siineni fbn Mace, (Tahkik eden: Muhammed Fuad Adulbaki) 1372/1952, 11, 1085,

B- Muhyiddin Nevevi, el-Ezkér, Beyrut-Dimagk, 1971, s. 205.

9- Siipeni Tirmizi, 1V, 288; Muhyiiddin Nevevi, Riyazissalihin, (Terceme edenler: H. Hiisnil
Erdem ve Kivamuddin Burslan), Ankara, 1949, TI, 109.
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birkag riviyeti zikredelim. Ambr ibn Ebi Seleme diyorki: "Ben yemek yerken Nebi
bana Allah Azze ve Celle nin ismini soyle, dedi.” (10).

”Resululiah birgiin otururken yanmd'a birisi yemek yiyordu. Besmele ¢ekme
misti. Yemegi bitirdi, ancak bir lokmas: kalmrsts. Onu agzina atarken “Evvelinde
ve sonunda Bismillah olsun™ dedi. Bunun iizerine Resulullah giildii ve sonra;
Seytan durmadan bununla beraber yiyordu, yemek yiyen Allah’in admu zikredince
seytan yedigini kustu dedi.” (11)

Besmele ile baglamanin bereketi artiracagmi su hadis gdstermektedir: “Re-
sulullah eshabindan alti kisiyle yemek yiyordu. Bir-arabi gelerek iki lokma ile ye-
megi bitirdi. Allah’im Resulii ”Bismillah™ demis olsaydi hepimize yetecekti, buyur-
dular” (12) :

Allah’r anarak yemek insanlik ve kulluk sifinidir. Bu kadar nimetler karsisinda
insanm susmasi ve vereni hatirlamamasi gergekten aci bir seydir. Cemiyetimizde
bu susmamn giin gectik¢e belirgin hale gelmesi insan ruhunun katilastifim ve
sosyal hayatin bozulmaya baslad_lgml gosteren amillerden birisidir. Halbuki me-
deni olarak tavsif ettigimiz milletlerin dahi yemeklerinin dniinde ve sonunda Al-
lah’a dua ettikleri, g¢esitli vesilelerle miisdhede ettiZimiz seylerden biridir.

Sag elle yemeli ve igmelidir. Sol elle yenilir ve igilirse, bu durum hadiste sey-
tanin hareketi olarak tavsif edilmistir: " Sizden biriniz sag ile yesin, sagr ile igsin,
sag ile alsin, sag: ile versin. Zira seytan solu ile yer, solu ile iger, solu ile verir, solu
ile abir.” (13)

" Sofrada bityiik olan énce yemege baslamalidir. Bu dini oldugu kadar, gelenek
ve goreneklerimizde de yer etmis hususlardandir. Biiyiik 6énde gider kiigiik onu
takib eder. Biiyiik oturmaymca kiigiik oturmaz. Biiyiik konusurken kiigiik biiyii-
&iin séziinii kesmez gibi seyler bu neviden olanlardir. Ashabta Hz. Peygamber bag-
lamadan once, ellerini yemege uzatmazlardi. Huzeyfeden riviyet edilen hadiste
“Resulullah ile beraber bir sofrada bulundugumuzda Peygamber baglamadan &n-
ce elimizi uzatmazdik. Giiniin birinde Peygamberle bir sofrada bulunurken bir
cariye atilircasina geldi ve Peygamberden evvel yemege el uzatti. Resulullah onun

10- Siineni Ibn Mace, I, 1087.-Yemege baslarken efdal olan *Bismillahirrahmanirrahim’ demektir.
Eger Bismillah™ denirse kafidir, siinnet hasil olmug olur. Yemek yiyenlerden her birinin
séylemesi daha iyidir, fakat bir kist s6ylese dahi digerleri iginde kafidir. (Bkz. Nevevi, el-Ezkir,
s. 207).

11~ Riyaziissalihn, 11, 111

12- Fbu Isd Mubammed Tirmizi, Semailu’s-Serif, (Terceme ve serheden: Hisameddin Naksi-
bendi), Hildl Yaymnlari, ikinei baskr, s. 224; Riyaziissalthin, IT,112; Siineni Darimi, Beyrut
(tarihsiz), II, 92-Hadis farkli rivayet edilmigtir.

13- Sahih1 Miistim, 1374/1955, birinci baski, IT1, 1598; Siineni [bn Mace, T, 1087; Malik b. Enes,
el-Muvatta, (Tahkik eden: M. Fuad Adulbaki), II, 922-23.
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elini tuttu. Sonra arkasindan ayni-siiratle bedevi bir arap geldi. Resulullah onun-
da elini tuttu ve iizerinde Allah’in ismi zikredilmeyen yeme§i ¢eytan benim-
ser...” dedi denilmigtir (14).

Yemege basladiktan sonra -beraber yeniyorsa- dnden yemelidir. Bagkalan-
mn Sniing el veya kasifi uzatmak hem baskasinin hakkina tevaciiz olur ve hemde
sthhat yoniindn mahzurludur. Bu hususa agagidaki hadisler isdret etmektedir:
”Ben Peygamberin evinde bir gocuktum. Yemek yerken elim kabin her tarafina
uzanmirdi. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz, "Oglum besmele ¢ek, sag elinle
ve kendi Sniinden ye” demistir. (15)

Yemegin ortasindan degﬁ, kabin kenarindan baslhyarak ortasina dogru ye-
melidir. Herkes yemegin ortasindan yiyecek olursa insani bir takim hislerin
-tiksinme vs.- uyanmasina sebep olur. Bunun neticesinde yemekteki ahenk bozula-
bilir. Tbn Abbastan rivdyet edilen hadis buna temas etmektedir: "Bereket ye-
megin ortasina iner, bunun igin kabin kenarindan yeyin, ortasindan yemeyin™.

(16)

Ister beraber, isterse ayr1 ayn tabakiarda yensin tabakta yemek birakilmama-
Iidir. Ummii Asimdan ridyet edilen hadiste soyle deniimektedir: ”Resulullah’in
mevlast Nubeyse tabakta yemek yerken yammiza girdi. Ve Nebi'nin sdyle dedigini
nakletti: Kim bir tabakta yemek yer, onu siyirirsa tabak onun igin istigfar eder”

. (17), diger bir riviyette ’Resulullah parmaklan ve yemek ¢anafini yalamakla emir
buyurmus ve yemeginizi hangi ciiziinde bereket bulunacagim siz bilmezsiniz,
demigtir” (18).

Hadislerde “Istigfar eder”, “Bereket” ifideleriyle tabakta yemek birakmama-
ya tesvik vardir. Tesvikin ne kadar yerinde oldugunu kiigiik bir hesapla ortaya ¢i-
karmak miimkiindiir. Bir insan {i¢ 6Ziinde ortalama olarak yirmi gram yemek, ek-
mek biraksa otuzbes milyon insanin biraktifn yemek ve ekmek artif1 ylizbinlerce ki-
loya balig olur. Bu miktar israf edilmedigi takdirde, binlerce ag insan doydugu
gibi memleket ekonomiside biilyiik kazang saglar. Israf islimimn taysip etmedigi
hareketlerden biridir. Bu hususta Kur’an1 Kerimde §6yle denilmektedir: (Ey adem
ogullari, her namazimizda siisli elbisenizi giyinin, yiyin, igin, israf etmeyin.
Ciinkii Allah israf edenleri sevmez). (I9)

Giiniimiizde tabaklarinda yemek biraksp, bunu neziket kabul edenlerin, artan
ekmek pargalariyla agizlarim silenlerin, Islim adabindan ne kadar /uzaklastlklan

14- Riyazissalihin, II, 110, -

15~ Saluhi Mislim, ITI, 1599; Siineni ibn Mace, TI, 1087, Riyazissalthin, II, 115,
16~ Siipeni Tirmizi, IV, 260, Tergib ve Terhib, I, 130; Rivaztssalihun, IT, 118.
17- Siineni 1bn Mace, 11, 1089.

18- Salthi Mislim, III, 1606; Rivazissalibop, II, 121,

19- Sure. 7 (el-A’raf), A. 31.
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aciktir. Ayn1 zamanda nimeti israf ederek birgok insantarin haklarina tevaviiz
ettikleri ve memleket ekonomisine zarar verdikleride gériinen aci bir tablodur.
Islim nezaketi sekilde degil, ruhun terbiye edilmesinde gérmiigtiir.

Tabakta yemek birakmak, ekmek artirmak bir tarafa, yere diisen pargay: bile
temizleyerek yenilmesi gerektigi Cabir'den riviyet edilen hadiste belirtilmigtir:
"Sizden birinizin lokmasi diigerse alip iizerindeki tozu topraf gidersin, sonra
yesin, onu seytana birakmasin™ (20), diger bir riviyette de "Sizden birinizin elin-
den Iokmasi diigerse onun iizerindeki ezayi (tozu, topragi) silsin ve yesin” seklin-
dedir. (21) '

Sofrada edepli oturmali ve bunu sonuna kadar muhafaza etmelidir. Yani
baskalarmin dikkat nazanim ¢ekecek laubili, gdsteris ve hiirmesizlik telkin eden
oturus sekilerinden sakinmalidir. Hz, Peygamber yemek yerken umumiyetle na-
mazda oldufu gibi oturur, yere diz ¢okiip ayaklan iizerine oturarak “Ben ancak
bir kulum, kélenin oturdugu gibi oturur ve yedigi gibi yerim” derdi. (22) Baska bir
hadiste de "Resulullahin dizlerini biikiip kalgalan {izerine oturarak hurma yedi-
Bini gérdiim™ denilmigtir. (23) Hz. Peygamber ‘dayanarak ve yiiziistii yemek yi-
yen insani nehyetmistir. (24) '

Sofrada- taneli seyler yenildifi zaman birer birer yenmelidir. Celebe b. Su-
haym’dan riviyet edilen hadiste buna isiret edilmistir. "’Bir kithk yilinda Abdul-
lah b. Ziibeyr’in maiyetindeiken biz birgiin biraz hurma elde etmistik. Bunu
yerken Abdullah b. Omer yammizdan gecti. Ikiser ikjser yemeyiniz. Ciinkii Pey-
gamber ikiger ikiser yemekten menetti” Sonra ildve etti "Megerki arkadagindan
izin isteye, dedi” (25)

Ortaklasa igilen siit veya suoldufuzaman, soldaki hatirli ve yvash bir kimse
olsa bile sagdakine verilmelidir. Ancak sagdakinin miisdadesiyle soldakine verile-
bilinir. Ciinkii her seye sagdan baglamak gereklidir. ’Resulullaha su katilmmg siit
getirdiler, o sirada Resulullahin saginda bir arabi ve solunda Ebu Bekir bulunu-
yordu. Resulullah siitii icti sonra arabiye verdi ve sag kolu takibediniz dedi” (26),
diger bir rivdyette de *"Resulullaha igmek i¢in birsey getirdiler, onwigti. Saginda bir
geng solunda ihtiyarlar bulanuyordu. Bunun {izerine solundaki ihtiyarlara vermek
i¢in gencin iznini istedi. Gengte: Vallahi olmaz, senden olan nasibimi kimseye
bagiglayamam, dedi. Resulullah’ta kabi onun eline verdi” denilmistir. (27)

21- Saneni lbn Mace, II, 1091,

22- mam Gazali, thyfu Ulumi'd-Din (Terceme eden: Ahmed Serdaroglu), Istanbul, 1975, II,
883.

23- Riyaziissalihin, II, 106.

24~ Sineni Darimi, II, 106; Riyaziissalihm, ﬂ, 106; Siineni ibn Mace, 11, 118.
25- Riyaziissalibmm, II, 116-117.

26- Sineni Tirmizi, TV, 306; Muvatta® II, 926; Riyazissalihin, II, 125.

27- Riyaziissalihin, II, 125.
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Yemek bittikten sonra Allah’a hamdedilmeli ve dua edilmelidir. Alimler, ye-
mekten sonra dua etmenin. yenen nimetler igin bir siikiir, ilerde yenecek nimetler
i¢inde bir zikir ve diger nimetlerinde ihsan edilmesi igin bir dilek manastna oldu-
gunu sdylemislerdir. Bu husus hadislerde §byle ifide edilmistir: “Bir kimse
yemek yerde, benidoyuran, kuvvet ve kudretim olmadigi halde bana nzik veren
Allah’a hamdolsun derse gegmis giinahlar bagislatur’” (28), “Bizi doyuran jgiren
ve bizi miislimanlardan kilan Allah’a hamdolsun™ (29)ve Allah yemek yeyip
hamdeden, i¢ip hamdeden kulundan raz olur”. (30)

Davete Icabetetmek ve Toplu Halde Yemek

~ Milsliimanlar arasinda sevgi ve saygtyr artiran, aradaki bagt kuvvetlendiren
bir¢ok hususlar vardir. Bu hususlardan biride davettir. Bunun igin bir kimnse davet
edildifi zaman zengin ve fz‘iﬁkjr segmeden davete gitmeli ve bir ayinm yapma-
.malidir. Zengininkine gidip fakirinkine gitmemek kibir alimetidir. Hz. Peygamber
kélelerin davetine bile gider ve hi¢ ayinm yapmazdi.

Hasan b. Ali bir giin katir iizerinde dilencilerin yamindan gegerken, onlari kum
iizerinde agtiklar sofrada ekmek artiklarim yerken gérdii. Onlara seldm verdi.
Onlar selamum aldiktan sonra “Ey Resuliin' kizimin oglu buyur bizimle yemek
ye” dediler. O da "Olur Allah kibir edenlerisevinez’” dedi. Binitinden inerek on-
larla beraber yedi. Sonra yine selam vererek ayrilirken “Ben .sizin davetinize i-
cbet ettim, sizde benim davetime tegrif edin” diyerek onlariyemege davet etti.
Onlarda kabul ettiler ve' davetine icAbet ettiler. (31) !

Hasan b. Ali davete icfibet etmemjs olsaydi, o kimseler kendi fakirliklerinden
ve begenilmediklerinden dolayiicibet etmedigini dilsiinecekler ve bu duruma iiziile-
rek, kalplerinin kinlmasina sebep olacakti. Bir kimsenin kalbini kirmamn ne
kadar giinah oldufu dinimizce belirtilmistir.

Daveti kabul etmeyen kimse Hz. Peygamberin su itabina maryz kalir ”...bir
- kimse davete gelmezse Allah ve Resuliine dsi olur” (32) Hatta yemese de, igmese
de davete icAbet etmesine “Sizden biriniz davet edilirse kabul etsin, dilerse yesin, di-
lerse terketsin™ (33) hadisi agik¢a belirtmektedir. Eger bir kimse oruglu-nafile-
da olsa davétten geri kalmamalidir. Ev sahibi onun yemesinden mutlaka memnun
olursa, orucunu bozup yemeli ve davet edeni sevindirmelidir. . Dostunun gonliini
hos etmenin ve kazanmanin sevabr orugtan daha ¢ok oldufunu bilmelidir. Bu

28- Simeni Tirmizi, IV, 508; Riyazissalihin, II, 113.
29- Siineni ibn Mace, II, 1092; Siineni Tirmiz, 1V, 508.
30- Termb ve Terhub, I, 148.

31- ihya, II, 36.

32- Tergib ve Terhub, ITI, 144.

33- Aym esér, 111, 145.
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hususa da Resulullah $dyle temas etmektedir: »’Sizden biriniz davet edilirse icAbet
etsin. Eger oruglu ise davet sahiiine dua etsin. Orugsuzsa yemek yesin™ (34).

Davet edilen kimseler kendileri disinda bagkalanim gétiirmemelidir. Ev sahibi
davet ettigi kimselere gore hazirhk yapacagindan fazla kimsenin gitmesiyle mah-
cup duruma diisebilir. BSyle bir hareketin izin alinmadan yapilmasi, ev sahibine
kars: misafirlik sinirin asmak olur ki buda Islami adaba aykindir. Hz. Peygamberin
su hareketide bunu teyit etmektedir ”Ebu Mesud el-Bedri’den, Ebu Suayb isminde-
ki bir adam yemek hazirlayip dort kisi ile beraber Hz. Peygamberi davet etti.
Altmc bir adam Resulullahin pesine takilarak geldi. Resulii Ekrem davet sahibine:
Buadam bize takildi, istersen girmesine miiside edersin, istersen doner. O da
miisdde ediyorum, dedi’” (33).

Ev sahibide misafirleri bekletmemek igin vemegi acele hazirlamal, fazla mas-
raf yapmadan hazir olam sofraya koymaldir. Misafirleri agirlayacagim diye borca
girmemelidir. Yemegi misafirlere gbre ayarlamali, fazla koyupta vemegin israf
oIfnasma sebebiyet vermemelidir.

Misafire tam anlamuyla ikram ve izzette bulunmak igin sofra baginda giiler
yiiz ve tath dil gostermelidir. Citnkil atalarumz en biiyiik 1kram1 7 Giiler yiiz
ve tath dil”’ olarak tarif etmislerdir.

Sofrada bulunan bir kimse doysada, digerleri sofradan kalkmadan kalkmasi
dogru degildir. Sofrada kalandlarin utanmasmna ve doymadan kalkmalanna sebep
olur. Bunun igin, beraber oturup beraber kalkitmalidir. Kendisi gekildikten son-
ra digerleri de gekilecekse onlardan evvel yemekten ayrilmamali, onlar doyunca-
va kadar azar, azar yemelidir. Sayet az yiyorsa, baslarken agirdan almal ve
sonuna kadar onlarla devam etmelidir. Hz. Peygamber sofra kaldlrlhncaya kadar
kalkilmasini nehyetmistir.(36)

Bir kimse sofrada arkadaslarimin hosuna gitmeyecek hareketlerde bulunma-
malidir. Elini tabaga daldirmamali, agzindan birgey ¢ikardifl zaman yéniiniini
sofradan ¢evirmeli ve agzindan &yle gikarmalidir. Tiksinti verecek i 1grenc stzler
konusmamalrdir,

Davetliler yemekten kalkmazdan evvel ev sahibine dua etmelidir. Ciinkii
"Resulullahk bir yerde yemek yedigi zaman yemek sahiblerine dua etmeden ayril-
mazlards” denilmistir. (37)

Toplu olarak ve biitiin aile fertleri ile birlikte yemek yenmesi berekete vesile
olur. Bunu Omer b. Hattab’tan riviyet edilen hadisten 6grenmekteyiz:: ”Beraber

34- Riyazissalihin, II, 114; Nevevi, el-Ezkar, s. 208,

35- Riyaziissalimm, U, 115, f
36- Stneni Ibn Mace, II, 114.

37- Tirmizi, Semaild’s-Serif, s. 223.
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yeyiniz, ayrilmayiniz, zira bereket beraberliktedir.” (38) Diger bir rivayette de sy-
le agtklanmistir: 'iki kisi igin hazirlanan yemek iig kisiye, ti¢ kisi igin hazirlanan
dsort kisiye yeter”. (39)

Toplu halde yemek yerken misafir bulunursa, onlari yemege tesvik etmeli, fa-
kat ligten fazla sGylememelidir. Hz. Peygamber ii¢ defaya kadar israr eder ve da-
ha fazla s6ylemezdi.

Ev sahibi davet ettigi misafirini kapiya kadar ¢ikarmali ve ugurlamahdir.
Ebu Hiireyre’den "Adamin misafiri ile beraber kapiya kadar ¢ikmas: siinnettir”
diye riviyet edilmistir. (40)

Yemegi Ayiplamamak ve ok Yememek

Yemegi ayiplamamali ve begenmemezlik yapmamalidir. Hazirda olandan basg-
kasim aramamall, olam yemelidir. Buyemek tuzludur, tuzsuzdur, eksidir olmanugtic
pismemigtir gibi bir takim kusurlar bulmamak ve ayiplamamak yemek adabin-
dandir. Ciinkii Hz. Peygamber yemegi ayiplamaz, istegi varsa yer yok ise birakirdr.
(41) Hz. Peygamber ailesinden katik istemisti ”Sirkeden bagka birsey yok dediler.
Resulullah: Getir dedi ve sirke en iyi katiktir ne iyi kdnktir, diyerek yemege
basladi™. (42) Hz. Peygamberin ashabida giizel yemek hazirlatmazlardi. Yemek
Zzamanl ne varsa onu yerlerdi. {43)

Cok yemek insan sithhati igin zararhdir. Mide tika basa doldurulursa, vazife-
sini yaparken zorlanmir, devamh zorlamalarla vazifesini yapamaz hale gelir. Neticede
mide de baz1 hastaliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bunun igin, yemegi sadece
zevk igin dedil, Allaha kulluk ve ibddete gii¢ getirmek i¢in yemelidir. Ibidet niye-
tiyle yemenin icablarindan biride nefsinin gesitli arzulanna engel olmak ve zayiflat-
maktir. Bu gayelerle yeme ve igmelerde kanaat hakim oldugu gibi, israftan da
kagintbrmg olunur. Yemek igin mutlaka acikmali, doymadanda eli yemekten gek-
melidir, Hz. Peygamber mideyi tarif ederken sdyle demistir: ~Insan mideden
daha serli kap doldurmaz...” {44) Hz. Omer: *’Oburluktan sakinin zira gok yemek
hayatta hamalhk, éldiikten sonra da pis kokudur.” Lokman Hekimde: “Ogul-
cagizim, mide dolunca tefekkiir uyur, hikmet 141 olur ve aza ibddet hususunda tem-
bellesir” dem1§1erd1r (45)

38- Tergib ve Terhub, 1M1, 133; Sineni Tbn Mace, I, 1094.
39- Sahihi Miislim, ITI, 1630; Riyazdssalin, 11, 123.

40- Stneni ibn Mace, I, 1114.

41- Riyazissalimn, Ti, 113,

42- Sphshi Mislim, 10, 1632; Riyazissalihum, I, 113.
43- Riyazissalihm, I1, 114.

44- Siineni Tirmizi, IV, 590; Siineni Ibn Mace, I, 1111.
45- Thya, I, 191.
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insanin istahi cektigi herseyi yemesi sihhati igin zararh oldugu gibi, aymt za-
manda israftir. Enes’ten riviyet edilen hadis bu hususa isiret etmektedir: ~Istah
duydugun hergeyi yemen israftir.” (46) Hz. Peygamber miislimanin normal yemesi
geriktigini su sekilde izah etmistir: "Miisliiman bir mide ile yer, kafir yedi mide ile
er.”” (47) Ebu Siileyman Darini de: "Aclifa devam edin, ¢linkil achk nefsi terbiye
eder. kalbi yumusatir ve semflvi ilimlerin insanda inkisifina sebep olur”. (48)

israf etmeden yemek gegim kolayhginida temin eder. Zira az yemegi Adet
" haline getiren kimse az ile geginebilir. Oburluga aligan ise midesinin esiri olur, da-
ima onu diisiiniir.

Oburluktan gébeklenen kimse Hz. Peygamber tarafindan hos karsilanmans-
r: “Resullullah karn biiyiik bir adam gérdii ve parmag ile (gdstererek) bu bas-
ka tirlit olsaydi, senin igin hayirh olurdu dedi”. (49)

fcme Ile ilgih Husosiar

Aym bardaktan veya tastan su igildigi zaman bardagin i(;ine iiflememelidir.
Ciinkii "Nebi kaba iflemekten nehyetmistir”® (50), ”Resulullah yemege ve igilen
seve liflemezdi, kaba da iiflemezdi” denilmistir. (51)

Kaba iiflemek sihhat bakimundan zararhidir. Clinkii bugiinkii tibbin tesbitine
gore, birgok hastaliklar teneffiis yolu vasitasiyla gegmektedir.

Hz. Peygamberin ashabida bu hususa ¢ok dikkat ederdi. ibn Sa’d’in rivayetine
gore: Al icilecek su istedi, Ona bir bardak su getirildi, getiren bardaga iifleyince,
All onu igmeyi reddetti ve kendin i¢ dedi”. (52)

Su kabini basa dikerek igmemelidir, ”Resulullab su kabmnin agzindan su ic-
meyi nehyetmistir™ (53) veya “'Resulallah kabin veva tulumun agzindan su igmeyi
nehyetmistir” (54) sekinde riviyetler mevcuttur.

Suynu igerken birkag nefeste igmelidir. Zira Resulullah suyﬁ ii¢ nefeste igerdi.
(55) Hatta bir riviyette: "Suyu deve gibi bir nefeste igmeyiniz, belki iki veya ii¢ ne-

46- Siineni Ibn Mace, 11, 1112; Tergib ve Terlub, I, 140-141.

47- Ayni eser, H, 1084; Aym eser, 11, 134. J

48- Thya, III, 199.

49- Tergib ve Terhib, III, 138,

50- Stneni Ibn Mace, II, 1133; Riyaziissalihm, I, 124-125.

51- Stneni Ibn Mace, 11, 1094.

5§2- Muhammed Yusuf el-Kandehlevi, Hayitu's-Sahdbe 1388/1968, II, 791.
52- Sineni fbn Mace, I, 1132; Sineni Darimi, II, 119.

54- Riyazissalihun, I, 126.

55- Aym eser, II, 124.
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festeiginiz ve igerkende besmele gekiniz. Igtikten sonrada Allah'a hamdediniz” (56)
seklinde agiklanmistir. Bu sekilde igme mideye daha faydahdir ve susuzlugu daha
iyi giderir. :

Beyhaki’nin riviyetine gdre, Hz. Peygamber sdyle demistir: Su igerken yu-
dum, yudum igmeyin, emerek igin, ¢iinkll yudum yudum igmek karaciger ve dalak
hastalifim meydana getirir. I¢ilen bardafin igine nefesini birakmay! yasaklamis-
lardir. Nefes alacaksa bardagi agzindan uzatlastirsin, dinlendikten sonra tekrar
igsin. (57) '

Suyu igerken ayakta veya oturarak igmek hususunda degigik rivAyetler vardrr.
Riviyetlere gore her iki halde de igmek miimkiindir. Ciinkii Hz. Peygamber du-
ruma gore hareket etmistir. Bu hususta birkag riviyeti nakledelim: ”Nebi ayakta
igmeyi nehyetti” (58), “Nebi ayakta igen adam nehyetti, denildiki yemek yemek
nasildir 7 bu daha kdétidiir, dedi”. (59)

ibn Omer: ”Resulullah devrinde yiiriirken yiyorduk ve ayaktayken igiyor-
duk” (60), {bn Abbas: **Nebiye zemzem verdim, ayakta oldugu halde i¢ti” demis-
lerdir. (61)

Hz. Peygimberin Sevdikieri ve. Yedikleri

Hz. Peygamber kavunla.ve karpuzla taze hurmay: beraber yerdi. (62) Resu-
lullah eti sever ve ’Ehli diinya ve ehli Cennetin yemeginin efendisi ettir” derdi. (63)
Etin baz1 kisimlanm diger kvsimlarma gére daha gok severdi. Ebu Hiireyreden
riviyet edildifine gére: “Bir giin Resulullaha et getirildi. Ona bir kol verildi, ho-
suna gitti, onu siyirds” {(64). Sirt etinide sever “Etin en iyisi sirt etidir” derdi. (65

Hz. Peygamber tavuk etide yerdi. Zithdiim el-Ciirmi diyor ki biz Ebu Musa
el-Esari’nin yanindaydik, sofraya tavuk getirdiler, sofradan birisi ¢ekilince Ebu
Musa niye gekildin diye sordu. Sofradan gekilen: Tavupun kot birsey yedigini
goérdiim, bunun lizerine tavuk eti yememek iizere yemin etmistim diye cevap verir.
Ebu Musa sofraya yaklas, ¢iinkii ben Resulullahtn tavuk eti yedigini gordiim.”

56- Stneni Tirmizi, IV, 302; Riyazossalihi, II, 124.

57- Tirimizi, $emdili’s-Jerif, s. 238.

58- Suneni Tirmizi, IV, 300; Sineni 1bn Mace, II, 1132.

59- Siineni Tirmizi, IV, 300; SGneni Darimi, XT, 120-121-Hadis farkli riviyet edilmistir-; Riyaziissa-
litun, TI, 129.

60- Siineni Ibn Mace, II, 1098; Siineni Tirmizi, IV, 300.

6I- Stneni Ibn Mace, II, 1132; Tiruiizi, Semdili’s-Serif, 8. 237; Riyazissalibup, II, 128.

62- Siineni Tirmizi, IV, 280; Slineni ibn Mace, II, 1104; Tirmizi, Semaili’l-Serif, 5. 228.

63- Stneni fbn Mace, II; 1099,

64- Ay eser, I1I, 1099.

65- Tirmizi, Sem4ili’’g-Serif, s. 204; Slipeni Ibn Mace, 11, 1099,
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der”. (66} Helva ve bali severdi. (67) En hosuna giden igilecek sey sofuk ve tath
olamyds. Hz. Peygambere hangi igilecek sey dahaiyidir, diye soruldugu vakit ”So-
guk ve tath” diye cevap vermistir. (68)

Zeytinyafni tavsiye etmis ve sOyle demistir: ' Zeytin yagini yeyiniz, siiriiniintiz,
zira o miibarek bir agagtandir™ (69). "’ Zeytinyagini katik yapimz...” (70). Kur’am
Kerimde bu hususa sdyle isiret edilmistir: {"Yinesizin i¢in,” Sina dagindan gikan
bir agag ~Zeytin agaci”yaratik ki hem ya§g bitirir, hemde yiyecek kimselere bir
katik) (71).

' Nebi kabag sever (72) ve kabak hakkinda da O kardesim Yunus Aleyhis-
selamin sebzesidir” derdi. (73) Tirid yemegeni kabak ile yerdi.

Sirkeyi katik olarak kabul eder Sirke ne gilizel katiktir” derdi. (74)

Hz. Peygamber elenmemis arpa unundan pisén ekmegi, salatalifi taze hurma
ve tuzla yerdi.

Meyvelerden en gok sevdigi yas hurma, iiziim, kavun ve karpuz idi. Ekseri
yemegi su ile hurma idi. Hurma ve siitii bir arada yer ve ”En iyi yemeklerdir” derdi.
Keler ve dalak yemeklerinden hoglanmaz, fakat bunlara haram da demezdi. (75)

Sogan, sarimsak ve pirasa pek yemezdi. Yiyenlerinde mescide gelmemeleri
igin : ”Kim bunlardan birini: Sanimsak, sofan, pirasa yerse mescidimize yaklas-
masin” buyurmugtur. (76)

66- Tirmizi, Semaili’s-Serif, s. 184.

67- Stneni Tirmizi, 1V, 274; Staneni Ibn Mace, 11, 1104,
68- Siineni Tirmizi, IV, 307-308.

69- Tergib ve Terhib, 1II, 131; Siineni Tirmizi, IV, 285.
70- Stneni ibn Mace, II, 1103,

71- Sure. 23 (el-Mi'minun) A. 20.

72- Sinpeni fbn Mace, II, 1098.

74- lhya, II, 885.

74- Stneni Tirmizi, IV, 274; Tirmizi, Semdild’s-Serif, s. 182,
75- Thya, II, 885.

76- Sineni Tirmizi, IV, 261.

43



SIA’'NIN KUR’AN-1 KERIM VE TEFSiRI HAKKINDAKI GORUSLERI

Dog. Dr. Sikab YILDIZ

Girig

isldmin insanliga getirdigi dilnya goriisii ve iman anlayisi, Rasfilullih’in
sagb@inda, sahibe devri dedigimiz o giiniin tertemiz insanlaninca bir biitiin ola-
rak yasanmis, tarihte esine ender rastlanir; diizenli, huzurlu, birlik ve beraberlik
anlayisi iginde, miistesna bir hayat siiriilmiistiir. Ceyrek asra yaklagan, insan ve
toplumda koklii degisikliklere sebeb olan bu huzur dénemi, Islam aleyhindeki ya-
banci unsurlann tahrikiyle yavas vavas bozulmaga baslamig, 3. halife Hz. Osman
devrinde agiktan agia bir tehlike manzarasi yaratmugtir. Sahislarin; kin, ihtiras
ve itibar hirsina biiriindiriilmesiyle koritklenen kiskirtmalar, bir noktada
miiesses imam da asmus, kardeslik duygulariyle yogurulan insanlari, tahrik ve
propaganda sonucu, duygu ve diigiincede birbirlerine zit gruplarhaline getirmis-
tir.

Sahibe devrinin oldukga canli ve saglam sosyal hayati, nifak sahiplerinin siir-
diirdiigii gayretlerle sarsmtiya ugramistir. Halife’ye ve devlet idaresine bagh kal-
mak isteyenlerle buna kars: gikanlarin yarattfii tahrikler sonucu, Islim’m sosyal
biinyesi, Hz. Ali’nin halifeligi sirasinda biiyiik yaralar almistir.

Agilan bu yaralar Islam’in gelisme hizim1 kesecek, itikad, ibadet ve amel y&-
niinden kaydedilen bu muazzam ilerlemeyi temelden sarsacak ¢okiintiilere siiriik-
lemese bile, islAim’in biinyesinde kahe bazi izler birakmus, ilahi Din’in getirdigi
vahdet anlaysiyle saglanan sosyal biitinliigin bir kanadini, topluluktan kismen
ayirmustir. Bu ayniligan asirlara hiikmedecek izleri, miisliman Iran ve ¢evresinden
silinememis, Isldim Kkiiltiiriiniin mensuplari, Ehl-i Siinnet inancinda birlesenlerle
birlegmeyenler arasinda hizmetlerini slirdiiriip gitmiglerdir.

Bu yazimizda, konumuz gergevesinden uzaklasmadan, Rasfilullah’in vefati
ve halife segimi hakkinda muhtasar bilgi verecek, $ia’min dofusu ve gelismesini
kisaca ele alacak, Kur’in-1 Kerim hakkindaki gériislerine temas edecek, siyasi ve
dini kanaatlarinin tefsirlerine akseden yénlerini misallerle agiklayarak Ehi-i Siin-
net miifessirlerinden ayrildiklan noktalar izerinde duracafiz. Ehl-i Siinnet’e bagh
tefsirler incelenirken umumiyetle geri planda kalan, bu sebeple bilinmesinde
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biiyiik faydalar olan Sia'y: toplu bir halde tanttmaya, baz: gérits aynbklarina rag-
men, Ehl-i Sitnnet miifessivleriyle pek gok miisterek yonleri oldugunu belirtmeye
calisacagiz. '

Rasfilullab’in  Vefatindan Sonra Gelisen Olaylar

Bilindigi gibi Hz. Peygamber 10/632 de vefat edince, islim devletinin hemen
géziim bekleyen dnemli bir meselesj ortaya ¢ikmusti. Miladi 610 senesinde risg-
letle tebgir edilisinden sonra, vefatina kadar gegen yaklagik 23 sene iginde Rasii-
lullah, iki ayr mes’uliyeti omuzlarinda tagimusti. Bunlardan biri; Allih’ Elgi'si
(Rasiilii) sifafiyla ildhi vahye muhatap olmasi, aldigt vahyi aynen teblig ve bevdn
edip yeni dini, Islimiyeti, insanbga mal etmek iizere genis halk tabakalarinda
verlestirmesi idi. Bu mes’uliyet O’'nun niibiivvetine, dogrudan dogruya Peygamber
olmasina dayaniyordu. Dijgeri ise; Islamiyetin ilk giinlerinde kendisine inanan gok-
az sayidaki miisliimanin, risilet miiddeti iginde sayilan yiizbinleri bulan insanlarin
lideri, imdmu, devlet bagkami olmast idi. Hétemu'l-Enbiya oldufu igin risilet
O’nunla son buluyor, yerine bir vekil gerekmiyordu. Fakat; devlet bagkan, idareci,
lider olarak takip ettii politikay: yiirlitecek, devam ettirecek bir bagkasimin gel-
mesi, geng yasta saytlacak islim devleti igin kagimilmaz bir zaruret teskil ediyordu..

Irtihallerine yakin giinlerde Hz. Peygamber, devletin ve ordunun idaresini
ele alip bagkanlik mes'ulivetini yiiklenecek birini vekil birakmamis, yerine kimin
gececegini, sozlii veya yazilt olarak resmen tdyin etmemisti. Su halde beliren
ihtiyaca gore, segim usiiliine gidilecekti. Ortaya cikan bu veni mesele, {sldm’da
ilk olarak demokratik idarenin uygulanmasina yol agtt ama, bazi zorluklar da be-
raberinde getirdi. Mekke’de kurulan, Medine’de giiglenen devlette, siyasi bir prob-
lem ortaya ¢ikmasts, Buna bir ¢éziim yolu aramak tizere, Muhdcirfin ve Ensdr’dan
ileri gelenler bir arada toplanmig, bir ka¢ giin devam eden goriigmeler sonunda
ii¢ ayn goriis belirmisti. .

Medine halkint temsil eden Ensdr, Rasiiliillah’la birlikte hicret eden miislii-
manlara kucaklarimi agp her tiirlii ihtiyaglarimi kargladiklan, onlara yardimer
olduklart igin hizmetlerinin bilyiik cldugu, halifenin aralarindan segilmesi gerektigi
gc‘)‘fﬁsﬁnde idiler. Aralarinda Hz. Ebfi Bekir ve Omer'in bulundugu Muhdicirin
grubu, yani Mekkeliler, Islimiyetin kendilerine teblig edildigini, Hz. Peygamber'le
aym kabileden, Kurays’dan olduklarini ileri siirerek, halifenin bu kabileden se-
¢ilmesini istemiglerdi. Peygamber’in ehl-i beyt’ini teskil eden bir igiincii grup,
Benfi Hagim kabilesi de Ali b. Ebi TAlib’in halife segilmesini ileri siirmiglerdi.

Hz. Ebii Bekir , ortaya gikan bu farkli gériigleri, yerinde ve inandinct ko-
nugmasiyla uzlastirmasiny bildi, Rasfiliillah’in bir hadis’ine dayanarak (1) imdm-
in (halife’'nin) Kurays'dan olacafimi sOylemesiyle, ihtilaf ¢oziimlendi. Taraflar,

1~ Belihs, Chmis’s-Salih, VY, 165, Istanbude 1315
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Hz. Ebf Bekr'in hilafetinde birleserek ittifak saglandi, kendisine biat edilerek ilk
halife segilmis oldu. (2) Bu hadise, Islam tarihinde Snemli bir yer isgal eder. Ken-
dilerine her tiirlii giig kaynagi olan Hz. Peygamber'in yoklugunda sahdbe, béliiniip
pargalanmadan gercekte ¢ok dnemli bir konuda anlagms, biiyiik bir engeli, tebli-
keli boyutlara siiritklemeden, kisa zamanda halletmistir.

Hz. Ebfd Bekir ve Omer devri, idari ve askeri yonden en adil sekilde yone-
tildiginden sahibe arasinda herhang bir siyasi anlasmazlik séz konusu olmamus,
Hz. Peygamber’in irtihalinden kisa bir zaman sonra, Kur’in1 Kerim Mushaf
haline getirilerek cem edilmis, Islim’in temel kaynag, en ciddi usiillerle tertib edi-
lerek bir Kitab’da toplannusti.

Sia'nm Dogfos Sebebleri ve Geligmesi

Sia'min dogusu; dini olmaktan ziyade, sivasi gériis ayrliklarina dayanan,
Islam tarihinde ilk b&linmenin Srnegini teskil eden bir olaydir. Bu cereyanmn to-
humlan, Hz. Osman’in halife segiminde yesermege baslamistir.

Hz. Osman’in halife segimine sahdbeden bazilan muhalefet ediyordu. Bunlar
arasinda; Selman=1 Farisi (v. 32/652), Ebli Zerri'l-Gufari (v. 32/652) ve Mikdad
b. Esved (v. 35/653) bulunuyordu. Basta bu kimseler olmak fizere, Benft Hasim
kabilesinden olan saliibe Hz. Osman yerine Hz. Ali’nin hilafete getirilmesini sa-
vunuyorlards, Hz. Ali'nin disinda gelisen bu fikirler, olduk¢a mevzii kaldi. Her-
hangi bir ilgi gormedi. Hz. Ali de dahil olmak iizere, ekserivet Hz. Osman iize-
rinde birlegince, mesele ¢dziildii, dogabilecek bazi giigliikler kolayca halledildi.

Hz. Osman, hiléfetinin ilk yillarinda , 8nceki halifelerden aldigi mirasi mii-
kemmelen devam ettirmis, fetihlerin yanisira, Kur'an-1 Kerim'in Hz. EbQi Bekir’-
den intikal eden tertibi aynen muhafaza edilerek, ortaya ¢ikan kiraat farklari Kurays
lehgesinde toplanmak suretiyle bugiinkii geklini almasinda, biiviikk hizmetlerde
bulunmustur. Islamiyet ve Kur'dn-1 Kerim agisindan ¢ok verimli gegen Hz. Os-
man’mn hilifeti, oniki sene siirmiistiir.

Halifeliginin ikinci yarisinda, idari otoritenin sarsilmasina yol acgan, baz ka-
nigikhklar ortaya ¢ikmigii. Sahabeninileri gelenleri kendilerini olaylarin tamamen
disinda tutmuslardi. Fakat Hz. Al tarafim destekleyenlerle Islim’in kaydettigi
gelismeyi bir tiirli hazmedemeyen yahudi-hiristiyan cemaatlar, Hz. Osman’in
otoritesini zaafa ugratmakta birlestiler, idaresine kargi harekete gegtiler. Sam,
Kifife ve Basra lalkindan biyiik bir grup toplayarak Medine’ye dogru, hac baha-
nesiyle yiiriidiiler. Hicri 35 senesinin son ayi olan Zilhicce’nin 18. Cuma giini
(17 Haziran 656), Hz. Osman’in evini bastilar, kendisini yakalayarak kiligtan gegi-
rip, sehid ettiler.

2- Ebii Bekr b. el-Arabi, el-Avdsim mine’l-Kdvdgim, 43 ve dvm, Kahire-1375.
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Hz. Osman’mn gehid edilmesinden birkag hafta sonra, hicri 36 senesinin ilk giin-
lerinde, Hz. Ali halife segildiyse de, aralarmna sizan siyasi unsuriann tegvikiyle
mislimanlar; bir tarafta Hz. Osman’in intikamini almak istevenler, bir tarafta
Hz. Ali'vi destekleyenler olmak fizere, iki diigsman kampa bélindiifer. Hz. Os-
man’in intikamini almak isteyenler, Hz. Aise ve Mudviye etrafinda toplanarak Bas-
ra’ya hareket ettiler. Bu haberi alan fitne gruplan, Hz. Aise ile Hz. Ali anlasarak
birlegebilirler endisesiyle, Hz. Aise’nin de aralarinda bulundupn orduya, sabaha
kars: saldirida bulundular. Hz. Ali ve Aise taraftarlarim birbirine katmay: basar-
dilar. Hz. Ali, Hz. Osman’n intikarmm almak isteyenlerle anlasma zemini aran-
diysa da bunda muvaffak olamadi. Nihayet ig tarihte Cemel Vak’asi olarak bilinen
‘harbe donugti. Her iki taraftan 15.000 ne yakin miislimamn sehid olmasiyle,
savas sona erdi. ‘

Misliimanlar bu savagtan sonra, artikikiye béliinmustii. O glinlin tabiriyle
bunlara: Sig-i Osman ve Sia-i Alidenmisti. Iste; grup, taraftar, menslip manasina
gelen bu kelime, Hz. Ali ve imAmetini destekleyenlere dzel isim oldu, bundan béyle
kendilerine Siz adi verildi.

Islamda ilk defa ortaya ¢ikan bu béliinme ve par¢alanmadan sonra, gayri miis-
lim unsurlara kap1 agildi. Hz. Ali ve ehl-i beyt’e olan baghhk istismar edildi, onlara
karsi agirt bir hayranlik duygusu yaratilarak Hz. Osman ve icraats, haksiz tenkit-
lerle kars: karsiya birakilde. Hildfetin gergek sahibi Hz. Al oldugu fikri, gesitli
sehirlerde iglendi. Buna ekseriyet inandirildiktan sonra, Hz. Ali’nin nitbiivveti,
peygamberligi fikri ortaya atildi. Hz. Osman’in gehid edilmesinden d&rt sene sonra
40/661 yilinda, d6rdincii halife Hz. Ali de sehid edilince, O'nun Slmedigi Hz. isa
gibi gbge ¢ekildifi séylenerek, ulfthiyetine kadar varan hezeyanlar ortaya giktL

Sia’mmn Gelismesi ve Kollar:

Islam akidesinde meveut olmayan bazi gériisleri sinesinde. toplayan Sia mez-
hebi, Hz. Ali'inin vefatindan 8nce ve sonra olmak iizere, iki ayr kolda geligmistir,
Ik Sia hareketine, $ia-i Ufg denir. Bunlar, Hz. Ali’nin halife segilmesine yardim
etmiglerdi. $ia-i 414, gergek imam olarak Hz. Ali’yi taminmuslar, Hz. Ebfi Bekir ve
Omer’in hilafetini kabul ettikleri halde Hz. Osman’in hildfetine kars: ¢ikip, Hz.
Ali tarafim tutmuslardir. Akide ve amel yoniinde ehl-i siinnet’e gok yakindilar,
Hatta sonralari, sia adim birakip, hak batla kangir korkusuyla, kendilerini ehl-i
stinnet'ten sayruglardir.

Sia-i Gld'min yamsira Usidl-f Sia adiyle ikinci bir grup ortaya gikmustir. Bu
grup, Islim’a tamamen kars1 goriislere sahip, kayhagim yahudi-hiristiyan inancina
dayamus bir gruptur. Onderligini, zenci bir anadan, yahudi bir babadan dofan,
Hz. Osman zamamnda miisliman olmus, tarihte, miindfiklarn refs’i olarak bili-
nen Abdullah ibni Sebe’ yapnustir. Hz. Ali ve ehl-i beyt’e kars: bilylik bic sempati
yaratip Hz. Ali’nin, Rasilillah’in vasisi oldufunu, §neceki ii¢ halifenin hile ve de-
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siselerle Lildfeti Hz. Ali’den aldiklarim ileri siirmiig, bununla kalmayarak, Hz.
Ali’nin hisd Allah oldufunu sdyleyerek, uliihiyetine kail olmustur. Bu goriisler-
dendolayr usfil-i sia: Mufaddile, Sdbbe ve Galive olmak tizere iige ayridmustir.

Kisaca bahsettigimiz bu iki grup dismnda Sia’min  gelismesi, bazi gériis ayri-
liklar, ilimden ¢ok sahislara verilen &nem, Emevi siyasetinin yarattifi baskilar
neticesinde, gittikge artan farkl boliinmelere dayanmustir. Bu béliinmeler, Hz.
Ali ve nesline olan asiri sevgi, onlara ayr bir iistiinliik tamma duygusu temel

. unsur kalmak sartiyle daha ziyade, devlet idaresindeki siydsi tutum ve husimet-
lerle biiyiik-kiigiik firkalar halinde gergeklesmis, her biri gsahislara izafe edilen
isimlerle ortaya gtkmugtir. Iste bu yiizden Sia, mezheb ve akidede bir biitiinliik
yaratamamis, miisliimanhigim iddia eden her firka, kendi goriisiinde kalarak, Is-
lAm’in birlestirici 6zelligi olan iman esaslarindan yeterince faydalanamamistir.

kiiltiir birliginin saglanmayigina dayanmaktadir. Sayet bu husus gergeklesmis
olsaydi, saluslara, imam olarak tayin edilen kigilere verilen kudsiyette, farklihik ol-
mazdi. Halbuki bu farklilik, $ia’nin temel gériisii olan imdmet’e de sigranug, i-
mam tayininde de ihtilaflar belirmistir. Hz. Ali ile, ogullart Hz. Hasan ve Huseyni’-
in imameti konusunda ittifak saglanmisken, Huseyn’in emevi halifesi Hisdm b.
Abdulmelik taraftarlarinca katledilmesinden sonra sia, imam segiminde belli go-
riigler etrafinda toplanamanmus, bir kismi Hz. Huseyn’in kardesi Muhammed b.
Ali {izerinde birlegirken, bir kismu da imdmeti Hz. Ali'nin Fitima'dan diinyaya
gelen oglu, Hz. Hasanin evlatlarinda aramistir.

ister Muhammed b. Aliister Hz. Hasan"in neslinden olsun, sia’nin ¢esitli fir-
kalan konumuz disinda oldugundan (1), tefsirlerine gegmeden dnce, kisaca imi-
met meselesinden séz ederek, Hz. Osman’in teksir ettirdigi Mushaf hakkindaki
goriiglerine yer vermek, bu konudaki aragtirmalardan bahsetmek istiyoruz.

Sia’da Imamet Fikri

Mezhebin aslt, imamet fikrine dayamr. Dini-siyasi otoriteyi elinde tutan, dev-
let bagkanlar anlamina gelen imAmet sia’min ayrilmaz prensibi olmus, bir takim
zorlamalarla, mensei Kur’an-1 Kerim’'de aranarak siyasi yénii, dini nasslarla kuvvet-
lendirilmek istenmistir. Imamet fikri, esasen Islim dininde meveut degildir. Ra-
stiliillah’dan sonra is basina gelen dért halife, imdmeti (hilafeti} verdset yoluyla
birbirlerinden devralmamislardir. Ustelik ehl-i beyt sevgisi, onlara ait olacagina da
isaret edilmemistir. Bu fikir esasen, Iran yoluyla gelismis ve yayiimistir. Mezhebin
gelismesi ve kuvvetlenmesi Irak dolaylaninda olmussa da, ora hallamn Iran’dan
gelen verdsetle hiikiimdarlik sekline, inanglar1 mevcuttu. Buna bir de yahudi men-

1- Daha genis bilgi i¢in bkz. Sehristini, el-Milel ve’n-N:'fza(, I, 146-167, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-
1975.
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se’li Abdullah b. Sebe’in tesirleri ildve edilirse, Hz. Ali've ulGhiyet izéfesi, ima-
met fikrini biisbiitiin Islim akidesinin disinda birakmstir (2). :

Sia’mn Mushaf Hakkmdaki Gorigleri

Bilindigi gibi Kur’dn-1 Kerim’in Mushaf haline getirilisi, Hz. Osman’in hil-
fetinin yedinci senesindé, yani, sia’nn bir niive olarak ortaya gikisindan 4-3 sene
once gergeklesmisti. Kur'dn-in bir Kitap halinde ilk tertibi, cem edilisi, Hz. Eb{i
Bekir zamaninda tamamlanmisti. Hz, Ebfl Bekir ile Hz. Osman zamaninda Zeyd
b. Sébit’e verilen Kur'dn’mn cem’i ve teksir’i, Zeyd b. Sibit baskanlhginda kurulan
bir hey’et tarafindan yiiriitillmiistii. Heyetin ¢aligma sekli, biitiin sah&benin mai-
lumu idi. Her sey onlarin gbzii oniinde cereyan ediyor, yeri geldiginde, ¢oklan-
nin s2hadeti ahmyordu (3). ‘

Hz. Omer’in tesviki, Hz. Osman’in gayretiyle tesekkiil eden bu komisyon, Hz.
Ebu Bekir devrinde tamamlanan, kizi1 Hafsa'va eménet edilen resmi Mushaf taki
tertibi aynen korumus, ortaya ¢ikan kiraat farklanim gidererek Kur’dnin biitii-
niinii, Kurays lehgesi iizerinde toplarmugti. Su halde Hz Osman esasta, Hz. Ebu
Bekr'in cemettirdii Mushaf™in tertibine aynen.uymus, Rasdliillab’in vefatindan
yaklagtk iig-dort ay geger gegmez, cemedilen Mushaf aynen muhafaza edilerek,
strelerdeki Ayetlerin tertib ve adedinde bir degisiklik yapimamistir. Bu goriis,
ehl-i siinnet’in ittifakla kabul ettigi goriigiidiir.

Hal bdyle il;:en, Mushaf’mn teksir isi bittikten gok sonra, $'amin kollart olan
Mufaddila, Sabbe ve (liye’den baz kimselerce,sirf Hz, Osman’a besledikleri
nefret yiiziinden, Kur'in’dan ehl-i beyt ileilgili bazi shrelerin gikarldigi, baz:
dyetlerin yerleri deéistirﬂdigi, bazlarimn da tahrif edildigi iddias: ortaya atﬂmlsl-
tir. Bunu, muteber usfil kitablan (1) reddetmekte, lehlerine olan her seyi uydurmak-
ta beis gtrmeyen, agir1 fikirlerinden dolay: bu ads almmg olan Rafiza’'nm bir heze-
yam olarak saymaktadiriar.

Burhén sahibi ez-Zerkesi, bu tiirlii iddialart Hz. Ali’nin su sézilyle giiriitmek-
tedir: Allah Ebii Bekir'den rdzi olsun. Mushaf’i iki kapak arasinda ilk defa top-
layan o’dur. Sahdbe, Ebi Bekir ve Omer zamaminda, Osman’in gergeklestirdigi Mus-
haf sekline bir ihtivac duymarnglardi. Ciinkii Osman zamanmda grkan kiraat ihti-
laft, onlar zamarinda ortaya gtkmanugtr. Osman bunu yapmakla biyik hizmet ifa
etmis, kwaar ihtildflarimt kaldinuy, kelimeleri toplamis dimmeti rdhatlatrgiir.
Bu konuda Zerkini, ibnu Ebi Davud’un Aasen senedle Kitibu’l-Mesahif’inde zik-

2. Farzla bilgi igin bkz. Talat Kogyigit, Hidiscilerle Kelamcilar Arasinda Miindkagalar, 31-34, Anka-
ra-1969.

3- ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ultmi'l-Kur’dn, 1, 235,

1) Bkz. el-Burkén, 1, 240.

2) Bkz. a.g.e., I, 239.
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rettigi Ali b. Ebi Télib’in su séziinii nalkleder: Mushaf " cem’inde sevap ydniinden
sahdbenin en biiyig, Ebii Bekir'dir. AllGKn rahmeti, Kur’dm ilk defa cem eden
Ebii Bekr'e olsun... (3)

Gaoruldiign gibi, Hz. Ali, Mushafin tertibi hususunda Hz. Eb#i Bekr'i oldugu
kadar Hz. Osman’t da tebcil etmis, yaptiklari hizmetten dolayr her ikisiyle de hem
fikir oldugunu séylemis, bilhassa Hz. Osman’m Mushaf’da, tahrif ve tebdile gitme-
digini, bununia hayirh bir is yaptifint belirtmistir,

Bununla beraber, $’anim aginn kanatlarina mensup Réfiza’nin iddialarindan
olan, Kur'dn-1 Kerim’de baz dyetlerin tahrif edildifine (!) dair misallerden birka-
¢im bilgi igin sunmakta, ilim adina beis gérmiiyoruz. Ciinki gergek Sia bu iddiayi,
hicri V. asirdanberi reddetmektedir.

Tahrif edildigi sdylenen &yetlerden bazilari sunlardir:

a) Kur’dn-1 Kerim’in 98. siiresi olan el-Beyyine siiresinde, 70 kadar Kurays-
I'min isimleri oldugu, fakat bunlarm tamamen cikarddif,

~ . - A = 3 - B L. ":, u..-‘
b) en-Nahi sfiresinin (16. sfire) 92. 4dyeti olan AR J i u@ 2

23

ciimlesinin Kurdn'dan olmadsh, nazil olan gergek dyetin bundan farkl
e 8 i e J -
/fLE, 1 e é\ L’;ff)“’a:;f ” seklinde oldugu.

¢) Kur’dnda, Siratu’l-Veldye adli bir siire oldugu, fakat’ bunun tamamiyle
gtkanldigs, :

d) Ahzib siresinin, En’am siresinin 4yet sayist kadar dyeti bulundugu
halde, ehl-i beyt'in feziilinden s6z edildigiicin, ¢ofunun ¢ikarildsf,

P i s A Nois Vi e W A o, | df,-\..,,
e) Tevbe sfiresinin (9. siire) 40. ayeti L_,,_, Ll sl L% ks

seklinde nazil oldugu halde, “'veyleke” kelimesinin dyetten (;1kar11d1g1,\'

f) es-Saffat sfiresinin (37. sire) 24. dyeti:

- .
[ e i 1] /)JD/ il S
L e o5t ﬂ-ﬁpé@ a3

P L

seklinde nizil oldugu halde bundan: 4@0 qAue * sbzlinin cika-

rildigy,

3) Bkz. Mendnilul’l-Irfdn, 1, 246.
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g) Ahzib siresinin (33. stre): ”
W A N T I N P ‘
i |‘:_95 elir B s J\Z_EJ‘D@_J;«}U < (_'?f, bu 25. Ayetinde:

-

# = . . 1 3
i b’_—f— ]_-7’_,5 ’;{Iu L',yj” ciimlesinden 6nce:, ”,,. ’1]_}, (’_3'\ 0: Cg‘:’:’ s6zii-
- niin gikamldifs, v.s. gibi iddialar ortaya atilmustir (1). i
Bu iddialar, ¢esitli vonlerden tenkide agiktir:

1) fddialan dogrulayacak sézlerin, ilim ifade etmesi bakimindan zaruri olan
sened ve delilleri yoktur. Saflam sened ve delillere dayanmadif igin, miicerred it-
hamlardir. Hadis kritigi (cerh ve ta’dil) yoniinden, higbir ilim ifade etmez.

2) Yukanda dedigimiz gibi, tefsirde otorite sayilan meghur $ia imamlari, bu
gekil ithamlan bizzat reddetmislerdir. Bunlardan Ali b. Ibrdhim el-Kiimmi (v.
306/918) Kitabu I’tikddari’l-Imémiyye adli eserinde: Bizim inancinuza gore miis-
limanlarin elinde bulunan, iki kapak arasmda cemedilmiy, Muhammed (a.s.) a
ndzil olan Kur'dn-t Kerim, tam olan Kur’dn'dir, bundan baskasi degildir. Yalmz
stirelerin sayst umimum goragine gore 114 iken, biz, Enfdl ile Tevbe (8 ve 9. sreler
ed-Dulii ve el-Ingirah (93 ve 94. siireler), el-Fil ile Kurays (105 ve 106. slreler)
siirelerini, miisterek siire kabul ederiz. Kim bunun diginda, Kur’dn-t Kerim'in fazia

.....

Gene imﬁmiyye tefsirlerinin meshurtaridan olan er-Tibydn fi Tefsiri’1-Kur dn
sahibi Ebfi Ca’feri’t-Tisi (v. 460/1068) tefsirinin mukaddime’sinde bu konuyu ele
alir ve g6yle der: Kur’dn-1 Kerim'de ziyade ve noksanhfin meveudiyeti hakkinda
ileri siiriilen iddialar, wydurmadir. Cinki O’ndaki ziyadelik ithémi, icmden bdril-
dir. Noksanhk iddias: ise, biitiin misliimanlarin mezhebince, merdiddur. Bize gdre
en sahih ve elyak olan da, budur. Bunu Hz Ali, bizzat ifade etmigstir, kendisinden
gelen rivdyetlerde, zdhir olan budur. Ancak avdm ve havéss’in rivdyetlerinde Kur’-
an dyetlerinin goFunda gérilen rnoksanlik ile bazidarmun yerlerinden almmast gibi
iddialarin, rivdyet tarikleri dhddidir, ilim ve ameli gerektirmez (3).

ez-Zerkdni'nin ifadesine gdre Tabressi, Me-cmeu’!—Be}rén adli tefsirinde:-'-_
Kur'amda ziyadelik oldugu garigi, icmden bdtildir. Noksanhik oldugu iddiasiise,
ashdbimzdan bazilarinca Hagseviyye adiyle bilinen kimselerden rivdyet edilmigtir.
Dogru olan, bunun aksidir (4) demekle aymi gériisii desteklemektedir.

1) Genis bilgi igin bkz., ez-Zerkini, Mendhilu’l-Irfan, I, 273-74, Daru Ihya-i Kutubi'l-Arabiyye,
Misir, 1372.

2) Bkz. Mirzi A. Kazim Beg, Observations, Journal Asiatigue, 1F, 401, Ekim-1843 de nesredilen
makale igindeki Arabga metinden terceme.

3) Imamiyye'nin bu ve diger 6nemli konularaki goriigleri igin bkz., et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'én,
I, 3-17 el-Matbaatu’l-Hmiyye, Necef-1376.

4) Mendhilwi-Irfan, 1, 274.
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3) Hz. Ali bizzat, Zerkesi’nin el-Burhin’indan. naklettigimiz yukandaki s6-
ziinde Hz. Ebl Bekir ve Osman’m faaliyetlerini évmiis, Allah onlardan rdzi olsun
demistir. Sayet Kur’in’da eksiklikler vé noksanliklar olmus olsaydi, Hz. Osmandan
sonra hildfet makamina gelmis, ddrt sene boyunca hizmet etmis Hz. Ali, bunlan
diizeltir, hi¢ olmazsa bu iddialar agiklar, Hz. Osman su siireleri, su ayetleri Kur'-
An metnine almadi, su Ayetleri tahrif etti, yerlerini degistiréj, derdi. Fakat Hz.
Ali'den bu konuda bir tek sahih rivayet yoktur. O'ndan bize ulasan bir rivayeti,
Buhiri, es-Saliih’inde nakletmistir. Ebid Cahife Vehb b. Abdilieh soyle der: Ali
b. Ebi Talib’e sordum; Kur’dn metnine girmemis, vahy-i ildhi olan kelamdan, yan-
-nmizda bir gey var m1? O; Hayir, taneyi yarip yegerten, canliyt yaratan Allak’a yemin
ederim, yoktur, cevabim vermistir (1).

Su halde, Hz. Ali’nin de kabul gtmedigi, inanmadi seylerer inanmak isteyen-
ler, kasith olarak ‘hareket etmisler, hem Kur’dn’a sarlan gergek $Sia’yi, hem de
‘biitiin Islim &lemini hedef almaktan gekinmemiglerdir.

Bu iddialarin disinda bir de Hz. Osman’in, sahibe’den bazilarinin elierinde
bulunan Kur'dn sahife’lerini toplattinp yaktirdifs sdylenir. Bu haber ashinda ger-
gektir. Buhiri ve diger muteber kaynaklarda yer alir (2). Bilindigi gibi Ibnu Mes’ad’
un, Ubeyyu’bnu K4’b'in, Ebfi Misd’l-Es’ari’nin, Hz. Ali’nin kendileri i¢in cem-
ettikleri sahifeler vardi. Sahdbe’nin, resmi Mushaf iizerinde ittifak: hisil olduk-
tan sonra, ilerde dopabilecek ihtiliflar1 6nlemek tizere Hz. Osman, bu sahifeleri
sahiplerinden istemis, onlar1 imhi ettirmistir. Bu imha igi, her sahife sahibinin niza-
s1ile olmustur. Ciinkii Kur'in ayetlerini ihtiva eden bu sahifeler, Rasiiliillih-
“1n fevkifi olarak tesbit ettirdifi Kur’an’in tertibi seklinde yazilmamuisti. Bu sa-
hislar, kendi arzularina gire tertibe gitmisler, siire siire, dyet dyet, Kur’in’1 bas-
tan sona yazmamiglardi. Meseld; Ibnu Mes’ud’un 70 siire hifzettigi, elinde yazili
metninin de bundan ibaret oldugu bilinmektedir (3). Hz. Ali’nin niizll sirasina’ gére
iggiinde, Kur'dn’1ezberinden yazdifina dair haberler vardir. Diger sahife sahiple-
rinin tertipleri ise daha az Ayetleri ihtiva etmektedir.

Su halde; ash ve en saglam olani meydana getirildikten sonra, biitiin Kur’-
an"1 temsil etmeyen sahifelerin korunmas: zarureti, kendiliginden ortadan kalkmig
oluyor. Meselenin igyiizii bu olduguna gére, Hz. Osman’1 bazi Kur’in sahifelerini
haksiz yere yakt: diye suglayip ithim etmek, yersizdir Bunu, Hz. Ali su soziiyle
dogrulamig, Hz. Osman’in karanni, yerinde ve hakli bir karar olarak gérmiisgtiir:
Osman zamamnda halife olsaydim, O’nun Mushaflar halkinda yaptiginin aymising,
ben de yapardim (4).

1) Sevkdni, Fethuw'l-Kadir, 11, 60, Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir-1383.
2) Bkz. Mendhite’l-lrfan, 1, 253-54.

3) Abmed b. Hanbel Musmed, 1, 378, 389, Misir-1313,

4) Bkz. el-Burhén, 1, 240; Mendhily'l-Irfan, 1, 255.
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Bu konuda Hz . Ali’den gelen bir bagka rivdyeti, ibnu Ebi Davud'un Xi-
tabu’l- Mesahifinden Sgreniyoruz. Tbnu Ebi Davud, Hz. Aliden su rivayeti pakle-
diyor: ‘

Hz. Osman hakkinda, iyilikten baska bir gey diigiinmeyiz. Kur an'in teksirinde
oldugu kadar, niishalart yakarken de bizimle istigdre etti, kraatiar hakkinda, hepi-
mizin fikrini eldi. Biz de kendisini tasdik ettik seninle aym goriigteyiz, dedik. (1)

Kur'n metninde tahrifler oldugu, bazi dyet ve siirelerin, nézil olan vahiyden
gikarildigy konusundaki ithamlary, bunlarin ne derece gerceklerle bagdasmadigini
gordiikten sonra bahsimizi, bugiin $ia'nin bile kabul etmedigi uydurma sireler
hakkinda negredilen makalelere yer vererek, tamamlayalim.

Bu siirelerden (!) birisi, 41 ayetli, suratu’n-nfirayn, diger ise 7 ayeth suratu’l-
veldye'dir. Suratuw’'n-Nurayn adli uydurma metin, Fransiz miistegriklerinden
Garcin de Tassy {Garsen d& Tasi) tarafindan 1842 yilinda Journal A51at1que mec-
muasinda Chapitre Inconnu du Coran (Kur'an’in Bilinmeyen Siresi) adiyle nesre-
dilmig, Arabca metni verilerek Fransizcaya terciime edilmigtir. Garcin de Tassy
bu yaziyi, dostu M. Troyer vasitasile Dabzstan -i Mezdhib adli dergide nesredilen
Kesmirli Muhsin Fini’nin yaznisindan istifade’ ile hazirlamigtir (2).

Bu makaleyi Journal Asiatique’de géren Mirzd A. Kazun Beg, 1843 senesin-
de aym dergiye gbnderdigi 56 sahifelik yazisinda Garcin de Tassy’i tenkit etmis,
verdidi Arabca metnin terclimesinde yanlislarini bulmug, negredilen metnin,
Kur'dn 4yetlerinin basit bir taklidinden ibaret olufunu isbatlamus, ayrica maka-
Ienin bilylik bir boliimiinii Kur'dn’in cem’] ve teksir'ine ayirarak genis bilgi ver-
mistir (3).

Ayr1 siireleri 1913 senesinde Ingiliz miistesrik St. Clair Tisdall, The Muslim
World mecmuasinda Shiahs Additions to The Koran (S'amin Kur’dn’a ildveleri)
adlh makalesi ile tanitrmstir. Tisdall bunu, Hindistamin Bankipore kiitiiphane-
sindeki apokrif bir mushaftan istifade ile nesre sunmugtur (4).

Sia’'mm Kor'dn Tefsirindeki Genel Ozellikieri

Buraya kadar $ia’nin dogusu, kollar: ve Kur'dn-1 Kerim hakkindaki gériis-
lerinden bahsettikten sonra $ia’min, Ehl-i Siinnet tefsirleri yaninda gelistirdigi, tef-
sir hareketlerine gecmek istiyoruz. Bu konuya gegmeden dnee, saglam bir zemin
{izerinde hareket etmek arzusuyla, énemli bir noktay: belirtmeyi -hele bugun igin-

“son derece faydali buluyoruz.

1) Bkz. Kigbwl-Messhif, 22, Misir-1355/1936,

2) Bkz. Joarnal Asiatigue, X111, 431-439.

3) Bkz. ayni mecrmua, 372-428, sene-1843.

4 Doc.Dr. {smail Cerrahoplu, Tefsir Usili, 75, Ankara-1971.

54



Cesitli astrlarda yazilmis bazi sia tefsirleri iizerinde yaptifimiz gahsmalardan
edindigimiz intiba sudur: Isldm tarihinin belli zamanlarinda ortaya ¢ikan farklh
tutum ve davramiglara ragmen Sia, Hz. Osman’in hildfeti sirasinda son geklini
alan Kur'in1 Kerim'e, tamamen bagldir. Bu konuda Ehl4 Siinnet’in elinde
bulunan Kur’in-1 Kerim’le, Sia’min elinde bulunan Kur'dn-1 Kerim arasinda,
bir fark yoktur. Cebriil (a.s.) m Rasiliillih’a inzal buyurdugu Kur'dn-1 Kesim;
her harfi, her ayeti, her sfiresi ile Sia tarafindan, aynen kabul edilmistir. Iginde hig
bir siiphe bulunmayan, biitinliyle Allah keldmi olan ildhi Kitdb’a, Sia, aynen sa-
rilous, O’ndan kopmanus, yazdiklan tefsirlerle aym Kitdb’ i metninden hareket
etmislerdir. Gegmis asirlarda durum ne ise, bugiin de aymidir. Aradaki farkhlik
ancak, bazi dyetlerin kirgat"inda ortaya ¢ikmis, Ehl-i Siinnet'in kabul ettii hareke
sekline, Miide slresinin 6. dyetinde olduu gibi, $ia istirak etmemis, Ehl-i Siiunet’-
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mug, abdest alirken ayaklart yikamanin farziyetini, meshetme farziyeti olarak ka-
bul etmislerdir. Bu farkihk, Cafer-i S8dik’in fikhi mezhebine bagh olmalarmdan
ileri gelmektedir.

Su halde; eski Sia tefsirlerinden, giiniimiizde yazuan tefsirlere kadar biitiin
eserler, bu miisterek Kur’in metnine bagh kalarak yazlmigtir. Ehl-i Siinnet go-
riigline uygun tefsirler, iigiinctl hicri asirdan itibaren nasiy bir gelisme kaydetmis,
metot ve muhteva yoniinden devamh yenilenmis ise, Sia tefsirieri de biiyitk élgiide
Ehl- Siinnet'in tefsir anlayigina bagh kalmus, riviyet ve dirdyet tefsir metoduna
aynen uymuglardir.

Sia icinde temayiiz etmig, adim halen korumus, tefsir sdhasinda verdigi eser-
lerle taninmig olan kuvvetli firka, fmdmiyye’dir. (Bu yilzden yazimizda kullandig-
miz $ia genel adindan kastimiz, imimiyye olacaktir). Imamiyye’den bagka diger
Sia firkalan arasinda tefsirleriyle taninnus bir firka meveut degildir. Ancak Si-
a’mn Zeydiyye adiyla bilinen bir firkaya mensup, meshur bir tefsirden soz edilir.

Bu tefsir, giiniimiizde vazilan bazi eserlerde, Zeydiyye’nin goriislerini aksetti-
ren bir tefsir olarak tamitihr. Bunlardan biri, es-Tefsir ve'l-Mufessiriin adl1 eserin
yazari, 1977 senesinde Misir'da Vakiflar Bakani iken 6ldiirillen, Muhammed ez-
Zehebi'dir. Zehebi bu eserimde (1) Sevkdni’nin (v. 1250/1834) Ferthu'l-Kadir
adh tefsirini Zeydilie meyyal buldugunu ifade ederse de, bu goriisiine katilmak
imkansizdir. Zehebi’nin yarattizi bu sipbeyi tahkik etmek iizere, Ferhu'l-Kadir

1- Bkz. et-Tefsir ve’l-Mufessirian, 11, 299, str. 16. Daru’l-Kutubi'l-Hadisiyye, Misir-1281/1961,
I. baskrn
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adl tefsirin gesitli yerlerini inceledik. $ia’nin 6nemle lizerinde durdugu ve te'vil
ettifi dyetleri birer birer okuduk. Hig birinde, degil $ia’nm 6teki firkalari, Zey-
diyye'ye ait bir ifade bulamadik. Aksine $ia’nin, kendi agisindan ihtimam goster-
digi dyetlerde Sevkini'yi, gergek bir Ehl-i Siinnet miidafii bulduk, ehl-i bid’anin
sozlerine yer vermedigini gordilk. Burada sadece, bir kag misal vermekle vetine-
lim.

Miide siiresinin 67. dyetinde Sevkani, dyet hakkinda gerekli bazi bilgiler ver-
dikten sonra, RasGliilldh’in nizil olan vahyi aymen naklettigini, degil bir ciimle,
kelimesi kelimesine, harfi harfine Allah keliminiteblig ve beyinda bulundugunu,
buna, Allih’in ismet’i (kendisini korumasi) sayesinde muvaffak oldugunu soyler
ve soyle der (1): Iste bunun gibi, bu iimmetin dlimlerinden, Allak’in indyetine mazhar
olmus kimseler vardir. Sayet bu kimseler, AR i huccet ve burhdmn beyédn ve izdh
eder, bunu, AHGR in ditgmanlart ve seriatine imtisal etmeyen bidar ehli iginde hay-
kirarak sdéylerlerse, Allah onlart korur. Biz bunu; kendimizde gérditk, baskala-
rindan da isittik. Bunlar; miminin fmanon, dindeki saldbetini, AIGR 1 huccetlerini
ortaya koyimadaki agirt gicti, arttirzr. Ayaklart kayan, kendilerine gelen beld ve za-
rardan dolay, kalpleri sikintidan bogulanlarin zannegtikieri seyler hayalden ibaret-
tir, bdnl kuruntulardrr.

Su halde; ayaklart kayan, kalpleri sikmmtidan bogulanlarin zanmettikleri sey-
leri, batil ve hayalden sayan Sevkini, Zeydilife nasil meyledebilir? Jevkani tef-
sitinin $fa yonii olmadifini, agiklikla belirten bir difer misal, Maide siiresi-
nin abdestle ilgili 6. dyetidir. Tefsirinden aldifiuz metin, aynen séyledir (2):
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ve erculekum seklindeki mensQib kirdat, iki ayagt yikamanin vécib olduguna
delilet eder. Cilinkii bu kelime, veck kelimesine matuftur, cumhirun goriisii bu-

i

1- Bkz Fettw'l-Kadir, 11, 60, str, 2. Matbaate Mustafa el-Babi, Misir-1964.
2- Bkz. A.ge. 11, 12.
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dur. ve erculiltum seklindeki mecriir kardat, ayaklarin sadece meshedilmesinin caiz
oldufuna deldlet eder. Zira bu kelime, ra’s kelimesine matuftur. Ibnu Abbés’dan
mervi olan bu kirdate, Jbnu Cerir et-Taberi zihib olmustur. Ibnu’l-Arabi soyle
der: Ayakiarin yikanmasmdaki farziyet dizerinde fimmet, ittifak etmigtiv Fulcahd-i
muslimin icinde Taberi, digerleri arasinda Rdfiza’dan bagka, bunu reddedene ras-
lamadim. (ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn adli tefsirin milelifidir. v. 468)

Sia iginde Zeydiyye firkasina ait esash bir tefsir olmadig, gergek tefsir hare-
ketinin Imimiyye arasinda yayildif, bu konudaki tefsirlere bakmakla anlaglir.

imamiyye tefsirlerine gegmeden &nce, bu firkanin esasini teskil cden baz &-
nemli noktalan belirtmekte fayda vardir.

imamiyye, Rastlillah’mn (s.a.v.) vefatindan sonra imdmetin ancak Hz. Aliye
ait oldufinnu kabul eden goriis taraftarlaridir. Onlara gére islim’da en 6nemli me-
sele, imam tayinidir. (1) imam, takdis ve ta’zimi, maddi ve manevi sahsiyetinde ta-
siyan, Alldh’in yice huccetini yeryiiziinde temsil eden, miislimanlarin dinf ve diin-
yevi islerini bir nizama baglavan manevi otorite sahtbi bir kimsedir. Onfaia géie
imim’in dederi, Allahu Tafla tarafindan génderilen nebive rasuller kadar iistiindiir.
Bu iistiinliikkten dolayr imdm’a Imhan, Allib’a fmanm bir ciiz’'ii sayhr, imim’a
inanmadan Slen -onlara gére- imansiz 6lmiig sayihr. Bu yiizden olacak, bunlardan
birinin ads anildiginda, Isldim’da nebi ve rasullere mahsus bir ta’zim ifadesi olarak
kullamilan Adlephissaldtu vesselam ta’biri, séylenir ve vazilir.

imam tayini meselesi, her ne kadar siyasi olsa da, bir akide meselesi olarak
ele alinmis, baz1 Ayetler kasten tahrif edilerek, imAmetin asli Kur’dn'da aranmug,
ispati cihetine gidilmigtic. Onlara gére Hz. Ali ger¢ek imam’dir, hakkinda nass
vardir. Hz Peygamber (s.a.v) gizli veya acik olarak kendine vasiyyetetmistir. Bu
yiizden imé’lmiyye, tayin ve segime degil, dini bir riikne dayanmaktadir. Bu yéniiyle
imam, seriat’mm koruyucusudur, sézli ve fiill hatalardan maslndur.

Bu inanca goie imdm’m, (hdsd) Cendb-1 Hak’la riihdni bir bagi vardir. Nisd
sliresinin 24. dyetinde Cendb-1 Hak: " Rasiliin size verdiklerini biitiiniiyle alin, ya-
sakladiklarndan da siddetle kagmin derken, bu dyeti tevil ederek kendilerine delil
¢ikarirlar, Cendb-1 Hak dinini nasil Rasiliine birakmug, O’na teblif ve beyén
hizmetini yiiklemigse, Rasiilii de bo isi Hz. Ali ve evlidina yiiklemis, Rasfile itaati
(hésd) Hz. Ali ve evlatlarina itaat seklinde anlamiglardir. Ehl-i siinnet’ten aynl-
diklar1 en Onemli nokta, bu gériislerinde yatmaktadir. Halbuki ehl-i siipnet,
Hz. Ali de dahil ehl-i beyt sevgisinde birlegmis, hulefd-i risidin arasinda en kiigiik
bit ayirim yapmadig gibi, Sah@be-i kirdim’a da ta’zim ve hiirmette, asla kusui et-
memigtir. Ehi-i siinnet, rasfil ve nebilerin ad1 anildiginda aleyhisseldm veya aleyhis-
saldtu-vesseldm, hulefa-i rgidin i¢in radiyalléhu anh, Hz. Ali’ye ayr bir ta’zim

1) Daha genis ilgi icin bkz. Sehrisiani, el-Milel ve'r-Nihdl, 1, 162-165.
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ifadesi olatak kerremalldhu vecheh gibi tabirler kullanmayi, dini bir vecibe teldkki
etrnistir.

imamiyye’nin bir diger farkls inancy, imim’in rastl ve nebiler gibi ma’sum
olmasidir. Imam, dinin zihiri ile hiilkmedip ona baglanabilecefi gibi, zihiri terke-
dip, gitya Allah’in kendisine bahgettigiilhamla, istedigi sekilde hiikmetme yetkisi
tagimaktadir. Bu inanca gbre imam, biiylik-kiigiik gilinahlar islemekten ma’-
simduz, korunmustur, Ondan en kiigiik bir hata sidir olmaz. Ciinkii o, kulluk va-
siflarmdan, insani zéfiyetlerden daima uzaktir. Boyle olunca, her imam pey-
gamberle miisterek ismet sahibidir, yani mastmdur. Yani; kendilerinde lafzan ol-
masa bile minen niibiivvet gdrevi vardir. Ehl-i siinnet’e gdre ma’stimiyet ancak
ve attcak Rasnllere has bir ézelliktir. Onlarin diginda hig bir kula, bu hasusta emr-i
11ahi vaki olmamugtir.

Imimiyye'nin akide yoéniinden farklhh bir inanct da mehdiyyy Fmuntazar
inancidir. Cmiki imamdan sonuncusu olan Muhammedu’l-Mehdi 260/874 yilinda
Semerrd mevkiinde bir magaraya girmis, buradan bir daha ¢ikmamis, canli olarak
-gliya- Hz. Is3 gibi nezd-i ildhiye ¢ekilmistir. Ahir zamanda tekrar ortaya ¢ikacak,
diinyay1 iginde bulupdngu zuliimden kurtararak adalet ve glivenlige kavustura-
caktir.

Akidede Imdmiyye'nin bir diger farkli inanei, takiyye’dir, imann bir citz’iinii
teskil eden takiyye, degisik durumlarda uygulanabilir. Hakkin gizlenmesi, tclefe .
yol agacak hususlardan kaginilmas: manasina geldigi gibi, nefsin tehlike aninda

kargilagtigs korkuya da takiyye adi verilir. Imamiyye bu kelimeyi, Al-i Imran

stiresinin 28. dyetindeki Tikdten kelimesinden te’vil yoluyla almislardir. Takiy-
.- ye'nin esasinl teskil eden olayla baslayarak, bu konuda tefsirlerinde yeterince bilgi
verirler {(1). Meshur fakihleri Ebfi Ca’fer: Talkuyye, benim ve ecdadunin dinidir.
Takiyyesi oimayanm imam da yoktur dedigi gibi, takryye, mi’'minin kalkam ve
muhfazasidir, seklinde agiklamada bulunmugtur (2). '

IiMAMIYYE TEFSIRLERI
a- Genel Bilgiler

Imamiyye tefsirleri hakkinda bilgi vermek iizere ii¢ tefsirden istifare ettik.
Bunlar: Ebd Ca'fer et-Tisi’nin (v. 460/1068) es-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn’1, Tab-
ressimin (v. 537/1142-43) Mecmen’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'an’1, sonuncusu da

giniimiiz imimiyye miifessirlerinden TabatabiTnin elMizdn fi Tefsriri’l-Kur’-
ap’idir. Surasima pesinen belirtmekie fayda vardir: Her iig tefsir, her dyetin tefsi-

1) Bkz. et-Tibydn fi Tefsiri'l-Kur'én, T, 434-35; Mecmew'l-Beydn f¥ Tefsiri’l-Kur’an 1, 430
2) Genis bilgi igin bkz. Kulevni, el-Usal mine’l-Kifi, 11, 218-221, Dﬁ.ru’[-kutubi’l-is]ﬁrhiye, Tah~
ran-1388, 3. baskt.
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rinde, bastan sona kadar hi¢ defismeyen miikemmel bir usile bagh kalarak
yazilmstir, Riviyet tefsiri yoniinden oldugu kadar, dirdyet tefsinn yniinden de,
hemen hemen biitiin konular ele alimp incelenmis, kendi usliiblarina goére dyetler
tefsir edilmisir. Her iig tefsirin basiminda gereken titizlik gdsteriidigi igin, miifes-
sirlerin takip ettikleri tefsir ustiliine ridyet edilmis, metin igine paragraf ve basliklar
konmak suretiyle, ayrilan biitiin konular agikea dizilerek basilmigtir. Ayetler, dyet
. numaralarn ile tam olarak yvazildiktan sonra, her 3yet igin su bashklar kullamsimak
lizere tefsirine gegilmistir: el-i’rab, el-ma'nd, el-liga, el-hucce, el-kiraat, en-nuzii,
en-nazm, el-kissa. Bunlardan her vette gorilenler: el-Figa, el-i’rab, el-ma'nd bag-
liklanidir. Digerleri, dyetin muhtevasina gbre mifessir tarafindan yeri geldiginde
kullanidlmstir. Sunni tefsirlerde pek goriilmeyen bu sekil milkemmelligi, tetkik et-
tigimiz iig imamiyye tefsirinin miisterek 6zelligidir. Bu da onlarm ilk bakista gé-
rillen bériz yonlerinden biridir.

b- Mghteva Ozeliikleri

Muhtevalar itibariyle Imamiyye tefsirleri, riviyet ve dirlyet tefsir eseslarina
biitiiniiyle baghidirlar. Bu baghlik umumiyetle; Kur'dnm Kui’anla, kismen siinnet-i
nebeviyye ile, sahdbe ve t&bilin rivdyetlerine aynen uymakla, fyetlerin sebeb-i
nuziliinii zikretmekle, nisib-mensiihu veimekle, miitevatir karaatlar cksiksiz
nakille gerceklesir. Liigat, irab, mé&nd, kiwraat-1 seb’a, fikhi, keldmi istinbatlar,
giirle istishdd, i’caz, heldgat, kevni dyetlerin 1lmi jzahi gibi konularda dirdyet tef-
sirinin ¢esitli 6zelliklerine ihtimam gosterilir. Ayetleri, riviyet, ve dirdyet esasina
gore tefslr etme metodu yoninden imimiyye tefsiileri, siioni tefsirlere aynen uy-
muglardir. Bu yéniivle imdmiyye ve siinoi miifessirler, birbirinden farksiz hareket
etmislerdir.

Bununla beraber riviyet ve dirdyet tefsirlerinin islenis seklinde, siinni tefsir-
lerden ayrilan kendilerine mahsus baz prensipleri vardwr. Bunilar arasinda en dnem-
lileri sunlardir:

1- Kiitiib-1 sitte imamlarimtn hadislerine tamamen uymazlar, bunlardan ba-
zdarini delil olarak kabul ederler. Bunlar da Buhéri ve Muslim’in hadisleridir.
Onlara gére delil olan, gergek hiikiim ifade eden hadisler, Imamiyye’nin asirt iti-
mad besledigi imamlarin sézlerinden miitesekkildir. Ciinkii huccet sayillacak séz-
ler, ancak Peygamber gibi sozleri huccet olan imamlardan gelen haberlerdir. Bu
yiizden tefsirlerinde her ne kadar Hz. Peygamber’in (s.2.v) sahih sézlerini alsalar
da, varmak istedikleri neticeye, imamlarinin soézleriyle varmayt hedef alirlar. Buna
misal, Tabressi’den aldifimiz Bakara sfresinin 143. Ayetinin mandsin agiklayan,
asafidaki ifadeleridir. (1)

1) Bkz. Mecmew'l-Beyan, I, 267; Mektebetu'l- Alemiyyeti'l-Islamiyye, Tahran.
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Burada gériildiigii gibi, ayetteki vasat immetin kendileri oldupuna, Imim-1 Bakir
ve Hz. Ali'den yaptiklar rivayetlerle varmuslardir. Imamlarindan yaptiklar riva-
yetlerin oneminden dolay: bazi ehidis-i serife’yi, 4hidi haberlerden sayarlar. Ba-
kara siiresinin vasiyetle ilgili 183. Ayetini tefsir ederken, Ayetin mensth olmadigum
agiklar, aynen su goriise yer verirler (1).
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1) Bkz. Tabressl, Mecmew'l-Beyan, 1, 267.
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Sahibe ve tabiiin kavillerinin raklinde, siinni miifessirterden fark) bir yonleti
yoktur. Sahdbe ve tibilinun biitiin meshur miifessirlerinden, dyete minid vermek,
miifred lafizlan agiklamak, sebeb-i niiz{ilii belirtmek, ndsih-mens{ih  dyetleri teshit
etmek hususunda yeterince istifade ederler. Bunu, verecegimiz iki misal agikga gos-
termektedir. Her ii¢ tefsirde bu konuda bolca misal bulunmaktadir. Meseld Tab-
ressi Bakara siiresinin 184. dyetinde su isimleri siralar, imamlarmn bunlardan.
Iivayet ettiklerini belirtir. (1)
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Ebii Ca'fer et-Tisi, gene Bakara siresinin 256. 8yetini tefsir ederken gGriis-
lerini su isimlere dayatarak agiklar. (2)
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Yalmz Imamiyye'nin, siinni miifessirlerinden farkli bir rivayet sekli vardir.
Siinni miifessirler Hz. Ali disinda sia imamlarmdan umumiyetle riviyet etmeme-
lerine karsiik, Imamiyye: ve hézé huve’l-merviyyu an eimmetiné aleyhimys-selam.
“ve fT rivdyeli ashdbiné..”, > ..istedelle ashdbuné bi hézihi’l-éyetialé..”, ruvive ani’l
-Békir..”, " Ruviye ani s—Sadzk % Truviye an Ebt Ca'fer aleyhi’s-seldm”, “ruviye
an Ebi Abdtﬂeh aleyhi’s-seldm..” tabirlerini kullanarak, imamlarimdan sik sik rivd-

- yette bulunurlar. Ebii Ca’fer’in tefsirinden aldifimiz Bakarza sfiresinin 30. dyetinde
su ifideler, buna delildir. (3)

1) Mecmew’l-Beydn, 1, 273.
2 et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'an, 11, 311.
3 Age., 1, 137,
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Nesih konusunda, 4yetin dyeti nesh etmesini milmkiin gérdiikleri halde, dye-
tin siinnetle neshine cevaz vermezler. Buna delil olarak da siinnet Kur'dndan ha-
yirh olamaz, derler. Bakara siiresinin 106, fvetinde Ebd Ca'fer’in ifadesi gOyledir
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2- Pek gok-dyetlerin tefsirinde kasden, imamiyyenin baz prensiplerine yone-
litler, agik¢a gbriilen bir zorlama ile Hz. Al’nin, ehl- beytin imdmetini, Kur’an
dyetleriyle dogrulamaga calisiclar. Bazi dyetleri gercek méndlanindan ayirarak
kasdl te’villerle im@miyyenin 1sbatina saparlar. Tefsirlerinin batil ve zayif ydnii,
bu tarz te'villerinde ortaya ¢ikmaktadir. Kur’dn’in ziine ve Rasfiliillah’m (s.2.v)
Kur'dn hakkindaki -sozlerine ters diisen bu te'villerle, imamiyye'nin Kur'in
tefsirinden neyi kastettifi ve necler istifade etmek istedifi acik¢z ortaya ¢ikar.

Meseld; Fitiha sGresinin 7. dyetinde, meshur imam Ca’fer-i Sddik’dan, si-

rdr-1 miistakim kelimesinden Hz. Ali'min kastedildigini, diinya hayatinda imamlara
itdat edenin kiyametteki sirattan kolaylikla gegecegine dair rivayet nakledilit. (2)

(‘5‘»“'“%‘ Cratlt el ‘{L.:-.L‘_\al,.ph: I (Pads il 3oladi s,
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1) Bkz. etTibyén, 1, 399.
2) Bkz. Tabatabil, el-Mizdn fi Tefsivi’'l-Kur’én, 1, 41, Beyrut-1973, 3. bsk.
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Maiide sliresinin 53. dyetinde Ebi Ca’feri’t-Tusi, Hz. Ab’nin imdmetine, ayeti
kasden te'vil etmek suretiyle agtk delil arar, bunu, imdmiyye inanci dogrultusunda
isbata calisir (1).
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Muhammed Huseyn et-Tabdtabdi, Bakara slresiain 124. ayetinin tefsirinde,
uzun uzadiya imamm sartlar: ve imimetten bahsettikten sonra sézii su noktaya ge-
ticir (2):
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Ebii Ca’feri’t-Tiisi, Al-i Imran sfiresinin 61. dyetini tefsir ederken bir mina-
sebet bularak, imdmiyye “ye atifta bulunur, ashibimiz bu dyetten Hz. Ali'nin sa-
hébenin afdali oldufu gériisiindedir diyerek bu afdaliyyetiiki yonden ishata ¢ahigir.
Ayette meveut olmadigt halde zoraki te'villerle Hz. Ali, opullart Hz. Hasan ve

Huseyn ile vélidemiz Hz. Fitima hakkinda nas’lar gikarir. 7iisi'nin metni, aynen
soyledir (3):
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1) Bkz. er-Tibydn, 111, 559.
2) Bkz. el-Mizin ft Tefsiri'l-Kur'gn, 1, 268-278.
3) Bkz. et-Tibyan, 11, 485,
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Tabressi, Bakara siitesinin 124, 4yetinde mezhebinin ileri gelen ashdbina
dayanarak, imamlarin ma’slim olduguna dair delil bulundugunu ifade eder, bunu,
imamiye inancina gore isbata ¢alisir. Diger imAmiyye miifessirleri bu dyetin tefsi-
rinde aym goriisli paylasarak aym ifadelerde bulunurlar (1), Tabressi’nin dyetten
istidldline dair ciimleleri aynen sdyledit (2):
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3- Yukaridaki iki konuda imamiyye’nin, siinni miifessirlerden farkly yonlerini

gdrmiistiik. $imdi, liglinci bir farkl Szellik olan, keldmi dyetlerden istinbatettik-
leri veya bagh olduklari kelimi mezheblere dair gorilslerine gegelim.

Kelami dyetlerin tefsirinde Imamiyye, umumiyetle mu’tezile’ye tabi olur. Al-i
Imréin stiresinin 19. dyetinin tefsirindeki su ifade, imdmiyyenin bu yéniini acik-
likla ortaya koymaktadir (3). i
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Allah’ in sifatlarim mu’tezile gibi reddererek, Kur’dn’m mahlik oldugu fik-

rine baglanwlar (4).
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Kelimi yonil olan dyetlerde, umumiyetle mu’tezile’'den Eb{i Ali el-Cubbai,
er-Rummini, el-Belhi, Ibnu’l-Ahsad ve diger mu’tezile miitekellimlerinden nakilde
bulunurlar (5).

1) Ebt Ca'feri’t-Tsi, et-Trbydn [T Tefsiri'l-Kurdn. §. 449,
2) Bkz. Mecmeu'l-Beyan, 1, 202,
3) Bkz. et-Tibydn; 11, 418-419.
4) Age., 1. 399,

5) Age, I, 155 ve II, 12.
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© Mu’tezile’ye olan bu bagliliklari, pek ¢ok konuda mu’tezili gériiglerden ay-
rilmadiklarini g&sterir. imamet fikrine olan kesin inanglar1 sebebiyle enbiyd di-
gmda, imamlardan da micize sddir olacagina kinidirler (1). Tebressi bunu, Ba-
kara siiresinin 259. Ayetinde sdyle agiklar: -

e

LS.J_, Jf.k.é::;gulaz}lou_ﬂzﬁj d_l;,,"{;—' Y‘\f-'-?*'un dﬂld L\‘U'q-’}”
s sl gde WU Ll Pt 0,8 v SUalubeans S 90 SEB0,

5% VR BV AZ"@UJ.J_Q) 33 de )LJ.:L«.;.,BJ )J:H e e 2 0_;_3‘-“
Syt "53 3'\ Ll JVL‘J"L:-"’ V‘-{JJ‘G—*: S i e JMQL"J:' "'\}}'L‘

Tefsirlerinden naklettigimiz bu énemli noktalar, imimiyye'nin, ehl-i siinnet
kelammdan farkli bir yol tuttuklarim gdsterir.

4- Yukarida islemege galistifimuz iki konunun aksine, cliz’i farkiar olmasina
ragmen, fikhi dyetlerin tefsirinde Imamiyye, umumiyetle Ehl-i Siinnet fukahisiyle
yakin goriistedirler. Imimiyyenin bu ciiz’i farkhligi, fikihta Ca’fer? mezhebine
baghliklarimdan ileri gelmektedir. Imamlarm diginda, dyetlerden istinbat edenlerin
ma’sim olmayzcaklarina inanmalari, bunlari, Ehli siinnet fukahasindan baz
Snemli noktalarda ayirmakta, fyetleri kendi mezheblerine gore tefsir etmege sii-
riikklemektedir. Ehl-i Siinnet’ten kesinlikle ayrildiklar: nokta, iemadr biitiniiyle
reddetmeleri, ancak kendi imamlarinim icmima dayanmalaridir. Bu noktadan ha-
reketle, igtihad ve kiyds’: bir ilim ifade etmedifi, seriatte huccet sayilamayacagi
icin kabul etmezler. Ancak, imamlarmdan birinin veya bir kagmnin istirak ettigi

1) Bkz. Mecmew'l-Beyin fI Tefsivi’lKur'an, TI, 322,
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noktalar olursa,bu gibi hususlarda, ehl-i siinnet fukahismmdan birinin ic}tihﬁdlna
istirak ederler, kendileri de aym kanaatte olduklariu belirtirler.

Ehl-i stinnet fukahisiyle aymt gdriiste olduklarm: belirten misaller, Bakara
sfiresinin 184. dyetinin tefsirinde goriilir (1).
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Ca'feri fikfuna bagliliklarinin en canh misali, Miide sfiresinin -abdestle ilgili
6. dyetidir. Tabressi’nin bu konudaki ifadelerini aynen alivoruz (2).
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Yukarida isaret éttigimiz gibi ehl-i siinnet fukahisindan aynildiklan nokta,
edille-i ser’iyyenin bir ritknii sayilan icmdr, reddetmeleridir. Onlari bu redde
sevkeden yegine amil, imamlar disindaki kimselerin biiyiik-kiigilk giinahlardan
ma’siim olmamalari, udfl vasfini tasimamalan, fisk ve kiifiir iizerinde bulunmah-
ndir. Ebid Co'fer et-Tiisi nin, Bakara sfiresi 143. dyetini tefsiri sirasinda agikladsg

1) Bkz. Mecmew'l-Beydn, 1, 273; et-Tibyan, 11, 126.
2) Bkz. Mecmew’l-Beydn, 11, 164.
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asagidaki sozleri bu konudaki imamiyye goriiglerini daha iyi belirtmektedir (1).
Tabressi ve diger imimiyye miifessikeri de ayni ayetin tefsirinde, icmim reddini
birbirine yakin ifadelerle incelemektedirler (2).
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Icmi konusundaki diisiinceleri bu kadar kesin cizgilerle, farkl bir gériisii
aksettirirken, ictihad ve kiyisa giren fikhi ahkdmda, aym sekilde 1srarh degillerdir.
Tabressi’nin, Bakara siresi 237. &yetinin tefsirinde kullandzf ifadeler, bunu agik-
¢a gOstermektedir. Nikdh bagt elinde olanin bagislamasi, dyetinin tefsirinde, nikéih
bagni elinde tutan hakkinda, $4fii hazretleri ile EbQi Hanife arasinda goriis fark:
bulunmaktadir. Miifessir, bu iki goriisii ayrt ayri belirtir, imamlarmmin, Safii ve
Eb{i Harifenin mezhebi olmasina ragmen, bunlara istirak ettigini, aym goriisij pay-

lagtiklarim dile getirir. (3} Ebii Ca feri-t-Tiisi de tefsirinde aym ifadeleri kullamr (4).
Tabressi nin metnini aynen veriyoruz:
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1) Bkz. er-Tibyén fi Tefsiri’l-Kur’an, II, 7-8.
2) Bkz. Mecmen'l-Beydn, I, 226.

3) Bkz. Mecmeu’l-Beydn, II, 341-342.

4) Bkz. et-Tibyan, I, 273.
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Yuka.nhanberi misallerle agiklamaga (;ahs.nglmlz imAmiyye tefsirleri, dik-
kati oeken) ﬁd(‘irt Szelligi ile, ehl-i stinnetten farkh bir yol segmiglerdir. Bunlarin di-
sinda, riviyet ve dirdyet tefsir sartlanina aynen uymuslar, Rasliillah mn (s.a.v.)
baglattig, \s;ahﬁbe ve tibilln elinde gelisen Kur’dn tefsirine, biiylik hizmetlerde
bulunmuslardir. Hz. Ebfl Bekir ve Osman’mm gayretleriyle, elimizdeki seklini alan
Mushaf-1 serife aynen bagh kalmiglar, iddia edildigi gibi, ne tahrif, ne de eksiklik
oldugunu ileri siirerek, Kur’in-1 Kerime -ciizi de olsa- asla cephe almamiglardir,

$ia’nin: dogusundan itibaren ele aldifimiz. konulari iglerken belirttifimiz
gibi, ¢cok ydnlil fikirler iginde, farkl: siyasi goriiglerin tesirinde kaldiklari igin,
Sia’ya dair éoksey sGylenmis, ¢ok farkli iddialar ortaya atilmstir. Bunlar; yasa-
diklar astrlar iginde Isldm birligini sarsan, tevhid akidesini bozan tehlikeli yollara
sapmis olsafar bile, isldm tarihi iginde eriyip kayboldugu, taraftarlari kalmadig
igin, birer isim olmaktan ote gegememislerdir.

_ Isldmm. kazandirdips ilim anlayigima en yakin olmasi bakimindan imamiyye,
Kur’ana en ¢ok sarilan, Ona hizmette ddeta yarisan bir anlayi iginde bulunmustur.
Bu itibarla, tefsirlerinin asirlarca medreselerimize girmeyisi, anlagilmas: gii¢ bir
tutumdur. Mu’'tezili tefsirlerin en canli drneklerinden olan Zemahser’nin Kes-
saf’1 \izerine, yiizlerce hisiye ve tilika yamlirken, itizal yoniiniin, ehl-i siinnet aki-
desine hig de zarar vermedigi bir gercektir. Imamiyye tefsirleri de bu ziviyeden
degerlendirilip, pek ila okutulabilirdi. Memleketimizde, yiiksek seviyedeki dini
miiesseselerin miifreditinda bu tefsirlere yer verilmeli, gergek ilim adma bu eser-
ler tamitilmalidur.

Isari ve sifi tefsirleri nasil okutuyorsak, Zemahseri’yi nasil tamtiyorsak,
imamiyye tefsirlerini de miifredatimiza almal, akici ve kolay bir arabga ibareyle
yazilmis bu tefsirleri, tanimaliyiz. (1) {slAm kiiltiiriiniin bir parcasim teskil eden bu
eserleri okurken veya okuturken, gerekli yerlerde tenkitlerimizi, rahathikla yapabi-
liriz. Zaten baz miifessirlerimiz tizerlerine diisen bu vazifeyi -efier dikkat edilirse-
son derece mékul dlgiiler iginde yerine getirmisler, fikhi ve keldmi yénleri basta ol-
mak iizere, riviyet ve diriyet yoniiyle ele almiglardir. Béyle bir teklifte bulu-
nirken, giiniimiiz Isldm diinyasimin bugiinii ve gelecegini diisiiniiyor, her yénden
kuvvetlenmesi zaruretini dikkate aliyoruz.

Suras1 bir gergektir ki; difer sahalarda, islaim devletleri arasinda gok yénlii
bir yaklasma ve isbirligi mevcuttur. Bu i1sbirligini daha da kuvvetlendirecek yegéne
bag, lizerinde titredifimiz, diinya ve dhiret hayatimizin temeli saydifimz Cenfb-i
Hak’kin va'di sayesinde kiyimete kadar baki kalacagma biitiin imanmuzla bag-
landigimiz Islimiyyettir, onun temel tag1 olan Kitibimiz Kur'an- Kerim'dir. Is-

1) Iste bu inanag bizi, bu yaziy1 hazitlama ve aragtirmada bulunmaya sevketti.
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lam diinyas: bu gergegl, her giin karsisinda dev gibi duran, buna ragmen onun ni-
metlerinden faydalanan diger milletlere bakarak, muhakkak gérmek zorundadir.

Yaklagik bir asirdir, Isldm diinyasimm biitiinliigii, hep iizerinde durdugumuz
bu noktadan bozulmus, yazimizin basinda da ifade ettifimiz gibi, daha sahibe dev-
rinden itibaren dogabilecek her yaslasma, miisliimanlar arasindaki iman bag-
lar1 koparilarak, engellenmigtir

Kardes bir devlet olan komsumuz Ifran, imimiyye inancmdadir. Tarihin
derinliklerinden gelen igldmi akideleri, suurlu ve miisbet bir yonde gelisebilir.
Biitiin temennimiz, bu yoldaki hayirli gayretlerin artmasi, akidedeki belli baz
* farklarin, muazzam bir biitiin olan Islaim ve Kur’in inanciyla, ortadan kaldirl-
masidir. Clinkii Islimiyetin gelecegi; islim dleminden, Isldma ters diisen, Islim-
dan olmayan fikirlerin atilmasiyle, miisliimanlarm akil ve iman gizgisinde yiirii-
meleriyle miimkiindiir. Sirdt-1 miistakim dedigimiz bu ¢izgide, giinde bes kere bir-
lesmekte, Allihu Taildmn huzurundal O’nun kelimiyle secdeye kapanmaktayiz.
Secdegihimz, Kitibumiz, Peygamberimiz, Dinimizin bir olmasi, Isldmiyetin 15.
asrinda, en mukaddes varlifimizdir. Bunun disindaki goriis ayriliklarni ikinci
plana atmak veya gidermege galismak, KitAbimuzin emri olarak, bittin miislii-
manlara farzdir

Tevfik ve hidiyet, dlemlerin Rabbi, Allahtandir.
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DIN VE TOPLUMSAL FARKLILASMA (x)

Dog. Dr. Unver Giinay

Din sosyolojisinin konusunu kisaca, kollekti[f din hayatinin, din ve toplum
jligkileri ve bu iliskilerden dogan etki ve tepkilerin ve dini gruplarin incelenmesi
(1) olarak tarif ettifimiz zaman, dikkaf edi]jrse\bu bilimin ilgg alam igerisinde
din ve toplum arasindaki kargilikh miinasebetlerin incelenmesinin Snemli bir yer
tuttugu gdriiliir. '

Cesitli toplum olaylar1 arasinda ise, toplumshl farlilasma vakiasi, dtedenbert
sosyologlarin dikkatini {izerine geken Snemli bir|sosyal hadisedir. Nitekim, din
ve toplum miinasebetlerinin incelenmesini kendilerine konu edinen din soyologla-
r1 da, bu 8nemli toplum olay: iizerinde durmuglar ve dinle sosyal farklilagsma ara-
sinda ne gibi niinesebetlerin, etki ve tepkilerin ‘brtaya giktigim  arastirmuslardir

(2).

Bunuls birlikte, din ve sosyal farklhilasmanin Imiinasebetleri konusunun enine
boyuna incelenmis ve géziime baglanmig oldugunu diisiininek de hatah olur. Oyle ki,
ozellikle hizlt sosyal degismeler ve farklilasmalarld karst kargiya bulunan giithimi-
ziin modern toplumlarinda bu konunun incelenmesi, ilgi alamm bilhassa son yil-
larda gerek ilkel dinlerin sosyolojisi ve gerekse [bilylik dini sistemlerin bu giin

(x} "Din ve Toplumsal Farklilagma”, A.U. ildhiyat Fakﬁitesinde 11.4.1979 1tarihinde verdigimiz
deneme dersimizin konusunu tegkil etmigtir. ‘

(1} Taplamacioglu M., Din Sosyolojisi, Ankara, 1974, s. 164,

(2} kgerisinde "Din ve Toplumsal Farklilasma” konusuna Ibcr veren belli bagli Din Sosyolojisi
araghirmalan sunlardir:
- Durkheim E., De La Division Du Travail Social, ﬁaﬁs, 1893,
- Weber M., Wirtschaft und Gesellschaft, | Tubingen, 1956.
- Weber M., Gesamelte Aufsitze zir Relig‘ionsosziolqg;ie, 3 Cilt, Tubingen, 1520.
- Wach J.,, The Sociclogy of Religion, Chicago, 1949.

Mensching G., Sociologie Religieuse, Paris, Payot, 1951.

- Le Bras G., Etudes de Sociologie Religieuse, Paris, PUF, 1955-56.

Hill M.,A Sociology of Rpligion, London, Hainemann, 1976,

Robertson, R., Sociology of Religion, l:l‘enguin Books, 1971.
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. 16in artik tarihe mal olmus topluluklarinin kargilastirmal ve sistematik tedkikinden
giiniimiize gevrilmis bulunan Din Sosyolojisinin arastirmalar: igin, iizerinde énemle
durulmas: gereken bir problem olarak ortada durmaktadir. Konunun sahip bu-
lundugu bu dnem nedeniyle biz bu .yazimuzda din ve sosyal farkhlagma arasin-
daki miinasebetler konusunu makre diizeydeele alarak, genel hatlari igerisinde bir
‘degerfendirmesini yapmak istivoruz.. Ancak, din ve sosyal farklilasma arasindaki
miinasebetler konusuna gegmeden Gnce, toplumsal farklilasma teriminden ne an-
lagddigami belirtmemiz gerekmektedir. -

Toplumsal Farkhlasma Nedir?

Farkhlagmak, bagkalagmak, degisik bir hal ve manzaraya biiriinmek, ayrim-
iagmak, benzer unsurlanin farkh ve defisik bir durumalmasi gibi gesitli anlam-
lan1 ifade -etmektedir. - ‘

Bati dillerinden Fransizcadaki “différenciation sociale” yada - Ingilizcedeki
“social differenciation” 1n karstigi olarak “toplumsal farkhlagma’ ise, sosyo-
loglara gdre, kiigitk veya biiyiik her sosyal iinite icerisinde mevcut bulunan bir du-
rumu ifade etmekte olup, bu durum, toplumda farklh karaktere sahip bulunan
kigilerin farkh gorevleri ifa etmeleri ve farkli roller oynamalarinm bir sonucu
olmakta ve soz konusu olan bu farkh gérevler ve roller birgok bakimlardan siki
bir bigimde birbirleriyle miinasebet halinde bulunmaxtadirlar (3). Bir baska
"deyisle toplumsal farkhlagma,toplumda kisiler ve gruplaim, birbirinden az ¢ok
farkli, degisik ve hattd gittikge uzmanlagmaya, ayrimlasmaya ve bagkalasmaya
you tutmus roller aldiklan bir sosyal siireg ve bu siirecin dogurdugu sonuglan ifa-
de etmektedir 4). Aym cinsten gérevleri olan toplumlarda, karmagiklasma sonu-
cu cegitli toplum fonksiyonlan farklilasir, baskalasirlar. Toplumsal farklilagma,
bir yardan toplumu olugturan organlarm farklilasmasi, Gte yandan da, degerlerin
ve fikirlerin farkhlasmasi, seklinde tezahiir etmektedir (5). Ote vyandan daha
soyut bir bigimde toplumsal farklilasmay toplumdaki mesguliyet, mertebe, durum,
fonksiyon ve kiltiiriin farklidagmasi, baskalasmasi ve gesitlenmesinden ibaret bu-
lunan bir siire¢ olarak tarif etmek miimkiindiir ki, iste bug¢aligmanin konusunu
da, bu tiir bir toplumsal farklilasma siirecinin din ile olan miinasebetleri tegkil
etmektedir. ' '

Toplumsal farklilasma olayum daha iyi anlatabilmek igin iki tiirli toplum
tipini birbiiinden ayirdetmek gerekmektedir:

1- Basit toplum,

2- Karmagik toplum (6).

(3) Eisenstadt. S.N., Social differenciation and stratification, London, 1971, s. 4-5.
" (4) Dictionnaire du Savoir Modern: la Sociologie, Paris, 1970, . 76.

(5) Ullken H. Z., Sosyoloji Sozléigt, Istanbul, 1969, s. 41.

(6) Wach 7., a.ge, s. 180-181.
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Basit toplum, orada heniiz toplumsal farklilasmanin yari mesguliyet,-mevki,
statii ve fonksiyon farklhiliklarinin ortaya ¢ikmadifs toplumdur.

Karmagik toplum ise, sosyal farkhilasma dedigimiz vakiamn ortaya QlkaraIE,
toplumun is-giig, toplumsal mevki, statli ve fonksiyonlar bakimmdan bagkalastigs,
is bélimii ve uzmanlagmanin gittik¢e arttif toplumdur ki, bunun en gelismis
&rmeklerini giniimiziin modern toplumlarinda gdrmekteyiz.

Bu ikili ayirima gére, hi¢ farklilagmanus basit toplum igerisinde, toplumsal
farklilagmanmn dinle miinasebetleri s6z konusu degildir. Ciinkii basit toplumda
heniiz sosyal farklilasma olay: ortaya ¢ikmus-degildir. Buna kargilik, toplumu
teskil eden iiyeler arasinda gérev, statli ve fonksiyon bakimindan ciiz'i bir fark-
Iilagmanin ortaya ¢iktidi andan itibaren din ile toplumsal farklilagma arasindaki
miinasebetlerden séz etmek miimkiin olmaktadir.

Genellikle ilkel toplumlar basit toplumlar olarak bilinmektedirler. Ancak,
gergekte,basit toplum ve karmasik toplum seklindeki buikili ayirim nazari ve ana-
litik bir tasniften ibatet bulunup, filivatta hi¢hir toplumsal farkllasmanin veral-
mad1g1 ideal bir basit topluma rastlamak ok zor ve hattd imkansizdir. Bu bakim-
dan dzéllikle ilkel toplumlar standart bir tarzda hi¢ farklilagsmamis ve miitecanis
(homojen) sosyal ve kiiltirel iiniteler olarak gérmek hatall olmaktadir. Hattd
en ilkel toplumlar tabiri bile aldatici olup, kiiltiir ve medeniyetin ne kadar alt ba-
samaklarina inilirse inilsin, toplumiarm belli bir tekdmiil ve ilerleme safhasindan
gectikleri ve az da olsa farklilagmis ve bagkalagms bir durumda olduklari anlasil-
maktadir. Nitekim, kiltlr diizeyi bakimindan oldukga alt basamaklarda yer al-
makta olup, dogrudan dogruya isbirliginin gecerli oldugu basit ve homojen toplum-
lar olarak bilinen Avusturalya’'min Arunta’lar, Gilney-dogu Asya'nin Vedda'-
lar1 ve gliney Afrika’min Bosiman’lan bile cliz’i bir sosyal farklilagsmanin yer aldigt
ilkel toplumlardir (7). Aym sekilde, Morgan ekolinilin takdim ettigi yeknesak bir
modele gore diizenlenmis monoton ilkel toplum imajnnin aksine, Robert Lowie’-
nin arastirmalari, ibtidal kavimlerde yas, cinsiyet ve evlilik durumu gibi kriterlere
gore farklilasmalar ve tabakalagmalarin meveut bulundugunu ortaya koymaktadar.
Lowie’ve gore Andaman adalan, Avusturalya, Massai, Banks adalari ve Pueblo
yerlileri ile Crow ve Haditsa kabileleriniu sosyal yapilarinda gézlemlenen top-
lumsal farkhlasma Ornekleri bu durumu agik¢a ortaya koymaktadirlar (8).

Bununla birlikte, bu tiir ilkel toplumlar nisbeten az karmasik ve sosyal fark-
hiliklarin olduk¢a az bir nisbette ortaya ¢ikfift toplumlar olup, buradan giiniimiiziin
modern toplumlarina dogru gidildik¢e toplumlanin yapilan da karmasiklasmakta,
giderek daha mu@lak bir gériiniime biirfinmekte, toplum kiiltiiri kékli degis-
melere sahne olmakta, toplumu olusturan iiyeler mesgulivet, sosyal mevki, prestij,

(7 me s 182 .
(8) Lowie R., Traité de Sociologie Primi?ive, Paris, PUF, 1936, s. 1B0-333.
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statii ve fonksiyonlarn bakimindan degisik kategorilere bdliinerek farklilasmakta
- ve orada toplumsal ig boliimi ve uzmanlasma saglam bir bi¢imde yerlesmektedir.
Toplum striiktiirii (yapi) karmagiklasmaya baglayinca, toplumu olusturan iiyeler de
miisterek amag i¢in farkli gérevler ifa etmeye baglamakta ve onlarin sadece farkl
fonksiyonlar: defil, fakat ayni zamanda farkh istirak dereceleri, farkli haklar ve
farkli mecburiyetleri de ortaya gikmaktadir ki, biitiin bu durumlarm toplumun
ortaklasa dini yasayisiyla kargihkh bir takim iliskileri, etkive tepkileri s6z konusu
olmaktadur. '

iste bu arasurmanin konusunu da sdzii gecen bu tiir iliskiler, etki ve tepkiler
tegkil etmekte olup, 6te yandan sosyal farklilasma karmasiklagsma oraminda art-
tifina goére, konuya dinamik bir agidan yaklasmak ve boylece dinamik = degisme
ve istihale faktdrlerinin dini formlar ve kurumiar iizerindeki etkilerini géz éniine
sermek uygun diismektedir. Zira, J. Wach’in da belirttigi iizere, ancak sosyal ve
kiiltiirel depisme siireglerini gézden uzak tutmamak suretiyle, toplumda gozlenen
yeni sekiller, tabakalar, kurumlar ve yeni tegkilat tiplerinin ortaya ¢ikisi sonucu
vuku bulan toplumsal ve killtiirel farkllasmalarin yani toplumlarn fonksiyon,
statll, ig-gli¢, durum, mertebe, v.b. bakimlardan degisik gériiniimlere biirGnmeleri
ve farkh yapilar arzetmelerinin dini inanglar, diisiinceler, kurumlar ve teskilat-
larla olan karsiikli miinasabetlerini anlamak miimkiin olacaktir (9).

Ayni gekilde, basittoplumlar yada az farklhilagmis toplumlarla karmagik top-
lumlarda sosyal farklfagma dedigimiz vakia farkh sekiller ve derecelerde tezahiir
ettigine gore, dinle toplumsal farklilagma arasindaki karsibiklr iligkiler, etki ve
tepkiler incelenirken, ilkinaz farklilagmug ilkel toplumlardaki sosyal farklilagma
ve din miinasebetlerinden bahsetmek ve oradan daha yukar seviyede bulunan me-
deniyetler ve evrensel dinlerin yer aldig zeminler olan karmagik toplumlarda aym
konunup aragtirilmasina gegmek yerinde olacaktir.

i

Tlkel 'i‘oplumlarda_ Sosyal Farkhlagma ve Din :

Basit toplumlar veya daha yerinde bir ifade ile az farklilasmis toplumlar ola-
rak bilinen ilkel kiiltlir diizeyindeki toplumlarda efsaneler, ibadet ve teskilatla
ilgili hususlar ¢ogu zaman bir klandan Stekine degismekle birlikte, her klanmn kerndi :
igerisinde aym kalmaktadir. Klanin bagkam ayni zamanda hem dini ve hemde
diinyevi lider durumundadir. Klan icerisinde icra olunan dini ayinlere baskanlik
etmek gorevi de ona diismektedir. Ortaklasa miilkiyetin hakim oldugu klanda, yasg
ve cinsiyet bakimindanilkel bir is b&liimiine rastlanmakta olup, bu tiir ilkel top-
lumlarda toplumsal mevkiin tayininde irsi avantajlarin ferdi basanlardan daha
tistiin bir rol oynadiklari anlasitmaktadir. Ote yandan, kisilere taninan sosyal mev-
ki hangi y\ol]a kazanilmis olursa olsun, bu durumun kisilerin dini hayat ve faaliyet-

(9) Wach J.,, age., s. 180.
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lere istirakleri bakimindan bir takim etkilerde bulunmaktan geri durmadig
goriilmektedir. Gergekten de, ilkel toplumlarda toplumsal mevkileri ve statiilerine
bagh olarak bazi dini fonksiyonlarin belli kisilere tahsis edildikleri anlagilmak-
tadir. Aym sekilde, sosyal mevkiin yani sira siildle ve zenginlige bagli olarak iba-
detle ilgili bir kistm gérevieri bazi kisilere verme egilimine ilkel toplumlarda sik
sik rastlanmaktadir (10).

Tiim toplumlarda oldugu gibi, ilkel toplumlarda da sosyal mevki, siilile ve
zenginkik faktorlerinden ileri gelen toplumsal farkhiliklanin yami sira Snemli bir
sosyal farklilagma faktdrii de cinsiyettir. Toplumun cinsiyete gére béliinmesinin
dini hayat ve faaliyetlerde de vansidify sik sik gériilen 'bir olaydir (11). Nitekim,
ileri toplumlann dinlerinde oldugu gibi ilkel toplumlannkinde de, bazi tabular
(dini yasaklar) kabilenin bir takim fertierini ve zellikle kadwnlan bir kisim is ve
faaliyetleri yapmaktan muaf tutmaktadirlar. Cinsiyet farki ve buna bagh olarak
ortaya gikan toplumsal farkhiliklarn, kadinlanin dinf faaliyetlere igtiraklerinde énem-
li etkileri goriilmektedir. Cesitli nedenlerle gerek ilkel ve gerekse ilerlemis toplum-
larda genellikie kadinlarin erkekierden daha gok dini hayata egilim gésterdikleri
anlagilmaktadir (12). Buna karsilik, genellikle kadinlar ibadetle ilgili fonksiyonlarm
S(iiriitiilmesi ve yonetiminde ikinei planda yer almakta olup, ibadete miiteallik
Snemli vazifeleri gérenler erkekler olmaktadirlar. Pek gok iikel kavimlerde ve Gzel-
likle Afrika’da kadinlar hususi ve ayn bir ibadet sekline sahiptirler. Avusturalya
ve Melanezya'da ise kadinlar cemaat kiiltiiriinden tamamen tecrit edilmis durum-
dadirlar. Bagka bir kisim ilkel kavimlerde ise dini ayin ve térenler sirasinda
dualart yapmak gorevi sadece kadinlara diismektedir. Oyle anlasilmaktadir ki, ka-
dinlarin toplumsal ve kiiltiirel ve hattd fizyolojik ve psikolojik durumlaryla,’
ibadetle ilgili olarak gérdiikleri fonksiyonlar arasinda yakin miinasebet bulun-
maktadir (13).

Ilkel toplumlarda gézlenen bir baska temel toplumsal farklilasma faktorii de
yastir. Gergekte yas faktOriinden ileri gelen gruplagsmalann, tipki daha 6nceki
. sosyal farklilagma faktdrlerinde oldugu gibi sadece ilkel kavimlerde degil fakat
aynl zamanda tophimsal farklilasma olayinin son derece kesin hatlarla belir-
lenmis bir uzmanlagsmaya yoneldigi karmagtk toplum ve ileri kiltiirlerde dahi
biiyilk rolleri bulunmaktadir (14). Esasen, tipk: cinsiyet béliinmesinde oldugu gibi

(10) ae., s. 182-186.

(11) Bak: Weber M., Economie et Société, Paris, Plon, 1971, 5. 606-608; Charnay J.P., Sociologie
Religicuse de L'Islam, Paris, Sindbad, 1977, s, 162-168.

(12) Bak: Gockel G.L., Socio-economic Differentials Among Religious Groups in United States,
American Sociological Review, 74/1-6; Le Bras G., a.g.e., C. 1, 5. 407; Boulard F., Premiers
itinéraires En Sociologie Religieuse, Paris, éd. Ouvriéres, 1954, s. 130-134.

(13) Wach J., a.g.c., s. 187. )

(14) Eisenstadt, S.N., a.g.e., 5. 66-71,
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yasa bagll olarak da gerek karmastk ve gerekse az farklilasmis toplumlarda daima
farklitagmalar ve ayrilmalar meveuttur. Zira bu iki faktdr toplumda statii gegitlen-
melerini belirleyici roller oynarlar. Erkek veya kadin, gocuk, geng, orta yagh yada
ihtivar olmaya bagli olarak toplumdaiggal olunan pozisyon ve yerine getirilen go-
revler farklidirlar. Az farklilagmig toplumlarda her einsiyetin kendine mahsus korny-
yucu ilahi bulundugu gibi, aym zamanda belli yaglardakilerin kabul edildikleri
dini grup ve cemaatler, ayinler, ve {istelik hayatin belll dénemlierinden &tekilere
gegislerde uygulanan gegis ayinleri meveuttur (15). Nitekim, J. Wach ta, hemen he-
men tibn toplumiarda kesin sonuglu dinf tecriibeler ve yaratsct dini atillimlarin ge-
nellikle genglife yada en azindan orta yaslardakilere ait bulunmasimn muhtemel
oldugunu ifade etmektedir (16). Aym sekilde Prof. M. Hamidullah, islmiyeti ilk
kabul edenlerin genellikle geng vastaki kimseler olmasi vakiasina dikkati ¢ekmek-
tedir (17). G. Le Bras ise, insanlifin ilk devirlerinden bu yana diinya nimetlerinin
yaglilardan ziyade genglere cazip goriindiigiinii belirterek, yas ilerledikge dindar-
lagma siirecinde belli bir artis kaydedildigini ifade etmektedir (18). Gergekten de
vas gruplarmin dini yasayistaki rolleri biiyiiktiir. Geng yaslardakilerin: dine karsi
belli bir kayitsizlik gostermelerine karsilik (19), vagilerledikge dine kargi baghlik da
artmakta ve ¢ogunlukla tegkilatianmig din icerisinde hakim roliin yaghlara diigtifii
nriisahade olunmaktadir. Nitekim, tilkemizde dini hayat iizerine yapilan anket-
ler de genellikle halkin ¢izdigi din adami portresinin yagh kimselerin vasifiarim ta-
simakta olugu (20), yukardaki hitkmii dogrulamaktadir. Esasen, toplumlarin dini
hayat: igerisinde yaghlar tradisyonalizm ve muhafazakirlifin temsilcileri olarak
goziikkmektedirler. Dini ihtidalar ise genellikle hayatin erken yaglarinda ortaya gik-
maktadirlar (21).

dlkel toplumlarda gozlenen &nemli bir toplumsal farklilagma faktorii de mes-
guliyettir. Esasen megguliyet ve ig boliimiinlin artmasi ve mesleki uzmanlagmanin
koklegmesi, ilkel toplumlardan karmagik toplumlara, dogru gidildikge Smemli
sosyal farklilagmalara neden olmaktadir (22). Baz ilkel toplumlarda zayif bir mes-
leki ihtisaslayma mevcuattur. Buna kargilik Melanezyalilar. Polinezyalilar, Afrika
ve Amerika yerlilerinde ileri derecede bir mesleki ihtisaslagma gorilmektedir.
Bir kisim ilkel toplumlar kendi hakim mesleki faaliyetleri ve mcsgu]iyetlerinc gore

(15) Labbens J., La Sociologie Religieuse, Paris, A. Fayard, 1959, s. 94,

{16) Wach J., a.g.e., s. 187-188. '

(17) Hamidullah M., Islam Peygamberi, Istanbul, 1969, C. I, 5. 71-86.

(18) Le Bras G., a.g.e., C. I, . 360,

(19) Chamay J. P, a.ge.s 257-261,

(20) Bak: Giinay (., Erzurum Kenti ve Cevre K&ylerinde Dinl Hayat, (Basiimamng Dogentlik
Tezi), Brzurum, 1978, s. 139

(21) Wach J, age, 5. 188. .

(22) Bak.: Durkheim E., a.ge.; Eisenstadt S.N,, a.g.c.
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avel,baliker ve goban gibi simflara aynilmaktadirlar. Aym gekilde mesleki faaliyet-
lerin cinsi bu toplumlarin gdgebe veya verlesik olmalarim da etkilemektedir. Ko-
numuz bakimindan dikkate deger husus, bu toplumlarin mesleki faaliyetleri veya
megguliyetlerinin dini yasayiglariyla gok yakindan ve siki miinasebet halinde olup,
pek ok durumlarda bu ikisinin icige bir durumda olusudur. Gergekten de, ilkel
toplumlarda yiyecek derleme hasat ve av gibi faaliyetlere belli dinf ayin ve tdrenler
refakat etmektedirler (23). Dini motifler sadece meslek segimini etkilememekte,
fakat aym zamanda belli isler ve meslekler karsisinda takinilan tavir tizerinde
de belirleyici bir rol oynamaktadirlar (24). Esasen Durkheim’in belirtmis oldufu
iizere bu toplumlarda dinin disginda hemen hemen higbir faaliyet mevcut bulunma-
yip, her is ve davrams az ¢ok dini bir renk tagimaktadir (25). Zira bu safhada,
sosyo-kiiltiirel hayatin hukuk, iktisat, ahlak, egitim ve san’at, felsefe, ilim, siyaset
v.s. gibi tilm kesimleri dogrudan dograya dimin etkisi altinda olup, esasen bu ku-
rumlarin dinin diginda bir varh@ da s6z konusu degildir (26). Din ilkel kabilelerin
toplumsal hayatinda tam mandsiyla hakim durumda clup, kabileler kendi birlik
ve biitiinliiklerini din sayesinde saglamaktadirlar Yiyecek derlemek yada bagka
faaliyetler igin dagidan toplumdaki toplumsal biitiinlik dini ayinler sayesinde
saglanmaktadir (27). :

Kisacast, ilkel ve az farkhlasmus toplumlarda cinsiyet, yas, sosyal mevki, siildle,
zenginlik ve mesguliyet toplumsal farklihiklarnr-belirlenmesinde temel fatdrler
olup, bu durum az ¢ok dini faaliyetlerde de yansimaktadir. Ote yandan, organik
cemaat baglart ile dini baglann gakistig: bu tiir toplumlarda din temel bir toplum-
sal biitiinlesme faktsriidiir,

Karmagik Toplumlarda Sosyal Farklilasma ve Din :

Trpkt ilkel ve az farklilagmis toplumlarda oldugu gibi, daha ileri ve karmasik
toplumlarda da mesguliyet, mevki, durum ve fonksiyon farkliliklarmin dinle ya-
kindan ve karsibkli miinasabetleri bulunmaktadir.

Gergekten de, tipki ilkel toplumlarda oldugu gibi karmagik toplumlarda da
dinin en 6nemli sosyal fonksiyonlarindan biri toplum iginde cesitli nedenlerle or-
taya ¢ikan sosyal farkliiklardan dolayr bdliiniip pargalanmak tehlikesivle karg: kar-
stya bulunan toplumu birlestirmek, kaynastirmak ve biitiinlestirmek olmaktadir.
Zira, toplumsal i béliimiiniin artmasina bagli olarak mesleki faaliyetier alanindaki
aynliklar da kendilerini daha pliglii bir sekilde hissettirdiklerinden, artik tabit

(23) Wach J., a.ge., s. 191-204,

(24) a.e. s. 190.

(25) Durkheim E., Les Formes Elémenraires De la Vie Religieuse, Paris, 1960.

(26) Taplamacioglu, M., Din Sosyolojisi, Ankara, 1975, s. 240 v.d.

(27) Ulken H. Z., “ibtidatlerde Igtimat Biinye ve Din”, Sosyoleji Dergisi, 1958-1959, Sayi: 13-14,
s. 36-47.
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cinsiyet ve yas farkliliklartnun otesinde kesin sosyal statii fackliliklant toplumu ge-
sitli kategorilere b&lmekte, bu durum kargisinda ise, gayri miitecanis bir top-
lumdaki sosyal biitiinlesmeyi saflamak ihtivaci kendini daha da kuvvetle hissetir-
mektedir. Son derecedede farkltlagmus ve tistelik huzh sosyal degisme siireglerine
sahne olan topltllmlar%la toplumsal biitiinlesme problemi daha da getin bir du-
rumda ortaya ¢ikmakta olup, bu durumda dinin toplumsal biitiinlesmeyi saglayic
roliiniin énemi daha da artmaktadir. -

Gergi, bir kisim toplumliarda sosyal farklilasma temelinde dini bir esasa da-
yanmakta olup, esasen dinin toplumda birlestirici ve biitlinlestirici roliinfin yani
sira bir de pargalayic: fonksiyonu bulunmaktadir (28). Meseld, bir biiyiik top-
lumda veya ana dini biinyede crtaya ¢ikan ¢esitli dini alt-gruplarin, mezhepler,
tarikatlar, v.s. nin belli bir dlgiide dini vahdeti béliicii fonksiyonlar bulunmak-
tadir. Farkll dini cemaatlerden olusan toplumlarda sosyal biitiinlesme, dzellik-
le giniimiizde laiklik ilkesi ile saglanmaya g¢alsilmaktadir, Hindin kast sistemi
dinf inapglar temeli fizerine oturmus bulunan bir sosyal farkblasma ve tabaka-
lagma dmmegi olup, bu Srnekte din, toplumsal farkliliklarr megrulagtirier bir fonk-
siyon gormektedir. ‘

Bilindigi gibi, kast esasina miistenit bir toplumun mimeyyiz vasfi, sosyal
tabakalarin birbirine tamamen kapali ve hiyerarsik bir yapida olmasinda toplan-
maktadir. Hint’te “tenasith”e inanilmaktadir. Hinduizm telakkisine g'éire T'sam-
sara” denilen dogumlar silsilesinde insan daha &nceki varlhiklarinda vaki olan
amelinin yani “karma” sinin kendisini adeti kanuni bir zaruretle getirip biraktig
noktada yeniden dogmaktadir. Buna goére fertler, kast nizamindaki yerlerini bir
tesadiif eseri veya sosyal bir haksizlik degil, bilakis ¢ok manidar ve kagmimas:
imkinsiz bir zaruret olarak teldkki etmektedirler. Bu durum kagisinda ise bir kim-
senin mensup bulundugne kastiun disina ¢ikmaya kendini zorfamasi dlinya niza-
mumin ezeli takdirine bir miidahale olarak diisiinitlmektedir (29). Kisacas: hindin
kast sistemi dini inanaglar temeli iizerine oturmus bulunan bir sosfyal farklldasma
ve tabakalasma Srnegidir ve bu drnekte din, bir toplumsal farklilasma veya top-
lumsal farkldiklan mesrulagtirma fonksiyonu gdrmektedir. Ancak yine burada,
ber halde bu kadar kesin hatlarla farklilasmis ve birbirlerine kapal katlardan olug-
mus bulunan hiyerarsik hint toplumunda gerek kastlarin igerisinde ve gerekse
kastlararas: toplumsal biitinlesmede din dnemli bir fonksiyon gdrmektedir.
Esasen, biiyiik din sosyologu J. Wach’in ifade ettigi iizere, dinin sosyal birlik ve
biitiinlitgll saglayict ve pargalayici rollerinden birincisi ikincisini kat kat agmakta
olup, ondan gok daha giigliidiir {30). Gergekten de dinde olaganiistii bir birlestir-
me giiclt bulundugu igin Francis Bacon din insan toplumunun en gliglii bagdir™

(28) Wach J., a.g.e. 5. 351.
(29) Freyer, H., Din Sosyolojisi, Ankara, 1964, s. 24.
(30) Wach J., a.g.c., s. 351.
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(Religio praecipum humanae socitetatis vinculum) demektedir. Nitekim dini
gruplarin birinei tird olup, orada tabii ve organik cemaat baglarinin dini bag-
larla gakistips ve hem dini ve hemde diinyevi ‘tcskilﬁ.tlarm aym oldugu gruplar
olan dogal dini gruplar™ da temel toplumsal biitiinlesme faktorlerinin en dnem-
lilerinden biri dindir. Bu tiir gruplar olan aile, klan, kabile ve milletin birlesip kay-
nagiast ve biitiinlesmesinde din, dnemHh bir birlestirici bagdir. Ayni sekilde, dini
gruplann ikinci tiirii olan ”sirf dini gruplar™ da din bagi sayesinde birlesmig iiye-
lerden olusmakta olup, sosyologlara gére bu gesit gruplar toplumsal gruplann en
ahenkli ve en ideal birlik &rnegini gosteren grup tipleridirler.

Medeniyetlerin gelismesiyle ¢esitli toplumlardaki ayrimlasma ve farklilasma hi-
z1 da artmaktadir. Ozellikle giderek daha da karmasiklasan, is bolimii ve uz-
manlasmanin son derecede arttifl toplumlarda, toplumun sosyo-kiiltiirel yapisim
olusturan sam’at, hukuk, iktisdt, eZitim, siyaset, felsefe, ilim, v.s. de birbirlerinden
ayrilmakta ve iistelik dinin dogrudan dogruya tesirlerinden uzaklagmaktadirfar
ki, bu siire¢ gliniimiiziin modern toplumlarinda oldukga yiiksek bir diizeye eris-
mis bulunmaktadir. Iste toplum hayati karmasiklasip, esitli kiiltitr kollari birbir-
lerinden ayrildikg¢a, toplumda ortaya ¢ikan-aynhk ve farkliiklar karsisinda top-
lumsal birlik ve biitiinlesmenin saglanmasinda en biiyiik gérevlerden biri dinin birles-
tirici ve biitiinlestirici, vahdeti temin edici, fonksiyonuna diismektedir, ki bu
noktada, evrensel ve ilihi dinlerin sonuncusu olan Isldim dininin bu fonksiyonu
yerine getirmedeki fevkaldde durumuna isaret etmekte fayda vardrr. Ciinkii son de-
recede dinamik, gergekgi ve yeniliklere agik bir din olan Isidm dini, degisen sosyal
ve kiiltiirel sartlara ve farklara uymada harikiilide bir intibak kabiliyetine sahip
olup, bu dinin akidesinin temelini olugturan *Tevhid” yani "Bidik™ inanc: en
milkemmel ve ideal bir sosyal kaynasma, kenetlenme, birlesme ve biitiinlesme
(intégratiaon) prensibidir. Gerek Kur’in'da ve gerekse hadislerde bu birligi emre-
den ayet ve hadisler sayilamiyacak kadar goktur. Meseld Kur’dn-1 Kerim'de sik

sk | )-iaT e ) LH‘l |, ” (By iman edenler’) diye hitab edilmektedir.

Bu hitab belli bir sosyal tabaka, ¢evre veya belli sosyal farkliliklar nedeniyle te-
sekkiil etmis bulunan muayyen toplumsal kategorive degil, fakat her tiirlii sosyal,
kiiltiirel ve sosyo-ckonomik farklilik, grup, tabaka veya gevreden olan kisilere

yapilmaktadir. Aynmt sekilde yine Islam dini @ & ¢! e ;J  ff ple

(Miislimanrlar kardestirler) (31) diyerek din kardesligi” ﬂkeswle ast-iist, kadin-
erkek, geng-yash, zengin-fakir, efendi-hizmetgi, patron-is¢i, amir-memur, hiir-
kole, koylii-sehirli, gdgebe-yerlesik, beyaz-siyah, v.s. gibl her tiirii sosyal stati fark-
liliklar ve tezatlarini eritip kaynastirmakta ve bir tek Allah’a kulluk inanci et-
rafinda onlan birlestirerek adetd yekviiciid kilmaktadir. Isldm inancinin yam sira

(31) Hiiciirat suresi, ayet: 10.
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ibadetleri de toplumsal biitiinlesmede onemli roller oynamaktadirlar. Cemaatle
kilinan namazlar, zekdt ve sadakalar gibi mali ibadetler ve nihayet hac ibadeti
bu birlesme ve biitinlesmenin canl tablolqridlrlar. Gergekten de, camide gerek

cemaatle kilinan giinlitk namazlar ve gerekse toplu halde kalinan cuma, teravih ve
bayram namazlan gibi 6teki toplu ibadetler, ippamin arkasinda ve onun énderli-

ginde bir tek Allah’a kulluk igin saflar halinde toplanms bulunan ve bu arada
zengin, fakir, isgi, koylii, sehirli, patron, memur, v.b. her tiirlii mesleki, sosyal,
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel statiifarklan, imtiyazlan ve ayriliklarime bir kenara
birakarak kenetlenen ve yek viiclid olan bir toplumsal kaynasma ve biitiinlesmenin
en canli érnekleridirler. Ayni sekilde, ibadet amaciyla yani sirf ”Allah nzasi” m

kazanmak i¢in belli bir zenginlik 6l¢iisiine sahip bulunanfann zekét, fitre ve sada-
kalanimi fakir, yoksul, yetim, kimsesiz ve darda bulunanlara vermeleri sosyo-e-

konomik farklhiliklardan ileri gelen par¢alanmalar ortadan kaldwrarak toplumsal
birligin ve adaletin gergeklesmesinin bir baska canli tablosunu géziimiiziin 6niine
sermektedir. Hac ibadeti ise dinyanin neresinden, hangi iklim, toprak, etnik grup,
meslek ve sosyal statiiden olurlarsa olsunlar, zehgin-yoksill, isgi-patron, amir-
memur, siyah-beyaz tiim mii’minlerin her tiirli sosyal farkhilik imtiyaz ve diinyevi
kisveyi bir yana birakarak "ihram™a biiriiniip bir tek Allab’a kulluk etmek ve aym

iman heyecamm yagamak iizere BeytuIlah denilen Kabe-i Muazzama’nin etrafinda
kenetlenisinin ve biitiinlesmesinin canh bir tablosu olmaktadir. Nitekim, hem bir

tek m{'minin ve hem de mii’minlerin olusturdugu cemaatin giinliik, haftalik, ay-
lik, yillik yasayiglan ve hattd dmiirleri igerisine ritmik ve devri bir bigimde serpisti-
rilmis bulunan pek gok islami ibadetler, miisliimaniarin dini birlik ve bitiinlesme-
sini gergeklestirmek ve boylece tiirti sosyal farklibidar yiiziinden bélinmiis bulu-
nan toplumun toplumsal biitiinlesmesini tazelemek, canliifim artirmak ve pekistir-
mek igin birer sigorta yada enerji kayna@ gorevini tistlenmektediyler. Bunu bir se-
ma ile ifade etmek gerekirse asagidaki sekilde igice daireler halinde gosterebiliriz: (x)

Goriildiagi gibi din, karmagiklagan, aynmlasan ve farkllasan toplumda sosyal
biitiinlesmenin en Snemui temel faktSrlerinden biri olarak karsimuza ¢ikmaktadir.
Ancal, dinin toplumsal biitinlesmeyi saglayicr fonksiyonu din ve toplum arasinda-
ki katsiliklr iliskilerin sadece bir yoniinii olusturmaktadir. Ciink{ bir bagka balkam-
dan da mesguliyet, sosyal mevki ve fonksiyon farklibklarmin din fizerindeki etki-
leri 56z konusudur. Bununla birlikte, J. Wach’a gére bu etkiler “objektif din”
fizerinde goriilmekte olup, degrudan dogruya fertleri ilgilendiren siibjektif din™
in bu etkilerden miiteessir olmasi séz konusu degildiv. Bu dururou agiklamak a-

maciyla Wach, "The Sociology of Religion” adli eserinde style demektedir:
"Dogrudan dogruya ferdi ilgilendiren siibjektif din toplumsal farklilasmadan et-

kilenmedigi igindir ki, aym devir ve aym medeniyet i¢inde yasayan iki kisi sosyal
mevki, meslek ve zenginlik bakimindan farkh da olsalar, benzer dini tecriibelere
sahip olabilmektedirler’ {32). Clinkii temel bir hadise olarak dini tecriibe, oldukg¢a

(32) Wach J,, age., 5. 205
(x) Bk. S. 81'de sekil: 1.
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icten bir karaktere sahip bulunan bir birligin esasint te§lrd1 etmekte ve biitiin in-
sanlarda miisterek olan diisiince, duygu ve heyecanlar tabakasimi derinligine
delmek suretiyle soy, meslek, zenginlik ve mevki bakimiadan oldukea farkh olan
insanlar: dinf inang etrafinda birlestirerek, biitiinlestirmekte. yek viicfid hale getir-
mektedir. Peygamberler ve Steki dini liderlerin etrafinda toplanan veya onlarm ar-
kasindan giden kisilerin toplumsal durumlarinin incelenmesi, ortak bir dini inang
etrafinda birlesen kisilerin sosyal bakimdan son derecede gayri miitecanis, muhte.
lif ve muhtelit kimseler oldukiarini ortaya koymaktadir.

Gergekten de, bu durumun en giizel ve en canli Grnegini Hz Peygamber’in
etrafinda toplanmis bulunan ilk islim cemaatinin sosyal ve sosyo-ekonomik duru-
mu vermektedir, Bilindigi gibi, Mekke’de milddi 610 yiinda Hz Muhammed’in
yiice Allah tarafindan risaletle gérevlendirilip insanlan “Tevhid” dinine davet
etmesinden itibaren bu davete icabet edenler g¢esitli sosyal statiiden kimseler ol-
muglardir. Gergekten de ilk miisliimanlarin arasinda Hz Hatice gibi bir kadin,
Hz, Ali gibi heniiz ¢ocuk yasta bir kimse, Hz. Ebu Bekir gibi Mekke esrafindan
zengin bir tacir, Hz. Zeyd b. Harise gibi azath bir kéle ve yine Mekke toplumu-
nun yukan tabakalarindan Hz. Osman b. Affan, Abdurrahman b, Avf, Sa’d b.
Ebi Vakkas, Ziibeyr b. el-Avvam, Talha b. Ubeydullah: orta ve alt tabakalarindan
Ammar b, Yasir, Siiheyb-i Rumi, Habbab ve nihayet Bilal-i Habesi gibi bir siyah
kole... gibi kimseler bulunmaktadir, Bu kadar farkh sosyal statiilere sahip bu-
lunan bu kigiler bir tek Allah’a kulluk inanci etrafinda birlesebilmis ve &yle-
sine bir toplumsal birlik ve biitiinlik olusturmuslardir ki, onlar bue ugurda
her seylerini feda etmekten gekinmemiglerdir. Ilk mitslimanlarin mekkeli miis-
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riklerin baski ve zuliimlerine gogiis germeleri, bu ufurda arkalannda her seylerini
birakaralk énce Habegistan’'a ve daha sonra da Mekke’den Medine've hicret et-
meleri, Medineli ”Ensar” in “Muhacirler”e kucak agarak onlarla kardeslesmek
suretiyle her seylerini paylagmalar:, daha sonra miislimanlanin mekkeli miisriklerle
savaglaninda din ugruna en yakin akrabalariyla miicadeleden gekinmemeleri,
babanin ogulla, kardesin kardesle, akrabamn akraba ile karst karsiya gelmeleri
isldm dininin farkl sosyal statilaen kigilere hitab ederek onlan birlegtirmesinin can-
11 6rnekleri olmaktadirlar. Nitekim, daha sonraki ddnemde miisliimanlig kabul
edenler de oldukga farkli sosyal statillerden olduklar halde, islimn din kardes-
ligt ve “Birlik” akidesi etrafinda toplanabilmislerdir.

Goriildiigi gibi din, toplumsal farkliliklar: kapatmada dnemli roller oynamak-
ta; 6te yandan din ve sosyal farklilagsma vakias: arasinda karsihkli miinasebetler
bulunmakla birlikte, toplumsal farkhiliklarin siibjektif din iizerinde etkileri séz
konusu olmamaktadir. Buna karghk, toplumsal farkliliklar objektif din tizerine
etkiler icra etmekte olup, bunu pek gok din sosyologunun gesitli aragtirmalan gz
oniine sermektedir. Ozellikle Wach, gesitli dinlerden”segtigi roeklerle bu durumu
aydinlatmaktadir (33). Esasen daha 6nceiistadt Max Weber, ¢esitli sosyal simiflar
ve farkll meslek kategorilerinin dini tutumlarun dikkatle inceliyerek bu konuda-
ki arastirmalara Sncliliik etmistir (34). Aym: yoldan giden Menching, din sosyolo-
jisi fizerine yazdiff eserinde bu konuya egildigi gibi (35), daha sonrakidin sosyolog-
lant da bu konuyu ihmal etmemislerdir (36). Biitiin bu aragtirmalardan, gesitli mes-
lek kategorilerine mensubiyet nedeniyle ortaya gikan toplumsal kategorilerin dini
tutum ve davramuglarinda bu durumun etkilerinin bulundugunu anlamak miimkiin
olmaktadir. Meseld Weber'in analizlerine gore, kéyliiler,askerler, tiiccarlar, kéle
‘ve Isgiler ve entellektiiel ziimreye mensup bulunanlarin bu durumlan enlarin dind
olay kargisindaki tutum ve davramglarinda yankilar uyandirmaktade. Bu ciimle-
den olarak, tabiatla dogrudan dogruya ve devamli temas halinde bulunan kéylii,
tabiat {istii sikirf formlara &teki toplumsal gevrelere oranla daha duyarhdir. Askeri
kast prensip olarak dine karst olamsuz bir tutuma sahip olup, giinah, kurtulus ve
algak gOniilliilik gibi kavramlara yabancidir. Tiiccarlann faaliyetleri daha gok
bu diinya igleriyle ilgili olmakla birlikte, genellikle onlar dini konuda tersine’
tutum gostermisler ve en dindar gevrelerden olarak dikkati gekmiglerdir. Alt
tabakalar simdiye kadar kendilerine mahsus bir dindarhk tarzi gostermemiglerdir.
Entellektiiel tabakamn dini tetumlar: ise oldukca gesitli olmustur. Bu tabakanin
rahipler ve din adamlar: tarafindan teskil edildigi donemde ilimle din igice ve sikt

(33) Bak.: ae., s. 220-247. R

(34) Bak.: Weber M., Gesammalte Aufsactze zur Religionssoziologie, 3 Cilt, Tﬁbﬁ:gen, 1922-1923,

(35) Bak.: Mensching G., a.g.e., s. 276-281,

(36) Aym1 konuda bak.: Labbens 1., a.g.e., 5. 93-96; Robertson R., a.g.e., 5. 333-337; Charnay I.
P, age., s 256261; Glinay U., a.ge.
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miinasebet halinde goriilmiiglerdir. Buna karsiik zamanla ortaya ¢ikan aynmlas-
maya paralel olarak bu miinasebetlerin miisamaha, ilgisizlik veya tecaviiz sekille-
rinde tezahiir eden istikametlere yoneldigine sahit olunmustur (37).

Ote yandan esnaflik, ticaret, ziraat, gogebelik, muhatiplik, kdlelik, isgilik veya
entellektiiel tabakalara mensubiyetin 6zellikle politeist din gruplanmn dini hayatla-
nnda bariz etkilerinin bulundupu anlagilmaktadir. Nitekim bu tiir dinlerde her
meslek grubunun bir tannsimn bulunmas: ve meseld giftgilikle ugrasan kavimlerde
toprak, verimlilik ve bereket tanmlanmn (Hititlerde Telipinug, Frigyallarda Attis,
v.s. gibi bolluk ve bereket tannlar) Snem kazanmalari vakasi da bunu goster-
mektedir, Ayni sekilde muharipler siniffinin hakim oldupu politeist toplumlarda
savas, carpisma, ve zafer tanmlar énem kazanmaktadirlar. Meseld savager bir
kavim olan Meksika’'min azteklerinde en miithim uluhiyet savag tanmsi Ultzilo-
postl’dur. Azteklerde savasglar simifinin heyecanli ve kavgaer karakteri meksika
mitolojileri ve ayinlerini de etkilemistir. Nitekim, bunlarin dinlerinde ¢ok sayida
insan kurbanina yer verilmesi bundandir. Hinduizm’de inege atfedilen kutsiyetle,
bu hayvanin hint toplumunun sosyo-ekonomik hayatinda oynadifi rol arasinda
yakin miinasebetin bulundugu kugkusuzdur. Alimler simifinun etkilerini Yahudilik,
Parsilik, Brahmanlk, Mani dini ve Konfiigyanizmde gdrmek miimkiindiir. Ja-
ponya’dabudist ilihiyat, ibadet ve tegkilat Samurailer denilen japon sévalyelerinin
etkisi altinda yeni bir gerhe maruz kalmis ve Budizm’in Hindistan’daki diinya
hayatindan kagan anlayist yerini sévalyevari bir karaktere birakarak Zen Budiz-
mi haline déniismiistiir.

Genellikle pek ¢ok dinlerde zengin simiflann gdsterisli dini ayinler diizen-
lemek egilimlerine karsihik, fakir stmffann dini ayinlerinde sadelik géze garpmak-
tadir. Ancak her iki durumun da istisnalari meveuttur. Zamanla pek ¢ok dinlerde
yerlesmis, geleneklesmis ve miiesseselesmis dine yeni bir sekil vermek ve onu ye-
niden tegkilatlandirmalk i¢in cereyanlar ortaya ¢ikmaktadir. Cofu zaman bu tip
cereyanlarin belli sosyal gevrelerden geldikleri dikkati ¢ekmektedir. Meseld Hi-
ristiyanhktaki Hiimanizma ve Unitarizm hareketleri, Yahudilikteki Karaizm,
Budizm’in Mahayana kolunda ortaya ¢ikan hareketler hep ilim diinyasindan
geldiklerini 8ne siiren rasyonalistlerin miiesses dine tepkileri olmaktadirlar. Yine
aym sekilde Islimiyet, Hristiyanlik, v.b. pek gok dinlerde gariilen “reformizm”
ve "modernizm” hareketleri "miinevverler” ziimresi tarafindan temsil olunmakta-
dirlar. Buna kargiilk modernist egilumlerin tam karsisinda belhi bir egitim diizeyin-
den mahrum ve ekonomik bakimdan alt diizeyde bulunan kisiler ve gruplarin tem-
sil - ettikleri dini veya dini-tasavvufi cereyanlar yer almaktaditiar.

Toplumu teskil eden muhtelif tabakalar miisterek bir menfaat ve fikir katsa-
yist tarafindan birlestirildikleri siirece biiylik boyutlara ulagan degismeler crtaya
. ¢tkmaz. Ancak bu.birtestirici gliciin kismen veya tamamen yikildif andan itiba-

(37 Krs., Freund I, Sociologie de Max Weber, Paris, PUF, 1966, 5. 174-177.
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ren toplumsal pargalanma, degisme ve hattd géziilmeler ortaya gikarlar. Iste fark-
lilagan, defisen, pargalanan ve g¢bziilen toplumlarda aymi toplumsal statiiye sahip
bulunanlann ortak menfaatleri ve ideallerini savunmak fizere suurlu bir planla
ortaya gikan sosyal gruplasma tipleri olarak karsimiza dernekler (association)
gikmaktadirlar. Derneklesme bu anlamda toplumsal farklilasma olayimn bir so-
nucu olup, bu durum yerlegik dinf biinyede pek gok etkiler uyandirmaktadir.
Gergekte derneklere oldukga az farkldasmus kiiltiirlerde bile rastlanmaktadir (38).
Bununla birlikte karmagik toplumlara dogru gidildikge derneklesme siirecinde
belli bir artiy ortaya gikmaktadir. Mesguliyet iizerine kurulmus derneklere Af-
rika’da sikga rastlanmaktadir. Ayrica evlenme, cenaze merdsimleri ve bagka a-
yinler ve merasimler igin yapilacak harcamalari karsilamak iizere derneklerin
kuruldupu goriilmektedir. Pek gok kiiltiirlerde gesitli mesguliyet ve mesleklere gére
kurulan derneklerin kendilerine hami olarak bir patron veya ildhi segtiklerine
sahit olunmaktadir. Meseld eski Misir'da tabipler kendilerine ilih Thoth ve
Sahmet’i, zanaatkérlar Ptah’i, memurlar (yazictlar) énceleri Thoth’u daha sonra
da Imhotep’i hami olarak segmiglerdi. Nubie'deki tas ocaklarinda ¢alisan isgiler
Isis’e tapimiyorlardi. Eski Yunan, Anadolu, Hint, Cin, Kore ve Japonya'da
muhtelif maksatlarla kurulmus derneklerin hepsinin birer koruyucu ilihi veya pat-
ronu bulunmsktayd:, Roma’da da durum aym olup, 6zellikle collegia’lar Szel
birer ibadet ve ayin gmbu olarak dikkati gekmektedirler. Baslangigta ailevi tesa-
niidiin ortaya ¢ikardift bu ozel ibadet gruplan, daha sonra mesleki, sosyal ve
siyasi menfaatlerin olusturduklan gruplar haline déniismiigler ve ailesizlerigin aile,
yurtsuzlar igin de yurt vazifesini gormeye baslamislardir. Collegia funerebia’lac
iiyelerinin cenaze masraflarini miistereken kargrlamak i¢in kurulmuslardir. Ayn:
fonksiyonlar icra eden derneklere Orta Cag Hristiyanlip, Hinduizm ve Konflig-
yanizm’de de rastlanmaktadir. Greko-romen collegia’larmin etkisi altinda Cer-
menler arasinda guilde’ler denilen sosyal, politik ve kiiltiirel saik ve menfaatlerin
bir araya getirdigi ve iiyeleri birbirlerini "kardesler” (confratria) diye g¢agiran,
belli bir azizin himayesine sigmmus ibadet gruplan ortaya ¢ikmugtir. Orta Cagda
miisliimanlar arasinda da bu tiir dini-mesleki kumluslar var olmuslardir. ik
dnceleri geng vaslardaki kisilerin olusturduklan yag gruplan olarak dikkati geken
ve bu bakimdan *’feta’ nin gogulu “fityan” loncalan olarak adlandinlan by grup-
lar, daha sonra sufi terminolojisi ve ideolojisiyle beslenerek ™fiitiivvet” idealine
uygun dernekler halini almislar ve boylece onlar mubhtelif sosyal sebeplerin dinf
zahitlik ve derviglik motifleriyle siki bir sekilde karigmasimin Srnekleri olmus-
lardir. X-XII. yiizyillar boyunca gergek birer dini grup olarak goziiken fiittivvet
gruplariin sdvalyevari karakterleri, askeri ve sportif faaliyetlere biiyiik bir deger
vermeleri sonucunu dogurmustur. XIII-XIV. yiizyillar ve daha sonraki dénem-
lerde Anadolu’da goriilen Ahiler ise tacirler ve zanaatkirlarin iktisadi menfaat-
lerini savunanan loncalar olup, pek ¢ok dini-tasavvufi unsurlan da iglerinde

(38) Lowie R., a.ge., 8. 243-274.
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bulundurmalar bakimindan dikkati gekicidirler. Meslek tesekkiilii olan her ahi
grubunun birer piri de bulunmakta ve ona meslegin mucidi gdziiyle bakilmaktay-
di (39). Aym sekilde, Kolombiya dncesi Amerika, Baty Afrika, Okyanus adalan
ve ilkel diinyanmin &teki bolgelerinde de muhtelif grev ve mesleklerin icadimn.
ozel uluhiyetlere atfedildikleri goriilmektedir. Ziraat, dillgerlik, kayik ustalifs,
orman ig¢iligi, oyunlar, sarkilar, berberlik, yiintarayicilifl, v.b. meslek ve san’at-
lann ayn ayr1 ildhlan bulunmaktadir. Samoa’da meyveler, bahk, yagmur, hasta-
liklarin iyilesmesi, v.s. islere mahsus hizmet ilinlar™ bulunmaktaydi, Brahmanizm,
Hinduizm, Parsilik, Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islamiyette cahgmak ve gesitli
meslek ve faaliyetlerle ilgili dini bilgiler ve agiklamalara rastlanmakta olup, ziraat,
ticaret, zanaatkdrhk, v.s. gibi tiim mesleki faaliyetlerin dint birer anlanunin bu-
lundugu goriilmektedir ki, biitiin bunlar dinle toplumsal farklilagma vakiast ara-
sindaki karsibklt miinasebetler manzumesinin tezahiirlerindendirler (40).

Sonug:

Din ile toplumsal farkhlasma arasindaki karsithkli miinasebetlerin makro
diizeyde ve genel hatlanyla ele alimip, ilkel ve az farklilasmis kiiltiirlerden kar-
magik olanfara dogru bir yol izlenerek incelendifi ve yalmzca bazi Srneklerle yeti-
nildigi bu kisa panorama, bu iki olay arasindaki iligkiler konusunun ne kadar
genis ve karmasik oldugunu gostermektedir. Buradan, konuyla ilgili koklii sonug-
lara erisebilmenin, ancak bu hususta daha pek ¢ok ve derinligine arastirmalarin
gergeklestirilmesi gartina bagh bulundugu ortziya‘clkmaktadir. Bu hiikiim, basta
da isaret edildifi iizere, 6zellikle hizli toplumsal farkhilasma siiregleriyle karsi kar-
siya bulunan giiniimiiziin modern toplumlan igin gegerlidir, Bununla birlikte, bu
- kiigiik arastirmayla sinirlan ldiginda bile, asagidaki sonuglara erismek miimkiin-
diir:

-Bir kere, gerek az farklilasmis ve gerekse karmagpk toplumlarda din ve
toplumsal farkhilasma olaylarr gok sike bir bigimde karsilikli miinasebet halinde-
dirler. .

-Ikinci olarak, gesitli toplumsal farkliliklar nedeniyle pargalanan ve is bslimi
sonucu uzmanlasarak adeti tiirlii mesleki ve sosyo-ekonomik faaliyetlerin (ziraat,
tip, hukuk, iktisat, egitim, siyaset, v.s.) olugturdugu kompartmanlara béliinen top-
lum iiyelerinin birlesip kaynagmasinda din, gok dnemli bir rolii bulunan etkin bir
toplumsal biitiinlesme faktoriidiir.

(39) Krg.: Cagatay N, Bir Tirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara, 1974; Koprolt F., Osmanh Dey-
letinin Kurulugu, Ankara, 1959; Uzungargilr 1. H., Osmanlt Tarihi, C. I-II, Ankara, 1947,
1949,

(40) Krg.: Wach J. a.g.e., . 208-220; Mensching G., a.g.e., 5. 109-128, 276-281; Weber M, a.g.c.,
5. 491-534,
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-Ugiincii olarak toplumsal farklilasmann da din, dinf biinye ve grup {izerinde
bir talem etkileri bulunmaktadir.

Bununla birlikte, dzellikle bu son durumuna bakarak dini ve bilhassa ilahi
dinleri yalmizea toplumda var olan sosyal sartlar, mitnasebetler, farklibklar ve hu-
susiyle sosyo-ekonomik statii farkliliklaryla agtklamaya kalkismak ve onlara irca
etmenin son derecede hatali ve yanlis olduguna da isaret etmekte fayda vardur.
Gergi bu tiir anlayiglara sahip bulunanlar da eksik olmamistir. Meseld Fransiz

" sosyoloji ekolil olarak bilinen Durkheim etrafinda toplanmis bulunan sosyologlar,
Pozitivizmden kaynaklanan bir anlayigla ve tamamen toplumsal sartlardan hare-
ketle dini rasyonel olarak agiklamaya kalkugmislar ve bdylece dinin siijesi ile muh-
tevasuu birbirine kangtirarak onu sadece sosyal sartlarin bir iriinii olarak gérmek
istemislerdir. Aym sekilde tarihi maddeciler de dini sosyo-ekonomik simf farkl-
biklanyla agiklamak istemislerdir. Meseld bu tiir bir anlayis1 Hristiyanhga uygula-
maya kallusanlardan K. Kautsky 1908 de yayinladifi “"Hristiyanligimm Mengei”
adl: kitabinda bu dinin bir proleterya hareketinden baska bir sey olmadigim one
siirmektedir (41). Din ve toplum ve 6zellikle din ve toplumsal farklilagma arasin-
daki iligkileri bu tirli anlayan ve agiklamaya yeltenen yanlis goriislere karsi en
bilyiik tepki ise M. Weber, B. Troeltsch, J. Wach ve G. Mensching gibi biiyiik
din sosyologlarindan gelmigtir. Ozellikle materyalizmin tek yonlii ve yanhs go-
rigiinti protesto edenlerin baginda gelen Weber, "Din Sosyolojisi” adli eserinin
ikingi cildinin sonunda toplumun kutsalla kurulan bagla belirlenen dini realitesi
ve onun vasif ve muhtevasimin, iginde ¢ikti1 ve vasadigr toplumsal statii ve simf
farkliliklarinin basit bir fonksiyonundan jbaret olamiyacagin 1srarla belirtmekte-
dir. Zira bu realite mengeinde insan ve toplumu agan bir mahiyete sahip olup, onu
bunlara irca etmek isteyen her tescbbﬁ‘se meydan okumaktadir. Dinlerin ve 6zel-
likle yiiksek ve ilahi dinlerin karakteristik ve muhtevalari miinhasiran dini kay-
naklar, kurucularm dini tecriibeleri ve onlara nazil olan vahiylerden nes’et etmek-
te olup, ona gore belirlenmiglerdir (42). Esasen dinler ve ozellikle evrensel ve ildhi
dinler belli bir sosyal tabaka veya ¢evreye inhisar etmek verine fark: toplumsal sta-
tii, tabaka ve gevrelerden kimselere hitab etmisler ve onlan bagirlarinda; topla-
nuslardir. Bazi durumlarda toplumda en etkili siyast ve sosyal giice sahip grupla-
rin dine belli bir dlgiide damgalarmi vurdukian kabul edilse bile, bu durum ancak
muayyen bir nisbette olmakta ve onu agmamaktadur (43). Bu bakimdan evrensel ve
ilahi dinlerden higbirini fakir, orta, zengin, v.s. tabaka ve simiflarla simrlamak miim-
kiin olmayip, Islim dininin yukarida sozii edilen yayilma seyri bunun en giizel 61-
negidir.

(41) Mensching G., a.g.e., 5. 7-8.
(42) Freyer H., a.ge., 5. 67-69.
(43) Wach I, a.ge., s. 235.
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DIN PSIKOLOJISININ ARASTIRMA ALANLARI

Dog¢. Dr. Kerim Yavuz

Bugiin manevi ilimler arasinda dini olaylar ele alan pek ¢ok eserler yazilmig
ve yazilmaya devam edilmektedir. Her ge¢en giin Snemini biraz daha duyuran.psi-
kolojik bilimler, dikkatlerini dini alana da goktandir gevirmis bulunuyorlar. Biz
burada Din Psikolojisinin aragtirma alanlarimi genel bir gériiniim iginde ve &zlii
bir sekilde ortaya koymaya ¢alisacagiz. Yalmz konuya girmeden nce bazi hu-
suslara dikkati ¢ekmek istivoruz.

Surasi bir gergektir ki az da olsa her insanmin dinden ve dini yasayistan haberi
vardir. Yine her insanin din ya da inang konular1 hakkinda yeterli ya da yetersiz
bilgiler toplamis olmas: miimkiindiir. Biraz daha ileri giderek diyebiliriz ki, iyi
diyebilécegimiz insanlar dini inanca sahip olduklar: gibi, k&tii diyebilecegimiz
insanlar da dini inanca sahip olabilir ve onu iglerinde yasatabilirler!.

Insan ruhu, herhangi bir sekilde yiice ve ilahi bir varhik ile igten bir bag kurdugu
veya her seyin yaratici bir giiciin iradesiyle var oldugunu ve yiiriidigiinii igten kabul
ettigi andan itibaren o, ister cocuk, ister geng, ister yagh, ister saglam, ister sakat,
isterse hasta olsun, bir dine ve bir dini inanca sahiptir. Bdyle bir kimsenin dini
hayatimin varlifidan séz edilmesi de dogal bir harekettir. Kisaca Allah diisiincesi
ve duygusu kimin ruhi hayatina karigmugsa ya da fert herhangi bir sekilde rulien
Allah’a ydnelmigse psikolojik olarak onunbir dini var demektir. Burada Din Psi-
kolojisinden hareket ederek dinin baz tariflerini vermekte yarar, vardir: Din ”mu-
kaddes olanin (ildhi varligin) icte yasanmas: ve yiiceltilmesidir™ “din ferdin mukad-
des olanla kurdugu ruhsal bir iliskidir”.”’Din, ferdin insaniistli, yiice bir varhiga
yénelmesi ve O’na igten baglanmasi hareketidir2. R. H. Touless’e gére genel an-
lamda "din, insanin inandif) insan iistii yilce bir varlifa veya varcliklara karsi iginde

1) Bu konuda W. Gruehn, Die Frommigkeit der Gegenwart (Giirimiiz Dindarlig) adli ese-
rinde Ornekler vermektedir. Bk, Gruehn, Die Frommigkeit, s, 1 vd.

2) Bk. Otto, Das Heilige, s. 12; Hellpach, Grundriss, s. 3 vd.; Hellpach, Ubersicht der Religi-
onspsychologie, s. 11 vd.; Miller-Freienfels, Psychologie der Religion I, s. 11 vd.: Gruehn,
Die Frommigkeit, s. 2 vd.; Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s. 49 vd.; 53 v.; Péll, Religions-

psychologie, 3. 15.
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yasatti1 ve realize ettifi ildhi bir iligkidir ki bu sonug olarak inangla ilgili
duygulann ve tasavvurlanin olusturdugu ilihi bir sistem ve bir davranis bigimi-
dirl”. Bir bagka ifade ile "din, ferdin, ildhi kudretin varlifani, gériilen ve goriil-
meyen her seym O’nun iradesiyle yiritildigini goniilden kabul ve tasdik-ederck
h1kmetme girmesi 2, demektir. Yine ”dm insan hayatina ve diinya diizenine mana
veren, onu belli bir hedefe yonelten ve istedigi gibi yoneten, belirli bir gayenin ger-
¢eklesmesi icin, insandan yapmast ve yapmamas hususunda taleplerdc bulunan
llahl bir varhfin mevcudiyetine inanmaktir3”.

Verdlgmnz bu tarumlar tekrar gézden gegirecek olursak He]lpach’m da destepi
ile her dinde su ortak noktalari buluruz:

'r‘l) Kutsal ve ilihi bir varlifin mevcudiyeti.

2) Fert tarafindan ilibi ve kutsal bir varlifin ya da varliklarin kabul ve tas-
dik edilmesi.

3) Yiice bir kudretin- kabul ve tasdikinden sonra dogan dini hayatin olus-
masl.

4) Kabul ve tasdik edilen yiice varlifin akil giiciinin 6tesinde olmasi.

5) Insanmn ve biitiin varhklarin jlihi kudret ya da kudretler tarafindan yiirii-
tillmesi. :

6) Hahi varltgin insandan yapmasini ve yapmamasim bekledigi talepleri4.

Su halde din psikolojik bir ger¢ektir. Yukarda soylediklerimize dikkat edilir-
se, boyle bir vikiada, yani dinde vaz gegilmez ii¢ Ozellifin kendini agik¢a belli
ettigini goriiriiz:

1) Her dinde bir inamilan vardir. Burada ildhi bir varlifin kabul edilmesi

" inancin hareket noktasimi ve temelini olusturmaktadir.

2) Her dinde bir de inanan vardir. Bunun en belirgin 6zelligi, inanan insanin

bir dini hayata sahip olmasidir. .

3) Inanamin inandifina kars: yerine getirmekie yiikiimlii hissettigi gorevieri
(ibadetler, dini, ahldki fiiller v.b.’lart). Bu bir nevi ferdin inandift varlifin kendi-
sinden bekledigi taleplerin karsiligidir5.

1) Thouless, An Introduction to the Psychology of Religion s, 3 vd.

l
2) Kry. Vergote, Religionspyschologie, s. 22 vd., 26 vd., 37 vd.; P&ll, Religionspsychologie, s.
15; Hellpach, Ubersicht, s. 12. Hellpach, Grundrify der Religionspsychologie, 5. 3 vd.

3) Dinin tarumy din psikologlannin da ilgisini ¢ekmigtir. Mcseld; J. Lenba dinin 48 ayn tani-
mim toplamug ve buna kendisi de iki ¢arif daha eklemigtir. Bk. Vergote, Religionspsycho-
logie, s. 23; Hellpach, Ubersicht der Religionspsychologie, s. 12 vd.

4) Krg. Helipach, Ubersicht der Religionspsychologie, 5. 13.

5) Kry. Hellpach, Ubersicht der Religionspscyohologie, s. 14; Miiller-Pozzi, Psychologie des
Glaubens, 5. 55.
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Burada su sorular akla gelebilir: Din psikolojisi nedir? Ne olmasi gerekir?
Hangi alanlarda arastirmalar yapacaktir? Din Psikolojisi, dinin psikolojik fonksi-
yonu iizerinde mi, yoksa ruhun dini fonksiyonu iizerinde mi arastirmalarin siirdiire-
cektir? Baska bir anlatigla, Din Psikolejisi din ilimlerinin mi, yoksa psikolojinin
mi bir dahdir? Kisaca, Din Psikolojisinin hareket noktast din mi, yoksa insan mr
olmalidir? Biz burada bu sorulara dénecek degiliz. Yalmz su kadarini sdyleyebili-
riz ki bu sorularin bazilan bugiin bile aktiialitesini korumaktadir. Gériiliyor ki
Din Psikolojisi agisindan psikoloji ile dinin iligkisi iyice aydinlanmamusgtir. Cesitli
goriintiileri i¢inde dini ve dini hayati inceleyen Din Psikolojisi din ile psikoloji
arasinda heniiz yeterince ortak noktalara ulasmis sayilmaz. Bununla birlikte din
psikologlan bir gok farkh gériiglere ragmen dine bir psikolog olarak bakilma-
smin daha dogru olacagi noktasinda birlesmislerdir.

W. james’in de soyledigi gibi dinin_ bir ildhi, bir de insani tarafi vardur.
Din Psikolojisi onun ilahi yonil ile ugrasmaz. Meseld, Allah’in varlgi konusy ve
inang esaslan iizerinde iyi-k&tii, dogru-yanlis, ve giizel-girkin gibi degerlendirme-
lerin yapilmasi, Din Psikolojisiin gorévleri arasindayer almaz. O dinin insantn
i¢inde. yasanan subjektif ydnii ile meggul olur. Daha dogrusu bu bilim dal tiirlii

. gbriintiileri i¢inde dinin, Erdin ruhi havatinda cereyan edigini ve dini yasayism disa

yansunasim inceler _Aslinda insan dini bir bakima ferdin davramslarina yansidig
'6lgﬁde tammmaya calisir!. Burada psikolojinin vazifesi, Din Psikolojisinin aras-
tirma alamina giren dini olaylar ve tezéhiirleri ortaya koyarken, gbzlemlerde, tas-
virlerde ve analizlerde bulunmaktir. Buradan da bir sonuca gitineye galismakdir,

_Su halde Din Psikolojisinin aragtirma alani, ferdin dine ruhen yonelisi ve onu
igindé vagayist Slgiisiinde onun biitlin ruhi bailerini ve tecriibelerini i¢eren dini
hayatinin’ tamamunt kapsamaktadir, Oyle ise din psikologu dindar insanmn ruh ya-
~ pisim dikkate alarak onun dinf hayatini biitiin aynintilanyla anlamaya ve agikla-
maya calsic2, Burada duygular, 'davramglar, tutumlar ve buna benzer dini
faaliyetler ya da igten gelen itici giidiiler dini yasayisin 6ziinii olusturmakta biri
digerinden daha agir basabilmektedir. Gergek olan sudur ki dini yagsayisa ruhi sii-
reglerin hepsinin az va da ¢ok katilabilecegidir3.

Genel psikolojide oldugu gibi dini hayatin arastinlmasinda da g¢esitli bakis
sekilleri vardir. Bu, ruhi, hayatin kendini gdsterisine ve belli bir hedefin segiligine
gore de degigit, Meseld, dini ruh hayatindan sayilan ferdin dini ruhen kabullenisi,
onu iginde igleyisi ve bu sirada tedricen olusan dini yagsayisi bir aragtirma konusu

1) Krs. Pruyser, Die Wurzeln des Glaubens, s. 13.

2) Buna yering gére dinin toplum hayat! i¢in pratik deferi de dahildir. Bk. Bolley, Religions-
psychologie, 5. 7;' Armaner, Din Psikolojisine Girig I, 5. 9 vd.

3) Yoksa bunlarin hig birisi dint yasayigin dzinil yalmz bagipa olusturamaz, Buna rajgmen, W.
James dini yasayigta duygunun daha afir bastigi kansindadu. Bk. Pruyser, Die Wurseln,
s. 15.
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olabilir. Ote yandan duygu, diistince, tasavvur, istek ve ¢agrigim gibi ruhsal fonk-
siyonlar dini hayatin kristallesmesine yardimer olmak {izere arastirilabilecegi gibi
ferdin rubunda cereyan eden dini olaylar, muhtevalar ve yasamlan dini tecriibeler
de bilimsel alana aktarlabilirfer,

Bunun yamnda dini hayatin aragtirdmasi biling dis1 alana kaydinilabilir. Bu
alanda bize Derinlik Psikolojisi doyurucu incelemeler verebilir. Nitekim s6z konusu
alanda Bati’da olduk¢a zengin aragtirmalar yapilmig bulunmaktadir!,

Insan ruhuna agilan bir bagka yol da ferdin di‘ni suuiruni, iginde cereyan eden
bilingli degismeleri ve yasayislan, dini duyus ve anlayislar: ele alan psikolojik bir
aragtirma yoludur. Bu bir nevi dini hayatin Bireysel Psikoloji a¢isindan aragtaril-
masidir. Boyle bir psikolojik anlayis, ferdin fiillerini, davramglarini ve tutumlarin
incelemeyi kendine vazife edinmistir. Ciinkii onun fiilleri ve davranislan kendisi-
nin ruhen neye elverisli oldugunu, ruhi yeteneklerini ve fonksiyonlanm ortaya
koymas1 bakimindan Snemlidir2.

Dini }-dyau sistemli blI‘ sekilde aydinlatmayr amag edinen Din Pmkoloysmm
dini yasayisin degismelere ve gehsmelere‘ﬁ_gr_a}nam yaninda onun disa yans1m:dsma\‘
_ydnelen arag.tlrmalan da 1hm&l etmemesi gerekir. Béyle bir anlayis ile dini yasayi-
g1, duygular, musahedeler tasavvurlar dusunceler ilgiler, egilimler, istekler, dilek-
ler, imitler vb.’lan iginde yakalamak daha kolay olacaktir. Ciinkii Allah ile i¢ten
samimi bir bajg kuran ve giinlilk hayatina yén verecek derecede dini inancin etki-
sinde kalan insan, binbir gesit ihtiyaglarim, arzulanm, d1lekler1m ideallerini, ha-
yallerini, planlarini, timitlerini, sevgilerini, imitsizliklerini, elemlerini, kederlerini,
korkularini, acilarini ve buna benzer bagka ruhi hallerini dinf inancindan ayirmaz.
. O i¢inde biitiin bunlar1 Allah ile birlikte islemeye ¢ahisir. Onun inanci ile birlikte
diigiiniir, O’nunla birlikte duyar, O’nunla yasar ve yine O’nunla ¢dzmeye gayret
eder. Dindar insan giinlilk hayatin akistni inancindan ayn tutamaz ve diigiine-
mez.

Su halde Din Psikolojisinin arastirma alanlarini asagida da goriilecegi tizere
kisaca teknik kavramlar albnda §6yle siralayabiliriz: Dini hayatin temel tezahiirlerini
amaglayan Genel Din Psikolojisi, dinf bakimdan Ferdi Farklar ya da Sahsiyet Psiko-
lojisi, Dini Geligim Psikolojisi, Tecriibi Din Psikolojisi, Dini Pratikler Psikolojisi,

1) Bk. Sundén Die Religion, s, 236-330; Sundén, Psychoanalytische Religionspsychologie, 5. 38-
47; E. Nase/J. Scharfenberg, Psychoanalyse und Religion, Wiss. Buchgesellschaft, Darmstadt,
1577, Mann, Emfihrong, s. 42 vd.; Faber, Religionspsychologie, s. 18-74; bu konuda ulus-
lararast yaymn yapmakta olan Archiv fiir Religionspsychologie” de pek ¢ok yazilar bulmak
midmktindir.

2y Krs. Adler, Religion und Individualpsysholegie, (E. Jahn ile birlkte) Wien 1933. Bui hususta

da yukarda sdyledigimiz gibi uluslararasi yayin yapmakta olan " Archiv fiir Religionspsycho-
logie™ dergisinde yazilar bulmak mimkindiir.
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Sosyal Psikolojik Din Psikolojisi, Tarihi Din Psikolojisi, Bireysel Din Psikolojisi,
Pedagojik Din Psikolojisi, Psikoanalitik Din Psikolojisi, dinin pratik hayata uygu-
lanisinda kullanilan Din Psikolojisi, sosyal ve ruhsal durumu bozulmus fertlerin
dinf hayatin1 hedef edinen Psikoloji, Psikoterapik ve Psikopatolojik Din Psikolojisi
vb.'lar. Buna gore Din Psikolojisinin yararlandig: bilim dallarim iki grupta top-
lamak miimkiindiir; 1- Psikolojik ilimler. 2- Dini ilimler. Din- Psikelojisi arag-
tirmalarin yiriitiirken yerine gore bunlardan-az ya-da gok yararlanacaktir. 86z
konusu psikolojik ilimler, Geuvel, Gelisim, Sahsiyet, Bireysel, Sosyal, Pedagojik,
Derinlik Psikolojisi, Psikoterapi, Psikopatoloji vb.’laridir. Dinl ilimler ise Dinler
Tarihi, Tefsir, Hadis, Isldm Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Felsefesi, Mukayeseli Din-
ler Bilimi, Din Fenomenolojisi, Dini Antropoloji ve Etnoloji, Dini Hukuk, Dini
San’at vb.’landir. Aslinda Din Psikolojisinin yerini, séziinii ettifimiz din ilimleriyle
psikolojik ilimlerin kesistigi ortak yerde aramak gerekirl.

'

Dini hayata yeniden donecek olursak, rubun orada ildhi dleme agilan bir yol
aradigint ve kendine gére de bir yol buldupunu goriiriiz. Buna dayanarak baz
bilginler dini, ferdin rubi fonksiyonlarla Allah’a yénelmesi ve O’nunla igten gelen
kargilagmast olarak tammlamiglardir. Buradaki karsilasma, ruhun biitiin benligi
ile katildig1 bir kargilagmadir. Onun igin Allah inanci da onun ruhunda eanli bir
sekilde yansimaktadir. Ciinkii Allah ruhun binbir tiirlii ihtiyaglarina, arzulanna,
timitlerine, elemlerine ve kederlerine cevap verdiginden ferdin ruhunda bunlar
anlam kazanirken Allah inanci ile birlikte anlam kazanmaktadirlar 2. Bu ba-
kimdan dini hayat kendi ruhi cesitliligi iginde arastirilmahdir. Béylece normal ol-
sun veya olmasin onun tiirlii asamalar 1gindeki gériintiilerini, gelisim durumarim
fonksiyonlarim ve buna benzer hallerini ortaya koymak gorevlerimiz arasindadir.
Su halde dini hayati kendi genisligi i¢inde arastinrken omnun iginde bulundugu
sartlart ve imkénlar unutmamak gerekir.

Dini tecriibenin psikolojik incelenmesine gelince, siiphesiz burada esas olan,
ruhsal bir olay olarak cereyan eden ve kendini gésteren dini yasayistir. W. James’
teri dnce ve sonra dini tecrilibeniu dziinlin ne oldugu {izerinde sorular sorulmusur.
Bazilari onun ashm bir duyguda, bazdar iradede, bazilari fikirde ya da diisiince-
de, bazilari ise bir tutumda, bir degerde, igten gelen itici bir giidide oldugunu
soylerken bazilari da bunu bir baska seyde aramislardir. Biitiin bunlan géz &-
niinde bulunduran James 56z konusu ruhsal siireglerin hepsinin tirla sekiller iginde
dinf yasayisa katilabilecegi kanisindadir. O’na gére bunlardan bitisi dini yasayisin
oziinil yalniz basma olusturamaz. Ama yine de W. James ferdin subjektif dini

1) Krs. Gruehn, Die Fr('ir.nmigkeit, 5. 5vd., 26 vd., 32 vd., 67 vd., 105 vd_, 172 vd., 208 vd., 235
vd., 374 vd. 413vd., 440 vd.; Mann, Einfihrung, s. 4 vd.; Pall, Religionspycyologie, 5. 13
vd.; Armaner. Din Psikolojisine Giris 1, s. 7, 12; Gennrich, Religionspsychologie, s. 131.

2} Krg. Gruehn, Die Frommigkeit, s. 2; Egemen, Din Psikolojisi, s. 19.

91



vasayisi kendisini daba ¢ok duygularda belli ettifine inanmaktadir 1. Iste Din
Psikolojisi inceleme alimimt genis tutarak dini yasayislaiin tiirlii temel sekillerini
ve yapilarinl gdz Oniinde bulundurarak aragtirmalarimi yiriitmelidir. Esasen Din
Psikolojisi dini yasayis iizerinde arastirmalar yaparken, 6nce Allah inancoin yasa-
mgint ele almahdir. Ciinkii dini yasayigin baginda Allah inancimin yasanmasi gel-
mektedir. Insan bunu iginde samimiyetle yasadifi zaman en yiiksek ve en deger-
Ii bir yasayisa ulagmis olur. Ciinkil inanan insam derinden saran ve gittikge ge-
nigleyerek kendini hissettiren bdyle bir yasayis, icten duyulan samimi bir yasa-
yisin ifadesidir. Oyle ise en igten gelen bir yasayss, dindann biitiin benligi ile ka-
tdif1 bir yagayistir2. Burada Din Psikolojisinin gérevi, ferdin ruhunda Allahm
nasil duyulup yasandigni, nasil tasavvur edilip distiniildiiiinii, O’nun insanlar-
dan yapmasim ve yapmamasim bekledigi isteklerin dindan nasil etkiledifini belirt-
meye galigmaktir. Kisaca, Din Psikolojisinin temel hedeflerinden birisi *dini yaga-
yis biitiin derinlik ve genisligi icinde’ aslina yakm olarak kavramaya gayret etmek
ve onu psikolojik analizler ve tasvirlerle ortaya koymaktir?, Bu arada o diger
ruh fonksiyonlarmm dini vasaywsla olan iliskilerini, incelemme konulart arasina
almayr ihmal etmez. Yeri gelmisken biitliin bunlarin isldmi a¢idan da ele alinma-
stun gerekli olduguny hatitlatalim.

’fDinI vasayisin onemli konularindan birisi de ihtida (hidayete erme, dine,
ddnus) “olayidir. Siiphesiz ihtida olayimn incelenmesi, Din Psikolojisinin ihmal
edemlyececq arastlrma alanlarindan birisidir. Daha Din Psikolojisi arastirmalari
veni basgladif siralarda bile 6zellikle Amerika’da W. James ve E. D. Starbuck gi-
bi finlit din psikologlar: bu konu {izerinde durarak ortaya dénemli eserler koymus-
lardir. Bunlar W. James’in “Die religiose Erfahrung in ihref Mannigfaltigkeit”
(Dini Tecriibenin Cesitliligi) ile Starbuck’un ”Religionspsychologie4” adl iki
¢iltlik eseridir.

Bilindigi gibi ihtida olayinda her geyden &nce ferdin temelden sarsilarak de-
gismesi yeniden dogmus olmasi s6z konusudur. Esasen bir din insani istedigi ge-
kilde deSistirmek ve onu kendi modeline goré uydurmak ister. Fakat insanin
ruhunda ihtida olaymmin gerceklesmesi olduk¢a zordur. Oyle ki, bu imkansiz gibi
goriifenin miumkiin hale gelmesinden baska bir sey degildir. Allahtan uzaklagmg
ya da O’na ¢ok uzak ve yabanci kalmis bir kimsenin, eski kisilifini tamamen

1) W. James, Die religitse Erfahrung in ihrer Mannigfaltigkeit. 3. Aufl. Leipzig 1920; aynica
kry. Pruyser, Die Wirzeln, s. 15. Muller-Pom Psychologie des Glaubens, 5. 65; Gruehn Die
Frommingkeit der Gegenwart, s. 37 vd. :

2} K. Girgensohn’a gore insan bunu duygu ile cafrigumsal diigiincenin sentezi geklinde yaga-
maktadir. Bk. Gruehn, Die Frommigkeit, s. 105 vd.

3) Bk. Egemen, Din Psikolojisi, s. 18; krg. Gruehn, Die Frémmigkeit, s. 105 vd.; Bolley, Religi-
onspsycholegie, s. 5 vd.

4) E. D. Starbuck, Religionspsychologie, Bd. I-II, A. Kroner Verlag, Leipzig o. jahr.
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birakip yepyeni bir dini inang ve sahsiyet kazanarak kigisel iradesivle Allah’a
yonelmesi ve kendini O'na vermesi son derece nemli bir meseledir. Bu, ferdin eski
hayatmin tiimden degistirilerek yeni bir hayata baslamasr demektir. Sozilnii etti-
gimiz ihtida, insan ruhunda yavas yavas cereyan ederek geligip ortaya ¢iktig1 gibi
aniden de dodup kendini gdsterebilir.

Déniim noktas: saydigimiz ihtida olayindan sonra insan ruhunda dini duygu-
lar, diigiinceler ve tasavvurlar artik merkezi bir mevkiye yiikselmislerdir/ Yalniz
buraya gelinceye kadar ihtida olayinda, cereyan ederken nasil bir degisme olmak-
tadir? Thtidanin yasanmaya baglamasindan dnceki ben ile ihtida sonundaki ben
arasinda ne gibi farklar belirmektedir ? Bagka bir deyisle, ferdin eski beninden ay-
rilip yeni benine gegmesi ve ona sahip olmasi nasil olmaktadir? Bu sirada hangi
ruhsal olaylar ve haller dogmaktadir? Ihtiday: hazirlayan sebepler nelerdir ? 56z
konusu hallerin ve nedenlerin hangileri ihtidanin gergeklesmesinde daha etkili
olmaktadir ? Allah’dan uzak kalmis olmamin verdifi giinahkirhk, pigmanlik,
garesizlik, emniyetsizlik, giigsiizlilk, huzursuzluk, siphe, depresyon, korku, elem
gibi duygularmm ve bunlatla ilgili diisiincelerin, ihtidanm cereyanisirasinda rolleri

- ve etkileri nelerdir ? S6ziinii ettifimiz duygu ve digiinceler altinda ezilen ruh bun-
lardan uzaklasarak nasil hafiflemekic ve raheztlamaktadu? Kn 2cd, insan eski
duygulardan, diigiincelerden, anlayiglardan ve al1skan]1klardan 31yr1]1p yenilerine
nasil gegebilmektedir? Bu alanda yapilacak din psikolojik arastirmalar, biitiin bu
ve buna benzer sorulara cevaplar arayacaktirl. Ozellikle. Islam’in dogusu ve ge-
lismesi dénemlerinden hareket ederck zamanimiza kadar. uzanan jhtida olayla-
rinin arastirilmasi, Islim Dini’nin insan {izerindeki etkinligini ve doyuruculugunu
gdstermesi bakimmdan da son derece Snemlidir. Islim Tarihi’nin bu konuda bize
¢ok zengin materyel verebilecegi kamsindayiz.

/- Dini yasayism. bir-bagka- tiiriide_tavsavvufi yasayisuc. Bu yasayis tiiriiyle

tasavvuf psikolojisi mesgul olmaktadir. Iasawga_y- en icten duyulan dini

yasayslardan sayilmaktadir. Boyle bir vasayiy dini hayatta normal ve saghkh'

bir yasayls “olarak odriilmekiedir. Siiphesiz ferdin dini ha.yatmda samimi ve hu-
susi ya;.a}uslarm, 1':11. yilkselis ve alcaliglarin arastiniimasi, Tasavvuf Psikolojisi
bakimindan oldukea onemlidir. Batrda Tasavvuf Psikolojisi alaninda ciddi in-
celemeler yapilmigtir. Her ne kadar bunlarda Hiristiyan tasavvufunun psikolojik
degerlendirilmesi ¢ok daha agir basiyorsa da bu hususta ilk onemli eser J. H.
Leuba’nmn yazdia “Die Psychologie der religiosen Mystik™ (Tasavvuf Psikolojisi)
adl eseridir?.

1) Kr3. James, Die religiose Ecfahrung, s. 157-209; Starbuck, Religionspsychologie, I, 5. 21-197;
Gruehn; Die Frommigkeit der Gegenwart, s. 39-76.

2) J. H. Leuba, Die Psychologie der religdsen Mystik, Miinchen 1927; Ayrica krs. Bolley, Ver-
senkungsstufen in der Betrachtung, in: Geist und Leben, Jahrg. 22,4. H., 1949; K. Gins, Stu-
dien zur Mystik-Vormystische Erscheinungen’, n: Zeitschr. f. Menschenkunde, Organ der
Osterreischen Gesellschaft f. Psycholog, 25. Jahrg. 1961, H. 1.
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Su halde tasavvufi yasayisin arastiriimas: Din Psikolojisine diisen bir gdrev-
dir.Onun bunu baglangicindan alip biutiin gelisim safhalarim kendi derinlik ve
geaisliZi iginde anlamaya ¢alismasi ve bunlanin psikolojik analizlerini yapmasi ge-
rekir. Béylece tasavvufi yasayisa dayanarak dini duygy, diisiince ve tasavvurlarin
ruhsal kaynaklarina daha da yaklamilmug olacaktir!.

Tasavvufi hayatin ortaya konmasinda Islami tarikatlar, tarikatlan yiiriitenle-
rin, onlarm ileri gelenlerinin, velilerin ve dervislerin hayatlari ve bunlar1 destekle-
yen her tirlit materyel bize gok zengin gdzlem ve aragtirma imké&nlar1 verecek
durumdadir. Tasavvufi hdl diye nitelendirifen biitiin dini ayinler, bunlara ait
davrams teknikleri ve tezahiirleri psikolajik degerlendirmeye tabi tutulabilir. Vecd,
iétigrak, riylzet, ziihd, cile, itikaf, terk, semi, zikr, tefekkiir, takva vb.’lan tasav-
vufi yasayis hallerinin bashcalaridir. Din bilyiiklerine, velilere ve derviglere atfedi-
Ten kerdmetler ve menkibeler de psikolojik bakimdan degerlendirilebilir (2). Biitin
bunlar bizde Din Psikolojisinin gelismesi yoniinden oldukca zengin kaynaklardir.

2 Din Pwkolopsmm aragtirma alanlarindan birisi de dinj musahededu Her
"se)dﬂ dice insan dunya ile 111;1(1 I\umrkcn misahadeye ¢ok-sey borgludur. Sonra,
diinya muqahac_l_eye_gﬁktxf katilan insana-kendini agik tutar. O da orada gozledifi
her seyi igine alir ve onlan kendince degerlendirir. Bundan dolayr onun gozledigi
diinya zamanla kendi diinyasi-haline.gelir. .Buradan hareket ederek biz miigahae-
deye insamit ve tabiatr birbirine baglayan bir vasita-gdzityle-bakabiliriz.

Her ne kadat miisahedenin géze kotilyli gdstererek, kulaga kitiiyi duyurarak
ve dile de ko6tiiyl soyleterck insami kétil ve yanlis yollara siiritkledigini séyleyenler
varsa da onun tek basma dogru olmasi miimkiin degildir. Ciinkii insan diinyada
goziini ve kulagint ag¢inca son derece korkutueu, iirpertici, tirkiiticii ve tiksindirici
seyler géritp duydugu gibi bunlarin tam aksini vani fevkalade giizel, goniil ahc,
g¢ekici, i¢ agicl, insam kendinden gegirici ve derin hayretler iginde birakici seyleride
—_gdriip duyabilir. Clinkil diinya bunlarin her tiirliisiinii gézler ve kulaklar igin hazir
bulundurmaktadir. Milsabade vasitalariyla toplanan olgular ve siirecler duygu,
diisiince, tasavvur, hayal ve fikirle islenerek dilden dlsa dékiilmektedir. Gozlem-
lezini siirckli derinlestirmeye ve genisletmeye galisan fert topladigi mitsahadeleri
x@rdmuyla go; ulen duyulan, koklanan tadllan ve dokunulan tabiatin otelerme

s_zi.hade,b_}r yerde varhgs disiiniilen asil varligm gergeome 1§t1rak edls de1nekt1r3

1) Kr3. Gruehn, Die Frommigkeit, s. 120 vd.; Leuba, Mystik, s. 1-6, Bjorkhem, Definitionsprob-
leme, s. 192-200.

23 Bk. Egemen, Din Psikolojisi, s. 20.

3) Pruyser dini miigihade {zerinde dururken &zellikle gbrme, isitme, dokunma, haraket etme,
acima, tat alma, koklama ve bagka duyusal vasitalarla kazamlan miisahedelere ayrintih bir bi-
¢imde dikkati ¢ekmektedir. Bk. Pruyser, Die Wurzeln des Glaubens, 5. 38-71; ayrica krs.
Miiller~Pozzi, Psychologie, s. 69 vd.
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Su halde Din Psikolojisinin gérevlerinden birisi.de dini yasayista miisahade

siireglerinin nasil bir rol oynadifini géstermege galismaktir. Bagka bir deyisle Din ¢
P_sikolojisi gdrme, 151tme, dokunma, koklama, tatma, act duyma gibiduyular ve -

buna benzer diger duyusal ilétkenlerle kazamilan muagahadelerin dini inangla
iliskisini ve onlarin birbirleri iizerindeki etkisini inceleyecektir. Ozellikle duyularla
kazanilan algllarln ve gbzlemlerin Allah tasavvurunun olusmasmda katkisi az de-
_ gildir. Dindarin Allah’a yonelmesinde, ‘O'na yaklagma siirecinin hizlanmasmnda
ve inancinin derinlesmesinde bunlann olomiu etkilerini, yapilacak arastirmalar
gosterecektir. Bundan baska dinf semboller, san’at eserleri, dil ve miizik vasitasiy-
la kazanilan miisahadelerin incelenmesi Din Psikolojisi bakimindan oidukga yarar-
5 olacaktirl.

4 / - Din Psikolojisinin Snemli arastirma alaniarindan bir baskast ise dinf inancin
duygu cophemdlr B11md1g1 _gibi fert ruhunun-derinliklerine rahatca inebilen duygu,
" biitiin yasam boyuuca ruhun temel kaynaklarindan ve etkenlerinden birisidir. Bu
durum kuskusuz dini hayat igin de gegerlidir. Ciinkii dini duygunun dindarin
hayatmda vaz gu;ﬂmez bir yeri vardir. Su halde o inahan insana anlamsiz,-deger-
siz ve basit bir duygu degildir. Sonra, ona gelip gecici bir begenme ve hoslanma.
gdzuyle de bakilamaz. Ayrnca dini duygu, belirlenmemis ve hedefi gizilmemis bir
duygu da degildir. O ruhun derinliklerine kdk salmig ayri bir anlami, deferi ve he-
«defi olan bir duygudur2. Bu konunun giivenilir metodlarla Islim kiiltiirii gevre-
lerinde de iyice aragtinlmas: gerekir. Biz simdilik su kadanm sdyleyebeliriz ki dini
yasayigin -asafida goriillecegr lizere- bir fikritarafi oldugu.gibi hir de duygu tara-
fi vardir. Yalmz dini duygunun tamtiimasinda bu giine kadar herkesin  birlese-
bilecepi ortak bir tarife-ulasidrginr séylemek oldukea-zordur. Halbuki bu duyguyu
inceleyen psikologlar kendilerine gére dini duygulardan hangisi agir basiyorsa,
onun dini duygunun, hatta dinin ana kaynagmi olusturdufunu séylemekten ce-
kinmemiglerdir. Bundan dolayi dipi korku, sevgi, hayranlik, baglilik, dayanma,
glivenme, sifinma, teslimiyet, istek, irade, iimit, siikkretme (minnettarhk) kacinma,
sonsuzlugu arama, yiiceltme ve ilahi kuvvete yénelme gibi duygulardan birisi dini
duygunun ana kaynagmdan ya da dini hayatin énemli duygularindan bir'si sayildi-
g goriiyoruz. Ornegin, Din Psikolojisinin dneiilerinden sayilan Friedrich Schlei-
ermacher dindarligin kaynaguu dogrudan dogruya “ylice dleme baglanma duygu-
suna” dayandirmaktadir. Hatta, O dinin temeli sayilan Allah fikrinin, diisiinceden
beslenisini dikkate almadan dinin sadece duygudan dogdugu inancindadir. Bu
goriisii ondan baska paylasanlar da vardir. ”Dindarlik direkt baglanma duygusu-

1) Krs. Pruyser, Die wurzelndes Glaubens, 34-41; P5ll, Religionspsychologie, s. 146 vd., 153 vd.,
161 vd.,170 vd.

2) Duygunun tanin meselesi, duygulann degerlendirilmesi, dini duypunun belirlenmesi, duygu-
larm, dzellikle dini duygularm gelismesi ve diger Szellikleri hakkinda ayrintih bilgi igin, Bk.

Yavuz, Dini Duygu ve Digincenin Geligmesi, s. 33-56.
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dur”, yani “sontu olamn sonsuz ve yiice kudrete dogrudan dogruya baglanmasidir”
diistincesi Schleiermacher’den R. Otto’ya, hatta K. Girgensohn’a kadar uzanmuis
ve kabul gormiistiirl, Ornegin, Wundt dini ”’bir kimsenin kendisine ferdi gayre-
tin (Streben) en yiiksek amaglar olarak gériilen ideallerin ger¢eklesecegini diigiin-
diigii, yiice bir diinyanin varhigini ve kendisinin ona ajt oldufu hissini uyandiran
bir duygu?’ olarak degerlendirmektedir. Miiller-Freienfels de bu gdriise g¢ok
yaklagmaktadir, Ona gore bir kimsenin bir dine sahip olmasi demek, onun kendini
bilingli bir bi¢imde biitiin arzularinun ve ideallerinin gergeklesecegi yiice bir ile-
min i¢inde hissetrmesi demektir3.

Su halde Din Psikolojisinin dini hayat: besleyen biitiin duygulari ve bunlarin A

dindar insan {izerindeki etkilerini arastirmast gerekir. Yalniz o bunlani yaparken
duygusal yasayislarin kendilerini tiirlii renkler ve duygu tonlan iginde gdsterdikle-
rini unutmamalidir4.

Burada Din Psikolojisi biitiin tecriibelerin {istiine ¢ikan ve ferdin diginda

kalan objektif dinle, onun subjektif olarak iginde duyup yasattigi dioi birbirinden -

ayrrmaktadir. Cunkii objektif din, bir ger¢ek olarak ferdin diginda, fakat toplum
iginde hazir buldugu kendi genel prensipleri ve diizeni igindeki dindir. Subjektif
din ise sadece dindarin iginde duyulan ve yasanan dindir. Eger ferdin ruhunda din
_duyulmuyor ve yasanmiyorsa, onun igin bir dinden s6z edilemez. Aslinda din, du-
yuldugu ve yasandigi 6lgiide din sayilir. Bizi ilgilendiren de dinin duyulan ve yasa-
manydniidiir. “Bu da kendini dindann inanglannda, duygularinda, disiince ve
davraniglaninda gdsterir. Fakat dinin en igten yaganisryine de duygularda oldugu
sQylenebilir. Bu, ilahi kudret oniindeister korkuda, ister sayg ve yiieelimede, is-
terse kendini sifinmaya gotiiren sevgide olsun, hi¢ bir sekilde degismez5. S&zii-
nil ettigimiz konuda yapilacak psikolojik calismalar ézellikle Islam diinyasindaki
Din Psikolojisi aragttirmalarina yeni boyutlar kazandiracaktir.

1) Bu hususta aytintili bilgi icin, Bk, Yavuz, Dini Duygu ve Diigincenin Gelismesi, s. 40 vd.;
ayrica krg. Schleiermacher, Uber die Religion, s. 45-53; Pruyser, Die Wurzeln, 173 vd.; Bol-
ley, Religionspsychologie, s. 15 vd.; Wunderle, Religionsphisophie, s. 56; Hellpach, Ubersicht,
s. 107,

2) Bk. Wundt, Vilkerpsychologie, V1, s. 522; ayrica krs. Yavuz, Dini Duygu ve Dilisiincenin Ge-
lismesi, s. 42. :

)
3) Krs. Miller-Freienfels, Psychologie der Relgion I, s. 12.

4) Bu konuda daha genis bilgi icin Bk. Pruyser, Die Wurzeln, s. 5; Miller-Freienfels, Psychologie

der Religion I, s. 3, 7, 12 vd.; Vergote, Religionspsychologie, s. 80; Gruehn, Die Frommigkeit
1, 34 vd.; Miiller-Pozzi, Psychologie, 5. 52-56; Yavuz, Dini Duygu ve Diigiincenin Geligmesi,
5. 42 vd.

5) Kry Yavuz Dinl Duygu ve Dugiincenin Geligmesi, 5. 43; Miiller-Freienfels, Perstnlichkeit,
5.-57. ;
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# Dini ilgiler ve istekler de Din Psikolojisi bakumindan nemli arastirma alan-
Iarmdan sayilir. Ciinkii ferdin ruh yasaminda ilgilerin énemli bir yeri vardir, Siip-
“hesiz karakteristik ilgilerden birisi de dini ilgilerdir. Dindar bir kimsenin ne yapti-
gt ve ne yapmak itedigini 6grenmek ve davransglarim anlamak igin onun ilgileri,
meraklarive istekleri bize onemli dlgiide yardimer olacak giigtediri. Bagta Allah
inanct olmak iizere dinin temel prcnmplanne inancin bir cevabi sayilan dini pra-
tiklere ve dini konulara kargt uyanan ilgilerin derinlifine nifuz edebilmek igin psi-
kolojik analizler Din -Psikolojisine yeni ufuklar kazandiracaktr.

Istege gelince, biz onu bir arastirmamizda asag) yukar karstligr olan bir geye
kars: ferdin bilingli olarak icinde kararli bir bicimde yasattipi ve belli bir hedefe
ulasmak iizere gdsterdigi ruhsal bir faaliyet olarak tammlamustik. Yine orada biz
istegin, ferdi objelere ve sartlara dogru olumlu yéne oldugu kadar, olumsuz y6ne
de itebilecegini soylemistik2. Bdylece, 0 yapmakta ve yapmamakta benin aktif
bir bicimde katilisini, yani, ferdin isteklerine kars tavir takindifim gosterir. Su
halde insan isteklerine izin verebilecegi gibi onlar1 baskr altina almaya ve engelle-
meye de galisabilir.. Bilindigi gibi ferdin son derece, cesitli istekleri vardir. Onlar
iqéﬁklerine ve derinliklerine gére de farklidirlar. Bunlar arasinda gelip gegici
istekler oldugu gibi siirekli ve kalici istekler de vardir3.

Dini istekler dindar kisinin hayatmda onemlj bir yer kaplar. G. W. Allport’un

’klsmm hayatmda her. seyin isteklerle ilgisi vardtr'*”, 56zl dini 1inang hayati

igin de pegerlidir. Esasen din 6zellikle Islamiyet fertlerin isteklerini dikkate alarak~?
onfart-belli -bir disiplin, 8lgii ve anlayis iginde efiittikten-sonra doyurmaya calig-_

__hs

B

_ma_l_(_tidlr. O bunlan gergeklestirirken yerine gore istekler iizerinde smirlandirmalar '

ve ayarlamalar getitmekie ve neticede istelerin yerine getirilmesini veya getirilme-

mesini ya da baskr altinda tutulmasini uygun gérmektedir. Din bununla benin

varhigini dengeli bir bigimde koruma amacimt giitmektedirS. fsic., burada. Din
Psikolojisine diigen gérev, dini istekleri blitin tiirlert, degismeleri ve derialikleri
i¢inde o ceslth yunlerdcn uygun teknikler kullanarak arastirmaktir.

1) Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Digiincenin Gelismesi, s. 71 vd.; Biihler, Psvchologie im Leben,
T

2) Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, 5. 95 vd.

3) Krs. Yavuz, Dini Duygu ve Diigiincenin Geligmesi, s. 96 vd.; Rohracher, Einfithrung, s. 449
vd.; Kesserling, Psychologie, s. 125

4y Bk. Allport, The Individual, s. 9; ayrica Krs. Pruyser, Die Wurzeln des Glaubens, s 217;
Pall, Religionspsychologie, s. 7.

5) Dine gore isteggin objeleri blyik, kiiciik, gelip gecici va da stirekli, kalic, sonsuz oldugu gibi
maddi’, manevi, bedeni, ve ruhi de olabilir. Bu hususta genis bilgi icin Bk. Yavuz, Dini
Duygu ve Diigiincenin Gelismesi, s. 97 vd.
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Bundan baska Din Psikolojisinin ilgisiz kalamiyacaf arashirma alanlarindan
birisi de dini istidat ve kabiliyet konusudurl. O burada dini istiddt ve kébiliye-
tin, dini hayatm 'kaynaklams ve beslenisindeki roliinii ve etkisini, dini inancin
nativizm ve tecrubecilikle iliskilerini ve bunlarla ilgili problemleri inceleyecektir.
Bunun yanmda ferdin inanmaya kargi i¢ten gelen ruhi hazirtigi, dini -arayisi, inan-
ma ihtiyaci, korunma ve emniyet altinda olma duygusu ve bunlara benzer husus-

larin da ayrica arastiri!mast gerekir.

fp Yine Din Psikolojisinin Snemle fizerinde durdugu arastirma alaniarindan bir
baskas: da d1n1 tasavvurlar ve dusuncelerdu Siiphesiz dini tasavvurlann_basinda
Allah tasavvuru geh. Bunu d1gcr dini objelerin ve konularm tasavvurlari izler.
Dusuncemn b1r tiiril ve ona bir gegis olarak kabul edilen tasavvur, ruhsal gucleuf
ya da duygusal uyanlarla zihinde Snceden olugsan herhangi bir nesnenin veya bir
olaym ya da bir fiilin {Akt) veyahutta bir kavramin yeniden 6zel bir sekilde bigim-
Iefimesi;-canlanmasi, anlam kazanmas: veya hatirlanmasidir2. Buradan hareket
‘ederek dini tasavvurlarin olusmasi, kaynaklanisi; gelismesi, deger kazanmasi, ya-
sanmasl, disa yansimasi ve bunlarla ilgili problemler arastirilacak kofitlar arasinda
bulunmaktadir.

Dini diislincelere gelince, &nce sunu hatirlatmakta yarar vardir. Bilindigi
gibi insan ruhu tasavvurlar1 ve hatrralarn tekrar yenilemekle vetinmez; aksine
gelisim durumuna gére yeni uluklara dogru yeni bigimlendirmeler ve diizenlemelere
girisir. Boylece kendi davramslarini ayarlayip idare edebilmesi igin §renmeye
ve diisiinmeye yardimer olan araglari bulmasi ve kullanmasi gerekir. Bu da ruhta
zihinsel yaratier bir giiciin islemesiyle miimkindiir. Diisiinme, belli bir konu,
durum, problem, olay ya da baska bir sey fizerinde ruhun zihinsel bir mesgitiye-
tidir. Insan diisiincelerini manalandirmaya ve hiikiimlerle agiklamaya cahsirken
arag-olarak dili kullanir. Burada diisiinceler, ifadeler ve hiikiimler halinde
'kelimelere dGkiilerek disa yansimaktadir. Ciinkil anlamh s6z, insanm dilinden
dokiilmeden o6nce zihinde etkisini gésterip gelistirerek manayi olusturdugundan,
bu, konusma sonunda ciimleler ya da anlamh sézler halinde disa yansimakta-
dir3.

Daha ¢ok Davranigs Psikolojisinin (Verhaltenspsychologie) anlayisina gdre
diisiince ise, ferdin kendi kendisiyle icten kelimesiz konusmasidir. Siiphesiz insan

1) Dini istidat ve kabiliyetlerle ilgili ayrintli bilgi igin, Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Diisiincenin
Geligmesi, s. 111-120.

2) Bk.Yavuz, Dini Duygu ve Diisincenin Gelismesi, s. 161-220; Pall, Religionspsychologie, 5. 195
vd.; Pruyser, Dic Wurzeln, s. 87 vd.; Bolley, Religionspsychologie, s. 41.

3) Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Diisincenin Geligmesi s. 201 vd.; Pruyser, Religionspsychologie,
s. 74 vd., 80 vd., 115 vd., 121 vd,, 142 vd., Bolley, Religionspsychologie, . 11; Pll, Religios-
psychologie, s. 217,
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kgllmeler olmadan da_sessiz ve séizsilz diigiinebilic. Bunun yaninda diisiiniilenin
niteliklerini oprenmek, daha dogrusu disariya yansiyabilmesi ve agiklanabilmesi
igin dilglinme araglarina ihtiyag vardir!.

Bihndigi tizere dini duyus ve yasayismn bir duygu y6nil oldugu kadar bir de
diisiince ya da fikri y&nii vardir. Bunun béyle olmasi, dini diisiincenin degerini
diigiirmedigi gibi onu ihmal etmis de sayilmaz. Ciinkii duyeu pésinden diisiinceyi
de birlikte davet eder. Onun icin her ikisi de genellikle birbiri iginde karigmus ola-
rak goriiliir2. Hatta K. Girgensohn dine, bu bakimdan duygu ile diisiincenin
hir sentezi giziiyle bakar3. W. Gruehn’iin de yasanan dindarliin cekirdegini
ferdin benini harekete gegiren dini diisiincede buldugunu séyleyelim4, Duygusal
yonleri de dahil dini hayatin bir biitiin olarak kristallesmesinde ve inang kapsa-
mina giren konularin aydinlanmasinda diisiincenin vaz gegilmez bir degeri vardir.
Bundan dolay: din psikolojik aragtirmalarin dini dilsinceye ve diisiincenin gelig-
mesine - bu ister cagrisimsal, isterse duygisal veya bagka tirli dinf diisiince olsun
ayrt bir 6zen gostererek bunlam psikolojik bir tahlile tabi tutmas: gerekir.

Dini diigiince tizérinde dururken, bu arada dini siipheye psikolojik agiklik
kazandirmay: da unutmamak gerekir. Din Psikolojisinin aragtirmalarmi siirdi-
riirken dini siipheyi ihmal etmesi diisiinitlemez. Dini siiphenin dogusu, geligmesi,
gelisme sirasinda gdsterdigi istikAmetler ve bunun olumlu ya da olumsuz sonuglart
iizerinde derinlife dogru agilan psikolojik incelemelerin yapilmas: pedagojik Din
Psikolojisi bakimindan da &nemli bir defer tagimaktadirS.

"}~ Bir baska &nemli arastirma alan: da dini tutum ve davrams!ardlr Insan ru-
huna a<;1lan yu]lard_m birisi, kuskusuz ferdin tutum ve davramslarmm arasnrll—
mast yoludur. Burada psikoloji, insamn her tiirlii z&hiri ifadelerine, hargketlerine
ve fiillerine dayaparak onun ig diinyasini gox;meye glrlsecekur Boylece dini dav-
ranis ve tutumun anlasilmasi, gchsmc sekilleri, motivasyonlari ve bunlarin ruh-
sal fonksivonlarla, iliskileri, yani, dini duygulann, diisiincelerin, arzularm vb.
“lannin tutum ve davramslara yansimas: ve ifadelenisi arastirilmis olacaktir®.

1) Krg. Yavuz, Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 205; ayrica Bk. Watson, Der Behavio-
rismus, s. 240 wvd.

2) Krs. Yavuz, Dini Duygu ve Disiincenin Geligmesi, s. 208, 210.
3) Bk. Gruehn, Die Frommigkeit der Gegenwart, s, 35.

4) Kr;. Halbfas, Der Religionsunterricht. s. 18, Dipnotu 2; ayrica Bk. Yavuz, Dini Duygu ve
Distincenin Gelismesi, s. 210.

5) Cocuklarda dini siipheden sézedilip edilmemesi meselesini bir baska gahsmamizda ayrmtih bic
bi¢imde tartigmig bulunuyoruz. Burada goeuklardan alinmug oldukga bol ifadelere de yer
verilmiy bulunmaktadir. Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Duslincenin s. 245-260.

6) Krs. Poll, Religionspsychologie, s1 18; Bolley, Religionspsychologie, s. 5; Pall, Zur Psychologie
8. 71-84.
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Din Psikolojisi bunlar iizetinde gesit!i teknikler vasitas ile gdzlemler, tasvirler ve
analizle: yaparak, ferdin dini hayatini tutum ve davramslarini inceleyerek anlamaya
galisacaktir. Su halde Davrams Psikolojisi sadece dini tezahiirleri ele almakta ve
boylece o, igte yaganan dini, insanda disa yansidis Slgiide ya da gériindiigi ha-
liyle mceiemeye _calismaktadir.

4}1 Din PG!Lﬂ[Oj;gmm aragtiracafl alanlardan birisi de Sahsuyet Psikolojisinin

_dinf yonudur Denemeler gdstermistir ki, msanlar ceslt geslttlr Bu durum dindar

" insanlar i igin de gegerlidir. Iki insamm birbirine benzemedigi g1|:u aym Allah tasav-

vuru ve diigiincesine sahip olan iki kisinin posterilmesi de mimkiin degildir,

:,f“ Bu realite ile- her arastirmac!, daha isin basinda karsi kargiya gelecektir. Buna

: ragmen insanlar {izerindeki arastirmalarin basarili olmasi, onlarin iyice taninma-

sina ve anlasiimasina bagldir. Ama yine de insanlari tamamen taniyip anlamak

ve onlarin ideal bir sekilde tipolojisini ortaya koymak miimkiin degildir. Bu

miimkiin degildir diye hi¢ bir sey yapmamak da dogru olmaz. Kanimizca en azin-

dan Gzenle segilmis bazi genel tipleri ortaya ¢ikarip gerisini gelecege birakmak

daha dogru olur. Nitekim bu, boyle yapilmustir. Aslinda baska tiirkisii de diigii-

niilemez. Sonra, pratik hayatta oldugu gibi bir arastirmada da sayisiz derecedeki

farkliiklarin bir diizene sokulmas: ve temel formlarinin gosterilmesi istenmekte-

dir. Bu durum, ruh hayatindaki ferdi farkliliklarin arastinlmass igin oldugu gibi
farkli dindar sahsiyet tiplerinin arastirilmas: i¢in de s6z konusudur.

Fertlerin tipolojisi iizerinde bilimsel arastirmalar, beklendiginden daha az-
dir. Bu hususta E. Kretschmer’in “Kérperbau und Charakter” (Beden Yapis: ve
Karakter), E. Spranger’in "Lebensformen’ (Hayat Sekilleri), L. Klages’in ”Grund-
lagen der Charakterkunde” (Karakter {lminin Esaslari), H. Rohracher’in "Kleine
Charakterkunde” (Kiigitk Karakter Bilimi), P. Lersch’in ”Aufbau der Person”
(Sahsiyetin Olugmasi), P. Lersch ve H. Thomae’nin yayinladipa Psikoloji El Kita-
br’'nin 4. cildi olan "Persénlichkeitsforschung” (Sahsiyet Aratumasi) gibi = eser-
leri s6yleyebiliriz!. Fakat dindarhin ya da dini hayatin gegitli tipleri iizerindeki
aragtirmalar ¢ok daha azdir. Halbuki dmdarhgm sahsiyet tiplerini ortaya koymak
Din Psikolojisinin bir vazifesidir. Batl bir gok din psikologu bu konuya eserle-
rinde dikkati cekmislerdir. Ornegin C. Schneider’in, ”Zur Mannigfaltigkeit des
religidsen Erlebens” (Dini Yasayisin Cesitliligi Uzerine) adli makalesinde ve W.
Gruehn'in ’Die Frommigkeit der Gegenwart” (Giintimiiz Dindarligt), adli ese-
rinde bazi dindar tipler gelistirilmigir. Carl Schneider dogrudan dogruya sadece
dindar tipler i¢in gegerli olmavacak tiplerden soz etmektedir: Bunlarsessiz, hare-
ketli, siirekli canli, enerjik veya akli; fikri ya da duygusal yonii veya sadece kigisel
agithiginl belli eden dindar insan tiplerinden eolusmaktadir2, Gruehn ise mistik,

1y Adi gegen eserler igin, Bk. asa@, s. 105-106; ayrica Krs. Drever/Frdhlich, Zur Psychologie, . 71;
Hofstaetter, Psychologie, s. 223 vd.

2) Bk. Schneider, Zur Mannigfaltigkeit des religbsen Erlebens, s, 19-42.
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canh ve akilc: olmak fizere fi¢ dindar insan tipinden sdz-etmektedir (1). Her il
de dinf yasayisin temel &zelligini tastmakta ve ondan beslenmektedir. Diniduygu-
lanigin en yiiksek derecesine kadar ¢ikabildigini g6steren vecd ve istifiak tasavvu-
fi yasayisin gok canli bir 6rnegini gosteriv. Buna karsilik dini yasayigin fikri muhte-
vasi bdyle bir durumda oldukga alcaldift ve geriledidi sOylenebilir. Akli yasayista
ise bunun tam tersi s6z konusudur. Béyle durumlarda dini-yasayisin duygu cep-
hesi hissedilir derecede zzalirken, fikri tarafy ise agir basmaktadir. Buna karsihik
igten gelen canh ve bilingli-dini yasayista séz konusu yasayisin duygusal ve fikii
yonii dengeli ve ahenkli bir bicimde yer almaktadir. Boyle bir yasayiy gosteren in-
san, samimi olarak dinf inancini yasayan bir insan tipini gdstermektedir. Genig
halk tabakasimi temsil-eden dindar insan tipinde kendini saf birsekilde inancina
vermis yer yer, hayali ve yart suurlu bir ruh hali agir basmaktadir. Buna yar: u-
yanik dindar insan tipi demek miimkiindiir._ Ayrica Gruehn dini yagayisim anlik
isteklerinden uzaklagtirmadan siirdiirmeye ¢alisan dindar insan ile daha ¢ok akla
dayanarak idealize edilmis dindar insan tipini ve nihayet sanki dindarmug gibi
goriinen sahte dindarlify da bir tip olarak ele almaktadir2.

Din Psikolojisi sahsiyet yapisi bakimindan da dini hayatin tipolojisini incele-
mek ve gehstlrmekle _gorevlidir. Ozelikle- Islam Diinyasinda bu tiir incelemelere
bityiik ihtiyag duyulmaktadlr Burada Din Psikolojisinin bir yandan Kur’an-1
Kerim'in ve Hz. Muhammed’in_ ¢izdi3i_insan tipleri ve ¢ _modelleri #izerinde d dur-

. nasi gerekuken ote yandan da Islimin dogusundan itibaren vasanmus vggunu-.
miizde yasanmakta olan dindarhigm tiplerini ve biiyiik- dindar sahsiyetlerin.dini
hay_atlarml ortqya_ I(_oymakli _yiikiimliidiir. Boylece Kur'an'in ve Hadis’in insan
tipleri yaninda basta Hz. Muhammed’in, Islaim biiyiiklerinin, velilerin, muta-
savviflarin, inananlarin vb. larimin gahsiyetleri psikolojik analizlere tdbi tutulmus

olacaktir. :

l Din_Psikolojisinin iizerinde durmasi gereken arastirma alanlarindan bagka
birisi de dini hayatin gelismesidir. Biz bununla, ferdin dogusundan baglayarak &lii-
miine kadar siiren dini hayatinin belirli gelisim safhalarina ayrilarak arastirilma-
sint-kastediyoruz. 86z konusu gelisim safhalar1 genellikle gocukluk, ergenlik, geng-
lik, yetiskinlik ve yashlik dénemlerinden olusmaktadir.

Once sunu hatirlatalun ki her dénemin kendine 6zgii bir psikolojisi vardir.
Bu hususta bilim adamlari, ister genel, ister gelisim isterse bagka psikolojik alanlar
olsun, bugiine kadar pek c¢ok ecserler ortaya koymuslardir. Hatta Din Psikolojisi-
nin Batr’'daki dini gelisme alaninda yayinlanmis oldukea zengin eserlere sahip ol-
dugunu sOyleyebiliriz. Opyle ki yukarda soziinii ettifimiz gelisme dénemleri okul
dncesi, okul caf, billig caf, ergenlik, genglik, yetiskinlik, orta yashlik ve yas-

1y Krs. Gruehn, Die Frommigkeit der Gegenwart, s. 416 vd.
2) Krs. Gruehn, Die Frommigkeit der Gegenwart, s. 413-439.
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hlik dénemleri dini hayati olmak iizere goktanberi ozel aragtirmalara konu olmus
ve olduke¢a hizli gelismeler gostermis bulunmaktadar.

Bati’da oldugu gibi islim diinyasinda da her gelisme déneminin, kendi psikolo-
Jik Ozellikleri, sartlar: ve imkénlari iginde biitiin ayrintilarina inilerek incelenmesi
gerekmektedir. Din Psikolojisi bu konuda ozellikle ¢ocugun dinf inancinin dogu-
sunda ve gelismesinde ¢ok dnemli yeri olan yas, cinsiyet, cevre ve varatilisn ile fer-
din beraberinde getirdigi rubsal giigleri dikkate almak zorundadir. O bunlara da-
yanarak gocuktaki ruhsal uyanisa uygun olarak dini inancin uyanisim ve nasil bir

yol izleyerek dini hayatin gelistigini ortaya koymaya ¢alisacaktir 1. Din Psiko-

lojisi bunu gergeklestirirken baslangigta dini inanci besleyen ruhi kaynaklar,
yani, insan ruhunun kolayca ve seve seve inanmak istedigini (Gerngliubigkeit des
Menschengeistes), onun baglanma ve teslim olma iktiyacini (Abhangigkeits bediirf-
nis) duydugunu ve insan ruhunun ebedi yasama arzusunu gbz Sniinde bulundu-
racaktir2. :

Buradan hareket ederek, ¢ocufun dini arayiglar, egilimleri, meraklari
istekleri, duygular1 diigiinceleri, tasavvurlar, davraniglar, tutumlari, gézlemleri,
dualari, ibidet denemeleri ve nihdyet dini yasayisa hazirlamisi, arastuilarak, béyle-
ce onun dini sosyalizasyonu (dinf cemaata katilis siireci) ortaya ¢ikarilmis olacak-
tir. Bu bize ¢ocugun dini hayatinin biitiin ayirici 6zellikleri iginde kristallesmesini
saflayacaktir. Bunun gibi kendi psikolojik sartlari, atmosferi ve ayirict 6zellikleri
dikkate alinarak diger dénemlerin dinfi geligmeleri-ya da dini yagsayislari incelene-
cektir, Ozellikle yashlik dénemi dindarhifi3 arastirihrken hayatm somu ya da
dlim olaymin bu dénemin dini yasayisi izerindeki etkisini unutmamak gerekir.

. Burada sunu hatilatmakta yarar vardir. Din Psikolojisi sadece dini yasayi-
st olumlu y&nde gelismesini degil, ayn1 zamanda yukarda kisaca degindifimizd
gibi olumsuz dini gelismeyi de yari; inangla ilgili problemleri, siipheleri, bunalimlari,
hatta dini inanca ve yasayisa karsi ¢ikmayl ya da onlardan uzaklagmayi da
arastirma alanina sokmasi gerekmektedir.

1) Bu konuda K. Yavuz'un, ""Cocukta Dini Duygu ve Diglincenin Geligmesi (7-12 Yag)” adl
habilitasyun galismasinda (Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi 1979) oldukea zergin
bilgiler bulunmaktadir. Ayrica Krs. Berger, Religion, s. 45-52; Schindler, Religion, s. 53-60;
Armaner, Din Psokolojisine Girig 1, s. 79-139.

2) Krs. Hellpach, Grundri} der Religionspscychoiogie,- s. 156 vd.; Hellpach, Ubersicht, 5. 95 vd.

3) Bk. Gruehn, Die Frommigkeit, s. 411 vd.; Groenbaeck, Im Gebetsleben alter Menschen s. 115
vd.; Bolley, Religionspsychologie, s. 51; Gronbaeck, Die Bestimmungin der Altersreligiosita-
et, s. 264 vd.;

4) Bk. yukan s, 16.

5) Krs. Lepp, Psychoanalyse des modernen Atheismus, s. 9-46; Vergote; Religionspychologie,
s. 326-348; Gruehn, Die Frommigkeit, s. 350-359; Schmaus, Uberlegungen, s. 282-300.
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\\
o Din Psikolojisinin baska bir aragtirma alani ise dini fiiller (ameller) dir. O
sadece inanan ve inanilan arastnda igten kurulan ve yasamlan tiirlii iliskileri ve
goriintiileri arastirmaz; ayni zamanda inanapin inanilana kars: dini yasayisim ve
bunu tiirlin pratiklerle realize edlslm de incelemekle vazifelidir. Ciinkii inanan
insan kuru bir inangla yetinmez. Ondalq dini duygular ve diisiinceler inancimm
fule dokulmesml davet cder Bovlece manan inaneini da:zramslarma yansmnakla
ahlakl fullerl kastedlyoruz Iste bu tiir dawam*-l.ir, dindarin_ hayatim—besleyen,
duzealeyen ve yOnIendlren fonkbmon.e.l pratiklerdir!. Su halde ibiddet sekilleri,
Vani dua, namaz, orug, zekat, kurban. bayram, dini glin ve geceler, sadaka, iyilik,
itaat, sevap, giinah, tovbe, V1cdan, kisaca heldl ve haram ya da hayr ve ser kap-
simana giren diger biitiin dini ve ahlaki fiiller psikolojik arastirmalar “igin zengin

ka __Xnakfarfﬁr "AyTica bunlara yukarda. soyledlglrmz tasavvufl yasayis hallerini de
ildve edebiliriz.

1'} Yine Din Psikolqjisﬂin iizerinde duracagi arastirma alanlarindan birisi de
digin ferde yaklastinlmasinda ve agiklanmasinda kullarilin vasitalarin psikolojik
degerlendlrllmenn} yapmakitr, Bunlarla biz, vahyi, dyetlen, tebligi, irsadi, hutbeyi,
“vaazi, Sgiitii (Ill-é..é;hatl) ve din bilgisini k1sted1yo. uz. Ferdin dinini daha iyi ve daha
dogru anlama yeteneginin geligmesi ve “anladifini yasayabilmesi bakimindan, basta
vaby olayinm derin anlamina, onun.asd ve siirekli gelis nedenlerine yaklagmak,
dyetlerin inis sebeplerine ve arkasindan hadislerin tefsirlerine. Psikolofi ~yardr
miyla inmeye galismak oldukca Snemlidir. Hele ildhiyatgilar ve din gorevlileri
ibadet verlerinde, okullarda ve bunlarin disinda gérev almak ve hutbeleri, vaazlari,
nasihatlari ve din bilgisi derslerinde basarili olmak istiyorlarsa -ki onlar1 baska
turludusunmek miimkiin degildir - o zaman onlann 8gretim ve egitimlerinde psi-
kolo_uden dgrenecekleri cok seyler Valdlrgﬂutbemn, vaazin, irsadin, Ofiitin ve
din bilgisinin gayesi, dinl duyus, diisiiniis ve yasayisuao gelismesi, derinlesmesi ve
ferdin ruhunda mana ve deger kazanmas ise, o zaman bunlara Psikolojinin 1518t
altinda hazirlanmak gerekir. Bu balumdan Din Psikolojisinin gdrevi, bu vasi-
talarin psikolojisini gelistirmek ve yararh hale getirmektir. Ozellikle onun pratik
gorevlerinden birisi, Din Psikolojisinden biiyiik 8lgiide yararlanan Din Egiti-
minin seviyeli bir sekilde yiiriitilmesine ve bdylece dini hayatin saghkh ve dengeli
bir bigimde siirdiiriilmesine yardimer olmaktir2. Ayrica o olumsuz dini gelisme-

1) Krs. Heiler, Das Gebet, 5. 1 vd.; 13 vd_, 26, 41 vd. Bolley, Religionspsychologie, s. 5, 28 vd.
32 vd.; Guardini, Vom Geist der Liturgie, s. 17 vd., 45 vd., 75 vd., 87 vd.,107 vd.; Bolley, Ge-
betsbestimmung und Gebet, Diisseldorf 1936; Wunderle, Zur Psychologie, 5. 39-107 Canesi,
Psychologie des Gebetes, 5. 13-72; Bolley, Zum Problem des andaechtigen Gebetes™, in: Zeit-
schr. f. Aszese und Mystik, 4. Jahrg. 1929, 1. Heft, s. 1-29,

2) Bk. Miiller-Pozzi, Psychologie des.'GIaubens, s. 32, 39; 61; Gruehn, ﬁie Frommigkeit der
Gegenwart, s. 39; Traue, Religionspaedagogik auf religionspsychologischer Grundlage, s.
14, 78-88.
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nin psikolojik nedenlerini ortaya koyacak ¢alismalara girmelidir. Ciinkii pedago-
jik ‘Din Psikolojinin goérevlerinden birisi de budur. Saghkh ve dengeli dini ha-
yatin gergeklesebilmesi igin biitiin bunlann bilinmesinde yarar vardir.

Din Psikolojisi, sosyal psikolojik arastirmalara girmeyi unutmamahdir. Boyle
bir cahgmada §dyle bir yol izlemek miimkiindiir.

1) Dinin, fert ve toplum hayatina niifuz kabiliyeti ve her ikisini etkilemesi,

2) Fertlerin dini yasays, anlayis, duyus ve yasaygta gésterdikieri yetenekleri,
dine verdikleri deger ve bunun onlarin davramslarina yansimasi.

Birincisinde basta, din gorevlilerine ve:temsilcilerine, bunlarin dismdaki
elit tabakasina , yani bunlardan doktorlara, mithendislere, subaylara, hakimlere,
savellara, avukatlara, &@retmenlere, idarecilere, memurlara, yazarlara, sairlere,
san’atkérlara ve onlarin ¢ocuklarina, genglerine, kadinlarina, yiksek dfrenim go-
renlere, halkin istenilen tabakalarina, bunlardan zenginlere, fakirlere, ¢esitli mes-
lek sahipletine, iscilere, is verenlere, genclere, yaslilara tarikat mensuplarina, ta-
rikat ileri gelenlerine, tarikat baskanlarina ve bunlara benzer dier akla gelebilecek
cevrelere dinin ve dini esaslarin niifuz edigi ve onlar etkileme giicii arastirthr. Bun-
larla birlikte ibddetler , dini tdrenler, dini gelenek ve gérenekler, dinj giin ve gece-
lerde insan ruhunu etkilemesi bakimindan ele almacaktir. ikincisi de ise yukarda
saydifinuz biitiin tabaka ve cevrelerin dini anlama yetenekleri, yasayis durumlari,
dine kars1 takandiklar: tavirlar ve dinin bunlann hayatindaki pratik degeri incele-
necektir!. $iiphesiz sosyal psikolojik-arastirmalara yukarida s6ziinii ettigimiz iki
yol disinda da yaklagmak milmkiindile. Burada sunu hatirlatalim: ”Coban nasilsa
siiriist de Syledir” derler. Bu ciimleden olarak halkin dini ruhunun olusmasinda
ve yasanmasinda acik etkisini pérdiiftmiiz din temsilcilerinin dini anlama yete-
nekleri ve seviyeleri, halka anlattiklari dinin kalitesi ve bunun gergek inang esas-
laryla kargilastinlmas: da oldukga ilgi gekici konulardir. BSylece halkin ve diger
gevrelerin dini hayati, beslendifi kaynaklar, halkin giinliik hayatinda dinin etkisi
ortaya ¢ikanimig clacaktir.

Biitiin bunlarin dipuinda Din Psikolojisi sosyal durumu bozulmus, queni
eksiklikleri ve psikopatolojik halleri bulunan insanlarin dini yasayislarini unutma-
mahlidir. Ciinkii buraya kadar iizerinde durdugumuz dini yasaysslar normal du-
rumdaki insanip dini hayatini ilgilendiriyordu. Aslhinda biitiin ilimlerin gayesi bir
yerde insana yardim etmek oldufuna gére Din Psikolojiside insan hayatimin dini
yonden saglikh ve dengeli bir bigimde siirdiiriilmesine bilimsel arastirmalan ile’
katkida bulunmalidir. Sonra, bu bilim dalinin bilimsel arastirmalari ile bu hususta
katkida bulunmasi yetmez; aym zamanda o tiirlii nedenlerle hastalanmis ya da
ruhsal bunabmlar geciren kimselerin tedavisinde dinin iyilestirici etkisi izerinde
arastirmalar yapmalidir. Nitelam bu tiir konulara birgok psikologlar, din psiko-

1) Krs. Hasse, Die religiose Psyche, s. 1-242; Bolley, Religionspsychologie, s. 5.
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loglar, psikoterapi ve psikopatoloji ile mesgul olan aragtimeilarin bir kismu ilgi
duymuslar ve degerli deneysel (tecriibi) ¢aligmalar ortaya koymuslardir. Bunlara
ornek olmak fizere E. D. Starbuck, W. James, Georg. Wunderle, F. Heiler, J. H. Sch
ultz, K. Girgensohn. M. Moers, W. Gruehn, C. G. Jung, W. Bitter, A. Adler
W. Daim, V. E. Freiherr gibi {inlii bilginlerin adlarin1 verebiliriz!. Hatta, bu
konuda normal insamin dini yagayist bile patolojik bir hal diye nitelendiien psi-
koanalizcilei atasinda dinin aksine patolojik halleri tedavi eden bit etken ol-
dugunu. tecriibi galismalatiyla géstermeye gayret edenler vardir 2. C. G. Jung
ve Ofrencileri buna bir 6rnek olarak gosterilebilir.

Su ‘halde séziinil ettifimiz aragtirmalarin ortak gdriigiine gdre biitiin dinler
genellikle hatalar, giinahlar, suglar, 8ldiriicii korkular, bunaltic: dilsiinceler, ba-
sarisizhiklar, iimitsizlikler, hayal kirikhiklari, vicdan azabi ve buna benzer duygu
ve dilslineeler altmda ezilen, bunalan ve ruhen ¢8kmiis karamsar insanlan telkin,
tdvbe, ibddet, dua gibi dini vasitalarla tedavi ederek, Allah’s esirgeyici, bayisla-
yicl, sifinak, emniyet ve iimit kaynagi olarak gostermuglerdir. Hakli olarak W.
Gruchn dinin, nsamn kendi kendisiyle, vicdaniyle, problemleriyle, baskalar ve
nihayet Allah ile barigmasim saglayacak, i¢ huzura ve ig ahenge ulastineak giice
sahip oldugunu ve bunu gergekten kavrayabilen insanin artik ruh miitehassisla-
rma gitmesine ihtivag duymayacayini sdylemektedir. Ciinkii dini inang iyilesti-
rici, diizeltici, dindirici rahatlatict, ve karamsarhgy giderici glice sahiptir. Tolstoi
“inang insam yasatan bir kuvvettir. Eger onda bu kuvvet eksik olursa, o insan
goker” soziiyle, J H. Leuba da "Insan Allah’i idrak edemez; O’'nu kavrayamaz;
‘ama insanin O’na (daima) ihtiyaci vardir™3 demek suretiyle W. Gruehn’in gorii-
giinii gitglendirmis olmaktadirlar.
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TURK EDEBIYATI'NDA DINI COCUK SHRLERI
VE
TERBIYE BAKIMINDAN DEGERI

Dr. Onder GOQCGUN

Terbiye; bir milleti meydana getiren fertleri, o millete ait kiymet hiikiimleri
ile donatmak, ruhlarint ve goniillerini doldurmak, doyurmak demektir.

Ziya Gokalp’e gore; bir milletin vicdanmda yasayan kiymet hiikiimleri *'ju-
gements de valeur” 'nin tamamna, o milletin: hars “culture™ ’1 denir ve kiymet
hiikiimlerinde hakim olan ferdi suur degil, toplumun vieddnidir. Bunun igindir ki,
kiymet hiikiimleri her toplumda bagka tiirlidiir (1).

LIS

Bu itibarla, toplumlarin temel taslari ve geleceklerinin teminati olan gocuklara
verilecek terbiyenin, mensup olduklari milletin dinine, gelenek ve goreneklerine
uygun bulunmasi; kisacasi, “milli” olmasi gerekir.

Toplam igindeki ferdin davranigimin biitiin cepheleriyle ugrasan ve bunu il-
mi olarak genis mandda tarif edebilen Sosyal Psikoloji; ferdin inang ve tutamlan
ile vakialar arasindaki miinasebetin basit bir miinasebet olmadifim (2), sSyler.

Bu hususta:

" ”Ey iimmetim! Sizin hepiniz ¢obansimz; dilenizin her ferdi, obiirlerine karsi
bir takum vazifelerin ifasiyle mikelleftir. Ve bu vazifelerden dolay: Allah’a kars:
mestildir.” (3)

seklindeki Hadis, son derece dikkate sdyandir.

O halde, gocuklara verilecck terbiye konusunda dini faktorler, son derece
Gnemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Terbive; dilede baglar, okulda -
geligir, toplumda tamamlanirsa; ferd de, onun bagh bulundugu millet de mi-
kemmelin deruguna ulagmis . demektir.

1) Ziya Gaokalp, Milli Terbiye ve Maarif Mesclesi. Ank. 1964 5. 10.

2) David Krech and Richard S. Crutchfield, Theory And Problems Of Social Psychologoy,
Newyork, Mc Graw-Hill, 1948 (Cev. Prof. Dr. Erol Giingor, Ist. 1970 s. 196-197).

3) Sahih-i Buhfiri Muhtasar: - Tecrid-i.Sarih Tercemesi ve Serhi Ank. 1976 cilt: 4 s, 591.
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TURK EDEBIYATI'NDA DINI COCUK SHRLERI
VE
TERBIYE BAKIMINDAN DEGERI

Dr. Onder GOQCGUN

Terbiye; bir milleti meydana getiren fertleri, o millete ait kiymet hiikiimleri
ile donatmak, ruhlarint ve goniillerini doldurmak, doyurmak demektir.

Ziya Gokalp’e gore; bir milletin vicdanmda yasayan kiymet hiikiimleri *'ju-
gements de valeur” 'nin tamamna, o milletin: hars “culture™ ’1 denir ve kiymet
hiikiimlerinde hakim olan ferdi suur degil, toplumun vieddnidir. Bunun igindir ki,
kiymet hiikiimleri her toplumda bagka tiirlidiir (1).

LIS

Bu itibarla, toplumlarin temel taslari ve geleceklerinin teminati olan gocuklara
verilecek terbiyenin, mensup olduklari milletin dinine, gelenek ve goreneklerine
uygun bulunmasi; kisacasi, “milli” olmasi gerekir.

Toplam igindeki ferdin davranigimin biitiin cepheleriyle ugrasan ve bunu il-
mi olarak genis mandda tarif edebilen Sosyal Psikoloji; ferdin inang ve tutamlan
ile vakialar arasindaki miinasebetin basit bir miinasebet olmadifim (2), sSyler.

Bu hususta:

" ”Ey iimmetim! Sizin hepiniz ¢obansimz; dilenizin her ferdi, obiirlerine karsi
bir takum vazifelerin ifasiyle mikelleftir. Ve bu vazifelerden dolay: Allah’a kars:
mestildir.” (3)

seklindeki Hadis, son derece dikkate sdyandir.

O halde, gocuklara verilecck terbiye konusunda dini faktorler, son derece
Gnemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Terbive; dilede baglar, okulda -
geligir, toplumda tamamlanirsa; ferd de, onun bagh bulundugu millet de mi-
kemmelin deruguna ulagmis . demektir.

1) Ziya Gaokalp, Milli Terbiye ve Maarif Mesclesi. Ank. 1964 5. 10.

2) David Krech and Richard S. Crutchfield, Theory And Problems Of Social Psychologoy,
Newyork, Mc Graw-Hill, 1948 (Cev. Prof. Dr. Erol Giingor, Ist. 1970 s. 196-197).

3) Sahih-i Buhfiri Muhtasar: - Tecrid-i.Sarih Tercemesi ve Serhi Ank. 1976 cilt: 4 s, 591.
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Nitekim, daha Divin @ Ligati’t-Tirk'de:

Tay atasa at tinur
Ogul eredse baba dinlenils

{Tay yetigirse, at dinlenir;
Ogul erlesirse, baba dinlenir.)

denilirken; asirlar sonra Kinali-zide Ali Efendi de:
“Cocuklarin zihinleri side ve temiz oldugu igin, her tarafa yénelebilirler.

Eger, ¢ok defz rezil fiiller ve hayvani tabiati gerektiren geyler telkin edilirse,
gocuk onlara yonelir.

Fakat men etmek, azarlamak ve zor telkin edilirse; zihin safhgi sebebiyle,
gocugun kalbinde men etme ve sakinma meyilleri yerlegir.

Bu itibarla, terbiyesine yonelmek ve huyunun giizellesmesine ihtimam gdster-
mek gereklidir.

Bu terbiye isinde gocugun, rezilliklerle bezenmis ve kendi terbiyesine uyma-
vanlarla diisiip, kalkmasi yasaklanmali ve digiik, kétil liizumsuz seylerle amlan,
tamnan gocuklarla bulunmasina miisaade edilmemelidir ki, onun ahldk ve tavir-
lariyla ahliklapmus olmasin. Insan tabiati, huy lrsizidir. Bilhassa gocukluk ga-
ginda bu, daha da ileridir.” (4)

seklinde konusur ve sdzlerini soyle tamamlar:

»Bu jtibarla, dinin edebi ve peygamberlerin bu yoldaki gdrils ve uygulamalar1
Ogretilmelidir. Dinin zai1Qri ve gerekli meselelerinin telkini devam ettirilmelidir.”” (5)

iste bunlarin gergeklestirilmesi yolunda, Edebiyat tarihimizdeki dini gocuk
giirlerinin dnemli yeri oldugu, siiphe gétiirmez bir hakikat hiikmiindedir. Ancak,
bu alanda sayica bilyiik denilebilecek eserlerimiz bulundugunu ifade edebilmekten
olduk¢a uzagiz. Ayrica, Saym Fevziye Abdullah Tansel’in de isaret ettikleri gibi:

1869-1870'de negredilen Milmeyyiz mecmuasim gdzdniine alarak, bu nes-
riyatin bir asir kadar méziye sahip oldugunu soyleyebiliriz.”” (6)

1882'de gikan Cocuklara Kirdet” mecmuasi ise, adindan da anlagildig gibi,
gocuklarm kolay ve siiratle okuyabilmelerini temin etmek maksadi ile hazirlan-
Igtir. ‘

4) Ahlak-1 Aldi “"Devlet ve Aile Ahliki” (Haz. Ahmet Kahraman) Terciiman. 1001 Temel Eser,
69. Kitap s: 63-64.

5) a.ge. s: 64,

6) Cocuklar fgin Dini Siirler, s: VI

110



Gerek kiz ve gerekst erkek gocuklarin teibiyeli yetismelenini saglamak igin
gikerildign, her nishanin ilk sayfasinda sdylenen ”Cocuklara Mahslis Gazete”
ise, 21 Mayis 1896 ile 4 Mart 1898 yillar1 arasinda goriilmektedir.

Ayrica, bununla ayni muhtevada olan ve 1896-1900 yillart arasinda Ahmed
Midhat Efendi’nin c¢ikardigi “Cocuklara Rehber’™i de sayabiliriz.

Bu sahadaki diger yayinlari, kisaca sbyle swralamak milmkiindiir:
Ilk sayisi, 26 Ocak 1905'de Selinik’te ¢ikan “Cocuk Bahgesi”’;

Sit1 Bey'in, istanbul Muallim Mektebi Miidirii bulundugu sirada; O'nun
baskanliginda, Ibrahim Aldiddin Bey'in bagyazarhginda bu kiiltiir miiessesesinin
“tedris heyeti”” tarafindan cikarilan “Tedrisit-1 Ibtiddiyye Mecmiasi” (7).

fkinci Mesrutiyet’i takibeden yillarda ise, gocuk siiri kitaplarimin ve antolo-
jilerinin yaymlandigim gérilyoruz.

Celdl Sahir ile Mehmed Asim’in ”Miintehab Gocuk Siirleri” (1334-1918);

Prof.Dr. Fuad Kopriilit'niin 5 cildden ibaret ’Mekteb Siirleri” (1340-1922) ad-
1 antolojisi; ]

Tevfik Fikret'in “Sermin™ i (1914);
.. gibi.
Son olarak; bityiik bir gayretle derledigi dini ocuk sii.lerini artoloji halinde

yaymlayan Saym, Fevziye Abdullah Tansel'iz, "Cocuklar Igin Dini Siirler” (Ank.
1961) adli eserini sbyleyebiliriz.

%
%

Cocuk terbiyesi noktasindan bakidiginda, dini siirlerimizde genellikle, suurlu
ve sistemli bir Tiirk-Islim sentezine dogru gidildigi goriilecektir. Nitekim, Ziya
Gokalp “Cocuklar Igin flahi” (8) ‘sinde:

Yiice-Tanri! Biz ki yavru Tiirkler’iz,
Sana geldik, vatan igin dudya!
Yurdumuzun ngécitim dileriz,
Elimizi agtik iste semdaya.

7y a.g.e. s: VIII-XL

8) Bu siir, Mektep Cocuklarimin Hahisi baghf ve: “Her pargadaki dért musra bir ¢ocuk tara-
findan, diger iki misra umim talebe tarafindan terenniim clunacaktir; Asker Dudsr da bbyledir.”
notu ile dnce Halka Dodru mecmuasmda (Nu. 16, 25 Temmuz 1329-7 Agustos. 1913), daha sonra
ayni baghk ve ayni not ile Cocuk Ditnydp mecmuasinda nesredilmis (Yal: 1, nu: 21, 1 Agustos
1329), Prof. Fuad Koprilli'niin Mektep Siirleri antolojisine de alimmgtir (Kisim: ¥, fst. 1338-1922,
s. 55). Ikinci ve yedinci kuit'amn son beyitleri, Uriel Hyde tarafindan Ingilizce’ye gevrilmigtir (Fo-
undations of Turkish MNationalism, London, 1950, s. 99). (Cocuklar Igin Dini Siirler, s: 65-66).
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Biz yalvarir iken séyle: Amin'!
Duamiz1 kabiil eyle: Amin!

Yiice Tanri! Bize pak bir viirek ver,
Temiz agkla sevmek igin vatani!
Hudud emin degil bir tung bilek ver,
O ezmeden, biz ezelim diismani!

Hilal Hag’a ezilmesin: Amin!
Tiirkliik bitti denilmesin: Amin!

Yiice Tanri, kalbimizi uyandir
Yasamizin manisint duyalum®
Besbin yildir Tiirk onunia sanlanir.
Biz de Tiirk'iiz, soyumuza uyalm.

Bu soy, sanda d4im olsun: Amin!
Hak yolunda kiim olsun: Amin!

Yiice Tanr1! Biz {i¢ yiiz bin gehidi '
Unutmadik; sinemizdé kinler var!
Kadin, ¢ocuk denilmedi kesildi;
Yemin ettik, kalmayacak diigmanlar!

Bize gii¢. ver, cabuk biiyiit: Amin!
Verecegiz kanl 63iit, Amin'!

derken, adetid bir ¢ocuk tekerlemesi seklinde de “Tiick'lin Tekbir’i” (%)’ni
yazar: ’

Hakk’in murddy,
Halkdan firlads,
Agdik cihid,
Allah’i Ekber..

Uyduk sangaga,
Geldik uzaga,
Eski topraga,
Allah’it Ekber..

Kaynasdt kanlar,
Birlesdi canlar,
Mes’ud zamanlar,
Allalv’ii Ekber,

Ve Ii'Mahi’l-hamd..

9) Bu siir, énce Tanin gazetesinde negredilmigtir (Nu: 2022, 9 Aéustos 1914).
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“Tevhid” (10)inde bir nevi “didacticisme™ e yonelen Gdkalp, son derece
side ve akict bir iislupla Allah’m Varlif, Birligi noktasina temasla; milleti mey-
dana getiren fertlerin birlik ve beraberlik iginde bulunmalar: gerektifine duydugu
inanc1 dile getirir.

Her kit’anin son nusrainda da, 7"Laildhe-ill-Allah™ denilerek, "Kelime-i Tev-
hid” nakarat seklinde tekrarlamir:

Tanr’miz bir tek {1ah,
Yok bize bagka penéh,
Ikiye tapmak giinah,
Liildhe-ill-Allah!

Yurtta birkag can olmaz,
Birden cjok vicdan olmaz,
Ortakli cindn olmaz
Laildhe-ill-Allah!

Govdelerde kesret var,
Goniillerde vahdet var,
Ferdler yok, cemiyet var,
LAilahe-ill-Allah!

Kalkar ruhlar bir yerde,
Olunca kalbden perde;
Bir g6z dogar igerde;
Laildhe-ill-Allah!

Bir goz ki Yezdén odur,
Millet o, vatan odur,
Orf, icmi, Kur’an odur!
Lailihe-ill-Allah!

Bu siirdeki fikirleri séyle toplamak miimkiindiir:

— Allah Bir'dir; O’'ndan bagka siginacak yer yoktur. Kendisine tapilacak,
yalniz Allah’tir.

— Bir yurdun ¢ocuklari, daima ayni inang igerisinde bulunmahdirlar. Herkes
dini bir, vicdani bir olmalidir.

— Bizler insan olarak sayica ¢ok olabiliriz. Ancak bu, géniillerimizin ayri
olmasim gerektirmez. Milletimiz birbirinden ayr, kopuk yagayan, ayri vicdanlarda
insanlardan degil; diizenli, sistemli, vicdani ve inanct bir toplum olmahdir.

10) a.g.gzt. nu: 2027, 14 Agustos 1914.
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— Ancak gdnli;, ruhu bir olan insq,n.ldrm birlesmesi ile cemiyetimizde, “L&-
ilibe-ill-Allah” diye Allah’mn - Birligi'nin Nfru dogar.

— Allah’in Varligi'm, Birligi'ni, Azameti’'ni duyan, idrik eden géz, fistiin
vasiflara sahiptir.

Goriildiigi iizere Gokalp "Tevhid” akidesinden hareketle vatan ve millet gibi
kaviamlart di anmakta; gocuklarn, genglerin I1dhi duygulari, milli heyecanla
birlestirmeleri lilzumuna isaret etmektedir.

Ayni 6zellik, "il1ahi” sinde ve “Tirk’iin Tekbiri” ’inde de goriilmektedir.

Her ise Allah’mz adin1 anarak baglamak gerektigi inancini, kuvvethi bir terbiye
vasitas: teldkki eden Ziya Gokalp; bir gocugun giinliik hayatini sembolize eden
"Cocuk Duilart” (11)’'nda sunlari séyler:

4

i Her sabah erken,
Uyaninim ben,
Derim géniilden:
El-hamd-li'llah

Biilbiiller sazda,
Giiller niyazda,
Derim namazda:
El-hamd-li’llah

Simdi giin dogar,
Der hep insanlar
Vazifemiz var:
El-hamd-li’llah

Nurlanir daglar,
Altun anahtar,
Mektebi agar:
El-hamd-li'tlah

Her sabah erken,
Diidiik 6tmeden,
Smuftayim ben:
El-hamd-li’llah

11} Altun Igik’ta mevcut bu siirin her iki kismi daha énce Tanin gazetesinde nesredilmigtir (Nu:
2194, 2195, 29 ve 30 Ocak 1915). Fazla bilgi icin bkn., Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Gokalp
Killiyatr-1, Siirler ve Halk Masallari, Ank. Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1952, s. 59, 140, 341,
354 v.d. (Cocuklar Lcin Dini Siirler, s: 67).

114



Sabah oldu bak,
Hep gonlii giplak,
Halk sana mubhtag,
Ey Yiice Allah!

Memleket Sen’sin,
Adalet Sen’siz,

Bu iimmet Sen’sin,
Ey Yiice Allah! -

Ummetini sev,
Devletini sev,
Milletini sev,
Ey Yiice Allah!

Vatam kurtar,
Cihan kurtar,
Her cini kurtar,
Ey Yiice Allah!

Anama aci,
Babama aci,
Yuvama aci,
Ey Yiice Allah!

Niamik Kemal-zide Ali Ekrem Bey'in, »Ordunun- Defteri” (12)’'ndé ve "Siir
Demeti” (13)’inde nesredilmis bulunan *Islim’in Sartlarr™ baglikh siirinde de kisa,
zlii ve gocuklara hitab eder bir hilde IslAm’m bes sartinin swralandifinu grityo-
ruz: ;i

Islam’in sartlar bes’tir:
Kelime-i sehidet bir;

Savm ii saldt, hacc i zekit

iste bes oldu.. Ogrenir,

" Bu bes sart1 her miisliiman,
Ofren yavrum, anla, inan!

Yine, merhum Bolayir'a ait olan ve Tevfik Fikret'in ¢ocuklar igin yazdig
*Sermin” (14)’ini dolduran siirlerinin bilhassa sekil ve dil yOniinden kuvvetli tesiri
altinda kalinarak kaleme alindifmi soyleyebilecegimiz, “Nedimecigin Tevhidi”

12) Ordunun Defteri, Ist. Bvkaf- Islamiyye Matbaasi, 1336 s. 8.
13) Siir Demeti, Tst. Kitabhine-i Hilmi, 1340 s: 5.
14) Sermin, (Ilk baskisi Hasan Tahsin tarafindan) ist.! Kanaat Matbaasi, Yi: 1914,
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(15Ynde ise; kiiclik bir gocugun agzindan en misuméne duygularin terenniim edildi-
gine, Allah’in bilyiikligiinden hareket edilerek kdinatta O’nun yarattif herseye
derin ve igten bir sevgi ile baglamldigina, O’na en temiz hislerle duada, niyazda
bulunulduguna sahit oluyoruz:

Ne biiyilksiin Allah’im Sen,
Ben 3grendim derslerimden!

Cocuklan, insanlars,
Yavrulayi, hayvanlar;

Karalan, deryﬁla.ri,
Semdlan, dinyalar!
Dag, tasi, kusu, kurdu,
Koy, sehri, evi, yurdu,
Qvalan, ormanlarn,
Sahrilan, ummanian

Hepsini Sen yaratmugsn!
Mavi goklere atmigsin.

Bitmez tiikenmez dlemler;
Huzlirunda secde eder.

Sen’in milyonlarcla cihin;

. Diyerek ”Ey Ulu Yezdan!”
Gece-giindiiz, sabah-aksam,
Ug yiiz milyon Ehl-i Islam
»Allahii Ekber!” der durur,
Bu sesler Arg’ina urur.

Beni de dinle yi Rabbi,
Bir kiigitciik melek gibi
Kigiik yiiregimle ben de,
Ediyorum Sana secde!

"Allahii Ekber!” diyorum.
Sana Tahmid ediyorum.

Pek biiyitksiin Sen Allah’im,
- Bunu kalbimle anlarim.

Sonu yokdur Rahmet’inin;
‘Annemi yaratap Ser’sin!

15) Siir Demeti, 3: 7.
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»y4 Muhammed” (16) siiri de, Ali Ekrem Bey’in -tibir ciizse- gocuk lisiniyle
yazilmus "Na’t” *i gibidir. Hz. Muhammed’e duyulan derin ve samimi al2kann
ifadesi olan bu eserini:

Kiigiik immetinin bilyiik rGhusun,
Sana biitin ¢ocuklar feda olsun!

musralar1 ve 7saldt i1 seldm” ile bitirmis olmasi; gocuklarm Hz. Peygamber’e olan
goniilden baghiliklarmin tam ve veciz bir ifadesidir:

Yé Muhammed bilyitk Peygamber’imiz,
Biz Sen’i td can-evinden severiz!

He: gocugun kiigiik kalbi Sen’indir,
Ma’sum olan Restilu’l-lah™ bilir.

Biz mz’sumuz, kalbimizle aniariz.
Sen’in diinyi cennetinde biz vanz.

Hasan’im1, Hiiseyn’ini ne kadar
Sen severdin; igte biitiin ¢ocuklar,

Nazarinda evlddinin esidir;

Ciinki hepsi ulu din-kardesi’dir.
Demek Sen de bizi pek gok seversin,
Bupu bize, yine bildirdin kendin.

"Her gocuk miisliman dogar!” (17) diyerck,
Ya Muhammed, bu séziinii 8grenmek,

Bize, biiyiik yiiregini bildirir,

Her ¢ocugun temiz riihu Sen’indir!

Ulu Kibe'n kalbimizde agilir,

Yiiziimiizden Sen’in nlir’un sagilir,

Y3i Resulu’l-lah biiyitksiin, ‘Sen biyiik,
Biz ¢ocuklar bu dlemde pek kiigink

Ummetiniz; fakat gékde yildizlar
Nasil goksa, diinydda da o kadar

16) a.ge. s: 9 v.d.

17) M4 min-Mevlddin il'd ve kad Y 0leddl ald Fitrati’l-islom siimme Ebevahi Yuhavvidanihi ve YG-
nassirdnihi ve Yiimeccisdnily.

(Her gocuk, Tslim fitrafi fizre dogar; sonra, onun babas: ve anasi oou Yahudf yapar, Nasrani
vapar, Mec(si yapar.)

-
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Cok sabi var; herbirinin kalbinden
Hak Dini’nin bir yildiz1 dogarken,
Sen’in rith’un Ars-1 A’la’da giiler!
Etrafinda ugar yavru melekler.

Seni elbet daha fazla severiz
Annemizden, babamizdan bile biz!

Kur’4n’mdan, Sen’in sesin duyulur;
Kalbimize muhabbetin oyulur.
Kiigiik {immetinin bilyiikk rihusun,
Sana biitin ¢ocuklar fedé olsun!

Es-salitii ve's-seldmu aleyke Y4 Resdlu’l-lah
Es-salétil ve's-selimu aleyke YA Habibu’l-lah

Bu ve buna benzer siirlerin gocuklar tarafindan okunmasi, ezberlenmesi ve
tzerlerinde disiiniilmesiyle hasil olacak tesir; hi¢ siiphesiz gocuklarin dini, ak-
14ki, sosyal ve beseri hasletlerinin gelismesi, terbiyelerinin zeminine oturmasi y&-
niinden, bilyilk olacaktir.

~ »Allab’m Ni'meti” (18)siiriile, biitiin kiindtin insanlarin emrine ve yararina

verildigi noktasma isaret edilmek suretiyle; insanlarin da bunlara karsibk cabs- -
malan, Allah’a ldyik kullar olmalari gerektifi belirtilmektedir:

Bulut, riizgir, giines, toprak;

Gece gitndiz ¢alisarak,

Sana ekmek yetigtirir.

Senin igin ne zilletdir,

O ekmegi ¢alismadan

Yiyivermek; bunu, insan

Olan kabul etmez asli!

Kabul etse bile Mevl4,

'O’na ni'met ihsdn etmez,

Kolsuz yerden bugday bitmez.

Uy Allab’m kénfinuna,

Allah ni’met versin sana

18) Qrdunun Defteri, s: 65 ve Siir Demeti, s. 14:

Ali Ekrem Bolayir, bu giiri milnasebetiyle kaydettigi notta; “Sa’di’nin meshur bir kit'asindan
muktebestir.” diyor. Bahsettifi, Siraz’l Sa'di'nin su anlamdaki kt'asidir; “Bulut, dizgir, ay,
gilneg ve gok sana ekmek yetigtirmek icin galigryoriar; bunu yerken, gaflet iginde bulunma ! Hersey,
Allab’in emrine uyup, senin faydan igin ¢aligirken, semin bu emre uymayisin, insafsizlik olur.”
(Cocuklar Igin Dinf Siirler; s. 68-69"da, adi gegen kit"anin ash kayithdir.) :
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Temizlik adima yazilmig bir ~Kaside"diyebilecegimiz, ¥ Temizlik™ (19) siirinde
de; Ali Ekrem Bey’in, Islimiyet’in 6ziinil tegkil eden bu konuya verdigi 6nemi ve
¢ocuklan suurlandirmak yolunda sarfettifi gayreti, ok agik ve net bir sekilde gé-
rilyoruz: ¢

Agaclara bakin nasit temizdir,
Ya cigekler, temizlikten titresir;
Giines tiiylii kuglar nasil parildar
Temizlikle; ¢ocuk gibi yildizlar

Nasil temiz temiz mavi goklerden
Bakigirlar; bulut-dagdan gecerken. .
Dalga yerden yiikselirken nasil bir
Temiz yiizlii elmas ¢icek gibidir.
Hayvanlan seyrediniz; Hepsinin
Temizlikdir en bilyiik isi, bilin..
Kedi, kopek yalanarak temizler
Vilcudunu; hele biitiin anneler

Yavrulan dilleriyle yalarfar;
Kaplan bile yavru kaplan: yikar.

Koca manda su gérdii mii atilir,
Dalgalarir siiriisiine katilir,

Saatlerce yiize yiize yikanir;
Temiz olmak, bir vazife, bir hakdir!

Yasamak mu istiyorsun, temizlen!
Giizel gocuk, sakin kirli olma sen!’

Ge1i kalma ottan, kugtan, hayvandan,
Sonra kimse sevmez seni, afacan..

Dinimizce, "imandandir nezafet!” (20)
Gocuklar temiz olan bir millet,

Her milletin hiirmetini kazamr,
Temiz olmak, bir vazife, bir hakdir.

Temiz olun kuglar, giller gibi siz!
Melek olan temizlifi gok sever.

Kalbinize benzemeli ¢ehreniz,
Yoksa Gpmez sizi cici-anneler!

19) Siir Demeti, s: 23 v.d.
20) Bu husustaki Hadis: “El-nezifetii mine'l-imadn™ (Temizlik imindandwr.) seklindedir.
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Gorildiigh lizere “temizlik” meselesi, tabiattan ve ondaki nezafetten hare-
ketle ele alinmakta, ¢ocuk ruhunda uyandirdify his ile hayvanlara, oradan da
«“afacan™ kiigliklere gegilmektedir. .

Adalet fikrinin, gocuklara daha kiigiik vastan itibaren yerlesmesinin lizum ve
zaruretine inanan Ali Ekrem Bolayir; bu miinasebetle, Islimiyet’te adiletin seg-
kin temscilcisi Hz. Omer’i misal géstererek, "Hz. Omer'in Adaleti” (21) adm ver-
digi manzum-hikiye gesnisindeki su sgiirini yazar:

Hazret-i Omer’ip, diinyalar kadar
Hazineleri Beytii’l-mél'ine
Cem’etmis iken, kendisi yine

Pek fakirine, pek side yagar,

Mala, ziynete etmezdi ragbet,
Bir devesi, bir de kélesi vards;
Kélesi deveden siitii sagard,
Eder idi Omer buna kanaat..

Vakti ki, Kudiis feth olundu bir
Firka-i mi’'min’in celddetiyle
Name-i feth’i alinca ele,

Dedi ki Omer: "§imdi bizimdir,

Hristiyanlik merkez-i dini
Kudis’ii mutlak gdrmeliyim ben;
Yola gikarim yarm Mekke’den..
Yazimz, asker-beklesin beni!”

Ertesi sabah Omer dedi ki:

"¥3i Abd, elbette sen de beraber
Sefer edersin; vakia sefer
Miskil.. Deve bir, yolcular iki;

Lakin nébet ile deveye biner,

Hig yorulmayiz..” Bi-¢ire kole
Sasirip kalds bu emr-i muhéle..
Bunu, hi¢ tasavvur eder mi beser:

Efendi kéle, kéle efendi
Olacak demek ?... Kdle, 1'tizfir
Etmek istedi; Omer de 1srar

¢ © Gosterdi.. Kéle, ¢hresiz bindi.

21) Ordunun Defterd, s: 78 v.d.
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Ug saat biner deveye Omer,
K.élesi yeder; sonra iig saat
Ké&lecigine gelince ndbet
O’nu hindirir; Halife yeder.
Béylece uzun bir yoleulukdan
Sonra Kudiis’e yakin geldiler.

Biitiin ahali, binlerce asker
Stirun Snilnde olurdu ayan..

Kole dedi ki: "Halifemizin
Istikbiline ¢ikmus raiyyet,
Buyrun bininiz!”

—""Senindir ndbet ™

— "Nobet olur mu? Sanmiz sizin
Aleme karst..”

—""Beyhide sézler

S8yleme.. Bence s$in-1 Hilafet
Her seyden evvel hak ve adalet;

t

Nobet senindir, Halife yeder!..

Iste béylece, deve yederek
Hazret-i Omer, Kudiis'e girdi.
Sén-1 Hilafet goklere erdi;
Omer de oldu insandan yiiksek!

Bunlardan bagka Ali Ekremn Bey'in, gene ¢ocuklar igin kaleme aldig1 manzu-
melerinden:

’Bismilldhirrahmanirrahim” (22)

»La-ilahe 1lldllah Muhammedii’r-Resfilullah’ (23)

*Cehir Yar1 Giizin” (24)

"Bilmece” (25)

ile, vatan perspektifi igerisinde dini ve milll duygular terenmiim eden asag-
daki ”Anadolu’ (26) siirini zikredebiliriz:

22) a.ge. s: B (ve giir Demeti s: §).

23) a.g.e. s: 8 (ve Siir Demeti s: 5).

24) a.g.e. 5: 17 v.id. (ve Siir Demeti s: 11 v.d.).
25) Siir Demeti s: 83 v.d. '

26) a.ge. s5; 29 v.d.
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Anadolu, Anadolu,
Icin, disin arslan dolu!

- Her ovanin, her dagmmn

Her bucagi, topragmin

Her karis1 bir kahraman
Mezaridir, biitiin cibin
Seni tanir sehid-ili!
Cennetler’in en giizeli,

Bagrindadir, ulu toprak!
Kanli gégden, safak safak

Panldiyor Hak niirundan
Hey, g6k kadar sanli vatan!

Kim okusa tarihini,
Gaorilyor ki, bilyiik din’i
Sen tutmusgsun iméninla:

Milyonlarca kurbanmla,

Onun Tiibd-agaci’'na
Su vermissin; kana kana

I¢mis senin saf kanmdan
Can alarak vicdanimdan,

O apag dal budak salmig;
Miislimanlik béyle kalmis!
Térihini yine bugiin
Yazdin; hem de Allah igiin
Oyle yazdm ki, rihundan
Kopan aska biitiin cthin
Hayran oldu; o cihin ki,
Semin pulat cismindeki
Cevher 6zii gérmeyerek
Diyordu: *"Bu porsuk yiirek,

Duracaktir bugiin, yarin;
Mezérnn: kazin kazm!”
Degil porsuk, hattd yorgun
Olamazd kalbin: Kuzgun



Bir yldinim gibi dogdun,
Yanardaglar sagip, bogdun

Stril siirii sirtlanlar,
Yere gecdi hep canlan.

Bu trihi yaziyorken,
Belirirdi gézlerinden

Kur’dn kadar ulu ma’na
Hak canlisin, sen, 4amenni!

Yazdsg1 milli siirleri ile, bilhassa I[. Mesrutiyet (1908)’i takib eden willarda
hakl bir g6hrete ulasan Mehmed Emin Yurdakul'un, "Cocuk Diinyas:” mecmu-
asmda “Pinar” (27) baglikli soyle bir yazisi ¢ikar: = :

”Bir gocuk, yazin sicak bir giiniinde tarlalarda geziyordu. Yanaklan sicaktan
biirtiip, suzuzluktan bayilacak héle gelmisti. Bir mese agacinin yesil gblgesi altinda
kayadan figkiran ve giimiis gibi parlayan pinarn 6niine geldi. Vakia, terli terli so-
guk su igmenin mazarratint duymustu; fakat gelecek olan zaran dilsiinmeksizin,
hararetle bu buz gibi pinarin suyundan igti ve evin kapmsindan igeriye rahatsiz ol-
dugu halde girdi.

Tehlikeli bir hastalifa tutuimustu. Zavallicik, yatagmm iginde inleyerek:
"Ah! Saf, berrak su.. Bunu kim goriir de zehirlidir, der!” diyordu. Cocugunun
bu sozlerini duyan babasi, opa sbyle cevap verdi: ”Cocugum, senir hastaliging bu
' pmarin suyu sebep olmadi; sen bunu, tedbirsizlifinden bil!”.

Iste, sairimiz, bu yazismy kisa, fakat akla verdigi degeri belirtmesi bakimin-
dan Onemli olan su &zlii msralar: ile bitirir: :

Allah, Arz’1 bizim i¢in yaratti,
Birgok iyi seyler ile donatti;

Bu seyleri akillica kullanﬁ'*lak,
Bize bergiin saddetler sagacak!..

Cocuklerin her bakimdan korunmasi, itinali bir sekilde biiyiitiilmesi hi¢
siiphe yok ki, anne ve babalarin en basta gelen vazifelerindendir, Bunu derirden
idrik eden Mehmed Emin Bey, ”Yavrumuzu ¢ogaltalim™ (28) siiri ile bilyiiklere
seslenirken; ayni zamanda ’bir incecik korpe fidan gibi” olan kigiiklerin de deger-
lerini, anlamh bir ¢izgide ortaya koyuyor:

27) Cocuk Diinyasi, c:1, Nu: 24, 22 A‘gus‘tos, 1329-4 Temmuz 1913; Cocuklar igin Dini Siirler,
s: 67-68.
28) Cocuk Bahgesi Mecmuasi, nu: 36, 6 Tegrin-i Evvel 1321-19 Ekim 190S.



Bu diinydya her bir dogan &yle uzun yagamaz;
Cocuklugun hattd su dar simirmm asamai,

Eger boyle olmasaydi, su mezarlar olmazdi;
Kara toprak, o kiigiicik kemiklerle dolmazds.

Evet, hayat bir incecik, korpe fidan gibidir;
Onu sicak, soguk, riizgir... Yakar, kirar, devirir.
Ah, ne mutlu onlara ki, ulu agag oluilar;

Yemis verer dallarmda birgok kuslar civildar.

Médem ki, her insana uzn émir \sﬁrmek yok;
Maidem ki, hayat i¢in her bucakta dissman ¢ok;
WNe yapalim, buna karsi nasil bir i tutalim ?

Cigeklerden, boceklerden bire'r érnek alahnri;
Yavrumuzu gogaltalin:, her yere kék salahm;
Boylelikle bir ziyana karg iki artahm!.,

«Kigiikk Vatandaglarim’a™ ithafyile yazdigi *Annecigim” (29) siirinde Yur-
dakal; kiiglik bir yavrunun agzindan annelere duyulan derin sevgiyi, biiyiik saygi-
y1 ve onlarm gosterdifi fedakdrhklara karsi beslenen minuettarlifn,

Ben anneme acimm, onu tzmem, aZlatmam.
nakarati ile en hilisine bir sekilde soyle dile getirir:
Kiigiik Vatandaglarim’a
Annecifim bi-r gece kan uykuya dalmamis,
Beni nézik kollan {izerinde uyutmusg;

Ben uyurken, korkudan hizh nefes almamg,
Benim i¢in zavall her rahati unutmus.

Ben anneme acirim, onu izmem, aglatmam.

H4l4 beni her aksam pencerede gozetler,
Ben mektepten gelince bana candan sarilir;
Ben giilersem, gozleri tath tath giilimser,
Ben mahzlnca durursem, yitrecigt yarilir.

Ben anneme acwim, onu izmem, aglatmam.

Ali Ulvi Eléve de; herseyin Allah’m bilgisi dairesinde oldufunu, O’ndan
higbir seyin gizli kalamayacaguu; bit anne ile gocugunun kargilikli konugmasi sek-
linde ve Louis Ratisbonne’dan terciime edildigi kaydolunan »Allah Gériir, Bilir,
Isitir” (30) adh siirinde sdyle dile getirir:

29) Kadin Meemuasi, nu: 14, 12 Kénfin sdni 1324-25 Ocak 1909.
30} Tedrisit Mecmuas:, nu: [, Ekim 1919 s: 392
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* Cici-azine sdyle, nasil yliziimden
Biliyorlar: Ben yaramaz bir kizim ?
Diyorlar ki, okunurmug gbziimden;
Peki ama nerde yaz1?”

"Var kizim!.”
” Kim yazmi§ ya onu anne ?”
“Hak elil.”

> Annecigim o da degil besbelli;
Kimse yoktu ben muslufu sdkerken!”
” Vardi cicim, gérmemigsin O’nu sen..
Yavrum, Allah gece-giindiiz her yerde
Hizir, ndzir; O’nun igin yok perde;
Géoriir, bilir ve isitir herseyi; :
O goriilmez...”

"Cocuk Ka'bi” (1929, 1930) ve "Cocuk Rithu™ (1929, 1946) adli terbiye eser-
leriyle de tanmnan Ibrahim Aldeddin Gévsa'mn cocuklar igin yazdign “Allah Sev-
gisi” (31) adli siiri, side bir séyleyisin arkasinda tasidig derin veigli méinésiile go-'
cuklary, okurken hissetmeye ve hissederken diiginmeye sevkedecek bir Szellikte-
dir:

Kim gikarir sabahleyin erkenden,
Diinyamiza 131k veren giinesi ?
Gece vakti denizlere serpilen

Ay doguyor; kim yapiyor bu isi?

Kisin kuru sandigimiz fidana,
Baharda kim yesillikler giydirir?
Biilbiil Gter, yuva yapnug ormana,
Bu sadiy1 ona acep kim verir?

Annenize sizi sevmek hissini,
O’nun ritha sifa veren sesini,
Kalbinize dogfu olmak dersini,
Kim veriyor bu geylerin hepsini?

Vatan, millet ne demektir bilmeden,
O sevgiyi kalbinize kim verdi?
Babanizdan giizel birsey isterken,
Génliiniize kim koyuyor imidi?

31) Cocuk Siirleri, Matbaa-i Ebuzziva, Yil: 1329 5. 9,
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Aksam-iistii karanliklar icinden,
Milyonlarca yildizi-kim parlatur?

Iste biitiin bu seyleri diigiinen,
Yapan, eden, yaradan hep Allah’dir!

Hak sévgisi tagimali vicdanlar,
Boylelikle mes’nd olur insanlar® _

Szirimizin "Din” (32) adli siii de, cocuklann hemen herseyi mantik siizge-
cinden gegirme temAyiilleri noktasmdan hareketle; sebep-netice miinasebeti esa-
sina dayamlarak yazilmustir. Burada, kiinitin yegine sihibinin, yaraticisimn Al-

LI N

lah oldugu, bunu bilmek igin de “din™ ’I Sgrenmek gerektigi belirtilmistir.

Din’i, "viedanlann kanunu” o'arak ifade eden Govsa; sézlerini, ”Miisliiman-
Iifin en blyiik din oldvguna™ isaretle tamamlar:

Okursanz bir kitabu,

Sahibini sorarsiniz;

Gérdiiniiz mii bir hos yapy,
Yapan kimse ararsimz. 3

Ss&hibsiz mi yerler, gokler,
Diistiniince-insan anlar;

Hersey bize isbit eder:
Biiyitk, Kidiz bir Allah var.
Hepimizi yaradani,

Sorup bilmek vazifedir!

Vazifedir, fakat onu,

Bize iste din Ggretir.
Dogrulugun, iyiligin

Yolu onunla bulunur.
Bunu iyi bilin ki, din;.
Vicdantarin kiniinudur!
Allah bize bir Peygamber,
Bir de Kur’dn’t gdndermis,
O’nun ile bize soyler,
Dogru nasil olur her is..
Sagma, hile, yalan asli;
Yoktur onda, iyi bilin!

Hert din dogru séyler amma,
Miisliimanlik, en bliyik-din!

32) a.ge., s: 11,
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Bu arada, Sabri Cemil Yalkut’un; bir "ilihi” havasmda kaleme aldigi ve
Allah’m Varhgt'm, Birligi'ni, Biiyiikligii'ntidile getiren,”Allah” (33) siirini nak-
letmeyi gerekli goriiyoruz:

Yeri, g0pil yaratan,

" Agaglari donatan,
Cigekleri agtiran:
Bir Allah’tir, Bir Allah!

Doyuran her hayvant,
Yasatan her insani,
Koruyan su vatani:

Bir Allah’tir, bir Allah'

Allah her yerde hizr;

Ne yaparsam O goriir;

Ne soylersem igitin;
‘Var’dur, Bir’dir, Biiyiik tiir.

Ben Allah’s severim,
Her séziinli dinlerim..

Ayrica, gene Sabri Cemil Bey’in; *’Gece Dudst” (34) ile:

Miisliiman’im ben, Miisliiman!
Allah Bir'dir, Bir tanirim.
Muhammed’dir Peygamber’im,
Din’im Islim, kendim insan!

Ey Muhammed, ey- Hak Res{il!
Bize neler Sen buyurdun;
Insanli iste kurdun,

Sen pOsterdin dogru bir yol!

Sen buyurdun: ”Seviginiz;
Allah, vatan, ana, baba
Sevgileri en ilk sevd4,
Dogru olsun her isiniz!.”

33) Tedrisat- Ibtidiiyye Mecmuasy, ¢: I, nu: 7, 15 Agustos 1326; Sabri Cemil, Cocuklara Mahsus
Kiigiik Siirler, Ist. Matbaa~i Orhaniyye, 1333, s: &; Prof. Fuad K&priilii, Mektep Siiriers, I. Kisim,
Ist. 1922, s: 3, F.A, Tansel, Cocuklar I¢in Dini Siirler, s: 58-59.

[ 34) Cocuklara Mahsus Kigak Siirler, s: 27.
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Sen buyurdun: ”Hep birsiniz,
Aynlmayin, olun birlik;
Birlik ile olur dirlik,
Damsarak yasaymz!.”

Sen buyurdun: "Calisimz;
Tenbellikle, cihillikle.
Bahtiyarlik gegmez ele:
Askerlige ahsimz!.”

Iste bunlar, daha neler,

Sen’in biiyiik sézlerindir

Sen de bizi sev, sevindir,

Ey Muhammed, ey Peygamber!.

seklindeki, "Ey Muhammed” (35) adli; 'Hz. Peygamber's seslenisi terenniim
den siirint  zikredebiliriz.
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RAMAZANOGULLARI BEYLiIGI MIMARI ESERLERINDEN ADANA
ULU CAMil

Dr, Nusret CAM

Opuzlarin Ugok kolundan Yiiregic boyuna mensup bulunan Ramazanoguliar:
1352-53 senesinde Memliiklere tibi bir beylik olarak tarih sahnesine ¢ikmmgtir.
Onceleri Adana ve Misis pavalisine hakim olan bu beylik, Sehdbeddin Ahmet’in
(1383-1416) son zamanlarinda Ayas, Sis ve Tarsus’u da idaresi altina aldi. Ancak,
Ramazanogol'ar’nin en parlak devri, 25 yil hitkiim siirmiis olan Garseddin Halit
Bey (1485-1510) ile baslayan devirdir. Bu beylik 1516°da Osmanh Imparatorlugu-
na baglandiktan sonra Beylifin bagina yine aymi aileden Mahmut Bey getirildi.
Osmanlilara baglt olatak varhi&m 1608 yilina kadar devam ettiren ve sinulan.
doguda Tell Hamdun (1); batida Tarsus ve Giilek; Kuzeyde Bor ve Sucaeddin
{(Ulukisla), giineyde Akdeniz’e kadar uzanan Ramazanogullari Beyligi’nin en is-
tikrarll ve mesut zamam, Piri Bey’in (Pasa)-devrine (1520-13568) rastiarhaktadir.

Kilikya Ermeni Kiralifn ile yaptiklari savaglar neticesinde Cukurova’nin
Tiirklestirilmesi ve Islimlastinlmasinda biiyitk hizmeti gegen Ramazanogullar,
Beyligin iik kurulusundan itibaren, Memliklillerin &nemli bir sehri olan Halep’Ic
de miinasebet hali de bulunmuslardir. Bu sebeple Adans, Misis, Tarsus, Tell -
Hamdun, Kiziddag, Bor ve Tekiirsen’de oldugu gibi Halep’de de baz1 bipalar-yap-
miuglardir (2). Ramazanogullar’min bu sehirlerde yaptirdiklar 6 cAmi, 3 mescid,
1 namazgih, 5 medrese, 3 han, 8 hamam, 2 tiirbe, 2 imdrethane, 4 cesme, 1 sebil,
2 arasta, 5 konak ile ¢ok sayida diikkan, isyeci, deirmen ve sudolaplarindan ancak
pek azi giiniimiize gelebilmistir.

1- Ramazanogullan Beyligi zamaninda 6nemh bir verlesme merkez olanTell-Hamdun'un bugiin
neresi oldugu bilinmemektedir. Faruk Siimer, burasinin Toprakkale civarinda bir yer olabilece-
gini belirtirken (Bkz. Cukurova Tarihine Dair Aragtirmalar, Tarih Aragtirmalarr Dergisi, I,
Ankara, 1953. s. 25). Leons Alishan, bu kasaba hakkmnda bazi tahmini bilgiler vermis ve cizdigi
haritada Ceyhan Nehrinin dogusunda, Osmanive’nin kuzey batisinda gdstermistir. (Bkz.
Leons Alishan, Sissosuan, Venise, 1899, s. 51, 61, 233).

2- 946 tarihli Ramazanoglu Pirf Paga vakfiyvesinin Tirkge terciimesi, s. 19. Vakiflar Genel Mi-
dorligi, Arsivi, Ankara. i
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Ramazanogullar’nmn yaptirdiklar: en énemli eser, Adana’daki Ulu Camii-
dir. Selguklu, Artuklu, Memliiklii, Zengi ve Osmanli {isldplarmnt miikemmel bir
terkiple biinyesinde toplayan bu cdmi, tiirbe, medrese, meseid, haremlik, selamik,
imaret, hamam, arasta, ¢esme ve garsilaila birlikte bir manzfime halinde yaptl-
mugtir. Ancak bugiine kadar esash bir sekilde incelenmemistir. Biz bu yazimizda
Adana Ulu Camii ile ilgili incelememizi, -bir makale ¢ergevesine sidirarak-nak-
letmeye galigacagiz.

a) Bulundugu Yer:

Vakfiyelerde CAmi-i Cedid olarak gegen ve bazi kaynaklarda Yeni Cimi
olarak zikrediler Ulu CAmi, kendi adim verdigi mahallede, Kizilay Caddesi iize-
rinde bulunmaktadir.

b) Mimarisi:

Cami, biinyesindeki tiirbeyle birlikte distan 34,70x32,70 m. ebadinda olup,
son cemdat mahallinin bati tarafinda 14,75x11,20 m. dlgiisiinde bir mekdn daha
bulunmaktadir. Batida bir; kuzeyde iki sira halinde yer alan revaklarin ve her iki
yonde bir sira sundurmanin gevirdigi dikdortgen avlunun kiblesinde yer alan ha-

-rim 11,40x23,30 m. Slglisiindeki bir saha {izerine bina edilmistir (Sekil 1).

Ulu CAmi, plan ve fonksiyon itibariyle ii¢ ayr bdélimdeén meydana geldigi
igin bunian ayn ayri ele almak gerekmektedir. Bunlar; Cdmi, Tiirbe ve Cdmiin
batisindaki dikdortgen plinh eski bdlimdiir,

‘Asil Cami: Adana Ulu Cami harimi, her biri kiiglik ve sade baglikh dort
siitun iizerine inga edilen beser sivri kemer gozlii kibleye paralel iki sahandan mey-
dana gelmigtir. (Resim 1). Bunlardan mihrap dnii mekini, kdselerde gégigi Gig-
genlerin sagladigi bir kubbeyle, difer yerler ise ¢apraz tonozlarla Srtiilmiistiir.

~ Distan Memlik kubbelerini hatirlatan mihrap Onfiniin sivri kubbesi, siyah-
beyaz taglarin miinavebeli olarak kullanilmasi ile meydana gelmektedir. Her ke-
narda bii sivri kemerli peneerenin yer aldifi oniki kogeli yliksek kasnak iizering
oturmakta olan bu kubbe kursupla kaplanmistir. Kemerleri duvarlara baglayan
konsollarda devsirme malzeme kullamlmustir.

Harimin batisinda yer alan kibleye dik bir sekilde tanzim edilmis 3 m. genis-
liginde ve 11,20 m. boyundaki mekin, iki kubbe ve bir yarim kubbe ile Srtiilmiigtiir.
{Resim 2) ikinci bir son cemait mahalli durumunda olan bu mekén, bir pencere
ve bir kapi ile dogudaki harime; bir ara kapiyla kuzeydeki son cemait mahalline;
bir kapiylada batidaki hazireye agilmaktadir. Ancak, bu son kapi artik kullanil-
mamaktadir.

Camiin biri dofrudan dogruya avluya, diferi batidaki bélimiin kubbeli deh-
lizlerinden sonra revakli son cemadt mahalline agilan iki tag kapis1 vardir. Sicak
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Resim 1: Adapa Ulu Cimiin harimi.

iklimin tesirini hafifletmek igin oldukg¢a genis yapilan asil son cemait yeri, kuzey-
deki dikddrtgen avlunup batisinda bir sira, kuzeyinde ise iki sira halinde tanzim
olunan revaklardan tesekkiil etmektedir. (Resim 3). Ayrica her iki yonde bir sira
sundurma bulunmaktadir. Ancak bu sundurmamn muhdes oldufu samimak-
tadir. Burada bulunan ve yazhk mihrdbiye vazifesi goren bir mermer kiirsi de
gimdiki haliyle muhdestir.

Kdseleri hafifee pahlanmug olan dikdorigen seklindeki hantal baghklar iize-
rinde sivri kemerlerin istinad ettigi son cemadt yeri siitiinlan, sekiz koseli kasnak
fizerine insa dilen ve Tiirk kiremitleri ile kaplanmis bulunan pandantifli kubbeleri
tagimaktadir (Resim 5). Bu kubbelerin sayis1 yirmi biri bulmaktadir. Her kemer
gbziiniin kargisinda sivri alinhiki bir pencerenin yer aldig kuzey revaka, profilize
alinlikli dikdértgen ve sade bir kapiyla batidaki béliime baglanirken, avlunun ba-
tisimdaki revak da ¢ini kaplamal bir alinhkla siislenmis olan dikdértgen bir ara
kapiyla harimin batisindaki mekina agimaktadir. Bati duvarmm kuzey ucunda
biiyiik bir dolap nisi yer almaktadir.

Geometrik desenli kompozisyonlar halinde siyah beyaz mermererle désenen
avluda bu sicak iklime ragmen orijinal sadirvan veya bagka bir su tesisati bulun-
mamaktadir. Ancak birka¢ sene Once kiigitk bir sadirvan ¢anagt konulmustur.
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Resim 2: Harimin batisindaki dikine mekén

Harimin kuzey duvar, siyah-beyaz tas siralarindan meydana gelen kisa ayak-
lar fizerinde yiikselir ve aym renkteki taslarla oriilii olan, etrafi geometrik ve
mukarnas tezyinath iki silme ile cevrilmis {i¢ sivri kemerden tesekkiil etmektedir.
(Resim 4) Tklim dikkate alnarak bu kemerler biiyiik yapilmis olup her iigii de
harime acilan kap1 durumundadir. Bu kapilara séve profilleri konulmamigtir. Cep-
he, kiremit kaph ¢atinmn sagaklarim tastyan profilli konsollarla tamamlanmistsr.

Kuzeydeki ii¢ kapr boyunca uzanan ve ince ahsap slituncuklar izerine insa
edilen miizzin mahfili, mihrap ve minbere gére daha sade olup iri baklava dilimi
seklindeki desenleri, hangerviri ve bogumlu sariklar ve siituncuklarin dirsek sek-
lindeki basliklan ile degisik bir goriiniige sahiptir. (Resim: 1).

Camiin dogu tagkapisi, minate bordiirleri, harimin kuzey cephesi kemeileri,
mihrap 6nit kubbe kasnagi, minber ile dogudaki tiirbe 8nii mekdnmin kemerlerinds
ve kible duvarimin dis yiiziinde beyaz taglarm yaninda siyah taglara da yer verilmis,
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Resim 3: Adana Ulu Camii revak.

diger yerler tamamen beyaz kesme tastan yapilmistir. Cimiin giiney-bat1 tarafin-
daki kap1 ve pencere alinliklarinda oldugu gibi ¢ok az olmakla beraber tugla da
kullamlmistir Igten sivali, distan sivasiz olan duvarlarin kalinl1§1 harimde 1.55
m. yi, son cemaat yeri de ise 0.95 m. yi bulmaktadir. Zemin ahsap désemedir.

Harimin kuzey duvari ve mihrabin bulundugu keme: gbzii hari¢ her kemer
gozl karsisina dikddrtgen geklinde birer pencere konulmustur. Bunlardan son
cemaéit mahalli fonksiyonundaki harimin batisinda bulunan mekéna agilan bati
penceresi aynl zamanda ara kapt durumundadir. Kible duvarindaki pencerelerin
fistiinde ajurlu ve vitrayh birer kiigik pencere daha bulunmaktadir. Batidaki di-
kine mekdnin kible penceiesi daha genis, daha yiiksek ve tugladan sivri alinhikh
olarak inga edilmistic. Bu boliimiin bati duvarindald bir pencere ile bir kapida
tugla alinhkh olarak yapilmustic. Ravakh son cemast mahallinin kuzey duvarinda
da her kemer goziinlin karsisina igten sivri kemerli, distan duz atkili ve Gzerlerinde
sade hafifletme kemerlerinin bulundugu birer pencere konulmugtur. Béylece ice
risinin yeterinee 1:1k almas: saglandign gibi duvarlara da haraketlilik kazandinl-
migtir. .
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" Yukarda da igaret ettifimiz gibi cimide mihrap &niiniin kubbe ile; Steki ke-
mer gozlerinin ¢apraz tonozla &rtiillmesine karsilik son cemadt yeri revaklarmn ta-
mami kubbelerle ortiilmiistiir. Kubbelerden mihrap $niindekinin kurgunla kaplan-
mis oldugu, tonozlarin gati, revak kubbelerinin ise oluklu kiremitlerle kaplamldig
gbrillmektedir. Revak kubbelerinin mermer alemlert, govde digiimlerindeki geo-
metrik sekillerle ve uglar birlesen damla gseklindeki hilli ile degisiklik arzetmek-
tedir. ' !

T )

&3

Resim 4: Harimin kuzey cephesi.

Tiirbe: Cimiin bir pargasi halinde, harimin dogusunda yapimis olan eser,
5,50x%6,10 m. ebadinda bir saha kaplamaktadir. Tiirbe, kubbe ortiilii sandukalik
mekaniyle kuzeyde bir mihribiyesi bulunan ve ¢apraz tonozla &rtiilmiis olan bir
giris boliimiinden meydana gelmektedir. Bu giris béliimil bir ara kapiyla harime,
bir kapiyla da tiirbeye baglanmaktadir. Dogu duvarinda ise bir pencere yer al-
maktadir. Daha kuzeyde mukarnas baslikli dort siitun {izerine insa edilen sundur-
ma, besik tonoza benzer bir sistemin yarim g¢apraz tonozla dikine kesilmesiyle
hasil olan ghgap bir &rtilyle ortiilmiistiir. Tiirbenin altindaki besik tonozlu mum-
yaliga buradaki orta kemerin altindan baslayan merdivenlerle inilmektedir.
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Ulu CAmi tiirbesinin harimdeki mihrap énil kubbesine benzer bir sekilde ya-
pilan ¢okgen kasnaklt ve ficgen intikalli sivri kubbesinin, ouniki kenarinimn her birisine
vitrayl: ve ajurlu birer pencere konulmus olup mihrap 6nl kubbesinin aksine bu-
rada siyah tasa yer verilmemigtir.

Harim duvan ile aym kalinlikta olan (1.10 m.) tiirbe duvarlari, sarimtirak
taglarla yapilmasi sebebiyle harimin kible duvan ile farkhihk arzettigi gibi, birinci-
sinin aksine ortalan kaba, etrafi ince yontulmug taglarla degil de tamami ince yon-
tulmus taglarla yapilmas: sebebiyle de farklilik arzetmektedir. Bu, tiirbe ile hari-
min farkli zamanlarda yapildigini goéstermesi bakimundan Snemlidir.

Revakli Avlunun Batusindaki Boliim: Asil cAmiin revakh avlusunun batisinda
fi¢ kubbenin 6rttiigii bir dehlizi ve bu dehlizin kuzeyinde her biri farkh tonozlarla
ortiilmils olan ii¢ hiicresi ile digtan 11,20x14,80 m. lik bir alan kaplayan bu kisim,
bat1 tagkapisiyla caddeye, dogusundaki sade bir kapiyla da son cemaft mahalline
_ baglanmaktadir. Kare pldnl ortadaki hiicre ise begik tonozla Ortiilmiistiir. Deh-
lizin iki kubbesi ve gittikge daralan mukarnas siralarindan meydana gelen konik
ortiiye gegis, figgenler tarafindan saglanmaktadu.

Tagkapi, dendanlarla nihayetlenen dikddrtgen blok igerisindeki sivri ve Bursa
kemerli iki silme tarafindan kugatilan mukarnash nig ile basik kemerli kapinin iki
tarafindaki mihrabiyelerden tesckkill emektedir. Kapmn iistiinde insi kitibesi
vardir, Dogudaki portalin Memlfik iislibunda yapilmug olmasina karsiik bu ka-
pinin ondan farkh ve Osmanli Uslibuna yakin bir tarzda olmasi, Ramazanogulla-
rimn hikimiyet degistirmesiyle yakindan aldkalidir.

Daha 6nceki bagka bir yapimin yerine bina edildigi anlasgilan bu béliimde
cAmiin aksine tuglaya daha gok yer verilmistir Oyle ki, bati, kuzey ve giiney du-
varlar yan yiikseklikten itibaren hep tugladir ve ilk bakigta tamir gérliniigii veren
bu degisik insa teknigini Adana’daki diger Ramazanl eseri olan Haremlik, Seldm-
hik, Yag Cimii medresesi, Ulu Cimii Medresesi ve Irmak Hamaminda da gérmekte-
yiz. Ancak giineydeki duvar ve muhtemelen minare kalintisi olan bir blok, bityiik
bir ihtimalle daha &nceki bir esere aittir. Bununla beraber asil cimiden oldukga
depisik bir gériiniise sahip olan batidaki bu bélimiin kimin tarafindan, ne za-
man ve hangi maksatla yapildig: konusu olduk¢a miiskiil bir konudur. Cimiin
aksine burada genellikle tuglamin kullamlmug olmasi, kuzeyde zikzakh bir kemerin
meydana getirdigi nig ve bunun hemen dogusunda kenarlar1 dama tagh bir gerceve
igerisinde dilimli ikiz sagir kemer alinkkli bir pencerenin bulunmasi (Resim 5),
ve bu siislemelerin asyd cimiide yer almamas: konuyu daha dakarmagik ve Snemli
bir hile getirmektedir. Kanaatimizce bu kisim, daha Snce var olan ve sonradan
yikilan, fonksiyonunu kesin olarak tesbit edemedigimiz, fakat ziviye olmas: ihti-
mali bulunan aym plandaki bir yapimin ayakta kalan kisimiar iizerine bina edil-
migtir. Difer 6nemli bir husus da mukarnash konik &rtiiniin kasnak kismum ge-
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Resim 5: Adana Ulu Camiin kuzeyden gérindsi.

pecevre kusgatan ve bir selyi agact motifinin iki yaninda bulunan rélyef yilan kabart-
masidir (3).

Oktay Aslanapa, mukarnash konik &rtiiniin XII. ylizy1l baslarinda tamamla-
nan Bagdad yakinlarindaki Sitte Ziibeyde Tiirbesiyle yakindan aldkali olduguna;
cjder motifinin ise Bagdad Tilsrmlh Kapr (1221) ve Selguklu gelenefine baglanabi-
lecegini isatet ettikten scmra burasmin XIV. yiizyll scnu ile XV, yiizyil basi Ra-
mazanh eseri oldugunu sdylemektedir (4). Bu konu hakkinda fikrimizi séyleme-
den &nee kible duvarr dniinde bulunq_m' kalinti hakkinda bir kanaat sahibi- ol-
mak gerekinektedir

Kaln bir tugla duvar ile aym1 kalinhk ve hizada, fakat tastan yapilmus olan
dikdérfgen blok igindeki bir merdivenle yukar ¢ikilmakta, baska bir merdiven-
le de asagl inilmektedir. Asagi.inen merdivenin basamak sayis1 19-20 kadardir.
Kible yoniinde kiiglik bir kapiyla bir dehlize ulagmaktadir. Bu dehliz 75 m. giiney
dogudaki Haremlifin babu’s-sir denilen gizli bir kapisina ulasiyor ve bir tehlike
aninda kagip kurtulmay: saghyordu. Yukariya ¢ikan bir merdiven de bir minareye
aitti. Mafrak¢t Nas@ih’un Adana minyatiiriinde Ulu Cdmiin bu kismina tekabiil

3~ Aslanapa, O.; Tirk Sanat, IL., Istanbul, 1974, s. 241,
4- Aslanapa, O.; A.ge., 1L, s. 241,
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eden bir yerinde béyle bir minarenin gdsterilmesi sdylediklerimizi dogrular mahi-
yettedir (5). )

Minarenin kiblede bulunmas: her ne kadar yadirganacak bir durum ise de
boyle minarelere Anadolu Tirk Mimarisinde az da olsa rastlamak miimkiindiir.
1091-1118 tarihli Diyarbakir Ulu Cimii (6) ve 1197-1213 tarihli Sivas Ulu Cami-
lerinde (7) minarenin kiblede oldugu gorillmektedir. Bununla beraber bu bélimiin
hangi tarihte yapildiini, sonradan yapilan tadilatlarin neler oldugunu kati olarak
tesbit etmek miimkiin degildir. Ancak, Ramazanogullan, zamaninda esasli bir
onarim ve tadilata upramig, 1541 yiinda tagkapisi ildve edilmis, bundan sonra
da Sibyan mektebi (8); gliniimiizde oldugu gibi bazen de cami gérevlilerinin iké-
meti ig¢in tahsis edilmistir.

¢) Tezyinat:

Adana Uln Camii, Ramazanh eserleri iginde tezyinat bakimindan en zengini-
dir. Camiin dogu tagkapist, siyah ve beyaz mermerlerin nobetlese kullamildigt
dikddrtgen blok igindeki sivri kemerin kugattifi iist tarafi yivli bir gekilde sona
eren iri mukarnaslara sahip nisten ve diiz atkih kapidan meydana gelmekte-
dir. Atki tasinin iistiinde siyah zemin iizerine beyaz, kirmizi ve kirli sarirenk-
lerdeki taslarin meydana getirdigi bir palmet seridi; daha-yukarida, nisin i¢ ¢epe-
rini ii¢ taraftan kusatan bir kitibe silmesi bulunmaktadir. Mukarnaslarm en alt
strast rimilerle bezenmis, onun da altina bir sira lotils firizi islenmistir (Resim 6).

Avlunun kuzeydofu kdésesinde ve tackapisinin yanibaginda kare planl kaide
iizerinde yiikselen sekiz koseli minarenin gdvdesi, ikisi diigiimlii, besi diiz toplam
yedi silmeyle; ortada ise iist taraf1 ditimli ve dilimli bir sekilde sona eren rélyef
kemerciklerle siislenmistir. (Resim 5). Mukarnashi konsollarin lizerine oturan
serefe, sekiz siituncugun tasidign semsive seklindeki bir 6rtii ile kapatilmigtir. Pe-
tek ise armut seklindeki bir kiilihla sona ermekte olup dilimlidir. Bu sebeple
Zengi ve Memlitk tesiri arzetmektedir.

iki yam siitunceli, fist tarafi mukarnash sivri mihrap nisi, ¢ini kaplamalidir.
Bu nigin-de etraf1 ortada ve kdselerde Zengi menseli, diigiimli gegmelerle ve kise
dolgusu ile tezyin edilmistir. Mihrab: g taraftan ¢evreleyen silmenin diigiimleri igi-

5- (Hazirlayan) Yurdaydin, H. Gazi., Matrakq Nasuh, Kitab-1 Beyln-1 Menézil-i Sefer-i frakeyn,
Ankara, 1976, 5. 108 b. '

6- Aslanapa, O., A.ge., II, s. 3.

7- Aslanapa, 0., A.ge., I1, s. 24,

8- Ramazanoglu Piri Paga’nin tanzim ettirdigi vakfiyenin 946 tarihli b6limiiniin tiirkce tercime-
sinin 3. sayfasinda vakfin, cAmiin hariminde hiicrelerihavi bir medrese bina ettigi kayithdir.
Yine aym vakfiyenin tirkge terclimesinin 23. sayafasiida bir dari’l-tilim’den sbz edilmek-
tedir. Kanaatimizee bu iki yapr aym olup Uly Camiin batisindaki kistmdir.

137



Resim 6: Dogu tagkapist,

ne {istte-damla tasi, yanlarda siyah beyaz mermer kakmali geometiik sekiller; dii-
giimler arasmdaki bordiir i¢i bosluklardan en alttaki dikine bosluklara nebati; fist-
tekilere ise vazo geklinde istif edilmis yaz: ve palmet motifi iglenmistir. En fistteki
sikiili boslufa bir dyet-i kerime yerlestirilmistit. Bu 4yet Ve enne mesicide lil-
1ahi feld ted’u me’Allahi ehaden™, diferi ise Y4 Fettihu’l-Ebvab™ seklindedir.
Mihrab: iig taraftan cevreleyen bu diigiimld silme gibi daha igte nisi sivri kemer
boyunca ¢eviren ve iisliplasmis palmet motiflerinden meydana gelen silme de
sivah ve beyaz taglarin ndbetlese kullamilmasiyla kendini belli etmektedir. Mih-
rap nisi gibi dikdértgen ¢ergevenin iist tarafinda kubbe intikallerine kadar ci-
nilerle siislenmigtir. (Resim: 7). Bu ¢iniler ileride daha genis bir sekilde ele alina-
caktir. Mihrab niginin ¢inileri lizerine ise siiliisle ”Bismillahirrahmanirrahim ve
Yubka vechu Rabbiike......” &yet-i yazihdir.

Isige siyah ve beyaz iiggenlerden meydana gelen minberin yan kanatlarimn
ortasmdaki iiggende geometrik desenler, beyaz hatlar-igine siyah, kirmiz, lacivert
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Resim 7: Adana Uls Cimii mihrap ve minberi.

ve sar1 renkli mermer kakmalar hilinde uygulanmustir. Palmet seklindeki den-
danlarl Anihayetlenen kapimin kanatlar1 iizerine geometrik sekiller islenmistir.

Tiirbenin kible ve dogu duvarindaki ii¢ pencere, iiger sira mukarnasla niha-
yetlenen ve iki tarafindan siitunceleri bulunan yiiksek nigler igerisine alinmigtir.
Siitunceler yivli ve sag drgiilil; bashklari ise mukarnashidir. Her bir pencerenin
yan tarafi dikddrtgen seklinde yiikselen ve geometrik sekilli sathi silmelerle tezyin
edilmigtir. Pencerenin iist tarafinda siyah, beyaz ve agik kirmuzt taglarin meydana
getirdigi bir gegme firizi dikkat ¢eker. Tiirbenin ve asil cAmiin batisindaki béliimiin
kuzey penceresinin miizeyyen olmasma karsilik harimin ve son cemiat mahalli-
nin pencereleri sadedir. Sadece kible duvarinin mihrap arkasina tekabiil eden kis-
minda siyah taglarla bazi geometrik sekiller yapilmustir. Tiirbe Sniindeki mih-
rabiye, siyah ve beyaz tag siralarindan meydana gelmis olup, yukarisinda hanger
seklinde ve igi renkli tag kakmal bir motif bulunmaktadir. Mihrabiye, sag 6rgii ve
geometrik desenli iki silme ile li¢ taraftan ¢evrilmig olup bunlarda siyah ve ince bir
hatla konturlanmustir. Geometrik gekillerin gesitli renklerle boyanmas: sureti ile
gayet giizel bir goriiniig elde edilmistir, :

Cami gibi tirbe de 2 metreyve kadar cinilerle kaplanmustir. Lihitlerin iigii de
¢inilerle siislenmis olup, bas taraflarinda lacivert-zemin iizerine, beyaz siiliisle ya-
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ali kitabeleri bulunmalktadir. Tiirbedeki ciniler hemen hemen harim cinilerinin
aynisidir. Bazilarinda yesilin yerine lacivetin, lurmizinin isc daha parlak tonlaiinimn
kullantlmasi ve bazi pargalarda bovanin akmas: bunlarin imalat merkezi ve ta-
rihinin diger ginilerden farkh oldugunu akla getirmektedir. Nitekim K. Otto Dorn,
bu ginilerin XVIII. asmn Kiitahya mamuld oldugunu belirtmektedir. (9). Ancak,
lahit ginilerimin daha temiz bir isgiliZin mahsulii elmasi, bunlarin harim ginile-
rivle ayni menseli oldugunu gétermektedir.

Batidaki bdliim, cdmie ve tiirbeye gore daha sadedir. Bununla beraber tasmm
yaninda tuglamm da kullamibmasi, kuzey duvarindalki pencerenin ikiz kemer - alin-
likla ve yanlarda ise damatash ince silme ile stislenmesi, ayrica mukarnash konik
ortil eteginin ejder motifi ile tezyin edilmesi, binaya Kismi bir hareketlilik kazandir-
maktadir. ‘

Cimiin plan, proporsivon, agik ve kapal kisimiar arasindaki dhenk ve den-
genin saglanmasi hususundaki basariya ilaveten eserin bilyiik bir kismum siisleyen
oldukea degisik renk ve desendeki giniler, ayrica ele alinmasi gereken bir zengin-
Itge ve orijinallife sahiptir. Srralti tekmiginde yapilan bu giniler genellikle kare
ve altigenler seklinde olup hamur beyazdir. Bunlar: birkag grup halinde su sekilde
ele almak milmkiindiir:

L. Grup:
a- Olgiileri: 25,5x25,5 em.,
b- Renk: Zemin beyaz, dekorlar firfize, agik mavi, licivert ve kirmizi.

¢- Dekor: Karsilikli olarak yer alan iki agiloug gl ile dgdimas iki karanfilin,
ince yaprakh ikiser sapla kendi aralarinda; ve bu saplar arasinda kalan bosluktaki
sekiz kanath bir ¢igegin iki yamindaki stilize edilmis goncalarla birer ddirevi gizgi
ile biillegsmesi ve bu goncalarn sivri uglarinda zit yonde iki yapragin ver almasiyla
meydana gelmektedir. Ortadaki kiigilk cicek daha nzun ve S seklinde bir kivrim
vaparak tomurcukiu ve tek yaprakli difer bir dal ile de hep vau istikdmette ol-
mak iizere, stilize edilmis karanfil ve agilmis gill motiflerine bagianmaktadir. Bdy-
lelikle kompozisyon 4 kare pano iizerinde tamamlanmakta, digerlerinde de ayni de-
sen tekrailanmaktadic {(Resim 8). ‘

d- Bulundugu Yer: Kible duvanimn biiylik bir boliimii ve tiicbe ighitleri bu
- grap ¢inilerle siislenmigtir, '

II. Grup:
a- Olgﬁleri: 20,00x20,00 cm

9- Otio Dorn, K. Islamische Denkmdler Kilikiens, jahrbuch fiic KJeinasialische Forschung, I1,/2
Istanbul, 1952, s, 119.
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Resim 8: 2. grup giniler.

b- Renk: Zemin agik lAcivert, desenler beyaz, kahveiengi, mavi ve mercan
kirmizisi.

¢- Dekor: Igige dalgalar seklinde biiyiik bir gigefin alt veya tistiinde zit yén-
den ¢ikan ve kenatlari turtilh bir yaprakla biten birbirine dolanmisiki saptan mey-
dana gelmis motifin alt tarafi tula kirmuzist diiz bir cizgi ile, fist tarafi da birbir-
ferine kars1 yénde gegmeli palmet motifi seridi ile konturlanmistir. Yapraklar ve
icice cigeklerin ikisi, kitmizi puanlarla; dallar ise tomurcuk ve diigmelerle zengin-
lestirilmistir.

d- Bulundugu Yer: Kible duvannin iist taraflan ince bir sira halinde bu grup-
ta cinilerle siislenilmistir.

II. Grup:

a- Olgiileri: Mibrap nisini bir biitiin kompozisyon halinde tezyin eden gi-
nilerin her biri 23,00x23,00 cm. dir.

b- Renk: Zemin beyaz, desenler, mavi, yesil, agtk Idcivert ve kirmizi.

c- Dekor: Ortada sakayiga benzer bir motif ile iist kenarlarida iki; yan ke-
narlarda birer tane yarim sakayifin ana motif olarak géze garptifi kompozisyonun
yukari kismi, yanlardaki yarim sakayiktan ¢ikan giil, siimbill, yaprak ve tomurcuk
yiikli ¢igek demeti ile tamamlanmistir. Kompozisyonun alt bsliimii ise ortadaki
ana motiften ¢ikan ve stilize edilmis yine vaprak, ¢igek ve tomurcuklu bes kivrik
dalin kendi aralaninda kivrimlar yapmasiyla tezyin edilmistic. Ana motiflerin igi
de rumilerle bezenmigtir.

d- Bulundugu Yer: Mihraptaki bu dekorasyon, iJapsctya ve kenarlar tirtill s6-
Eiit yaprag seklindeki motiflerin nébetlese olarak siralanmasiyla meydana gelen
her biri 9.00x9.00 cm. ebadindaki baska cinilerle gergevelenmistir. Mihrap fisti
de kubbe intikallerine kader sivri kemerli almlik halinde, birinci gruba benzer ¢i-
nilerle bezenmistir. (Resim: 7). '
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I¥Y Grup:
a- Olgiileri: 14,50x17,50 cm.
b- Renk: Kahverengi, beyaz, mavi, licivert.

¢- Dekor: Ters yonde gegmeli olarak birbirlerini tamamlayan yanyana her
d&rt palmetten ikisi kahverengi, biri ldcivert obiirii mavi renklidir. Kahverengilerin
igi, lotils palmet karisim: diger bir motiften ¢ikan digmeli riimilerle; tabani ise
kalb seklindeki bir bagka motiften kaynaklanan riimi ile ’beyaz renkli olarak res-
medilmistir. Obiir palmetlerin igine bir lotils; gdvdesine de kiigiik bir kalb sekli
islenmistir (Resim: 9).

Resim 9: IV, grup ciniler.

d- Bulundugu Yer: Bu grup cinilere minberin bati tarafinda, harimin kuzey
duvarinda, giiney batisinda ve harimin batisindaki dikine mekénda rastlamak-
tayiz.

Y. Grup:

a- Olgiileri: Bu gruptaki giniler, her kenar1 onar cm. olan altigenler halin-
dedir. ‘

b- Renk: Zemin beyaz, motifler licivert, kahverengi, mavi, agik-yesil ve ¢iz-
giler siyah.

c- Dekor: Uslplagmus bit e:ik gigegi etrafinda altt tane sade riimi ile bes veya
alts yaprakl alt: gicefin nébetlese siralanmast ve bu son gigeklerin rimilerden
her birinin etrafinda ufacik yaprakl bir sapla iiger {iger birbirine baglanmas: bu
grubun ana Szelliidir. Rimilerin saplari, ortadaki gigekle; iki kanadinmn ther biri
de yandaki bagka bir riminin kanadwyla sivri tepelikler halinde birlesmektedir.

d- Bulundugu Yer: Harimin batisindaki mek&nim tamami, kuzey duvarini do-
gu kismu, trbenin i¢i ve tiirbe énii mekininin batisi bu ¢inile1le bezenmigtir. Tiir-
be ¢inilerinde kirmizinin daha agik tonu kullanilvug olup bazan fistiki vesilin yerini
lacivert almustir.
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VI. Grup:
a- Olgiileri: 16,5x16,5 cm.
b- Renk: Zemin beyaz, dekorlar firdze, agtk mavi ve racivert.

¢- Dekor: 25,5x25,5 cm. dlglisiindeki birinci grup ginilerdeki kompozisyonun
aynis1 burada daha kiigiik bir alanda tekrarlandifi icin daha sik ve degisik bir go-
riiniis elde edilmistir.

d- Bulundugu Yer: Harimin dogu duvar: ve ldhiter bu grup inilerle tezyin
edilmistir.

VII- Grup:
a- Olgiileri: 14,5x30 cm.

b- Renk: Parlak mavi, zemin iizerine siyah konturlu beyaz dekor, kirnuzi
beyaz ‘iist gergeve.

c- Dekor: Alttaki kiremit kirrmzisi diiz ve {stteki kahverengiye yakin koyu
kirmizi ile beyaz palmet siralarmdan meydana gelen alt ve iist konturlar arasindaki
zemian iizerine beyaz renkli ¢in bulutuna benzer kiimecikler karsilikli V meydana
getirecek sekilde islenmistir. Bu sekiller arasinda kalan bosluk, cifte lotiis seklinde
istif edilen puanlarla doldurulmustur. Motiflerin kenarlart siyah boyayla kivrmmh
bir sekilde konturlanmak suretiyle zaha zengin bir gériiniis elde edilmistir {Re-
sim: 10)

Resim 10: VII. grup ciniler.

d- Bulundugu Yer: Harimin gesitli yerlerinde, tiirbenin &niindeki mekinda,
batidaki revakin kible duvarinda iist cergeve olarak bu grup giniler kullaniimis-
tir. ’

VIII. Grup:

a- Olgiileri: Bu gruptaki giniler, her kenar1 10.5 cm. olan altigenler seklinde-
dir.
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b- Renk: Zemin beyaz, desenler kahverengi, ldcivert, mavi ve siyahtir.

¢- Dekor: Ortadaki kahverengi beyaz ve lacivert venkliigige ii¢ gigek motifinin
" etrafinda alti tane altigen puanlar bu giubu tegkil etmektedir.

d- Bulundugu Yei: Bu grup giniler, tiirbe énéi mekanmnin bati duvarinda bu-
lunmaktadur.

IX. Grup:
a- Olgiileri: 25,5%25,5 cm.

b- Renk: Zemin beyaz, dekorlar mavi. Ancak bazi pargalarde sirm matrenkte
olmasi, renklerin-daha keoyu gériinmesine sebep olmaktadir.

c- Dekor: Cigek seklindeki yuvarlak bir motiften ¢apraz olarak ve dért bir
yonden gikan ikiger sap, birer diiglim halinde birlestikten sonra lotils motifine
baglanmaktadir. Yine ayn1 motiften ¢ikan ve digerlerini kesen bagka iki sap, dort
bir yanda yer alan dagifmis dért giil motifi ile birlesmekte, bdylece kompozisyon
ortadaki ana motif etrafinda lotiis ve giill desenlerinin nébetlese siralanmasiyla
dort pano iizerinde tamamlanmaktadir.

d- Bulunduga Yer: Tiirbe 6nit mihribiyesinin yan tarafindaki ¢inilerden bir
kismi bu gruptandir.

X. Grup:
a- Olgiileri: 24x24 cm.

b~ Renk: Sart, koyu licivert, firﬁz;, yesil, koyu mavi, agik mavi, beyaz ve.
kirmizi. i

¢- Dekor: Ortadaki kiigiik. bir rozet etrafinda birbirine ikiger sapla baklava
meydana getirecek sekilde baglanmuy dért beyaz palmet ile yine ayni rozete birer
sapla baglanan dért riimi, bu tekten panonun asil karakterini teskil etmektedir.
Rimilerin her birinin ucunun diger bir rinmi ile birlesmesinden meydana gelen
iri palmetler, beyaz palmetleri igine almaktadir. Distaki ba palmedin tepesi de
bagka bir kiigiik bir palmetle sona _ermekte, igteki beyaz palmetlerden ters yonde
cikan iki kisa kivrik-dal, firfize, koyu lacivert ve mavi renkli i¢ hatla gevrilmis
olup kompozisyonu tamamlamaktadir.

d- Bulundufu Yer: Harimin batisindaki mekdnin bati penceresi alinlifin-
dadur.

X1 Grup: (Kitdbeli Cini Pano)

a- Olgtileri: Her pargasi 25x25cm. olan ve dokuz pargadan meydana gelen
bilyiik bir pano seklindedir.
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b- Renk: Bevaz, mavi, yesil ve pathican moru.

¢- Dekor: Kare seklindeki dokuz pano izerinde tamamlanan kompozisyonu
yapraklar, gigekler ve tomurcuklarla ytklil igi¢e helezonlar halindeki kivrik dal-
lardan meydana gelmektedir. Bunun da fizerine beyaz renkte celi-siisliisle yazilmis
ayet-1 kerime bulunmaktadir.

d- Bulundugu Yer: Bati revakimn kible duvaninda bulunan ara kapinin alm-
ligr boyle bir panoyla siislenmistir.

Camide onbir grup olarak tesbit ettigimiz bu ¢inilerden bagka, mihrap éniinde
bir zincirle sarkitilms olan onbes em. ¢apindaki bir kiite vardir ki burada hakim
renk beyaz, yesil ve mavidir. Ayrica bozulan veya kaybolan baz ginileriin yerine
degisik renk ve kompozisyonlarda ge¢ devir ¢inileri de kullanilmustir.

Adana Ulu Camiindeki bu tezyinattan baska son cemafit mahallinin iki siitu-
nunun kaidesinde biri yengece benzeven iki oyma motif bulunmaktadir ki her biri
ayri siitunlarda bulunan bu sekiller dorder defa tekrar edilmis olup muhtemelen
antik menseylidir. (Resim: 11) '

Resim 11: Son cemaat mahalli situnlarimdan biri dzerinde bulunan yengeg sekli.

d) Eserin bu ginkii durumu :

Adana Ulu Cdmii, manzumeyi meydana geﬁiren diger eserler arasinda en 1yi
korunani olup giiniimiize kadar oldugu gibi gelebilen ender yapilardan biridii.
Camiin batisinda bulunar dikdértgen béliim daha énceleri sibyan mektebi ofa-
rak kullamldig: halde halen Camii gérevlileri igin tahsis edilmis bulunmaktadir.
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Daha oénce su tesisati olup olmadifmi bilmedigimiz avlunun ortasma bir fiskiye
konulmus; son cemait mahallinin batisindaki béliimiin kuzey duvarmdaki zikzak
kemerli nisin icerisine de abdest musluklan ilave edilmistir.

e) Kitdbeler:

Adana Ulu Cimiinin dogu ve bati portalleri jle minberde bulunan ig inga
kitdbesi eser hakkmda bilgi sahibi olmamiz1 saglamaktadir. Sanduka kitAbeleri
ise mezar sahipleri hakkinda bilgi vermektedir. Cimiinin inga kitibeleri sunlardir:

1- Dogu tagkapisinin  nisini ¢epegevre kusatan siiliisle yazilms bu en eski
kitibe, iki kisimdan meydana gelmektedir. Kapinin tam iistiindeki boliim ve nigin
iki yan kanatlarindaki béliim. Birincisinde Tevbe suresinin 109. &yeti ile Necim
suresinin 39. dyeti yazilmigtir.

G 555 o a3l et a1 el
ol J‘m*-’f"_s’-‘" @f"w-'-‘.:—‘" u"r‘i.ﬁ"u 9, ol e
,,,_um W Gtio a3 G Id O

*Bismillahirrahmanirrabim Efemen essese biinyanehfi 413 takvd min Allahi ve
ridvani hayriln em men essese bilnyanehl 4ld sefid ciirufi hdrin ve en leyse 1i’l-
insdne il mi se'a. Sadakallahul azim.”

Tiirkgesi: Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. Binasim Allah korkusu ve
rizasi iizerine kuran kimse mi hayirlidir, yoksa yikilacak bir yarin kenarina kuran
kimse¢ mi? Hakikaten insan igin kendi galistifindan baskasi yoktur.

Nigin sel kanadindan baglayip sag kanadmda biten tamiyeli tarihli kitabe ise
styledir: (Resim: 12 a.b)

.,LJ..U!,.J La.,u.,d,_l, ,J\L,Jl.._]l//r‘.;_l!)..n
e e S\

*Bismillahirrahmanirrahim. Engee. haze’l-Mescide’l-M{ibireke’l-Mekarru’l-Ke-
rimii’l-Aliyuw’l-Garsiyyu’l- Halil b. Ramazan Eaza’flahu ensirehu bitdrthi hayrihi
Sahhin (10).

10- Oppeneihm, M. V., Bu kitdbenin son kistmm 7Bi Tarih-i Sahhin hayrihi” seklinde okumusg-

" tur.Fakat bu okuyus fotografta da gérilebilicepi gibi hatalidir. (Bkz. Oppenheim, M. V., Insc-
hriften Aus Syri.an' Mezopotamien und Kleinasien. Arabische Inschriftan beartbeited Von Max
Van Berchem, Leipsig, 1909, s. 108.
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Resim 12 b: Dogu tagkapisi iizerinde bulunan kitdbenin ikinci kismu.

Tiirkgesi: Rahman ve Rahim olan Allah’mn adiyla. Bu miibirek cimii Mekarr
{Cennet-Mekdn), Kerim, Yiice, Garsi (Hayirlt eserler bind ettiren) Ramazanoglu
Halil yaptirdi. Allah onun yardimint aziz etsin. hayrihi sahhin” - ibireli tarih
ile {914-1509).

Minberin kapis1 iistiinde bulunan kitibe, cdmiin tamamlandifima isaret et-
mekte olup tek satir halinde siiliis yaz ile yazilmastir. (Resim: 13).

EEOS N ESEuRpImoRps LIPERN § [ P | WRR N R PRSRt | § B P
loctnns § )l g B By Lie
"Eternme Haze’l-Mescide’]-Miibareke bi-indyetillahi Te’dld Pirl b. Halil b. Ra-
mazan - Sene: Sitte ve “Isrine ve Tis’amie’-. .

Tiirkgesi: Bu miibirek cimii Ramazanogly Halil oglu Piri, Allah’in, indyeti ile
926 (H) senesinde tamamlatti. (926/1520).

Resim 13: Bau tagkipisi Gizerindeki kitabe.

3- Batidaki portalde bulunan kitdbe ise iki satir halinde siifiis ile-yazilmgtir:
(Resim: 14).
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LB, rjnsj‘ Lt .u\,.u o ,-J\ ot Vs o
1.

”__f”’_ wdﬂtu\ 'S_IIHJ.‘}!\,\,.;J‘._,.:-L.M)L";
Q"“"J" Ql‘:&“"r"‘f'""f J'ul.a‘-)u-a\-e‘-*ﬂd;‘-l" .ﬁ"f""“
. Jf.\o_n..—: 3
“Buniye haze’l-Cimi'u’s-Serifi fi Eyyimi’d-Devieti es-Sultinu’l-"Azam ve'l-
Hakani'l-Muazzdm es-Sultin $ah Siileyman b. Selim Han, Hallede'llahu Te'ald
“’Hildfetahu Sahibu’l-Hayrati’l- Umerd’i'l-Kerim enge’e Piri b. Emiri’l-Merhu-

"mi’s-Sehir Halil Bey bi-ibni Ramazan Fi Gurreti Muharremi’l-Harim- Senc
Seméine ve Erba’ine ve Tis'amie-” (11)

Resim 14: Minberdeki kitibe.

Tiirkgesi: Bu cAmit Serif, Sultin-1 ’A’zim ve Hakdn-1 Mu’azzim Selim Han oflu
" Siileymén Sah Han zamaninda- Allah onun hilifetini daim ve baki etsin- merhum

ve meshur Halil Beyin oglu, hayirh isler sahibi, Emirler-Emiri, comert Piri ta-

rafindan’ 948 senesi de Muharrem ayr ortasinda yapilmustir; (948/1541).

Tirbedeki sandukalarda bulunan kitibeler ise' sdyledir:

1- Tiirbedeki ilk kitdbe, cimiin ilk banisi olan Halil Beye ait olup su sekil- 7
dedir: o '
‘*”‘*”‘Ju“ glmal! // saiiadlp pmpdlin pi B p /7 VIa
f‘""b‘ J‘..;l ‘J,‘J’.Jl ld,_._L,.}..j\ ,,,_,_llqj,J.Jl
Naom Bt 5y Glab g Y e e oo e 2
CTOVEPIE S P | PR P ) i ERL -WINA PRI R JEH L

| « Eloasy i g B

11- Oppenheim, bu kitdbenin ikinel satrim “Hildfetshu sahibu’l-hayratu’l-Umera-i'-Emfri’]-
Kerim Mustafa b. Piri... geklinde okumugtur, Fakat biz bu satirs yukarda belirttifimiz gibi
»Hilifetehu sdhibu’l-hayratu’l-Umera’i-1 Kerlm enge’s Pirl... olarak okumamin daha dogru
olacagl kansatindeyiz. (Btz. Oppenheim, A.g.e., s. 109).
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“Hazi// merkadu -Serifu’l-Merhumu’l-Magfiir// el-Muhtic ild Rahmetillahi’l-
Meliki’l-Gafirw’l-Emir Halil// ibni’l-Emir Diviid Ibni’l-Emir Ibrahimi-’s-
Serif Ibni Ramazan aleyhim Rahmeti ve’'r-Rudvin// kad intekale min Dari’l-
Fend’i ild Dari’l-Beka'i Fi Ev'ili Cumadi’]-Uld min Suh(ri - Sene: Sitte ve asdre
ve Tis’amie-.” :

Tiirkgesi: Bu, Affedicilerin Meliki olan Allah’in Rahmetine muhtag, bagislanms,
merhum, serefli Ramazanoglu Emiri meshur Ibrahim Bey’in oflu Daviid Bey'in
oglu Halil Bey’in mezaridir. Allah’in rahmeti ve rizag) lizerine olsun. 916 senesinin

Cemaditu’l-UlA ayumn baglarinda Fend dleminden Bekd’ Alemine gog etti. {916/
1510).

2- Ortadaki sanduka Piri Pasa’nin oflu Muhammed Sah’a aittir ve Kitidbesi
su sekildedir:

//JH‘J"‘J"“ ‘Lﬂlcdmu-'o‘u-h:u//qfix}.l.ua
« ‘SLM‘, U‘f"“)‘ .L.....)H_.. \Jn.l.)_n.l.u LSJ
*Hazd Merkadu-Serifu// Muhammed $ah (12) ibni Piri Pasa ibni’l-Emir Halil//

1bni’l-Emir David Ibni’l-Emir Ibrahim el-Meshiir bi-Ibni Ramazan// Kad inte-
kale fi evésity zi'l-Kideti min Suh@ri Sene Erbaine ve Tisamie (940/1534)

Tiirkgesi: Bu, 940 senesinin Zi'l-Kide ayimn ortalarinda vefat eden Ramazanoglu
(¢l- Meshfir) IbrShim’in oflu Daviid’un oflu Bmir Halil’in oflu Piri Pasa’nin
oflu Muhammed S$&h’imn mezir gerifidir.

3- Piri Pasa’nin difer oglu Mustafa Bey'in sandukasimn kitébesi;

|//.J,J.>,ai‘ “-*«lgd}‘cg_ﬁu’-b-“//h&)w-"f'-’-h
I R PR AT or I P P W

o Blaad g ppas g pos B gl o 5 W e, SV G
“Haz§ merkadu gerifu// Mustafa b. Pirl Pasa Ibni’l-Emir Halil// Ibni’l- Emir

Daviid Ibni’l-Emir Ibrihim el-Meshlr bi-Ibni Ramazin// Kad intekle fi eva’-
ili Rebi’l-Ahir min suhfiri - Sene: Tis’a ve Hamsine ve Tis’amie.” (959/1552).

Tiirkgesi: Bu mezar-1 gerif Ramazanoplu el-Meshfir Ibrahim Bey'in oflu Davad
Bey'in oflu Halil Bey’'in oflu Piri Pasa’nin oflu Mustafa’nm mezandir. 959 sene-
sinin Rebiv’l- 8hir aymm baslarmda ahirete intikal etti.

12- Oppenbeim, Bu kitdbenin bas tarafim "HazA merkadi gerifi Muhammed Paga” seklinde oku-
mugtur ki, ash yukarda bizim okudufumuz gekilde olmalidir. (Bkz. Oppenheim adi gegen eser
3. 109);
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Cimideki diger dini yazilar da soyledir:

1- Mihrap nisinde bulunan siiliis yazi; (Resim: 26);

r‘;'ﬂ‘j J)!_,‘J‘).Eé_’_,)c_») wﬁ—gj N.:-JJ‘ ‘..J""’“Jj! A.U‘f-_._-w.g
“Bismillahirrahmanirrahim. Ve Yepka vechu Rabbike Zi’l-Celdli ve'l-ikrdm.”

Tiirkgesi: Rahman ve Rahim olan Allah’m adiyla. Ancak azdmet ve ikrim
sahibi olar Rabbinin Ziti Baki kalacaktir.

2- Mihraptaki diger kitdbe ise sdyledir:
"Ve enne’l-Mesdcide 1i’Ilahi feldh ted’n me’allahi ehaden.”

Tiirkgesi: Muhakkak mescidler Allah igindir, Onun igin orada Allah ile birlikte
hi¢bir seye tapmayin. ’

3- Harimin batisindaki mekdnm kible duvarinda ve pencere iizerinde

Al J g b ama a1 YE o1 Y
kelime-i tevhid ibaresi yazilidir.

4- Aym: mekimmn kuzey duvanndaki ara kapi iizerinde ¢inilere “kitibun
yelkdhu mensura”™ ‘

(fsra: 13) ayeti yazlidir. V) auiiie sl LS

Tiirkgesi: Kitaplarl onlara agilmis olarak verilecektir.

f) Eserin Tarihlendirilmesi:

Eserde bulunan bu kitibelere ragmen insa teknigi ve fonksiyon bakimindan
farkl birkag¢ béliimden meydana gelen Adana Ulu Cimiin bazi kisimlarm kesin
olarak tarihlendirmek kolay olmamaktadie. Tarihlendirme 15ini giiglestiren diger
bir faktor de bu Cimiin, bagka bir yapuun yerine bina edilmig olmasidn. Matrakg:
Nasth'un 1531 yilinda yaptifi Adana minyatirii (13) konuya bazi dgikhiklar
kazandinirken bazi miigkilleri de beraber getirmektedir. Ramazanogullar: mimari
eserleri hakkmindaki kaynaklarin incelenmesi sirasmda bu konu izerinde durdu-
gumuz igin aym konuya tekrar dommiyecefiz. Bununla birlikte bu minyatiirden
eserin 1531 yilinda ¢ini panolarla kaplanms oldugunu sdyleyebilmekteyiz.

13- Yurdaydin H.G., A.ge., s.- 108b.
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Eserin dogu Tagkapisindaki (914/1508-9) tarihli kitdbe, cAmiin en eski kitd-
besidir. CAmiin banisi olarak zikredilen Halil Bey’in sandukas: lizerindeki kitdbe
(916-1510) yilina aittir. Halil Bey’in 6liimii ile ilgili Ibni *Iyds da aym tarihi ver-
mektedir (14). Bu durumda cimiin yapimina 1508-9 yihndan &nce baglanmug, fa-
kat bu Bey’in 6liimil iizerine ingaate bir siire ara verilmistir. Nitekim harim’in
lable duvannin pencere yukarisina kadai, ortasi kaba, kenarlari ince yontulmus
taglardan yapilirken iist kistmlarin ve diger yerlerin hep ince yontulmus taglardan
yapilmas: da ingaate bir slire ara verildigini gdstermektedir. Ancak 1508-9 yilinda
baslamlan ingaata cidmiin bu ginkii halinde yapimuin topyekiin ele alindigs siip-
helidir. Harimin kible duvarindaki bu malzeme farklilifn yaminda harimle tiir-
benin, harimle batidaki dikine mekanin, son cemait mahallinin giiney bat1 késesi
ilé harimin batismdaki mekinin kuzey bati kdsesinin, mindrc kaidesi ile son ce-
mait yerinin kuzey-dogu kégesinin, son cemadt yerinin kuzey bat1 kdgesiyle bati-
daki boliimiin birlesme yerlerinde ve bati portalinin kuzeyinde bulunan dilitasyon-
lar 1508-1509 yih Sncesinde baslamilan ingaatta eserin bugiinkii haliyle topyekiin
ele abomadiging; aksine baz kalintilardan faydalamldigini, bazi kisimlarimn da
sonradan ilave edildigini gdstermektedir.

Kanaatimizce simdiki ciimiin yerinde bagka bir bina bulunuyordu ve kibie
duvarinda minaresi bulunan batidaki bélimle birikte bir kiilliye teskil ediyordu.
Burasinin kismen harap olmas: veya ihtiyaca cevap vermemesi sebebivle batidaki
bmadan ve harimin batisitndaki dikine mek&ndan istifade edilmek suretiyle bu
cimi yapilmigtir. Az dnce de belirttifimiz gibi cAmiin yapilmas bir ¢wpida degil,
saf halar halindc gergeklesmistir. Buna gére 6nce harimle birlikte dogu tagkapisinin
ve minaresinin yapilmasma baglanilmistir. Tiirbe, yer ve sekil itibariyle planlan-
makla beraber yapilmasma 1508-9 yili insaatiyla birlikte degil, bundan sonraki yil-
larda ‘baslanilmis olmahdir.

Az Once sdziinii ettiimiz tiirbeyle harimi arasindaki dilitasyonlar son cema#t
yerinin harimle birlikte diigiiniilse dahi onunla ayni zamanda yapilmadifini, in-
saatina birkag sene geg baslandifini gdstermektedir. Bununla beraber eserin 1520-
21 yihinda tamamlandifmi kabul etmek gerckmektedir.

1541 yilinda ise batidaki tagkap1 yapilmistir. Bu sirada batt béliimiiniin tamir
gbrmesi ve bazi tidilitlara ugramas: da ihtimal dahilindedir. Gerek bu onarim
gerekse daha bagka onarumlarla orijinal halini tamamen kaybeden Adana Ulu
Camiin batisindaki bu kisim, zaviye 6zelligi arzeden plinina ragmen Piri Pasa’nin
vakfettigi Sibyan Mektebi de olabilir. Ciinkil vakifeyede Adana Ulu Camii biinye-
sinde bir zaviyeden soz edilmedigi halde iméret hiicrelerinden bazlarinin-zahid ve
siilehalara tahsis ediimesiyle ilgili sartlann bulunmaktadir.

14- Siimer, F., Cukurova Tarihine Dair Aragtirmalar, Tarih Aragtirmalart Dergisi, ¢, L., s. 1, An-
kara 1963, s. 26.
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Bildigimiz kadariyla cdmi, bu tarihten itibaren esash bir onarim gérmemistir.
Ancak son cemait mahallindeki ahsap direkli ve kiremit kapli sundurma yakin
zamanda tamir gérmiis olabilir. Miiezzin mahfeli, klasik devirden ziyade daha geg
devre aitmis gibi gériiniiyorsa da (Resim: 1) 1671 yilinda cAmii zivaret eden Evliva
Gelebi, zarif bir milczzin mahfelinden bahsetmektedir. Eser hakkindaki tarihi
bilgilerimiz bu milezzin mahfelinin Evliya Celebi’nin s6ziinil ettii miiezzin mahfeli
olmasmnt mimkiin kilmaktadrr. (ilinki milezzin mahfelinin venilendigine dair
elimizde bherhangi bir delil yoktur.

Oktay Aslanapa, "Tiirk Sanati” adli eserinde c¢dmiin dofusundaki tiirbenin
1540 yilinda Piri Pasa tarafindan yaptirilldigimi ifade etmektedir (15). Ancak bu-
radaki 1ihitlerden ikisinin tarihi 1540’tan Oncedir ve bu tiirbenin bu yilda ya-
pildigina dair herhangi bir kayit yoktur. Yukanda da beliittigimiz gibi cAmi ile
tiirbe arasmnda iki-i¢ yillik bir zaman fark: olsa bile iki yapinm biri birinden ayri
ve bu kadar vzak dilsiiniildiiflinii kabul etmek muhaldir. Tirbe, eger denildigi
gibi boyle uzun siire sonra yapilmis olsaydi, eserin pldnmmin incelenmesiylede
goriilecegi gibi (Sekil: 1) cAmiin giiney dofu kdsesinde liizumsuz bir bosluk clacakt:.
Burada, bati portalinin kitdbesindeki 1540 tarihinin tiirbeye de tesmil edilmesi
‘gibi bir yanlishk séz konusu -olmaldir.

Uzerinde durulmasi gereken diger bir konu da cinilerin tarihlendirilmesidir.
Genellikle Iznik mamiilii oldufunda birlesilen bu ginilerin XVI. yiizythn ikinci
yansma ait oldugunu iddia edevler gofunluktadir. Nitekim K. Erdmann, (16),
K. Otto Dorn (17), ve Hadi Altay bu goérbstedir. Aym goriigli kismen paylasan
Oktay Aslanapa bunlarmn gogunun 1540-41 yilina ait olabilecegini belirtmek su-
retiyle daha yerinde bii gériig beyan etmis olmaktadir. Matiakg1 Nasuh™un 1537
tarihli graviiiiinde altigen seklindeki ¢ini panolar rahathkla segilmektedir. Ayrica
tiirbe girisindeki IX. grup ¢inilerin aymsma XVIL yiizyil ortalarinda yapilan
Kilis Canpolat Cémiinde (18) tesadiif etmekteyiz.

g) Banisi:

Adana Ulu Cémiin yapilmasina Halil Bey zamaninda baslanmis, oglu Pirf
Pasa tarafmdan tamamlannugtir. Kitabeleri incelerken belirttifimiz gibi bati tag
kapisini da Oppenheim.in iddia ettigi gibi Pirl Pasa’mn oflu Mustafa degil, Pa-
sa’mn kendisi yaptirmigtir. Kitdbe bu konuda sarih oldugu gibi Piri Paga. da bu
esnada Beylerbeyi olarak bulunuyordu.

15- Aslanapa, O., Trk Sanati I, 5. 243.

16—. Erdmanag, K., Zulr Tirkischen Baukunst Seldschukischer und Osmanischer Zeit, Istanbuler
Mitteilungen, Istanbul, 1958, s. 24, '

17- Otto Do, K. age., s. 119. : /

18- Konyali, i. H., Kilis Tarihi. Istanbul, 1968, s. 409.
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h) Mimart:

Ramazanogullarmin bu en giizel eserimm mimari hakkinda higbit bilgiye sa-
hip -degiliz.

i) Eserin Ozellikleri:

Degisik birgok kiiltiin merkezlerinin kavsak yeri durumunda olan Adana’-
daki bu cimi, Selguklu, Artuklu, Memldk, Zengi ve Osmanl {isliplarim gayet
glizel bir tertiple mimarisinde aksettirmesi yaminda, saglam yapisi ve temiz is-
giligi ile de mihim bir eserdir.

Harim, Artuklu ve Selguklu Camilerinin bi1 ¢ogunda oldugu gibi mihrap énii
kubbeli, enine sahmlar halinde yapilmustir. Camiin dnemli ézelliklerinden birini
teskil eden baiimin bausindaki dikine mekdmn ilk drneklerini her ne kadar, Afsin

*Eshab: Kehf Mescidi (1232), Harput Arap Baba (1279), ve Ermenek Ulu Cimiin-
de (1302) gorityorsak da bunlar Adana Ulu Camii kadar giizel bir terkip meydana
getirmemektedirler. Nitekim miinferid eserler olarak kalan bu mescidlere kargilik
Adana Ulu Cimii, son cemaat mahalli formundaki harimin batusmdaki dikine
mekén ile Hasan Aga Camii, Kemeraltt Cimii (Sekil: 2) ve Ceyhan Kurtkulagi
Koyii Cimii gibi bazi eserleri etkilemistir.

K. Otto Dorn ve Oktay Aslanapa gibi bazi San’at tarihi arastirmaciarinmin
Zengi devri-eseri olan Bagdad yakmlarindaki Sitte Zitbeyde Tiirbesi (XII. yizyl)
ile yakindan alikali gordiikleri batidaki mukarnash konik Ortiiniin etefinde
bulunan ejder motifleri ile Selguklu gelenegini devam ettiren eser, daha gok Mem- |
litklii karakteri arzetmektedir. Dogu tagkapisinm nigi, minberin renkli taskakma-
lar1, siyah-beyaz mermer kaplamalar ve yiksek ¢okgen kasnak iizerine sivri
kubbe, tamamen Memlitk islibundadir. Cokgen gdvdeli ve gerefe {istii kitlahli
olan minaresi ile iki sira mukarnaslarla nihayetlenen dikdértgen nis igerisine ah-
nan tiirbe penceleri ide Memliiklu geleneginin canh bir érnegi olup; bu gesit mina-
relere ve penecerelere Ozeillikle Halep'te ve Giiney Dofu Anadolu’da rasthyoruz.

Benzer orneklerini Halep Ulu Cimiinde ve Gaziantep Eyiiboglu Cimiinde
gordiigitmiiz minaie govdesini cevreleyen sagir kemerciklerin iist tarafindaki di-
glimler ve mihrap nigi stiindeki diglimlii kdse dolgular da Zengi 'menselidir.

Cémie 6zellik kazandiran harim girislerinin sége profili bulunmayan kemer
gozii seklindeki ii¢ kapisi, say1 ve sekil yoniinden Artuklu yapisi olan Urfa Ul
Camii ve Mardin Kiziftepe Ulu Cémileri; bu kemerleri kavis boyunca alt tarafta

19- Aslanapa, O., a.ge., II, . 70.

20~ Aslanapa, O, a.ge., II, s. 7L

21- Tirkiye'de Vakif Abideler ve Eski Eserler, 1, Vakiftar Genel Madirliigli Yaymnlar, Ankara,
1972, s. 50.
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birbirlerine baglanarak gevreleyen geometrik ve mukarnas silmeler ise Misir’daki
Tolunoglu Ahmet Cimii ve Babu'l-Futuh ile biiyiikk benzerlik halindedir. Kez4,
minber kiirsiisiiniin armut seklinde ve hafif dilimli 6rtiisti de Memlik tarzinda ya-
pulmigtir. .

Ramazanogullarmlri Memlik niifuzundan ¢ikip Osmanli hdkimiyetine giz-
mesiyle mimarilerinde ve ‘tezyinatlarlnda da buna paralel bir degismenin oldugu
dikkati gekmektedir. Nitekim 1509 taiihli dogu tagkapisi Memliik iislibunda
oldugu halde 1541 tarihli bati tagkapisi daha gok Osmanhiya yakmdir. Ciniler de
ekseriyetle Iznik ¢inileri olup bazi benzer drneklerine Kilis Tekke Camiinde ve
Bursa Yesil tiirbede de rasthiyoruz.

Biitiin bu tesirlere ragmen komsu kiltiirlerden alinan bu tezyini ve ingi
unsurlarin oldugu gibi taklid edilmesi suretiyle degil de gevrenin imkan ve sartlan
da goéz 6niine alnarak ustiin bir mimarf anlaysla yapiloug olan eser, harimin bati
sindaki son cema#t mahalli fonksivonundaki dikine mekim ve revak kubbeleri-
rin govdeleii dért kose diigimli ve ucu damla seklindeki-dlemi ile basta Adana
Kemeraltn Cimii ve Bor Saii Saltuk Tiirbesi kubbe alemlerinde olmak {iizeie
bircok esere Onciilik etmistir.

Sicak iklim sebebiyle son cemadt mahalli genis tutulan bu camide iklimin
tesirini haififletici tedbirlerden olan su tesisati her nedense ihmail edilmistir. Sa-
dirvant olmadi@ gibi abdest musluklan da cAmi disma konulmustur. Yazlarn
oldukga sicak, kislan yagish gecen burada, su tesisatinmn cAmiden uzak bir yere
yapilmasginin sebebini anlamak gergekten-zordur. Heldlarm ve musluklarin cdmi
dahilinde olmas: belki plin geregi ve estetik endiselerle miimkiin degildi. Ama
avluya bir sadirvamin yapilmas: esere daha giizel goriiniis kazanduabilirdi. Sadece
bu camide degil hichir Ramazanh eserinde sadirvan bulunmamasmi dis avluda
sadirvan geleneginin yeilesmemesine baglamak miimkiindiir. Ulu Cimi Medre-
sesinde ve Tarsus Ulu Camiinde bulunan sadirvanlar ise muhdestir.

Dértgen kaide fizerine kubbeli bir sandukalik ve onun &niindeki ¢apraz
tonozlu bir eyvandan meydana gelen tiirbeyi, Selguklu ve Osmanh tiirbe tiplerin-
der: herhangi birine dahil etmek pek miimkiin olmamaktadir. Tiirbenin dniindeki -
bu eyvan, sandukalarin bulundugu asil tiirbeye agilmamasi ve bir ara kapiyla
cimiin harimine baglanmas: sebebiyle tiirbenin ziyaret yeri olmaktan ¢ok cdmiin
" son cemadt yeri durumundadir.
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EKA'B B. ZUHEYR VE KASIDE-i BURDE'SI UZERINE NOTLAR I

Ass. Siileyman TULUCU

DHAYATI:

Adi, Ka'b b. Zuheyr b. Ebi Sulma el-Muzeni (1) seklinde olup, meshur Mu-
“allakat (2) sdiri Zuheyr b. Ebi Sulma’min ogludur. Kiinyesi Ebu’l-Mudarrab (3)
veya Ebii “Ukbe (4) idi. Annesi Kebse bint "Ammar (5)'dir. Muhadrarm (6} siirler-
den olan (7) Ka'b, kardesi Buceyrden ve her ikisinin babasi olan Zuheyr de onlar-
dan daha iyi siir séylerdi. Hz. Omer’e gére, Zuheyr, insanlarin en giizel siir syle-

1- Ka'b’mn tam nesebi i¢in bk. el-Ya'kiibi, Tarih, Beyrut 1379/1970, 1, 268.

2- Mu‘allakat, Cahiliyye devrinde Ka’be'nin duvarma asildig rivayet edilen en degerli kasidelere
verilen isimdir ki yedi sdirin Mu‘allaka’si meghurdur. fbn “Abdi Rabbihi (el- “Tkdu'l-Ferid,
Kahire, 1317, HI, 83)’ye gore bu sdirler sunlardir: Imru’w'l-Kays, Zuheyr, Tarefe, ‘Antere,
"Amr b. Kulgim, Lebid ve el-Haris b. Hillize.

3- Muhammed b. Habib, Kitabu Kuna’s-Su‘ard’ ve Men Galebet Kunyetuha “ala {smihi, MNe-
vadiro’l-Mabtttat, nsr. "Abdu’s-Selaim Harln, Kahire 1374/1954, s. 289; es-Suyafi, el-Muzhir
fi*'Ulimi’l-Luga ve Enva'rtha, ngr. Muhammed Ahmed Cide’l-Mevla, v.b., Misir (ts.), II, 425;
‘Abdu’l-Kadir b. "Omer el-Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb ve Lubbu Lubabi Lisini'l-"Arab, Bulak
1296, 1V, 11; Hayru’d-Din ez-Zirikli, el-A"1am, 3. baski, Beyrut 1389/1969, VI, 81.

4- Ahmed Hasen ez-Zeyyat, Tarihu'l-Edebi’l- "Arabi, Kahire (ts.), s. 146; Fuat Sezgin, Geschichte
des Arabischen Schrifttums, Leiden 1975, 11, 229. .

5- Ebu’l-Ferec el-Isfahani, Kitabu’l-Agani, nsr. "Abdu’s-Settir’ Ahmed Ferrac, Beyrut 1959,
XVII, 38; 'Omer Ferrlh, Tarihu’l-Bdebi’l--Arabi, Beyrut 1388/1969, I, 282.

6- Lgatcilarm 1stildhinca - Sahabi olsun olmasin - yar1 émriinit  Cahiliyye, diger yarisini da
miisliman olarak gecirmis kimseye Muhadram denir. Mu‘allakat gdiri Lebid, Ka'b b. Zuheyt,
Hassan b. Sabit, en-Mabiga el-Ca'di ilg Ebl Zu'eyb el-Huzeli, Mutemmim b. Nuveyre hep
su‘ara-y1 Mubadramin’dendir. Bk, Ahmed MNaim, Sahih-i Buhiri Muhtasart Tecrid-i Sarth Ter-
cemesi mukaddimesi, Ankara 1957, 5. 33; krs. Ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, Beyrut 1390/1970, s.
249; Ibn Resik, el- "Umde fi Mehisini’s-Si't ve Adabihi ve Nakdihi, ngr. Muhammed Muh-
yi'd-Din "Abdu’l-Hamid, Misir 1383/1963, 1, 113.

7- Bbu'l-Ferec el-Isfahini, aym eser, XVII1, 38; Corci Zeydan, Tarifu Adabi'l-Lugati’l-"Arabiyye,
Beyrut (ts.), T, 158.
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yeni idi (8). Ka'bin “Ukbe (el-Mudarrab lakapli (9) ) ve el- "Avvim adlh sdir iki
oglu vardi (10). $iir istidads, Adeta, bu ailenin imtiyaziarindan biri olmustur (11);
¢linkil Kab ile babasindan bagka, bu aile efradindan on birinin daha siirleri mev-
cuttur ki, bunlar arasinda meshur kadin sdir Tumadir (el-Hansd) da vardir. Ka®-
b’m Buceyr’den bagka Salim adinda kendinden kiigiik bir kardesi daha vardi. O
kadar itimada sayan olmayan rivayetlere gore Ka'b, sdirlik istidadimin delillerini
gok geng yasta vefmistir. Babasi onun siirligine ilk once inanmamis ise de kat’i
bir imtihandan sonra, nihayet o da buna kanaat getirmigtir (12).

Ebi "Ali el-Kali (81. 356/967)'nin, meshur dilci ve kiraat dlimi EbQ "Amr
b. el-"Al&’. (61. 154/770)nmn rivayetine istinaden kaydettigine gore Ka'b, iri bir
viicuda sahipti (13).

Divan’indaki birgok siirlerden’ anlamldi@s gibi, Tayyi’, Kureys ve Hazrec
kabilelerine karsi yapilan harplere kavisti (14). :

Ka'b'in bazi hikiimdartarla miinasebetleri olmustur. Bir defasmnda Hire
hitkiimdar: en-Nu‘man b. el-Mungzir’in, siir en-Nabiga ez-Zubyaninin bir giirine
kizmas iizerine, Ka‘b, onu giic durumdan kurtarnus ve en-Nu°man her ikisine de
cdize vermistir 15).

Kaynaklann verdigi bilgiye gdre, babasi Zuheyr’in siirlerini rivayet edenler-
den biri de odur (16).

Ka’b b. Zuheyr, biiyiikk bir sdir addedilmektedir. Nitekim bilyiik siir &lim-
lerinden Halef el-Ahmer (6. 175/791), onun hakkinda séyle demektedir: ”Zu-
heyr’in kasideleri obnasayd), onu oflu Ka'Wa iistin saymazdim.” (17)

8- Eyylib Sabri, ‘Azizu’l-Asar Serh-i Kagide-i Banet Su’ad, Istanbul 1291, s. 6.
9- Tb-n ‘Abdi'l-Berr, cl-Isti‘ab fi Ma'rifeti’l-Ashab, ngr. "Ali Muhammed el-Becavi, Kabire (ts.)
111, 1315; Tbn Makala, el-Tkmal, Haydarabad 1962 v.d., VII, 258; Fuat Sezgin, aym eser, I, 235.

10- Tbrahim b. Muhammed el-Baciri, Hasiye ‘ala Metni Banet Su'ad, Misir 1286, s. 3. -

11- Kry. Mustafd Sadik er-Rafi', Tariqu Adabi'l-Arah, Beyrﬁt 1394/1974, III, 2346.

12- Krs. e5-Serif el-Murteda, e[-Emili, ngr. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire 1373/1954,
1, 97-98; Ahmed Ales, an-Nabiga ad-Dubyéni, Hayat: ve Eseri Hakkinda Aragtirmalar, arki-
yat Mecmuas: (1957), 11, 27-28,

13- Ebt "Ali el-Kali, Kitdibu Zeyli'l-Emali ve'n-Nevadir, Kahire 1344/1926, s. 23.

14- René Basset, Ka'b, 1A, VI, 5.

15- es-Suyiiti, ayni eser, 1T, 494; René Basset, La Banat So'ad. Poéme de Ka'b ben Zohair, Alger
1910, p. 23; Ahmed Ates, aym mak., s. 27.

16- Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul, 1973, 5. 23.

17- ibn ‘Abdi’l-Berr, aynt eser, III, 1315; Tbn Hacer el- “Askalani, el-Isdbe fi Temyizi's-Sahiabe
Musir 1328, 10T, 296; Ali Ozek, Arapca Egdebi Metinler, fstanbul 1972, s. 287.
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Dogdugu tarih bilinmemekle beraber, Sliim tarihi de kesinlikle belli degil-
dir. Fakat oldukga yash olarak vefat ettigi zannedilmektedir. H. 24 /M. 644 (18),
26 /M. 646 (19) veya 42 /M. 662 (20) yilimda vefat etmistir.

Ka‘b, hicretin 9. senesinde miisliiman olmugtur (21). Agabeyisi Buceyr, 1s1a-
miyeti kabul edince yakinlar buna gok iiziildiiler; ve Ka‘b, kardesine o kadar kizd
(22) ki Hz. Peygamber (5.a.v.) aleyhine hicviyeler tertip etti (23). Hicretin 9. yilinda
Arabistan’mn biiyiik kisrm, Muzeyneliler de dabil olmak iizere Hz. Peygamber’i,
tasdik ettiler. Ka‘b'm hicvinden dolay: Hz. Peygamber, onun kammin miisliimanlar
igin helal oldugunu (24) ilan etti (25). O andan itibaren, “arz Ka'b’a gok dar gel-
meye baslad1.” Muzeynelilerin aralarindan attif sair, Islima girmege karar verdi.
Hicretin 9. senesinde, dni olarak, aglaya aglaya, gece, Medine’ye geldi. Cuheyne
kabilesinden tanidig: bir zatin evine indi. Bazilari bu zatin “Ali b. Ebi Tilib oldu-
gunu soéylemislerdir. (26) Sabah olunca, Hz. Peygamber’in bulundugu mescide
gitti Onun huzuruna gelip, kendisini tamitinca, Ensdr’dan biri fizerine atildi ve:
YA Resflellah, bana izin ver de onun boynunu vurayim” dedi. Bunun iizerine
Hz. Peygamber: Ilisme ona! Zira o, tevbe etmis ve miisliman olarak gelmigtir”
buyurarak, onu menetti (27). Miiteakiben Ka'b, onu medhetmek igin tertip ettifi
” Banet Su‘dd” (Su‘ad uzaklast1) diye baslayan meshur kasidesini kendisine okudu

18- Corci Zeydidn, aym eser, I, 158; Ahmed Hasen ez:Zeywét, ayni eser, s. 146,

19- ‘Omer Rida Kahhile, Mu'cemu’l-Mu’ellifin, Dimegk 13781959, VIII, 144.

20- L. Seyho, Mecini’l-Edeb fi Hada’iki'l-"Arab, Beyrut 1913, VI, 290,

21- el-Makrizi, imta‘w’l-Esma’, Kahire 1941, I, 494’ istinaden: Muhammed Hamidullah, {slam
Poygamberi, cev. M. Said Mutl, Istanbul 1385/1966, 1, 293.

22- tbnw'l-Esir, el-Kamil fi't-Tartly, Beyrut 1385/1965, I, 274; Ahmed el-Iskenderi ve Musta.fé:‘
“Inani, el-Vasit fi'l-Edebi'l- “Arabi ve Taripihi, Misir (ts.), 5. [52; L. Goldziher, A Short History
of Classical Arabic Literature, translated by Jeseph Desomogyi, Berlin 1966, p. 23.

23- Abdurrahman Fehmi, Medresetii’l-Arab, L cilt, I"(ostantiniyye, 1304, s. 97.

24- BEbu’l-Ferec el.-Isfahani, ayni eser, XVII, 42; el-Merzubéni, Mu'cemu’s-$u’ard,’ ngr. "Abdu’s-
Settar Ahmed Ferrac, Kahire 1379/1960, s. 230; ibnu'l-Esir, aym eser, TI, 274; 1bn Hacer el-
*Askalant, aym eser, IT1, 295; Abdurrahman Fehmi, aym eser, s. 97; Yisuf b. Isma'il en-Neb-
hini, el~Mecmﬁ‘atu’n—Nebﬁﬁniyye fi'l-Meda’ihrn-Nebeviyye, Beyrut 1320, I, 42.

25- el-Makrizi (61, 845/1442)’nin diger bir n'vayetiné gore (bk. Imta"w’I-Esma’, I, 494) Ka'b, Hz.
Peygamber’le kardeg cocugu olan Ummu Hani bint Ebi Tﬂﬁb aleyhinde bir siir tertip etmis,

Hz. Peygamber de sairi kanun dig1 ilin etmigti. Bk, Muhammed Hamidullah, aym eser, I,
293,

26- Zeynu’l- ‘Abidin, Kaside-i Banet Su‘ad, Istanbul 1928, s. 14.
27- Ebu’'I-Fida’ Ibn Kesir, ¢l-Bidaye ve’n-Nihiye, ngr. Mektebetu’l-Ma'arif (Beyrut) - Mektebe-
tu’'n-Nasr (er-Rivad), 1966, IV, 369; Zeynu’l-Abidin, ayni eser, s. 15.
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(28). Bu kaside, Cahiliyye devri kasideleri gibi " nesib” (29) beytiyle baslamaktadir.
Ka"b’1n bu siiri ddet fizere sevgilisi Su‘ad’in ayriliindan duydugu teessiiriinii, kal-
binin elemlerini ifade jle baslar (30). Onun giizelligini, onun pesinden nasil kogtu-

. Bunu anlatir (31) Bu giristen sonra asil maksada gelir. S6zii Hz. Peygamber'e
getirir, onu medhederken beldgatin sdhikasina ¢ikar.

. = - / = - = s
“Restilullah’m bana vaidde bulundupunu duydum. Ondan zaten af umulur.”
(32) diyerek, af diler. Sonra:

Jolome alllGigen oo g o Pty Ui S gV 8
"§iiphe yok ki Peygamber, diinyay: aydinlatan, (serri kesip atmak igin) ge-
kilmis, Auah’m keskin kiliglarindan bir kilicidir” (33) beytini séyleyince, bu, Hz.

Peygamber in ok hoguna gitmis ve yaninda siire verecek baska bir atiyye bulun-
madigindan, hemen sirtindan hirka (biirde) sim gikararak onu hediye etmistir (34).

28- Ibn Higam, Siretu Resalillah, Misir 1295’, I[f, 33 v.d.; Ebu’l-Ferec el-Isfahiini, aymi cser, X VI,
42; tbn Resik, aynt eser, [, 23-24; ibm}’l-EgTr, Usdu'l-Gabe i Ma'rifeti’s-Sahabe, Mistr 1286,
IV, 240-241; Sevki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l- *Arabi, el-"Asru’]-islami, Kabhire (ts.), s. 85; Muallim
Nagci, Esami, Istanbul 1308, 5. 263 v.d.; Ahmed Cevdet Paga, Kisas~1 Enbiya ve Tevirih-i
Hulefs, istanbul 1386/1966, 1, 220; Clément Huart, Arab ve Islim Edebiyat, gev. Cemal
Sezgin, Ankara 1971, s. 55\; J.- M. Abd-el-Jalil, Histoire de la Litterature Arabe, Paris 1943,
p. 54; Muhammed Hamidullah, aym eser., I, 293; Osman Keskioglu, K&'b b. Zitheyr ve Kasi-
de-i Birde, Diyanet Dergisi, ¢. X1V, say1 2 (Mart-Nisan 1975), s. 98.

' 29: *Nesib”: Kasidede, shiirin, eski sevgilisinin hatirasini anmaga ¢agirdif romantik bir baslangig-
tir. Bu konugda genis bilgi igin bk. 1bn Resik, ay eser, IT, 116-128; Usime b. Munkiz, Kitabu’l-
Menizil ve’d-Divar, nsr. A.B. Halidev, Moskova 1961; ibn Haldiin, Mukaddime, ¢ev. Zikir
Kadiri Ugan, Istanbul 1970, 111, 230 v.dd.; ‘Tzzet Ha.sen;”Si‘ru‘l;Vulgnf ‘ale’l-Aglal, Mecelletu
Mecma't'l-Lugati’l-"Arabiyye, bi-Dimesk 1968, XLIII, 351-368, 635-642; 1969, XLIV, 505-
514, 813-823; Kopriliizade M. Fuad, islaim Edebiyatinda Mersiyve, Yeni Mecmua (Istanbul
1917), ¢. I, say1 17, 5. 326 v. dd.; Tlse Lichtenstidter, Nesib, 1A, IX, 202 v.d.; Nihad M. Cetin,
aynl eser, s. 71,72,80,81,83,84,86.

30- Kaside-i Binet Su'ad, beyit: 1-2.

31- Kaside-i Banet Su'ad, beyit: 3 v. dd.

32- Kaside-i Banet Su'ad beyit: 39. : |

33- Kaside-i Banet Su'ad, beyit: 52; “Ali el- "Ammari, Nehcu'l-Burde, Mecelletu’l-Ezher, c.
XXXII, say1 6 {1380/1960), s. 590. '

34- ibnu’l-Esir, el-i(imil fi't-Tarih, 11, 276; Ton Hacer el-"Askalani, aym eser, III, 296; el-Mak-
karf, Nefhu't-Tib, ngr. Ihsan "Abbas, Beyrut 1388/1968, II, 688; Abdurrahman Fehmi, aym
eser, 5. 98.

-
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Bundan d_olayl bu kasideye Kaside-i Biirde (35) de denir (36).

Ortagag Fransasinda oldugo ‘gibi eski Arabistan’da da, sdir ve ozanlara
cdize yerine hil'at verilmesi hig te nadir degildi. Bu hediye Ka'b'm yaninda o
kadar kiymetli idi ki, bir miiddet sonra Halife Mu‘dviye kendisine bu hil’at igin
10.000 dirhem (37) teklif ettigi halde vermedi. Ancak onun ¢!iimiinden sonra, Ha-
life-bu serefli elbiseyi onun mirasgilarmdan satin alabildi (38). G zamandan beri
rmukaddes emanetlerin en mithimlerinden biri olarak, hitkiimdarlarin hazinelerin-
de, evveld Sam’da, sonra da M. 1258°de Mojollar tarafindan zapti sirasinda
yanginda yanmcaya kadar Bagdad’da muhafaza edildi (39) Fakat bildhare asil
birdenin kurtarilmis oldugu iddiast ortaya atildi Bu biirde (hirka-i serif) hila
istanbul’da Topkap: Sarayt Miizesindedir (40).

I ESERLERI:
I- Divan’1:

Ka'b b. Zuheyr’in ravisi, sdir el-Hutav'e (6l. 45/665’¢ dogru) idi (41). Onun
gitrlerinin toplandid divan, son zamanlarda, Ebfi Sa"id es-Sukkeri (61 275/888)
wn serhi e, T. Kowalski(Le Diwdn de Ka'b Ibn Zufair, edition critique, Polska

35- Birde: Islamdan &nceki devirlerden beri, geceleyin ortii ve giindiziin aba olarak kullanian
yinlii bir libastir. “Hirka™ manasmdadir. Meghur olami Hz. Peygamber'in biirdesidir. Bk.
Bi'lr@e, IA, 11, 837; krs. Ibn Mangziir, Lisinu'l- "Arab, nsr. Daru $adir, Beyrut (ts.), [II, 87;
Mi_,'ltercim Asim, Kamis Tercemesi, Istanbul 1304, I, 1078; Hiseyin Atay v.b., Arapga-Tirkce
Biiyiik Ligat, Ankara, 1964, I, 109.

36- Clément Huart, ayni eser, s. 55; Ali Himmet Berki-Osman Keskioglu, Hatemi’'l-Enbiya
Hazreti Muhammed ve Hayaty, Gglincii baski, Ankara 1966, s. 348-349; Zckai Konrapa, Pey-
gamberimiz, Islam Dini ve Asere-i Mibessere, istanbul 1968, 5. 387; M. Nuri Gengosman,
Islami Edebiyatta Kaside, Diyanet Dergisi, ¢. 11, sayr 6-7 (Haziran-Temmuz 1963}, 5. 33; Na-
fiz Danisman, Kaside-i Birde, aym1 dergi, c. TI, say1 12 (Aralik 1963), 5. 23; Os nan Keskioglu,
aym mak., s. 98.

37- ibn Kuteybe (Kitabu-"s-Bi'r ve's-Su’ara’ Misir. 1322, 5. 34). Muaviye'nin bu hil’att 20.000
dirheme satin aldigmn kavdedivor. Krs. Tbnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, II, 276; el-Makriz,
avnl eser, 1, 494; Eyyb Sabri, ayni eser, s. 12; Fuat Sezgin, aym eser, IT, 230. Ibn Resik (aym
eser, I, 24) ise 30.000 dirheme satin aldrgini séylivor.

38- el-Cumahi Tabakétu’s-Su'ara"n§r. Joscph Hell, Leiden, 1916, s. 21.

39- C. Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi I, gev. Nes'et Cagatay, Ikinci baski,
Ankara 1964, s, 30,

40~ Birde, TA, II, 837; Nafiz Damsman, ayn1 mak., 5. 23.

41- Fuat Sezgin, aym eser, II, 230. .
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Akademia umijetnosci, Krakow 1950, nr. 38; F. Krenkow un mukaddimesi ile)
ve "Abdw’l-’Aziz el-Meymeni tarafindan (Serhu Dhdmt Ka'b b. Zuheyr, Kahire
1359/1950; 1385/1965) nesredilmis (42) ve ayrica O. Rescher tarafindan Alman-
caya terciime edilmistir: Beitrdge zur arab. Poesie VI, 3, fstanbul 1959-1960, s.
99 175 (43).

2- Kagide-i Biirde (Kaside-i Banet Su'ad (44) Ysi:

I_(eiside-i Bﬁrd;, te’lif tarihinden zamamonza kadar. fsldm ed:biyatinda
6nemli bir yer isgal etmistir. Merhum hocamiz Tayyib Okig'e gére, Kab’m bu ka-
sidesi ve diger Sahabi sirlerin Hz. Peygamber hakkinda tertip ettikleri medhiyeler,
miistakbel Mevlid eserlerine birer ilham kayna@ olarak telakki edilebilir (45).

el-Makkari (81 ]041/1631)\ de: "’Iskenderiyeli hocalarimizdan birinin bana
haber verdigine gére, bazi dlimler, meclislerini Ka'b'in kasidesi ile aciyvorlarde”
(46) ifadesi ile bu kasidenin ehemmiyetine isaret emektedir.

Kaynaklara gbre, Kaside-f Biirde, 57 (47), 58 (48) veya 59 (49) beyittir. Bu ka-
sidenin birgok serhi yapilmus, biitiin Isldm dillerine (50) ve ayrica baz garp dil-
lerine terciime edilmistir.

42 René Basset, aymi mad., TA, VI 5 Nihad M. Getin, Siikkeri, A, XT, 93; "Omer Ferraf, aym -
eser, I, 28BS,

43- Fuat Sezgn, aym eser, I, 230.

44- Ka'b'm “Kasglde-i Biirde” (Imam Basiri (81, 696/1296-1297)'nin Hz. Peygamber hakkinda

yazdif: kasideye de ""Kagide-i Birde” veya gencllikle “Kaside-i Biir'e” (sifa verici kaside) adi
verilmektedir) veya "Kaside-i Binet Su'ad’ diye anilan bu kasidesi, Batr’da ik defa Lette
tarafindan negredilmis (Leiden 1748), miteakiben Bati’da (Freytag, Noldeke v.b.) ve Islam
memleketlerinde gerhli, gerhsiz birgok baskilan yapilougtir (Meseld, Fu'ad Efram el-Bustani’nin
negrettigi “"Ravd’i™ serisinde basilmugtir (Beyrut 1937).
Kaside-i Biirde’nin harekeli Arapca metni igin bk. Ebd Zeyd el-Kuregi, Cemheretu By ari’l-
‘Arab, Beyrut 1383/1963, s. 282-287; EbtG Sa‘ld es-Sukkeri, Serhu Divim Ka'b b. Zuheyr,
Kalire 1385/1964, 6-25; Yﬁéuf b. Ismail en-Nebhagi, aym eser, I, 2-8; Ibrahim b. Mugtafa
en-Nebhani, Kitdbun Mecml' min Muhimmati’l-Mutni’[-Musta 'mele, Misir 1323, s. 48~52.

45- M. Tayyib Okig, Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidinin Tercemeler, AL
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, say1 1 (Aralik 1975), s. 21.

46- el-Makkari, ayni eser, I1, 639. ;

47- Katib Celebi, Kesfu'z-Zuniin ‘an Esami’l-Kutubi ve’l-Funin, ngr. Serefeddin Yaltkaya-Kilisli
Rifat Bilge, ikinci basthig, Istanbul 1971, 11, 1330; Yasuf Elyin Serkis, Mu ccmu’l-Matbﬁ'an’l—
Arab1yye ve'l-Muarrebe, Mistr 1346/1928, 11, 1562.

48- Eb0 Zeyd el-Kuresi, aym eser, s. 282-287. et

49- Yiisuf b. Isma‘il en-Nebhani, aym eser, III, 2-8; Ibrihim b. Mustafi en-Nebhini, aym eser,
5. 48-52; Zeynu’l- "Abidin, aym eser, 5. 2-7.

50- Muhammead Hamidullah, aym eser, I, 293.
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A) Kagide-i Biirde'yi Serh Edenler (51):
1- Ebu’l- “Abbas el-Ahval (51 270/883).

2- Ebii Sa‘'id es-Sukkeri (81. 275/388).

es-Sukkerinin gerhi, R. Basset tarafindan nesr ve tercime edilmigtir
(La Bénat So'dd. Poéme de Ka'b ben Zohair, Alger 1910), Bu serh igin ay-
rica bk. -Ebii Sa‘id es-Sukkeri, Serhu Divamt Ka'b b. Zuheyr, s. 6-25.

3- Ebu’l-“‘Abbas Sa’leb (6l. 291/903): -"Serhu Banet Su'ad”.
4- Ibn Dureyd (6l. 321/933): Berlin, nr. 7489.

5- Eb@ °Abdillah Niftaveyh (61. 323/935).

g

Ebii Bekr Ibnu’l-Enbari (6. 327/939): Serhu Banet Su'ad”, 3am, Zahiriy-

ye, gi‘'r, ar. 103; Kayseri, Ragid Efendi, nr. 568/1. °

7- ibn Hileveyh (6l. 370/980).

8- Ahmed b. Muhammed el-Merziki (61 421/1030).

9- Yahyd b. Al el-Patib et-Tibrizi (61. 502/1109): “§erhu Kasideti Banet
Su'ad”. F. Krenkow tarafindan (ZDMG LXV (1911), s. 241-279) nesre-
dilmisgtir.

10- ‘Isa b. “Abdi’l-Aziz el-Cuzili (61. 607/1210): " Serhu Kagideti Banet Su'-

ad”, Alger, nr. 1830/2. René Basset tarafindan nesr ve terclime edilmigtir

(La Bdnat So'dd. Poéme de Ka'h ben Zohair, Alger 1910).

- *Abdu’l-Latif b. Yusuf el-Bagdadt (5l 629/1231): »Serhu Banet Su'-
4d”.

51- Kagide-i Biirde’nin gerhleri tesbit edilicken baslica su eserlerden faydalamldi: Katib Celebi,
ayms eser, II, 1330; “Abdu’l-Kadir b. "Omer el-Bagdadi, aynt eser, I, 10; IV, 8; Bagdath Ismail
Pasa, Kegfu'z-Zunidn Zeyli, ngr. Kilisli Rifat Bilge, ikinci basilig, fstanbul 1972, 1T, 229; aym
mll.., Hediyyetu’l-*Arifin, Bsma “w’l-Mu'ellifin ve Agaru’l-Musannifin, ngr: Kilisli Rifat
Bilge, Ibnillemin Mahmud Kemal Inal, Avni Aktug, istanbul 1951-1955, I, 17, 163, 357,
406, 426, 467, 540, 613, 729; I1, 354, 453, 519; Fu’ad Seyyid, Fihrisu’l-Mahtiitati'l-Mugavvere,
Kahire 1954, I, 491; "Omer Riga Kahhdle, aynr eser, V, 281; VIII, 304; IX, 18 v.s,; Bursali
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1972-1575, 1, 156, 199, 380, 412, 459; II, 149;
I, 54, 97; C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden 1943, I, 39; Supp-
lementband, Leidqi 1937, 1, 68-69; Leon Nemoy, Arabic Manuscripts in the Yale University
Library, Copenhagen 1%56, No, 302, 323; Fchmi Edhem Karatay, Topkap: Saray' Miizesi
Katiphanesi Tiirkge Yazmalar Katalogu, IL'Istanbul, 1961, s. 56, 261, 352; Biirde, 1A, II, 837;
Roné Basset, Ki'b, 14, VI, 5; Agih Suri Levend, Dini Edebiyatihuzin Baslica Urtinleri, Tiirk
Dili Aragtirmalan Yilbgi-Belleten, 1972, Ankara 1973, s. 65; Fuat Sezgin, aym eser, II, 230-
235.
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i2- Ahmed b. Muhammed b. ei-Haddad el-Beceli el-Bagdadi ibn Kuteyie
(Serhi 724/1324°de te’lif edilmistir.)

13- “Abdulizh b. Yasuf lbn Hisam el-Ensari (81. (61. 761/1360): *Serhu Y
Kasideti Banet Su‘ad”, Negirler1: L. Guxdl Leipzig 1871-1874; Kahire ,1304
1307, v.b. 0

14- "Abdullah b. Muhammed Nukrakar (81. 776/1374): " Serhu Kasideti Banet
Su'ad”, Kahire Dar, nr. 12353

15- Ibrahim b, Muhammed b. ‘Abdi’r-Rahim el-Labmi el-Umyuti (61 790/
1388): " Serhu Kasideti Banet. Suad”, Esad Efendi, nr. 2755.

16- Semsw’d-Din Muhammed b. Ahmed es-Su'adi (61. 803/1401): "e/-Ede-
bu’l-Mustefad min Serhi Banet Su'dd”’, Minchen, nr. 542.
- ‘Ali b, Muhammcq el-Curcani (51, 816/1413): " Serhn Kagideti Banet
Su‘ad”.

18- Muhammed b. Ya'kib el- F1ruzabad1 (01 817/1414) " Serhu Kaszdeu
Banet Su'ad”.

19- Ebu’l-"Abbds Ahmed el-Kalkasendi (61. 821/1418): "Kunhu'l-Murad [i
Serhi Banet Su'ad” (52).

20- Muasa b. Ebi Zeyd el-Katib el-Makdisi (H. IX. asir): Auf Efendi, or.
2815/11.

21- Seyh Huseyn Harezmi (5l. 836/1432): ”Kesfw'l-Huda” (Cagatayca Ka-
side-i Biirde serhi (53)).

22- Ebli Bekr Ibn Hicce (51. 837/1434). Berlin nr. 7495,

23- S$ihabu'd-Din Ahmed b: $emgi’d-Din “Omer ed-Devletabadi el-Hindi
ez-Zavuli el-Gaznevi (81! 8§49/1445): *Musaddiku'l-Fadf, Seriu Kasideti
Banet Su'dd”, Haydaribid 132371905,

24- Celalu’d-Din el-Mahalli (61. 864/1459): »Serhu Banet Su'ad”, Leipzig,
nr. 503; Haydaribdd, Asafiyve. nr. 238.

25- el-Mevla Hayru’d-Din b. "Abdillah (61. 883/ 1478) " Serhu Kasideti Banet
Su‘ad”.

52- Ebu’l- “Abbas Ahmed el-Kalkasendi, Nihayetu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ensabi’l-" Arab, ngr, 1bra-
him el-Ebyiri, Kahire 1959, 5. 420.

53- Agih Sirnt Levend, Ali Sir Nevai, ngr. TDK, Ankara 1968 1V, 72; krs. bir dé A K. Borovkov,
Ozbek, Yaz Dilinin Kuricusu Ali $ir Mevai, ¢ev. Rasime Uyeun, Tirk Dili Aragtirmalan
Yilligs - Belleten, 1954, Ankara 1954, s. 75; K.H. Menges, A. von Gabain, v.b., Tarihi Tiirk
Siveleri, gev. Mehmet Akalin, Ankara 1979, 5. 183.
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56- ‘Abdu’l-Kadir b. Tbrahim el-Mahalli (61. 907/1501): *Serhu Banet Su'-
ad”.

27- Celalu’d-Din es-Suyiti (51. 931/1505): " Kuniu'l-Murad fi Serhi Banet
Su‘ad”. Yazma niishalari i¢in bk. Fuat Sezgin, ayni eser, II, 232,

28- "Abdu’l'‘Aziz b. "Ali b. ‘Abdi’l'Aziz ez-Zemzemi (61. 963/1556): ~Serhu
Banet Su‘ad”. Garrett, No. 7.

29- Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heysemi (&1 973/1565):  Kunhw'l-
Murad fi Serhi Banet Su'ad”, Nuruosmaniye, nr. 4004; Yale, L- 416 (bk.
Nemoy, No. 302).

30- Salih b. Siddik el-Hazreci (81. 975/1576): " Kitabu'l-Iktisad fi Serhi Banet
Su“ad”, Escurial, ni. 304/1.

31- ‘Ali b. Mubhammed el-Kari el-Herevi (8. 1014/1605): > Fethu Babi’l-
Is‘ad ft serhi Kasideti Banet Suad”, Kayseri Rasid Efendi,-nr. 535/1; diger
yazmalan igin bk. Fuat Sezgin, aym eser, 1I, 232.-

32- Hidr b. Ilyas el-Fakih (6L ? ): Laleli, nr. 1798/1 (1046 H.).

33- Ahmed b. "Abdillih el-Hadrami (1. 1091/1680): Serku Banet Suad”.

34- ‘Abdu’l-Kadir b. "‘Omer el-Bagdadi (5l '1093/ 1682): “Hasive ‘ald Serhi
Ibni Higam fi Kasideti Banet Su'ad”, K&priili, nr. 1301 (54) ibn Hi-
sim’in serhine hdisiye. |

35- “Abdu’r-Rahmin “Abdi (61. 1103/1691): " Serh-i Kaside-i Burde” (Tiirkge)
Lileli, nr. 3657. -

36- “Abdullih Ebu’t-Taleb el-Hiti (1. ? ): Berlin, nr. 7496; Br. Mus.,
Or. 3684/17 (1115 H.).

37- Medeni Mehmed Efendi (81, 1123/1711):” Serh-i Kaside-i Banet Su'ad”.

38- Ahmed b. ‘Osmin el-Eizurimi (&l M : YSerh-i Kaside-i Banet
Suad” (Te’lif tarihi: 1130 H.), Besir, nr. 535; Hasan Hiisnil, nr. 1047,
39- Mustafi b. Muhammed Seyyid (6l 7). (Eserini H. 1150’ye dogru

kaleme almustir), Esad Efendi, nr. 2752.

40- Tbrahim b. Haydar b. Ahmed el-Kurdi el-Huseynabadi es-Safevi (1151/
1738 dolaylarinda yasadi): Serfiu Kasideti Banet Su‘ad”, Kayseri, Risid
Efendi, nv. 535/2, difer yazmalar: igin bk. Fuat Sezgin, ayni ese1, I1, 233.

54~ Nihad M. Cetin, Mi'xbérred, 1A, VIII, 781; Nazif Hoca, ‘Abdal gadir b. "Omar al-Bagdadi’nin
Eserlerinin Istanbul’daki Yazmalan, Sarkiyat Mecmuasi (1961) IV, 127 v.d.; aym mil,
*Abd al-Kadir b, *Omar al-Bagdadi ve Hagiva "ald Sarh Banat Su'ad li-Ibn Higam Adl Eseri,
fstanbul 1963, Doktora tezi, ist. Univ. Ktp., tez nr. 3339,

167



41- Ebu’]- "Abbds Muhamunied b. Vecihi'd-Din (61, 7): "Vehbi, nr.
161571 (1165 H.).

42- "Atd’ullah b. Ahmed ‘At@’illlab el-Ezheri (Sl ?): (Eserini 1170/
1756 da kaleme almugtir): “Husnus’-Sepr bi-Kasideti Ka'b b. Zuheyr”,
" Tarikw'r-Regad ila Tahkiki Bdnet Su'dd”, Kahire, Dar, edeb., nr. 4049.

43i Mubhammed b. Humeyd el-Keffevi (61 1174/1761): “Serh-i Kaside-i
Banet Su‘ad”, ist. Univ. ktp. nr. A 3728; Paris, nr. 3078.

44- Yasuf b. Salim el-Hafpavi (el-Hﬁni) (61, 1178/1764):  Aks&'l-Murad ;
bi-Serhi Banet Su‘dad”, Kahire, Dar, edeb, nr. 195].

.45- Hakim Seyyid Mehmed Efendi (61. 1184/1770): “Serh-i Kaside-i Ka'b
b. Zuheyr”. )

46- ‘Abdullib b. Fahri'd-Din el-A'rec. el-Mevaili (6l. 1188/1774°¢ dogru):
Paris, nr. 3078; Iskenderiyye, Belediyye; nr. 3560 c/6.

47- Salahi Efendi (6L 1196/1781): “Serh-i Kaside-i Banet Su'ad”.

48- Mugtafa ‘Tsamu’d-Din (61 1203/1789): " Aksa'l-Mufad fi Tercemeti’-
Serhayn ve Kunhu'l-Murad fi Beydm Banet Su'ad”, ”Zadwl-"Ibad ft Serhi
Zubri’l-Me'ad Bdnet Swad”.

49- Suleymén b. ‘Omer el-Cemel el-Mugri (8l. 1204/1790): “el-Fethw’l-Cevad
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bi-Serhi Kagideti Banet Su'ad”, iskenderiyye, Belediyye, nr. 5092 c.
50- Mes‘dd b. Hasen el-Kinavi (1205/1791’de hayatta idi): “el-Irsad H-Halli
Nazmi Banet Su'ad’”, Kahire, Dar, edeb, nr. 5091,

51- Ebu'n-Nagr Muhammed b. ‘Abdillah en-Nagiri et-Tarabulusi (61 1218/ .
1803): “el-Lx’ hrw'r-Rath “ald Kagideti Ka'b”, Kahire, Dir, edeb, nr.
432, i

52- Mu}_]animed b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi (61. 1219/1804): "' Kesfu'l-
Is‘ad fi Serhi Kasideti Banet Su'ad”.

53- Ahmed b, Mubammed el-Ensari es-Sirvani (6. 1256/1840). *Cevahiru’l-
Vakkad fi Serhi Banet Su'ad”, Buhar, nr. 434; Kalkutta 1231.

54- Muhammed Salih es-Siba‘i el-Hafnavi (6. 1265/1852): » Bultigu’l- Murdd
‘ald Bdnet Su‘dd”, Garrett, No. 6; Kahire, Dar, edeb, nr. 1473.

55- ibrahim b. Mubammed el-Bactri (6l 1276/1860): “Hasiye “ald Metni
Banet Su‘ad”, Kahire, 1273, 1286 v.b. ibn Hisam’in serhine hésiye.

56- Misa el-Haki (6. ' ? ) :Basra, "Abbasiyye, h. 172 (1285 H.).
57- “Abdullah b. “Ali el- “Akkasi et-Tabib (61. ? ): Bihar, nr. 436/4 (H.
XIIL. asir).



58- ‘Abdu’l-Hafiz Muhammed Nézir Suriiru’l’Ibade (61, ? ): Luknov 1875,
1888 (Farsga serh).

59- Seyhw’l-IslAim Ahmed Mubtir (6l 1300/1892): Serh-i Kaside-i Banet
Su‘ady, Dersa‘adet 1324,

60- Byyiib Sabri (81. 1308/1890): " dzizw’l-Asar Serh-i Kaside-i Banet Su‘ad”,
Istanbul 1291. :

61- Necib (1. ? ): "Is'ad”, Mekke 1314 (Tiirkge serh).

62- Seyyid Muzihir Hasen el-Emruhi (61 ?): Urduca serh (1928'de te’lif
edilmistir),

63- Mekki b. Muhammed b. "Ali el-Betevvi (6l. ? ) ”Muptasary’l-Is-
tighad fi Serhi Bamer Su'ad”, Fas, Kareviyyin, nr. 3 (1353 H.).

64- Mekki b. Muhammed b. Muhammed b °Ali er-Ribati el-Haseni (H.
XIV. asw): “el-Isti‘dad bi-Serhi Banet Su'ad”, Fas, Kareviyyin, nr. 3.

65- Siddik b. Muhammed b. Siddik es-Serrac (8l N: Yen-Nuket'l-
Ciyad fi Serhi Kasldeti Banet Su'ad’.

66- Sa‘’d b. °Abdillah el-Kazerani (&1, ?.

67- Nizaimu’d-Din b. Muhammed Rustem el-Lahiri (61 ?). Farsg¢a serh
etmistir. .

68- Ahmed Uskiidari (51 N: " Serh-i Kaside-i Banet Su'ad”, Nuruosma-
niye, nr. 4005 (Tiirk¢e serh).

69- ‘Abdullah b. ‘Abdi’l-Valud b. Hidr EbG Bekr el-Halebi (8.  7):
Haydarabad, Asafiyye, mecmii‘a, nr. 16/8.

70- Ebt "Abdillah Muhammed Dahman el-Kayrevani (61 ?): Rabat,
Kettani,nr. 930/6.

71- Lutf-ali b. Ahmed et-Tibrizi (&1. ?): 7 Serhu Kastdeti Banet Su'ad”,

. Berlin, nr. 7500.

72- Muhammed Necef “Ali Han Bl. ? ): "Kafilw'l-Is'ad Serhu Kasideri
Baner Su'dd”, Benares (Farsca gerh).

73 "Abdu’l-°‘Aziz b. Muhammed b. Halil (51. 7): Paris, nr. 5387 ve 6164
(Ibrahim el-Bachr’nin hasiyesini telhis etmistir). \

74- Mubhammed Muhsin el-Margafi (1. N: “el-Kaviwl-Murad min
Banet Su‘ad”, Kahire, (ts.).

75- Amonim bir Farsca gerh (bk. Zeri‘a X1V, 3).

76- Muhtelif anonim gerhler bk. Fuat Sezgin, aym eser, II, 234).
)
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B) Tahmis Edenler:

1- Sihabu’d-Din Yahya b. Habes es-Suhreverdi (61. 587/ 1191): " Munth’[l-
Is'af ve'l-Is‘ad fi Tapmisi Banet Su'ad”, Tibingen, nr. 137/5; Gotha,
ar. 2227, Paris, nr. 1620.

2- Fabru'd-Din “Osman b. “All el-Maridini (6l. ? ), Suhreverdi’nin mu-
asi1): Tiibingen, nr. 137/5.

3- Sa‘ban b. Muhammed el-Kuresi el-Asari (81, 828/1425); Neyhs'l-Murad
fi Tapmisi Banet Su'ad”, Lala Ismail, nr. 580/2, v.b.

4- Muhammed el-Bedkavi Ibnu’s-Saff (&l ?): Hamidiye, n1. 1059/1 ve
1059/2 (748 H.).

5- EbfQ Bekr b, Ramadan b. Muak (?) (6l D: el-Verdetw'z-Zekiyye fi Tap-
misi’l-Burdeti’z-Zeliiyye” 'H. 885°de te’lif edilmistir). London, India Offi-
ce, nr. 2807/15.

6- Muhammed b. Ebi Bekr Semsu’d-Din el-Kadiri (&l ?: Fatih, nr.
5425{1 (H. X. asir).

7- Mahmiid en-Neccar (Gl -Q‘): Beilin, nr. 7503 (1088/1677°de te’lif
edilmistir).

8- Sadakatullah el-Kahiri (6l 1115/1703): Berlin, nr. 7504

9. Mugtafa b. ibrahim el-Halili (6. 9. Tapmisu Banet Su‘ad”, Yale,
L-416 (bk. Nemoy, No. 323), (1730°da yazilmistir).

10- Suleyméan Nahifi (61. 1151/1738-1739): Kagside-i Birde'yi terclime ve
tahmis etmistir (55). ;

11= el-imim el-Vasiti (&1 N: U Tenfisu's-Sidde ve Bulagw'l-Murad fi

. Tahmisi’l-Burde ve Hiye Banet Su'ad”, Garrett, No. 5/1 (1191 H.).

12- "Abdw’l-Baki b. "Aliel-Varnavi (6. 1187/1773):  Munyetw'I-Fu’adi’ - Mu-
telezziz bi-Kasideti Banet Su'ad”.

13- es-Sektani (Gl ?7): Alger, nr. 1830/5 (H. XII. asir).

14- Ahmed b. Muhammed e5-8afi‘1 es-Serkavi el-Circavi (01 1220/1805):
Kahire, Dar, edeb, nr. 2173 (1328 H.).

15- Uryanl ‘Osman Efendi (ol 1268/1851) ” Mirsadu’l-Murad Serhu Tab
misi Banet Su'ad”.

55- Bk. Fehmi Bdhem Karatay, Topkapi Saray:r Miizesi Kiitiiphanesi Tirkce Yazmalar Kata-
logu, 11, 5. 56; Abdiilbaki Gélpmarh, Mevlina Miizesi Yazmalar Kalalogu, III, Ankara 1972,
s. 54.
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16-

17-

ibrahim b. Mubammeéd el-Baciri (61.1276/1860: “el-Is’ad fi Tahmisi Banet
Su'ad” (bk. Kahire, Dar, Kat.2, IIl, 11-12).

Halil el-Esrefi Na‘ibwl-Iskenderiyye (8l. ?): " Buligu'l-Murad fi
Fadli Seyyidi’l-"Ibad min Tehmisi Banet Su'ad”, Paris, nr. 4261.

18- Cemalu’d-Din Mubhammed b. "Abdi'l-Gaffar (6L 7 iskenderiyyé,

Belediyye, nr. 3721 c¢/fl.

19- Semsu’d-Din Muhammed el-Bedemasi (61 7): Paris, 7 Hss.

20- Anonim niisha: Berlin, Dahdah, nr. 241/1; London, India Office, nr.

O
1-
2.

2807/16; Kahire, Dar, edeb, nr. 1565 (1107 H.)

Nazire Yazanlar:
el-Abtal (5l.  90/708).

Serefu’d-Din el-Bigirl (6l. 696/1296-1297): "Zupru'l-Me'ad ‘ald Vezni
Banet Su'ad” (56).

3- Tbn Seyyid en-Nas (61. 734/1334): ”"Uddetw'I-Me*ad fi * Aradr Banet Su‘ad”

4-

5-
6-
i

(57). :
‘Ald’u’d-Din "Ali b. Muhammed b. "All Melik el-Hamevi (1. 917/1511):
”Naziretu Banet Su'ad”, Lala Ismail, nr. 708/7.

el-Kidi Muhyi'd-Din b. "Abdi’z-Zahir 6L ?) (58).
Stinbiilzide Vehbi (59) (1. 1224/1809),

Anonim bir nazire: Lala Ismail, nr. 708/6.

D) Testir'ler:

T
2.

3-

‘Al Aga el-Celili (8l. 1180/1766’ya dogru).
‘Abdu’r-Rezzak b. el-Cundi (61. 1189/1775); Berlin, nr. 7505.

‘Abdu’l-Kadir Sa‘id b. Ahined b. "Abdi’l-Kadir er-Rafii el-Faraki el-
Hanefi et-Tarabulusi (H. XIV. asir): Neyviu'l-Murdd fi Tegtir?’l- Hemzivye
ve'l-Burde ve Banet Su'ad , Kahire, 1315, 1323, 1329,

56- René Basset, Bisiri, 1A, II, 822. _

57- Bk. Arthur J. Arberry, The Chester Beatty Library A Handlist of the Arabic Manuscripts,
vol. VI, Oxford 1963, p. 108 (nr. 4825/10). -

58- el-Makkari, aynt eser, II, 689.

59- Siinbiilzide Vehbi, Divén, Bulal:: 1253, H.Boli m, 5. 2 v.dd.; krs. Agah Sirr1 Levend, ayni mak.,

5. 64
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E) Mu'iradalar:
1- “Ali b. Muhammed b. "Ali Ebu’l-Hasen el- Imram al-Hvarizmi (60) (3L
560/1165’e dogru).

2- Serefu’d—Din el-Biisiri (61 696/1296-1297): el-Lamiyye fT Medhrn-Nebi”.

3- Ebii Hayyan Muhammed b, Yiisuf el-Garnati (el-Endelusi} (61. 745/1345):
Vel-Mevridw’'l-*Agb fi Mu'dradati Kagideti Ka'h” (61).

4- *Abdu’l-Hadi b. ‘Abdillah b. “Ali b. Tahir es-Sicilmasi el-Haseni (3l
1056/1646); » Mu"dradatu Kasideti’l-Ka'biyye”, Rabat, nr. 496/14,

F) Terciimeleri:

Ka'b'n kasidesi, Islam dﬂlerixfe_ terciime edildigi gibi, bazi garp dillerine
de terciime edilmistir. ‘Bunlardan, tesbit edebildigimiz bazilan gunlardir:

1- Farscaya terciimesi: Muhammed Ca‘fer, Bankipore, nr. 920 (H. XIII. aswr).

2- Latinceye terciimesi: Freytag (Halle 1823).

3. Fransmcayd erciimesi: A. Raux (Paris 1904): R. Basset, La Bénat So'ad.
Poéme de Ka'b ben Zohair (Alger 1910).

4- ingili,zcey; tercﬁmési: R. A. Nicholson, Translations of Eastern Poérry
and Prose (Cambridge 1922}, pp. 19-23.

5- Almancaya terciimesi: O. Rescher, Beitrdage zur arab. Poe:se IV, 1 (Istanbul
1950), s. 32-41, BO-84.

6- Italyancaya terciimesi: G. Gabriéli, al-Burdatan, Firenze 1901 (Bu eserde,
Ka'b’in Banet Su'ad’ ile el-Bisiri’nin Burde'sinin Italyancaya terciimeleri
yer almaktadir (62) ).

7- Tiirkgeye terciimeleri:
a) Eyyiib Sabri, *Azizu'l-Asdr Serh-i Kaside-i Banet Su'ad (Istanbul 1291).
b) Zeynu'l-‘Abidin, Kaside-i Banet Su‘ad (Istanbul 1928).

¢) M. Nuri Gengosman, Kaside-i Biirde, Terciime Dergisi, say1 75-76 (Tem-
muz-Aralik 1961), s. 90-97, Aym terciime icin ayrica bk. Hayat Mecmuast:
say1 12 (14 Mart 1963), s. 6-7; Hiiseyin Karakan, Dinya Siiri (Istanbul
1963), III, 193-199. i .

60- Yaknt el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udeba’ ngr. D. 3. Margoliouth, London, 1929, V, 413.

61- el-Makkart, aym eser, 11, 569; krs, Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi 11, Ankara 1960,
s. 377.

62- Bk. Alexander 8. Fulton, Supplementary Catalogue of Arabic Printed Books in the British
Museum, London 1926, p. 498.
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d) Nafiz Damsman, Kaside-i Biirde, Diyanet Dergisi, ¢. II, say1 12 (Aralik
1963): 5. 23-27.

e) Sezai Karakog, Us Kaside (Istanbul, 1967), s. 17-25 (Manzum terciime).

f) Hayreddin Karaman-Bekir Topaloglu, Arap Dili ve Edebiyatindan Ter-
cemeler (Istanbul 1967), s.69 (Az bir kisminm terciimesi).

g) Osman Keskioglu, Kd'b E. Ziheyr ve Kaside-i Biirde, Diyanet Dergisi,
c. XIV, Say1 2, Mart-Nisan 1975), s 99-101(63).

63-Xa'b’1in hayati ve siiri hakkinda ayrica bk. Fu’ad Efram el-Bustini, $a iriyyetu Ka'b b. Zuheyr,
el-Megrik, XXXI (1933), 657-706; TahA Huseyn, Fi'l-Edebi’[-Cahili, Kahire 1969, s. 250-293;
Hanna el-Fahori, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, (Beyrut) 1960, s. 223-230; "Indd Gazvan Ismat,
v.b., el-Edebu’l- ‘Arabi, Bagdad 1394/1974, s. 120-122; R. Dozy, Dictionnaire des Noms
Vetements chez les Arabes, Amsterdam 1845, pp. 59-64; Caussin de Perceval, Essai sur I'His-
toire des Arabes avant U'Islamisme, 2. baski, Paris 1902, I1, 530-531, ITI, 280-281; L. Caetani,
Islam Tiril'u'., tre. Hiiseyin Cahid, Tstanbul 1925, VI, 160-163; O. Rescher, Abriss der Arabischen
Litteraturgeschichte, Stuttgart 1925, I, 109-111; C.-A. Nallino, La Litterature Arabe, trad. Fr.;
Charles Pellat, Paris 1950, pp. 71-72; Régis Blachére, Histoire de la Litterature Arabe, Paris
1964, 11, 270-271; Gaston Wiet, Introduction 2 la Litterature Arabe, Paris 1966, p. 41; Charles
Pellat, Langue et Litterature Arabes, Paris 1970, p. 78; M. Asim Koksal, Hz. Muhammed (A.S.)
ve Islamiyet, Istanbul 1979, IX, 43-51 M. Hidayat Husain, Banat Su‘ad of Ka'b b. Zuhair,
Islamic Culture, I (1927), §7-84; R. Paret, Die Legende von“der Verleihung des Prophetenman-
tels (burda) an Ka'b ibn Zuhair, Der Islam, XVII (1928), 9-14; T. Kowalski, RAAD, XIV -
(1936), 12-22; Ruth Stiehl, Eine Neue Qaside des Ka‘'b b. Zuhair, Nouvelle Clio, 1-2 (1549-
1950), 360-374; Sileyman Tiilicd, Hazret-i Peygamber (s.a.v.)in Takdir Ettifi Sair: Ka’b
b. Ziiheyr, Islam Medeniyeti, say1 8 (Mart 1968), s. 37-33.
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imla Usidla
ve
es-Sem’ani’nin *"Edebu’l-Imla’ ve -ve-I'Istimla™

< Abduilah Aydinh

~

Imla, hadis alma ustllerinin en tistiinil sayilir (1). Seyhin tdlibe hadis yazdir-
mas1 seklinde tarif edilebilic. Bu durumda sevA (hoca) mumli, talib (talebe) mus-
temii ismini alir. Mumiinin s6ylediklerini hazir olan cemiate yiiksek sesle nak-
leden, tekrarlayan sahsa da mustemfi denmektedir.

Imid, asr-1 saddettenberi goriilen bir usdldiir. Tnen dyetlerin vahiy kétiblerine
yazdirilmalan ve, kendilerine Aadis yazma miisdadesi verilen bir kisin ashdbin
huzir-1 risilet pendhide hadis yazmalart ilk Srmekleri tegkil ‘ederler (2). Burada,
Hz. Peygamber (s. a.s.) tarafindan im/d edilip devlet ve kabile baskanlarina gon-
derilen dine davet mektublarimi da zikr edebiliriz (3). Miiteakib ashdb ve tdbiin
devirlerinde, diger konular meyaninda hadis nesri ve Ogretimi igin im/d hidiselerine
bolea rastlanir. Nihayet dyle olur ki imfa yolu ile hadis alma, Aadis Sgretim ve 63-
renimin vazgecilmez unsurlar1 arasina girer. Hatta yalniz bu yolla Aadis almay:
Adet edinenler de goriiliir (4). Ebli Bekr ibn Ebi Seybeise dyle der: 20 bin ha-
disi imld yoluyla yazmayan sdhib-1 hadis sayilmaz™ (5).

x

Imldya verilen bu 6nemle imld meclislerine ragbet zamanla artmusts. Ca’fer ibn
Durusteveyh sdyle anlatir: ”Yer bulamama endisesiyle Ali Tbnu’l-Medini'nin yarin
ki meclisi igin bugiiniin ikindisinden yerimizi alirdik. Hatta bir giin, kalktifinda ve-
1ini kaybetmemesi igin faylesdmndg (sirtina attii, altina serdigi salina) bevleden bir
adam gdrmiistim™ (6). Konuyla ilgili eserlerde binlerce, onbinlerce kigi huzrunda
akdedilen imld meclislerine isiret edilir.

1. Baz1 Hadis Meseleleri Uzerinde Tedkikler. Prof. M. Tayvib Okig, Ist. 1959, s. 94,

2. Mecalisu’l-Hadis ve Adibu Rivayetih, Dr. Muhammed ‘Accic el-Hatib, Adva'us-"Seri’a
(Mecelletun), er-Rivad, aded: 4, C. 0ld §393, 5. 177.

. Bkz, Baz1 Hadis Meseleleri, s. 95, 124 vd.

. Edebuw’l-imld ve'l-fstimld’, es-Sem’ani, Leiden, 1952, s. 11.

a.ge.

. a.g.e., s 112-113.

w
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Asmm ibn Ali ibn Asim’in imld meclisinde 120 bin (1), Ebi Muslim el-Kecelnin
meclisinde 40 bin (2), Bagdid’'a gelisinde taskin sevgi gdsterileri ile kargilanan Ebil
Bekr Ca’fer ibn Muhammed el-Firyibi'ninkinde ise 30 bin kisi kadar (3) bulundu-
gu nakledilir. -

Herhalde bu meclislere géstérilen bu ragbetle baz: halifeler, hayatlarmda tat-
mak istedikleri en mitena hazzin bdyle bir meclis akdedebilmek oldugunu sdyle-
miglerdir. Bu halifelerden el-Mansilr, Hirinu’r-Resid ve el-Me'min'un isimlerini
burada kaydedebiliriz (4).

Sa’sa’alt dSnemler geciren imld meclisleri giderek dinleyenler ydniinden ol-
du§u gibj istimld edenler yoniinden de seyreklesir. es-Sem’dni, Ebu’l-Fadl ibn Yu-
suf’un imlé meclisi bittiginde, hazir bulunanlart yazmak icin bir hokka ara.nd1g1
halde bulunamadifini nakleder (5).

Imld mevziluna gofu hadis ustlii kitablarinda bablar tahsis edildigi gibi miis-
takil kitablar da hasredilmistir. Bu konuda miistakil kitab olarak, dzet terce-
mesini takdim sadedinde oldugumuz Edebu’l-Imla’ ve'l-istimla’ adh eser biiyiik bir
ehemmiyeti haizdir. Ebl Sa’d Abdulkerim ibn Muhammed es-Sem’dni'nin (v.
562/1166) bu degerli eserini merhiim hocamiz Prof. Dr. Muhammed Tayyib Okig,
Tiirkge kaleme almmus hddis wsulii kitablaymin simdilik tek muhalled eseri Baz
Hadis Meselelei I:Jzerindc Tetkikler (ist. 1959, Osman Yalgin Matbaasi, VIT 4
252 5). adh kitabinda tanstmusts (s. 95-99). Merhiimun, imlé (6) ve emalf sistemleri
(7) hakkinda verdigi milimat hald tazelifini muoafaza etmektedir.

es-Sem’ani bu eserini, Isbehdn, Bagdad, Belh, Curcin, Dimesk, Serahs, Merv,
Nisabiir, Visit, Herdt ve Hemezan basta olmak iizere 8071 éskm beldeyi pezerek
derledigi bilgilerle meydana getirmistir. Yazma “"tek niisha halinde bulunan eseri (8)
Max Weisweiller; giris, eser ve yazmalari, kitabm muhtevasiun Almanca hiild- .
sas1 ile negietmigti (9).. Biz burada mitellifin, serdettigi goriisleri te’yid maksadiyla
zikrettigi riviyetleri hazfetmek suretiyle eserin &zet terciimesini, Tiirk okuyucula-
ra faydali olur difgiincesiyle takdim ediyoruz: : :

. a.ge., . 16-17.

. a.ge., 8. 96.

. a.ge., s 17-18

a.g., s. 19-21.

. a.g.e., 8. 18. "

. Bazi Hadis Mese[eleril, 5. 94-99.

. a.g.e., 5. 102-104.

. Millet Kitiiphanesi, Feyzullah Efendi Bolami, No: 1557.

. Die Methodik Des Diktagolles (Adab al-Tmla wa'l-Istimld’) von Abd-Al-Karim ibn Munammed
as-Sam’ani, Herausgegeben von Max Weisweiller, Leiden, 1952, E.J. Brill, 514190 s,

= e Y
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Edebu’l-im!a’ ve'l-fstimla’ (Ozet Terciime)

Hamd &4lemlerin Rabbi olan Allah’a, salit O’nun elgisi Hz. Muhammed’e,
temiz ehl-i beytine ve ylice ashdbwmadyr -

Allah kendisinden ve gegmislerinden raz: olsun, Efendimiz (Abdu’l-Kerim
es-Sem’ani) dedi ki:

Imdi; Allah seni korusun ve mubafaza etsin, kardesim, sen benden fmld ve
istimlanin~adabng, miimii ve miistemiinin, yiice ahlikla ahldklanmak ve nebevi
stinnetlere uymak hususunda muhtag olduklan geyleri sordun ve bunun kisa
olmasini sart kostun. Ciinkii himmetler noksanlagmis, hadis biiyiikleri ortadan
kaybolmus, istekler de gevsemistir. Bunun iizerine (s.v.0.)* Allah’a istihdre edib
bunun cem’ine bagladim.. Mutlaka liizumlu olan ve, ileri gériiglii hadiscinin, zeki
talebenin miistagni kalamayacagi; 4dib-1 muisereti ve bunlar1 halvet ve meclisler
de kullanmay: bilmek isteyen diger insanlarin ihtiya¢ duyacag seyleri zikretmekle
' yetindim... Allah’dan bizi ve seni ilimle menfaatlandirmasin: ve galismamizi kendi
rizasma uygun kilmasin dilerim. Muhakkak baganya ulastiran O’dur.. Allah
seni muvaffak etsin, bil ki hadis ilmi, (s.y.0.) Allah’n Kitabimn ilminden sonra
ilimlerin en sereflisidir. Ciinkii hilkiimler bu ikisine mebni olup onlardan istinbat
edilmiglerdir. (s.y.c.) Allah da Peygamberimiz (s.a.5.)’i soyle buyurarak sereflen-
lendirmistir: O, havadan konusmaz, O'tna inen Kur’an veya onun sdyledigi
s6zler), kendisine vahyedilen vahiyden baska birsey degildir. (Necm, 3-4)...

Resfhlullah (s.a.s.Yin lafizlarmin mutlaka nakledilmesi gerekir. Onlarn sth-
-han da ancak sahih isnddla malum olur. Isnaddaki sihhat ise yalmz stkamn sika-
dan, adlin adldan rivdyetiyle bilinir...

Hadisi geyhlerden almak bir kag sekilde olur: Muhaddisin hadisi sana rivdyer
etmesi, senin ona okuman, sen dinliyorken ona ckunmasi, kendisinden rivdyer
izni isteyerek ona grzetmen, onun sana yazip rivdyete izin vcrmeéi bunlar arasinda
zikredilebilir. Boylece sen onun kitabindan veya ashyla kargilastirilmsg Jfer’den nak-
ledersin, Bu ¢esitlerin en sahihi, onun sana imld edip senin de lafizdan onu yazmai-
dir. Zira sen ona okudugunda ¢ogu kere o gafil olur veya dinlemez. Efer sana okur-
sa bu sefer sen ekseriya bir sey sebebiyle onu dinlemeye kendini veremezsin. Sayet
ona okunur. hazir olanlar da dinlerlerse durum yine bdyledir... Eger sen ona arze-
dip o da sana izin verirse veya sana yazarsa bu tarz, bu gesitlerin en alt derecesi ol-
mus olur. Bunun i¢in onun sthhatinda ihtildflar olmustur. Oyleki bazilar neredeyse
icdzete cevaz vermezler... Fakat muhaddis sana imid eder, sen de onun lafzindan
yazarsan buna herhangi bir fesdd yol bulamaz. Clinkii, o im/d ettifini biliyo1, sen
de yazdigim duyuyor ve anhiyorsun... Peygamber (s.a.s.) de meliklere, mektublar

* “Siibhan ve Yiice Olan™
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yazmada ve musalahada imié etmistir... Peygamberimizin bu mektublaninin mi-
silleri ¢oktur. Onlfart zikdersek kitab uzar. Maksadimiz ise Nebi (s.a.5.)’in kétib-
lerine {Allah onlardan razi olsun.) mektublar imlé ettifi hususudur. Ebaurtdbi'in,
onlarm halefleri ve daha sonrakiler arasmdan bir cemaat jmld i¢in meclisler ak-
dediyorlardi. §u’be ibnu’l-Haccic (ki imliya deger vermistir.), Yezid ibn Harfn,
Veki ibnu’l-Cerréh, Asim ibn Ali et-Teymi, Amr ibn Merziik el-Bahili, Muhammed
ibn Isma’il el-Buhiri, Ebl Muslim e-Kecci, Ca’fer ibn Muhammed vd. bunlar-
dandirlar... Allah gegmis selefe rahmet etsin, onlarin zamannda ilim arantyordu.
Ragbetler bol, toplantﬂar ¢oktu. Simdi ise ilmin atesi séndi, kavilcamlarn azaldi,
carstst durgunlosts. Hatta Bagdid’da Ebéi Hafs Omer ibn Zafer el-Megazili’den,
miizdkere esnidsinda s6yle dedigini isittim: “es-Seyvh Ebu’l-Fadl ibn Yasuf’un
imidsim bitirmigtik. Hazir bulunanlarin isimlerini yazmak igin bir hokka aradik,

bulamadik.” Halifelerden imld meclisi akdetmek isteyen ve buna heves edenler

vardi.. el-Me'miin," Abbasogullart halifelerinin, hadise en biiyiik yardim gstereni
idi. Cokca hadis milzdkere eder, hadis rivdyetine biiyik arzu duyardi. Bununla
beraber O, has gevresinden ehil olan kimselere gok hadis rivayet etmigtir. Herkesin,

dinlemek i¢in hazir bulupacag umiimi bir mecliste hadis imld etmeyi de gok sevi- -

yor, buna kargi nefsini zor tutuyordu, nihayet bunu yapmaya azmetti... Muteehi-
riindan, imid yolu ile rivAyette bulunup meclisler akdedenler vardi. Onlar ara-
§1nda su zatlan zikredebiliriz: -

Bagddd’'da: Ebu’l-Hasan ibn Rizkaveyh el-Bezziz, Ebu’l-Huseyn ibn Bisran,
kardesi Eb{i'l-Kasim, Ebil-Feth ibn Ebi’l-Feviris el-Héfrz, Ebu 1-Kisim Abdur-
rahman ibn Ubeydillah el-Hurfi.

Nisdburb’da: Ebl Tihir Muhammed ibn Mubammed ibn Mahmis ez-Ziyadi,
el-Hikim Ebu Abdillah Muhammed ibn Abdillah el-hifiz, Ebfi Abdirrahman
Muhammed ibnu’l-Huseyn es-Sulemi, el-KAdi Ebii Bekr Ahmed ibnu’l-Hasen
el-Hiri, Ebu’l-Kisim Abdurrahman ibn Muhammed es-Serric, Ebd Ishak fbra-
him ibn Muhammed el-Isferayiri. :

Ishehén’da: Ebfi Abdillal Muhammed ibn Ishak ibn Mende el-Hifiz, Ebll
Abdillah Muhammed ibn Ibrahim el-Curcini, Ebi Nuaym Ahmet iba Abdillah
el-Haf1z. ; '

Basrd'da: 1sa ibn Gassin, Muhammed ibn Ali ibn Habib el-Mettiisi.

Hemezén'da: Ebfi Tihir ibn Seleme, Muhammed ibn isa ibn Abdilaziz el-
Bezzaz. ‘

Merv'de: Ebfi Abdillah el-Hazeri, Ebli Bekr Abdullah’ibn Ahmed el-Kaffal,
Ebfi Muhammed eg-Sirnehsiri, Ebi Alf el-Huseyn ibn Su’ayb es-Sinci, babamun
dedesi Ebft Mansfir el-Kadi es-Sem’ini, dedem, babam (Allah onlara rahmet
etsin.) ve onlarin disinda biiyiik bir cemaat.. Kavu stugumug hocalarimizin hepsine
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biz kiraat ediyorduk. Bazlan haftanm bir giiniinii 6zellikle imidya,‘diger giinlerini
kwraate ayimyordu. Su zevat, imld yazmak i¢in meclislerinde hazir bulundugumuz
sevhlerdendirler: :

Mqrv’de.: Ebil Hafs Omer ibn Muhammed ibn Ali es-Serahsi el-Imam, Ebi
Hafs Omer ibn Muhamed ibni’l-Hasan el-Fergiili, Ebd Nasr Tahir ibn Mehdi
et-Taberi., -

Serahs’da: Ebl Muhammed el-Fadl ibn Muhammed ez-Ziyadi.

Nisabiir’da: Ebl Abdillah Muhammed ibnu’l-Fadl ibn Ahmed el-Furivi,
Ebi Bekr Vecih ibn Tahir es-Sehhami, Nisabfr’da cami imami olan Ebfi Muham-
med Abdulcebbir ibn Muhammed ibn Ahmed el-Huvéri. Bunlardan sonrs
Es’ad ibn Ebi Said ibni’l-Kuseyri el-Hatib, Ebu’l-Berekéit Abdullah ibn Mu-
hammed el-Furivi, Ebli Mansfir Abdulhdlik ibn Zihir ibn Tahir es-Sehhimi,
Ebl OsmAn isma’il ibn Abdirrahman el-Gadé’iri, Ebu’l-Futfih Abdurrezzik
ibnu’s-Safi'l es-Seyyari.

Nevkdn'da: Ebl Sa’d Muhammed ibn Ebi’l-Abbias Ahmed ibn Muhammed
el-Halili el-Hafz.

isbehan’da: Ebu'l-Kisim fsma’il ibn Muhammed ibni’l-Fadl el-Héfiz, Ebi
MansQr Mahmiid ibn Ahmed ibn Abdilmun’im ibn MaAsizete’l-Mufessir, Eb{
Sa’d Ahmed ibn.Muhammed ibn Ebi Sa’d el-Bagdidi, Ebi Bekr Muhammed
ibn Ebi Nasr el-Leftuvdni, Ebli Mes’dd Abdulcelil ibn Muhammed ibn Abdil-
vahid ibn Kitih el-Cibari el-Hafiz, Ebli Galib Muhammed ibn Amr es-Sirazi,

Haremeyn’de, Mekke ve Medine’de, Seyhim Ebil Sa’d Ahmed ibn Muhammed
ibn Ebi Sa’'d el-Bagdadi’nin imldsinda hazir bulundum ve mustemiisi oldum.

Amulu Taberistan: el-Imdm Ebu’l-Mehdsmn er-RilyAni’nin torunu Ebu’l-
Fevéris Hibetullah ibn Sa’d et-Taberi.

el-Keree Beldesi’nde: Ebuw’l-Hasan Muhammed ibn Ebi Tilib el-Kerec el-
Iméim. ' :

Basra’da: Ebl Muhammed Cibir ibn Muhammed ibn Cabir el-Ensiri el-
Maliki el-Hafiz.

Herét’da: Ebfi Suca’ Omer ibn Muhammed ibn Abdillah el-Bestdmi el-Imam.

Mervi'r-Riz’da: Fbti Muhammed Abdurrahman ibn Abdillah en-Nihi el-
imam.

Belk’de:-Ebfi Bekr Muhammed ibn Muhammed ibn Muhammed el-Héc el-
Hulmi.

Seyhimiz Eb{i’l-Kasim fsma’il ibn Ahmed ibnis-Semerkandi Bagdad’da,
Ebu’l-Kéasim Zahir ibn Tahir es-Sehhimi Nisiblr'da imidda bununuyolardi. Su
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kadar var ki onlar imidy1 terkettiler, benim de kendilerinden imld yoluyla degil
miizdkere yoluyla bir seyler yazmam miimkiin oldu

Bu girigten sonrd ben, Allah’in fazli ve litfuyla &nce mumlinin, sonra mus-
temlinin, en sonunda da kdtibin ihtiyag duyacafr seyleri takdim edecegim.

Mumlinin Uymasi1 Gereken Edebler Fash

Muhaddisin, kilik-kiyafetini diizeltmesi ve hadis rivdyet etmeye hazirlanmasi
gerekir. Jmld esnasmda mumlinin en miikemmel bir sekil ve en giizel bir surette
olmas1 siydn-1 arzudur. Bundan &ncé hazir bulunacak olan muvéfik ve muhélif-
lerinin yamnda kendisini giizellestirmeye vesile olacak islerini diizeltmek gaye-
siyle list-basina bakar... (Bununigin) misvaklamakla baslayip uzamigsa tirnaklarin
kessin, biyigindan alsin, sagim tarasin, beyaz elbise giysin, sarf1 yiisyuvarlak diir-
siin, sakalin tarasin, yanmda vaisa' giizel koku siirlinsiin, aynaya baksin, meclise
gitmeye yoneldiginde ‘)'?ﬁriiyﬁgi'mde mutedil olsun, karsilagtif mislimanlara selim-
la baglasm, bilig olmayan ¢ocuklara varincaya dek misliimanlarin hepsine selam
genellestirsin, Meclise vardifinda oturam kendisi igin kalkmaktan men etsin. Ciin-
kil buna aliyma, nefsin 4fetlerindendir. Oturmadan 6nce iki rek’at namaz kilmasi
bagdag kurub husgiilu bir sekilde oturmas: miistehabdir. Ashdbiyla hosga konussun,
onlara ve halkgsindakilere karsi huyunu giizellestirsin. Mesgalelerinden kopma-
malari, birbiriyle sézlesip kendisine 'gelmeye hazirlanmalar1 igin mumiinin ashdb:
igin toplanti giinil tayin etmesi gerekir. Onlara glin tayin edip imidya sdz verince
sOziinden caymas: yakigk almaz. Ancak kendisini maziir gésterecek bir isi olursa
‘milstesna, bunda bir beis yoktur. '

Mescidlerde Meclisler Akdetmek

Muhaddis i¢in mescidlerde, bilhassa cuma giinii curia mescidinde imld etmesi
ntiistehabdir. Bu durumda kibleye kars1 yonelir ve asiing ancak taharetli olarak el
siirer ve temiz olarak rivdyer eder. Hadisleri de yalniz kitabindan rivdyet eder. Ciin-
kii hafiza ¢cok haindir. Kur'andan Bi_r sure okuyarak baglar. Sonra insanlar: sustu-
rur. Bunu-mustem!i yaparsa giizel olur. Sonra imid etmek istedigi seyi yiiksek sesle
séyler. Sesini de,"sadece hazir bulunanlarin duyacag kadar yiikseltir. Allah Teald
§0yle buyurmustur: “'Sesini de kis,”” (Lokman , 19) . Eger bir minber veya yiiksek
bir yerin {istiine oturursa bu caizdir. '

Sem4 igin hazir bulilnanlar, mumlinin yiiziinii gérmeyecek kadar ¢ogaldiginda
onun minber vs. bir sey lizerinde oturmas: mistehabdir, Biylece cemaat onun yii-
ziinii goriir, 0 da onlara sesini ulastirir. Sonra tesmiye ile baslayarak “Bismilla-

hirrahmanirrahim™; devaminda da “Elhamdii lillahi Rabbi’l-Alemin” der. Bu
" hamdele hakkinda bir hadis vdrid olmustur.”

el eIl ol el o3 Y NS )
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. Sonra Nebi (s.a.s.)i zikrederek O’na salivat
getirir. Ciinkil Allah’in zikrinden sonra O’nu zikretmek vécibtir. Boyle bir halde
ise O'na salavat getirmek ifds1 gerekli bir igtir. Sonra mustem!! mumliye “Allah
.sana merhamet etsin. kimi zikrettin veya sana kim rivdyet etti?” der. Miimli de
“Hadesend Fulinun” diyerek, kendisinden riviyet etmek istedifi $eyhin' nesebini, ‘
sonuna kadar verir, geyh’ine merhamet dileyib ona dua eder. Tek bir seyhden
rivdvet etmez. Aksine geyhleri olan bir cemattan rivdyet eder. Sayet her bir isndd
bir diger seyh den rivdyet etse daha giizel olur. Yalniz sitkalardan rivdyer edip
z@'iflardan, heva ve bidat sahibi mubaliflerden rivdyer etmekten kaginir.

Meshiir ve Adillerin Riviyetinin Garib ve Miinkerlerden Ustiin Tutulmast

Avdmin akillarinin almayacag: seyleri rivayet etmemeli. Ibadetler ve mudme-
lér hukuka ile ilgili ser’i hitklimleri bilmeye faydasi olacak olan fikhi hadisler, imla
edilecek en faydah seylerdendir.

Amellerin faziletleri ile hayra ve zikre tegvik eden, diinyaya meyli azaltan
tergib hadislerini imla etmek miistehabdir. Mumli, iginde garib bir s6z bulunan bir
hadis rivayet ettiginde bunu tefsir eder, kapah bir ménas: olan hadisi de izdh eder
ve agiklar. Mumliye, ancak méinasim bildigi seyleri tefsir etmesi caizdir. Bilme-
diklerinde ise susmasi gerekir. Mumlii isndd sevkinde Resilullah (s.a.s.)e ulasti-
ginda sesini - yiikselterek O'na salivat getirmelidir. Iginde Resiilullah 5.a.5.)in
zikri tekrarlanan her hadiste boyle yapar, Sahabeden birine isndd ulagtufinda
“ridvanu’llahi aleyh” veya “Radiye’llahu ‘anh” der.

Muomlinin Hadis Hakkinda S8z S¢ylemesi ve Onu Sihhat, Snbit vs, Sifat-ve
Na’tlarla Tavsif Etmesi

Rdvinin, rivdvet ettii sevin faziletine dikkat ¢ekip, ancak kendisi gibi Aa-
fizlann bilebilecegi minalan agiklamas: miistehabdir. Hadzs dli veya sahih olursa
onu bununla tavsif eder :

",

Mumlinin Uzun ve Cok imla Eﬁ& Surétiyle Dinleyeni Bitkuwma ve Canxmi
Sikmasmn Kerihati

Mumlinin, 1ivAyette bulundugu meclisi uzatmamasi ldzimdir. Bilakis onu, din-
leyiciyi biktirip usandirmasindan ve bunun dinleyiciyi arastirmada gevseklie ve
tenbellife sevketmesinden kacinmak igin orta uzunlukta yapar. Meclisi, hika-
yeler ve nidir olan konularla bitirir. Hikdyelerden sonra da siirler okuyarak
bununla meclise nibyet verir. Mumli, bir kelime zikiettiginde, mustemlii tekrar edip
talebe vazincaya kadar bos kalmamak igin (s.y.0.) Allah’a istiffidrda bulunur.
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Meclisin bitiminde dyete gdre istigfar ve hamdeleden sdylenmesi ddet olanlar

Katide ve Mucihid’den rivayet edildigine gére “Kalkacagm zaman-da rab-
bine hamd ile tesbih et.” (Tir, 48) dyetinde *’Her meclisten kalkacagin zaman...”
ménas1 vardir... Resfilullah (s.a.s.) bir meclis ten sdyle demeden kalkmazdi:”

et pal ) Wias Vel M ab ¥ @ ey gt el

Mecliste Yazlam Mukahbele Etmek, I§1 Saglam Tutmak ve Kalemm Sapma ve
Hatalarim Diizejtmek

Bir adam Peygamber (s.a.s.)’in yaninda bir sey yazmistt. Peygamber (s.a.s)
~ ona “yazdmm m?”’ buyurdu. Adam “Evet” dedi, Hz. Peygamber "Mukabele ettin
mi onu?” dive sordugunda “Hayir” cevabm alinca soyle buyurdu: Onu muka-
bele edip sahih oluncaya kadar yazmamussin demektir.”

Yahya ibn Ebi Kesir soyle der: ”Yamp ta mukabele etmeyen tuvalete girip
istincd etmeyene benzer™.

Meclisi Kagirma ve Tekrir Etme Hakkmda Soylenenler

Hadis, ilminde, anlatilan seyi tekrar etmeyi kerih gbrmek, kavusamayana ve-
ya bitirene onu bir daha anlatmay: zor bulmak Adet olmustur. Oyleki sairlerden
" biri, agir davranan birine sSyle hitab eder:

Saadl ey 3mJE 4b g pe gty b eod W e Js

Imldyl semd’ etmek isteyen kimsenin erken gelmesi gerekir. Aksi halde bulun-
masiun gecikmesiyle meclisi ka¢irmasindan, aym zamanda tekrar etmenin seph
tarafindan gii¢- karsilanmasindan korkulur. Ginki, Sufydn ibn Uyeyne, Yezid
ibn Hirlin ve bunlardan Gnce-sonra gelen bir cemattan (Allah onlardan ve bu
ikisinden razi olsun®) rdvilerin naklettifi hususlan, isinde isti'mil etmeyi ddet
edinerek seyhin tekradan kaclﬁﬁlam miimkiindiir

Mustemli Edinmek ve Onun Addih Hakkindi Fasil

Mumlinin, halkasmdan uzdkta kalana imldyr ulastaracak bir kimse edinmesi
liizimludur. :

Miistem¥nin Insanlardan Yiiksekte Bulunmass

" Mustemlinin, seki, sandalye gibi yiiksek bir yere oturmas miistabapcir. Bula-
mazsa ayakta istimld eder. Clinkii istimlidan maksad hazir bulunanlaria hepsine
ulastirmaktir. Mustemlinin yiksek sesli olmas1 da gerekir. Musremii, uyamk ve
tefrik edici olup, Yezid ibn Hiriin’un mustemiisinden hikdye edildigi gibi aptal ve
gafil olmamalidir. h
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Selefin bazisi, akilli ve izzet-i nefis sahibi mustemiisi oldugu halde imid eder,
mustemiisini de medh edip &verdi. Bazisi da bunun aksine idi. Onlar da agizlarina
geleni soylerlerdi. Ben onlardan bana ulasan bazi seyler hatirlarim... fstimld igin,
hazir bulunanlarin dil bakimundan en fasihini, agtklama bakimindan en vazihint,
ibire bakimindan en giizelini, anlatim bakimindan en iyisini se¢mek gerekir.
Mustemliinin, hadisle iinsiyeti olan, tam degZilse bile onunla biraz mesgul bulunan
biri olmas ¥azimdir. Clinkil o hadisie mesgul olan biri degilse, yanilma ve hata yap-
masindan dolavi kendisine emniyet edilmez. Kalabalik ¢ogaldiginda, bazisi bazisi-
na ulastirmast i¢in mustemiiler artirtlmahdir,

Mustemlinin Baslarken Soyleyecegi Soz

Bu kitabin bas tarafinda mumiinin 4d4b1 kisminda onun insanlari susturma-
sindan bahsetmis ve bunu mustemiinin yapacafim zikretmistik. Bundan sonra
miistemli (s6yle diyerek:)

> ‘_'_,-_90'5 3‘w3w_m,x‘a_5-r5 J“"'“ Aoma

Kur’an’dan bir sure okur.. Bu zikrettigimiz hususlaro hepsi hakkinda Aa-
disler zikretmistik. Onlan tekrar etmiyecegiz. Mustemli onlarin hepsini zikredip.
soyle diyerek sephe dua eder: ”Allah, seyhten, ebeveyninden ve biitlin miisliiman-
lardan razi olsun!”, Sayet “Allah, efendimizden razi olsun®’ derse bu, mumii
nefsinin kadrini bildiinde caiz olur. $eyhe, uzun hayat ve dmriin devam husu-
sunda dua ederse mekrith oJur. Ciinkil selef bunu kerih gérmiislesdir.

imam Yahya ibn Sa’id el-Kattin ve diger bazi imamlar, hadis ashabmin mu-
haddise dua etmesirie echemmiyet vermeyip bunun sahih olmayan bir niyetle ya-
pildifn goriisiindeydiler. Sufyin ibn 'Uyeyne bunun aksini sdylerdi.

Mustemli seyhin ismini, kiinyesini ve nisbesini bilirse bunlari hazir bulunanlara
zireder. Aksi halde, hazir bulunanlara sdyleyip yazmalari igin seyhe sorar.

Mustemlinin Mumlive “Men Zekerte  Demesi

Mustemli zikrettifimiz girisi yaptikdan sonra mumliye yonelip * Allah mer-
hamet etsin, sana kim rivayet etti?” veya ’Allah razi clsun, kimi zikrettin 7 der.

Mustemii "Menzekerte” dediginde mumli "ahbereni ebi fulin fulin ibnu fu-
lan” deyip, kelime kelime s&yliyerek hadisi rivdyet eder. Bunu mustemli nakleder
ve sOylevecegi seyde sesini yikseltip onu imid eder. Mustemli mumliden teblig
ederken onun lafzina muhalefet etmemelidir. Hatta muhalefet etmeme liizumiudur.
Bilhassa révi, riviyet hiikiimlerini bilen ve anlayanlardan oldugunda... Katib bir
harf isitmezse bunu, isitmesi icin mustemliden sorar. Veya bir seyde giibhe ederse
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dogrulygunu arastirmak iizere ona miiracaat edei. Mustemli de ona cevab verir.
Allah (azze ve celle) Kehf stiresinde (3yet, 71) sdyle buyurur: ”Halkim bogmak igin
mi gemiyi delcin? Hakikaten sen miithis bir i yaptin°”

. Mustemnlinin, istimidyy bitirdiginde hazir bulunan ve yazanlara rahmet ve
magfiretle dua etmes: miistehabtir. Bu durumda mustemli énce kendisine sonra
hazir bulunanlara dua eder.

Katibin Adabn Hakkinda Fasil

Hadis talibinin, miimkiin oldugu kadar, Resfilullah (s.a.s.)in eserlerine goére
hareket etmek ve stinnetleri kendisine giir yapmak suretiyle biitiin islerinde ava-
mun yollarindan ayriimas gerekir. Ciinkil Allah Tedla gdyle buyurur: » Andolsun
Allah’m Elgisinde sizin igin (uyulacak) en giizel bir 6rnek vardn.” (Ahzib, 21).

Hadis Meclislerine Erken Gitmek

Yalniz yaz aylarinda erken gidilir. Kis aylarinda giin yiikselinceye kadar sab-
redilmesi evlddir. Tdlib acéle etmeksizin agirbasghilikla yiiriir. Allah Tedld goyle
buyurur: "Yer yiiziinde kabara kabara yiiriime.” (Isrd, 37). Allah azze Ve celle .
yine $dyle buyurur: " Yiriyiisiinde mu’tedil ol, sesini algalt™’ (Lokman, 19). Asirt
dgrenme arzusu ve muhaddise ilk dnce ,gitmi§ olmasr i¢in hizh yiiriirse bu caizdir.
Talib igin en uygun olani yaya yii{riimesi, bir seve binmemesidir.

TALIBIN; YURUDUGUNDE SURCMEMESI, AYAGA KALKTIGINDA
DUSMEMESI I¢IN ELBISESING YUKARI CEKMESI VE KIYAFETININ
PERISAN OLMASI

Télib, igine kitab ve ¢iizleri koymas: igin elbisesinin kolunu genis yaptirir.
Elbise hususunda zorlua girmez... T1rﬁzu’z-‘2-'eheb kitabinda muhaddisten izin
alma usiliinil zikretmistik. Burada, muhadddis ve mumiinin huzuruna giriy ada-
bmun bir kismum zikredecegiz. Bir salebe toplulugu hazir “olup kendilerine,
mumlfnin huzuruna giris izni verildifiinde talebelerin en yaglilarim éne gegirip onu
onlerinde igeri gidirmeleri gerekir. Bu ‘siiphesiz bir siinnettir... Eger yasca en
bilyiik olan kimse kendisinden daha alini oclan1 éne gegirirse bu hos karsilanarak
caiz goriillir. T@lib, mumlinin yanna girip onun yaninda bir topluluk bulursa hep-
- sine birden selim vermesi miistehabdir... T4l terlik giymis idiyse huzura girmeden
dnce enlarr ¢ikarmahdir. Mumlinin oturdugn yaygmin iistlinde yalin ayak yluriimesi
miistehabdir. Clinkii bu tevizu ve glizel terbiyenin geregidir. Basta, sag ayafindaki
terliginden 6nce solundakini ¢tkarmahdir. Cikarirken soldan baslamakla emrolun-
duk.. Allah’u a’lem. Giyinme 1yi bir seydir, ¢linkii o bedeni korur. Sag taraf
soldan iistiin oldugu igin giyinirken onunla baslannus gikarirken 1se geri birakil-
mistir. Bdylece sagin kiymeti daha devamli ve nasibi, sol taraftan daha o;:pk olmug
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olur. Talib terliklerini gikardiginda onlan soluna kor ve meclisin ulastig1 yere
oturur. Meclis, bulunanlara dar geliyorsa onlarin boyunlarindan atlayib gegmez.
Mumli onu yanina ¢agirirsa o zaman hazir olanlarin ‘boyunlarindan atlayib geg-
mesi caizdir. Mumli onu yanma yaklastirdigimda yakiastwdign kadar ona yaklasir.
Mumli ona bir yastikla ikramda bulunursa onu geri gevirmez, iizerinde oturur.
Tilibin, meclisten birini kaldinp yerine ‘oturmast... halkanin ortasmda, meclisin
bag tarafinda, izinlerini almadan iki kisinin arasinda oturmasi mekrlihtur. Hal-
kada oturan kimsenin, giren i¢in yer agmas: ve kendi yerinden uzaklasmasi miiste-
habtir. iki kisi, aralarinda oturmasi icin yer agarlarsa 6ra~ya oturur, ¢iinkii bu, o
ikisinin yaptigy bir ikaramdir. Ariik onu geri ¢evirmemek lazimdir. Yer ayinp
kendisine ikram ettiklerinde, bu iki kisinin arasina oturanin kendisini toplamas,
bagdas kurmamasi miistehabtir.

Donmek Uzere Meclisten Kalkan Kimsenin Yerine Oturmanm Kerfhati
Muhaddisin Hozorunda Oturmanm  Keyfiyeti

Talib, mumliyi ta’zim ve tebcilde miibalaga eder. Ona hitap ettiginde veya
bir sey hakkinda ona miiracaat ettifinde “ey iis tiz, ey dlim, ey héfiz” vh. ta’zim
ifadeleri kullamr.. Tilib, mumliye ismmiyle degil kiinyesivle hitab eder.

Mumli I¢in Ayaga Kalkmamn Ceviz

Mumli igeri girdiginde meclis dar i1se hazir bulunanlar ona yer agarlar.

Mumlinin Elini Opmek

Bajdid’da seyhimiz EbG Bekr Muhammed ibn Abdilbaki el-Ensari’nin hu-
zuruna girdigimde, bize kiraat imkdm vermesi i¢in her sefer elini Gper ve konusur-
ken onunla latifede bulupurdum. Bundan dolayr hocadan, bagkasmin elde edeme-
digini ben clde ettim. :

Mumlinin Meclisine Saym Gisterme

Talib imid meclisinde uyumaz. Imild meclisinde uyuklamas: gelirse diger
tarafa doner. mid esnasinda giizelce dinler ve kulak verir. Yiiziiyle mumli 'ye déner
ve ona tevazu gosterir. Tdlib mumliye yumusak davramr. Iyi muamele eder ve
(hoslanmadifn seylerine) katlanmir. A

iste bunlar imlé meclisinde bulunmanin edebleridir. Onlari kisaca zikrettim.
Simdi, imidy1 yazarken ihtiyag duyulan seyleti, yazi aletlerini, nasil yazilacagmni
nakledecefim. Tirdzu’z-Zeheb kitabinda kitabetin caiz olup olmadigini, ilmin ki-
tabetinin caiz oldugn gériisiinde olanlatla bunu kerih gérenleri derin bir gekilde
arastirarak yazdim. Hiildsas1 sudur: Hadislerin kitabetinin mekriih olmasi, Allah’in
Kitabi ile karismamalar1 i¢in baglahgigtaki bir durum idi. Kangma ihtimali orta-
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F dant kalkinca kitabeti caiz olmustu1. Alimin vaziya itimad etmemesi, bilakis ez-
berlemesi igin de kitabeti mekrith gorityorlardl. Sonradan isnadlar uzaylp himmet-
ler kisaldiginda kitdbete ruhsat verildi.

Kitabetin edebleri ve aletleri vardir. bunlari dzetle zikredecegim:

Talib, hadisi sivah boyayla, ézellikle de midadia (?) degil, miirekkeble yaz-
malidir, Cunku siyah, renklerin en goze batani, miirekkeb de deviiler ve zaman-
lar boyu en ka11c1 olamidir. Miirekkeb, ilim sahiblerinin ve-bir ¢ok marifet ve ir-
fan eblinin aletidir.

T4lib elbisesini miirekkebten muhafaza edip siyah boyadan onu korursa iyi
olur. Boyay: elbisesinden g1dermek isteyip 51ya111n iizerine beyaz1 dGkerse boyamn
giderilmesi mumkun olur.

istinsdh Aletleri
Hokka

Tlﬁh'B imld meclisine hokkasiz gelmez. Yammnda hokka olmadan imlad mecli-
sinde bulunuy, bagkasimin hokkasiyla yazarsa bu caizdir. Selef bunu yapmugtir.

Kalem

Hadis sahibinin kalemi sert olmamalidir, bu zelligi abuk harekete mani olur.
Yumusak da olmamalidir, bu durumda ¢abucak kisalir. Bogumlar giderilmis en
piiriizsiiz gubuk almir, ucu genigge ve uzunca agilir, agmasi yuvarlaklastirthr,

Hadis ehlinin ¢ogu kalemi kilica takdim edip, onu istiin tutmuslm&r.

Kalemlik
Bigak

Kalem bigagimn sadece kalem acmakta kullanilmas:, bicagin agzinin ince ve
keskin, demirinin halis olmasi gerekir. Hasan ibn Vehb birisine hediye ettigi bi-
caf glizel bir sekilde tavsif etmisti. O bir arkadasmma bir bigak hediye etmig ve
ona s0yle yazmugti: Sana visalden daha “giizel, firaktan daha keskin bir bigak
hediye ettim.”

Miirekkeb ve Kagit

Miirekkeb berrak ve akict, kg1t temiz ve hds olmahdur. Seleften bir topluluk
-Allah bize ve onlara rahmet etsin.- ihtiya¢ var iken bulunmadigi‘veya nidir ol-
dugunda deri, levha, tugla, kumas, terlik ve avug lizering yazmust:, Bu yazi mal-

! zemesi ¢esitlerini, senedleriyle Edebu’t-Talib kitabinda zikrettim. isteye_n oraya
bagvursun.
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Kégttan baska bir sey lizerine yazi yazma hususunda ‘bana ulasan haberlerin
en hayret vericisi su haberdir:

Ubeyd ibn Abdilvahid ibn Sureyk anlatiyor: Cok kalabalik olan bir mecliste
bulunmustum. Kafamda bir siittme ve hareket hissedince dénmek istedim, Bir de
ne goreyim, bir adam beni oturtmaya ¢ahisiyor: “Ne oluyor sana®”’ dedim. $éyle
cevap verdi: "Otur! Meclisi kafana yazmgtim. Bekle de onu {yazip) karsilastira-
yim’”,

Yazarken iyi ve giizel yazmaya gayret edilmehidir. Yazinin iri yazihp incesin-
den sakiniimasi miistehabdir. Talibin ince yazi yazmasi ancak, fakir olup satm
alacagi kdgit bulamamast, misafir oldugu icin tagimas: hafif olsun diye ince yazmasi
" gibi hallerde gereklidir. Rehk#llerin ekserisinde, ince: yazmayr mazir kilan bu iki
sifat bulunug. '

Télibin imlada ilk dnce yazacafr sey Bismillahirrahmanirrahim *dir. "Mim”
den dnce “sin”i uzatmasit mekrdhtur. “Bismillahirrahmanirrahim” yazdig: satira
baska bir sey yvazmaz. Besmeleden sonraki satira, kendisinden imlé jsitecegi veyva
yazacagl seyhinin ismini, kiinyesini ve nisbesini yazar. Sonra da miimlinin lafzini
getirir ve imla ettigi seyleri yazar. En giizeli (miistemlinin agzmdan degil de) miim-
linin agzindan lafzin1 yazmasidrr, Miistemli soyleyinceye kadar, hareke ve nokta-
lama ile, tashif ve ibhimdan ka¢mmak ‘igin isira ve harfleri tesbit eder. Hadis
san’atmda mahdreti olmayan bir kimsenin, nokta ve hareke koymadikga, "Busr’u
“Bigr”, "Abbds”1 "Ayyis”, "Ubeyde” yi “Abide” yapmak gibi bir tashif ve tahrif
yapmasindan korkulur. Nokta vc hareke olursa artik ise vehmin girmesinden
korkulmaz, hadis sahibi ve rdvisi de bundan salim olur.

Hadisin yazilmasi bittiinde onunla (sonradan yazacagi) diger hadis arasina,
aralarim tafsil, birini digerinden temyiz edecek bir daire konur. Talib, yapragin bir
yiiziinl yazip arkasmi gevirmek istediginde dogru yazilanlarin bozulmamas: igin
ikisinin arasina bir yaprak koymah veya yazilan sayfay: talagla kurutmahdir, Ku-
rutma, ¢imar vesdir aga¢ talasiyla olur. Toprak kulammindan kagimlmalidir.

Hazir bulunanlar yazma igini bitir'nce miistemli imldyr okur, tilibler yaz-
diklarini karsilastirirlar. Biz daha o6nce kargilagtirma dibim zikretmistik. Sayet,
talebeden biri meclisten bir seyi fevt ettiyse, hazir olanlardan biri, istinsdh etmesi
itin kitabini ona ifre eder. Kitab sahibi bu hususta sevab elde etmeyi ganimet
saymali (Odiin¢ vermekten kacinmamalidir). Bu zat tdlibe kitab idre ettiginde
tilib artik onu kendine alikoymaz. Acilen iade eder. Miistedr kitablari iade edilme-
diginden dolay1 gok kimse idre etmekten kaginmustir. Kitab sahiblerinin bazisi da
iare ettikleri kitablardan dolayi, dostlardan bile 1ehine almay: hos gérmiisler ve
bu hususta siirler sdylemiglerdir.

Talebeden birt meclis ehlinden Snce ayrilmak isterse onlara seldm verir. Ciin-
kit bu siinnettendir.
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“NEFS” KELIMESININ KUR’AN’DA KULLANILISI HAKKINDA
BAZI NOTLAR (x)

Yazan: Regis Blachére Ceviren: Ass, Sadik Kilig
" : )

Miisliiman sézlitk yazarlari, sézde Istdim Oncesine ait, iginde "N-F-S” ké-
kiinden alinmis kelimelerin bulundugu manzum metinler nakledeiler. Bununla be-
raber, bu metinlerin dogrulugu ve hangi déneme ait olduklari siipheli g&riin-
mektedir. Arapgada bulunan bu semitik (Sami asilh) kdkten tiiremis tabirlerin,
kronolojik yonden dogru kullamlislarina raslamak igin, dyleyse, Kur’an’ ve ye-
dinci yiizyil baslarim beklemek 13zim

Kur’an, nefs masdarindan gclen iki fiil sekli ihtiva eder:
"Dogdupu zaman -izd teneffese- sabaha andolsun” {Tekvir, 18),

“iste varisanlar, bunun igin vansswlar -fe'lyetenafesi I-miitenafisin-"" (Mu-
taffifin, 22). Birinci durumda, muhakkak bir istiare sdz konusudur; 1sik, sabahin
solugu. gibi yayilir (1). Ikinci ayette, soluk fikri zimnidir: can atilan seye ulagmak
igin soluk tiiketilir. Kur an da -sasilacak sey- yahudi dilindeki nefes (naphes)
kelimesine uygun diisen, bununla beraber Arap¢a’da ok sonralari fazlasiyla ras-
lanan “soluk alma™, “soluk’™ ve "soluma” anlamina gelen nefes kahibr hig goriil-
mez. {sim olarak Kuran’n sundugu kalip, cogulu enfus oldn nefs’dir; niiffis seklin-
deki gogulu -ki, Kur’an Somtass Dil’de gok kullanilir- yalniz bir siirede kullanil-
mstir: Tevkir, 7 (x) Riizgdr anlamin: ihtiva eden, hemen hemen, her kelimede
69/joldugu gibi, refs kelimesi de tabii olarak mifennes (feminin) bir kelimedir. / /

”Nefs” kelimesinin incelenmesi, O’nun, ancak kendisiyle miinasebeti bulunan
varliga bagh olarak diisiiniilmesiyle miimkiindiir. Calverley’in de hatirlattig gibi,

X) Bu vazi, “"Semitica, I 1948), Librairie d’Arﬁerique et d’Orient Adrien Maisonneuve, Paris’’ de
yaylhlanmlstlr. Dipnot kisrmnda (x) isaretinden sonraki notlar bana aittir.

1) Bununla beraber Taberi (Tefsir, XXX, 50. sahifenin alt kisminda), el-Ferrd tarafindan sezilen
(Lisanu’" Arb, VI, 238 ve agagist) bir mecaza igaret eder. Kry, Beydavi (Fleischer bask., I, 389);}
(Her halde bu tefsir, ‘eski bir rivayete gdredir) “Sabahin solgun stfr, riizgic ve meltem estifinde,
parladigt zaman...”

%) Miiellif, terkibe girmemis seklini kastetmis olsa gerek; ¢iinkil miifiis seklinde gogul hali muzaf
olarak Isra, 15 de vardir.



nefs, hemen hemen her zaman beserl vartiklar hakkinda kullamlir. Nadir olarak
Allah’a veya Putperestlikteki tanrilar, ve gok istisnai olarak ¢inler i¢in kullanilir (2)
Asla melekler igin kullanilmaz. Buismin incelenmesinin sagladifi fayda, sadece bu
"agidan degildir. Buna karsihk, refs’in fonksiyonel degerlerini analiz etmek, bizi,
kapsami agik secik olan sonuglara g&tiiriir. Bununla beraber, o’nu iglerken ilk
planda, bu kelimenin semantik bir evrime sahip oldupu gergedi ok gegmeden fark-
edilir. Efer baz fonksivonel deferlerin hesaba katildigr iddia ediliyorsa, su halde,
bu evrimi incelemekle ise baglamak wuygundur.

Yahudi dilindeki mefes ile akad dilindeki napistu kelimeleri nin birkag kulla-
nilis1 kaydedilmistir. Her ikisi de “girtlak”, *bogaz” ve “agiz”” manasiyla; Arab-
¢a’'daki nefs, nefes kelimelerine uygun diiserler (3). Kur'an ifadesi, ayni- anlamz
yilkleyerek nefs kelimesiiin yalmiz bir $regini sunar. '

"”Ve haklannda hitkim geri birakilan o i¢ kisininde tevbelerini kabul etti.
{(Ciinkil) yerylizii bunca genigligine’ ragmen onlara dar gelmig, nefisleri kendi-
lerini siktik¢a sikmustt -ve dakar dleyhim enfusuhum-” (Tevbe, 118).

Bu son ifadedeki znlama "gelen ve bu glin kvllanilan bir deyim bilinmek-
tedir: dakd sadri (gbgsim daraldi, rahatim yerinde degil, kaygiliyim). Bu ifade
Kur'anda da goriliir. '

*Andolsun, Biz biliyoruz ki onlarin soyledilkderi yuziinden gdgsiin daraliyor-
yadiku sadruke-” (Her, 97).

Sarkin diger milletlerinin miigterek inanaglarim da dile getiren Kur’an, meseld,
. soyle der: 5

“Allah, 6ldikleri sirada canlari alir, élmeyenleri de uykularinda (bedenle-
rinden ahp kendilérinden gegirir); sonra Sliimiine hiikmettigini yatinda tutar,
dtekilerini de belli bir siireye kadar (bede¢nlerine) gonderir... -Alldhu yeteveffe'l-
T0/enfuse..-” (Zumer, 42) (4) / / Buayeits reff, viicuttan g¢ikarak baygmhk (burada
uyku) veya Oliim getiren ve tekrar ona girerek-dirilme (burada uyanma) (5) yi tahrik
eden hayati prensibtir. Baska yerde bu mana, ayni bigimde dogrulanmis olarak
bulunur:

”Onlarin ne mallari, ne de evlatlagl seni imrcndirrﬂesin. Allah bunlarla onlara
diinya hayatinda azab etmegi ve kifir olarak canlarinin ¢itkmasini istiyor -ve

2) I'Encyc. de I'islam (mefy mad) 11, 88.-

3) jean, Ténrqtive: d’expliedtions du *'moi” chez les dnciens de I"Orient miediterranees, Revue,
Hist des religions, CXXI (1940) 112, 114; Dhorme, {"Idee de l’lAr;-delﬁ dang I reli,éion hebrdique,
Revue, Hist. des religions, CXXIII {1941) 117.

4) Krs. En’dm, 60: "O’dur ki, geceleyin sizi ldirir (gibi uyutur), gondzin ne isledifinizi
bilir.” .-

5) Babilonyali ve yahudi olgular i¢in bkz., jean, 115; Dhorme, 118.
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tezhekd enfusuhum-" (Tevbe, 55, 85). Kitab-1 Mukaddes metinlerinde oldugu gibi
(6) Kur’an,da da, nefs “hayati soluk” teriminin fani bedene siki sikiya bagh bir
prensibi gdstermis olmast ¢ok “dnemli olarak beklenen seydir; nefs, kaderini pay-
lastigr bu fani dayanaktan ayrilmaz. ilahilikten kaynaklanan ve bu ildhi gii¢ tara-
findan 6liimlii maddeye iiflenen "hayat prensibi” séz konusu olunca, Kuran'm
nefs terimini kullanmamasinda, “dyleyse, sagilacak bir sey yoktur. Bu durumda
rith (vahudi dilinde: ruah) ismiyle karsilasilir. Tekvin II: 7 deki su anlatim da bdy-
ledir:

(O zaman Yahve Elohim insanmin burun deliklerine hayat oldugu (nismat
hayyim) iifledi. Ve insan canh bi mahluk (nefes Zayyah) oldu!™.

Bu ifade }(ur’an’da da asagidaki sekilde bulunur.

"Hatirla o vakti ki Rabbin meleklere: *Ben, kuru bir gamurdan, sfiretlenmig
bir balciktan bir beser yaratacagim. O halde Ben onu ahenkli bir bigimde sekillen-
dirdigimde ve ona ruhumdan (min rlini) {ifledigimde, siz derhal ona secdeye kapa-
am’” dedi” (Hicr, 2). Yine Sid, 72 ayetinin metni de bédyledir. Karsilagtirimuz:
“QOna ruhundan -min rihihi- Gfledi” (Secde, 9). // 71

Oyleyse kitab-1 Mukaddes’te goriillenin aksine (7) Kur'an Dili'nde “hayati
soluk™ "yasatier riith” anlamma gelen nefs ile, “hayat rithu” ve “mianevi rih”
anlamana gelen ridh arasinda siirekli bir ayinim vardir. Rih ismi, Kuran'da,
nefs (8) kelimesinden daha nadir bir kullams oldufundan, su problem ortaya
gikmaktadir. Rih kelimesinin ¢ok az ahisilmis ve belki de-daha eski telakkilere ka-
tilmak iizere celen, digardan alinmamis kavram olup olmadigi...

Kur’an, nefs’in, kan anlamuna geldigi kullams Orneklerini ihtiva etmez (9).
(9). Kan anlamma, “hayat solugu’nun yerlestigi bir nevi akiskan maddeyi ifade
eder. Oyleyse nefs terimini, Ibranca’da ¢ok rastlanan maddi ve miisahhas kavram-
lardan (10} kwtarinaya yonelen Kur'an Dili, gok bariz\ bir gelisme gosterir.

6) jean, 11 . E

7) Ibranca’da nefes’in yerine ruak’m kullamiliglari hakkmda bkz., jean, 119,

8) Rih -ister "Rihu’l-Kudiis” anlaminda, isterse insan riihu’ anlaminda olsun- sadece
yirmi kadar yerde gectigi halde, nefy tabirine yiizlerce defa raslanir.

9) ibn Manziir, Lisanu'{-"Argh (VI, 234, N-F-§ mad. da, Islam Oncesi'nin Hicazh bir yahudi
salrine ait, asafidaki musrasim nakleder:

"Kdiglarin  keskin agzindan kanlarmmiz akiyor™

L s LBV ua b oo

Ve, bu ligatca nefs’i “kan” ile agiklar. Fakat bu misra ger¢ek midir? Sayet gercekse, tarihi nasil
belirlenir ? (te yandan bilinmektedir ki Arabga, ndfs veya.nafus'un, Aramca nefsin >’agit, mersiya™
anlaminda kullamiligina tamamen yabancidir.

10} jean, a.ge., 116, 117.
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7
« ‘Bununla beraber, bu soyutlamaya ragmen, Kur'an anlayisinda nefs’in  ori-
jinine 6zgii, bir ¢ok unsurlar da bulunmaktadir. Bundan dolay: Kur’an’da, nefs’in,
giinaha temayiiliin ve diinyaya ait isteklerin odak noktasi gibi karsimiza ¢ikmass,
' her halde tesadiifi degildir:

Gilinaha digiiren odur (Bakara, 130; Kif, 16). Kur'an'm ifadesine gdre
Samiri’ye Altin Buzagi dokmegi telkin eden odur (Téha, 96); heva ve heves onda
vatmaktadir (Necm, 23); ve nihayet bir arab igin en algaltict sey olan cimrilik, on-
da yerlesmistir (Tegabun, 16). Oyleyse yapilmas: gereken 6dev, ona hakim olmak-
tir (Kehf, 28). Ciinkii: :

.. Ama kim Rabbi’nin makammdan (O’nun huzurunda duracafi demden)
korktu ve nefsirini hevadan alikoyduysa -ve nehe’n-nefse 'ani’l-heva..- iste muhakkak
72/cennet onun varacag yerin t4 kendisidir (Nazidt, 40-41).// Diger bir ayette nefs
levvame ”alabildigine kinayah” diye vasfedilmistir (Kiyame, 2). Miifessirlerin,
manimn kesin olmayisindan ileri gelen bir takim tereddiitleri olsa da (11), kesin
olarak burda hristiyanlarin vicddn diye adiandirdiklari seyin gdrevini yapan nefs
s6z konusu ‘degildir (x). An]aslldloma gdre: buradaki sifat, sadece hiikiim giini,
yerylizit hayatindayken kurtulugu igin daha ¢ok sevap biriktirmemekle kendisini .
klnayan nefs’i digundiirir.,

11) Mesela Beydavi (Envéra’t-Tenzil ve esrdri’t-Te'vil, 11, 371), ikisi gok farkh olan G¢ yorum
verir, ;

-x) Kur'an'da vicdan mefhumunun varligi ayri bir aragtirma konusu olmakla beraber, biz,
gok kisa bigimde bazi mifeessirlerin Nefs-i Levvame’yi anlama bigimlerini sunmayt yararli goriyo-
ruz: ( . I

Hasan Basri’den gelen rivayelere gore, burada mii’.nin sbz konusudur: Strekli nefsini kinar,
azarlar... Facir ise, adLm-adlm geker gider; nefsini azarlamaz (Ibn Kesir (v. 774/1372) Tefsiuru’l-
Kw"&ni‘!—Azr‘m (4 cilthik), 1V, 448; es-Suyiti (v. 911/1505), ed-Durru’i-Mengsir fi't-Tefsir bi'l-
Me'sir, VI, 287). Yine O'na gore: “Gok ve yer ehlinden hig bir nefis yoktur ki, kiyamet giinii ken-
disini zemmetmesin, kinamasin... (Ed-Durri’l-Mengir, ay.; Tefziru’'l- Kur'an..., ay.) Gorilen
odur ki, baz rivayetlerde zem ve kunamd isi kiyamet giiniine hasredilirken, bazi rivayetlerde boyle
‘bir hasr s6z konusu degldir. Mesela: Sa‘id ibn Cubeyr've ibn ‘Abbas’in gérisleri...

Rivayet tefsirlerinin bu anlayiglarina ilaveten. Dirayet tefsirlerinin farklt bir yorumu ol-
mayip, rivayet edilen haberleri aktarmakla yetinmektec_lir[e:: (Meseld: Beydavi, I1, 287; Medarik...
10k, 621). Ibn Cerir et-Tabert isez "Bu konudaki sbzlerin tamamu birbirine yakindir. En uygun
olan anlayig, ayetin zahiridir. Yani bu nefis hayir ve ger fillere mukabil sahibini kinayan, elden
kagirdifn seylere uzulen, pisman olan nefistic® derken (bn Kesir, a.y.) zaman olarak bir hasra
gitmemisgtir.

Miifessirlerimizi, zem ve kinamanin kiyamet giiniinde olau;g: gibi, bir hasra sevkeden, bu aye-
tin; hemen kiyamet giinii s6z konusu olan 1. ayetten sonra gelmesidir. Nitekim Beydavi bunu séyle
ifade eder: "...-,Klya'met gliniine bitismistir; ¢linkd kiyametin kopmastndan gaye o’nun cezalandiril-
masidir!..."”" (Beydavi,a.y.; ;‘f."ﬁ_vr’a.y.) Nefs-i Levvdme’nin boyle anlastimasinda, avetinsibak) kadar
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Ayrica burda, Kur'ani ifadede ¢ok sik¢a bulunan ve Islim teblifinin temel
prensiplerinden biriyle biitiinlesen veni bir olgular serisine gelmis bulunuyoruz;
ki oda: ahiret giiniinde ferdi mesfiliyet kavramudir. Kur’an yeniden dirilmeyi,
bedeni bir dirilisten baska bir tarzda bildirmemesing ragmen, ilihi adaletin kar-
sisina ¢ikacak olan insan varlimi gdstermek igin, bedeni belicten her hangi bir
kelime kullanmaz. Baz1 kere miicerred bir mefhum olan el-insdn kelimesini kula-
nir. Daha sik olarak da, nefs kelimesini kullanmaya basg vurur. Sayet nefs keli-
mes nin, “ben (moi)” mefhumunda suur ve siireklilikle donanmug baslica unsuru
temsil ettigi diisiiniiliirse, bu tamamen mantiki sayilir Buradaki nefs, bizim anla-
digtmiz minida “rGh” ('dme)” mudur? Bu, ¢ok siipheli, Bu terim, ilk anlamda,
bir dereceye kadar miisahhas ¢agiristmlar tagir. Ahiret giiniinde nefs, diriltilen
her insanin gegmis fiillerinden sorumlu olan mii’min réhudur. Demekki ddeta, yar-
gicin éniindeki sanik gibi gosterilir. Zaten ok gesitli olmayan hafif temaslarinda
Kur’an, nefs’i, kendisini savunmak igin iirkek ve miitereddit ilerlerken tasvir eder:

”Hakikat senin Rabbin, bunlarm ardindan da gok bagslayicidir. O giin her
nefis kendisiyle ugrasacak -kuflu nefsin ticadilan nefsiha-" (Nahl, 111) (x).

Her pefis ancak Allah’in izniyle konusacak (Hid, 105) ve yeryiiziin de yapmug
oldugu seyleri gorecek (Infitar, 5); her nefis, kendisimi zor duruma diigiiren veya
kendisinin lehinde olan fiillerin neler oldugunu bilecektir (Tekvir, 14; infitar, 5).
Hi¢ bir nefse haksizlik yapiimayacak (Enbiya, 47; Yasin, 54), fakat 'Her nefse
kazandipn (nmn karsthigs) tam olarak verilecektir” (A. fmran, 25, 161; krs. Nahl,
73 111; Zamer, 70) //Hitkim giyen nefisler, akibetlerinden dolay: aglayip, doviine-
cekler (Ahzab, 66), ama bu bosunadir; zira, O din giiniinde hi¢ bir nefis bagka bir
nefis igin, bir seye malik degildir (infitar, 19; krs. Bakara, 48, 123).

Din Giiniiniin Hakimi &nilinde, mii’min ruhun bu kisa anlatimi, (Hz.) Mu-
hammed’in ve ¢agdaslarimn diisiincesinde, ne nisbette daha somut bir takim

(Sayfa 188°’den devam)

Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlerin de te'siri vardir. Resdl-i Ekrem'den §dyle bir haber
nakledilmistir: *’Itaatkdr ve giinabkar hig bir nefis yoktur ki, kiyamet giniinde kendisini kmna-
masin; eger iyilik yaprugsa, 'niye daha gok vapmadim’ diye, efer kitiilik yaprmgsa, " Ah, keske
az kotilik yapsaydim !’ diye...” (4ddst, XXIX, 136); Biz bu konuda sézi fazla uzatmadan, vicdamn
anlamu ve fonksiyonuna yaklagimi bakimindan ¢ok uygun olan Aldsi’nin su tesbitini nakledecegiz:
"Tasavvvuf erbabina gbre nefs-i levvame, nefi-i emmdre’nin Gstiinde, nefs-i mutmdinne’nin ise al-
tindadir. Sofilerce gyle tarif edilir: "Bu nefis, gaflette bulunmadig siirece kalbin niiriyle nirla-
nir. Zulmani yaratiigthnin hakim olmasi sebebiyle kendisinden bir kétilik sadir oldugunda,
kendisini kinamaya, kendinden nefret etmeye baglar...” (Afasi, XXIX, 136-137).

x) Sozkonusu ayet: ... Herkes canmimi kurtarmak igin ufiragir™ seklinde de anlagimaktadir;
“Kendisi icin ugragir, kurtulusu igin gayret eder; bagkasmin durumu o'nu ilgilendirmez; “nefsi
nefsi” der”™ (Beypdavi, 1, 283).
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gizgilerle bulunuyordu? Bu anlatim- bigimini, diriltilenleri, bahtlanndan tasal,
basglan 6nde (Naziat, 9; Kamer, 7), ellerinde yaptiklarinin belgesi oldugu halde
(insikak, 7, 10) birer birer ortaya gikarkenanlatan diger Kur’an ayetlerinde de
goriiyoruz. Burada ¢ok sonralari mu’tezile kelimeilarimn kargilarina gikacaklan
agir bir antropomorfizm kahntis1 vardir (x).

Bununla beraber Kur’an, daginik olarak, Fransizca’da asagy yukar “dme”
(Je lis en votre dme: ruhunu okuyorum) anlamnda olabilen ve kesinlikle ge-
lismis bir minada nefs kelimesinin bazi kullamiglarimi sunuyor gibidir. Ya’kib'un
ofullan ikinci defa Ydsuf’un bulundugu sehre gelince, babalarinin tavsiyesi ii-
zerine gehre dagimk girerler:

"(Bu yaptiklar) Allah’in takdirinden hig bir seyi onlardan savamazdi. Yal-
mz Ya'klb igindeki -f7 nefs-i Y@kab- bir dilegi agiga vurmugtu™ (Yisuf, 68)

Kur’an’m bir bagka yerinde de sunu okuyoruz:
”Biliniz ki Allah nefislerinizde olam -mé ffenfusikum- bilir” (Bakdra, 235).
Ayni sekilde Allab’a hitab eden Isd sunu itiraf eder:

”Sen benim nefsimde olam -mdfi nefsi- bilivorsun, ben senin nefsinde olam
-md fi nefsike- bilmiyorum” (Maide, 116; krs. Bakara, 241 ve bilhassa Enfal, 53).
Miifessirlerin bu ayette, Allah hakkinda nefs tabirinin kullamilmis olmasindan
sikintrya distiikleri anlaplmaktadir, Onlarin diigiindiigiine gére buradaki fi mef-
sike deyimi ’indeke” en toi” deyimiyle es anlamli olmalidir (12). Bu yorum
kabiil edilebilir olsa da, tekelliiflii olarak teldkki edilebilir. Gergekten diger ayet-
lerde, Kur'an, meseld soyle der: i

74 *Allah kélblerindekini bilir” (Misa, 63); // veya:
“Rabbin muhakkak gogiislerinin gizledigi seyi bilir” (Nemli, 74).
Buradaki kalpler -kuliib- ve gogiisler -sudiir- terimleri, 6yle goriiliiyor ki,
hakiki anlamda kullamimislardir. Oyleyse yukarda kaydedilen ayetlerdeki nefs
kelimesinin “diislince merkezi (réceptacle de la pensée) ne, belki de ig, derfin (for
interieur) a deldlet ettigi disiiniilebilir. Biitiin bunlardan nefs kelimesinin “ha-

vati soluk (souffle vital) seklindeki ilk anlamindan ne kadar uzaklagmis oldugu
hissedilir. :

Kur’an ayrica, iginde nefs teriminin “beseri varhk” (&tre humain), “beseii
sahsiyet” (personne humain) anlamlarindan daha ¢ok gelismis' bir anlam sundu-

x) Kur'an’m bu fisldbunda hi¢ de antropomorfik bir digtince yoktur. Uslib ve anlatun
biitinligi icinde ele alinacak olursa, bu tir ifade ve tasvirlerin ahliki bir gayeve miistenid olduk-
lart goritlecektir. Ote yandan antropormorfizin, Tanri veya tannitarin kigisellestirilmesiyle (res-
bih, tecsid) ilgilidir.

12) Ozellikle bkz., Lisanu’l-'Ardb, N-F-S mad., VI, 234.
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gu, gok sayida bir seri ayet takdim eder. Burada Fransizca veya Eski Latince’-
ninkine benzeyen ve daha-6nce Akadca’da bilinen (13) bir anlam kaymasi, agik¢a
gorilliir. Ama yine de bu kullanista eski kavramlarin varhifi da iyice hissedilir. Ni-
tekim biitiin insanhgm Ademden geldigini hatirlatarak, Kur'an der ki:

»Sizi tek bir nefisten -min nefsin vahideh- yaratan Rabbiniz’den korkun
(Nisa, 1; Ziimer, 6; krs. En’dm 98, A’daf, 189).

Baska yerde nefs, ferdi (individuel), tek basmna (izolé), yasayan ve son saate
kadar kaderini izleyen beseri varlig: (&tre humain) gdsterir. Kur'an sik sik 6liim-
i diinya olgusu fizerinde durur:

¥

*Her nefse, ancak giiciiniin yettigi teklif olunur” (Bakara, 233, 286; krs..
A’raf, 42; Mu'minun, 62), “Hig¢ bir nefis nerede &lecegini bilemez” (Lokman, 34)
ve Her nefis 6liimii tadicidir” (A. Tmran, 185; Enbiya, 35; Ankebiit, 57). Bununla
beraber, ”Her nefis ancak, Allah’mn izniyle &liir” (A. Imra 145). Allah zaten eceli
gelince, kisive miihlet tantmamistir (Minafikiin, 11). Cesitli yerlerde Kur’an
Miisa tarafindan Sldiiriilen bir sahis (nefs) tan bahseder (T4hi, 40; Kasas, 19, 33)
Her ne kadar kisas-hiikmiine gore, ’.Bir sahsin intikamun almak i¢in bir gahst
ortadan kaldirmak” (Maide, 45) mesrd ise de, buna mukabil suna da raslanir:

**Hakli olmanin digmnda, Allah’in haram kildip1 nefsi Sldiirmeyin"” (En’am;
75  151; Isra, 33; krs., Bakara, 54 ve Kehf, 74). //

Bir gok-yerde, Kur’an anlatim: iginde, nefislerin malla birlikte kullanildigi,
kaliplasmis bir tabir gériliir:

"Mallarimiz ve nefislermizle -bi emvalifturt ve enfusikum..- Allah yolunda
cihad ediniz” (Tevbe, 41; krs., Bakara, 155; Tevbe, 111; Saf, 11) (14).

Buraya kadar nefs terimi bize, bazen kaypak olan, fakat her zaman ilk
anlam olan “hayati soluk” (souffle vital) manasiyla iliskili bir kavram olarak gé-
ziikilr. Geriye su mesele kaliyor; bu isim bir gok yerde, isim deperini asla kay-
betmeksizin,-daha da degismis bir anlama kaymus gériiniiyor ki o da, Arabca’da
réflécni (doniisliitiik) kavramum ifade etmesidir. Fiilin direkt tiimleci olarak-nefs,
igin bizzat fail lizerine terettiip ettifini de gésterir:

"Nefislerinizi kmaym -Zimii enfusekum-" (ibrahim, 22).
“Onlar ancak kendi nefislerini -ilid enfusehum- helak ediyorlar” (En’am, 26).

Keza g¢okca bilinen zalama nefsehii: “kendisine -zulmetti”, “kendisine zarar
verdi” deyimi de Kur’anda ¢ok sitktir. Bazen de ifade daha uzundur. $6yle ki:
Nefislerinizi ¢ikartiniz -efiricid enfusekum-", yani “gikimz” (En’am 93).

13) Napsita “'gahis”, “fer’” hakkinda bkz., jean, a.ge., 113.

14) Belirtmeliyiz ki Fransizca'daki ’comme un seul homme (bir tek adam gibi) deyimi, Lok-
man, 28 ayetindeki ke-nefgin vahidetin deyimine uygun diger. Krs., Beydavi, Envér..., II, 27.
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Diger bazi hallerde nefs terimi, miitekabil déniisliiliigil ifade eder:

"Nefislerinizi -enfusekum- diyarlarmizdan (birbirinizi meskenlerinizden)
- gtkarmuyacaksimz, (...) diye...”” (Bakara, 84) (15).

Bir harf-i cerrin girmesiyle nefs kelimesi, dolayli veya sarta bagh donisliiliik
fade eder. Soyle ki: "

*(...) Israilin nefsine -’ald nefsihi- haram kildigr sey miistesna™ (A. Imran,
93).

“Allah; nefsine -’ald nefsihi- rahmeti vacib kildr” (Endm, 12, 54)
76 // Kim iyi ig yaparsa kendi nefsi igindir -fe /i nefsihi-” (Fussilet, 46).

“Nefislerinde sdyle -diyorlar -ve yekiline fi enfusihim-" (Miicadele, 8).
"Nefislerine yardima -nayga emfusihim- giigleri yetmiyor” (Enbiya, 43).

Listesi pek ok uzatilabilecek olan bu Gineklerde gériillmektedir ki, nefy
ismi, daima rlth” ve "kigi” terimlerine komsu bir anlamla goriilmektedir. Oy-
leyse bizim o’nu bir déniighiililk degeriyle anlamamizin sebebi sadece bizim Avru-
pal linguistik suurumuzdur. Gergekte Kur’an, meseld:

i 3
*Nefislerimizin aleyhine, -@/4 enfusing- sahidlik yaptik, dediler” (En’im, 130)
dediginde, nefs teriminin takdim ettigi kavramlarm digina hig gikmiyor. Burada
“sahis”, "begeri” varlik” kavrium da gorilmekte ise de, ve fakat, bilhassa "fiille-
rinden sorumlu riih” kavramu belirmektedir.

Gegen tahlilden, Kur’ani Dilin, nefsin: “hayatl soluk” (souffle vital), *’fani
bedenle ilgili yasatici rfih” (dme vegetative)anlanum da tamdigl izlenimi ortaya
¢ikiyorsa da, en azindan bu anlam daha az ve uzaktan sunulmugtur. Cok daba
sikga goriilen sey; nefs teriminin “diinya zevklerine miil ve hiikiim giiniinde so-
rumlu ruh™ ve bir de, “*beseri varhk™, “beseri sahsiyet’ anlamuyla beraber sunulmus
olmasidir. Bundan 7. yizyilda Bati Arabistan’da ve bilhassa Mekke'de yegine
gercek kullams sekillerinin bu anlamlar oldugu sonucuna varilabilir mi? Tamamen
hayir; “diinya zevklerine egilimli ve hiikiim giiniinde sorumlu rith” anlammin,
stk stkiya [slimi Teblige bagl oldugunu diisiinmek yerinde sayilir. Ve bu arada
da, boyle bir kavramin asillarimin glig ve zorlu problemi, 8. asirda Arapga sahaya
77/da yerlesmis olarak bulunur.//

15) “Kendinizi bog islerde yormaym”, *’kendinizi $ldiirmeyin™, birbirinizi 6ldiirmeyiniz” an-
lamlarna da gelebilen lé taktulu enfusekum (Nisa, 29; krs. Bakara, 54, 85) ifadesinin belirsizligi
bundandir, ]
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SEYHULISLAMLIK MAKAMI

Do¢.Dr Ekrem Sarik¢iogin

Fatih Sultan Mehmed’in (1451-1481) hazirlattify Kanunnime-i Ali Osmana
gore sultan hocas ve seyhiilislam deviet protokolunda sadrazamdan sonra gelir
ve esit mevkide bulunurdu (1). Fakat seyhillislim makaminm ilk devirlerdeki
gorevi yalmiz fetva vermekti. I'k-defa Kanuni Svltan Siileyman zamaninda, 1564
yilinda ilmiye Smfim tiyin seldhiyeti seyhiilislima verildi (2). Sadrazam Ozde-
miroglu Osman Paganin (992/1584) $eyhiilislaim Civizdde Mehmed Efendiyi evinde
ziyaretinden sonra sadrazamlarn seyhiilislimlar takriben senede iki defa ziyaret
etmeleri ddet oldu ve bundan sonra seyhiilislimlik makam bir kademe daha yiikse-
lerek sultan hocahfimin Sniine gegmis oldu (3). Artik bu tarihten itibaren, sadra-
zamn davlet islerinin bas1 oldugu gibi, seyhiilislim da Ilmiye Smifinin bagt olmus
oldu. Sadrazamla beraber bulunduklan zaman seyhiilislim sadrazammn sol tara-
finda yerini alirds.

Onaltinc yiizyd! Osmanh Devlet idaresi hakkinda gérislerini yazan Hezarfen
Hiiseyin Efendi, seyhiilislim ve sadrazamlann aym derecede bulunduklarm ve
bazm durumlarda geyhiilislimin makamca sadrazamdan daha yiitksek eldugunu
iddia eder ve "Devlet-i “aliyyede makam-1 seyhiilisldm, mertebe-i vekalet-i kiibra
yAni vekélet-i usmidan "a’ld degil ise, barl beraber ve bazi huslisa nazar olunsa
- andan biliterdir™ (4), der. Onun bu ifadesine gdie seyhiilislim sultandan sonra
.devletin en yilkksek zit1 olarak goriilmektedir. Fakat daha sonra gérecegimiz gibi
gergekte seyhiilislimin Ismiye Sinifi tiyinlerinde sadrazamin onayina muhtag ol-
masi ve tiyin yazilanm daima sadrazam vasitasiyla sultana ulagtirmasi (5) He-
zarfen Hiseyin Efendinin bu gdriisiinii naksederek onun sadrazamdan sonra gel-

1) Kéandondme- ‘Ali ‘Osmin, Milli Tetebbular Mecmuasi, C. 1, S. 10.

2) Uzingargih, Ismail Hakki, Osmanli Devletinin Ilmiye Tegkilatr, Ankara, 1965, 5. 176 v.d.

3) Hammer, Joseph, von. Staatsverfassung und Staatsverwaltung des Osmanischen Reiches, C. 2,
Wien 1815, (Nachdruck, Hildesheim 1963) S. 1374,

4) Anhegger, Robert. Hezirfen Hiiseyin Efendinin Osmanli Devlet Tegkilitina Déir Malihaza-
lar, Turkiyat Mecmuast, C. 10, Istanbul 1951 - 1952, S. 389,

5) ibn&’l-Emin Mahmiid Kemal. Tevcihat Vesikalari, istgmbul Bagbakanlhk Argivi, Nr. 79, 2215,
853,
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digini gostermektedir. Protokola gére de SeyhiilislAm sadrazanun solunda durus-
du (6). Cesitli misaller seyhiilisiAnun selihiyetlerinde de sadrazamdan sonra gel-
digini gostermektedir.

Makamea seyhiilislimdan sonra {lmiye Smifinn en yiiksek mevkilerini ka-
diaskerler alirdi. Ancak Ilmiye Sifimina dalil olmayan gesithi vezirler protokolca
sevhiilislim ve kadiaskerler arasinda bulunurdu (7) ki, bundan dolay1 kadiaskerler
divan toplantilarinda vezirlerin ardinda otururlar (8) ve bayramlarda sadrazam ve
seyhiilisldimdan sonra vAzirleri ziyaret edelerdi (9).

1. Seyhiilislimlarin Makam Siireleri

-Osmanli devietinde dogrudan dogruya Sultan tarafindan tayin edilen iki
memuriyet vardi. Bunlardan birincisi Sultanin diinyevi vekili sadrazam, ikinciside
dini vekili seyhiilislimdi. Onaltinct yiizyildaki seyhiilislim tayinlerinde Sultanlar
sevhiilislimhga ekseriyetle bir kadiaskeri (10), nadiren de Istanbul Kadisini (11)
veya-dindarhk ve ilmiyle s6hret bulmus bir Sahn-1 Seman miiderrisini (12) tayin
ederdi.

Daha sonraki devirlerde geyhiilisldm tayinleri ekseriyetle halen gérevde bu-
lunan veya emekliye aynlmus Rumeli Kadiaskerleri (13), nadireten de Anadolu
Kadiaskarleri (14) arasindan yapiludi. ok nidir olarak da fiilen kadi askerlik
yapmamakla bareber, kadiaskeilik finvanmma sahip olmug kimseler arasindan ta-

6) Abdurrahmin Abdi Paga. Osmaali Kanunnameleri, Milli Tetebbular Mecmuasi, C. 1, Say1 3,
Istanbul 1331, S. 535.
7) Kantmnime-i ‘Ali *Osman, MTM, C,1, §. 10.
8 w i & 2 Rt
9) Abdurrahman Abdi Paga, Osmanli Kanunnameleri, MTM, Say1 3, S. 519,
10) Mehmed Siireyys. Sicilli Osmani, C. 2, 8. 104, C, 3, 5, 351, V. 4, S. 344. Miistakimzade Siiley-
.man Saadeddin. Devhetl’l-Mesdyihi’'l-Kibar, Yer ve Zaman belirsiz, S. 12, 14, 20.
11) Mehmet Stireyyd. Sicilli ‘Osméni, 2 C, S. 246.
12) e <4 o ', C. 3, 8. 25, 159, 487, 488.
Ahmed Refik ‘Ilmiye Salnamesi. {stanbul 1324, S, 322, 323, 329, 339, 341 v.d. Mistakimzade
9, 13, 17. '
13) "Ataullah Ahmed, Tarih<i “Atd. C. 2, 8. 183, 0. Rescher, Es-Saqd’iq en-No'ménijje von
Tagkoprzide, Istanbul, 1927, 121, 122. Mehmed Sireyya, C, 1, §. 330, 334, 406,
C.2,S. 28,434, C. 3, 8. 28, 31, 142, 188, 267, 315, 330, 331, 345, 375, 477, 383, 431,
476, 519, 527, 598, C. 4, S. 36, 126, 133, 144, 148, 188, 201, 223, 228, 257, 258, 34 ,
394, 397, 428, 444, 504, 508, 614, 636, Mistakimzéde, 21, 24, 24, 28.
14) Ahmed Refik, ‘limiye Salnamc_si, S. 432, 478, 487. Mehmed Streyya, C. 4, S. 184, 382, 637.
Mehmed Seyhi, Vaka'i'ul-Fuzald, elyazmasi Istanbul Haci Besir Aga Nr. 479, Va. 201.
Mustafa Naima, Tarih-i Naima, Stambul 1280, C. 6, 8. 403.
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yin edildigi géritlmiistiir (15). Ciinkii kadiaskerlik siiresi ekseriyetle bir yil gibi kisa
bir siire olmasma ragmen arkadan gelen kadilarin fiflen bu makamda vazife yap-
malarina imkén vermiyecek kadar ¢ok olmasi sebebiyle bazan fiili gorevdeki iki
kadiasker digindaki kimselere de miikafat olarak kadaskerlik riitbesi verilebili-
yordu. Iste bu iinvan sahibi kisiler arasindan da Seyhiilislim tayin edildigi g6-
riilmiistir.

Seyhiilislimlarin makam siireleri simflandinlmamisti. flk devirlerdeki seyhii-
listimlar Gmiirlerinin sonuna kadar makamlarmda kalmuglardi. Bu ddet ilk defa
Kanuni Siileyman tarafindan Seyhiilislim Civizdde Muhyiddin Efendinin (948/
1542) azhyle bozulmusur. Daha sonralari benzeri aziller artik ddet haline gelmis-
ti. Esas olarak geyhiilislimlik siiresi daha ziyade seyhiilisldmlarin sahsi kabiliyet-
lerine ve devletin iginde bulundugu siyasi durumuna bagh idi. Bu husus yalmz
seyhillisldm i¢in degil sadrazamlar ve hatta Hiristiyan tebanin dini lideri olan
Patrikler icin de gecerhidir. Istikrarli devirlerde dini liderlerin makam siireleri
uzarken, kansik devirlerde makam sahipleri birbiri ardinca deg@ismekte ve kisa
zamanda pek gok kimseler seyhiilislamliktan gelip gegmektedir. Meseld I'V. Mechmed
yedi yasinda tahta ¢iktipinda (1648) iilke kanisikliklar icindeidi ve bu zayif saltana-
tin ilk on yilinda oniki sevhilisidm birbirini takip etmisti. Saltanatinin geri kalan
istikrarh yirmidokuz ythnda ise sadece bes seyhiilislam degistirdi. Normal sekilde
seyhiilislimlar makamlannda iki ile bes sene arasinda kalabilmiglerdir Fakat bu
bir kéide degildir. Daha az kalan pek ¢ok seyhiilislimlar da vardir: Meseld Sey-
hiihslim Yekgesm Hiiseyin Efendi (20/8/1703 giinii tayin edildi) ve sadece iig
gin (16), Memekzdde Mustafa Efendi (4/3/1656 giinii tayin edildi) ve yalmiz
onii¢ saat (17) makamlarinda kalabildiler.

Daha 6nce azledilmis bir seyhiilisldnun tekrar tayin edilme sanst da vardi. Me-
seld 997/1589 yilinda BostanzAde Mehmed Efendi ilk defa seyhiilislim olmus ve
azlinden sonra da 1001/1593 yilinda ikinei defa aym makama getirilmisti (18). Bu
duruma daha sonralar sik sik raslanir oldu (19). Zekeriyazide Yahya Efendi (20),
Esad Efendizide Ebu Siid Efendi (1593-1661) (21) ve Diirrizide Mustafa Efendi

15) O. F. Kopralii, "Feyzullah Efendi”, Islam Ansiklopedisi, C. 4, S. 593, Mehmed Siireyya,
C. 4, 8. 33 v.d., 452 vd.

16) Sem‘i Molla, Hlaveli Esmar @il-Tevérih, Stambul 1311, S. 118,
17) 19 L] kL] "y 3 ry S. 116‘

18) Ahmed Refik, Ilmiye Salnamesi, S. 410, Esad Serezli, Seyhiilislamlar, Tarih Hazinesi, Say1 9,
istanbul 1851, S. 9. Mehmed Siireyya, C. 4, S. 133,

19) Ahmed Refik, {imiye Salnamesi, S. 432, 437, 459, 485, 492, 489, 494 v.d.
20) Ayni Eser, 8. 441 v.d. Mehmed Sireyya C. 4, S. 636.
21) Aynt eser, S. 450 v.d.
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(1702-1774) (22) tiger ke1e seyhiilis)]am oldular. Hatta Sanullah Efendi (1553-1612)
dordiincii kere seyhiilislim olmustur (23).

Seyhiilisldimlifa tayin isini ekseriyetle Sultan kendisi yapardi. Bazan da
sadrazamini davet ederek istisarede bulunur, kendisinin iyi anlasabilece@i aday-
lar1 sorardr (24). Eger Sultan heniiz olgun yasta degiise, karan sadrazam verirdi.
Sultanin fermam ise sadece bir formaliteden ibaret olurdu. Meseld Yenigeriler
2 (ve 3) BEyliil 1651 tarihinde Sultan Ahmed Meydaninda Késem Sultanin $ldiiriil-
me meselisini konusmak iizere toplannmglardi. Sevhiilislim Karagelebizide Ab-
diilaziz Efendi sarayin davetine-degil, Yenigerelerin davetine uymus, dsilerin ya-
nma gitmisti. Bunun tizerine Sadrazam Siyavus pasa heniiz on vasina basmamig
Sultan Mehmed’le yeni bir seyhiilislim tayini hakkinda istisarede bulundu. Sulta-
min annesi Ebu Said Efendi’nin tayinini teklif etti. Sadrazam bu teklifi, »*Hayr,
bize Bahéi Efendi ondan yegdir. Zira Ebu Said Efendi kege bigakdir. Bahai
Efendi ceriu’l-cendn ve hadidu’l-lisdn bi pervidir”, diyerek reddetti. Fakat Bahii
Efendi saraya gelmemis ve orada yoktu. O anda beyaz pamuklu bir ciibbe giyerek
gelen emekli kadiasker Hanefi Efendi Sadazama, *’Pasa Hazretleri! Huzur-u hii-
may(lina gelmekde ciimleye tekaddiim ve pidigahimuz ugrunda bezl-i makdiira te-
sebbiit idiib bihamdililidhi te‘dld zdten ve zaméinen livAkat-1 miitehakkik iken
hidmet-i eftinin bizden tahlifinde ne fiide melhfizdur?”, dedi, Sadrazam Bahii
Efendi’nin yoklugundan dolayr Va'ide Sultamin adayim kabul etmemek igin he-
men orada Hanefi Efendi'nin tdyin fermanim gocuk sultana dikte ettirdi (25).

Normal tayinler yaninda, komutanlarim (26) veya ayaklanan askerlerin bas-
kisiyla da Seyhiilislim tayinlerine raslanir: Cinar Vakast denen 4 Mart 1656 ta-
rihli ayaklanmada Seyhiilislim’in sadik adamlarindan Kara Abdullah Efendi
' isyancilan nasihatiyla yatistirmaya gonderitdi. Fakat isyancilar Kara Abdullah’
param parga ettiler. Bunu Seyhiilislim Hiisamzdde Abdurrahman Efendi duyunca
istifa etti ve verine Memekzide Mustafa Efendi tayin edildi. Fakat isyancilar
Memekzade nin geyhiilislimhgin kabul etmediler. Bunun iizerine tdyininden he-
niiz onii¢ saat gegen Memekzade azledildi. Daha sonra da isyancilarin arzusuna
gére Hocazdde Mesud Efendi geyhiilislimhga getirildi (27). Edirne Vakasinda da
(1703) Basmakgizdde'nin geyhiilislim olmasma Asiler karar verdi ve bu karan
Sultan tastik etmek zorunda kald1 ve makam nisanesi olan ferve-i beyza’yr ken-

22) Aynt eser, 8. 529 v.d. Mehmed Sireyya, C. 4, Z. 444.

. 23 Aym Eser, S. 422. Kitib Celebi, Fezleke-i Tarth, C. 1, Istanbul 1286, S. 348.

24) Siileyman lzzi, Tarth-i Veka'i, Stambul 1199, Va. 23a, 55b, 70b, 206a. Mechmed Said, Gilgen-
Maarif<i Tevarth, C. 2, Stambul 1252, 8. 859. Naima, C. 6, 8. 272.

25) Naima, C. 5, 8. 123.

26) Mehmed Said, T, 774. :

27) Usakizide Ibrahim b. "Abdulbaki, Zeyl-i Sakaik, yaymlayan H.J, Kissling, Wiesbaden 1965,
S. 200.
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disine gbnderdi. Fakat Basmak¢izide hastalizmi bahane ederek seyhiilislimhg
kabul etmedi (28). Bunun iizerine asiler Sultandan ferve-i beyza'min imam Mehmed
Efendiye verilmesini istediler (29). Sultan ikinci Mustafa ise fmam Mehmed E-
fendi’vi tayinden ictinab ederek yerine Yek¢esm Hiiseyin Efendi’'yi tayin etti.
Ancak “ikinci Mustafa’nin iki giin sonra tahtan indirilmesi ve kardesi Ahmed’in
tahta gecirilmesi iizerine, isyancilarin istegine gore seyhiilislimlik Imam Mehmed’e
verildi (30) ve Yekgesm Hilseyin Efendi Kibns’a siiriildii (31). Tabii ki bu tiu’ii
tayin ve aziller olaganiistii hadiselerin ortaya ¢ikardigit istisnaf hallerdir. Seyhii-
lislamhik tarihinin nddir olaylarindandir.

2. Tayin Merasimi

Seyhiilislamliga tayinlerde aday hemen ya saraya davet edilir veya 6nce Bab-
Ali’ye davet edilerek oradan Sadrazam refakatinda saraya giderdi ve her ikisi de
Sultan tarafindan kabul edilirlerdi (32}. Kabul merasiminde Sultan ii¢ adim misa-
firlerine dogru ilerler, aday da Sultana hiirmeten yere diz ¢Skerdi 33). Daha sonra
Sulian adaya kendisini seyhiilislim tayin etmek istedifini agiklardi. Aday teklifi
kabul ederse, kendisine ferve-i beyza denen sevhiilislimhlik libasi givdirilirdi, bu
miinasebetle Sadrazama da sultanin itimadinin nisanesi olarak bir kiirk hediye edi-
lirdi. Sultamin kendilering lizumlu nasihatr etmesinden sonra, ikisi de saraydan
ayrilmak igin izin isterlerdi (34). '

Yeni Seyhiilisldm ve Sadrazam merasimle Bab-1 Ali’ye dogru ilerlerler, orada
Sevhiilislima soguk mesrubat, giil suyu ve glizel kokular takdim edilir ve kendisini

25) Oztuna, Yilmaz, Tiirkiye Tarihi, C. X, Istanbul 1946, S. 208.

29) Ismail Hami Danigment, fzahli Osmanl: Tarihi Kronolojisi, C. 3, Istanmul 1850, S. 541. Meh-
med Rasid, Tarih-i Rasid, C. 3, (2. baski Istambul 1282) S. 46.

30) L.H. Danigment, TIL, 561 v.d.

31 Y. Oztuna, X, 208.

32) Stleyman lzzi, Tarih<i Veka'i, Va. 33a, 55b, 70b, 7la, 227b.

33) Uzungarsihya gbre Snce Sadrazam tarafindan Sultana hakkinda mutabakata varilan aday
tzerinde teklifte bulunulur ve daha sonra Sadrazam ve aday Saraya davet edilirdi. (U-
zungarsi, O.D. Illmiye Tesitit,, 190).

34) Esad Mehmed, UsOl- Atika-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye, (Tesrifat-1 Kadime). Istanbu 1287,
§. 126. Silahdar Findiklr Mehmed, Sadelegtiren Tsmet Parmaksizogtu, C: 1, Istanbul
1962-64, S. 21, 31. Siileyman lzzi, Va. 70 b, 204b, 206 a, 227b
Mirzazide’nin ilk tyininde beyaz kumagla ortila kiirk bqunmadalg‘l igin, kendisine
yesil kumagla kaph bir samur kiirk giydirilmigti. (izzi, Va. 23a. Mehmed Suphi, Tarth-i
Vekai, Stambul 1198, Ca. 76.).
Seyhiilislim Ismail Asim 26 Subat 1659 da sldigiinde yerine Seyhillislambga Veli-
yiddin Efendi kararlagtirildi ve bunun icin Saraya davet‘edildi. Fakat hastaligt se-
bebiyle gelemedi. Bunun Ozerine Ferve-i beyza Sultan 3. Mustafa tarafindan Veliy-
yiddin Efendinin evine gonderildi. (Mehmed Said, I¥, 1531).
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Bab-1 Ali’nin yitksek memutlan tebrik ederlerdi. Adet geregince Sadrazam kendi-
sine yesil bir kumastan yapilmis samur kiirk hediye ederdi. Ancak kiirk orada giy-
dirilmez bir bohca icinde merasim ¢avusu tarafindan getirilerek Sevhiilislima goste-
rilir ve sonra da Sevhiilisldmin hizmetgilerinden birine teslim edilirdi (35). Daha
sonra da Jeyhilislim Sadrazamin hediye ettifi bir ata binerek evine dénerdi.

Tayinini takip'eden glinlerde toplanan divana Seyhiilislim da gelir, énce Di-
van Oniindeki bahgede Sultam kavsilarken, sonra-da Divan hurzurunda Sultanin
elini dperdi. Bu merasimde de Seyhiilislima bir kiirk hediye edilirdi. Fakat bu me-
rasimin Seyhiilislim Zekeriyazidde Yahya Efendi’den sonra (ilk defa 20 Mayis
1622 de Seyhiilisidm tayin edilmistir) bir mitddet igin kisaltiddi; Seyhiilislimin Sa-
1ay bahgesinde Sultarea elini-Opmesi kifi goriildii ve ikinci bir kiick daha hediye
edilmez oldu. Ancak Bahai Efendi'nin Seyhiilislimliga tayininde (18 Temmuz
1549) Rumeh Kadiaskeri Karagelebizide Abdiillaziz bir Divan toplantisinda
sadrazama “Seyhiilislima ne zaman el Sptiiriilecegini”. sordu. Orada bulunanlar
saskinbkla “Miifti divanda el mi 6per?” diye sorarak teklifi reddettiler. Bu adet
terkedileli 40 sene olmustu ve unutulmustu. artik vezirler dahi bu Adeti bilmiyor-
lardi. Boyle bir adetin varligima Deftardar Ismail Pasa ve Kap1 Agasi'nin sehadet
etmelerine ragmen Bahdi Efendi'nin Divanda el Opmesine miisaade edilmedi.
Karagelebizide bu hadiseyi Ravzati’l-Ebrar isimli tarihinde Bir kiirkii Bahéi
Efendi’den kiskanarak el-Optiirmediler” diye yakinarak anlatir (37). Fakat kendisi
sevhiilislam oldugunda Abdiilaziz Efendi unutulmus merasim adetinin yerine ge-
tirillmesini teklif ederek ikinei bir kiirkii de almustir (38).

3. Seyhiilisidmbgm Sona Ermesi

Seyhiilislimbik makarmnt birakan ilk seyhiilislim Molla Yegan'dir ki, sey-
hiilislimlar zincirinin, ikinci halkasini teskil eder (39). Hakkindaki kaynaklarnn
yeterli olmamast sebebivle Molla YeZan'nin sevhiilislimliktan ayrihs sebebini
bilemiyoruz. Kendi istegiyle mi‘ayriidi, yoksa sultan tarafindan mu azledildi bi-
linmemektedir. Molla Yegan in halefleri ise Civizide Mulyiddin Efendiye (azli
Ekim 1541) gelinceye kadar hayatlari boyunca Seyhiilislimlikta kalmislardir,
Bazi kaynaklara gére Muhyiddin Efendi, Muhyiddin ibn Avabi ve Mevlani Ce-
lileddin el-Rumi'nin gdriiglerini tenkit etmis ve bu tenkitlerin Sultanin kulagma
gitmesi azline sebep olmustur (40). Diger kaynaklara gﬁre'de zamamrn kadiaskeri

15) Sileyman lzzi, Va. 227b. Uzuncargili, [lmiye Tegkilan 191.

36) izzi, Va. 23a, 55b. Uzungarsil, ilm, Tes., 191

37) Abdillaziz Karagelebizide, Ravzat 0l-Ebrar, El yazmasi Istanbul Hacr Mahmud Efendi Nr.
4881, Va, 26b.

AR} Karacelebizade, Va. 26b.

39) Rescher, 45,

40) A, Refik, ilmiye Salnamesi, 365, M.C. Baysun, “'Civizade **, Tslim Ansiklopedisi, C. 3, S. 438,
Miistakimzade; 20,



Ebu Suud Efendi Seyhiilislam Civizide’nin fetvalarmi seriata uygun bulmayarak
tenkitlerini Rilsten Pasa vasitasiyla Sultan Silleyman’ziletmigtir Bu tenkitler Ci-
vizidde'nin gbzden dilsmesine ve azline sebep olmustu (41). Civizdde nin azh 1se
daha sonraki Sultanlara kotii Ornek olmus, cesitli sebepleile artik sik sik Seyhiilis-
lim azledilir olmugtur. Hatta bazt seyhillislimlar tayinlerinden bir kag saat sonra
arzedilmisterdir (42).

Azillérde en biiyiik rolil sadrazamlar oynamislardir. Genellikle sadrazamlar
fetvalarin kendi arzulari istikametinde olmasim istemislerdir ve seyhiilislamlar da
bu arzuya uymuslar, ona gore fetvalarim vermislerdir (43), ancak bu arada hem
makamlarini korumaya, hem de sadrazamlarin haksiz ve kanunsuz kararlarina
méini olmaya gayret etmiglerdir. Tabii béyle durumlar grig, farkliliklar: seyhiilis-
lamlarla sadazamlarin aralarimin agilmasina sebep olmustur (44), Mesela Seyhiil-
islim Sanullah Efendi Avusturya seferinde &len [brahim Pasa yerine Yemisci
Hasan Pasanin sadrazambifa tayin edilmesini ve sonradan hemen Belgrad’a ha-
reket ederek ordunun komutasim eline almasinin faydali olacag g6riisiinii siyle-
misti. Sultan da Seyhiilislimmun bu gbriisiine katilimg, Yemisei Hasan Pagayi
Sadrazamliga getirmisti. Fakat Hasan Pasa sadrazamlia tayininden sonra Istan-
bul'dan ayrilmak istemiyordu. Hald kendisinin Belgrad’a giderek ordunun ko-
mutasim almasim savunan Seyhiilislima kizmaya basladi ve Seyhilisiamr azlettir-
meden (2 Agustos 1601) énce Istanbul’dan ayridmadi (45). Seyhiilislim Bolavi
Mustafa Efendi de Sadrazam Koprilii Mehmed Pagamn, Hiiseyin Pasanin katli
hakkinda 1stedigi fetvayl vermiyerek kendisini tenkit ettigi sgin 20 Mart 1659 tari-
hinde - azledilerek siirgiine gonderildi (46).

Seyhillislamlarin devlet iglerindeki tesirini bilen sadrazamlar daima kendi
goriiglerinde olan kimseleri seyhillislimliga getirmeye cabisirlard, aksi halde
seyhiilislim Diirrizdde de gortldiigii gibi ikisinden biri mutlak hakimivetini kay-
bedebilirdi. Diirrizéde, Sadrazam Ragib Pasanin Rusyaya karst hazirladig bir se-
fer planina karst ¢ikmusti, Fakat muhalefeti azliyle kaldirthiverdi (23 Nisan 1767){47).

Seyhillislamlarin azillerindeki biricik sebep sadrazamlarnn kararlarina muha-
lefet-degildir (48). Bazan seyhiilislimlarin sadrazamlara yaptiklasi dostane uyari-

41) Baysun, "*Civizade”, IA, C. 3, S. 438,

42) Uzungargth, IIm. Tes., 192.

43) Hammer J. von, Geschichte des Osmanischen Reiches, C. VI, Wicn, 8. 94,

44) Defterdar Damat Mehmed, Zibdet iil-Vekdi, Elyazmasi, Istanbul Esad Efendi Nr, 3282,
(Defterdar), Va. 224a. Hammer, Geschichte des Osmanischen Reiches (GOR), C. VI,
Wien 1830, S. 56, 586.

45) Naima, 1, 252 v.d. 3

46) Giner Akyiirck, 17, vizyl osmanh Sevhilisldmlari, lisans Tezi Istanbul 1963, Istanbul Uni-
versite Kitiiphanesi, Nr. 3225, S. 37. Hammer, GOR, VI, 56 v.d.

47) Hammer GOR., VIII, 297.

48) Ragid, IIT, 120 v.d. Mistakimzéide, 79.
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lar da azillerine sebep olmustur, ¢iinkii sadrazamlar kendi agiklarini bilen seyhii-
listimlar: azlettirmeden kendilerini emin hissedememiglerdir. Meseld Zekeriya-
zade Yahya Efendi Sadrazam Kemankes Ali Pasanin sik sik riigvet aldsgini duy-
mustu. Sadrazam bayram zivaretine geldiginde kendisine riigvetin kotiiliikleri
hakkinda nasihatta bulunmugtu. Kemankes Ali Paga iizerindeki bu t6hmetin pa-
disahin da kulagma gitmesinden korktu ve tedbir olarak Sevhiilislim: Sultan
Murad’a karalamaya bagladi; Sultanin tahta ¢ikmasina Seyhiilisldmin muhalefet
ettigini, Mustafa’nin padisahligin1 arzu ettigini séyledi. Ayrica SeyhiilislAimin sa-
kin de durmadifim, Sultan Mustafa’y: tekrar tahta gecirmek icin 4silerle temasta
bulundugunu da ilave etti (49). Mevcut sartlar iginde Zekeriyazide’nin azlinin fay-
dali ve yerine de kayin pederi Bostanzidde’nin tayininin miinasib olacagim sdyle-
di. Fakat Bostanzdde partizanbkla suglanmaktan korkarak Seyhiilisldmligr kabul
etmedi. Azledilen Zekeriyazide yerine Fsad Efendi seyhiilislimhiga tayin edildi
(Agustos Eyliil 1623) (50). Benzeri bir anlagsmazliga Sadrazam Siirmeli Ali Pasa
ve Seyhiilislim Ebu Saidzdde Feyzullah Efendi arasinda da raslamir. Sadrazam,
Feyzullah Efendi seyhiilislim bulundugu miiddetle kendini makaminda emin his-
sedemiyerek sevhiilislami afyonkeslik isnadiyla Sultana gikdyet etti ve azlinin ivi
olacagimi soyledi. Bu isnad {izerine Feyzullah Efendi azledilerek Sakiz adasina
siirlildii (25 Haziran 1694) (51).

Sadrazam Corlulu Ali Pasa da selefleri Eniste Hasan Pasanin, Kalayhkoz
Ahmed Pasa’min ve Baltact Mehmed Pasamin Seyhiilislim Basmakgizide Ali
Efendi’nin oyunlanyla azlediklerine inamyordu. Hatta Sitvhiilislim’in bazi sa-
mimi, fkazlarina da tahammiil edemiyordu. Bundan dolay: Sevhiilislamu her mii-
nasebette padisaha kétiiledi. Edirne Vakasin Seyhiilisldimin kériikledigini ve ilig-
kisini saklamak i¢in kendisini hasta gosterdifini, ayrica Sadrazam aleyhine de
kiskirtmalarda bulundugunu séyledi (52). Sadrazamin karalamalar: basar1 gostere-
rek Bagmakgizade Ali Efendi azledildi ve Istanbul disindaki bir bahge evinde
oturmas1 emredildi. Kisa bir miiddet sonra da Sinop’a siirlldii (1707) (53).

Seyhillislimhk vazifesine mani olan hastaliklar da azil sebebi olmustur. Sey-
hiilislam Mirzazdde Seyh Mehmed Efendi (17 Mayis 1731) (54) ve Seyid Murtaza
Efendi (12 Ocak 1755) (55) gorme zaafiyetlerinden dolayi azledilmiglerdir. Sey-

49) Hammer, GOR., V. 3.

50) A. Refil,flm. Sal., 442. Tbn {il-Emin Mahmud Kemal, Divan-1 Yahya, Istanbul 1334, 8. 8.
Mustakimzide, 46 v.d.

51) Akyarek, 54. .

52) Mehmed Said, IT, 1071, v.d.

42) A. Refik, Tlm. Sal., 496, Régid, I, 212 v.d.

54) Mehmed Subhi, Tarih-i Veka i, Istanbul 1198, Va. 23b.

55) Mehmed Said, II, 1493.
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hiilislam Veliyyiiddin Efendi (2. defa 23 Nisan 1767) (56) ve Avazpasazide ibrahim
Efendi (27 Agustos 1775) (57) fazla asabi olduklarindan, Mehmed Mekki Efendi
(2. defa 12 Temmuz 1792) (58), Hanefi Mehmed Efendi (20 Kasim 1656) (59},
Sadik Mehmed Efendi (22 Ocak 1707) (60), Vassaf Abdullah Efendi (8 Haziran
1755) (61) ve Mehmed Serif Efendi (2. kere 18 Ekim 1789) (62) yashilik ve derman-
sizliktan, Minkarizide Yahya Efendi de (20 Jubat 1674) (63) felgten dolay: azledil-
miglerdir.

Seyhiilisiimlarin azil sebepleri arasinda yakinlarint kayirma ve liyik olma-
diklann yitksek mevkilere getirme (64) veya haksiz tayin ve azillerde buiunma
gibi huzursuzluk sebebi olan dedi kodu ve ahsilmis suglamalar da vardir (65).
Seyhiilislim MirzA Mustafa Efendi ise riigvet kabuliinden dolay: azledilerek Si-
nop’a . siirlilmistiir (11 Aralik 1716) (66).

Sevhillislimlarin seldhiyetleri disindaki meselelerde de mesgul olmaktan
kendilerini korumalar1 gerekmekte idi. Bu sebeple bazilari gevrelerinde kotii bir
tesir birakarak makamlarindan ayrilmak zorunda kalmiglardir. Sereflerini koru-
mak, devletin ddet ve merasimlerine riayet etmek zorunda idiler (67) bilhassa
sultanla tamamen dostluk iginde yasamalari ve onunla hi¢ bir miinakasaya gir-
memeleri (68) ve onun arzularmmi yerine getirmeleri gerekiyordu (69). Aksi halde
bunlar da azil sebebi olabilirdi. Seyhilislim Muid Ahmed Efendi (15 Subat 1646~
1647) saglam bir sahsiyete sahipti; ne riyakirlik eder ne de bagkalarinin génliinii
kazanmaya galigirdi. Bir giin Padisah halka yumusak ve sefkatle muamele etmesi
igin kendisini uyardi. Bunun lizerine Seyhiilislim da “Biz kimseden para almiyo-
ruz ve herkesin tayin ve azil zamanlannt biliyoruz” diye cevap verdi. Onun bu
kabalii ve pervarsizhi azline ve Belgrad’a siiriilmesine sebep oldu (70).

56) Aym Eser, II, 1536.

57) Ahmed Cevdet, Tarih-i Ahmed Cevdet, C. VI, 2. baski Istanbul 1309, s. 271.

58) Hamdiye, Ofuz, 18. Asir Osmanh Seyhilislamlari, lisans tezi. Istanbul 1963, Universite Kii-
tiiphanesi Istanbul Nr. 3623, S. 72.

59) Mehmed Said, IT, 854.

60) Hammer, GOR.,V VII, 126. Rasid, II (1. bask: Istanbul 1153) Va, 57b. Mehmer Said, 11, 1075

61) Mehmed Said, II, #1494, i.H. Uzungarsili, Osmanh Taribi, C. 1V, 2. Ankara 1959, S. 482.

62) Uzuncarsili, "Osmanki Tarihi, IV, 2., § 499,

63) Ragid, , 304.

64) Hammer, GOR., VI, 23. Izzi, Va. 227a. Mchmed Said, IT, 1102. Mistakimzade, 68.

65) Hammer, GOR., VI1I, 103. Adgid, IT, 121, V. IV, § 6 v.d.

66) Uzungarsili, Osmanl Tarihi, IV, 2., S. 462.

67) Naima, VI, 272.

68) Katib Celebi, Fezleke-i Tarih, C. I, Istanbul 1286, S. 278.

69) Ahmed Cevdet Paga, Tarih-i Ahmed Cevdet, Dersaddet 1309, C. V, 8. u06 v.d.

70) Mistakimzide, 53.

205



Seyhiilislamlik tarihinde bir kag goniillii geri cekilmelere de raslanir. [lk defa
arzusuyla makamu birakan Seyhiilislim Abdiilkidir Celebi’dir {(Subat -Mart 1542)
(71). Daha sonraki devirlerde de onu Muhyiddin Feniri Efendi (21 Ocak 1582)
(73), Hiisamzdde Abdurrahman Efendi (4 Mart 1636) (74), Basmak¢izide Al
Efendi {1 Subat 1707) (75), MirzizAde Seyh Mehmed Efendi (17 Mayis 1731)
(76)' Pirizdde Sahib Mehmed Efendi (5 Nisan 1746) (77) ve MirzAzide Seyid
Mehmed Said Efendi'nin (20 Agustos 1773) (78) istifalart veya kendi arzulariya
geri cekilmeleri takip etmigtir.

Sevhiitislimlarin makamlarimi géniillerivle birakmalaria iki husus sebep
olmustur; Birincisi asw1 viicut zaafiyetidir. Meseld Mirzazide Mehmed Said
Efendi dermansizingmdan dolayr ne dinf ne de devlet merasimlerine igtirak ede-
biliyordu. Nibhayet nizasiyla 20 Agustos 1773 de Seyhiilislimhiktan geri ¢ekildi
(79). Ikincisi devletin iginde bulundugu siyasi durumdur. Seyhiilislim Hiisamzide
Abdurrahman Efendi 4 Mart 1656’da *Cinar Vakast’ denen askeri ayaklanmada
Sultan IV. Mehmed’in *ayak divant’ na gitmesini énlemisti. Isyancilarin 6¢ alma-
larindan korkarak Seyhiilislimhiktan. geri ¢ekildi (80). :

Azil Yoéntemi: Bir Seyhiilislimin azli *Cavus basy’ tarafindan kendisine bil-
dirilirdi (81). Seyhiilislamin azli sadrazanun srarina veya kendi gevresindekilerin
tesirine veya ihtiyarlifina dayaniyorsa, bu Sultanin Seyhillislima olan tevec-
cihiiniin devam ettigini gdéstermek gayesiyle teblif ’reisi’l-kiittdb” tarafindan
yapilrdy. Bagmakgizide Ali Efendi, Sadrazam Corlulu Ali Paga’nin padisaha
tsrart iizetine azlolunmustu. Bu beplede de teblig gavusbasi yerine reisti’l-kiittab
tarafimdan yapilmists (1 Subat 1707) (82). Diirrizdde Mustafa-Efendi’nin azlinde
de teblige reisit’l-kiittab gonderilmisti €23 Nisan 1767) (83). Diger bir azil misali
yashlik ve dermansizlik schebiyle azledilen Mekkizéde Mehmed Efendi’dir. Al-

71) Ahmed Refik, ilmive Salnamesi, S. 364.

72) ; i ¥3 S. 368. Karagelebizide, 430.

73) Ahmed Refik, flmiye Salnamesi, 400.

74) Ahmed Refik, ilmiye Salnamesi, 463. C. Huart, “Hisamzide Abd ur-Rahman”, IA,, C. 1,
S. 50.

75) Ahmed Refik, Timive Salnamesi, 497.

76) Ahmed Refile, Ilmiye Salnamesi, 510. Mehmed Said, II, 1261.

77) Mehmed Said, II, 1406. :

78) Mehmed Said, 1I, 670 v.d. Ahmed Refik, IImiye Salnamesi, 539.

79) Ahmed Refik lmive Salhamesi, 539,

80) Ahmed Refik, it o, 463,

§1) fmam-1 Sultani Mehmed’e azli Sildhdar Aga tarafindan haber verildi (1115/1703). Fakat bu
bir istisna olarak kaldi. (Hammer, GOR, VII, 103. Rasid, TII, 120 v.d.

§2) Ragid, M1, 212 v.d,

83) Uzuncarsi, flm. Tes., 193,
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silmis nizama gore teblifi ¢avusbasimin yapmas: gerekirken, Sultan III. Selim
Seyhiilislama Uziintiisiinden felg gelebilecefini disiinerek, teblige refsii’l-kiittabi
gonderdi ve Seyhiilislima istedifi yerde oturmasmin serbest oldugunu bildirdi (84).

Sultanin veya Sadrazamin Seyhiilislima yapacagi resmi tebligler Bab-1 Ali’-
den reisii’l-kiittab vasitasiyla vapilirdi. Relsii'l-kiittabin istisnai hallerde gide-
memesinde, yerine ¢avugbas: giderdi, ancak Seyhiilislimin birden bire ¢avugbasiyi
gorerek azh vehmine kapilmamas: igin ¢avusbaginm Oniinde bir adam da elinde
fenerle yiirirdii (85), ¢linkii protokol geregince normal hallerde ¢avugbast yalniz
azil tebligini getirirdi,

Ekseriya, azledilen seyhiilislimlarin haleflerine olabilecek rekabetleri (86),
sadrazamlara olan kinleri (87) veya Sultana 6fkeleri gdzéniine almarak impara-
torlugun herhangi bir yerine siiriiliir, Istanbuldan uzaklastirilirdi. Bazr gsyhiilis-
lamlar siirglin yerlerinde 6lmiiglerdir (89). Baalan siirgiinlerinden bir miiddet son-
ra Sultan tarafindan affedilerck Istanbula dénmelerine miisaade edilirdi. Bu af-
fedilen sevhiilislimlardan bazilarinin tekrar seyhiilislimlia tayin edildikleri de g&
rillmiigtir (90).

Istanbulda kalmalarina izin verilen azledilmis seyhiilislimlar ya sehirdeki kendi
evlerinde veya valilarinda sehrin disinda ikamet ederlerdi (91). lkéimet yerlerini
degistirmeye mezun degillerdi. Sultan I. Abdiilhamid zamaninda bu sinirlama biraz
hafifletilerek mazul sevhiilislamlarin kism sehirde yazin yalilarinda otumalarina
miisaade edilmigtir (92). :

Yeni tayin edilen gevhillislimlarin selefleri ile gériismelerine izin verilmezdi
(93). Bir kag istisna disinda, azledilen seyhiilislimlara hig bir vazife de verilmezdi
(94).

84) Edib Mehmed Emin, Tarih, Elyazmasi, Istanbul Universite Kiitiiphanesi Nr. T.H. 3220, Va.
152.

85) Uzungargil, fim. Tes., 194.

86) Uzuncargih ilm. Tes., 194, Cevdet Pasa, V. 108, v.d.

87) Ahmed Refik, TImiye Salnamesi, 194, 475, 478, 496. Hammer, GOR., VIL, 103. Résid, III, 120.

88) Cevdet Paga, VI, 355, Izzi, 227b. MiistakimzAde 58. Naima, VI, §. 272. Ataullah Ahmed,
Tarih-i Atd, Istanbul 1291-93, C, I, S. I84.

89 Ahmed Refik, Ilmiye Salnamesi, 456, 461, 466, 475, 478, 496, 525, 544, 563.

90) Ahmed Refik, [lmiye Salnamesi, 485, 497, 530, 534. Ahmed Cevdet pasa, v, 114. Usakizéde,
424.

91) Ahmed Cevdet, IT1, 144, 150. Hammer, GOR., VI, 567. Izzi, Va. 55a. iigakizade, 424. Edib

Mehmed Emin, Tarih, Va. 152b

92) Uzungargil, Ilm. Tes., 194. -

93) Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhis til-beyin fi Kavanin-i Ali Osman, Elyazmast, Paris Bibl
Nat. Anicen Fonds, Nr. 40, Va. 135 a. ilgili dékiimam latuflarindan dolayr Prof. Dr.
H.G. Yurdaydin'a miitesekkirim.

94) Uzungargill, ilm. Tes. 195. Ahmed Refik ilmiye Salnamesi, 451, 466, 496.
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4. Sonu Katliamla Neticelenen Aziller

islamde miiftiler otorite ve faziletleri ile eskiden beri bilyiik hiirmet goriirlerdi.
Osmanl devletinde de 17. yiizyil baglarma kadar herhangi bir siiphe veya sugtan
dolay1 hig bir seyhiilislima 6lim cezas1 verilmemisti. Seyhiilisldmlar i¢in en biiyiik
ceza -ilk olarak 16. yiizyilda ortalarinda raslanir- azil ve siirgiindiir. 17. yizyilin
ilk yarisindan itibaren raslanan bir ka¢ hadisedeki suglamalar Sultanin tahtan
indirilmesine y6nelik faaliyettendir ki, sonu G&liimle neticelenmisgtir.

_ Sultan IV. Murad Bursa seyahatinda iken Iznik kadisimi halkmn sikdyeti iize-
rine idam ettirmisti. Bu olay Seyhiilisldm ve uldimay: iizmiigtii (95) ve bunun iize-
rine seyhiilislim Ahizide Hiiseyin Efendi (Receb 1041-Receb 1043 h.) Valide
Kosem Sultana bir mektup géndererek ofluna nasihat etmesini, bdyle kétii hadi-
selere enge! olmasint sdyledi. Fakat Seyhiilisldmhgm muhalifleri mektubu, Seyhii-
lislimin taht degisikligi istedifi seklinde yorumladilar. Bu hal Valide Sultam
heyecanlandirdi ve ogluna bir mektup yazarak acele istanbula donmesini bildirdi
{96). Sultan IV. Murad seyahatim yatida birakarak geri dondii ve Seyhiilislam
tevkif ettirerek, Kibris’a gemiyle siiriilmesini emretti. Fakat ikinci bir emirle gemi
Kiigiik Cekmece adasi Onlerinde durdurularak Ahizide Hiiseyin Efendi karayva
gikarildi ve bogularak 6ldiiriildii (Ocak 1634) (97).

Ikinci sanssiz Seyhiilislim Hocazade Mesud Efendi’dir. Mesud Efendi Yeni-
gerilerin istegiyle Seyhiilislamliga getirilmisti. Hakimiyet hirshisiydr. Devlet idare-
sini niifuzu altina almak, sadrazamlar: arzusuna gére tayin ettirmek veya azlet-
tirmek istiyordu. Sadrazam Boynuyarali Mehmed Paga da Mesud Efendi'nin is-
tegiyle tayin edilmisti. Sadrazamun kendisine boyun eEmedigini gbrilnce Valide
Sultan vasitassyla sadrazamn azlettirmek istedi. O da iki giinde bir sadrazam
degistirmek deviet igin zararli olur diyerek Seyhiilislimin istegini reddetti (98).
Kisa bir miiddet sonra Mesud Efendi'nin Yenigerileri isyana tegvik ettifi haberi
Saraya ulasti. Bunun iizerine Mesud Efendi bir megveret bahanesiyle saraya davet
edildi. Saraya gelince de, kendisine Diyarbakir kadilifina tayin edildigi teblig
edildi ve hemen bir Bostanct refakatinda Bursaya génderildi {17 Temmuz 1656)
(99). Artik Mesud Efendi buradan Diyarbakira seyahat etmek zorunda idi. Fakat
yollar Abaza Hasan Pasa isyani dolayisiyla emniyetli olmadifi igin muhafiz as-
kerleri refakatinda gitmek istiyordu ve bunun iginde liizumlu askerleri toplamaga

95) Hammer, GOR., Y, 167.

96) Hammer, GOR., V, 167 v.d. Mehmed Sait I, 68 .

97) Hammer, GOR., V¥, 169. Mehmed Said, I, 682. Fezleke-i Tarih, II, 160.

98) Hammer, GOR.., V, 651. Beyhan Kirmiz. Osmanl Devletinde Maktul Seyhilisldmlar, Lisans
Tezi, Istanbul 1957/58, Istanbul Universite Kitiiphanesi Nr. 2729, S. 28, Miistakimzade
635.

99) Hammer, GOR, V, 652. Kirmiz. 28, Mustakimzide, 65.
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bagladi. Onun bu hareketi ise,eski diiskanlarindan olan Bursa Kadis1i Ruhiddin
Efendi tarafindan “devlete karsi asker topluyor” seklinde Saraya ihbar edildi.
Bu haber lizerine Mesud Efendi bir fermania misafir kaldig evde oldiiriildii (100},

Seyhiilisldim Diirrtizide Mehmed de benzeri sekilde, Sadrazam Halil Hamid
Paga (31 Aralik 1782-31 Mart 1785) ile igbirligi ederck veliaht Selimi tahta ge¢it-
mek istegiyle sugland: ve azledilerek Geliboluya siirtildii (20 Mart 1785). Orada
tedrici bir zehirleme ile idiiriildi (101).

5. Seyhiilislimlar I¢in Defin Merasimi

Eger bir seyhiilislim vazifede Oliirse istisnai bir muamele gérmezdi. Sultan
ve yliksek-devlet memurlar: 6liim olaymdan haberdar edilir ve Sultan hemen hale-
fini tayin ederdi. Vezirler, kadiaskerler ve ordu komutanlan gibi yiiksek deviet
memurlart cenaze namazinm kilinacag: camiye gelirler ve cenaze namazindan sonra
da tekrar evlerine donerlerdi. Bir mitem merasimi fildin yapilmazdi. Mazul seyhii-
lislimlar igin ise hi¢ bir resmi merasim s6z kunusu degildi (102).

Seyhiilisldim Yahya Tevfik 28 Mart 1791 yilinda &ldigiinde, dnce Sultana
haber verildi ve onun emriyle biitiin yilkksek memurlar yaziyla davet edilerek cena®
ze namazina Fatih camiinde bulunmalari emredildi. Mehmed Mekki Efendi
Seyhiilislimhiga tayin edildi ve kendisine ferve-i beyza giydirildi. Yeni Seyhiilislim
ve diger .ytiksek devlet memurlari Fatih camiine geldier, bitlikte 8gle ve cenaze
namazlarin kilarak vazife yerlerine déndiiler (103). Muteveffa seyhiilislimin cena-
zesi akrabalar: ve dostlan tarafindan "Kiigiik Karaman™ semtine getirilerek top-
raga verildi (104). Cenaze igin yapilan tek merasim yiiksek devlet memurlarinm
da istirak ettifi cenaze namaz oldu.

6. Seyhiilislimiannn Makam Yerleri ve Makam Personelleri

Seyhiilislamlar 1826 yilina kadar vazifelerini kendi ikametgihlarinda sfirdiir-
miislerdir. Sadrazamlara Bab-1 Ali’'nin tahsis edilmig olmasina ragmen, Seyhiilis-
lamlara belirli bir-yer, 6zel bir bina tahsis edilmemisti (105). Her seyhitilislam ken-
di konaginda vazife gériirdii. Eger konagi yoksa, evi miisait degilse uygun bir yer
kiralamrdi. Ancak 1826 yilinda Yenigeri Ocagi kaldirilmea Yenigeri Agasmm
makam binasi da Seyhiilisldmlara tasis edildi (106). Daha &nceleri Seyhiilislam-

100) Hammer, GOR., V, 652. )

101y Ahmed Cevdet, III, 129, 136. Uzungarsilh Osm. Ta., IV, 2., 501.

102) Esad Mehmed, Tesrfiat1 Kadime, Istanbul 1287, S. 125.

103) Esad Mehmed, 126.

104) Ahmed Refik, Imiye Salnamesi, 464.

105) Sultan Edirnede oturursa, Seyhitlislimin da onun yamnda olmasi gerekiyordu ve bunun igin
kendisine ézel bir makam binasi verilivordu. (Uzungarsili, Tlmive Teskildti, 196).

106) Enver Ziva Karal, Osmanh Tarihi, C, VI, Ankara,S, 114 v.d.
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lar konaklarmin ’seldmlik’ denen kisimlarinda vazifelerini siirdiiriiclerdi. Bilhassa
17. ve 18. yilzyillar gibi kisa zamanda pek ¢ok seyhiilislim degistifi devirlerde,
buna paralel ikametgihlarinin da depismesi sebebiyle, gogu kez halk seyhiilis-
lamm kim oldugunu, nerede oturdugunu bilmezdi (107). Tabiiki seyhiilisldmlara
yiizyillar boyu bir makam binasmin tahsis edilmemesi hayret vericidir. Elimizdeki
meveut bilgilerin yetersizligi sebebiyle, bunun temelinde yatan gergek ditstinceyi
bilmiyoruz. Belki de sadrazamlarin diinyevi ihtisamlar1 yaminda, sehiilislimlara
tevazu ve sddelik uygun goriilmily olabilir. Bunun giizel bir misilini Zembilli
Miifti Ali Cemali Efendi de gérityoruz.

Sevhiilislim Ali Cemali Efendi evinin penceresinden asafiya, caddeye bir
sepet sarkitir ve bir kimse fetva almak isterse, problemini bir kdgida yazarak bu
sepete kor ve haber vermek igin ipini sallardi. Ali Cemali Efendi’de sepeti yukari
¢eker, problemin cevabim vererek caddeye iginde fetva bulunan sepetini tekrar sar-
kitirdi. Onun bu adetmden dolay1 kendisine “Zembilli Miifti” lakab1 verilmisti.
(108).

Seyhiilislamin ikdmetghinda makam memurlar da vazife yapard:. Bu memur-
larin ¢esiti makam tnvanlari ve vazifeleri vardi:

a) Kethiida

Kethiida geyhiilislima siydsi ve mili durumlarda vakalet eden bir memurdu
(109).

b) Telhisci

1
Telhisci geyhiillislimin memurlarindan idi ve ser’i kararlarda hiikiimetle te-
masi saglardi. Seyhiilislimin miiderris ve kadi tayinlerini reisii’l-kiittabin aracilif
ile sadrazama ulastirird1 (110).

Resmi yazilar yesil, ipek bir bohga icinde telhisci tarafindan reisii’l-kiittaba
gotiriiliir, reisii’l-kiittab da yazilarin mutevasimu 6zetliverek sadrazamdan sultana
gidecek teklif yazlarim hazirlardi. Daha sonra ipek bir boh¢a iginde padisaha
takdim edilirdi ve padisah da hatt-1 hiimayQinunu yazard1 lizumlu hallerde diisiin-
celerini de ildve ederdi (11 1)

107) Uzungarsth, 1lm. Tes., 196.
108) Rescher, 189,

109) Hammer, Staatsverfassung und Staatsverwaltung des Osmanischen Reiches, Wien 1815,
(Ofset tipki basim, Hildesheim 1963) C. 2, 8. 375, v.d.

110) Hammer, Staatsverf,, II, 376,
111) Uzungarsili, lm. Tes., 198.
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¢) Mektuben

Mektubeu seyhiilislimlik da tayin ve emirlerin yazildigi biironun baskaniydi
(112).

d) Fetva Emini ,

Seyhiilislimm verecegi fetvalart hazirlardl. Fetvalarin seriata uygun o'masini
saflar, delillerini tesbit ederdi. Bu vazife ilk olarak omaltinc yiizyilin ikinci yari-
sinda tahsis edilmistir (113), ciinkii ilk sehiilisldmlar fetvalarina miisned tegkil
eden kaynakler: bizzat kendileii tetkik ederlerdi. Ancak somaki seyhilislam'ar
fetvalarin hazirlanmasini fetva emimine birakmislardir (114). Daha sonraki
seyhillislAmlar ise sadece hazirlanan fetveyi imze eder olmuslardir.

Fetva-eminine ba@li memurlar da vardi; Bunlardan 'miisevvid’ fetva emini
igin yazi metinlerini hazirlardi. *miibeyyiz’ miisvetteleri temize yvazardi, *'mukabe-
leci’ méli iglere bakardi, 'katib® sekreterlik hizmetini gdriirdii,’ milvezzi’ verilen
fetvalart sahiplerine dagitird: (115).

7. Seyhiitislimlarm Ucretleri

ilk zamanlarda seyhiilislamlaun teret'cri milderrisler gibi ¢ok diigiiktii- Fah-
reddin Acemi (1436-1460) giinde 30 akge alird: (116). Zamanla otoritelerinin ait-
mastyla seyhiilislimlarm “iicretleri de yiikselerek miiderristerinkini gecti, mesela
Molla Arabi fetva hizmeti icin 100 akge aliyordu (117). Ikinci Bayezid Medrese-
sinin yapilmasindan sonra geyhiilislimlar fetva hizmetlerine ildveten orada ders
vermekle de gdrevlendirildiler. Bundan dolay: seyhiilisldmlarin iicretlerine 50 akge
ilive edildi (118). Buna mukabil ayn: zamanda bir kad: asker yevmiye 500 aKge
aliyordu (119). Kaynaklarimiz, seyhiilislimlar ve kadlqskerlef arasindaki bu
bilyiik iicret farkimin sebebi hakkinda tatmin edici bir cevap veremiyorlar. Degerli
arastinicr fsmail Uzungarsih bunu (120) kadiaskerligin sevhitlislimhga nazaran da-
ha Snemli olmasma baghyor. Fakat bu goriig Fatih Kanunnamesine aykir1 diis-

112) Hammer, Staatsverf, II, 376.
113) M.Z. Pakalm, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zlagi, C. I, Istanbul 1946, S, 621.
114) Uzungarsili, ilm. Teg, 197
115) Hammer, Sataatsverf., II, 377 v.d.
116} Rescher, 33.
117y Rescher, 98.
118) Rescher, 188. Anbegger, Hezirfen Hiiseyin Efendinin Osmanli Devleti Tegkilatina Dair
Milihazalar Tiirkiyat Mecmuasi, C. 10, fstanbul 1951-1953, 8. 380. Hammer, Staats- tff
;o verf, 11, 389,
119) Anhegger, 380. Hammer, Staatsverf., II, 390.
126) Uzungarsilt, lm. Tes., 77.
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mektedir. Clinkii Kauunnameye goére “Seyhiilislim Ilmiye Sinifinin basidir”
(121). Buna ragmen seyhiilisiimlarin iicretleri Ebu Suud  Efendiye (Temmuz/
Apustos 1545-Apustos/Eyliil . 1574) kadar kadiaskerlerinkinden *daha diigitktii.
Ebu Suud Efeadi 1564 yilinda “Irsad @ Akl-i Selim™ isimli tefsirinin birinci bé-
limiinil yazip Kanuni Siilleyman’a takdim ettiginde iicreti 500 akgeye yiikseltildi
ve kadiaskere denk oldu. Bir sene sonra da Ebu Suud Efendinin eserini tamamla-
mas1 {izerine yevmiyesine 10 akge daha ildve edilerek iicreti yevmiye 600 akgeye
yiikseldi. Artik bundan sonra seyhiilistimlar makam ve ficret bakimindan kadi-
askerleri gegmis oldular (122).

Ayrica sethiilisldmlar, kadiaskerler ve Istanbul Kadis'nin has’ tibir edilen
yan gelirleri de vardi. Onsekizinci yiizyil sonlarindan kalan bir yazida seyhiilislamim
“has” pnamuyla ayda 2.083 kurus aldigi zikredilir {123). '

Sevhiilisldm Bostanzdde Muhyiddin Efendi ikinci defa (11 Temmuz 1593-
1 Nisan 1598) seyhiilisldim oluncaya kadar seyhiilislimlara “arpalik” verilmiyordu.
Bostanzdde Muhyiddin Efendi ikinci defa seyhiilisldim olunca kendisine yillik
50.000 akge gelirli bir arpahk verildi (125), ve daha sonralar1 da bazi seyhiilislam-
lara arpahk tahsis ddeti devam etti. Fakat bu &zel geliri her seyhiilisldm alamazdi.
Hocazidde Mesud Efendiye (azli 17 Temmuz 1656) “Fo¢a Haslar™ denen bir
arpalik verilmisti. Geliri 800.000 akgeyi buluyordu (126). Adet geregince seyhiilis-
lamlar arpaliklarina kendileri gitmiyerek “"NAib™ denen bir vekil génderirlerdi ki,
oda arpalik gelirinin bir kistum seyhiilislima génderir, geri kalan muayyen kis-
mim da arpalik masraflan igin alikoyard: (127).

Azledilen seyhiilislimlara emeklilik parasi diyebilecegimiz bir istirahat
parasi verilirdi. Abdiilkadir Celebi (azli Ekim/Kasmm 1541) giinde 200 akge (128),
Abdillkadir b. Haci Seyhi (azli 4 Nisan 1589) 250 akce (129) emeklilik ticretli al-
muglardi. Bostanzide Mehmed (10 Mayis 1592) (130) ve Ebu’l-Miyyimin Musta-

121) Kanunnime-i Ali Osman, Milli Tetebbular Mec., I, 10,

122) Hammer, Staatsverf., II, 390, Seldniki Mustafa, Tarih-i’ Seldniki, Stanbul 1281, 5. 78.

123) Uzungargh, Tim. Tes, 177.

124) Arpalik bir sehrin vergilerinden belirli bir kisim idi ve miye Simfi veya Askeri sinif men-
suplarina emeklilik veya maaglarina flaveten verilirdi, (Bk. Giese, ~’Arpalik™ Enzyk-
lopaedie des Islam, I, 477. Tbn iil-ém?n Mahmud Kemal, ”Arpalik’ , Tiirk Tarih-i
Enciimen-i Mecmuast, Say: 17, fstanbul 1926, S. 276. :

125) Hezirfen Hiseyin Efendi, Telhis fil-beyan, Va. 136b-137a.

126) Hezrefen Hiseyin, Va. 137 a. Hammer, Staasverf, 1I, 390,

127) ibn il-Emin Mahmud Kemal, Arpalik”, S. 281.

128) Rescher, 283. ‘

129) Atai, 327. ]

130) Fezleke-i Tarih, 1, 197
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fa b. Ali (azli 11 Haziran 1604) (131) 600 akge emeklilik iicreti almislardi. Min-
kirizdde Yahya'ya 1.600 akge emeklilik iicretinden bagka, ekmeklik zahiresi de
hazineden verilmisti (132). Sevhiilislamlara verilen arpalik ise genellikle azillerin-
den sonra da devam ediyordu. Bazi seyhiilislimlar azilleriyle beraber ikdmet et-
mek iizere arpaliklarina siirglin edilmiglerdir (133).

8. Sevhiilislamlarm Kiyafetleri

Osmanh devletinde padisah seref nisanesi olarak biitiin yitksek devlet memur-
larina birer kiirk hediye ederdi. Bu Emeviler’de, Abbasilerde ve diger islam dev-
letlerinde ve Bizans'ta mevecut eski bir idetti (134), Bu adet geregince padisahlar
din ve devlet bayramlarinda yiiksek memurlarina memnuniyetlerini belirtirlerdi
([34).

Seyhiilislimlara hediye edilen seref ve makam elbisesine *ferve-i beyza’ denirdi.
Ayn1 zamanda bu seyhiilisldmlarin merasim elbisesiydi. Ferve-i beyza viicut ve kol
kisumlarl, genis, samur kiirkle kapl, dis kismi beyaz pamuklu bir kumagla &rtiilii,
etekleri yere kadar uzanan bir elbiseidi. Sadrazamlara hediye edilen kiirkiin ise
dis1 altin islemeli bir kumasgla kaph olurdu (136). Sevhiilislam Ebu Suud Efendi

- tefsirini tamamlayarak Sultana takdim ettiginde, miikafat olarak licretine 100 akge
daha ildve edilmis ve bu arada da hem yazhk ve hem de kiglik olmak iizere (Eyliil
1566) iki kiirk hediye edilmistir (137). Daha sonraki devirlerde yazlik ve kislik
kiirkler her yil Sultan tarafindan seyhiilislimlarin evlerine génderilmeye bas-
Janmugtir. Tabii buna karsi seyhillislimlar da Saraya giderek Sultana siikranlari-
m arzederlerdi (138).

Seyhiilisldmlar baslarinda altin bir seritle siislii beyaz sarnk tagirlardi, beyaz
dlimligin bir nisanesiydi (139). Eger seyhilisldmu soyu seyid ve seriflerden gelmekte
ise, serefli siildlenin nisinesi olarak yesil sarifin giymeye devam edebilirdi (140).

131) Fezleke-i Térih, I, 285. Karagelebizide, 499,

132) Defterdar Damat Mehmed, Va. 20b.

13%) Ahmed Refik, llmiye Salnamesi, 463. _

124) Kopriiliizide Mehmed Fuat, Bizansin Osmanli Miiesseselerine Tesiri, Tiirk Hukuk ve Iktisat
Tarihi Mecmuasi, C. 1, Istanbul 1931, S. 274 v.d.

125) Hammer, GOR.’ VI, 292, izzi, Va. 219a. Mchmed Said II, 1491, 1504. Résid, I, 107, 131,
C. I, 347. Selaniki, Va. 399a. Silahdar, I, 5, 21, 113, 209.

126) Hammer, Staatsverf., II, 375.

137) Anbhegger, 390.

138) Atal, 323.

139) Stephan Kekule, Uber Titel, Aemter, Rangstufen und Anderesin der offziellen osmanischen
Sprache, Halle 1892, 8. 17.

140) Uzungargili, 1lm. Tes., 163.
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9. Seyhiilislimlarm Resmi Unvanlart

Fatih Sultan Mehmed devrinde hazirlanan Kanunnime-i Ali Osman-da im-
paratorluk bag miiftisinin iinvan1 ve yapilacak resmi hitap sekli tesbit edilmig-
tir. Ancak seyhiilisldim i¢in olan bu {invan ve hitap, Sultan Hocasi ve kadiasker-
lerinki ile aym 4di: ... ve Miifti Efendiye ve Hoca Efendiye ve Kadiaskerlere
bdyle yazla ‘a’lemu’l-"ulama‘il-miitebahhirin, efdalu’l-fudala‘i’l-miiteverri‘in,
yenbu'?l-fadli ve'l-yakin, varis-i ‘ulumu’l-enbiyd’i ve'l-miirselin, .7 (141).

Feridun Ahmed (6lm. 16 Mart 1843) (142) bize seyhiilislimlarin iinvanlar’
hakkmda Kanunnime-i Ali ‘Osmandan farkli bir metin vermektedir. Bu hitap ve
iinvan artik Seyhiilislimlifin dogus ve gelisme devirleringde oldugu gibi Sultan Ho-
casive Kadiaskerlerinki ile ayni degildir. Bir asir sonra Seyhiilislamlar igin ayr bir
iinvan ve hitap tesekkiil ettifi gdérillmektedir. Bu durum makamm geligmesine ve
digerlerinden aymlmasma paratel olmahdir. Fakat bu husus da yeterli derecede
delillerimiz yoktur. Feridun Ahmed.in tesbit ettigi Seyhiilistimhk tinvam séyledir:
Vg lemw’l-"ulamaTl-izam, efdalu’l-fudala’i’l-fiham,... nisab-s  rayatu’l-fevadil
ve'l-‘avirif, bahru’l-ma‘ani ve|’1~ya15inj’l—mu'17d, bite yidi'l-meliki’l-mu‘in, sey-
hu'l-islam, mevland ,idamallahu ta‘ala fada‘ilihi’” (143).

Seyhiilislimhk iinvam ise siyasi sebeplerle Osmanh tarihinde iki defa fiilen
seyhiilislAmbk yapmammg kimselere de verilmistir. Bu seref {invaniny, fiili seyhiil-
islamhiktan ayirmak igin "Paye-i Fetva” olarak zikredilir. Bu ifade "Piye-i Sey-
hithisldm™ tabirinden pek farkli degildir. ¢linkii kaynaklar ekseriya Seyhiilislamlik
igin "Makami Fetvd” (144). Seyhiilislamlik siiresi ig¢in de “Middet<i Fetva”
(145) tabirini kullamrlar.

Bu seref iinvani ifk defa Rumeli Kadiaskeri Karagelebizdde Abdiilaziz Efen-
diye 1059/1649 yihnda verilmistit (146). Clinkii 1059/1649 yihnda Sadrazam
Kara Murad Pasa ve SeyhiilislimiBahai Efendi arasindaki iligkiler pek iyi degildi.
Bu firsattan faydalanmak istiyen Rumeli Kadiaskeri Karagelebizdde Abdiilaziz
de hirsla Seyhiilislamliga tayinini arzu ediyordu. Sadrazami Seyhiilislim Bahai
Efendi aleyhine kigkirtiyordu. Fakat Bahii Efendinin tayininden henfiz iki ay
gecmisti, bu sebeple Kara Murad Paga Seyhiilisldm-degisikligini erken buluyordu
(147)

141) L. Fekete, Einfiihrung in die osmanische-tiirkische Diplomatik, die tarkische Botmaessigkeit
in Ungarn, Budapest 1926, $. 33. Kanunname-i Ali Osman, 1, 30.

142) F. Babinger, Die Geschichtschreiber der Osmanen und ihre Werke, Leipzig 1927, 8. 107.

143) Feridun Ahmed, Miirsaft fis-Selatin, C. I, Stambul, 1274, S. 11.

144) Ahmed Refik, Ilm. Salnamesi, 478, 483, 496.

145) Ahmed Refik, lm. Salnamesi, 485, 487, 496 v..

146) Babinger, Abdolaziz Efendi”, 1A, I, 65, f

147) Naima, IV, 450,
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Karagelebizade Abdiilaziz Efendi ise bu sirada “Ravzatu’l-Ebrar” isimli
tarih eserini tamamladi ve hi¢ olmazsa Seyhillislimlik seref iinvanmini (Paye-i
Fetvi’vi) elde edebilmek igin eserini Sadrazam vasitasiyla Sultana takdim etmek
istedi. Fakat Sadrazam Kara Murad Pasa ise bu teklifi uygunsuz bularak ”Efendi,
bu husus bir nekre masglahatdir, biz itmeziz, nihiyet mani® olmayalim var hatt
humayin ile al igerde”, dedi. Sonra da Vilide Sultana ve Hadim Hiiseyin Agaya
haber gondererek ona engel olmamalarmi istedi. Bunun iizerine Karagelebizdde
Abdiilaziz tarihi eserini Sultana takdim ederek “Paye-i Fetva'yi” Receb 1039/
Temmuz 1649 da ald: (148).

Tabii Abdiilaziz Efendinin bu alisilmamis {invam devletin ileri gelenlerince
acayip karsilandi. Hatta bir Divan toplantisinda, Abdiilaziz yeni iinvani -dolayi-
siyle, fiilen kadiasker oldufuna-dikkat etmiyerck vezirlerin Oniinde yer almak
istedi. Bunun iizerine vezirlerden Kenan Paga, Karagelebizdde’nin 6ne gegmesine
omuzu ile mani olarak: "Efendi, efer Kadi Asker isenasagi Anadolu Efendisinin
yanimna var, yok eZer Miifti isen burada isin nedir, biz bu vilzarat riitbesini cle ge-
gliriince nice kere kellemizi ortaya koyub. mehlekeler geciirmiigiiz, bu senin itdigin
nedir?’ dedi ve Karagelebizddeyi omzuyla geriye itti (149). Diger vezirler de aymi
hareketi yaptilar, nihayet Abdiilaziz itile itile Anadolu Kadiaskerlerinin yanina
kadar geriye geldi. Bir kere de Sultanm bayram ziyarctinde, vezilerin &niine geg-
meyi denedi ise de,-daha 8nceki kaderiyle karsidagt: ve geriye itildi (150). Nihayet
Karagelebi zide bu iinvamna bagl olmaksizin 1651 yilinda Seyhiilislimliga tayin
edildi.

"Piye-1 Fetva™ geref tinvamin ikinci olarak, Sultan II. Mustafa’nin hocasy ve
ayn1 zamanda seyhiilislim olan Feyzullah Efendi’nin oglu Fethullah Efendiye ve-
rilmistir. Feyzullah Efendi biitiin yiiksek mevkileri ogullar1 ve akrabalarina-dagit-
migtr. O bununla da yetinmiyerek kiigik oglu Fethullah’t kendine halef yapmak
istedi (151). Fethullah heniiz Anadolu Kadiaskeri idi ve Rumeli Kadiaskeri iinvam
ile Nakibu’l-Esraf tayin edilmisti. Feyzullah Efendi ogluna **Paye-i Fetva’-nin da
verilmesini Sultan rica etti. Rica kabul edildi ve Fethullah Efendiye 23 Subat 1702
de Paye-i Fetva™ verilerek Sultanin huzurunda “Ferve-i Beyza™ giydirildi (152).
Bu sirada Fethullah Efendi heniiz 25-30 yaslarinda idi (153) ve Seyhiilislim halefi
olarak goriiliiyordu. Fakat askerlerin de higmin iizerine ¢eken baba ve ogul “E-
dirne Vakas’’ denen ayaklanmada 1703 yihinda éldiiriildiifer (154).

148) Naima, IV, 450.

149) Naima, IV, 451.

150) Naima, 13, 452. .

151) O.F. Képrily, “Feyzulldh Efendi”, 1A, IV, 594,
152) Mehmed Said, II, 1042.

153) Uzungarsily, Tim. Tes., 211

154) Uzungargil, flm. Tes., 211,
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10. Seyhilislimm Resmi Ziyaretleri ve Merasimlere Istirak:

Eger Seyhiilislim Sultam ziyaret etmek isterse, 'ferve-i beyza'sim piyerek
Saraya gider ve Sultamn huzuruna ¢ikmadan Once Kapici Basi'mn odasinda bir
miiddet oturur, daha sonra da Sultan tarafindan kabul edilirdi (155). Sonralan
bu ddet Sultanin emriyle degistirildi ve artik seyhiilislimlar Kapici Baginin odasinda
depil Ddrii’s’-sa"dde Agasinin odasinda kabullerini beklemepe basladilar (156).

Ciilus ve bayram merasimlerinde Sadrazam ve yiiksek devlet memurlarinn
tebriklerinden sonra sira Ulama Smufma gelirdi: Once Seyhiilislam vezirleri se-
lamlyarak tahta dofru ilerlerdi. Bunun iizerine Sultan da ayaga kalkar, Divan
Cavuglarinin alkiglart arasinda Seyhiilislima dogru bir kag adim atardh (157).
Seyhiilisldm da Sultammn elini ve etegini Gperdi. Bu anda Suitan ayakta dururdu.
Seyhiilislam kisa bir duadan sonra Sultanin etegini éperek geri geri cekilir, geride
sol tarafta duran Suvari Komutan yanminda yerini alirdi (158).

Osmanli Kanunnamelerine gére Seyhiilislim Sadrazami makaminda (Bab-1
Ali’de) bayram giliniinden-6nce ziyaret ederdi (159). Yine Kadiaskerler, vezirler ve
diger yitksek devlet memurlar: énce Sadrazamin sonra Seyhiilislamin bayramim
tebrik ederlerdi (1 0).

Bu zikredilen 4det Sadrazam Ozdemiroglu Osman Paga’nin 992/1584 yihnda
III. Murad'in emriyle Civizide Mehmed Efendi’yi konaginda ziyaretine kadar
devam etti. Daha sonra kanun degiserek Sadrazamlar énce Seyhiilislimlan ziyaret
etmege basladilar. 18. yiizyll baslarina kadar Sadrazamlar bayramlardan beg-
giin énce sabah veya &fle namazindan sonra refakatcilariyla beraber Sevhiilislamlan
tebrige gelirlerdi (161).

Ramazan bayram tebrikleri, Ramazanin 25 inden &nce olurdu, sonralar ise
26. gece aksamna, yini Kadir Gecesi verilen iftar daveti seklinde clmaya bagladi
(162). Bunun igin Fetva Emini 26 Ramazan ikindi vakti Sadrazama giderek onu
Seyhillistimin konagmda iftara davet ederdi (163).

155) Seldniki, Va. 399a.

156) Atéi, I, 266.

157) Hadiye Tuncer, Osmanlt Devleti Arazi Kanunlar, Ankara 1962, s. 71.

348) Uzungarsili, {lm. Tes., 206,

159) Osm. Kipun., Milli Teteb. Mec., Say1 3, S. 519.

160} Osmanh Kanun., Say1 3, 8. 519.

161} Ragid, TI, Va. 137b. Ismail Asim, Tarth, Stambul 1153, Va. 17b. Uzungargili, Osmanh Devle-
tinin Bahriye ve Merkez Tegkildti, Ankara 1948, S. 145,

162) fsmail Astm, Va. 45b.

163) Esad Mehmed, 33.
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Davet Sadrazam tarafindan kabul edilir, sirtina makam kiirkiini, basina
»Selim-i Kallevi” bir sarik giyerek muhtesem bir sekilde siislenmis bir ata biner,
Divan toplantisina gider gibi merasimle Seyhiilisldim konagma giderdi. Seyhiil-
islim binek tagina kadar giderek misafirini karsilar ve misafir odasina kadar ken-
disine refakat ederdi. Bu sirada Sadrazam refakatinda olan Reisit’ -Kiittab, Cavus-
bagi ve Tezkereci Seyhiilisldmi etek 6perek selimlar ve tebrik ederlerdi. Daha sonra
Sadrazam refakatgilarmin geri dénmelerine izin verir ve kendisi Seyhiilislimin
yaninda kalirdi. Beraber sohbet eder, yemeklerini yerlerdi. Yemekten sonra Sadra-
zam teravih namazini her hangi bir camide kilmak iizere Seyhiilislam konagin-
dan aynhrdi. Seyhiilislim da kendisine Binek tagina kadar refakat eder ve hayirh
yolculuklar dilerdi (164)

Ertesi giinii Seyhiilislim makam kirkiinii giyerek siistii bir at {izerinde Sad-
razamin ziyaretini idde icin Bab-1 Aliye giderdi. Seyhiilisiim: Bab-1 Ali’de Reisiil
kiittab, Cavugbasi, Tezkereci ve Mektubcu kargilardi. Onde yiiriiyen iki kisi bu-
hurdan tasir ve etrafa giizel korkular sagarak binek tasina kadar gelirlerdi. Orada
Sadrazam misafirini karsilardi (165). Sonra buradan kabul salonuna giderek
otururlardi. Bu arada hazir bulunan Bab-1 Ali memurlan ctek-6perek salonu terk-
ederlerdi. Bir miiddet sonra da Seyhiilislimla Sadrazam’ bagka bir odaya gegerek
basbasa kalirlardi. Bu esnada Sadrazam ev kiyafetini, Seyhiilislim da ’tebeli”
denen takkesini giyerdi. Kisa bir sohbetten sonra tekrar gilizel kokular tutiitiile-
rek giilsuyu ikram edilirdi. $eyhiilisldmi ugurlarken Sadrazam ayni ev elbisesiyle
vine binek tasmma kadar misafirine refakat ederdi (166).

Daha sonra vezirer etraflariyla beraber 6nce Sadrazamu, sonra Seyhiilislinu
ziyaret ederlerdi (167). Fakat Kadiaskerler énce Seyhiilislirm, sonra Sadrazami
ziyaret ederlerdi (168).

Hirka-i Saadet ziyareti 15 Ramazan da olurdu. Bunun icin Seyhiilislim
Sultamin emriyle Reisii’l-kiittab tarafindan davet edilir ve refakatgilariyla bir-
likte 6gle namazina Ayasofya Camiine gelirdi (169). Orada Sadrazamla bulusur-
du. Namazdan sonra Baltacilar Kethiidas: kendilerine Sultanin ikinei bir Hirka-i
Saadet-davetini daha getirirdi. Sadrazam ve Seyhiilislaim buradan birlikte Saraya
giderler ve Sultanm kendi eliyle agtifn Hirka-i Saadeti ziyaret ederlerdi (170).

164) Esad Mehmed, 33,

165) Uzungarsii, O.D. Bahriye ve Merkez Tegkilat, 147.

166) Esad Mehmed, 34 v.d.

167y > i » _ Rasid HI, (f. baski Stapbul 1153) Va. 29b.

168) Esad Mehmed, 36 c.d.

169) Uzungargth Seyhiilislimm &nce Béb-1 aliye geldifini ve sonra da Sadrazamla Ayasofya’ya
gittiklerini yamyor. flm. Tes., 207.

170) Esad Mehmed, 14 v.d. Atal, I, 2141, I, v.d. Ragid, TII, 183, 253.



Peygamber'in dogumgiinli bayraniinda ise (12 Rebiu’l-evvel) Seyhiilislim
merasim elbisesini giyerek daha once belirtilen Camiye gelirdi (171) ve mihrabin
dniine oturan Sadrazamin sol tarafina otururdu. Diger davetli yiiksek deviet me-
murlart ve yiiksek riitbeli subaylar derecelerine gore Sadrazamin sag tarafina, il-
miye Sumfi mensuplari ise Seyhiilisldmun sol tarafima otururlardi (172). Seyhiil-
islimbigm dnem kazanmasindan sonra, Sadrazamlar mihrabin sag tarafinda, Sey-
hillislamlar sol tarafmda oturmaya ve mihrabin énlt bos birakilmaya baslanmistir
(173).

Donanmanin haveket veya-yeni kalyonlarin' denize indirilme merasimlerine,
diger yitksek devlet memulan gibi Seyhiilislimlar da davet edilirdi. Bunun iizerine
Sevhiilislim sabah namazmdan sonra merasimle tersaneye gider ve orada Kap-
tai-1 Derya tarafindan kargilamird1 (174). Merasime Sultan-da istirak eder, Sadra-
zam, ' Seyhiilislim ve Kaptan-1-Derya’ya kiirkler hediye ederek kendilerinden
memnuniyetini 1zhar ederdi (175).

Tug ve sancag- serif ¢ikarma merasimine $eyhiilislim ferve-i beyza ve orf
denen sarifimi giyerek katthrdi (176). Asker ¢ikisinda ise siislit bir ata. biner zik-
redilen elbisesi disinda pamuklu bir salvar giyer, okluk takardi (177). Daha sonra-,
lar1 Sevhitlisldmlarin ihtiyarliklan gdzoniine almarak yesil bir bezle &rtiilit ara-
ba i¢ginde katilmalarma izin verilirdi (178).

. Bunlardan bagka Seyhiilislamlar, Sultanlarin (179), Valide Sultanlarin (180),
Sadrazamlanin (181) Istanbul digma cikglarmda veya déniislerinde yapilan
ugurlama ve karsilama merasimlerine de katilirlard:,

171) 1730 yilinda Mevlid Kandili Yenicimi'de kutlanmugti. {Naima, IIIT, 172). Sultan Ahmed
Camii'nin ingaasindan sonra ekseri kutlamalar burada yapilmistir. (Hammer, GOR.,
V., 404, VII, 441. Naima, I'V, 74 v.0. Atal, I, 240 v.d.

172) Osmanhi Kanunnameleri, Milli Tetebbular, Mec. 111, 535.

173) Hammer, GOR., VIi, 440.

174) Osmanh Kanun, 531.

175) Ahmed Cevdet, VII, 223, Izzi, Va. 108b, 219a, 265h,

176) Osm. Kanun.,551. Z. Orgun, Osmf@h iraparatorlugunda Tug ve Sancak, Tarih Vesikalan
C. I, Say1 4 (1941), 8. 345.

177 Z. Orgun, 348,

178) Uzungarsil, flm. Tes., 207.

179) 179) Hammer, GOR., VII, 10 v.d.- Selaniki, Va. 354a-b.

180) Defterdar va. 39b. Résid, 1, 339.

181) Ragid, IT, 98.
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KINDI'DE ILIMLERIN SINIFLANDIRILMASI (1)

Yazan: A.Cortabarria Beitia, o.p.

Fransizcadan geviren
Dog¢.Dr. Emrullah Yiiksel

Bilgiyi simiflandirma fikri, iki gayeyi hedef alan ¢ok eski bir meseledir: Cesitli
ilimlerin tamimini vapmak ve onlar arasinda derece siralamasi kurmaktir. Risile
fi kemmivet kutub Aristo” sundan baska, Kind’nin ¢ok sayida bildigimiz ki-
taplafmdan hig¢ biri bu konuya tahsis edilmemigtir. Ciinkil biz onun sosyal ilimlerin
siniflandirilmasia dair kitabimn metnine sahip bulunmamaktayiz (2). Bununla
beraber yazih eserlerinin ¢ogunda o, arada sirada filan veya filan ilimden, konu-
sundan, degerinden ilimlerin derece siralamasindaki yerinden ve bilginin diger
sghalar ile olan iligkisinden bahseder.

Bu sayfalarin gayesi, Kindi’nin gesitli risdlelerinde ilimlerin simiflandirilmasina
ait sdylediklerini bir araya getirmektir: Gaye felsefeve ait kiillivat igindeki mad-
denin sikicr dagilimin ortaya koymaktir. Antik veya Ortagagin birgok miiellifleri
igin olan durumun tersine, bu konuda zaten 6zel hig bir inceleme ve bilhassa
birgok arap filozoloflary igin de herhangi bir aragtirma yoktur (3).

(1) Bu makilenin asli "A. Cortabarria Beitia: La classificaticn des scinences chez al-Kindi
(Melanges de L'Institut Dominicain d'Etudes Orientales, 11), Cairo, 1972, p. 49-76" da yaymnlan-
mgtir.

Burada bu makalenin fotokopisini temin ederek bize terciime imkdm veren Dr. Ali Ugur be-
ve tegekkirlerimizi sunmay1 bir borgbiliriz.

(2) Kitab agsim el-"Tlm el-unst. Krg. G.N. Atiyeh, cl-Kindi: The Philosopher of the Arabs,
Rawalpindi, 1966, s. 154.

(3) limlerin siuflandmlmas: konusu bazi istim fillozoflan tarafindan ok agik bir bigimde
iglenmigtir, meseld Farabi “'Thsd’ el-ultm™ da (A. Gonzalez Palencia, Madrid, 2. Baski, 1953),
bu eser "De scientiis™ iginde Dominique Gondisalve tarafindan yeniden elden gegirilmigtir (Basan,
M. Alonso, Madrid-Grenade, 1954); Kurtubali ibn Hazm, "Meratib el-’ulim ve Risile el-tawgif
"ala gari’ elnecab’’iginde, Gazzall gesitli eserlerinde; el-Hawarizmi; Ibn Haldun, “Mukaddime™
sinde v.3., v.5. Gardet-Anawati’'nin Introduction 4la Theologie musulmane’'mda Paris, 1948,
bu simflamalarin bazilart bulunmaktadir. Elbette Ortagag miellifleri bu konuyla ilgilendiler ve

219



Kindi'nin ilimleri siniflandirmas1 daha gok geneldir ve o hig bir yerde onlar
diizenleme niyeti gdstermez. Ciinkii o elbette bilinen eserlerinde meseleyi asla
kendisi icin ele almamaktadir.

Onun simflandiriimalarinin en Gnemlisi, Aristo’nun kitaplarmm sayimim in-
celedifi zaman verdigidir ve o gergek bir filozof olmak i¢in onlar1 bilmenin gerek-
tigini sdyler. Biitlin bu siniflamalar ilimlerin derece siralainasina dayanmakta-
dir. Kindi yunan diiglincesini en tabii sey olarak benimsemektedir.

Ben, bu calismanin birgok kisumlarinda, dnce ilimlerin derece siralamasi kayv-
ramindan baglayip, sonra da smiflamalardan her birini inceleyerek ilimlerin Kindi
tarafindan yapilan simflandirilmasinin gesitli gériniislerini sergileyecegim. Kind{’-
nin risileleri igin, ters bilgi harig, Dr. Eb Rida’min arapga yaymladigindan istifade
. edecegim (4).

1. ILIMLERIN DERECE SIRALAMASI

Kindi, yunan gelenegi dizisinde, yiksek ilimlerin basarisinin bilhassa felsefi
ilimlerin bilylik birkismu ile asag: ilimlerin bilgisine baglh oldugunu diisiinmek-
tedir. Ctnkil bu asap: ilimler prensipleri ve delilleri verir. Onlarsiz yiksek ilim-
lerin sahasina girilemez. iste ilimlerin derece siralamasimi ve aralarindaki tesiri
gerektiren budur. Kindi'nin cserlerinde oldukga sik sik tekrarettigi bu fikir, ger(;ektc
flimlerin bir siuflandirimasimi igine almaktadir.

7

(Sayfa 215°den devam)

yunanlilardan, araplardan ve yahudilerden alinan gesitli smiflandirmalari  hesaba kattilar, Yol
gostermek igin bu konuyla ilgili bazi galigmalari bildiriyorum: Salvador Gomez Notagales, Teoria
y clasificacion de la ciencia segun Ibn Hazm, IX Centenario de Aben Hazm iginde Cordoba, 1963,
3. 65-85, Hussain Mones, Classificacion de las ciencias segiin Ibn Hazm, Revista de! Instituto de
Estudios 1slérnices en Madrid iginde, ¢, XIII, Madrid 1965-1966, 5. 7-15; M. Asin Palacios, Un
codice inexplorado, del Cordobés Tbn Hazm, al- Andolus iginde I1, 1934, bilhassa 9-13, 46-56 say-
falar; JT. A. Weishcipl, O. P., Classification of Scinences in Medieval Thought, Mediaeval Studies
iginde, ¢. XXVIL, 1965 s. 54-90; Tirker-Kiiyel, La classification des sciences, selon Cumal
Al-Falsafa d’ibn Kindi Aragtirma iginde, 1967, Ankara, s. 47-61. Hawérizm’in Mefatih el-'ulim’a
ile ilgili olarak bak. G.E. Bosworth, A pioneer arabic Encyclopaedia of the Sciences; al-Havariz-
mi’s Keys of the scinences, Isis iginde, c. 54, nu. 175, 1963, s, 97-111. Aym gekilde bak. M. Asin
Palacios, Bosquejon de un diccionario tecnico de filosofia musulmanas, Revista de Aragon iginde,
Zaragoza, 1903, V. 5. 179-189 ve 343-35%, Bu aragtrma, les Obras Escogidas, II ve III’de yeniden
vayinlanmigtu, De Historia v Filologia Arabe, Madrid, 1948, s. 171-251.

(4) Res?’il el-Kindi el-felsefivye, c.1, 1950; c. I1, 1953, Kahire, Bu eser daha sonraki notlarda
kmsaltma ile "Resd'il” olarak belirtilmistir. .
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Bilindigi iizere, Kindi'nin risilelerinin ¢ogu, psiko-matematik ilimlere ayril-
migtir (5), fakat, Kindi fizik ve matematige ait eserler iginde felsef1 sirayla ilgili gok
sayida diigiincelerin bulundugunu unutmaksizin bazi felsefi eserleri de birak-
mustir. Bu ise, onun i¢in tipk: bir lisandaki harfier, sesler ve ciimleler gibi ilimlerin
birbirleriyle karsilikli miinasabette bulunduklarini ve birbirine uygun bir tarzda
birlestiklerini gOstermektedir. O, bu konuda, “Sogukun yiiksek alanda ve si-
cagm algak alanda bulunmasi” na dair yazdig kitabinda, okumamis bir kisi (re-
ciil immi) nin, kelimeler i¢inde kendi gekilleri, ait oldugu esesleri ve degerleri ile
alfabesinin harfleri nasil ise dylece kitaplarin yazildigs lisamu bilmedikge, o kitap-
lar1 6grenemiyecegini stylemektedir. Eger o bunlarin hepsini  bilmiyorsa, onun
bu kitaplar: okumay: Ggrenmekten umudunu kesmesi gerekecektir; tersine, eger
biitlin bu ayrintilart biliyorsa, onlarn okumak ona kolay olacaktir. Kindi gdyle
bir sonuca varmustir: flimler iginde birinci, ikinci ve figiincli diye bir sira vardir.
Ve daha Snce birinciye sahip olmadan ikinci, ikinciye sahip olmadan &énce de ii-
giincii elde edinilemez. iste bundan dolavidir ki, o, birgok insanlarin diisiindiigii-
niin tersine bir yol izlemektedir. Herhangi bir ilmin tetkiki “istendigi zaman ve
diger biitiin ilimlerden &nce” ele alinamaz (6). O, ’Denizin al¢almasi ve kabarma-
st risdlesinin sonunda anlatilan her seyin, diger ilimlerin prensipleriyle aydinlatil-
mis olan biitiin sanatlann prensiplerinin ¢esitli kaynaklardan alinmig oldugunu
dogruluyorsa, su halde bunda gasilacak bir sey yok, dyle ki tek yonde agiklamada
bulunmak veya esyay: ispatlamak imkansizdir (7).

Biraz sonra, girisle ilgili (propédeutique) tamamiyle meshur ilimlere dair
Kindi’nin digiincesinin asafidaki nokta iizerinde bulundugunu sdyleyecegim:
Matematige degin ilimler, mantik ve tabii ilimler, yliksek ilimlere temel verirler.
Ote yandan ¢ok degisik konulardaki Kindi'nin yazili kiilliyati, haddizatinda, i-
limlerin derece siralamasi ve aralarindaki tesiri konusunda derin kanaatini ispat
etmektedir. M. Henry Corbin, Kindi hakkinda sdyle yazmustir: “Imdi, Isldmda
Sahraziiri gibi ona dair bazi biyografi yazarlarmin yazdiklarinin tersine, Kindf’-
nin mevcut eserleri, bize, onun yalniz bir matematik ve geometri bilgini aldugunu
degil, aym zamanda o sirada bu kelimenin sahip oldugu tam anlaminda bir filozof
oldugunu da gdstermektedir. Kindi, astronomi, astroloji, miizik, aritmetik, geo-
metri... de oldugu kadar metafizik ile de ilgilenmistir.. O, tabii ilimlerin c¢esitli
dallan ile ilgilenmistir. meseld ilaglar bilgisi (pharmacologie)... Kisacasi, o, Fa-

(5) Ibn Nedim, Fihrist'inde daha 8nce Kindi'yi ilimler konusundaki kabiliyetinden dolay1 bir
tabiat filozofu olarak suiiflamrgtl (Kahire nesri, s. 255). 1. Madkour La place d’al-Farabi, dans
I'ecole philosophigue musulmane, Paris, 1934, 8. 5; A.F. al-Ahwani, el-Kindi, M.M. Sharifi.inde,
A History of muslim Philosophy, ¢. I, s. 423-424, [

(6) Risale fi1-illa elleti lehd vebrudu a’la l-¢evv ve'yeshunu ma karube min el-ard, Resd’il...,
c. II, 5. 92.

(7) Risile fi 1-’illa el-fa’ila lil-medd ve l-cezr, Resd'il..., ¢, II, s. 133.
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rabi, Ibn Sina, Nas'reddin Tusi ve diger goklarmmnki gibi olmﬁs olmas: gerekli
cihangumill diisiincede bu filozof tipini iyice yaymustir ” (8).

GIRISLE ILGILI ILIMLER J :

Kindi, Aristo'nun kitaplarinin saywna ait risilede bu filozofun yazih e-
serlerini saydiktan sonra, kesin bir 1srarla, gergek bir filozof olmak isteyene ‘onla-
rin okunmasinm zorunlu oldugunu, fakat bu okumamn girisle ilgili ilimlerin ince-
lenmesinden Gnce gelmis olmas: gerektiini, onlarsiz bir kimsenin hayati boyunca
felsefe aragtirmasi yapsa bile, hi¢ bir zaman asil 6zl kavrayamayacagmi ve ez-
bere birka¢ kavram Ggrenmekten baska bir sonuca sahip olamayacayim belirt-
mektedir.

Kindi'nin bu pascada sozfinii ettigi girisle ilgili ilimler, aritmetik, armoni,
geometri ve astronomidir.

Aritmetik, basit say1 ilmidir, yani hesap, toplama, ¢ikarma, ¢arpma ve bdlme
ilmidir. Armoni de say1 ve miktar ilmidir, fakat uyumsuz ile uyumlunun ayrum
nedeniyle sayilar arasmndaki minasebetler ve uyusma agisindandir.. Geometri de-
gismez nitelik ilmidir, yani 8i¢li ilmidir. Nihayet astronomi, kfinatin seklini, on-
lanin hareketlerinin sayismm, diinya kitlesinin hareketlerinin siiresini incelemeyi
konu edinen degigen nitelik ilmidir. Kindi, eski anlayisa gore, astronominin konu-
su olan g6k Alemi cisimlerinin yaratilmamis ve bozulmamis oldugunu tahmin et-
mektedir. Onlar, kendilerinde hi¢ bir bozulma prensibine sahip olmadiklari igin
onlarin kaybolmasi veya tahribi yalmiz ve yalmz ildhi iradeye baghdir (9).

Oném sirasma gelince buna goére girisle ilgili ilimler ard arda dizilmektedir.
Kindi, onlardan say1 ilminin biringi oldugunu séyler, ¢iinkil efer say1 meveut ol-
mazsa sayill seylerin hi¢ biri, ne sayilarin bilegimi, ne sayih geyler arasinda sira,
ne ylzdlglimii, ne hacim, ne zaman. ne hareket, ne de élgiiler var olacaktir. Sonra

‘kesin ispatlarla belirlenen geometri gelir, onun da pesinden say1 ve Slgiyli i¢ine

alan astronomi ve nihayet armoni iginde, sayl, olgii ve astronomi arasinda ar-
moni gelir, ¢linkil gercekte armoni her seyde vardir diyor o: Seslerde, kiinatin
vapisinda ve beserl rulilarda. Bu parcayr okurken elbette sayr ve armoninin
pitagorcu teorisini dilsiinmekten kendimizi tutamuyoruz. Ve Kindi, genig bilgi
igin, okuyucuyu armoniye dair yazdigi biiyitk kitabina (10) géndermektedir.

(8) Histoire de la philosophie islamique, Editions Gallimard, 1964, s. 218-219.

9) Resd’il..., ¢. 1, 376-377.

(10) S6z konusu olan G. Fligel'in kismi listesinde bulunan Kitab risaletihi el-kubrd fil-te
lif*dir, Kindi'de, gennant der “’Philosopher der Araber’”, Abhandlungen fiir die Kunde des Mor-
genlandes’da, c. I, not, 2, Leipzig, 1857; Bu risilenin arapga metni, Zekeriya Yasuf tarafindan
Bagdat’da 1962°de ""Mullefat, el-Kindi l-misikiyya’* iginde (s. 121-143) Risélelerin begincisi olarak
’el-risale I-kubrd Fi 1-te’lif ey I-kitdh el-a’zam 11 1-te’lif” adi altinda yaymlanmagtir,
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Kindi’nin vardig1 sonug asagida oldugu gibidir: Bu ddért ilimden yoksun bu-
lunan kimse, nicelik ilminden, nitelik ilminden ve cevher'ilminden de yoksun o-
lur, o halde bu kimse, felsefe ilminden de yoksun kalir. Zorunlu ayn1 sebepten
dolayz, felsefeden 6nce, girisle ilgili ilimlerin, mantigm ve tabii ilimlerin incelenme-
si gerekmektedir (11).

Simdi biz, Kindi’nin mantik, matematik ve tabii ilimlerin zorunluluguna ait
diisiincesini daha ayrintili olarak gézler Oniine serecegiz.

MANTIK, MATEMATIK VE TABIi ILIMLER DI(:ER YUKSEK
ILIMLERIN HIZMETINDE

Mantik, bastan beri miisliman filozoflarca gok begenilmistir. Kindi, bugiin
igin kayip olan (12), mantiga ait birkac risile yazmustir. Oyle geliyor ki onun man-
t13a ait doktrinleri gok az taminmis ve miisliman Batida biiyitk bir itibara ka-
vusmamigtir. Gergi, ibn Sa’id el-Endulusi, onun ilimlerin yetkin ustas: ve bilgi-
sinin biitiin ilim branslarina uzamms olmasi nedeniyle, iistiin nitelikli miislii-
manlar arasinda Kindi’ye segkin ver veren hususu “yazmig olmasina ragmen,
bu arada, tahlil sanatini ihmal ettifinden dolayr Kindi'nin mantik kitapla-
rindan pek o kadar faydalanilmadigini séylemektedir ki bu gorisi Kifti de " Ah-
bar el-Hukemi” da ifade etmistir. Bununla beraber ibn Ebi Useybi’a, Kitab
‘uyiin el-enbe’ fi tabakat el-etibbd' “da, Ibn Sa’id’in tenkidinin dogru olmadif
kamsindadir (13).

Porfir’in Isagojisinin, miisliman-arap felsefesinde, mantik kitaplarina ta-
mamlayic1 olarak bilhassa Kategoriler kitabina &nemli bir etkisi olmustur. Hatta
o, meseld Kindi’nin bir talebesinin meydana getirdigi Liber introductorium in
artem logieca demonstrationis™ gibi, gok sayida taklitlere sahiptir (14). 1. Mad-
kour, doktrinal agidan, arapga olarak Isagojinin sansmin bilyiik oldugunu ya-
ziyor; o derinlifine incelenmis ve birgok kez serh edilmistir. Kindi; o kolay anla-
silir bir sey oldugu igin biitiin 6grencilerin onunla basladiklar: bir kitap oldugunu
séyler” (15).

(11) Riséle fi kemmiyyet kutub Aristo, Resd'il ...., iginde, c. 1, s.l 378.

(12) Resdil..., ¢. I, S. 12-13.

(13) Fazla aynint1 icin, bak. . Cabanelas, A proposito de un libro sobre la filosofia de al-
Kindi, Verdad v Vida’da, Madrid, 1952,. 268-269 vc A.F. al-Ahwani, a.g.e. 5. 425, G.F. Hourani'-
nin yeni bir ¢alismasi, The carly growth of the secular scinences in Ahdalusia, Studia Islamica da
gikmgtir. XXXII, 1970, 5. 143-156, konu olarak Miisliman Ispanya’da ilmiele alir ve biyografik
kaynaklar verir.

(14) G.N. Atiyeh, a.p.c., 163-164, M. Alonse, S.J. Traducciones del Arcediano Dominge
Gundisalvo, al-Andolus’da, c. XII, 1947, s. 329-331.
(1%) 1 Madkour, L'Organon d’Aristote dans le monde arabe, Paris, 1934, 5. 70 vd.



Tam bir filozof olabilmek i¢in onlarin gerekliligi nasilise, *"Risile fi kemmiyeti
kutub-1 Aristo”, Aristo’nun kitaplarimin énemini ve sirasimi belirtmeye y6neltil-
mis bir kitaptir. Aristo’nun kitaplarmm incelenmesi, bilhassa felsefenin incelen-
mesi, mantik, matematik ve tabil ilimler gibi bazi ilimlerin incelenmesinden &nce
gelmis olmahidir. Aristo’nun mantik kitaplanmin tasviri, onlardan her birinin sayi-
sint ve konusunu gésteren bu kitapta énemli bir yer tutmaktadir.

Hatta mantik, prensiplerini tabii ilimlere dayandirabilmektedir. Kindi, "Ri-
sile fi ennehu tiiced cevihir 14 ecsim” a s6yle diyerek baslar: ~’Sen bana maddi
olmayan cevherin varlifina dair bazi-seyleri sana yazmarm istedin.. Peki Syley-
se! Bu meseleleri inceleyen kimse tarafindan agikga anlasilmis olanlara uygulanan
mantik prensipleri igin, bunu ancak tabil seylere ait ilmi inceledikten sonra
yapmalidir™ (16). '

Avyrica, mantiki istidlallerin kullanisi, bizzat Kindi’nin Porfir'in Isagojisinin
prensiplerini kullanacagim iginde haber verdigi Trinite (teslis-ligleme) ye karst
olan kiigiik risdlesini {(17) de unutmaksizin, felsefi risdlelerinde, bilhassa Kitdb
fi l-fesefe el-0ila” da, apagiktir. .

Kisacasi, Kindi, kendisi igin ger¢ek bir dlet olmus oldugu sdylenebilen boyle
bir mantift kullanmistic. Mantiga ait bu alet anlayisi, zaten biitlin islam felsefesi
tarafindan benimsenmis, Ibni Sina mantifin “bir 4let ilmi” (18) oldugunu sSyler-
ken bunu ne kadar da iyi ifade etmistir.

Matematige gelince, Kindi'nin bu konuda bir ¢ok risile yazdigi bilinmektedir.
Gergekte, el-Macesti’ye dair kitab, fizik. ve hatta metafizige giris i¢in oldugu gibi,
aritmetik ve geometriye ait saflam temellere dayanan bilgileri kapsamaktadir.
el-Macesti’yi anlamak igin, matematik ilimlere ait iyi bir bilgi gerektigini bilen ve
ayni $eylere dair konu dist yazmlarla eserini doldurmak istemeyen, okuyucuyu fi-
zik, optik, kiireler, aritmetik ‘ve cebirle ilgili yazilmis eserlerine bas vurdurmaya
dikkat eder (19). Basit bir merak olarak, Ebu’l-Hasan "Ali b. Ahmed el-Nesevi’nin
Kitib el-Mugni’de, Kindi'nin aritmetige ait kitaplarinda karigiklik ve séz uzunlugu
(itnip) bulumdugunu sSyledigini hatirlatalim (20).

(16) Resi'il...., . I, s. 765.

{17y A. Perier’de Kindi’nin bu kiiglik risalesinin metni goralebilir. Yahyd Ben *Adi, un phi-
losophe arabe chretien du Xe siécle, Paris, 1920, s. 186-191, Appendice, I, s, 118-128.

{18) N. Rescher bu konuda géyle yazmaktadir: "Kindi'nin mantik konusundaki esas bagaris,
araplar arasinda mantik ¢aligmalarina baglamasina ait manasebeti idi, Kindi’nin terclime edilmig
metinlere siki bagliligy, Isiamdaki mantik ¢aligmalanimm niimunesini ortaya koymustur. Daha
ilerde: "Serahsi (840-899), mantik dahil gesitli sahalarda ¢aligmalarini stirdiiren Kindi’nin talebesi
idi"". Krs. The Development of arabic Logic, University of Pittsburgh Press, 1964, 5. 103 ve 109,
1. Madkour, a.g.e., 5. 49-53.

(19) F. Rosenthal, Al-Kindi and Ptolomy. Studi Orientalistici in onore di G. Levi della Vida
icinde, ¢. II, Roma, 195G, s. 440-441.

(20) J. Samso Moya, Estudios sobre Abil Nasr Mansir b, 'Ali b. Iraq, Barcelona, 1969, s. 11.
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Kindi, yazdig1 eserlerinin gogunda, Onsdzden sonra, adi gegen eserlerde,
ispatlarinn temeli olacak olan matematik sirasinin bazi prensiplerinin sayimuni
yapmaktadir. Risile fiizah tendhi cirm el-’dlem (21), Riséle f1 mahiyyet mila yum-
kin en yekiine 14 nihdyete lehu, ve-ma tlezi yukal: 14 nihdyete lehu (22), Risdle
vahdiniyyet Alldh ve tendhi cirm el-’dlem (23) ve Risile fi I-ibine enne suciid
el-cirm el-aksd ve-td’ate-hu li-11&h (24) igin olan durum iste bdyledir.

Matematik, tabii ilimler (fizik, optik v.b.) sahasma ait olan baz1 meselelerin
incelenmesi igin, énemli bir alettir. BSylece kdinatin yapisini inceleyen Kindi,
»Dért elemamn ve en uzak cismin kiirevi yapisina (25) ait eserin sonunda §6yle
diyecektir: “Matematikle 'diinya cisminin yuvarlak oldufunu ispatlayabiliriz”.
0, daha yukarida adi gecen Riséle fi iz&h ten&hi cirm el-'dlem” de, efer mate-
matigi bilmediklerinden dolay: burdakilerin tersini diigiinen varsa, onlarin mantiki
istidlili anlamadiklarint ve tabiatin aldmetlerini bilmediklerini séyler (26). Kindi,
daha 6nce zikredilen risdlelerde, nicelik, zaman, hareket v.b ler ile ilgili fiziko-
matematik kavramlar iizerine kurulmug ispatlari (27) ve delilleri igin dlemin son-
lulugu lehine matematik metodu kullanmaktadir (28).

Matematigin incelenmesi, tibbin bazi ySnlerini anlamak igin de gereklidir.
Biz, bu konuda "Risile fi ma'rife kuvd l-edviye I-murekkebe” de tipik bir misdle
sahibiz ki orada eskilerin daha énce sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluk gibi
dért niteligin her birinde ilaglarm dort siddet derecesini tanidiklary, fakat terkip
edilen her ildcin hararet, sogukluk vb. nin derecesini aydinliga cikarmak igi 6niinde
gerilemis olduklan séylenmektedir. O, bunu yapmak i¢in ¢esitli ildglarin sidetinin

(21) Res@’il..,, c. I, s. 185-192.

(22) Resd’il..., ¢. 1, s, 194-198. Bu Risale, N. Rescher ve H. Khatchadoruian tarafindan kisa
bir girigle Ingilzce’ve terciime eilmigtir. Al-Kindi’s Epistle on the Finitude of the Universe, Isis
iginde, 1965, 5. 426-433.

{23) Resd’il..., c. I, s. 201-207.

24) Resd'il.., c. 1, s. 256.

(25) Resa’il..., c. II, 5. 53. By risdle igin bak. N. Rescher ve H. Khatchadourian’in Inil-izce
terciimesine: Al-Kindi’s Epistle on the Concentric structure of the Universe, Isis iginde, 1965, s.
190-195. '

(26) Resd’il..., e. I, s. IR7.

(27) Ahmed Fouad El-Ahwany, Al-Kindi, A Histor of Muslim Philosophy i¢inde, M.M.
Sharif tarafindan yayinlanan ve girly yazilan kollektif bir ¢aligma, c. I, Wiesbaden, 1963, s. 531,
Soyledigimiz gey, Kindi’nin bazi risilelerini yakindan incelemis hefhaugi bir kimse igin agrktir.
N. Rescher, sisteminde matematiin roliinl ¢ok iyi belirtmistir. “"Matematik, evveld onunla
bir ispat leti olarak hizmet etmistir. Gilvenilir matematikgi, konusunu sirf matematik icin gelisti-
rir; fakat Kindi'ye gére matematik diger ilimleri takip etmek Gzere kullanilmak igin bir ¢alisma
aletidir”. Kry. Studies in Arabic Phisolophy. University of Pittsburgh Press, 1966 s. 7.

(28) AF. El-Ahwany, a.g.e., s. 430,

Forma : 15 225

)



geometrik ilerleyisine dayandirilan bir metodu kullanmaktadir (29). Orta ¢agda,
Roger Bacon, terkip edilen ildglar ile ilgili simdiadun zikrettigimiz Kindi’nin kita-
b1 anlamak igin matematik bilgilerin gereklilifinin iyi farkina varmustir, Ona
gore, “eger onun devrine ait” latin tibb1 ’mi agiklamakta bagari saglanmiyorsa,
bunun nedeni o imsanlarin matematifi bilmemeleridir.” "Kindi’nin dereceler
konusunda 6grettiklerinin disinda bunun belirlenmesi imkinsizdir. Bu yol son de-
rece giictiir ve herhangi bir kimse degisiklik yapmis olabilecegi i¢in onun zamaninda
latin doktorlarinca bu bilinmemektedir. Ciinkii filozoflarm séz sanatim kullanmak
isteyen herkesin bilyiik ve kii¢ilk esitsizlik tlirlerinin, oranti tiirlerinin ve yazarin
faydali oldugunu s&yledigi ¢ok getin kesir kanunlarmin yani sira herkesin kullan-
dig1 matematigi iyi bilmelidir” (SQ).

Diger ilimlere ait meselelerin anlagilmas igin temel bilgi olan ilimler arasinda,
Kindi, tabii olaylarin iistiinde ve degismez belli bir bigimde olan seyin, vani meta-
fizigin tersine, hareket eden her seyin ilmi olan tabii olaylar ilmini birgok kez
belirtmektedir (31). Bu sekilde, o, daha dnce sozil edilen "Sogukun yiiksek alanda
ve sicafin algak alanda bulunmasma dair yazdigi risilesinde, orada s6z konusu
olan gegitli problemlerin tabii olaylar 1lmme sahip herhangi bir kimse igin kuf,:uk
ve kolay oldugu, bu konuda eksersiz yapmamis kimse igin tersine onlarin zor
ve ¢etin sanki kavranilamaz oldu@u ve aklin tabil ilimlerde bu problemlerin ¢dzlimii
prensibine katildifi temel kuralindan hareket etmektedir; oysa nasil ki ona gore,
ilk prensipleri, sebep ve kanitlar bilinmedigi siirece bir ilmi elde etmekten umudu
kesmek gerekir, ayn: sekilde bu kitapta ele alinan meseleler ancak tabii ilimleri bi-
len kimseye agiktir (32). Daha ilerde bundan dolay: bazilarinin gok kiiresinin

(29) Bu risileyi giris ve notlarla yaymlayan L, Gauthier, $éyle yazmaktadir: *$u halde, Kindi,
ispatlayict gercek bir karekter verdifi ayn: zamanda, matematik, fizik, psikoloji ve mateafizik si-
ranin disinme dizenleri Gizerine kurulmug veni bir teori kurmaya ¢ok Hzen gosterecektir. Krs.
Antecedents grecoarabes de la Psychophysique, Beyrouth, 1939, s. 24,

{(30) De erroribus Medicorum secundum Fratrem Roggerium Bacun de Ordine Minoram.
Ed. opera hactenus inedita Roggeri Baconi, fasc. IX, Oxonit, 1928, 3. 166-167.

Buradaki tirnak igindeki kismi latinceden Tirkgeye bize kazandiran A. U. Ed. Fak. Opr.
iiyesi Dog. Dr. Baki Dereli'ye tesekkiir ederiz. :

(31) Kitab fil-felsefe I-0la, Resd'il..., iginde, c. I, 5. 111, Krs. Risdle fi l-ibne 'an tabi’at el-
felek muhdlife li-taba’i el-andsir el-erba’a, Resi'il..., iginde, c. I1, s. 40, orada 30yle yaziyor: “’Sen,
tabii olaylar ilminjn, hareketli seylerin ilmi oldugunu bilmelisin, ¢iinki tabidt Allah’in hareketli
ve hareketsiz olan geylerin biitiin prensibini yarattifn dzelliktir. Boylece hareketli $ey;leri'n (")Vzal'lb
gini daha iyi agipa vuran bu sey, onlarin hareketleridir, ¢iinkii onlar kendi ayrimlan ile hareketli
geylerin dzelligini ayirtettirirler...”” Bu Risale’nin N. Rescher ve H. Khatschadourian tarafindan
kisa bir girigle ingilizceye ¢evrilmis oldugunu okuyucuya hatirlatalim: Al-Kindi's treatise on the
distinctveness of the celestial sphere, Islamic Studies iginde, c. 4, 1965, s. 46-54.

(32) Resd'il..., c. I, s. 91. Ayn eser, s. 40,
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doért  eleman (ates, su, hava ve toprak) in bir karistmindan meydana geldigini
savunduklarnini sdyleyecek, bu, onlarin (Kindi’ye gore) tabii ilimler sahasindaki
bilgisizligidir (33). Risdle fi ’illet el-kevn ve I-fesid'n sonunda onun dediklerini
aynen bu manada anlamak gerekmektedir: ”Astronomi ve tabii olaylari bilen kim-
se igin anlatilmis olan her sey aciktir; o konuda iyi bir bilgi sahibi olmayan kimseye
gelince, 0, sdyledifimiz konuda biiyilik bir sey anlamms olmayacaktir, bunun da se-
bebi astronomi ve tabii olaylar ilmine ait bilgisinin kithigidir (34).

Biitiin bundan, ister enlarin prensiplerini onlara isnat etmelerinden dolayi,
ister dogru akil yiiriitme yolunu onlardan &grenmelerinden dolayr olsun, diger
ilimlere gore, manttk, matematik ve tabii ilimler gibi baz ilimlerin, gercepe ulas-
mak igin vasitalar oldugu sonucunu ¢ikarmak gerekmektedir. Hig bir sey artik,
Kindi’nin, her ilmin dzel ve kapal bir sey oldufunu sayan bilgisinin cihangiimiil
kavramina aykirl olmayacaktir. Eger arap filozofu igin hakim ideali, ¢cabasiz, aras-
tirmasiz, uygulamasiz ve zamansiz katedilemeyen uzun bir yol gibi kendini goste-
riyorsa, zaten o baska tiirlii nasil olabilecektir? O, bu konuda, ilmi ve felsefi sis-
teminin diger bigok noktalar igin oldugu gibi yunan diisiincesine borgludur. G.
N. Atiyeh bu hususta gdyle yazmaktad1f: “el-Kindi, felsefeye giris olarak mantik
ve matematigi kabul etmekte Iskenderiye okuluna iliskin Aristoteles felsefesinin
geleneklerini takip etmistir” (35).

Kusacasi, Kindi, bilgiye gétiiren yolda bu farklhh merhaleleri, kurdugu zaman
yunan diisence hattr icindedir. P.F. Pareja’nin dedigi gibi Kindj, felsefiincelemeleri
ilerletmigtir. O, incelemelerin, felsefe karekterli tiglil tedrici yitkselmenin cesur bir
kahramam olmustur, Ve o ciddi felsefi bir ¢aligmamin ancak bu metodla yapila-
bilecegi kanaatini tagimstir. Girigle ilgili bu safha, dnce manttk ve matematigin
incelenmesini gerektirmektedir; sonra fizik ve tabii ilimlerin incelenmest gelir ve
bdylece kurulan temel iizerinde, metafizigin problemlerinin agiklanmasina girigi-
lebilir™ (36).

II. DEGISIK SINIFLANDIRMALAR :
Sosyal ilimler ve ilahi Him :

Kindi'ye gore ilimlerin bu iki yanlt bdliinmesi, bilhassa elde etme usfitilyle
ilgilidir. Ciinkii bu ilimler arasinda en temel fark, sosyalilimlerin il8hi ilmin tersi-
ne, aragtirma, sahsi ¢alisma, ¢aba ve zamanla elde edilir olmasidir.

(33) Resd’il.., c. II, s, 45. N. Rescher ve H. Khatehadourian'm Ingilizce terciimesinde,
s. 51-52,

(34) Resd’il.,,; e 1, s, 237,

{35) G.N. Atiyeh, a.g.e., s. 34

(36) Tslamologia, c. TI, Madrid, 1952-1954, s. BS1.
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Daha ilerde ayrintili olarak séylenecedi tizere sosyal ilimlerin dorugunda fel-
sefe-i {ild veya metafizik bulunmaktadir. ilahi jilmin tersine, Kind’nin bu sosyal
ilimden daha agik¢a s6z etmesi, "Aristo’'nun Kitaplarinin Sayimina Dair” olan
risdlededir, fakat bugiin en getin meselelerin ele alinmasin bize saglayan onlarin
gabalarinin meyvesini bize birakan eski filozoflara borglu oldugumuz bilgiye dek
uzandifinda Kitdb f1 I-felsefe ild’da Kindi’nin bas vurduklari, siiphesiz sosyal
ilimlere aittir. Kindi, bir tek adam uzun siire yasasa ve o derece de zeki olsa, ger-
gegin kesfinin bir adamin eseri olmadifini belirtmektedir: O nesillerin eseridir.
Gergek, biitiin milletlerin ortak malhdir ve bundan dolayr gergcek hakim (sage),
onuuzak ilkelerden oldugu gibi farklr irklardan da gelse kabul eder (37).

f1ahi ilim, sosyal ilimlerden istiin bir ilim olan peygamberlerin ilmidir. Bu
ilmin 8zii, ¢abasiz, uygulamasiz, zamansiz ve girisle ilgili ilimlerin bir dn bilgisi
olmaksizin sahip olunan ilim olmasidir. O, vahiy ve risdlet vasitasiyla ruhun belli
bir arinma ve il&hi ilhamm katkis: ile ilihi irade tarafindan elde edilic (38). Pey-
gambere diigmanlari k&tii niyetle toz haline gelmis kuru kemiklerin yeniden hayata
nasil kavusacabilecegini sorduklarindaki olaym gosterdigi gibi Peygamber (Hz.)
Muhammed, bu tiir bir ilimle donanmuigti. O yalniz Allah’mn ona ilham edebilecegi
bir cevabi onlara vermistir ki o, en az kelimeler ve o kadar ¢ok hikmet ile higbir
zaman verilmis olmayacak bir cevaptir. Bdyle bir cevap, kaynagm hig bir “insan
felsefesi” nde bulamaz, sonucunu gikarir Kindi (39).

Kind’nin, sosyal ilimlere gbre peygamberlerin ilihi ilminin tstiinliigiine dair
tezinde, mu’tezilenin oldugu kadar kendisinin Isldmi inancinin da tesirini gdrmek
gerekir, bundan dolayr Gazzili’'nin benimseyecefi tez, vahye dayalt ispatin, felsefi
ispata istin oldugudur. Diger islam filozoflar1, iman delilleri iizerine felsefi delil-
lere sirada oncillik verirler (40).

Kindi'ye gore ilahi ilmin veya peygamberlige degin bilginin belli bir tarzda
ilmi bir dlgit oldugunu ildve edelim, bu anlamda ki, yoktan yaratilma ve cesetlerin

(37) Resd'il.., c. I,s. 102-104. R. Caspar ve P. Ruffinengo, De Part d’utiliser avec reconnasisance
les cultures étrangéres, selon al-Kindi le *’philosophe’ (IXe siece), Ibla iginde, 1968-2, no 122, s.
295-299.
(38) Bu dnemli deyimler yeni eflatuncy felsefeye aittir. Krs. R. Walzer, Greek into Arabic, Orental
Studies 1, New Studies on Al-Kindi've aynlan béliim iginde, Oxferd, 1962, s. 179.

(39) Resd’il..., . I, s. 372-376. Kindi'nin bas vurdugu olay, Kur'an tarafindan zikredilmigtir.
XXXVI78-82, L]

(40) Kindi’nin bu tutumu, kendisini kesinlikle mu’tezilenin akilcr Teolojising yaklasgtinir ve
Farabi, tbn Sina gibi hatirt sayilir daha sonraki birgok Islam filzoflarindan daayrir. Fakat bu
hususta herhangi bir kimse, Kindi ile, daha sonralar felsefe ile olan ilgisini kestigini ve tamamen
bir matasavvif oldugunu ilin eden bu sekilde peygamberligin dstiinlGgiind ve miistesna yerini
agiklayan Gazzillyi karglastirabilir”, Krs R. Walzer, a.g.e., s. 180.
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dirilmesi gibi baz1 tezler,bu ilahi ilimde sonradan onlar akli deliller ile destekle-
nebilse bile kendilerinin haklilifim tam olarak gdrmektedirler. Aslinda biz kendi-
mizi iman ile akli uzlastirmak ig¢in bir ¢aba karsisinda bulmaktayiz. Kindinin
iman veya dinle ilgili biitiin seyler i¢in kaynag Kur’an, akilla ilgili olan sey i¢in de
yunan felsefesidir: O, Eflitun, Aristo ve Silplicius, Porphyre, Proclus gibi son
dénem filozoflarindan, Islimin ve Hiristiyanhigin umumi itikatlarma deginen
baz1 noktalar igin de R. Walzer’in gésterdigi gibi Jean Philopon’dan etkilenmek-
tedir (41).

.....

daha ¢ok uygun bir sekilde diizenlenmis hayal giicii iizerinde zihn (intellect) in fa-
aliyetine bagli oldugunu kabul eden Farabi’nin dilslindiigiiniin tersine, Allah ta-
rafmdan serbest¢e verilmistir. L. Gardet, bu konuda séyle yazmaktadir: *Kindi™
nin bazi dogrulamalariyla bu fark gérilmektedir. Peygamberin, Allah’in iradesine
dogrudan baglantis1 artik ortaya gitkmamaktadir. Bir insan, isteren yetenek ve de-
gerlerle donatilmis oldugu andan itibaren hayalei giiciinde peygamberlige iliskin
tesiri almamazlik edemiyecektir. Segimle olmakta olan sey, bir tabiat kanunu
durumuna gelmektedir. Ayrica, Kindi’nin g6k bilimleri (cosmologies) ile Farabi’-
ninki arasinda dnemli bir fark oldugu belirtilmelidir. Kindi, ayri miidrikelerden
sudur eden semavi cisimlerin ruhlarina etki yaptirtiyordu. Kindi, riiyalar: ve kesf-
leri semavi ruhlarin insani ruhlar {izerine faaliveti ile agiklamaktadir. Farabi,
insani yeteneklere gdre onlarin etkilerinde ayrim yaparak yalmz ve yalniz faal ak-
lin tesiri ile yetinmektedir...” (42).

Kisacasi, Kindi’ye gére sosyal ilimler ve ilalii ilim bilginin sonsuz alanim igine
almaktadir. Sosyal ilimler, esas olarak insan unsurlarina dayanmaktadir: Zekd
sahsi ¢aba, zaman, ge¢gmigten gelen zihni miras... Halbuki ilahi jlim, ruli tarafin-
dan muayyen hazichgin katkisi ile Allah’in irade sahasinda kalmaktadir. Kindi'ye
gore iki ilmin birbirine zid oldufu sdylenemez; daha gok {istiinliigiin i14hi ilme
ait oldugu bir biitiin icinde onlarin birbirlerini ahenkli bir sekilde tamamladikla-
rin1 sdylemek gerekir. L. Gardet, bi hususta séyle yazmaktadir: "Kindi peygam-
berlige iliskin ifadelere itimat ederek, fakat pismanlik duymaksizin yunan diisiin-
cesinin katkismdan yararlanarak, séz konusu olan iki itikadi (yoktan yaratilma
ile cesetlerin dirilmesi), akil ve imanin miimkiin olan ahengine gére, yerlestirmeye,
gok Onem vermektedir” (43).

(41) Krs. L. Gardet , Le probléme de la *’Philosophie Musulmane’™, Melanges offerts & E.
Gilson iginde, Toronto - Paris, 1959, s. 268-269.

{42) L. Gardet a.g.e., s. 273.

(43) L. Gardet, a.g.c. s, 268. 1bn Riist, Kindi'nin yoktan yératilma ve cesetlerin dirilmesi gibi
meseleleri ¢6zmek icin vahye bag vurdugu ve burru felsefeden gok keldm espirisine yaklagtirdigt
vakrasim diginmektedir. Ay eser, s. 280. H. Corbin de bu konuda §6yle yazmugtir: *Kindi, dle-
min yoktan varatilmasi, cismani dirilis ve vahi ile gaibten, haber verme gibi itikatlarin, ne kay-
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BIRINCI VE IKINCi CEVHERLER iLmi

Kindi, tam bir filozof olmak igin zaruretini belirttigi *Risile fi kemiyet kutub
Aristo” iginde Aristo’'nun kitaplarimi saydiktan ve girigle ilgili ilimlerin zarureti
iizerinde israr eftikten sonra, yukamda adi amilan maddelerde tammnabilir tiim
muhtevanm, cevher ve drnek olarak gésterdigi nicelik, nitelik, nisbet, ver, zaman,
fiil, infial v.b. basit ve miirekkep olan yiiklemler (predicats-mahmul) ilmine ait
oldupunu sdylemektedir.- Kindi, muhtemelen Katcgorilerin arkasindan birinci ve
ikinei cevherleri ayirtyor. Birinci cevher, dogrudan degil, fakat nicelik ve nitelik
yoluyla duyularla kavranan duyulur seylerin cevheridir. Bu birinci covherleri a- -
yirdeden husus, defisme, siirekli yiikselis, cokluk, sinirlamadir. Bu birinci cevherler
ilmi, duyulur dlemin veya duyulur seylerin ilmidir. fkinei cevherler ilmi, tersine ma-
kullerin ve akilla kavranan killilerin ilmidir. Ikinci cevherler ilmi, degismezlikle
ve biitiin gegip gitmenin ve degismenin yoklugu ile dtekilerden ayrilmaktadir. Kin-
di, bu ikinci cevherfer ilmine, giiphesiz asagi bir ilim veya duyulur dlemin bilgisi
olan birinci cevherler ilmiuin tersine, *felsefi ilim™ ve hatta *Histiin (ali) ilim™
adini vermektedir. Bununla birlikte bitinci cevherler ilmi ¢ok 6nemlidir, ciinkii
ikinci cevherler ilmine, ancak birinci cevherler ilminin arasindan varilabilir (44).

fkinci cevherler ilmi gibi birinci cevherler ilmi de, peygamberlerin ildhi ilmi-
nin altinda bir ilimdir. Iste bundan dolay:, Kindi’ye gbre birinci ve ikinci cevherler
ilminin, gok énemli faktdrler olan ¢aba, zihni uygulama ve zaman ile edinilmesin-
den Gtiirii, *'sosyal ilim™ kategorisine girdigi sonucu ¢ikarilabilir (45).

Burada bana hatrlatma konusunda Kindi’'nin “Kederleri Uzaklagtirma U-
sl adh risalesi gelmektedir, orada Kindi, makul dlemi gercek vatan olarak tak-
dim eder, ona gére ger¢gek hakim kisi, duyulur dlemin fani seylerini bir tarafa
birakarak diigiincelerini o gergek vatana dogru yémeltmelidir. Kindi, bu risdle
i¢in Eflatun’dan ve Aristo’nun “Manuel d’Epictete” veya “’Pseudo-Theologie™
sinden etkilenmis olmali ki, orada siirekli olarak ebedi gergekler dlemini, duyulur
dlemin gegici gergeklerinin kargisina koymaktadir (46).

(Sayfa 225°den devam)

nak igin ne de teminat igin hig bir akli diyalektik (cedel) e sahip olmadigina inanmustrr. Tgte bundan
dolawidir ki onun bilgi feorisi (gnoséologie), mantigl, quadrivium (aritmetik, geémelri, gokbilimi
ve mizigi kapsayan dért bilim) u ve felsefeyi igine alan sosyal ilim ile ancak peygamberlere vahye-
dilen ilahi ilim arasim ayirdetmektedir. Bununla beraber orada daima séz konusu olan, hig
bir zaman birbirine ters diigmeyen, fakat tam bir ahenk iginde olan bilginin iki sekil veya derece-
gidir”. Kry. Histoire de la philosophie islamique, Gallimard, 1964, 5. 219-220.

(44) Rest’il.., c. I, 5. 372,

(45) Aym yer. :

(46) F. Jadaane, L'influence du stoicisme sur la pensée musulmane, Beyrouth, 1968, 5. 198 v.d.
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Bu eser ahlaki ve pratik diizendedir: Miiellif orada okuyuculariny makuller
4lemi olan ikinci cevherlerin oldugu tek gergege dogru siiriiklemekten bagka bir
sey aramamaktadir,

Bu baghg bitirmek igin “Kitab fi I-felsefe I'01A” y1 zikdelim ki, orada Kindj,
hareket, nicelik, nitelik sekillerinden biri sebebiyle fani ve degistirilebilir 6zelligi,
- biitiin duyulur olana verirken duyulur varligi makul varhktan ayirdeder: Artma,
azalma, benzeme, benzemezlik, yogunluk, gevseklik... Makul varlik aklin konusu
oldugu halde, duyulur varlik duyularin konusudur. Kindi, burada birinei ve ikinci
cevherler ilmi deyimini kullanmaz, ama hig siiphesiz aym gergek séz konusudur
47).

TABIATTAN ITIBAREN ILIMLERIN SINIFLANDIRILMASI

Bizzat Aristo’nun da belirttigi ilk yunan filozoflari, tabiat filozoflar”, "fi-
zisyenler” “fiziyologlar™ terimleriyle adlandirilmalarina ragmen, burada yunan
tasavvurunun tabii nesneler tizerinde diisimme ile bagladifim  hatirlatmamiz
gereksizdir. Sonraki filozoflar: Eflitun, Aristo v.b., en siki anlamda alinan felse-
feye kendilerini vermis olmalarina rafmen, bu arada onlar felsefi aragtirmalarinda
tabiati ihmal etmemisler ve hatta yazdiklarinin belli bir sayisin tabii ilimlere ada-
miglardie. En azindan Rodos’lu Andronik’den beri kendini kabul ettiren ’meta-
fizik” deyimi, orada felsefenin hareket noktasi olarak yeniden tabiata dénen mev-
ki belirtmek igindir. Bu, Aristo’nun fizik, matematik ilimleri ve felsefe-i @14 veya
metafizik olarak ayirdettii ilimlerin simflandirilmasi igin Snemlidir (48).

Ayrica Kindi'nin yazdign killiyatinin bilyiik bir kismmin konu olarak fizi-
ko-tabii ilimlere sahip oldugunu hatirlamaya gerek yok, Kindi, bu konuda yunan
felsefesine baghdir (49). Bu, bilhassa "Bir veya iki telli ¢alg 4letleri kitabi”nda
verdigi ilimlerin simiflandirilmasmnda gériilebilir, ki orada Kindi, eski filozoflarin,
biri kendisinin altinda ve bir digeri iistiinde olan “orta” bir ilim kabul etmek &-
deti oldugunu yazar. Altta olan ilim, hepsinin ona bas vurmasi yiiziinden fizik ve-
ya tabiat ilmidir; yukarida olan ilim, tabiata ait olmayan ilimdir ki siiphesiz o bu-
nunla “metafizigi” belirtmektedir. ”Orta” ilim, genellikle “asagida™ olan ilim ile
»yukarida™ olan ilim arasmda bulunan matematige tekabiil etmektedir. Bu mate-
matik kavrami, “arac1” bir ilim olarak Kindi tarafindan ”Alemin kitlesinin
sonlu Szellifi” ne dair risalesinin sonunda yeniden ele ahmmugtir ki orada Kindi

47y Resf’il..., ¢. I, 5. 106-107. .

(48) Eflatun, Aristo, 8. Thomas... da, ilimlerin simflandintmasi i¢in bak. G. Fraile, Historia
de la filosofia, ¢. I, 1956, ¢. II, 1960.

(49) Dr. 1. Madkour, bu kenuda séyle yazmaktadir: ”Kindi, 6zellikle baglangig dénemlerin-
de Islam felsefi tasavvuruna hakim olan fiziki efilim ile ilgili olmakadir”. Krs. La place d’al-
Fardbi dans ’ecole philosophique musulmane, Paris, 1934, s. 5.
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sOyle der: “"Matematik aciklamalar, duyular ile akil arasinda aracidir™, bu ayni
sekilde Eflitun’un Cumhuriyet (Republique)inde bulunan bir kavramdir (50).
Kindi, simdi zikrettifimiz miizige dair risilesinde, tabil ilimlere ve metafizige ait
dzel ayrintilar vermemekte, fakat “orta” ilmin bir béliinmesini vermektedir.
"0, Yorta” ilim dért kisma ayrilir der: Aritmetige ait olam sayi ve sayili seyler ilmi,
miizige ait olam beste ilmi, hendeseye ait olani geometri ilmi ve nihayet yildizlar
ilmine ait olan: astropomidir™” (51). Matematikten bahsettifimiz zaman, bu dortlid

taksim ile daha Once karsilastifimizi okuyucu fark edecektir. \

Kisacasy, ilimlerin “orta™ (matematik) ilme “altta™ olan (fiziko-tabii ilimler)
ilme ve “yukarida” olan (metafizik) ilme ait bu taksiminin, maddeden itibaren ve
maddeye gore ilimlerin farkli derecelerini kuran Aristocu siniflandirmaya dayandi-
gin1 soylemek gerekecektir. fbn Nubite 1-Misri (8lm. 1366), onlarin maddeyle
olan iliskilerine gére Kindi tarafindan yapilan ilimlerin bir béliinmesini daha 6nce
isaret etmistir (52).

KINDI ACISINDAN ARISTOCU SINIFLANDIRMA

Himlerin aristocu simflandirimasi, varligin ¢ogulcu ve temsili (benzetimli)
- kavrami {zerine dayandirilmigtir. Varhktan bagka sekiller ve onlat1 incelemekten
ayn tarzlar oldugu kadar da ilimier mevcuttur. Diger taraftan Aristoya gére bir
ilmin Snem derecesi, konusunun istinliigine baghdir. G, en Ustlin ilim, en {istiin
konuya sahip olmasi geréklidir, demektedir. Ayrica, Metafizigin, Nikomak Ahlik’-
i, Politika ve benzerlerinin belli kisumlar1 olmasima, bu konuyla ilgili parcalar
kapsamasina ragmen, Aristo’nun kesin olarak ilimlerin sistemli bir smiflandirma-
sint vermedigini hatilatmak ~ faydali olacaktie (53).

Gergekten, daha once soylendigi gibi girigle ilgili ilimlerin incelenmesinden
sonra, tam bir filozof olmak igin, derinlifine ilimlerin Aristocu simiflandirmasini
incelemekten daha gok Kindi'nin yaptifi, Aristo’'nun eserlerini sira ile saymak,
onlardan her birinin konusunu belirtmek ve onlarm gerekliligi iizerine dikkati

(50) Resé'il..., c. I, s. 192,

(51) Kitib el-musevvitdt el-veteriyve min zit el-Veter el-vahid il zit el-’agarat avtar, Nsr,l
Z. Yisuf, Bagdad, 1962: el-Kindi, Writing on Musib, s. 70,

(52) Serh el- "ay{in, gerh risale bn Zeydiin, Kahire negri, 1861, s. 163 vd.; Kahire negri 1957,
$.129-134. Krg. G.N. Atiyeh, a.g.e., s. 39-40, Aristo, Metafizik kitabinda ilimlerin simiflandirmasina
ait prensibi, onlarm maddeyle olan iligkilerinden itibaren hatirlatmaktadir. Kry. N. Rescher,
Studies in the History of Arabic Logic, University of Pittsburgh Press, 1963. s. 29-30. Kindi,
*Liber de quin que essentiis’ i¢inde, maddeye gore Giglii bir bélme tesis etmektedir: Maddeyle
olan geyler, maddeden tamamen aynlmus olan geyler ve nihayet maddeyle devamlihfn olmayan
seyler; Bunlar ilahi” geylerdir. Kry. Res8'il..., c. II, 5. 9-11,

(53) G. Fraile, a.ge., s. 413-418. ’
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gekmektir. Bununla birlikte, "Aristo’'nun Kitablarinin Sayimi™ son derece agik-
layicidir, giinkii Kindi, ilk isldm filozofu olmasina ragmen, bu konuda “Aristo’-
nun Kiilliyatt” hakkinda oldukga iyi bir bilgi vermeyi ispat etmistir. Bu ise, onun
elinde mutlaka filozofun biitiin eserlerinin tam metninin bulundugu anlamina
gelmez.

Kindi,bu kitapcikta Aristo’nun kitaplarinin dort gesit oldugunu soyleyerek
baglar: Mantik kitaplari, fizik kitaplan, psikoloji kitaplari ve metaiizik. Daha
ilerde tamamlamak i¢in Aristo’'nun baska 6zel konularda ¢ok sayida diger kitap-
larin ve aymt zamanda bagka kiigiik risdlelerin de miiellifi oldugunu sdyleyerek
bu listeye ahldk kitaplarint ve politikayr ildve etmektedir. Kindi tarafindan tak-
dim edilen aristocu smiflandirmayr aynntilariyla gorelim.

I. MANTIK KIiTAPLARI (54)

Mantik (lojique) kelimesi Arapgaya cesitli sekillerde terciime edilmistir:
’[lm el-Alét, yani alet ilmi, yunanca “organon’™ kelimesine tekabiil eden bir deyim-
dir; ’ilm el-mizdn, yami mizin ilmi, bazan kimyayr da ifade eden bir deyim, kisa-
cast, Hawérizmi’nin "Mefitih el-’ulim’ da yaptii gibi bazi durumlarda liga-
viyit anlamini ifade etmektedir. Bununla beraber, her ne kadar mantik ayni za-
manda kelime ve dili belirliyebilir ise de, Kindi’nin kullandig: en genel kelime,
logos’a tekabill eden mantkdir (55).

Burada bazi agiklamalar gerekli gérilmektedir. Kindi, Mantik (Logique) in
béliimi olarak Retorik (beldgat ilmi) ve Poetik {(siire degin) dahil sekiz kitap
gostermektedir.’ O, Porphyre'in Isagojisini bilmesine ve bu konuda da ona iki ri-
sile (56) izafe edilmesine rapmen, Isagojiye hig bir imada bulunmadan aristocu
smiflandirma ile yetinmektedir. Mantikin gesitli béliimlerini gostermek igin Ka-
togoriyds, Birydrméniyas, Anflitiqi, Stfistigd, v.s. olarak arapcaya terciime ettigi
yunanca kelimeleri kullanmakta ve her kitabin konu ve amacmi arabga olarak

“ belirtmektedir. Kindi’ye gore aristocu Mantigin bdliimleri ve onlarin her biriyle
ilgili konulart sunlardir: '

(54) Burada bazilari igin ilging olabilecek Araplarda mantga dair bir kisim galigmalar ve-
reyim. C. Prantl, Geschichte der Logic im Abendlandg, 3 cilt, eser Berlin’de 1955°de basiimigtir
(Kindi ve diger arap filzoflar ile ilgili olan kisum, T1, cilt, s. 308-398 sayfalarda bulunmaktadir);
I. Madkour, L’Organcn d’Aristote dans le monde arabe, Paris, 1934 ve Mantiq Aristo, wal-nahw
l-"arabi, Mecellet mecma’ el-liiga 1-’arabiyye iginde, ¢. 7, 5. 338-346; "A. Badawi, Mantiq Aristo
(tahqiq), Kahire, 1948; N. Rescher, Studies in the history cf arabic Logic, Pittsbourgh, 1963
(Kindi’ve ait, bak. dzellikle b§lim 1I; Al-Kindi's sketch of Aristotle’s Organon, s. 28-38); °A.
Badawi, La transmission de la philosophie grecque au monde arabe, Paris, 1968 (Mantik’a dair,
5. 74-79). ;

(55 1. Madkour, L'Organon..., s. 40, 45, 50-51

(56) Intisar Kitab Isagoci li-Forfiryts (Porfir'in Isagojisinin &zeti) ve Risale-i fi 1-medhal el-
rnantiqi b-istifa” el-kavl (mantia eksiksiz bir Girig) Krs. G.N. Atiyeh, a.g.e., not 34 ve 35.
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a) Kategoriler (el-makfilat) (57)

b) Perihermeneias (el-tefsir) (58)

c) Birinci analitikler (el-’aks) (39).

d) Ikinci analitikler veya Apodictique (el-idiha).
e) Topikler (cedel).

f) Sofistik (el-mugélata) (60).

g) Retorik (el-belaga) (61).

h) Poetik (el-si’r) (62).

(57) Kindi'ye R. fi l-makalat cl-"agar diye bir riséle izafi edilmektedir (On kategoriler ile ilgili
bir risile). Krg. G.N. Atiych, a.g.e., 5. 164 not, 37. Kategoriler kitabinin arapga terclimesine dair
bak, R. Walzer, Greek into Arabic. Oxfrod, 1962, s. 70-76,

{58) Kindi, bu kitabin bir dzetini yapmugtir. Krg. 1. Madkour, Avicenniana. Le livre de I
Interprétation du Shifd’, MIDEO iginde 10, s. 250. R. Walzer, a.g.e., s. 76-77.

(59) Kindi, Analitikler iginde Aristo’nun dedigine uygun bir risile yazeg olacaktir. Krs.
G.N. Atiyeh, a.g.e, 5. 164 not, 38. R. Walzer, a.p.e., (arapca tercimesinde Birinci Analitikler igin,
s, 77-79). Aristo’ya iligkin metni, muhtemelen tanimanug oldugu halde, Kindi'nin Ikmm Anali-
tiklerin bu' bzetini yazdig tahmin edilmektedir, s. 98 vd. -

(60) Kmdi’ye sofistik aldatmacalardan korunmanin uslibuna ait bir risdle izafe edilmekte-~
dir. Krg. G. N. Ativeh, a.ge., s. 165, not, 39,

(61) Kindi, ekoliine ait Retorik igin, okuyucuya R. Walzer’'in kaynaklarma bagvurmay tav-
siye ederim; *'For the study of Aristotle’s Rhetoric in al-Kindi’s school. krg. lbn an-Nadim's
(Fihrist, 250, 2 £.F.) and Ibn al-Qifti’s (37, 20f.L.) refercnce to the autograph of and "old” trans-
lation in the handwiriting of Al-Kindi’s pupil Ahmad ibn at-Tayyib as-Sarahsi, krg. F. Rosenthal,
American Qriental Series, 26, New Haven, 1943, 5. 51", a.g.e., 5. 97. Daha énce gordigimiiz gibi
Kindi, Retorik ve Poetik’i, Organon'un bolimleri olarak kabul etmektedir; oysa, bu tarzda
gormek, syriaco-arab gelenegi iginde en azindan Simplicius’a kadar gitmektedir. Krg. N. Rescher,
.a.p.e., s. 30. =4 j
Dr. Taha Hiiseyih'e gore arap Retorik’i hicri ikinci asirda baglamigtir. Temel, figlincli asrin
ikinci yarisina kadar arap oldugu halde bastan beri yabanci diigiinme bigimi ile bilhassa Iran ve
Yunan diigineesinden etkilenmistir. O sirada Aristo’nun Retorik terciimesinin ortaya ¢ikmasiyla
iki retorik arasinda miicadele baglamaktadwr. Gizlice yunan felscfesine ve yunan retorikine bag vu-
ran arap retoriki, ki kendini agik¢a Aristo’dan gdstermektedir. Bununla beraber iki retorik ara-
sindaki ayrilma kesinlikle tam degildir. Ibn Sina, Sifi’da, Aristo retorikini tahlil ederken sanki onu
araplagtirdi ve béylece o, iki retorik arasinda mimkdn mertebe uzlagma saglamgtir. Krg. Le
rapport entre 1a rhetorique arabe et la rhetorique grecque, Actes du XVIII'e Congres Internati-
onal des Orientalistes iginde, 7-13 Eyldl, 1931, Leiden, 5. 241-242,

(62) Paris Bibliothéque Nationale'de VI. asrin siiryanice bir terctimesine gére yapilmig, Aris-
to’nun Poetik’inin arapga terclimesinin bir elyazmasi vardir.(Ar. 882a), bu, X. asnin basina uza-
nan bir terciimedir. D.S. Matgoliouth bundan bazi pargalan, 1887°de Analecta Orientalia ad Po-
eticom Aristotelicam iginde terclime etrnigtir. Londres, 1887, Daha sonra, Jaroslaus Tkatsch,
Viyana Akademistnin destefi ile arapea tenkidli bir tercimesini yapti: Die arabische Uebersetzung
der Poetik des Aristoteles und die Grunalage der Kritik des griechischen Textes, I, Wien, 1928;
11, Wien and Leipzig, 1932. Krs. J. Hardy, Aristote, Poetique texte etabli ct traduit par J. Hardy,
Paris 1932, s. 26-27,
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I1. FiZIK KITAPLARI

Kindi’nin kitaplarinin biiyiik bir kismintn konu bakimindan tabii iimlere sa-
hip oldugunu daha &énce séylemistik. Kindi, Aristo'nun fizige ait yedi eserinin bir
listesini vermekte, fakat o kitaplardan meydana gelen her birinin kitap sayisindan
bahsetmeksizin onlarin konularmi belirtmektedir (63).

Kindi'nin listesi sunlardir:

a) Fiziki inceleme kitabi
b) Sema (Gdok)

¢) Ureme ve bozulma (64)
d) Meteoroloji

¢) Madenler kitabi

f) Bitkiler kitabi

g) Hayvanlar kitab:

IIL. PSIKOLOJI KITAPLARI

Biz, Kindi'nin psikolojiye dair Aristo’nun eserlerinin kendi metinlerinden
hangi noktaya kadar yararlandifmt bilmiyoruz. Onun devrinde tiim metinlerin
yoklugn bazen ozetler ile telafi edilmigti. “De Anima” nin durumu bdyle olmusg
olmali gibi geliyor: ”Kindi, Aristo’nun De Anima adli eseri hakkinda Yahya b,
Batrik tarafindan terctime edilmis, va da lizerinde ¢aligilmig bir $zetten kismen bil-
gi edinmis olabilir.” (65). -

(63) Resail..,, c. I, s. 367, 382-383. Aristo'nun fizik ve tabil ilimlete degin kitaplarinin arapga
terciimeleri igin, bak, *Abdurrahman Badawi, La transmission de la philosophie grecque au mon-
de arabe, Paris, 1968, s. 79-80. Des animaux igin, s, 81-82.

(64) Kindi, Ureme ve bozulmayla ilgili bir eserin de miellifidir, onun metni Resd'il iginde
gorhlebilir... ¢. I, 5. 214-237. Bu risile iginde, Kindi, kdinatin aristocu simflandirma cetveline
taraftardir, fakat bazi noktalarda Ptolemy’e yaklasan biiy(k bir egilim géstermektedir. "Krs. G.
N. Ativeh, a.g.e., 5. 160. {

(65) M. Guidi e R. Walzer, Studi su Al-Kindi I. Uno scritto introduttivo allo studio di
Aristotele, Reale Accademia Nazionale dei Lincei iginde, Serie VI, . VI, fask, V, Roma, 1940,
s. 382, not 2. Arnsto’nun psikolojiye dair kitaplarimin arapga terciimeleri igin, bak, *Abdurrahman
Badawi, a.g.e., $.80-81. G.N. Ativeh, a.g.e., s. 99-122, Kind{'nin psikolojik doktrinlerinin bir &zetini
vermektedir.

Not: Yukarida timak igindeki metni ve bazi ftalyanca metin ve dipnotlari Tiirkgeye® geviren
A. U. Ed. Fak. den Dr. Erdal Birkan’a burada tegckkiirlerimizi sunariz.
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a} De anima (66).

b) De sensu et sensato.

¢) De somno et vigilia (67).

d) De longitudine et brevitate vitae.

VI. METAFIZiK

KindP’ye gore metafizik, felsefenin en yilce kismudir. Bundan dolayr ona Fel-
sefe-i il (flk Felsefe) adimi vermis ve felsefi eserlerinin en iyisini ona ayirmgtir;
Kitab fi [-felsefe 1-fil4, bugiin i¢in onun arap¢a metin i¢inde iki nesrine sahip bu-
lunmaktayiz (68). Daha ilerde, bizim Metafizik adim koydugumuzu belirtmek icin
kullanilan deyimleri verecegiz.

Kindi, Aristo’nun eserlerinin tasnifinde metafizikten séz ettii zaman, onun
gesitli kitaplardan olustugunu sdylememektedir; hatta 6zellikle tersini séylemekte-
dir: O ancak, bir kitaptan meydana gelmistir ve bu, siiphesiz Aristocu Metafizik’in
biitliniine bas vurmak yoluyledir (69).

V. AHLAK KITAPLARI

Ahldk ve politika hususundaki yazilanlar, s6z konusudur. Ahlika ait eserler
konusunda Kindi'nin listesi, elbette deyimlerinden bazilarimn anlarm ¢ikarilmak
sartiyle yeterince agik gibi gorilnmektedir, ¢iinkii, o ele aldigi eserlerin adim
her zaman vermemektedir. Biziim, Kindi'nin ahlik ile ilgili Aristo’'nun eserlerini
ya metinler i¢inde veya kisaltmalar i¢inde taniyip tammadifini bilmedipimiz de
dogrudur. Gergek olan, bizzat Kind’nmin de, Risdle fil -ahlik (70) ve bir siire
once H. Ritter ve R. Walzer (71) tarafindan nesredilen kederleri uzaklastirma tar-

(66) Dr. Ebl Rida tarafindan yayinlanan risileler arasinda Kindi’nin ruh hakkindaki iki ri-
sdlesinin arapga metni bulunmaktadir. Kry. Resdil..., C. I, s, 272-280, 281-282, G.N. Atiych, a.g.
€., 8. 193 iginde Kindi'nin ruh hakkindaki diger risilelerinin adlan gorilebilir. Latince ve arapea
varyantlan iginde sahip oldugumuz ve birgok aragtirmalarin konusu elmug olan Kindi'nin “"De
intellectu” kitabim burada hatirlatmaya ihtiyag duymuyoruz.

(67) Kindi, A. Nagy tarafindan Die Philosophischen Abhandlungen... iginde, s. 12-27, latince
metni yaymlanan "De somno et visione™” adinda bir kitap birakmugtir ve onun arapga metni, Resdil
igindc, C. 1, 5. 293-311, bulunmaktadir. S. Albert le Grand, ""De somno et vigilia” mun kompozis-
yonunda bu kitaptan yararlanmgtir.

(68) Bunlar, A.F. el-Ahwani’nin Kahire, 1948 ve Resdil...,'in nesridirler, C. I, s. 97-162,

(69) Resdila., C. I s. 368-384. Metafizigin arapga varyantlar ile ilgili olarak bak. *Abdur-
rahman Badawi, a.g.e., s. 82-83 ve R. Walzer, a.g.e., 5. 114-128, Aym zamanda metafizigin bazi
vonleri igin bak. G.N. Atiyeh, a.ge., s. 44-82.

(70) Krg, G.N. Aliyeh, a.g.e, s. 195-196.

(71) Studi su Al-Kindi’ 1. Uno scritto morale inedito di Al-Kindi, Memorie della Accademia
dei Lincei, i¢inde, serie VI, C. VIII, fask. I, Roma, 1938.
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zina- dair meshur risile gibi, ahldki nitelikte birgok risilelerin miiellifi olmasidar.
P. Sbath, Halep’te 6zel bir kiitiiphanede, Kindi’nin “Felsefe Tetkikine Davet”
isimli bir risilesinin varlifimi bildirmigtir (72).

Kindi ’nin sivasete dair yazdiklarina gelince, en azindan yonetimle ilgili
iki eserin bagliklar1 bilinmektedir (73).

Aristo’nun ahlik ve politika iizerine yazdiklarinin Kindi tarafindan bildiri-
fenleri sunlardir: (74)

a) Ethique a Nicomaque (75)

b) Magna Moralia (76)

¢) Ethique 4 Eudéme (77).

d) Politique (78).

Kindi, Aristo’ya ait risdlelerin sayimini yaptiktan sdnra, Aristo’nun 6zel ko-
nulara dair hircok kitaplarn ve ayn zamanda 6zel meselelerle ilgili birgok risa-

lelerin de miellifi bulundupunu agiklamaktadir (79). Digerleri daha genel bir
nitelife sahip olduklar1 halde (80), Simplicius, Philopon ve Olympiodore gibi

{72) Al-Fihrist (Catalogue de Manuscrits Arabes), Premiere pértie. Quvarges des auleurs
antérieurs au XVII e sidcle, Le Caire, 1938, s. 112-113.

(73) G.N. Atiyeh, a.g.c., s. 195. Bak. ayn eser, Kindi'nin ahlika ait doktrinlerinin bir dzeti,
5. 123-147.

(74) Resiil..., C. I, s. 369 ve 384.

(75) Arap diinyasinda Wikomak’m Ahlak: ile yapilan biitiin etkiyi belirlemek heniiz miimkiin
degildir. O, 6nce Ishak b. Huneyn (6lm. 910-911) tarafmdan arapcaya terciime edildi ve daha
sonra diger terciimeler yapildt. Genel olarak arap filozoflart ya onu serh ettiler veya ondan etkilen-
diler. Bu konu igin bak. R.A. Gauthier, O.P. et ].Y. Jolif, O.P., L'Ethique & Nicomaque, C.1, Lo-
uvain-Paris, 1958, s. 71-74; A.J. Arberry, The Nicomachean Ethics in Arabic, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies iginde, 17, 1955, 5. 1-9; .M. Dunlop, The Migomachean
Ethics in Arabic, Books I-VI, Oriens iginde, C. 15, 1962; s. 18-34; *Abdurrahman Badawi, a.g.¢.,
s. 83; M. Guidi ve R. Walzer, Studi su Al-Kindi, 1. Une scritto..., s. 383; not, 3.

(76) M. Guidi e R. Walzer, Studi su Al-Kindi I. Uno scritto introduttivo allo studio di Aristo
tele, Reale Accademia Nazionale dei Lencei, serie VI, C. VI-fask. V, Roma, 1940, s. 407.

{77) M. Guidi e R. Walzer, a.ge., s. 407.

(78) Kindi, Politique’in Ethique 4 Eudéme ile kartgtirma veya bir tutma duygusunu vermek-
tedir. O, gergekien Politique konusunda Aristo’nun onu dostlarindan birine ithaf ettigini ve onun
Ethique 4 Nicomaque ile bazi boliimleri aynen kapsadigimni séylemektedir. Bu yanlig anlama veya
tamima durumu, Politique’ in arap(;ayz{ hig bir zaman tercime edilmemiy olmas: gergegi ile daha
iyi agtklanabilir. Krg. M. Guidi ¢ R. Walzer, Studi su Al-Kindi I. Uno scritto.., s. 383-384.

(79) Resail..., C. I, 5. 369.

(80) M. Guidi ¢ R. Walzer, a.g.e, 5. 384, not, L
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Aristo’nun eski sarihleri, daha &nce Aristo’nun eserleri arasinda, risileler ha-
linde, dzel konudar: ele alanlarin meveut olduklarini belirtiyorlardi. Kindi, bu ki-
taplarim ve risilelerin Gzel konulan ele aldiklarim séyledigi zaman, Syle gdsteriyor
ki bu eserler gok kisadir. Binaenaleyh Metaphysique, De anima v.s. gibi gelenek-
sel olarak Aristo’ya isnat edilen eserler yaminda, Aristo’nun yazli eseri icinde
“’dialogues”™ gibi, baz1 kaybolmus eserler yahut yanlhshkla ona isnat edilen diger
eserlere de rastlanmaktadir. ”"Dialogues™ gibi bize kadar pargalar halinde gelen bu
eserlerin bazilari, onun disiincesinin gelisimi iginde platoncu bir safha ile son se-
nelerin Platon ve Aristo arasindaki diger bir intikal “transition” safhasm ayirdet-
meye miisaade etmistir. Kindi, bu g¢ok sayidaki bagka kitaplardan ve bagka
risdlelerden s6z ettigi zaman, hangi cins kitaplara baglanmaktadir: Dialogues™a
mi, kaybolan eserlere mi, yoksa uydurma eserlere mi? Bu soruya cevap zordur,
fakat ¢ok muhtemel, onun yalniz geleneksel Aristo diisiincesine degin eserleri degil,
ayni zamanda diger eserleri de bildigini savunmak gerekir. Meseld R. Walzer,
Kindi’ye dair 6nemli bir makalssinde, Kindi’nin Aristo (81)'nun Eudéme "'dia-
logue” wnun doktrinlerini ruhla ilgili eserlerinin birinde yaydigimi ve Kitdb el-
felsefe 1-014’sinda, Proteprique (82) “dialogue” un izleri bulundugunu ortaya
koymaktadir.

DIGER TASNIFLER

Biz daha &nce ilimierin tasnifine ait Kindi'nin hig¢ bir risdlesinin metnine sa-
hip bulunulmadiimi ve bu noktada onun yunan diisiiniirleri iginde kendine
ulagmis olam benimsedigini, yani nazaril, ameli ve iiretken clarak ilimleri tasnif
eden Aristo’da bir drnegi mevcut bulunan nazari ve ameli halde ilimlerin gene! bir
taksimat: oldugunu sdylemistik. Kindi, nazari ve ameli goriiniim altinda’ ilme bir
¢ok imade bulunmaktadir. Meseld, o, "Kitdb fi l-felsefe 1-014” da, filozofun, na-
zari ilimde gergedi elde etmeyi ve eylemde yani tatbikat (pratik) da bu gergekle
~ uygun olarak davranmay: aradifni séylemektedir. Buradan, nazariye ve amelin,
gercek ve eylemin karsilkli olarak birbirlerini tamamladiklar: goriinmektedir
{83). O, "Liber de quinque essentiis * de felsefc her geyin ilini olduguna gore,
biitiin bilginin felsefeye indirgenebilecegini sdyler. Yine o, tuhun “cogitatio vel
ratio et sensus” olarak béliindiigi gibi, bu kiilli bilginin nazari ve amell (bilgi
ve islem) olarak béliindiigini sdylemektedir. Nazariyat zihni kisma, tatbikat ise
duyuler kisma denk diigmektedir. Bu bélme, gercekte, "Kitdb fi I-felsefe 1-01ada
bulunan genel bir bélmedir ki, orada Kindi duyularin konusu olan duyulur varlik-

(8t) Newstudies 0:'1 al-Kindi, Greek into Arabic iginde, Oxford, 1962, s. 175-205; Eudéme icin,
s, 201 vd. Aristo’nun uydarma (apocryphes) eserlerinin arapga tercimeleri igin krs. "Abdurrahman
Badawi, a.z.e., 5. 84-93. ' :

(82) R. Walzer, The rise of islamic Philosophpy, Oriens iginde, 1950, C. 3, 5. 9.

(83) Resd’il..., C. I, 5, 97.
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lar ile zihnin konusu olan zihni veya killi vailiklar arasinda en onemb bir fark
kurmaktadir (84). "Liber de quinque essentis “de, yine, o, diisiince veya zihinle
ilgili kisimda “divinorum-ildhi” den olan kisim ile “artificialium-suni” den olan
diger kismi ayirmaktadir. Sun’i seylerin incelenmesi, Aristo’nun hareketli ile ha-
reketsiz (85) varhklar arasinda kurdufu biiylik bolim iginde hareketli seylerin
incelenmesine tekabiil ederken, ilahi seylerin incelenmesi, Aristocu bélimiin ha-
reketsiz seylerinin incelenmesine tekébiil edecektir. Yine biz, Aristo’'nun politi-
ka, manastir ve ekonomiye iliskin olan1 felsefenin ameli kismi igine aldigm hatirla-
talim. Kindi, Aristo (86)nun etik (ahlik) inden séz ettii zaman bu bslimil
gok iyi hatirlatmaktadir; bununla beraber o, kitapta (87) onu ilgilendiren fel-
sefenin ameli kism olmayan vakia ile ¢ok iyi agiklanabilecek olan felsefenin
ameli kismuni "Liber de quinque essentiis’ de ele aldigi zaman, ona hig bir imada
bulunmamaktadir.

ILAHIYATIN YERi

Kindiye gére ilimlerin siniflandiriimasiyla ilgili bu incelemeleri bitirmek icin.
diger iki ilim konusuna kisaca definmek istiyorum: ilhiyat ve Astroloji.

Once onlar arasmda ilimlerin ayrilmasmin ilkgagda, daha sonra oldugu de- .
recede net olmadig hatirlatmak gerekir, ¢iinkii ¢egitli bakimlar altinda diigii-
niilse de ilimlerin deyimleri (1stilahlari) heniiz kararsiz ve kisacast bir¢ok anlam
belirsizlikleri asag: yukart genel bir konuya sahip bazi ilimlerin gergeklesmesi ile
kurulmus idi. flkin ildhiyatm durumunu goérelim.

Aristo, Metafizik iginde ilim olarak tam istenilen agikhkta ildhiyatm yerinden
sz etmemektedir. I1ahiyat orada bazan felsefe-i Gla’nmn bir kismu gibi, bazan ko-
nusundan dolay1 ona iistiin olan bir ilim gibi gériinmektedir: Ilk asillar ve ilk se-
bepler, bu anlamda ilahi bir ilimdir, ¢iinki ilk asi ve ilk sebep Allah’tir. O ezeli
ve hareketsiz, ayri bir varliga dair olduju igin yitksek bir ilimdir, ¢linkii, en yiiksek
ilim, en iistiin derecedeki varliga ait olmalidir, Mamafih vaktiyle, o, felsefe-i
Q14’y1 ildhiyattan daha genel bir ilim gibi takdim eder, ¢iinkii ildhiyat &zel bir var-
Iifa dairdir: Bu ilim, Allah’i 6zellikleriyle (88), varhigi vaclik olarak incelemek-
tedir,

Simdi Kindi’ye gegelim. Onun ilimler icin&e ildhiyat1 yerlestiyme bigiminde,
tamamen agik denebilecek bir geliski vardir. Neden tamamen agik? Ciinkii orada
s6z konusu olan sadece bir ligat meselesi ve ildhiyat denilenin konusunu inceleme

(84) Resd’il..., C. I, s. 106-107.

(85) G.N. Ativeh, a.g.e., s. 40.

(86) Res’il.., C. I, 5. 384

(87) G.N. Atiyeh, a.g.e., 5. 40.

(88) G. Fraile, a.ge., age, C. I, 5. 416-418.



seklidir. Liigat gercekten de heniiz tesbit edilmis degildi ve bundan dolayr iman,
din, tanriya degin iliin gibi kelimeler es anlamh diisiiniilmekte idi. ilahiyatin muh-
tevasi, bazan sadece akslla bilinen Allah, bazan peygamberlerin sahip oldugu bilgi
gibi ilahi vahiyle veya tabiat iistii vasitalar ile bilinen Allah idi. KindPnin ona
verdigi anlam iste budur.

Kindi, "Kitdb fi I-felsefe 1-GI4" da felsefenin, esaslari ve gergekleri itibariyle
(baska yerde yeniden ele aldigi tamm) esyamn ilmi oldugunu sdylerken, ilahivat
felsefenin igine sokmustur; oysa gergeklikleri itibariyle esyanm bu bilgisine, ru-
bilibiyet ilmi ve vahdaniyet ilmi, yani monoteiz (tek tanricilik) ilmi girmektedir.
Samiyorum felsefenin igindeki ildhiyatin bu kapsaminda, felsefeyi ve dini, imam ve
akli uzlagtirmak i¢in biiylik bir istek vardir ki ona gdre bunlar Allah’i, bilmeye,
hayrin ve faziletin tatbikatina yonelmektedir (89).

Kindi, “Aristo’nun kitaplarimin sayum” risilesinde, felsefeden istin bir
bilme tarzina kaim olan, belki peygamberlige defin bilgi edinebilecek ildhi bir
ilimden s6z etmektedir ki, o ilim, daha yukarida denildigi {izere, begeri vasitalar
(gaba, dikkat, zaman) ile kazanilan sosyal bir ilim gibi sunulmustur. Halbuki
ildhi ilim, ruhun belli bir hal yani tasfive ve ilhamina dayanmus, ildhi irade tara-
findan karsiliksiz bir ihsan olarak sadece yukaridan Allah’mn emirleri ile gel-
mektedir (89). I1ahi ilimden dolayi olan bu tercihte, igin igin eflatuncu ve veni ef-
latuncu tesirleri unutmaksizin, Kindi'nin Islami din duygusunu gdrmek gerekir
(91).

Kisacasi, Dr. A.F. el-Ahvani’'nin yazdig1 gibi: "Aristo’'nun Kitaplarmm Sa-
yim1"” na dair olan bu rislede, Kindi, din ile felsefe arasinda kesin bir ayrim yap-

(8% G.N. Ativeh, a.g.e., 5. 22-25, Krg. Resd’il..., C. I, 5. 104. Dr. A.F. El-Ahwany, Kitab fi
I-felsefe 1-0la'min bu pargas: konusunda, sdyle yazmaktadir: “Felsefe ve din arasindaki muvafa-
kat iig temel miinakasa iizerine kurulur: 1) ilihiyat, felsefenin bir bolimidir; 2) Peygamberii:
vahyi ve felsefi itimad birbiriyle mutabakat ederler; 3) {lahiyatm takip ettigi sey, mantiki olarak
buyurulmusgtur. Felsefe, esyanin gergeginin bilgisidir ve bu bilgi, ilibiyat: (el-rubibiyye), mono-
teizm ilmini, ahlaki ve favdali biitin ilimleri kapsamaktadir™, K5, a.g.e.. s. 425,

(90; Re:dtil.., C. L = 372-373.

{91) "Kindi’'nin teolojik tulum ve davraniglari, meveut yazmada ne sadece peygamberlerin
kendilerine has bilgisinden uzun uzadiya bahseder, ne de il&hi vabiv hakkmda bize kisa bir
ornek verir (36, 78-82 sayfalan arasy), ama o mutezileye ait Kur’an tefsir metodlarmi uygular,
miislimanlara mahsus genel temayiiliin prensibini tagir, bayatin her ydniiyle dinin ictenlikle yayt-
hsint ilham eder. Ve bu da Islammn  6zelligidir, onun miilkemmelivet vashi Mu’tezilenin teolojik
diigiince devresine uyar. Ama muhtemelen Kindi’nin de, din ve felsefe uzlagimini desteklemis
olan diger filozoflarin da etkilenmedigi s6ylenemez. Onun bdyle bir kesin tutum ve davranig
igine girmesinin nedeni, saf felsefenin geligtigi putperest yunana daha ziyade son antik devre
hikim olan ¢evreden ileri gelmekiedir...”” Krs. M. Guidi e R. Walzer, Studi su Al-Kindi, I. Uno
scritlo introduttivo allo studio di Aristotele, Roma, 1940, s. 388-389,
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maktadir... {lahiyatin, felsefenin bir b&liimii oldugu bu genel goriigiine karsi, biz
burada sunlari bulmaktayiz: 1) flahiyat felsefeden daha yiiksek bir yer isgal eder;
2) Din ilahi bir ilim, felsefe ise sosyal bir ilimdir; 3) Dinin yolu iman, felsefeninki
ise akildir; 4) Peygamberin bilgisi dogrudan ve vahiy vasitastyladir, filozofunki
ise mantik ve ispat yoluyladir™ (92).

ASTROLOJININ YERI

Simdi Astrolojiye kisaca deginelim. Once Kind’nin G.A. Nallino’ya gdre
"Acik¢a Hind modelleri iizerine dayandirilmis™ (93) olan Astrolojiye ait birgok
risilelerin milellifi oldugunu hatirlatalim. Kindi, Astrolojiyi Astronomiden farkh
ditsiinmez: Ona gore her ikisi de felsefenin igine dahildir. Bundan dolayidir ki, o
onu girisle ilgili ilimlerin, fizik ve hatta metafizifin prensipleri iizerine kurarken
Astrolojiye ilmi bir hususiyet vermeyi denemistir, &yle ki ’Kindi, Astrolojinin
sistematik prensip ve metodlariyla tam rasyonel bir bigim arayan tek kisiydi” (94).

Kindi, Astrolojinin tek dlgiisii igin “nativitates™i igine alan Ptolémée’nin te-
orisinden burada biraz uzaklasirken, Astronominin dallari olarak “nativitates”,
“electiones” ve “interrogationes”i dikkate almaktadir, giinkii semavi cisimlerin
egilimi, dogum esnasinda biitiin hayatin kaderini géstermektedir (95).

Kindi ve diger miisliiman Astrologlar tarafindan izlenen sistem dért kavas-
ma konumu sistemidir: Bilyiik, orta, kiigiik, Satiirn ve Mars’m kavusma konu-
mudur ve hatta bu sistemi arap astrolojisi igine sokmus olan serefi Kindi’'ve ait gibi
griinmektedir (96).

{(92) AF. El-Ahwani, a.g.e., s. 425.

(93) Raccolta di scritti editi e inediti. C. V. Astrologia-Astronomia-Geogerafia, Publica-
zioni dellInstito per I'Oriente iginde, Roma, 1944, s. 7. Kindi'nin bize latince metin iginde bir
risilesi ulagnustir. Venedikte 1507'de ve Paris’te 1540 da, atmosferle ilgili degismelere ait so-
nuglar: ihtiva eden *’De mutatione temporis sive de imbribus™ ads altinda basdmigtir. Krg. A.
Nallino, a.g.e., s. 9. Kindi’nin Astrolojiye ait eserlerinin bagliklari igin, bak. G.N. Atiyeh, a.ge.,
s. 188-190.

(94) C.A. Nallino, a.g.e., s. 19-20, G.N. Atiyveh,a.g.e.,s. 79.

(95) C.A. Nallino, a.ge., 5. 10-11.

(96) "0, Kindt iledir (c. 850 veya 873) ki kavugma konumu (konjonksiyon) hakkindaki 6g-
retim, Arap astrolojisinde onun ilk gdriiniigd gdrinimandedir.” Krs. M. Aston, The Fiery Trigon
Conjunction: An Elizabethan Astrological Prediction, Isis i¢inde, C. 62, 2 no 207, 1970, s. 162,
not, 11. Bu pibi kavusma konumlarma dayanarak, siyisi ve dini bilyiik bir degeri olan olaylar
konusunda da kanaat sSylenebilecegine inanliyordu. Cogu kez misliiman miielliflerin katirlattif
Islim dininin séresine iligkin Kindi'nin énceden haber vermesi, bu anlamda meshurdur ki, onun
arap¢a metni, O. Loth tarafindan yaymlanmigtir. Al-Kindi als Astrolog, Morgenlandische Forsc-
hungen, Festschrift an H.L. Fleischer, Leibzig, 1875, s. 263-309. C.A. Nallino, a.g.e., s. 15-16.
Kavusma konumlan teorisi Ebd Ma’ser'in meshur kitabi Avrupaya sokulmugtur, Demagnis
conjunctionibus, Ebfi Ma'ser, jilpiter ve Saturn’in bagka bir gezegenle kargilagmasinin bir pey-
gamberin ortaya gikmast ve dinin bir degigiklik gostermesi anlamim tagidigint inanarak sdylemek-
teydi. Krg. M. Aston, a.g.e,, 5. 162, not, 12. R. walzer’in Astrology and Religion béliimilne de bak.
Greek into Arabic iginde, s. 199 vd.
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Farabi ve Ibn Sina gibi miislitman filozoflara gore, Astroloji tabii ilimlere
dahildir, halbuki o, Ptolémée’nin “Tetiabiblos™ veya “Quadripartitum”nnu takip
eden miisliman filozoflara gdre Astronomiyle yildizlar ilminin bir kismdir (97).

Ortagagda difer ilimler gibi latin Astrolojisi yalniz prensipleri konusunda
degil, aym zamanda liigat konusunda da miisliiman Astrolojisinin katkisi ile zen-
ginlesmistir (98). Bununla beraber, ilmi tipin bu astrolojisi disinda kiliseye degin
cesitli cezalarn konusu olmus olan sdzde biiyiiye iliskin formiillerin, ruh ¢agir-
manin, toprak falimin v.b. nin tam ilmi bir literatiirk meydana gkmistir (99).

Astroloji ilmi, tiniversite gevrelerinde sirf tabiat iistii veya bilyityii kapsayarak
‘tatbikata uzanan bir itibardan yararlamiyordu. "'Her seye ragmen, aritmetik, ge-
ometri, gdkbilim ve mizigi kapsayan dért bilim (quadrivium} in biri olarak gds-
terilebilen astrolojinin biraz énce hatirlatugimiz tatbikattan daha gok iiniversite
cevrelerinde yayidigi tahmin edilebilir. Bilhassa, o, felsefi ve dini bir etkiye sahip-
ti...”” (100). Fakat ilim ile olaganiistii bir sy arasindaki smirlari kim belirleyebilir ?
Yildizlar ilmine definen Kindi’nin bazi teorileri, agikca ceza ve tenkid konusu
olmuglardir. Bdylece “De erroribus philosophorum”un miiellifi, diimyadaki
olaylarla ilgili yildizlarim etkisine geneliikle bas vuran Kindi'nin birgok teorilerini
mahklim etmektedir. Bu yanhy dilgiinceler {errores), Kindi’nin *"De theorica ari-
um magicarum” adh, fakat yazmalarda daha ¢ok De radiis stellicis” (101) adim
tasiyan bir kitabinda ele almmigtir. Gesgekten biz, Kind’nin kahinlige degin (102)
bigok risile yazdifimi bilmekteyiz.

Kindi, heniiz bilginin gesitli dallar: arasmda ilmi hudutlarin ve smirm belir-
lenmesi gerektigi birdonemde yasamaktaydi.

(97) C.A. Nallino, a.gre. 5. 106 vd. Farabi, Catalogue des Sciences (ilimler Katologu) iginde
astronomi adt altinda en azindan iki ilmi ayirdetmek gerekir; Istikbalde geleeek olana iliskin yil-
dizlarin igaretlerini inceleyen yildizlarin kararlarn bildirnre ilmidir ki bu astrolojidir, digeri yildiz-
larin matematik ilmidir ki bu tam deyimiyle astronomidir. Krs. A. Gonzalez Palencia’min negri,
2, baski, Madrid, 1933, s. 46-48.

{98) "Roma dinyasindan onu ayiran biyik blghde kiltir (bilg)) ugurumu olmasina rag-
men, XIL asrin bagindan XV. asrin sonuna kadar Ortaga® Latin Asirolojisi Arap Astrolojisinden
farkh degildi. Tek kaypak Arapea idi... Teknik terminoloji, Arapca kelimelerden alinmig Iatince
edebi terelimelerdir. Bir bakima bu kelimelerin basit bir bozulmug seklidir”, Krs. C.A. Nallino,
a.ge., 5. 40-41, s

(99) M. Th. d’Alverny, Un temoin muet des luttes doctrinales du XIII e sidcle Archives d'his-
toire doctrinale et littérariere du Moven Age, 1949, 5. 227,

(110) M. Th. d’Alverny, a.g.e.. s. 228.

(101} M. Th. d’Alverny, a.g.e., 5. 228. De erroribus phifosophorum igin, Krs. P. Mandonnet’in

nesri, Siger de Brabant et L’averroisme latin au Xlle siecle iginde, Louvain, 1908, Kindi'nin “er-
rores”i igin. s. 18-20.

(102) T. Fahd, La divination arabe, Etudes religieuses, sociologiques et folkloriques sur le
milieu natif de 1'Islam, Leiden, 1966, s. 216.
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SONUC

Biitiin bu kisa agiklamanin genel sonucu olarak biz, Kindi’nin tercitmeler veya
ozetier icinde kendine ulasan yunan ilminin mirasini topladifim ve onu kendine
mal etmeye, Gzetlemeye ve tasnif etmeye galistigim soyleyebiliriz. O, bilgilerin ha-
tir1 sayihir coguntugundan kendini cesaretsizlige birakmayip, smafladigi, tanimla-
dig1 ve gelistirdigi ¢ok gesitli konular tizerinde eserler yazmastir. Onun bilgiyi si-
niflamasi, girigle ilgili ilimlerden baglar. felsefenin gesithi kisimlar arasindan me-
tafizige kadar yitkselir ve 1ldhi ilimle zirvesine ulagir. Onun genel goriisii iki bolimii
ihtiva etmektedir: Calisma, uygulama, arastirma ve duyularin ve zihnin biitiin
mekanizmasinin kullanilmasi yoluyla elde edilen bir sosyal ilim; Allah’in hiir ira-
desivle kendisini- gosteren ve bu ildhi ilmi kabul etmeden 6nce gelen belli bir tas-
fiye ve ilhamla bazi belli ruhlara verilmis olan ildhi ilimdir. Peygamberler bu ilahi
ilimle imtivazhdirlar, halbuki sosyal ilimler alaminda bilgenin en yetkin &rnegi
olarak kimil filozof gézilkmektedir.

A. Cortabarria-Beitia, o.p.

Ispanyolcadan terciime eden A. de Sa, o.p.
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‘KITAP TANITMA'VE TENKIDI

Jean—Paual CHARNAY, SOCIOLOGIE RELIGIEUSE DE L’ISLAM,
Paris, Sindbad, 1977.

Tamitan: Dog.Dr. Unver Ginay

“Cezayir'de Miisliman Hayat” (La Vie Musulmane En Algerie, Paris, PUF,
1965) ve “Islam Kiiltiirii ve Sosyo-Ekonomik Degisme” (Islamic Culture and So-
cio-economic Change, Leiden, Brill, 1971) gibi islimi arastirmalar alanindaki
onemli eserleriyle tamdiguniz, Fransa’da CNRS’te “aragtirma sefi” (maitre de
recherche) Jaan-Paul CHARNAY “Sociologie Religieuse de L'Islam” (Islamin
Dini Sosyolojisi) bashgini tasiyan eserini de 1977 de yaymlamak suretiyle, yu-
karida birkaginin adma isaret ettiimiz Isldmiyet arastirmalarina bir yenisini da-
ha eklemis bulunmaktadir. Yirmi il askin bir siireyle Magrib’de kalmak suretiy-
le miisliimanlarla dogrudan dogruya temase gelmek firsatini elde etmis olup, ilkin
Fransiz hukuku ile islam hukuku arasmda karsilastirmalarda bulunan, daha sonra
da sosyolojiye yénelen CHARNAY m bu son eseri, her seyden 6nce " Islamun Dini
Sosyolojisi” adim tagimak bakimmdan dikkati ¢ekici ve orhjinal olup, Din Sosyo-
lojisiyle ilgilenenlerin okumadan gegemiyecekleri 6memli bir ¢aligmadir.

Bilindigi gibi, sosvolojinin felsefi g&riislerden siyrilip, kendine has metotla-
riyla deneysel ve bagimsiz bir bigimde bilim diinyasindaki yerini almaya basla- -
masindan itibaren gesitli sosyoloji arastirmalan arasinda dini konular da dnemli
biryer tutmus olup, 6te yandan, Din Sosyolojisi de yuzyitlimmzin basindan bu
yana bagimsizlifina kavusmus bulunmaktadir. Oyle ki, ger¢i bu alanda genel ve
sistematik eserlere heniiz fazlaca rastlanmamakla birlikte, E. Durkheim, Max
Weber, J. Wach ve G. Le Bras gibi bilyiik din sosyologlan, bu gin igin aritk
'Din Sosyolojisi alaninda klasiklesmis bulunan eser ve galismalariyla kendilerini
bilim diinyasina iyice kabul ettirmis bulunmaktadirlar. Bununla biclikte, séziinil
ettigimiz bu Batili biiyiik din sosyologlarinin ve onlarin yolundan giden 6teki arag-
trricilarmn Din Sosyolojisi aragtirmalar ¢ogunlukla Hristiyanhk {izerinde odak-
lagmis bulunmaktadir. Gergekten de, dinf olayin derin manih unsurlarimm karsi-
* lagtirilmas) {izerine temellenmis bulunan “Genel ve Sistematik Dinler Sosyolojisi-
mi” gergeklestirmek idealinde olan bilytik din sosyologlarinin eserlerinin bile “*jl-
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kel” olarak vasiflandirtlan dinler, Uzak Dogu dinleri, Yahudilik ve 6zellikle Hris-
tiyanlik iizerinde durduklari goriilmektedir. Meseld bunlardan Max Weber’in
tipolojisi igerisinde Islamiyetle ilgili pargalar halinde bir takim gériiglerin yer aldif
ancak bukonunun hicbir vakit derinlestirilmemis olduguna sahit olunmaktadir.
Ustelik islami arastirmalar sahasmda spesiyalist olmayan Weber'in bukonudaki
goriislerinin’ bir bakima tartisma konusu oldugu da bilinmektedir (1). Ayni sekilde
Weber'in Ggrencisi olup, Din Sosyolojisinin en biiyiik isimlerinden bifi olarak
bilinen ve biitiin dinleri kucaklayan “’Genel ve Sistematik Din Sosyolojisi’” idealine
en ¢ok ve en titiz bir sekilde bagl olmasiyla dikkati ¢cken Joachim Wach'in
eserinin bile 6zellikle Hristiyanlik bakimindan oldukga zengin olusuna karsibik,
Islamiyet konusunda olduk¢a dar ve yiizeysel kalmig bulundugunu belirtmek
gerekir. Din Sosyolojisinin klasiklerinden higbiri, baska pek ¢ok dinler iizerine
derinlifine aragtirmalarda bulunduklari halde, Islimiyet konusunu bagh basina
ele alip, ayn1 ve Ozel bir arastirma konusu olarak degeriendirmek suretiyle de-
rinlestirmemis, hatt bazi durumlarda ondan hi¢ s6z etmemislerdir. Esasen her din
sosyologunun iginde yasadipy toplumuna karst dogal olarak daha derin bir ilgi
duyacayl gbz dniine alinirsa, Batlh}biiyiik din sosyologlarmin da kendi toplumlari
ve dinlerine egilmelerinden daha tabii bir sey olamazdi. Gergi, L. Massignon
Année Sociologique dergisinin ikinci serisindeki yazidariyla Islamiyet iizerine
Din Sosyolojisi arastirmalarina ilk ve dmemli katkilarda bulunanlardan olmustur.
Ancak Massignon hi¢bir zaman tam anlamiyla bu konuya kendini angaje etmis
degildir. Aym sekilde, Ruben Levy'nin "The Social Structure of Islam, Cambrid-
ge, 1957” 1,.J. Chelhod’un “’Introduction 2 la Sociologie de L’Islam, Paris, 1958”1
ve "Les Structures du Sacré Chez les Arabes, Paris, 1965, "Pour Une Sociologie
de L’Islam, Paris, 1960 gibi eser ve makaleleri, Montgomery Watt in "Islam and
The Integration of Society, London, 1961™ s1. H.A.R. Gibb’in "Modern Trends
in Islam, Chicago, 1947 1 ve nihayet Maxime Rodinson™un “’L’Islam et Capi-
talisme, Paris, 1966"", L. Gardet’nin"’la Cité Musulmane, Paris, 1954, H. Laoust’un,
*Les Schismes Dans I'Islam, Paris, 1959,, ini Din Sosyoloji ile ilgili olarak [sla-
mivyet {izerine sarkiyatgilar tarafindan gergeklestirilmis bulunan belli bagh galisma-
lar arasinda zikretmek miimkiindiir. Bati’da ve Ozellikle Fransa’da dini pratikle-
tin sosyolojik aragtirmalarini baglatan G. Le Bras’m “Normes Et Valeurs Dans
L’Islam Contempotain, Paris, 1966™ s. 286 da yayinlanan “Perspetive de Recherc-
hes en matiére de Sociologie Religieuse™li ise bu konuda yapilacak monografik ¢a-
lismalann gelistirilmesine dnemli bir 151k tutabilecek mahiyette olmakla birlikte,
heniiz bu tiir bir arastirma gelenefinin tam olarak yerlesmemis bulunduguna da
isaret etmek gerekir. Ote yandan, yukarida zikredilen sarkivatgilarin higbirini ger-
cek bir din sosyologu olarak telikki etmek miimkiin degildir. Buna karsilik, Fran-

(1) Max Weber'in Islamiyet konusundaki gorislerinin tartigmasi igin bak.: Bryan §. Turner, Weber
and Islam, A Critical Study, London-Boston, Routledge and Kegan Paul, 1974.
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sa’da “sosyologlarm en sarkiyatgisi ve sarkiyatgilarn da en soyologu™ olarak va-
siflandirilan Prof. Jacques Berque’in bu konudaki caligmalarimin nev’i sahsina
-mimhasic bir kiymet ve orijinalitesi bulunmaktadir. Zira Berque’in islém,iyet arag-
tirmalari (1), kendine kadar gelen sariyateilar arasinda gegerli olup, dogrudan dog-
ruya klisik din ilimlerine yonelmek seklinde ortaya gikan gelenegi kirnug ve islim
toplumlarintn dini-sosyal realitelerinin, sosyolojinin ydntem ve bakis agilarmin
15781 altinda incelenmesine yonelmistir. Iste, Eser’ini tamtmaya cahstifimz Jean-
Paul Charnay da O’nun Ogrencisi olup, Hocasmin yolundan gitmektedir.

Batih arastiricilarin Din Sosyolojisi sahasinda Islamiyetle ilgili yukarida
sdzinl ettigimiz bu ¢alismalarina karsilik, isldm diinyasinda dogrudan dogruya bu
konuya aynimis aragtirmalara oldukea az rastlanmaktadir. Geigi, meseld Tunus’ta
Abriilwahhab Budiba’nin bu konuyla ilgili ¢altsmalar1 gergekten dikkati gekicidir.
Ayn1 sekilde Tirkiyemizde H. Ziya Ulken, Z.Fahri Findikoglu, Serif Mardin ve
ozellikle Mehmet Taplamacioglu'nun Din Sosyolojisi ile ilgili degerli ¢calismalari
bulunmaktadir. Esasen bu ilmin konulari ¢ok eski devirlerden beri islam alimlerine
tamamen yabanci kalmis da degildir. Zira pekgok islAm alimi dogrudan dogruya
bir Din Sosyolojisi denilemezse bile -hattd ¢ofu zaman toplum felsefesine daha
¢ok agirhk vermis olmakla birlikte- bu konuya giris yada hazirhk mahiyetinde
de olsa calismalar ortaya koymuslardir. Bu cimleden olarak Farabi, ibn Mis-
keveyh, Gazali, Sehristani, Maverdi ve Ibn Haldun gibi miisliman alimlerin,
bu giiniin: modern Din Sosyolojisinin pek ¢ok konularim ele almada dnciilitk ettik-
lerini belirtmek gerekir. Ozellikle XIV. yiizyilda yagsamus bir islam alimi, tarihcisi,

filozof ve sosyologu olan ibn Haldun, bir yandan tecriibi sosyolojinin kurucusu
olmak serefini tasidigl gibi, Ote yandan da, el-Mukaddime adli meshur eserinde
dini konulara da biiylik bir agirhik vermek ve istelik dinin toplumsal rolii ve dne-
mi fizerinde durmak suretiyle, ayn zamanda tecriibl Din Sosyolojisinin kurulu-
suna da Onciiliik etmis bulunmaktadir. Gergekte ise, hemen hemen her islim
aliminin eserinde dogrudan dogruya degilse bile zimmen de olsa &zel bir islAm din
sosyolojisinin yatmakta oldugunu ve bu nedenle,6zellikle islim tarihi, felsefesi,
tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf gibi dini ilimler sahasinda misliiman alimler tara-
findan bu giine kadar ortaya konulmus bulunan eselerdeki bu 6zel ve fakat zimni
Din Sosyolojisini ortaya ¢ikarmanin her seyden dnce bu sahalarda ¢aligan mislii-
man arastiricilara distiigiinii belirtmek gerekmektedir. Nitekim, J.P. CHARNAY-

(2) Prof. Jacques Berque’in bu konudaki belli bagh ¢alismalar sﬁnléu‘d:r: Cent vingt-cing ans de la
Sociologie Magrhrebine, Annales, Economie, Sociétés, Civilisations, 1956, 11, No: 3, Quelques
Problémes de I'Islam Maghrebin, Archives de Seciologie des Religions, 1957, No: 3; Les

" Arabes d’Hier 4 Demain, Paris, Seuil, 1969; Structures Sociales du Haut-Atlas, Paris, PUF,
1955; Le Maghreb Entre Deux Guerres, Paris, Seutl, 1970; L'Egypte, Impérialisme et Révolu-
tion, Paris, Gallimard, 1967; Les Arabes, Paris, Sindbad, 1973; I'Histoire Sociale D’un Vil-
lage Egyptien, Paris, Mouton, 1958; Langages Arabes du Présent, Paris, Gallimard, 1974
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in s6z konusu olan bu Eser’i ¢alismalarini bu alana y6neltecek arastiricilar igin
ihmali miimkiin elmayan énemli bir rehber, bir ilk deneme ve hattd bir el kitab
mesabesindedir.

Ozellikle Batrda Islimiyet iizerinde calisanlarm ortaya koyduklarl gser ve
¢alismalarin Din Sosyolojisi agisindan bir ilk sentezi olarak kargimiza cikan
CHARNAY’m “fslanun Dini Sosyolojisi”’, aynt zamanda ve bilhassa Genel ve Sis-
tematik Din Sosyolojisinin bakis a¢is1, amaci ve metotlarinin, fslam dini ve top-
lumlarimin  dini-sosyal realitelerine uygulamisinin &zel metodolojik esaslarinin
tesbitinin bir denemesi hiiviyetini de tasimaktadir. Esasen bir bakima denebilir
ki, Kitab’m ana hedefini bu son nokta yani islimiyet lizerine gergeklestirilecek
olan Din Sosyolojisi arastirmalarinin epistomolojik ve metodolojik esaslarimn
belirlenmesi hususu olusturmaktadir. Zira, Paris’te 1969-1974 yillari arasinda
Din Sosyolojisi dalinda doktora caligmalar: yapmakta iken bu konudaki dersleri
ve seminerlerini takip etmek firsat ve imkanmi elde ettigimiz CHARNAY ya gore
Genel Din Sosyolojisinin ve Ozellikie daha ¢ok iginde giktif1 ve gelistigi hristiyan
toplumlarmin inanglary, kiiltiirleri ve sosyal sartlarina gore gelistirilmis bulunan
bir Din Sosyolojisinin yaklasim yollarmi, inanglari, kiiltiirleri, tarthi ve sosyal sart-
lari,toplumsal yapilari, dinamikleri ve gelismeleri oldukga farkh olan miisliiman
topluluklara aynen ‘uygulamaya imkin yoktur. Islim inanci ve sistemi ve Pey-
gamber’in ilk teblifinden bu yana bu inang ve sistem etrafinda toplanmak su-
retiyle viicid bulmus olan miisliman grup ve topluluklar nev'i gahsina miinhasir
(sui generis) dini-sosyal ve kiiltiirel iiniteler olup, Genel Din Sosyolojisinin yéntem-
leri ve bakis acilarindan hareketle inceleme konusu yapildiklarinda, ister iste-
mez onlarin bu &zelliklerini dikkate alarak Gzel arastirma yéntem ve teknikleri gelis-
tirmek gerekmektedir. Clinkil yontemler gesitli inang, kiiltiir ve topluluklara gére
degisirler. Herhangi bir dini-sosyal iinitenin incelenmesinde kullanilan bir y&ntemi
bir baskas: i¢in aynen uygulamak her zaman i¢in basanyla mimkiin olamamak-
tadir (Bak., s. 11-49). Iste bu diisiinceden hareketle Islimm Dini Sosyolojisi”
bashgmi tasiyan Eser’ini ortaya koyarken Yazar'm, Eser” imin sonunda yer alan
ve kiigiik puntolarla yaklasik otuz sahife tutan (s. 421-45) 242 dipnotunda yer alan
pek ¢ok eserin yani sira, ayrica genel kaynakga kisminda bes béliim halinde konuy-
la ilgili olarak sunulan ve Fransizca, Ingilizce, Almanca, Arapga ve Tiirkge gibi
cesitli dillerdeki eserler i¢ine alan oldukga zengin ve analitik bir bibliyografya (s.
441-466), bu sentez denemesi ve metodolojik esaslarin tesbiti projesini gergekles-
tirebilmek igin ne kadar gok kitap ve arastirmaya basvurdugu ve bu yolda ne ka-
dar genig bir literatiirii kendi hizetinde harekete gegirdifini acikga gOstermck-
tedirler. .

Metin kismu 417 sahfife tutan Eser’in plant igerisinde “Girig’. ve “Genel So-
nug” un yam sira ayrica dért ana bélim yer almakta olup, bu béliimler sirasiyla
“Prensipler” , “Fenomenoloji”, “Tipoloji” ve *Metodoloji”” bashklarin tagi-
maktadirlar.

248



Yaklagik 50 sahife tutarindaki *Giris™ te (s. 15-52), yukarda belirtildigi tizere
Eser'in ana hedefini teskil eden, islim inanct ve toplumlarinin dini sosyolojisinin
metodolojik esaslarmin arastirilmasi ve ortaya konulmast sorununun ana hatlarn-
mn belirlenmesine cahsilmaktadir. Bu amagla Yazar ilkin Islimiyet fizerine ger-
ceklestirilecek olan &zel Din Sosyolojisinin epistomolojik énciillerini ortaya koy-
mak ¢abasma girigmis bulunmaktadir (s. 18-26). Yazar'a gbére, her seyden énce
Genel Din Sosyolojisi igerisinde mantiki olarak alisilmis bulupan, dnce bir me-
todolojinin belirlenmesi, daha sonra dini karakterli sosyal olaylarin fenomenolojik
bir bigimde derlenmesi, tipolojilerinin kurulmas: ve nihayet tarihi bakimdan
spesifik olan sistemlerle fonksiyonel bir bigimde icralarl miimkiin modellerin tekli-
fi seklindeki usuliin fslimiyet lizerine yapilacak olan 6zel Din Sosyolojisi arastir-
malar1 igin bir gegerlilifi bulunmamaktadir, Zira bu tir bir dilzende, sanki
dini dil ile sosyolojik iliskilerin insasmmn birbirlerine ahenkli bir bigimde uymasi
problemi 8nceden hallolunmug gibi farzolunmaktadir. Bu durum kargisinda, is-
l1am iizerine Din Sosyolojisi arastirmalari yapilirken geriye dogru seyreden bir usul
takib etmek gerekmekte olup, éncelikle islimi-dini kavramlardan hareketle miislii-
man dini hayati ayakta tutan belli bagh semalan1 ve iskeleti ortaya ¢ikarmak
gerekmekte; daha sonra bu semalar veya iskelet esas alinmak suretiyle olaylari
gizlemlemek, gruplamasini yapmak ve oradan tipolojilerin teskiline gegmek uy-
gun diigmektedir (s. 50-52).

Buna gore, Kitab'mn birinci béliimii (s. 55-147) Islimiyet hakkindaki &zel
Din Sosyolojisinin temel prensiplerinin belirlenmesine ayrilonug olup, orada isla-
mi-dini inang, diisiince ve kavramlarm ana mihverleri tesbit edilmek  istenmek-
tedir. Akide, amel, seriat, fikih, keldm, vahiy, siinnet, i¢tihdd, icma, mezhep, emri
bilmaruf, adab, taklid, maslahat, istihsan, niyet, te’vil, zaruret, tefsir, fetva, haram,
heldl, mekruh, mendub, farz, vacib, miibah, ziir, zahir, batin, gayb, v.s. pek ¢ok
temel islimi-dini kavramlann bir resmi ge¢idi yapilmakta, hattd miisliiman top-
lumsal hayatin tamamen sosyolojik, bilimsel ve hattd bazan bilimcilie (scientisme)
kayan bir siizgegten gecirilmeye galigildifa gorillmekte, ancak bu yapilirken, bir
kisim isldmi kavramlar ihmal edildigi gibi, ayni zamanda islimi dini-sosyal haya-
tin kategorisilestirilmesi tehlikesinden kurtulunamadig) igindir ki, islim dini ve
miisliman dini-toplumsal hayat bir takim kat1 ve dondurulmus kurallarm yonet-
tigi kategorik, sert ve kireglesmis bir sistem olarak takdim edilmektedir. Ayni
sekilde, islamin temel kavramlarindan pek gogu da vazh bir sekilde aciklanma-
maktadirlar. Esasen oldukca agir ve agdal bir islupla kaleme almmis bulunan
eser, bu haliyle okuycuyu 51kjp yordugu gibi, &te yandan Islimivet iizerine &zel
bir Din Sosyolojisi yapilirken kullamlan bir kisim dini-sosyolojik terimlerin
her zaman igin tam olarak oturmamis olmas: da,ele alinan konularin anlasil-
masin giiglestirmektedir. Ustelik, Isldm dini her seyden dnce Kur’an-1 Kerim iize-
rine temellendifi ha'de, bu dinin temel kavramlarmmn ele almdigi bu béliimde,
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onun ana Kitabindan vetetince sz edilmemis olmasi, kanaatimizee biiyitk bir
eksiklik olarak dikkati gekmektedir.

*Fenomenoloji’” bashfm tasiyan ikinci bélim (s, 152-241),' birincisinde teo-
rik bakimdan ele alman IslAmun, pratikte fiilen gézlenen sekilleri aracilifiyla sos-
yolojik incelenmesini kendine konu edinmektedir. Bu amagla, en eskisinden gii-
niimiize kadarki tiirli misliman topluluklarin dinf yasayis ve davramslan {ize-
rinde durulmaktadir. Kugskusuz bu béliim, tiim miisliiman toplumlarin dini ha-
yatlarinin eksiksiz bir sosyografik tasvici olmak iddiasinda degildir. Tarihin gesitli
dénemlerinde viiclid bulmus miisliiman kiiltiir, topluluk ve medeniyetlerin dinlerini
yasayislarimn miimkiin oldugu kadar canli ve vasitasiz bir tasvirine ¢alisilmakta-
dir. Basta Islamin bes sarti olmak fizere, milslimanhikta "Ibadet” ve " Muamelat™
bashikiar1 altinda toplanan gesitli dini inang ve ibadetler, kurallar, emir ve ya-
saklara baghilik konusu iizerinde durulmakta; cinsiyet, yas, servet, egitim, sosyal ve
kiiltiirel gevre, ... gibi ¢esitli toplumsal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degiskenlere
bagh olarak dine duyulan ilginin dinamizmi tartisma konusu edilmekte ve dzellikle
modern teknoloji, sanayilesme ve kentlesmenin bu konudaki roléi ve uyandirdifs
yankilardan s6z edilmektedir. Aym sekilde .inangsizlik veya dine karsi duyulan
ilginin azalmasi yada dini kayitsizlik, dinl bayramiar, 6liim, vakif, tasavvuf ve
tarikatlarin bu b&limiin belli bash konular1 arasinda yer aldiklar1 ve bdylece bu
bélimiin, 6zeflikle dikkatini dini pratiklerin sosyolojisi lizerinde toplamig bulunan
Fransiz din sosyclogu G. Le Bras'm Din Sosyolojisinin modeline uygun olarak,
Islamiyet iizerine gergeklestirilmek istenen bu 6zel Din Sosyolojisinin Dini Pra-
tiklerin Sosyolojisi®” béliimiiniin iskeletini kurmaya calistig anlagilmaktadir,

Ugiineii boliim, (s. 245-322), bundan &nceki béliimde fenomenolojik olarak
gozlenen olgularin bir takum kategorilerde toplanmak suretiyle gruplagsmasinm
yapilmasi ve bu 6zel Din Sosyolojisi ile ilgili belli basl tipolojilerin taslagimim ku-
rulmasina ¢alisiimasinin bir denemesidir. Bu amagla ilkin bu giine kadar -miislii-
man veya degil- islamu gozlemieyenlerin ele aldiklan biitiineiiliik (integrisme),
reformizm, modernizm, sekiilarizm, fondamentalizm, tradisyonalizm, liberalizm
ve rasyonalizm gibi belli basli kategori yada tiplerin tenkidi yapimaktadir. Da-
ha sonra Yazar, kendi tipolojisini tiglii bir model iizerine oturtmaya calismaktadir
(s. 261-265). O’na gbre li¢ ana tip tutum (attitiid) sdz konusu olup, bu ana tiplere
pek ¢ok alt-tipler dahil bulunmaktadirlar.

-Birincisi Ofumiu tutumlan igine almaktadir: Islimiyeti cevresinde buldugu
seklivie kayitsiz sartsiz kabul eden tip; bitinci tip; akiler tip: filozof, ahlikei,
toplumsallagtiric1 tipler...

 -Ikincisi Ofumsuz tutumlan kapsamaktadir: Hurafeci tip; gekilci, opportiinist
(idare-i maslahat¢t) ve gelenekgi tipler...

-Uciinciisii Karmagtk tiplerdir: Deruni tip; antiritiialist tip; deist tip; moder-

nist tip; inangsiz, dinsiz tipler...
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Boylece Islamiyet iizerine &zel Din Sosyolojisi igerisinde belli bash tipleri
adird eden J.P. CHARNAY, daha sonra bu tiplerin miislimanlarin dini-toplum-
sal yasayislarinin dinamizmi icerisindeki fonksiyonlarn sorununa yénelmekte,
ancak bunu yapabilmek igin de bu 4zel Din Sosyolojisinin metodolojisinin iyi ku-
rulmasi ve gelistirilmesi gerektigini ifade etmektedir (s. 322).

Bu son nokta nedeniyle, dérdiincll ve son bélimim konusu tamamen meto-
dolojive ayrilmig bulunmakta (s. 325-410), ancak orada daha dnce ele alinan
pek ¢ok konunun gereksiz tekrarindan kurtulunamamaktadir. Esasen son bélii-
miin metodolojiye arilmis olmasi bosuna degildir, Ciinki,, JP. CHARNAY
*[siimin Dini Sosyolojisi” basligim tasiyan bu Kitab’1, yukarida da belirttigimiz
gibi gergekte Genel ve Sistematik Din Sosyolojisinin bir alt-béliimii olarak diisii-
niilen bir Ozel fslam Din Sosyolojisine hazirlik ya da giris mahiyetinde olup, onun
temel konulari, problemieri ve metodolojik esaslarimn iskeletini kurmayr amacla-
maktadir. Bu bakimdan denebilirki, en sonunda yer alan ”Metodoloji” béliimiiyle,
bu eser, gergekte bashfimu tasidigi Isldmin ve miisliiman toplumiarin Ozel Din
Sosyolojisine heniiz yenice girmek durumunda olup, bu amacm gergeklestirilmesi
1s¢, bu konuda daha pek ¢ok yeni monografik ¢aligma ve derinliﬁihc arastirmalarin
yapiimas: sartina bagli bulunmaktadir.

Erzurum, 1979, Dog.Dr. Unver Giinay
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MERHUM PROF, M. TAYYIiB OKIiC’IN ESERLERI UZERINE

Ass. Siileyman TULUCU

1965-66 yillarinda, Konya Yiiksek islim Enstitiisit dgrencisi iken Hadis ve
Tefsir derslerimize giren merhum hocammz vefat edeli 5 sene oluyor. Onun hayati
ve galismalann hakkinda, ozellikle vefatun miiteakip, epey yazi gikmug ve ayrica,
A, U. Islami flimler Fakiiltesi bir armagan (Prof. M. Tavyib Okic Armagani, An-
kara 1978, LI + 315 s.) nesretmis bulunmaktadir. Bu bakimdan, onun hayati ve
calismalarina tekrar dénmek istemiyoruz Su kadarvar ki, fsmail Bali¢'in yazisin-
dan, onun degerini ve meziyetlerini ifade eden su satirlart yazsmiza dercetmeden
gecemiyecegiz:

9 Mart 1977 giinii Tayyib Okic'in vefauyla Tiirkive, en iyi Islam bilginlerin-
den, balkanolog ve arabistlerinden birini kaybetmigtir. Okig, Tiirkiye stmrlart diginda
da bityiik bir bilgin olup, kisiliginde gelencksel Islam bilimi ile metodik Bati bilimini
cok bagarih bir sekilde birlegtirmisti. Ilim mevzuundaki yardim severligi, kendi-
sine dinyadaki birgok Glimlerin sevgi ve arkadashgm kazandirnugtir. Okig, Islam
ananevi bilimine genig olgiide hizmet géstererek modern Tiirkiye icin Ankara Univer-
sitesi, Ildhivat Fakiltesinde biiyitk rol oynamugtir. Bithassa ilm-i hadiste dncitlitk
yapmgtr, Cok sayiuda genc bilgin, Tiirk halkvun sézii gegen aydmnlarr bu
biiyiik limin dgrencileridir, Okic, son olarak Erzurumida Atatiirk Universitesindeki
Islami Himler Fakiiltesinde ders veriyordu. Merhum, Osmanl kiiltiiriintin son
yetkin temsifcilerinden olup bu kiiltiirii cok modern bir anlayis ve ilim yéniinden
etkilevici bir gekilde sunarde® (1).

Bu makalenin kaleme alims gayesi, onun gdzden kagan baz eserlerini ve
yazilarini tesbit etmektir. Onun vefatmdan sonra, hayati ve eserleri iizerine iki
laymetli makale yaysnlanmg bulunmaktadir. Bualardan biri, glizide 6grencilerinden
sayin Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu tarafindan kaleme alinmistir: Prof. M. Muham-
med Tayyib Okic’in Hmi Caligmalart ve Eserleri, Prof. M. Tayyib Oki¢ Armagans,
Ankara 1978, s. XIII-XXVIII. Digeri ise Ismail Bali¢ (Viyana) tarafmdan ya-
almigtic: M. Tayyib Oki¢ (1902-1977), Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi (Istanbul

(1) fsmail Balig, M. Tayyib Okic (1902-1977), Islam Tetkikleri Enstitfist Dergisi (Istanbui 1978),
VII/I-2, 330-331.
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1978), VI1/1-2, 330-336. Saym Cerrahoglu’nun, onun eserlerinin hemen hemen ta-
mamint mevzuu bahis edinmesine mukabil, Tsmail Balig, onlarin en ehemmiyetli
olanlarinn ele almigtir.

. Bu yazimuz sayin fsmail Bali¢’in mezkfir yazisindan (2) énce yazildigindan
-bazi tesbitlerimiz onun yazisinda bulunsa bile- aynen muhafaza edilmis ve saym
Cerrahoglu’nun yazisint tamamlama gayesi giidiilmiistiir.

A- KITAPLARI (Teksir hélinde):

1- Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Hadis Ders Notlar:, Aukz_a.ra 1965
(I14-193 s.).

" 2- Yiiksek Isiagm Enstitiisti Tefsir Notlari, Konya 1966 (14-111 s.).

B- MAKALELERI:
$ark’in Garp tzerindeki Edebi Tesiri “$kolski Almanah”, 1923.

1

[
1

Agura, Uskiip, Etnografya Mecmuasi, 1940,

Lo )
1

el-Muslimiine fi’l-Balkan “ala *Ahdi’l-"Osmaniyyin’ “el-Muslimfin™ Mec-
muasi, Beyrut 1957, s 30-82.

4 Kur'an-i Kerintin Uslib Mikemmeliyyeti, "Yeni Umit” Dergisi (Konya
1965), yil I, say1 1 {Nisan 1965}, s. 2.

5- Balkanlarda Bogomilizm Hareketi ve Bunun Bir Aragtiricist: Aleksandar
Vasiljevic - Solovjev, islam Tetkikleri Enstitiisi Dergisi (Istanbul 1973),

V/1-4, 205-222,
6- Belgrad'daki Bayrakh Camii, Vakiflar Dergisi (Ankara 1973), X, 385-401.

7- Merkum Abdullah Mahir Iz Bey, Tohum Mecmuasi (Mart 1975), Yil 8,
sayr 86, s. 5-7.

8- Saraybosna’daki Gézi Hiisrev Beg Camij, Diyanet Gazetesi, ¢. 7. sayr 151
(15 Ekim 1966), s. 6.

9. Epl-i Kitab (3), Diyanet Dergisi, ¢. 15, say1 5-6 (Eylii]~Ekim-Kasnn—Arahk
1976), 5. 360-379.

(2) Bu yazida, 10. nr. daki TA kisaltmasi {4, ve 19. ar. da zikredilen Vakiffar Dergisi'nin tarihi
1964 degil,- 1973 clacaktir.

(3) Bu baslik, sonraki savida islgmiyerin Ehl<i Kitab Uzerindeki Dini Tesirine Dair Birkac Misal®’
diye dizeltilmigtir.
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C- KITAP TANITMALARI:
1- Dr. Eugen Sladovig, Zenidbeno Pravo (Aile hukukuna dair), Gayret Mec-
muast (1925), IX/16, s 256.

2- Dr. Zeki Ali'nin " Risdletw’t-Tibbi’I-Arabi” adly éserinin tamitmasy, “Islamski
Svijet” Gazetesi, 25 Mart 1934, s. 10-11.

3- Saravak Prensesi Hayru'n-NisA Dayang Muda’nmn bir konferansi, *'fs-
lamski Svijet” Gazetesi, 20 Nisan 1934, 5. 4.

4- René Pelletier, Sargjevo ef sa Région, Gayret Mecmuasi, Eyliil 1934, yil
XV, s. 230-231.

5- Cenevre'de toplanan Avrupa miisliimanlar kongresi hakkindaki brosiirlerin
muhtevasy, “Islamski Svijet” Gazetesi, 19 Mayis 1939, 5. 1-2.

6- Tasavvuf Hakkinda Miihim Bir Eser {Mahir iz, Tasavvuf), Islam Medeniyeti
Mecmuasi (Agustos 1969), 1l 2, say1 22, s. 43-45 {Aynt yaz igin ayrica bk.
“Bizim Anadolu’ Gazetesi, 1969, vil 1, say1 207-209, s. 2).

7- Osman Oztiirk, Qsinanli Hukvk Tarthinde Mecelle, Istanbul 1973, Islam
Tetkikleri - Enstitiisi Dergisi (1975), VI/1-2, 179-183.

8- Anali Gazi Husrev Begove Biblioteke, Sarajevo 1973, Isldm Tetkikleri Ens-
titiisit Dergisi (1975), VI/1-2, 184-197. -

D- TERCUMELERI:

1- Dr. Velyko Narangig, Fizik Kiltivii ve Yaglanma, Yiiz Yil Yasama, Diyanet
Dergisi, c. 9, sayt 96-97 (Mayis-Haziran 1970), s. 148-150.

E- TURK ANSIKLOPEDISI'NDEKI YAZILARI:
I- Hadis, c. XVII (1970), s. 298-300.

2- Hakim et-Tirmizi, ¢. XVIIL (1970), s. 328.

3- Halime es-Sa'diyye, ¢. XVII (1970), s. 391.
4 Hallgl el-Hemdant, c. XVIIL (1970), s. 416.
5- Hallgl es-Sa'di, c. XVIN (1970), s. 416.

F- ONSOZLERI VE ALBUMLERDE CIKAN YAZILARI:

1- Sevgili Ogrencilerim (A. U. liahiyat Fakiiltesi, 1964/1965 son sinif albiimi,
5. 17).

2- Sizi Ugurlarken - Sevgili Ogrencilerim (A, U. ilahiyat Fakiltesi, Kirsi
1967, s. 31).
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3- Aziz Talebem (Konya Yiiksek Islam Enstitiisii 1967/1968 Mezunlarm,
“Hatirat™ 1968, Ankara 1968, s. 11).

4- Onséz (Umid 196871969, Konya Yiiksek islam Enstitiisii 1969 Mezunlar
Albiimii, s. 5-6).

5- Onséz (A. U. 1lahiyat Fakiiltesi, Kiirsii 1969 Mezunlan Albiimii).

6- Fakiiltemizin Yirminci Kurulug Yildoniimii Vesilesiyle (A. U. Ilahiyat Fa-
killtesi, Kiirsii, 1969).

7- Onséz (Silleyman Ates, islama Itirazlar ve Kur'an-1 Kerim'den Cevaplar,
2. basky, Ankara 1971, s. XI-XID).

8- Takriz (Ismail Karacam, Kur'dn-1 Kerim’in Niiziili ve Kirdati, fstanbul
1974, 5. 3-6).

9- Bir Unsdz (M. Said Cekmegil, Siinnet-i Seniyye (Yiice Yol), Malatya 1974,
5. 5-6).

G- ONDAN BAHSEDEN ESERLER VE VEFATI DOLAYISIYLA NESRE-
DILEN YAZILAR:

1- Prof. Muhammed Tayyib Oki¢’in Hayati ve Eserleri, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi 1969 Yili Mezunlari Albiimiinden ayr1 basim, Ankara
1969. )

2- Veli Ertan - Dr. Hasan Kiigiik, Cumbhuriyet Devrinde Din Egitimi, Din M-
esseseleri ve Din Alimieri, Istanbul 1976, s. 120-129.

3- Silleyman Ates, Prof. M. Tayyib Okig, Diyanet Gazetesi, c. 7, say1 162 (1
Nisan 1977), s. 1, 14,

4- Ramazan Ayvalili, Biivik Din Alimi Hocanuz Prof. M. Tayyib Okig,
aym yer, s. 8-9, 135,

5- Mustafa Ates, flim Aleminin Biyik Kaybt Rahmetli Prof. Muhammed
Tayyib Okig, aym gazete, c. 7, sayn1 164 (1 Mays 1977), s. 8-9, 1S.

6- Abdullah Aydemir, Prof. Okip Vefat Etti, Nesil Dergisi, c. 1, say1 8 (1 Ma-
yis 1977), s. 44-46. ¥

7- Mustafa Ates. [lim Aleminin Biiyiik Kaybt Prof. M. Tayyib Okig, aym
yer, s. 47-50,

8- Miicteba Ugur, Prof. Muhammed Tayyib Okig’in Vefatina Tarih, ayni
dergi, ¢. I, say1 9 (1 Haziran 1977), 5. 32.

9- Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, Egsiz fnsan, Kiymetli Hoca Prof. M. Tayyib
Okig’i Kaybettik, A. U, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi (1977, II, 1-5,



10- ismail Balic, M. Tayppib Okig (1902-1977), isldm Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi {(1978), VII/1-2, 330-336.

11- Prof. M. Tayyib Okic Armagani, Ankara 1978,

Bu Armagan’da yer alan onunla ilgili yazlar:
a) T. Giillap,. Prof. M. Tayyib Okig Igin, s. VL.
b) i. Cerrahoglu, Prof. M. Tayyib Okig, s. IX-XI.

¢c) 1. Cerrahoglu, Prof. Muhammed Tayyib Okic’in Himi Caligmalar: ve Eser-
leri, s. XUI-XXVIIL

¢) Miueteba Ugur, Vefatina Tarih, s. XXIX.
d) A. N. Tarlan, Degerli Alim ve Biiyitk Insan Tayyib Okip, s. XXXI-XXXVL

¢) M. T. Gokbilgin, Prof. M. Tayyvib Oki¢ ve Bosna-Hersek Tarihi, Bosna
Eyaleti, s. XXXVII-XLVIIL

) O. Cildcy, Tayyib Hoca’dan Hértwralar, s. XLIX-LI
g) 5. Ates, Saraybosna ve Gazi Husrev Bey Kiitliphanesi s. 1-8.
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