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ISLAM HUKUKU AÇlSINDAN
şEHIReiLiK VEAİLE MESKENİ PROBLEMİ

Doç.Dr. Ali Şafak (ılı)

ÖZET

Kişilerin dünya ve ahiret işleriyle ilgili hükümler getiren. ihtiva eden Müslü
manlık gerek mülkiyet hakkı ve gerekse bu hakkın kullanılması konusunda da kai
deler koymuş ve bu kaideler İslam hukukçuları tarafından ictihadlar yolu ile tefsir
edilmiştir.

İşbu kaideler ışı~ında kurulan şehirlierde öncelikle ana yolların, meydanların,

kamu malı sayılan hükUmet konaklan, mabedler ve benzerlerinin tesisine önem
verilmiştir. Peygamber (s) bir hadislerinde "Yollarda ihtilafa düştüğünüzde onu
yedi zira genişliğinde (7xO.75 m) inşa ediniz" buyurmuştur. Halife Ömer de Bas
ra ve Küfe şehirlerini kurdurur~en evlerin çevresindeki arsaların en fazla 600 ile
800 m. kare olabileceğini bildirmiş ve hatta buyerlerin rastgele kulılarulmasmı ya
saklamış, vergi de almamıştır. Birer kamu mah sayılan yolların. meydanların, ye
şil alanların kullanılmasında sıkı kurallar konulduğu gibi bu yerlere kapasiteleri
nin üstünde hayvan sokmak, ammenin faydalanmasını engelleyici kullanmaıara

girişmek kesinlikle yasaklanmıştır.

Şehir ve çevresini kirlendirici davranışlar, meskün mahaller dahilinde veya
yakınlarında insanları rahatsız edici iş yerleri kurmak menedilmiştir. Nitekim bu
konularda Mecelle ve Arazi Kanunnamesinde birçok hükümler bulmak müm
kündür. (Bak Mecelle md. 1237-1264, 1321 ve başka maddeler). ırmak kenarları,

göl ve deniz sahilleri herkesin faydalandığı yerler, amme malı sayıldığı için bu
ralarımn şahsı mülk haline getirilmesine izin verilmemiş ve getirici davranışlar da
engellenmiştir. Hak kazandırıcı zaman aşımı da tanınmamıştır.Böylece halkın ve
hayvanlarının faydalanageldiği yerlerde herkes dava hakkına sahip olduğu gibi
mürum zaman müessesesi de kişiler lehine asla tanınmamıştır.

Aile meskeni problemi açısından ise; hadislerde "Her kim ev veya arsasını

satar da bunun parasıyla bir ev veya arsa almazsa o parada kendisi için bir bere-
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ket yoktur" buyurulmuştur.Böylece aile reisIerinin her şeyden önce bir yuva sahibi
olması ön görülmüş, devlet de buna destekci olmuştur. Tatbikatta devletin
min arazi statüsüne sahip topraklar üzerinde şehirler kurdurup aile reisierine da
ğıttığını görmek mümkündür. Kurulan bu şehirler genellikle ziraate elverişli ol·
mayan arazi kesim.indeY4i. Nitekim eski şehirlerimizin durumu bunu g<istermekte
dir. Arsa speküıasyonunu engellemek için de-zaruri ihtiyacın dışında arsaya sahip
olmak imkanı kaldınldığı gibi bu yerlerin önemli derecede vergilendiği de görül
mektedir.

İşte özet olarak belirtilen bu konular hakkında mevcut hadisler ve hukuki
rctihadlar ve eski kanun maddeleri metin içerisinde imkan nisbetinde işlenmiştir.

1. GİRİş

Dünyevi ve uhrevi hayatın her yönünü mufassalen veya mikmelen tanzim
eden İslam dini ve hukuku şehireilik ve mesken problemleri mevzuunda da ışık

tutucu hükümler getirmiştir. İsliim hukukçuları da eserlerinin muhtelif bahisle
rinde bu kaideleri toplu veya dağınık bir şekildeaçıkIamışlar, incelemişlerdir. Hic
retin işbu 1400. yılında insanoğlu, zengin ve fakir, herkesi ilgilendiren şehireilik,

çevre sorunları, mesken problemleri ve benzeri konularla çok yakından ilgilenmeye
başlamışlardır. Bugünün hukuk sisteminde mutlak mülkiyet anlayışı ve bu teliik
kinin hernevi arazide kesin bir şekilde uygulanışı sebebiylooir ki, bir kısım tabii
nimetlerden herkes eşit şekilde faydalanamamakta, muayyen kişiler şehirlerde

veya amme malı sayılabilecek deniz, göl veya nehir kenarlarındaki yerleri ellerinde
tutarken pek çokları buralardan faYda'lanamamaktadır. Böyle bir hukuki tutum,
şehirlerin arzulanan yönde gelişmeSine, planlanmasına mani olmaktadır. Hükil·
metlerce alınan yeni tedbirlerin icrası da iimme menfaati ile fert menfaatınm karşı

karşıya geldiği bu zamanda güçlük arzetmektedir.

Meskeıı edinme mevzuııı.nda da· benzeri duruı'n mÜ§ahade edilmektedir. Şöy

leki; kişiler aileleri için bir mesken edinme işin~ ya ihmal eylemekte yahut da işin

altından kalkarnamaktadır.Oysa görüleceği gibi müslümanlık kişiye" binek vaSitası

elde etmekten önce bir mesken edinmesini emir ve tavsiye buyurmaktadır. Gü
nümüzde inşaat kooperatifleri toplulukların mesken problemini çözmeye girişmek·

te ise de aileler bu kooperatiflerle hükumetlerin politikaları ve faiz almaları karşı

sında altından kalkamıyacakları borçlaragirmekte, mesken ve arsa spekülasyonlan
cesaretlerini kırmaktadır.

İşte bütün bu ve benzeri konulacrda İslamın getirdiği tedbirler ve bugüne ka
dar kı tatbikat örnekleriyle ve imkan dahilinde açıklanaeaktır.

2. MÜLKİYET HAK.K)i VE ARSA MÜLKiYETİ MESELESİ

Günümüzde üzerinde en çok durulan, sorular sorulan mesetlelerden birisi de
ınill kiyet hakkıdır. Kapitalist ve liberalist sistemler fertler için bu hakkı mutll'\.k ka-
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buL ederken sosyalist ve komünist sistemler fertler için bu hakkı ya hiç 'kabul et
memekte yahut da sınırlı kabul eylemektedir. İslami sistem ise bu noktada kendi
sine has bir usulortaya koymaktadır.Nitekim Mecelle md. 125. de mülk şöyle ta·

. rif edilir:

"Mülk; insanın malik olduğu şeydi.r, Gerek ayan olsun gerek menan olsun."

Şu tarife menkUl ve gayr-ı menkul herşey girdiği gibi onlardan fadalanına da
kanuni çerçeve dahilinde şöyle belirtilir:

"Herkes mülkünde keyfe ma yeşa hareket edebilir."

İslam hukuku. meşru yollardan mal iktisabım tecviz eylemiştiı:. Zaten İslamın

bir gayesi de, bilindiği gibi. malı muhafazadır. Binaenaleyh bu gayenin gerçekleş

mesi için din bazı .tedbirler getirmiştir. Nitekim Rasulullah (s.) Veda Hutbesinde:

" ...Ey Nas-! Bugünleriniz nasıl mukaddes bir gün ise, bu aylarınız nasıl mu
kaddes bir ay ise, bu şehrimiz (Mekke) nasıl mübarek bir şehir ise, canlarınız,

mallarınız, ırzlarınız öyle mukaddestir her türlü taarruzdan masundur.." (1)
buyurmuştur. Rasulullah (s.) etrafa gönderdiği mektuplarında da bu durumu dile
getirmiştir (2).

Her ne kadar Cenab-ı Hak Kur'an-ı Kerimde:

,r l; 'iJ ~, ı..i'.J ~'J :-Yere 'gelince onu da bütün malıiukatın

, ıaidesi için alçattı." (3) buyuruyorsa da bundan muradı; yer yüzünde bulunan heı

şey için yaratılmış olduğu manasını vermekle genel hükmü açıklamış oluyorlar.
Yoks~ toprale ve sair şeyler mülkiyet açısından insanlığın mutlak ortak malı

anlamına gelmez (4).

Kısacası menkUl ve gayr-ı menkul mallar üzerinde mükiyet hakkı prensip
'Olarak kab~l edilmişir. Ancak her nevi arazide mutlak şahsı mülkiyetin söz konusu
olmadığı görülür. Hatta bazı tip araziler ve arsalar hiçbir surette özel mülkiyete
mevzu değildir ve böyle bir imUn tanınmamıştır. Mesela; caddeler, meydanlar,
mescid yerleri, mer'alar. .. gibi. Amme ve devlet hakkımn taalluk eylediği o
yerler, ileride görüleceği gibi, zaman aşımı (müri'Jr-u azaman) ile de elde edilemez.

1- Kamil Miras, Tecrid-i Sarın Tercemesi, c. 1, s, 397, Ankara 1957.

2- el-Ma-werdl el-Ahkamu's-Su-ltaniyye, s. 147. MıSır 1386/1966. M. Hamidullah, el-Vesaikrr's

Siyasiyye, Sö 82·84, Beyrut' 1389/1969.

3· Kur'an-ı Kerim, er-Rahman Sl/resi (S5)jiiyet 10.

4- Fahrüddin Razi, et-Tefsiril'I-Kebir, c. 9, s. 12, İstanbul 1308.

Elmalı1ı Hamdi Yazır, Hak Dini Kor'an Dili Twrkçe Tefsir, c. 7, s. 4667, İstanbul, 1962.
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Toprak mülkiyetinde fertle cemiyet menfaatları karşı karşıya gelirse cemiyetin
menfaat1 daima ön planda tutulur.1l.mme menfaatı için ferdin müıkiyeti meşru

bir ~ekilde elinden alınab.ilir. O da bu alma işine karşı koyamaz (I).

Mesela; bir yoL köprü. mescid. mezarlık v.b. şeylerin yapımında durum
böyledir.

Müslümanlık gayr-ı menkilI mülkiyet hakkını tanırken buna vaki tecavüz
leri de istirdad ve istihkak davalanyla önlemiştir. Meşru bir şekilde müdafaa yo
lunu öğretmiştir. RasuluHalı (s.) da:

"Her kim malı uğrunda öldürülerse şehiddir. Kim araziden bir kanş yeri zor·
la çalarsa yedi kat yer ~oynunc;ı sarılır." (2) buyunnuştur.

Thnn MesUd (r) da der ki:

·"Peygambere şöyle dedim: Ey Allah'ın Rasulü! Ne gibi zulüm en büyük
zulümdür? Buyurdular - ki.

-Haksız yere kardeşinin arazisinden bir zira almak suretiyle hakkını noksan~

laştırman. çünkü araziden bir taş haksız yere alınmasın ki, o kıyamet gününde
yerin dibine kadar olanıyla boynuna sarılır." (3). Gerek kişi gerekse amme mülki
yetini tanıma ve koruma bakımındanbu ve benzeri hadislerçok önemlidir. Netice
olarak; İslam dini yine kendi ölçüjeri dahilinde kişilere gayr-ı menkul arsa ve arazi
mülkiyeti hakkını benimsemiş ve hakkını koruyucu tedbirler getirmiştir. Bunun
yanında ~mme matlarımn statüleri, korunma şekil ve şartlan da belirtilmiştir.

3. şEHlRetLIK - MERKEZ VE ÇEVRE MESELESİ

Müslümanlığın intişanndan itibaren yeni kurulmaya ve gelişmeye başlayan

meskiin mahaller ve şehirlerde esas itibariyle uygulanan plan şöyle idi; cami, hüku
met konağı şehrin merkezinde. bunların bir ok atımbk çevresi. meydan olarak bı

rakılıyor sonra da o meydana çıkan yollar inşa ediliyordu. Dört yöne açılan dört
ana yola çıkan tali yollar tesbit olunuyor ve böylece merke'Zıe gelişen çevre ara
sında rahat bir irtibat sağlanıyordu.

tbnu Mes'Ud der ki: Hükema demiştir ki, Kahir sultanı, Mzık tabibi. kurulu
pazarı, akan nehri olmayan bir memlekete inmeyin." (4)

i- Abdullah Ali Hüseyin, el-Mukarenelü't-Teşriiyye, s. 377, 386, Kahire 1366/1947.

2. Müsnedu Ahmed, c. 2, cüz 3, s. 107-108, Mısır 1368-1372/1949-1953, Nevevi, Şerhu MÜ8lim,

c.7, s. 51 Mısır 1307. KastaI:l.llİ, Şerhu'l-BuMrl, c. 5, S. 176-177, Mısır 1307.

3- Müsnedu Ahmed, c. 3, cUz 5, s. 289.

4- İbnu Ma'n ed-DÜITi, et-Temyiz, yazma, Damad İbrahim Paşa Kütüphanesi, Numara 945,

varak 220/a.
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"

, Rasulullah (s.) da yollar, meydanlar, kuyu ve pınarlarhakkında buyurdu~

hadisleri bizzat Medine ve Mekke şehirlerinin gelişmesinde tatbikata koymuştur.

Şöyleki, yollarda asgari ölçü yedi zira' olarak belirtilmiştir. "

e. ~.iI .L...,- ı,Jıt."bJt ı~. Yolları yedi zira yapın." (1) ve

e,..ıJ'~ .~\i llt)=J' ~ ri ' h :.. ' IJ' Yolda ihtilafa dü-

şerseniz yedi zira' genişliğinde inşa ediniz." (2)

Hz. Ömer (r) de Basra ve Küfe şehirlerini kurarken ana caddeleri
sokakları, ara yollan, 9 zira' olarak planlamıştır. Böylece hadislerdeki rakamların

birer örnek oldu~unu. amme menfaatını gerçekleştirici, halkın ihtiyacına cevap
verici genişliklerde inşa edilmesini göstermiştir. (3)

Şehrin merkezinde ve çevresinde inşa olunan mescidlerin cemaatı parçalama
maksadıyla değil ibadet maksadım gerçekleştirci bir biçimde ve uza~lıkta inşaası

uygun görülmüştür. Onun için de IÜZllmsuz mescidler yapmaktan kaçını1mıştır.

Medine'de inşa olunan ilk mescid 1.00 x 100 zira' kare ebadında idi (4). Günümüz
müslüman toplumları da yeni yerleşim merkezleri kurarlarken bu. önemli hususu
gözden uzak tutmamalıdırlar.

Okul meselesi de müslüman toplumda meseid kadar- önemlidir. Onun için ilk
mescidler, camiler okul vazifesi görüyordu. Sonraları meseidiere bitişik medre
seler inşa edilmiştir. Böylece okul-cami ilişkisi tarih boyunca devam ettirilmiş,

bir kopukluğa sebeb olunmamıştır.

Şehirlerin dahilinde ve haricinde yine halkın zaruri ihtiyacım karşılamak için
yollar ve pazar yerleri açılmış en küçük pazar yerinin de 60 x 60 zira' kare geniş

liğinde olması rivayetlerde belirtilmiştir (5). şu halde ticari hayata bir canlılık ka
tan işbu pazar yerler.i, panayırlar şehircilikte ve mimaridc mutlak surette gözö
nünde tutulagelen önemli bir unsurdur. Yollar ve pazar yerlerinden faydalanacak.
kişiler hukuken bütün vatandaşlardır. Belirli şahıs ve zümrelere amme emlaki
olan yerlerde bir rüchan hakkı tamma prensip itibariyle hukuka aYkmdır. Müs
lüman, zimmi herkes faydalanabilir. Ancak erken gelen bir kimse o gün boyu o
yerden faydalanmada rüehan hakkına sahiptir. Belediyeler yolları ve pazar yerle
rini amme yararını gerçckleştirici şekilde hazır durumda tutmalıdır. O yerlere te
cavüzde bulunanlar, toplumun hakkım, çiğneyenler zamamn halifeleri, idarecileri

1· İb.ou Mace, ahUm 16. Müsnedu Ahmed c. 2, s. 466.

2- Buhari, medlim 29. Milsnedu Ahmed, c. S, s. 3S7.

3- el-Mawrdi, a. e. s. 188. Kettilnı, el-Teratibü'r.ldilriyye c. 11 s. 282. Rabat 1346.

4-- el·Havi li'l-Fetııwa, c. I, s. 10.

S- Kettilnl, et.Teratibü'l·ldariyye c. lls. 283·284.
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tararından menedilmiş, haksız inşaatlar yıktmtmıştır (I). Gerek yollarda Ye

gerekse meydanlarda belirtilen ölçülerden dahadar ölçünün uygulanam1yacağında

hemen hemen bütlin hukukçular, ittifak halindedirler (2). Binaenaleyh müslüman
Jarca kurulmuş tarihi şehirlere bir bakıldığında, yollarında günümüz vasıtalarının

rahatça geçtiği müşahade edilir. Ama bu kaidelere uyulmatıuş· olan yerlerde ise
durum tamamen aksidir.

Şehirlerin teşkilinde pek önemli bir diğerhusus da içme suyu ile çevre tçmizliğ

problemidir. Suyun temiz tutulması ve israf edilmemesi bakımından Rasulullah

(s.);, ~~, \J" ~ &J!tn;" i, ~L..,.Jt.. W' ci,s.b' ~~ ~

Sizlerden hiçbir kimse durgun suya işemesin ve o durgun suda gusl abdesli al
masın." ve "

~ .. \; ~., ci· •...., ~)Ü .. \;. \J" rS' ,.b. , J;.iıt· • t..H
'...Iıt .~lt (:.nt' ,j.J.J., ~..:t.; \:~ 'f· '. '" ·w

Sizlerden birisi uykusundan uyandığında elini üç defa yıkamadıkca su kaplarına

batın:ı1asın. Çünkü o kişi uykudayken elini nereye götürdüğünü bilemez." (3).

Şu duruma göre toplumun faydasınaolan ve birşehir için gerek kuyu gerekse
pınarlann açılması, temiz tutulması, pisliklerin kanşmaması en önemli bir hu
sustur. Hatta modern cemiyetlerde ölçü; kişi başına tüketilen su miktarı olmak·
tadır. Rivayetıere göre RasuHan (s.) ın;

"Koyun ve develerin sulanabilmesi için kuyunun çevresi 40 zira' genişlikte

tutulmalıdır.", bir başka riviiyette de "Yeni açı!.mış kuyulann çevresi her bir yön-
.den 25 zira'çllT. Ekin sulamak için açılan kuyuların çevresi her bir yandan 300
zira'du ve eskiden açılmış kuyulann çevresİ ise 50 zira'du." buyurduğu belirti! ir.
İbnu Şihab da insanların şöyle konuştuğunu işittim; "pınarların çevresi 500 zira'· 
dır." demiştir. Şu rivayetlerden anlaşıldığına göre şehir menba sularında, çevresin
den geçen pınarlarda 25 zira'dan ~OO zira'a kadar bir alanın boş bırakılması tavsi·
ye olunmakta ve bu suretle hem sulanmn temiz tutulması ve hem de halkın rabatea
faydalanması sağlanmaktadır(4). Nitekim bir rivayette de hayvan ağillarının kuyu·

1- Humeyd b. Zenceweyh, el-Emw&!, varak 32/a, yazma, Burdur Kütüphanesi no. 183

2- Ebu'I·Muzaffer Muhammoo b. Hubeyrc cl-HanbeU, İhtilafü'I.Eimme. yaZIila varak 82fb.

S~leymaniye, Kütüphanesi Serezli BöL. Nu: 813. Muttaki eloHindi, Kenzü'I·Umm&!~ c. sis.
487·488 Haydarabad 1314. Mehmed Arif, Camiu'I-İdtreteyn s. 389-395.

3· Buhar!, vuzu 68. TIrmizi, tahare SI. İbnu Mace, tahare 25. Ebu Davud, tahare-49. Nesei, gusul

29. Müsnedü Ahmed, c. 2, s. 241 v.s.

4- Malik b. Enes, el-Müdevvenetü'I-Kübrft, c. 6, 5•. 189 Ba~dad 1970. Ebu übeyd el-Kasım b.

seııam, el-Emwl\l, s. 412 Kahire 1388/1968.
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ya kırk zira'dan daha yakına 'yapı1maması R.asulullah (s.) tarafından belirtilmış

tir (l).

·BinaenaIeyh sağlık şartlarına uygun bir biçimde içme suyu kanalizasyon ~e~

bekeleri kurmak, nehir ve deniz sahillerinin kirlenmesini önlemek için İslamın

koyduğu bu ölçüler hiç de yabana atılacak cinsten değildir. İmam Malik de "Kuyu~

.yuya ve pınara zarar ermek esasından hareket edilir. O yerlere zarar verilecek
sahalar içinde bir kuyu açılamaz, ev yapılamaz. (2) demiştir.

Hı. Ömer, Mekke ile Medine arasında kuyular kazdırmış, konaklar, dinlen
me yerleri in~a ettirmiştir. Gayr-ı müslimlerle (zimmilerle) yaptığı anlaşmalarda

"Yol ve köprlileri tamir etmek", şartıDl koymuştur. Hz. Ali de dükkanların so
kaklara taşmasını yasaklamıştır (3). Sokakların, içme sularının ve şehrin temiz.
tutulması sıkı tedbirlerin alınması, gerekli ihtimamın gösterilmesi yönünde
RasuluIlah (s.), örnek kabilinden, şöylebuyurmuştur: "Yolların temizliği sa
dakadır!' (4). Nitekim tarihi şehirlerin kanalizasyon şebekeleri günümüz şehirle

rininkinden çok daha iyidir. Türkiye'de DiY,arbakır ve eski İstanbul şehirleri şe

bekeleri gibi.

İslamın üzerinde durduğu konulardan birisi de; bedeni geli~tirici, ferdi her
türlü tecavüze karşı koymada imkan sa@ayıcı spor hareketleridir, Bu ve benzeri
gayeleri gerçekleştirici spor hareketleri hep teşvik görmüş, bizzat RasuluIlah (s).
tarafından bazı spor müsabakaları tertiplenmiştir. Ok atma, güreş tutma ve at ya
rışları yapılmıştır. İşte bu tip sporların icrası için şehirler dahil ve haricinde aJanlar
tahsis olunmuştur (5). Modern toplumlarda sporun daha çok vakit zayi edenine
ağırhf verilmekte ve bunlar için tesisler kurulmakta, mekanlar ve milyonlar israf
edilmektedir. Spor tesisleri, şehir için gerekli alt yapı tesisleri, cami, okul, kanali
zayon, içme suları şebekesi ve yollar inşasından daha önde tutulmaktadır,

İslam hukuku açısındal,). şehireilik ve çevre meselesi yönünden son- bir mesele
de' şehir dahil ve haricinde yeşilalanlar inşa etmek, ağaç dikmek, ve bu gibi yetleri
koriın:laktır. Hadis·i şeriflerde ağaç dikme işi teşvik edilmiş, mer'alara, yeşil alan
lara tevavüz kesinlikle yasaklanmıştır (5). Nitekim bir hadis-i şerifte:

hHer kim ağaç dikiminde bulunursa onun için ağaç anlıasıl olan ürün mik
tarınca Allah (c.c.) sevab. yazar." (7).

1

J.. Daı:iım c. 2, so 196. lbnu Mace, rütıiin 22.

2- EI·Müdevvene aynı yer.

3· el·Mawerdi, a.e.s. 187-188. BeYhaqi, es-Sünenü'I-Kübra, c. 6/s. 150-151, Dekkan 1352, Müttaki

el-Bindi, a.e. c. 5/1488.

4- Buhari, meza\im 24. Ebü Davud, edeb 163.

5- TirmIıi, Jedailü'f-cihad ll. İbnu Mace, ciltad ı 9.

6- M~ıim, müsakat 10. Buhari, edeb 27. Darimi, c. 2/hadis no; 2613.

7· Müsnedü Ahmed G< 5/s. 415.



"Elinizde bir ağaç filizi varsa, kıyamet kopmaya baslasa bile. e~er dikecek
vaktiniz varsa mutlaka dikiniz.·' buyurmuştur (1). Medine dahili ve çevresindeki
ağaçları kesmek kesinlikle yasaklarumştır. el-Gilbe fidanlığı da Medinelilerin me
sire yeriydi. RasuluHah (s.):

"Kim buradan bir ağaç kesecek olursa onun karşılığı olmak üzere bir ağaç

diksin." buyurmuş ve herkes ağaçlar dikmiştir. Mekke ve Medinenin haremi
meselesi dini açıdan hiç şüphesiz büyük bir önem taşıdığıgibi. şehirlerin çevrelerine
gerekli ihtimamın gösteritmesine de işaret ve deliilet vardır (2). Hz. Peygamber
(s) Tanlilede yaptığı anlaşmada çevredeki ağaçların korunmasını, av hayvalarımn

avlanmamasım emreylemiş ve her kim bu hükümlere uymazsa dövülmesine, elbi
sesinin soyulup alınmasına (müsadere.sine) hükmetmiştir (3).

Nitekim islam hukukunda, mevilt araziden devletin veya bir kasaıba yahut
köyün iıısan ve hayvanlarının istifadesi için terk ve tahsis kılınan koru. mer'a
umumi yollar, pazar yerleri gibi mahallere HIMA adı verilmiştir (4). Bir başka

tarifte de; otların bitmesi, hayvanların otlaması için mübah olarak bırakılan. ihya
ve mülk haline geçişi yasaklanan arazidir (5). Şu duruma göre şehir içinde ve çev
resindeki yeşil alanlar, parkı yerleri, bahçeler, deniz, göl, akarsu ve barajların ke·
narları amme malı haline getirilmişir. Hadis-i şerifte de:

" ,JW'J -::ııs:.H, -4.Jt~:c ~ -IS' rlJ"'~" :İns.an1arüçşeydeor
takdırlar. Su, ot ve ateş." (6). Mecelle md. 1234 de de aynı konu şu şekilde ifade 
edilir: "Su ve ot ve ateş mübahdır. Nas bu üç şeyde şürekadır." Binaenaleyh şe

hireilik yönünden pek önemli bir yeri ve amme için faydası olan o yerleri, yeşil

alanları, yaylak ve kışlakları, harman yerleri gibi amme mülklerini koruyucu ted_·
birleri almak ve hassasiyetle uygulamak gerekir. Çünkü günümüz topluluklarında

ve şehireilik anlayışında yeşil alanlar, sahiller yağma edilmekte bu durum çevre
kirlenmesine, orta sımf halkın o gibi nimetlerden faydalanmasma engel olmak
tadır. Her ne kadar hadiste;

"Bir yere önce gelenin oradan faydalanmada rüçhan hakkı var." (7) buyuru
lursa da bu hiçbir surette yeşil alanların, park, mer'a ve sahil kenarlarının özel
mülkiyete mevzu edileceği anlamına gelmez.

1- Ebu Davud, edeb, 162. el-Edebü'I-Müfred, s. 168, Meemu'z.·Zevll.id e. 4/s. ı 15.

2~ Buhari. etırnah 46. Ebu Davud, edeb 162. Belllzud, Fütühu'l-BüldlUı, e. I/s. IV.

3- M. HamiduIlah,el-Vesaikussiylisiyye, s. 236-238, 240, Be_yrut 1969.

4- Halis Eş~ef. Külliyal-ı Şerh-i Kanün-ı Arazi, . 23, İstanbul 1315.

5- el-M6verdi, a.e.s. 185; Ebu Yala Hanbeli, el·Ahk§mu's-SuItllniyye, s. 206, Mısır 1357/1935.

6- Müsnedu Ahmed, e. S. eüz, 9. s. 215, Mısır 1368-1372/1949-1953. Ebu Ubeyd· El.e.s. 124. 41 ı

el-Maverdl, a.e. 185-186.

7- Ebu Ubeyd a.e.s. 124. Beybaqi, es-Sünenü'I-Kubra e. 6/151.

8



Fıkhi hükümlerden faydalanılarak hazırlana,n " Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye'~

de bu konuda şu hükümlere rastlanılır:

Md: 1237· "DenizJer ve büyük göııer mübahdır."

1238- "Nehirler de mübaht]r."
1241- "Hüday-ı nabit otlarda da durum böyledır."

Mübah mallar hakkında bu maddelerin sevkinden sonra md. 1254 de:

"Mübah ile herkes intifa edebilir, fakat saire zarar vermemekle meşruttur."

.Md: 1255· "Mübah olan şeyi ahz ve ibraz etmekten bir kimse ahar kimseyi
mendemez. "

Md: 1264- "Herkes heva ve ziya iie intifa eylediği gibi denizler ve büyük
.göner ile dahi iotifa edebilir."

1266· "Mührez olmayan suda cümle insan ve hayvanların hakkoı şefesi var
dır."

1271- "Umrana karib olan yerler ahaliye mer'ıl ve harman yeri ve mahtatab
olmak üzere terk olunur ve bu yerlere Araz-i Metrlike denilir." denilmektedir.

İşte yukarıya alınan maddelerin uygulandığı Osmanlı toplumunda şehircilik;

planlı, şehirler tenha ve tertemiz iken mutlak mülkiyet anlayışı ve sisteminin uy
gulandığı günümüz Türkiyesinde şehirleşmede ve salıİl' ve göl kenarlarında so
rumsuz bir biçimde özel mülkiyet sistemi sürüp gitmekte, yağmalamalar olmak
tadır.

Hatta Mecelle md. 1282 de:

"Gözelerin yani bir yerden çıkarılıp da suyu yer yüzünde cari olan menbalann
hariıni her taraftan beşeryüz ar~ndır." denilmek suretİyle bu yerlerin temiz tu
tulması ve herkesin faydalanabilmesi için belirli bir alan boş bırakılmaktadır.

Bu suretle hükumetierin tesis eylediği barajlar ve açtığı kanallarm, pınar ve kuyu
ların çevre statüler hukukta hemence hükmünü bulmaktadır.

Şehireiliğin gelişmesinde oldukça önemli bulunan bu gibi amme mallarının

statülerinin tesbiti ile yetinilmemiş, bunun yanında bakımları için de önemli ted
birler getiriliniştir. Yukarıda yollar ve kuyuların bakımı ile iıgili bazı hadisler
kaydedilmiştir. Onlar ve benzerlerinden faydalaroiarak Mecellede sevkedilen han
hükümler şunlardır:

Md: 1231· "MemIukolmayan nehirlerin ıslahı yani ayıklanması Beytülınal

üzerinedir. Ve eğer Beytülmalin vüs'ati yoksa onu ayıklamak üzere nasa cebro
lunur." denilmektedir.

Böylece belediye ve amme hizmetlerinin iyi bir şekiIde yürütülebilmesi için
halk da hizmete iştirak etmek zorunda tutulmaktadır.Tamir ve bakım işlerinden
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kaçmanlar bu işi yapmak üzere zorlanırlar. Hakimler bu hususta karar almaya
yetkili kılınmışlardır (1). Binaenaleyh günümüz ideal şeJ'ıirlerinin tesis ve ko
runması da aneak öyle bir kollektif ve eşit mes'fıllyet sisteminin getirilmesiyle
mümkündür.

Yollar üzerine, umumi pıanları bozucu, gelip geçenlere zarar verici bir kısım

inşaatlarda bulunmak, malzeme koymak ve benzeri hususlar da yine kesinlikle ya
saklanmıştır. Usbu' b. Nebate'nin şöyle dediği kendisinden rivayet olunur:

"Halife Hz. Ali ile çarşıya çıktık, bir de ne görelim çarşı halkı yollara taşmışlar,

Halife Ali .

.Bu durum nedir? diye sorar.

-Çarşı !ıalkı dükkanlar yaptılar, derler. Halife de,

-Caddeler kimsenin hU"$usi malı değildir. Bütün müslümanların yollarıdır.

Onlar ayııenmescit1ergibi olup kim önce gelirse o gün o yerde o şahsın rüçhan hak~

kı vardır. O yeri o gün terkedene kadar bu hakkı devam eder. der." (2). Tatbikatta
da bu tip plan bozucu taşkın hareketler yasaklanmıştır. Tarihi müslüman şehirle

rinde yollar üzerinde kurulmuş dük:kan ve konakların mimari güzelliklerini bu
günkii şehireillkte gö.rmek kolayolmamaktadır. Hatta iş kollarına göre guruplaş

ma, dükkanlar inşa etme modern şehircilikte "Organize Sanayi Siteleri" adı ile
yava§ yavaş gelişmekte, buna göre de yoııarı, park yerleri ve meydanları yapıl

maktadır. Mecellenin 1213-1233 maddelerinde yolların' durumları hakkında

hükümler konulmuştur.

Mesela md. 1214 de; "Tam-ı amm üzerinde alçak çıkmtı1ar ve şehnişinler

gibi marreye zarar-ı fahişi olan şeyler kadim olsa bile ref -ettirilir." denilmek
suretiyle zamanla yeni gelişmeler karşısında eski yapıların amme menfaatını en·
geneyici bir durumu söz konusu olursa bunun telafisiı hakkın kıdeminden önde
tutulmaktadIL Umumi yollarda bütün halk eşit hakka sahip olduğu gibi, hususi
yoUarda da o yoldan faydalanan şahıslar eşit ha!C ve mükellefiyete sahiptirler.

EbU Safdin'il-Hudri'den riyayet olunur. Rasulullah (s.) şöyle buyurmuştur:

"Sizi yollar üzerine oturmaktan menederim. Ashab da "Başka nasıl

yapabiliriz, o yollarbizim oturup konuştuğumuz yerlerdir? Rasulullah (s.) -da
"Sohbetlerinizi evlerde yaptnız, yollann hak~nı veriniz." Bunun üzerine Ashab
"Yolların hakkı nedir? diye sorar, O da "Gözleri haramJara bakmaktan men
etmek, yoldaa gelip geçene zarar veren şeyleri kia1dırma'k, selam vermek, iyilikle
emir ve kötülüklerden de nehy etmektir." (3),

1- Bak Mecelle-i Ahkam-ı Adliyye md. 1322-1324.

2- Ebu Ubeyd, a.e.s. 122-123. Deyhaqı, a.e.c. 6/5. 150-151. Müttaki d·Hindi, a.e.c. 5/5. 488.

3- Buhar!, meza/im 22. Milillim, IibAs 114, Müsnedü Ahmed c. 3/36, 47.
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4. ÖZEL MÜLKLER VE MESKEN MESELESi

Her maWilk kendisini barındıracak, hayatını geçirebilecek bir yuva yapma
peşindedi~ veya kendilerine insanlar tarafından yuva yapılmak zorundadır. İşte

insan oğlunun kendini ve nesIini muhaf3Z?- ve hayat sürdürebilmek için yaptığı

yuvaya da Arap dilinde "MESKEN: Oturulacak yer", Türkçede- ise "EV" denilir.
Evlerin bitişiğinde .olan yerlere de "TETiMME-İ SÜKNA" adı verilmiştir. Kur'
an"ı Kerilnde geçmiş ümmetlerin meskenlerinden de söz edilir. Şöylek~i;

"Bir de o refah düşkünleri dediler ki, "Ey Peygamberler! biz mallar ve ço
cuklar bakımmdan sizden daha fazlayız. Allah dünyada bize bu kadar mal ihsan
ettikten sonra artık ahirette biz azaba uğratılmayız." (1).

\;1 t.,.;,,;.. Jli~' ~.l; ~.Iııt } ..;~ v" LU....} ta dı J! ,

ü,..a:.i. ,....Jt:l~ -l;' , "'"' ~ W l:t'll; ~...:ı:-!

"Eğer insanlar tek bir ümmet haline gelmiyecek olsalardı, biz o Rahmanı inkar
eden kinıselerin evlerine gümüşten tavanlar ve üzerlerinde çıkacakları merdivenleri
yapardık." (2) buyuru1mııktadır.

Geçmişte olduğu gibi bu zamanda da nıesken bir medeniyet ve kültürün te
zahürüdür. FerUer ve cemiyedere, meskenlerine bakılarak değer hükmüne vanl
makta, haklarında kanaatlar beyan edilmektedir. mesken ve şehirler cemıyetin

yüzüne vurulmuş bir mührü, bir damgasıdır. Maddi bakımdan bini\lanmızı biz.
inşa ettiğimiz halde hakikatte bizi yapan ve kişiliğimizi kazandıran meskenlerimiz
dir. Auguste Compte, proletar)'a prObleminin bir mesken problemi olduğunu,

proletarya sınıfının durumunu düzeltip cemiyete intibak ettirilmesı için her şeyden

önce onları normal meskenlere yerleştirmekle işe başlamayı tavsiye etmiştir (3).

Nitekim Rasulullah (s.) da hadislerinde:

.lU ~ ~ i ~ r ;..:.ı, i,},j J li .;;-s. ...tl' ~.) ~ ~, i:.r

~ ı,jr;..:.ı. ü15' ü'r1-, ~...tli ~~, JWr'~
\.1"},"" , ~'........Il , } .J.H ~~)I;

: Ashab-ı Kiranı Rasulullah· huzurunda kişi hakkındaki uğursuzIuktan bahsetti
ler. Rasulullab (s.) da buyurdu ki; bir kimse hakkında uğursuzluk veya sa-

1- Kur'an-t Kerlın,es-Sebe (34) /35.

2- ez.Zuhruf (43) /23.

3- P. H. Chambort, Fami4?le et Habitation, c. 1, s. 1.51- Paris, 1970.
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adet üç şeyden birisindedir; mesken, hanım ve at (binek hayvanı, vasıtası) ında·

dır." (J). Bir başka' hadislerinde de;

rJ-, ~ •.lU ~..ıJt J,-)~~ JU eLlt. ü'ot'~~

'} OJ ,,}.....,.J~ • .....~1 J~ .1-.'; )\.-:~, ı.:;oe ~) ~

•. •..ı...ı.' 0" •~ ~1 J .} OJ 0" .'~

Avf b. Malik'den şu rivayet olunur: RasulullaIı'mEnsardan birisi hakkında şöyle

dua eylediğini işittim: Ey Allah'ım. Onun evini değiştir ve ehIinden daha hayırlı

bir aile ver.''' (2) buyurmuşlardır.

Mezkur hadisiere göre .müslüman birisi dininin emirlerini yerine getirdikten
sonra yapacağı en önemli işlerinden birisi de iyi bir mesken, oturacak yer temin
eylemesidir. Kurtuluşun nasıl mümkün olabileceğini soran Uqbetü'bnü Amire,
Hz. Peygamber:

"Diline hakim ol. evini genişlet, hatalanna da ağla (tevbe et) cevabını verir."
(3).

Aynı mealde bir başka hadis-ı şerifte de Rasulullah (s.): "Lisanına hakim olan. evi
ni genişleten ve hatasına ağlayana ne mutlu." (4) buyurmuştur.

Böylece her aile Reisinin, aile saadetini taddıracakbir ev sahibi olması emir ve
tavsiye buyurolmuştur. Hatta memurlar hakkında beyan buyurulmuş bir hadis-i
şerifte:

rJ- J ~ ...uı ~ ~, ,~", JU OJ'~ U"'t' oJ,:.-ıı ı:;

'-:- ...:5"1; r OJ Li. ~ rJ ü \i ~J) '-:' ...:S" i; )L.~ W ü tS' 0" : J~.ü' c:..~\ ~ J"!' Jti t.oS_' . .. :5" l; vS- ..ı ~ rJ ü \i t. OJ~
JG W ~ j ~ .i>.:;' 0": Jü rJ-, ..,.»....uıl ~ ~,

...;)4- J'
Müstevrid b. Şeddad'dan yapılan rivayete göre; O. Rasulullah (s.) ın şöyle dedi
ğini işitmiştir: "Her kim b~ımıza memur (vergi memuru) olursa evlensin, hizmet
çisi yoksa hizmetçi tutsun ve evi yoksa ev yapsın. Ravi, Ebu Bekir Cr) İn RasuluHah
(s.) dan şunu haber verdiğini ilave eder:

1- Buhari, nikiih 17. Müs1im, selam 115-119.

2- Buhari, cena.i.z 85, 86. EbCi Davud, sünnet 24. tbnu Mace, cenaiz, 24.

3- Tirmizi, zühd 61.

4- Taberilni, el~Mu'cenlU'I-Sa~r, c. 1, s. 78, Kabire 1963.
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Bu sayılanlardan başkasını yapan elde eden kişi ya aldanmıştır veya hırsızdır."

(1) hükümleri mevcuttur.

Binaenaleyh müslümanlar, gerek sıradan bir görevli olsun. ve gerekse bir dev
letin memuru özellikle maliye ile ilgili bir memur olsun her hal-ü karda bir mesken
edinecek veya bir mesken edinmenin meşru yollartm araştıracaktır. Bu bakımdan

dır ki, daha İslam'ın başlangıcında RasuluHalı (s.) MuMcirlere Medine'de arsalar
dağıtmış, ev yapanlara yardımda bulunmuştur (2). Hz. Ömer de halifeliğizamanın

da Basra ve Kufe şehirlerini kurdururken hazineye ait araziler üzerinde bu şehirleri

inşa ettirip halka ev ve arsalar vermiştir. Bu şehirlere ashabdan bazısı da göçüp
yerleşmişlerdir. Amr. b. el-As ve Zübeyr b. e) Avvam da Fustat ve İsken~er:yt:

şehirlerinin planlarını çizdil'mişler, bu planlara göre evler yapıp halka dağıtmışlar,

pek çok müs!Uman ailelerin yerleşmelerini temin eylemişlerdir (3). Hatta Hz. Ömer
mesken temin ve tesisinde teşvik unsuru olsun için arsa ve evlerden vergi bile al·

. mamıştır. Sonraki zamanlarda da az veya çok aynı politikalar uygulanmıştı. Ni·
tekim tarihi İslam şehirlerinin planları, evleri ve sair alt yapı tesisleri teknik yönden
hala dikkatleri çekmektedır.

Ev "e mesken edinme yönünde teşvik varken, evlerin satışları yönünde yasak
·lamalar getirilmişir. Şöyleki ; bir hadiste,

.,.ı-, ..,.ıı..~t ~ ,..lH J'-J"- ..." J~ ~~ V't' -'r:"-" v:
~ v. h.i V LS' ...ı:. ıj.~ ~ rJi 'Jw. ,.t t} OJ t ~ ı:JI. ~,.a.ı

~cJ}.•
Sa'd b. Hureys, Rasulullah'dan şöyle buyurduğunu rivayet eder; Kim bir ev veya
arsa satar da kıymeti ile bir benzerini satın almazsa o parada bir bereket ve kıymet

yoktur." Bir başka hadiste de;

rJ--,~ .JJ\ ~ ~i J '-'-) Jts: ,Jlj ü ~JI w'"!i~ j.~ ı:f

• ~ ıLI ~lJ~ rJ~ ~~ J ......_~ rJ ~ ')..J t ~ of

: Huzeyfetu'bnü'l-Yeman'dan rivayete göre, Rasuluııah (s.)
şöyle buyurmuştur: Her kim bir ev satar da kıymeti ile bir benzerini satın almazsa
o parada bir bereket yoktur." (4) buyurulmuştur. Böylece bir bakıma da ev ve
arsaların sırfticiiri'amaçla sık sık alınıp satılması, spekÜıasyonu sınırlandırılmış ol
maktadır.

l· EbU Danıd, imaret 10. İbnu Mace, rünun 24. Müsnedü Ahmed c. 3/s. 467

2- Hattabt, Mea.limü's-Süneo, c. 3/s. 47, Haleb J932.

3· Ebu Ubeyd, a.e.s. 121-122. Belazur!, a.e.c. 2, s. 60. Ebu'l-Ferec, el-İstihrac \.i Ahkami'l-Ha·

Tik, s. 45-46, Mısır 1352/1934.

4- İbnu Mace, rühün 24. Beyhaqi, a.e.c. 6/s. 33-34.
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Evlerin inşa tarzında daima geniş planlı tutulması evin uğuru, darlığı da uğur

suzluğu olarak belirtilmiştir. Nitekim Miistedrek'de mevcut bir had.is-İ şerifte
de:

"Meskenin kötülüğü darlığıdır (yani ıstifade edilen bölümlerinin azlığı:dır)"

buyuı:ulmı:ıştur (1).

Meskenin genişliği kadar mabedlere yakınlığı veya yakınlarına mabed inşa edilmesi
de önemlidir. Ancak böyle bir şehireilik ve mesken anlayışıyladır ki,müslüman
'beldeler İsI~~i bir karakter taşır ve muhafaza eder, İslam alimleri de;

"Bir evin kötülüğü, saadet yuvası olamaması; komşularının kötülüğü, ezan
ve hametin işitilmemesi, meseide uzaklığı ve havasının kötü olmasıdır." (2)
demişlerdir. Maalesef günümüz müslüman şehir ve mahallelerinde toplu mesken
ler inşa edilirken her şey yerli yerince düşünütüp yapıldıktan çok sonra cami, mes
cid, mektep yapmak akla geliyor ve bu durumda da bu gibi yerlere arsalar temi
ninde güçlük çekiliyor veya imkiinsızlaşıyor.

İslami tarzda inşa olunacak bir evin dahilinde tuvaletlerin kıbleye doğru 01
mımıasına, banyo ve mutfaklann muhafazalı yerlere yapılmasına, komşunun malı·

remirli görecek şekilde pencereler konulmamasına, halkı rahatsız e4ece~ kötü
kokuların yayılmasının önüne geçiImesine, sadeIiğe hiç şüphesiz dikkat oIunacak
tır. Bunlara dair düzenleyici pek çok kaideIer konuımuştur (3).

Rasulullah (s.) rastgeIe ve funıli inşaatların önüne geçmek ve buişleri kont
rOI için Hz. Ali'yi görevlendirmiştir (4). Hatta bazııivayetierdeşu hükümlere rast
lamlmaktadır.

"Kişiniu ihtiyacı haricinde yaptığ~ her bina sırtında bir vebaldiL" (5).

"Her kim ihtiyacından fazIa bina yaparsa kıyamet günü onu boynuna yük
lenmeye, o kişi zorlanır." (6).'

"Allah bir kuIuna kötülük murad edince mabnı binaya: infak ettirir." (7)
Bu ve benzeri hükümlerle, günümüz ifadesiyle, bazı ihtiraslann önüne geçilm~kte

ve tedbir alınırus ofmaktadır. Şöyleki; paranın fU.zu1i yere atıl bir iş ve yere bağla

mhnası yasakIarnıyor. Devletin veya topIulukların inşa ettirdiklerİ meskenlerden

>:

L~ Hakim, el-Müstedrek, c. 2/s. 162.

2· Mol!a Gural1l, el-Kevserii'I-Cari illi. riyazi'l-Bııhari, yarak 261jb, yazma, Ayasofya (ıstanbul)

No: 686.

3· Ebu Davud, taharet, 4. Nesei, taharet 19. Tmniıi, zübd 44. islizfln 16. Muwatta.c. l, s. IS4, Me-

celle bak md. 1197·1212.

4- Müsnedü Ahmed, c. 1(5. 86, 138, 139.

~- EbU Da~d, edeb. L{iO.

6- Cı-Heysemı, Mec'muu'ı-Zevaid, c.' 4/5. 70, Beyrut, 197.

7- Buhari, İs-trzan 53. İbmı Hacer, Fethu'l·Bo.ri c. 13/5. 332, Misır 1959.
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hep muayyen kişilerin değil, herkesin geniş ve yaygın bir biçimde faydalanma im
kanı tanınıyor, mesken kredilerinin belirli ellerde toplanınası ve yalnızca o kişi

lerce kuUanılması engelleniyor. Ve nihayet ev ve arsa spekülasyonunun önüne ge
çilmiş oluyor. Allah Teiilii ev yapma hususunda

U '~";.J 'jl ıi ıS' ~, J~ J~ ~ "\.il..;. r5J-A-"'" jl ',; j\ ,

~, cLIJ' ' )1 ',}.;,ı; \;~ J~\ i,) ~, t)~ trJ.H"-~ ,:r
. " , . i .

• '-ft .J~J)' S ~
: Düşünün ki Allah sizi Ad mUletinden sonra hükümdarlar, yaptı, yeryüzüne sizi
yerleştirdi. Ovalarından köşkler yapıyor, dağlarında evler yontuyorsun:uz. Artık

Allah'ın mmetlerini anın, yer yüzünde bozgunculuk yaparak karışıklıkçıkarmayın.",

dedi. (1), hü"kmüyle teşvikte bulunurken bunun bir iftihar ve taşkınhk vesilesi
olmamasını da Allah (c.c.) beyan buyuruyor. Sade bir tarzda mesken inşası, alçak
binaların yapılması, iç ve dış tezyiniitta basitlik ve sadelik meskeo ye saİr bina
ların inşaasıınnmüslUmanlıktakitemel şartıdır. Nitekim yine tariM müslüman şe·

hirleri ve evleri tedkik ed:ildiğinde bu kurallara büyük ölçüde uyutduğu görüıür

Büyük mütefekkirlerden nakledildiğine göre; "İnsan için en uygun mesken
yerleri tepeler, yüksek yerlerdir. Binaların kapıları, avlnları ve penceleri de do
'gu cihetinde ve saba rüzgarının estiği istikamette olmalıdır. Zira bu suretle güneş

ve onun ziyası daha çabuk bir şekilde içerilere gireceğinden bedenlerin sıhhati

için çok elverişlidir." (2). Modern şehirciHkte hava kirliliği ve meskenlerin ısliıl

malan problemi hüki'imetleri en çok meşgiıl eden konulardır. ÖzelliklepIansız

bir biçimde kurulan yeni yerleşme merkezleri ve meskenJer hava kirliliğinde' ve
ısıtma probleminde en önde gelmektedir. Halbuki yeşil alanlara yakın ve tepe
üstlerinde eskiden kurulmuş şehirlerin ve evlerin hava kirliliği ve ısıtılması meselesi
hiç de ön planda değildir. Türkiye'de İstanbul ile yakın zamaQda kurulan Ankara
şehirleri gibi, ikincisi kurulalı 60 yıl olmasına rağmen ısı ve hava kirliliğindedünya
da ismi geçen en pis havalı ve en plansız şehirler arasındadır.

Bir rivayette R;ısulullah (s.) ın şöyle buyurdu-ğu belirtilir-:

"İnşa edeceğin binanın boyunu komşunun-binasındandaha yüksek yapma,
böylece onun rüzgarına mani olursun. Ayrıca komşunu peneerenden çıkan ko
kuyla da rahatsız etme (yani onun dikkatini çekecek bir şey pişirince) ona da bir
miktar gönder." (3)

1-. Kur'an-ı Kerim, el-A'raf (7)/14.

2·İbnu Kuteybe, Uy(jnu'I-Ahbflr c, I/s. 313, Mısır 1963, Sad b. Ebı Vakkas, Hz. Ömer'in emri ile

Küfe şehrini kurmaya başladı~ında bataklıkları bırakıp bir tepe ete~jne şehri inşa eltirmiştir.

Bak Belamd, a.e.e. 2/s. 60.

3· Meerneu'z·Zevaid e.8/s.165. Heysemi bU' hadise zavıftır, der. İbnu Hacer de bu hadisin aslı

vardır, der.
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Komşununkinden yüksek olması sebebiyle Hz. Peygamber ve Hz. Ömer'in bazı

inşaatlan yıktırmış olmalarının hikmetini anlamak mümkündür. Zira gösterişi

önleme, binaların birbirini gölgelemesine mani olma, hava akırmnı temin v.s. gibi
faydalara binaen kat tahdidi cihetine gidilmiştir (1).

Böylelikle meskenler inşaasında komşu hukukuna riayet müslümanın temel
vazifeleri arasındadır. Nitekim Mecelle'nin 1197 ve devamı maddekrinde komşu

luk hukuku etraflı bir şekilde düzenlenmiştir.Şöyleki. komşulara zarar verici
her türlü fiiI ve tasarruflar yasaklanmıştır. Komşu binalarına zarar verici her türlü
tasarruflar ile huzuru bozucu işler mcnedilmiştir. Mesela meskftn mahaller da
hilin.de demircilik, kalaycılık, lastik tamirciliği ve dabakeılık yapmak gibi. Mes
kenlerin kapı, pencere·v.s. cephesi mevzuunda mahremiyete riayet esas alınmıştır.

Yukarıda da beliıiildiği gibi kadınların evlere rahat girip çıkmaları ve bahçede ve
evde rahat oturabilmeleri için komşuların mahremiyete saygılı davranıp ona göre
evlerini inşa -etmeleri belirtilmiştir. (2).

Hukuken hiçbir kimse (meskeninde) mülkünde tasarruftan men olunamaz ise
de başkalarına aşırı zarar veren kişilerin bu davranışları yasaklamr, yas~kıana

bilir. Binaenaleyh insanlar mesken ve benzeri iş yerleri inşasında bu genel kaideye
sadık kalmak zorundadır. Planlı yerleşmeve şehircilikte her yÖnü ile çevre sorunu
ancak toplumun huzurunu, muhitin temizliğini, sağlayıcı tedbirler almakla müm
kündür. Mesela Mecelle'nin 1212. maddesinde;

"Bir kimsenin su kuyusu kurbunda (yakınında) komşusu bir kenef veya
kerız yapıp da ol kuyunun suyunu ifsad eylese zararı def ettirilir. Ve bir vedhle
def'i zarar kabil olmazsa o kenef ya ker:Lz kapattırılır.

Kezalik su yolunun yanında birinin yaptığı kerlzin çirkabı (pisliği) süya
vasıl olarak zarar-ı tahişi olup da kapatmaktan, gayrı surette def'i zarar kiibil ol
mazsa ol keriz kapattırılIr."' denilmektedir.

Fıkıh kitaplaritidan istinbatedilen şu kaideye göre günümüzde toplumun bütün
fertlerinin sihhatjni tchdid eden hava ve çevre ki.rlenmesine yoi açan veya açması

muhtemel her davranışa. yetkili makamlar karşı koyabilir. Çünkü eemiyet fertle,
rinin menfaatJ. zarara :vol açanın menfatından çok dah? önemliair. Bu hususun
heni şehireilikle ve hem de meskenlerle yakından ilgisi vardır. (3)..

Mesken ve iş yerleriyle çok yakından ilgili bir diğer İslam hukuku müessesesi
de bu tip yerlerde azami faydayı sağlaYJCi yönde taksime gidilmesi, o şekil bir or
taklıkta bulunulmasıdır. Aslında buna dair kaideler modern hukukta ancak son

t- el-Edebü''I-Mflfred, s. 162, Kahire 1379. Cem'u1·Cevaıni, varak c. P/14O·a, yazma, Nunıosma·

niyye Kütüphanesi No: 767-768, 5921-5922.

2- Bak Macelle md. 1202-1209.

3· Mil.1ik b. Enes, e1-Müdevvene c.Sls. 529.
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yanm asırda ortaya çrkmıştır Arsa bulunaIlladığı vakitlerde ve sair zamanda
evlerin üstü ev yapılmak üzere başkasına satılabilmekte, mftstakil mülkiyete mev
.zu olmaktadır Üst kat hakkı sahibi mülkiyet hakkının sağladığı her türlü hak
lan kullanır (1) Mecelle md 1i 50. de;

"İki kişi beyninde müşterek bir hanenin fevkanisi birine ve tahtanisi diğerine

ita olunmak üzere kısmet murad olundukta gerek fevkanı ve gerek tahtanı takvim
,olunarak kıymet itibariyle taksim olunur." deı;i1mek suretiyle bu hak kabul edıl

dikten sonra hanelerden birbirine geçİş.,' yol, su yolu ve benzerİ kolaylıkların.

hakların tanınması mevzuunda Mecelle md. i i 66- i ~ 68 de hükümler getirilmiş

tir (2). Böylece aile fertleri arasında meskenlerin en iyi bir ~ekilde kullanılması,

"değerlendirilmesi hükme bağlanmıştır.

Bazan gayr-ı menkfilleriır taksimi halinde fertlerin küçük parçalardan fayda
İanma imkanı kalınıyacağı gibi, devletin aldığı vergide ve milligelirde bir düşüş de
olacahr. Bu durumda o mesken veya iş yerinin paylaştırılması yerine muhayee usu
lü uygulanır. Yani menfaatler paylaştıq1lr. Ortaklar, hak sahipleri ya yer itibariyle
ya da vakit itibariyle bU'menfaatı paylaşırlar. Evin veya iş yerinin bizzat kendisi
paylaştınlmaksızın olduğu gibi muhafaza edilir ama o yerdeki hak 'sahipleri bu
radan nöbetleşe faydalanlflar. Taksime elverişli olmadığı' müddetçe yetkili ma
kam (hakim) bile taksim işine girişemez. Arsa temini ve ev yaptırmamn çok güç
olduğu bu zamanlarda aile fertleri bir de evlerini veya iş yerlerini fiilen paylaşmaya

kalkışırlarsa o taktirde önceden kullanılabilen ev veya iş yeri bu defa hiçbirisinin
işine yaramaz ha,le gelecektir ve vergi alınıyorsa bu takdirde vergi kaybıda olacak-

, tır. İşte İslam Hukukunun hukuk alemine getirdiği bu Muhayee Müessesesi
modern zamanın küçük millller mevzuundaki meselelerine cevap verici durum
dadır (3).

Müslümanlık bir taraftan müstakil mülk ve mesken edinmeyi tavsiye ederken
bir tarJiftan da bazı durumlarda kişilerin mesken vc iş yerlerine ortaklıklanm (müş

terek ınülkiyetlerini) kabul etmiştir. Esasen ammeye ait müşterekmülklerde de za
tcn bütün fertler ortaklaşa faydalanıyorlardı. İşte gerek ~mme mülkleri ve ge
reksc husus! müşterek mülklerin, ortaklar arasındaki bir anlaşmazlık sebebiyle
harab olmasının önüne geçmek için gerekli tedbiri almak gerekir. Hem bir şehriıı

mülkleri hem de meskenler bu şekilde ancak harab olmaktan kbrunabilirler. Ni
tekim Mecellenin 1308-1328 maddelerinde bu hususa dair hükümler scvkedilmiş

tir. Şöyleki;

.1 Malik b. Enes a.e.c. 4/s. 21~220, c. 5, s. 515-516. HaddMı, Cevlıere c. 2, s. 320-323, İstanbul,

1323.

2- Zuri<';'ni, Şerbı·I·MltVatta, c. 4{s. 429, 432.-434, Mısır 1391 /1901 ibrıu ·feym.yye. ed, Pe\'le ve'l

Hisbe s. 129.132, ~am 1387/1%7.

3· İ~nu Rü~d, Bidayetü'I·M'·,c1eh;d c, 2/s. 222-224, Mmr 1329. Bak Meceııe md. 1130-1143 ve
1174-1191.
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"Bir mülk-i müşterek termim ve tamire muhtaç oldukta sahipleri hisselerİne
göre biliştirak tamir ederleİ." (I).

Alt ve üst katlar ayrı ayrı şahsın ise Q zaman inşaatı birlikte yaparlar. Alt "kat sahibi
kaçınusa üs,kat sahibi her ikisini de yapar ve masrafını vermedikçe alt kat sahibi
ni faydaJanqıaktan\men edebilir. Duvar ve benzeri şeylerin inşa ve tamirinde de
durum aynıdır. (2) Buraya kadarki açıklamalardan da anlaşılacağı üzere bir mes
kiln mahat ev ve arsa edinmek ve bunu gerektiği gibi kul'Ianmak ve korUmak her
müslümanın vazifesi olmaktadır. Ev sahipliği de saadetin. bir ala-meti sayılmakta

dır. Bu başlığa şu hadisle son verilecektir..

~:a,~: Jt~--J~~I~ u~\ulu~u~'U~ı:f

~.J y. o) ~ ~ ~" ~~~ J ~L\ oj.:., u- J-- ,j JP'" r .::JT
-Wl, ~\ w.h"

Hz. Osman (r.) Rasul1ah (s.) ın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: AMm oğlu

için şu hasletlerden başka bir hakkı (öğünme vesilesi) yoktur; içinde oturduğu ev,
vücudunu örttüğü elbise, yaşayışını devam ettirebilecek kadar ekmek ve su:" (3).

•
5. AMME MENFAATINI SAGLAYICI VE KORUYUCU TEDBİRLER

Gerek hazine toprakları gerekse bir köy veya kasabaya ait topraklarüzerinde
kurulan meskun mahallerde arsa spekülasyonunun {)nüne geçmek için her ev sa~

hibi kiSinin ancak yarım dönüm (takriben 600 metre kare) arsa çevirebileceği

',tatbikatta hükme bağlanmıştır. Şöyleki, Hz. Ömer Basra ve Kfıfe şehiderini kur
duğunda her eve en fazla yanm dönüm bahçe (TETİMME-İ SÜKNA) ,takdir
buyurm\lŞtur. Hatta bazan devlet~ ait mevat topraklarda kurulmasına müsaade
edilen köy, kasaba ve şehir evleri arsalannın rakabesi yine devlete ait olarak mu
hafaza edilmiştir. Aynca arsa ve ev sahiplerinden vergi alınmadığı da olmuştur

(4). Böylece hem fertlerin kolayca ev ve arsa edinmesi mümkün olduğu gibi,
maddi güce sahip kişilerin de ihtiyacından fazıa ve ticarı amaçla arsa çevrelernesi
önlenilmiş olmaktadır.

FuleaMmıZln pek çoğuna göre bir şehir. kasaba veya köyler içerisindeki ge
niş araziler, arsalar da hazine arazisi statüsünü koruyabil~r. Bu gibi yerlerin. ih
ti1aÇ bulunmadığı durumlarda kişilere devri, özel mülk olarak verilmesi hukuken

i· Mecelle md. DOB..

2· Mecel1~' md. 131:1

1- ~eyb~,~i el-Ası, yazma, varak 28fa-29fa, 7B/a, Süleymaniye Kütüphanesi, C..arullan Ef No:

476, Tirmızi, zühd 30. Daha fa?la bilgijçin bak; e1·Mu',·at'a s, 464, iSenhud, Masadıru'l

Hak c. l, s. 27-30. Mecelle md. 1198·1212.

4- Ebu Ubeyd a.e,s. 121-122, Halis Eşref a.e.s. 19-20, Ali Haydar, Şerh-i Cedid li·KanUn-1 Arazi,

s. 10, Istanbul, 1319.
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muteber de değildir. Osmanlılar zamanında muhteılf yerlerde kurulan köy ve ka- .
sabalarda arsa miktarıDIn tahdidine gidilmişse de bu yerlerin artık mülk arsa
haline dönüştüğü savunulmuştur (i). Böyle bir durumda da yine devlet kendi a
razisi üzerinde kurulacak meskiln mahallerde öncelikle kontrolü elinde tutacağı

; için arsa verdiği bir kişiye bir daha arsa vermeyebileceğigibi yerleşeceklerin de ya
doğrudan doğruya devletten arsa almalarını veya devletin teşvik ve desteği ile kuru
lacak bir inşaat şirketine üye olması şartı koşulabilir. Sözün kısası, miri araziler
üzerinde şehirler, toplu meskenler kurulmasında amme menfaatına en uygun tat
bikat ne ise bunu devlet reisi takdir ve teşvik eder (2). Hatta böyle yerlere yapıjan

evlerin ve sair binaların bir hayri maksada vakfı halinde bile arsası değil, yalnızca

üst yapı tesisleri vakfedilmiş olmaktadır. Şeyhu'l-İslam Ibnu'Kemal Paşa da fet
valannda buna işaret eder (3). Osmanlı devletinde mevcut :uygulama miri arazinin
belirli bir gaye için mukataası şeklinde idi ve bu durumda da ev yapacak kişilerin

önceden bir ıkta; müsaade senedi almaları zorunlu idi, yer yine hukuken muka
taalı mM arazi olarak kalıyordu.

İşte böyle sıkı ve kontrollü bir .tatbikat sonucudur ki, o zamanın köy, kasaba
ve şehirlerinde, bugüne nisbetle daha planlı bir gelişmenin olduğu görülür. Günümüz

. Türkiye'sinde mutlak mülkiyet sistemi ve zaman aşımı (mürur-ı zaman) müessesesi
benimsendiği için arsa ticareti ile uğraşanlar artmış, hazine toprakları özel mülki
yete mevzu edinilmiştir.

Ammenin mÜ5terek malı sayılan yaylak, kışıak ve harman yerleri gibi yer
lerde yapılan evler her ne kadar şahısların olabitirse de arazi ve arsaları yine am
menin yani hazinenin yahut da bir amme hük.m! şahsınındır. Hatta evin ve temme-i
SüknaDln mülkiyeti kişinin kendisine ait olması halinde bile tel ve tahta ile çevre
lediği çayırlık hiçbir zaman kendisinin mülkü olmamıştır. Nitekim bu hususlara
dair OsmanIIlardan bize intikal eylemiş pek çok fetvalar vardır. işbu tatbikat ile
de meskiln mahaller arasında ve çevresinde bulunan yeşil alanlar korunmuş ol
maktadır. YıJlarca çevreleyip kuııanma işlemi, o yerlerin özel mülk halini almasİna
elvermez (4. Ayrıca ammenin müşterek malı sayılan deniz, ırmak, göl, baraj ve
orman kenarları gibi yerlerde izınli veya izinsiz 'yapılacak inşaatlarda. da durum
bunun gibidir. Zira o yerlerde hiçbir surette hususı mülkiyete mevzu olamaz. Fu
kaha bu husustaki görüşlerini eserlerinde geniş bir biçimde açıklamışlardır (5).

Osmanlı Arazi Kanunnamesi md. 5 de ise bir meskiln mahal içerisinde bu
lunan yerlerin mevat arazi sayılamıyacağı belirtilmektedir. O yerle·re, o yer halkı-

1- Halis Eşref, a.e. s. 53-55.

2- Halis Eşref, a.e. s. 56-57.

3- Halis Eşref, a.e. s. 55.

4- Ebu'I-Ferec, el-lstihrik li-Ahkami'I-Harac, s. 44-45, Mısır 1352/1934 Bak, Milli Teıebbular

dergisi, c. L, sayı i, s. 85-88.

5- Ebu'I-Ferec, a.e. s. 45-46. Ebu Ya'la Hanbeli, a.e. s. 207-208.
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nın hakikilten ve;ya. hükmen ihtiyacı var sayılrr ve hiçbir surette özel mülkiyete
konu olamaz, kimseye temlik edilem~z, edılse bile geri alınır veya kaçak inşaat

yapılmışsa yıktırılır. Ebu Yusuf hazretleri de zaten bu gibi meydan ve boşluklarda

in~anların hakikaten ihtiyacı bulunmasa bile takdiren ihtiyaçları vardır. dolayısıyla
o yeder, ıkta veya ihya edilemez, der (l). Bu ve benzeri tedbirler ile şehirlerin

planları, amme malları ve, parI). ,yerleri korunmuş olmaktadır.

Yine ham ve mevat i araZiler üzerinde meskun mahaller kurma ,zarureti doğ
muşsa o zaman yalnızca tapu dairesinden izin almak yeterli değiL, böyle bir ma
hallin kurulması devletin özel bir iznine bağlanmıştır. Böyle bir tatbikat neticesi
dir ki, şehirlerde usUlsüz ve plansız bir şekilde yayııInalar önlenmiş, rastgele yer
lere meskfin mahal yaptırınamakla şehircilik hizmetleri, su , yoL, temizlik işle-··

v.s. kolay yürütülmüştür. Ama günümüz Türkiye'sinde benzeri tedbirler ya hiç
. yok veya varsa da tatbik edilmemektedir. Bunun neticesi olarak da belediye, köy ve
devlet hizmetleri ,hlyıkı ile götürülememektedir.

,
Devletin izniyle ham arazi üzerinde mahalle veya köy inşa olunursa bunlartq

mahalli min olmaI(: üzere ka'lıp mülk olamıyacağından öşre denk icare-i umin
takdir olunmasılazımgelir (2). İşbu hükümlerde de yine şehirleşme kontrol altına

alınmakta, hazine topraklan korunmakta, arsa spekü!asyonu önlenilmekte, dev
letin gelir kaynağı·· kurutulmamaktadır.

Bazan muayYen bir topluluğ~ mahsus müşterek bir amme malından başka
bir köy veya kasaba halkının ifaydalanması da yasaklanmıştır. Şöyleki, bir köyün
otlakiyesi veya baltalığından bir başka köy veya kas~banm hayvanlarının otla
tılmantası, halkının kesip faydalananıanıası gjbi (3). BöyleCe mahdı1d bir alanın

kısa bir zamanda kuruyUp elden çıkması, faydalanılamaz hal~ gelmesi önlenil
rnektedir. Günümüzde ideal bir şehirciliğin tesisi ve amme malları~ın korunabilmesi
için benzeri ,tedbirlerin alınmasında fayda ve hatta zaruret vardır. Zira bir köy veya
kasaba halkının ihtiyacına ·ancak cevap verebilen mesire yerleri, parklar ve cadde
lere başka yerlerin halkı ve vasıtası da girdiğinde,faydalanmaya kalkıştı.ğinda ar
tık o yerler ihtiyaca cevap veremez olur. ya da kısa zamanda elden çıkar. Hatta
bir topluluğun ortak malı olan q yerlerde belırli kişilere bir imtiyaz da tanınarnaı.

Q yerlerin gelecek nesillerini de düşünmek lazımdır.

"Eğer tasarruf olunur (bazı kişi veya gruplara imtiyaz tanınırsa cemi za
manda ahalinin men eylemeğe selahiyeti vardı." (4): Yollar, meydanlar ve benzeri
yerlerden faydalanmada da buna benzer tedbirler ,alınmıştır (5). Böylece meskfin

1- Arazi Kanunu md. 5.

2- BakArazi Karıunnfune-i Hümay(1nu md. 32.

3· Aynı kanun md. 91.

4. Aynı kanun md. 92. Humeydl b. Zenceveyn, a.e. varak 32fa.

5- Bak aynı kanıin md. 93-97. Halis Eşref, a.e. s. 535-541.
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mahaller ve şehirlerin içerisinde yaşanmaz hal~ gelmesi durumu 'önlenilmekle
dir. Nitekim bu hükümle.rin uygulandı~ı eski zamanlarda gerek binek vasıtaları- ,
mn ve gerekse hayvanlann bırakılabileceği, toplanabileceği yerler tahsis edilmiş

ken, zamawınızda modern şehireilikte otomobil park yerleri hemen hiç düşünüi

memektedir. Eskiden otetlerin hanlaq.n bir de hayvan barındırılacak yerleri mev
cutken şimdiki otetlerin hemen hiçbirisinde araba park yeri mevcut değildir. Bunun
neticesidir ki, yollara park yapan otel müşterileri ammenin o yerden faydalanma

i .

hakkını çiğı:ıemektedir.

"Kadim kıdemi üzere terk olunur." (1) hükmü gereği bu gibi işlere, yersiz
işgaııere mani olmak gerekir. Eski hukukumuzda mesele üzerinde daha da, hassasi
yetle duru!muş ve bir otlakiyeden faydalanan köyıüıerden birisi o yere dışarıdan

hayvan toplayıp getirip ve o köyün otlakiyesinde otlatamaz. Zira o otlakiyenin
kapasitesinin üstünde hayvanları o yere sokınalda kısa zamanda mer'anın kuru
masına sebeb olmaktadır. Sayfiye yerleri, umumi yollar, meydanlar, nehirler de
böyledir. Sözü geçen yerlerle iJgili bütün davalarda müruru zaman da söz konusu
değildir (2). Ammeye mahsus yollardan ve benzeri yerlerden, mülklerden, fert
ler kaide olarak meccanen faydalanır iseler de bu yerlerin bakımı ve korunma mas
rafına iştirakleri de şartttır. Fakat yaylak ve kışlak gibi sayfiye yerlerinden fayda
lananlardan aynca vergi de alınabilmektedir. Çünkü yaylak ve kışı ak (günümüzde
deniz,göl, ırmak kenarlan) gibi yerlerden faydalaonla asli ve zaruri ihti~açlardan
değildir. Görülüyor ki, bu yerler hem bir amme malı sayılmakm hem de devlete
gelir temin eytemektedir. Ama günümüz liberalist ve kapalist hukuk sistemlerinde
bu yerler genellikle özel mülkiyete konu olmakta veya en azından özel kişilere

işletmeye verilmek suretiy~e .topluluk yerine asıl o faydalanmakta(br (3).

6. NETiCE

İslam hukuku açısından şehircilik ve aile meskeni problemi mevzuunda
buraya' kadar anlatılanlardan vaI'l;labilecek sonuçlar şöylece sıralanabiliı:

a) İslam dini ve hukuku kişi ve toplumu yakından ilgilendiren mesken ve
çevre meselelerine dair hükümler getirmiştir.

b) Kişi ~e toplumun mülkiyet hakkım kabul eden İslam hukuku bu iki hak ara
sında bir denge kunnuş, iki hakkın karşı karşıya gelmesi halinde toplumun hak ve

i

menfaati ön planda tutulmuştur. ·1

c) Şehircilik ve mesls;un mahal tesisi ve çevre meseleleri konusunda öngö-
rülen tedbirler ise şöyledir: i

,
1- şAm, e1-Ümm, c. 3, s. 269-272, Beyrut, Htlmeyd b. Zenceve}'h, a,e. varak 107/a-I09!b. Mecelle

md. 6. Halis E~ef, a.e. s. 546-550.

2- Bak, Arazi Kanunu md. 101-102. Mecelle md. 1675. H. Eşref a.e. s. 558~560

3· Bak, Arazi Kanunu md. 101. Halis Eşref, a.e. s. 24, 109-110, 518·534.
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İ- Bır mesktın mahallin tesisinde, önce idare merkezi olan hükumet konağı

nın ve merkez camii ve meydanının yerlerini tesbit ve inşası gerekmektedir. Sonra
da bu merkeze çıkan ana ve tali yollar ve çevre tesisleri yapılacaktır. Yollar ve
meydanlar amme menfaatını gerçekleştirici ve ihtiyacına cevap verici bir genişlikte

yapılmalıdır..
2- Şehrin belkemiği olan yol, meydan ve pazar yeri gibi yerlerin d~ima am

-menin istifadesine hazır bir halde tutulması, özel imtiyazlara, kullanmalara göz
yumulmaması gerekmektedir.

)- Şehrin temizliği ve halkın ihtiyacı için gerekli olan her nevi suyun temiz
tutulması, şehir halkının kullandıkları artık suların bu sulara karışmaması için
gerekli alt yapı tesislerinin yapılması şarttır. O suları halkın rastgele kuIİanmaları

önlenmelidir.

4- Şehir ve çevre sağlığı için gerekli masraf ve hizmetlere halkın da katılma

sını sağlayıcı kanuruar çıkarılmalıdır. Ancak böyle bir topıu çalışma He şehirler

.ve çevresi korunabilir.

5- Şehir h~lkının talim ve terbiyesi için lüzum hissedilen ve din ve ahlak yö
nünden de teşvik gören diğer alt yapı tesisleri yapılmalıdır. '

~

6· Şehirler dahil ve haricindeki ağaçlıkların ve yeşil alanların korunması ge-,
rekmektedir. Zira bu yerler hem halkın ve hem dehayvanlann her mevsimde fay
dalandıkları yerlerdir.

7- Halkın ve şehirlerin sağlıklaFı ile yakındfln ilgili olan nehir, göl, deniz ve
baraj. kenarlarına, sahillerine meskilri mahaller yaptırılmaınalıdır. MÜbah telakki
edilyn o yerleri bütün halkın faydalanabileceği bir biçimde boş ve temiz tutma
hdır.

8- Sözü geçen amme mallarına vaki her türlü tecavüzü, hakların kötüye kul
lamlmasım önleyici, müessir tedbirler alınmalıdır.

d) Özel mülkler, aile meskeni konularında öngörülen tedbirler ise şöylece,
ralanabiLir:

l~ Mesken sahibi olmak ve bu meskende islamın talim eylediği bir biçimde
~le hayatı sürdürmek dini hükümler gereğidir. İslam Medeniyetinden bahsetmek
de ancak sağlam aile temellerine dayalı cemiyetlerle mümküi:ıdür.

2- Meskenin saadet yuvası olması da anpak ideal ölçülere uygun bir bi·
çimde inşasıyla mümkündür. Bunu temin için devlet münasib yerlere şehirler kur
malı, fertlerin kurması için gerekli kolaylık ve desteği sağlamalıdır.

3- Mesken ve arsa satışlarım önleyici, sİnırlayıcı, spekülatif davranışlara

mani olueu tedbirler alınmalıdır. Hazine topraklarının mülkiyeti devlet elinde kal
mak üzere arsa tahsisi yapılmalıdır. ~
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4- Meskenlerin inşaasında gerek dış ve gerekse İç mimaride İslamııi emir ve
yasaklarına uyulmalıdır. İ~rafa-kaçmamak şartıyla sağlığa ve dıni emirlere uygun
bir plan ve mimari uygulaI!ffialıdır.

5- Meskiln yerlerin kurulması, gelişmesi bakımmdan geniş çaplı bir keşif ya
pılmalıdır. Hava ve çevre kirliliğine kısa 'zamanda maruz kalacak yerlere mes
kenler inşaası engellenmelidir. Kurulmuş olan şehirlerin gelişme durum ve ka
pashesi yönünden de devlet müdahaleci bir roloynayabilir. Böylece göçler ve
planSız büyüme ve sanayileşme önlenmiş olur.

6- Komşu hukukuna riayet edici, çevre sağlığına zarar vermeyen bir yüksek
lik ve biçimde binalar inşa olunmalıdır.

7- Aile mülk ve arsalannın kendil~rinden faydalanılamıyacak bir biçimde kü·
çük parçalara bölünmelerine veya İzale-İ şüyu' yolu ile derhal satılmalarına müsa
ade edilmemelidir. Aksine meskenlerin rahat kullanılmalarını sağlayan haklar
tanınmalıdır.

8- Am,ıne müDderinin iyi bir şekilde kullanılmalarındaolduğu gibi kişilerin

ortaklaşa kullandıklan hususı mülkIerin de en iyi bir şekilde kuUanlimalarını te
min için ortaklararası hukuki münasebetleri tanzim edici kilieçieler getirilmelidir.

e) Şehircilik ve mesken mevzuunda getirilen tedbırlerden bazıları da şun~

lardır:

1- Aile meskenleri tesisinde, devlet gerekiyorsa hazine topraklarından arsa
tahsisinde bulunmahdır. Halkın sorumsuzca davranışını önlemek için bu yerlerin
kuru miıilkiyetini devlet yine kendi elinde tutmalıdır. Her aile reisine yeteri kadar
arsayı devlet kendi eliyle tahsis etmeli veya devlet kendi arsalarına JopJu inşaat

yaptırıp binalarını aile reisIerine devretmelidir.

2· Meskun yerlerin kuruluş ve gelişme planları devlet eliyJ~ ve izniyle ha
zırlanıp yürürlüğe konulmalıdır.

3- Ammenin malı olarak yapılan ve tahsis edilen yerlere tecavüzleri önleyici.,
buraların hususı mülkiyete geçmemesim sağlayıcı hükümler getirilmelidir. Mah
dud kapasiteli olan amme mallanııınhak sahibi olmayan kişilerce de kullanılma

sına izin ve imkan verılmemelidir. Bu yerlere viiki tecavüzleri önleyi.:i, küçük top
lulukların ve hazinenin haklarını, gelirlerini koruyucu gerekli tedbirler alınma

lıdır.
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KELAMl AÇıDAN F1AT ARTış VE DÜŞÜŞLERİ
\

!

Doç.Dr. Şer,afeddin Gölcük

İktisadi hayat, geri plandaki bir takınıkanşık muamelelere rağmen, fiatların
/

artış ve düşüşlerinden veya başka bir ifadeyI!? pahalılık ve ucuzluktan iba~ettir.

Bunun öyle oluşu insanın eşya ile ancak onun fiatıyla veya değeriyle temas;ı gel;:
mesinden dolayıdır. İnsanın, kendisinden yararlanmak durumunda olduğu vd
mülkiyetinde olmayan ve fakatsahip olması gereken eşya ile teması ancak fiat ara-
cılığıylaolur.' .

i
İslam Kelamedarı ekonomik hayatın ,işleyişindeki sözünü ettiğimiz bu önemli

noktaya işar.etle eserlerinde meseleyi iktisadi hayatn işleyişi olarak değilde: "Fiat
lar" olarak işlemişler ve kıymetli bilgilersunmuşlardır. Onlar için önemli olan;
ekonominin hayata yansıması demek olan fiat hareketlerinin temelindeki sebebin
ne olduğudur.

Sözkonusu sebebi araştırmada karşımıza iki görüş çıkmaktadır:

Bunlardan birincisi; daha ziyade insanın rolünü ön plana alıp Allah'J da ih
mal etmiyen Mutezile'nin görüşü; olup ikincisi Allah'ı ira~e ve kudretiyle ön
planda kabul edip insana ikinci dereceden rol veren Ehl-i Sünnet'in görüşüdür.

Sözünü ettiğimiz görüşlerin izahına geçmeden fiat ve değer lçavramlanrnn açıklan

masında yarar vardır.

FİAT VE DEGER

Fiat; insanlar arasında, üzerine satış akdinin vaki olduğu şeydir.

,/ Değer; satılaı:( malın gerçek karşılığı olup hak edilen şeydir O).
Fiatın bir başka tanımı, anlaşma yoluyla eşyanın satıldığı bedelin takdiri

şeklindedir (2). '

Buna göre artış ve düştişle vasıflanma, fiat'ın niteliği oluyor. Değer ise eş

yanın kendisiyle sabit olan ve fiattan ayrı bulunan malın özelliği oluyor. Bundan
dolayı "Bu malın değeri şudur, ama şu fiata satılıyor" denmektedir.

(1) Kadi Abdu'I-Cabbar, Şerhu Usüli-I'I·Hamse, s. 758.

(2) , e1-Mugru, c, ll, s. 55.
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Kısaca fiat, mahn bedelinin belirli bir pata ile takdir edilişidir. Öyleyse soz
konusu bu fiatm artışı, düşüşü yani pahalılık Ye ucuzluk nasılolmaktadır? Bu
konudaki etkenler nelerdir?

MU'TEZİLE'NİN GÖRÜŞÜ

AI. önce temas ettiğimiz gibi fiat hareketlerine doğnıdan iki etken kabul eden
görüşün sahipleri, Mu'tezile mektebine, mensup keıamcılardır.

tsl~m'da en büyük akılçılar topluluğu' olarak kabul edilen söz konusu itikadi
mezhebin son devir. temsilcilerinden' ve eserleriyle Mu'tezilenin görüşlerini doğ

rudan tanıma imkanını bize bahşeden Kadı Abdu'l-Cabbar'ın 415/1024 ifadesiyle
fiat artış ve düşüşleri bazı yönlerden Allah, bazı yönlerden insanlar tarafından

vücudbuıur. (I)

UCUZLUK VE PAHAIJLIK

Gerçektefiatlann artışı demek olan pahalılık ve düşüşü demek ola~ ucuzluk
nedir?

Ucuzluk; adet olan fiatın belirli bir zaman ve mekanda inmesi olup pahalılık.

ise bunun aksidir. Buna göre bir malın başka bir yerde ve vakitte düşmüş olması

ucuzluk sayılmaz. Nitekim yazın adet olan buz fiatının kışın düşmesi ucuzluk o
larak kabul edilmez. Çünkü bu hususta iki zaman farkı (yaz-kış) vardır. Ayni şe

kilde soğuk ülkelerdeki buzfiatının Slcak ülkelerdekine oranla düşük olması

da ucuz1uk değildir. Zira mekan farkı vardır. O halde zaman ve mekan, ucuzluk
ve ,pahalılık söz konusu olduğunda göz önüne alınması gereken unsurlardır.

Ucuzluğun zıddı olan pahalılık iseadet, alışılmışolan fiatın belirli lJir zaman
ve mekand.a yükselmesidir.

ALLAH'IN FİAT HAREKETLERİNE ETKısı

Ucuzluk ve pahalılığın böylece zaman v~ mekanla ilgisi belirtildikten sonra
bunların sebeplerinin ne şeki~de fiat hareketlerinde etkili olduğu hususuna geçmek
mümkündür.

FiAT ~ÜŞÜŞLERİNıN ALLAH'TAN OLUŞU

Fiat hareketlerinde ucuzluk yönünden Allah'm etkisi malı belirli bir vakitte
ve yerde Allah'ın bollaştlrIDasl suretiyle olur. Böylece bolluktan dolayı fiatlar dü
şer. Bu şekilde fiatların düşüşü Allah'a izafe edilir. Bunun için Allah'a şükürde

buhınjnak gerekir, zira Allah fazlı, keremi ve lutfuyla insanlara bolluk ihsan etmiş,

fiatlar düşmüştür. (2)

(1) K. Abdu'I-Cabbar, eı-Mu~ı, c. II, s. 55, Şerh, s. 788;

(2)- K. Abdu'l-CabMr, el-Mu~l, c. II, S, 561.
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AUah;ın, ucuzluğun sebebi oluşunun bir başka tezalıürü şudur: Allah bir ma
la oran ihtiyacı azaltır. Bu tak,dirde de ucuzluk olur, fiatlar düşer. Bu tarz fiat dü
şüşleri çeşitli şekillerde ortaya çıkar,- Söz geliıni veba salgını olur, insan'lar kırılır,

herhangi bir mala ihtiyaç bu yüzden azalır. Benzer bir başka seb~ptendolayı insan
ların bir mala olan ihtiyaçları başka zaman ve yerlere nisbetle az olur. Bu gibi hal
h;rde ortaya çıkan fiat düşüşlerinin mili Allah'tır.

Fiatlann düşmesiyle ilgili olarak Allah'ın müdahalesini belirtme konusun
da denenecek olan kısaca şudur; Ucuzluğun meydana gelmesinin müsebbibi Allah
ise fiat düşüşlerini O'na izafe etmek gerekir. Bazı zamanlarda ortaya çıkan bir
hastalıktan dolayı hayvanların ölmesi şeklinde iliihi adet cereyan edip neticede bu
durum insanİarı bir kısım azıklarını satmaya zorlarsa bu takdirde meydana gelen
ucuzluk Allah'tandır. Şu haldc sözü edilen ve benzeri durumlarda fiatların düş

mesinde etken AHah'tır, böyle hallerde u cuzluğu Allah'a bağlamak gerekir.

FİAT ARTIŞL~RININ ALLAH'TAN OLUŞU

Fiat artışları veya pahalılığın da AlJah'a bağlı olduğu durumlar vardır: Bir
mala }htiyaç olmakla birlikte Allah o· malı azaltınca hasıl olan pahalıhk Allah'a
nisbet edilir.

Fiat artışlarının Al1ah'a nisbct edilmesinde başka sebepler de vardır: Bir
mala olan muhtaçları çoğaltmak. o mala olan ihÜyacl, isteği ve elde ctme duygu
sunu insanlarda arttırmak v.b. sebepler pahahlığln A'llah tarafından olduğunun

delilleridir. . (1) -

FİAT HAREKETLERİNDE iNSANIN ETKİNLİCİ

Kadı Abdu;,l-Cabbiir gerek Allah'ın gerekse insainn fiat hareketlerindeki
etkinliğini hem el-Muğnl'de hem de Şerhu UsOli'I-Hamse'de kabul etmektedir.
O fiatları'n artış Ve düşüşlerinde insanın etkinliğini sultan veya imamların etkin
liği olarak takdim etmekte, böylece Allah'ın yanında devletin de fiat hareketlerin
de etkinliği olduğunu ortaya koymaktadır. Ucuzluk ve pahalılığın sultan (devlet)
tarafından olması onun tebasına malum bir miktarı belli bir fiatla satmakla emret
mesiyledir. (2)

Kadı Abdu'l-Cabbar devletin fiat artış ve düşüşlerindeki etkinliğini belirtirken
gerekçcsini el-Mu~nj'de aşağıdaki gibi açıklamaktadır: "Ucuzluğun sebebinin bazı

imamlar veya Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy-i ani'l-Münker'i yerine getiren idarecilerin
füli olmasına gelince; bu. güzel, iyi ve yerinde bir işdir, böylece ortaya çıkan ucuz
luk Allah'a ve Yöneticiye izafe. idilir. Sözü edilen fiat düşüşü şu sebepten olur:

(3) K. Abdu'I-Cabbar, A.g.e:, c. II, s. 56.

(1) K. Abdu'I-Ca.bbar, A.g.e. s. 56.

(2) K. Abdu'I-Cabbıir, Ş,erh, s. 788.
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İnsanlara zarar gelmesin, anlayışla karşılamp fiat tesbitinde onlara zorluk, güçlük
olmasın"diye imam adalet üzere bazı malların fiatlapnın tesbitinde masıahat. fayda
görebilir. Ayrıca İmam fakirlerin zulüm ve zarar görmemesi ile fesadı önlemeyi, her
kesin eşit olmasını fiat ayarlamasıyla düşünebilir.' Söz' konusu sebeplerden dolayı

İmam aşırı olmıyan bi. tarzda fiat tesbit etme mecburiyetinde kalır ve bunda
açık bir fayda vardır." (3)

Kadı Abdı.ı'l-Cabbar daha sonra İmam'ın fiat tesbit etme hakkı olmadığını

söyıeyenlere cevapmahiyetinde akli izahlarda bulunuyor. İmam'ın (Devlet Reisi)
müslümanların hayatının iç ve 'dış düşmanlara karşı koruma hususunda tedbirler, .

alması ve cihada çağınnasıyla fiat!ara müdahale etmesi arasında fark bulun-
madığını beyan ediyor. •

Akılcı görüşün temsilcileri olan Mu'tezile mensuplarında fiatlar konusunda
müşahade edilen; asıl dünya .görüşlerinin bu hususta da kendini gösterdiği,

meselelere bakışlarının buraya da yansıdığıdır.Onlara göre kötü fiillerin faili Allah
olmayıp, insandır. Yine onlara göre Allah'ın yanındafail olarak insan vardır.. Şu
halde fiatların artışı ve düşüşü meselesinde bir yandan Allah'a etkinlik. verilirken
diğer yandan insanın unutuImanıası gerekir. Ekonomik hayatın işlerliğindeAllah'ın

etkinliğinin yanında i~samn da payı vardır. Nitekim Kadı Abdu'l-Cabbar ,şerhu

Usiili'l-Hamse'de fiatlar meselesini K~a ve Kader problemine bağlı olarak in
celerken kendilerinin Hz. Peygamber'in S\ '~Kaderiyye bu ümmetin mecusisidir"
(1) hadisiyle yerdiği Kaderiyye'den olamıyacaklarını bey,anla hadisteki kötüle
meye liiy'ık olmadıklarını söylüyor (2). Fakat bütün bunlara rağmen Mu'tezile
naı,arında irade ve güç sahibi insan iktisadi hayatın görünür, müşahhas tezahürleri
ohin fiat hareketlerind~ etkinlik ,sahibidir.

'SÜNNET VE etMAAT EIILİ'NİN ,GÖRÜŞÜ
Sünnet ve Cemaat EhIi Keıamcılarınıp. fiatlar konusuna yaklaşımları Mu'- .

tezile Kelam~ılanrunkinden farklıdır. Onların meseleye bakışları genel ~nlayışlan

çerçevesindedir. Ehl-i Sünnet'e göre Tek Yaratıcı ve killnattaki bütün hadiselerin
Tek Düzenleyicisi vardır. O da Allah'tır. Fiatlann da fiilen ve gerçekten tanzim e-
dicisi Mlah,tlr. .

Sözünü ettiğimiz bu genelhükme 'Varmak için Sünnet Ehli Kelamcdarının or
taya koydukları deliner ve görüşler dikkate şayandır. Burada öncelikle söz konusu
edeceğimiz Kadı Ebu Bekr el-BiikıIlanI'nin Kitabu't-Temhid'de söyledikleri tam
pir i,nşa örneğidir (3). Onun meseleye yaklaşımı aklidir,-açıktır ve problemi kökten

(3) K. A.du'l-Cabbilr el-Muğni, C, ll, s. 56.
(1) Aclüni, Keşfu'I.Hafa, c. 2, s. 91.
(2) K. Abdu'I-Cabbar, Şerh, s. 789.
(3) Bakıllanı, K. eı-Temhid, s. 330-331. Biz Fiatla!" meselesine Kelam Açısından İnsan ve Fiilleri

adıyla neyredilen doçen' lik tczinkde İktisadi Haya~ ve Bakılliini başlı~yla temas ettik. Bkz.
ş. Gölcük, Kelam' AclslI\dan İnsan ye FiilleIi, İst. 1979, s. 246.
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çözümleyid biçimdedir. Gerçekte Bakınani 403/1013 sonı-cevap şeklinde görüşleri

ni aşağıdaki tarzda açıklıyor:

"Fiatların artması ve eksilmesi Allah Teala tarafındandır. Çünkü, az olsun
çok olsun, altmdaki arzuyu ve ihtikara, mal biriktirmeye olan isteği yaratan O'·
9ur.İnsanları gıda almaya muhtaç bir yapıda yaratan Allah'tır. Eğer varat'kların

beslenmeye ihtiyaçları olmasaydı, eşyayla ne ilgilenecekler ne de onu düşünecek

lerdi.
, " , /

. -Bazı sultanlar bir şehir ve ülkeyi muhasara alnna alıp onlannazıklarını~es
tiklerinde, muhasara altına alınanların ellerindekiler azaldığında.n fiatlar artar ve
bu zamanda şöyle demek yerinde olur: "Sultan fj,atları artırdl."

-Buna benzer muhasaralar (savaş hali) esnasında fia~ artışları olur. Fakat
"Sultan fiatları artttırdı" sözü mecaz ve anlamı genişletme şeklinde söylenmiştir.

Nitekim "Sultan onları açlıktan, zarar vererek ve hezimetten öldürdü" ve "Mu
hasara sebebiyle onları katletti" denir. Oysa onlar için gerçekte ölümü ve öldürmeyi
yaratan Sultan değildir, o sadece AHah'ın onlarda yarattığı ölüm ve heliik. fiillerini
işlem..iştir. Ölüm ve helakın Sultan'a nisbeti mecaz yönünden olup gerçek yönden
değildir. Hakikatte söz konusu fiillerin yaratıcısı Allah'tır.

-Ortaya çıkan fiat artışının muhasarayı yapan Sultan'm fillinden dolayı

vuku bulduğunukabul etmek gerekir. Çünkü eğer o ıııuhasarayı yapmasaydı fiat
artışı olımyacakt!. '

-İş sizin zannetiğiniz gibi değildir. Eğer onlar (insanlar) yenilen ve içilen şey

lere muhtaç bir tabiatta yaratılmamış olsalardı, onların yiyecek ve içeceklerine fiat
artışmdan bir şey dokunmaZdı. Buradan anlaşılırki fiat artışı insanları beslenmeye
muhtaç bir yapıda onları Yaratamn fiilidir. Eğer onları bu tarz biryapıda yaratma
mış olsaydı, buna ihtiyaçları olmıyacakt!. Eğer Allah in.Sanlarda besin almadan
çekinmeyi ve ölümü istemeyi yaratsaydı. yanlarında olan eşyayı, az veya çok. sa
tm almıyacaklardı. Şu kadar varki eğer muhasarayı yapan Sultandan fiat artışı

meydana gelse ve O yiyecek fiatlarım ayarlamayı onlara mecbur .etseki onlara
göre Sultan bunu yapmasaydı, fiat artışı olmayacaktı- muhasara esnasında in
sanlar öldükleri zaman gerçekten onları öldürenin, insanlarda ölüm fiilini yara
tanın Sultan olması gerekirdi.,-Ayrıca Sultan muhasarayı kaldırıp onlara yiyecek
maddeleri ulaştırsa, onlara ulaşan yiyecek maddeleri sebebiyle hayata kavuşsalar.

bu takdirde o kişileri hayata kavuşturanın. diriItenİn Sultan olması icabeder."
(Oysa gerçek böyle değildir, Öldüren ve Dirilten sadece Allah'tır).

Bütün bunlardan çıkan sonuçşudur: Fiatların hepsi Allah Teahl tarafından

dır. (i)

(1) Bakınani, K. et-Temhid, Beyrut, 1957, s. 330-331.
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·Bakıllani'ye göre "insanın yapısında mal alım satımına yönelik bir istek,
eğilim vardır. Bu, malı biriktirip muhafaza etme arwsuyla tamamlanmaktadır.

Ayrıca her canlı yeme içme ihtİyacıyla donatılmıştır. Bunlar olmaksızın yaratık

hayatını sürdüremez. Sözü edilen bu iki husus, yani insandaki kazanma ve bi- '
riktjrme arzusuyla ihtiyaç duygusu Allah tarafından yaratılmıştır." cı)

"Bakılliinı, iktisiidı hayatı Kaza ve Kader çerçevesinde ele alırken önce in
sarun biyolojik yapısına inerek ih~iyaç kavramıyla bu yapının ~ıkı ilişkisini ortaya
koyuyor. Daha sonra psikolojik yönden jnsanda mevcut arzu ve istek kavram
larının bu bi'yolojik yapıyla ilgisini belirtiyor. Bu tür bir yapıya sahip insanın top
Lum düzeyinde sosyolojik ve sosyal psikolojik açıdan iktisadı hayatta oyna'dığı

rolü belirtip iktisad anlayışını, fiatlar konusundakigörüşünüaçıklıyor. Buna göre
insanın yapısında mevcut ihtiyaç ve istek duyguları Bakılılin! iktisad anhiyışının te
melini oluşturuyor. İhtiyaç ve- istek kavramlarıçağdaş ekonomide ihmal edilmiyen
unsurlardır. Fiatların artış ve düşüşünde ekonomik faaliyette insanın önce biyo
lojik sonra p'sikol.ojjk d'aha -sonra sosyolojik yapı ve ilişkileri Önemli etkenler..!
dir". (2)

Sünnet ve Cemaat Ehli'nin büyük imamıKadi Ebil Beskr Bakınani için <i.nemli
olan fiat artış' ve d~şüş]erinin gerçek failinin Allah olduğudur. Bununla birlikte
ön planda gözüken insan bu tür fiillerin müktesibi, kazanıcısı ve sahibi olmaktan
başka bir role sahip değildir.

, BaklJHınl'ye eserleri aracılığıyla talebelik etmiş, bıraktığı eserleri ve İmam
Gazlili mbi yetiştirdiği talebeleriyle haklı bir şöhretin sahibi, Mekke ve MedineDin
imamı büyük Ehl-i SÜnnet alimi Ebil'l-Maiili eI-Cuveyni 478/ı085 için mesele kı

sa ve özlü biçimde şöyle .vaz'edilmiştir:

"Bütün fiatlar AHalı Teaiii'nın hükmüne göre cereyan eder. Bu ise eşyanın

bedenerini,nisbet!erini tayin etmekten ibarettir.

Fiatlar, bolluk, kıtlık, şahsi arzular, talebin azlığı, ve çokluğu v.b. gibi. insan
iradesi dahilinde olan hususlara bağlı olmaksızın oluşur. Zira eşyanın az veya çok
oluşu insanın elinde olmayan bir şeydir. FiatIara şahsi arzular, talebin azIığı veya
çokluğu tesir edebilir. Ama bilnmdidir ki insanın·iradesinebağlı olan şeyle( aynı

şekilde Allah'ın iradesine-tabidir. Çünkü O'ndan başka Yaratıcı yoktur. O halde
eşya fiatları üzerinde tek müessir Allah'tır. Mu'tezile fiatlarm İnsana bağlı oldu
ğunu iddia ederse de bu yanlışır. (3)

İmiimu'l-Haraİneyıı el-Cüvcyni de fiat artıŞ ve düşüşredrrt Allah'a bağla

makta, zaten insanın i)adesine bağlı olan işlerin de nihai planda Allıı.h'ın eseri

(l), Ş. Gölcük, KeIarn Açısından İnsan ve Fiilleri, s. 247.

(2) Ş. Gölcük, A.g.e., s. 249-250.

(3) Cuveynj, Kitabu'l-irşad. Kahirc, 1950, s. 367.
-' 'ı •
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olduğu hükmünü bir daha tekrarlamaktadır.Bütün diğer Sünnet EhU bilginlerince
titizlikle üzerinde durulan tek hu~us, Allah'ın tek yaratıcı olduğu konusudur.
C_üveyni de ayni konuda hassasiyet gösterip fiatlar meselesinde Allah'ın tek yara
tıcılığını özellikle belirtmektedir.

Burada son olarak vahye dayalı İslam düşüncesinin. Sünnet ve Cemaat r..hli'·
nin orijinal eser sahibi son devir temsilçilerinden, Osmanlı ulaması üzerinde
geniş ve derin etkisi olan .Sa'du'd-Din Taf'tazani'nin 793{1390 görüşlerinden

meşhur eseri Şerhu'I-Mak:isıd'dakendisinin'bahsettiği kadarsöz edeceğiz. O şöyle

demektedir:

"Fiat eşyanın kendisiyle satıldığı şeydir. Eşya yiyecek ve başka bir şeyolsa
bu tarif geçerlidir.

Eşyanın pahalı ve ucuz olması, meklin ve zamana göre miktarın ziyade ve
noksanlığı itibariyledir..Pahalılık ve ucuzlukta kulun bir ihtiyarı yoktur. Zira bir
malın azalması ve ona talebin artması gibi hususlar kulun gücü dahilinde değil

dir. Bunların aksi de söz konusu olduğunda durum aynıdır.

Pahalıhkve ucuzlukta insanın ihtiyarı dahilinde olan hususlar, yollardan kork
ma, satışları yasaklarna. malları stok etme gibi hususlarır. Öte yandan insanın

ihtiyarının da mercü Allah Teaılidır. O lıalde gerçekte fiatların tanzim edicisi
yalnız Allah'tır." (I)

Taftıizanİ için de asılolan fiat haraketlerinde tek yetki sahibinin Allah ol
duğudur.

Netice olarak, fiat artış ve düşüşleri, başka bir deyişle ekonomik hayatın iş

leyişi Mu'tezile'ye göre bir yandan AHalı Telila'nın diğer yandan insanın ve dev
letin müdahalesiyle olurken, Sünnet ve Cemaat iEhli mütekellilerine göre sözünü
ettiğimiz meselede tek yetkiJi Allah'tır. Sünnet ve Cenıaat Ehli Keliimcılarınınzım

nen kabul ettikleri ve fakat açıkça beyan edemedikleri husus, insanın ve devletin
söz konusu meselede yetki sahibi olduklarıdır. Ama neticede insan iradesi ve kud
retiyle Allah'ın mülkünde ilahi irade ve kudretin eseri değil midir? Tek Yaratıcı

Allah olduğundan fiat artış ve düşüşlerinin de gerçek ve fiili planda dtizen'leyici~i

ve yaratıcısı AU_ah'tır.

(

(l) S. Tartaıani, Şerhu'I.Maıkasıd, c. 2, J62.
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Hz. Peygamberin Sünnetinde Yeme ve İçme Adlibı

Doç.Dr. Sadık Cihan

Sosyal hayatta sürekli değişiklikler meydana gelmektedir. Bu değişikliklerle

birlikte, İslami' adabın devam edip -etmediği hususunun tesbiti gerekmektedir.
Çünkü cemiyetin huzurlu, ahenkli ve birbirine karşı sevgi ve -saygı içerisinde
yaşayabilmesi buna bağlıdır. Cemiyetimizde İslami adabın zayıfladığı ve bazı

kısımlarda yok olmak üzere olduğu görülmektedir. Hatta İslami hayat yaşadığını

iddia edenlerde de aynı durumla karşılaşılmaktadır.

İslami adabdaki zayıflama müslümanlar arasında bağların ve sevginin azal
masına ve hatta kopmasına sebep olmaktadır. B-unun neticesinde cemiyette birlik
ve beraberlik kaybolmaktadır. Arzulanan birliği kurmak Hz. Peygamberin yaşayı

şını örnek almakla mümkündür. Bu sebepten, Hz. Peygamberin edeplerinden
biri olan yeme ve içme ile ilgili hal ve hareketlerini kısaca izah etmeyi gerekii gör
dük.

İslamda yeme ve içme deYİnce ne anlaşılır? Bunun cevabını Kur'an-ı Kerim'
in şu ifadesinde bulmak mümkündür: (Ey insanlar yeryüzünde ki şeylerden helM
ve temiz olmak şartıyla yeyin, şeytarun izini takib etmeyin. Çünkü o, hakikaten
size apaçı.k bir düşmandır). O)

Nimetlerin temizini. yemeyi ve yemede aşın gitmeyip orta yolun tutulması

gerikIi-olduğunada (Ey iman edenler Allah'ın size helal kıldığı nimetlerin temiz ve
hoşlarını k-endinize haram etmeyin, aşında gitmeyin. Çünkü Allah aşırı gidenleri
sevmez), (2) (Allah'u} size nzık olarak verdiği nimetlerden helal ve hoş olarak yeyin.
Hemde kendisine iman etmiş bulunduğunuzAllah'tan korkun), (3) (Artık Allah,ın

size rızık verdiği şeylerden helal ve pak olarak yeyinde Allah'ın nimetlerine şük

redin, eğer Ona ibadet edecekseniz) (4) ayetleri göstermektedir.

Temiz rızık yemenin ilk esası, islamın gösterdiği meşru kazanç yolları vası

tasıyla elde edilen helal kazancın olmasıdır. Yoksa gayri meşru yollardan ka·

1- Sure. 2 (Bakara), A. 168.

2- Sure. 5 (el-Maide), A. 87.

3- Sure. 5 (et-Maide), A. 88.

4- Sure. 16 (Nalll), A. -114.
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zanılan haram şeyin yenmesi değHdir. Hel§l nzkı yerken de israfa kaçmamalı ve
orta yol tutulmalıdır.

.. Helal ve haranun ne olduğu Kur'anı Kerim ve hadislerde belirtilmiştir. Bunla·
rın arasında şüpheli şeyler vardır ki bunlardan bir müslümanınkaçınması gerekli
dir. Bu hususa Hz. Peygamber şöyle işaret etmiştir. "Helal açıktır,haram açıktır.

bu ikisi arasında şüpheli şeyler vardır. Fakat insanların çoğu bunları bitmez. Kim
şüpheli şeylerden sakınırsa dinini ırzıllI korumuş olur.. ." (5)

Yemeğe Ba'şlamadan. Yemek Yerken ve Sonllİlda Yapılması Gereken :Husnslar

Yemeğe ve içmeye başlamadan önce elleri yıkamalı ve bitirdikten sonra da
yıkamalıdır. Yemek esnasında çatal ve kaşık kullarolsa dahi. sofrada muhakkak.
eliq temas edeceği bir madde-ekmek, meyva V.s.- bulunacağı için yine bu adaba
ri§.~et edilmelidir. Bir hadiste' şöyle denilmiştir: "Selman diyorki: Yeme~n bere
ketinin yemekten sonra olduğunu Tevratta okudum. Bunu Nebiye söyledim. Re
suııah: Yemeğin bereketi yemekten evvel ve sonra (eııeri) yıkamaktır"~edi. (6)

Hadisten anlaşılan, hangi durumlarda olursa olsun ellerin yıkanmasının ge
rekli olduğudur. Buda "Yemeğin bereketi" iradesiyle belirtilmiştir.

Aksi ise -Ellerin yıkanmaması- bereketin yok olmasına sebebiyet verir. Hz
Peygamber aynca aynı ifadeyle ümmetinin nimete değer vermesini istemiştir.

Aynı zamanda temizliğin İslamiyetin belli başlı unsurlarından biri olduğuna da
temas etmektedir.

Hayrın ve bereketin olacağına Enes'ten' rivayet edilen hadiste ayrıca işaret edil
mektedir: "Kim evindeki hayn, Allah'~n çoğaltmasıllI isterse yemek hazır olduğu

zaman, kaldırıldığı zaman abdest alsın." (7)

Yemeğe başlarken, Allah'ın ismini zikrederek başlamalıdır. Hatta Hz. Peygam
ber "Besmele" çekmeden önee şöyle der, sonra çekerdi. Abdullah b. Amr b. As'tan
rivayet edilen hadiste: "Nebi Yemeğe yaklaştığı zaman: Allah'ım, bize nzılc ola
rak verdiğin şeyi bizim için mübarek kıl, bizi (Cehennem) ateşinden koru, Bis
millah derdi; denilmiştir. (8) Başında unutulsa bile hatırlandığı zaman söylenme
lidir. Zira hadiste "Eğer sizden biriniz yemek yerse Allah'ın ismini zikretsin. Al
lah'ın ismİnİ evvelinde zikretmeyi unutursa, Allah'ın ismini evvelinde ve so
nunda desin" şeklinde belirtilmiştir. (9) BU' meselenin ehemmiyettine binaen farklı

5~ İbn Hacer el-Askalani, Bulugu'l-Meram, Kahire, 1351 h, s. 186, (Hadis nr. 1).
6- Zekiyyüddin Abdulazim el-Munziri, et-Tergıb ve'l-Terhıb, Beyrut 1388/1968, üçüncü baskı"

m, 150; Süneni Tirmiıi, (Tahkık eden: Ahmed Muhammed Şakir), 1356/1937, Birinci baskı,

IV. 282.
7- Süneni İbn Mace, (Tahkık eden: Muhammed Fuad Aduıbalci) 1372{1952, ll, 1085.
8- Muhyüddin Nevevi, e1-Ezkar, Beyrut-Oımaşk, 1971, s. 205.
9- Süneni Tirmizi, 1V, 288; Muhyüddin Nevevi, Riyaziissalihin, (Terceme edenler: H. Hüsnü

Erdem ve Kıvamuddin Burslan), Ankarll, 1949, II, 109.
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birkaç rivayeti zikredelim. Ambr ibn Ebi Selerne diyorki: "Ben yemek yerken Nebi
bana Allah Ane ve CelIc nin ismini söyle, dedi." (10).

. .
"Resulutiah birgün otururken yanında birisi yemek yiyordu. Besmele çekme

mişti. Yemeği bitirdi, ancak bir lokması kalmıştı. Onu ağzına atarken "Evvelinde
ve sonunda Bismillah olsun" dedi. Bunun üzerine ResuluIIab güldü ve sonra;
Şeytan durmadan bununla beraber yiyordu, yemek yiyen Allah'ın admı zikredince
şeytan yediğini kustu dedi." (i 1)

Besınele ile başlamanın bereketi artıracağını şu hadis göstermektedir: "Re
suluilah eshabından altı kişiyle yemek yiyordu. Bir'arabi gelerek iki lokma ile ye
meği bitirdi. Allah'ın Resulü "Bismillah" demiş olsaydı hepimize yetecekti. buyur
dular" (12)

Aııah'ı anarak yemek insanlık ve kulluk şiarıdır. Bu kadar nimetler karşısında

insamn susması ve vereni hatırlam:,ı.ması gerçekten acı bir şeydir. Cemiyetimizde
bu susmanın gün geçtikçe belirgin hale gelmesi insan ruhunun katılaştığını ve
sosyal hayatın bozu1ınay'a başladığını gösteren amillerden birisidir. Halbuki me
deni 01~ak tavsif ettiğimiz milletlerin dahi yemeklerinin önünde ve sonundaA1
1ah'a dua ettikleri, çeşitli vesilelerle mi!işahede ettiğimiz ~eylerden biridir.

Sağ elle yemeli ve içmelidir. Sol etle yenilir ve içiHrse. bu durum hadiste şey

tanın hareketi olarak tavsif edilmiştir: "Sizden biriniz sağ. ile yesin, sağı ile içsin,
sağı ile alsın, sağı ile versin. Zira şeytan solu ile yer, solu ile içer, solu ile verir, solu
ile alır." (I 3)

.' Sofrada büyük olan önce yemeğe başlamalıdır. Bu dini olduğu kadar, gelenek
ve göreneklerimizde de yer etmiş hususlardandır. Büyük önde gider küçük onu
takib eder. Büyük oturmayınca küçük oturmaz. Büyük konuşurken küçük büyü
ğün sözünü kesıncz gibi şeyler bu neviden olanlardır. Ashabta Hz. Peygamber baş
lamadan önce, ellerini yemeğe uzatmazlardı. Huzeyfeden rivayet edilen hadiste
"Resulullah ile beraber bir sofrada bulunduğumuzda Peygamber başlamadan ön
ce elimizi uzatmazdık. Günün birinde Peygamberle bir sofrada bulunurken bir
cariye atılırcasına geldi ve Peygamberden evvel yemeğe el uzattı'. Resulullah onun

10- SünenI İbn Mace, n, 1087.-Yemege başlarken efdal olan "BIsrnillahirrahmanirrahim" demektir.

Eger "Bismillah" denirse kafidir, sünnet has!1 olmuş olur. Yemek yiyenlerden her birinin

söylemesi daha iyidir, fakat bir kişi söylese dahi digerleri içinde kafi<lir. (Bkz. Nevevi, e1-Ezkar,

s. 207).

J1- RIyazüssalıhın, ır, 11 i

12- Ebu İsa Muhammed Tirmizi, Şemftilu'ş-Şerif, (Tercerne ve şerheden: Hüsameddin Nakşi

bendi), Hilal Yayınları, ikinei baskı, s. 224; Riyazüssa.lıhın, II,1I2; Süneni Darimi, Beyrut

(tarihsiz), H, 92-Hadis farklı rivayet edilmiştir.

13· Sahıh! Müslim, 1374/1955, birinci baskı, III, 1'598; Süneni İbn Mace, Il, 1087; Malik b. Enes,

el-Muvatta, (Tahkik eden: M. Fuad Adulbaki). II, 922-23.
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elini tuttu. Sonra arkasından aym·süratle bedevi bir arap geldi. Resulullah önun
da elini tuttu ve "üzerinde Allah'ın ismi zikredilmeyen yemeği şeytan benim
ser..." dedi denilmiştir (14).

Yemeğe başladıktan sonra -beraber yeniyorsa- önden yemelidir. Başkalan

mn önün~ el veya kaşığı uzatmak hem başkasının hakkına tevacüz olur ve hemde
sıhhat yönündn mahzurludur. Bu hususa aşağıdaki hadisler işaret etmektedir:
"Ben Peygamberin evinde bir çocuktum. Yemek yerken elim kabln her tarafına

uzaml'dı. Bunun üzerine Pey,gamber Efendimiz, "Oğlum besmele çek, sağ elinle
ve kendi önünden ye" demiştir. (IS)

Yemeğin ortasından değil. kabın kenarından başlıyarak ortasına doğru ye
melidir. Herkes yemeğin ortasından yiyecek olursa insani bir takim hislerin
-tiksinme vs.- uyanmasına sebep olur. Bunun neticesinde yemekteki ahenk bozula
bilir. İbn Abbas'tan rivayet edilen hadis buna temas etmektedir: "Bereket ye
meğin ortasına iner, bunun için ka~ın kenarından yeyin. ortasından yemeyin".
(16)

İster beraber, isterse ayrı ayn tabaklarda yensin tabakta yemek bırakılmama

bdır. Ümmü Asımdan riayet edilen hadiste şöyle denilmektedir: "Resulullah'ın

mevlası Nubeyşe tabakta yemek yerken yanımıza girdi. Ve Nebi'nin şöyle dediğini

nakletti: Kim bir tabakta yemek yer, onu sıyınrsa tabak onun için istiğfar eder"
, (I 7), diğer bir rivayette "Resulullah parmaklan ve yemek çanağını yalamakla emir
buyurmuş ve yemeğinizi hangi cüzünde bereket bulunacağını siz bi1mezsiniz,
demiştir" (i 8).

Hadislerde "İstiğfar eder", "Bereket" ifadeleriyle tabakta yemek bırakmama

ya teşvik vaı:dır. Teşvikin ne kadar yerinde olduğunu küçük bir hesapla ortaya çı

karmak mümkündür. Bir insan üç öğünde ortalama olarak yirmi gram yemek, ek
mek bıraksa otuzbeş milyon insanın bıraktığı yemek ve ekmek artığı yüzbinlerce ki
loya baliğ olur. Bu miktar israf edilmediği takdirde, binlerce aç insan doyduğu

gibi memlekct ekonomiside büyük kazanç sağlar. İsraf ~slamtn tavsip -etmediği

hareketlerden biridir. Bu hususta Kur'anı Kerimde şöyle denilmektedir: (Eyadem
oğullan, her namazınızda süslü elbisenİzi giyinin, yiyin, için, İsraf etmeyin.
Çünkü Allah israf edenleri sevmez). (19)

Günümüzde tabaklarında yemek bırakıp, bunu nezaket kabul edenlerin, artan
ekmek parçalanyla ağızlannı silenlerin, İslam adabından ne kadar pzaklaştıklan

14- Riyazüssalihin, II, LLO.

15· Sahıhi Müslim, m, 1599; Süneni ibn Mace, II, 1087, Riyazüssalıhin, II, lls.
16· Süneni Tirmizi, IV, 260, Tergib ve T~rhib, m, 130; Riyazüssalihın, II, 118.

17· Süneni İbn Mace, II, 1089.

18- Sahıhi MüsJim, III, 1606; Rlyazüssa1ihın, II, 12].

19- SUre. 7 (el.A'raf), A. 3ı.
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açıktır. Aynı zamanda nimeti israf ederek birçok insanlann haklarına tevavüz
ettikleri ve memleket ekonomisine zarar verdikleride görünen acı bir tablodur.
İslam nezaketi şekilde değil, ruhun terbiye edilmesinde görmüştür.

Tabakta yemek buakmak, ekmek artırmak bir tarafa, yere düşen parçayı bile
temizleyerek yenilmesi gerektiği Cabir'den rivayet edilen hadiste belirtilmiştir:

"Sizden birinizin lokması düşerse alıp üzerindeki tozu toprağı gidersin, sonra
yesin, onu şeytana bırakmasın" (20), diğer bir riviiyette de "Sizden birinizin elin
den lokması düşerse onun üzerindeki ezayı (tozu, toprağı) silsin ve yesin" şeklin

dedir. (21)

Sofrada edepli oturmalı ve bunu Sonuna kadar muhafaza etmelidir. Yani
başkalarının dikkat nazarını çekecek JauMli, gösteriş ve hürmesizlik telkin eden
oturoş şekilerinden sakınmalıdır. Hz, Peygamber yemek yerken umumiyetle na
mazda olduğu gibi oturur, yere diz çöküp ayakları üzerine oturarak "Ben ancak
bir kulum, kölenin oturduğu gibi oturur ve yediği gibi yerim" derdi. (22) Başka bir
hadiste de "Resulullalıın dizlerini büküp kalçalan üzerine oturarak hurma yedi
ğini gördüm" denilıniştir. (23) Hz. Peygamberçlayanarak ve yüzüstü yemek yi
yen insanı nehyetıniştir. (24)

Sofrada taneli şeyler yenildiği zaman birer birer yenmelidir. eelebe b. Su~

haym'dan rivayet edilen hadiste buna işaret edilıniştir. "Bir kıtlık yılında Abdul
lah b. Zübeyr'in maiyetinde iken biz birgün biraz hurma elde etmiştik. Bunu
yerken Abdullah b. Ömer yanımızdan geçti. İkişer ikişer yemeyiniz. Çünkü Pey
gamber ikişer ikişer yemekten menetti" Sonra ilave etti "Meğerki arkadaşından

izin isteye, dedi" (25)

Ortaklaşa içilen süt veya su olduğu zaman, soldaki hatırl. ve yaşlı bir kimse
olsa bile sağdakine verilmelidir. Ancak sağdakininmüsaadesiyle soldakine verile
bilinir. Çünkü her şeye sağdan başlamak gereklidir. "Resulullaha su katılmış süt
getirdiler, o sırada Resuluilahın sağında bir arabi ve solunda Ebu Bekir bulunu~

yordu. Resulullah sütü içti sonra arabiye verdi ve sağkolu takibediniz dedi" (26),
diğer bir rivayette de "Resulullaha içmek için birşey getirdiler, onu'içti. Sağında bir
genç solunda ihtiyarlar bulunuyordu. Bunun üzerine solundaki ihtiyarlara vermek
için gencin iznini istedi. Gençte: Vallahi olmaz, senden olan nasibimi kimseye
bağışlayamam, dedi. Resulullah'ta kabı onun eline verdi" denilmiştir. (27)

21- Süneni ıbn Mace, ll, 1091.

22- İmam GazllU, İhyau Uluml'd·Din (Tercerne eden: Ahmed Serdaroitlu), İstanbul, 1975, II,
883.

23· Riyaziissalihın, II, 106.

24- Silneni Darimi, ll, 106; Riyazüssa1ihın, ıl, 106; Süneni İbn Mace, II, 118.

25- Riyazüssalihın, ll, 116-117.

26- Süneni Tirmizi, IV, 306; Muvatta' II, 926; RiYazılssalihın, II, 125.

27- Riyazüssalihın, Il, 125.
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Yemek bittikten sonra AI1alı'a hamdedi1me1i ve dua ed.ilmelidir. Alımler, ye
mekten sonra dua etmenin. yenen nimetler için bir şükür, ilerde 'Yenec.ek nimetler
içinde bir zikir ve diğer nimet1erinde ihsan edilmesi için bir dilek manasına oldu·
ğunu söylemişlerdir. Bu husus hadislerde şöyle irade edilmiştir: "Bir kimse
yemek yerde, beni doyuran, kuvvet ve' 'kudretim olmadığı halde bana' nzık veren
Allah'a hamdolsun derse geçmiş günahlan bağışlanır" (28), "Bizi doyuran jçiren
ve bizi müslümanlardan kılan Allah'a hamdolsun" (29) ve "Allah yemek yeyip
hamdeden, içip hamdeden kulundan razı olur". (30)

Davete İcabetetmek ve Toplu Halde Yemek

Müslümanlar arasında sevgi ve saygıyı artıran, aradaki bağı kuvvetlendiren
birçok hususlar vardır. Bu hususlardan biride davettir. Bunun için bir kimse davct
edildiği zaman zengin ve fllkir seçmeden davete gitıneli ve bir ~yırım y~pma

.malıdır. Zengininkine gidip fakirinkine gitmemek kibir aıarnetidir. Hz. Peygamber
!çölelerin davetine b{le gider ve hiç ayınm yapmazdı.

Hasan b. Ali bir gün katır üzerinde dilencilerin yanından geçerken, onlan kum
üzerinde açtıkları sofrada ekmek artıklarını yerken gördü. Onlara selam verdi.
Onlar selamım aldıktan sonra "Ey Resulün"'lozının oğlu buyur bizimle yemek
ye" dediler. O da "Olur Allah kibir edenleri sevmez" dedi. Binitinden inerek on
larla beraber yedi. Sonra yine selam vererek ayrılırken "Ben .sizin davetinize i
cabet ettiın, sizde benimdavetime teşrif edin" diyerek onları yemeğe davet etti.
Onlarda kabul ettiler ve: davctine icabet ettiler. (31)

Hasan b. Ali davete icabet etmem~ş olsaydı, o kimseler ~endi fakir1iklcrinden
ve beğenilmediklerinden dolayı idibet etmediğinidüşüneceklerve bu duruma üzüle
rek; kalplerinin lonlmasına sebep olacaktı. Bir kimsenin kalbini kırmanın ne
kadar günah olduğu dinimizce belirtilmiştir.

Daveti kabul etmeyen kimse Hz. Peygamberin şu itabına maruz kalır"...bir
kimse davete geImezse Allah ve Resulüne asi olur" (32) Hatta ye~se de, içmese
de davete icabet etmesine "Sizden biriniz davet edilirse kabul etsin, dilerse yesin, di
lerse terketsin" (33) hadisi açıkça belirtmektedir. Eğer bir kimse oruçlu-nafile
da olsa davetten geri kalmamıılıdır. Ev sahibi onun yemesinden iTIutlaka memnun
olurşa, oruCunu bozup yemeli ve davet edeni sevindirmelidir.. Dostunun gönlünü

-hoş etmenin ve kazanmanın seyabı omçtan daha çok olduğunu bilmelidir. Bu

2&- SÜlleni Tirmizi, IV, 50&; Riyazüssalihın, II, 113.

29· SÜTIeni İbn Mace, II, 1092; SÜTIeni Tirmizi, IV, 50&.

30- Tergıb ve Terhıb, III, 148.

31- İhya, II, 36.

:>2- Tergıb ve Terhıb, ın, 144.
33- Aynı eser, m, 145.
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hususa d.a Resuiu1ıab şöyİe temas etmekted.ir: "Sızden biriniz davetedilirse icabet
etsin. Eğer oruçlu ise davet sahibine dua etsin. Oruçsuzsa yemek yesin" (34).

D~vet edilen kimseler kendileri dışında başkalarını götürmemelidir. Ev sahibi
davet ettiği kimselere göre -hazırlık yapacağından fazla kimsenin gitmesiyle malı

cup duruma düşebilir. Böyle bir hareketin izin alınmadan yapılması, ev sahibine
karşı ıni:safirlik sınlflll1 aşmak olur ki buda İslamıadaba aykırıdır. Hz. Peygamberin
şu hareketide bunu teyit etmektedir "Ebu Mesud el-Bedri'den, Ebu Şuayb isminde
ki bir adam yemek hazırlayıp dört kişi ile beraber Hz. Peygamberi davet etti.
Altıncı bir adam ResuluIlahın peşine takılarak geldi. Resulü Ekrem davet sahibine:
Bu adam bize takıldı, istersen girmesine müsiide edersin, istersen döner. O da
müsadeediyorum, dedi" (35).

Ev sahibide misafirleri bekletmemek için yemeği acelehazırlamalı, fazla mas
rafyapmadan hazır olanı sofraya koymalıdır. Misafirleri ağırlayacağım diye borca
girmemelidir. Yemeği misafiflere göre ayarlamalı, fazla koyupta yemeğin israf
olmasına sebebiyet vermemelidir.

Misafire tam anlamıyla ikraın ve izzette bulunmak için sofra başında güler
yüz ve tatlı dil göstermelidir. Çünkü atalarımız en büyük ikramı "GÜıer yüz
ve tatlı dil" olarak tarif etmişlerdir.

Sofrada bulunan bir kimse doysada, diğerleri sofı:adan kalkmadan kalkması

doğru değildir. Sofrada kalanların utanmasına ve doyınadan kalkmalanna sebep
olur. Bunun için, beraber oturup beraber kalkılınalıdır. Kendisi çekildikten son
ra diğerleri de. çekilecekse onlardan evvel yemekten aynlmamalı. onlar doyunca
ya kadar azar, azar yemelidir. Şayet az yiyorsa, başlarken ağırdan almalı ve
sonuna kadar onlarla devam etmelidir. Hz. Peygamber sofra kaldırılıncaya kadar
kalkılmasıill nehyetmiştir.(36)

Bir kimse 90fr-ada arkadaşlarının hoşuna gitmeyecek hareketlerde bulunma
malıdır. Elini tabağa daldırınamalı, ağzından birşey çıkardığı zaman yönününü
sofradan çevinneli ve ağzından öyle çıkarmalıdır. Tiksil1ti verecek iğrenç sözler
konuşmamalıdır.

Davetliler yemekten kalkmazdan evvel ev sahibine dua etmelidir. Çünkü
"Resulullah bir yerde yemek yediği zaman yemek sahibIerine dua etmeden ayrıl

ınazlardı" denilmiştir. (37)

Toplu olarak ve bütün aile ferderi ile birlikte yemek yenmesi berekete vesile
olur. Bunu Ömer b. Hattab'tan rivayet edilen hadisten öğrenmekteyiz:: "Beraber

34- RiyazüssaHhın, II, ı 14; Nevevi, el·Ezkar, s. 208.

35- Rjyazüssa1inın, n, ı 15. i
36· Süneni İbn Mace, II, 114.

37- Tirmizi, Şem~ilü'ş-Şerif, s. 223.
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yeyiniz, aynlmayımz, zira bereket beraberliktedir." (38) Diğer bir nvayette de şöy~

le açıklanmıştır: "İki kişi için hazırlanan yemek üç kişiye, üç kişi için hazırlanan

dört kişiye yeter". (39)

Toplu halde yemek yerken misafir bulunursa, onları yemeğe teşvik etmeli, fa
kat üçten fazla söylememelidir. Hz. Peygamber üç defaya kadar israr eder ve da
ha fazla söylemezdi.

Ev sahibi davet ettiği misafirini kapıya kadar çıkannalı ve uğlJflamalıdır.

Ebu Hfueyre'den "Adamın misafiri ile beraber kapıya kadar çıkması sünnettir"
diye rivayet edilmiştir. (40) ,

Yemeği Ayıplamamak ve Çok Yememek

Yemeği ayıplamamalı ve beğenmemezlik yapmamalıdır. Hazırda olandan baş

kasını aramamalı,olanı yemelidir. Bu-yemek tuzludur, tuzsuzdur, ekşidir olmamıştır

pişmemiştir gibi bir takım kusurlar bulmamak ve ayıplamamak yemek adabın

dandır. Çünkü Hz. Peygamber yemeği ayıplamaz, isteği varsa yer yok ise bırak.ırdI.

(41) Hz. Peygamber ailesindenkatıkistemişti"Sirkeden başka birşey yok dediler.
Resulullah: Getir dedi ve sirke en iyi katıktır ne iyi k<itık tır, diyerek yemeğe

başladı". (42) Hz. Peygamberin ashabıda güzel yemek hazırlatmazlardı. Yemek
zamanı ne varsa onu yerlerdi. (43)

Çok yemek insan slhhati için zararlıdır. Mide tıka basa doldurulursa, vazife
sini yaparken zorlanır,devamh zorlamalarla vazifesiniyapamaz hale getir. Neticede
mide de bazı hastalıkların ortaya çıkmasına s~bep olur. Bunun için, yemeği sadece
zevk için değil, Allaha kulluk ve ibadete güç getirmek için yemelidir. İbadet niye
tiyle yemeninicablanndan biride nefsinin çeşitli arzularına engelolmak ve zayıfIat

maktır. Bu gayelerle yeme ve içmelerde kanaat hakim olduğu gibi, israftan da
kaçınılmış olunur. Yemek için mutlaka acıkınalı, doymadanda eli yemekten çek
meHdie Hz. Peygamber mideyi tarif ederken şöyle demiştir: "İnsan mideden
daha şerH kap doldunnaz..." (44) Hz. Ömer: "Oburluktan salomnzira çok yemek
hayatta hamallık, öldük'ten sonra da pis kokudur." Lokman Hekimde: " Oğul
cağızım, mide dolunca tefekkür uyur, hikmet liiI olur ve aza ibadet hususunda tem
belleşir" demişlerdir. (45)

'-----

38- Tergıb ve Terrub, III, 133; Süneni İbn Mace, II, 1094.

39- Sahıhi Müslim, lU, 1630; Riyazüssalihın, II, 123.

4ü. Sünenİ İbn Mace, II,: 1114.

41- Riyaztissalihın, II, 113.

42- Sahıhi Müslim, III, 1632; Riyazüssaİihın, II, 113.

43- RiY8ZÜssalihm, II, 114.

44- Süneni Tirmizi, IV, 590; Süneni İbn Mace, II, II ıı.

45- İhya, III, 191.
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İnsanın iştahı çektiği herşeyi yemesi sıhhati için zararlı olduğu gibi, aynı za
manda israftır. Enes'ten rivayet edilen hadis bu hususa işaret etmektedir: "İştah

duyduğun herşeyi yemen israftır." (46) Hz. Peygamber müslümanın normal yemesi
geriktiğini şu şekilde izah etrlliştir: "Müslüman bir rllide ile yer, kafir yedi mide ile
yer." (47) Ebu Süleyman Dadini de: "Açlığa devam edin, çünkü açlık nefsi terbiye
eder. kalbi yumuşatır ve semavi ilimIerin insanda ink1şarına sebep olur". (48)

İsrai etmeden yemek geçim kolaylığınıda temin eder. Zira az yemeği idet
haline getiren kimse az ile geçinebilir. Oburluğa alışan ise midesinin esiri olur, da
ima onu düşünür.

Oburluktan göbeklenen kimse Hz. Peygamber tarafından hoş karşılanmamış

tır: "Resullullah karnı büyük bir adam gördü ve parmağı ile (göstererek) bu baş

ka türlü olsaydı, senin için hayırlı olurdu dedi". (49)

İçme ile iıgih Hususlar

Aynı bardaktan veya tastan su içildİği. zaman bardağın içine üflememelidir.
Çünkü "Nebi kaba üflemekten nehyetm.iştir:" (50), "Resulullah yemeğe ve içilen
şeye üf1ernezdi, kaba da üflemezdi" denilmiştir. (51)

Kaba üflemek sıhhat bakımından zararlıdır. Çünkü bugünkü tıbbın tesbitine
göre, birçok hastalıklar teneffüs yolu vasıtasıyla geçmektedir.

Hz. Peygamberin ashabıda bu hususa çok dikkat ederdi. İbn Sa'd'ın rivayetine
göre: "Ali içilecek su istedi, Ona bir bardak su getirildi, getiren bardağa üfleyince,
Ali onu içmeyi reddetti ve kendin iç dedi". (52)

Su kabını başa dikerek içmeme1idir. "Resulllilah su kabının ağzından su iç
meyi nehyetıniştir" (53) veya "Resulallah kabın veya tulumun ağzından su içmeyi
nehyetmiştir" (54) şekinde rivayetler mevcuttur.

Suyu içerken birkaç nefeste jçme1idir. Zira Resulu.llah suyu üç nefeste içerdi.
(55) Hatta bir-rivayette: "Suyu deve gibi bir nefeste içmeyiniz, belki iki veya üç ne-

46- SÜDeni İbn Mace, II, 1112; Tergıb ve Terhıb, ILLI, 140-141.

47- Aynı eser, II, 1084; Aynı eser, II, 134.

48- İhya, III, 199.

49- Tergıb ve Terhıb, III, 138.

50- Süneni İbn Mace, ll, 1133; Rjyazüssalihın, Il, 124-125.

51- Süneni İbn Mace, II, 1094.

52- Muhammed Yusuf eI-Kandehlevi, Hayatu's-SaMbe 1388/t968, II, 791.

52- SÜfleni İbn Mace, II, 1132; Süneni Darimi, ll, 119.

54- Riyazüssalihın, II, 126.

55- Aym eser, II, ~24.
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feste içiniz ve ıçerkende besme1eçekiniz: İçtikten sonrada AHahla hamd.edinizh (56)
şeklinde açıklanmıştır. Bu şekilde içme mideye daha faydalıdır ve susuzluğu daha
iyi giderir.

Beyhaki'nin rivayetine göre, Hz. Peygamber şöyle demiştir: Su içerken yu
dum, yudum içmeyin, emeTek için, çünkü yudumyudum içmek karaciğer ve dalak
hastalığım meydaı.ı.a getirir. İçllen bardağın içine nefesini bırakmayı yasaklamış

lardır. Nefes alacaksa bardağı ağzından uzatlaştırsın, dinlendikten sonra tekrar
içsin. (57)

Suyu içerken ayakta veya oturarak içmek hususunda değişik rivayetler vardır.

Rivayetlere göre her iki halde de içmek mümkündür. Çünkü Hz. Peygamber du~

ruma göre hareket etmiştir. Bu hususta birkaç rivayeti nakledelim: "Nebi: ayakta
içmeyi nehyetti" (58). "Nebi ayakta içen adamı nehyetti, denildiki yemek yemek
nasıldır? bu daha kötüdür, dedi". (59)

İbn Ömer: "Resulullah devrinde yürürken yiyorduk ve ayaktayken içiyor
duk" (60), İbn Abbas: "Nebiye zemzem verdim, ayakta olduğu halde içti" demiş

lerdif. (61)

Hz. Peygamberin Sevdikleri ve . Yedikleri

Hz. Peygamber kavunla. ve karpuzla taze hurmayı beraber yerdi~ (62) Resu·
lullah eti sever ve "Ehli dünya ve ehli Cennetin yemeğinin efendişi ettir" derdi. (63)
Etin bazı kısımlarını diğer kısımlarına göre daha çok severdi. Ebu Hüreyreden
rivayet edildiğine göre: "Bir gün Resulullaha et getirildi. Ona bir kol verildi, ho
şuna gitti, onu sıyırdı" (64). Sırt etinide sever "Etin en iyisi sırt etidir" derdi. (65)

Hz. Peygamber tavuk etide yerdi. Zühdüm eI-Cürmj diyor ki bız Ebu Musa
el·Eşari'nin yamndaydık, sofraya tavuk getirdiler, sofradan birisi çekilince Ebu
Musa niye çekildin diye sordu. Sofradan çekilen: Tavuğun kötü birşey y.edigini
gördüm, bunun üzerine tavuk eti yememek üzereyemin etmiştimdiye cevap verir.
Ebıı Musa sofraya yaklaş. çiinkü ben Resulullahın twuk eti yediğini gördüm." .

56- Süneni Tirmizi, LV, 302; Riya.ıüssafihın, II, 124.

,57- Tirimiri, Şemailü'ş-Şerif, s. 238.

58- Süneni Tirmizi, IV, 300; SÜileni İbn ~ace, n, 1132.

59- S\ineni Tirmizi, IV, 300; Süneni Darimi, II, l20-I21·Hadis farklırivayetediwiştir-;Riyaziissa·

lihın, II, 129.

60- Süneni İbn Mace, II, 1098; Süneni Tirmizi, IV, 300.

61- Süneni İbn Mace, II, 1132; Timiizi, Şemliilü'ş-Şerif, s. 237; Riyaziissa1ihın, n. 128.

62- Süneni Tirmizi, iV, 280; Süneni İbn Mace, ll, 1104; Tirınizi, ŞemAilü'l-Şerif, s. 228.

63- SÜDeni tbn Mace, II; 1099.

64- ,A-ynı eser, Il, 1099.

65- Tirmizi, Şemailü'ş-Şerif, s. 204; Sünenİ İbn Mace, n, 1099.
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der". (66~ Helva ve balı severdi. (67) En hoşuna giden içilecek şey soğuk ve tatlı

ol mydı. Hz. Peygambere hangi içilecek şey da,ha iyidir, diye sorulduğu vakit "So
ğu ve tatlı" diye cevap vermiştir. (68)

Zeytinyağını tavsiye etmiş ve şöyle demiştir: "Zeytin yağınıyeyiniz, sürününüz,
zira o mübarek bir ağaçtandır" (69). "Zeytinyağını katık yapınız... " (70). Kur'am
Kerimde bu hususa şöyle işaret edilmiştu-: ("Yine sizin için," Sina dağından çıkan

bir ağaç "Zeytin ağacı"yaratıkki hem yağ bitirir, hemde yiyecek, kimselere bir
katıl<) (71).

i N~bi kabağı sever (72) ve kabak hakkında da "0 kardeşim Yunus Aleyhis
selamın sebzesidir" derdi. (73) Tirid yemeğeni kabak ile yerdi.

Sirkeyi katık olarak kabul eder "Sirke ne güzel katıktır" derdi. (74)

Hz. Peygamber elenmemiş arpa unundan piş~nekmeği, salatalığı taze hurma
ve.tuzla yerdi.

Meyvelerden en çok sevdiği yaş hurma, üzüm, kavun ve karpuz idi. Ekseri
yemeği su -ile hurma idi. Hurma ve sütü bir arada yer ve "En iyi yemeklerdir" derdi.
Keler ve dalak yemeklerinden hoşlanmaz, fak,;ıt bunlara haram da demezdi. (75)

Soğan, sarımsak ve pırasa pek yemezdi. Yiyenlerinde meseide gelmemeleri
ıçın: "Kim bunlardan birini: Sarımsak, soğan, pırasa yerse meseidimize yaklaş

masın" buyurmuştur. (76)

66- Tirmizi, Şemailü'ş-Şerif, s. 184.

67- Süneni Tirmizi, IV, 274; Süneni ıbn Mace, ll, 1104.

68- Süneni Tirmizi, IV, 307-308.

69- Tergib ve Terhib, lll, l3I; Siineni Tirmizi, IV, 285.

70- Süneni İbn Mace, ll, 1103,

71- Sure. 23 (el.Mü'minun) A. 20.

12- Süneni İbn Mace, II, 1098.

74- lhya, ll, 885.

74- Süneni Tirmizi, IV, 274; Tirmizi, Şemwlü'ş-Şerif, s. 182.

75- lhya, II, 885.

76- Süneni Tirmizi, IV, 261.
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ŞİA'NIN KUR' AN-! KERİM VE TEFSİRİ HAKKINDAKİ GÖRÜŞLERİ

Doç. Dr. Sakıb YILDIZ

Giriş

İsUimın insanlığa getirdiği dünya görüşü ve ıman anlayışı, Rasiılullah'ın

sağlığında, sahabe devri dediğimiz o günün tertemiz insanlarınc.a bir bütün ola
rak yaşanmış, tarihte eşine ender rastlanır; düzenli, huzurlu, birlik ve beraberlik
anlayışı içinde, müstesna bir hayat sürülmüştür. Çeyrek asra yaklaşan, insan ve
toplumda köklü değişikliklere sebeb olan bu huzur dönemi, İsliim aleyhindeki ya~

bancı unsurların tahrikiyle yavaş yavaş bozulmağa başlamış, 3. halife Hz. Osman
devrinde açıktan açığa bir tehlike manzarası yaratmıştır. Şahısların; kin, ihtiras
ve itibar hırsına büründürülmesiyle körüklenen kışkırtmalar, bir noktada
müesses imanı da aşmış, kardeşlik duygulariyle yoğurulan insanları, tahrik ve
propaganda sonucu, duygu ve düşüncede birbirlerine zıt gruplar haline getirmiş

tir.

Sahabe devrinin oldukça canlı ve sağlam sosyal hayatı, nifak sahiplerinin sür
dürdüğü gayretlerle sarsıntıya uğramıştır. Halife'ye ve devlet idaresine bağlı kal·
m~k isteyenler'le buna karşı çıkanların yaraUığı tahrikler sonucu, Jslam'ın sosyal
bünyesi, Hz. Ali'nin halifeliği sırasında büyük yaralar almıştır.

Açılan bu yaralar İslam'ıngelişme hızını kesecek, itikad, ibadet ve amel yö
nünden kaydedilen bu muazzam ilerlemeyi temelden sarsacak çökiintülere sürük
lemese bile, İsliim'ın bünyesinde kalıcı bazı izler bırakmış, İHihl Din'in getirdiği

vahdet anlayışiyle sağlanan sosyal bütünlüğün bir kanadını, topluluktan kısmen

ayırnuştır. Bu ayrılığın asırlara hükmedecek izleri, müslüman İran ve çevresinden
silinememiş, İslam kültürünün mensupları, Ehl-i Sünnet inancında birleşenlerle

birleşmeyenler arasında hizmetlerini sürdürüp gitmişlerdir.

Bu yazımızda, konumuz çerçevesinden uzaklaşmadan, Rasfilullah'ın vefatı

ve halife seçimi hakkında muhtasar bilgi verecek, Şia'nın doğuşu ve g~lişmesini

kısaca ele alacak, Kur'an-ıKerim hakkındakigörüşlerine temas edecek, siyasi ve
dini kanaatlarının tefsirlerine akseden yönlerini misallerle açıklayarak EhL-İ Sün
net müfessirlerinden ayrıldıkları noktalar üzerinde duracağız. Ehl-i Sünnet'e bağlı

tefsider incelenirken umumiyetle geri planda kalan, bu sebeple bilinmesinde
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büyük faydalar olan Şıa'yı toplu bir halde tamtmaya, bazı görüş ayrılıklarına rağ

men, Ehl-i Sünnet müfessirleriyle pek çok müşterek yönleri olduğunu belirtmeye
çalışacağız.

Rasfi)uJ]ab'ın Vefatından Soma Gelişen Olaylar

Bilindiği gibi Hz. Peygamber 10/632 de vefat edince, İslam devletinin hemen
çözüm bekleyen önemli bir meselesi ortaya: çıkmıştı. Mıladi 610 senesinde risa

letle tebşir edilişinden sonra, vefatına kadar geçen yaklaşık 23 sene içinde R~sfı.

lullah, iki ayrı mes'u!iyeti omuzlarında taşımıştı. Bunlardan biri; Allah'ın'Elçi'si

(Rasillü) s.ıfatıyla ilahı vahye muhatap olması, aldığı vahyi aynen tebliğ ve beyan
edip yeni dini, İsHimiyeti, insanlığa mal etmek üzere geniş halk tabakalarında

yerleştirmesi idi. Bu mes'uliyet O'nun nübüvvetine, doğrudan doğruya Peygamber
olmasına dayanıyordu. Diğeri ise; İslamiyetin ilk günlerinde kendisine inanan çok'
az sayıdaki müs'lümanın, risaret müddeti içinde sayılan yüzbinleri bulan insanların

lideri, imamı, devlet başkanı olması idi. Hfıtemu'l-Enbı)a olduğu ~çin risalet
O'nunla son buluyor, yerine bir vekil gerekmiyordu. Fakat; devlet başkanı, idareci,
lider olarak takip ettiği politikayı yürütecek, devam ettirecek bir başkasmm gel
mesi, genç yaşta sayılacak ,İslam devleti için kaçınılmaz bir zaruret teşkil ediyordu ..

İrtihallerine yakın günlerde Hz. Peygamber, devletin ve ordunun idaresini
ele alıp başkanlık mes'uliyetini yüklenecek birini vekil bırakmamış, yerine kimin
geçeceğini, sözlü veya yazılı olarak resmen tayin etmemişti. Şu halde beliren
ihtiyaca göre, seçim usulüne gidilecekti. Ortaya çıkan bu yeni mesele, İslam'da

ilk olarak demokratik idarenin uygulanmasına yol açtı ama" bazı zorlukları da be
raberinde getirdi. Mekke'de kurulan, Medine'de güçlenen devlette, siyasi bir prob
lem ortaya çıkmıştı. Buna bir çözüm yolu aramak üzere, MuhacirCın ve Ensiir'dan
ileri gelenler bir arada toplanmış, bir kaç gün devam eden görüşmeler sonunda
üç ayrı görüş belirmişti.

Medıne halkım temsil eden Ensiir, Rasfı.lüllah'la birlikte hicret eden müslü
manlara kucaklarını açıp her türlü ihtiyaçlarını karşıladıklan, onlara yardımcı

oldukları için hizmetlerinin büyük olduğu, halifenin aralarından seçilmesi gerektiği

görüşünde idiler. Aralannda Hz. Ebu Bekir ve Ömer'in bulunduğu Muhiicifin
grubu, yani Mekkeliler, İslamiyetin kendilerine tebliğ edildiğini, Hz. Peygamber'le
aynı kabileden, Kurayş'dan olduklarını ileri sürerek, halifenİn bu kabHeden ~e

çilmesini istemişlerdi. Peygamber'in ehl-i beyt'ini teşkil eden bir üçüncü grup,
Benu Haşim kabilesi de Ali b. Ebı Tiilib'İn halife seçilmesini ileri sürmüşlerdi.

Hz. Ebu Bekir , ortaya çıkan bu farklı görüşleri, yerinde ve inandırıcı ko
nuşmasıyla uzlaştırmasını bildi, Rası11üllah'ın bir hadıs'ine dayanarak (1) imam

ın (halife'nin) Kurayş'dan olacağını söylemesiyle, ihtilaf çözümlendi. Taraflar,

1- Buharl, Ciimıu'ş-SaJdh, VIII, 105, İstanbul- 1315.

46



Hz. Ebu BeKr'in hilMetinde birleşerek ittıfak sağlandı, kendisine biat edilerek ilk
halife seçilmiş oldu. (2) Bu hadise, İslam tarihinde önemli bir yer işgal eder. Ken
dilerine her türlü güç kaynağı olan Hz. Peygamber'İn yokluğunda sahabe, bölünHp
parçalanmadangerçekte çok önemli bir konuda anlaşmış, büyük bir engeli, tehli
keli boyutlara sürüklemeden, kısa zamanda halletmiştir.

Hz. EbU Bekir ve Ömer devri, idari ve askeri yönden en adil şekilde yöne
tildiğinden sahabe arasında herhangi bir siyasi anlaşmazlık söz konusu olmamış,

Hz. Peygamber'in irtihalinden kısa bir zaman sonra, Kur'an-ı Kerim Mushaf
haline getirilerek cem edilmiş, İslam'ın temel kaynağı, en ciddi usüllerle tertib edi·
lerek bir Kitab'da toplantillştı.

Şia'nın Doğuş Sebebieri ve Gelişmesi.

Şianın doğuşu; dini olmaktan ziyade, siyasi görüş ayrılıklarına dayanan,
İslam tarihinde ilk bölünmenin örneğini teşkil eden bir olaydır. Bu cereyanın to
humları, Hz. Osman'ın halife seçiminde yeşermeğe başlamıştır.

Hz. Osman'ın halife seçimine sahabeden bazıları muhalefet ediyordu. Bunlar
arasında' Selman~ı Farisi (v. 32f652), EbU Zerri'i-(Jıfari (v. 32/652) ve Mikdad
b. Esved (v. 35/653) bulunuyordu. Başta bu kimseler olmak üzere, Benu Haşim

kabilesinden olan salıiibe Hz. Osman yerine Hz. Ali'nin hiHifete' getirilmesini sa
vunuyorlardı. Hz. Ali'nin dışında gelişen bu fikirler, oldukça mevzii kaldı. Her
hangi bir ilgi görmedi. Hz. Ali de dahilolmak üzere, ekseriyet Hz. Osman üze
rinde birleşince, mesele çözüldü, doğabilecek bazı güçlükıer kolayca halledildi,

Hz. Osman, hilafetinin ilk yıllarında • önceki halifelerden aldığı mirası mü
kemmelen devam ettirmiş, fetihlerin yanısıra, Kur'an-ı Kerim'in Hz. Ebu Bekir'
den intikal eden tertibi aynen muhafaza edilerek, ortaya çıkan kıraat farkları Kurayş

lehçesinde toplanmak suretiyle bugünkü şeklini almasında, büyük hizmetlerde
bulunmuştur. İslamiyet ve Kur'an-! Kerim açısından çok verimli geçen Hz. Os
man'ın hilafeti, oniki sene sürmüştür.

Halifeliğinin ikinci yansında, idari otoritenin sarsılmasına yol açan, bazı ka
Fışı.klıklar ortaya çıkmıştı. Sahabenin ileri gelenleri kendilerini olayların tamamen
dışında tutmuşlardı. Fakat Hz. Ali tarafım destekleyenlerle İslam'ın kaydettiği

gelişmeyi bir türlü h,azmedemeyen yahudi-hıristiyan cemaadar, Hz. Osman'm
otoritesini zaafa uğratmakta birleştiler, idaresine karşı harekete geçtiler. Şam,.

Kfıfe ve Basra halkından büyük bir 'grup toplayarak Medine'ye doğru, hac baha
nesiyle yürüdüler. Hicri 35 senesinin son ayı olan Zilhrcce'nin 18. Cuma günü
(i7 Haziran 656), Hz. Osman'ın evini bastılar, kendisini yakalayarak kılıçtan geçi
rip, şehid ettiler.

2- Ebü Bekr b. el-Arabi, el-Avaş/m mine'l-Ktivtişım, 43 ve dvm. -Kahire-1375.
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Hz. Osman'ın şehid edilmesinden birkaç hafta sonra, hicri 36 senesinin ilk giin
lerinde-, Hz. Ali halife seçildlyse de, aralarına sızan siyasi unsurların teşvikiyle

müslümanlar; bir tarafta Hz. Osman'ın intikamını almak isteyenler, bir tarafta
Hz. Ali'yi destekleyenler olmak üzere, iki düşman kampa böıündüler. Hz. Os
man'ın intikarnını almak isteyenler, Hz. Aişe ve Muaviye etrafında toplanarak Bas
ra'ya hareket ettiler. Bu haberi alan fitne grupları, Hz. Aişe ileHz. Ali anlaşarak

birleşebilirler endişesiyle, Hz. Aişe'nin de aralarında bulunduğu orduya; sabaha
karşı saldırıda bulundular. Hz. Ali ve Aişe taraftarlarını birbirine katmayı başar

dılar. Hz. Ali, Hz. Osman'ın intikamını almak isteyenlerle anlaşma zemini aran
dıysa da bunda muvaffak olamadı. Nihayet iş tarihte Cemel Vak'ası olarak bilinen

.harbe dönüştü. Her iki taraftan i 5.000 ne yakın müslümanın şehid olm~siyle.

savaş sona erdi.

Müslümanlar bu savaştan sonra, artıkikiye bölünmüştü. O günün tabiriyle
bunlara: Şfa-i Osman ve Şia-i Ali denmişti. İşte; grup, taraftar, nıensup manasına

gelen bu kelime, Hz. Ali ve imametini destekleyenlere özel isim oldu, bundan böyle
kendilerine Şia adı verildi.

İslilmda ilk defa ortayaçıkan bu bölünme ve parçalanmadan sonra, gayri müs
lim unsurlara kapı açıldı. Hz. Ali ve ehl-i beyt'e olan bağlılık istismar edildi, onlara
karşı aşın bir hayranlık duygusu y~atılarak Hz. Osman ve icraatı, haksız tenkit
lerle karşı karşıya bırakıldı. Hilafetin gerçek sahibi Hz. Ali olduğu fikri, çeşitli

şehirlerde işlendi. Buna ekseriyet inandınldıktan sonra, Hz. Ali'nin nübüvveti,
peygamberliği fikri ortaya atıldı. Hz. Osman'ın şehld edilmesinden dört sene sonra
40/661 yılınd·a, dördüncü hal1fe Hz. Ali de şehid edilince, O'nun ölmediğiHz.· İsa

gibi göğe çekildiği söylenerek, uluhiyetine kadar varan hezeyanlar ortaya çıktı.

Şia'mo Gelişmesi ve Kollan

İslamakidesindemevcut olmayan bazı görüşleri sinesinde. toplayan Şia mez
hebi, Hz. AJi'inin vefahndan önce ve sonra olmak üzere, iki ayrı kolda gelişmiştir.

ilk Şia hareketine, ş/a-ı Uld denir. Bunlar, Hz. Ali'nin hallfe seçilmesine yardım

etmişlerdi. Şia-i fı1a, gerçekimam olarak)·Iz. Ali'yi tanımışlar, Hz. Ebil Bekir ve
Ömer'in hilafetini kabul ettikleri halde Hz. Osman'ın hilafetine karşı çıkıp. Hz.
Ali tarafını tutmuşlardır. Akide ve amel yönünde ehl·i sünnet'e çok yakındılar.

Hatta sonraları. şıa adını bırakıp, hak -batıla karışır korkusuyla, kendilerini" ehl-i
sünnet'ten saymışlardır.

Şia-i mii'nın yanısıra Usı1!-i ş/a adiyle ikinci bir grup ortayaçıkmıştır. Bu
grup, İsHlın'a tamamen karşı görüşlere sahip. kaynağım yahudi-hıristiyaninancına

dayanıış bir gruptur. Önderliğini. zencI bir anadan, yahudi bir babadan doğan,

Hz. Osman zamanında müslüman alınuş, tarihte, münafıkların reıs'i olarak bili
nen Abdullah ibni Sebe' yapmıştır. Hz. Ali ve ehl-i beyCe karşı büyük bir sempati
yaratıp Hz. Ali'nin, Rasfllüllah'ın vaSISİ olduğunu. önceki üç halifenİn hile ve de"
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siselerle lıiıareti Hz. Ali'den aldıklarını ileri sürmüş, bununla kalınayarak. Hz.
Ali'nin haşii. AHah olduğunu söyleyerek, ulfılıiyetine kii.il olmuştur. BI:l görüşler

den dolayı usul-i şıa: Mufaddıle, Sabbe ve Gdliye olmak üzere üçe ayrılmıştır.

Kısaca bahsettiğimiz bu iki grup dışında Şia'nın gelişmesi, bazı görüş ayrı

lıkları, ilimden çok şahıslara verilen önem, Emevi siyasetinin yarattığı baskılar

netice,sinde, gittikçe artan farklı bölünmelere' dayanmıştır. Bu bölünmeler, Hz.
Ali v.e nesIine olan aşırı sevgi, onlara ayrı bır üstünlük tanıma duygusu temel
unsur kalmak şartiyle daha ziyade, devlet idaresİndeki siyasi tutum ve lıusumet-

, lerle büyük-küçük fırkalar halinde gerçekleşmiş, her biri şahıslara izafe edilen
isimlerle ortaya çıkmıştır. İşte bu yüzden Şia, mezheb ve akldede bir bütünlük
yarataınamış, müslümanlığını iddia eden her fırka, kendi görüşünde kalarak, İ5

lam'ın birleştirici özelliği olan iman esaslanndan yeterince faydalanamamıştır.

Kanaatımızca ,bu farklılık ve bölünmenin esası, şIa'da, başlangıçtanberi bir
kültür birliğinin sağlanınayışına dayanmaktadır. Şayet bu husus gerçekleşmiş

olsaydı, şahıslara, imam olarale tayin edilen kişilere verilen kudsiyette, farklılık ol
mazdı. Halbuki bu farklılık, ŞIa'nın temel görüşü olan imamet'e de sıçramış, i
manı tayininde de ihtilaflar belirmiştir. Hz. Ali ile, oğulları Hz. Hasan ve Huseyni'
in İmameti konusunda ittifak sağlanmışken, Huseyn'in emevı halifesi Hişam b.
AbdUımelik taraftarlarınca katledilmesinden sonra şıa, imam seçiminde belli gö
rüşler etrafında toplanamamırŞ; bir kısmı Hz. Huseyn'in kardeşi Muhammed b.
Ali üzerinde bi.rleşiırken. bir ,kısmı da imameti Hz. Ali'nin Fatıma'dan dünyaya
gelen oğlu, Hz. Hasan'ın evlatlarında aramıştır.

İster Muhammed b. Ali İster Hz. Hasan'ın nesiinden olsun, şİa'nın çeşitli fır

kalan konumuz dışında olduğundan (0, tefsiderine geçmeden önce, kısaca ima
met meselesinden söz ederek, Hz. Osman'm teksir ettirdiği Mushaf hakkındaki

görüşlerine yer vermek, bu konudaki araştmnalardan bahsetmek istiyoruz.

Şia'da İmamet Fikri

Mezhebin aslı, imamet fikrine dayarnr. Dini-siyaSİ otoriteyi elinde tutan, dev
let başkanları amamına gelen imame şıa'nııı ayrılmaz prensibi olmuş, bir takım

zorlamalarla, menşei Kur'an-ıKerim'de aranarak siyaSİyönü, dini nasslarla kuvvet
lendirilmek istenmiştir. İmarnet fikri. esasen İslam dininde evcut değildir. Ra
sumIlah'dan sonra iş başına gelen dört halife, imameti (hilafeti) veraset yoluyfa.
birbirlerinden devralmamışlardır. Üstelik ehl-i beyt sevgisi, onlara aitolacağınada
işaret edilmemiştir. Bu fikir esasen, İran yoluyla gelişmiş veyayılınıştır. Mezhebin
gelişmesi ve kuvvetlenmesi Irak dolaylarında olmuşsa da, Ora halkının İran'dan

gelen verasetle hükümdarlık şekline, inançları mevcuttu. Buna bir de yahudı men-

i· Daha geniş bilgi için bkz. Şehristftni. el-Mi/el ve'n-Nilıal, I, 146-167, Daru'l-Ma'rife, Beyrut

1975.
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şe']j Abdullah b.· Sebe'in tesirleri ilave edilirse. Hz. Ali'ye uluhiyet izMesi, ima
met fikrini büsbütün İslam akidesiİı.in dışında bırakmıştır (2).

Şia'nın Mushar Hakkındaki Görüşleri

Bilindiği gibi Kur'an-ı Kerım'in Mushaf haline getirilişi, Hz. Osman'ın bila
fetinin yedinci senesinde, yani, şıa'rnn bir nüve olarak ortaya çıkışından 4...5 sene
önce gerçekleşmişti. Kur'an-ın bir Kitap halinde ilk tertibi, cem edilişi, Hz. Ebu
Bekir zamanmda tamamlanmıştı. Hz. Ebft Bekir ile Hz. Osman zamanında Zeyd
b. Sabit'e verilen Kur'an'ın cem'i ve teksir'i, Zeyd b. Sabit başkanlığında kurulan
bir hey 'et tarafından yürütülmüştü. Heyetin çalışma şekli, bütün sahabenin ma
lumu idi. Her şeyonların gözü önünde cereyan ediyor, yeri geldiğinde, çoklan
nın şahadeti alınıyordu (3).

Hz. Ömer'in teşviki, Hz. Osman'ın gayretiyle teşekkül eden bu komisyon, Hz.
Ebu Bekir devrinde tamamlanan, kızı Hafsa'ya emanet edilen resmi Mushaf'taki
tertibi aynen korumuş, ortaya çıkan kıraat farklannı gidererek Kur'an'm bütü
nünü, Kurayş lehçesi üzerinde toplamıştı. Şu halde Hz Osman esasta, Hz. Ebu
Bekr'in cemettirdiği Mushaf'ın tertibine aynen. uymuş, Rasfılüllah'ın vefatından

yaklaşık üç-dört ay geçer geçmez, cemedilen Mushaf aynen muhafaza edilerek,
surelerdeki ayetlerin tertib ve adedinde bir değişiklik yapılmamıştır. Bu görüş,

ehl-i sünnet'in ittifakla kabul ettiği görüşüdür.

Hal böyle iken, Mushaf'm teksir işi bittikten çok sonra, Şi'anın kolları olan
Mufaddıla, S1ibbe ve Galiye'den bazı kimselerce,sırt' Hz. Osman'a besledikleri
nefret yüzü'nden, Kur'h'dan ehl-i beyt ile ilgili bazı sürelerin çıkarıldığı, bazı

ayetterin yerleri de~ştirildiği, bazılarımn da tahrif edildiği iddiası ortaya atılmış

tır. Bunu, muteber usUl kitablan (1) reddetmekte, lehlerine olan her şeyi uydurmak~

ta beis görmeyen, aşın fikirlerinden dolayı bu adı almış olan Rafıza'mn bir heze
yanı olarak saymaktadırlar.

Burhan sahibi ez-Zerkeşl, bu türlü iddiaları Hz. Ali'nin şu sözüyle çürütmek
tedir: A//ah EbU Bekir'den razı o/sun. Mushaf'ı iki kapak arasmda ilk defa top
/ayan o'dur. Sahabe, Ebu Bekir ve Ömer zamanında, Osman'ıngerçekleştirdiği Mus
haf şekline bir ihtiyaç duyriıamış/ardı. Çünkü Osman zamanında çıkafl kıraat ihti
lafı, onlar zamanında ortaya çıkmamıştı. Osman bunu yapmakla büyük hizmet lfa
etmiş, kıraat ihtilaflarını ka/dırmış, kelimeleri toplamış ümmeti rdhat/atmıştır.

Bu konuda Zerkani, İbnu Ebi Davud'un hasen senedIe Kitiibu'l-Mesahif'inde m-

2· Fazla bilgi için bkz. Talat Koçyi~ı, Hiidisellerle Keltimedar ArasındaMüruikaşalar,31-34, Anka-

ra-1969.

3- ez-Zerkeşt, el-Burhan ii UlUmi'I·~ur'iin, r, 235.

1) Bkz. el-Bıırhfuı, I, 240.

2) Bkz. a.g.e., I, 239.
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rettiği Ali b. Ebi Talib'in şu sözünü naldeder: Mushaf'm cem'inde sevap yönünden
sahiibenin en büyüğü, EbU Bekir'dir. Alldh'ın rahmeti, Kur'finı ilk defa cem eden
EMi Bekr'e olsun ... (3)

Görüldüğü gibi, Hz. Ali, Mushafın tertibi hususunda Hz. EM Bekr'i olduğu

kadar Hz. Osman'ı da tebell etmiş, yaptıklan hizmetten dolayı her ikisiyle de hem
fikir olduğunu söylemiş, bilhassa Hz. Osman'ın Mushaf'da, tahrifve tebdile gitme
diğini, bununla hayırlı bir iş yaptığını belirtmiştır.

Bununla beraber, Şi'anın aşırı kanat1anna mensup 'Riifıza'nın iddialarından

olan. Km'an-ı Kerim'de bazı ayetlerin tahrif edildiğine (!) dair misalIerden birka·
çmı bilgi için sunmakta, ilim adına beis görmüyoruz. Çünkü gerçek Şia bu iddiayı,

hicri V. asırdanberi :reddetmektedir.

Tahrif edildiği. söylenen ayetlerden bazıları şunlardır:

a) Kur'an-ı Kerim'in 98. Suresi olan el-Beyyine suresinde, 70 kadar Kurayş

h'nm isimleri olduğu, fakat bunların tamamen çıkarıldığı,

b) en-Nahl süresinin (16. süre) 92. ayeti olan "

cümlesinin Kur'an'dan olmadığı, niizil olan gerçek

~ J ~"" .-
;:j ~1, '\ ," i.:'l "'. W,_ of " şeklinde olduğu.
,p~ if J ıs:: ~f

3..j~ ~\ co \ ~,.. -v:., $

,/"<1 ~ ~j\ 'CA ~ı

ayetin bundan farklı "

c) Kur'anda, Suratu'l·Veliiye adh bir sure olduğu, fakat· bunun tamam.iyle
Çıkarıldı ğı.

d) Ahzab sfıresının, En'am suresının iiyet sayısı ka,dar ayeti bulunduğu

halde, ehl-i beyt'in fezailinden söz edildiği için. çoğunun çıkarıldığı,

~\. /~.,. .... o ,1', ,"
e) Tevbe suresinin (9. sfıre) 40. ayeti" ~ cı..;.ıl u! u~ ~; t,

.. ,~.

şeklinde nazil olduğu halde. "veyleke" kelimesinin ayetten çıkanldığı,

f) es·Saffat sfıresinin (37. süre) 24. ayeti:

şeklinde nazil olduğu halde bundan: "

rıldığı,

3) Bkz. i\-Ienal1ilul'l·I~fdn, I, 246.

sözünün çıka-

51



g) Ahziib süresinin (33. süre): "

" "', , , i • i' 'oj ~ ~.!. i '
~r- rj cW\ url., J~(,--,~J.1.\ <=wl ~;' bu 25. ayetinde:

., ". 4'" '*'" , ,t j r"~r 1:'~ e:UJ1 u!( "cümlesinden önce:, " ...~11 C.J \ •o ~ J';'," sözü-... i"'" "", ~, \..J',~.-
nün çıkanldığı, v.s. gibi iddialar ortaya atılmıştır (1).

Bu iddialar,' çeşitli yönlerden tenkide açıktır:

1) Iddiaları doğrulayacak sözlerin, ilim ifade etmesi bakımından zaruri olan
sened ve de/illeri yoktur. Sağlam sened ve delillere dayanmadığı için, mücerred it
hamlardıL Hadis kritiği (cerh ve ta'dÜ) yönünden, hiçbir~ ilim ifade etmez.

2) Yukarıda (Iediğinıiz gibi, tefsirde otorite sayılan meşhur Şia imamları, bu
şekil ithamlan bizzat reddetmişJerdir. Bunlardan Ali b. İbrahim el-Kümmi (v.
306/9IS) Kitiihu J'tikMiiti'I-Jmamiyye adlı eserinde: Bizim inancımıza göre müs
lümanların elinde bulunan, iki kapak arasında cemedilmiş, Muhammed (a.s.) a
nazil olan Kur'an-ı Kerim, tam olan Kur'an'dır, bundan başkası değildir. Yalnız

surelerin sayısı umUmWl görüşüne göre 114 iken, biz, Enldl ile Tevbe (S ve 9. s~reJer

ed-Duhri ve el-Inşiralı (93 ve 94. süreler), el-ElI ile Kurayş (l05 ve 106. süreler)
sUrelerini, mü§terek sare kabul ederiz. Kim bunun dışmda, Kur'tın-ı Kerim'tn lazla
ve eksik olduğu- sözünü bize nisbet ederse, o kimse, gerçekten yalancıdır, der. (2)

Gen« İmamiyye tefsirlerinin meşhurlanndanolan et-Tıbydn ii Teftiri'l-Kur an
sahibi Ebii Ca'feri't-Tüsı (v. 460/106S) tefsinnin mlikaddime'sinde bu konuyu ele
alır ve şöyle der: Kur'iin-ı Kerim'de ziyade ve noksanlığın mevcudiyeti hakkında

ileri sürülen iddialar, uydurmadır. Çünkü O'ndaki ziyadelik ilhdmı, icmaen batıı

dır. Noksanlık iddiası ise, bütün müslümanların mezhebince, merdı1ddur. Bize göre
en salıih ve elyak olan da, budur. Bunu Hz Ali, bizzat ifade etmiştir, kendisinden
gelen rivayetlerde, zdhir olan budur. Ancak aı'am ve havass'm rivayetlerinde Kur'·
an ayetlerinin çoğUnda görülen noksanlık ile bazdarırım yerlerinden almması gibi
iddialarm, rivdyet tarikleri tiMdıdir, ilim ve ameli gerektirmez (3).

ez-Zerkiini'nin ifadesine göre Tabressi, Mecmeu'l-B~yan adlı tefsirinde:
Kur'an'da ziyadelik olduğu görüşü, icmden batııdır. Noksanlık olduğu iddiasıise,

ashabımızdan bazılarınca Haşeviyye adiyle bilinen kimselerden rivayet edilmiştir.

Doğru olan, bunun aksidir (4) demekle aynı görüşü desteklemektedir.

1) Geniş bllgi için bkz., ez-Zerkiim, Merı/ıhi/u'l-lrfitn, I, 273-74, Daru İhya-i Kutubi'l-Arabiyye,
Mısır, l372.

2) Bkz. MirzA A. Kazım Beg, Observalions, Journal Asiatique, U, 401, Ekim·1843 de neşredilen

makale içindeki Arabça metinden terceme.

3) 1mamiyye'nin bu ve di~er önemli konularaki görüşleri için bkz., et-Tıbyiinft ,Tefsiri"·~ur'fin,

I, 3-17 el-Matbaatu'I-J1miyye, Necef·1376.

4) Mendhi/u'l-Jrldn, I, 274.
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3) Hz. Ali bizzat, Zerkeşi'nin e1-Burhan'ından. naklettiğimiz yukandaki sö
zünde Hz. Ebu Bekir ve Osman'ın faaliyetlerini övmüş, Allah onlardan razı olsun
demiştir. Şayet Kur'an'da eksiklikler ve noksanlıklar olmuş olsaydı, Hz. Osmandan
sonra hilafet makamınil gelmiş, dört sene boyunca hizmet etmiş Hz. Ali, bunlan
düzeltir, biç olmazsa bu iddialan açıklar, Hz. Osman şu sureleri, şu ayetleri Kur'·
an metnine almadı, şu ayetleri tahrif etti, yerlerini değiştirdi, derdi. Fakat Hz.
Ali'den bu konuda bir tek sahih rivayet yoktur. O'ndan bize ulaşan bir rivayeti,
Buhari, es-Salıih'inde nakletmiştir. EbU Cahife Vehb b. Abdilleh şöyle der: Ali
b. Ebi Tfilib'e sordum; Kur'!in metnine girmemiş, vahy-i ildhi .o/an kelamdan, yanı-

.mzda bir şey var mı? O; Hayır, taneyi yarıp yeşerten, canlıyı yaratan AlIah'a yemin
ederim, yoktur, cevabını vermiştir cl).

Şu halde, Hz. Ali'nin de kabul ~tmediği, inanmadığı şeylere ina,nmak isteyen
ler, kasıtlı olarak 'hareket etmişler, hem Kur'an'a sanlan gerçek Şia'yı, hem de
bütün İslam alemini hedef almaktan çekinmem~lerdir.

Bu i.ddiaların dışında bir de Hz. Osman'ın, sahabe'den bazılannın ellerinde
bulunan Kur'an sahife'lerini toplattırıp yaktırdığı söylenir. Bu haber aslında ger
çektir. Buhari ve cliğer: muteberl<1aynaklarda yer alır (2). Bilindiği gibi İbnu Mes'ild'
un, Ubeyyu'bnu Ka'b'm, Ebu Musa'l-Eş'ari'nin, Hz. Ali'nin kendileri için cem
ettikleri sahifeler vardı. Sahlibe'nin, resmi Mushaf üzerinde ittifakı hasıf olduk
tan sonra, ilerde doğabilecek ihtilaflan önlemek üzere Hz. Osman, bu sabifeleri
sahiplerinden istemiş, onları imha ettirmiştir. Bu imha işi, her sabife sahibinin rıza

sı ile olmuştur. Çünkü Kuf'an ayetlerini ihtiva eden bu sabifeler, RasülÜııah.

'ın tevkf/f olaraktesbit ettirdiği Kur'an'm tertibi şeklinde yazılmamıştl. Bu şa

hıslar, kendi arzularına göre tertibe gitmişler, süre süre, ayet ayet, Kur'an'ı baş

tan sona yazmamışlardi. Mesela; İbnu Mes'ud'un 70 silre hıfzettiği, elinde yazılı

metninin de bundan ibaret olduğu bilinmektedİf (3). Hz. Ali'nin nüzül sırasına' göre
üç günde, Kur'an'ıezberindenyazdığına dair haberler vardır. Diğer sahife sahiple
rinin tertipleri ise daha az ayetleri ihtiva etmektedir.

Şu halde;. aslı ve en sağlam olanı meydana getirildikten sonra, bütün Kur'·
an'ı temsil etmeyen sahifelerin korunması zarureti, kendiliğinden ortadan kalkmış

oluyor. Meselenin içyüzü bu olduğuna göre, Hz. Osman'ı bazı Kur'an sahifelerini
haksız yere yaktı diye suçlayıp itham etmek, yersizdir Bunu, Hz. Ali şu sözüyle
doğrulamış, Hz. Osmarı'ın kararını, yerinde ve haklı bir karar olarak görmüştür:

Osmpn zamanında halife o/saydım, O'nun Mushaflar hakkında yaptığının aynısını,

ben de yapardım (4).

1) Şevkani, Fethu'I-I}iidir, II, 60, Mustafa el·Babi el-Halebi. Mlsır-l383.

2) Bkz. MenQJıilu'/-lrffln, ı, 253-54.

3) Ahmed b. Hanbel Mupıed, ı, 378, 389, Mısır-l3l3.

4) Bkz. el-Burhan, I, 240; MenQJıi/u'l-lrfiJll, ı, 255.
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Bu kODuda Hz . Ali'den gelen bir başka rivayeti, İbnu Ebi Davud1un J(i

tabu'l-Mesahif'inden öğreniyoruz. İbnu Ebi Davud, Hz. Aliden şu rivayeti nakle
diyor:

Hz. Osman hakkında, iyilikten haşka bir şey düşünmeyiz. Kur'dn'ın teks/rinde
olduğu kadar, nüshaları yakçırken de bizimle istişareetti, kıraatlar hakkında, hepi
mizin fikrini aldı. Biz de kendisini tasdik ettik seninle aynı görüşteyiz, dedik. (1)

Kur'an metninde tahrifler olduğu, bazı ayet ve sürelerin, nazil olan valıiyden

çıkarılçığı konusundaki ithamları, bunların ne. derece gerçeklerle bağdaşınadığını

gördükten sonra bahsimizi, bu,gün Şia'nın bile kabul etmediği uydurma sureler
hakkında neşredilen makalelere yer vererek, tamamlayalım.

Bu sürelerden (!) birisi, 41 ayet!i, suratu'n-nürayn, diğer ise 7 ayetli suratu'l
veıaye'dir. Suratu'n-Nurayn adlı uydurma metin, Fransız müsteşriklerinden

Garcin de Tassy (Garsen dö Tasi) tarafından 1842 yılında Journal Asiatique mec
muasında Chapitr~ lnconnu du Coran (Kur'an'm Bilinmeyen Süresi) adiyie~esre
di1miş, Arabca metni verilerek Fransızcaya terçüme edilmiştir. Garcin de Tassy
bu yazıyı, dostu M. Troyer vasıtasile Ddbistfm-i Mezalıib adlı dergide neşredilen

Keşmirli Muhsi~ Fiini'nfn yazısından istifadi ile hazırlanuştır (2).

Bu makaleyi Journal Asiati:que'de gören Mirza A. Kazun Beg, 1843 senesin
de aynı dergiye gönderdiği 56 sahifelik yazısında Garcin de Tassy'i tenkit etmiş,

verdiği Arabca metnin tercümesinde yanlışlarını bulmuş, neşredilen metnin,
Kur'an ayetlerinin basit bir taklidinden ibaret oluğunu isbat1amış, ayrıca maka
lenin büyük bir bölümünü Kur'an'ın cem'İ ve teksir'ine ayırarak geniş bilgi ver
miştir (3).

Ayrı süreleri 1913 senesinde İngiliz müsteşrik St. cıa ir Tisdall, The Muslim
World mecmuasmda Shiahs Additions to The Korun (Şranın Kur'an'a ilaveler!)
adlı makalesi ile tanıtmıştır. Tisdall bunu, Hindistanın Bankipore kütüphane
sindeki apokrif bir mushaftan istifade ile neşre sunmLiştur (4).

Şia 'Dm Kur'llO Tefsirindeki Genel Özellikleri

Buraya kadar Şia'nın doğuşu, kolları ve Kur'an-ı Kerim hakkındaki goruş

lerinden bahsettikten sonra Şia 'Illn, Ehl-i Sünnet tefsirleri yanında geliştirdiği, tef
sir hareketlerine geçmek istiyoruz. Bu konuya geçmeden önce, sağlam bir zemin
üzerinde hareket etmek arzusuyla, önemli bir nolçtayı belirtmeyi -hele bugün için-

. son derece faydalı buluyoruz.

1) Bkz. Kiıfıbu'l-Mesı'ihif, 22, Mısır-13~:S/1936.

2) Bkz. J-:ournal Asiatique. XIII, 431-439.

3) Bkz. aynı roecmua, 372-428, sene·1843.

41 Doe.Dr. İsmaıl Cerralıo~lu, TefSİr Uşfifü, 75, Ankara--197L
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Çeşitli asırlarda yazılmış bazı şia tersideri üzerinde yaptığımız çalışmalardan

edindiğimiz iııtiba şudur: İslam tarihinin belli zamanlarında ortaya çıkan farklı

tutum ve davranışlara rağmen Şia, Hz. Osman'ın hiHifeti sırasında son şeklini

alan Kur'an-ı Kerim'e, tamamen bağlıdır. Bu konuda Ehl-} Süunet'in elinde
bulunan Kur'an-ı Kerim'le, Şia'nın elinde bulunan Kur'an-ı Kerim ara.sında,

bir fark yoktur. Cebrail (a.s.) m Rası1lülliih'a inzal buyurduğu Kur'an-ı Kerim;
her harfi. her iiyeti, her süresi ile Şia tarafından, aynen kabul edilmiştir. İçinde hiç
bir şüphe bulunmayan, bütünüyle Allah kelarnı olan ihlhi Kitiib'a, Şia, aynen sa
nhnış, O'ndan kopmamış, yazdıkları tefsirlerle aynı Kitab'ın metninden hareket
etmişlerdir. Geçmiş asırlarda durum ne ise, bugün de aynıdır. Aradaki farklılık

ancak, bazı ayetlerin kiraat'ındaOrtaya çıkmış, EhI-İ Sünnet'in kabul ettiği fıareke

şekline, Maide suresinin 6. ayetinde olduğu gibi, Şıa iştirak etmemiş, Ehl-i Sünnet'-

in:

Şıa: "

okuyuşuna karşılık

muş, abdest alırken ayakları yıkamanın farziyetini, meshetme farziyeti olarak ka
bul etmişlerdir. Bu farkılık, Cafer-i Sadık'ın fıkhi mezhebine bağlı olmalarından

ileri gelmektedir.

Şu halde; eski Şia tefsirlerinden, günümüzde yazılan tefsirlere kadar bütün
eserler, bu müşterek Kur'an metnine bağlı kalarak yazılmıştır. Ehl-i Sünnet gö
rüşiine uygun tefsider, üçüncü hicrı asırdan itibaren nasıl bir gelişme kaydetmiş,

metot ve muhteva yönünden devamlı yenilenmiş ise, Şıa tefsidel'i de büyük ölçüde
Ehl-i Sünnet'in tefSİr anlayışına bağlı kalmış, rivayet ve dirayet tefsir metoduna
aynen uymuşlardır.

Şia içinde temayüz etmiş, adını halen korumuş, tefsir sahasında verdiği eser
lerIe tamnmış olan kuvvetli fırka, Jmamiyye'dir. (Bu )'Üzden yazıınızda kullandığı

mız Şia genel adından kastımız, iİ:mamiyye olacaktır). İmamiyye'den başka diğer

Şia fırkaları arasında tefsirleriyle tanınmış bir fırka mevcut değildir. Ancak Şi

a'nın Zeydiyye adıyla bilinen bir fırkaya mensup, meşhur bir tefsirden söz edilir.

Bu tefsir, günümüzde yazılan bazı eserlerde, Zeydiyye'nin görüşlerini aksetti
ren bir tefsir olarak tanıtılır. Bunlardan biri, et-Te/sfr ve'/-Mufessin7n adlı eserin
yazarı, 1977 senesinde Mısır'da Vakıflar Bakanı iken öldürülen, Muhammed ez
Zehebi'dir. Zehebı bu eserinde (1) Şevkani'nin (v. 1250/1834) Fethu'/-Kadir
adlı tefsirini Zeydiliğe meyyal bulduğunu ifade ederse de, bu görüşüne katılmak

imkansızdu. Zehebl'nin yarattığı bu şüpheyi tahkik etmek üzere, Fethu'/-Kadfr

1- Bkz. ,et-Tefşir ve'f-MufessirCtn. If, 299, str. 16. Daru'I-Kutubi'I-HaCfsine, Mısır-1381j1961,

i. baskı.
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adlı tefsirın çeşitli yerlerini inceledik. Şıa'nın önemle üzerİnde durduğu ve te'vil
ettiği ayetleri birer birer okuduk. Hiç birinde, değil Şia'nın öteki fırkaları, Zey
diyye'ye ait bir ifade bulamadık. Aksine Şia'nın, kendi açısından ihtimam göster
diği ayetlerde Şevkani'yi, gerçek bir Ehl-i Sünnet müdacü bulduk, ehl-i bid'anın

sözlerine yer vermediğini gördüıe Burada sadece, bir kaç misal vennekle yetine
lİm.

Maide sUresinin 67. ayetinde Şevkılni, ayet hakkında gerekli bazı bilgiler ver
dikten sonra, Rasfılüllah'ııı nazil olan vahyi aynen naklettiğini, değil bır cümle,
kelimesi kehmesine, harfi ha:fine Allah kela.nuıııtebliğ ve beyanda bulunduğunu,

buna, Allah'ın ismet'i (kendisini koruması) sayesinde muvaffak olduğunu söyler
ve ~öyle der (1): Işte bunun gibi, bu ümmetin iilimlerinden, A/lah'm inayetine mazhar
olmuş kimseler vardır. Şayet bu kimseler, ABah'ın hueeet ve burhamm beyan ve izah
eder, bunu, A/lah'm düşmanları ve şeriatine imtisal etmeyen bid'at ehli içinde hay
kırarak söyler/erse, Allah onları korur. Biz bunu; kendimizde gördük, başkala

rından da işittik. Bunlar; mü'minin ımanını, dindeki salabetini, Al/ah'm huecetlerini
ortaya koymadaki aşırı gücü, arUmr. Ayakları kayan, kendilerine gelen belii ve za
rardan dolayı, kalp/eri sıkıniıdan boğulanların zannettikleri şeyler hayalden ibaret
tir, batıl kuruntulardır.

Şu halde; ayakları kayan, kalpleri sıkıntıdan boğulanların zannettikleri şey

lerİ, batd ve hayalden sayan Şevki'ini, Zeydiliğe nasıl meyledebilir? Şevki'ini tef
silinin Şia yönü olmadığını, açıklıkla belirten bir diğer misal, Maide sUresi
nin abdestle ilgili 6.' ayetidir. Tefsüin~en aldığımız metin, aynen şöyledir (2):

ve ereulekıım şeklindeki mensi'ıb kıraat, iki ayağı yıkamanın vacib olduğuna

delalet eder. Çünkü bu kelime, veeh kelimesine matuftur, cumhUrun görü~ü bu-

1- Bkz Fetf.u'/·Kadir, II, 60, str. 2. Matbaalu MusWa e~·B~bi, Mısır-1964.

2- Bkz. A.g.e. II, 1ı'.
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dur. ııe erelılikum şeklindeki meerur kıraat, ayakların sadece mesheditmesinin caiz
olduğuna delaJet eder. Zira bu kelime, ra's kelimesine matuftur. İbnu Abbas'dan
mervi olan bu kıraate, tbnu Cer!r et-Taberi zfthib olmuştur. İbnu'I-Arabi şöyle

der: -Ayak/arın yıkanmasmdçıki farziyet üzerinde ümnıet, ittifak etmiştir Fukahi'i-i
muslim/n içinde Taberi, diğerleri arasında Rajıza'dan başka, bunu reddedene ras
lamadım. (İbnu'I.Arabı, Ahkamu'I·Kur'{jn adlı tefsirin müelifidir. v. 468)

Şia içinde Zeyruyye fırkasına ait t:saslı 1;ir tefsir olmadığı, gerçek tefsir hare
ketinin İmainiyye arasında yayıldığı, bu konudaki tefsidere bakmakla anlaşılır.

İmamiyye tefsiderine geçmeden önce, bu fırkanın esasını teskil eden bazı ö
nemli noktaları belirtmekte fayda vardır.

İmamiyye .. RasUlüllah'ın (s.a.v.) vefatından sonra inu?metin ancak Hz. Aliye
ait olduğunu kabul eden görüş taraftarlaı'ıdır. Onlara göre İslam'da en önemli me
sele, imam tayinidir. (1) İmam, takdis ve ta'zımi, m:ıddi ve manevi şahsiyetinde ta
şıyan, Allah'ın yüee huccetini yeryüzünde temsil eden, müslümanların dini ve dün
yevi işlerini bir nizama bağlayan manevi otorite sahibi bir kimsedir. Oıılaıa göıe

imam'ın değeri, Allahu Ta1ila tarafından gönderilen nebive rasuller kadar üstündür.
Bu üstünlükten dolayı imam'a imau, A1li:lb'a imanın bir eüz'ü sayılır, imam'a
inanmadan ölen -onlara göre- ımansız ölmüş sayılır. Bu yüzden olacak, bunlardan
birinin adı anıldığında, İslam'da nebi ve rasuIlere mahsus bİr ta'zım ifadesi olarak
kullanılan AleyhissaIatu vesselam ta'biri, söylenir ve yazılır.

İmamtayini meselesi, her ne kadar siyasi olsa da, bir akide meselesi olarak
ele alınmış, bazı ayetler kasten tamif edilerek, imametin aslı Kur'an'da aranmış,

ispatı cihetine gidilmiştir. Onlara göre Hz. Ali gerçek imam'dır, hakkında nass
vardır. Hz. Peygamber (s.a.v) gizli veya açık olarak kendine vasiyyetetmiştir. Bu
yüzden imamiyye, tayin ve seçime değil, dini bir rükne dayanmaktadır. Bu yönüyle
imam, şeriat'ın koruyucusudur, sözlü ve fi.i.li hatalardan masiJndur.

Bu inanca göıe imam'ın, (haşa) Cenab-ı Hak'la ruhan! bir bağı vardır. Nisa
suresinin 24. ayetinde Cenab-ı Hak: "Rasulün size verdiklerini bütünüyle alın, ya
sakladıklarından da şiddetle kaçının derken, bu ayeti tevil ederek kendilerine delil
çıkarırlar, Cen~b-ı :fIak dinini nasıl RasUIüne bırakınıı;, O'na tebliğ ve beyan
hizmetini yüklemişse, Rasfı}ü de bu işi Hz. Ali ve evlftdmaYÜkl.emiş, RasUle itaatı

(haşii) Hz. Ali ve evlatlanna itaat şeklinde anlamışlardı!'. Ehl·i sünnet'ten ayrıl

dıklan en önemli nokta, bu görüşlerinde yatmaltadır. Halbuki ehl-i sünnet,
Hz. Ali de dahil ehI-i beyt sevgisinde birleşmiş, hulefa-i ra§idin arasında en küçük
bir ayınm yapmadığı gibi, SaMbe-i kiriim'a da ta'zım ve hürmette, ,asla kusuı et
memiştiI". Ehl-i sünnet, ıasfıl ve nebilerin adı anıld..ığında:- aleylıisselam veya aleyhis
salfitu-vesselfim, hulefa-i dişidin için radıyallahu anh, Hz. Ali'ye ayrı bir ta'zim

1). Daha geniş ilgi için bkz. Şehrisıani, el-Mi/el ve'n-Nihiil, I, ]62-165.
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ifadesi olaı ak kerremalla/ıu vecheh gi bi ta birier kuIİanmayl, din i bir vecibe telakki
etmiştir.

İmamiyye'nin bir diğer farklı inancı, imam'ın rasiH ve nebiler gibi ma'sum
olmasıdır. İmam, dinin zahiri ile hükmedip ona bağlanabileceğigibi, zahiri terke
dip, güya Allah'ın kendisine bahşettiğiHbaınla, istediği şekilde bükmetme yetkisi
taşımaktadır. Bu inanca göre imam, büyük-küçük günahları işlemekten ma'·
sümduı, korunmuştur. Ondan en küçük bir hatasadır olmaz. Çünkü o, kulluk va
sıflanndan, insanı zMiyetlerden daima uzaktır. Böyle olunca, her imam pey
gamberle müşterek ismet sahibidir, yani masUmdur. Yani; kendilerinde lafzan ol·
masa bile manen nübüvvet görevi vardır. EW-i sünnet'e göre ma'sumiy~t ancak
ve ancak Rasullere has bir özelliktir. Onların dışında hiç bir kula, bu hususta emr-i
ilahı vaki olmamıştır.

İmamiyye'nin ak.ide yönünden farklı bir inancı da mehdiyyu'l-muntazar
inaucıdır. Oniki İmamdan sonuncusu olan Muhammedu'l-Mehdı260/874 yılında

Semerra mevkiinde bir mağarayagirmiş, buradan bir daha çıkmamış, canlı olarak
-güya- Hz. İsa gibi nezd-i ilahiye çekilmiştir. Ahir zamanda tekrar ortaya çıkacak.

dünyayı içinde bulunduğu zulümden kurtararak adalet ve güvenliğe kavuştura

caktır.

Akidede İınamiyye'nin bir diğer farklı inancı,takıyye'dir, ımanın bir cüz'ünü
teşkH eden takıyye, değişik durumlarda uygulanabilir. Hakkın gizlenmesi, tclefe
yol açacak hususlardan kaçınılması manasına geldiği gibi, nefsin tehlike anında

- karşılaştığı korkuya da takıyye adı verilir. İmamiyye bu kelimeyi, AI-i İmran

suresinin 28. ayetindeki Tükiiten kdimesinden te'vil yoluyla almışlardır:. Takıy-

-ye'nin esasını teşkil eden olayla başlayarak, bu konuda tefsiderinde yeterince bilgi
verirler (1). Meşhur faktWeri Ebu Ca'fer: Takıyye, benim ve ecdadınun dinidir.
Takıyyesi o1mayanın imam da yoktur dediği gibi, takryye, mü'minin k~lkanı ve
muhfazasıdır, şeklinde açıklamada bulunmuştur (2).

İMAMİYYE TEFSİRLERİ

a- Genel Bilgiler

İmamiyye tefsideri hakkmda bilgivermek üzere üç tefsirden İstifare ettik.
Bunlar: Ebü Ca'fer et-Ti'ısi'nin Cv. 460/1068) et-Tıbyanfl Tefslri'l-Kw'an'ı, Tab
ressı'nin (v. 537/1142-43) Mecmeu'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kıır'an'ı, sonuncusu da
günümüz imamiyye müfessirIerinden Tabiitabai'nin el-Mizôn fi Tefsriri'l-Kur'
an'ıdır. Şurasım peşinen belirtmekte fayda vardır: Her üç tefsir, her ayetin tefsi-

I) Bkz. ef-Tıbyiin fl Tejsi'ri·l·~ur'tin, II, 434-35; Mecmeu'[-Beyiin fl Tejş(ri'[-!>JJr'ann, 430

2) Geniş bilgi için bkz. Kuleyni, el-Uşl1l mine'l-I{aji, II, 218-221, Daru'l-kutubi'l.jsıamiye, Tah·

ran-138R, 3. baskı.
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ıınde, baştan sona kadar hiç değişmeyen mükemmel bir usUle bağlı kalarak
yazılmıştır. Rivayet tefsiri yönünden olduğu kadar, dirayet tefsİri yönünden de,
hemen hemen bütu-n konular ele alınıp incelenmiş, kendi uSllıblarına göre ayetler
tefsir ediImişir. Her üç tefsirin basımında gereken titizlik gösterildiği için, müfes
sirlerin takip ettikleri tefsır usUlüne riayet ediImiş, metin içine parağraf ve başlıklar

konmak suretiyle, ayrılan bütün konular açıkça dizilerek b~sılmıştlr. Ayetler, ayet
numaraları ile tam olarak yazıldıktansonra, her ayet için şu başlıklar killianılmak

üzere t~fsirine geçilmiştir: el-i'rab, el-ma'nfi, el-lUğa, el-Iıucce, el-k/raat, en-nuzat,
en-nazm, e/-kıssa. Bunlardan her ayette görülenler: el-/uğa, el-i'rab, el-ma'na baş

hklarıdır. Di~ederi, ayetin muhtevasına göre müfessir tarafından yeri geldiğinde

kullanıImıştır. Sunnı tefsirlerde pek görüımeyen bu şekil mükemmelliği, tetkik et
tiğimiz üç imamiyye tefsirjnin müşterek özelliğidir. Bu da onların iik bakışta gö
rülen hariz yönlerinden biridir.

b- l\1uhteva Özellikleri

Muhtevaları itibariyıe İmamiyye tefsirleri, rivayet ve dirayet tefsir eseslarına

bütünüyIe bağlıdırlar. Bu bağlılık umumiyetIe; Kur'anın KUl 'anla, kısmen sünnet-i'
nebeviyye .ile, sahabe ve tabilın rivayetlerine aynen uymakla, ayetlerin sebeb-i
nuzlılij,nü zikretmekle, nasib-mensiihu veımekle, mütevatir kıraatları eksiksiz
nakille gerçekleşir. Lügat, irab, mana, kıraat-ı seb'a, fıkhi, kelamı istinbatlar,
şiirle istişhad, i'caz, beUiğat, kevn! ayetIerin ilmi izahı gibi konularda dirayet tef
sırinin çeşitli özeJ1jlrjerine ihtimam gösterilir. Ayetleri, rivayet, ve dirayet esasına

göre tefsır etme metodu yönünden imamiyye tefslıleri, sünni tefsidere aynen uy
muşlardır. Bu yönüyle imamiyyc ve sünnı müfessider, birbirinden farksız hareket
etmişlerdir.

Bununla beraber rivayet ve djrayet tefsirlerinin işIeniş şeklinde, sünni tefsir
lerden ayrılan kendilerine mahsus bazı prensipleri vardır. Bunlar arasında en önem
lileri şunlardır:

1- Kütüb-i sitte imamlarmın hadislerine tamamen uymazlar, bunlardan ba
zılarını delil oIarak kabul ederler. Bunlar da Buhar! ve Muslim'in hadisleridir.
Onlara göre del'iI olan, gerçek hüküm ifade eden hadisIer, İmamiyye'nin aşırı iti
mad beslediği imamların sözlerinden müteşekkildir. Çünkü huccet sayılacak söz
ler, ancak P~ygamber gibi sözleri huccet olan imamlardan gelen haberlerdir. Bu
yüzden tefsirlerintie her ne kadar Hz.Peygamber'in (s.a.v) sahilı sözlerini alsalar
da, varmak istedikleri neticeye, imamlarının sözleriyle varmayıhedef alırlar. Buna
misal, Tabressi'den aIdığımız Bakara suresinin 143. ayetinin manasınİ açıklayan,

aşağıdaki ifadeleridir. (1)

1) Bkz, Mec:meu'I.Beyfın, J, 267; Mektebetu'l- Alemiyyeti'l.islil.miyye, Tahran.
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Burada görüldüğü gibi, iiyetteki vasat ünvnetin kendileri olduğuna, İmam-ı Biikır

ve Hz. Ali'den yaptıkları rivayetlerle varmışlardır. İmamlarından yaptıİdan riva
yetlerin öneminden dolayı bazı eMdis-i şerife'yi, ahMı haberlerden sayarlar. Ba
kara Suresinin vasiyetle ilgili 183. ayetini tefsir ederken, ayetin mensuh olmadığını

açıklar, aynen şu görüşe yer verirler (1).
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l) Bkz. Tabressi, Mecmeu'l-BeyCPı, I, 267.
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Sahabe ve tiibiiin kavillerinin naklinde, sünni müfessiderden farklı bir yönleri
yoktur. SaMbe ve tabiunun bütün meşhur rnüfessiderinden, ayete mma vermek,
müfred lafızlan açıklamak, sebeb-i nüzutü belirtmek, nasih-mensfıh ayetleri tesbit
etmek hususunda yeterince istifade ederler. Bunu, vereceğimiziki misalaçıkça gös
termektedir. Her üç tefsirde bu konuda bolca misal bulunmaktadır. Mesela Tab
ressf Bakara sUresinin 184. ayetinde şu isimJeri sıralar, imamlarının bunlardan·
rivayet ettiklerini belirtir. (I)

.CVJ\.)....C -' ly\~.J; ıs ~.Al\.>..,.L -,~u:...j~L!~~~\~.~~~\J
, " :J ..so

C5y~1 Y'')3~J:,:,.)\J-, 0....'J;s..5 ~PL?~ Jr.U: ~~I~J /' U..

,':.. ;--,., .'
.; ......~

EbU Ca'fer et-Tusi, gene Bakara siiresinin 256. ayetini tefsir ederken görüş

lerini. şu isimlere dayatarak açıklar. (2)

J~ı ~Ji < ~J\ J o \.,sı Y; qjj l5~ 13 J-i

ii.-kL.:.:J1 ~ı..ı;. y~"p\ j ~\ .:JG-€J'..9 C;~W-' u.-,J\,JL; ~ L~J.9l

~ cSJ\0~Y~ Ct;,.~ ~~~~j\.~~lS~i,Jlj:ı.~bJ\. ~~;-:J\~

~0 <..:Jy ~\.>:'-;u:- ~J~-' (y'-'~.~~lJL;:~w\ ..y;Jl Lv:-~

'l\ \1 ii ı r-f~ \ ('; ~ 1 .J / , ' "
i 6' --- \;JV.<.ı...Y\LS~ \' v :.r' J ~...,:)L; \..)...91-:: ~i/ --' ....:~yl.s~ (

Yalnız İmamiyye'nin, sünnı müfessiderinden farklı bir rivayet şekli vardır.

Sünni müfessirler Hz. Ali dışında şia imamlarından umumiyetle rivayet etmeme
lerine karşılık, İmarniyye; ve heze huve'l-merviyyu an eimmetine aleyhimu's-seliim.
"ve ii rivayeti ashfıbine..", " ..istedelle ashabune bi hezihi'ı-eyetiaıe..", "ruviye ani' /
-Biikır..", "Ruviye ani's-Stidık..", "ruvı'ye an Ebi Ca'fer a/eyhi's-se/fım", "ruvfye
an Ebi Abdilleh a/eyhi's-se/iim.." tabirIerini kullanarak, imamJarından sık sık riva-

. yette bulunurlar. Ebil Ca'fer'in tefsırinden aldığımız Bakara suresinin 30. ayetinde
şu ifiideler, buna delildir. (3)

1) Mecmeıı'l-Beyan. I, 273.

2) et·Tıbyan ii Tef$iri'l·~ur'filı, II, 31 ı.

3) A,g.e., I, 137.
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Nesih konusunda, ayetin ayeti nesh etmesini mümkün gördükleri halde, aye
tin sünnetle nesiline ceyaz yemezler. Buna delilolarak da sünnet Kur:andan ha
yırlı olamaz, derler. Bakara suresinin 106. ayetinde Ebii Ca'fer 'in ifadesi şöyledir

(I). '

o \: !JJ.>;- .)~\ ı:.v, 0~\.f' ~ 8\ ';q.1. J-,:, y, l.,r-' ~ _:ı., "'J))
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~b ,:'b" 01,') \~ 2,1 .SJ.. ~j~~ ,j;yl). ~-<YO Z:~ ~\JI,~ ~:..... y; l:" L

tr eti ~~~ l.\;t.>~~)~P ~b.yo'~ Yc{;:v, ~ ( ':/\ L~~,
.' ~,J( ~;. ıJ.:-l-'" ')~': ~~ ;"..:...-IL

2- Pek çok-ayetlerin tefsırinde kasden, İmamiyyenin bazı prensiplerine yöne
lirler, açıkça görüıen bir zorlama ile Hz. Ali'nin, ehl-i beytiıi imametini, Kur'an
ayetleriyle doğrulamağa çalı)ırlar. Bazı ayetleri gerçek ın.analanndan ayırarak

kasdl te'Yillerle imamiyyenin ısMtma saparlar. Tefsirlerinin bıltr! Ve zayıf yönü,
bu tarz te'Yillerinde ortaya çıkmaktadır. Kur'an'ın özüne ve Rasfi1üIlah'ın (s.a.v)
Kur'an hakkındaki 'sözlerine ters düşen bu te'viııerle, imamiyye'nın Kur'an
tefsirinden neyi kastettiği ye n0ler istifade etmek isted,iği açıkça ortaya çıkar.

Mesela; Fatiha suresinin 7. ayetinde, meşhur imam Ca'fer-i Sadık'dan, si

rat-ı müstakim kelimesinden Hz. Ali'nin kastedildiğini,dünya hayatında imamlara
itaat edenin kıyametteki sırattan kolaylıkla geçeceğine dair rivayet nakledilir. (2)

1) Bkz. el-Yıby6n, I, 399.

2) Bkz. Tabatab1H, el-MiJan ii Ye!s;rrl·J;ur'an, I, 41, Beyrut-1973, 3. bsk.
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Maide süresinin 55. ayetinde EbU Ca'jeri't-Tüsf, Hz. Ali'nin imametine, ayeti
kasden te'viI etmek ıouretiyle açık delil arar, bunu, imamiyye inancı doğrultusunda

isba!a çalışır (1).

.:sh 'to.., ( •• ~\ ~ .:..lı... ."j.r'.J~ <VJl~; ll- \ )

,<ü>~,.ı(.-)P) v;J"..>J.J (t) u.;...~'-r..:\ ~1.1 J.:'- ~~\ .J.)jiÜ'" ~y\ c~ u\ f"'IJ, .:.\ L:e.ı\ '-'~y :~..vu "J$Y'~, 1~'j _ L,l-:.ı\~i,*, ~ -.;.\ ~ ~,JlI.ıJI
~ U ... '--'t' q) v.;...~\ ~\ •1;--1 0~\J" .,j~ ~..5~...._h .

\ \ i '" c' \ j' -".",.:.. i .. ... .. A \ i~
1..0 ~y\j ;1Y\~ o; l)'~ y uy· ~L.~ $ J..> u >-k1l1 ~\..i.tı ~ >LT

.)~L..j)1 tv..)~: SS Ct) et-~~~ .j\;':;> . ..,~ '~o\P Lyl :.Jli, 01.:./':'

Muhammed Huseyn et-Tablitabfıi, Bakara süresü1İn ]24. ayetinin tefsirinde,
uzun uzadıya imarnın şartları ve imametten bahsettikten sonra sözü şu noktaya ge
tirü (2):

EbU Ca'jeri't-Tı1sf, AI-i İmran suresüliD 61. ayetini tefsır ederken bir müna
sebet bularak, iıniimiyye 'ye -atıfta bulunur, ashfibımız bu ayetten Hz. Ali'nin sa
habenin afdali olduğu görüşündedİr diyerek bu afdaliyyeti İki yönden isbata çalışır.

Ayette mevcut olmadığı halde zoraki te'viııerle Hz. Ali, oğulları Hz. Hasan ve
Huseyn ile validemiz)Iz. Fatıma hakkında nas'hr çıkarır. Tı1si'nin metni, aynen
şöyledir (3):

, , • '.11 J J -, l' i -"'i - i _\
:.wJ.~ 'tG~.hJkY\ L,1I(t)~y.'J':"'\ ,j\..}<- ~~\ 0...:..v: "Y""- ~ J- . .

J '\ ~ ,J - ıLlI J-:. ı,/.w~.\ l"'U' \.,..»...sı\
0Y'\""_""~. >J\J.>.:':,:.,\ t!!JJ .)J..>-,/~Lr'(j.S ~~<ıP·. 1~Y"ul: .

. -t<Jı..,W- l.r \...:.lı j.JJjI c'';~.~,~ to".hi.. ~\J\

L:-:.:..\, ;eU~) Ct) ct,)ı!.; c rJ L..:.,.> L'..\ L..;, -,: qJ-* , . .,J:i<}..Yı.; (t) <t.: \ : d!..1H,

~, cL:.)y..~ \:ı\, ;,Y:J·~ 'Y-: I..ft...r;i:-~ ( ~Y( (D -:J.s;~, d.~ 1 >~\

'" o,.-J\.i; ~--' ~\lJ, J.<>.\ ~~ yı

1) Bkz. et-Tıbytin, III, 559.
2) Bkz. el-Ml'zCuı Jf Tefsirn'~rır'Qn, l, 268-278.
3) Bkz. et-Tıbytiıı, II, 4B5.
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Tabressf, Bakara suresının 124. ayetinde mezhebinin ileri gelen ashabına

dayanarak, imamların ma'sum olduğuna dair delil bulunduğunu ifade eder, bunu,
imamiye inancına göre isbata çalışır. Diğer imamiyye müfessirleri bu ayetin tefsı

rinde aynı görüşü paylaşarak aynı ifadelerde bulunurlar (I). Tabressf'nin ayetten
istidıaıine dair cümleleri aynen şöylediı (2):

ô'y r i..~\~ L.rP...... Y~ 0A jI (L.)}\''2.I..fr- Cl;YI OA-v: ~~'ı -j~ \ ~

v~ w ..ç'~. ~ ';.J ."'çı\» 'a...l.,~\ p,s.;J ( o~ <J~ .:;'...? «;~ ~\

~\... o;;,...ı L;1J~ t;~ \lu;
3- Yukarıdaki iki konuda imamiyye'nin, sünnı müfessirlerden farklı' yönlerini

görmüştük. Şimdi, üçüncü bir farklı özellik olan, ketamı ayetlerden istinbat ettik
leri veya bağlı oldukları k~lami mezhebIere dair görüş1crine geçelim.

Kelami ayetlerin tefsirinde İmamiyye, umumiyetle mu'tezile'ye tabi olur. AI-i
İmnln süresinin 19. ayetinin tefsirindeki şu ifade, imamiyyenin bu yönünü açık

lıkla ortaya koymaktadır (3).

.
~~ ~i ~ ~~ ~j.;.t\~-, L;~ ~~.lJl-, . ( ,)6YloWi-u ':':->J\0})

/y~iJ\.) h:~\~ 04~<H~~t ~.>i b~-,. uhyı ır ,cJ~>?\.\t;,\ ~ -:,~I,Jtr~ ~1

~\,~ ~\..ı ~\(...:..i-' ';'4))'Jo~ ,l-'Y1JW'ı 1,~t:;.;,'0-'\":'" (~~\~..;J\

Allah'ın sıfatlarını mu'tezile gibi reddererek, Kur'an'ın mah1uk o;lduğu fik
rine bağlanırlar (4).

Kellimi yönü olan ayetlerde, umumiyetie mu'tezile'den Ebu Ali el-Cubbai,
er-Rummanı, el-Belhı, İbnu'l-Ahşad ve diğer İmı'tezile ınütekellimlerinden nakilde
bulunurlar (5).

1) Ebu Ca'feri't-Tllsl, eı-Tıbylin ft Te!siri'l-Kur'(in, r. 449.

2) Bkz. Mecmeu'l-Bey(in, I, 202.

3) Bkz. et-Tıbytin; II, 418·419.

4) A.g.e., 1. 399.

5) A.g.e., I, 155 ye II, 12.
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Mu'tezile'ye olan bu bağlıl kları, pek çok konuda mu'tezili görüşlerden ay
rılmadıklarını gösterir. İmamet fikrine olan kesin inançlan sebebiyle enbiya dı

şında, imamlardan da mucize s3.dır olacağına kanidirler (1). Tabressf bunu, Ba
karasfuesinin 259. ayetinde şöyle açıklar: .'

Tefsirlerinden naklettiğimiz bu önemli noktalar, imamiyye'nin, ehl-i sünnet
kelamından farklı bir yol tuttuklarını gösterir.

4- Yukarıda işlerneğe çalıştığımız iki konunun aksine, cüz'j farklar olmasına

rağmen, fıkhi ayetlerin tefsirinde İmilmiyye, umumiyetle Ehl-İ Sünnet fukahasiyle
yakın görüştedirler. İmamiyyenin bu cüz'j farklılığı, fikılıta Ca'ferl mezhebine
bağlılıklarından ileri gelmektedir. İmamların dışında, ayetlerden istinbat edenlerin
ma'sum olmayacaklarına inanmaları, bunları, EWi sünnet fukahasından bazı

önemli noktalarda ayırmakta, ayetleri kendi mezhebIerine göre tefsır etmeğe sü·
rüklemektedir. Ehl-i SÜTInet'ten kesinlikle ayrıldıkları nokta, iemiiı bütünüyle
reddetmeleri, ancak ke~di imamlarının icmaına dayanmalarıdır. Bu noktadan ha
reketle, içtihad ve kıyas'ı bir ilim ifade etmediği, şeriatte lıuccet sayılamayacağı

için kabul etmezler. Ancak, imamlarından birinin veya bir kaçının iştirak ettiği

1) Bkz, Mecmeıı'!-Beyfm it Tefştri'l-~ur'{jn, II, 322.
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noktalar olursa,bu gibi hususlarda, ehl-i sünnet fukahasından birinin içtiMdma
iştirak ederler, kendileri de aynı ka~aatte olduklarını belirtirler.

Ehl-i sünnet fuıaıhasiYle aynı görüşte olduklarım belirten misaller, Bakara
suresinin 184. ayetinin tefsirinde görülür (1).

j ..ı~Jl' 'T'~J jl ~:) ~':J ,~~l,,~):v L);. ~'\~; ~ ~V:) • ~;; > _

u..ı.>-G; if}""';>-..,,; /ı.Y,otui.Af" 'j"'~&A ...iI~-, '7"Vd\.:r.?"";"-;,t.".e..lı~"'~~)..8,
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Ca'fen fıkhına bağlılıklarının ~n canlı misali, Maide süresinin ·abdestle ilgili
6. ayetidir. Tabressi'nin bu konudaki .ifadelerini aynen alıyoruz (2).

Yukarida işaret ettiğimiz gibi ehl·i sünnet fukahasından aynıdıklan nokta,
edille-i şer'İyyenin bir rüknü sayılan icmaı, reddetmeleridir. Onları bu redde
sevkeden yegane amil, imamlar dışındaki kimselerin büyük-küçük günahlardan
ma'sum olmamaları, udUl vasfım taşımamalan, fısk ve küfür üzerinde bulunmalı

ndır. EbU Ca'fer et-Tusı nin,' Bakara suresi 143. ayetini tefsiri sırasında açıkladığı

l) Bkz. Mecmeu'I-Beylin, I, 273; et·Tıbyan, II, 126.

2) Bkz. Mecmeu'l-Beyiilı, lll, 164.
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aşağıdaki sözleri bu konudaki imamiyye görüşlerini daha iyi belirtmektedir O).
Tabress; ve diğer imamiyye müfessikeri de aynı ayetin tefsirinde, icınam reddini
birbirine yakm ifadelerle incelemektedirler (,2).

-:.,. • 1 ... ..J'~ ... J' ' •
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İcma konusundaki düşünceleri bu kadar kesin çizgilerle; farklı bir görüşü

aksettirirken, içtihad ve kıyiisa giren fıkhi ahkamda, aynı şekilde ısrarlı değillerdir.

Tabressi"nin, Bakara sUresi 237. ayetinin tefsiIinde kullandı~ı ifadeler, bunu açık

ça. göstermektedir. Ntkfıh bağı elindeolanın bağışlaması, ayetinin tefsirinde, nikah
bağını elinde tutan hakkında, Şafii hazretleri ile Ebfı Hanife arasında görüş .farkı

buıunmaktadır. Müfessir, bu iki görüşü ayn ayrı belirtir, imamlarmın, Şafii ve
EbU Harifenin mezhebi olmasına rağmen, bunlara iştirak ettiğini, aynıgörüş.ij pay
laştıklarınıdile getirir. (3) EbU Caleri-ı-Tus; de tefsirinde aynı ifadeleri kullanır (4).
Tabressl nin metnini aynen veriyoruz:

, ~J~\\ O~~: cı"..;ıı..i;.." u-J.'-, ~'-...f jl; , ~ -t!J' -'ö~ ,o,~ .>.:JI:;';'; j'l : J;;-,

.•.M-.IJ ~ y" Y et)\~ lJ'-' '.:...ıı~:ı..., ~.:I' t' CW\~ <3~-, ~ Jı V- :s.,}\,,~>
_>' ~;A ct)y:, }i~ dj ;',;'y" ~j \....; '..u.. •.; \;,l) . ~~\~ .Mı .J.s.. :>...;1-1 ~\ ,-;-,~ı}iı l:...ı.:..:

, et.... ' • \ -', ' c2ı \ \ i~ . ,
<'ı; • J-;-' --5,) d ..... ,j-l> <.J.' -' \'. J, -' ~' l:?,"f:..J- -'~ L; ---'-:"'-' .J.. -' <.. t)~~ <.5..>;
4<?'~\"~..:ı J~\ J:;YI.j\.A- ~\ jl~,,~J..s.:ı.JJ' ~u.\~J.-.P-"l.:;..i.h

1) Bkz. el-Tıhydn fl Tefsiri'/-l{.ur'tin, II, 7-S,
2) Bkz. Mecmeu'l-Beyan, I, 226.
3) Bkz. Mecmeu'l-Beya.n, II, 341-342.
4) Bkz. et-Tıbyan, I, 273,
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Sonuç !\
1

Yukarıhanberi misalIerle açıklamağa çalıştığımız imamiyye tefsirleri, dik~
kati çeken, hört özelliği ile, ehI~i sünnetten farklı bir yol seçmişlerdir.' BunIarın dı
şında, riv§.~et ve dirayet tefsir ~artlarına aynen uymuş1ar, RastıIililah ın (s.a.v.)
başlattığı, ~ahabe ve tabiiln elinde gelişen Kur'an tefsirine, büyük hizmetlerde
bulunmuşIatdır. Hz. EbU Bekir ve Osman'ın gayretleriyle, elimizdeki şeklini alan
Musbaf-ı şerne aynen bağlı kalmışlar, iddia edildiği gibi, ne tabrif, ne de eksiklik
olduğunu il~ri sürerek, Kur'an-ı Kerime -cüz i de olsa- asIa cephe almamışlarpır.

Şia'nın i doğuşundan itibaren eIe aldığımız konuIarı işIerken belirttiğimiz

gibi, çok y6nIü fikirler içinde, farklı siyasi görüşlerin tesirinde kaIdıklan için,
Şia'ya dair çokşey şöyIenmiş, çok farklı iddiaIar ortaya atılmıştır. Bunlar;' yaşa.~

dık1an asırl~r içinde İsIam birliğini sarsan, tevhid akidesini bozan tehlikeli :yoIlara
sapmış oIsalar bile, İsIam tarihi içinde eriyip kayboIduğu, taraftarları kalmadığı

için, bir~r Aim oImaktan öte geçememişlerdir.

İslamın: kazandırdığı ilim anlayışına en yakın oIması bakımından İmamiyye,

Kur'ana en Çok sarılan, Ona hizmette adeta yarışan bir anlayış içinde bulunmuştur.

Bu itibarla, tefsiderinin asırlarea medreseIerimize girmeyişi, anlaşıIması güç bir
tutumdur. Mu'tezili tefsirlerin en canlı örneklerinden oIan Zemahşeri'Ilin Keş~

şM'ı üzerine, yüzlerce haşiye ve tAlika yazılırken, itizal yönünün, ehl-i sünnet aki
desine hiç de zarar vermediği bir gerçektir. İmamiyye tefsirleri de bu zaviyeden
değerleııdiriIip, pek ala okutuIabilirdi. Memleketimizde, yüksek seviyedeki dini
müesseselerin müfredatında bu tefsirIere yer.veriImeli, gerçek ilim adına bu eser
Ier tanıt:ımalıdır.

İşari jVe sun tefsideri nasıl okutuyorsak, Zem.a.hşeri'yi nasıl tanıtıyorsak,

imamiyye tefsiderini de müfredatımıza almalı, akıcı ve kolay bir arabça ibareyle
yazılmış bu tefsideri, tanımalıyız. (1) İslam kültürünün bir parçasını teşkil eden bu
eserleri okurken veya' okuturken, gerekli yerlerde tenIcitlerimizi, rahatlıkla yapabi·
liriz. zaten bazı müfessirlerimiz üzerlerine düşen bu vazifeyi -eğer dikkat edilirse
son derece makul öIçüIeriçinde yerine getiı mişIer, fıkhi ve keIanU yönIeri başta ol
mak üzere, rivayet ve dirayet yönüyIe ele aImışlardır. BöyIe bir teklifte bulu
nurken, günümüz İslam dünyasının bugünü ve geleceğini düşünüyor, her yönden
kuvvetlenmesi zaruretini dikkate alıyoruz.

Şurası bil' gerçektir ki; diğer sahalarda, İslam devletleri arasında çok yönlü
bir yaklıı-şma ve işbirliği mevcuttur. Bu işbirliğini daha da kuvvetlendirecek yegane
bağ, üzerinde titrediğimiz, dünya ve ahiret hayatımızın temeli saydığımız CenAb-1
Hak'kın va'di sayesinde kıyamete kadar baki kalacağına bütün imanımızla bağ

landığımız İslamiyyettir, onun temel taşı olan Kitabınıız Kur'an-ı Kerim'dir. İs-

1) İşte bu inanaç bizi, bu yazıyı hazırlama ve araştırmada bulunmaya sevketti.
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lanı dünyası bu gerçeği, Mr gün karşısında dev gİbİ duran, buna rağmen onun ni
metlerinden faydalanan diğer milletlere bakarak, muhakkak görmek zorundadır.

Yaklaşık bir asırdır, İslim dünyasının bütünlüğü, hep üzerinde durduğumuz

bu noktadan -bozulmuş,yazımızın başmdada ifade ettiğimiz gibi, daha sahabe dev
rioden itibaren doğabilecek her yaşlaşma, müslümanlar arasındaki -iman bağ

ları koparılarak, engellenmiştir

Kardeş bir devlet olan komşumuz İran, imimiyye inancmdadır. Tarihin
derinliklerinden gelen i~lami akideleri, şuurlu ve müsbet bir yönde gelişebilir.

Bütün temennimiz, bu yoldaki hayırlı gayretlerin artması, akidedeki belli bazı

farkların, muazzam bir bütün olan İslam ve Kur'an inancıyla, ortadan kaldır)l

masıdır. Çünkü İslamiyetin geleceği; islam aleminden, İslama ters düşen, İslam

dan olmayan fikirler.in atılmasiyle, müslümanların akıl ve iman çizgisinde yürü
meleriyle mümkündür. Sırat-ı müstakiriıdedi~miz bu çizgide, günde beş kere bir
leşmekte, Allalıu Taalanın huziırunda~ O'nun kelimiyle secdeye kapanmaktayız.
Secdegalıımız, Kiıabımız, Peyga:mberiqiıiz, Dinimizin bir olması, İslamiyetin 15.
asrında, en mukaddes varlığımızdır. ~unun dışmdaki görüş ayrılıklarını ikinci
plana atmak veya gidermeğe çalışmakl, Kitabımızm emri olarak, bütün müslü-
manlara farzdır i

Tevfik ve hidayet, alemlerin Rabbı, Allahtandır.
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DıN VE TOPLUMSAIl FAR ILAŞMA (x)

t<. Dr. Ünver GÜn.y

. . .Di~ sosyol~~isi~in konus~nu kıs~c~, koıı~k~f din ~a~atının, din. ve toplu~
ılışkilerı ve bu ılışkilerden dogan etki Vf! tepkılerın ve dmı grupların ıncelenmesı

(1) o-larak tarif ettiğimiz zaman, dikkat edilirse ibu bilimin ilgi alanı içerisinde
din ve toplum arasındaki karşılıklı münakebetlerin incelenmesinin öne'mli bir yer

tuttuğu görülür. i
Çeşitli toplum olayları arasında ise,ı toplums i farıılaşma vakıası, ötedenberi

sosyologların dikkatini üzerine çeken ödemIi bir sosyal hadisedir. Nitekim, din
ve toplum münasebetlerinin incelenmesini kendiletine konu edinen din soyologla-,
rı da, bu önemli toplum olayı üzerinde qurmuşla ve dinle sosyal farklılaşma ara-
sında ne gİ9i ınünesebetlerin, etki ve tepkilerin rtaya çıktığını araştırmışlardır

(2).

Bunula birlikte, din ve sosyal farklılaşmanınımünasebetleri konusunu? enine
boyunaincelenmişve çözüme bağlanmış Olduğunu!üşünınekdehatalı olur. Öyle ,ki,
özellikle hızlı sosyal değişmeler ve farklıl~şmalarl karşı karşıya bulunan günümü
zün modern toplumlarındabu konunun incelenm \i, ilgi alanını bilhassa son yıl
larda gerek ilkel dinlerin sosyolojisi ve l gerekse büyük dini sistemlerin bu gün

(x) "Din ve Toplumsal Farklılaşma", A.Ü. ilahiyat Fakültesinde 11.4.1979 tarihindeverdigiıniz
deneme dersimizin konusunu teşkil etmiştir. '

(1) Taplamacıoglu M., Din Sosyolojisi, Ankara, 1974, s. 164.

(2) ıçerisinde "Din ve Toplumsal Farklılaşma" konusuna er veren belli başlı D-in Sosyolojisi

araştırmaları şunlardır:

- Durkbeim E., De La Division Du Travllil Social, ris, 1893.

• Weber M., Wirtsehaft und Gesel!scha(t, iTubingen, 1956.

- Weber M., Gesamelte Aufsatze ZÜf Religionsosziolc!gie, 3 Cilt, Tubingen, 1920.

• Wach l., The Socio1ogy of Religion, Chıcago, 1949.

- Mensching G., SocioJogie Religieuse, Paris, Payot, 1951.

- Le Bms G., Etudes de &ociologie Religieuse, Paris, PUF, 1955·56.

- Hill M.,A Sociology of Rpligion, London, Hainemaiın, 1976.

- Robertson, R., Sociology of Religion, Penguin BooD, 1971.
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(,ıçin artık tarih~ 'mal oimuş topluluklarının karşılaştırmalı ve sistematik tedkikinden
günümüze çevrilmiş bulunan Din Sosyolojisinin araştırmaları için, üzerinde önemle
durulması gereken bir problem olarak ortada 'durmaktadır. Konunun sahip bu
lunduğu bu önem nedeniyle biz bu: yazımızda din ve sosyal farklılaşma arasın

daki münasebetler konusunu makro ~düzeydeele alarak, genel hatları içerisinde bir
'değerlendirmesini yapmak istiyoruz.: Ancak, din ve sosyal farklılaşma arasındaki

münasebetler konusuna geçmeden önce, toplumsal farklılaşma teriminden ne an~

laşıldığını belirtmemiz gerekmektedir.

Toplumsal FarkWaşma Nedir?

Farklılaşmak, başkalaşmak, değişik bir hal ve manzaraya bürünmek, ayrım
iaşmak, benzer unsurların farklı ve değişik bir durum almasıgibi çeşitli anlam~

ları ifade 'etmektedir.

Batı dillerinden Fransızcadaki "differenciation sociale" yada' İngilizcedeki

"sC'cia! differenciation" ın karşılığı olarak "toplumsal farklılaşma" ise, sosyo~

loglara göre, küçük veya büyük her sosyal ünite içerisinde mevcut bulunan bir du
rumu ifade et.mekte olup, bu durum, toplumda farklı karaktere sahip bulunan
kişilerin farklı görevleri ifa etmeleri ve farklı roller oynamalarının bir sonucu
olmakta ve söz konusu olan bu farklı görevler ve roller birçok bakımlardan sıkı

bir biçimde birbirleriyle münasebet halinde bulunmaKtadırlar (3). Bir başka

, deyişle toplumsal farklılaşma,toplumda kişiler ve gruplaım, birbirinden az çok
farklı, değişik ve hatta gittikçe uzmanlaşmaya, aymnlaşmaya ve başkalaşmaya

yön tutmuş roller aldıkları bir sosyal süreç ve bu sürecin doğurduğu sonuçlan ifa
de etmektedir 4). Aynı cinsten görevleri olan toplumlarda, karmaşıklaşma sonu
cu çeşitli toplum fonksiyonları farklılaşır, başkalaşırıar. Toplumsal farklılaşma,

bir yardan toplumu oluşturan organların farklılaşması, öte yandan da, değerlerin

ve fikirlerin farkWaşması, şeklinde tezahür etmektedir (5). Öte yandan daha
soyut bir biçimde toplumsa1farklılaşmayı toplumdaki meşguliyet, mertebe, durum,
fonksiyon ve kültürün farklılaşması, başkalaşması ve çeşitlenmesinden i~aret bu~

lunan bir süreç olarak tarif etmek mümkündür ki, işte bu çalışmaııIn konusunu
da, bu tür bir toplumsal farklılaşma sürecinin din ile olan münasebetleri teşkil

etmektedir.

Toplumsal farklılaşma olayını daha iyi anlatabilmek için iki türlü toplum
tipini birbüinden ayırdetmek gerekmektedir:

1- Basit toplum,

2- Karmaşık toplum (6).

(3) Eisenstadt. S.N., Social differenciation and stratification, London, 1971--s. 4-5.

. (4) Dictionnaice du Savoir Modem: La Sociologie, Paris, 1970, s. 76.

(5) ÜIken H. Z,,' Sosyoloji Söı.lüAü, İstanbul, 1969, s, 41.

(6) Wach J., a.g.e., s. 180-181.
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Basit topİum, orada henüz toplumsal farklılaşmanın yanı meşgu1iyet,-mevki,

statü ve fonksiyon farklılıklarının ortaya çıkmadığı toplumdur.
"-

Karmaşık toplum ise, sosyal farklılaşma dediğimiz vakıanın ortaya çıkarak,

taplmnun iş-güç, toplumsal mevki, statü ve fonksiyonlar bakımından başkalaştığı,

iş bölümü ve uzmanlaşmanın gittikçe arttığı toplumdur ki, bunun en gelişmiş

örneklerini günümüzün modern toplumlarında görmekteyiz.

Bu ikili ayırıma göre, hiç farklılaşmamış basit toplum içerisinde, toplumsal
farkWaşmanın dinle münasebetleri söz konusu değildir. Çünkü basit topİumda

henüz sosyal farklılaşma olayı ortaya çıkmış .değildir. Buna karşılık, toplumu
teşkil eden üyeler arasında görev, statü ve fonksiyon bakımından cüz'i bir fark
lılaşmanın ortaya çıktığı andan itibaren din ile toplumsal farklılaşma arasındaki

münasebetlerden söz etmek mümkün olmaktadır.

Genellikle i:1kel toplumlar basit. toplumlar olarak bilinmektedjrler. Ancak,
gerçekte,basit toplum ve karmaşılc toplmn şeklindeki bu ikili ayırım nazari ve ana
litik bir tasniften ibaıet bulunup, fÜ1İyatta hiçbir toplumsal farklılaşmanın yer al·
~adığı ideal bir basit topluma rastlamak çok zor ve hatta imkansızdır. Bu bakım

dan özellikle ilkel toplumları standart biı tarzda hiç farklılaşmamış ve mütecanis
(homojen) sosyal ve kültürel üniteler olarak görmek hatalı olmaktadır. Hatta
en ilkel toplumlar tabiri bile 11datıcı olup, kültür ve medeniyetİn ne kadar alt ba
samaklanna İnilirse İnilsin, toplumlarınbelli bir tekamül ve ilerleme safhasından

geçtikleri ve az da olsa farkWaşmış ve başkalaşıruş bir durumda oldukları anlaşıl

maktadır. Nitekim, kültür düzeyi bakımından oldukça alt basamaklarda yer al
makta olup, doğrudan doğruya işbirliğinin geçerli olduğu basit ve homojen toplum
lar olarak bilinen Avusturalya'nın Arunta'lan, Güney-doğu Asya'ı;ı.ın Vedda'
lan ve güney Afrika'nın Boşiman'ları bile cüz'i bir sosyal farklılaşmanın yer aldığı

ilkel toplumlardır (7). Ayın şekilde, Morgan ekolünün takdim ettiği yeknesak bir
modele göre düzenlenmiş monoton ilkel toplum imajının aksine, Robert Lowie'·
nin araştırmaları, ihtidaı kavimlerde yaş, cinsiyet ve evlilik durumu gibi kriterlere
göre farklılaşmalar ve tabakalaşmaların mevcut bulunduğunu ortaya koymaktadır.

Lowie'ye göre Andaman adaları, Avusturalya, Massai, Banks adalan ve Pueblo
yerlileri ile Crow ve Haditsa kabilelerinin sosyal yapılannda gözlemlenen top
lumsal farklılaşma örnekleri bu durumu açıkça ortaya koymaktadırlar (8).

Bununla birlik,te, bu tür ilkel toplnnılar nisbeten az karmaşık ve sosyal fark
IdıkIarın oldukça az bir nisbette ortaya çıktığı toplumlar olup, buradan günümüzün
modern toplumlarına doğru gidildikçe toplumların yapıları da karmaşıklaşmakta,

giderek daha muğlak bir görünüme bürünmekte, toplum kültürü köklü değiş

melere sahne olmakta, toplumu oluşturanüyeler meşguliyet, sosyal mevki, prestij,

(7) a.e. s. IS2.

(S) Lowie R., Traite de Sociologie PrimHive, Paris, PUF, 1936, s. 180-333.
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statü ve fonksiyonları bakımından değİşİk kategorilere bölünerek faFkhlaşmakta

. ve orada toplumsal iş bölümü ve uzmanlaşma sağlam bir biçimde yerleşmektedir.

Toplum sİrüktiirti(yapı) karmaşıklaşmayabaşlayınca,toplumu oluşturan üyeler de
müşterek amaç için farklı görevler ifa etmeye başlamakta ve onların sadece farklı

fonksiyonları değil, fakat aynı zamanda farklı iştirak dereceleri, farklı hakları ve
farklı mecburiyetleri de ortaya çıkmaktadır ki, bütün bu durumların toplumun
ortaklaşa dini yaşayışıyla karşılıklı bir takım ilişkileri, etki ve tepkileri söz konusu
oıma~tadır.

İşte bu araştırmanın konusunu da sözü geçen bu tür ilişkiler, etki V~ tepkiler
teşkil etmekte olup, öte yandan sosyal farklılaşma karmaşıklaşma ora.ıvnda art
tığına göre, ,konuya dinamik bir açıdan yaklaşmak ve böylece dinamik' değişme
ve istihale faktörlerinin dinı formlar ve kurumlar üzerindeki etkilerini göz önüne
sermek uygun düşmektedir.. Zira, J. Wach'ın da belirttiği üzere, ancak sosyal ve
kültürel değişme siireçlerini gözden uzak tutmamak suretiyle, toplumda gözlenen
yeni şekiller, tabakalar, kurumlar ve yeni teşkilat tiplerinin ortaya çıkışı sonucu
vuku bulan toplumsal ve küıtürel farklılaşmaların yani toplumların fonksiyon,

i

statü, iş-güç, durum, mertebe, v.b. bakımıardan değişikgörunümlere bürünmeleri
ve farklı yapılar anetmelerinin dini inançlar, düşünceler, kurumlar ve teşkilat

larla olan karşılıklı münasabetlercini anlamak mümkün olacaktır (9).

Aynı şekilde, basittoplumlar yada az farklılaşlİ1ış toplumlarla karmaşık! top
lumlarda sosyal farklılaşma dediğimiz vakıa farklı şekille.r ve derecelerde tezahür
ettiğine göre, dinle toplumsal farklılaşma arasındaki karşılıklı lIişkiler, etki ve
tepkiler incelenirken, ilkin az farklılaşmış ilkel toplumlardaki sosyal farklılaşma

ve din münasebetlefinden bahsetmek ve oradan daha yukarı seviyede bul~nan me
deniyetler ve evrensel dinlerin yer aldığı zeminler olan karmaşıktoplumlarda aym
konunun araştırılmasına g~çmek yerinde olacaktır.

İlkel Toplumlarda Sosyal Farklılaşma ve Din

Basit toplumlar veya daha yerinde bir ifade ile az farkWaşmış toplumlar ola
rak bilinen ilkel kültür düzeyindeki toplumlarda efsaneler, ibadet ve teşkilatla

ilgili hususlar çoğu zaman bir klandan ötekine değişmeklebirlikte, her klanın keridi
içerisinde aynı kalmaktadır. Klamn başkanı aym zamanda hem dini ve İıemde

dünyev! lider durumundadır. Klan içerisinde İcra olunan dini ayimere başkanlık

etmelQ görevi de ona düşmektedir. Ortaklaşamülkiyetin hakim olduğu kıanda, yaş
ve cinsiyet bakımından ilkel bİr iş bölümüne rastlanmakta olup, bu tm ilkel top
lumlarda toplumsal mevkün tayininde irsı avantajıann ferdi başarılardan daha
üstün bir rol oynadıklan anlaşılmaktadır. öte yandan, kişilere tanınan sosyal mev
ki hangi ~oUa kazanılmış olursa olsun, bu duhlmun kişilerindini hayat ve faaliyet-

i '

(9) Wach I., a.g.e., S, 180.
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lere .iştirakleri bakımından bir takım etkilerde bulunmaktan geri durmadığı

görülmektedir. Gerçekten de, ilkel t<>plumlarda toplumsal mevkileri ve statülerine
bağlı olarak bazı dini fonksiyonların belli kişilere tahsis edildikleri anlaşılmak

tadır. Aynı şekilde, sosyal mevki.in yanı sıra süIale ve zenginliğe bağlı olarak iba·
detle ilgili bir kısım'görevleri bazı kişilere verme eğilimine ilkel toplumlarda sık

sık rastlanmaktadır (ıo).

Tjim toplumlarda olduğugibi, ilkel toplumlarda da sosyal mevki, süliile ve
zenginlik faktörlerinden ileri gelen toplumsal farklılıkların yanı sıra önemli bir
sosyal farklılaşma faktörü de cinsiyettir. Toplumun cinsiyete göre bölünmesinin
dini hayat ve faaliyetlerde de yansıdığı sık sık görülen 'bir olaydır (l1). Nitekim,
ileri toplumların dinlerinde olduğu gibi ilkel toplumlarınkinde de, bazı tabular
(dini yasaklar) kabilenin bir takım fertlerini ve özellikle kadınları bir kısım iş ve
faaliyetleri yapmaktan muaf tutmaktadırlar. Cinsiyet farkı ve buna bağlı olarak
ortaya çıkan toplumsal farklılıkların, kadınların dini faaliyetlere iştiraklerinde önem
li etkileri, görülmektedir. Çeşiti] nedenlerle gerek ilkel ve gerekse ilerlemiş toplum-o
larda genellikle kadınların erkeklerden daha çok dini hayata eğilim gösterdikleri
anlaşılmaktadır (L2). Buna karşılık, genellikle kadınlar ibadetle ilgili fonksiyonların
yürütülmesi ve yönetiminde ikinci planda yer almakta olup; ibadete müteallik
önemli vazifeleri görenler erkekler olmaktadırlar. Pek çok ilkel kavimlerde ve özel
likle Mrika'da kadınlar husus! ve ayrı bir ibadet şekline sahiptirler. Avusturalya
ve Melanezya'da ise kadınlar cemaat kültüründen tamamen tecrit edilmiş durum
dadırIar. Başka bir kısım ilkel kavimlerde ise dini ayin ve törenler sırasında

duaları yapmak görevi sadece kadınlara düşmektedir. Öyle anlaşılmaktadır ki, ka
dınların toplumsal ve kültürel ve hatta fizyolojik ve psikoİojik durumlarıyla,'

ibadetle ilgili olarak gördükleri fonksiyonlar arasında yakın münasebet bulun
maktadır (13).

İlkel toplumlarda gözlenen bir başka temel toplumsal farklılaşma faktörü de
yaştll. Gerçekte yaş faktöründen ileri gelen gruplaşmaların, tıpkı daha önceki
sosyal farklılaşma faktörlerinde olduğu gibi sadece ilkel kavimlerde değil fakat
aynı zamanda toplumsal farkWaşma olayının son derece kesin hatlarla belir
lenmiş bir uzmanlaşmaya yöneldiği karmaşık toplum ve ileri kültürlerde dahi
büyük rolleri buluDIr!aktadır (4). Esasen, tıpkı cinsiyet bölünmesinde olduğu gibi

(10) a.e., s. 182-186.

(11) Bak: Weber M., Economie et Sociele, Paris, Plon, 1971, s. 606-608; Chamay ı.p., Sociologie

Religieuse de L'Islam, Paris, Sindbad, 1977, s. 162·168.

(L2) Bak; Gockel GL., Socio-economic Differenfuls Among Religious Groups in United States,

American SociologicaI Review. 74/1-6; Le Bras G., a.g.e., C. n, s. 407; Boulard F., Premiers

İtinemires En Sociologie R.eligieuse. Paris, ed. Otıvri6res, 1954. S. 130-134.

(13) Wach ı .. a.g.c., s. ı 87.

(4) Eisensladt, S.N., ',l.g.e., s. 66-71.
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yaşa bağlı olarak da gerek karınaşık ve gerekse az farklılaşmış toplumlarda daima
farklılaşmalar ve ayrılmalar mevcuttur. Zira bu iki faktör toplumda statü çeşitlen

melerini belirleyici roller oynarlar. Erkek veya kadın, çocuk, genç, orta yaşlı yada
ihtiyar olmaya bağlı olarak toplumda işgalolunan pozisyon ve yerine getirilen gö
revler farklıdırlar. Az farklılaşmış toplumlarda her einsiyetin kendine mahsuş koru
yucu iHlliı bulunduğu gibi, aynı.21amanda belli yaşlardakilerin kabul edildikleri
dilli grup ve cemaatler, ayinler, ve üstelik hayatın belli dönemlerinden ötekilere
geçişlerde uygulanan geçiş ayinleri mevcuttur (15). Nitekim, J. Wach ta,. hemen he
men tüm toplumlarda kesin sonuçlu dini tecrübeler ve yaratıcı dini atılımlann ge
nellikle gençliğe yada en azından orta yaşlardakilere ait bulunmasımn muhtemel
olduğunu ifade etmektedir (16). Aynı şekilde Prof. M. Hamidullah, ts~amiyeti ilk
kabul edenlerin genellikle genç yaştakı.i kimseler olması vakıasına dikkati çekmek
tedic (17). G. Le Bras ise, insanlığın ilk devirle/rinden bu yana dünya nimetlerinin
yaşlılardan ziyade gençlere cazip göründüğünü belirterek, yaş ilerledikçe dindar
laşma sürecinde belli bir artış kaydedildiğini ifade etmektedir (18). Gerçekten de
yaş gruplarının dini yaşayıştaki rolleri büyüktür. Genç yaşlardakilerin.dine karşı

belli bir kayıtsızlıkgöstennelerine karşılık ·(19), yaş ilerledikçe dine karşı bağWık da
artmakta ve çoğunlukla teşkilatlanmış din içerisinde hakim rolün yaşlılara düştüğü

müşahade' olun!Uaktadır. Nitekim, ülkemizde dini hayat üzerine yapılan anket·
ler de genellikle halkın çizdiği din adamı portresinin yaşlı kimselerin vasıflarım ta
şımakta oluşu (20), yukarıdaki hükmü doğrulamaktadır.Esasen, toplumların dini
hayatı içerisinde yaşlılar tradisyonaIizm ve muhafazakiirlığın temsilcileri olarak
gözükmektedirler. Dini ihtidalar ise genellikle hayatın erken yaşlarında ortaya çık

maktadırlar (21).

·İlkel toplumlarda gözlenen önemli bir toplumsal farkWaşma faktörü de meş

guliyettir. Esasen meşguliyet ve iş bölümünün artması ve mesleki uzIlJ,anlaşmamn

kökleşmeSİ, ükel toplumlardan karmaşık toplumlara. doğru gidildikçe önemli
sosyal farklılaşmalara neden olmaktadır (22). Bazı ilkel toplumlarda za~ıf bir mes
leki ihtisaslaşma mevcuttur. Buna karşılık Melanezyalılar. Polinezyalılar, Afrika
ve Amerika yerlilerinde ileri dereeede bir mesleki ihtisas!aşma görülmektedir.
Bir kısım ilkel toplumlar kendi hakim mesleki faaliyetleri ve' meşguliyetlerine göre

(i 5) Labbens J., r"a Sociologie Religieuse, Paris, A. Fayard, 1959, s. 94.

(16) Wach J., a:g.e., s. 187~188. '

(17) Hamidullah M., İslam Peygamberi, İstanbul, 1969, C. I, s. 71-86.

(18) Le Bras G., a.g.e., C. I, . 360.

(19) Chamay J. P., a.g.e.,S. 257-261.

(20) Bak; Günay O., Erzurum Kenti ve Çevre Köylerinde Dini Hayat, (Ba.sıImamış Doçent1ik

Tezi),. Erzurum, 1978, s. 139.

(2i) Wach J., a.g ..e" S, 188. :

. (22) Bak.; Durkheim E., a.g.e.; Eisenstadt S,N., a.g.c.
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avcı,balıkçı ve çoban gibi sınıflara ayrılmaktadırlar. Aynı şekilde mesleki faaliyet
lerin cinsi bu toplumlarıngöçebe veya yerleşik olmalarını da etkilemektedir. Ko~

numuz bakımından dikkate değer husus, bu toplumlarınmesleki faaliyetleri veya
meşguliyetIerinin dini yaşayışlarıyla çok yakından ve sıkı münasebet halinde olup,
pek çok durumlarda bu ikisinin içiçe bir durumda oluşudur. Gerçekten de, ilkel
toplumlarda yiyecek derleme hasat ve av gibi faaliyetlere belli dilli ayin ve törenler
refakat etmektedirler (23). Dini motifler sadece meslek seçimini etkilememekte,
fakat aynı zamanda beUi işler ve meslekler karşısında takınılan tavır üzerinde
de belirleyici bir roloynamaktadırlar (24). Esasen Durkheim'in belirtmiş olduğu

üzere bu toplumlarda dinin dışında hemen hemen hiçbir faaliyet mevcut bulunma
yıp, her iş ve davranış az çok dini bir renk taşımaktadır (25). Zira bu safhada,
sosyo-kültürel hay~tın hukuk, iktisat, ahlak, eğitim ve san'at, felsefe, ilim, siyaset
v.s. gibi tüm kesimleri doğrudan doğruya dinin etkisi altında olup, esasen bu ku
rumların dinin dışında bir varlığı da söz konusu de~ildir (26). Din ilkel kabilelerin
toplumsal hayatında tam manasıyla hakim durumda olup, kabileler kendi birlik
ve bütünlüklerini din sayesinde sağlamaktadırlar Yiyecek derlemek yada başka

faaliyetler için dağılan toplumdaki toplumsal bütünlük dini ayinler sayesinde
sağlanma.kitadır (27).

Kısacası, ilkel ve az farklılaşmış toplumlarda cinsiyet, yaş, sosyal mevki, süıale,
zenginlik 've meşguliyet toplumsal farklı1ıklarrn---belirlenmesinde temel fatörler
olup, bu durum az çok dini faaliyetlerde de yansımaktadır. Öte yandan, organik
cemaat bağları ile dilli bağların çakıştığı bu tür toplumlarda din temel bir toplwn
sal bütünleşme faktörüdür,

Kannaşık Toplumlarda Sosyal Farklılaşma ve Din :

Tıpkı ilkel ve az farklılaşmış toplumlarda olduğu gibi, daha ileri ve karmaşık

toplumlarda da meşguliyet, mevki, durum ve fonksiyon farklılıklarınındinle ya
kından ve karşılıklı münasabetleri bulunmaktadır.

Gerçekten de, tıpkı ilkel toplumlarda olduğu gibi karmaşık toplumlarda da
dinin en önemli sosyal fonksiyonlarından biri toplum içinde çeşitli nedenlerle or
taya çıkan sosyal farklılıklardan dolayı böl ünüp parçalanmak telı1ikesiylekarşı kar
şıya bulunan toplumu birleştirmek, kaynaştımıak ve bütünleştirmek olmaktadır.

Zira, toplumsal iş bölümünün artmasınabağlı olarak mesleki faaliyetler alanındaki

ayrılıklar da kendilerini daha güçlü bir şekilde hissettirdiklerinden, artık tabiı

(23) Wach J., a.g.e., s. 1!l1-204.

(24) a.e. s. 190.

(25) Durkheim E., Les Formes Elemenraires De La Vie Religieuse, Paris, 1960.

(26) Taplamacıogıu, M., Din Sosyolojisi, Ankara, 1975, s. 24D v.d.

(27) ÜIken H. Z., "İbtidaııerde İçlimai Bünye ve Din", Sosyolcji Dergisi, 1958-1959, Sayı: 13-14,

s. 36-47.
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cinsiyet ve yaş farklılıklarının ötesinde kesin sosyal statü farklılıkları toplumu çe
şitli kategorilere bölmekte, bu durum karşısında ise, gayri müteeanis bir top
lumdaki sosyal bütünleşmeyi 'sağlamak ihtiyacı kendini daha da kuvvetle hissetir
mektedir. Son derecedede farklılaşmış ve üstelik hızlı sosyal değişme süreçlerine
sahne olan toph;ımlartla toplumsal bütünleşme pı:oblemi daha da çetin bir du
rumda ortaya çıkmakta olup, bu durumda dinin toplumsal bütünleşmeyi sağlayıcı

rolünün önemi daha da artmaktadır.

Gerçi, bir kısım toplumlarda sosyal farklılaşma temelinde dini bir esasa da
yanmakta olup, esasen dinin toplumda birleştirici ve bütünleştirici rolünün yanı

sıra bir de parçalayıcı fonksiyonu bulunmaktadır (28). Mesela, bir büyük top
lumda veya ana dini bünyede crtaya çıkan çeşitli dini alt-grupların, mezhepler,
tarikatlar, v.s. nin belli bir ölçüde dini vahdeti bölücü fonksiyonlan bulunmak
tadır. Farklı dinI cemaatlerden oluşan toplumlarda sosyal bütünleşme, özellik
le günümüzde laiklik ilkesi ile sağlanmaya çalışılmaktadır. Hindin kast sistemi
dini inançlar temeli üzerİne oturmuş bulunan bır sosyal farklılaşma ve tabaka
laşma Ç\rtıeği olup, bu örnekte din, toplumsal farklılıkları meşrulaştıncı bir fonk
siyon görmektedir.

Bilindigi gibi, kast esasına müsten1t bir toplumun mümeyyiz vasfı, sosyal '
tabakaların birbirine tamamen kapalı ve hiyerarşik bir yapıda olmasın1a toplan
maktadır. Hint'te "tenasüh"e inanılmaktadır, Hinduizm teHikkisine göre "sam
sara" denilen doğumlar silsilesindc insan daha önceki varlıklannda vaki olan
ameJinin yani "karma" sının kendisini ademkanum bir zaruretle getirip bıraktığı

noktada yeniden doğmaktadır. Buna göre fert1er, kast nizamındakiyerlerini bir
tesadüf eseri veya sosyal bir haksızlık çleğiL, bilakis. çok manidar ve kaçınılması

imkansız bir zamret olarak telakkı etmektedirler. Bu durum kaşısında ise bir kim
senin mensup bulunduğu kastının dışına çıkmaya kendini zorlaması dÜnya niza
mının ezeJi takdirine bir müdahale olarak düşünülmektedir (29). Kısacası hindin
kast sistcmi dini inanaçlar temeli üzerine oturmuş bulunan bir sosyal farklılaşma

ve tabakalaşma örneğidir ve bu örnekte din, bir' toplumsal farklılaşma veya top
lumsal farklılıkları meşrulaştırma fonksiyonu görmektedir. Ancak yine burada,
her halde bu kadar kesin hatlarla farklılaşmış ve birbirlerine kapalı katlardan oluş

muş bulunan hiyerarşik hint toplumunda gerek kastların içerisinde ve gerekse
kastlararası toplumsal bütünleşmede din önemli bir fonksiyon görmektedir.
Esasen, büyük din sosyoloğu J. Wach'ın ifade ettiği üzere, dinin sosyal pirlik ve
bütünlüğü sağlayıcı ve parçalayıcı rollerinden birincisi ikincisİni kat kat aşmakta

olup, ondan çok daha güçlüdür (30). Gerçekten de dinde olağanüstü bir birleştir

me gücü bulunduğu için Francis Bacon "din insan toplumunun en güçlü bağıdır"

(28) Wach J., a.g.e. s. 351.

(29) Freyer, H., Din Sosyolojisi, Ankara, 1964, s. 24.

(30) Wach J., 3..g.C., S, 351.
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(ReIigio praecipum humanae socitetatis vinculum) demektedir. Nitekim dini
grupların birinci türü olup, orad;ı tabii ve org~nik cemaat bağlarının dini bağ

larla 'çakıştığı ve hem dini ve hemde dünyevı teşkilatların aynı olduğu gruplar
olan "doğal dinı gruplar" da temel toplumsal bütünleşme faktörlerinin en önem
lilerinden biri dindir. Bu tür gruplar olan aile, klan, kabile ve milletin birleşip kay
naşması ve bütünleşmesinde din, önemli bir birleştirici bağdır. Aynı şekilde, dinı

grupların ikinci türü olan "sırf dini gruplar" da din bağı sayesinde birleşmiş üye
lerden -oluşmakta olup, sosyologlara göre bu çeşit gruplar toplumsal grupların en
ahenkli ve en ideal birlik örneğini gösteren grup tipleridirier.

Medeniyetlerin gelişmesiyle çeşitli toplumlardaki ayrımlaşma ve farklılaşma hı

zı da artmaktadır. Özellikle giderek daha da karmaşıklaşan, iş bölümü ve uz
manlaşmanın son derecede arttığı toplumlarda, toplumun sosyo-kültürel yapısını

oluşturan san'at, hukuk, iktis<1t, eğitim, siyaset, felsefe, ilim, V.s. de birbirlerinden
ayrılmakta ve üstelik dinin doğrudan doğruya tesirlerinden uzaklaşmaktadırlar

ki, bu süreç günümüzün modern toplumlarında oldukça yüksek bir düzeyc eriş

miş bulunmaktadır. İşte toplum hayatı karmaşıklaşıp,çeşitli kültür kolları birbir
lerinden aynldıkça, toplumda ortaya çıkan ,ayrılık ve farklılıklar karşısında top
lumsal birlikVe bütünleşmenin sağlanmasın~a en büyük görevlerden biri dinin birleş

tirici ve bütÜflleştirici, vahdeti temin edici, fonksiyonuna düşmektedir, ki bu
noktada, evrensel ve ilahi dinlerin sonuncusu olan İslam dininin bu fonksiyonu
yerine getirmedeki fevkaHide durumuna işaret etmekte fayda vardır. Çünkü son.de
recede dinamik, gerçekçi ve yeniliklere açık bir din olan İslam dini, değişen sosyal
ve kültürel şartlara ve farklara uymada harikülMe bİr intibak kabiliyetine sahip
olup, bu dinin akidesinin temelini olu~turan "Tevhid" yani "Birlik" inanc~ en
mükemmel ve ideal bir sosyal kaynaşma, kenetlenme, birleşme ve bütünleşme

(integratiaon) prensibidir. Gerek Kur'an'da ve gerekse hadislerde bu birliği emre
den ayet ve hadisler sayıtamıyacak kadar çoktur. Mesela Kur'an-) Kerim'de sık

sık" , ,.;.1 ~ jj i L~ i ~ "(Ey iman edenler') diye hitab edilmektedir.

Bu hitab belli bir sosyal tabaka, çevre veya belli sosyal farklılıklar nedeniyle te
şekkül etmiş bulunan muayyen toplumsal kategoriye değiL, fakat her türlü sosyal,
kültürel ve sosyo-ekonomik farklılık, grup, tabaka veya çevredenolan kişilere

yapılmaktadır. Aynı şekilde yine İsHim dini " "

(Müslümanlar kardeştirler) (31) diyerek "din kardeşliği" ilkesiyle ast-üşt, kadın

erkek, genç-yaşlı, zengin-fakir, efendi-hizmetçi, p.atron-işçi, amir-memur, hür
köle, köylü-şehirli, göçebe-yerleşik, beyaz-siyah, v.s. gibi her türü sosyal statü fark
lılıkları ve tezatlannı eritip kaynaştırmakta ve bir tek Allalı'a kulluk inancı et
rafında onları birleştirerek adeta yekviicfid kılmaktadır. İsliim inancının yanı sıra

(31) HÜCÜfa,t suresi, ayet: 10.
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ibadetleri de toplumsal bütünleşmede önemli roller oynamaktadırlar. Cemaatle
kılınan namazıar, zekat ve sadakalar gibi malı i.badetler ve nihayet' hac ibadeti
bu birleşme ve bütünleşmenin canlı tablolarıdırlar. Gerçekten de, camide gerek
cernaatle kılınan günlük namazlar ve gerekse toplu halde kılınan cuma, teravih ve
bayram namazıarı gibi öteki toplu ibadetler, i\Ilamın arkasında ve onun önderli
ğinde bir tek Allah'a kulluk için saflar halinde toplanmş bulunan ve bu arada
zengin, fakir, işçi, köylü, şehirli, patron, memur, v.b. her türlü mesleki, sosyal,
sosyo-ekonomik ve kültürel statü farkıan,imtiyazları ve aynIıklarım bir kenara
bırakarak kenetlenen ve yek vüciıd olan bir toplumsal kaynaşma ve bütünleşmenin

en canlı örnekleridirler. Aynı şekilde, ibadet amacıyla yani sırf "Allah nzası" nı

kazanmak için belli bir zenginlik ölçüsüne sahip bulunanların zekat, fitre ve sada
kalanm fakir, yoksuL, yetim. kimsesiz ve darda bulunanlara vermeleri sosyo-e
konomik farklılıklardan ileri gelen parçalanmaları ortadan kaldırarak toplumsal
birliğin ve adaletin gerçekleşmesinin bir başka canlı tablosunu gözumüzün önüne
sermektedir. Hac ibadeti ise dünyanın neresinden, hangi iklim, toprak. etnik grup,
meslek ve sosyal statüden olurlarsa olsunlar. zengin-yoksul. işçi-patron. amir
memur, siyah-beyaz tüm mü'minlerin her türlü sosyal farklılık imtiyaz ve dünyevi
kisveyi bir y~a bırakarak "ihram"a bürünüp bir tek AIJah'a kulluk etmek ve aynı

iman heyecanınıyaşamak üzere Beytul1ah denilen Kabe-i Muazzama'mn etrafında
kenetlenişinin ve bütünleşmesinin canlı bir tablosu olmaktadır. Nitekim, hem bir
tek mü'minin ve hem de mü'minlerin oluşturduğu cemaatin günlük. haftalık, ay
lık. yıllık yaşayışları ve hatta ömürleri içerisine ritmik ve devri bir biçimde serpişti

rilmiş bulunan pek çok islami ibadetler, müslümanların dini birli1~ ve bütünleşme

sini gerçekleştirmek ve böylece türlü sosyal farklılıklar yüzünden bölünmüş bulu
nan toplumun toplumsal bütünleşme~ini tazelemek, canlılığını artırrıak ve pekiştir

rnek için birer sigorta yada enerji kaynağı görevini üstlenmektediı:ler. Bunu bir şe

ma ile ifade etmek gerekirse aşağıdaki şekilde içiçe daireler halinde gösterebiliriz: (x)

Görüldüğü gibi din, karmaşıklaşan, ayrımlaşan ve farklılaşan toplumda sosyaı

bütünleşmenin en önemli temel faktörlerinden biri olarak karşın- ıza çıkmaktadır.

Ancak,dirrin topJU{O.sal bütünleşrneyi sağlayıcı fonksiyonu din ve lpplum arasında

ki karşılıklı ilişkilerin sadece bir yönünü oluşturmaktadır. Çünkü bir baş~a bakım.

dan da meşguliyet, sosyal mevki ve fonksiyon farklılıklarının din"zerindeki etki
leri söz konusudur. Bununla birlikte, J. Wach'a göre bu etkiler "objektif din"
üzerinde görülmekte olup, doğrudan doğruya fertleri ilgilendiren "sübjektif din"
İn bu etkilerden m'Üteessi~ olması söz konusu değildir. Bu durumu açıklamak a
macıyla Wach, "The Sociology of Religion" adlı eserinde şöyle demektedir:
"Doğrudan doğruya ferdi ilgilendiren sübjektif din toplumsal fE.rklılaşmadan et-
kilenmediği içindir .k:, aynı devir ve aynı medeniyet içinde yaşayan iki kişi sosyal
mevki. meslek ve zenginlik .bakımından farklı da olsalar, benzer diııı t~crübelere

sahip olabilmektedirler" (32). Çünkü temel bir hadise olarak dinı tecrübe, oldukça

(32) Wach J., a.g.e., s. 205.

(x) Bk. S. 81 'de şekil: 1.
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Şekil:

r

içten bir karaktere sahip bulunan bir birliğin esasını teşkil etmekte ve bütün in-
sanlarda müşterek olan düşünce, duygu ve heyecanlar tabakasım derinliğine

delmek suretiyle soy, meslek, ı:e'nginlik ve mevki bakımından oldukça farklı olan
insanları dinr inanç etrafında birleştirerek, bütünleştirıiıekte. yek vücud hale getir
mektedir. Peygamberler ve öteki din'i liderlerin etralinda toplanan veya onların ar
kasındangiden kişilerin toplumsal durumlannm incelenmesi, ortak; bir dini inanç
etrafındabirteşen kişilerin sosyal bakımdan son derecede gayri mütecanis, muhte- i

lif ve muhtelit kimseler olduklannı ortaya koymaktadır.

Gerçekten de, bu durumun en güzel ve en canlı örneğini Hz Peygamber'in
etrafında toplanmış bulunan ilk islam cemaatinin sosyal ve sosyo-ekonomik duru
mu vermektedir. Bilindiği gibi, Mekke'de miladı 610 yılında Hz Muhammed'in
yüce Allah tarafından risaletle görevlendirilip insanları "Tevhid" dinine davet
etmesinden itibaren bu davete icabet edenler çeşitli sosyal statüden kimseler ol
muşlardır. Gerçekten de ilk müslümanların arasında Hz Hatice gibi bir kadın,

Hz. Ali grbi henüz çocuk yaşta bir kimse, Hz. Ebu Bekir gibi Mekke ,eşrafından

zengin bir tacic, Hz. Zeyd b. Harise gibi azatlı bir köle ve yine Mekke toplumu
nun yukarı tabakalarındanHz. Osman b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Sa'd b.
Ebi Vakkas, Zübeyr b. el·Avvam, Talha b. Ubeydullah; orta ve alt tabakalarından

Ammar b. Yasir, Süheyb-i Rumi, Habbab ve nihayet Bilal-i Habeşi gibi bir siyah
köle... gibi kimseler bulunmaktadır. Bu kadar farklı sosyal statülere sahip bu
lunan bu kişiler bir tek Allah'a kulluk inancı etrafında bideşebilmiş ve öyle
sine bir toplumsal birlik ve bütünlük oluşturmuşlardır ki, onlar bu uğurda

her şeylerini feda etmekten çekinmemişlerdir. İlk müslümanların mekkeli müş-
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riklerin baskı ve ıulümlerine göğüs germeleri, bu uğuro.a arkalannda her şeylerini

bırakarak önce Habeşistan'a ve daha sonra da Mekke'den Medine'ye hicret et
meleri, Memneli "Bnsar" ın "Muhacirlero'e kucak açarak onlarla kardeşleşrnek

suretiyle her şeylerini paylaşmaları, daha sonra müslümanJarınrnelskeli müşriklerle
savaşlannda din uğruna en yakın akrabalanyla mücadeleden çekinmemeleri,
babanın oğulla, kardeşin kardeşle, akrabanın akraba ile karşı karşıya gelmeleri,
islam dininin farklı sosyal statüuen kişilere hi tab ederek onJarı birleştirmesinin can
lı örnekleri olmaktadırlar. Nitekim, daha sonraki dönemde müslümanlığı kabul
edenler de oldukça farklı sosyal statülerden oldukları halde, islamın di:n kardeş

liği ve "Birlik" akidesi etrafında toplanabilmişlerci..ir.

Görüldüğü gibi din, toplumsal farklılıklarıkapatmada önemli roller oynamak
ta; öte yandan din ve sosyal farklılaşma vabası arasında karşılıklı münasebetler
bulunmakla birlikte, toplumsal farklılıkların sübjektif din üzerinde etkileri söz
konusu olmamaktadır. Buna karşılık, toplumsal farklılıklar objektif din üzerine
etkiler icra etmekte olup, bunu pek çok din sosyoloğunun çeşitli ataştıonalan göz
önüne sermektedir. Özellikle Wach, çeşitli dinlerden' seçtiği örneklerle bu durumu,
aydınlatmaktadır (33). Esasen daha önce üstadı Max Weber, çeşitli sosyal sınıflar

ve farklı meslek kategorilerinin dini tutumlarını dikkatle İnceliyerek bu konuda
ki araştırmalara öncülük etmiştir (34). Aynı yoldan giden Menching, din sosyolo
jisi üzerine. yazdığı eserinde bu konuya eğildiğigibi (35), daha sonraki din sosyolog
ları da bu konuyu ihmal etmemişlerdir (36). Bütün bu araştırmalardan,~eşitlimes
lek kategorilerine mensubiyet nedeniyle ortaya çıkan toplumsal kategorilerin dini
tutum ve davranışlannda bu durumun etkilerinin bulunduğunu anlamak mümkün
olmaktadır. Mesela Weber'in analizlerine göre, köylüler,askerler, tüccarlar, köle

.ve İşçiler ve entellektüel zümreye mensup bulunanların bu durumlan oDların dini'
olay karşısmdaki tutum ve davranışlarında yankılar uyandırmaktadif. Bu cfunle-
den olarak, tabiatla dqğrudan doğruya ve devamlı temas halinde bulunan köylü,
tabiat üstü sihri formlara öteki toplumsal çevrelere oranla daha duyarlıdır. Askeri
kast prensip olarak dine karşı olumsuz bir tutuma sahip olup, günah, kurtuluş ve
alçak gönüllülük gibi kavramlara yabancıdır. Tüccarların faaliyetleri daha çok
bu dünya işleriyle ilgili olmakla birlikte, genellikle onlar dini konuda tersine'
tutum göstennişler ve en dindar çevrelerden olarakl dikkaH çekmişlerdir. Alt
tabakalar şimdiye kadar kendilerine mahsus bir dindarlık tarzı göstermemişlerdir.

Entellektüel tabakanın dini tutumları ise oldukça çeşitli olmuştur. Bu tabakanın

rahipler ve din adamları tarafından teşkil edildiği dönemde ilimle din içiçe ve sıkı

(33) Bak.: a.e., s, 220-247.

(34) Bale.: Weber M., Gesammalte Aufsaetze zur Religi.onssozio!ogie, 3 Cilt, Tübingen, 1922-1923.

(35) Bak.: Mensching G., a.g.e., s. 276-281.

(36) Aynı konuda bak,: Labbens l., a,g.e., s. 93-96; Robertson R.,.a.g.e., s. 333-337; Charnay l.

P., a.g.e., s, 256-261; Giinay D., .a.g.e.
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münasebet halinde görülmüşlerdir. Buna karşılık zamanla ortaya çıkan .ayrımlaş

maya paralelolarak; bu münasebetlerin müsamaha, ilgisizlik veya tecavüz şekille

rinde tezahür eden istikanıetlere yöneldiğine şahit olunmuştur (37).

Öte yandan esnaf1ık, ticaret, ziraat, göçebelik, muhaHplik, kölelik, işçilik veya
entellek:tüel tabakalara mensubiyetin özellikle politeist din gruplarıron dilli hayatla
rında bariz etkilerinin bulunduğu anlaşılmaktadır. Nitekim bu tür dinlerde her
meslek grubunun bir tannsının bulunması ve mesela çiftçilikJe uğraşan kavimlerde
toprak, verimlilik ve bereket tanrılarının (Hititlerde 1'elipinuş, FrigyaWarda Attis,
v.s. gibi bolluk ve bereket tanrıları) önem kazanmaları vakası da bunu göster
mektedir. Aynı şekilde muharipler sınıfının hakim olduğu politeist toplumlarda
savaş, çarpışma, ve zafer tanrıları önem kazanmaMadtrlar. Mesela savaşçı bir
kavim olan Meksika'ron azteklerinde en mühim uluhiyet savaş tanrısı Ultzilo
poştl'dur. Aztekleı:de savaşçılar sınıfının heyecanlı ve kavgaeı karakteri meksika
mitolojiIeri ve ayinlerini de etkilemiştir. Nitekim, bunların dinlerinde çok sayıda

insan kurbanına yer verilmesi bundandır. Hinduizm'de ineğe atfedilen kutsiyetle,
bu hayvanın hint toplumunun sosyo-ekonomik hayatında oynadığı rol arasında

yakın münasebetin bulunduğu kuşknısuzdur. Alimler sımfının etkilerini Yahudilik,
Parsilik, Bralımanlık, Mani dmi ve Konfüçyanizmde görmek mümkündür. Ja
ponya'da budist ilahiyat, ibadet ve teşkilat Samurailer denilen japon şövalyelerinin

etkisi altındayeni, bir şerhe maruz kalmış ve Budizm'in Hindistan'daki dünya
hayatından kaçan anlayışı yerini şövalyevari bir karaktere bırakarak Zen Budiz
mi haline dönüşmüştür.

Genellikle pek çolç dinlerde zengin sınıfların gösterişli dini ayinler düzen
lemek eğilimlerine karşıbk, fakir sınıfların dini ayinlerinde sadelik göze çarpmak
tadır. Ancak her ikı durumun da istisnaları meycuttur. Zamanla pek çok dinlerde
yerleşmiş, gelenekleşmiş ve müesseseleşmiş dine yeni bir şekil vermek ve onu ye
niden teşkilatlandırmalC için cereyanlar ortaya çıkmaktadır. çoğuzaman bu tip
cereyanların belli sosyal çevrelerden geldikleri dikkati çekmekted.ir. Mesela Hı

ristiyanlıktaki Hümanizma ve Ünitarizm hareketleri, Yahudilikteki Karaizm,
Budizm'in Mahayana kolunda ortaya çıkan bareketler hep iUm dünyasından

geldiklerini Öne süren rasyonalistlerin müesses dine tepkileri olmaktadırlar. Yine
ayın şekilde İslamiyet, Hristiyanlık, v.b. pek çok dinlerde görülen "reformizm"
ve "modernizm" hareketleri "münevverler" zümresi tarafından temsil ohınmakta
dırlar. Buna karşılık modemist eğilımlerin tam karşısındabelli bir eğitim düzeyin
den mahrum ve ekonomik bakımdan alt düzeyde bulunan kişiler ve grupların tem
sil- ettikleri dini veya dini-tasavvufi cereyanlar yer almaktadırlar.

Toplumu teşkil eden muhtelif tabakalar müşterek bir menfaat ve fikir katsa
yısı tarafından birleştirildiklerj sürece büyük boyutlara ulaşan değişmeler oıtaya

. çıkmaz. Ancak bu .birleştirici gücün kısmen veya tamamen yıkıldığı andan itiba-

_(37) Krş., Freund J., Sociologie de Max Weber, Paris, PUF, 1966, S. 174-177.
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ren toplumsal parçalanma, değişme ve hatta çözülmeler ortaya çıkarlar. İşte fark
lılaşan, değişen, parçalanan ve çözü1en toplumlarda aynı toplumsal statüye sahip
bulunanların ortak menfaatleri ve i~eallerini savunmak üzere şuurlu bir planla
ortaya çıkan sosyal gruplaşma tipleri olarak karşımıza .dernekler (association)
çıkmaktadırlar. Dernekleşme bu anlamda tophimsal farklılaşma olayının bir so
nucu olup, bu durum yerleşik dini bünyede pek çok etkiler uyandırmaktadır.

Gerçekte derneklere oldukça az farklılaşmış küıtürlerde bile rastlanınaktadır (38).
BununIa birlikte karmaşık toplumlara doğru gidildikçe dernekleşme sÜrecinde
belli bir artış ortaya çıkmaktadır. Meşguliyet üzerine kurulmuş derneklere Af
rika'da sıkça rastlanmaktadır. Ayrıca evlenme, cenaze merasimleri ve başka a
yinler ve merasimler için yapılacak harcamalan karşılamak üzere derneklerin
kurulduğu görülmektedir. Pek çok kültürlerde çeşitli meşguliyet ve mesleklere göre
kurulan derneklerin kendilerine hami olarak bir patron veya ilahı seçt,ilrlerine
şahit olunma.kı.tadu. Mesela eski Mısır'da tabipler kendilerine iJ.ah Thoth ve
Sahrnet'i, zanaatkarlar Ptah'ı, memurlar (yazı.cı1ar) önceleri Thoth'u daha sonra
da İrnhotep'i hami olarak seçmişlerdi. Nubie'deki taş ocaklarında çalışan işçiler

İsis'e tapınıyorlardı. Eski Yunan, Anadolu, Hint, Çin, Kore ve japonya'da
muhtelif maksatlarla Kuruımu~ derneklerin hepsinin birer koruyucu ilahı veya pat
ronu bulunırutkta.ydı. Roma'da da durum aynı olup, özellikle collegia'lar özel
birer ibadet ve ayin grubu olarale dikkati çekmektedirler. Başlangıçta ailevi tesa
nüdün ortaya çık~rdı~ bu özel ibadet gruplan, daha sonra mesleki, sosyal ve
siyasi menfaatlerin oluşturdukları gruplar haline dönüşmüşler ve ailesizler için aile,
yurtsUZıar için de yurt vazifesini görmeye başlamışlardJr. Collegia funerebia'lar
üyelerinin cenaze masraflarını müştereken karşılamak; için kurulmuşlardIf. Aynı

fonksiyonları İcra eden derneklere Orta çağ Hristiyanlığı, Hinduizm ve Konfüy.
yanizm'de de rastlanmaktadır. Greko-romen collegia'larımn etkisi altında Cer
menler arasında, guilde'ler denilen sosyal, politik ve kültürel saik ve menfaatlerin
bir araya getirdiği ve üyeleri birbirlerini "kardeşler" (confratria) diye Çağıran,

belli bir azizin himayesine sığınmış ibadet grupları ortaya çıkmıştır. orta Çağda

müslümanlar arasında da bu tür dini-mesleki kuruluşlar var olmuşlardır. İlk

önceleri genç yaşlardaki kişilerin oluşturdukları yaş gruplan olarak dikkati çeken
ve bu bakımdan "feta" nın çoğulu "fityan" loncaları olarak adlandırılan b~ grup
lar, daha sonra soo terminolojis] ve ideolojisiyle beslenerek "fütüv"et" idealine
uygun dernekler halini almışlar ve böylece onlar muhtelif sosyal sebeplerin dini
zahillik ve dervişlik motifleriyle sıkı bir şekilde karışmasının.örnekleri olmuş

lardır. X-XII. yüzyıllar boyunca gerçek birer dini grup olarak gözüken fütüvvet
grupIanmn şövalyevarl karakterleri, askeri ve sportif faaliyetlere büyük bir değer

venneleri sonucunu doğurmuştur. XIII-XLV. yüzyıllar ve daha sonraki dÖnem
lerde Anadolu'da görülen AhiIer ise tacirler ve zanaatkarların iktisadi menfaat
lerini savunanan loncalar olup, pek çok dinı-tasavvufi unsurları da içlerinde

(38) Lowie R., a,g,e., s. 243-274.
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bulundurmatan bakımından dikkati çekicidirler. Meslek teşekkülü olan her' ahi
grubunun birer piri oe bulunmakta ve ona mes!eğin mucidi gözüyle bakılnıaktay

dı (39). Aynı şekilde, Kolombiya öncesi Amerika, Batı Afrika, Okyanus adaları

ve ilkel dün.yanın öteki bölgelerinde de muhtelif görev ve mesleklerin icadının.

özel uluhiyetlere atfedildikleri görülmektedir. Ziraat, düıgedik, kayık ustalığı,

orman işçiliği, oyunlar, şar.kılar, berberlik, yüntarayıcılığı, v.b. meslek ve san'at
ların ayrı ayrı Hahlım bulunmaktadır. Samoa'da meyveler, balık, yağmur, hasta·
lıklarıniyileşmesi,v.s. işlere mahsus "h;zmetilanları"bulunmaktaydı.Brahmanizm,
Hinduizm, Parsilik, Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslamiyette çalışmakı ve çeşitli

meslek ve faaliyetlerle ilgili dini bilgiler ve açıklamalara rastlanmakta olup, ziraat,
ticaret, zanaatkarlık, v.s. gibi tüm mesleki faaliyetlerin dini birer anlamının bu~

lunduğu görülmektedir ki, bütün bunlar dinle toplumsal farklılaşma vabası ara
sındaki karşılıkh münasebetler manzumesinin tezahürlerindendirler (40).

Sonuç:

Din ile toplum~al farkWaşma arasındaki karşılıklı müiıasebetlerin makro
düzeyde ve genel hatlarıyla ele alınıp, ilkel ve az farklılaşmış kültürlerden kar
maşık olanlara doğru bir yol izlenerek incelendiği ve yalnızca bazı örneklerle yeti;
nildiği bu kısa panorama, bu iki olayarasındaki. ilişkiler konusunun ne kadar
geniş ve karmaşık olduğunu göstermektedir. Buradan; konuyla ilgili köklü sonuç
lara erişebilmenin, ancak bu hususta daha pek çok ve derinliğine araştırmaların

gerçekleştirilmesi şartına bağıl bulunduğu ortaya 'çıkmaktadır. Bu hüküm, başta

da işaret edildiği üzere, özellikle hızh toplumsal farkWaşma süreçleriyle karşı kar
şıya bulunan günümüzün modern toplumları için geçerlidir. Bununla birlikte, bu
küçük araştırmayla sınırlan ldığında bile, aşağıdaki sonuçlara erişmek mümkün
dür:

-Bir kere, gerek az farklılaşmış ve gerekse karmaşık toplumlarda din ve
toplumsal farklılaşma olayları çok sıkı bir biçimde karşılıklı münasebet halinde
difler.

-İkinci olarak, çeşitli toplumsaı farklılıklar nedeniyle parçalanan ve iş bölümü
sonucu uzmanlaşarak adeta türlü mesleki ve sosyo-ekonomik faaliyetlerin (ziraat,
bp, hukuk, iktisat, eğitim, siyaset, v.s.) oluşturduğu kompartmanlara bölünen top
lum üyelerinin birleşip kaynaşınasında din, çok önemli bir rolU bulunan -etkin bir
toplumsal bütünleşme faktörüdür.

(39) Krş.: Çatatay N., Bir Türk Kurumu Olan AhiIik, Ankara, 1974; KöprOlü F., Osmanlı Dev

letinin Kuruluşu, Ankara, 1959; Uzunçarşılı 1. H., Osmanlı Tarihi, C. I-II, Ankara, 1947,

1949~

(40) Krş.: Wach J. a.g.e., s. 208-220; Mensching G., a.g.e., s. 109-128,276-281; Weber M, B.g.e.,

s. 491·534.
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-Üçüncü olarak toplumsal farklılaşmamn da din, dini bünye ve grup üzerinde
bir takım etkileri bulunmaktadır.

Bununla birlikte, özellikle bu son durumuna bakarak: dini ve bilhassa iHihi
dinl~ri yalmzca toplumda var olan sosyal şartlar, münasebetler, farklılıklar ve hu
'susiyle sosyo-ekonomik statü farklıhklarıyla açıklamaya kalkışmak ve onlara irca
etmenin son derecede. hatalı ve yanlış olduğuna da işaret etmekte fayda vardır.

Gerçi bu tür anlayışlara sahip bulunanlar da eksik olmamı§tır. Mesela Fransız

. sosyoloji ekolü olarak bilinen Durkheim etrafında toplanmış bulunan sosyologlar,
Pozitivizmden kaynaklanan bir anlayışla ve tamamen toplumsal şartlardan hare~

ketle dini rasyonelolarak açıklamaya kalkı~mJşlarve böylece dinin süjesi ile muh
tevasım birbirine karıştırarak onu sadece sosyal şartların bir ürünü olarak görmek
istemişlerdir. Aynı şekilde tarihi maddeciler de dini sosyo-ekonomik. sınıf farklı

hklarıyla açıklamak istemişlerdir. Mesela bu tür bir anlayışı Hristiyanlığa uygula
maya kall9.şanlardan K. Kautsky 1908 de yayınladığı "Hristiyanlığın Menşei"

adlı kitabında bu dinin btr proleterya hareketinden başka bir şeyolmadığını öne
sünnektedir (41). Din vetoplum ve özellikle din ve toplumsal farklılaşma arasın

daki ilişkileri bu türlü anlayan ve açıklamaya yeltenen yanlış görüşlere karşı en
büyük tepki ise M. Weber, E. Troeltsch, J. Wach ve G. Mensching gibi büyük
din sosyologlarından gelmiştir. Özellikle materyalizmin tek yönlü ve yanlış gö
rüşünii protesto edenlerin başında gelen Weber, "Din Sosyolojisi" adlı eserinin
ikinci cildinin sonunda toplumun kutsalla kurulan bağla belirlenen dini realitesi
ve onun vasıf ve muhtevasının, içinde çıktığı ve yaşadığı toplumsal statü ve sınıf

farklılıklarının basit bir fonksiyonundan ibaret olamıyacağım ısrarla belirtmekte
dir. Zira bu realite menşernde insan ve toplumu aşan bir mahiyete sahip olup, onu
bunlara irca etmek isteyen her teşebbU'se meydan okumaktadır. Dinlerin ve özel
likle yüksek ve iliihi dinlerin karakteristik ve muhtevaları münhasıran dini kay
naklar, ktırucuların dini tecrübeleri ve onlara nazil olan vahiylerden neş'et etmek
te olup, ona göre belirlenmişlerdir (42). Esasen dinler ve özellikle evrensel ve ilahi
dinler belli bir sosyal tabaka veya çevreye inhisar etmek yerine farkı toplumsal sta
tü, tabaka ve çevrelerden kimselere hitab etmişler ve onları bağırlarında: topla
mışlardır. Bazı durumlarda toplumda en etkili siyasi ve sosyal güce sahip grupla
rın dine belli bir ölçüde dıımgalarını vurdukları kabul edilse bile, bu durum ancak
muayyen bir nisbette olmakta ve onu aşmamaktadır(43). Bu bakımdan evrensel ve
mihi 'dinlerden hiçbirini fakir, orta, zengin, '! .s. tabaka ve sınıflarla sınırlamak müm
kün olmayıp, İslam dininin yukarıda sözü edjlen yayılma seyri bunun en güzel ör
neğidir.

(41) Menselıing G., a.g.e., s. 7-8.

(42) Freyer H., a.g.e., S, 67·69.

(43) Wach J., a.g.e., s. 235.
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DİN psİKoLOJİSİNİN ARAŞTIRMA ALANLARI

Doç. Dr. Kerim Yavuz

Bugün manevı ilimler arasında dini olayları ele alan pek çok eseı;1er yazılmış

ve yazılmaya devam edilmektedir. Her geçen gün önemini biraz daha duyuran.psi
kolojik bilimler, dikkatlerini dini alana da çoktandır çevirmişbulunuyorlar. Biz
burada Din Psikolojisinin araştırma alanlanuı genel bir görünüm içinde ve özlü
bir şekilde ortaya koymaya çalışacağız. Yalnız konuya girmeden önce bazı hu
suslara dikkati çekmek istiyoruz.

Şurası bir gerçektir ki az da olsa her insanın dinden ve dini yaşayıştan haberi
vardır. Yine hel' insanın din ya da inanç konuları hakkında yeterli ya da yetersiz
bilgiler toplamış o.lması mümkündür. Biraz daha ileri giderek diyebiliriz ki, iyi
diyebileceğimiz insanlar dinı inanca sahip oldukları gibi, kötü diyebileceğimiz

insanlar da dini inanca sahip olabilir ve onu içlerinde yaşatabilider ı.

İnsan rubu, herhangi bir şekilde yüce ve ilahi bir varlık ile içten bir bağ kurduğu
veya her şeyin yaratıcı bİF gücün iradesiyle var olduğunuve yürüdüğünü içten kabul
ettiği aıidan itibaren o, ister çocuk, ister genç, ister yaşlı, ister sağlam, ister sakat,
isterse hasta olsun, bir dine ve bir dini inanca sahiptir. Böyle bir kimsenin dini
hayatının varlığıdan söz edilmesi de doğal bir harekettir. Kısaca Aııah düşüncesi

ve duygusu kimin ruhi hayatına karışmışsa ya da fert herhangi bir şekilde rulıen

Allab'a yönelmişse psikolojik olarak onunbir dini vardemektir. urada~D~·~.....,.~

kolojisinden hareket. ederek dinin bazı tariflenni vermekte yara vardır. Din "mu-
addes olamn (ilahi varlığın) içte yaşanın, 1.1 tıfmesi c ferdın-.m

des olanla kurduğu ruhsal bir ilişkidir". Din, ferdin insanüstü, yüce bir varlığa

yönelmesı ve na içten bağlanması hareketidi 2. _. H. Towess'e göre genel an
lamda "din, insanın inandığı insan üstii yüce bir varlığa veya varlıklara karşı içinde

i) "Bu konuda W. Gmehn, Die Frömmigkeit der Gegenwart (Gürümüz Dindarlıgı) adlı ese

rinde örnekler vermektedir. Bk. Gruehn, Die Frömrnigkeit, s. 1 vd.

2) Bk. Otto, Das Heilige, s. 12; Heııpach, Grundriss, s. 3 vd.; HelIpach, Übersicht der Religi
onspsychologie, s. II vd.; Mı1ller-Freienfels, Psychologie der Religion I, s. 11 vd.; Gruehn,
Die Frönunigkeit, s. 2 vd.; Taplamacıogıu, Din Sosyoiojisi, s. 49 vd.; 53 v.; pöıı, Religions-

psychologie, s. 15.

87



yaşattığı ve realize ettiği il~i bir ilişkidir ki bu sonuç olarak inançla ilgili
duyguların ve tasavvurlann oluştUrduğu ilahi bir sistem ve bir davramş biçimi
dir ı". Bir başka ifade ile "din, ferdin, ilahi kudretin varlığını, görülen ve görül
meyen her şeyin O'nun iradesiyle yürütüldüğünü gönülden kabul ve tasdik-ederek
hikmetine- glı!!le~i,.ı" ._4emektir. -Yine ':,din, insan hayatınave dünya düzeniI;ıemana
-;ereıi;-onu belli bir hedefe yöneIten ve istediği gibi yöneten, belirli bir gayenin ger
çekleşmesi için, insandan yapması ve yapmaması hususunda taleplerde bulunan
ilahi bir varlığın mevcudiyetine inanmaktır 3",

Verdiğimizbu tanımları tekrar gözden geçirecek olursak Hellpach'ın da desteği

ile her dinde şu ortak noktaları buluruz:

(liiKutsal ve ilahi bir varlığın mevcudiyeti.
.~.:-" .

2) Fert tarafından ilahi ve kutsal bir varlığın ya da varlıkların kabul ve tas
dik edilmesi.

3) Yüce bir kudretin' kabul ve tasdikinden- sonra dogan dini hayatın oluş

ması.

4) Kabul ve tasdik edilen yüce varlığın akıl gücünün ötesinde olması.

5) İnsamn ve bütün varlıklarınilahikudret ya da kudretler tarafından'yürü.

tülmesi.

6) tıaw: varlığın i,nsandan yapmasım ve yapmamasım beklediği talepleri 4.

Şu halde din psikolojik bir gerÇektir, Yukarda söylediklerimize dikkat edilir
se, böyle bir vakıada, yani dinde vaz geçilmez üç özelliğinkendini açıkça belli
ettiğini görürüz:

1) Her dinde bir inamlan vardır. Burada ilahi bir varlığın kabul edilmesi
- inancın hareket noktasını ve temelini oluşturmaktadır.

2) Her dinde bir de inanan vardır. Bunun en belirgin özelliği, inanan insanın

bir dini hayata sahip olmasıdır.

3) İnananın inandıgına karşı yerine getirmekle yükümlü hissettiği görevleri
(ibadetler, dini, aWaki fiiller v.b.'Jarı). Bu bir nevi ferdin inandı~ varlığın kendi
sinden beklediği- taleplerin karşılığıdır5.

ı) Thouless, An Introduetion to the Psychology of Religion s. ~ vd.
i

2) Krş. Vergote, Religionspyschologie, s. 22 vd., 26 vd., 37 vd.; Pöll, Religionspsyehologie, s.
ıs; He1lpaeh, übersicht, s. 12. Hel1paeh, Grundrip der Religionspsyehologie, s. ,3 vd.

3) Dinin tanınu din psikologlannında ilgisini çekmiştir. MeselA; J. Leuba elinin 48 ayrı tanı

mını toplamış ve buna kendisi de iki tirif daha eklemiştir. Bk. Vergole, Religioııııpsycho

logic, s. 23; HeJlpach,übersicht der Religioııııpsyehologie, s. 12 vd.

4) Krş. Hellpach, ObelSieht der Religionspsyehologie, s. 13.

S) Krş. HeUpaeh, übersicht der Religionspscyohologie, s. 14; Müner·Pom, Psyc~oIogie des
Glaubens, 8. 55.
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Burada şu sorular akla gelebilir: Din psikolojisi nedir? Ne olması gerekir?
Hangi alanlarda araşurmalar yapacaktır? Din Psikolojisi, di:ıiliı 'kolo'j' fo, :..:.~.

yonu üzerinde mi, yoksa ruhun dini fonksiyopu üzerinde mi ara tırmalarını sürdüre
cektir? Başka bit: anlatışla, Din ~OıQji.si in ilimlerinin mi, yoksa psikolo'i!?in
mi ~ÜLdalıdır~ı..KlSaca, Din Psiko12Jisinin e no :ası ain mi, yQlls.ıLi.nsan mı

olmalıdır? Biz burada bu sorulMa dönecek değiliz. Yalnız şu kadarını söyleyebili
riz ki bu soruların bazıları bugün bile aktüalitesini korumaktadır. Görülüyor ki
Din Psikolojisi açısından psikoloji ile dinin ilişkisi iyice aydınlanmamıştıf. Çeşitli

görüntüıeri içinde dini ve dini hayatı inceleyen Din Psikolojisi din, ile psikoloji
arasında henüz yeterince ortak noktalara ulaşmış sayılmaz. Bununla birlikte din
psikologlan bir çok farklı görüşlere rağmen dine bir psikolog olarak bak.ılma

sının daha doğru olacağı noktasında birleşmişlerdir.

~W james'in de sö lediği._gibLdinin_ bir .iıahl.._.bicde insani tarafı vardır.

Din Psikolojisi onun ilahi yönü i~ uğraşınaz. Mesela, Allah'ın j'arlğı konus4_ve
inanç esaslarI üzerinde iyi-kötü, doğru-yanlış, ve güzel-çirkin gibi değerlendirme

lerin yaprl~ası, DinPSiKo[ojlsimn'görevleri arasında%falinaz. O dinin':iesanın-

:ıç.üilfe"~ sub"ektif yönÜ ile meŞ,g!!~ olur Daha doğrusu bu bilim dalı türlü
görüntüleri içinde inin, {etilin ruhi hayatında cereyan edişiRi ve <linı yaşayışlD dışa

yans.ımasını jnçrler . Aslında insan dini bir bakımaferdindavranışlarınayanındığı

-ölçü(,le tanımaya çahşır ı. Burada psikolojinin vazifesi, Din.. Psik:olojisinin araş

tırma alanına giren dini olaylan ve tezahürleri ortay.a koyarken, gözlemlerde, tas
virlerde ve analizlerde bulunmaktır. Buradan da bir sonuca gitıneye çalışmakdır.

Şu halde Din Psikolojisinin araştırma alanı, ferclin dine ruhen yöneliş-i ve onu
içinde yaşayışı ölçüsünde onun bütün ruhi .haUerıni ve tecrübelerini i dini
hayatının tamamım kapsamaktadır. Öyle ise din psikoloğu dindar insanın ruh ya
p-ısı; ~lçkate alarak~onun..diııLhaM-aJ ' bütün ayrıntılarıyı anlaml!Y-,a e aııga-

a,y: çalışı 2. "Burada duygular, davranışlar, tutumlar ve buna benzer dini
faaliyetler ya da içten gelenitici giiCıüler dini yaşayışm özünü oluştunnakta biri
diğerinden daha ağır basabilmektedir. Gerçek olan şudur ki dini yaşayışa ruhi sü
reçlerin hepsinin az ya da çok katılabileceğidir3.

Genel psikolojide olduğu gibi dini hayatıh araştırılmasında da. çeşitli ba1a.ş

şekilleri vardır. Bu, ıuhi, hayatın kendini gösterişine ve belli bir hedefin seçilişine

göre de değişir. Mesela, dini ruh hayatından ~ayılan ferdin dini ruhen kabullenişi,

onu içinde işleyişi ve bu sırada tedricen oluşan dini yaşayışı bir a~aştınna konusu

1) Krş. Pruyser, Die Wurzeln des Gla,ubens, s. 13.

2) Buna yerine göre dinin toplum hayatı için pratik de~eri de dahildir. Bk. Bolley, Religioruı

psychologie, s. 7; Annaner, Din Psikolojisine Giriş I, s. 9 vd.

3) Yoksa bunların hiç birisi dini yaşayışın özünü yalnız ba~na oluşturamaz. Buna rağmen, W.
, James dinı yaşayışta dılygunun daha a~ır bastığı kanısındadır. Ek. Pruyser, Die Wurseln,
s. 15.
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olabilir. Öte yandan duygu, düşünce, tasavvur, istek ve çağrışım gibi ruhsal fonk
siyonlar dinı hayatın kristalleşmesine yardımcı olmak üzere araştınlabileceği gibi
ferdin ruhunda cereyan eden dini olaylar, muhtevalar ve yaşanılan dini tecrübeler
de bilimsel alana aktarılabilirler.

Bunun yamnda dini hayatın araştırılması bilinç dışı alana kaydınıabilir. Bu
alanda bize Derinlik Psikolojisi doyurucu incelemeler verebilir. Nitekim söz konusu
alanda Batı'da oldukça zengin araştırmalar yapılmış bulunmaktadırı.'

. \:.

Insan ruhuna açılan bir başka yol da ferdin dini şuurunu, içinde cereyan eden
bilinçli değişmeleri ve yaşayışları, dinı duyuş ve anlayışları ele aJan psikolojik bir
araştırma yoludur. Bu bir nevi dini hayatın Bireysel Psikoloji açısından araştırıl

masıdır. Böyle bir psikolojik anlayış, ferdin fiillerini, davranışlarını ve tutumlarını

incelerneyi kendine vazife edin~ştir, Çünkü onun fiilleri ve davranışlarİ ,kendisi
nin ruhen neye elverişli olduğunu, ruhi yeteneklerini ve fonksiyonlarını ortaya
koyması bakımından önemlidir 2.

Dini hayatı sistemli bir şekilde aydınlatmayı amaç edinen Din Psikolojisinin
dini yaşayışın değişmelere ve gelişmelere-u1iiıiiasi-y.;nında onun dışay~nsımaSıiia--

'-yönelen araştırmalarİ'da iiUüal etmemesi gerekir. Böyle bir anlayış ile diniyaşayı

şı, duygular, müşahedeler, tasavvuriar, düşünceler, ilgiler, eğilimler, istekler, dilek
ler, ümitler vb.'ları içindc yakalamak daha kolayolacaktır. Çünkü Allah ile içten
samimi bir bağ kuran ve g~nlük hayatına yön verecek derecede dinı inancın etki
sinde kalan insan, b~bir çeşit ihtiyaçlarını, arzularını, diıekle~ini, ideallerini, ha
yallerini, planlarını, ümitlerini, sevgilerini, ümitsizlikJerini, elemlerini, kederlerini,
korkularını, acılarını ve buna benzer başka ruhi hallerini dini inancından ayırmaz.

O içinde bütün bunları Allah ile birlikte işlemeye çalışır. Onun inancı ile birlikte
düşünür, O'nunla birlikte duyar, O'nunla yaşar ve yine O'nunla çözmeye gayret
eder. Dindar insan günlük hayatın alnşım inancından ayrı tutamaz ve düşüne

mez.

Şu halde Din Psikolojisinin araştırma alanlarını aşağıda da görüleceği üzere
kısaca teknik kavramlar altında şöyle sıralayabiliriz;Dini hayatın temel tezahürlerini
amaçlayan Genel Din Psikolojisi, dini bakımdan Ferdi Farklar ya da ŞahsiyetPsiko
lojisi, Dini Gelişim Psjkolojisi; T~rübi Din Psikolojisi, Dini Pratikler Psikolojisi,

1) Bk. S.und~n Die Religion, s. 236-330; Sunden, Psychoanal~lischeReligionspsychologie, ~. 38·

47; E. NaselJ. Scharfenberg, Psychoanalyse und Religion. Wis~. Buchgesellschaft. Dlilrmstadt,

1977; Marin, Emführung, s. 42 vd.; Faber, Religionsp~ychologie,s. 18-74; bu konuda ulu~

lararası yayın yapmakta olan "Archiv für Religionspsychologie" de pek çok yazılıı:i' bulmak

mümkündür.

2) Krş. Adler, Religion und Individualpsysholcgie, (E. Jahn ile birlkte) Wien 1933. Bti hususta
da yukarda söyledigiriıizgibi uluslararası yayın yapmakta olan "Archiv für Religion~psycho

logie" dergisinde yazılar bulmak mümkündür.

90



Sosyal Psikolojik Din Psikolojisi, Tarihi Din Psikolojisi, Bireysel Din Psikolojisi,
Pedagojik Din Psikolojisi, Psikoanalitik Din Psikolojisi, dinin pratik hayata uygu
lamşında kullamlan Din Psikolojisi, sosyal ve ruhsal durumu bozulmuş fertlerin
dini hayatını hedef edinen Psikoloji, Psikoterapik ve Psikopatolojik Din Psikolojisi
vb.'ları. BUIla göre Din E~ikolojisinin yar~rlandığı bilim d.allarını iki ~rupta top
lamak mümkjindü' - Esik.oloj" irmJ.e l:...D~Lilimler. ~ı:ı Psikolojisi_raş

tırmalanllLy-ürütürken yerine...8.öre buçılıırdan--a-z ya--d-a-çoJc- yararlanacaktır. Söz;
konusu psikolojik ilimIer, Genel, Gelişim, Şahsiyet, BireyseL, Sosyal, Pedagojik,
Derinlik Psikolojisi, Psıkoterapi, Psikopatoloji vb.'larıdır. Dini ilimler ise Dinler
Tarihi, Tefsir, Hadis, tsHim Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Felsefesi, Mukayeseli Din
ler Bilimi, Din Fenomenolojisi, Dini Antropoloji ve Etnoloji, Dinı Hukuk, Dini
San'at vb.'ıandır.bhııda.Diıı..EsikoLnjiSınin~r.ini,..sözÜD.Ü~tti(;imiidin ilimIetiyle
psikohi' ·tim1er· . ti~' ortak yerde aramak gerekir ı.

--"- . ---''--~--':::'_--

Dini hayata yeniden dönecek olursak, rubun orada ilahi aleme açılan bir yol
aradığını ve kendine göre de .bir yol bulduğunugörürüz. Buna dayanarak bazı

bilginler dini, ferdin ruhi fonksiyonlarla Allah'a yönelmesi ve O'nunla içten gelen
karşılaşması olarak tanımlamışlardu. Buradaki karşılaşma, ruhun bütün benliği

ile katıldığı 'bir karşılaşmadır. Onun için Allah inancı da onun ruhunda eanlı bir
şekilde yansımaktadır. Çünkü Allah ruhun binbir türlü ihtiyaçlarına, arzulan?la,
ümit/erine, elemlerine ve kederlerine cevap vcrdiğinden ferdin ruhunda bunlar
anlam kazamrken Allah inancı ile birlikte anlam kazanmaktadırlar 2. Bu ba
kımdan dini hayat kendi ruhi çeşitliliği içinde araştırılmalıdır. Böylece normal ol
sun yeya olmasın onun türlü aşamalar içindeki görüntülerini, gelişim durumarını

fonksiyonlarmı ve buna benzer hallerini ortaya koymak görevlerimiz arasındadır.

Şu halde dini hayatı kendi genişliği içjnde araştırırken onun içinde bulunduğu

şartları ve imkanları unutmamak gerekir.

, im tecrübenin psikolojik incelenmesine gelince, şüphesiz burada esas olan,
ruhsal bir olayolara cereyart eaen ve kendinı gösteren dinı yaşayıştu. W. James'
ten önce ve sonra dinı tecrübenin özi.inün ne olduğu üzerinde sorular sorulmuşur.

Bazıları onun aslını bir duyguda, bazıları iradede, bazıları fjkirde ya da di:işünce

de, bazıları ise bir tutumda, bir değerde, içten gelen itici bir güdüde olduğunu

söylerken bazıları da bunu bir başka şeyde aram.ışlardı!. Bütün bunları göz ö
nünde bulunduran James söz konusu ruhsal süreçlerin hepsinin türlü şekiller içinde
dini yaşayışa katılabileceği kanısındadır. O'na göre bunbrdan büisi dini yaşayışın

özünü yalnız başına oluşturamaz. Ama yine de W. James ferdin subjektif dinı

1) Krş. Gruehn, Die Frömmigkeit, s. 5 vd., 26 vd., 32 vd., 67 vd., 105 vd':, 172 vd., 208 vd., 235
vd., 374 vd. 413 vd., 44() vd.; Mann, Einführung, s. 4 vd.; Pöll, Religionspycyologie, s. 15
vd.; Armanee. Din Psikolojisine Giriş I, s. 7, 12; Gennrich, Religionspsyeho1o.gie, s. 131.

2} Krş. Gruehn, Die Frömmigkeit, s. 2; Egemen, Din Psikolojisi, s. 19.
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yaşayışı kendisini daha çok duygularda belli ettiğine inanmaktadır 'I. İşte Din
Psikolojisi inceleme alınını geniş tutarak diriı yaşayışlaitn türlü temel şekillerini

ve yapı1annı göz önünde bulundurarak araştırmalarını yürütmelidir. Esasen Din
Psikolojisi dini yaşayış üzerinde araştırmalar yaparken, önce Allah inancnın yaşa

nışını ele almalıdır. Çünkü dinı yaşayışın başında Allah inancının yaşanması gel
mektedir. İnsan bunu içinde samimiyetle yaşadığı zaman en yüksek ve en değer

li bir yaşayı.şa ulaşmış olur. Çünkü inanan insanı derinden saran ve gittikçe ge
nişleyerek kendini hissettiren böyle bir yaşayış, içten duyulan samimi bir yaşa

yışın ifadesidir. Öyle ise en içten gelen bir yaşayış, dindarın bütün benliği ile ka
tıldığı bir yaşayıştır2 • Burada Din Psikolojisinin görevi, ferdin ruhunda Allah'ın .
nasıl duyulup yaşandığını, nasıl tasavvur edilip düşünüIdüğüI1Ü, O'nun insanlar
dan yapmasını ve yapmaınaS1Dl beklediği isteklerin dindan nasıl etkilediğinibelirt
meye çalışmaktır. Kısaca, Din Psikolojisinin temel hedeflerinden birisi 'dinı yaşa

YIŞL bütün derinlik ve genişliği içinde' aslına yakın olarak kavramayagayret etmek
ve onu psikolojik analizler ve tasvirlerle ortaya koymaktır3 • Bu arada o diğer

ruh fonksiyonlarının dini yaşayışla olan ilişkilerini, inceleme konulan arasına

almayı ihmal etmez. Yeri gelmişken bütün bunların islamı açıdan da ele alınma

sının gerekli olduğunu hatırlatalım.

V.!?~~i yaşayışı~ öne~li. k?-nularındl!n ~irisi.de ~tida.-(hid.ayete.. e.r~~.: .<!ille,
donuş) olayıdır. Şuphesız ıhtıda olayının ıncelenmesı,- Dm PsıkoloJısının ıhmal

edemiY~_ceği.·ai-aştırmaalanlarınd:;uı birisidir. Daha Din Psikolojisi araştırmaları

yeni başladığı sıralarda bile özeııikle Amerika'da W. James ve E. D. Starbuck gi
bi ünlü din psikologlan bu konu üzerinde durarak ortaya önemli eserler koymuş
lardır. Bunlar W. James'iu "Die religiöse Erfalırung in ihret Mannigfaltigkeit"
(Dini Tecrübenin Çeşitliliği) ile Starbuck'un "Religionspsychologie4" adlı iki
ciltlik eseridir.

Bilindiği gibi ihtida o~yı.n.Qa l;ı.er ~e'yden önce ferdin temeldensarsılarak de
ğişmesı yeni en doğmuş. olması söz konusudur. Esasen bir din insanı istediği şe

kilde de~'ş 'rmek .YJ:-onu kendi modeline göre uydurmak ister. Fakat insanın

ruhunda ihtida olayının gerçekleşmesi oldukça zordur. Ö:yle ki~ bu ~kansız~gibi
görülenin mümkün hale gelmesinden başka bir şey değildir. Allahtan uzakla~nus

ya da O'na çok uzak v.e yabancı kalmış bir kimsenin, eski ki iliğini tamamen

1) W. James, Die reIigjöse Erfahrung in ihrer Mannigfaltigkeil. 3. Auf!. Leipzig 1920; ayrıca

krş. Pruyser, Die Wurzeln, s. 15. Müller-PoZzi, Psychologic des Olaubens, s. 65; Gruehn, Die
Frömmingkeiı der Gegenwart, s. 37 vd.

2) K. Girgensohn'a göre insan bunu duygu ile ça~Jşımsal düşüncenin senlezi şeklinde yaşa

maktadır. Bk. Gmelın, Die Frömmigkeit, s. 105 vd.

3) Bk. Egemen, Din Psikolojisi, S, 18; krş. Gmelın, Die Frömmigkeil, s. 105 vd.; Böney, Religi
onspsyehologie, s. 5 vd.

4) E. D. Starbuek, Religionspsychologic, Bd. I·II, A. Kröner Verlag, Leipzig o. jahr.
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bırakıp yepyeni bi dini-inanç ve şahsiyet kazanarak kiş.isel iradesiyle Allah'a
yÖnelmesi ve kendini O'na vermesi son derece önemli bir meseledir. Bu, ferdin eski
hayatının tümden aeğiştirilerek y·eni bi; hayırt;başlamasrdemektir. SÖzünü etti
ği~iz ihtida, insan ruhunda yavaş yavaş cereyan ederek gelişip ortaya çıktığı gibi
aniden de doğup kendini gösterebilir.

Dönüm noktası saydığı~z ihtida olayından ..somainsan rllhunda dini duygu
lar, düşünceler ve tasavvurlar artık merkezi bir mevkiye yükselmi'l~r' Yiılnız.

butay ı' ye Iaıdar il1tidii-ülayiiıda, cereyan ederken nasıl bii"değişme olmak~
tadır Tİhtidanm y~ nmaya başlamasmstan önc~ki ben ile" ihtic!a son undaki_ben
a;asmda ne pbi farklar bel~mektedir? Başka bir deyişle, ferdin eski beninden ay- <

rıIıp yeni benine geçmesi ve ona sahip olması nasıl olmaktadır? Bu sırada hangi
ruhsal olayl'ar ve halIer doğmaktadır? İhtidayı hazırlayan sebepler nelerdir? Söz
konusu hanerin ve ned-enlerin hangileri ihtidanı;;' geıçekleş-mesinde daha etkili
olmaktadır? Allah'dan uzak kalmış olmanın verdiği günahkarlık, pişmanlık,

çaresizlik, emniyetsizlik, güçsüzlük, huzursuzluk, şüph{', depresyon, korku, elem
gibi duygulann ve bunlarla ilgili düşüncelerin, ihtidanm cereyam sırasında roneri
ve etkileri nelerdir? Sözünü ettiğimiz duygu ve düşünceler altında ezilen ruh bun
lardan uzaklaşarl"k nasıl hcJiflcmt.ktv ve rahC?t1amaktadır? Kısaca insan eski

.~

duygulardan, düşüncel'erden, anlayışlardan ve alışkanlıklardan sıyrılıp yenilerine
nasıl geçebilmektedir? Bu alanda yapılacak din..psikolojik araştırmalar, bütün bu
ve buna benzer sorulara cevaplar arayacaktır ı. Özdlikle_İshlııı'ın~d:oğuş ve ge
lişmesi dönemlerinden 4.are, ~ eder.ek zamanmuza hdar. uzanan ihtida olayla
rının araştırılması, İslam Dini'nfn insan üzerindeki etkinliğini ve doyuruculuğunu

göstermesi bakırmnclan da ~on derece önemlidir. İslam Tarihi'nin bu konuda bize
çO'k zengin materyel verebileceği kanısındayız.

~ ıırni a...w..ışın-bi aşka" -. \'Savvun yaşa~· Bu a Yı C "y.

tasavvuf p.sikQlojisi meşgul olmaktadu:. rasayyufi ya _' en i ten d ian djm
yaşayışlardan sayılmaktadıL Böyle bir' yı dini ha atta normal ve sağlıklı

~~-ö k 86 . )tıe. te -ır. Şüphesiz ferdin din! hayatında samimı e hu
susi y ların, ~ 1 alçabşların-araştuılması, Tasavvüf Psikolojisi
bakımından oldukça önemlidir. B~tı'da Tasavvuf Psikolojisi alanında- ciddi lıı

celerneler ya ı mıştır. er ne adar bunlarda Hıristiyan tasavvufunun psikolojik
değerlendirilmesi çok daha ağır hasıyorsa da. bu hususta ilk önemli eser J. H.
Leuba'nın yazdığı "Die Psychologie der religiösen M'ystik" (Tasavvuf Psikolojisi)
adlı eseridir2.

1) Krş. James, Die religioşe Erfabrung, s. 157-209; Starbuck, Religionspsychologie, I, s. 21-197;
Gruehn; Die Frömmigkeit der Gegenwart, s. 39-76.

2) J. H. Leuba, Die Psychologie der religösen Mystik, München 1927; Ayrıca krş. Bol1ey, Ver
senlCUngsstufen in dcr Betrachtung, in: Geist und Lcben, Jalırg. 22,4. H., 1949; K. Gins, Sm
dien zur Mystik·Yormystische Erscheinungen", n: Zeitschr. f. Mensehenkunde, Organ der
Österreischen Gesellschaft f. Psycholog, 25. Jahrg, 1961, H. ı.
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Şu hal~ tisavvuf' yaşayışm araştırılma-sı Din Psikolojisine düşen bir görev
dir.Onun bunu başlangıcından alıp bütün gelişim safhalarını kendi derinlik ve
geaişli~i İçinde anlamaya. ça!ı~ması ve bunlarm psikolojik analizlerini yapması ge
re.kir. Böylece tasavvufi yaşayış.a dayanank dinı duygu, düşünce ve tasav/vurIar111
ruhsal kaynaklarına daha da .yaklaşllIDlş olacaktıı·ı .

Tasavvun hayatın ortaya ·konmasındaİslami tarikatlar, tarikatları yürütenle
dn, onların ileri gelenlerinin. velilerin ve dervişlerin hayatları ve bunları destekle
yen hertütlü materye1 bize çok zengin gözlem ve araştırma imkanları verecek
durumdadır. Tasavvufi hal diye_ Ilitelendirilen bütün dini ayinler, bunlara ait
davranış tekııikkriy.~.tezahü.rlerLgsiko1oj'ikdeğerlendirmeye tabi tutulabilir. Vecd,
i~ak, ~'it~~et, ~ühd, .çile, itikaf, terk, sema, zikr, tefekkür, takva vb.'lan tasav
vufi yaşayış hallerinin başhcalandır. Din büyüklerine, velilere ve dervişlere atfedi
'len kerametler ve menkibeler de psikolojikbakımdan değerlendirilebilir (2). Bütün
bunlar bizde Din Psikolojisinin gelişmesi yönünden oldukça zengin kaynaklardır.

in P ikolojisinin araştırma alanlarından birisi de dini müş.abededir:. Her
şe .. ce insan dünya ile ilişkr kurn.rk . mÜş.abadeye~çok-şe--y b0ı;ç1u,dur.~onra,
~ ----,. ~
dünya myşahadeye. .!l.ktif katılan insana--kendini açık tlJtar. O da orada gözlediği

her şeyi içine alır ve onları kendince değerleııdirir. Bundan dolayı onun gözlediği

dii-n-ya zamanla kendi dünya·sı-hali-ne ..geIir..Buradan.hareke. dek biz müşahae-

~ e İnsanı ve tabiatı birbirine ba la~ı-an bir vasıta---gözfryle -kabiliriz.
- ~

}-ler ne kaa'ar müşahedenİn- göze kötüyü göstererek, kulağa kötüy-ü duyurarak
ve dile de kötüyü söyleterek insanı kö!E ve )lanlış yoUara.sürüklediğini söyleyenler
varsa da onun tekbaşına doğru olması mümkün değildir. Çünkü insan diliıyada

gözünü ve kulağını.açıncason derece korkutucu, ürpertici, ürkütücü ve tiksindirici
şeyler görüp duyduğu gibi bunların tam aksini yani fevkalade güzel, göniJJ alıcı,

çekici, i-Ç açıcı, insanı kendinden geçirici ve derin hayretler içinde bırakıcı şeyleride

~ tü du~biliL Çımkü dünya bunların her türlüsü'nü gözler ve kulaklar İçin hazır

bulundurmaktadır. Musabad vası~rı'!a toplanan olgular ve sür~cJ~r Quyguc
düşünce, tasavvur, hayal ve fikirle islenerek dilden dışa dökülmektedir. Gözlem
lerini sürekli derinleştirmeye ve genişletmeye çalışan i!' tQPjad(ı\mj'j~ had~kıj
~rdımıyla görülen, duyulan, koklanan, tadılan ve dokunulan tabiatın ötelerine
uzanara i ilhı ıÜeIl1e açılı Allah ile içten bir bağ geliştirmeyekoyulur. Çünkü mü-

~---- . _..- ~... -

şa ade_bi yerde y.arlığı düşj,jnül~n ~sıJ varlığj:tl:.-gerçeğipe iştirak ediş demektir 3.

1) Krş. Gruehn, Die Frömmigkeit, s. 120 vd.; Leuba, Mystik, s. 1-6, Björkhem, Definitionsprob
lerne, s. 192-200.

2) Bk. Egemen, Din Psikolojisi, s. 20.

3) Pruyser dini rnüşühade üzerinde dururken özeIlikle görme, işitme, dokunma, haraket etme,
acıına, tat alma, koklama ve başka duyusal vasıtalarla kazanılan müşahedelere ayrıntılı bir bi
çiınde dikkati ç-.ekmektedjl'. Bk. Pruyser, Die Wurz.eln des alaubens, s. 38-71; ayrıca krş.

Müller-Pozzi, Psycho!ogie, ~. 69 vd.
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Şu halde Din Psikol..Qjisinin görevlerinden birisLde dini yaş.a.y,ış.ta müşa.hade

süreçlerinin nasıl bir roloynadığını göstermeğe çalışmaktır. Başka bir deyişle Din
Psikolojisi görme, işitme, dokunma, koklama, tatma, acı duyma gibı -duyular ve-=-.......
buna enzer oığer uyusa net en erIel:azanılan müşahaeleriIiClinı inançla
iliş1dsini v"e-Onların birbirki' uzerindeki et .... :cele.y~cektiLÖzellikJed1!yUıarla.

JÇgzanııan algıların ve gözlemlerin Allah tasavvucunun oluşmasında katkısı az de--
..Mdir. Dm arın Allah'a yönelmesinde, O'na yaklaşma sürecinin hızlanmasında

ve inancının derinleşmesinde bunlann olumlu etkilerini, yapılacak araştırmalar

gösterecektir. Bundan başka dini semboller, san'at eserleri, dil ve müzik vasltasry~

la kazanılan müşahadelerin incelenmesi Din Psikolojisi bakımından oldukça yarar
lı olacaktır ı.

11- pin P iko ojisini~ önemli araştırma alanlarından bir başkası ise dinı inancın

duygu cephesidir. :şilinai~~$i re r-tiliU:n:un:.. erinlikl'erine ra!!.atca ine i ei duygy,
bü ün yaşam boyu~ca ruhun temel kaynaKlarından \,le e~kenlerinden birisid' r. Bu
dürum kuşkusuz dini' ayat i in (1e=g-eçer.Lidir. Çünkü dini duy unu)) dindarın

ha atında yaz g~itmez bir eri vardır. Şu halde o .İnanaıüns.ana anlamslc,-değer

~~~e basit ,Cir duygu e.ğ~ld· on fE, a gdi e'" be~enme ve ho lanma
gözi!Y~~d bakılamaz. Ayrıca dini du-ygu, belirlenmemiş ve hedefi çizilmemiş bir
~YgQ da.değildir. O ruhun derinliklerine kök saJ~ a)'fL . a ~ - [, ğeri ve he
defi olan bir duygudur 2• Bu konunun güvenilir metodlarla İslam kültürü çevre
lerinde e iyıce araştınıması gerekir. Biz şimdilik şu kadannı sö le ebeliriz ki dini
yaşayışın -aşağıda görüleceğı üzere- bi Ukri tarafı olduğu...gi1::ıi bir_dt ıygu tara-
fı ılrd.ıı:. Yalnız dini duygunun tanıtılmasında bu güne hdar herkesin birleşe- 1
bileceği ortak bit taı-ife ulaşıld:rğrrnsöylemekoldukça zordur. Halbuki bu duyguyu
inceleyen psikologIar kendilerine göre dini duygulardan hangisi ağır basıyorsa,

onun dini du gmlun~ hatta dinin ana ka na ~ LU oluştur II söylemekten çe
lciıimemiş1erdir. B..ı.ın.datLdol~i~i kmku ~~Iiayranlık.bağlılık, dayanma,
güvenme, sığmma, teslimiyet, istek, inıde, ümit, şükretme (minnettarlık) kaçınma.

sönsuZıuğu arama, yüceltme ve ilahi kııvvete ~~nelme gibİ duygulardan birİsi ~inl

duygunun ana kaynağındanya da dini hayatın önemli duygularmdan bir;şi sayıldı

ğını.gö!Üyoruz. Örneğin, Din Psikolojisinin öncülerinden sayılan Friedrich Schlei
ermacher dindarlığın kaynıı.ğıııı doğrudan doğruya "ytice ~eme !ıağ~nma duygu-
suna" day.andırmaktadır.Hatt.a, O dinin temeli sayılan Alta·h ikrinin düştinced..en

beslenişini dikkate almadan dinin sadece duygudan doğdu~ inancındadır. Bu
1

görüşü ondan 15aşKa paylaşanlarda vardır. "Dindarlık_direktoağlanma duygusu-

1) Krş. Proyser, Die wurzelndes Glaubeos, 34-41; PölJ, Religionspsychologie, s. 146 vd.> 153 vd.>
161vd.,I70 vd.

2) Duygunun tanımı meselesi, duygtıJann de~erIendirilmesi, dini duygunun belirlenmesi, duygu
larin, özellikle dini duyguların gelişmesi ve di~er özellikleri hakkında ayrıntılı bilgi için, Bk.

Yavuz, Dini Duygu ve .Düşüncenin Gelişmesi, s. 33-56.
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dur", yani "socrlu olaDln sonsuz ve yüce kudrete d.oğrudandoğruya bağlanmasıdır"

düşüncesi Schleiermacher'den R. Otto'ya, hatta K. Girgensohn'a kadar uzanmış

ve kabul görmüştür ı. Örneğin, Wundt dini "bir kimsenin kendisine ferdi gayre
tin (Streben) en yüksek amaçları olarak görülen ideallerin gerçekleşeceğini düşün

düğü, yüce bir dünyanın varlığını ve kendisinin ona ait olduğu hissini uyandıran

bir duygu 2' olarak değerlendirmektedir. Müller-Freienfels de bu görüşe çok
.yaklaşmaktadır. Ona göre bir kimsenin bİr dine sahip olması demek, onun kendini
bilinçli bir biçimde bütün arzularının ve ideallerinin gerçekleşeceği yüce bir ale
min içinde hissetmesi demektir 3.

Ş,u halde I.?jn Psikoloji-sini!1. 9inIJıayati besleyen bütün duygularıve bunların'

.dindar. İnsan üzerindeki etkilerini araştırması gerekir. Yalııız o buı;ı!arı yaparken
duygusal yaşayışların kendilerini türlü renkler ve duygu tonları içinde gösterdikle
rini unutmama1ıdır4. .

Burada Din Psikolojisi bütun tecrübelerin üstüne çıkan ve ferdin dışında

kalan objektif dinle, onun subjektif olarak içinde duyup yaşattığı dini birbirinden·
ayınllaktadır. Çünkü objektif din, bir gerçek olarak ferdin dışında, fakat to.Rlum
içinde hazır bulduğu kendi genel prensipleri ve düzeni içindeki dindir. Subjektif
.din ise sadece dindarın içinde duyulan ve yaşanan dindir. Eğer ferdin ruhunda din
-.!iuyıılmuyor ve yaşanmıyorsa, onun için bir dinden söz edilemez. Aslında d!n, du

y!!:ldu ~u ve ya5anaığı ölçüde din s-ayı r. 1:( ıIgilend'lren<le dinin du Jan ve yaşa

II . nU "ir. -}nnia kendini indann in"ançlannda, 'duygularında, düşiince ve
davranış~.rLDda:' gösterir. _kaL di' içlen yaşanışrYiill<.de duygularda olduğu

s9.xJene~~r. Bu, ilahi kudret önünde ister korkuda, ister saygı ve yüeeltmede-:- is
terse kendini sığınmaya götüren sevgide olsun, hiç bir şekilde değişmeıS.Sözü
nü ettiğimiz konuda yapılacak psikolojik çalışmalar özellikle İslam dünyasurdaki
Din Psikolojisi araştırmalarına yeni boyutlar kazandıracalctır.

1) JJu hususta ayrıntılı bilgi için, Bk. Yavuz, Dinı Dnygu ve Düşüncenin Gelişmesi, s. 40 vd.;
ayrıca krş. Sch!eiermacher, Über die Religion, s. 45-53; Pruyser, Die Würzein, 173 vd.; Bol
ley, Religionspsychologie, s. 15 vd.; Wnndede, Religionsphisophie, s. 56; Hellpach, Übersichı,
s. 107.

2) Bk. Wundt, Vö1kerpsychologie, VI, s. 522; ayrıca Icrş. Yavuz, Dinı Duygu ve Düşüncenin Ge
lişmesi, s: 42.

J

3) Krş. Müller-Preienfels,. Psychologie der Relgian I, s. 12.

4) Bu konuda daha geniş bilgi için Bk. Pruyser, Die Wurzeln, s. 5; MüUer-Preienfels, Psychologie
der Religion 1, s. 3,7, '12 vd.; Vcrgoıe, Religionspsychologie, s. 80; Gruelın, Die Frömmigkeit
1, 34 vd.; Müller-Pozzi, Psychologie, s. 52-56; Yavuz, Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi,

s. 42 vd.

5) Krş Yavuz Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi, s. 43; Mül1eı'·Preienfe1s, Persönlichkeit,
s.-57.
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ini il 'Ier ve i teklcr . Din Psikolo'isi bakımından önemli araştırma a1an-
_larından sayılır. Çünkü ferdin ryh yaşamında ilgiletiILön i bir yeri vardır. ~üp-::

~esiz karakteri dk -~Igil~~~ .birisi de dini ilgilerdir. Dindar bir k~~senin n~ ~.p-t~- ,
gını ve ne yapmak ıtedıgını öğrenmek ve dav[anı~ ıl ak ıçın onun ılgilerı, 1
mefakt:nı"'~"e ısteKlerinize önemli ölçüde yardımcı olacak güçtediri. Başta Allah
inancı olmak' üzere ilinin te el pT:tIsi 1 . e, -- . ın bir cevabı sayılan dini pra
tiklere ve dini konulara kar~ uyanan i gilerin derinliğine nüfuz edebilmek için psi
kolojik analizler Din"Psikolojisine yeni ufuklar azandıracaktır.

İsteğe gelince, biz onu bir araştırm,amııdaaşağı yukarı karşıhğı olan bir şeye

karşı ferdin bilinçli olarak içinde kararlı bir biçimde yaşatt~ ve belli bir hedefe
ulaşmak üzere göstc!-diği II al bir faaliyet olarak tanımlamıştık. ine orada bi
isteğin, ferdi objelere ve şartlara doğru olumlu yöne olduğu kadar, olumsuz yöne
de itebileceğini söylemiştik2. Böylece, 6 yapmakta ve yapmamakta benin aktif
bir biçimde katıhşını, yani. ferdin isteklerıne karşı tavır takındığım gösterir. Şu

halde jnsan isteklerineiıin-verebileceği gibi onları baskı altına almaya ve engelle
meye d Ça ş.a.bjliI. .. BiJin.d.iği gibi ferdin II dere ç iili isteIderi vardır. Onlar
~içedklerine ve derinliklerine göre de farklıdırlar. Bunlar arasında gelip geçici
istekler olduğu gibi sürekli ve kalıcı istekler de vardır 3. - .

Dinı istekler dindar kişinin hayatın,da önemli bir yer kaplar. G. W. llRQrt'un
;'kişi in hayatında her şeyin isteklerle. ilgisi v.:ardır 4", sözü dini inanç aya.tı..

için geçerlidir. Esasen din özellikle İshimiyet fertlerin isteklerini elikkate alarak
onla!' r 'r' İp,lin, ö Ç." ve...anJayış içinde eğittileten onra doyurmaya çalış-

/

ma ta ır. O bunıarı gerçekJeştirirken yerine göre istekler: üzerinde sınırlandırmalar'

ve ayarlamalar getİı mekte ve neticede istelerin yerine getirilmesini .veya getirilme
mesini ya da baskı altında tutulmasını uygun görmektedir. Din bununla benin'
varlığını dengeli bir biçimde koruma amacını gütmektedir S• (Ş1e burada D'
Psikolojisiııe diişen görev, dini istekleri bütün türleri, değişmeleri ve deri~ıikıeri

içinde çeşit"ıi yön er en uy un te ıer u mrnuak a ırma ır.

J) Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi, s, 7l vd.; Bühler, Psycbologie im Leben,

s. 127.

2) Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi, s. 95 vd.

3) Krş. Yavuz, Dini Duygu vc Düşüncenin Geli~esi, s. 96 vd.; Rohraeher, Einführung, s. 449

vd.; Kesserıing, Psyehologie, s. 125

4) Bk. Aııport, T)1e Individual, s. 9; ayrıca Krş. Pruyser, Die Wurzeln des Gtaubens, s 217;

PöJl, Religionspsychologie, s. 1.

5) Dine göre İsteğin objelcri büyük, küçük, gelip geçici ya da sürekli, kalıcı, sonsuz olduAu gibi

maddi', manevj, bedeni, ve ruhi de olabilir. Bu hususta geniş bilgi için Bk. Yavuz, Dini

Duygu ve Duşlincenin Gelişmesi, s. 97 vd.
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-
Bundan başka Din Psikolojisinin ilgisiz k<ılamıyacağı araştırma alanlarından

birisi de dini istidat ve kabfliyet konusudurl. O burada dini istidat ve kabiliye
tin, dini hayatın aynaklaDIş ve besl~~indeki rolünÜ ve etkisini, dini inancın
~ -
nativizm v.e tecnioecılikle ilişkilerini ve !Sunlarla ilgilİ problemleri inceleyecektir.
Bunun yanında ferdin inanınaya karşı içten gelen ruhi hazırlığı, dini 'arayışı, inan
ma ihtiyacı, korunma ve emniyet altında olma duygusu ve bunlara benzer husus
ların da ayrıca araştın!ması gerekir.

/:" Yine Din Psikolojisinin önemle üzerinde durduğlı araştırma atanlanndan bir
başkası da ,dini tasa\'vurIar ve dişünee erdiLŞ" pbesiz_di . tasaY::Yiırların_başı

Allah tasavvuru elir. Bunu di~ -dinl obJelerin ve konuların tasavvurlan izler.
D.üşiincenin bir tü .. ve.ona if geçiş-ola-ra.k.kabııledilentasayyu!, .ruhsal güçle _.--.~

ya da duygusaı uyanlarla zihinde önceden oluşan herhangi bir nesnenin veya bir
olayın ya da bir fiilin Akt) veyahutta bir kavramın yeniden özel bir şekilde'biçim

te.fiiiıesı;-ean anması, anlam kazanması yey-'a atırlanmasıdtr1:"Buradan haı:eke.t..

.ederek <lin! tasavvurlaFIn oiuşması, kaynaKlan şı, elis.mesi, değer kazanması, -ya
şanması, dışa ansıması ve bunlarla ilgili problemler araştırılacaklcöfftılararasında
bulunmaktadır.

rini düşiinceJ~re ~!1ce, önce şunu hatırlatmakta yarar vardır, Bilir.diği

gibi insan ruhu tasavvurları ve hatıralan tekrar yenilemekle yetinmez; aIçsine
gelişim durumuna göre yeni ufl!!clara doğı:u-yeni,biçimlendirmeler ve düzenlemelere
girişir:-.Böylece kendi davnnışlannı ayarlayıp idare edebilmesi için öğrenmeye

ve düşünmeye yardımcı o~an araçları bulınası ve kullanması gerekir. Bu da ruhta
zihinsel yarıtıcı bİr gücün işlemesiyle mümkündür. Düşünmeelli biL konu,
durum, roblem olay....-y.a-da--başka bir ey. üzennde i~hun zifimsel bir m~iye
tıdir. İnsan düşüncelerini manalandırmaya ve hükümlerle açıklamaya çalışırken

-aTaç~oıarak dili kunaııır. Burada düşünceler, ifadeler ve hükümler halinde
~kelimelere dökülerek dışa yansımaktadır. Çünkü anIpmlı söz, insanın dilinden
dökülmeden önce zihinde etkisini gösterip geliştirerek manayı oluşturduğundan,

bu, konuşma sonunda cümleler ya da anlamlı sözler halinde dışa yansımakta

dır 3.

Daha çok Davramş PsikQIQjisioin (Verhaltel'lspsychologie) anlayışına göre
düşünce ise, erdin kendi ken~iyıe içten kelimesiz Konuşmasıdır. Şüphesiz insan

1) Dini istidat ve kabiliyetlede ilgili aynntılı bilgi için. Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Düşüncenin

Gelişmesi. s. 111-120.

2) Bk.Yavuı, Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi, s. 161-220.i PÖL1, Religioospsychologie, s. 195
vd.; Pnıyser. Die Wurzeln, s. 87 vd.; Bolley, Religionspsychologie, s. 41.

3) Bk. Yavuz. Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi s. 201 vd.; Pruyser, Religionspsychologie,
s. 74 vd., 80 vd., 115 vd., ~21 vd., 142 vd., Bolley, Religionspsychologie, . ll; PÖL1, Religios
psychologie. s. 217.
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kelimeler olmad n _b' •. Bunun yanında düşünmenin

niteliklermi a-~renine , aatfa do rusu ışarıya yansıyabilmesi ve açıklanabilınesi

için düşünme araçlarına ihtiyaç vardır ı, .

BilIndiği üzere dini duyuş ve yaşayışm bir duygu yönü olduğu kadar bir de
d" ünce ya da C . rönü vardır~.Bunun böyle diJI-ı diişün njn değe'u'WL'_-

düşürmediği gibi onu ıhmal ~iş de sa)'ıl ~'l..., Çünkü dıı inden d- - çey'
de bir Lte--Siavet~d~. ının için her ikisi de genellikle biro riiçinde karışmış oLa-
rak görülür 2, Hatta_ K. Gir ensohn din~jıu_.bak-!mda duygu-ile düşüncenin""'-----i<'"~

bir sımtui ii 3 W. Gruehn'ün de yaşanan dindarlığın çekirdeğini

ferdin benİni harekete geçiren dinı düşüncede bulduğunu söyleyelim 4. Duygusal
yönleri de dahil dinı hayatın bir bütün olarak kristalIeşmesinde ve inanç kapsa-
mına giren konularl'n aydınlanmasında düşünceı;ıin vaz geçilmez bir değeri vardır.

Bundan dolayı din psikolojik araştırmaların dinı düşünceye ve düşüncenin geSiş

mesine - bu ister çağrışım ı Ierse du}W' ı veya aşk türlü di 1 düşline ,lsun
ayrı bir özen göster~rek unları psikolojik Wr tahlile ta . tutması gerekir.

nlilrdüşüııc (Le u.ruT en, DU araa dinı şüpheye psikolojik -3.çıklık.

kazandırmayı da unutmamak gerekir. Din Psikolojisinin araştırmalarını sürdü
LürkerLdinı ü'pheyi ihmal etmesi düşünülemez, Dini şüphenin doğuşu, gelişmesi,

gelişme sırasında gösterdiği jstikametler ve bunun olumlu ya da olumsuz sonuçları

üzerinde derinliğe doğru açılan psikolojik incelemelerin yapılması pedagojik Din
Psikolojisi bakımından da önemli bir değer taşımaktadır5.

Bir başka önemli araştırma a~nı da dini tutum ve davranış ardı~. İnsan ru
huna açılan )'01,1 1'. ıı.n irisi, kuşkusuz feı din tutum ve davranışlarının araştırı 
mas yoludUl Burada psikoloji, insarurı her türlü~zahiri ifadelerinG, lı "" 1:

~~.Jülle~j~ da aTlar'!JLonU!l iç düiyasITJı görmeye girişecektir. Böylece dini dav
ranış ve tutumun anlaşılması, gelişme şekilleri, motivasyonları ve bunların ruh
~1 fonksiyon) la Iişkil i yani, dini duyguIann, dü üncelerin, arzuların vb.
lannın tutum ve davran.:!-,şlara yansıması ve ifa.?eleni~i ar1!ştırı)mış olacaktır 6.

1) K.ı:ş. Yavuz, Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi, s. 20S; ayrıca Bk. Watson, Der Behavio
rismus, s, 240 vd.

2) Krş. Yavuz, Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi. s. 208, 210.

3) Bk. Gruehn, Die Frömmigkeit der Gegenwart, s., 3S.

4) Krş. Halbfas, Der Religionsunterricht. s. 18, Dipnotu 2; ayrıca Bk. Yavuz, Dini Duygu ve
Düşüncenin Geli~mesi. s. 210.

S) Çocuklarda dilli şüpheden söz edilip edilmemesı meselesini bir başka çaiışmanıızda ayrıntılı bir
biçimde tartışmış bulunuyoruz. Burada çoeuklardan ahnmış oldukça bol ifadelere de yer
verilmiş bulunmaktadır. Bk. Yavuz, Dini Duygu ve Düşüncenin s, 245-260.

6) K.ı:ş. PöU, Religionspsychologie, sı 18; Bolley, R~1igionspsychologie, s. S; PöU, Zur Psychologie
s. 71·84.



Din Psikolojisi bunlar üzerinde çeşim teknikler vasıtası ile gözlemler, tasvirler ve
an~li~~ yaparak, ferdin dini hayatını tutum ve davranışlamu inceleyerek anlamaya
alışacakt;;:şu ha1 e Davranış Psikolojisi sadece dini tezahürleri ele al~akta ve z.....

böylece o. ıç e yaşanan dini, insanda dışa yansıdı~ı ölçüde ya da göründüğüha-
liyle incd~fileyeı çalışmaktadır.

Din ı '0'10 inin araştıraca~ alanlardan bıri i de Şahsiyet Psikolojisinin
dini yö~ür. Denemeler göster'miştir ki, insanlar çeşit çeşittir. Bu durum dindar
jnsa ar için de ~erlidir. iki insamn bir: irine benzemediği gibı aynı A11~h tasav:"
vuru. ve d"ijfiioce.slne sahip olan iki Kişinın gösterilmesi d~m~mkün değildir.

Bu realite ik her araştırmacı, daha· işin başında karşı karşıya gelecektir. l8nna
rağmen insan}ar üzerind~ki araştır,maların başarılı olması, onların iyice tanmma
sına ve an aşılm1!:şı~a bağlıdır. Ama yiIle de- insanları tamamen tanıyıp anlamak
ve onların ideal bir şekilde tipolojisini ortaya koymak mÜmkün değı dir. 13u
mümkün değildir diye hiç b' şey a ~k da doğru olmaz. Kanımızca eil. azın~
dan özenle sel,(ilmiş bazı geI!cl tipleri ortaya ç.ikanp geri' i geleceğe bırakmak

d~lia aoğru-oıur. Nitekim bu, böyle yapılmıştır. Aslında başka türlüsü de düşü

nülemez. Sonra, pratik hayatta olduğu gibi bir araştırmada da sayısız derecedeki
farklı!ıklann bir düzene sokulması ve temel formlarının gösterilmesi istenmekteo'
dil'. Bu durum, ruh hayatındaki ferdi farklılıkların araştınlması için olduğu gibi
farklı dindar şahsiyet tiplerinin araştmıması için de soz konusudur.

Fertlerin tipolojisi üzerinde bilimsel araştırmalar, beklendiğinden da1ıa az-
dır. Bu hususta E. Kretschmer'in "Körperbau und Charakter" (Beden Yapısı ve
Karakter), E. Spr<:\nger'in ';LebensfDrmen" (Hayat Şekilleri), L. Klages'in "Grund-
lagen der Charakterkunde" (Karakter İlminin Esasları), H. Rohracher'in "Kleine
Charakterfunde" (Küçük Karakter Bilimj), P. Lersch'in "Aufbau er Person" /l
(Şahsiyetin'Oluşması),P. Lersch ve H. Thomae'ninyaymladığı Psikoloji El Kita~ L
bı'nm 4. cildi olan "Persönlichkeitsforschung" (Şahsiyet Aratırması) gibi eser·
leri söyleyebiliriz ı . Fakat dindarlığın ya da dini hayatın çeşitli tipleri üzerindeki
araştırmalar çok daha azdır. ~aJbuki dindarlığın şahsiyet tiplerini oftaya koymak
Din P.sik91ojisinin bir va.ıifesidir. atılı bır ço p ı O oğu U uy. e rle-
rinde dikkati çekmışler tr. örneğin C. Schneider'in, "Zur Mannigfaltigkeit des
religiösen Erlebens" (Dini Yaşayışin Çeşitliliği Üzerine) adlı makalesidde ve W.
Gruehn'in "Die Frömmigkeit der Gegenwart" (Günümüz Dindarlığı), adlı ese-
rinde bazı dindar tipler geliştirilmişir. CarI Schneider doğrudan doğruya sadece
dindar tipler için geçerli olmayacak ti leIden s.oz t'ınektediFBunlar sessiz,-hare-
ketli, 'sürekli canlı, enerjikv.eya akıı, fikri ya da duygusal yönü veya sadece kişisel

ağırlığını belli eden dindar insan ti . luşrna.ktadır 2'. Gruehn ise mistik,

1). Adı geçen ·eserler için, Bk. aşagı, s. 105-106; ayrıca Krş. DreverfFröhlich, Zur Psychologie, . 71;
Hofstaetter, Psychologie, s. 223 vd.

2) Bk. Schneider, Zur ManniBfaIligkeit des religösen EdebeM, s. 19-42.
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canlı ve akılcı olmak ü:.zere üç dindar insan tiplnclen-sÖz...etmektedir_(i).Jİer ii tl
de dini yaşayışm temel özelliğini taşımakta ve ondan beslenmektedir. Dini duygu
wnışın en yuk~eK ereoesme kaaar çıkabildigimg6steren vecd ve ıstiğıak tasavvu
II yaşayışm çok canlı bir örneğini gösterir. B a karşılık dini yaşayışın fikri muhte
Va, ii yle bjr durumda oldukşa-alçaldığı~e gerilediğ! sö~lenebilir. Akli yaşayışta

isebunun tam-lersi söz . onusudur Böyle dur-umlal'da din,i yaşayışm duyIDl cep
Ilesi hissedilir dereeede-zzall en ikri tarafı is ağıı: basmaktadır. Buna karşılık

içten gelen-canlı ve bilinç!' dini yaşayışta söz konusu yaşa.mın duygusal ve fikıi

yönü dengeli ve alıeı li bir biçimde yer almaktadır. Bö le bir y..a,şayıs gösteren in
san, samimi olarak dini inancını yaşl!yan bir insan tipini göstermektedir. Geruş

halk: ı hakasını temsil eden....dlııdar-insan -tipinde kendini saf bir-şekilde inancına

vermiş yer yer, hayali ve yarı şuurlu ı.r ruh alL ağır basma,kta ır. Buna yarı u
yanrk dindar insan tipi demek münıkündür~. Ayrıca Gruehn dini yaşayışını anlık

isteklerinden uıaklaştırmadan sürdürmeye çalışan dindar insan ile daha çok akla
dayanarak idealize edilmiş dindar insan tipini ve nihayet sanki dindarınış gibi
görünen sahte dindarlığı da bir tip "larak ele almaktadır 2.

Din Psikolojisi şahsiyet yapısı bakımından da dini hayatın ti oJojisini incele
mek ve geıiştirmekı~örevlidi .. Özelik! İslam Dünyasında bu tÜr incelemelere
büyük ını ıynı, d.uyulmakta.dır. Bur~a Din Psikolojisinin bir yandan Kur'an-ı

Kerim'İn z. Muh ,. 'zdjği İnsan fı 1 LI . ro en ulerın e ur-
.pı~ı ge~ekirken, öte yandan da İsHimm doğlışundan itibaren ~~nmıu..c..gii ."
I!!.~zde yaşanmakta olan dinda!lığ.ın tiElerınL~~k:...din.d ~iy.e1leriıı...dini

.h~t1annı ortaya kOymakla ükümtüdEr. Böylece Kur'an'ın ve Hadis'in insan
tipleri yanında başta Hz. Muhammed'in, İslam büyüklerinin, velilerin, muta
savvıflarmı inananların vb. larının şahsiyetleri psikolojik analizlere tabi tutulmuş

olacaktır.

- Di1! ..P~jJç9i9jisinin üzerinde durması gereken araştırma alanlarından başka

birisi de dini hayatın gelişmesidir. Biz bununla, fcrclin doğuşundan başlayarak ölü
müne kadar süren dini hayatının belirli gelişim sa'fhal~ına ayrılarak araştırılma

sını kastediyoruz. Söz konusu gelişim safhaları genellikle çocukluk, ergenlik, genç-
_lik, yetiş~k ve y"~ı dönemlerinden ~lu maktadır.

Qnce şun~__h!ltır1atalımki her dönemin kendine özgü bir psikolojisi vardır.

Bu hususta bilimadam arı, istergenel, ister gelişimisterse başka psikolojik alanlar
olsun, bugüne kadar pek çok eserler ortaya ko-ymuşlardır. }iatta Din Psikolojisj
nin Bat(daki dinı r 'ıüi0ilanınd aYJ.111anmı§ oldukçaıengi.ll eserlere sahip ol
duğunu s9Y!~_ ebiliri~ Öyle ki yukarda SÖZÜnü ettiğimii gelişme dönemleri okul
Öncesi, okul çağı, bülı1ğ çağı,- ergenlik, gençlik, yetişkinlik, orta yaşlılık ve yaş-

1) Krş. Gruehn, Die Frömmigkeit der Gegenwart, s. 416 vd.

2) Krş. Gruebn, Die Frömınigkeit .der Gegenwart, s. 413-439.

101



lılık dönemleri dini hayatı olmak üzere çoktanberi özel araştırmalara konu olmuş

ve oldukça hıılı gelişmeler göstermiş bulunmaktadır.

Batı'da olduğu gibi islam dünyasında da her gelişme döneminin, kendi~psikolo
'ik özellikleri, şartları ve imkanları içinde bütün ayrıntılarına inileı:eLincelenmesi

gerekmektedir. Din sikolojisı u konuda özellikle çocuğun dini inancının dogu
şunda ve gelişmesinde ç.ok önemli yeri olan yaş, cinsiyet, çevre ve yaratılışı ile fer
din benlberinde &etirdiği ruhsal güçI,e.ri dikkat~ almak zorundadır. O bun~a~ da
yanarak çocuktaki ruhsal uyanışa uygun olarak dini inancın uyanışını ve nasıl bir
yol iZleyerek dini hayatın gerıştiğini.ortaya koymaya çalışacaktır ı. Din Psiko
lojisi bunu gerçekleştirirken başlangıçta dini inancı besleyen ruhi kaynakları,

yani, insan ruhunun kolayca ve seve seve İnanmak istediğini (Gernglaubigkeü des
Menschengeistes), onun bağlanma ve teslim olma ihtiyacını(Abhangigkeits bedürf
nis) duyduğunu ve insan ruhunun ebedi yaşama arzusunu göz önünde bulundu
racaktır2•

Buradan hareket ederek, çocuğun dinı arayışları, eğilimleri, meraklan
~stekıeri, duyguları düşünceleri, tasavvurlan, davranışları, tutumları, gözlemleri,

''11 dan, İoaaeLd.n~m erı ..nıayetdini ~aşaYJşaJıazırlanışı,a.raştırılarak, böyle
'ce onun dıni sosyalizasyonu (dini cemaata katılış .süreci) ortaya çıkarılmışolacak
tır. Bu bize çocuğun dini hayatının bütün aymcı özellikleri içinde kristalleşmesim

sağlayacaktır. J;luııı,ın gibi kendi p~~kolo:İk şartları, atmosferi ve ayıncı özellikleri
dikkate al~kdiğer dönemlerin dini g~lişıneleriya da dini yaşayışları İncelene

ceıctir; Özellikleaşlılık_dönemidindarlığı3 araştırılırken hayatın sonu ya da
- ölüm olaYDun bu dönemin diniyl!ş{ly-ı ı üzerindeki etkisini unutmamak gerekir.

Burada şunu hatırlatmakta yarar vardır. Din Psikolojisi sadece dini yaşayı
şm olumlu yönde gelişmesini değil, aynı zamanda yukarda kısaca değindiğimiz4

,giPi olumsuzdinigelişmeyi de yani~ inauçta ilgili problemleri, şüpheleri, bunalımları,

~tta di .' inanca ve ya:sa}'.ışa karşı _~!kma "!""'ya da onlardan uz.ak·a mayıS a
araştırma alanına sokması g~~mek~

1) Bu konuda K. Yavuz'un, "Çocukta Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi (7-12 Yaş)" adlı

habililasyun çalışmasında (Atatürk Ün1versitesi Islami ilimler Fakültesi 1979) oldukça zergin
bilgiler bulunmaktadır. Ayrıca Krş. Berger, Religion. s. 45-52; Schindıer, ReIigion, s. 53-60;
ATmaner, Din Psokolojisine Giriş I, s. 79-139.

2) Krş. Hellpach, Grundrip der Religionspscychologie, s. 156 ·vd.; Hellpach, Übersichl, s. 95 vd.

3) Bk. Gruehn, Die Frömmigkeil, s. 411 vd.; Groenba.eck, Im Gebelsleben alter Menschen s. 115
vd.; Bolley, Religionspsychologie, s. 5ı; Grönbaeck, Die Bestimmung in der A1tersreligiosila
et, s. 264 vd.;

4) Bk. yukarı s. 16.

5) Krş. Lepp, Ps-ychoana1yse des modemen Atheismus, s. 946; Vergote; Religionspychologie,
s. 326-348; Gruehn, Die Frômmigkeit, s. 350-359; Schma.us, überlegungen, s. 282·300.
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,
Din Psikolojisinin başka bir a!]ştırrna alan! .ise dinı flilter ameller dir. O

sadece inanan ve inanılan arasında içten kurulan ve yaşanılan türlü ilişkileri ve
görüntüleri araştırmaz; aynı zı,unanda i ~M m' 'na karşı diııi yaşayışını ve-- -
bunu türlü pratiklerle realize edişini de incelemekle vazifelidir. Çünkü inanan
insan kuru bir -ınançın yetmmeL O~daki _'__dJ!Y: J~L" ve d"Qşü~celer inancmı

füle dökülmesini davet eder. Böylece inana _inanGHli -CılWr~ar-ı:na-yanSltma:k1a'
Aııii]i'a-ıcarşıcanbhII iliş' '.Ş oluI'. Biz...-bu da'lranış1a a ibadetleri, dini ve
a~i fiillerı kastediyoruz. İşte bu tür davranı br dlh a~a-tını besleyen,
düzenleyen ve yönleneliren fonks.~o ptatikleı:dir 1 a ~e. ~killer-i,

yani dua, namaz, oruç, zekat, kurban bayram, dini giin Ve geceler, sadaka, iyilik,
itaat, sevap, günah, tövbe, vicdan, kısaca. bela1 ve hara~. ya da hayr ve şer kap
sırnana giren diğer büt.ün dini ve ahlaKi fiiller p};ikQ!QjiJ.uıra tırmalar' için zengin.____ _ __.....-.-..- o'.' ~ ••__ •• __

~nakrarOir~AYİ'lca'Dunlarayukardasöylediğimiztasavvufi yaşayış haUerini de
i ilave edebiliriz.

'y'~ne Din Psikolojisinin üzerinde duracağı araştırma alanlarından birisi de
di~l~de JlklY.!.!!)lmasmda ve a lklıınmasın a II arıı n vasıtalann Fsi oloji
değerlendirilmesini y~l!..ı!Htis:.1~, Bunlarla biz: valı . iyetleri, tebliği, rr adı, hutbeyi,
~vaaZl, öğÜtü (na'sili;rt;) ve din1"'i'r"""s.mi. 'ôi o ~ . Ferdliıdinini daha iyi ve daha
doğru anlama yeteneğinin geliş.mesive'anladığını yaşayabilmesi bakımından, başta

-vaııY"Olayıiıın derin anlamın onun .asıl. ve sürekligeliş nedenlerine yaklaşmak,
ayet/erin iniş sebepler'ne ve. arkasm an liadisleıı tefsiderine.-Psikoloji yardı~

rrııyla inmeye çalışmak oldukça, önemlidir. Hele ilahiyatçılar ve din görevlileri
ibadet y~rlerinde, ok _' a a ve 5UD arın d mda görevalmak ve hutbeIeri, vaazları,
nasiha!Iarı ve din bilgisi. derslerinde başarılı olmak istiyorlarsa -ki onları başka

türlüdüşünmek mümkün değildir - o :la - an onların öğretim ve eğ!timlcrmde psi-
lojiden öğrenecekleri çok ş~y ardır utbenin vaazın, irşadın, öğütün ve

din bilgisini~_ gayesi, dipi duyuş, düşünüş ve yaşayışll1 gelişmesi, derinleşmesi ve
f~rdin ruhunda mana ve d ğer k~zanması ise, o zaman bunlara Psikolojinin ışığı

altında hazırlanınak gere :L 'lrnndan Din PsikPlojisi' örevi bu vası

talarlU_psikolojisini eli~tirme~ ve3@-ra:~ hale getirmektir. - tlikle '()nun prı i
görevlerinden birisi, Din Psikolojisinden büyük. ölçüde yararlanan Din Eğiti

minin seviyeli bir şekilde yürütülmesine ve böylece dini hayatın sa,ğlıklı ve dengeli
bir biçimde sürdürüımesine yardımcı olmaktır2• Ayrıca o olumsuz dini gelişme-

1) Krş. Hc!i1er, Das Gebeı, s. 1 vd.; 13 vd., 26, 41 vd.. BoIley, ReligionsPsychologie, s. 5, 28 vd.
32 vd.; GU!1Tdioi, Vom Geisl der Litmgic, s. 17 vd., 45 vd., 15 vd., 87 vd.,107 vd.; BoHey, Ge
betsbestiıİımung und Gebet, Düsseldorf 1936; Wunderle, Zur Psychologie, s. 39-107 Canesi,
Psychologie des Gebetes, s. 13-72; Bolley, Zum Problem des andaechtigen Gebetes", in: Zeit
schr. f. Asz.ese und Mysıik, 4. lahrg. 1929, ı. Heft,.s. 1-29.

2) Bk. Müller-Pozzi, Psychologie des" Glaubens, s. 32, ·39; 61; Gruehn, Die Frömmİ.gkeit der
Gegenwart, s. 39; Traue, Religionspaedagogik auf reIigionspsychologischer Grundlage, s.
14, 7B-B8.
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bin 2sikoİojik nedenlerini ortaya koyacak çalışmalara girmelidir. Çünkü pedagö
Jik Di_n Psikolojinin görevlerinden birisi de budur. .sa~' kh vc dçng . ;' ~ a
yatın gerçekleşebilmesi için bütün bunların bilinmesinde j'arar varslır.

~in Psikolojisi, sosyal psikolojik araştırmalara girmeyi unutmamalıdır. Böyle
bir çalışmada şöyle bir yol izlemek mümkündür.

1) Dinin, fert ve toplum hayatına nüfuz kabiliyeti ve her ikisini etkilernesi,

2) Fertlerin dini yaşayış, anlayış, duyuş ve yaşayışta gösterdikleri yetenekleri,
dine verdikleri değer ve bunun onların dav-ranışlarına yansırriası.

Birincisinde başta, din görevlilerine ve temsilcilerine, bunların dışındaki

elit tabakasına , yani bunlardan doktorlara, mlihendislere, subaylara, hakimlere,
savedara, avukatlara, öğretmenlere, idarecilere, memurtara, yazarlara, şairlere,

san'atkarlara ve onların çocuk~arına, gençlerine, kadınlarına, yüksek öğrenim gö
renlere, halkın istenilen tabakalarına, bunlardan -zenginlere, fakirlere, çeşidi mes
lek sahipleıine, işçilere, iş verenlere, gençlere, yaşlılara tarikat mensuplarına, ta
rikat ileri gelenlerine, taı ikat başkanlarınave bunlara benzer diğer akla gelebilecek
çevrelere dinin ve dini esasların nüfuz edi~i ve onları ~tkileme gücü araştırılır. Bun
larla birlikte ibadetler , dinı törenler, dilli gelenek ye görenekoler, dini gün ve gece
lerde insan ruhunu etkilernesi bakimından ele alınacaktır. İkincisi de ise yuka-rda
saydığlmız bütün tabaka ve çevrelerin dini anlama yetenekleri, yaşayış durumları,

dine fiuşı takındıkları tavırları v~dinin bunların hayatındaki pratik değeri incele
necektir ı. ffi.iphesiz sosyal psikolO"jik araştırma-laTa yokarıdır~özünü ettiğimiz iki
yol dışında da vak}aşmak-mümkündüf.Burada şunu hatırlatalım:"çoban nasılsa

~üfii3Ü de öyledir" derler. "Bu cüınIe4~n ~l~rak halkın dini ruhunun oluşmasında

ve yaşanmasında açık etkisini gördüğümüz din temsilcilerinin dini anlama yete
nekleri ve seviyeleri, halka anlattıkları dinin kalitesi ve bunun gerçek inanç esas
larıyla karşılaştırılması da oldukça ilgi çekici konulardu. Böylece halkın ve diğer 
çevrelerin dini hayatı, beslendiği kayn,aklar, halkın günlük hayatında dinin etkisi
ortaya çıkarılmış olacaktır.

Bütün bunların dışında Din Psikolojisi sosyal durumu bozulmuş, bedeni
\

eksiklikleri ve fJsikopatolojik. halleri bulunan insanların dini yaşayışlarını unutma-
malıdır. çün~ü buraya kadar üzerin~ durduğumuz dini yaşayış1ar normal du
rumdaki insanın dini hayatını ilgilendiriyordu. Aslında bütün ilimIerin gayesi bir
yerde insana yardım etmek olduğuna göre Din Psikolojiside insan hayatının dini
yönden sağlıklı ve dengeli bir biçimde sürdürülmesine bilimsel araştırmaları ile·
katkıda bulunmalıdır. Sonra, bu bilim dalının bilimsel araştırmaları ile bu hususta
katkıda bulunması yetmez; aynı zamanda ö türlü nedenlerle hastalanmış ya da
ıuhsal bunalımlar geçiren kimselerin tedavisinde dinin iyileştirici etkisi üzerinde
araştırmalar yapmalıdır. Nitekim bu tür konulara birçok psikologlar, .din psiko-

1) Krş. Hasse, Die religiöse Psycbe, s. 1-242; Bolley, ReUgionspsychologie, s. 5.
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logları, psikoterapı ve psikopatoloji ile meşgul otan araştırıcıların bir kısırtı ilgi
duymuşlar ve değerli deneysel (tecrübi) çalışm~lar ortaya koymuşlardır.Bunlara
örnek olmak üzere E. D. Starbuck, W. James, Georg. Wunderle, F. Heiler, J. H. Sch
ultz, K. Girgens olın, M. Moers, W. Gruehn, C. G. Jung, W. Bitter, A, Adler
W. Daim, V. Eo FreiheH gibi ünlü bilginlerin adlarını verebiliriz ı. H<Jtta, bu
konuda normal insanın dini yaşayışı bile patolojik bir hal diye nitelenditen psi
koanaliıcileı aı asında dinin aksine patolqjik halleri tedavi eden bit etken ol
duğunu tecrübi çalışmalarıyla göstermeye gayret edenler vardır, 2. C. G. Jl1ng
ve öğrencileri buna bir örnek olarak gösterilebilir.

Şubalde sözünü ettiğimiz araştırmaların ortak görüşüne göre bütü~ dinler
genellikle hatalar, glinahlar, suçlar~ öldüıücü korkular, bunaltıcı dü~ünceler, ba
şansızlıklar, ümitsizlikler, 'hayal kırıklıklan. vicdan azabı ve buna benzer duygu
ve düşünceler altıııda ezilen, b.!illalan ve when çökmüş karamsar -insanları telkin,
tövbe, ibadet, dua gibi dini vasıtalarla tedavi ederek, Allah'ı esirgeyici, bayışla

yıeı, sığınak, emniyet ve ümit kaynağı olarak göstermişlerdir. HakIt olarak W.
Gruehn dinin, insanın kendi kendisiyle, vicdaniyie problemleriyle başkaları ve
ı1İhayet Allah ile barışınasmı sağlayacak, iç huzura ve iç ahenge ulaştırıcak güce
sahip olduğunu ve bunu gerçekten kavrayabilen insanın artık ruh mütehassısla

nna gitmes~ne ihtiyaç duymayacayını söylemektedir. Çünkü dini inanç jyileşti

rici, düzeltici, dindirici rahatlatıcı,ve karaınsarlığı giderici guce sahiptir. Tohtoi
"inanç İnsanı yaşatan bir kuvvettiL Eğer onda bu kuvvet eksik olursa, o insan
çöker" sözüyle, J H. Leuba da "İnsan AlIah'ı idrak edemez; O'nu kavrayamaz;

'8.ma insanın 'O'na (daiına) ihtiyacı vardır"3 demek suretiyle W. Gruehn'in görü
şünü güçlendirmi~ olmaktadırlar.
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TÜRK EDEBİYATI'NDA DİNI ÇOCUK ŞİİRLERİ

VE
TERBİYE BAKIMINDAN DEGERİ

Dr. Önder GÖÇGÜN

Terbiye; bir miUeti meydana getiren fertleri, o millete ait kıymet hükümleri
ile donatmak, ruhlarını ve gönüllerini doldurmak, doyurmak demektir.

Ziya Gökalp'e göre; bir milletin vicdanında yaşayan kiymet hükümleri "ju
gements de valeur" 'nin tamartuna, o milletin' hars "culture" 'ı denir ve kıymet

hükümlerinde hakim olar. ferdi şuur değil, toplumun vicdanıdır. Bunun .içindir ki,
, kıymet hükümleri her 'toplumda başka türlüdür (1).

Bu itibarla, toplumların temel taşlarr ve geleceklerinin teminat! olan çocuklara
verilecek terbiyenin, ınensup oldukları' milletin dinine, gelenek ve göreneklerine
uygun bulunması; kısacası, "milli" .olması gerekir.

Toplum içindeki ferdin davranışının bütün cepheleriyle uğraşan ve bunu il
mi olarak geniş manada tarif edebilen Sosyal Psikoloji; feıdin inanç ve tutumları

ile vakıalar arasındaki lJlünasebetin basit bir münasebet olmadığını (2), söyler.

Bu hususta ~

. "Ey ümmetim! Sizin hepinii çobansınız; ailenizin her ferdi, öbürlerine karşı

bir takım vazifelerin ifasiyle mükelleftir. Ve bu vazifelerden dolayı Allah'a karşı

mesuldür." (3)

şeklindeki Hadıs, son derece dikkate şayafict!r.

O halde, çocuklara verilecck terbiye kon.usunda dini faktörler, son dence
önemli bir nokta olarak karşımıza çıkmaktadır. Tcrbiye; ilnede başlar, okulda
gelişir, toplumda tamamlanırsa; ferd de, onun bağlı bulunduğu millet de mü
kemmelin doruğuna nlaşmiş. demektir.

1) Ziya Gökalp, Milli Terbiye ve Maarif Meselesi. Allk. 1964 5. 10.

2) David Krech and Richard S. Cruıchfield, Theory And Problems or Social Psychologoy,

Newyork, Mc Graw-HiII, i 948 (Çev. Prof. Dr. Erol Güngör, İst. 1970 s. 196-197).

3) Sahih-i Buhari Muhtasan - Tecr1d-i.Sarih Tercemesi ve Şerhi Arrk. 1976 cilt:.4 s. 591.
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Nitekim, daha Divan ü Lügatj't-Türk'de:

Tay atasa at Unur
Ogul eredse baln dinlcr:ıüı

(Tay yetişirse, at dinlenir;
Oğul erleşirse, baba dinlenir.)

denilirken; asırlar sonra Kınalı-zade Ni Efendi de:

"Çocukların zihinleri sade ve temiz olduğu için, her tarafa yönelebiHrler.

Eğer, çok def? rezil [iiller ve hayvanı tabiatı gerektiren şeyler telkin edilirse,
çocuk onlara yönelir.

Fakat men etmek, azarlamak ve zor telkin edilirse; zihin saflığı sebebiyle,
çocuğun kalbinde men etme ve sakınma meyilleri yerleşir.

Bu itibarla, terbiyesine yönelmek ve huyunun güzelleşmesine ihtimam göster
mek gereklidir.

Bu terbiye işinde çocuğun, rezilliklerle bezenırriş ve kendi terbiyesine uyma
yanlarla düşüp, kalkması yasaklanmah ve düşük, kötü lüzumsuz şeylerle anuan,
tanınan çocuklarla bulwımasına müsaade edilmemelidir ki, onun ahlak ve tavır

lanyla ahlaklanmış olmasın. İnsan tabüıtl, huy hırsızıdır. Bilhassa. çocukluk ça
ğında bu, daha da ileridir." (4)

şeklinde konuşur ve sözlerini şöyle tamamhi{:

"Bu itibarla, dinin edebi ve peygamberlerin bu yoldaki görüş ve uygulamaları

öğretilmelidir. Dinin zaı ild ve gerekli meselelerinin telkini devam ettirilmeli(ıir." (5)

İşte bunların gerçekleştirilmesi yolunda, Edebiyat tarihimizdeki dini çocuk
şiirlerinin önemli yeri olduğu, şüphe götürmez bir hakikat hükmündedir. Ancak,
bu alanda sayıca büyük denilebilecek eserlerimiz bulunduğunu ifade edebilmekten
oldukça unğız. Ayrıca, S<'.yın Fevziye Abdullah Tansel'in de işaret ettikleri gibi:

"1869-)~70'de ne~rediıfn Mümeyyiz mecmuasıııı gözönüne alarak, bu neş~

riyatın bir asır kadar maziye sahip olduğunu söyleyebiliriz." (6)

1882'de çıkan "Çocuklara Kıraet" mecmuası ise, adından da anlaşıldığı gibi,
çocukların kolay ve süratle okuyabilme:lerini temİJı etmek maksadı ile hazırlan

mıştır.

4) Ahlak-ı Alili "Devlet ve Aile Ahlilkı" (Haz. Ahmet Kahraman) Tercüman. 1001 Temel Eser,

69. Kitap s: 63-64.

S) a.g.e. s: 64.

6) Çocuklar İçin Din! Şiirler, s: VII.
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Gerek kız ve gereks( erkek çocukların teıbiyeli yetişmelerini sağlamak için
çık<rıldığı, heı nüshanın ilk sayfasında söylenen "Çocuklara Mahsus Gazete"
ise, 21 Mayıs 1896 ile 4 Mart 1898 yılları arasında görülmektedir.

Ayrıca, bununla ayni muhtevada olan ve 1896-1900 yılları arasında Ahmed
Midhat Efendi'nin çıkardiğı "Çocuklara Rehber"'j de sayabjliriz.

Bu sahadaki diğer yayın1arı, kısaca şöyle sıralamak mümkündür:

İlk sayısı, 26 Ocak 1905'de Selanik'te çıkan "Çocuk Bahçesi";

Sati Bey'in, İstanbul Muallim Mektebi Müdürü bu1~nduğu sırada; O'nun
başkanlığında, İbrahim Alaiddin Bey'in başyazarlığında bu kültür müessesesinin
"tedris heyeti' tarafından çıkarılan "Tedrisat-ı İbtidaiyye Mecmuası" (7).

İkinci Meşrutiyet'i takibeden yıllarda ise, çocuk şiiri kitaplarının ve antolo
jilerinin yayınlandığını görüyoruz.

Celal Samr ile Mehmecl Asım'm "Müntehab Çocuk Şiirleri" (1334-1918);

Prof.Dr. Fuad Köprülü'nün 5 cildden ibaret "Mekteb Şiirleri" (1340-1922) ad
lı antolojisi;

Tevfik Fikret'in "Şermin" 'j (19]4);

.. gibi.

Son olarak; büyük bir gayretle derlediği dini çocuk şii, lerini aııtoloji halinde
yayınlayan Sayın, Fevziye Abdullah Tansel'in, "Çocuklar İçin Dinı Şiirıler" (Ank.
1961) adlı eserini söyleyebiliriz. '

*'" '"
Çocuk terbiyesi noktasından bakıldığında, dinı şiirlerimizde genellikle, şuurlu

ve sistemli bir Türk-İslam sentezine doğru gidildiği görüıecektir. Nitekim, Ziya
Gökalp "Çocuklar İçin İlahi" (8) 'sinde;

Yüce-Tanrı! Biz ki yavru Türkler'iz,
Sana geldik, vatan için duaya!
Yurdumuzun necatm! dileriz,
Elimizi açtık işte semaya.

1) a.g.e. s: vııı-xı.

8) Bu şiir, Mektep Çocuklarrnın ilahisi başlı~ı ve: "Her parçadaki dört mısra bir çocuk tara

fından, dj~er iki Dlısra umüm talebe tar<ıfından terennüm c1unacaktır; Aşker Dudfı da böyledir."

notu ile önce Halka Doğru mecmuasında (Nu. 16, 25 Temmuz 1329-1 Agustos 1913), daha sonı:a

ayni başlık ve aynİ not ile Çocuk Dünyaşı mecmuasında neşrediImiş (Yıl: I, nu: 21; 1 A~stos

1329), Prof. Fuad Köprülü'nün Mektep Şiir/erianto!ojisine de alınmıştır (Kısım: I, İst. 1338-1922,

s. 55). ikinci ve yedinci kıt'anın son beyitleri, Urİel Hyde tarafından Ingilizce'ye çevrilmiştir (Fo

undations of Turkish Nationalism, London, 1950, s. 99). (Çocuklar İçin Dini Şiirler, s: 65-66).
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Biz yalvarır iken söyle: Amin l
Duamızı kabm eylc: Amin!

Yüce Tanrı! Bize pak bir yürek ver,
Temiz aşkla sevmek iç.İn vatanı!

Hudud emin değil bir tunç bilek ver,
O ezmeden, bİz czelim d~şmam!

Hilal Haç'a ezilınesin: Amin!
Türklük bitti denilmesin: Amin t

Yüce Tanrı, kalbimizi uyandır

Yasaımzın manasını duyaIıın°

Beşbin yıldır Türk onuda şanlanır.'

Biz de Türk'üz, soyumuza ı..ıyaIım.

Bu soy, şanda daim olsun: Amin!
Hak yolunda ıdim olsun: Amin!

(

..

Yüce Tanrı! Biz üç yüz bin şehıdi '
Unutmadık; sınemizde kinler var!
Kadın, çocuk deııilmedj kesildi;
Yemin ettik, kalmayacak düşmanlar!

Bize güç, ver, çabuk büyüt: Amin!
, Vereceğiz kanlı öğüt, Amin!.

derken, adeta bir çocuk tekerlt'mesi şeklinde de "Türk'ün Tekbır'j" (9)'ni
yazar:

Hakk'ın munıdı,

Halkdan fırladı,

Açdık cihiidı,

Allah'ü Ekber..

Uyduk san~ağa,

Geldik uzağa,

Eski toprağa,

Allah'ü Ekber.. '

Kaynaşdı kanlar,
Bideşdi canlar,
Mcs'ud zamanlar,
AlIah'ü Ekber,
Ve li'JIahi'l~hamd ..

9) Bu şi,ir, önce Tanin gazetesinde neşredilmiştir (Nu: 2022, 9 A~ustos 1914).
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"Tevhid" (lO)'inde bir nevi "didacticisme" 'e yönelen Gökalp. son derece
sade ve akıcı bir üslupla Allah'ın Varlığı, Birli~i noktasına temasla; milleti mey
dana getiren fertlerin birlik ve beraberlik içinde bulunmaları gerektiğine duyduğu

inancı dile getirir. \

Her ktt'anm son mısraında da, "Lailahe-ill-Allah" denilerek, "Kelime-İ Tev
hid" nakarat şeklinde tekrarlanır:

Tanrı'mız bir tek İlah,

Yok bize başka penan,
İkiye tapmak günah,
Liiiıahe·ill-Al1ah!

Yurtta birkaç can olmaz,
Birden çok vicdan olmaz,
Ortaklı canin olmaz
La.ilahe-iIl-Allah!

Gövdelerde kesret var,
Gönüllerde vahdet var,
Ferdler yok, cemiyet var,
Lailihe-ill-Allah!

Kalkar ruhlar bir yerde,
Olunca kalbden perde;
Bir göz doğaı içerde;
Lailahe-ill-Allah!

Bir göz ki Yezdan odur,
Millet o, vatan odur,
Örf, icma, Kur'an odur!
Lailihe-iIl-A1lah!

Bu şiirdeki fikirleri şöyle toplamak mümkündür:

- Allah Bir'dir; O'ndan başka sığınacak yer yoktur. Kendisine tapılacak,

yalnız Allah'tır.

- Bir yurdun çocukları, daima ayni inanç içerisinde bulunmalıdırlar. Herkes
dini bir, vicdanı bir olmalıdır.

- Bizler insan olaraksayıca çok olabiliriz. Ancak bu, gönüllerimizin ayrı

olmasını gerektirmez. Milletirniz birbirinden ayrı, kopuk yaşayan, ayn vicdanlarda
insanlardan değil; düzenli, sistemli, vicdanı ve inancı bir toplum olmalıdır.

ıo) a.g.gzt. nu: 2027, 14 A~stos 1914.
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- Ancak gönıü; ruhu bir olan insıı.nların birleşmesi ile cemiyetimizde, "La
ilahe-iII-AIIah" diye Allah'ın· Birliği'nin Nfıru doğar.

- Allah'~n Varlığı'nı, Birliği'ni, Azameti'ni duyan, idrak eden göz, üstün
vasıflara sahiptir.

Görüldüğü Üzere Gökalp "Tevhid" akidesinden 'hareketle vatan ve miııet gibi
kavramları da anmakta; çocukların, gençlerin İlahi duyguları, milli heyecanla
birle~tirmeleri lüzumuna işaret etmektedir.

Ayni özellik!, "İlahi" 'sinde ve "Türk'ün Tekbıri" 'inde de görüımektedir.

Her işe Allah'ın adını anarak başlamak gerektiği inancını, kuvvetli bir terbiye
vasıtası telakki eden Ziya Gökalp; bir çocuğun günlük hayatını sembolizeeden
"Çocuk Duaları" (11)'nda şunları söyler:

Her sabah erken,
Uyanınm ben,
Derim gönülden:
El-hamd-li'llah

Bülbüller sazda,
Göller niyazda,
Derim namazda:
El-hamd-li'llah

Şimdi gün doğar,

Der hep insanlar
Vazift-miz vaı:

El-hamd-lj'llah

Nurlanır dağılır,

Altun anahtar,
Mekttbi açar:
El-hamd-li'llah

Her sabah erken,
Düdük ötmeden,
Sınıftayım ben:
El-hamd-li'llah

11) Altun Işık'ta mevcut bu şiirin her iki kısmı dahaönce Taningazetesinde neşredil~tir (Nu:

2194, 2195, 29 ve 30 ocak 1915). Fazla bilgi için bkn. Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Göka1p

Külliyatı-1, Şiirler ve Halk Masallan, Ank. Türk Tarih Kurumu Basımevi, 1952, s. 59, 140, 341,
\

354 v.d. (Çocuklar İçin Dini Şiirler, s; 67).
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Sabah oldu bak,
Hep gönlü çıplak,

Halk sana muhtaç,
Ey Yüce Allah!

Memleket Sen'sin,
Adalet Sen'sin,
Bu ümmet Sen'sin,
Ey Yüce Allah!

Ümmetini sev,
Devletini sev,
Milletini sev,
Ey Yüce Allah!

Vatanı kurtar,
Cihanı kurtar,
Her dım kurtar,
Ey Yüce Allah!

Anama acı,

Babama acı,

Yuvama acı,

Ey Yüce Allah!

Namık Kemal-zade Ali Ekrem Bey'in, "Ordunun,Defteri" (12)'nde ve "Şiir

Demeti" (13)'inde neşredilmiş bulunan "İsHim'ın Şartları" başlıklı şiirinde de Kısa,

özlü ve çocuklara hitab eder bir haıde İslam'ın beş ş~rtının sıralanqığını görüyo
ruz:

İslam'ın şartları beş'tİr :
Kelim(.·i şehadet bir;

Savın ü sa.ıat, haee üzekat
İşte beş oldu" Öğrenir,

Bu beş şaıtı her m!islüman,
Öğren yavrum, anla, inan!

Yine.. merhum Bolayır'a aİt olan ve Tevfik Fikret'in çocuklar için yazdığı

"Şermin" (14)'ioi dolduran şiirlerininbilhassa şekil ve d,il yönünden kuvvetli tesiri
altında kahnarak kaleme alındığını söyleyebileceğiIniz, "Nedimeeiğin Tevhidi"

12) Ordunun Defteri, tst. Evkaf-ı İslamiyye Matbaası, 1336 s. 8.

13) Şiir Demeti, İst. Kitabbiine-j Hilmi, 1340 s: 5.

14) Şcrmin, (tık bas'kısı Hasan Tahsin tarafından) İsı., K~aat Matbaası, Yıl: 1914.
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(l5)'nde ise; küçük bir çocugun a~mdan en m~sum1l.ne duygulann terennüm edildi
ğine, Allah'ın büyüklü~den hareket edilerek kainatta O'nun yarattığı herşeye

derin ve içten bir sevgi ile ba~ıanıldığma, O'na en temiz hislerle duada, niya-zda
bulunulduğuna şahit oluyoruz:

Ne büyüksün Allah'ım Sen,
Ben öğrendim derslerimden!

Çocuklan, insanları,

YavrulalI, hayvanlan;

Karalan, deryaları,

SemaIan, d-üuya1an!

Dağı, taşı, kuşu, kurdu,
Köyü, şehri, evi, yurdu;

Ovalan, ormanJan,
Sahdlan, ummanları

Hepsini Sen yaratmış sm !
M~vi göklere atmışslD.

Bitmez tükenmez alemlcr;
HuzUrunda secde eder.

Sen'in milyonlarta cihan;
Diyerek "Ey Ulu Yezdanl"

Gece-gündüz, sabah-akşam,

Üç yüz milyon Ehl-i İslam

"AJlahü Ekber!" der durur,
Bu sesler Arş'ına urur.

Beni de dinJe ya Rabbi~

Bir küçücük melek gibi

Küçük yüreğimle ben de,
Ediyorum Sana secde!

"A1]ahü Ekber!" diyorum.
Sana Tahroıd ediyorum.

Pek büyüksün Sen Allah'ım,

Bunu kalbimle anlarım.

Sonu yokdur Rııhmet'inin;

'Annemi yaratan Ser.'sin!

15) Şiir Demeti, s: 7.
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"YaMuhammed" (16) şiiri de, Ati Ekrem Bey'in -tabir caizse- çocuk Hsiniyle
yazılmış "Na't" 'i gibidir. Hz. Muhammed'e duyulan derin ve samimi alAkanın

ifadesi olan bu eııerini:

Küçük ümmetinin büyük rillıusun,

Sana büfün çocuklar feda olsun!

mısraları ve "salih ü selAm" ile bitirmiş olması; çocukların Hz. Peygamber'e olan
gönülden bağlılıklarının tam ve veciz bir ifadesidir:

Ya Muhammed büyük Peygamber'imiz,
Biz Sen'i ta can-evinden severiz!

He. ço<::uğun küçük kalbi Sen'indir,
Ma'sum olan Resülu'l-lah'ıbilir.

Biz m2 'sumuz, kalbimizk anlarız~

Sen'in dünya cennetinde biz vanz.

Hasan'ını, Hüseyn'ini ne kadar
Sen severdin; işte bütün çocuklar,

Nazarında evladının eşidir;

Çünki hepsi ulu din·kardeşi'dir.

Demek Sen de bizi pek çok seversin,
BUDU bize, yine bildirdin kendin.

"Her çocuk müslüman doğar!" (17) diyerek,
Ya Muhammed, bu sözünü öğrenmek,

Bize. büyük yüregini bildirir,
Her ÇOcuğun temiz ruhu Sen'indir!

Ulu Kabe'n kalbimizde açılır,

Yüzümüzden Sen'in nUr'un saçılır.

Ya Resulu'l-lah büyük.sün, 'Sen büyük,
Biz çocuklar bu alemde pek küçük

ümmetiniz; fakat gökde yıldızlar

Nasıl çoksa, dünyAda da o kadar

16) s.g.e. s: 9 v.d.

11) MA min-MevlOdin ill1 veksd YQledü aLA Fıtrati'ı-tsl§m sümme Ebevlbil Yühavvida.oilıive YÜ

nassıdnihi ve yümeccis.anih~.

(Her çocuk, tsıam fıtratı ÜZfe do.~; sonra, onun baibası ve anası onu Yahudi yapar, Nasrani

yapar, Mecllııi yapar.)
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Çok sabt var; herbirinin kalbjnden
Hak Dini'nin bir yıldızı doğarken,

Sen'in dili'un Arş-ı A'Hi'da güler!
~trafIDda uçar yavru melekler.

Seni elbet daba faZıa severiz
Annemizden, babamızdan Dile biz!

Kur'an'ından, Sen'in sesin duyulur;
Kalbimize muhabbetin oYUıur.

Küçük ümmetinin büyük ruhusun,
Sana bütün çocuklar feda olsun!

Es-salatü ve's-selamu aleyke Ya ResUlu'l-lah
Es-salatü ve's-selamu aleyke Ya Habibu'l-lah

Bu ve buna benzer şiirlerin çocuklar tarafından okunması, ezberlenmesi ve
üzerlerinde düşünülmesiyle bası! olacak tesir; hiç şüphesiz çocukların dinı, ah·
laki, sosyal ve beşerı basletierinin gelişmesi, terbiyelerinin zeminine oturması yö
nünden, büyük olacaktır.

"Allah'ın Ni'meti" (l8)şiiriile, bUrun kainatın insanların emrine ve yararına

v~ri1diği noktasına işaret edilmek suretiyle; insanların da bunlara karşılık çalış- ,
malan, Allah'a layık kullar olmaları gerektiği belirtilmektedir:

Bulut, rüzgar, güneş, toprak:;
Gece gündüz çalışarak,

Sana ekmek yetiştirir.

Senin için ne zilletdir,

O ekmeği çalışmadan

Yiyivermek; bunu, insan

Olan kabul etmez asla!
Kabul etse bile Mevla,

.O'na ni'met ihsan etmez,
Kolsuı; yerden buğday bitmez.

Uy Allah'ın kanOOuna,
Allah ni'met versin sana

IS) Ordunun Defteri, s: 65 ve Şiir Demeti, s. 14:

Ali Ekrem Bo1ayır, bu pin münasebetiyle kaydettigi notta; "Sa'di'nin meşhur bir kıt~88ından

muk:tebestir." diyor. Bahsettilti, Şiraz'lı sa'di'nin şu anlamdaki kıt'asıdır: "Bulut, ruzg.h, ay,
güneş. ve gÖk sana ekmek yetiştirmek için çalışıyorlar; bunu yerken, gaflet içinde bulunma! Herşey,

A1lali'm Wırine uyup, senin raydan için ça1ı.şırken, senin bu eınre uytnayışın, insafsızlık olur."
(Çocuklar İçin Din! Şürler; s. 68-69'da, adı geçen kıCanın aslı kayıtlıdır.)

., .
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Temizlik adına yazılmış bir "KasideHdiyebileceğiıniz,HTemiz1ik" (19) şürinde

de; Ali Ekrem Bey'in, İslamiyet'in özünü teşkil eden bu konuya verdiği önemi ve
çocukları şuurlandırmak yolunda sarfettiği gayreti, çok açıkve net bir şekilde gö
rüyoruz:

Ağaçlara bakın nasıl temizdir,
Ya çiçekler, temizlikten tijreşir;

Güneş tüylü kuşlar nasıl panldar
Temizlikle; çocuk gibi yıldızlar

Nasıl temiz temiz mavi göklerden
Bakışırlar; bulut-dağdan geçerken.

Dalga yerden yükselirken nasıl bir
Temiz yüzlü elmas çiçek gibidir.

Hayvanları seyrediniz; Hepsinin
Temizlikdir en büyük işi, bilin..

Kedi, köpek yalanarak temizler
Vücudunu; hele bütün anneler

Yavruları dilleriyle yalarlar;
Kaplan bile yavru kaplanı yıkar.

Koca manda su gördü mü atılır,

Dalgaların sürüsüne katılır,

Saatlerce yÜ7..e yüze yıkamr;

Temiz olmak, bir vazife, bir hakdır!

Yaşamak mı istiyorsun. temiz1en J

Güzel çocuk, sakın kirli olma sen!·

Geıi kalma ottan, kuştan, hayvandan,
Sonra kimse sevmez seni, afacan..

Dinimizce, "imandandır nezafet!" (20)
Çocukları temiz olan bir millet,

Her milletin hürmetini kazanır,

Temiz olmak, bir vazife, bir hakdır.

Temiz olun kuşlar. güller gibi siz!
Melek olan temizliği çok sever.

Kalbinize benzemeli çebreoiz,
Yoksa öpmez sizi cici-anneler!

19) Şiir Demeti, s: 23 v.d.

20) Bu husustaki Hadis: "EI-nezafetü mine'l-lman" (Temizlik imandandır.) şeklindedir.
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Görüldü~ü üzere "temizlik" meselesi, tabiattan ve ondaki nezafetten hare
ketle ele alınmakta, çocuk ruhunda uyandırdı~ı his ile hayvanlara, oradan da
"afacan" küçüklere geçilmektedir.

Adalet fikrinin, çocuklara daha küçük yaştan itibaren yerleşmesinin Iüzum ve
zaruretine inanan Ali Ekrem BOıayır; bu münasebetle, İslamiyet'te adaletin seç
kin temscilcisi Hz. Ömer'i misal göstererek, "Hz.Ömer'in Adaleti" (21) adını ver
diği manzum-hikaye çeşnisindeki şu şürini yazar:

Hazret-i Ömer'irı, dünyalar kadar
Hazinderi Beytü'l-ma.I'ine
Cem'etmiş iken, .kendisi yine
Pek fakirane, pek s§.de yaşar,

Mala, ziynete etmezdi rağbet,

Bir devesi, bir de kölesi vardı;

Kölesi deveden sütü sağardı,

Eder idi Ömer buna kanaat..

Vakta ki, Kudüs feth olundu bir
Fırka-i mü'min'in celiidetiyle
Name-i feth'i alınca ele,
Dedi ki Ömer: "Şimdi bizimdir,

Hristiyanlık merkez-i dini
Kudüs'ü mutlak görmeliyim ben;
Yola çıkarım yann Mekke'den..
Yazınız, askerbeklesin beni I"

Ertesi sabah Ömer dedi ki:
"Ya Abd, elbette sen de beraber
Sefer edersin; vakıa sefer
Müşkil .. Deve bir, yolcular iki;

Lakin nöbet ile deveye biner,
Hiç yorulmayız.. " Bi-çare köle
Şaşırıp kaldı bu emr-i muMle..
Bunu, hiç tasavvur eder mi beşer:

Efendi köle, köle efendi
Olacak demek 'l ... Köle, i'tizar
Etmek istedi; Ömer de ısrar

Gösterdi.. Köle, çaresiz bindi.

ıı) Ordunun Defteri, s: 78 v.d.
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Üç saat biner deveye Ömer,
Kölesi yeder; sonra üç saat
Köleciğine gelince nöbet
O'nu b,indirir; Halife yeder.

Böylece uzun bir yolculukdan
Sonra Kudüs'e yakın geldiler.
Bütün ahali, binlerce asker
SOrun önünde olurdu ayan..

Köle dedi ki: "Halifemizin
lstikbaline çıkmış raiyyet,
Buyrun bininiz!"

-"Sepindir nöbet I"

- "Nöbet olur mu? Şamnız sizin
Aleme karşı .."

-"Beyhlide sözler

Söyleme.. Bence Şan-} Hilafet
Her şeyden evvel hak ve adiilet;
Nöbet senindir. Halife yeder!.."

İşte böylece, deve yederek
Hazret-j Ömer, Kudüs'e girdi.
Şan-ı Hilafet göklere erdi;
Ömer de oldu insandan yüksek!

Bunlardan başka Ali Ekrem Bey'in, gene çocuklar için kaleme aldıgı manzu-
melerinden:

"BismiUiihirrahmiinirrahim" (22)

"La-İHUıe İlIallah Muhammedü'r"ResCılul1ah" (23)

"Çelıar Yar-ı Güiİn" (24)

"Bilmece" (25)

ile, vatan perspektifi içerisinde dini ve milli duyguları terenmüm eden aşağı

daki "Anadolu" (26) şiirini zikredebiliriz:

22) a.g.e. s: 8 (ve şili Demeli s: S)."

23) a.g.e. s: 8 (ve Şili Demeti s: 5).

24) a.g.e. s: 17 v.d. (Ve Şiir" Demeli s; II v.d.).

2S) Şiir Demeti s; 83 v.d.

26) a.g.e. s; 29 v.d.
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Anadolu, Anadolu,
İçin, dışın arslan dolu!

. Her ovanın, her dağının

Her bucağı, toprağının

Her karışı bir kahraman
Mezarıdır, bütün cihan

Seni tanır şehid-ili!

Cennetler'in en güzeli,

Bağrındadır, ulu toprak!
f

Kanlı göğden, şafak şafak

ParıIdıyor Hak nurundan
Hey, gök kadar şanlı vatan!

Kim okusa tarihini,
Görüyor ki, büyük din'i

Sen tutmuşsun imanınla:

Milyonlarca kurbanınla,

Onun Tfıba-ağacı'na

Su vermişsin; kana kana

İçmiş senin saf kanından
Can alarak vicdanından,

O ağaç dal budak salmış;

Müslümanlıkböyle kalmış!

Taribini yine bugün
Yazdın; hem de Allah içün

Öyle yazdm ki, ruhundan
Kopan aşka bütün cihan

r

Hayran'oldu; o cihan ki,
Senin pulat cismİndeki

Cevher özü görmeyerek
Diyordu: "Bu porsuk yürek,

Duracaktır bugün, yarın;

Mezarını kazın kazınl"

Değil porsuk, hatta yorgun
Olamazdı kalbin: Kuzgun
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Bir yıldırım gibi doğdım,
Yanardağlar saçıp, boğdun

Sürü sürü,sırtlanlan,

Yere geçdi hep canları.

Bu ,tarihi yazıyorken,
Beliriedi gözleı inden

Kur'an kadar ulu ma'na
Hak canhsın, sen, amenna!

Yazdığı milli şiirleri ile, bilhassa II. Meşrutiyet (1908)'i takib eden yıllarda

.!ıaklı bir şöhrete ulaşan Mehmed Emin Yurdakul'un, "Çocuk Dünyası" mecmu- .
asında "Pınar" (27) başlıklı şöyle bir yazısı çıkar:

"Bir çocuk, yazın sıcak bir gtlnünde tarlalarda geziyordu. Yanakları sıcaktan

bilitüp, suzuzluktan bayılacak hiUe gelmişti. Bir meşe ağacının yeşil gölgesi altmda
kayadan fışkıranve gümüş gibi parlayan pına~ önüne geldi. Vakıa, terIi terIi so
ğuk su içmenin mazarratını duymuştu; fakat gelecek olan zararı düşünmeksizin,

hararetle bu buz gibi pınarın suyundan içti ve evin kapısından içeriye rahatsız ol
duğu hil:Ide girdi.

Tehlikeli bir hastalığa tutulmuştu. Zavallıcık, yatağının içinde inleyerek:
"Ah! Saf, berrak su.. Bunu kim görür de zehirlidir, deı!" diyordu. çocuğunun

bu sözlerini duyan babası, opa şöyle cevap verdi: "çocuğum, s~nir hastalığına bu
pınarın suyu sebep olmadı; sen bunu, tedbirsizliğinden bi!!".

İşte, şairimiz, bu yazısını kısa, fakat akla verdiği değeri belirtmesi bakımın
dan önemli olan şu özlü mısraları ile bitirir:

Allah, Arz'ı bizim için yarattı,

Birçok iyi şeyler i1e"donattı;

Bu şeyleri akıllıca kullan ak,
Bize hergün saadetler saçacak 1..

Çocukluın her bakımdan ,lçorunması, itinalı bir şekilde büyütülmesi hiç
şüphe yokki, anne ve babalann en başt;ı gelen vazifelerindendir. Bunu deriLden
idrak eden Mehmed Emin Bey, "Yavrumuzu çoğaltalım" (28) şiiri ile büyüklere
seslenirken; ayni zamandıı "bir incecik körpe fidanı gibi" olan küçüklerin de değer

lerini, anlamlı bir çizgide ortaya koyuyor:

27) Çocuk Duayası, c: I, Nu: 24, 22 Agııstos, 1329-4 Temmuz 1913; Çocuklar için Dini Şürler,

s: 67~68.

28) Çocuk Bahçesi Mecmuası, nu: 36, 6 Teş:r'in-i Evvel 1321-19 Ekim 1905.
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Bu dünyaya her bir doğan öyle uzun yaşamaz;

Çocukluğun hatta şu dar sınırını aşamaz,

Eğer böyle olmasaydı, şu mezarlar olmıızdı; .
Kara toprak, o küçücük kemiklerle dolmazdı.

Evet, hayat bir incecik, körpe fidan gibidir;
Onu sıcak, soğuk, rüzgar... Yakar, kırar, devirir.
Ah, ne mutlu onlara ki, ulu ağaç oluılar;

Yemiş veıen dallarında bir.çok kuşlar cıvıldar.
\

Madem ki, her insana uzun ömür sürmek yok;
Madem ki, hayat için her bucakta düşman çok;
Ne yapalım, buna karşı nasıl bir iş tutaIım?

Çiçeklerden, böceklerden birer örnek alalı~;

Yavrumuzu çOğaıtalım, her yere kök salalım;

Böylelikle biı ziyana karşı iki artalımı..

"Küçük Vatandaşlarım'a"ithafı ile yazdığı "Anneciğim'" (29) şiirinde Yur
dakul; küçük bir yavrunun ağzından annelere duyulan derin sevgiyi, büyük saygı

yı ve onların gösterdiği fedak3.dıklara karşı beslenen minnettarlığı,

Ben annerne acınm, onu üzmem, ağlatmam.

nakaratı ile en halisane bir şekilde şöyle dile getirir:

Küçük Vatandaş)arım'a

Anneclğim bir gece kan uykuya dalmamış,

Beni nazik kolları üzerinde uyutmuş;

Ben uyurken, korkudan hızlı nefes almamış,

Benim için zavallı her rahatı unutmuş.

Ben annerne acınm, onu üzmem, ağlatmam.

Hala beni her akşam pencerede gözetler,
Ben mektepten gelince bana candan sarılır;

Ben gülersem, gözleri tatlı tatlı gülümser,
Ben malızunca dururs8m, yiireciği yarılır.

Ben annerne acının, onu üzmem, ağlatrnam.

Ali Ulvi Elöve de; herşeyin Allah'ın bilgisi dairesinde olduğunu, O'ndan
hiçbir şeyin gizli kalamayacağını; bir annt- ile çocuğunun karşılıklı konuşması şek

linde ve Louis Ratisbonne'dan tercüme edildiği kaydolunan, ;,Allah Görür, Bmr,
İşitir" (30) adlı şiirinde şöyle dile getirir:

29) Kadın Meemuası, nu: 14, 12 Kanün-i sanı 1324-25 Ocak 1909.

30) Tedrisil! Meçmuası, nu: 1, Ekim 1919 s: 392.

124



" Cici-a:me söyle, nasıl yüzümden
Biliyorlar: Ben yaramaz bir kızım?

Diyorlar ki, okunurmuş gözümden;
Peki ama nerde yazı ?"

"Var kızım!."

" Kim yazill1ş ya onu anne?"

"Hak eli L"

" Anneciğim o da değil besbelli;
Kimse yoktu ben musluğu sökerken !"

" Vardı eıeim, görmemişsin O'nu sen ..
Yavrnm, Allah gece-gündüz her yerde
Hazır, nazır; O'nun için yok perde;
Görür, bilir ve işitir herşeyı;

O görülmez... "

"Çocuk Ka'bi" (l929, 1930) ve "Çocuk Ruhu" (1929, ı 946) adlı terbiye eser
leriyle de tanınan İbıahim Aİaeddin Gövsa'nın çocuklar için yazdığı "Allah Sev
gisi" (31) adlı şiiri, sade bir söyleyişin arkasında taşıdığı derin veiçIi manasıile ço
cukları, okurken hissetmeye ve hissederken düşünmeye sevkedecek bir özellikte
dir:

Kim çıkarır sabahleyin erkenden,
Dünyamıza ışık veren güneşi?

Gece vakti denizlere serpilen
Ay doğuyor; kim yapıyor bu İşi?

Kışın kuru sandığımız fidana,
Baharda kim yeşillikler giydirir?
Bü1bül öter, yuva yapmış ormana,
Bu sad.ayı ona acep kim verir?

Annenize sizi sevmek hissini,
O'nun ruha şifa veren sesini,
Kalbinize doğt~ olmak dersini,
Kim veriyor bu şeylerin hepsini?

Vatiın, millet ne demektir bilmeden,
O sevgiyi kalbinize kim verdr?
Babanızdan güzel birşey isterken,
Gönlünüze kim koyuyor ümidi?

31) Çocuk Şiirleri, Matbaa·i Ebuzziya, Yıl: 1329 s, 9.
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Akşam-üstü karanlıklar içinden,
Milyonlarca' yıldızı·kim parlatır?

İşte bütün bu şeyleri düşünen,

Yapan, eden, yaradan hep Allah'dır!

Hak sevgisi taşımalı vicdanlar,
Böylelikle mes'ud olur insanlar'

Şairimizin "Din" (32) adlı şüri de, çocukların hemen herşeyi mantık süzge
cinden geçirme temayüneri noktasından hareketle; sebep-netice münasebeti esa
sına dayanılarak yazılmıştır. Burada, karnatın yegane sahibinin, yaratıcısının Al
lah olduğu, bunu bilmek için de "din" 'i öğrenmek gerektiği belirtilmiştir.

Din'i, "vicdanların kanunu" olarak ifade eden GöVSll; sölierini, "MüslÜman-
lığın en büyiik din olduğuna" işaretle tamamlar:

Okursanız bir kitabı,

Sahibirıi sorarsınız;

Gördünüz mü 1;>ir noş yapı,

Yapan kimse ararsınız.

Sahibsiz mi yerler, gökler,
\

Düşüuünce'insan anlar;

Herşey bize isbat edeı:

Büyük, Kadiı bir Allah VlJL

Hepimizi yaradanı,

Sorup bilmek vazifedir!

Vazifedir, fakat onu,
Bize işte din ö~retir.

Doğruluğun, iyiliğin

Yolu onunla bulunur.

Bunu iyi bilin ki, din;.
Vicdanların kanunudur!
AHah bize bir Peygamber,
Bir de Kur'an'ı göndermiş,

O'nun ile bize söyler,
Doğru nasılolur her İş..
Saçma, hile, yalan asla;
Yoktur onda, iyi bilin!

Heı din doğru söyler amma,
Müslümanlık, en büyük-din!

32) a.g.e., s: lL.
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Bu arada, Sabri Cemil Yalk.ufun; bir "İliihi" havasında kaleme aldığı ve
Allah'ın Varlığı'nı, Birliği'ni, Büyüklüğü 'nü dile getiren,"Allah" (33) şiirini. nak
Jetmeyi gerekli görüyoruz;

Yeri, göğü yaratan,
, Ağaçları donatan,

Çiçekleri açtlrlin:
Bir Allah'tır, Bir Allah!

Doyuran her hayvanı,

Yaşatan her insanı,

Koruyan şu vatanı:

Bir Aııah'tır, bir Allah!

Allah her yerde hazır;

Ne yaparsam O görür;
Ne söyleısem işitiı;

'Var'dır, Bir'dir, Büyük'tür.

Ben Allah'ı severim,
Her sözünü dinlerim..

Ayrıca, gene Sabri Cemil Bey'in; "Gece buası" (34) ile:

Müslüman'ım ben, Müslüman!
Allah Bir'dir, Bir tanırım.

Muhammed'dir Peygamber'im,
Din'im İsHim, kendim insan!

Ey Muhammed, ey- Hak Resul!
Bize neler Sen buyurdun;
İnsanlığı işte kurdun,
Sen gösterdin doğru bir yol!

Sen buyurdun; "Sevişiniz;

Allah, vatan, ana, baba
Sevgileri en ilk sevdii,
Doğru olsun her işiniz!."

n) Tedrisat-ı İbtida..iyye Mecmuası,c: I, nu: 7, 15 A~stos 1326; Sabri Cemiı, Çocuklara Mahsus

Küçük Şililer, İst. Matbaa-i Orhaniyye, 1333, s: 8; Prof. Fuad KöprülO, Mektep Şiirleri, ı. Kısım,

İst. 1922, s: 3, F.A. Tansel, Çocuklar İçin Dini Şiirler, s: 58-59.
\

(34) Çocuklara Mahsus Küçük Şiirler, s; 27.
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Sen buyurdun: "Hep birsiniz,
Ayrılmayın, olun birlik;
Birlik ile olur diriik,
Damşarak yaşayınız!'"

Sen buyurdun: "ÇalıŞUl1Z;

TenbelIikle, cahillikle.
Bahtiyarlık geçmez ele:
Askerliğe alışm1z !. "

İşte bunlar, daha neler,
Sen'in büyük sözlerindir
Sen de bizi sev, sevindir,
Ey Muhammed, ey Peygamber!.

şeklindeki, "Ey Muhammed" (35) adlı; ·Hz. Peygamber'e seslenişi terennüm
den şiirini zikredebiliriz.
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RAMAZANOGULLARI BEYLİGİ MİMARİ ESERLERtNDEN ADANA
ULU cAMİt

Dr. Nusret ÇAM

OğuzlarınÜçok kolundan Yüreğir boyuna mensup bulunan Ramazanoğulları

1352-53 senesinde MemlQlclere tabi bir beylik olarak tarih sahnesine çıkmıştır.

Önceleri Adana ve Misis havalisine hakim olan bu beylik, ŞeMbeddin Ahmet'in
(1383-1416) son zamanlar;nda Ayas, Sis ve Tarsus'u da idaresi altına aldı. Ancak,
RamazanoğoJları'nın en parlak devri, 25 yıl hüküm sürmüş olan Garseddin Halil
Be,y (1485-1510) ile başlayan devirdif. Bu beylik 1516'da Osmanlı İmparatorluğu

na bağlandıktan sonra Beyliğin başına yine aynı aileden Mahmut Bey getirildi.
Osmanlılara bağlı olar8k varlığını 1608 yılma kadar devam ettiren ve sınu ları.

doğuda Teıı Hamdun (i); batıda Tarsus ve Gülek; Kuzeyde Bor ve Şucaeddin

(Ulukışla), güneyde Akdeniz'e kadar uzanan Ramalanoğulları Beyliği'nin en is
tikrarlı ve mesut zamanı, Piri Bey'in (Paşa)-devrine (1520-1568) rastiaıiıaktadır.

Kilikya Ermeni Kıranığı ile yaptıkları savaşlar neticesinde Çukurova'nın

Türkleştirilmesi ve İslaınlaştırılmasında büyük hizmeti geçen Ramazanoğulları,

Beyliğin ük kuruluşundan itibaren, MemlQklülerin önemli bir şehri olan Halep'le
de münasebet hali de bulunmuşlardır. Bu sebeple Adamı, Misis, Tarsus, Tell
Hamdun, KıZlldağ, Bor ve Tekürşen'de olduğu gibi Halep'de de bazı bioalar"yap
mışlardır (2). Ramazanoğulları'nın bu şehirlerde yaptırd.ıkları 6 camı, 3 mescid,
1 namazgah, 5 medrese) 3 ha.n, 8 hamam, 2 türb~', 2 imarethane, 4 çeşme, 1 se:bil,
2 aı ast8, 5 kOftak ile çok sayıda dükkan, işye..-i, değirmen ve su dolaplarından ancak
pek a.zı gunümüze gelebilmiştir.

1- Ranıazano!1;ulları Beyli!1;i zamanında önemli bir yerleşme merkez o1anTeıı-Hamdwı'un bugün

neresi oldu~u bilinmemektedir. Faruk SÜ mer. burasının Toprakkale civarında bir yer olabilece

~ini belirtirken (Bkz. Çukurova Tarihine Dair Araştırmalar, Tarih Araştırmaları Dergisi, l,

Ankara, 1953. s. 25). Lccns Alishan, bu kasaba hakkında bazı tahmini bilgiler vermiş ve çizdi~i

haritada Ceyhan Nehrinin doğusunda, Osmaniye'nin kuzey batısında göstenniştir. (Bkz.

Leons ABshan, Sissosl\an, Venise, 1899, s. 51, 61, 233).

2- 946 tarihli Ramazano~lu Piri Paşa vakfiyesinin Türkçe tercümesi, s. 19. Vakıflar Otene! Mü

dürlü~ü, Arşivi, Ankara.
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Ramazanoğulları'nın yaptırdıkları en önemli eser, Adana'daki Ulu Camii~

dir. Selçuklu, Artuklu, Memhik1ü, Zengi ve Osmanh üsluplarını mükemmel bir
terkiple bünyesindetophyan bu cami, türbe, mednse, meseid, halt.mlik, selamlık,

imaret, hamam, arasta, çeşme ve çarşılaı1a birlikte bir manzume halinde yapıl

mıştır. Ancak bugüne kadar esaslı bir şekilde incelenmemiştir. Biz bu yazımızda

Adana Ulu Camii ile ilgili incelememizi, -bir makale çerçevesine sıMırarak-nak

letmeye .çalışacağız.

a) Buluuduğu Yer:

Vakfiyelerde CAmi-i Cedid olarak 'geçen ve bazı kaynaklarda Yeni CAmi
olarak zikredilen Ulu cami, kendi adını verdiği mahallede, Kızılay Caddesi üze
rinde bulunmaktadır.

b) Mimarİsi:

Cami, bünyesindeki türbeyle birlikte dıştan 34,70x32,70 ,m. ebadında olup,
son cemaat mahallinin batı tarafında 14,75xll,20 m. ölçüsünde bir mekan daha
bulunmaktadır;Batıda bir; kuzeydeiki sıra halinde yer alan revakların ve heı iki
yönde bir sua sundurmanın çevirdiği dikdörtgen avlunun kıblesinde yer aJan ha-

,rim Il,40x23,30 m. ölçüsündeki bir saha üzerine bina edilmiştir (Şekiıı).

Ulu Cami, plan ve fonksiyon itibariyle üç ayrı bÖıümden meydana geldiği

için buniarı ayn ayrı ele almak gerekmektedir. Bunlar; cami, Türbe ve camiin
batısındaki dikdörtgen planlı eski bölümdür.

Asıl Cami: Adana Ulu Cami harinıi, her biri küçük ve s_ade başlıklı dört
sütun üzerine inşa edilen beşer sivri kemer gözlü kıbleye paralel iki sahandan mey
dana gelmiştir. (Resim 1). Bunlardan nıihrap önü mekanı, köşelerde geçişi üç
genlerin sağladığı bir kubbeyle, di~er yerler ise çapraz tonozlarla örtülmüştür.

Dıştan Memlük kubbelerini hatırlatan mihrap önünün sivri kubbesi, siyah
beyaz taşların münavebeli olarak kuBamlması ile meydana gelmektedir. Her ke
narda biı sivri kemerli peneerenin yer aldığı oniki köşeli yüksek kasnak üzerine"
oturmakta olan bu kubbe kurşunla kaplanmıştır. Kemerleri duvarlara ba~layan

konsollarda devşirme malzeme kullanılmıştır.

Rariınİn batısında yer alan kıbleye dik bir şekilde tanzim edilmiş 3 m. geniş

liğinde ve 1] ,20 m. boyundaki mekin, iki kubbe ve bir yanm kubbe ile örtüımüştür.

(Resim 2) İkinci bir son cemaat mahalli durumunda olan bu mekin, bir pencere
ve bir kapı ile doğudaki harime; bir ara kapıyla kuzeydeki son cemaat mahalline;
bir kapıyıada batıdaki hazireye açılm~tadır. Ancak; bu son kapı artık ~ullanıl

mamaktadır.

Camiin biri doğrudan doğruya avluya, diğeri batıdaki bölümün kublkli deh
lizierinden sonra revaklı son cemaat mahalline açılan iki taç kapısı vardır. Sıcak

130



iklimin tesirini hafifletmek için oldukça geniş yapılan asıl son cemaat yeıi, kuzey
deki dikdörtgen avlunun batısında bir sıra, kuzeyinde ise iki sıra halinde tanzim
olunan revaklardan teş.ekküı etmektedir. (Resim 3). Ayrıca her iki yönde bir sıra

sundurma bulunmaktadır. Ancak bu sundurmamn muhdes olduğu sanıİmak

tadır. Burada bulunan ve yazlık mihrabiye vazifesi gören bir merrner kürsü de
şimd~ki haliyıe muhdestir.

Köşeleri hafifçe pablanmış olan dikdörtgen şeklindeki hantal başlıklar üze
rinde sivri kemerlerin istinad ettiği son cemaat yeri sütüntarı, sekiz köşeli .kasnak
üzerine in.şa dilen. ve Türk kiremitleri ile kaplanmış bulunan pandantifli kubbelen
taşımaktadır (Resim 5). Bu kubbderin sayısı yirmi bjri bulmaktadır. Her kemer
gözünün karşısında sivri alınlıkı bir pencerenin yer aldığı kuzey revakı, profilize
alınlıklt dikdörtgen ve sade bir kapı'yla batıdaki bölüme bağlanırken, avlunun ba
tısındaki revak da çini kaplamalı bir alınhkla süslenmiş olan dikdörtgen bir ara
kapıyia, harimin batısındakl rnekfina açılmaktadır. Batı duvarının kuzey ucunda
büyük bir doIap nişi yer almaktadır.

Geometrik desenli kompozisyonlar halinde siyah beyaz mermerede döşenen

avluda bu sıcak rldime rağmen orijinal şad.ın/an veya başka bir su tesisatı bulun
mamaktadır. Ancak birkaç sene önce küçük bir şadırvan çanağı konulmuştur.
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Resim 2: Hadmin batısındaki dikine mekan

Harimin kuzey duvarı, siyah-beyaz taş sıralarından meydana gelen ,~ısa ayak~

lar üzerinde yükselir ve aynı renkteki taşlarla örülü olan, etrafı geometrik ve
mukarnas tezyinatlı iki silme He çevrilmiş üç sivri kemerden teşekkül etmektedir.
(Resim 4) İklim dikkate alınarak bu kemerler büyük yapılmış olup her üçü de
harİIne açılan kapı durumundadır. Bu kapılara söve profilleri konulmamıştır. Cep
he, kiremit kaplı çatının saçaklarını taşıyan profilli konsollarla tamamlanmıştır.

Kuzeydeki üç kapı boyunca uzanan ve ince ahşap sütuncuklar üzerine inşa

edilen ınüzzin mahfili, mihrap ve minbere göre daha sade olup iri baklava dilimi
şeklindeki desenleri, hançervari ve boğumlu sarıkları ve sütuncukların dirsek şek

lindeki başlıkları ile değişik bir görünüşe sahiptir. (Resim: I).

/ Camiin doğu taçkapısı, minaıe bordürleri, harimin kuzey cephesi kemeıleri,

mihrap önü kubbe kasrıağı, minber ile doğudaki türbe önümekanının kemerleriri.de
ve kıble duvarının dış Yüzünde beyaz taşların yanında siyah taşlara da yer verilmiş,
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Resim 3: Adana Ulu Camii fevalcı.

diğer yerler tamamen beyaz kesme taştan yapılmıştır. Camiin güney-batı tarafın

daki kapı ve pencere alınlıklarında olduğu gibi çok az olmakla beraber tuğla da
kullanılmıştır İçten sıvah, dıştan sıvaStZ olan duvarların kalınlığı harirnde 1.55
m. yi, son cemaat yeri de ise 0.95 m. yi bulmaktadır. Zemin ahşap döşemedir.

Harimin kuzey duvarı ve mihrabm bulunduğu kerneı gözü hariç her kemer
gözü karşısına dikdörtgen şeklinde birer pencere konulmuştur. Bunlardan son
cemaat mahalli fonksiyonundaki harimin batısında bulunan mekana açılan batı

penceresi aynı zamanda ara kapı durumundadtr. Kıble duvarındaki pencerelerin
üstünde ajur1u ve vitraylı birer küçük pencere daha bulunmaktadır. Batıdaki di
kine mekanın kıble penceıesi daha geniş, daha yüksek ve tuğladan sivri alınlıkb

olarak inşa edilmiştir. Bu bölümün batı duvaıındald bir pencere ile bir kapı da
tuğla alınlıklı olarak yapılmıştır. Ravaklı son cemaat mahallinin kuzey duvarında

da her kemer gözünün karşısına içten sivri kemerli, dıştan düz atktlı ve üzerlerinde
sade hafifletme kemerlerinin bulunduğu birer pencere konulmuştur. Böylece içe
rlsinin yeterince ışık alması sağlandığı gibi duvarlara da haraketlilik kazandırıl

mıştır.
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· Yukarda da işaret ettiğimiz gibi camide mihrap önünün kubbe ile; öteki ke
mer gözlerinin çapraz tonozla örtülmesine karşılık son cemaat yeri revaklannm ta
mamı kubbelerle örtülmüştür:Kubbelerden mihrap 'önündekinin kurşunla kaplan
mış olduğu, tonozların çatı, revak kubbelerinin ise oluklu kiremitlerle kaplanıldığı

görÜlmektedir. Revak kubbelerinin mermer alemleri, gövde düğümlerlildeki geo
metrik şekillerle ve uçları birleşen damla şeklindeki hilMi ile değişiklik arzetmek
tedir.

Resim 4: Harimin kuzey cephesi.

Türbe; Camün bir parçası h~linde, hacimin doğusunda yapılmış olan eser,
5,50x6,1O m. ebadında bir saha kaplamaktadır. Türbe, kubbe örtülü sandukalık

mekaniyle kuzeyde bir mlhrabiyesi bulunan ve çapraz tonoZıa örtülmüş olan bir
giriş bölümünden meydana gelmektedir. Bu giriş bölümü bir ara kapıyla harime,
bir kapıyla da türbeye bağlanmaktadır. Doğu duvarında ise bir pencere yer al
maktadır. Daha kuzeyde mukarnas başlıklı dört sütun üzerine inşa edilen sundur
ma, beşik tonaza benzer bir sistemin yanm çapraz tonozla dikine kesilmesiyle
hasıl olan ahşap bir örtüy.le örtülmüştür. Türbenin altındaki beşik tonozlu mum
yahğa buradaki orta kemerin altından başlayan merdivenlerle inilmektedir.
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Ulu Cami türbesinİn harimdeki mihrap önü kubbesine benzer bir şekilde ya
pılan çokgen kasnaklı ve ücgen intika1li sivri kubbesinin, oniki kenarulJn her birisine
vitrayh ve ajurlu birer pencere konuımuş olup rnihrap önü kubbesinin aksine bu
rada siyah taşa yer verilmemiştir.

Harim duvarı ile aynı kalınlıkta olan (l.lO rn.) türbe duvarları, sanmtırak

taşlarla yapılması sebebiyle harirnin kıble duvan ile farklılık arzettiği gibi, birin.ci
sinin aksine ortalan kaba, etrafı inceyontulmuş taşlarla değil de tamamı ince yon
tulmuş taşlarla yapılması sebebiyle de farklılık arzetmektedir. Bu, türbe ile harj
min farklı zaQl.aQlarda yapıldığını göstermesi bakımından önemlidir.

Revakiz Avlunun Batısındak; Bölüm: Asıl camiin revakb avlusunun batısında

üç kubbenin örttüğü bir dehlizi ve bu dehlizin kuzeyinde her biri farklı tonozlarla
örtülmüş olan üç hücresi ile dıştan 1l,20xI4,80 m.lik bir alan kaplayan bu kısım,

batı taçkapısıyla caddeye, doğusundaki sade bir kapıyla da son cema1it mahalline
bağlanmaktadır. Kare planlı ortadaki hücre ise beşik tonozla örtülmüştür. Deh~

lizin iki kubbesi ve gittikçe daralan mukarnas sıralarından meydana gelen konik
örtüye geçiş, üçgenler tarafından sağlanmaktadıı.

Taçkapı, dendanlarla nihayetlenen dikdörtgen blok içerisindeki sivri ve Bursa
kemerli iki silme tarafından kuşatılan mukarnaslı niş ile basık kemerli kapının iki
tarafındaki mihrabiyeıerden teşekkül emektedir. Kapının üstünde inşa kitllbesi
vardır. Doğudaki portalin Memlilk üslubunda yapılmış olmasına karşılık bu ka
pının ondan farklı ve Osmanlı Üslfrbuna yakın bir tarzda olması, Ramazanoğuııa

nmn hakimiyet deği,ştirmesiyle yakından aıakalıdır.

Daha önceki başka bir yapının yerine bina edildiği anlaşılan bu bölümde
caıniin aksme tuğlay~ daha çok yer veriilmiştir Öyle !ci, batı, kuZey ve güney du
varları yan yükseklikten itibaren hep tu~adır ve ilk bakışta tamir görünüşü veren
bu değişik inşa tekniğini Adana'daki diğer Ramazanlı eseri olan Harenilik, SeHim
hk, Yağ Camii medresesi, Ulu camii Medresesi ve ırmak Hamamında da görmekte
yiz. Ancak güneydeki duvar ve muhtemelen minare kalıntısı .olan bir blôk, büyük,
bir ihtimalle daha önceki bir esere aittir. Bununla beraber asıl dimiden oldukça
değişik bir görünüşe sahip olan batıdaki bu bölümün kimin tarafından, ne za
man ve hangi maksatla yapıldığı konusu oldukça müşkül bir konudur. Camiin
aksine burada genellikle tuğlanın kullanılmış olması,' kuzeyde zikzaklı bir kemerin
meydana getirdiği niş ve bunun hemen doğusunda kenarlaıı dama taşlı bir çerceve
içerisinde dilimli ikiz sağır kemer alınlıldı bir pencerenin bulunması (Resim 5),
ve bu süslemelerin asıl camiide yer ;ılmaması konuyu daha dakarmaşık ve önemli
bir hale getirmektedir. Kanaaıimizce bu kısım, daha önce var olan ve sonradan
yıkılan, fonksiyonunu kesin olarak tesbit edemediğimiz, fakat zaviye olması ihti
mali bulunan aynı plandaki bir yapının ayakta kalan lasınilan üzerine bina edil
miştir. Diğer önenili bir husus da mukarnash konik örtünün kasnak kısmını çe-
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Resim 5: Adana Ulu Camiin kuzeyden görunuşu.

p~çevre kuşatan ve bir selvi ağacı motiOnin iki yanında bulunan rölyefyılan kabart
masıdır (3).

Oktay Aslanapa, mukarnaslı konik örtünün XII. yüzyıl başlarmda tamamla
nan Bağdad yakınlarındakiSitte Zübeyde Türbesiyle yakından alakah olduğuna;

cjder motifinin ise Bağdad Tılsımlı Kapı (I221) ve Selçuklu gelenegine bağlanabi

leceğini işatet ettikten sonra burasının XIV. yüzyıl sonu ile XV. yüzyıl başı Ra
ırıaıanlı eseri olduğunu ,söylemektedir (4). Bu konu hakkında fikrimizi söyleme
den önce kıble duvan önünde bulun~ kalıntı hakkında bir kanaat sahibi ol
mak gerekmektedir

Kalın bir tuğla duvar ile aynı kalınlık ve hizada, fakat taştan yapılmış olan
dikdörtgen blok içindeki bir merdivenle yukarı çıkılmakta, başka bir merdiven
le de aşağı inilmektedir. Aşağı .inen merdivenin basamak sayısı 19-20 kadardır.

Kıble yönünde küçük bir kapıyla bir dehlize ulaşmaktadır. Bu dehliz 75 ıp. güney
do~udaki Haremliğin biibu's-sır denilen gizli bir 'kapısına ulaşıyor ve ·bii' tehlike
anında kaçıp kurtulmayı sağlıyordu. Yukarıya çıkan bir merdiven de bir minareye
aitti. Matrakçı Nasüh'un Adana minyatüründe Ulu Carniin bu kısmına tekabül

3... Aslanapa, O.; 1ürk Sanatı, II., İstanbul, 1974, s. 241.

4- Aslanapa" O.; A.g.e., ll., s. 241.
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eden bir yerinde böyle bir minarenin gösterilmesi söylediklerimizi doğrular malıi

yettedir (5).

Minarenin kıblede bulunması her ne kadar yadırganacak bir durum ise de
böyle minarelere Anadolu Türk Mimarisinde az da olsa rastlamak mümkündür.
1091-1 LLS tarihli Diyarbakır Ulu Camii (6) ve 1197-l213 tarihli Sivas Ulu Cami
lerinde (7) minarenin kıblede olduğu görüımektedir. Bununla beraber bu bölümün
hangi tarihte yapıldığını, sonradan yapılan tadilatların nder olduğunu kati olarak
tesbit etmek mıımkün değildir. Ancak, Ramazanoğulları, zamanında esaslı bir
onarım ve tadiliıta uğramış, 1541 yüında taçkapısı ilave edilmiş, bundan sonra
da Sıbyan mehebi (8); günümüzde olduğu gibi bazen de cami görevlilerinin ik§.
meti için tahsis edilmiştir.

c) Tezyinat:

Adana Ulu Camii, Ramazanh eserleri içinde tezyinat bakımındarren zengini.
dir. Camiin doğu taçkapısı,' siyah ve beyaz mermerlerin nöbetleşe kullanıldığı

dikd'örtgen blok içİndeki sivri kemerin kuşattığı üst tarafı yivli bir şekilde sona
eren iri mukarnaslara sahip ni}ten ve düz atkılı kapıdan meydana gelmekte
dir. Atkı taşının üstünde siyah zemin üzerine beyaz, kırmızı ve kirii sarı renk
lerdeki taşların meydana getirdiği bir palmet şeridi; daha-yukarıda, ni şin iç çepe
rini üç taraftan kuşatan bir kitabe siirnesi bulunmaktadır. Mukarnasların en alt
sırası rumHerle bezenmiş, onun da altına bir sıra lotüs firizi işleniniştir (Resim 6).

Avlunun kuzeydoğu köşesinde ve taçkapısının yanıbaşında kare planlı kaide
üzerinde yükselen sekiz köşeli minarenin gövdesi, ikisi düğümlü, beşi düz toplam
yedi silmeyle; ortada ise üst tarafı düğümlü ve dilimli bir şekilde sona eren rölyef
kemerciklerle süslenmiştir. (Resim 5). Mukarnash konsolların üzerine oturan
şerefe, sekiz sütuncuğun taşıdığı şemsiye şeklindeki bir örtü ile kapatılmıştır. Pe
tek ise ~rmut şeklindeki bir külahla sona ermekte olup dilimlidir. Bu sebeple
Zengi ve Memlük tesiri arzetmektedir.

İki yanı sütunceli, üst tarafı mukarnash sivri mihrap nişi, çini kaplamahdır.

Bu nişin-de etrafı ortada ve köşelerde angi menşeli, düğümlü geçmelerle ve köşe

dolgusu ile tezyin edilmiştir. Mihrabı üç taraftan çevreleyen silmenin düğümleri içi-

5- (Hazırlayan) Yurdaydın, H. Gazi., Matrakçı Nasuh, Kitab-ı Beyan-ı Menlizil·i Sefer-i Irakeyn,

Ankara, 1976, S, ıog b.

6- Aslanapa, O., A.g.e., II, s. 3.

7· Aslanapa, O., A.g.e., II, s. 24.

8- Raroazanoglu Piri Paşa'nın tanzim ettirdigi vakfiyenin 946 tarihli bölümünün türkçe tercüme

sinirı 3. sayfasında vakfın, ciimiin haciminde hücreleri havi bir medrese bina ettigi kayıtlıdır.

Yine aynı vakfiyenin türkçe tercümesinin 23. sayafasıdda bir daru'l-talim'den söz edilmek

tçdir. Kanaatimizce bu iki yapı aynı olup Ulu Camiin batısındaki kısımdır.
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Resim 6: Do~u taçkapısı.

ne üstte-damla taşı, yanlarda siyah beyaz mermer kakmalı geometrik şekiller; dü
ğümler arasındaki bordür içi boşluklardan en alttaki dikine boşluklara ne1Dl1t1; üst
tekilere ise vazo şeklinde istif edilmiş yazı ve palmet motifi işleıı-miştir. En üstteki
şftküli boşluğa bir ayet-i kerime yerleştirilmiştiı. Bu ayet "Ve ehne mesacide IiI·
ıaııi fela ted'u me'Allahi ehaden", diğeri ise "Ya Fettahu'l-Ebvab" şeklindedir.

Mihrabı.üç taraftan çevreleyen bu düğümlü silme gibi daha içte nişi sivri kemer
boyunca çeviren ve üsluplaşmış patrnet motiflerinden meydana gelen silme de
siyah ve beyaz taşların nöbetleşe kullanılmasıyla kendini belli etmektedir. Mih
rap nişi gibi dikdörtgen çerçevenin üst tarafında kubbe intikallerine kadar çi
nilerle süslenmiştir. (Resim; 7). Bu çiniler ileride daha geniş bir şekilde ele alına

caktır. Mihrab ni~inin çinileri üzerine ise sütüsle "Bismillahirrahmanirrahim ve
Yubka vechu Rabbüke...... " ayet-i yazılıdır.

İçiçe siyah ve beyaz üçgenlerden meydana gelen minberin yan kanatlarının

ortasındaki üçgende geometrik desenler, beyaz hatlariçine siyah, kırmızı, lacivert
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ve sarı renkli mermer kakrna'lar halinde uyguıanmıştır. Palmet şeklindeki den--
~

dan1arl anihayetlenen kapının kanatları üzerine geometrik şekiller işlenmiştir.

Türbenin kıble ve doğu duvarındaki üç pencere, üçer sıra mukarnasla niha
yetlenen ve iki tarafından sütunceleri bulunan yüksek nişler içerisine alınmıştır.

Sütunceler yivli ve saç ôrgülü; başlıkları ise mukarnaslıdır. Her bir pencerenin
yan tarafı dikdörtgen şeklinde yükselen ve geometrik şekilli sathi siIrnelerle tezyin
edilmiştir. Pencerenin üst tarafında siyah, beyaz ve açık kırmızı taşların meydana
getirdiği bir geçme firizi dikkat çeker. Türbenin ve asıl camiin batısındaki bölÜmün
kuzey penceresinin müzeyyen olmasına karşılık harimin ve son cemaat mahalli
nin pencereleri sadedir. Sadece kıble duvarının mihrap arkasına tekabül eden kıs

mında siyah taşlarla bazı geometrik şekiller yapılmıştır. Türbe önündeki mih
rabiye, siyah ve beyaz taş sıralarından meydana gelmi~ olup, yukarısında hançer
şeklinde ve içi renkli taş kakmalı bir motif bulunmaktadır.Mihrabiye, saç örgü ve
geometrik desenli iki silme ile üç taraftan çevrilmişolup bunlarda siyah ve İnce bir
hatla· konturlanmıştır. Geometrik şekillerin çesitli renklerle boyanması sureti ile
gayet güzel bir görünüş elde edilmiştir.

Cami gibi türbe de 2 metreye kadar çinilerle kaplanmıştır. Lahitlerin üçü de
çinilerle süslenmiş olup, bas taraflarında lacivert-zemin üzerine, beyaz sülüsle ya-
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zı1ı kitabeled bulunmaktadır. Türbedeki çiniler hemen" hemen harim çinilerinin
aynısıdır. Bazılarında yeşilin yerine lacivetin, kırmızının ise daha parlak tonlaıının

kullanılması ve bazı parçalarda boyanııı akması bunların imalat merkezi ve ta~

rilıinin diğter çinilerden farklı olduğunu akla getirmektedir. Nitekim K. Otto Dom,
bu çinilCl'iıı XVIII. asrın Kütahya mamuh} olduğunu belirtmektedir. (9). Ancak,
liilıit çinilerinin daha temiz bir işçiliğin mahsulü olması, bunların harim çinile
riyle aynı menşeli olduğunu götermektedir.

Batıdaki böıÜm, carrtie ve türbeye göre daha sadedir. Bununla beraber taşın

yanında tuğlanın da kuııanılma~ı,kuzey duvarındaki per.cerenin ikiz kemer' alın

lılda ve yanlarda ise damataşlı ince silme ile sijslenıllesi, ayrıca mukarnaslı konik
örtü eteğinin ejder motifi ile tezyin edilmesi, binaya kısmi bir hareketlilik kazandır

maktadır.

Ciimıin plan, proporsiyon, açık ve kapalı kısımlar arasındaki ahenk ve den
genin sağlanması hususundaki başanya ilaveten eserin büyük bir kısmını süsleyen
oldukça değişik renk ve desendeki çiniler, ayrıca ele alınması gereken bir zengin
liğe ve orijinalliğe sahiptir. Sıraltı tekniğinde yapılan bu çiniler genellikle kare
ve altıgenler şeklinde olup hamur beyazdır. Bunlan birkaç gmp halinde şu şekilde

ele almak mümkündür:

1. Grup:

a- Ölçüleri:' 25,5x25,5 cm.,

b- Renk: Zemin beyaz, dekorlar firııze, açık mavi, lacivert ve kırmızı.

c- Dekor: Karşılıklı olarak yer alan iki açılmış gül ile dğılınış iki karanfilin,
ince yapraklı ikişer saph kendi aralarında; ve bu saplar arasında kalan boşluktaki

sekiz kanatlı bir çiçeğin iki yanındaki stilize edilmiş goncalarIa birer dairevi çizgi
ile biı leşmesi ve bu goncaların sivri uçlarında zıt yönde iki yaprağın yer almasıyla

meydana gelmektedir. Ortadaki küçük çiçek daha uzuıı ve S şeklinde bir kıvrım

yaparak tomurcuklu ve tek yapraklı diğer bir dal ile de hep yan istikamette ol
mak üzere, stilize edilmiş karanfil ve açılmış gül motif1erine bağlanmaktadır. Böy
lelikle kompozisyon 4 kare pano üzerinde tamamlanmakta, diğerlerinde de aynı de
sen tekrarlanmaktachr (Resim 8).

d- Bulunduğu Yer: Kıble duvarının büyük bir bölümü ye türbe jahit~eri bu
grup çinilerle süslenmiştir.

II. Grup:

a- Öıyüleri: 20,OOx20,OO cm

9- Olta Düm, K. İslamische Denkmaler Kililciens, jahrbuch für KIeinasiaıische Farschung, n,ıı

İstanbul, J952, s. 119.
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Resim 8: 2. grup çiniJer.

b- Renk: Zemin açık lacivert, desenler beyaz; kahveıengi, mavi ve mercan
kıTmızıs!.

c- Dekor: İçiçe dalgalar şeklinde büyük bir çiçeğin alt veya üstünde zıt yön
den çıkan ve kenaıları tırtılh bir yaprakla biten birbirine dolanmış iki saptan mey
dana gelmiş motifin aIt tarafı tuğla kırmızısı düz bir cizgi ile, üst tarafı da birbir
lerine karşı yönde geçmeli palmet motifi şeridi ile kontur1anmıştır. Yapraklar ve
içiçe çiçeklerin ikisi, kumızı puanlarla; dallar ise tomurcuk ve düğmelerle zengin
leştirilmiştir .

d- Bulunduğu Yer: Kıble duvarınııı üst tarafları ince bir sıra halinde bu grup
ta çinilede süslenilmiştir.

ıır. Grup:

a- Ölçüleri: Mibrap nişini bir bütün kompozisyon halinde tezyin eden çi
nilerin her biri 23,OOx23,OO cm. dir.

b- Renk: Zemin beyaz, desenler, ınavi, yeşil, açık lacivert ve kırmızı.

c- Dekor: Ortada şakayığa benzer bir motif ile üst kenarlarıda iki; yan ke- •
narlarda birer tane yarım ~akayığın ana motif olarak göze çarptığı kompozisyonun
yukarı kısmı, yanlardaki yarım şakayıktan çıkan güı, sümbül, yaprak ve tomurenk
yüklü çiçek demeti ile t!imaınlanmıştır. Kompozişyünun alt bölümü ise ortadaki
ana motiften çıkan ve stilize edilmİş yine yaprak, çiçek ve tomurcuklu beş kıvrık

daIm kendi aralarında kıvnınlar yapmasıyla tezyin edilmiştir. Ana motiflerin içi
de mmilerle bezenmiştir.

d- Bulunduğu Yer: Mihraptaki bu dekorasyon, papatya ve kenarları tırtıllı sö
ğüt yaprağı şeklindeki motiflerin nöbetIeşe olarak sıralanmasıyla meydana gelen
her biri 9.00x9.00 cm. ebadındaki. başka çjııilerle çerçevelenmiştir. Mihrap üstü
de kubbe intikalIerine kadrı sivri kemerli almlık halinde, birinci gruba benzer çi
nilerle bezenmi5tir. (Resim: 7).
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IV Grup:

a- Ölçiileri: 14,SOxI7,SO cm.

b- Renk: Kahverengi, beyaz, mavi, lacivert.

c- Dekor: Ters yönde geçmeli olarak birbirlerini tamamlayan yanyana her
dört palrnetten ikisi kahverengi, biri lacivert öbürü mavi renklidir. Kahverengilerin
içi, lotüs paImet karışımı diğer bir motiften çıkan düğmeli rUmilede; tabanı ise
kalb şeklinde:\ti bir başka motiften kaynaklanan rumi ile beyaz renkli olarak ıes~

medilmiştir. Öbür palmetlerin içine bİr lotüs; gövdesine de küçük bİr kaIb şekli

işlenmiştir (Resim: 9). '

Resim 9: IV. grup çiniler.

d- Bulunduğu Yer: Bu grup çinilere minberin batı tarafında, harimin kuzey
duvarında. güney batısında ve harİmin batısındaki dikine mekanda rastlamak
tayız.

V. Grup:

a- Ölçüleri: Bu gruptaki çini,ler, her kenan onar cm. olan altrgenler halin
dedir.

b- Renk: Zemin beyaz, motifler lacivert, kahverengi, mavi, açık-yeşil ve çiz
giler siyah.

c- Dekor: Üsluplaşmışbit ei ik çiçeği (trafında ııltı tane sade. rumi ile beş veya
altı yaprakh altı çiçeğin nöbctleşe sıralanması vc bu son çiçeklerin rilinilerden,
her bjrinin etrafında ufacık yapraklı bir sapla üçer üçer birbirine bağlanması bu
grubun ana özelliğidir. Rumllerin sapları, ortadaki çiçekle; iki kanadının ıher biri
de yandaki başka bir ruıninin kanadıyla sivri tepelikler halinde birle.şmektedir.

d- Bulunduğu Yer: Harimin batısındakimekanıntamamı, kuzeyduvarınındo
ğu kısmı, türbenin içi ve türbe önü mekanınınbatısı bu çini1tlle bezcnmiştir. Tür
be çiniletinde kırmızının daha açık tonu kullanılmışolup bazan fıstıki yeşilinyerini
lacivert almıştır.
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VI. Grup:

a- Ölçüleri: i 6,5xI6,5 cm.

b- Renk: Zemin beyaz, dekorlar firuze, açık mavi ye' racivert.

c- Dekor: 25,5x25,5 cm. ölçüsündeki birinci grup çinilerdeki kampozisyonun
aynısı burada daha küçük bir alanda tekrarlandığı için daha sık ve değişik bir gö
rünüş elde edilmiştir.

d- Bulunduğu Yer: Harimin doğu duvarı ve lahiter bu grup çinilerle tezyin
edilmiştir.

VII- Grup:

a- Ölçüleri: 14,5x30 cm.

b- Renk: Parlak mavi, zemin üzerine siyah konturlu beyaz dekor, kırmızı

beyaz 'üst çerçeve.

c- Dekor: Alttaki kiremit kırmızun düz ve üstteki kahverengiye yakın koyu
kırmızı ile beyaz pa1mf t sıralarından meydana gelen ait ve üst konturlar arasındaki

zemin üzerine beyaz renkli çin bulutuna benzer kümeCikler karşılıklı V meydana
getirecek şekilde işlenmiştir. Bu şekiller arasında kalan boşluk, çifte lotüs şeklinde'

İstif edilen puanlarla doldurulmuştur. Motifleıin kenarları siyah boyayla kıvrıni.h

bir şekilde kontudanmak suretiyle zaha zengin bir görünüş elde edilmiştir (Re
sim: 10)

d- Bulunduğu Yer: Hariınin çeşitli yerlerinde, türbenin önündeki mekanda,
batıdaki revakın kıble duvarında üst çerçeve olarak bu grup çiniler kullimılmış

tlr.

VIII. Grup:

a- Ölçüleri: Bu gruptaki çiniler, her kenan 10.5 cm. olan altıgenler şeklinde

dir.
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b- Renk: Zemin beyaz, desenler kahverengi, lacivert, mavi ve siyııht1r.

c- Dekor: 01 tadaki kahverengi beyaz ve laciveıt renkli içiçe üç çiçek motifini n
. etrafında altı tane altıgen puanlar bu gıubu teşkil etmektedir.

d- Bulunduğu Yeı: Bu grup çiniler, türbe önü mekanının batı duvarında bu
lunmaktadıı.

iX. Grup:

a- Ölçüleri: 25,5x25,5 cm.

b- Renk: Zemin beyaz, dekorlar mavi. Ancak bazı parçalard? sırın matrenkte
olması, renklerin-daha koyu görünmesine sebep olmaktadır.

c- Dekor: Çiçek şeklindeki yuvarlak bir motiften çapraz olarak ve dört bir
yönden çıkan ikişer sap, birer düğüm halinde birleştikten sonra lotUs motifine
bağlanmaktadır. Yine aynı motiften çıkan ve diğerlerini kesen başka iki sap, dört
bir yanda yer alan dağılmış dört gül motifi ile birleşmekte, böylece kompozisyon
ortadaki ana motif etrafında lotüs ve gül desenlerinin nöbetleşe sıralanmasıyla

dört pano üzerinde tamamlanmaktadır.

d- Bulunduğu Yer: Türbe önü mihrabiyesinin yan tarafındaki çinilerden bir
kısmı bu gruptandır.

X. Grup:

a- Ölçüleri: 24x24 cm.

.b- Renk: Sarı, koyu laciveıt, firOz~, yeşil, koyu mavi, açık mavi, beyaz ve.
kırmızı.

c- Dekor: Ortadaki küçük bir rozet etrafında birbirine ikişet sap.l", baklava
meydana getirecek şekilde bağlanmış dört beyaz palmet ile yine aynı rozete birer
sapla bağlanan dört rumi, bu tekten panonun asıl karakterini teşkiL. etmektedir.
Rfimilerjn her birinin ucunun diğer bir rüım ile birleşmesinden meydana gelen
iri palmetler, beyaz palmetleri içine almaktadır. Dıştaki bu palmedin tepesi de
başka bir küçük bir palmetle sona. ermekte, içteki beyaz palmetıerden ters yönde
çıkan iki kısa kıvrık -dal, flrfize, koyu likivert ve mavi renkli üç hatla çevrilmiş

olup kompozisyonu tamamlamaktadır.

d- Bulunduğu Yer: Harimin batısındaki mekanın batı penceresi alınlığın

dadır.

XI. Grup: (Kitabeli Çim Rano)

a- Ölçüleri: Her parçası 25x25cm. olan ve dokuz parçadan meydana gelen
büyük bir pano şeklindedir.
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b Renk: Beyaz, mavi, yeşil ve patlıcan moru.

c·, Dekor: K.are şeklindeki dokuz pano üzerinde tamamlanan kompozisyonu
yapraklar, çiçekler ve tomurcuklarla yüklü içiçe helezonlar halindeki kıvrık dal
lardan meydana gelmektedir. Bunun da üzerine beyaz renkte celi-süslüs1e yazılmış

ayet-i kerime bulunmaktadır.

d-o Bulunduğu Yer: Batı revakının kıble duvannda bulunan ara kapının alın

lığı böyle biı panoyla süslenmiştir.

Camide onbir grup olarak tesbit ettiğimiz bu çimlerden başka, mip.rap önünde
bir zincirle sarkıtılmış olan onbeş cm. çapındaki bir küıe vardır ki burada hakim
renk beyaz, yeşil ve mavidir. Ayrıca bozulan veya kaybolan bazı çinileriin yerİne

değişik renk ve kompozisyonlarda geç devir çinileri de kullanılmıştır.

Adana Ulu Camiindeki bu tezyinattan başka son cemaat mahallinin iki sütu
nunun kaidesinde biri yengece benzeyen iki oyma motif bulunmaktadırki her biri
,ayrı sütunlarda bulunan bu şekiller dörder defa tekrar edilmiş olup muhtemelen
antik menşeylidir. (Resim: ll)

Resim 11: Son cemaat mahalli sütunlarından biri üzerinde bulunan yengeç şekli.

d) Eserin bo günkü durumu :

Adana Ulu Camii, manznmeyi meydana getiren dİğer eserler arasında en iyi
korunanı olup günümüze kadar olduğu gibi gelebiten ender yapılardan biridil.
Camiin batısında bulunar. dikdörtgen bölüm daha öncelerİ sıbyan mektebi ola
rak kullanıldığı halde halen Camii görevlileri için tahsis edilmiş bulunmaktadır.
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Daha önce su tesisatı olup olmadığını bilmediğimiz avlunun ortasına bir fıskiye

konulmuş; son cemaat mahallinln batısındaki bölümün kuzey duvarındaki zikzak
kemerli nişiu içerisine de abdest musluklan ;Iave edilmiştir.

e) Kitabeler:

Adana Ulu Camiinin doğu ve batı portalleri ile miuberde bulunan üç inşa

kitabesi eser hakkında bilgi sahibi olmarmzı sağlamaktadır. Sanduka kitabeleri
ise mezar sahipleri hakkında bilgi vermektedir. Camijnin inşa kitabeleri şunlardır:

1- Doğu taçkapısının nişini çepeçevre kuşatan sülüsle yazılmış bu en eski
kitabe, iki kısımdan meydana gelmektedir. Kapının tam üstündeki bölüm ve nişin

iki yan kanatlarındaki bölüm. Birincisinde Tevbe suresinin ıo9. ayeti ile Necim
suresinİu 39. ayeti yazılmıştır.

"BismilIalıirrahmanirrahim Efernen essese bünyanehfı ala takva min Allahi ve
ndvani hayrün em men essese bünyanehil aıa şefa cürufi barin ve en leyse li'J
insane iHa ma se'a. SadakalIahul azim."

Türkçesi: Rahman ve rahimolan Allah'ıu adıyla. BinasıUl Allah korkusu ve
rızası üzerine kuran kimse mi hayİrlıdır, yoksa yıkılacak bir yarın kenarına kuran
kimse mi? Hakikaten insan İçin kendi çalıştığından başkası yoktur.

Nişin spl kanadından başlayıp sağ kanadında biten tamiyeli tarihli kitabe ise
şöyledir: (Resim: 12 a.b)

.I.!J .JL,J' .J~' '.:u,~ t:J' ~), ı:.;-)' dlH, -t

.).~' ..u' r' U wı. .J ı:.rt JtJ..;.. ~--;J \ ~W \ / / ~ ~ \ .J-.I'
~. te.J~

"Bismillahirrahma:nirralıim. Enşee haze'l-Mescide'J-Mübareke'l-Mekarru'l~Ke:'
rimü'l-Aliyu'l-Oarsiyyu'l- Halil b. Ramazan Eaza'llahu ensarehu bitarihi hayrihi
Sahillu (ıo).

10- Oppeneihm, M. V., Bu kitabenin'son kısmını "Bi Tarih-i Sahhin hayrihi" şeklinde okumuş

. tur.Fakat bu okuyuş foto~afta da görülebilice~igibi hatalıdır. (Bkz. Oppenheim, M. V., İnsc

hriften Aus Syrian' Mezopotamien und Kleinasien, Arabische Ynsehnftan beartbeited Von Max

Van Berehem, Leipsig, 1909, s. 108.
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Resim'l2: Dogu taç kapısı üzerinde bulunan kit1ibeniu birinci kısmı.

Resim 12 b: Dogu taçkapısı iizeriude bulunan kit.ibenin ikinci kısmı.

Türkçesi: Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla. Bu mübarek camii Mekar.r
(Cennet-Mekiin), Kerim, Yüce, Garsı (Hayırlı eserler bina ettiren) Ramazanoğlu

Halil yaptırdı. Allah onUn yardIİnınl aziz etsin. uayribi şaı)l:ıin" - iMreli tarih
ile (914-1509).

Minberin kapısı üstünde bulunan kİtabe, camiin tamamlandığına işaret et
mekte olup tek satlr halinde sülüs yazı ile yazılmıştır. (Resim: 13).

I.J"!~ ~ ı.>~ ~'.R,j A.1.H ~ \.; .......H.-: ~ J "'..1.-.-..1'' j../b ,-;'

",e; 1.---.; , ıjt r "~ ,A.;..... U LA. J

"Etemme Haze'l-Mescide'l-Mübareke bi-inayetillahi Te'iilii Piri b. HaIi1 b. Ra
maza.n. - Sene: Sitte ve '[şrlne ve Tis'amie'-.

Türkçesi: Bu mübarek camii Ramazanoğlu Halil oğlu Pir!, Allah'ın, inayeti ile
926 (H) senesinde tamamlattı. (926/1520).

Resim 13: Batı taçkıpısı üzerindekı !sitabc.

3- Batıdaki portalde bulunan kitabe ise iki satır halinde sijlüs ile-yazılmıştır:

(Resim: 14).
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u U\;i....i' .,~ j \ (; U:..L.J' ~ J .u' r '-t \ ıi '-1 .rJ' ta ,~, Li.. ıf-t

/ / ~\--.:; AlJ' ~ u·Lo. rrl.- ~ (;~~~ ul.6..L-J\ ~--.J\
r~ ",..ı' ri ı:r II ~ t::.J rıı ~\ "".~' ~,~, ~l,. ~ ~

~)., (;W ..__ r P-",..ı' oJ.f -si uw-' .J ı:r~~. ~ ~\
• ~\...--:; J

"Buniye haze'ı-cami'u'ş-Şeıifi fi Eyy§mi'd.Oev]eti e~-Sultanu'I-'Aram ve'l
Hakani'l-Muazzam es-Sultan Şah Süleyman b. Selim Han, Hallede'lIahu Te'Alıl

'''Hilafetahu Sahibu'I-Hayrati'I-'Umera'j'I.Kerım enşe'e Piri b. Em1ri'I·Merhu
'mi'ş-Şehir Halil Bey bi-İbni Ramazan Fi Gurreti Muharremi'l-Haram-Sene: i

Semane ve Erba'lne ve Tıs'amie-," (ll)

Resim 14: Minberdeki IdtAbe.

Türkçesi: Bu camü Şerif, Sultan-ı 'A'zam ve HakAn-ı Mu'a.ı.zam Selim Han oğlu

- Süleyman Şah Han zamanında-Allah onun hHMetini daim ve baki etsin- merhum
ve meşhur Halil Beyin oğlu, hayırlı işler sahibi, Emirler-Emiri, cömert Piri ta
rafından' 948 senesi de Muharrem ayı ortasında yapılmıştır; (948/1541).

Türbedeki sanrlukalarda bulunan kitabeler ise' şöyledir:

1- Türberleki ilk kitabe, camiin ilk banisi olan Halil Beye ait olup şu şekil

dedir:

.ill'~ .J ~, ~~i / / .J~' r p-",..ıı ~ .r" .» J' / i '.i,a

rıı.Al\~, r :H Ü"'\" .J.,'.J r j \ (rf \~ r j \ .J~"H :~ı.J-."

}.J ~J;..;;' .J.i / / u' ,..-b)'., ~)i~ ul1...J ~11.Jw.rJ'

.--)~ ~ ~., j\ ıı.J\..>- J!'.,' ıi ..~, }.J ~\ ~~,

· ~ \...--:;Jr" .J.;O.-

11- Oppeoheim, bu kitAbenin ikinci satırını "HiIMetehu sahibu'l-hayrll.tu'l·Umora-i'l-Emtri'I-,
Kerim Mustafa b. Piri... şeklinde okum14tur. Fakat biı; bu satırı yukarda belirttijpmiz gibi
"Hilafctehu sahibu'l-hayralu'l-Umera'İ-I Kerim enşe'o Pid... olarak okumanın daha doıru

olacagı kanaatindeyiı;, (Btz. Oppenheim, A.g.o., s. 109).
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';Haza/I merkadu -Şedfu'l-Merhumu
l
l-MağfUr// el·Muhtac ita Rahmetiliahi't

Melikü'I-Oamru'I-Emir Halil/ / İbni'l-Emir DavUd İbni'I-Emir İbrahiİni-'ş

Şerif İbni Ramazan aleYhim Rahmeti ve'r-Rıdvan// kad intekale min Dari'l
Fed'i ilii DArj'I~Beka'i F1 Eva'ili Cumadi'I-UHi min Şuhuri - Sene: Sitte ve aşare

ve Tiş'anıie-."

Türkçesi: Bu, AtIedicilerin Meliki olan Allah'ın Rahmetine muhtaç, bağışlanmış,

merhum, şerefli Ramazanogıu E:i:nlri meşhur İbrahim Bey'in oğlu Davud Bey'in
o~u Halil Bey'in mezarıdır. Allah'ın rahmeti ve rızası üzerine olsun. 916 senesinin
CemMitu'l-uıa ayının başlarında Fena aleminden Bekii' Alemine göç etti. (916/
1510).

2- Ortadaki ianduka PUiPaşa'nın oğlu Muhammed Şah'a aittir ve Kitabesi
JU ıekildedir:

/ / J.J>. ,. ~ t 0"1' Lo:.~ t.J~ 0"t 6L.:;, .M.>..- / / lOJıI .,...1 '» ..1' ,...i.Jt,

...b.....' .,\; u u..~ 0'"!~ .JJ-r-.:...JI t"'t~'.J'!' ,.~, ~, .J,'.J T ':II 0'"t'
. . ~ \.--.......:;, ~~.J' .l;__ J'~ .J" .M.J--.ili t.J j

"Haza Merkadu-Şerifu// Muhammed Şah (12) İbni Piri Paşa İbni'I-Emir Halil// '
1bni'l.Emir Davud İbni'I-Emir lbrfthtm el-Meşhur bi-İbni Ramazan// Kad inte
'kale ii evasit-j zi'I·Kadeti min Şuhflri Sene Erbaine ve Tisamie (940/1534)

Türkçesi: Bu, 940 .enesinin Zi'I·K§de ayının ortalarında vefat eden Ramazanoğlu

(el. Meşh1lr) İbrıibiro'in oğlu Davud'un oğlu Emir Halil'in oğlu Pir! Paşa'nın

Q41u Muhammed Şlih'm mezar'ı §erifidir,

3· Plri Paşa'nın diğer oğlu Mustafa Bey'in sandukasının kitabesi;

,~\I / J.J>. ~~, ~\ Lo:.~ ô~ ~~ / / uıt ~ .ıi.l' Jlı

~, ..J.i J /ü t.iw) (.r"tlt.J~'~.Aı';e' ~ 'J' <.J-t ... ,,'.J ~ ~,

• ~~" ur-:" " e;-:; J;~ .J~ ;J- ..r="'--)' tıM .J.~ı ,,' ,ti
"Hazi merleadu şerifu/ / Mustafa b. Ptti Paşa İbni'I·Emir Ham// İbni'l· Emir
Davild-lbni'l·Emir İbrah1m ei-MeşhUr bi·İbni Ramazan// Kad intekle rı eva'
ili Rebi'l-ahir min şuhild - Sene: Tis'a ve Hamsine ve Tis'amie." (959/1552).

Türkçesi: Bu mezar-ı şerif Ramazano~ıu eI-MeşhUr İbdıhim Bey'in oğlu Davfid
Bey'in ogıu HaIn Bey'in oğlu Pirt Paşa'nın oğlu Mustafa'nın mezarıdır. 959 sene
sinin Rebiu'l- ahir ayının basIarmda ahirete intikal etti.

12- Oppenhcim. Bu kitabenin bai taraflDl "H:azll merkadi şcrifi Muhammed Paşa" şeklinde oku

IDUftur ki. ash yubrda bizim okudulUmuz şekilde olmalıdır. (Bkz. Oppenbeim adı geçen eser

J. LQ9):
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Camideki diğer dini yazılar da şöyledir:

1- Mihrap nişinde bulunan süıüs yazı; (Resim: 26);

"Bismillahirrahmanirrahim. Ve Yepka vecpu Rabbike Zü'l-Celilli ve'l-ikram."

Türkçesi: Rahman ve Rahim olan Allilh'ın adıyla. Ancak azarnet ve ikram
sahibi olan Rabbinin Zatı Baki kalacaktır.

2- Mihraptaki diğer kitabe ise şöyledir:

"Ve eııne'l-Mesacide li'IIahi felilli ted'u me'allahi ehaden."

Türkçesi: Muhakkak mescidler Allah içindir, Onun için orada Allah ile birlikte
hiçbir şeye tapınayın.

3- Harimin batısındaki mekanın kıble duvarında ve pencere· üzerinde

kelime-i tevhid ibaresi yazılıdır.

4- Aynı mekanm kuzey duvarındaki ara kapı üzerinde çinilere "kitabun
yelkiihu menşura"

(İsra: 13) ayeti yazılıdır.

Türkçesi: Kitapları onlara açılmış olarak verilecektir.

f) Eserin Tariblencfırilmesi:

Eserde bulunan bu kitabclere rağmen inşa tekniği ve fonksiyon bakımından

farklı birkaç böıÜmden meydana gelen Adana Ulu Camiin bazı kısımlannı kesin
olarak tarihlendirmek kqlay olmamaktadır. Tarihlendirme işini güçleştiren diğer

bir faktör de bu Ciimiin, başka bir yapının yerine bina edilmiş olmasıdır. Matrakçı

Nasuh'un 1531 yılmda yaptığı Adana minyatürü (13) konuya bazı açıklıklar

kazandırrrken bazı müşkiIleri de beraber getirmektedir. Ramazanoğulları mimari
eserleri hakkındaki kaynakların incelenmesi sırasında bu konu üzerinde durdu
ğumuz içİn aynı konuya tekrar dönmiyeceğiz. Bununla birlikte bu IDinyatürden
eserin 153 i yılında çini panolarla kaplanmış olduğunu söyleyebilmekteyiz.

13- Yurdaydın H.O., A.g.e., s. l08b.
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Eserin doğu Taçkapısındaki (914/1508-9) tarihİi kit~be, d-ın.iin en eski ki~
besidir. Camiin banisi olarak zikfedilen Halil Bey'in sandukası üzerindeki kitiibe
(916-1510) yılına aittir~ Halil Bey'in ölümü ile ilgili İbni 'lyas da aynı tarihi ver
mektedir (14). Bu durumda eamiin yapımına 1508-9 yılından önce başlanmış, fa
kat bu Bey'in ölümü üzerine inşaate bir süre ara veramiştir. Nitekim harim'in
kıbleduvarının pencere yukarısına kadaı, 'ortası kaba, kenarları ince yontulmuş

taşlardan yapılırken üst kısımların ve diğer yerlerin hep ince yontulmuş taşlardan

yapılması da inşaate bir süre ara verildiğini göstermektedir. Ancak 1508-9 yılında

başlanılan inşaata camiin bu günkü halinde yapıının topyekun ele alındığı şüp

helidir. Harimin kıble duvarındaki bu malzeme farklılığı yanında harimle tür
benin, harimle batıdaki dikine mekiinın, son cemaat mahallinin güney batı köşesi

'ile harimin batısmdaki mekiinın kuzey batı köşesinin, miniirc kaidesi ile son ce
maat yerinin kuzey-doğu köşesinin, son cemaat yerinin kuzey batı köşesiyle batı

daki bölümün birleşme yerlerinde ve batı portalinin kuzeyinde bulunan dilitasyon
lar 1508-1509 yılı öncesinde başlanılan inşaatta eserin bugünkü haliyle topyeküp
ele alınmadığını; aksine bazı kalıntılardan faydalanıldığını, bazı kısımlarının da
sonradan ilave edildiğini göstermektedir.

Kanaatimizce şimdiki dhniin yerinde başka bir bina bulunuyordu ve kıble

duvarında minaresi bulunan batıdaki bölümle birikte bir külliye teşkil ediyordu.
Burasmınkısmen harap olması veya ihtiyaca cevap vermemesi sebebI'yle batıdaki

bınadan ve harimin batfsındaki dikine mekandan istifade edilmek suretiyle biı

cami yapılmıştır. Az önce de belirttiğimiz gibi camiin yapılması bir çırpıda değil,

safhalar halinde gerçekleşmiştir. Buna göre önce harimle birlikte doğu taçkapısının

ve minaresinin yapılmasma başlanılmıştır. Türbe, yer ve şekil itibariyle planlan
makla beraber yapılmasma 150R-9 yılı inşaatıyla birlikte değil, bundan sonraki yıl

larda -başlanılmış olmalıdır.

Az önee sözünü ettiğimiz türbeyle harinı arasındaki dilitasyonlar son cemaat
yerinin barimle birlikte düşünüIse dahi onunla aynı zamanda yapılmadığını, in
şaatına birkaç sene geç başlan.drğılli göstermektedir. Bununla beraber eserin 1520
21 yılında tamamlandığını kabuı etmek gerekmektedir.

1541 yılında ise batıdaki taçkapı yapılmıştır. Bu sırada batı bölümünün tamir
görmesi ve bazı tadiIat1ara uğraması da ihtimal dahilindedir. Gerek bu onarım

gerekse daha başka onarımlar1a orijinal halini tamamen kaybeden Adana Ulu
Ciimiin batısındaki bu kısım, zaviye'özelliğiarzeden planına rağmen Pir! Paşa'nın

vakfettiği 5ıhyan Mektebi de olabilir. Çünkü vakifeyede Adana Ulu Camii bünye
sinde bir zaviyeden söz edilmediği halde imaret hÜCrelerinden bazılarının-zalıid ve
sülehalara tahsis ediımesiyle ilgili şartları bulunmaktadır.

14- Sümer, F., Çukurova Tarihine Dair Araştırmalar,Tarih Araştırmaları Dergisi, c. 1., s. ı. An

kara 1963, s. 26.
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Bildiğimiz kadarıyla cami, bu tarihten itibaren esaslı bir onarım görmemiştir.

Ancak son cemaat mahallindeki ahşap direk!i ve kiremit kaplı sundurma yakın

zamanda tamir görmüş olabilir. Müezzin mahfeli, klasik devirden ziyade daha geç
devre aitmiş gibi görünüyorsa da (Resim: 1) 1671 yılında camii ziyaret eden Evliya
Çelebi, zarif bir müezzin mahfelinden bahsetmektedir. Eser hakkındaki tarihı

bilgilerimiz bu m,üezzin ınahfelinin Evliya Çelebi'nin sözünü ettiği müezzin mahfeli
olmasını mümkün kılmaktadır. Çünkü müezzin mahfelinin yenilendiğine dair
elimizde herhangi bir delil yoktur.

Oktay Aslanapa, "Türk Sanatı" adlı eserinde d.mün doğusundaki türbenin
1540 yılında Piri Paşa tarafından yaptırıldığını ifade etmektedir (lS). Ancak bu
radaki laqitlerden ikisinin tarihi 1540'tan öncedir ve bu türbenin bu yılda ya
mldığına dair herhangi biı kayıt yoktur. Yukarıda da beliıttiğimiz ~ibi cami ile
türbe arasında iki-üç yıllık ibiı· zaman farkı olsa bile iki yapının biri birin.den ayrı

ve bu ,kadar uzak düşünüldüğünü kabul etmek muhaldir. Türbe, eğer denildiği

gibi böyle uzun süre sonra yapılmış olsaydı, eseıin planının incelenmesiylede
görüleceğİ gibi (Şekil: 1) camiingüney doğu köşesindelüzumsuı:bir boşluk clacakt'.
Burada, batı portalinin kitabesindeki 1540 tarihinin türbeye de teşmil edilmesi
gibi bir yanlışlık söz konusu ·olmalıdır.

Üzerinde durulması gereken diğer bir konu da çinilerin tarihlendirilmesidir.
Genellikle İznik mamülü olduğunda bideşilen bu çinilerin XVI. yüzyılın ikinci
yarısına ait olduğunu iddia edeljler çoğunluktadır. Nitekim K. Erdmann, (16),.
K. Otto Doru (17), ve Hadi Altay bu görüştedif. Aynı görüşü kısmen paylaşan

Oktay Aslanapa bunların çoğunun 1540-41 yılına ait olabileceğini belirtmek su
retiyle daha yerinde biı görüş beyan etmiş olmaktadır. Matıakçı Nasuh'un 1537
tarihli gıavüı ünde altıgen şeklindeki çini panolar rahatlıkla seçilmektedk Ayrıca

türbe girişindeki ıX. grup çini1erin aynısına XVI. yüzyıl ortalarında yapılan

Kilis Canpolat Camiinde (18) tesadüf etmekteyiz.

g) HaDisi:

Adana Ulu Camiin yapılmasına Halil Bey zamanında başlanmış, oğlu P"ıri

Paşa tarafmdan tamamlanmıştır. Kitabeleri incelerken belirttiğimiz gibi batı taç
·kapısını da Oppenheim.in iddia ettiği gibi Piri Paşa'nın oğlu Mustafa de@l, Pa·
şa'nın kendisi yaptırmıştır. Kitabe bu konuda sarih olduğu gibi Pır! Paşa.' da bu
esnada Beylerbeyi olarak bulunuyordu.

15~ Aslanapa, O., TOrk Sanatı ll, s. 243.. ,

16- Erdmann, K., Zur Türkischen Baukunst Seldschukischer und Osmanischer Zeit, İstanbuler

Mitteilungen, İstanbul, 1958, s. 24.

17- Otto Dom, K. a.g.e., s. 119.

18- Konyalı, İ. H., Kilis Tarihi. İstanbul, 1968, s. 409.
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h) Mimarı:

Ramazanoğullarının bu en güzel eserinın mimarı hakkında hiçbir bilgiye sa
hip .deği!iz.

i) Eserin Özellikleri:

l;)eğişik birçok kiiltüı merkezlerinin kavşak yeri durumunda olan Adana'
daki bu cami, Selçuklu, Artuklu, Memlfik, Zengi ve Osmanlı üslfiplarını gayet
güzel bir tertiple mimarisinde aksettirmesi yanında, sağlam yapısı ve temiz iş

çiliği ile de mühim bir eserdir.

Hariln, Artuklu ve Selçuklu CamiIerinin bit çoğunda olduğu gibi mihrap önü
kubbeli, enine sahınlar halinde yapılmıştır. Camiin önemli özelliklerinden birini
teşkil eden haıİnlin batısındaki dikine mekanın ilk örneklerini her ne kadar, Afşin

'Eshiibı Kehf Mescidi (1232), Harput Arap Baba (1279), ve Ermenek Ulu Ciimiin
de (1302) görüyorsak da bunlar Adana Ulu Camii kadar güzel bir terkip meydana
getirmemektedirler. Nitekim münferid eserler olarak kalan bu meseidlere karşılık

Adana Ulu Camii, son eemaat mahalli formundaki harİmin batısındaki dikine
mekaıu ile Hasan Ağa Camii, Kemeraltı Camii (Şekil: 2) ve Ceyhan Kurtkulağı

Köyü Camii gibi bazı eserleri etkilemiştir.

K. Otto Dom ve Oktay Aslanapa gibi bazı San'at tarihi araştırmacılarının

Zengi devri-eseri olan Bağdad yakınlarındaki Sitte Zübeyde Türbesi (XII. yüzyıl)

ile yakından alakalı gördükleri batıdaki mukarnaslı konik örtünün eteğinde

bulunan ejder motifleri ile Selçuklu geleneğini devam ettiren eser, daha çok Mem
lüklü karakteri aı'zetmektedir. Doğu taçkapısının nişi, minberia renkli taşkakma
ları, siyah-beyaz mermer kaplamalar Ve yüksek çokgen kasnak üzerine sivri
kubbe, tamamen Memlfik üsWbundadır. Çokgen gövdeli ve şerefe üstü külabh
olan minaresi ile iki sıra mukarnaslarla nihayetlenen dikdörtgen niş içerisine alı

nan türbe peneeleri ide Memıuklu geleneğinin eanlı birörneği olup; bu çeşit mina
relere ve penecerelere özeııikle Halep'te ve Güney Doğu Anadolu'da rastlıyoruz.

Benzer örneklerini Halep Ulu Camiinde ve Gaziantep Eyüboğlu Camiinde
gördüğümüz minaıe gövdesini çevreleyen sağır kemereiklerin üst tarafındaki dü
ğümler ve mihrap nişi üstündeki düğiimlü köşe dolgular da Zengi' menşelidir.

Camie özellik, kazandıran harim girişlerinin söğe profili bulunmayan kemer
gözü şeklindeki Uç kapısı, .sayı ve şekil yönünden Artuklu yapısı olan Urfa Ulu
Camii ve Mardin Kızıltepe Ulu Cfunileri; bu kemerleri kavis boyunca alt tarafta

19· Aslanapa, O., a.g.e., II, . 70.

ıo- Aslanapa, O., a.g.e., II, s. 71.

21· Türkiye'de V"akıf Abide1er ve Eski Eserler, I, Vakıflar Genel Müdürlügü Yayınları, Ankara,

1972, s. 50.
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birbirlerine bağİanarak çevreleyen geometrık ve muk:arnas silmeler ise Mısır'daki

Tolunoğlu Ahmet Camii ve Bilbu'l-futuh ile büyük benzerlik halindedir. Keza,
minber kürsüsünün armut şeklinde ve hafif dilimli örtüsü de Memlilk tarzında ya
pılmıştil. '

Ramazanoğullarının Memlilk nüfuzundan çıkıp Osmanlı hakimiyetine gir
mesiyle mimarileriilde vç 'tezyinat1annda da buna paralel bir değişmenin olduğu

dikkati çekmektedir. Nitekim 1509 taıihfi doğu taçkapısı Mem1iik üslilbunda
olduğu halde 1541 tarihli batı taçkapısı daha çok Osmanlıya yakındır. Çiniler de
ekseriyetIe İznik çinileri olup bazı benzer örneklerine Kilıs Tekke Camiinde ve
Bursa Yeşil türbede de rastlıyoruz.

Bütün bu tesirlere rağmen komşu kültürlerden alınan bu teıyini ve inşal

unsurların olduğu gibi taklid edilmesi suretiyle değil de çevrenin imkan ve şartları

da göz önüne alınarak üstün bir mimari anlayışla yapılmış olan eser, harimin batı

sındaki son cemaat mah3.Ui fonksiyonundaki dikine mekanı ve revak kubbeIeri
İ in' gövdeleıi dört köşe düğümlü ve ucu damlaşeklindeki-iHemi ile b1.şta Adana
Kemeraltı Camii ve Bor Sal! Saltuk Türbesi kubbe alemlerinde olmak üzeıe

birçok esere öncülük etmiştir.

Sıcak iklim sebebiyle son ~maat mahalli geniş tutulan bu camide iklimin
tesirini haİfif]etici tedbirlerden olan su tesisatı her nedense ihmal edilmiştir. Şa

dırvanı olmadığı gibi abdest muslukları da cami dışına konulmuştur. Yazları

oldukça sıcak, kışları yağışlı geçen buradlı., su tesisatının dimiden uzak bir yere
yapılmasının sebebini anlamak gerçekten-zordur. Helalarm ve muslukla:rın cami
dahilinde olması belki plan gereği ve estetik endişelerle mümkün değildi. Ama
avluya bir şadırvanın yapılması esere daha güzel görünüş kazandııabilirdi. Sadece
bu camide değil hiçbir RamazanJı eserinde şadırvan bulunmamasını dış avluda
şadırvan geleneğinin yeJleşmemesine bağlamak mümkündür. Ulu Cami Medre
sesinde ve Tarsus Ulu Camiinde bulunan şadırvanlar ise mubdestir.

Dörtgen kaide üzerine kubbeli bir sandukalık ve onun önündeki çapraz
tonozlu bir eyvandan meydana gelen türbeyi, Selçuklu ve Osmanlı türbe tiplerin
den herhangi birine dahil etmek pek mümkün olmamaktadır.Türbenin önündeki
bu eyvan, sandukaların bulunduğu asıl tÜfbeye açılmaması ve bir ara kapıyla

camiin harimine bağlanması sebebiyk türbenin ziyaret yeri olmaktan çok camiin
son cemaat yeri durumundadır.
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KA'B B. ZUHEYR VE ~AşIDE-İ BÜRDE'si ÜZERİNE NOTLAR i

Ass. Süleyman TÜLÜCÜ

I)HAYATI:
i

Adı, Ka'b b. Zuheyr b. Ebi Sulma .el-Muzenı (1) şeklinde olup, meşhu.r Mu
'allafr-iit (2) şair i Zuheyr b. Ebı Sulma'nın oğludur. Künyesi Ebu'I-Muçiarrab (3)
veya Ebü 'U~be (4) idi. Annesi Kebşe hint 'Arnmar (5)'dır. Mu&a{lram (6) şairler

den olan (7) Ka'b, kardeşi Buceyrden ve her ikisinin babası olan Zuheyr de onlar
dan daha iyi şiir söylerdi. Hz. Ömer'e göre, Zuheyr, insanların en güzel şiir söyle-

1- Ka'b'm tam. nesebi için bk. el-Ya'l>.übi, Taı:lb, Beyrut 1379/1970, I, 268.

2- Mu'a1Ja!}at, cahiliyye devrinde Ka'be'nin duvarına asıldığı rivayet edilen en de~erli kasiddere

verilen isimdir ki yedi şiirin Mu'aIJa!})l'sı meşhurdur. İbn 'Abdi Rabbihi (et- 'l!}du'I-Perid,

Kahire, 1317, lll, 83)'ye göre bu ş:iirler şunlardır: tmru'u'I-~ays, Zuheyr, Tarefe, 'Antere,

•Amr b. Ku]§üm, Lebid ve el-l;Iariş b. :aılıize.

3- MuJ;ıammed b. :aa'bib, Kitabu Kuna'ş-Şu'ara' ve Men.Galebet Kuuyeıuhü 'ala İsmibi. Ne

vadiru'l-Ma.btütat, nşr. 'Abdu's-Selam Harün, Kahire 1374/]954, s. 2Ş9; es-Suyüt!, el-Mu2ihir

WU1iimi'l-Luga ve Envil:ıhii, nşr. Muf:ıammed Al).med Cade'I-Mevla, v.b., Mısır (Is.), II, 425;

'A du'I-I>adi.r.b. 'ü.ıııeul-Bagd.adi,. tlızan~lI'l:E.dcb _~Lubbu Lu.Qii.bi Lisa rı-'Arab,..!lulak

1299, IV, LL;. ~~yru'd-Din ez-Ziriklj, el.-A'lam, 3._baskl, BeYFllt 1382.1 969· 81.

4- Af:ımed l;Iasen eZ-Zeyyat, Taribu'I-Edebi'l- 'Arabl, Kahire (ts.), s. 146; Fuat Sezgin, Geschichte

des Arabischen Schriftıums, Leiden 1975, II, 229.

5- Ebu'l-Ferec e1-Işfahani, Kitiibu'!-Agiini, nşr. 'Abdu's-settar' Ai)med Ferrac, Beyrul 1959,

XVII, 38; 'ümer Ferrüb, Taribu'I-Edebi'VArabi, Beyruı 1388/1969, I, 282.

6- Lugatçıların ıstıliihıııca - Sahabi olsun olmasın - yarı ömrünü Cahiliyye, diğer yarısını da

müslüman olarak geçirmiş kimseye Muba<;kam denir. Mu'aııa~iit şairi Lebid, Ka'b b. Zuheyr,

l;Iassan b. Şiibit, en-Nabiga el-Ca'dl ile Ebü Z;u'eyb el-Huıcli, Mutemmim b. Nuveyre hep

~u'ara-YJ Mu!)açlramin'dendir. Bk. Ahmed Nalm, Sahih-i Buhari Muhtasarı Tecrid-İ Sadh Ter

cemesi mukaddimesi, Ankara 1957, s. 33; krş. İbn ~uteybe, el-Ma'arjf, Beyrut 1390/1970, s.

249; İbn Reşi~. el- 'Umde rı Me asini'ş-Şi'r ve Adabihi ve Naı,dihi, nşr. Mu!)ammed Mu!)

yi'd-Din 'Abdu'I.l;Iamid, Mısır 1383/1963, I, 113.

7- Ebu'I-Ferec eI-lşfahani, aynı eser, XVII, 38; eorci Uydan, Tiirlbu Adabi'[-Lugati'I-'Arabiyye,

Beyrut (ts.), r, 158.
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yejıi idi (8). Ka'b'ın 'UI.cbe (el-Muçlarrab lakaplı (9» ve el- 'Avvam adlı şair iki
oğlu vardı (10). Şiir istidadı, adeta, bu ailenin imtiyazlarından biri olmuştur (11);
çünkü Ka 'b ile babasından başka, bu aile efradmdan on birinin daha şiitleri mev
cuttur ki, bunlar arasınqa meşhur kadın·şair Tumaı;lır (el-IJansii) da vardır. Kac

,_

b'ın Buceyr'den başka Salim adında, kendinden küçük bir kardeşi daha vardı. O
kadar itimada şayan olmayan rivayetlere göre Ka 'b, şairlik istidadmın delillerini
çok genç yaşta vermiştir. Babası onun şairliğine ilk önce inanmamış ise de kafi
bir imtihandan sonra, nihayet o da buna kanaat getirmiştir (12).

Ebü cAli el-J.(aıı (öL. 356/967)'nin, meşhur diıci ve kıraat 1iliıni EbU cAmr
b. el- 'Ahi' (öL. ] 54/770)'nın rivayetine istinaden kaydettiğine göre Ka Cb, iri bir
vücuda sahi,pti (13).

Divan'ındaki birçok şiirlerden' anlaşıldığı gibi, Tayyi', J.(ureyş ve :ijazrec
kabileIerine karşı yapılan harplere karıştı (14).

Ka 'b'm bazı hükümdarlarla ınünasebetleri olmuştur. Bir defasında !:Iire
hükümdarı en-Nu'man b. el-Mun~ir'üı, şair en-Nabiga e~-ıuby.ani'nin bir şiirine

kızması üzerine, Ka'b, onu güç durumdan kurtarmış ve en-Nu'man her ikisine de
ciiize vermiştir 15).

Kaynakların verdiği bilgiye göre, babası Z'llheyr'in şiirlerini rivayet, edenler
den biri de odur (16). .

Kacb. b. Zuheyr, büyük bir şair addedilmektedir. Nitekim büyük şiir iilim
lerinden J::Ialef eI-AI.ımer (öL. 175{791), onun hakkında şöyle demektedir: "Zu
heyr'in kasideleri olmasaydı, onu oğlu Kacb'a iistün saymazdım." (17)

8- Eyyüb Şabri, 'Azizu'l-Aşar ŞerJ:ı-i Ra,şlde-i Banet Su'ad, İstanbul 1291, s. 6.

9- İbn 'Abdi'I-Berr, cl-İsırab ii Ma'rifeti'I-Aşbab, nşr. 'Ali Mu1)ammed el-Beciivi, Kahire (ts.)

III, 1315; İbn Maküla, el-İkmill, Haydarabad 1962 v.d" VII, 258; Fuat Sezgin; aynı eser, II,235.

10- İbrahim b. Mul:ıaınmed el-Bacüri, Başiye 'ala Metni :Banet Su 'ad, Mısır 1286, s. 3.

11- Krş, Muştafii Şiidı!:'. er-Riifi'), TarılJu Adabi'I-'Arah, Beyrut 1394/1974, lU, 236.

12- Krş, eş-Şerif et-Murte,Ja, cl-EmiiH, nşr. Mul:ıammed Ebu']-Façll İbrahim, Kahire 1373{1954,

1,97-98; Ahmed Aıeş,an-Nabigaaçj.-pubyam, Hayalı ve Eseri Hakkında Ar~tırmalar, Şarki

yat Mecmuası (1957), II, 27-28,

13- Ebü 'Ali el-~ali, Kitabu Zeyli']-Emal1 ve'n-Nevadir, Kahire i 344il926, s. 23.'

14- Rene Basset, Ka'b, İA, VI, 5.

15- es-Suyüti, aynı eser, II, 494; Rel1e Basset, La Banat So 'ad. Poeme de Ka'b ben. Zohair, Al~er

1910, p, 23; Ahmed Ateş, aynı mak., S. 27.

16- Nihad M. Çetin, Eski Arap Şüri, İstanbul, 1973, S. 23.

17- İbn 'Abdi'l-'Berr, aynı eser, ın, 1315; İbn l;Jacer el- 'As~aHini, eı-tşabe ri Tcmyizi'ş-Şa1}abe

Mısır 1328, m, 296; Ali Özek, Arapça Epebi Metinler, İstanbul 1972, s, 287.

160



f •.

Doğduğu tarih bilinmemekle beraber, ölüm tarihi de kesinlikle belli değil

dir. Fakat oldukça yaşlı olarak vefat ettiği zannedilmektedir. H. 24 [M. 644 (18),
26 iM: 646 (19) veya 42 /M. 662 (20) yılında vefat etmiştir.

Ka'b, hicretin 9. senesinde müslüman olmuştur (21). Ağabeyisi Buceyr, İsIa

miyeti kabul edince yakınları buna çok üzüldiller; ve .Ki'b, kardeşine o kadar kızdı
(22) ki Hz. Peygamber (s.a.v.) aleyhine mcviyeler tertip etti (23). Hicretin 9. yılında
Arabistan'ın büyük kısmı, Muzeyneliler de dabil olmak üzere Hz. Peygamber'i,
tasdikettiler. Ka'b'ın hicvinden dolayı Hz. Peygamber, onun kanının müslümanlar
için helal olduğunu' (24) ilan etti (25). O andan itibaren, "arz Ka 'b'a çok dar gel
meye başladı." Muzeynelilerin aralarından attığı şair, İslama girmeğe karar verdi.
Hicretin 9. senesinde, ani olarak, ağlaya ağlaya, gece, Medine'ye' geldi. Cuheyne
kabill;ısinden tanıdığı bir zatın evine iridi. Bazıları bu zattn 'Ali b. Ebi Taıib oldu
ğunu söylemişlerdir. (26) Sabah olunca, Hz. Peygamber'in bulunduğu mescide
gitti Onun huzuruna gelip, kendisini tanıtınca, Ensar'rlan ·biri üzerine atıldı ve:
"Ya Resulellab, bana izin ver de onun boynunu vurayım" dedi. Bunun üzerine
Hz. Peygamber: "İlişme ona! Zira o, tevbe etmiş ve müslüman olarak gelmiştir"

buyurarak, onu menetti (27). Müteakiben Ka 'b, onu medhetmek için tertip ettiği

"Bdnet Su'ad" (Su'ad uzaklaştı) diye başlayan meşhur kasidesini kendisine okudu

18- Corci Zeydan, aynı eser, I, 158; A~ed I;Iasen ez-ZeyyiU, aynı eser, s. 146..

19- 'Omer ltı4ii Kal)1)ale, MIJ'cemu'I-Mu'ellifin, Dimeşlı:. 1378/1959, VnI, 144.

20- L. Şey\)o, Mecani'I-Edeb fi I;Iadii'ıJı:.i'I.'Arab, Beyrut 1913, Vi, ,290.

21· e1-MaWzj, İmtA'u'l-Esmii', Kahire 1941, I, 494'e istinadcıı: Muhammed HamiduUah, İslam

Peygamberi, çev. M. Said Mutlu, İstanbul 1385/1966, i: 293.

22- İbnu'l-Eşir, el-Kamil {i't-Tart\), Beyrut 1385/1965, II, 274; A!)med el-İskenderi ve Muşlall

iniini, c1-Vasit fi'I-Edebi'l- 'Arabi ve Taribilii, Mısır (ts.), s. 152; i. Goldziher, A Short History,
of C1assical Arabic Literature, translated by Joseph Desomogyi, Berlin 1966, p. 23.

23- Abdurrahman Fehnu, Medresetü'l-Arab, I. cilt, KostanHniyye, 1304, s. 97.. ,
24- Ebu'j-Ferec el-Işfahiini, aynı eser, XVII, 42; el-Merzubiini, Mu'cemu'ş-Şu'arii,' nşr. 'Abdu's

Settar Abmed Ferrile, !Kahire 1379/1960, s. 230; ibnu'I-Eşir, aynı eser, U, 274; İbn Ejacer el

'As~a1ani, aynı eser, III, 295; Abdurrahman Fehmi, aynı eser, s. 97; Yosuf b. İsm.ii'il en-Neb

hani, el-Mecmü'atu'n-Nebbiiniyye fi'I·Me<;1ii~ibı'n-Nebeviyye, Beyrut 1320, I, 42.

25- el-Maçizi (öl. 845/1442)'nin diAer bir rivayetine göre (bk. İmtil'u'I-Esma:, I, 494) Ka'b, Hz.

Peygamber'le kardeş eocultu olan Ummu Hani bint Ebi Tillib aleyhinde bir şiir tertip etmiş,

Hi. Peygamber de şairi kanun dışı ilan etmişti. Bk. Muhammed Hamidulfah, aynı eser, I,

293.

26- Zeynu'l- 'Abidin, ~aşide·i Banet Su'ad, İstanbul 1928, s. 14.

27- Ebu'I-FidA' İbn Keşir, el·Bidiiye ve'n-Nihaye, nşr. Mektebetu'j-Ma'arif (Beyrut) - Mektcbe

tu'n-Na$r (e-r-Riyii~), 1966, IV, 369; Zeynu'I-Abidin, aynı eser, s. 15.
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(28). Bu kaside, Oihiliyye devri kasideı'eri gibi" nesib" (29) beytiyle başlamaktadır.

Ka 'b'ın bu şiiri adet üzere sevgilisi Su'iid'ın ayrılığından duyduğu teessürünü, kal
binin elemlerini ifade jle başlar (30). Onun güzelliğini, onun peşinden nasıl koştu

ğunu anlatır (3 i) Bu girişten sonra asıl maksada gelir. Sözü Hz. Peygamber'e
getirir, onu medhederken beliigatin şahikasına çıkar.

J • ~ ~ so':'-"'..u' J,...; ~ ,,;.....H J ~"ı&J'..u, J,.-.J u'~1
"Resulullah'ın bana vaidde bulunduğunu duydum. Ondan zaten af umulur."

(32) diyerek, af diler. Sonra:

"Şüphe yok ki Peygamber, dünyayı aydınlatan, (şerri kesip atmak için) çe
kilmiş, Allah'ın keskin kılıçlarmdan bir kılıcıdır" (33) beytini söyleyince, bu, Hz.
Peygamber in çok hoşuna gitmiş've yanında şaire verecek başka bir atıyye bulun
madığından, hemen sırtından bırka (bürde) sını çıkararak onu hediye etmiştir (34).

28- İbn Hişam, Siretu Resülillah, MıslI 1295, III, 33 v.d.; Ebu'I-Feree el-Işfahani,aynıeser, XVII,

42; İbn Reşik, aynı eser, I, 23-24; İbn":l'l-E~lr, Usdu'I-Gabe ri Ma'rifeti'ş-Şababe, Mısır 1286,

IV, 240-241; Şevl$:ll)ayf, Hrlbu'I-Edebi'l- 'Arabİ,el- 'Aşru'I-İsJaml, Kahire (ts.), s. 85; Muallim

Naci, Esami, İstanbul 1308, s. 263 v.d.; Ahmed Cevdet Paşa, Kısas-ı Enbiya ve Tevarın-i

Hulera, İstanbul 1386/1966, 1, 220; element Huart, Arab ve İslam Edebiyatı, çev. Cemal

Sezgin, Ankara 1971, s. 55; J.- M. Abd-e1-laIil, Histoire de la Litterature Arabe, Paris 1'943,

p. 54; Muhammed Hamidullah, aylll eseL, I, 293; Osman Keskio~lu,Kil'b b. Züheyr ve Kasi·

de-i BÜ!de, Diyanet Dergisi, e. XIV, sayı 2 (Mart-Nisan 1975), s. 98.

29" "'Nesib": Kasidede, şdirin, eski sevgilisinin hatırasını anmai:la çagırdıjp. romantik bir başlangıç

tir. Bu konuda geniş bilgi için bk. İbn R~ik, aynı eser, II, 116-128; Usame b. Munl$:q:, Kitabu'!·

Menazil ve'd-Diyar, nşr. A.B. Ualidov, Moskova 1961; İbn ljaldjin, Mlikaddime, çev. Zlikir

Kadir~ Ugan, İstanbul 1970, 111, 230 v.dd.; 'Izze! I;Iaseıı;'Şi'ru'I~Vul$:üf 'ale']-Atlal, Mecelletu

Mecma'ı'[-Lug<\ti']-'Arabiyye, bi-Dimeşl$. 1968, XLllI, 351-368, 635-642; 1969, XLIV, '505

514, 813-823; Kôprüıüza.de M. Fuad, İslam Edebiyatında Mersiye, 'Yeni Mecmua (İstanbul

1917), e. I, sayı 17, s. 326 v. dd.; lIse Lichtenstadter,Nesib, İA, IX, 202 v.d.; Nihad M. Çetin,

aynı eser, s. 71,72,80,81,83,84,86.

30- :ı.<aşide-i Banet Su'ad, beyit: 1-2.

31- -KaşIde-i Banet Su 'ad, beyit: ,3 v. dd.

32· J.(aşide-i Biinet Su'ad beyit: 39.

33- :ı.<aşide-i Banet Su'ad, beyit: 52; 'Ali el· 'Ammijd, Neheıı'I-Bıırde, Meeel1etu'I-Ezher, c.

XXXII, sayı, 6 (1380/1960), s. 590.

34- İbnu'l-Eşir, el-Kamil fi't-Tarib. ll, 276; tbn l;Iacer el-'A~aliinj, aynı eser, III, 290;' el-M.ak

kari, Nefl:ıu't-Tib, oşr. fl;ısii.n 'Abbas, Beyrut 1388/1968, II, 688; Abdurrahman Fehmi, aynı

eser, s. 98.
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Bundan dolayı bu kasideye fr,aşfde-i Bürde (35) de denir (36).

Ortaçağ Fransasında olduğu 'gibi eski Arabistan'da da, Sair ve ozanlara
diize y~rine hil'at verilmesİ hiç te nadir değildi. Bu hediye Ka 'b'ın yanında o
kadar kıymetli idi ki, bir müddet sonra Halife Mu 'aviye kendisine bu hil'at için

, 10.000 dirhem (37) teklif ettiği halde vermedi. Ancak onun ö'ümünden sonra, Ha
life·bu şerefli elbiseyi onun mirasçılarından satın alabildi (38). O zamandan beri
mukaddes emanetlerin en mühimlcrinden biri olarak,. hükümdarların hazineleön
de, evvela Şam'da, sonra da M. 1258'de Moğöllar tarafından zaptı sırasında

yangında yanıııcaya kadar Bağdad'da muhafaza edildi (39) Fakat 'bilahare asıl

burdenin kurtarılmış olduğu iddiası ortaya atıldı Bu bürde (hı:-ka-i şerif) hala
İstanbul'da Topkapı Sarayt Müzesindedir (40).

ll) ESERLERi:

1- D j v li n ' i :

Ka'b b. Zuheyr'in nivis', şair ekl:furay'e (ö1. 45/665'e doğru) idi (41). Onun
siirlerinin toplandığı divan, son zamanlarda, Ebu Sa'id es-Sukkerl (öl. 275/888)
nin şerhiire, T. Kowalski (Le Dlwan de Ka'b ıbn Zuhair, edition critique, Polska

35- Bürde: İslamdan önceki dcvirlerden beri, geceleyin örtü ve gündüzün aba olarak kullanılan

yünlü bir Iibastır. "Hırka" manasındadır. Meşhur olanı Hz. Pey'gamber'in bürdesidir. Bk.

BÜf?e, İA, II, 837; krş. İbn Manzür, Lisanu'l- 'Arab, nşr. Daru Şadir, BeYl'ut (ts.), III, 87;

Mijtercim Asım, ~amüs Tercemesi, Istanbul \304, I, 1078; Hüseyin Atay v.b., Arapça-Türkçc_

Büyük Lfigat, Ankara, 1964, 'r, 109.

36- element Huart, aynı eser, s. 55; Ali Himmet Berki-Osman Keskioğlu, Ha,temii'l-Enbiya

Hazreti Muhammed ve Hayatı, üçüncü baskı, Ankara 1966, s. 348·349; Zekai Konrapa, Pey

gamberimiz., İslaın Dini ve Aşere.i Mübeşşere, İstanbul 1968, s. 387; M. Nuri Gençosman,

İslami Edebiyatla Kasıde, Diyanet Dergisi, c.lI, sayı 6·7 (Haziran-Temmuz 1963), s. 33; Na

fiz Danı~man, Kasıde-i'Bürde, aynı dergi, c. II, sayı 12 (Aralık 1963), s. 23; Os nan Keskio~lu,

aynı mak., s. 98.

37- İbn f.(ııteybe (Kitabu-'ş-Şi'f ve'ş-Şu'ara' Mısır 1322, s. 34). Mu'aviye'nin bu hil'atl 20.000

dirheme satın aldıi?;ını kaydediyor. Krş. İbnu'I·Eşif,. el-Kamil fi't-Taril), II, 276; eI-Ma~rizl,

aynı eser, T, 494; Eyyüb Şabri, aynı eser, s. 12; Fııat Sezgin, aynı eser, II, 230. İbn Reşil): (aynı

eser, I, 24) ise 30.000 dirheme satın aldılıını söylüyor.

38- el-Cumal:ıi Taba!):a.tu'ş-Şu'ara' 'nşl". Joscph HeIl, Leiden, 1916, s. 21.

39- C. Brockelmaıın, İslam Milletleri ve Devletleri Tarihi I, çev. Neş'et çağ~tay, İkinci baskı,

Ankara 1964, s. 30.

40- Bürde, İA, IT, 837; Nafiz Danışman, aynı mak., s. 23.

41- f'ııat Sezgin, aynı eser, n, 230.
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Akademia umijetnosci, Krakow 1950, m. 38;, F. Krenkow'un mukaddimesi ,ile)
ve 'Abdu'l-'AziZ cl-Meymeni tar~fıiıdan (Şerf.ıu Dfıiinı Ka'b b. Zuheyr, Kabire
1359/1950; 1385/1965) ne~redilmiş (42) ve ayrıca O. Rescher tarafından Alman.~

caya tercüme edİl~iştir: Beitrage zur arab,. Poesie VI, 3, İstanbul 1959-1'960, s.
99-175' (43). '

i

2- ~aşide-i Bürde (~aşide-i Banet Su 'ad (44) )'si:

~aşide-i Bürdc, te'lif tarihinden zamammıza kadar. İsıam ed~bjyatındıJ

önemli bir yer işgal ~tmiştir. Merhum hocamızTayyib Okiç'e göre, Ka'b'm bu ka
sidesi ve dj~er Sahabi ~air1etin Hz. Peygamber hakkında tertip ettikleri medhiyeler,
müstakbel Mevlid eserlerine bi~er ilham kaynağı olarak telakki edilebilir (45).

'ı, el.Ma~~ari (öL. ı041/163~)' de: ;'Jskenderiyeli hocatarımızdan birinin bana
haber verdiğine göre, bazı dlimler, meclisterini Ka'b'ın kasidesi ite açıyorlardı"

(46) ifadesi ile bu l<asidehin ehemmiyetine i~ret ernektedir.

KaynaKlara göre, ~a~fde-i BÜfde, 57 (47), 58 (48) veya 59 (49) beyittir. Bu ka· '
sidenin birçok şerhi yapJlmı~, bütün İslam dillerine (50) ve ayrıca bazı garp dil
lerine tercüme edilmiştir.

42- Rene Basget, aynı mad., tA, 'vI, 5; Nihad M. Çeıin, Sükkerl, tA, XI, 93; 'Omer Ferrti\), ayll.J.

eser, l, 285.

43- Fu;ı.t Se~gin, aynı eser, U, 230.

44· Ka'b'ın "lÇaşlde-i Bürde" (İmam Bü~ıri (öL 696/1296·1297)'nin Hz. Peygamber hakkında

yazdı~ kasideye d~ "Raşide-:i Bürde" veya genellikle ;'I):.a~lde.i Bür'e" (~ifa verici ~aside:) adı

verilmek.tedir) veya "~aşide-i Banet Su'ad' diye anılan bu kasidesi, Batı'da ilk defa Lette

tarafından neşredilmiş (Leiçten i 748), müteakiben Batı'da (Freytag, Nöldeke v.b.) ve İslam

memleketlerinde şerhli, şerhsiz birçok baskılan yapl1mıştır(Meselli, :Pu'iid Efram ol-Bustinrnin

neşrettiği "Rava'i'''se.risiDde basılmıştır (Beyrut 1937).

lÇaşide-i Bürde'run harekeli Arapça metni için bk. Ebo Zeyd d-lÇureşi. Cemheretu Efiiri'l

'Arab, Beyrut 1383/1963, S, 282-287; EbU Sa 'id es-Sukkeri, Şerbu Dlvanı Ka'b b. Zubeyr,

Kahice 1385/1964, 6-25; Yü~uf b. İsmail en-NebhaQ1, aynı eger, III, 2-8; İbrahim b. Muşta.fa

en-Nebhani, Kitlibun MecmO' min Muhimrnati'I-Mutllni'I-Musta'mele, Mısır 1323, s. 48·52.

45- M. Tayyib Okiç, Çeşitli Dilkrde MevlidIer ve Süley.man Çelebi Mevlidinin Tercemoleri, A.Ü.

İslami İlimler Fakültesi Dergisi, sayı i (Aralık 1975), s. 21.

46- e1-MaJı:hri, aynı eser, n, 689.

47- KiUib Çelebi, Keşfu'ı-ZunOn 'an Esami'l-Kutubi ve'I~Funün, fişr. Şerefeddin Ya1tkııya-Kilislj

Rifat Bilge, ikinci basılış, İstanbul 1971, II, 1330; Yüsuf Elyan Serkls, Mu'cemu'I-Matbü'Ati'l

'Arabiyy~ ve'l-Mu'arrebe, Mısır 1346/1928, II, 1562.

48t Ebn Zeyd el-lÇureşl, aynı eser, S, 282·287.

49- Yüsuf b. hına'il en-Nebhanı, aynı eser, III, 2-8; İbrAhim b. Muştan en-Nebhiini, aynı eser,
s. 48-52; Zeyııu'l- 'Abidın, aynı eser, s. 2-7.

50- Muhammed HamiduHah, aynı eser, J!. 293.
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A) I>aşid~·i Bürde;yi Şerh Edenler (5i):

1- Ebu'l- 'Abbas e1-Al;ıval (oL. 270/883).

2- Ebu Sa'id es-Sukkerı (öl. 275/888).

es-Sukkerinin şerhi~ R. Basset tarafından neşr ve tercüme edilmiştir

(La BaTıLlt So'ad. Poeme de Ka'" ben Zohajr, AJiger 1910). Bu şerh için ay
rıca bk.Ebu Sa'id es-Sukkeri, Şerbu Divom Ka'b b. Zuheyr, s. 6-25.

3- Ebu'l-'Abbas Sa'leb (oL. 291}903): "Şerbu Biin,e( Su'i'ıd".

-4- İhn Dureyd (öl. 321/933): Berlin, nr. 7489.

5- Ebü 'Abdiıuıh Nif~aveyh (öl. 323/935).

6~ Ebü Bekr İbnu'l-Enbllri (ö. 327/939): "Şerbu Bönet Su'ad", Şam, Zahiriy-
ye~ şi'r, nr. 103; Kayseri, Raşid Efendi, nr. 568/1. '

7- İbn ijıi1eveyh. (öl. 370/980).

8- A.1)med b. MuJ,ıammed el-Merzü~i (öl. 421/1030).

9- Yal;ıya b. 'Ali eı-:u.a~ib et-Tibrizi (öl. 502/1109): "Şerbu J>,aşideti Bönet
Su'M". F. Krenkow tarafından (ZDMG, LXV (1911), s. '241-279) neşre

dilıniştir .

10- 'İsa b. 'Abdi'l-'Aziz el-Cuzfıli (öl. 607/1210): "Şerbu J>,aşideti Biinet ,Su'
ad", A1ier, nr. 1830/2. Rene Basset taraflıldan neşr ve tercüme edilmiştir

(La B~nat So 'ad. Poeme de Ka'b ben Zohair, A1ger 1910).

11- 'Abdu'I.Laıif b. Yüsuf el-Bağdıidi (öl. 629/1231).: "Şeri)u Biinet Su'
,ad".

51- ~~do-i Ba'rde'nin FbIeri tesbit edilirken başlıca şu eserlerden faydalanıldı: Kiitib Çelebi,

ayBı eser, n, 1330; 'Abdu'l·ıs;.iidir b. 'Omer el-Bagdadi, aynı eser, I, ıo; IV, 8; BaMatlı ısmail

Paşa, K.eşfu'ı-Zunlln Zeyli, nşr"Kilisli Rifat Bilge, ikind basılı~, İstanbul 1972, ll, 229; aynı

mu.., Hediyyetu'l-'Arifin~ Esına 'u'I-Mu'ellüin ve ASiitu'l-Muşannifln, nşr; Kilisli Rifat

,Bilge, ibnülemin MahmudKemal İnal, A\'ni Aktuç, İstanbul 1951-1955, 1,17, 163, 357,

4%,426,467, 540, 615, 729; II, 354,453, 519; FU'ad Seyyid, Fihrisu'I.MabtOtati'I-Muşavvere,

!Çabire 1954, I, 491; ·Omer RıQa KııJ;lbaıe, aym eser, V, 281; VLIL, 304; IX, lS \'.s.; Bursalı

Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, İstanbul 1972-1975, i, 156, 199, 380, 412, 459; II, 149;

lll, 54, 97; C. Brockelmann, Geschichte der Arabisch~ Litteratur, lıiden ]943, 1, 39; Supp.

lementhand, Leid.eri 1937, ], 68-69; Leon Nemoy, Arabic Manu5C1"ipts in the Yale University

Library, Copenhagen 1!;56, No. 302, 323; Fehmi Edbem Kara'ay, Topkapı Saray' Müzesi

Kütüphanesi Türkçe Yazmalar Katalogu, n,: İstanbul, 1961, s. 56, 261, 352; Bürde, lA, 11,837;

Rone Basset: Ka'b, İA, VI, 5; Ag:llı Sırrı Leveı:ıd, D~ Edebiyatıtnızın Başlıca Ürünlcri, Türk

Dili Mitırmalan Yılhtı-Belleten, 1972, Ankara 1973,.9.65; Fuat Sezgin, aynı eser, ll, 230

235.
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12- Al).med b. Mul).ammed b. el-I:Iaddıid el-Becell el-Bagdıidi İbn Ku1teyle
(Şerhi ı 724/1324'de te'lif edilmiştir.)

13- 'Abdullah b. Yüsuf İbn Hişam d-Enşari (öL. (öl. 761/1360): "Şer/:ıu,

~aşfdeti Bii,net Su'iid", Neşir1erİ: 1. Guidi, Leipzig 1871-1874; Kahire ,1304
1307, v.b. ,i

14- 'Abdullah b. Mul)ammed Nu~rakar (öl. 776/1374): "Şerf;u ~aşideti Biinet
Su'iid", Kahire Dar, Dr. 1~3537..'·

15- İbrahim b. Mul).ammed b. 'Abdi'r-Ral).lm el-Laijmi el-UmYÜı.l (öl 790/
1388): "Şer/:ıu ~aşideti Biinet Su'{jd", Esad Efendi, m. 2755.

16- Şemşu'd-Dın Mul).ammed b. Al).med es-Su'üdi (öl. 803/1401); "el-Ede
bu'l-Musıeftıd min Şer/:ıi Biinet Su'tid", München, ur. 542.

17- 'Ali b. Mul).ammed ı el-Curcanı (öl. 816/1413): "Şer~ıu ~aşideti' Biinet
Su'iid".

18- MuI:ıammed b. Ya'~üb el-Firüzabıidi (ÖL. 817/1414): "Şerbu ~aşfdeti

Biinet Su'iid".

19- Ebu'I·'Abbas Al).med el-~a1~aşend~ (öL. 821/1418): "Kunhu'l-Murfid ii
Şerf;i Biinet Su' iid" (52).

20. Müsa b. Ebi Zeyd el-Kati1;ı e1-Ma~disi (H. ıx. asır): Atıf Efendi, nL
2815/l1.

21- Şeyo f.luseyn IJarezmt (öl. 836/1432): "Keşlu'I-Hudii" (Çağatayca ~a

şide-i' Bürde şerhi (53».

22- Ebu Bekr İbn ttıece (öJ. 837/1434). Berlin nr. 7495.

23- Şihabu'd·mn AI:ımed b, Şemşi'd-Din 'ümer ed-DeJlet<ibadi el-Bindi
ez-Zavuli el-Gaznevi (öt 849/1445): '~Muşadd*u'l-Fa{N, Şerbu ~aşideti

Biinet SuYia" , Haydarabad 1323/1905.

24- Celalu'd:Din el-Mal).aUi (öL. 864/1459): "Şer/J.u Biinel Su'M", Leipzig,
nL 503; Haydarabad, Aşafiyye. m. 238.

25- el-Mevla tlayru'd-Din b. 'AbdiUlih (öl. 88·3/1478): "Şer/:ıtı ~aşideti Biinet
Su<iid".

52- Ebu'l- 'Abbiıs Abmed el-ıs..al~şendi, Nilıayetu'l-Ereb rı Ma'rifeti Ensa.tıi'I.' Arab nşr. İbra

birn e1-Ebyar1, Kahire 1959, s. 420.

53- Agah Sırrı Levend, Ali Şir Nevai, nşr. TDK, Ankara 1968 IV, 72; krş. bir deA.K. Bomvkov,

Özbek, Yazı Dilinin Kurucusu Ali Şir Nevaı, çev. Rasime Uygun, Türk Dili Araştınnalan

Yıllı!!ı - Bel1eten, "1954, Ankara 1954, s. 75; K.H. Menges, A. von Gabain, v.b., Tarihi Türk

Şıveleri, çev. Mehmet Akalın, Ankara 1979, s. 183.
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26- iAbdu;ı-I}.adir b. Ibnihim ei-Mal)al1i (öi. 907/1?01); "Şerbu Biinet Su;
iid".

~
27- Cela1u'd-Din es-Suyuti (öL. 931/1505): "Kunhu'l-Muriid fi Şerbi B{inet

Su'iid". Yazma nüsha1arı için bk. Fuat Sezgin, aynı eser, II, 232.

28- 'Abdu'l'Azız b. 'Ali b. 'AbdiTAz1zez-Zemzeml (öL. 963/1556): "Şerbu

Biinet Su'iid" Garrett, No. 7.

29- Al)med b. Mubammed İbn l;Iaeer el-Heyııemi (öL. 973/1565): "Kunhu'l
Muradji Şerbi Biinet Su'iid", Nuruosmaniye, m. 4004; Yale, L- 416 (bk.
Nemoy, No. 302).

30- Şalib b. Şıddi~ .e1-IJazreci (ör. 975/1576): "KitÇibu'I-J~tişiidfi Şerbi Biinet
Su'iid", Eseufial, nı. ~04/ ı.

31- 'Ali b. Mul.ıammed el-I.Gıri el-Herevı (öL. 1014/1605): "Fe/bu Biibi'l
Is'adfi şer/Ji f5.aşideti Biinet Su'iıd", Kayseri Raşid Efendi,-m. 535/1; diğer

yazmalan için bk. Fuat Sezgin, aym eser, ll, 232.'

33- A1}med b. 'Abdinili el-l;Iaçirami (ör. 1091/1680): "Şerbu Blinet Su'iid".

34- 'Abdu'I-~adir b. 'Omer el-Bağdadi (öL. 1093/1682): "/JaşJye 'alii Şerbi

Ibni Hişiim fi Jfaşideti Biinet Su'ad" , Köprü1ü, nr. 1301 (54) İbn Hj

şam'ın şerhine haşiye.

35- 'Abdu'r-RaJ..ımaıı 'Abdi (öL. 1l03/1691): "Şerb-i f5.aşide-i Burde" (Türkçe)
Uile1i, ur. 3657.'

36- 'Abdulliih Ebu't-Taleb el-Hiti (ör. ? ): Berlin, m. 7496; Br. Mus.,
Or. 3684/17 (I115 H.).

37- Medeni Mehmed Efendi (öl, 1123/1711);'"Şerb-i Ifaşide-i Biinet Su'iid" ,

38- Abmed b. 'O~miin el-Eızurumi (öL. ?) : "Şerb-i f5.aşide-i Biinet
Su'iid" (Te'lif talİhi: 1130 H.), Beşir, nr. 535; Hasan Hüsnü, m. 1047.

39- Muş~afa b. Mu1}.ammed Seyyid (öı. ?). (Eserini H. 1150'ye doğru

kaleme almıştır), Esad Efendi, nr. 2752.

40- İbrahim b. l;Iaydar b. Atımed el-Kurdi el-l;luseymi.biidi es-Şafevi (1151/
1738 dolaylarıncıa yaşadı): "Şerbu f5.aşideti Biinet Su'iid", Kayseri, Raşid

Efendi, nr. 535/2, diğer yazmaları için bk. Fuat Sezgin, aynı eseı, Il, 233.

): Laleli, nr. 1798/1 (1046 R).32- Ijı~r b. İlyas el-Fal~Jh (öL. ?

54- Nihad M. Çetin, Müberred, İA, VIII, 781; NazifHoca, 'Abdal qadir b. 'Omar al-Bagdadi'nin

Eserlerinin İstanbul'daki Yazmaları, Şarkjyat Mecmuası (1961) IV, 127 v.d.; aynı mIL.,

'Abd al-I).adir b. 'Omar al-Bagdadi ve l;Iiışiya 'alii Şarb Banat Su'ad Ii-tbn Hişam Adlı Eseri,

İstanbul 1963, Doktora tezi, İst. Üniv. Ktp., tez m. 3319.
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?): ';Vehbı, nt.41- Ebu!l- 'Abbas Mul;ıamn1ed b. Veclhi'd-Dtn (öL
1615/1 (1165 H.).

42- 'Ata'ullah b. Al;ımed 'A!<i'illlah el-Ezherı (ÖL. '1): (Eserini 1170/
1756 da kaleme almıştır); "lfusnus'-Seyr bi-~aşideti ~a'b b. Zuheyr",
"rariJs~'r-Reşiid ilii TaJ;JsfJsi B/inet Su'ad", Kabire, Dar, edeb.,- m. 4049.

i

43- Mul}.ammed b. l:Iumeyd el~K~ffevi (ÖL. 1174/1761): "Şerb-i ~aşfde.i

Biinet Su'iid" , İst. Oniv. ktp. Dr. A 3728; Paris, m. 3078.

44- Yüsuf b. Salim el-l:Iafl1avi (el-I;I1fni) (öı. 1178/1764): "Afişli'l-Muriid !

bi-Şer/:ıi Bimet Su'iid", Kahire, Dar, edeb, Dr. 1951.

.45- ij.akim Seyyid Mehmed Efendi (öL. il84/1770): "Şerb-i ~aşfde-i Ka'b
b. Zuheyr",

46- 'AbdqIlah b. Faijri'd-Din el-A 'rec. el-Mevşıli (öL. 1188/1774'e dogru):
Paris, m. 3078; İskenderiyye, BelediyYe; nr. 3560 c/6. ,

47- Şaıa.!).i Efendi (öL. 1196/17,81): "Şerh-i ~aşfde·i Biinet Sı(iid".

48- Muş!afa 'Işamu'd-Oin (öL. 1203/1789): "A!Hp'/-Muliid ii Tercemeti'3'
Şerhayn ve Kunhu'/-Muriidır" BeYiinı Biinet Su'ad" , "Zadu'/-'Ibiidfi Şerhi
Zul)ri'/·Me'iid Blinet Su'iid".,.

49- Suleyman b. 'ümer el-Cemel el-Mışrl (ÖL. 1204/1790): "e/-Petl;ıuil-Ceviid

bi-Şer/)i ~şfdeti Biinet Su'ad", İske~derjyye. Belecliyye,' nr. 5092 c.

50- Mes'üd b ..I;Iasen el-~ınavi (1205/1791'de hay~tta idi): "e/-lrşad ıt-lfa//i

Naımi Blinet Su'ad" , Kahire, Dar, edeb, or. 5091.

SI- Ebu'n-Naşr Mu..!).ammed b. 'Abdillııh en-Naşıri e!-Tanibulusi (öl. 12181 .
1803): "e/-Lu' /u'u'r-Ra!b 'a/ii ~ideti Ka'h", Kabire. Dar, edeb, Dr.
432.

52- Mu~mmed b. AJ;uned b. Mul}.ammed el-Ma~disi (ör. 1219/1804): "Keşfu'/

ls'iid fi Şerbi ~a.itdeti Biinet Su'ad" .

. S3- AJ:ımed b,. Mul;ıarnmed el-Enşari eş-Şirvani (öl. 1256/1840): "Cevahiru'/
VaJsJs.ad fi Şerhi Blinet Su'ad", Bühar, m. 434; Kalkutta 1231.

S4- Mul}.ammed! Sam,ı es-SiM'i el-I;Iafnavi (öl. 1265/1852): "Bu/ügu'/-Muriid
'a/ii Biinet Su'iid", Garrett, No. 6; Kabire, Dar,edeb, Dr. 1473.

55- İbrahim b. Mu.!).ammed el-Bacüri (öl. 1276/1860): "Qiişiye 'aM Metni
. Blinet Su'ad", Kabire, 1273, 1286 v.b. İbn Hisam'ın şerhin~ Mşiye.

56- Müsa el-ljaki (öl. '? ) :Basra" 'Abbasiyye, .!).. 172 (128S H.).

57- 'Abdullah p. 'Ali el- 'Akkaşi e~-Tabib (öl. ? ): Bühar, nr. 436/4 (H.
XIII. asır).
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?): Urduca şerh (1928'de te'lif

?). Farsça şerh

?): "en-Nuketu'1-

?): Paris, ur. 5387 ve 6104
etmiştir).,

1): "el-~avlu'I-Muriid min

58- •Abdu'l-I:Jafı:? Mu1;ıammed Nıl:?ır Sururu'l'Ibiide (öı. ? ): Luknov t875,
i 888 (Farsça şerh).

59- Şey.l;ı.u'l-İsıam A1).med Mubtfır (öl. 1300/1892): "Şer};-; ~aşide-i Biinet
Su'iW,'• Dersa'iidet 1324,

60- Eyyüb Şabri (öl. 1308/1890): "'Azizu'ı-Aşiir Şer};-i ~aşide-;Biinet Su'ad".
İstaııbul 1291.

61- Necib (öL. ? ): "ls'ad", Mekke 1314 (Türkçe şerh).

62- Seyyid Mu?:alıir Ijasen et-,Emrühi (öL.
edilmiştir) .

63- Mekki b. Muhammed b. 'Ali el-Betevvi (öı. ? ) "Mubtaşaru'l-/s-

!işbad ji Şerbi İJonet Su'ad", Fas, I>-arevi~yin, nr. 3 (1353 H.).

6~ Mekki b. Mul;ıammed b. Mul).ammed b 'Ali er-RibıW el-l:Iasem (H.
XLV. asır): "eı-Isti'dod bi-Şerbi Biinet Su'ad" , Fas, I>-areviyyin, nr. 3.

65- Şıddil.c b. Mul;ıammed b. Şıddi~ es-Serrac (öl.
e;yad ji Şerbi ~aşfdeti Banet Su'ad".

66- Sa 'd b. 'AbdiHalı el-Kazerüni (öl. ı).

67- N:i?:iimu'd-Dln b. Mu.l;ı.ammed Rustem e1-Lahür'1 (öı.

etmiştir.

68- Al).med Üsküdılri (öl. ?): "Şer};-; ~aşfde-; Biinet Su'iid",.Nuruosma-
niye, nr. 4005 (Türkçe şerh).

69- 'Abdul1iih b, 'Abdi'I-Vcll,ııd b. UIQr Eb'ü Bekr el-l;Ialebı (öL. ?):

Haydariibad. Aşafi)'Ye, mecmü'a, nr. 16/8.

70- Ebii 'Abdiilah MUQammed DaQman e1-~ayreviini (öl:. ?): Rabat,
Kettani,nr. 930/6.

71- LuWw b. Atımed et-Tibrizi (öL. 1): "ŞerJ;u !{aşldeti Biinet Şu'ad",

. Berlin,. nr. 7500.

72- Mul:ı.ammed Necef 'Ali :ean (öL. .? ): I'Kajilu'I-Is'iid Şerbu !{aşfd~ti

Biinet Su'ad", :aenares (Farsça şerh). '

73 'AMu'I· 'Aziz b. MUQammed b. Ijalil (öi.
(İbrilhim e1-Bildiri'nin haşiyesini telills

74- Mu1;ıammed MUl;ısin el-Marşafi (öl
Banet Su'iid", Kabire, (ts.).

75- Anonim bir Farşça şerh (bk. ı;eri'a XIV, 5).

16- Muhtelif anonim şerhler bk. Fuat Sezgin, aynı eser, II, 234).
!
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?): Hamidiye, nı. 1059/1 ve

B) Tabmıs Edenler:

1- ŞiMou'd-Din Ya1;ıya b. J::Iabeş es-Suhreverdı (öL. 581/1191): "Muııi/u'l-

Is'iif ve'ı-ls'iid fl Taljmfsi Biiııet Su'iid", Tübingen, m. 137/5; Gotha,
m. 2227, Paris, m. 1620.

2- Fa1Jru:d-Din 'Oşman b. 'Ali el-Maridını (öl. ? ), Suhreverdi'rrin _mu-
asııı): Tübingen, m. 137/5.

3- Şa'ban b. Mu:l).ammed eJ-~ureşi e1-A-şarı (öJ. 828/1425): Neylu'I~Muriid

fl Tabmisi Banet Su 'ad'!, Lala İsmail, m. 580/2, v.b.

4- Mu1;ıammed e1-Bed~avi İbnu'ş-Şafi (öl.
1059/2 (748 H.).

5- Ebü iBeh b. Ramağan b. Mük (?) (öı. ?): "el- Verdetu';-Zekiyyefi Tab
. misi'l-Burdeti'z-Zekiyye;' (H. 885'de te'lif edilmi~tir). London, India Offi·

ce, m. 2807/15.

6-, Mu1;ıammed b. Ebi Bekr Şemsu'd-Din el-~adiri (öL.
5425{1 (H. X. asır).

?): Fatih, nr.

il): Beılin, m. 7503 (l088/1677'de te'lif7- Ma1;ımüd en-Neccar (öL.
edilmiştir).

8- Şada~atullah el-~alıiri (öl. 1115/1703): Berlin, m. 7504

9- Muş!afa b. İbrahim el-tIalili (öL. ?: TalJmisu B{met Su'iid", Yale,
L-416 (bk. Nemoy, No. 323), (l730'da yazılmıştır).

10- Suleyman Na1)ifi (öl. 1151/1738-1739): ~aşide-i Bürde'yi tercüme ve
tahmis etmiştir {SS).

11~ el-İmam el-Vasiti (öL. ?): "Tenfisu'ş-Şidde ve Bulüğu'l-Muriid fi
TalJmisi'I-Burde ve Hiye Blinet Su'iid", Garrett, No. 5/1 (1191 H.).

12- 'Abdu'l-Bal.d b. 'All e1-Yamayı (ÖL. 1187/1773); "Munyetu'l-Fu'iidi'l-Mu
tele;;i; bi-~aşideti Blinet Su'iid".

13- es-Sekt:ini (öl. ?): Alger, m. 1830/5 (H. XII. asır).

14- A1;ımed b. Mu1)ammed eş-Şafi'i e~-Şer~avi el-Circavı (öL. 1220/1805),
,Kahiıe, Dar, edeb, nL 2173 (1328 H.).

15- 'Uryanı 'Oşman Efendi (öL. 1268/1851): "Mir~'iidu'l-Murad Şer/:lu Ta/;
misi Btinet Su'ad".

55· Bk. Fehmi Edhem Karatay, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi Türkçe Yazmalar Kata

logu, II, s. 56; Abdülbaki Gölpınarlı, Mevlana Müzesi Yazmalar Kaıalogu, III, Ankara 1972,

s. 54.
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c) N~ire Yazanlar:

20- Anonim nüsha: Berlin, Dahdah, ur. 241/1; London, India Office, nr.
2807/16; Kahire, Daı, .edeb, nr. 1565 (1107 H.)

16- İbrahim b. MuJ.ıammed e1-Baciiri (öU276/1860: "eı-js'iidli raomisi Banet
Su'ad" (bk. Kahire, DAr, KaP, lll, 11-12).

17· ljalil el-Eşrefi Na'lbu'l~İskenderiyye (öL. 7): "Bulügu'l-Murad if
Fafj.li Seyyidi'l-'Ibiid min To/;mfsi Bone/ Su'ad", Paris, nr. 4261.

?): İskenderiyye,

?): Paris, 7 Hss.

18- Cemalu'd-Din MU'l:tammed b. •Abdi'I-Gaffar (öL.
Belediyye, nr, 3721 cIL.

19- Şenısu'd-Din Mul:tammed el-Bedeması (ö1.

1- d-Abta1 (öL. 90/708).

2- Şerefu'd-Dln el-Bl1şiri (öL 696/1296-1297): "Zubru'l-Me'iid 'ala Vezni
Biiııel Su'ad" (56).

3- İbn Seyyid en-Nas (öL. 734/1334): ", Uddelu'l-Me'odfi 'Arürjı Blinel Sı/ad"
(57).

4- 'Al<l'u'd-Din 'All b. Mul:tammed b, 'Ali Melik el-I;Iamevl (öi. 917/1JlII):
"Na;irelu Bijnet Su'iid", Lala İsmail, m. 708/7.

5- e1-~aç.i Mul:ıyi'd-Din b. 'Abdi':V?:ahir (öl. ?) (58).

6- Sünbü1zade Vehbi (59) (ö1. 1224/1809).

7- Anonim hir nazire: Lala İsmail, m, 708/6.

D) TeS1ir'ler:

1- "Ali Ağa el-Celili (öl. 1180/1766'ya doğru).

2- 'Abdu'r-Rezza~ b. el-Cuil1di (ÖL. 1189/1775): Berlin, nr. 7505.

J. 'Abdu'l-~adir Sa'id b. Al:tmed b. 'Abdi'l-~adir er-Rafj'i tl-Fariilfı el
Banen eı-Tariibu1usı (H. xıV. asır): Ney/u'/-Muriid ii Teş!iri'l-Hemziyye

ve'l-Burde ve Biinel Su'od • Kahire, ı315, 1323, 1329.

56- Rene Basset, Busiri, tA, II, 822.

57- Bk.. Arthur J. Arberry, The Chester Beatty Library A Handlist of the Arabic Manusaipts,

vol. VI, Oxford 1963, p. 108 (ur. 4825(10).

58- eı-Ma~15ari, aynı eser, II, 689.

59- Sünbülziide Vehbi, Divan, Bulak 1253, II.Böıü m, s. 2 v.dd.; krş. Agah Sırrı Levend, aynı mak.,

s. 64.
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E) Mu'araç!aİar:

]- 'Ali b. Mul)amroed b. 'Ali Ebu'I-I;Iasen el- 'Imriipı al-lJvarizml (6Ö) (öt
560/1165'e ,doğru). ~

2- Şerefu'd-DIn el-Buşid (öl 696/1296-1297): "e/-Liiitıiyyefi Medhı'n-Nebf".

3- Ebu l;IaYYfm Mul;ıam.med b. Yusuf e1-Gamiitl (e1-Endelusı) (öL. 745/1345):
"e/-Mevridu'I-'A;b ff Mu'ara(1ati Jr.aşideti Ka'b" (61).

4- 'Abdu'I-Hadi b. 'Abdillah b. 'Ali b. Tahir es-Sicilması el-I:laseni (öı.

, 1056/1646): "Mu'ara(1atu Jr.~ideti'l-Ka'biyye", Rabat, nr. '496/14.

F) Tercümeleri:
. ' ,

Ka"b'ın kasidesi, İslam dillerine. tercüme edildiği gibi, baz~ garp dillerine
de tercüme edilmiştir. Bunlardan, tesbit edebildiğimiz bazılan şunlardır:

1- Farsçaya tercümesi: Mul;ıammed Ca'fer, Bankipore, nt. 920 (H. XIII. asır).'

2- Latinceye tercümesi: F~eyı:ag (Halle 1823).
, i

3- Fransızcaya ercümesi: A. Raux (Paris 1904): R. Basset, La Banat So'dd.
Poeme de' Ka'b ben- Zohair (Alger 1910).

.4- İngili.zcey~ tercümesi: R. A. Nicholson, Translations of Eastem PoJtry
and Prose (Capıbridge 1922), pp. 19-23.

5- Almancaya tercümesi: Q. Rescher, Beitrage zur arab. PoeiseIV, i (İstanbuJ

1950), s. 32-41, 80-84.

6- İtalyancaya tercümesi: G. GabrieIi, al-lJurdatan, Firenze 1901 (Bu eserde,
Ka'b'ın Banet Su'ad'ı ile el-Büşıri'nin Burde'sinin İtaIyaneaya tercümeleri
yer almakta~ır (62». i

7- Türkçeye tercümeleri:

a) Eyyub Şabri, 'Azizu'I-Aşar Şerh-i Jr.aşfde-i Blinet Su'ad (İstanbul 1291).

b) Zeynu'I-'Abidiiı, Jr.aşide-i Banet Su'ad (İstanbul 1928).

c) M. Nuri Gençosman, Kaside-; Bürde, Tercüme Dergisi, ~ayı 75-76 (Tem
muz-Aralık 1961), s. 90-97, Aynı tercüme için ayrıca bk. Hayat Mecmuası'
sayı 12 (14 Mart t963), s. 6-7; Hüseyİn Karakan, Dünya Şiiri (İstanbul

1963), III, 193-199.

60- Y~üt el-l;IamevI, Mu'cemp'l-Udebii' nşr. D. S. Margoliouth, London, 1929, V, 413.

61- el-M~{<arı. aynı ese~, İl, 569; krş, Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi n, Ankara 1960,

s. 377.

62- ]3k. Alexander S. Fu1ton, Supp1ementary Catalogue of Arabic Printed Boob in the British

Museum, London 1926, p. 498.
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d) Nafiz Danışman, Kaside-i Bürde, Diyanet Dergisi, c. II, sayı 12 (Aralık

1963),\ s. 23-27.

e) Sezai Karakoç,. Oç Kaside (İstanbul, 1967), s. 17-25 (Manzum tercüme).

f) Hayteddin Karaman-Bekir Topatoğlu, Arap Dili ve Edebiyatından Ter
cemeler (İstanbul 1967), s.69 (Az bir kısmının tercümesi).

g) Osman Keskioğlu, Kti'b c., Züheyr re Kasfde-i BÜYde, Diyanet Dergisi,
c. XIV, 'Sayı 2, Mart-Nisan i975), s 99-101(63).

63· Ka 'b'ın hayatı ve şiiri hakkında ayrıca bk. Fu'iid Efram el·Bustani, Şa'ıriyyetu Ka °b b. Zuheyr,

el-Meşril,c. XXXI (1933), 697-706; Taha Buseyn, Fi'I-Edebi'I-Ciihili, Kahire 1969; s. 290-293;

BannA el-Fi!.1)Uri, Tari1)u'I-Edebi'I-Arabi, (Beyrul) 1960, s. ~23-230; 'Iniid Gazvan İSminı,

v.b., el-Edebu'l- 'Arabi, Ba~dad 139411974, s. 120-122; R. DoZ)', Dictionnaire des Noms

Verements ehez les Arabes, ~sterdam f845, pp. 59-64; Oı:ussin de Pereeval, Essai sur I'His

toire des Arabes avant I'Islamisme, 2. baskı, Paris 1902, II, 530-531, III, 280-281; L. Caetani,

hl.im Tarihi, tre. Hüseyin Cihid. İstanbul1925, VI, 160-163; O. Reseher, Abriss der Arabischen

Litteraturgeschiehte, Stuttgart 1925, I, 109-1 i i; C.-A. Nallino, La Litteralure Arabe, tr.ad. Fr.;

Charles Peııat. Paris 1950, pp. 71-72; Regis Blachere, Histoire de La Litrerature Arabe, Paris

1964, II, 270-271; Gaston Wiet, Introduetion il la Lttterature Arabe, Paris 1966, p. 41; Charles

PeIlat, Langlle et Litrerature Arabes, Paris 1970, p. 78; M. Asım Köksal, Hz. Muhammed (A.S.)

ve İslamiyet. İstanbul 1979, IX, 43-51 M. Hidayat Husain, Biinat Su'ad of Ka'b b. Z;Wair,

Islamie CuIture, i (1927), 67-84; R. Paret, Die Legendevon 'dex Verleihung des Prophetenman

tels (burda) an Ka'b ibn Zuhair, Der Islam, XVII (1928), 9-14.; T. Kowalski, RAAD, XLV

(1936),12-22; Ruth Sliehl, Eine Neue Qaside des Ka'b b. Zuhair, Nouveııe Clio, 1-2 (1949

1950), 360-374; Süfeyman Tülücü, Haıret-i Peygambeı (s.a.v.)'in Takdir Etıi~ Şa.İr: Ka'b

b. Züheyr, İsHim Medeniyeti, dyı 8 (Mart 1968), s. 31-38.

173



İmla Usulü
ve

es-Sem'hi'nin '''Edebu'lcİmla' ve -ve-I'İstimla"l

'" Abdullah Aydınit

İmla, hadis alına usullerinin en üstünü sayılır (I), Şeyhin tôlibe hadis yazdır

mas! şeklinde tarif edilebilir. Bu durumda şeyh (hoca) mumlf, tatib (talebe) mus

tem/i ismini alır. Mum/inin söylediklerini hazır olan cemaate yüksek sesle nak
leden, tekrarlayan şahsa da mustemif denmektedir.

Jm/a, asr-! saadettenberi görülen bir usuldii'r. İnen ayetlerjn vahiy katiblerine
yazdırılmaları ve, kendilerine hadis yazma müsaadesi verilen bir kısım aşMbm

hUzUr-! rjsalet penahide hadis yazmaları ilk örnekleri teşkil 'ederler (2). Burada,
Hz. Peygamber (s. ıl.s.) tarafından im/il edilip devlet ve kabile başkaqlarına gön
derilen dine davet mektublanm da zikr edebiliriz (3). Müteakib asMb ve tabiiin
devirlerinde, diğer konular meyanındahadıs neşri ve öğretimi için im/ô. hadiselerıne.

bolca rastlanır. Nihayet öyle olur ki im/a yolu ile hadıs alma, hadis öğretim ve öğ

renimin vazgeçilmez unsurları arasına girer. Hatta yalnız bu yoIIa hadıs almayı

iidet edinenler de görülür (4). Ebu Bekr ibn Ebı Şeybeİse öyle der: "20 bin ha
disi im/ii yoluyla yazmayan sahib-İ hadis sayılmaz" (5).

Jmltiya verilen bu önemle im/ii mee/is/erine rağbet zamanla artmıştı. Ca'fer İbn

Durusteveyh şöyle anlatır: "Yer bulamama endışesiyleAıı İbnu'l-Medini'ninyarın

ki meclisi için bugünün ikindisinden yerimizi ahrdık. Hatta bir gün, kalktığınoa ye
ıini kaybetmemesi için Jay/esilnınii (sırtına attığı, altına serdiği şaltna) bevleden bir
adam görmüştüm"(6). Konuyla ilgili eserlerde binlerce, onbinlerce kişi huzurunda
akdedilen imla meclis/erine işaret edilir.

ı. Bazı Hadis Meseleleri Üzerinde Tedkikler. Prof. M. Tayyib Okiç, İst. 1959, s. 94.

ı. Meealisu'I-Hadis ve Adabu Rivayetih, Dr. Muhammed 'Accac el-Hatib, Adva'lI'ş-'Şeri'a.

(Mecellelun), er-Riyad, aded: 4, C. Qla J393, s. i 77.

3. Bkz. Bazı Hadis Meseleleri, s. 95, 124 vd.

4. Edebu'I-İmla ve'ı.tstımıa', es-Sem'ani, Leiden, 1952, s. lL.

5. a.g.e.

6. a.g.e.,js. ltı-ı 13.
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Asım ibn Ali ibn Asım'ın im/a meclisinde 120 bin (I), Ebü Muslimel-Keccı'nin

meclisinde 40 bin (2), Bağdad'a gelişinde taşkın sevgi gösterileri ile karşılanan Ebu
Bekr Ca'fer ibn Muhammed el-Firyabi'ni~kinde ise 30 bin kişi kadar (3) bulundu-
ğu nakledilir. '

Herhalde bu meclislere gösterilen bu rağbetle ba~ı halifeler, hayatlarında tat
mak istedikleri en mütena hazzın böyle bir meclis akdedebilmek oldu~nu söyle
mişlerdir. Bu halifelerden el-Mansur, Harfmu'r-Reşid ve el-Me'milıı'un isimlerini
burada kaydedebiliriz (4). ,

Şa'şa'alı dönemler geçiren imM meclis/eri giderek dinleyenler yönünden ol
duğu gib\ istim/a edenler yönüıiden de seyrekleşir. es-Sem'iini, Ebu'I-Fad.1 ibn yu
suf'un im/a meclisi bittiğinde, hazır bulunanları yazmak için bir hokka arandığı

halde bulunamadığını nakleder (5).

Imld mevzilupa çoğu hadis usUlü kitabıarında bablar tahsis edildiği gibi müs
takil kitablar da hasredilmiştir. Bu konuda müstakil kitab olarak, özet terce
mesini t-akdım sadedinde olduğumuz Edebu'l-İmla' ve'I-İstimla' adlı eser büyİik bir
ehemmiyeti haizdir. Ebu Sa'd Abdulkerim ibn Muhan;uned es-Sen:'ani'nin (v.
562/1166) bu değerli eserini merhUmhocamız Prof.Dr. Muhammed Tayyib Okiç,
Türkçe kaleme alınmış hadis usulü kitablaıının ~imdilik tek uıuhalled eseri Bazı

Hadis M~şeleleıi Üzerinde Tetkikler (İst: 1959, Osman Yalçın Matbaası, VII+
252 s). adlı kitabında tanıtımştı (s. 95-99). Merhumun, imıa (6) ve email sistemleıi

(7) hakkında verdiği ın.aıümat ha~a ta,zeliğini muafaza etmektedir.

es-Sem'ani bu eserini, İsbehiin, Bağdad, 'Bellı, eurean, Dımeşk, Seralıs, Merv,
Nisabfır, Viislt, I:Ierat ve Hemezan başta ölmak üzere 80'i aşkın be1deyi gezerek
derlediği bilgilerle meydana getirmiştir. Yazma "tek nüsha ha,linde bulunan eseri (8)
Max Weisweiller; giriş, eser ve yazmaları, kitabın muhtevasının AlınaJ1.ca h.illa
sası ile neşıetmişti (9) .. Biz burada müellifin, serdettiği görü~leri te'yıd maksadıyla

zikrettiği rivayetleri hazfetmek suretiyle eserin özet tercümesini, Türk okuyucula,-
ra faydalı oIur düşüncesiyle takdim ediyoruz: '1

1. a.g.e., . 16-17.

2. a.g.e., sı 96.

3. a.g.e., s. 17-18.

4. a.g.., s. 19-21.

5. a.g.e., s. 18.

6. Bazı Hadis Meseleleri, s. 94·99.

7. a.g.e., s. 102-104.

, 8.' Millet Kütüphanesi, FeyzuHah Efendi Bölümü, No: 1557. /'

9. Die Methodik Des Diktagol1es (Adab ~I-Imla wa'I-IstimHl') von Abd-AI-Kadm ibn Mu na.ınmed

as-Sam'lini, Hera\lsgeg,eben von f'iax WeisweiIler, Leiden, 1952, E.ı. Brill, 51 +190 s.
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Edebu'l-İmlii' ve'l-İstiınla' (Özet Tercüme)

Hamd aJemıerin Rabbı olan Allah'a, saıM O'nun elçisi Hz. Muhammed'e,
temiz eh/-i beytine ve yüce ashabınadır .

Allah kendisinden ve geçmişlerinden razı olsun, Efendimiz (Ab4u'I-Kerim
es-Sem'ani) dedi ki:

İmdi.; Allah seni korusun ve muhafaza etsin, kardeşim, sen benden imza ve
isıimlônın-iidabını, mi1mlf ve miistemlinin, yüce ahlakla ahlaklanmak ve nebevi
sünnetlere uymak hususunda muhtaç olduklan şeyleri sordun ve bunun kısa

olmasını şart koştun. Çünkü himınetler noksanlaşmış, hadis büyükleri ortadan
kaybolmuş, istekler de gevşemiştir. Bunun üzeLİııe (s.y.o.)* Allah'a istiMreedib
bwıun cem'ine başladım.. Mutlaka füzum1u olan ve, ileri görüşlü hadiscinin, zeki
talebenin müstağni kalamayacağı; adab-ı muaşereti ve bunları halvet ve meclisler
de kullanmayı bilmek isteyen diğer insanların ihtiyaç duyacağı şeyleri zikretmekle
yetindim... AHah'dan bizi ve seni ilimle menfaatlandırmasıni ve çalışmamızı kendi
rızasına uygun kılmasını dilerim. Muhakkak başarıya ulaştıran O'dur.. Aııah

seni muvaffak etsin, bil ki hadis ilmi, (s.y.o.) Allah'ın Kitabının ilminden sonra
ilimIerin e~ şereflişjdir. Çünkü hükümler bu ikisine mebni olup onlardan istinbat
edilmişlerdir. (s.y.o.) Allah da Peygamberimiz (s.a.s.)'i şöyle buyutarak şereflen

lendirmıştir: "0, havadan konuşmaz, O\na inen Kur'an veya onun söylediği

sözler), kendisine vahyedilen vahiyden başka birşey değildir. (Necm, 3-4)...

ResUlullah (s.a.s.)'in lafızlarının mutlaka nakleditmesi gerekir. Onların sı/ı

.hatı da ancak saMh isnadla malum olur. Jsnaddaki sıhhat ise yalnız sıkanın sıka
i

dan, adım adldan riı1a>:etiyle bilinir... 'r

Hadisi şeyhlerden almak bir kaç şekilde olur: Muhaddisin hadisi sana ";yayet
etmesi, senin ona okuman, sen dinliyorken ona okunması, k~disinden rivayet
iZni isteyerek Ona arzetmen, onun sana yazıp rivayete izin venne~{ bunlar arasında
zikredilebilir. Böylece sen onun kitabındanveya as1ıyla karşılaştırılmış fel"den nak
ledersin. Bu çeşitlerin en salııh!, onun sana imlfı edip senin de lafızdanonu ya~man

dır. Zira sen ona okuduğundaçoğu kere o gafil olur veya dinlemez. Eğer sana okur
sa bu sefer sen ekseriya bir şey sebebiyle QUU dinlemeye kendini veremezsin. Şayet

ona okwıur. hazır olanlar da dinlerlerse durum yine böyledir.. Eğer sen ona arze
dip o da sana izin verirse veya sana yazarsa bu tarz, bu çeşitlerin en alt derecesi ol
muş olur. Bunun için onun sıhhatında ihtilaflar olmuştur. Öyleki bazıları neredeyse
iciizete cevaz vermezler... Fakat muhaddis sana imM eder, sen de Onun lafzından

yazarsan buna herhangi bir fesad yo} bulam3.z. Çünkü, o im/a ettiğini biliyoı, sen
de yazdığınl duyuyor ve anlıyorsun ... Peygamber (s.a.s.) de meliklere, mektublar :

* "Sübhan ve Yüce Olan"
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yazmada ve musalahada imM etmiştir... Peygamberimizin bu mektublannın mi
salleri çoktur. Onları zikdersek kitab uzar. Maksadımız ise Nebi (s.a.s.)'in katib
lerine (Allah onlardan razı olsun.) mektublal' im/d ettiği hususudur._ Etbauttdhi'in,
onların halef1eıi ve daha sonrakiler arasından bir cemaat imM için meclisler ak
dediyorlardı. Şu'be ipnu'l-Hacdic (ki 'imIaya, değer vermiştir.), Yezid ibn Harun,
Vekı ibnu'l-Cerrah, Xsım ibn Ali et-Teymı, Amr ibn Merzuk el-BahiH, Muhammed
ibn İsma'il el-Buhari; Ebu Musıi~ el-Kecci, Ca'fer ibn Muhammed vd. bunlar
dandırlaL.. Allah geçmiş se/efe rahmet etsin, onların zamanında ilim aranıyordu .
..Rağbetler bol, tO'plantııar çoktu. Şimdi ise ilmin ateşi söndü, kıvı1cımları azaldı,

çarşısı durgunlaştı. Hatta Bağdad'da Ebu Hafs Ömer ibn Zafer el-Meğazili'den,

müzakere esnasında şöyle dediğini işittim: "eş-Şeyh Ebu'I-Fadl ibn Yusuf'un
imliisıııı bitirmiştik. Hazır bulunanların isimlerini yazmak için bir hokka aradık, (
bulamadık." Halifelerden im/i meclisi akdetmek isteyen ve buna heves e,denIer
vardı.. el-Me'mun,Abbasoğuıı~rı halifelerinin, hadise en büyük yardılDl göstereni
idi. Çokca hadıs müzakere eder, hadıs rivçyetine büyük arzu duyardı. Bununla
beraber O, has çevresinden ehil olan kimseleJe çok hadıs ['ivayet etmiştir. Herkesin,
dinlemek için hazır bulunacağı umumı bir mecliste hadis im/d etmeyi de çok sevi
yor, buna karşı nefsini zor tutuyordu, nih(l;yet bunu yapmaya azmetti... lWı1teehi

rundan, imM yolu ile rivayette bulunup meclisler akdedenler vardı. Onlar ara
sında şu zatlanzikredebiliriz: .

Bağdfid'da: 'Ebu'l-Hasan ibn Rızkaveyh el-Bezzaz, Ebu'l-Huseyn ibn Bişran,

kardeşi Ebu'l-Kasım, Ebuı-Feth İbn Ebi')-Pevaris el-Harız, Ebu I-Kasım Abdur
rahman ibn Ubeydillah eI-Hurfi.

Nisôburb'da: Ebu Tahir Muhammed ibn Muhammed ibn Mahmİş ez-Ziyadi,, "

el-Hakim Ebu AbdiIlah Muhammed ibn Abdillah el-hafız, Ebu Abdirrahman
Muhammed ibnu'l-Huseyn es-Sulemi, el-Kadi Ebu Bekr Ahmed ibnu'l-Hasen
eI-Hid, Ebu~l-Kasım Abdurrahman ibn Muhammed es-Serrac, Ebu İshak İbra

him ibn Muhammed eI-İsferayirS.

Jsbehdn?da: EbU Abdillalr Muhammed ibQ İshak ibn M~nde 'el-Hafız, Ebu
AbdiIlah Muhammed İbn İbrahim el-Curcani, EbU Nuaym Ahmet ibn Abdiııah

el-Hafız. '

Basra'da: İsa ibn Gassan, Muhammed İbn AH ibn Habib el-Mettusi.

Hemezfın'da: Ebu Tahir ibn Selerne, Muhammed ibn İsa ibn AbmlazIz el
Bezzaz.

Merv'de: Ebu A'bdiııah el-Hazeri, EbU Bekr Abdullah 'ibn Ahmed el-Kaffal,
Ebu Muha~lm~d eş-Şimehşirı, Ebi! Ali eı-H~seyn ibn Şu'ayb es-Sincı, babaının
dedesi Ebu Mansur el-Kadı es-Sem'ani, dedern, babam (AllahonlaTa rahmet
etsİn.) ve onların dışında büyük bİr cemaat.. Kavuştuğumu~ hocalarırıupn hepsine
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biz kıraat ediyorduk. Bazıları haftanın bir gününü özellikle imlaya, 'diğer günlerini
kıraale ayırıyordu. Şu zevat, imla yazmak- için meclislerinde lııazır bulunduğumuz

şeyhlerdendir1er:

Merv'de·: Ebü Hafs Ömer ibn Muhammed ibn Ali es-Serahsi el-İmam, Ebu
Hafs Ö~er"ibn Muhamed ibni'l-lJasan el-Fergı1ll, Ebu Nasr Tahir ibn Mehdi
et-Taberi. ,

Serahs'da: Ebu Mu.\)ammed eI-Fad'l ibn Muhammed ez-Ziyiidi.

NisabUr'da: Ebu AbdiHalı Muhammed ibnu'I-FadI ibn Ahmed ei-FuriiYi,
Ebu Bekr Vecih ibn Tahir eş-Şehhiimı,Nisftbur'da cami imarm olan Ebu Muham
med Abdulcebbar ibn Muhammed ibn Ahmed el-Huyari. Bunlardan sonr~

Es'ad ibn Ebi Sa id ibni'l-Kuşeyri eI-Hatib, Ebu'l-Berekat Abdullah ibn Mu
hammed el-FuraYi, Ebu Mansur Abdulhalık ibn Zahir ibn Tahir eş-Şehhfimi,

EbU Osman İsma'il ibn Abdirrahman el-Gada'iri, Ebu'j-Futöh Abdurrezzak
ibnu'ş-Şafi'i es-Seyyar!.

Nevkan'da: Ebu Sa'd Muhammed İbn Ebi'I-Abbas Ahmed İbn Muhammed
eI.Halili el-Harız.

tsbehan'da: Ebu'I-Kiisım İsma'il ibn Muhammed ibni'l-Padl el-Harız, Ebu
Mansur Mahmud ibn Ahmed ibn Abdilmun'rm ibn Miişazete'I-Mufessir, EbO
Sıi'd Ahmed ibn.• Muhanırned ibn Ebi Sa'd el-Bagdiidi, Ebu Bekr Muhammed
ibn Ebi Nasr el-Leftuviini, Ebu Mes'ud Abdulcelil ibn Muhammed ibn AbdiI
vc1bİd ibn Kutah el·Cfibc1ri el-Hiifız, Ebu Giilıb Muhammed ibn Amr eş-Şirazl.

Haremeyn'de, Mekke ve Medine'de, Şeyhim Ebu Sa'd Ahmed ibn Muhammed
ibn Ebi Sa'd el-Bağdadi'nin imlasında hazır bulundum ve mustemlisi oldum.

Amulu Taberistan: el-İmam Ebu'l-Mehasın er·Ruyani'nin torunu Ebu'l
Fevaris HİbetuHah İbn Sa'd et-Taberi.

el-Kerec Beldesi'nde: Ebu'I-Hasan Muhammed ibn Ebi Talib el-Keree el
İmam.

Basra'da: Ebu Muhammed Ciibir ibn Muhammed İbn Cabİr el-Ensari el
Miiliki el-Hafız.

Heraı'da: Ebu Şuca' Ömer ibn Muhammed ibn Abdillah el·Bestiimi el-İm~m.

Mervu'r·Rt1z'da: Ebu Muhammed Abdur.ralıman ibn Abdillah en-Nihi el-
İmam. '

Belh'de:-Ebu Bekr Muhammed ibn Mühammed ibn Muhammed el-Hiie el
Ru1m!'

Şeyhimiz Ebu'l-Kasım İsma'ıl ibn Ahmed ibni's-Semerkandi Bağdad'da,

Ebu'I-Kasım Zahir ibn Tiihir eş-Şehhami 1'iisabur'da imlada bununuyolardJ. Şu
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kadar var ki onlar im/ayı terkettiler, beilim de kendilerinden imM yoluyla değil

müzakere yoluyla bir şeyler yazmam mümkün oldu

Bu, girişten, sonra ben, Allah'ın fazlı ve lütfuyla önce mUlJIlinin, sonra mus

temlinin, i en sonunda da katibin ihtiyaç duyacağı şeyleri takdim edeceğim.

Murnlinin Uyması Gere~en Edebler 'Fash

Muhaddisin, kılık-kıyafetini düzeltmesi ve hadis rivayet etmeye hazıdanması

gerekir. jmM esnasın'd9. mumlinin en -mükemmel bir şekil ve en güzel bir suıeHe

olmasışayan-ı arzudur. Bundan önce hazır bulunacak olan muvMik ve muhalif
lerinin ya1unda kendisini güzelIeştirmeye vçsiIe olacak işlerini düzeltınek gaye
siyle üst-başına bakar... (Bunun'için) misvaklamaklabaşlayıpuzamışsa tırnaklarını

kessin, bıyığından alsın, s~pnı tarasın, beyaz elbise giysin, sarığı yüsyuvarlak dür
sün, saka'ını tarasın, yanında vaısa' güzel koku sürünsün, ayn~ya baksın, meclise
gitmeye yönel~iğinde_yürüyüşünde mutedi! olsun, kat-şılaştığı müslümanlara seJam
la başlasm, baliğ olmayan çocuklara varıncaya dek müslümanlarınhepsine selamı

genelleştirsin, Meclise vardığında oturanı kendisi için kalkmaktan men etsin. çün
kü buna alışma, nefsin afetlerindendir. Otu;madan önce iki rek'at namaz kılması
bağdaş kumb huşillu bir şekilde oturması müstehabdır. AsMbıyla hoşça konuşsun,

onlara ve halkasındakiıCre karşı huyunu güzel1eştirsin. Meşgalelerindenkopma
maları; birbiriyle sözleşip kendisine gelmeye hazırlanmaları için mumlinin ashiibı

için toplat).tı günii tayin etmesi gerekir. Onlara gün tayin edip'imtaya söz verince
sÖzünden cayması yakışık almaz. Ancak kendisini mazfir gösterecek bir işı olursa
müstesna, bunda bir _beis yoktur.

Mescidlerde Meclisler Akdetmek
\ .

Muhaddü için mescidlerde, bilhassa cuma günü cuma mescidinde imla etmesi
müstehabdır. Bil durumda kıbley.e karşı yönelir .ve a~lına ancak taharetli olarak el
sürer ve temiz olarak rivayet eder. Hadişleri de yalnız kitabından rivayet eder. Çün
kü hafıza çok haindir. Kur'andan bir sure okuyarak başlar. Sonra insanları sustu
mr. Bunu-mustemli yaparsa güzelolur. Sonra im/d etmekistediğişeyi yüksek sesle
söyler. Sesini de;sadece hazır bulunanların duyacağı kadar yükseltir. Allah Tdlii
şöyle buyurmuştur: "Sesini de kıs," (Lokman , 19) .,Eğer bir minber veya yüksek
bir yerin üstüne otumrsa bu caizdir:

Sema için haZlr ,bulunanlar, mumlinin yüzünü görmeyecek kada,r. çoğaldığında
onun' minber vs. bir şey üzerinde oturması müstehabdır. Böylece cemaat onun yü
zünü görür, o da onlara sesini ulaştırır. Sonra tesmiye ile baş1<ı.yarak "Bismilla
nirrahmani'rrahim"; devamında da "Elhamdü lillahi Rabbi'l-Alemin" der.' Bu
hamdele hakkında bir hadis varid olmuştur."

~, ~I_,.J~.) A1J ..l.D,-JI~ ~ ~ ~ .,ijS" 0"
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;, Sonra Nebi (s.a.s.Yi zikrederek O'na saltivat
• i·

getırır. ç.!inkü Allah'ın zikrinden sonra O'nu zikretmek vacibtir. Böyle bir halde
ise .O'na sa-Hivat getirmek imsı geı.ekli bir iştir. Sonra mustemU mumliye "Allah
.sana merhamet etsin, kimi zjkrettin veya sana kiın rivayet etti?" der. Müınli de.
"Hadesena Fulllnun" diyerek, kendisinden riva~et etmek istediği şeyhin' nesebini,
sonuna kadar verir, şeyh'ine merhamet dileyib oııa dua eder. Tek bir şeyhden

rivayet etmez. Aksine şeyhleri olari bir cemattan rivayet eder. Şayet her bir isnadı
bir diğer .şeyh den rivayet etse daha güzelolur. Yalnız sekalardan rivayet edip
za'iflardan, heva ve bidat sahibi muhaliflerden riv{iyet etmekten kaçınıl.

i i

MeşhUr ve AdiIlerin Rivayetinin Garib ve MünkerJerden Üstün Tutulması

Avamın akıllarının almayacağı şeyleri rivayet e~memeli. İMdetler ve mıtan~e

Mt hukuku ile ilgili şer'i hükümleri bilmeye faydası olacakolanfikhi hadis/e,., imla
edilecek en faydalı ışeylerdendir.

Amellerin faziletleri ile Iıayra ve zikre t~şvik eden, dünyaya meyli azaltan
terğih hadisleritıi imHi etmek müstehabdu. Mumli, içinde garib bir söz bulunan bir
hadis rivayet ettiğinde bu~1U tefsIr eder, kapah bir manası olan hadisi de izah eder
ve açıklar. Mumliye, ancak m:anasını bildiği şeyleri tefsir etmesi caizdir.Bilme
diklerinde ise susması gerekir. MumU isnad sevkinde ~esfı1uııah (s.a.s.)'e ulaştı

ğında sesini· yükselterek O?na sataval getirmelidir. İçinde ResUluIlah (s.a.s.)'in
zikri tekrarlanan her hadiste böyle yapar. Sahabeden birine isniid ulaştığında

"ndvanu'ııahi 'aleyh" veya "Radjye'Ilahu' 'anh" der.

Momlinin l;Iadis Hakk~Cıa Söz Söylemesi ve Oiıu Sıhhat, SnbUt vs. Sıfiit-ve

Nii'tlarla Tavsif Etmesi

RaYinin, rivayet ettiği şeyin faziletine dikkat çekip, ancak kendisi gibi hfı

}iıların bilebileceği man\lları açıklaması mijstehabdır. Hadis ali veya sahih olursa
onu bu-nunla tavsu eder.

\ ,
Muınlinin Uzun ve Çok ,İmla Etmek. Suretiyle Dinleyeni Bıtkı.mıa ve Canını

SlkmaslDlD Kerabati

Muml1nin, rivııyette bulunduğu meclisi uzatmamasılazımdır. Bilakis onu, dil1
leyiciyi bıktınp usandırmasından ve bunun dinleyieiyi araştırmadil gevşekliğe ve
tenbelliğe sevketmesinden kaçınmak için orta uzunluktaıyapar. Meclis.i, hika
yele! ve nadir olan konularla bitirir. Hikiiyelerden sonra da şürler okuyarak
bununla meclisepihayet verir. Mum/i, bir kelime ziki-ettiğinde, musıemlitekrar edip
talebe yazıncaya kadar boş kalmamak için (s.y.o.) Allah'a istiğfarda bulunur.
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Meclisin bitiminde ayete göre istiğfar ve hamdeleden söylearnesi adet olanlar

Katade ve Muciibid'den rivayet edildiğine göre "Kalkacağın zama~-da rab
bine hamd ile tesbih eL" (Tur, 48) ayetinde "Her meClisten kalkacağın zaman..."
manası vardır. .. ResiilulJah (s.a.s.) b~r meclis ten şöyle demeden kalkmazdı:"

, "

~ \~ ,...i , ı.!l j.A.:.._J~ı )' AH ~ l..!! ..ı.....>...: , r-rJJ' cl;~

Mecliste YazıJam Mukabele Etmek, İşi' Sağlam Tutmak ve Kalemin Sapma ve
Hatalarım Düzeltmek

Bir adam Peygamber (s.a.s.yin yanında bir şey yazmıştı Peygamber (s.a.s)
ona "yazdın mı 7" buyurdu. Adam "Evet" dedi, Hz. Peygamber "Muikabele ettin
mi onu?" diye sorduğunda "Hayır" cevabını alınca şöyle buyurdu: "04u muka·
bele edipsalııh' oluncaya kadar yazmamışsın demektir."

Yahya ibn Ebı Keslr şöyJe der: "Yazıp ta mukabele etmeyen tuvalete girip
istinca etmeyene benzer".

Meclisi Kaçırma ve Tekrar Etme Hakkında Söylenenler

Hadfs, ilminde, 'anlatılan şeyi tekrar etmeyi kerih görmek, kavuşamayana ve
ya bitirene onu bir daha anlatmayı zo,r bulmak adet olmuştur. Öyleki şaitlerden

biri, ağır davranan birine şöyle hitab eder:

tmlayı sema' etmek isteyen kimsenin erk~n gelmesi gerekir. Aksi halde bulun
masının geçikmesiyle ,meclisi kaçırmasından, aynı zamanda tekrar etmenin şeyh

tarafından güç. karşılanmasından korkulur. Çünkü, Sufyan ibn Uyeyne, Yezid
ibn Harun ve bunlardan önce-sonra gelen bir cemattan (Anah onlardan ve bu
ikisinden ra;zı olsun O

) ra vi/erin naklettiği hususları, işinde ısti'mal etmeyi adet', \

edinerek şeyhin tekradan kaçınıhası mümkündür

Mustemli Edinmek ve Onun .Adiibı Hakkında Fası1

Mumifnin, halkasmdan uzakta kalana imltiyı ulaşmracak ?ir kimse ediamesi
lüzum1udur.

Müsliemlinin İnsanlardan Yükşekte Bulunması

Mustemlfnin, seki, sandalye gibi yüksek bir yere oturması müstalıapdır. Bula
mazsa ayakta istimlCi eder. Çllnkü istimladan maksad hazır bulunanların hepsine
ulaştırmaktır. Mustemlinin yükse~ sesli olması da gerekir. Mustemli, uyanık ve
tefrlk edici olup, Yezıd ibn HarUn'un mustemUsinden hikaye edildiği gibi aptal ve
gafi1 olmamalıdır. .
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Selerin bazısı, akıllı ve lzzet-İ netis sahibi mustemtisi olduğU' halde imM edeıy
mustemifsini de medh edip överdi. Bazısı da bunun aksine idi. Onlar da ağızlarına

geleni söylerlerdi. Ben onlardan bana ulaşan bazı şeyler hatırlanm... istim1d için,
hazır bulunanların dil bakımından en fasihini, açıklama bakımmdan en vazıhını,

ibare bakımından en güzeli~.!, anlatım bakımından en iyisini seçmek gerekir.
Mustemlinin, hadisle ünsiyeti olan, tam değilse bile onunla 'biraz meşgul bulunan
biri olmasılazımdır. Çünkü o hadisle meşgulolan biri değilse, yanılma ve hata yap
masında_n dolayı kendisine emniyet edilmez. Kalabalık çoğaldığında, bazısı bazısı

na ulaştırıtıası için mustemliler artırılmabdır.

Mustemlinin Başlarken Söyteyeceği Söz

Bu kitabın baş tarafında mumlinin adabı kısmında onun insanları susturma
sından bahsetmiş ve bunu mustemlinin yapacağım zikretmiştik. Bundan SOlilra

müstemli (şöyle diyerek:)

~ Jl)L.cJ' , ~\..a.Jı..-:".J All ~\ J t=-""'} \ ~}\ A.UI r---"~

. ~§" ~ i~ , ıjt.S<J>>', oJ! j ,~I ..10.:-0

Kur'an'dan bi'r sure okur.. Bu zikrettiğimiz hususlann hepsi hakkında ha
disler zikretmiştik. Onları tekrar etmiyeceğiz. MustemU onların hepsini zikredip.
şöyle diyerek .şeyhe dua eder: "Allah, şeyhten! ebeveyninden ve bütün müslüman~

lardan razı olsun!". Şayet "Allah, efendimizden razı olsunO" derse bu, mumli
nefsinin kadrini bildiğinde caiz olur. Şeyhe, uzun hayat ve ömrun devamı husu
sunda dua ederse mekruh olur. Çünkü se1e! bunu kerih görmüşleşdir.

İmam Yahya ibn Sa'id el-Kattan ve diğer bazı imamlar, hadis ashabının mu
haddise dua etmesine ehemmiyet vermeyip bunun sahih olmayan bir n~yetIe ya
pıldığı görüşündeydiler. Sufyan .bn 'Uyeyne bunun aksini söylerdi.

Mustemli şeyhin ismini, künyesini ve nisbesini bilirse bunları hazır bulunanlara
ziıeder. AkSi halde, hazır bulunanlara söyleyip yazmaları için şeyhe sorar.

Musteııı.linin Mumliye "Men Zeker1e" Demesi

Mustemli ziktettiğimiz girişi yaptıkdan .sonra mumIiye yönelip' Allah mer
hamet etsin, sana kim rivayet etti?" veya "Allah razı olsun, kimi zikrettin 1" der.

Mustemli "Menzekerte" dediğinde mumli "ahberena ebu fıılan fulan ibnu fu
Ian:' deyip, kelime kelime söyliyerek hadisi rivdyet eder. Bunu mustemU nakleder
ve şöyleyeceği şeyde sesini yükseltip onu im1a eder. MustemU mumliden tebliğ

ederken onun tafzına muhalefet etmemelidir. Hatta muhalefet etmeme ıüzumludur.

Bilhassa ravı, rjvayet hükümlerini bilen ve anlayanlardan olduğunda... Katib bir
harf işitmezse bunu, işitmesi için mustemliden sorar. Veya bir şeyde şübhe ererse
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doğru1ıığunu araştırmak üzere ona müracaat eder. Mustemli de ona cevab verır.

AHalı (azze ve celle) Kehf suresinde (ayet, 71) şöyle buyurur: "Halkını boğmak için
mi gemiyi delein? Hakikaten sen müthiş dir' iş yaptınO"

MustemUnin, istimliiy ı bitirdiğinde hazır bulunan ve yazanlara rahmet ve
mağfireıle dua etmesi müstehabtlr. Bu durumda mustemli önce kendisine sonra
hazır bulunanlara dua eder.

Kiltibin Adabı l;I.akkında Fasıı

Hadis tiilibinin, mümkün olduğu kada!, Resillullah (s.a.s.)'iıı eser/erine göre
hareket etmek ve sünnetleri kendisine şıar. yapmak suretiyle bütün işlerinde ava
ının yollanndan' ayrılması gerekir. Çünkü Allah Teala şöyle bu'yunır: "'Andolsun
Allah'ın ~lçisinde sizin için (uyulacak) en güzel bir örnek vardu." (Ahzab, 21).

ljad.is Mecljs~erine Erken Gitmek

Yalnız yaz aylarında erken gidilir. Kış aylarında gün yükselinceye kadar sab
redilmesi evıadır. Ta/ib acele etmeksiz~n ağırbaşlılılda yürür. Allah Teala şöyle

buyurur: "Yer yüzünde kabara kal!:>ara yürüme." (İsr~, 37). Allah azzıe -Ve celle '
yine şöyle buyurur: "Yürüyüşünde mu'tedil ol, sesini alçaW" (Lokman, 19). Aşırı

öğrenme arzusu ve muhaddise ilk önce ,gitmiş' olması için hızlı yürürse bu caizdir.
Talib için en uygun olarıı yaya yühimesi, bir şeye binmemesidir., ,

TALiBİN; YÜRÜDÜGüNDE S1)RÇMEMESİ, AYAGA K.ALKTıGINDA

DÜŞMEMESİ İçİN ELBİsESİNİ YUKARI ÇEKMESt VE Kıl'AFETlNİN

PERişAN OLMAsI

Tlilib, içine kitab ve Güzleri koyması için .elbisesinin kolunu geniş yaptım.

Elbise hususunda zorluğa girmez... Tırazu'?~Zeheb kitabında muhaddisten izin
alma usfılünü zikretmiştik. Burada, muhadddis ve mımı/inin huzuruna giriş ada
,bmm bir kısmını ·zikredeceğiz. Bir talebe topluluğu hazır 'olup kendilerine,
n~umlfnin huzuruna giıiş izni verildiğinde talebelerin en yaşlılarını öne geçirip onu
önlerinde içeri gidiımeleri gerekir. Bu 'şüphesiz bir sünnettiL.. Eğer 'yaşça en
büyük olan kimse kendisinden daha alim olanı öne geçirirse bu hoş karşılanarak

caiz görülür. Tiilib, mum1fnin yanına gicip onun yanınqa bir topluluk bulursa hep
sine birden selam,vermesi müsteh~bdu ... Tiilib terIik giymış idiysehuzura girmeden
önce onları çıkarmalıdır. Mum1fnfn oturduğü yaygının üstünde yaİın ayak yürümesi
müstehabdır. Çünkü bu tevazu ve güzel terbiyenin.gereğidir. Başta, sağ ayağındaki

terliğinden önce solundakini çıkarmalı,dır. Çıkarırken spldan başlamakla emrolun
duk.. Allah'u a'lem. Giyinme iyi bir şeydir, çünkü o bedeni korur. Sağ taraf
soldan üstün olduğu için giyinirkenonunla başlanmış çıkanrken ise geri bırakıl

mıştır. Böylece sağın kıymeti daha devamlı ve nasibi, sol taraftan dahıt çok ol~uş

i
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olur. Talib terlikİerinl çıkardığında onlan soluna kor ve meclisin ulaştığı yere
oturur. Meclis, bulunanlara dar geliyor.c;a onların boyunlarmdan atlayıb geçınez.

Mumıı onu yanına çağırırsa o zaman hazır olanların 'boyunlarından atlayıb geç
mesi caizdir. Mumll onu yanına yaklaştırdığındayaklaştırdığıkadar ona yaklaşır.

MumU ona bir yastıkla ikramda bulunursa onu geri çevirmez, üzerinde oturur.
Talibin, meclisten birini ,kaldırıp yerine 'oturması... halkanın ortasında, meclisin
baş tarafında, izinleri,ni almadan iki kişinin arasında oturması mekruhtur. flat
lqıda oturan kimsenin, giren için yer açması ve kendi yerinden uzaklaşması mMste
habtlr. iki kişi, aralarrnda ,oturması için yer açarlar,sa oraya oturur, çünkü bu, o
ikisinin yaptığı bir ikaramdır" Aı:tık onu ger'i çevirmernek lazımdır. Yer ayırıp

kendisine ikrarı ettiklerinde, bu iki kişinin ara!sına oturamn kendisini toplaması,

baMa5 kurınaması müstehabtlr.,

Dömnek Üzere Meclisten Kalkan Kimsenin Yerine Oturmanın Kerabati
Muhaddisin ijuzurunda Oturmanın Keyfi):eti

i

Tiilib, mum)iyi ta'ziın ve tebcilde mübalağa eder. Ona hitap ettiginde veya.
bir şey hakkında ona müracaat ettiğinde "ey Us taz, ey iilim, ey Mfız" vb. ta'zim
ifadeleri kullanır.. il: ib, mumliye ismiyle değil künyesiyle hitab eder.

Mumli İçjn Ayağa .Kalkmamn Cevaz]

Mumll içeri girdiğinde ıneelis dar ise hazır bulunanlar ona' yer açarlar.

Mumlinin Elini Öpme~

Bağdad'da şeymIDiz Ebil Bekr MuMmmed ibn Abdilhaki el-Emari'nin hu- f

ıuruna girdiğimde, bize kıraat imkanı vermesi için her sefer elini öper ve konuşur

ken onunla lii.tifede buhinurdum. Bundan dolayı hocadan, başkasının elde edeme~

diğini ben elde ettim.

Mumlinin Meclisine Saygı Gösterme

Talib imla meclisinde uyıimaz. jmM meclisinde uyuklamasi gelirse aiğer

tarafa döner. ImIa esnasmda güzelce dinler ve kulak verİr. Yiliüyle mu~liye döner
ve ona tevazu gösterir. Td(ib mumliye yumuşak davraJlif. İyi muamele eder ve
(hoşlanmadığı şeylerii1e) katlanır. '

İşte bunlar imM mecıisinde bulunmanın edebieridir. Onlarl kısaea zikrettim.
Şimdi, im/ayı yazarken ihtiyaç duyulan şeyleıi, yazı aletlerini, nasıl yazılacağını

nakledeceğim. Tırazu'z-Zeheb krtabmda kitabetin caiz olup olmadığını, ilmin ki
tabetinin caiz oldugU görüşünde olanlarla bunu kerih görenleri derin bir şekılde

araştırarak yazdım. Hüfa~ası şudur:, Hadislerin -kitabetinin mekruh oıması, Allah'ın

Kitabı ile karışmamaları için başl'arigıçtaki bit durum idi. Kanşma ihtimali orta,'
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fdan kalkınca kitabeti caiz olmustuı. Atirnin yazıya itimad etmemesi, bilakis ez~

berlemesi için de kitabeti mekrilh görüyorlardı. Sanı adan isnadlar uıayıp himmet
ler kısaldığında kiUibete ruhsat verildi.

Kitabetin edebIeri ve iiletleri vardır. bunları özetle zikredeceğim:

Tiilib, hadisi siyah boyayla, özeHikle de ınidadla (?) değil, mürekkeble yaz
malıdır. Çün~ü, siyah, renklerin en göze bafam, mürekkeb de devirler ve zaman
lar boyu len kalıcı alanıdır. M ürekkeb, ilim sahibIerinin ve,bir çok marifet ve ir
fan eblinin aletidir.

Tiilib elbisesini mürekkebten muhafaza edip siyah boyadan onu korursa iyi
olur. Boyayı elbisesinden gıdermek isteyip siyah10 üzerine beyazı dökerse boyanın

giderilme~i müll}-kün olur.

İstinsaıı Aletleri

Hokka

Talib imla nıeelisine hokkasız gelmez. Yanında hokka olmadan i:tn1ii mecli
sinde 'bulunur, başkasının hokkasıyla yazarsa bu caizdir. Selef bunu yapmıştu'.

i

Kalem

Hadissahibinin kalemi sertolmamalıdır, bu özelliği çabukharekete mani olur.
Yumuşak da olmamalıdır, bu durumda çabucak kısalE. Doğumjan giderilmişen

pürüzsüz çubuk alınır, ucu genişçe ve uzunca açılır, açması yuvarlaklaştırılır.

Hadis ehlinin çoğu kalemi kılıca takdim edip, onu üstiin tutmuşlardır.

Ka)emlik

Bıçak

Kalem bıçağımn sadece' kalem açmakta -kullanılması, bıçağın ağzının ince ve
keskin, demirinin halis olması gerekir. Hasan ibn Vehb birisine hediye ettiği bı

çağı güzel bir şekilde tavsif etmişti. O bir arkadaşına bir bıçak hediye etmiş ve
ona şöyle yazmıştı: "Sana visalden'daha 'güzel, [iraktan daha keskin bir bıçak

hediye ettim."

Mürekkeb ve Kağıt

Mürekkeb berrak ve akıcı, kağıt temiz"ve has olmalıdır. Seleften bir topluluk
-Allah, bize ve onlara rahmet etsin.- ihtiyaç var iken bulunmadığı'veyli nadir ol
duğunda deri, levha, tuğla, kumaş, terlik ve avuç üzerine yazmıştı. Bu yazı mal

: zemesi çeşitleıifli, senedIeriyle Edebu't-n.lib ki.tabında zikrettim. İsteyen oraya
lJaşvursun.

186

L
/.



k~ğıttan başka bir şey üzerine yazı yazma hususunda 'bana ulaşan haberlerin
en hayret vericisi şu haberdir:

Vbeyd ibn Abdilvahid ibn Şureyk a'nlatıyor: Çok kalabalık olan bir mecliste
bulunmuştum. Kafaında bir süıtme ve hareket hissedince dönmek istedim. Bir de
ne göreyim, bir adam beııi oturtmaya çalışıyor: "Ne oluyor sana"" dedim. Şöyle

cevap verdi: "Otur! Meclisi kafana yazmıştım. Bekle de onu (yazıp) karşı1aştıra

yım".

Yazarken iyi ve güzel yazmaya gayret cdilmelidir. Yazının iri yazılıp im'esin
den sakını~ması müstehabdır. Talibin incc yazı yazması ancak, fakir olup satın

alacağı kağıt buJamaması,misafir olduğu için taşıması hafif olsun diye ince yazması

.' gibi hallerde gereklidir. Rehh111erin ekserisinde, ince' yazmayı mazur kılan bu iki
sıfat bulunur.

Talibin imliida ilk önce yazacağı şe.y "BisıriiHahirrahmanirrahim "dir. "Mim"
den önce "sın"i uzatması mekruhtur. "Bismillahirrahmanirrahim" yazdığı satıra

başka bir şey yazmaz. Besmeleden sonraki satıra, kendisinden imla işiteceği veya
yazacağı şeylıininismini, künyesini ve nisbesini yazar. Sonra da rnümlinin lafzıııı

getiür ve imla ettiği şeyleri yazar. En ~üzeli (müstemlinin ağzından değil de) müm
lin~n ağzından lafzını yazmasırlu'. ~üstemli söyleyinceye kadar, harekc ve nokta
lama ile, tashif ve ibIıamdan kaçmmak <için isini ve harfleri tesbit eder. Hadis
san'atmda mahareti olmayan bir kimsenin, nokta ve hareke koymadıkça, "Busr"u
"Bişr", "Abbas"ı "Ayyaş'" "Vbeyde" yi "Abide" yapmak gibi bir tashli ve tahrif
yapmasından korkulur. Nokta ve hareke olursa artık işe vehmin girmesinden
korkulmaz, hadis sahibi ve ravisi de bundan salim olur.

Hadisin yazılması bittiğinde onunla (sonradan yazacağı) diğer hadis arasına,

ualarmı tafsil, birini diğeriDden temyiz edecek bir daire konur. Tiilib, yaprağın bir
yüzünü yazıp arkasını çevirmek istediğinde doğru yazılanların bozulmaması için
ikisinin arasına bir yaprak koymah veya yazılan sayfayı talaşla kurutmalıdır. Ku
rutma, çınar vesiiİr ağaç talaşıyla olur. Toprak kullanımından k;ı.çımlmalıdır.

Hazır bulunanlar yazma işini bitir'nce müstemli imlayı ekur, tiilibler yaz
dıklarını karşilaştırırlar. Biz daha önce karşılaştırma adilbını zikretmistik. Şayet,

talebeden biri meclisten bir şeyi fevt ettiyse, hazır olanlardan biri, istinsiih etmesi
i~in kitabını ona iare eder. Kitab sahibi bu hususta sevab elde etmeyi ganimet
saymalı (ödünç vermekten kaçmmamalıdır). Bu zat ta1ibe kitab iare ettiğinde

ıalib artık onu kendine alıkoymaz. Acilen iade eder. Müstear kitabıarı iade edilme
diğinden dolayı çok kimse iare etmekten kaçınnuştır. Kitab sahibIerinin bazısı da
jare ettikleri kitabıardan dolayı, dostlardan bile ıehine almayı hoş görmüşler ve
bu hususta şiirler söylemislt.rdir.

Talebeden bin meclis ehlinden önce ayrılmak isterse onlara selam verir. Çün-
i

kü bu sünnettendiT.
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"NEFS" KELİMESİNİN'KUR'.AN'DA KULLANıLıŞı HAKKINDA
BAZı NOTLAR (x)

Yatiı.rı: Regis Blachhe Çeviren: Ass. Sadık Kılıç

Müslüman sözlük yazarları, sözde İsHim öncesine ait, içinde "N-F-S" kö
künden alınmış kelimeleıin bulunduğumanzum metinler naklederler. Bununla be
raber, bu metinlerin doğruluğu ve hangi döneme ait oldukları şüpheli görün
mektedir. Arapçada bulunan bu semitik (Samı asıllı) kökten Wremiş tabirIerin,
kronolojik yönden doğru kullanılışlanna, ıaslaınak için, öyleyse, Kur'an'ı ve ye·
dinci yüzyıl başlarını beklemek ıazım

Kur'an,nefs masdarından gelen iki fiiI şekli ihtiva eder:

"Doğduğu zaman -I'zli len~ffese- sabaha andolsun" (Tekvlr. 18)

"İşte yar.ı:şanlar, bunun için yallşsltılar 1'e'7yetenlifesi I-mütenafisun-" (Mu
taffifin, 22). Birinci durumda, muhakkak bir istiare söz konusudur; ışık, sabahın

soluğu gibi yayılır (1). İkinci ayette, soluk fikri zımnidir: .can atılan şeye ,ulaşmak

için soluk tüketiUr. Kur an da -şaşılacak şey- yahudı dilindeki nefes (naphes)
kelimesine uygun düşen, bununla beraber Arapça'da çok sonraları fazlasıyla ras~

lanan "soluk alma", "soluk" Ye "soluma" anlamına gelen nefe~ kiilıbı hiç görül.
mez. İsim olarak Kur'an'm sunduğukalıp, 'çoğuhıenfus olan neft'dir; nüfus şeklin-o

deki çoğulu -ki, Kur'an Soması Di/'de çok kullanılır- yalnız bir surede kullanıl

mıştır: 'Tevkir, 7 (x) Rüzgar anlamını ihtiva eden, hemen hemen, ~er kelimede
69folduğu gibi, nefs kelimeşi de tabil olarak miiennes (feminin) bir kelimedir. LI'

"Nefs" kelimesinin inçelen~esi, O'nun, ancak kendisıyle münasebeti bulunan
varlığabağlıolarakdüşünülmesiylemümkündür. CalverJey'in de hatırlattığı gibi,

x) Bu yazı, "Semitica, i 1948~, Librairie d'Amerique et d'Orienl Adrien Maisonneuve, Paris" de

yayınlanmıştır. Dipnot kısmında (x) işaretinden sonraki notlar bana aittir.

1) Bununla beraber Taberi (Tefsır, XXX, 50. sahifenin alt kısmında), el-Ferra tarafından senlen

(Lişiiıııll-"Arb, VI, 238 ve aşagısı) bir mecaza .işaret eder. Krş. Beydavi (Fleischer bask., II, 389);)

(Her'halde bu tefsir:eski bir rivayete gô~edir) "SabalıJO solgan ışıgı, rüzg~r ve meltem esti~nde,,
parladı~ı zaman.~". ,
x) Müellif, terkibe girmemiş şeklini kastetmiş ols;ı. gerek; çünkü nüjuş şeklinde ço~l hali.ffiı:ızaf

olara~ İsra, 15 de vardır,
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nefs, hemen hemen her zaman beşeri varlıklar hakkında kullanılır. Nadir olarak
Allah'a veya Putperestlikteki tanrılar, ve çok istisnai olarak cinler için kullanılır (2)
Asla melekler için kullanılmaz. Bu ismin incelenmesinin sağladığı fayda, sadece bu

',açıdan değildir. Buna karşılık, nefs'in fonksiyonel değerleıini analiz etmek, bizi,
kapsamı açık seçik olan sonuçlara götürür. Bununla beraber, o'nu işlerken ilk
planda; bu kelimenin semantik bir evrime sahip olduğu gerçeği çok geçmeden fark
edilir. Eğer bazı fonksiyonel değerlerin hesaba katıldığı iddia ediliyorsa, şu halde,
bu. evrimi inceleinekle işe başİamak uygı.ındur.

Yahudi dilindeki nejes ile akad dilindeki napistu kdiıneleri nin birkaç kıilla~

nılışı kaydedilmiştir. Rer ikisi de "gırtlak", "boğaz" ve "ağız" manasıyla; Arab
ça'daki nefs, nefes kelimelerine uygun düşerler (3). Kur'an ifadesi, ayni'" anlamı
yükleyerek nefs kelimesir in yalnız bir Ç)rneğini sunar. .

. "Ve haklarında hüküm geri bırakılan o üç kişinin de tevbelerini kabul etti.
(Çünkü) yeryüzü bunca genişliğine: rağmen onlara dar gelmi~, nefisleri kendi
lerini sıktıkça sıkmıştı -ve rjii/f-iit 'iileyhim enfusuhum-" (Tevbe, 118).

Bu son ifadedeki 2.nlama gelen ve bu gün kuııanılan bir deyim bilinmek
tedir: {iii/f-a şiidri (göğsüm daraldı, rahatım yerinde değil, kaygılıyım). Bu ifade
Kur'anda da görülÜr.

"Andalsun, Biz biliyoruz ki onların söyledikleri yüzünden göğsün daralıyor

ya(li~u şadruke-" (Rıer, 97).

Şarkın diğer milletlerinin müşterek inanaçlarını da dile getiren Kur'an, mesela,
şöyle der:

"Allah, öldükleri sırada canları alır, ölmeyenleri de uykularında (bedenle
rinden alıp kendilerinden geçirir); sonra ölümüne hükmettiğini yaiunda tutar,
ötekilerini de belli bir süreye kadın (bedenlerine) gönderir... -A/liihu yetevelfe'l-

/ 70/enfuse..-"(Zumer,42)(4)ff Buayettenefs,vüeuttan çıkarak baygınlık (burada
uyku) veyaölüm getiren ve tekrar ona girerek-dirilme (burada uyanma) (5) yı tahrik
eden hayati prensibtir. Başka yerde bu mana, ayni biçimde doğrulanmış 'ularak
bulunur:

"Onların ne malları, ne de evlat.la~ı seni imrendirmesin. Allah bunlarla onlara
dünya hayatında azab etme ği ve· kahr olarak canlarının çıkmasını istiyor -ve

..,

2) l'Eneye. de ı'lslam (ne/ş mM.) m,· 88.·

3) jean, T~ntqtives d'expliditionş du '(nwi" chez leş tincienş de {'Orienl medilerr:,iineen, Revue,

Hist des religions,.CXXI (1940) 112, 114; Dhorrne, I'Jdee de l';4I1-delci d&rş Iii relilfioıı hebriiique,

Revue, Hist. des reIigions, CXXIII (1941) 117.

4) Krş. En'am, 60: "O'dur ki, geceleyin sizi ötdfuür (gibi uyutur), günduzün ne işlcdi~nizi

bilir." ...
S) Babilonyalı ve yahudi olgular için bkz., jean, ııS; Dhorme, ı ı 8.



tezhe]sii enfusuhum-" (Tevbe, 55, 85). Kitab-ı Mukadöes metinlerinde olduğu gibi
(6) Kur'an,da da, nefs "hayati soluk" teriminin fani bedene sıkı sıkiya bağlı bir
prensibi göstermiş olması çok 'önemli olarak beklenen şeydir: nefs, kaderini pay
laştığı bu fanı dayanaktan aynlmaz. İlahilikten kaynaklanan ve bu ilahi gtiç tara
fından ölümlii maddeye iiflenen "hayat prensibi" söz konusu olunca, Kur'an'm
nefs terimini kullanmamasında, 'öyleyse, şaşılacak bir şey yoktur. Bu durumda
rUh (yahudi dilinde: ruah) ismİyle karşılaşrIır. Tekvin II: 7 deki şu anlatım da böy
ledir:

"O zaman Yahve Elohiın insanın burun deliklerine hayat olduğu (nismat

hayyim) üflerli. Ve insan canlı bi malılu.k (nefes hayyah) oldu !".

Bu ifade ~ur'.an'da da aşağıdaki şekilde bulunur.

"Hatırla o vakti ki Rabbin meleklere: "Ben, kuru birçamurdan, sfıretlenJ!ıiş

bir balçıktan bir beşer yaratacağım. O halde Ben onu ahenkli bir biçimde şekillen

dirdiğimde ve ona ruhumdan (min rfıni) üflediğimde, siz derhalona secdeye kapa
nın" dedi" (Hicr, 2). Yine Şad, 72 ayetinin metni de böyledir. Karşılaştırınız:

"Ona ruhundan -min rli{ıfhf- üfledi" (Secde, 9). / / 71

Öyleyse kitab-ı Mukaddes'te görülenin aksine (7) Kur'an Dili'nde "hayati
sohık" "yaşatıcı ruh" anlamına gelen nefs ile, "hayat ruhu" ve "manevi ruh"
anlamana gelen ruh arasında sürekli bir ayırım vardır. Rfıh ismi, Kur'an'da,
nefs (8) kelimesinden daha nadir bir kullanış olduğundan, şu problem ortaya
çıkmaktadır. Ruh kelimesinin çok az alışılmış ve belki de-daha eski telakkilere ka
tılmak üzere gelen, dışardan alınmamı. kavraın olup olmadığı...

Kur'an, nefs'in, kan anlamına geldiği kullam!) örneklerini ihtiva etmez (9).
(9). Kan anlamına, "hayat soluğu"nun yedeştiği bir nevi akışkan maddeyi ifade
eder. Öyleyse nefs terimini, İbranca'da çok rastlanan maddi ve müşahhas kavram
hrdan (ıo) kurtarmaya yönelen Kur'an Dili, çok bariz, bir gelişme gösterir.

6} jean, II .

7) İbranca'da neJeş'in yerine ruaJı'm kullanılışları hakkında bkz., jean, II 9.

8) Ruh -ister "Rı1hu'!-Kudüs" anlamında, .isterse ",insan ruhu" anlamında olsun. sadece

yirmi kadar yerde geçtiği halde, ne/ş tabirine yüzlerce defa raslanır.

9) İbn Manzılr, Lişiinu'{·'Ariib (VI, 234, N-F-S mad. da, İslam Öncesi'nin Hicazh bir yahudi

şairine ait, aşal!;ıdaki mısrasını nakleder:

"Kılıçlann keskin agzından kanlanınız akıyor"

Ve, bu lügatçı nefs'i "kan" ile açıklar. Fakat bu mısra .gerçek midir? Şayet gerçekse, tarihi nasıl

belirlenir? Öte yandan bilinmektedir ki Arabça, naft veya,.nii/uş'un, Ararnca ııefsin "ağıt, ınersiya"

anlamında kullanılışına tamamen yabancıdır.

LO) jean, a.g.e., 116, 117.
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\ 'Bununla beraber, bu soyutlamaya rağmen, Kur'an anlayışında nefs'iu ori
jinine özgij, bir çok unsurlar da bulunmaktadır.Bundan dolayı Kur'an'da, nefs'İn,

günaha temayü1ün ve dünyaya ait isteklerin odak noktası gibi karşımıza' çıkması,

her halde tesadüfi değildir:

Günaha düşüren odur (Bakara, 130; KM, 16). Kur'an'ın ifadesine göre
Samiri'ye Altın Buz;ağı dökmeği telklıı eden odur (Taha, 96); heva ve heves onda
'yatmaktadır (Necm, 23); ve nihayet bir arab için en alçaltıcı şeyolan cimrilik, on
da yerleşmiştir (1'eğabun, 16). Öyleyse yapılması gereken ödev. ona hakim olmak
tır (Kebf, 28). Çünkü:

"\.. Ama kim 'Rabbj'nin makamından (O'nun huzurunda duracağı demden)
korktu ve nefsirini hevadan alıkoyd~ysa-venehe'n-nefse "iini'l-hel'ii..- işte muhakkak
n/cennet onun varacağı yerin ta kendisidir (Nazillt, 40-41).// Diğer bir ayette nefs
levvame "alabildiğine kınayaı'ı" diye vasfedilmlştir (Kıyame, 2). Müfessirlerin,
IDiınanın kesin olmayışmdan ileri, gelen bir takım tereddütleri olsa da (Il), kesin
olarak burda hrjstiyanların vicdan diye adlandırdıkları şeyin görevini yapan nefs
söz konusu 'değildir (x). Anlaşıldığına göre 'buradaki sıfat, sadece hüküm günü,
yeryüzü hayatındayken kurtuluşu için daha çok sevap birjktirmemekle kendisini.
kına;r:-an nefs'i düşündürür.,

ll) Mesela Beydavi (EııvGru't-Telızil ve eşrfuu'I-Te'~'iI, II, 371), ikisi çok farklı ôlan üç yorum

verir.

'x) Kur'an'da vicdan merhumunun varlıılı ayrı bir araştırma konus.u olmakla berliıber, bız,

çok kısa biçimde bazı füfeessirlerin. Neh'-i Le vviime'yi anlama biçimlerini sunmayı yı;ırarlı ~örüyo

ruz:

Hasan Basri'den gelen rivayelere göre, bur:ada mÜ'.nin ,söz konusudur: Sürekli nersini kınar,

azarlar... Facir ise, adım ~dlrn çeker gider; nefsini azarlamaz (İbn Kes1r (v. 174/1372) Tefşfuru'/

iur'Jni'I-Azfm (4 ciltlik), IV, 448; es-Suyill1 (v. 911/1505), ed·Dumt'I-MeIlşiir fi'ı-Tef~i/' btl

Me'şur,Vf, 287). Yine O'na göre: "Gök Ye yer ehlinden hiç bir nefis yoktur ki, kıyamet günü ken

disini zemmetmesin, kınamasın... (Ed-Dıırru'l-Meıışilr, a.y.; Tefzfru'l- ~ur'iiıı... , a.y.) Görülen

odur ki, bazı rivayetlerde zem ve kmamii i~i kıyamet gününe hasrediHrken, bazı rivayetlerde böyle

'bir hasr söz koııusu değildir. Me,ela: Sa'id ibn Cubeyr've İbn 'Abbas'ın görüşleri...

R.ivayet tersirlenııin bu anlayışlarma ilaveten. Dirayet tersirlerinin farklı bir yorumu ol·

mayıp, rivayet edilen haberleri aktarmakla yetinmektedirlee (Mesela: Beydavi, II, 287; Mediirik ...

lll, 621). İbn C.çrir et-Taberi ise\, "Bu konudaki sözlerin tamamı birbirine yakındır., En \lygun

olan anlayış, ayetin zahiridir. Yani bu nefis hayır ve şer fiııere mukabil sahibini kına;yan, elden

kaçırdl~l şeylere üzü!en, pişman olan nefistir" derken (İbn Kcsir, a.y.) zaman olarak bir hasra

gitmemiştir.

Müfessirleriınizi,zem ve kmamanın kıyamet günÜnde ol~gı gibi, bir hasra sevkeden, bu aye

tin; hemen kıyamet ..günü söz konusu olan ı. ayetten sonra gelmesidir. Nitekim Beydavı bu~u şöyle

ifade eder: " ...,Kıyamet gününe bitişmjştir; çünkü kıyarnetin kopmasIndan gaye o'nun cezalandırıl

masıdırL.." (Beydavi, a.y.; Alilsfa,y.) Nefs-i Lewiime'nin böyle anlaşılmasında, ayetin sibakı kadar
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Ayrıca burda, Kur'ani ifadede çok sıkça bulunan ve İslam tebliğinin temel
prensiplerinden biriyle bütünleşen yeni bir olgular serisine gelmiş bulunuyoruz;
ki oda: ahiret gününde ferdi mesuliyet kavramıdır. Kur'an yeniden dirilmeyi,
bedeni bir dirilişten başka bir tarzda b11dirmemesine rağmen, ilahi adaletin kar
şısına çıkacak olan insan varlığını göstermek için, bedeni belirten her hangi bir
kelime kullanmaz. Bazı kere mücerred bir mefhum olanel-insiin kelimesini kula·
nır. Daha sık olarak da, nefs kelimesini kullanmaya baş vurur. Şayet nefs keli
mes nin, "ben (moi)" mefhumunda şuur ve süreklilikle donanmış başlıca unsuru
temsil ettiği düşünülürse, bu tamamen mantıki sayılır Buradaki -nefs, bizim anla
dığımız manada "ruh" (rame)" mudur? Bu, çok şüpheli, Bu terim. ilk anlamda,
bir dereceye kadar müşahhas çağırışunlar taşır. Ahiret gününde .nefs, diriltilen
her ınsanın geçmiş fiillerinden sorumlu olan mü'min ruhudur. Demekki adeta, yar
gıcın önündeki sanık gibi gösterilir. Zaten çok çeşitli olmayan hafif temaslaffnda
Kur'an, nefs'i, kendisini sanınmak için ürkek ve mütereddit ilerlerken tasvir eder:

"Hakikat senin Rabbin, bunların ardından da çok bağışlayıcıdır. O gün her
nefis kendisiyle uğraşacak -kullu nefsin tüciidilu'& nefsiha~" (Nahı, 111) (x).

Her nefis ancak Allah'ın izniyle konuşacak (Hud. ıo5) ve yeryüzün de yapmış

olduğu şeyleri görecek (İnfi!ar, 5); her nefis, kendisini zor duruma düşüren veya
kendisinin lehinde olan fiillerin neler olduğunu bilecektir (Tekvir. 14; tnfitar 5).
Hiç bir nefse haksızlık yapılmayacak (EnbiY2, 47; Yasın, 54), fakat 'Her nefse
kazandığı (nın karşılığı) tam olarak verilecektir" (A. İmran, 25, 161; krş. Nahl,
73 1ll; Zümer, 70) / /Hüküm giyen nefisler, akıbetIerinden dolayıağlayıp, dövüne
cekler (Ahzab, 66), ama bu boşunadır; zira, "O din gününde hiç bir nefis başka bir
nefis için, bir şeye malik değildir (İnfitar, 19; krş. Bakara, 48, 123).

Din Gününün Hakimi önünde, mü'min ruhun bu kısa anlatımı, (Hz.) Mu
hammed'in ve çağdaştarının düşüncesinde, ne nisbette daha somut bir takım

(Sayfa 188'den devam)

Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlerin de te'siri vardır. Resul-i Eluem'den şöyle bir haber

naklediimiştir: "İtaatk~r ve günahkar hiç bi:. nefis yoktur ki, kıyamet gününde kendisini kına

masin; e~er iyilik yapmışsa, "niye daha çok yapmadım" diye, eger kötülük yapmışsa, "Ah, keşke

az kötülük yapsaydım!" diye..." (Alüşf, XXIX, 136). Biz bu konuda sözü fazla uzatmadan, vicdanın

anlamı ve fonksiyonuna yaklaşımı bakımından çok uygun olan Alösl'nin şu tesbitini nak1edece~:

"Tasavvvuf erbabına göre nefş-i levvame, ne/.-i emmöre'nin üstünde, nefs-i mutmiiinne'nin ise aL

tındadır. Sofilerce şöyle tarif edilir: 'Bu nefiş, gaflette bulunmadı~ sürece kalbin nuriyle nur1a

mr. Zulmani yaratılışılının hakim olması sebebiyle kendisinden bir kötülük sadır oldullunda.

kendisini kınamaya, kendinden nefret etmeye başlar..." (A/aş;, XxıX, 136-137).

,,) Sözkonusu ayet: " ... Herkes canını kurtarmak iyin ugraşır'" şeklinde de anlaşımaktadır;

"Kendisi için uilraşır, kurtuluşu için gayret eder; başkasmm durumu o'nu ilgilendirmez; 'nefsi

nefs!' der" (Beydiivi, I, 285).

Forma : 13 193



çizgilerle bulunuyo.rdu? Bu anlatım -biçimini, d..iriltilenleri, bahtlanndan tasalı,

başları önde (Naziat, 9; Kamer, 7), ellerinde yaptıklarının belgesi oMuğu halde
(İnşikak, 7, 10) birer birer ortaya çıkarkenanlatan diğer Kur'an ayetlerinde de
göriiyoruz. Burada çok sonraları mu'tezile kelfuncılannın karşılarına çıkacakları

ağır bir antropomorfizm kalıntısı vardır (x).

Bununla beraber Kur'an, dağınık olarak, Fransızca'da aşağı yukarı "ame"
(le Jis en votre ame: ruhunu okuyorum) anlamında olabilen ve kesinlikle ge~

lişmiş bir manada nefs kelimesinia bazı kuUaıııştarım sunuyor gibidir. Ya'kfib'un
oğulları ikincidefa Yusuf'un bulunduğu şehre geli:nce, babalarının tavsiyesi ü
.zerine şehre dağınık girerler:

"(Bu yaptıkları) Allah'ın takdirinden hiç bir şeyi onlardan savaınazdı. Yal-
nız Ya'kfib içindeki -ii nefs-i Yii'kub- bir dileği açığa vurmuştu" (Yüsuf, 68)

Kur'an'ın bir başka yerinde de şunu ok~yoruz:

"Biliniz ki Alla!ı nefislerinizde olanı -ma ftenfusikum- bilır" (Bakara, 235).

Ayni şekilde Allah'a hitab eden İsa şunu itiraf· eder:

"Sen benim nefsimde olanı -mafi nefşi- biliyorsun, ben senin nefsinde ol<;ını

-maft neftike- b.ilmiyorum" (Maide, 116; krş. Bakara, 241 ve bilhassa Enfal, 53).
Müfessirlerin bu ayeftt', Allah hakkında nefs tabirinin kullanılmış olmasından

sıkıntıya düştükleri anlaşılmaktadır. Onların düşündüğüne göre buradaki fi nef
sike deyimi 'ındeke" "en toi" deyimiyle eş anlamlı olmalıdır (12). Bu yorum
kabül edilebilir olsa da, tekeııünü olarak teHikki edilebilir. Gerçekten diğer ayet
lerde, Kur'an, mesela şöyle der:

74 '~AlIah kalbIerindekini bilir" (Nisa, 63); / / veya:

"Rabbin muhakkak g6ğ.fislerinin gizlediği şeyi biIi.r" (Nemli, 74).

Buradaki kalpler -~ulub- ve göğüsler ,şudur- terimleri, öyle görülüyor ki,
hakiki anlamda kullanılmışlardır. ÖyleyseY1'lkarda kaydedilen ayetlerdeki nefs
kelimesinin "düşÜ1!ce merkezi (receptade de la- pensee) ne, belki de iç, derfin (for
interieur) a de1alet ettiği düşünülebilir. Bütün bunlardan nefs kelimesinin "ha
yati soluk (souffle vıla!) şeklindeki ilk anlamından ne kadar uzaklaşmış olduğu

hissedilir.

Kur'an ayrıca, içinde nefs teriminin "beşeri varlık" (iltre humaiıl), "beşed

şahsiyet" (personne humain) anlamlarından daha çok gelişmiş bir anlamı sundu-

x) Kur'an'm bu üslübunda hiç de antropomorlik bir düşünce yoktur. Üslfıb ve anlaıım

bütünlü@ içinde ele alınacak olursa, bu tür ifade ve tasvirIerin ahlaki bir gayeye müstenid olduk

ları ·görülecektir. Öte yandan t1l1tropormorfimı, Tanrı veya tannlann kişiselleştirilmesiyle(teş

bih, tec'Sid) ilgilidir.

12) Özellikle bkz., Lişanu'/·'Aflib, N-F-S mad., VI, 234.
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ğu, çok sayıda bir seri ayet takdim eder. Burada Fransızca veya Eski Latince'·
uinkine benzeyen ve daha-önce Akadca'da bilinen (13) bir anlam kayması, açıkça

görülür. Ama yine de bu kul1anışta eski kavramlann varlığı da iyice hissedilir. Ni
tekim bütün insanlığın Adernden geldiğini hatırlatarak, Kur'an der ki:

"Sizi tek bir nefisten -min nefsin vOJıiddh- yaratan Rabbiniz'den korkunoH
(Nisa, 1; Zümer, 6; kr§. En'am 98, A'daf, .89).

Başka yerde nefs, ferdi (individue!), tek başına (izole), yaşayan ve son saate
kadar kaderini ızleyenbeşeri varlığı (etre humain) gösterir. Kur'an sık sık ölüm
!ü dünya olgusu üzerinde durur:

"Her nefse, ancak gücünün yettiği teklif olunur" (Bakara, 233, 286; krş,.

A'raf, 42; Mu'rninun, 62), "Hiç bir nefis nerede öleceğini bilemez" (Lokman, 34)
ve "Her nefis ölümü tadıcıdır" (A. İmran, 185; Enbiya, 35; Ankebiit, 51). Bununla
beraber•."Her nefis ancak, Allah'ın izniyle ölür" (A. İmra 145). Allah zaten eceli
gelince, kişiye mühlet tanımamıştır (Münafikiın, ll). Çeşitli yerlerde Kur'an
Musa tarafından öldürülen bir şahıs (nefs) tan bahseder (TaM, 40; Kasas, 19, 33)
Her ne kadar kısas -hükmüne göre, '.Bir şahsın intikamını almak için bir şahsı

ortadan kaldırmak" (Maride, 45) meşru ise de buna mukabil şuna aa raslanır:

"Haklı olmanın dışında, Allah'm haram kıldığı nefsi öldürmeyin" (En'am;

75 ı~ı; İsra, 33; krş., Bakan, 54 ve Kehf. 74). II
Bir çök -yerde, Kur'an anlatımı içinde, nefislerın malla birlikte kullanıldığı,

kalıplaşmış bir tabir görUlür:

"Mallarımız ve nefisleıinizle -bi emva/ikum ve enfusikunı ..~ Allah yolunda
eihad ediniz" (Tevbe, 41; krş., Bakara, 155; Tevbe; 111; Saf, 11) (14).

Buraya kadar nefs terim.i bize, bazen kaypak olan, fakat her zaman ilk
anlam olan "hayati soluk" (souffle vital) manasıyla ilişkili bir kavram olarak gö
zükiir. Geriye şu mesele kalıyor; bu isim birçok yerde, isim değerini asla kay
betmeksizin,-daha da değişmiş bir anlama kaynıış görünüyor ki o da, Arabca'da
reflechi (dönüştülük) kavramını ifade etmesidir. Fiilin direkt tümleci olarak-nefs,
jşin bizzat fail üzerine terettüp ettiğini de gösterir:

"Nefislerinizi kınayın -lurnil erif'usekum-" (ibrahim, 22).

"Onlar ancak kendi nefislerini -illa enfusehum- helak ediyorlar" (En'am, 26).

Keza çokca biliııı;o,n ;alama nfdsehu: "kendisine-zulmetti", "kendisine zarar
verdi" deyimi de Kur'anda çok sıktır. Bazen de ifade daha uzundur. Şöyle ki:

Nefislerinizi çıkartınız -ebricu enfuşekum-", yani "çıkınız" (En'am 93).

13) Napsitu "şahıs", "fert" hakkında bkz., jean, a.g.e., 113.

14) Belirtmeliyiz ki Fransızca'daki "comme un seul bornme (bir tek adam gibi) deyimi, Lok
man, 28 ayetindeki ke-nd.~in völ),idetiıı deyimine uygun düşer. Krş., Beydavı, EnvOr..., II, 27.
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Diğer bazı hallerde nefs terimi, mütekabil dönüşlülüğü ifade eder:

"Nerislerinizi -enfusekum- diyarıanmzdan (birbirinizi mesken1erinizd~n)

- çıkarmıyacaksımz, (... ) diye..." (Bakara, 84) (15).

Bir haıf-i cerrin girmesiyle nefs kelimesi, dolaylı veya şarta bağlı dönüştülük

tfade eder. Şöyle ki: .

"(...) İsrailin nefsine -'iila nefsihi- haram kıldığİ şey müstesna" (A. İmran,

93).

"Allah; nefsine -'lild nefşihf- rahmeti vacib kıldı" (Enam, 12, 54)
76 II Kim iyi iş yaparsa kep.di nefsi içindir -fe Li nefsiM-" (Fussilet, 46).

"Nefislerinde şöyle -diyorlar -ve ye/pllune fi enfusihim-" (Mücadele, 8).

"Nefisleıine yardıma -na~a enfusihim- güçleri yetmiyor" (Enbiya, 43).

Listesi pek çok uzatılabilecek olan bu öınekleıde görülmektedir ki, neh
ismi, daima "ruh" ve "kişi" terimleröne komşu bir anlamla görülmektedir. Öy
leyse bizim o'nu bir dönüşlülük değeriyle anlamamızm sebebi sadece bizim Avru
paı Hnguistik şuurumuzdur. Gerçekte Kur'an, mesela:

\

"Nefislerimizin aleyhine, -a/ti enfusinii- şahidlik yaptık, dediler" (En'am, 130)
dediğinde, nefs teriminin takdim ettiği kavramların dışına hiç çıkmıyor. Burada
"şahıs", "beşeri" varlık" kavrımı da görüımekte ise de, ve fakat, bilhassa "fiille
rinden sorumlu ruh" kavramı belirmektedir.

Geçentahlilden, Kur'anı Dilin. nefsin: "hayati soluk" (soume vİtal), "fani
bedenle ilgili yaşatıcı ruh" (iime vegetative) anlamını da tanıdığı izlenimi ortaya
çıkıyorsa da, en azından bu anlam daha az ve uzaktan sunulmuştur. Çok daha
sıkça görüıen şey; ne(ş teriminin "dünya zevklerinemail ve hüküm gününde so
rumlu ruh" ve bir de, "beşeri varlık", "beşeri şahsiyet" anlamıyla beraber sunulmuş

olmasıdır. Bundan 7. yüzyılda Batı Arabistan'da ve bilhassa Mekke'de yegane
gerçek kullanış şekilleriaiD bu anlamlar olduğu sonucuna vanlabilir mi? Tamamen
hayır; "dünya ze~kleıine eğilimli ve hüküm gününde sorumlu ruh" anlamının,

sıkı sıkıya İslami Tebl1ğe bağlı olduğunu düşünmek yerinde sayılır. Ve bu arada
da, böyle bir kavramın asıllarının güç ve zorlu problemi, 8. asırda Arapça sahaya
77/da yerleşmiş olarak bulunur. II

15) "Kendinizi boş ışlerde yormayın","kendinizi öldürmeyin", birbirinizi öldürmeyiniz" an

lamlanna da gelebilen ıa tiiJı.ıulu eııfuşekum (Nisa, 29; krş. Bakara, 54, 85) ifadesinin belirsizlilli

bundandır.
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ŞEYI;IULİSLAMLIK MAKAMı

Doç.Dr Ekrem Sarıkçıoğlu

Fatih Sultan Mehmed'in (1451-1481) hazırlattığı Kanunname-i Ali Osmana
göre sultan hocası ve şeyhülislam devlet protokolunda sadrazamda~ sonra gel;r
ve eşit mevkide bulunurdu (1). Fakat şeyhülislam makamının ilk devirlerdeki
görevi yalnız fetva "eımekti. İlk-defa Kanuni Sultan Süleyman zamanında, 1564
yılında İlmiye Sınıfını tayin se1tihiyeti şeyhülis1ama verildi (2). Sadrazam Özde
miroğtuOsmanPaşanın (992/1584) Şeyhülislam Çivizade Mehmed Efendiyi evinde
ziyaretinden sonra sadrazamların şeyhülislamıarı takriben senede iki defa.ziyaret
etmeleri adet oldu ve bundan sonra şeyhülislamıık.makamı bir kademe daha yükse
lerek sultan hocalığının önüne geçmiş oldu (3). Artık bu tarihten itibaren, sadra
zamın davlet işlerinin başı olduğu gibi, şeyhülislam da İlmiye Sınıfının başı olmuş

oldu. Sadrazamla beraber bulunduklan zaman şeyhülislam sadrazanun sol tara
fmda yerini alırdı.

Onaltıncı yüzyıl Osmanlı Devlet idaresi hakkında görüşlerini yazan Hezarfen
Hüseyin Efendi, şeyhülisHim ve sadrazamiarın aynı derecede bulunduklarım ve
bazı durumlarda' şeyhülislamm makarnca sadrazamdan daha yüksek olduğunu

iddi1. eder ve "Devlet-İ 'a1iyyede makam-ı şeyhülislam, mertebe-i vekiilet-i kübra
yanİ vekalet-i usmadan 'a'la değil ise, bari beraber ve bazı hususa nazar olunsa
andan balaterdir" (4), der. Onun bu ifadesine göıe şeyhülisliim sultandan sonra
devletin en yüksek zatı olarak görülmektedir. Fakat daha sonra göreceğimiz gibi
gerçekte şeyhülislamın İsmiye Sınıfı tayinlerinde sadrazarnın onayına muhtaç ol
ması ve tayin yazılarını daima sadrazam vasıtasıyla suItana ulaştırması (5) He
zarfen Hüseyin Efendinin bu görüşünü naksederek onun sadrazamdan sonra gel-

1) KanUnnAme-i 'Ali 'Osman, Milli Tetebbular Mecmuası, C. ı, S. ıo.

2) Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, Osmanlı Devletinin İlmiye Teşkilatı, Ankara, 1965, s. 176 V.d.

3) Hammer, Joseph, von. Staatsverfassung und StaatsverwaItung des Osmanischen Reiches, C. 2,

Wien 1815, (Nachdruç:k, mldesheim 1963) S. 1374.

4) Anhegger, Robert. Hezanen Hüseyin Efendinin Osmanlı Devlet TeşkiHitına Dair Mülahaza

ları. Türkiyat Mecmuası, C. 10, İstanbul 1951 - 1952, S. 389.

5) İbnü'I-Emİn Mahmud KemaL. Tevcihat Vesikaları, İstanbul Başbakanlık Arşivi, Nr. 79, 2215,
853. -
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diğini göstermektedir. Protokola göre de Şeyhülislam sadrazatriln solunda duruıl•

du (6). Çeşitli misailer şeyhülislamın seliihiyetlerinde de sadrazamdan sonra gel
diğini göstermektedir.

Makarnca şeyhülisliimdan sonra ilmiye Sınıfının en yüksek mevkilerini ka
dıaskerler alırdı. Ancak İlıniye Sıfmma dahilolmayan çeşitli vezirler protokolca
şeyhülislam ve kadıaskerler arasında bulunurdu (7) ki, bundan dolayı kadıaskerler

divan toplantılarında vezirlerin ardında otururlar (8) ve bayramlarda sadrazam ve
şeyhülislamdan sonra vazirleri ziyaret edelerdi (9).

1. ŞeyhülisJamların Makam Süreleri

'Osmanlı devletinde doğrud~n doğruya Sultan tarafından tayin edilen iki
memuriyet vardı. Bunlardan birincisi Sultanın dünyevı vekili sadrazam, ikinciside
dini vekili şeyhülisıamdı. Ona.ltıncı yüzyıldaki şeyhülislam tayinlerinde Sultanlar
şeyhülislfunlığa ekseriyetIe bir kadıaskeri (10), nadiren de İstanbul Kadısını (ll)
veya.dindarhk ve ilmiyle şöhret bulmuş bir Şal}.n-ı Seman müderrisıjni (l2) 'tayin
ederdi.

Daha sonraki devirlerde şeyhülislam tayinleri ekseriyetle halen görevde bu
lunan veya emekliye aynımış Rumeli Kad1askerleri (13), niidjreten de Anadolu
Kadıaskarleri (14) arasından yapılırdJ. Çok nadir olarak da fiilen kadı askerlik.
yapmamakla bareber, kadıaskeılik ünvanına sahip olmuş kimseler arasından. ta-

6) Abdurrahman Abdi Pa~a. O~man1ı Kanunuame1eri, Milli Tetebbular Mecmuası, C. 1, Sayı 3,

İstanbul 1331, S. 535.

7) KanUnuame-i 'Ali 'Osman, MTM, C.L, S. 10.

8) , S.- 13.

9) Abdurralunan Abdi Paşa, Osmanlı Kanunnameleri, MTM, Sayı 3, S. 519.

10) Meluned Süreyya. SicilIi Osmani, C. 2, S. 104, C. 3, S. 351, y.4, S. 344. Müstakimzade SiHey

.man Saadedclin. Devhelü'I-Meşayihü'l-Kibar, Yer ve Zaman belirsiz, S. 12, 14, 20.

ll) Mehmet Süreyya. Sicilli 'OSmanl, 2 C, S. 246.

12) , , C. 3, S. 25, 159, 481, 488.

Ahmed Refiıs. 'İlmiye Salnamesi. İstanbul 1334, S. 322, 323, 329; 339, 341 v.d. Mustakimzllde

9, 13, 17. '

13) 'Ataullah Ahmed, Tarih-i 'Ata. C. 2, S. 183, O. Rescher, Eş-Şaqa'iq en-No'mihıiiie von

Taşköprzade. İstanbul, 1927, 121, 122. Mehmed Süreyya, C, 1, S. 330, 334, 406,

C. 2, S. 28, 434, C. 3, S. 28, 31, 142, 188,267,315,330,331,345,375,477,383, 431,

476,519,527,598, C. 4, S. 36, 126, 133, 144, 148,188,201,223,228,257,258, 34 ,

394, 397,428, 444, 504, 508, 614, 636, Müsta~iınzade, 21, 24,24, 28.

14) Al;ımed Refi~, 'İlmiye Sa1namesi, S. 432, 478, 487. Mel:ımed Süreyya, C. 4, S. 184, 382,637.

Mehmed Şeyhi, Vaı.ca'i'ul-Puzaıa,elyazmasııstanbulHacı BeşirAga Nı. 479, Va. 20).

Mustafa Naima, Tarih·i Naima, Stambu1 1280, C. 6, S. 403.
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yİn edildiği görülmüştür (15). çüııkü kadıaskerlik süresi ekseriyetie biryıl gibi kısa

bir süre olmasına rağmen arkadan gelen kadıjarın fiilen bu makarnda vazife yap
malarma imkan vermiyecek. kadar çok olması sebebiyle bazan fiili görevdeki iki
kadıasker dışındaki kimselere de mükafat olarak kadıaskerlik rütbesi verilebili
yordLJ. İşte bu ünvan sahibi kişiler arasından da Şeyhülislam tayin edildiği gö
rülmüştür.

Şeyhülisıamların. makam süreleri .sınıflandınlmamıştl. tlk devirlerdeki şeyhü

lislamlar ömürlerinin sonuna kadar makamlarında kalmışlardı. Bu adet.ilk defa
Kanunı Süleyman tarafından Şeyhülislam Çivizilde Muhyiddin Efendinin (948/
1542) azliyle bowlmuşur. Daha sonraları benzeri aziller artık adet haline gelmiş

ti. Esas olarakşeyhülisHimbk süresi daha ziyade şeyhülislamıarın şahsi kabiliyet
lerine ve devletin ıçinde bulunduğu siyasi durumuna bağlı idi. Bu husus yalnız

şeyhülislam için değil sadrazamlar ve hatta Hıristiyan tebanın dini lideri olan
Patrikler için de geçerlidir. İstikrarlı devirlerde dini liderlt:.rin makam süreleri
uzarkeo; kanşık devirlerde makam sahipleri birbiri ardınca değişmekte ve kısa

zamandapek çok kimseler şeyhi:ilisliimlıktan gelip geçmektedir. Mesela LV. Mehmed
yediyaşında tahtaçıktığında (1648) ülke karışıklıklu içinde idi ve bu zayıf sahana
tın iik on yılında oniki şeyhülislam birbirini takip etmişti. Saltanatının geri kılan

istikrarlı yirmidokuz yılında ise sadece beş şeyhülislam değiştirdi. Normal şekilde

şeyhülislamlar makamlarında iki ile beş sene arasında kalabilmişlerdir Fakat bu
bir kaide değildir. Daha az kalan pek çok şeyhülislamlar da vardır: Mesela Şey

hülislfun Yekçeşm Hüseyin Efendi (20/8/1703 günü tayin edildi) ve sadece üç
.gi.in (16), Memekzade Mustafa Efer:di (4/3/1656 günü tayin edildi) ve yalnız

onüç saat (17) makamlarında kalabildiler.

Daha önce azledilmiş bir şeyhülislamın tekrar tayin edilme şansı da vardı. Me
sehl 997/1589 yılında Bostanziide Mehn.ıed Efendi ilk dtfa şeyhülislam olmuş ve
azlinden sonra da 1001/1593 yılında ikinci defa aynı makama getirilmişti (l8). Bu
duruma daha sonraları sık sık raslanır oldu (19). Zekeriyazade Yahya Efendi (20),
Esad Efendiıade Ebu Said Efendi (1593-1661) (21) ve Dürrizade Mustafa Efendi

15) O. F.. Köprülü, "-Feyzullah Efendi", Islam Ansiklopedisi, C. 4, S. 593. Mehrned Süreyya,

C.4, S. 33 v.d., 452 v.d.

16) Şern'i Molla, ılaveli Esmar ül-Tevarih,!'itarnbul 1311, S. 118.

17) S. 116.

18) Ahmed Refik, İlmiye Salnamesi, S. 410. Esad Serezli, Şeyhülislamıar, 'Tarih Hazinesi, Sayı 9,

İ'stanbul 1951, S. 9. Mehmed Süreyya, C. 4, S. 133.

19) Ahmed Refik, ı1!Iliye Sa1namesi, S. 432, 437, 459, 485, 492, 489, 494 v.d.

20) Aynı Eser, S. 441 v.d. MeJ:ırned Sü.reyya C. 4, S. 636.

21) Aynı eser, S. 450 v.d.
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(1702-1774) (22) üçer keıe şeyhülislam ojdujar. Batta Sanuliah Efendi (1553-1612)
dördüncü kere şeyhülislam olmuştur (23).

Şeyhülislamlığa tayin işini ekseriyetle Sultan kendisi yapardı. Bazan da
sadrazamını davet ederek istişaıede bulunur, kendisinin iyi anlaşabileceği aday
lan sorardı (24). Eğer Sultan henüz olgun yaşta değilse, kararı sadrazam verirdi.
ı:;uItanın fermanı ise sadece bir formaliteden ibaret olmdu. MeseHi Yeniçeriler
2 (ve 3) Eylül 1651 tarihinde Sultan Ahmed Meydanında Kösem Sultanın öldürül
me meselisini konuşmak üzere toplanm..ı:şlardı. Şeyhülislam Karaçele.bizade Ab
dülaziı; Efendi saray'ın davetineodeğil, Yeniçerelerin davetine uymuş, asilerin ya
nma gitmişti. Bunun üzeriııe Sadra.zam Siyavuş paşa henüz on yaşına basmamış

Sultan Mehmed'le yeni bir şeyhülislam tayini hakkında istişarede bulundu. Sulta
nm annesi Ebu Sa,id Efendi'nin tayinini teklif etti. Sadrazam bu teklifi, "Hayır,

bize Bahai Efendi ondan yeğdir. Zira Ebu Said Efendi keçe bıçakdır. BaMI.
Efendi cerlu'l-cenan ve hadidu'l-lisan bi pervadır", diyerek reddetti. Fakat Bahai
Efendi saraya gelmemiş ve orada yoktu. O anda beyaz pam\lklu bir cübbe giyerek
gelen emekli kadıasker Hanefi Efendi Sadazarna, "Paşa Hazretlerj! Huzur-U hü
mayuna gelmekde cümleye te~ddüm ve padişahInuZ uğrunda be?l-j mal.cdura te
~ebbüt idüb biJ:ıamdi1illahi te'ala zaten ve zamanen liyM"lt-1 müteJ:ıal.cl.cıl.c iken
lııdmet-i eftanın bizden taJ:ılifinde ne mide melJ:ıa~dur?", dedi, Sadrau,ın BaMi
Efendi'nin yokluğundan dolayı Valide Sultanın adayım kabul etmemek için he
men orada Haneri Efendi'nin tayin ferınanını çocuk sultana dikte ettirdi (25).

Norinal tayinler yanında, ko)llutan1aı'ın (26) veya ayaklanan askerlerin bas
kısıyla da Şeyhülislam tayinlerine raslanır: Çmar Vakası denen 4 Mart 1656 ta
rihli ayaklanmada Şeyhülisıam'm. sadık adamlarından Kara Abdullah Efendi
isyancıları nasihatıyla yatıştırmaya gönderildi. Fakat isyancılar Kara Abdullah'ı

param parça ettiler. Bunu Şeyhülislam Hüsamziide Abdurrahman Efendi duyunca
istifa etti ve yerine Memelezfide Mustafa Efendi tayin edildi. Fakat isyancılar

Memeküide'nin şeyhülislamlığını kabul etmediler. Bunun üzerine tayininden he
nüz onüç saat geçen Memekzade azledildi. Daha sonra da isyancıların arzusuna
göre Hocazfide Mesud Efendi şeyhülislamlığa getirildi (27). Edirne Vakasında da
(1703) Başmakçızfide'nin şeyhülislam olmasına asiler karar verui ve bu. kararı

Sultan tastik etmek zorunda kaldı ve makam nişanesi olan ferve-i beyza'yı ken-

22) Aynı eser, S. 529 v.d. Me~ed Süreyya, C. 4, Z. 444.

23) Aynı Eser, S. 422. Katib Çelebi, Fezleke-i nri4, C. 1, İstanbul 1286, S. 348.

24) Süleyman İu;, nrUı-i Veka 'i, Stambul 1199, Va. 23a, 55b, 70b, 2000. Mehmed Said. Gülşeıı·

Maarif-i Tevlltih, C. 2, Stambıil 1152, S. 859. Naima; C. 6, S. 272.

25) Naima, C. 5, S. 123.

Z6) Mehmed Said, I, 774.

27) Uşakizll.de İbrahim b. 'Abdülbaki, Zeyl-i Şa~lliı" yayınİayan HJ. K.issling, Wiesbaden 1965,

S.200.
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disine gonderdi. fakat BaşınakçızMe hastalığım bahane edt>rek şeyhülislam1ığı

kabul etmedi (28). Bunun üzerine asiler Sultandan ferve-i beyza'nın İmam Mehmed
Efendiye verilmesini istediler (29). Sultan ikinci Mustafa ise İınam Mebmed E
fendi'yi tayinden ictinab ederek yerine Yekçeşm Hüseyin Efendi'yi tayin etti.
Ancak 'ikinci Mustafa'nın iki gün sonra tahtan indirilmesi ve kardeşi Ahmed'in
tab~a geçirilmesi üzerine, isyancıların isteğine göre şeyhülisHimlık İmam Mehmed'e
verildi (30) ve Yekçeşm Hüseyin Efendi Kıbrıs'a sürüldü (31). Tabii ki bu tüılü

tayin ve aziller olağanüstü hadiselerin ortaya çıkardığı istisnai hallerdir. Şeyhü

lislamlık tarihinin nadir olaylarındandtr.

2. Tayin Merasimi

Şeyhülislamlığa tayinlerde aday hemen ya saraya davet edilir veya önce Bab-ı

Ali'ye davet edilerek oradan Sadratam refakatında saraya giderdi ve her ikisi de
Sultan tarafından kabul ediJirlerdi (32'). Kabul merasiminde Sultan üç adım misa
firlerine dogru ilerler, aday da Sultana hürmeten yeıe diz çökerdi 33). Daha sonra
Sultan adaya kendisini şeyhUlislam tayin etmek istediğini açıklardı. Aday teklifi
kabul ederse, 'kendisine ferve-i beyza denen şeyhülislamlık libası giydirilirdi, bu
münasebetle Sadrazama da sultanın itimadının nİşanesi olarak bir kürk hediye edi
lirdi. SultaDln kendilerine lüzumlu nasihatı etmesinden sonra, ikisi de saraydan,
ayrılmak için izin isterlerdi (34). '

Yeni Şeyhülislam ve Sadrazam merasimle Bab-ı Ali'ye doğru ilerlerler, orada
Şeyhülislamasoğuk meşrubat, gül suyu ve güzel kokular takdim edilir ve kendisini

25) önuna, Yılmaz, Türkiye Tarihi, C. X, İstanbul 1946, S. 208..

29) İsmail Hami Danişment, İzahlı Osmanlı Tarihi Kronolojisi, C. 3, İstanmul 1950, S. 541. Meh-

med Raşid, Tarih-i Raşid, C. 3, (2. baskı İstambul 1282) S. 46.

30) İ.H. Danişment, II[ 561 v.d.

31) Y. Öztuna, X, 208.

32) Süleyman İzzi; Tarih-i Veka'i, Va. 33a, 55b, 70b, 71a, 227b.

33) Uzunçarşılıya göre önce Sadrazam tarafından Sultana hakkında mutabakata varılan aday

üzerinde teklifte bulunulur ve daha sonra Sadrazam veaday Saraya davet edilirdi. (U

zunçarşılı, 0.0. Umiye TeşiJatl, 190).

34) Esad Mehmed, Usül-i Atika-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye, (Teşrifat-! Kadime). İstanbu 1287,

S. 126. Silahdar Fındıkh Mehmed, Sadeleştiren İsmet ParmaksJzo~lu, c: I, İstanbul

1962-64, S. 21, 31. Süleyman lzzi, Va. 70 b, 204b, 206 a, 227b

Mirzazide'nin ilk tayininde beyaz kumaşla örtülü kürk bulunmadaı!!! için, kendisine

yeşil kumaşla kaplı bir samur kürk giydirilmişti.(hzi, Va. 23a. Mehmed Suphi, n.rlh~i

Vekili, Stambut 1198, Ca. 76.).

ŞeyhülislAm İsmail Asim 26 Şubat 1659 da öldü~deyerine Şeyhülislamlıga Veli

yüddin Efendi kararlaştırıldı ve bunun için Saraya davet 'edildi. Fakat hastalı!!! se

bebiyle gelemedi. Bunun üzerine Ferve-i beyza Sultan 3. Mustafa tarafından Veliy

yüddin Efendinin evine gönderildi. (Mehmed Said, II, 1531).
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Dab-ı Ali'nin yüksek memndan teori.' ederlerdi. Adet gereğince Sadrazam kendi
sine yeşil bil kumaştan yapılmış samur kürk hediye ederdi. Ancak kürk orada giy
diril mcz bir bohça içinde merasim çavuşu tarafmaan getirilerek Şeyhülislama göste
rilir ve sonra da Şeyhülislamın hizmetçilerinden birine teslim edilirdi (35). Daha
soura da ŞeyhülisHim Sadrazamın hediye ettiği bir ata binerek e-vine. dönerdi.

Tayiniili takip'cden günlerde toplanan divana Şeyhülislam da gelir, qnce Di
van önündeki bahçede Sult~ı.nı karşılarke.n, sonra-da Divan huzurunda Sultanın

elini öperdi. Bu merasimde de Şeyhülislama bir kürk hediye edilirdi. Fakat bu me
rasimin ŞeyhülisHim Zekeriyazade Yahya Efendi'den sonra (ilk defa 20 Mayıs

1622 de Şeyhülislam tayin edilmiştir) Qir müddet için kısaltıldı; Şeyhülislamın Sa
ıaibalıçesinde Sultaulil elini-öpmesi kafi görüldü ve ikinci bir kürk daha hediye
edilmez oldu. Ancak Baha! Efendi'nin Şeyhülislamlığa tayininde (18 Temmuz
1549) Rumeli Kadıaskeri Karaçelebizade Abdülaziz bir Divan toplantısında

sadrazama "Şeyhülislama ne zaman el öptürü1eceğini''. sordu. Orada bulunaıılar

şaşkııılıkla "Miim divanda el mi öpet'?" diye sorarak teklifi reddettiler. Bu adet
terkedileli 40 sene olmuştu ve unutulmuştu. artık. vezirler dalıi bu adeti bilmiyor
lardL Böyle bir adetin varlığın3- Deftardar İsmail Paş-a ve Kapı Ağası'mn şehadet

etmelerine rağmen Bah~ı.:i Efendi'nin Dİ"\ianda el öpmesine müsaade edilmedi.
Karaçelebiziide bu hadiseyi Ravzatü'l-Ebrar isimli tarihhTJ.de "Bir kürkü BaM!
Efendi'den kıskanarak el-öptürmediler" diye yakmarak anlatır (37). Fakat kendisi
şeyhülislam olduğunda Abdülaziz Efendi unutulmuş merasim adetinin yerine ge
tirilmesini teklif ederek ikinci bir kürkü de almıştır (38).

3. Şeyhülişlamlığın Sona Ermesi

Şeyhülislamıık ın karnını bırakan ilk şeyhülislam Molla Yeğan'dır ki, şey

hülislarrılar 'zincirinin, ikincİ halkasını teşkil eder (39). Hakkındaki kaynakların

yeterli olmaması sebebiyle Molla Yeğan'nın 'şeyhülislamlıktan ayrılış sebebini
bilemiyoruz. Kendi isteğiyle rotayrıJdı yoksa sultan tarafından mı azledildi bi
linmemektedir. Molla Yeğan'ın halefieri ise Çivizade Mnhyiddiu Efendiye (azli
Ekim 1541) gelinceye kadar hayattan boyunca Şeyhülislamhkta kalmışlardır.

Bazı kaynaklara göre Muhyiddin Efendi, Muhyiddin ibn Arabi ve MevHina Ce
laleddin el·Rumi'n,in görüşlerini tenkit etmiş ve bu tenkitleriu Sultanın kulağına

gitmesi azline sebep olmuştur (40). Diğer kaynaklara göre' de zamantn kadıaskeri

35) Süleyman hzi, Va. 227b. Uzunça.rşıh, lImiy~ Teşkilalı j')ll.

36) İzzi, Va. 23a, 55b. Uzw1çarşıl" ilm, Teş., 191.

37) Abdülaziz Karaçelebizade, Ra~zaı ül·Ebrar, EL yazınası İstanbul Hac- Mahmud Efendi Nr.
4881, Va. 26b.

38) Karaeelebizade, Va. 26b.

39) Rcscher 45.

40) A. ReCik, ilmiye Salnamesi, 361. M.C. Baysun, "Çivizilde ", tslam Ansiklopr:disi, C. 3, S. 438.
MüstakiınzMe; 20.
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Ebu Suud Efen~i ŞeyhülisUim ÇivizMe'nin fctvalarını şeriata uygun bulmayarak
tenkülerini Rüstem Pasa vasıtasıyla Sultan Süleyman'ailetmiştir Bu tenkitler Çi
vizade'nin gözden düşmesine ve azline sebep olmuştu (41). Çivizadt'nin az]i ise
daha sonraki Sultanlara kötü örnek olmuş, çeşitIİ sebepleıle artık sık sık Şeyhillis

lam azledilir olmuştur. Hatta bazı şeyhülisHimlartayinlerinden bir kaç s<.a1 sonra
arzedilmiş!erdir (42).

Azillerde en büyük rolü sadrazamlar oynamışlardır. Genellikle sadrazamlar
fetvaların kendi arzulan istikametinde olmasını istemişlerdir ve şeyhülislamlar da
bu arzuya uymuşlaı::, ona göre fetvalarım vermişlerdir (43), ancak bu arada hem
makamlarını korumaya, hem de sadrazamlarm haksız ve kanunsuz kararlarına

mani olmaya gayret etmişlerdir. Tabii böyle durumlar görüş, ,kIı1ıkları şeyhülis

Himlarla sadazamIarın aralarının açılmasına sebep olmuştur (44}, Mesela, Şeyhül
islam Sanullah Efendi AvustllTya seferinde ölen İbrahim Paşa yerinc YemiJ)çi
Hasan Paşanın sadrazamlığa tayin edilmesini ve sonradan hemen Belgrad'a ha
reket ederek ordunun komutasını eline almasının faydalı olaC~ği görüşünü söyle
mişti. Sultan da ŞeyhülisHimınIn bu görüşüne katılmış, Yemişçi Hasan Paşayı

Sadra;ıam1ığa getirınişti. Fakat Hasan' Paşa sadrazamlığa tayininden sonra tstan
bul'dan ayrılmak istemiyordu. Hala kendisinin Belgrad'a giderek ordunun ko
mutasını almasım savunan Şeyhülislama kızmaya başladı ve Şeyhülislanu azlettir
meden (2 Ağustos 1601) önce İstanbul'dan ayrılmadı (45). Şeyhülislam Bolav!
Mustafa Efendi de Sa~razam Köprülii Mehmed Paşanın, Hüseyin Paşanın katli
hakkındaistedIği fetvayı -vermiyerek kendisini tenkit 'ettiği için 20 Mart 16.59 tari
hinde' azledilerek sürgüne gönderildi (46).

Şeyhülislamıarın devlet işlerindeKi tesirini bilen sadrazamlar daima kendi
görüşlerinde olan kimseleri şeyhülislamlığa getirmeye çalışırlardı, aksi halde
ş,eyhülisUlm DÜTrizade de görüldüğü gibi ikisinden bir:i mutlak hakimiyetini kay
bedebilirdi. -Dürrizade, Sadrazam Rağıb Paşanm Rusyaya karşı hazırladığı bir se
fer planına karşı çıkmıştı. Fakat muhalefeti azliyle kaldırı1ıverdi (23 Nisan 1767) (47).

Şeyhülislamıann azillerindeki biricik sebep sadrazamların kararlarına muha
lefet-değildir (48). Bazan şeyhülislamların sadrazamlara yaptikları dostane uyarı-

41) Baysun, "Çivizade", iA, C. 3, S. 438.
42) Uzunçarşılı, İlm. Teş., 192.
43) Hammer J. von, Geschichte des Osmaııischen Reichcs, C. VI, Wien, S. 94.
44) Defterdar Damat Mehmed, Zübdet ül-Vekiii, Elyazması, İstanbul Esad Efendi NI'. 3282,

(Defterdar), Va. 224a. Hammer, Geschichıe des Osmanischen Reiehes (GOR), C. VI,
Wıen 1830, S. 56, 586.

45) Naima, I, 252 v.d. .
46) Güner Akyürek, 17. yüiyıl osmanlı Şeyhülislamıarı, lisans Tezi İstanbul 1963, Istanbul Üni

versite Kütüphanesi, Nr. 3225, S. 37. Hammer, GOR, VI, 56 v:d.
47) Hammer GOR., VIH, 297.
48) Riişid, m, 120 v,d. Müstakimzade, 79.
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lar da aziIlerıne sebep oİmuştur, çünkü sadrazamlar kendi açıklarını bilen şeyhü

lislamlan azlettirmeden .kendilerini emin hissedememişlerdir. Mesela Zekeriya
zade Yahya Efendi Sadrazam Kemankeş Ali Paşanın sık sık rüşvet aldığını duy
muştu. Sadrazam bayram ziyaretine geldiğinde kendisine rüşvetin kötÜıükleri

hakkında nasihatta bulunmuştu. Kemankeş Ali Paşa üzerindeki bu töhmetin pa·
dişahın da kulağına gitmesinden korktu ve .tedbir olarak Şeyhülislamı Sultan
Murad'a karalamaya başladı; Sultanm tahta çıkmasma Şeyhülislammmuhalefet
ettiğini, Mustafa'nın padişahlığını arzu ettiğini söyledi. Ayrıca Şeyhülislamın sa
kin de durmadığını, Sultan Mustafa'yı tekrar tahta geçirmek için asilerle temasta
bulunduğunu da ilave etti (49). Mevcut şartlar içinde Zekeriyazade'nin azlinin fay
dalı ve yerine de kayın pederi Bostanzade'nin tayininin münasib olacağını söyle
di. Fakat Bostanzade partizanlıkla suçlaıımaktankorkarak Şeyhü.lis1amlığı'kabul
etmedi. Azledilen Zekeriyazade yerine Esad Efendi şeyhüIisHimlığa tayin edildi
(Ağustos Eylül 1623) (50). Benzeri bir anlaşmazlığa Sadrazam Sürmeli Ali Paşa

ve Şeyhülislam Ebu Saidzade FeyzuIIah Efendi arasında daı raslanır. Sadrazam,
FeyzuUah Efendi şeyhülisHim bulunduğu müddetle kendini makamında emin his
sedemiyerek şeyhülislamı afyonkeşlik isnadiyla Sultana şikayet etti ve azlinin iyi
olacağını şöyledi. Bu isnad üzerine Feyzuııah Efendi azledilerek Sakız adasına

sürüldü (25 Haziran 1694) (51).

Sadrazam Çorlulu Ali Paşa da selefleri Enişte Hasan Paşanın, K1alaylıkoz

Ahmed Paşa'nın ve Baltacı Mehmed Paşanın Şeyhülislam Başmakçı,ziide Ali
Efendi'nin oyunIarıyla azlediklerine inanıyordu. Hatta Şüyhülisliim'ın bazı sa
mimi ikazlarma da tahammül edemiyordu. Bundan dolayı Şeyhülislamı her mü
nasebette padişaha kötmedi. Edirne Vakasını Şeyhülislammkörüklediğİnİ ve iliş

kisini saklamak için kendisini hasta gösterdiğini, ayrıca Sadrazam aleyhine de
kışkırtmalarda bulunduğunu söyledi (52). Sadrazamın karalamaları başarı göstere
rek Başmakçıziide Ali Efe.ndi azledildi ve İstanbul dışındaki bir bahçe evinde
oturması emredildi. Kısa bir müddet sonra da Sinop'a sürüldü (1707) (53).

Şeyhülislamlık vazifesine mani olan hastalıklarda azil sebebi olmuştur. Şey

hÜ1İslam Mirzazade Şeyh Mehmed Efendi (17 Mayıs 1731) (54) ve Seyid Murtaza
Efendi (12 Ocak 1755) (55) görme zaafiyetlerinden dolayı azledilmişlerdir. Şey-

49) Hamıner, GOR., V. 3.

50) A. Refik,İlın. Sal., 442. İbn ül-Emin Mahmud Kemal, Divan-ı Yahya, İstanbul 1334, S. 8.

Müstakimzade, 46 v.d.

51) Akyürek, 54.

52) Mehmed Said, II, 10?1, v.d.

42) A. Refik, İlm. Sal., 496, Raşid, III, 212 v.d.

54) Mehmed Subhi, Tiirih-i Veka i, İstanbul 1198, Va._23b.

55) Mehmed Said, II, 1493.
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hülislam Veliyyüddin Efendi (2. defa 23 Nisan 1767) (56.) ve Avazpaşazade İbrahim

Efendi (2-7 Ağustos 1775) (57) fazla asaM olduklarından, Mehmed Mekki Efendi
(2. defa ıı Temmuz 1792) (58), Hanefi Mehmed Efendi (20 Kasım 1656) (59),
Sadık Mehmed Efendi (22 Ocak 1707) (60), Vassaf Abdullah Efendi (8 Haziran
1755) (61) ve Mehmed Şerif Efendi (2. kere ı8 Ekim 1789) (62) yaşlılık ve derman
sızhktan, Minkariıade Yahya Efendi de (20 Şubat 1674) (63) felçten dolayı azkdil
mişIerdir.

Şeyhülisıam.Iarın azil sebepleri arasında yakınlarını kayırma ve layık olma
dıkları yüksek mevkilere getirme (64) veya haksız tayin ve azillerde bulunma
gibi huzursuzluk sebebi olan dedi kodu ve alışılmış suçlamalar da vardır (65).
Şeyhülislam Mirza Mustafa Efendi ise rüşvet kabulünden dolayı azledilerek Sİ

nop'a sürülmüştü! (ll Aralık 1716) (66).

ŞeyhülisHimların seliihiyederi dışındaki meselelerde de meşgulolmaktan

kendilerini korumaları gerekmekte idi. Bu sebeple bazıları çevrelerinde kötü bir
tesir bırakarak makamlanndan ayrılmak zorunda kalmışlardır. :şereflerini koru-o
mak, devletin adet ve merasimlerine riayet etmek ıorl!lnda idiler (67) bilhassa
suItanla tamamen dostluk içinde yaşamaları ve onunla hiç bir münakaşaya gir
memeleri (68) v~ onun arzularını yerine getirmeleri gerekiyordu (69). Aksi halde
bunlarda azil sebebi olabilirdi. Şeyhülisliim Muid Ahmed Efendi (15 Şubat 1646
1647) sağlam bir şahsiyete sahipti; ne riyakarlık eder ne de başkalarının gönlünü
kazanmaya çalışırdl. Bir gün Padişah halka yumuşak ve şefkatle mtlamele etmesi
için kendisini uyardı. Bunun üzerine ŞeyhülisHim da "Biz kimseden para almıyo

ruz ve herkesin tayin ve azil zamanlarını biliyoruz" diye. cevap verdi. Onun bu
kabalığı ve pervarsızlığı azıine ve Belgrad'a sürülmesine sebep oldu (70).

56) Aynı Eser, II, 1536.

57) Ahmed Cevdet, Tilrih-i Ahmed Cevdet, C. VI, 2. baskı İstanbul 1309, s. 211.

58) Hamdiye, O~uz, 18. Asır Osmanlı Şeyhülisldm1arı, lisans tezi. İstanbul 1963, üniversite Kü·

tüphanesi İstanbul Ne. 3623, S. 72.

59) Mehmed Said, ll, 854.

60) Hammer, GOR.,V VII, 126. Raşid, II (J. baskı İstanbul 1153) Va, 57b. Mehmer Said, II, 1075

61) Mehmed Said, II, 1494. İ.H. Uzunçarşırı, Osmanlı Tarihi, C. IV, 2. Ankara 1959, S. 482.

62) Uzunçarşılı, 'Osmanlı Tadhi, IV, 2., S 499.

63) Raşid, , 304.

64) Hammer, GOR., VI, 23. İzzi. Va. 227a. Mehmed Said, II, 1102. Müstakimzade, 68.

65) Hammer, GOR., VII, 103. Aaşid, II, 121, V. IV, S 6 v.d.

66) Uzunçarşılı: Osmanlı Tarihi, IV, 2., S. 462.

67) Naima, VI, 272.

68) Katib Çelebi; Fezteke-i Tarih c. I, İstanbul 1286, S. 278.

69) Ahmed Cevdet Paşa; Tarih·i Ahmed Cevdet, Dersaadet 1309, C. V, S. U06 v.d.

70) Müstakimzade, 53.
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Şeyhülishımlık tarihinde bir kaç gönüllü geri çekilme~ere de raslanlr. Iık defa
arzusuyla makanu bırakan Şeyhü.lisHl.mAbdülkadir Çelebi'dir (Şubat -Mart 1542)
(71). Daha sonraki devirlerde de onu Muhyiddin Fenari Efendi (21 Ocak 1582)
(73), Hüsamzade Abdu!'rahman Efendi (4 Mart 1656) (74), Başmakçızade Ali
Efendi (l Şubat n07) (75), Mirzazade Şeyh Mehmed Efendi (l7 Mayıs 1731)
(76)' Pirizade Sahib Mehmed Efendi (5 Nisan 1746) (77) ve Mirzazade Seyid
Mehıİı.ed Said Efendi'nin (20 Ağustos 1773) (78) istifaları veya kendi arzularıya

geri çekilmeleri tak ipetmiştir.

Şeyhülislamların makamlarmı gönülleriyle bırakmalanna iki husus sebep
olmuştur: Birincisi aşın vücut zaafiyetidir. Mesela Mirzazade Mehmed Said
Efendi dermans12luğından dolayı ne .dinı ne de:; devlet merasimlerine iştirak ede
biliyordu. Nihayet rızasıyla 20 Ağustos 1773 de ŞeyhüIi.sıamlıktan geri çekildi
(79). İkincisi devletin içinde bulunduğu siyası durumdur. Şeyhülislam Hüsamzade
Abdurrahman Efendi 4 Mart 1656'da 'Çınar Yakası' denen askerl ayaklanmada
Sultan IY. Mehmed'in 'ayak divam' na gitmesini önlemişti. İsyancılarınöç alma
lanndan korkarak Şeyhülisıambktan. geri çekildi (80).

Azil Yöntemi: Bir ŞeyhülisHl.mın 'azli 'Çavuş başı' tarafından kendisine bil
dirilİrdi (81). Şeyhülislumıu azli sadrazamm ısrafına veya kendi çevresindekilerin
tesirine veya ihtiyarlığına dayanıyorsa, bu Sultanın Şeyhülislama olan tevec
cühünün devam ettiğini göstermek gayesiyle tebliğ 'reısü'l-kütt1ib' tarafından

yapılırd!. Başmakçıziide Ali Efendi, Sadrazam Çorlulu Ali Paşa'nın padişaha

ısrarı üzerine azlolunIDuştu. Bu beplede de tebhğçavuşbaşı yerine reısü'l-küttab

tarafından yapılmıştı (l Şubat 1707) (82). Dürrizade Mustafa-Efendi'nin azlinde
de tebliğe reisin-küttab gönderilmişti (23 1'!isan 1767) (83). Diğer bir azil misali
yaşlılık ve aermansızlık sebebiyle azledilen Mekkızade Mehmed Efendi'dir. Alı-

71) Ahmed Refik, tımıye Salnamesi; S. 364.

72) S. 368. Karaçelebizade, 430.

73) Ahn;ıed Refik, ilmiye Sw!ııamesi, 400.

74) Ahm.ed Refik, İlmiye Salnamesi, 463. C. Huart, "HüsamılldeAbd' ur-Rahman", İA., C. I,

S. 50.

75) Ahmed Refik, İlmiye'Salnamesi, 497.

76) Ahmed Refik, tımiye Salnamesi, sm. Mehmed Said, H, 1261.

77) Mehmed Said, H, 1406.

78) Mehmed Said, Il, 670 v.d. Ahmed Refik İlmiye SaInamesİ, 539.

79) Ahmed Rcfik tımiye Salnamesi, 539.

80) Ahmed Rcfik, " , 463.

Si) İ.mam·ı Sultani Mehmed'e azli Si'1ahdar Aga tarafından haber verildi (11 15/l70ı). Fakat bu

bir istisna olarak kaldı. (Hammer, GüR, VII, 103. Raşid, LU, 120 v.d.

82) Raşid, III, 212 ....d.

83) Uzunçarşü!, jim. Teş., 193.
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şılmış nızama göre tebliği çavUşbaşlJl111 yapması gerekirken, Sultan ılI. Selim
ŞeyhülisJiima üzüntüsünden felç gelebileceğini düşünerek, tebliğe reisü'J-küttabı

gönderdi ve Şeyhülisliima istediği yerde oturmasının serbest olduğunur bil'dirdi (84).

StIltamn veya Sadrazarnın Şeyhillislama yapacağı resmi tebliğler Bab-ı Ali'
den reısü'l-küttab vasıtasıyla yapıhrdı. Reisü'l-küttabın istisnai hallerde gide
memesinde, yerine çavuşbaşı giderdi, ancak Şeyhülislamın birden bire çavuşbaşıyı

görer,ek azli vehmine kapılmaması için çavuşbaşının önünde bir adam_ da elinde
fenerle yürürdü (85), çünkü protokol gereğince normal hallerde çavuşbaşı yalnız

azil tebliğini getirirdi,

Ekseriya, azledilen şeyhülisHimların halenerine olabilecek rekabetleri (86),
sadrazamiara olan kinleri (87) veya Sultana öfkeleri gözönüne alınarak impara
torluğun herhangi bir yerine sürülür, İstanbuldan uzaklaştmltrdı. B'·m ş~yhülis

Himlar sürgün yerlerinde ölmüşlerdir (89). Bazıları sürgi.inleriııdeD bir müddet son
ra Sultan tarafınaan affedilerek İstanbula dönmelerine müsaade edilirdi. Bu af
fedilen şeyhülislamıardan bazılarının tekrar şeyhülisliim!ığa tayin edildikleri de gö
[ülmüştür (90).

İstanbulda kalmalarına izin verilen azledilmiş şeyhülislamlar ya şehirdeKi kendi
evlerinde veya yalıları~da şehrin dışında ikamet ederlerdi (91). ikamet yerlerini
değiştirmeye mezun değillerdi. Sultan i. AMülbamid zamanındatıu sınırlamabiraz
hafifletilerek mazul şeyhülislamıann kışın şehirde yazm yalılannda otamalanna
müsaade edilmiştir (92).

Yeni tayin edilen şeyhülislamıann selefleri ile görüşmelerine izin vefİlmezdi

(93). Eiı' kaç istisna dı mda, azledilen şeyhülislamıara hiç bil' vazife de verilmezdi
(94).

84) Edib Mehmed.Emin, Tarih, Elyazması, İstanbul Üniver-site Kütüphanesi NI'. T.H. 3220, Va.
152.

85) Uzunçarşıh, İ1m. Teış., 194.
86) Uzunçarş.1ı ilm. Teş., 194, Cevdet Paşa, V. 108, v.d.
87) Ahmed Refik, tımiye Salnamesi, 194,475,478,4%. Hammer, GOR., VII, 103. Raşid, III, 120.
88) Cevdet Paşa, VI, 355. im, 227b. Müstakimziide 58. Naima, VI, S. 272. Ataullah Ahmed,

Tarih-İ Ata, İstanbul 1291-93, C. II, S. 184.
89 Ahmed Refik, İlmiye Salnamesi, 456, 461, 466, 475, 478, 496, 525, 544, 563.
90) Ahmed Refik, İlmiye Saınamesi, 485, 497, 530, 534. Ahmed Cevdet paşa, V; ı 14. Uşakizade,

424.
91) Ahmed Cevdet, III, 144, 150. Hammer, GOR., VI, 567. fzzi, Va. 55a. üşaklzade, 424. Edib

Mehrned Emin, Tarih, Va. 152b
92) Uzunçarşılı, İlm. Teş., 194.
93) Hezarfen Hüseyin Efendi, Telhis ül-beyan ci Kavanin-İ Ali_ Osman, Elyıizması, Paris Bibl

NaL. Anieen Fonds, Nr. 4{), Va. 135 a. ilgili dökümanı lütuflarmdan. dolayı Prof. Dr.
H.G. Yurdaydın'a müteşekkirim.

94) Uzunçarşı!ı, tım. T~. 195. Ahmed Refik ilmiye Salııamesi, 451, 466, 496.
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4. Sonu Katliamla Neticelenen A~mer

İslamde müftiler otorite ve faziletleri ile eskiden beri büyük hürmet görürlerdi.
Osmanlı devletinde de 17. yüzyıl başlanna kadar herhangi bir şüphe veya suçtan
d-olayı hiç bir şeyhülislama ölüm cezası verilmemişti. ŞeyhülisHimlar için en büyük
ceza -ilk olaraJk '16. yüzyılda ortalarında raslanır- azil ve sürgündür. 17. yüzyılın

jlk yarısından itibaren raslanan bir kaç hadisedeki suçlamalar Sultamn tahtan
indirilmesine yönelik faaliyettendir ki, sonu ölümle neticelenmiştir.

. Sultan N. Murad Bursa seyahatında iken İznik kadısını halkın şikayeti üze
rine idam ettirmiştİ. Bu olay Şeyhülislam ve ulamayı üzmüştü (95) ve bunun üze
rine şeyhülislam Ahizade Hüseyin Efendi (Receb I041-Receb 1043 h.) Viiiide
Kösem Sultana bir mektup göndererek oğluna nasihat etmesini, böyle kötü hadi
selere engelolmasını söyledi. Fakat Şeyhülisliimlığınmuhalifleri mektubU, Şeyhü

lislamın taht değişikliği istediği şeklinde yoruınladılar. Bu hal Viilide Sultanı

heyecanlandırdı ve oğluna bir mektup yazarak acele İstanbula dönmesini bildirdi
(96). Sultan IV. Murad seyahatını yaııda bırakarak geri döndü ve Şeyhülislamı

tevkif ettirerek, Kıbrıs'a gemiyle sürülmesini emretti. Fakat ikinci bir emirk gemi
Küçük Ç\<kmece adası önlerinde dur~umlarak Ahizade Hüseyin Efendi karaya
çıkarıldı ve boğularak öldürUldü (Ocak 1634) (97).

İkinci şanssız Şeyhülislam Hocazade Mesud Efendi'dir. Mesud Efendi Yeni
çerilerin isteğiyle Şcyhülislamlığa getirilmişti. Hakimiyet hırslısıydı. Devlet idare
sini nüfuzu altına almak, sadrazamları arzusuna göre tayin ettirmek veya azlet
tirmek istiyordu. Sadrazam Boynuyaralı Mehmed Paşa da Mesud Efendi?nin İs

teğiyle tayin edilmişti. Sadrazamın kendisine boyun eğmediğini görünce Va1ide
Sultan vasıtasıyla sadrazamı azlettirmek istedi. O da ikigünde bir sadrazam
değiştirmek devlet için zararlı olur diyerek Şeyhüıislamın isteğini reddetti (98).
Kısa bir müddet sonra Mesud Efendi'nin Yeniçerileri isyana teşvik ettiği haberi
Saraya ulaştı. Bunun üzerine Mesud Efendi bir. meşverct 1;ıahanesiyle saraya davet
edildi. Saraya gelince de, kendisine Diyarbakır kadılığına tayin edildiği tebliğ

edildi ve hemen bir Bostaneı refakatında Bursaya gönderildi (17 Temmuz 1656)
(99). A~tık Mesud Efendi buradan Diyarbakıra seyahat etmek zorunda idi. Fakat
yollar Abaza Hasan Paşa isyam dolayısıyla emniyetli olmadığı için muhafız as
kerleri refakatında gitmek istiyordu ve bunun içinde lüzumlu askerleri toplamağa

95) Haııımer, GOR., V, 167.

96) Hamıııer, GOR., V, 167,v.d. Mehmed Sait I, 68 .

97) Hammer, GOR., V, 169. Mehmed Said, J, 682. Fezleke-i Tarih, II, 160.

98) Hamıııer, GOR., V, 651. Beyhan Kırmız. Osmanlı Devletinde Maktul ŞeYhülislamıar,Lisans

Tezi, İstanburı957/58, İstanbııl Üniversite Kütüphanesi Nr. 2729, S. 28, Mfrstakimzilde

65.

99) Hammer, GOR, V, 652. Kırmız. 28, Müstak.imzade, 65.
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ba~ladı. Onun bu hareketi ise,eski düşkan1arından olan Bursa Kadısı Rl,Ihiddin
Efendi tarafından "devlete karşı asker topluyor" ~eklinde Saraya ihbar edildi.
Bu haber üzerine Mesud Efendi bir fermanla misafir kaldığı evde öldürüldü (100),

Şeyhülislam Dürrüzade Mehmed de benzeri şekilde, Sadrazam Halil Hamid
Paşa (31 Aralık 1782-31 Mart 1785) ile işbirliği ederek veliaht Selimi tahta geçir
mek isteğiyle suçlandı ve azledilerek Geliboluya sürüldü (20 Mart 1785). Orada
tedrici bir zehirlerne ile öldürüldü (IOı).

s. Şeybülislamlar İçin Derin Merasimi

Eğer bir şeyhülislam vazifede ölürse istisnai bir muamele görmezdi. Sultan
ve yüksek-devlet memurları ölüm olayından haberdar edilir ve Sultan hemen hale
fini tayin ederdi. Vezirler, kadıaskerler ve ordu komutanları gibi yiH,csek devlet
memurları cenaze namazının kılınacağı camiye gelirler ve cenaze namazından sonra
da tekrar evlerine dönerlerdi. Bir miitem merasimi filiin yapılmazdı. Mazul şeyhü

lisliimIar için ise hiç bir resmi merasim söz kunusu değildi (102).

Şeyhülistiim Yahya Tevfik 28 Mart 1791 yılında öldüğünde, önce Sultana
haber verildi ve onun emriyle bütün yüksek memurlar yazıyla davet edilerek cena'
ze namazma Fatih camiinde bulunmaları emredildi. Mehmed Mekki Efendi
Şeyhülisliimlığa tayin edildi ve kendisine ferve-i beyza giydirildi. Yeni Şeyhiliislam

ve diğer .yüksek devlet memurları Fatih camiine .geldiler, birlikte öğle ve cenaze
namazlarını lolarak vazife yerlerin~ döndüler (103).. Muteveffa şeyhü1isliimın cena
zesi akrabaları ve dostları tarafİndan "Küçük Karaman" semtine getirilerek top
rağa verildi (i 04). Cenaze için yapılan tek merasim yüksek devlet memurlarının

da iştirak ettiği cenaze namazı oldu.

6~ Şeyhülislamıann Makam Yerleri ve Makam Personelleri .

Şeyhülislamlar 1826 yIlııı-a kada.r vazifelerini kendi ikametgahıarında sürdür
müşlerdir. Sadrazaml'ara Bab-ı AIi'nin tahsis edilmiş olmasına rağmen, Şeyhülis

lamlara belirli bir-yer, özel bir bina tahsis edilmemişti (105). Her şeyhülislam ken
di konağında vazife görürdü. Eğer konağı yoksa, evi müsait değilse uygun bir yer
kiralanırdı. Ancak 1826 yılında Yeniçeri Ocağı kaldırılınca Yeniçeri Ağasının

makam binası da Şeyhülislamıara tasis edildi (106). Daha önceleri Şeyhülislam-

1(0) Hammer. GOR., V, 652.

101) Ahmed Cevdet, III, 129, 136. Uzunçarşıli Osm. Ta., IV, 2., 501.

102) Esad Mehrned, Teşrfiat-! Kadirne, İstanbul 1287, S. 125:

103) Esad Mehmed, 126.

104) Ahmed Refik, İlmiye Salnamesi, 464.

105) Sultan Edimede oturursa, Şeyhülisıamın da onun yanında olması gerekiyordu ve bunun için

kendisine özel bir makam binası veriliyordu. (Uzunçarşılı, ılıniye Teşkilatı, 196).

106) Enver Ziya Karaı, Osmanlı Tarihi, C, VI, Ankara,S. 114 v.d.
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lar konaklarının :Selamlık' denen kısımlarında vazifelerini sürdürürlerdj. Bilhassa
17. ve 18. yüzyıllar gibi kısa zamanda pek çok- şeyhülislam değiştiğj devirlerde,
buna paralel ikametgilWarının da değişmesi sebebiyıe, çoğu kez halk, şeyhülis

liirnın kim olduğunu, nerede oturduğunu bilmezdi (107). Tabiiki şeyhülislamıara

yüzyıllar boyu bir makam binasının tahsjs edilmemesi hayret vericidir. Elimjzdeki
mevcut bilgilerin yetersizliği sebebiyle, bunun temelinde yatan gerçek düşünceyi

bilmiyoruz. Belki de sadrazamların dünyevı ihtişamları yanında, şebillislam1ara

tevazu ve sadeljk uygun görülmüş olabilir. Bunun güzel bir misalini Zembillj
Müfti Alj Cemali Efendj de görüyoruz.

Şeyhilljslam Ali Cemali Efendi evinin penceresinden aşağıya, caddeye bir
sepet sarkıtır ve bir kimse fetva almak isterse, problemini bir kağıda yazarak bu
sepete kor ve haber vermek için ipini sallardı. Ali Cemalj Efendj'de sepeti ~ukarı

çeker, problemin- cevabını vererek caddeye içinde fetva bulunan sepetini tçkrar sar
kıtırdl. Onun bu iidetinden dolayı kendisine "Zembilli Müfti" lakabı verilmişti.

(l08).

Şeyhülislamınikametgahındamakam memurlan ~a vazife yapardı. Bu memur.~

ların çeşjtli makam ünvanıarı ve vazjfeleri vardı:

a) Ketbüda

Kethüda şeyhülislamasjyasi ve miili durumlarda vakalet eden bjr 'memurdu
(109).

b) Telhisci

Tellliscj şeyhülislamın memurlarından idi ve şer'i kararlarda hükümetle te
ması sağlarek Şeyhillİslamın müderrİs ve kadı tayinlerini rejsü'l-kiittabın aracılığı

jle sadrazama ulaştırırdı (i 10).

Resmi yazılar yeşil, ipek bir bohÇC:j. içİnde telhjscİ tarafından reısü'l-küttaba

götürütür, reısü'l-küttabda yazıların mutevasım özetliyerek sadrazamdl!Jl sultana
gidecek teklif yazılarını hazırlardı. Daha sonra ipek bir bohça içinde padişa,ha

takdim edilirdi ve padjşah da hatt-ı hümayfınunuyazardı, lüzumlu hallerde qüşun

celerini de ilrave e~erdi (ll I).

ıo7) Uzunçarşı1ı, tım. Teş., 196.

ıoS) Rescher, 189.

109) Hammer, Staatsverfassung und Staatsverwa1tung des Osmanlsı:;hen Reich-eıı, Wien LS15,

(Ofset tıpkı basım, Hildesheim 1963) C. 2, S. 375, v.d.

i LO) 'Hammer, Staatsverf., II, 376.

11 1) Uzunçarşılı, İlm. Teş., 198.
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c) Mektubcu

Mektubcu şeyhüfİsHimlık da tayin veemiderio. yazıldığı bürünun başkanıydı

(112).

d) Fetva Emini

'Ştyhillislamın veıeceği fetvaları hazırlardı. Fctvaların şeriata uygun olmasını

sağlar, _delillerini tesbit ederdi Bu vazife ilk olarak oı;:ıaltıncı yüzyılın ikinci yarı

sında tahsis edilmiştir (113), çünkü iık şenülisHimlar fetvalanna müsncd teşkil

eden kaynakh'n bizzat kendileıi tetkik ederlerdi. Ancak sonia'ki şeyhülisliimlar

fetvaların hazırlanmasını fetva emimine bırakmışlarillI' (114). Daha sonraki
şeyhülislamlar ise sadece hazırlanan fetv;:,yı imzı eder olmuşlardır.

Fetva -eminine bağlı memurlar da vardı; Bunlardan 'müsewid' fetva emii:ıi

için yazı metinJerini hazırlardı. 'mübeyyiz' müsvetteleri temize yazardı, 'mukabe
~eci' mali işlere bakardı, 'kiitib' sekreterlik hizmetini görürdü,' müvezzi' verilen
fetvaları sahiplerine dağıtırdı (llS),

7. Şeyhülislamıarın Ücretleri

İlk zamanlarda şeyhülislamlaun ücreeeri müderrisleı gibi çok düşüktü- Fah
reddin Acemi (1436-1460) günde 30 akçe aJırdı cı 16). Zamanla otoritelerinin aıt

masıyla şeyhülislamların 'ücretleri de yükselerek müderrisierinkini geçti, mesela.
Molla Arabi fetva hizmeti için 100 akçe alıyordu cı 17). İkinci Bayczid Medrese
sİnin yapılmasından sonra şeyhüli,liiınlar fetva hizmetlerine ilaveten orada ders
vermekle de görevlendirildiıer. Bundan dolayı şeyhülisUiınların ücretlerine.sO akçe
ilave edildi (i i 8). Buna mukabil aynı zamanda bir kadı asker yevmiye 500 a~çe
alıyordu (119). Kaynaklarımız, şeyhülislamıar ve kadıaskerler arasındaki bu
büyük ücret farkının sebebi pakkında tatmin edici bir cevap veremiyorlar. Değerli

araştırıcı İsmail Uzunçarşılı bunu (120) kadıaskerliğin ~eyhülislamlığa nazaran da
ha önemli olmasına bağlıyor. Fakat bu görüş Fatih Kanunnamesine aykırı düş-

112) Hammer, Staatsverf, Il, 376.

113) M.Z. Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlü~ü, C. I, İstanbul 1946, S. 621.

H4) Urençarşılı, lım. Teş, 191.

115) Harnıner, Sataatsverf., II, 317 v.d.

116) Reschet, 33.

117) Reseher, 98.

118) Reseher, 188. Anhegger, Hezilrfen Hüseyin Efendil'ün Osmanlı Devleti Teşkilatına Dair

Mülilbazaları Türkiyat Mecmuası, C. tO, İstanbul 1951-1953, S. 380. Hammer, Staats- llf

i verf., II, 389.

119) Anhegger, .:ı80. Hammer, Staatsverf., II, 390.

120) Uzunçarşılı,. tım. Teş., n.
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mektedir. Çünkü Kauunnanıeye göre "Şeyhülislam İlmiye Sınıfınm başıdır"

(121). Buna rağmen şeyhülislamıarın ücretleri Ebu Suud Efendiye (Temmuzf
Ağustos i 545-AğustosfEylül . 1574) kadar kad{askerlerinkinden 'daha düşüktü.
Ebu Suud Efendi 1564 yılında "İrşad ü Akl-i Selim" isimli tefsirinİn birinci bö
lümünü yazıp Kanuni Süleyman'a takdim ettiğinde ücreti 500 akçeye yükseltildi
ve kadıaskere denk' oldu. Bir sene sonra da Ebu Suud Efendinin eserini tamamla
ması üzerine yevmiyesine lO akçe daha ilave edilerek ücreti yevmiye 600 akçeye
yükseldi. Artık bundan sonra şeyhülisliimlar makam ve ücret bakımından kadı~

askerleri geçmiş oldular (122).

Ayrıca şelhülisliiınlar, kadıaskerler ve İstanbul Kadısı'nın "has" tabir edilen
yan gelirleri de vardı. Onsekizinci yüzyıl sonlarından k~lan bir yazıda şeyhillisUiının

"has" naınıyla ayda 2.083 kuruş aldığı zikredilir (123). '

Şeyhülislam Bostanzade Muhyiddin Efendi ikinci defa (I ı Temmuz 1593
i Nisan 1598) şeyhülisliim oluncaya kadar şeyhülislamıara "arpalık" verilmiyordu.
Bostanzade- Muhyiddin Efendi ikinci defa şeyhülislam olunca kendisine yıllık

50.000 akçe gelirli bir arpahk verildi (1125), ve daha sonraları da bazı şeyhüIisHim

lara arpahk 'tahsis adet~ devam etti. Fakat bu özel geliri her şeyhülislam alamazdı.

Hocazade Mesud Efendiye (azli i 7 Temmuz 1656) "Foça Hasıarı" denen bir
arpalık verilmişti. Geliri 800.000 akçeyi buluyordu (126). Adet gereğince şeyhülis

lamlar arpalıklarına kendileri gitmiyerek "Naib" denen bir vekil gönderirlerdi ki,
oda arpahk gelirinin bir kısmını şeyhmislama gönderir, geri kalan muayyen kıs

mını da arpahk masrafları için alıkoyal'dı (127).

Azledilen şeyhülislamıara emeklilik parası diyebileceğimiz bir istirahat
parası verilirdi. Abdülkadir Çelebi (azli EkimfKasım 1541) günde 200 akçe (L28),
Abdülkadir b. Hacı Şeyhi (azli 4 Nisan l589) 250 akçe (129) emeklilik ücretli al
mışlardı. Bostanzade Mehmed (ıo Mayıs 1592) (130) ve Ebu"l-Miyyamin Musta-

121) Kanunname-i Ali Osman, Milli Tetebbular Mec., I, 10.

122) Hammer, Staatsverf., II, 390. Selaniki Mustafa, Tarih-i Selanik!, Stanbul 1281, S. 78.

123) Uzunçarşılı, İlm. Teş, 177.

124') Arpalık bir şehrin vergilerinden belirli bir kısım idi ve tlmiye Sınıfı veya Askeri sınıf men

suplarına emeklilik veya maaŞıanna ilaveten verilirdi, (Bk. Giese, "Arpalık" Enzyk~

lopaedie des Islam, 1,477. İbn üI-Emin Mahmud Kemal, "Arpalık' , Türk Tarih-i

Encümen-i Mecmuası, Say· 17, tstanbi,ll 1926, S. 276.

125) Heziirfen Hüseyin Efendi, Telhis Ü)·beyan, Va. 136b·137a.

126) Hezarefen Hüseyin, Va. 137 a. Hammer, Staasverf, II, 390.
127) İbn ül-Emin Mahmud IÇernal, "Arpalık", S. 281.

128) Reseher, 283.

129) Atai, 327.

130) Fezleke-i Tın-ib, i, 197
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fa b. Ali (azli 11 Haziran 1604) (13i) 600 akçe emeklilik ücreti almışlardı. Min
karizade Yahya'ya 1.600 akçe emeklilik ücretinden başka, ekmeklik zahiresi de
hazineden verilmişti (132). ŞeyhülisHimlara verilen arpahk ise genellikle azillerin
den sonra da devam ediyordu. Bazı şeyhü1islamlar azineriyle beraber ikarnet et
mek üzere arpalıklarına sürgün edilmişlerdir (133).

8. Şeyhülislamıarm Kıyafetleri

Osmanlı devletinde padişah şeref nişanesi olarak bütün yüksek devlet memur
larına birer kürk hediye ederdi. Bu Emeviler'de, Abbasilerde ve diğer İslam dev
letIerinde ve Bizans'ta mevcut eski bir adetti (134). Bu adet gereğince padişaWar

din ve devlet bayramlarında yüksek memurlarına memnuniyetlerini belirtirleıdi

(134).

Şeyhülislamıara hediye edilen şeref ve makam elbisesine 'ferve-i beyza' denirdi.
Aynı zamanda bu şeyhülislamıarınmerasim elbisesiydi. Ferve-i beyza vücut ve kol
kısımları, geniş, samur kürkle kaplı, dış kısmı beyaz pamuklu bir kumaşla örtülü,
etekleri yere kadar uzanan bir elbise idi. Sadrazamiara hediye edilen kürkün ise
dışı altın işlemeli bir kumaşla kaplı olurdu cı 36). Şeyhülislam Ebu Suud Efendi

. tefsirini tamamlayarak Sultana takdim ettiğinde, roükafat olarak ücretine 100 akçe
daha ilave edilmiş Ve bu arada da hem yazlık ve hem de kışlık olmak üzere (Eylül
1566) iki kürk hediye edilmiştir (137). Daha sonraki devirlerde yazlık ve kışlık

kürkler her yıl Sultan tarafından şeyhülislamıarın evlerine gönderilmeye baş

lanmıştır. Tabii buna karşı şeyhülislamlar da Saraya giderek Sultana şükranıarı~

nı arzederlerdi (138).

Şeyhülislarolar başlarında altm bir şeritle süslü beyaz sarık taşırlardı, beyaz
aJimIiğin bir nişanesiydi (139). Eğer şeyhüislamın soyu seyid ve şeriflerden gelmekte
ise, şerefli sÜıMenin nişanesi olarak yeşil sarığlll1 giymeye devam edebilirdi (140).

Bl) Fezleke-i Tarih, I, 285. Kara~ıebizade, 499.

i 32) Defterdar Damat Mehmed, Va. 20b.

1·33) Ahmed Refik, İlmiye Salnamesi, 463.

124) Köprüluzade Mehmed Fuat, Bizansın Osmanlı Müesseselerine Tesiri, Türk Hukuk ve İktisat

Tarihi Mecmuası, C. I, İstanbul 1931, S. 274 v.d.

ıiS) Hamrner, GOR.' VI, 292. İzzi, Va. 219a. Mehmed Said II, 1491, 1504. Raşid, I, 107, BI,

e. III, 347. Selaniki, Va. 399a. SHahdar, I. 5, 21, 1i 3, 209.

126) Hammer, Staatsverf., II, 375.

137) Anhegger, 390.

138) Ata-i, 323.

i 39) Stephan Kekule, über Titel, Aemter, Rangstufen und Anderes in der offziellen osmanjsehen

Sprache,. Ha1le 1892, S. 17.

140) Uzunçarşılı, tım. Teş., 163.
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9. ŞeyhillisHimlaruı Resmi Unvanıarı

Fatih Sultan Mehmed devrindehazırlanan Kanunname-] Ali Osman-da ım

paratorluk baş müftisinin ünvanı ve yapılacak resmi hitap şekli tesbit edilmiş

tir. Ancak şeyhülislam için olan bu ünvan ve hitap, Sultan Hocası ve kadıasker

lerinki ile ayııı ,idi: " ... ve Müfti Efendiye ve Hoca Efendiye ve Kadıaskerlere

böyle yazıla 'a 'lemu'l-'ulamii'il-müteba1)J)ırin, efdalu'l-fudala'i'l-müteverri'in,

yenbuTl·façli ve'l-yaI9n, variş-i 'ulumu'l-((nbiya'i ve'j-mürselin, ..:: (141).
,

Feridun Ahmed (ölm. 16 Mart 1843) (142) bize şeyhülislamıarın ünvanıarı'

hakkında Kanunname-i Ali 'Osmandan farklı biı: metin vermektedir. Bu hitap ve
ünvan artık Şeyhülislamlığın doğuş ve gelişme devir1erin~e olduğu gibi S~ltan Ho
cası ve KadıaskerIerinki ile aynı değildir. Bir asır sonra Şeyhülislarolar için ayrı bir
ünvan. ve hitap teşekkill ettiği görülmektedir. Bu durum makarnın gelişmesine ve
diğerlerinden ayrılmasma paralelolmalıdır. Fakat bu husus da yeterli derecede
delillerimiz yoktur. Feridun Ahmed.in tesbit ettiği Şeyhülislamlıkünvanı şöyledir:

"'a'Iemu'l- 'ulama'i'l-izam, efdalu'l-fudalii'rl-fibiim,... nişiib-ı rayatu'l-feviiçıl

ve'l- 'avarif. ba1).ru'l-ma 'anı ve:l-ya\Qni'l-mu 'ıd, bite'yidi'l-meIiki'l-mu 'in, şey

l;ı.u'l-isıam, ınevliina ,idamallahu ta 'iila fada 'ilihi" (143).

Şeyhülislamlık ünvanı ise siyasi sebeplerle Osmanlı tarihinde iki ~fa fillen
şeyhülislamlık yapmamış kimselere de verilmiştir. Bu şeref ünvanını, fiili şeyhül

islamlıktan ayırmak için "Paye-i Fetva" olarak zikredilir. Bu ifade "Paye-İ Şey

hülislam" tabirinden pek farklı değildir. çünkü kaynaklar ekseriya Şeyhülislamlık

j için "Malpimı Fetva" (144). Şeyhülislamıık süresi için de "Müddet-i Fetva"
(145) tabirini kullanırlar.

Bu şeref ünvanı ilk defa Rumeli Kadıaskeri Karaçelebizade Abdülaziz. Efen
diye 1059/1649 yılında verilmiştir (146). Çünkü 1059/1649 yılında Sadraz.am
Kara Murad Paşa ve ŞeyhülisıaroiBalıiii Efendi arasındaki ilişkiler pek iyi değildi.

Bu fırsattan faydalanmak istiyen Rumeli Kadıaskeri Karaçelebizade Abdülaziz
de hırsla Şeyhülislamlığa tayinini arzu ediyordu. Sadrazamı ŞeyhülisHim BaMi
Efendi aleyhine kışkırtıyordu. Fakat Baha! Efendinin tayininden henüz iki ay
geçmişti, bu sebeple Kara Murad Paşa Şeyhülislam-değişikliğinierken buluyordu
(147))

141).L. Fekete, Einführung in die osmanische-türkische Diplomatik, die türkische Botmaessigkeit

. in Ungarn, Budapest 1926, S. 33. Kanunnarne-l Ali Osı.nan, i, 30.

142) F. Babinger, Die Geschichıschreiber der Osmanen und ihre Werke, Leipzig 1927, S. 107.

143) Feridun Ahmed, Mürşafit üs-SeHitin, C. I, Stanıbul, 1274, S. 11.

144) Ahmed Refik~ tım. Salnarnesi, 478, 483, 496.

145) Ahmed Refik, 1~. Saloarnesi, 485, 487, 496 v..

146) Babillger, "AbdüIaziz Efendi", lA., I, 65. i

147) Naima, iV, 450.
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Karaçelebizade Abdüİaziz Efendi ise. bu sırada ;'Ravzatu'l-Ebrar,f isimli
tarih eserini tamamladı ve hiç olmazsa Şeyhülisllim1ık şeref ünvanını -(Paye-i
Fetva'yı) elde edebilmek için eserini Sadrazam vasıtasıylaSultana takdim etmek
istedi. Fakat Sadrazam Kara Murad Paşa ise bu teklifi uygunsuz bularak "Efendi,
bu l;ıuşuş bir nekre maşlal;ıatdır, biz itmeziz, nihayet miini' olmayalım var l;ıag-ı

humayün ile al içerde", dedi. Sonra da Vlilide Sultaha ve H~dım Hüseyİn Ağaya

haber göndererek ona engelolmamalarını istedi. Bunun üzerine Karaçelebizade
Abdülaziz tarihi eserini Sultana takdim ederek "Paye-i Fetva'yı" Receb 1059/
Temmuz 1649 da aldı (148).

Tabii Abdülaziz efendinin bu alışılmanıış ünvam devletin ilerİ gelenlerince
acayip karşılandı, Hatta bir Divan toplantısında, Abdülaziz yeni ünvanı -dolayı

siyle, fiilen kadıasker olduğuna -dikkat etmiyerek_ vezirlerin önünde yer almak
istedi. Bunun üzerine vezirlerden Kenan Paşa, Karaçelebizade'nin öne g~çmesine

omuzu ile mani olarak: "Efendi, eğer Kadı Asker isen aşağı Anadolu Efendisinin
yanına var, yok eğer Müfti isen burada işin nedir, biz bu yüzarat rütbesini ele ge
çürünce nice kere kellemizi ortaya koyub. mehlekeler geçürmüşüz, bu senin itdiğin

nedir?" dedi ve Karaçerebizadeyi omzuyla geriye itti (149). Diğer vezirler de aynı

hareketi yaptılar, nihayet Abdülaziz itile itile Anadolu Kadıaskerlerinin yanına

kadar geriye geldi. Bir kere de Sultanın bayram ziyaretinde, vezilerin önüne geç
meyi denedi ise de,-daha önceki kaderiyle karşılaştı ve geriye itildi (ıSO). Nihayet
Karaçelebi ıade bu ünvanına bağlı olmaksızın 1651 yılında Şeyhülislamlığa tayin
edildi.

"Paye-i Fetva" şeref ünvanını ikinci olarak, Sultan II. Mustafa'nın hocası ve
aynı zamanda şeyhülislam olan Feyzullah Efendi'nin oğlu Fethul1ah Efendiye ve~

rilmiştir. Feyzullah Efendi bütün yüksek mevkileri oğulları ve akrabalarına-dağıt

mıştl. O bununla da yetinrmyerekküçük oğlu Fethullah'ı kendine ha1ef yapmak
istedi (151). Fethullah henüz Anadolu Kadıaskeri idi ve Rumeli Kadıaskeri ünvanı

ile Na~ıbu'l-Eşraf tayin edilmişti. Feyzullah Efendi oğluna "Paye-i Fetva"-nın da
verilmesini Sultan rica etti. Rica kabul edildi ve Fethullah Efendiye 23 Şubat ı702
de "Paye-i Fetva" verilerek Su1tanm huzurunda "Ferve-i Beyza" giydirildi (152).
Bu sırada Fethullah Efendi henüz 25-30 yaşlarında idi (153) ve Şeyhülislam halefi
olarak görülüyordu. Fakat askerlerin de hışmını üzerine çeken baba ve oğul "E
dirne Vakası' denen ayaklal!mada 1703 yılında öldüriildiller (154).

148) Naima, IV, 450.

149) Naima, IV, 451.

150) Naima, D, 452.

151) O.F. Köprüıü. "Feyzullah Efendi", lA, lV, 594.

152) Mebmed Said, lL, 1042.

153) Uzunçarşılı, ilm. Teş., 211.

154) Uzunçarşılı, ıım. Teş., 211.
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10. Şeyhiilislamm Resmi Ziyaretleri ve Merasimlere İştirakı

Eğer Şeyhülislam Sultanı ziyaret etmek isterse, 'ferve-i beyza'sını giyerek
Saraya gider ve Sultanın huzuruna çıkmadan önce Kapıcı Başı'nm oda,sında bir
müddet oturur, daha sonra da Sultan tarafından kabul edilirdi (155). Sonraları

bu iidet Sultanın emriyle değiştirildi ve artık şeyhülisHimlar Kap1cıBaşının odasında

değil Darü's'-sa'Me Ağasının odasında kabullerini beklemeğe başladılar (156).

Cülus ve bayram merasimlerinde, Sadrazam ve yüksek devlet memurlarının
tebriklerinden sonra sıra Ulama Sınıf;na gelirdi: Önce Şeyhülislam vezirleri se
ıamlıyarak tahta doğru ilerlerdi. Bunun üzerine Sultan da ayağa kalkar, Divan
Çavuşlarının alkışları arasında ŞeyhüIisliima doğru bir kaç adım atardı (i 57).
Şeyhülislam da Sul,tanın elini ve eteğini öperdi. Bu anda Sultan ayakta dururdu.
Şeyhülislam kısa bir duadan sonra Saltanın eteğini öperek geri geri çekilir, geride
sol tarafta duran Suvari Komutanı yanında yerini alırdı (158).

Osmanlı Kanunnamelerine göre Şeyhülislam Sadrazamı makamında (Bab-ı

Ali'de) bayram gününden-önce ziyaret ederdi (159). Yine Kadıaskerler, vezirler ve
diğer yüksek devlet memurları önce Sadrazarnın sonra Şeyhülislamın bayramını

. ,
tebrik ederJerdi (1 @).

Bu zikredilen Met Sadrazam ÖzdemiroğluOsman Paşa'nın 992/1584 yılında

lll. Murad'ın emriyle Çivizade Mehmed Efendi'yi konağında ziyaretine kadar
devam etti. Daha sonra kanun değişerek Sadrazamlar önce Şeyhülislam1arıziyaret
etmeğe başladılar. 18. yüzyıl başlarına kadar Sadrazamlar bayraınlard~n beş

gün önce sabah veya öğle namazından sonra reiakatçılarıylaberaber Şeyhülislamlan
tebriğe gelirlerdi (161).

Ramazan bayramı tebrikleri, Ramazanın 25 inden önCe olurdu, sonraları ise
26. gece akşamına, yani Kadir Gecesi verilen iftar daveti şeklinde olmaya başladı

(162). Bunun için Fetva Emini 26 Ramazan ikindi vakti Sadrazama giderek onu
Şeyhülislamın konağında iftara davet ederdi (163).

155) Sel!niki, Va. 399a.

ı 56) Atai, I, 266.

157) Hadiye Tuncer, Osmanlı Devleti Ar~ Kanunları, Ankara 1962, s. 7L.

348) Uzunçarşılı, tım. Teş., 206.

159) Osm. Kanun., Milli Teteb. Mec., Sayı 3, S. 519.

160) Osmanlı Kanı:ın., Sayı 3, S. 519.

161) Raşid, n, Va. 137b. İsmail Asım, Urih, Slambul 1153, Va. 17b. Uzunçarşılı, Osmanlı Devle

tinin Bahriye ve Merkez Teşld1!tı, Ankara 1948, S. 145.

162) lsmaH Asım, Va. 45b.

163) Esad Mehmed, 33.
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Davet Sadrazam tarafından kabul edilir, sırtına makam kürkünü, başına

"Selim-i Kallevi" bir sarık giyerek muhteşem bir şekilde süslenmiş bir ata biner,
Divan toplantısına gider gibi merasimle Şeyhülisliim konağına giderdi. Şeyhül

islam binek taşına kadar giderek misafirini karşı1aT ve misafir odasına kadar ken
disine refakat ederdi. Bu sırada Sadrazanı refakatında olan Reisü' -Küttab, Çavuş
başı ve Tezkereci Şeyhülislamı etek öperek selamlar ve tebrik ederlerdi. Daha sonra
Sadrazam refakatçılarının geri dönmelerine izin verir ve kendisi Şeyhülislamın

yanında kalırdı. Beraber sohbet eder, yemeklerini yerlerdi. Yemekten sonra Sadra
zam teravih namazını her hangi bir camide kılmak üzere Şeyhülislam konağın

dan ayrılırdı. Şeyhülisliimda kendisine Binek taşma kadar refakat eder ve hayırlı

yolculuklar dilerdi (164)

Ertesi günü Şeyhülisııtm makam kürkünü giyerek süslü bir at üzerjnde Sad
razamın ziyaretini iade için Bab-ı Aliye giderdi. ŞeyhülisUhm Bab-ı Ali'de Reisül
küttab, Çavuşbaşı, Tezkereci ve Mektubcu karşılardı. Önde yürüyen iki kişi bu
hıırdan taşır ve etrafa güzel korkular saçarak binek taşına kadar gelirlerdi. Orada
Sadrazam misafirini karşılardı (165). Sonra buradan kabul sal'onuna giderek
otururlardı. Bu arada hazır bulunan Bab-ı Ali memurları etek-öperek salonu terk
ederlerdi. Bir müddet sonra da Şeyhülislamla Sadrazam' başka bir odaya geçerek
başbaşa kalırlardı. Bu esnada Sadrazam ev kıyafetini, Şeyhülislitm da 'tebeli"
denen takkesini giyerdi. Kısa bir sohbetten sonra tekrar güzel kokular tütütüle
rek gülsuyu ikram edilirdi. Şeyhülislltmı uğurlarken Sadrazam aym evelbisesiyle
yine binek taşına kadar misafirine refakat ederdi (166).

Daha sonra vezirer etrafIarıyla beraber önce Sadrazamı, sonra Şeyhülislamı

ziyaret ederlerdi (167). Fakat Kadıaskerler önce Şeyhülislamı, sonra Sadrazamı

ziyaret ederlerdi (168).

Hırka-i Saadet ziyareti i 5 Ramazan da olurdu. Bunun ıçın ŞeYhülislam

Sultanın emriyle Reisü'l-küttab tarafından davet edilir ve refakatçılarıyla bir
likte öğle namazına Ayasofya Camiine gelirdj (169). Orada Sadrazamla buluşur

du. Namazdan sonra Baltacılar Kethüdası kendilerine Sultanın ikinci bir Hırka-i

Saadet-davetini daha getirirdi. Sadrazam ve Şeyhülislam buradan birlikte Saraya
giderler ve Sultanın kendi eliyle açtığı Hırka-i Saadeti ziyaret ederlerdi (170).

164) Esad Mehmed, 33.

165) U;ı:unçarşı1l, 0.0. Bahriye ve Merkeı TeşkilAtı, 147.

166) Esad Mehmed, 34 v.d.

167) " ;, . Rllş;d ın, (f. baskı Stanbul 1(53) Va. 29b.

168) Esad Mehmoo, 36 c.d.

169) Uzunçarşılı ŞeyhülisIdrnın önce Bdb-ı aliye geldigini ve sonra da Sadrazamla Ayasofya'ya

giuildedni ya;ı:ıyor. 1Im. Teş., 207.

170) Esad Mehmed, 14 v.d. Atlii, I, 2141, I, v.d. R1\şid, ın, ls3, 253.
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Peygambdin doğumgün'Ü bayramında ise (12 Rebiu'l-evvel) Şeybülislim

merasim elbisesini giyerek daha önce belirtilcn Camiye gelirdi (171) ve mihrabm
önüne oturan Sadrazamm sol tarafına otururdu. Diğer davetli yüksek devlet me
murlan ve yüksek rütbeli subaylar derecelerine göre Sadrazannn sağ tarafına, İl

miye Sıuıfı mensupları ise Şeyhülislamın sol tarafına otururlardı (172). Şeyhüı.

İslamlığın önem kazanmasından sonra, Sadrazamlar mibrabın 'sağ tarafında, Şey

hÜ1İslamlar sol tarafmda oturmaya ve mihrabın önü boş bırakılmaya başlanmıştır

(173).

Donanmanın hareket veya-yeni kalyonların' denize indirilme merasimlerine,
diğer yüksek devlet memuları gibi Şeyhülislamlar da davet edilirdi. Bunun üzerine
Şeyhülislam sabah namazından sonra merasimle tersaneye gider ve orada Kap
tan-ı Derya tarafından karşılanırdı (174). Merasime Sultan·da iştirak eder, Sadra.
zam, .Şeyhülislam ve Kaptan-ı -Derya'ya kürkler hediye ederek kendilerinden
memnuniyetini ızhar ederdi (175).

Tuğ ve sancağ-ı şerif çıkarma merasimine Şeyhülislilm ferve-İ beyza ve örf
i denen sanğını giyerek katıhrdı (176). Asker çıkışında ise süslü bir ata biner zik
redilen elbisesi dışında pamuk/u bir şalvar giyer, okluk takardı (177). Daha sonra-,
ları ŞeyhülislamIarın ihtiyarlık1arı .gözönüne alınarak yeşil bir bezle örtülü ara
ba içinde katllmaIarIna izin verilirdi (178).

Bunlardan başka ŞeyhülisIamIar, Sultanların (179), Valide Sultanların (180),
Sadrazamların (181) İstanbul dışına çıkışlarında veya dönüşlerinde yapılan

uğurlama ve karşılama merasim'lerine de katılırlardı.

nı) 1730 yılında Mevlid Kandili Yenicami'd9 kutlanınıştı. (Naima, ILLI, 172). Sul'tan Ahmed

Caınü'nin inşaasından sonnı. ekseri kutlamalar burada yapılmıştır. (Hammer, GüR.,

V. 404, VII, '441. Naima, IV, 74 V.o. AtM, I, 240 v.d.

172) ü~manlı Kanıınnameleri, Milli Tetebbular, Mec. lll, 535.

173) Hammer, GOR., VII, 440.

174) Osmanlı Kanun, 531.

115) Ahmed Cevdet, VII, 223. İzzi, Va. 108b, 219a, 265b.

176) Osm. Kanun.,S5!. Z. Orgun, Osm~lı İrnpara~orlu!lunda Tuğ ve Sancak, Tarih Vesikaları

ıC. I, sayı 4 (1941), S, 345.

177) Z. Orgun, 348.

178) U~unçarşılı, tım. Teş., 207.

179) 179) Hammer, GüR., VII, 10 v,d.· SeHlniki, Va. 3S4a-b.

180) ~ftenJar Va. 39b. Raşid, I, 339.

181) Rfışid, ll, 98,
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KİNDi'DE İLİMLERİN SINIFLANDIRILMASı (1)

Yazan: A.Cortabarria Beitia, O.p.

Fransızcadan çeviren

Doç.Dr. Emrullah Yüksel

Bilgiyi sınıflandırma fikri, iki gayeyi hedef alan çok eski bir meseledir: Çeşit1!i

ilimIerin tanımınl yapmak ve onlar arasmda derece sıralaması kurmaktır. "Risale
fi kemmiyet kutub Aristo" sundan başka, Kindi'nin çok sayıda bildiğimiz ki
taplarından hiç biri bu konuya tahsis edilmemiştir. Çünkü biz onuın sosyal ilimierin
sınıflandırılmasma dair kitabının metnine sahip bulunmamaktayız (2). Bununla
beraber yazılı eserlerinin çoğunda. o, arada sırada filan veya filan ilimden, konu
sundan, değerinden ilimierin derece sıralamasındaki yerinden ve bilginin diğer

sahalar ile olan ilişkisinden bahseder.

Bu sayfaların gayesi, Kindi'nin çeşitli risalelerinde ilimIerin sınıflandırılmasına

ait söylediklerini bir araya getirmektir: Gilye felsefeye ait külliyat içindeki mad
denin sıkıcı dağılımını ortaya koymaktlI. Antik veya Ortaçağın birçok mücllineri
için olan durumun tersine, bu konuda zaten özel hiç bir inceleme ve bilhassa
birçok arap filozolofları için de herhangi bir araştırma yoktur (3).

(1) Bu makalenin aslı "A. Cortabarria Beitia: La c1assifieaticn des seinences chez al-Kindi

(Melanges de L'Institut Dominicam d'Etudes Orientates, ll), Cairo, 1972, p. 49-76" da yayınlan

mu;tır.

Burada bu makalenin fotokopisini temin ederek bize tercüme imkanı veren Dr. Ali U~r be

ye teşekkür1erimizi sunmayı bir borçbiliriz.

(2) Kitab aqsam eI-'flm el-unsi. Krş. G.N. Atiyeh, el-Kindi: The Philosopher of the Arabs,

Rawalpindi, 1966, s. 154.

(3) 1limlerin sınıflandırılması konusu bazı islam filozofları tarafından çok açık bir biçimde

işlenmiştir, mesela Farabi "İhsa' el-'uICım" da (A. Gonzalez Palencia, Madrid, 2. Baskı, 1953),

bu eser "De seientiis" içinde Dominique Gondisalve tarafından yeniden elden geçirilmiştir (Basan,

M. Alonso, Ma.drid-Orenade, 1954); Kurtubalı İbn Hazm, "Meriitib el-'ulilm ve Risale el.tawqif

'alJ. ş~ri' elnecab"içinde, Gazzali çeşitli eserlerinde; el-Hawil.rizmi; İbn Haldun, "Mukaddime"

sinde V.:1., V.s. Gardet-Anawatj'nin Introduetion il la Theologie musulırtane'ında Paris, 1948,

bu sınıflamaların bazıları bulunmaktadır. Elbette Ortaçal:! miieJlif1eri bu konuyla iıgitendiler ve
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Kindtnin ilimleri sınıflandırması daha çok geneldir ve o hiç bir yerde onları

düzenleme niyeti göstermez~ Çünkü o elbette bilinen eserlerinde meseleyi asla
kendisi için ele almamaktadır.

Onun sınıflandırılmalarının en önemlisi, Aristo'nun kitaplarının sayımını in
celediği zaman verdiğidir ve o gerçek bir filozof olmak.için onları bilmenin gerek
tiğini söyler. Bütün bu sınıflamalar ilimIerin derece ·sıralaınasına dayanmakta
dır. Kindi yunan düşüncesiiıi en tabii şeyolarak benimsemektedir.

Ben, bu çalışmanın birçok kısımlarında, önce ilimlerin derece sıral~ması kav
ramından başlayıp, sonra da sınıflamalardan her birini inceleyerek ilimIerin Kindi
tarafından yapılan sınıflandırılmasının çeşitli görünüşlerini sergileyeceğim. Kindl'
nin risaleleri için, ters bilgi hariç, Dr. Ebü Rida'nın arapça yayınladığındanistifade
edeceğim (4).

I. İLİMLERİN DERECE SıRALAMASı

Kindi, yunan geleneği dizisinde, yüksek ilimIerin başarısının bilhassa felsefi
ilimierin büyük birkısmı ile aşağı ilimlerin bilgisine bağlı olduğunudüşünmek.

tedir. Çünkü bu aşağı ilimler prensipleri ve delilleri verir. Onlarsız yüksek ilim
lerin sahasına girilemez. İşte ilimlerin derece sıralamasını ve aralarındaki tesiri
gerektiren budur. Kindi'nin eserlerinde oldukça sık sU;: tekrarettiği bu fikir, gerçekte
ilimlerin bir sınıflandırılmasını içine almaktadır.

.~i

(Sayfa 215'den devam)

yunanlılardan, araplardan ve yahudilerden alınan çeSitli sınıflandırmalan hesaba kattılar. Yol

göstennek için bu konuyla ilgili bazı çalışmaları bildiriyorum: Sahador Gomez Notagales, Teoria

y clasifkacion de la dencia segun İbn Hazrn, iX Centeiıariode Aben Hazm içinde Cordoba, 1963,

s. 65-85, Hussain Mones, Classificadon de las cieneias segfln ıbn Hazrn, Revisla del Instituto de

Estudios Isliimicas en Madrid içinde, c. XIII, Madrid 1965-1966, s. 7-15; M. Asin P~os, Un

codice inexplorado, del Cordobes İbn Hazm, al- AndolliS içinde rı, i 934, bilhassa 9-~3,46-56 say

falar; J. A. WeishCipl, O. P., C!assification ofScinencesj.11 Medieval Thought, Mediaeval Studies

içinde, c. XXVII, 1965 s. 54-90; Türker-Küyel, La classiOcation des sciences, selon Cuma]

A1-Falsara d'ibn KindiAraştırmaiçinde, 1967, Ankara., s. 47-61. Hawarizm'j~ Mefatih el-'ulilm'u

ile ilgili olarak bak. G.E. Bosworth, A pioneer arabk Encyclopaedia of the Sciences; al-Havariz

mi's Keys of the. scinences, Isis içiFıde, c. 54, nu. 175, 1963, s, 97-11 i. Aynı şekilde bak. M. Asin

Palacios, Bosquejon de un diccionario tecnico de filosofia musulmanas, Revista de Aragon içinde,

Zaragoza, 1903, V. s. 179-189 ve 343-359. Bu araştrma,lesObras Escogidas, II ve III'de yeniden

yayınlanmıştır. De Histoı;ia y Filologia Arabe, Madrid, 1948, s. 171-251.

(4) Resi'il el-Kindı el-felsefiyye, c.l, 1950; c. II, 1953, Kabire, Bu eser daha sonraki notlarda

kısaltma ile "Resa'i1" olarak belirtilmiştir.
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Bilindiği üzere, Kindi'ııin risalelerinin çoğu, psiko-matematik iUmlere ayrıl

mıştır (5), fakat, Kindi fizik ve .matematiğe ait eserler içinde felsefi sırayla ilgili çok
sayıda düşüncelerin bulunduğunu unutmaksızın bazı felsefi eserleri de bırak

mıştır. Bu ise, onun için tıpkı bir lisandaki harfler, sesler ve cümleler gibi ilimIerin
birbirleriyle karşılıklı münasabette bulunduklarını ve birbirine uygun bir tarzda
birleştiklerini göstermektedir. 0, bu konuda, "Soğukan yüksek alanda ve sı

cağuı alçak alanda bulunması" na dair yazdığı kitabında, okumamış bir kişi (re
cül ümmi) nin, kelimeler içinde kendi şekilleri, ait olduğu esesleri ve değerleri ile
alfabesinin harfleri nasıl ise öylece kitapların yazıldığılisam bilmedikçe, o kit;ı.p

ları öğrenemiyeceğini söylemektedir. Eğer o bunların hepsini bilmiyorsa, onun
bu kitapları okumayı öğrenmekten umudunu kesmesi gerekecektir; tersine, eğer

bütün bu ayrıntıları biliyorsa, onları okumak ona kolayolacaktır. Kind! şöyle

bir sonuca varmıştır: İlimler içinde birinci, ikinci ve üçüncü diye bir sıra vardır.

Ve daha önce birinciye sahip olmadan ikinci, ikinciye sahip olmadan önce de ü

çüncu elde edinilemez. İşte bundan dolayıdır ki, o, birçok insanların düşündüğü

nün tersine bir yol izlemektedir. Herhangi bir iJrp.in tetkiki "istendiği zaman ve
diğer bütün ilimIerden önce" ele alınamaz (6). 0, "Denizin alçalması ve kabarma
sı" risalesinin sonunda anlatılan her şeyin, diğer ilim1erin prensipleriyle aydınlatıl

mış olan bütUn sanatların prensiplerinin çeşitli kaynaklardan alınmış olduğunu

doğruluyorsa, şu halde bunda şaşılacak bir şey yok, öyle ki tek yönde açıklamada

bulunmak veya eşyayı ispatlamak imkansızdır (7).

Biraz sonra" girişle ilgili (propedeutique) tamamiyle meşhur ilimIere dair
Kindi'nin düşüncesinin aşağıdaki nokta üzerinde bulunduğunu söyleyeceğim:

Matematiğe değin ilimIer, mantık ve tabii ilimrer, yüksek ilimIere temel verirler.
Öte yandan çok değişik konulardaki Kindi'nin yazılı külliyatı, haddizatında, i
]imlerin derece sıralaması ve aralarındaki tesiri konusunda derjn kanaatini ispat
etmektedir. M. Henry Corbin, Kindi hakkında şöyle yazmıştır: "İmdi. İsrarnda

Şahrazuri gibi ona dair bazı biyografi yazarlarının yazdıklarının tersine, Kindi'
nin mevcut eserleri, bize, onun yalnız bir matematik ve geometri bilgini olduğunu

değil, aynı zamanda o sırada bu. kelimenin sahip olduğu tam anlamında bir filozof
olduğunu da göstermektedir. Kindi, astronomi, astroloji, müzik, aritmetik, geo
metri... de olduğu kadar' metafizik ile de ilgilenmiştir.. 0, tabii ilimIerin çeşidi

dalları ile ilgilenmiştir. mesela iHlçlar bilgİsi (pharmacologİe) ... Kısacası, o, Fa-

(5) İbn Nedim, Pihrist'inde daha önce Kindi'yi ilimler konusu.ndak;i kabiliyetinden dolayı bir

tabiat filozofu olarak sınıfiamıştı (Kahire neşri, s. 255). L. Madkour La place d'al-ParAbi, dans

l'ecole phiIosophique musulmane, Paris, 1934, S. 5; A.F. aI-Ahwant, eI-Kindi, M.M. Sharifi,inde,

A History of muslim Philosophy, c. I, s. 423-424.

(6) Risaıe ri l·'ina eIleti leha -yebnıdu a'la l-eevv veyesbunu ma karube min el-ard, Resa'iı...,

c. ll, s. 92.

(7) Risale fi I-'illa.el-fa'ila lil·medd ve 1-cezr, Resa'il..., c. Il, s. 133.
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rabi, İbn Sina, Nas'reddin Yusı ve diğer çoklanmnki gibi olmuş olması gerekli
cihanşumü1 düşüncede bu filozof tipini iyice yaymıştır " (8).

GIRişLE İLGİLİ İLıMLER

Kindi, Aristo'nun kitaplarının sayımına ait risalede bu filozofun. yazılı e
serierini saydıktan sonra, kesin bir ısrarla, gerçek bir filozof olmak isteyene 'onla
rın okunmasının zorunlu olduğunu, fakat bu okumanın girişle ilgili ilimIerin ince
Jenmesinden önce gelmiş olması gerektiğini, onlarsız bir kimsenin hayatı boyunca
felsefe araştırması yapsa bile, hiç bir zaman asıl özü kavrayamayacağını ve ez
bere birkaç kayrant öğrenmekten başka bir sonuca sahip olamayacayını belirt
mektedir.

Kindi'nin bu paiçada sÖZÜnü ettiği girişle ilgili ilimiet, aritmetik, armoni"
geometri ve astronomidir.

Aritmetik, başit sayı ilmidir, yani hesap, toplama, çıkarma, çarpma ve bölme
ilmidir. Armoni de sayı ve miktar ilmidir, fakat uyumsuz ile uyumlunun ayrımı

nedeniyle sayılar arasındaki münasebetler ve uyuşma açısındandır .. Geometri de
ğişmez nitelik ilmidir, yani ölçü ilmidir. Niha'yet astronomi, kaın:atın şeklini, on
'lann hareketlerinin sayısını, dünya kitlesini,n hareketlerinin süresini incelerneyi
konu edinen değişen nitelik ilmirlif. Kindi, eski anlayışa göre, astronominin konu
su olan gök alemi cisimlerinin yaratılmamış ve bozulmamış olduğunu tahmin et
mektedir. Onlar, kendilerinde hiç bir bozulma prensibine sahip olmadıkları için
onların kaybolması veya tahribi yalnız ve yalnız ilahi iradeye bağlıdır (9).

Önem sırasına gelince buna göre girişle ilgili ilimler ard arda dizilmektedir.
Kindı, onlardan sayı ilminin birinci olduğunu söyler, çünkü eğer sayı mevcut ol
mazsa sayılı şeylerin hiç biri, ne sayıların bileşimi, ne sayılı şeyler arasında sıra,

ne yüzölçümü" ne hacim, ne zaman, ne hareket, ne de ölçüler var olacaktır. Sonra
'kesin ispatlarla b~lidenen geometri gelir, onun da peşinden sayı ve ölçüyü içine
alan astronomi ve nihayet arnıoni içinde, sayı, ölçü ve astronomi arasında ar~

moIli gelir, çünkü gerçekte armoni her şeyde vardır diyor o: Seslerde, kaİnatl11

yapısında ve beşeri ruhlarda. Bu parçayı okurken elbette sayı ve annoninin
pitagorcli teorisini düşünmekten kendimizi tutanliYoruz. Ve Kincli, geniş bilgi
için, okuyucuyu armarıiye dair yazdığı büyük kitabına (W) göndermektedir.

(8) Hist'oim de la philosophic islamİque, Editiom Gallimard, 1964. . 218·219.

(9) Resa'il..., c. I, 376-377.

(ıo) Söz konusu olan G. Flügel'in kısmi listesinde bulunan Kitab risaletihi e1-kubra fiI-te

llf'dir, Kindi'de, gennant der "Philosopher der Araber", Abhandlungen für die Ku~de des Mor~

genlandes'da, c. I, not, ,2, Leipzig, 1857, Bu risalenin arapça metni, Zekeriya YUsuf tarafından

BaMarda 1962'de "Mullerat, el-Kindt l-musildyya" içinde (s. 121-143) Risalelcrin beşincisi olarak

"el-risiUe I,kubra fj I-tc' lif ev I-Id tab el-a'zam rı ı-te'lif" adı altında yayınlanmıştır.
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Kindi'İlin vardığısonuç aşağıda olduğu gibidir: Bu dört i!imden yoksun bu
lunan kimse, nicelik ilminden, nitelik ilminden ve cevher\ ilminden de yoksun o
lur, o halde bu kimse, felsefe ilminden de yoksun kalır. Zorunlu aynı sebepten
dolayı, felsefeden önce, gidşle ilgili ilimIerin, mantığın ve tabii ilimIerin incelenmc
si gerekmektedir (11).

Şimdi biz, Kindl'nin mantık, matematik ve tabii ilimIerin zorunluluğuna ait
düşüncesini daha ayrıntılı olarak gözler önüne sereceğiz.

MANTıK, MATEMATIK VE TABİİ İLİMLER DİGER YÜKSEK
İLİMLERİN HİZMETİNDE

Mantık, baştan beri müslüman filozoflarca çok beğeniImiştir. Kindi, bugiln
için kayıp olan (12), mantığa ait birkaç ris8Je yazmıştır. Öyle geliyor ki onun man
tığa ait doktrinleri çok az tanınmış ve müslüman Batıda büyük bır itibara ka
vuşmamiştır. Gerçi, İbn Sa'id el-Endulusi, "onun ilimIerin yetkin ustası ve bilgi
sinin bütün ilim branşlanna uzanmış olması nedeniyle, üstün nitelikli müslü
maıılar arasında Kindrye '>eçkin yer veren hususu '·'yazmış o,lmasına rağmen,

bu arada, tahlil sanat ı ihmal ettiğinden dolayı Kindi'nin mantık kitapla
rından pek o kadar faydalanılmadığınısöylemektedir ki bu görüşü Kifti de "Ah
bilr el-Hukema" da ifade etmiştir. Bununla beraber İbn Ebi Useybi'a, "Kitab
'uyun el-enbe' fi tabakat el-etibbil' "da, İbn Sa'id'in tenkidinin doğru olmadığı

kanısındadır (13).

Porfir'in İsagojisinin, müslüman-arap felsefesinde, mantık kitaplarına ta
mamlayıcı olarak bilhassa Kategoriler kitabına önemli bir etkisi olmuştur. Hatta
o, mesela Kindi'nin bir talebesınin meydana getirdiği "Liber introductortam in
artem logieca demonstratioııls" gibi, çok s-ayıda !aklitlere- sahiptir (14). "İ. Mad
kour, dciktrinal açıdan, arapça olarak İsagojinin şansmın büyük olduğunu ya
zıyor; o derinliğine incelenmiş ve birçok kez şerh edilmiştir. Kind); o kolay anla
şılır bir şeyolduğu için bütün öğrenciler~n onunla başladıklarıbir kitap olduğunu

söyler" (15).

(11) Risale fi kemmiyyeı kutub Arisl,?, Rcsa'iI .... , içinde, c. I, s. 378.

(L2) Resa'i1 ..., c. I, S. ı 2-l).

(13) Fazla ayrıntı için. bak. D. Cabanelas, A proposito de un /ibro sobre Ja filosofia de aL.

Kindi. Verdad ~ Vida'da. Madrid. 1952,.268-269 ve A.F. al-Ahwani, a.g.e. s. 425, G.P. Houmill'·

nin yeni bir çalışması, Tbe early growth of the secular scioences in Andalusia, Studia Islan1ica da

çıkmıştır. XXXII, 1970, s. 143-156, konu olarak Müslüman İspanya'da i'lmi ele alır ve biyografik

kaynaklar verir.

(14) O.N. Atiyeh, a.g.e.. 163·164. M. Alonso, S.I. Traducciones del Arcediano Domingo

Gundisalvo, al-Andolus'da, e. XII, 1947, s. 329-331.

(l5) 1. Madkaur, L'Organon d'Aristote dans le monde arabe, Paris, 1934, s. 70 vd.
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Tam bir filozof olabilmek için onların gerekliliği nasıl ise, "Risale rı kemmiyeti
kutub-ı Aristo", Aristo'nun kitaplarının önemini ve sırasını belirtmeye yöneltil
miş bir kitaptır. Aristo'nun kitaplarının incelenmesi, bilhassa felsefenin ıncelen

mesi, mantık, matematik ve tabii ilimler gibi bazı ilimferin İncelenmesinden önce
gelmiş olmalıdır. Aristo'nun manttk kitaplannın tasviri, onlardan her birinin sayı~

sını ve konusunu gösteren bu kitapta önemli bir yer tutmaktadır.

Hatta mantık, prensiplerini tabii ilimIere dayandırabilmektedir. Kindi, "Ri
sale rı ennehu tı1ced eevahir la ecsam" a şöyle diyerek başlar: "Sen bana maddi
olmayan eevherin varlığına dair bazışeyleri. sana yazmarnı istedin.. Peki öyley
se! Bu meseleleri inceleyen kimse tarafından açıkça anlaşılmış olanlara üygulan:an
mantık prensipleri için, bunu ancak tabiı şeylere ait ilıni inceledikten sonra
yapmalıdır" (16).

Ayrıca, mantıki istidıııllerin kullaqışı, bizzat Kindı'nin Porfir'in İsagojisinin

prensiplerini kullanacağını içinde haber verdiği Trinite (teslis-üçleme) ye karşı

olan küçük risalesini (17) de unutmaksızın, felsefi risale1erinde, bilhassa "Kitab
rı l-fesefe el-fila" da, apaçıktır.

Kısacası, Kindi, kendisi için gerçek bir alet olmuş olduğu söylenebilen böyle
bir mantığı kullanmıştır. Mantığa ait bu alet anlayışı, zaten bütün İslam felsefesi
tarafından benimsenmiş, İbni Sina mantığın "bir alet ilmi" (18) olduğunu söyler
ken bunu ne kadar da iyi ifade etmiştir.

Matematiğe gelince, Kindi'nin bu konuda bir çok risa.leyazdığıbilinmektedir.
Gerçekte, eI-Maeesti'ye dair kitabı, fizik: ve hatta metafiziğegiriş için olduğu gibi,
aritmetik ve geometriye ait sağlam temellere dayanan bilgileri kapsamaktadır.

el-Macestl'yi anlamak için, matematik ilimlere ait iyi bir bilgi gerektiğini bilen ve ,
aynı şeylere dair konu dışı yazılarla eserini doldurmak istemeyen, okuyueuyu fi
zik, optik, küreler, aritmetik 've eebirle ilgili yazılmış eserlerine baş vurdurmaya
dikkat eder (19). Basit bir merak olarak, Ebu'l-Hasan 'Ali b. Ahmed el-Nesevi'nin
Kİtiib el-Muğnı'de, Kindrnin aritmetiğeait kitaplarında karışıklık ve söz uzunluğu
(itnap) bulunduğunu söyledigini hatırlatalım (20).

(16) Resa'i!...., c. I, s. 265.

(17). A. Perier'de Kindi'nin bu küçük risalesinin metni gorülebilir. Yahya Ben 'Adi, un phi
losophe arabe chretien du Xe siecle, Paris, 192Q, s. 186-191, Appendice, I, s. t 18-128.

(18) N. Rescher bu konuda şöyle yazmaktadır: "Kindrnin mantık konusundaki j:8as başarısı,

araplar arasında mantık çalışmalarına başlamasına ait münasebeti idi. Kindi'nin terciime edilmiş

metinlere sıkı ba@ılı!\ı, İslamdaki mantık çalışmalannın numunesini ortaya koymuştur. Daha
ilerde: "Serahsi (840-899), mantık dahil çeşitli sahalarda çalışmalarını sürdüren Kindi'nin talebesi
idi". Krş. The Development of arabic Logic. University of Pittsburgh Press, 1964, s. 103 ve 109.
1. Madkour, a.g.e., s. 49-53.

(19) F. Rosenthal, AI-Kind! and Ptolorny. Sludi Orientalistici in onore di G. Levi della Vida
içindc, c. II, Roma, 1956, s. 44O-44l.

(20) J. Sarnso Moya, Estudios sobre Abu Nasr Mansur b. 'AH b. 'Iraq, Barcelona, 1969, S. 1ı.
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Kindi, yazdığı eserlerinin çoğunda, önsözden sonra, adı geçen eserlerde,
ispatlarının temeli olaca·k olan matematik sırasının bazı prensiplerinin sayımını

yapmaktadır. Risale fi izah tenahi cirm el-'alem (21), Risale fi mahiyyet malayum
kin en yekfıne Iii nihiiyete lehu, ve-mii ·lleı! yukiii: Iii nihiiyete lehu (22), Risiile
vahdaniyyet Allah ve teniihi cirm el-'aJem (23) ve Risale rı i-ihane enne suciıd

el-cirm el-aksii ve-ta'ate-hu li-Iliih (24) için olan durum işte böyledir.

Matematik, tabil ilimler (fizik, optik v.b.) sahasına ait olan bazı meselelerin
incelenmesi için, önemli bir alettir. Böylece kiiinatın yapısını inceleyen Kindi,
"Dört elemanın ve en uzak cismin kürevi yapısına (25) ait eserin sonunda şöyle

diyecektir: "Matematikle dünya cisminin yuvarlak olduğunu ispatlayabiliriz".
O, daha yukarıda adı geçen "Risale rı izah tenahi cirm e1-'ii!em" de, eğer mate
matiği bilmediklerinden dolayı burdakilerin tersini düşünen varsa, onların mantıki
istidliili anlamadıklarinı ve tabiatın aliimetlerini bilmediklerini söyler (26). Kindi,
daha önce zikredilen risalelerde, nicelik, zaman, hareket v.b ler ile ilgili fiziko
ınat~matik kavramlar üzerine kurulmuş ispatları (27) ve delilleri için alemin son
luIuğu lehine matematik metodu kuııanmaktadır (28).

Matematiğin incelenmesi, tıbbın bazı yönlerini anlamak için de gereklidir.
Biz, bu konuda "Risale ri ma'rife k:uva I-edviye l-murekkebe" de tipik bir misiile
sahibiz ki orada eskilerin daha önce sıcaklık, soğukluk, nemlilik ve kuruluk gibi
dört niteliğin her birinde ilaçların dört şiddet derecesini tanıdıkları, fakat terkip
edilen her ilacın hararet, soğukluk vb. nin derecesini aydınlığa çıkarmak işi önünde
gerilemiş oldukları söylenmektedir. 0, bunu yapmak için çeşitli ilaçların şidetinin

(21) Resa'iL, c. I, s. 185-191.

(22) Resa'iL, e. 1, s. 194-198. Bu Risaıe, N. Reseher ve H. Khatchadoruian tarafından kısa

bir girişte fngnzce'ye tereüme eİlmiştir. AI-Kind1's Epistle on the Finitude of the Universe, Isis

içinde, 1965, s. 426-433.

(23) Resa'il. '" c. I, s. 201-207.

(24) Resa'iL, c. I, s. 256.

(25) Resa'il"., e. II, s. 53. Bu risale için bak. N.. Rescher ve H. Khatchadourian'ınİniJoizce

tercümesine: AI-Kindi's Epistle on the Concenlric slrueture of the Universe, Isis içinde, 1965, s.

190-195.

(26) Resa'iL.., e. ı. s. 187.

(27) Ahmed Fouad EI-Ahwany, Al-Kiııdl, A Histor of Muslim Philosophy içinde, M.M.

Slıarif tarafından yayınlanan ve giriş yazılan kol1ektif bir çalışma, c. I, Wiesbad-en, 1963, s. 531.

Söyledi~imiz şey, Kindi'nin bazı rislilderini yakından incelemiş herhangi bir kimse için açrktır.

N. Rescher, sisteminde matemati~in rolünü çok iyi belirtmiştir. "Matematik, evvela onunla

bir ispat aıeti olarak hizmet etmiştir. Güvenilir matematikçi, konusunu sırf matematik için gelişti

rir; fakat Kindl'ye göre matematik di~er ilimIeri takip etmek üzere kullanılmak için bir çalışma

aıetidir". Krş. Studies iıı Arabic Phlsolophy. University of Pittsburgh Press, 1966 s. 7.

(28) A.F. EI-Ahwany, a.g.e., s. 430.
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geometrik ilerleyişine dayandırılan bir metodu kuııanmaktadır (29). Orta çağda,

Roger Bacon, terleip edilen ilaçlar ile ilgili şimdi adını zikreWğimiz Kindi'nin kita
bını anlamak için matematik bilgilerin gerekliliğinin iyi farkına varmıştır. Ona
göre, "eğer onun devrine ait" latin tıbbı "nı açıklamakta başarı sağlanmıyorsa,

bunun nedeni o insanların matematiği bilmemeleridir." "Kindl'nin dereceler
konusunda öğrettiklerinin dışında bumın belirlenmesi imkansızdır. Bu yol son de
rece güçtür ve herhangi bir kimse değişiklik yapmış olabileceği için onun'zamanında

latin doktorlarınca bu bilinmemektedir. Çünkü filozoflarınsöz sanatını kullanmak
isteyen herkesin büyük ve küçük eşitsizlik türlerinin,orantı türlerinin ve yazarın

faydalı olduğunu söylediği çok çetin k.esir kanunlarının yanı sıra herkesin kuııan

dığı matematiği iyi bilmelidir" (3~).

Diğer ilimiere ait meseleterin anlaşılması için temel bilgi olan ilimler arasında,
Kindi, tabii olayların üstünde ve değişmez belli bir biçimde olan şeyin, yani meta
fiziğin tersine hareket eden her şeyin ilmi olan tabii olaylar ilmini birçok kez
belirtmektedir (31). Bu şekilde, o, daha Önce sözü edilen "Soğukun yüksek alanda
ve sıcağın alçak alanda bulunmasına dair yazdığı dsıHesinde, orada söz konusu
olan çeşitli problemlerin tabii olaylar ilmine sahip herhangi bir kimse içi'n küçük
ve kolayolduğu, bu konuda eksersiz yapİtıamış kimse için tersine onların zor

l

ve çetin sanki kavramlamaz olduğu ve aklın tabii ilimierde bu problemlerin çözümü
prensibine katıldığı temel kuralından hareket etmektedir; oysa nasıl ki ona göre,
ilk prensipleri, sebep ve kanıtları bilinmediği sürece bir ilmi elde etmekten umudu
kesmek gerekir, aynı şekilde bu kitapta ele alınan me.selelet' ancak tabii ilimIeri bi
len kimseye açıktır (32). Daha ilerde bundan dolayı bazılarının gök küresinin

(29) Bu risaleyi giriş ve notlarla yayınlayan L. Gauthier, şöyle yazmaktadrr: "Şu halde, Kindi,

ispatlayıcı gerçek bir karekter verdi~ aynı zamanda. matematik, fizik, psikoloji ve mateafizik sı

ranın düşünme düzenleri üzerıne kurulmuş yeni bir teori kurmaya çok özen gösterecektiL Krş.

Anteeedents grecoarabes de La Psychophysique, Beyrouth, 1939, s. 24.

(30) De errorİbus Medicorum secundum Fratrem Roggerium Bacun de Ordine Minorum.

Ed. opera hactenus inedita Roggeri Baconi, fasc. IX, Oxonii, 1928, s, 166-167.

Buradaki tırnak içindeki kı~mı latinceden Türkçeye bize kazandıran A. Ü. Ed. E'ak. Ö~r.

üyes( Doç. Dr. Baki Dereli'ye teşekkür ederiz.

(31) Kitab fiI-felsefe I-fila, Resa·iı.... içinde, c. I, s. lll. Krş. Risa1e fi I-ibane 'an tabi'at ei.

felek muhiılife Ii-tabii'i el-anasır el--erba'a, ResI'i!..., içinde, c. II. s. 40. orada şöyle yazıyor: "Sen,

tabii olaylar ilminin, hareketli şeylerin ilmi oıdu~nu bilmelisin, çünkü tabiilt Aııah'ın hareketli

ve hareketsiz olan şeylerin bütün prensibini yarattıgı özeIHktir. Böylece hareketli şeylerm özelli·

~i dahaiyi açı.ga vuran bu şey, onların hareketlerıdir, çünkü onlar kendi ayrımları ile hareketli

şeylerin özelligini ayrrtettirirler..." Bu Risale'nin N. Rescher ve H. Khatschadouriıln tarafından

.kısa bir girişle İngilizceye çcvrilmiş oldugUnu okuyucuya hatrrlatalım: Al·Kindi·s trealise on the

distinctveness of the celesliai sphere. IslamicStudies içinde, c. 4, 1965, s. 46-54.

(32) Resa'-i1 .... c. LI. s. 91. Aynı eser, s. 40.
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dörtelemaı.! (ateş, su, hava ve toprak) ın bir karışımındanmeydanageldiğini

savunduklarını söyleyecek, bu, onların (Kindi'ye göre) tabii ilimler sahasındaki

bilgisizliğidir (33). Risale fi 'illet el-kevn ve l-fesad'ın sonunda onun dediklerini
aynen bu manada anlamak gerekmektedir: "Astronomi ve tabii olayları bilen kim
se "lçin anlatılmış olan her şeyaçıktır; o konuda iyi bir bilgi sahibi olmayan kimseye
gelince, o, söylediğimiz konuda büyük bir şey anlamış olmayacaktır, bunun da se
bebi astronomi ve tabii olaylar ilmine ait bilgisinin kı thğıdır" (34).

Bütün bundan, ister onların prensiplerini onlara isnat etmelerinden dolayı,

ister doğru akıl yürütme yolunu onlardan öğrenmelerinden dolayı olsun, diğer
ilimiere göre, mantık, matematik ve tabii ilimler gibi bazı ilimIerin, gerçeğe ulaş

mak için vasıtalar olduğu sonucunu çıkarmak gerekmektedir. Hiç bir şeyartık,

Kindi'nin, her ilmin özel ve kapalı bir şeyolduğunu sayan bilgisinİn cihanşümüı..
kavramına aykırı olmayacaktır.Eğer arap filozofu için hakim ideali, çabasız, araş~

tırmasız, uygulamasız ve zamansız katedilemeyen uzun bir yol gibi kendini göste
riyorsa, zaten o başka türlü nasıl olabilecektir? 0, bu konuda, ilm1 ve felsefi sis
teminin diğer biçok noktaları için olduğu gibi yunan düşüncesine borçluaur. G.
N. Atiyeh bu hususta şöyle yazmaktadır: "el-Kindi, felsefeye giriş olarak mantık

ve matematiği kabul etmekte İskenderiye okuluna ilişkin Aristoteles felsefesinin
geleneklerini takip etmiştir" (35).

Kısacası, Kindi, bilgiye götüren yolda bu farklı merha]eleri, kurduğu zaman
yunan düşenee hattı içindedir. P.F. Pareja'nın dediği gibi Kindi, felsefiincelemeleri
ilerletmiştir.· "0, incelemelerin, felsefe karekterli üçlü tedrici yükselmenin cesur bir
kahramanı olmuştur. Ve o ciddi felsefi bir .ça.lışmanın ancak bu metodla yapıla

bileceği kanaatini taşımıştır. Girişle ilgili bu safha, önce mantık ve matematiğin

incelenmesini gerektirmektedir; SOjlra fizik ve tabii ilimIerin incelenmesi gelir ve
böylece kurulan temel üzerinde, metafiziğin problemlerinin açıklanmasına girişi

lebilir" (36).

II. DEGtŞİK SİNıFLANDIRMALAR

Sosyal ilimler ve ilahi tUm

Kindi'ye göre ilimIerin bu iki yanh bölünmesi, bilhassa elde etme usUlüyle
ilgilidir. Çünkü bu ilimler arasında en temel fark, sosyal ilimIerin ilahi ilmin tersi
ne, araştırma, şahsi çalışma, çaba ve zamanla elde edilir olmasıdır.

(33) Resa'il..., c. n, s. 45. N. Reseher ve H. Khatehadourian'm tngili-ıce tercümesinde,

s. 51-52.

(34) Rcsa'iı..., c. i, s. 237.

(35) G.N. Atiyeh r a..g.e., s. 34.

(36) Islamologia, e. IT, Madrid, 1952-1954, s. B81.
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Daha ilerde ayrıntılı otarak söyleneceği üzere sosyal nimlerin doruğunda fel
sefe-İ illa veya metafizik bulunmaktadır. İlahi ilmin tersine, Kindi'nin bu sosyal
ilimden daha açıkça söz etmesi, "Aristö'nun Kitaplarının Sayımına Dair" olan
risalededir, fakat bugün en çetin meselelerin ele alınmasını bize sağlayan onUırın

çabalarının meyvesini biz.e bırakan eski filozoflara borçlu olduğumuz bilgiye dek
uzandığında Kitab fi I-felsefe Ula'da Kindrnin baş vurdukları, şüphesiz sosyal
ilimIere aittir. Kindi, bir tek adam uzun süre yaşasa ve O derece de zeki 0lsa, ger
çeğin keşfinin bir adamın eseri olmadığını belirtmektedir: °nesillerin eseridir.
Gerçek, bütün milletlerin ortak malıdır ve bundan dolayı gerçek hakim (sage),
onuuzak ülkelerden olduğu gibi farkı .. ırkıardan da gelse kabul eder (37).

İlahi ilim, sosyal ilimIerden üstün bir ilim olan peygamberlerin ilmidir. Bu
ilmin ÖZÜ, çabasız, uygulamasız, zamansız ve girişle ilgili ilimIerin bir ön bilgisi
olmaksızın sahip olunan ilim olmasıdır. 0, vahiy ve risaJet vasıtasıyla ruhun belli
bir arınma ve ilahi i1hamın katkısı ile iliihi irade tarafından elde edilir (38). Pey
gambere düşmanları kötü niyetle toz haline gelmiş kuru kemiklerin yeniden hayata
nasıl kavuşacabileceğini sorduklarındaki olayın gösterdiği gibi Peygamber (Hz.)
Muhammed, bu tür bir ilimle donanmıştı. °yalnız Allah'ın ona ilham edebileceği

bir cevabı onlara vermiştir ki o, en az kelimeler ve o kadar çok hikmet ile hi~bir

zaman verilmiş olmayacak bir cevaptır. Böyle bir cevap, kaynağını biç bir "insan
felsefesi" nde bulamaz, sonucunu çıkanr Kindi (39).

Kindi'nin, sosyal ilimiere göre peygamberlerin iliihi ilminin üstünlüğüne dair
tezinde, mu'tezilenin olduğu kadar kendisinin İslami inancının da tesirini görmek
gerekir, bundan dolayı Gazzii.li'nin benimseyecegi tez, vahye dayalı ispatın, felsefi
ispata Üstün olduğudur. Diğer islam filozofları, iman delilleri üzerine felsefi delil
lere sırada öncülük verirler (40).

Kindi'ye göre ilahi ilmin veya peygamberliğe değin bilginin belli bir tarzda
iI'mi bir ölçü olduğunu ilave edelim, bu anlamda ki, yoktan yaratılma ve cesetlerin

(37) Resa'iI.., c. l,s. 102-104. R. Caspar ve P. Ruffinengö, De I'art d'utiliser avec reconnasisance

les cultures etrangeres, selon al-Kindlle "philosophe" (lXe siece), Ibla içinde, 1968-2, no 122, 5.

295-299.

(3B) Bu önemli deyimler yeni eflatuncu felsefeye aittir. Krş. R. Walzer, Greek into Arabic, Orental

Studies I, New Studies on Al-Kindi'ye ayrılan bölüm içinde, Oxford, 1962, s. 179.

(39) Resa'il ... , c. I, s. 372-376. Kindi'nin baş vurdu~u olay, Kur'an tarafından zikredilmiştir.......
XXXVI '7B-82.

(40) Kindrnin bu tutumu, kendisini kesinlikle mu'tezilenin akılcı Teolojisine yaklaştınr ve

Farabi, İbn Sina gibi hatm sayılır daha sonraki birçok İslam filzof1arından da ayrlr. Fakat bu

hususta herhangi bir kimse, Kindi ile, daha sonraları felsefe ile olan ilgisinikesti~ini ve tamamen

bir mutasavvıf oıdu~unu ilan eden bu şeklIde peygaınbeıli~n üstünlü~nü ve müstesna yerini

açıklayan Gazzali'yi karşılaştırabilir". Krş R. Walzer, a.g.e., s. IBO.
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dirilmesi gibi bazı tezler,bu ilahi ilimde sonradan onlar akli deliller ile destekle
nebilse bile kendilerinin haklılığını tam olarak görmektedirler. Aslında biz kendi
mizi iman ile aklı uzlaştırmak için bir çaba karşısında bulmaktayız. Kindi'nin
iman veya dinle ilgili bütün şeyler için kaynağı Kur'an, akılla ilgili olan şey için de
yunan felsefesidir: O, Efiatun, Aristo ve Silplicius, Porphyre, Proclus gibi son
dönem filozoflarından, İslamın ve Hıristıyanbğın umumi itikatlarma değinen

bazı noktalar için de R. Walzer'in gösterdiği gibi Jean Philopon'dan etkilenmek
tedir (41).

Nihayet Kindi'ye göre. bu iHihi ilim veya: peygamberliğe ifişkin bilgi, mesela
daha çok uygun bir şekilde düzenlenmiş hayal gücü üzerinde zihn (intellect) in fa
aliyetine bağlı olduğunu kabul eden Farabi'nin düşündüğünün tersine, Allah ta
rafından serbestçe verilmiştir. L. Gardet, bu konuda şöyle yazmaktadır:"Kindi"
nin bazı doğrıılamalarıyla bu fark görülmektedir. Peygamberin, Allah'm iradesine
doğrudan bağlantısı artık ortaya çıkmamaktadır.Bir insan, istenen yetenek ve de
ğerlerle donatılmış olduğu andan itibaren hayalci gücünde peygambedjğe ilişkin

tesiri almamazbk edemiyecektiL Seçimle olmakta olan şey, bir tabiat kanunu
durumuna gelmektedir. Ayrıca, Kindi'nin gök bilimleri (cosmologies) ile Farabi'·
ninki arasında önemli bir fark olduğu belirtilmelidir. Kindi, ayrı müdrjkelerdel1
sudur eden semavi cisimlerin ruhlarına etki yaptırtıyordu. Kindi, rüyaları ve keşf

leri semavı ruhların jnsanı ruhlar üzerine faaliyeti ile açıklamakta dır. Farabi,
insani yeteneklere göre onların etkilerinde ayrım yaparak yalnız ve yalnız faal ak
lın tesiri ile yetinmektedir..." (42).

Kısacası, Kindi'ye göre sosyal ilimler ve jlalıi ilim bilginin sonsuz alanını içine
almaktadır. Sosyal ilimIer, esas olarak insan unsurlarına dayanmaktadır: Zeka
şahsi çaba, zaman, geçmişten gelen zihni miras... Halbuki iliihi ilim, rulı tarafın

dan muayyen hazırlığın kadusı ile Allah'ın irade sahasında kalmaktadır. Kindi'ye
göre iki ilmin birbirine zıd olduğu söylenemez; daha çok üstünlüğün ilahi ilme
ait olduğu bir bütün içinde onların birbirlerini ahenkli bir şekilde tamamladıkla

rını söylemek gerekir. L. Gardet, bu hususta şöyle yazmaktadır: ."Kindi peygam·,
berliğe ilişkin ifadelere itimat ederek, fakat pişmanlık duymaksızın yunan düşün

cesinin katkısından yararlanarak, söz konusu olan iki itikadı (yoktan yaratılma

ile cesetlerin dirilmesi), akıl ve imanın mümkün olan ahengine göre, yerleştirmeye.

çok önem vermektedir" (43).

(41) Krş. L. Gardet , Le probleme de la "Philosophie Musulmane", Melanges offerts lı E.

Gilson içinde, Toronto • Paris, 1959, s. 268-269.

(42) L. Gardet a.g.e., s. 273.

(43) L. Gardet, a.g.e. s, 268. ıbn Rüşt, Kindrnin yoktan y~ratıIma Ye cesetlerin dirilmesi gibi

meseleleri çözmek için vahye baş vurdu~u ve bunu felsefeden çok kelam espirlsine yaklaştırdJ~1

vakıasını düşünmektedir. Aynı eser, s. 280. H. Corbin de bu konuda şöyle yazmıştır: "Kindi, ale

min yoktan yaratılması, cismani diriliş ve vahi ne gaibten, haber verme gibi itikat1anİı, ne kay-
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BİRİNCİ VE İKİNCİ CEVHERLER iLMİ

Kindi, tam bir filozof olmak için zaruretini belirttiği"Risale fi kemiyet kutub
Aristo" içinde Aristo'nun kitaplarını saydıktan ve girişle ilgili ilimlerin zarureti
üzerinde ısrar ettikten sonra, yukarıda adı anılan maddelerde tanınabilir tüm
muhtevanm, cevher ve örnek olarak gösterdiği nicelik, nitelik, nisbet, yer, zaman,
fili, infial v.b. basit ve mürekkep olan yüklemler (pıedicats-mahmul) Hmine ait
olduğunu söyıemektedir. Kindi, muhtemelen Kategorilerin arkasından birinci ve
ikinci cevherleri ayırıyor. Birinci cevher, doğrudan değil, (akat nicelik ve nitelik
yoluyla duyularla kavranan duyulur şeylerin cevheridir. Bu birinci cevherleri a- .
yırdeden husus, değişme, sürekli yükseliş, çokluk, sınırlamadır.Bu birinci cevherler
ilmi, duyulur alemin veya duyulur şeylerin ilmidir. İkinci cevherler ilmi, tersine ma
kullerin ve akılla kavranan küllilerin ilmidir İkincicevherlerilmi, değişmezlikle

ve bütün geçip gitmenin ve değişmenin yokluğu He ötekilerden ayrılmakta,dıı. Kin
di, bu ikinci cevherfer ilmine, şüphesiz aşağı bir ilim veya duyulur alemin bilgisi
olan birinci cevherler ilminin tersine, "felsefi ilim" ve hatta "üstün (ali) ilim"
adını vermektedir. Bununla birlikte bitinci cevherler ilmi çok önemlidir, çünkü
ikinci cevherler ilmine, ancak birinci cevherler ilminin arasından varılabilir (44).

İkinci cevherler ilmi gibi birinci cevherler ilmi de, peygamberlerin ilahi ilmi
nin altında bir ilimdir. İşte bundan dolayı, Kindi'ye göre birinci ve ikinci cevherler
ilı:q.inin, çok önemli faktörler olan çaba, zihni uygulama ve zaman ile edinilmesin
den ötürü, '''sosyal ilim" kategorisi,ne girdiği sonucu çıkarılabilir (45).

Burada bana hatırlatma konusunda Kindrnin "Kederleıi UzaklaştırmaU
sfılü" adlı risalesi gelmektedir, orada Kindt,makul alemi gerçek vatan olarak tak
dim eder, ona göre gerçek hakim kişi, duyulur alemin fani ş.eylerini bir tarafa
bırakarak düşüncelerini o gerçek vatana doğru yöneltmelidir. Kiııdi, bu risa.Ie
için EfHitun'd.an ve Aristo'nun "Manuel d'Epictete" veya "Pseudo-Theologie"
sinden etkilenmiş olmalı ki, orada sürekli olarak ebedi gerçekler memini, duyulur
aleınin geçici gerçeklerinin karşısına koymaktadır (46). •

(Sayfa 225'den devam)

nak için ne de teminat için hiç bir akıı diyalektik (eedel) e sahip olmadı~ına inanmıştır. Işte bundan

dolayıdır ki onun bilgi teorisi (grioseologie), mantı~, quadrivium (aritmetik, geometri, gökbilimi

ve müzigi kapsayan dört bilim) u ve felsefeyi içine alan sosyal ilim ile ancak peygamberlere vahye

dilen ilahıilim arasını ayırdetmektedir. Bummla beraber orada daima söz konusu olan, hiç

bir zaman birbirine ters düşmeyen, fakat lam bir ahenk içinde olan bilginin iki şekil veya derece

gidir". Kış: Histoire de la philosophie islamique, Gallimard, 1964,5. 219-220.

(44) Resa:iI... , c. I, s. 372.

(45) Aynı yer.

(46) F. Jadaane, L'influence du stoicisme sur la pensee musulmane, Seyrouth, 1968, 5. 198 v.d.
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Bu eser ahliiki ve pratik düzendedir: Müellif orada okuyucularını makuller
alemi olan ikinci cevheilei"in olduğu tek gerçeğe doğru sürüklemekten ba~ka bir
şey ararnamaktadır.

Bu başlığı bitirmek için "Kitab fi l·felsefe l'Ulii" yı zikdelim ki, orada Kindi,
hareket, nicelik, nitelik şekillerinden biri sebebiyle fani ve değiştirilebilir özelliği,

. bütün duyulur olana verirken duYulur varlığı makul varlıktan ayırdeder: Artma,
azalma, benzeme, benzemezlik, yoğunluk, gevşeklik... Makul varlık aklın konusu
olduğu halde, duyulur varlık duyuların konusudur. Kindi, burada birinci ve ikinci
cevherIer ilmi deyimini kullanmaz, ama hiç şüphesiz aynı gerçek söz konusudur
(47).

TABİATTAN İTtBAREN ıLtMLERİN SINIFLANDIRILMASI
-

Bizzat Aristo'nun da belirttiği ilk yunan filozofları, "tabiat fiıozofları", "ri-
zisyenler" "fiziyologlar" terimleriyle adlandırılmalanna rağmen, burada yunan
tasavvurunun tabii nesneler üzerinde düşünme ile başladığını hatırlatmamız

gereksizdir. Sonraki filozoflar: EfUltun, Aristo v.b., en sıkı anlamda alınan felse
feye kendilerini vermiş olmalarına rağmen, bu arada onlar felsefi araştırmalarında

tabiatı ihmal etmemişler ve hatta yazdıklarının belli bir sayısını tabii ilimlere ada
mışlardı1'. En azından Rodos'lu Andronik'den beri kendini kabul ettiren "met;a
fizik" deyimi, orada felsefenin hareket noktası olarak yeniden tabiata dönen mev~

ki belirtmek içindir. Bu, Aristo'nun fizik, matematik ilimIeri ve fdsefe-i Ula veya
metafizik olarak ayırdettiği ilimIerin sınıflandırılması için önemlidir (48).

Ayrıca Kindi'nin yazdığı külliyatının büyük bir kıspıının' konu olarak fizi
ko-tabii ilimIete sahip olduğunu hatırlamaya gerek yok, Kindi, bu konuda yunan
felsefesine bağlıdır (49). Bu, bilhassa "Bir veya iki telli çalgı §.1etteri kitabı"nda

verdiği ilimlerin sınıl1andırılmasında görülebilir, ki orada Kindi, eski filozofların,

biri kendisinin altında ve bir diğeri üstündeolan "orta" bir ilim kabul etmek a
deti olduğunu yazar. Altta olan ilim, hepsinin ona baş vurması yüzünden fizik ve
ya tabiat ihnidir; yukarıda olan ilim, tabiata ait olmayan ilimdir ki şüphesiz o bu
nunla "metafiıiği" belirtmektedir. "Orta" ilim, genellikle "aşağıda" olan ilim ile
"yukarıda" olan ilim arasında bulunan matematiğe tekabül etmektedir. Bu mate
matik kavramı, "aracı" bir ilim olarak Kindi tarafından "Alemin kitlesinin
sonlu özelliği" ne dair tisiilesinin -sonunda yeniden ele alınmıştır ki orada Kind!

(47) Resli'iI ..., c. i. s. 106-107.

(48) Eflatun, Aristo, S. Thomas... da, ilin'ılerin sınıflandmlması için bak. Q. Fraile, Histoda

de la filosofla, c. I, 1956, c. II, 1960.

(49) Dr. 1. Madkour, bu konuda şöyle yazmaktadır: "Kindi, ozeUikle başlangıç döne~lerin.

de İslam felsefi tasavvuruna hakim olan fiziki e~ti.lim ile i1~1i olmakadır". Krş. La place d'al

Fariibi dans Perole philosophique musulmane, Paris, 1934, s. 5.
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şöyle der: "Matematik açıklamalar, duyular ile akıl arasında aracıdır", bii aynı

şekilde Eflatun'un Cumhuriyet (Republique)'inde bulunan bir kavramdır (50).
Kindi, şimdi zikrettiğimiz müziğe dair risalesinde, tabii ilimiere ve metafiziğe ait
özel ayrıntılar vermemekte, fakat "orta" ilmin bir bölünmesini vermektedir.
"0, "orta" ilim döı t kısma aynlır der: Aritmetiğe ait olanı sayı ve sayılı şeyler ilmi,
müziğe .ait olanı beste ilmi, hendeseye ait olanı geometri ilmi ve nihayet yıldızlar

ilmine ait olan·! astl'onomidir" (51). Matematikten bahsettiğimiz za.man, bu dörtlü
taksim ile daha önce karşılaştığımızı okuyucu fark edecektir.

Kısacası, ilimlerin "orta" (matematik) ilme "altta" olan (fiziko-tabii iliniler)
ilme ve "yukarıda" olan (metafizik) ilme ait bu taksiminin, maddeden i~ibaren ve
maddeye göre ilimIerin farklı derecelerini kuran Aristocu sınıflandırmaya dayandı

ğım söylemek gerekecektir. İbn Nubate I-Mısri (ölm. 1366), onların maddeyle
olan ilişkilerine göre Kindi tarafından yapılan ilimIerin bir bölünmesini daha önce
işaret etmiştir (52).

KİNDİ AÇıSıNDAN ARİsTOCU SıNıFLANDıRMA

İlimlerin aristocu sınıf1andırıJması, varlığın çoğulcu ve temsHi (benzetimli)
kavramı üzerine dayandırılmıştır. Varlıktan başka şekiller ve onlaı! incelemekten
ayrı tarzlar olduğu kadar da ilimler mevcuttur. Diğer taraftan Aristoya göre bir
ilmin önem derecesi, konusunun üstünlüğüne bağlıdır. 0, en üstün ilim, en üstün
konuya sahip olması gereklidir, demektedir. Ayrıca, Metanziğin, NikomakAhliik'
ın, Politika ve benzerlerinin belli kısımları olmasına, bu konuylailgili parçaları

kapsamasına rağmen, Aristo'nun kesin olarak ilimierin sistemli bir sınıflandırma

sını vermediğini hatırlatmak' faydalı olacaktır (53).

Gerçekten, daha önce söylendiği gibi girişle ilgili ilimierin incelenmesinden
sonra, tam bir filozof olmak için, derinliğine ilimierin Arİstocu sınıflandırmasını

incelemekten daha çok Kindi'nin yaptığı, Aristo'nun eserlerinı sıra ile. sayınak,

onlardan her birinin konusunu belirtmek ve onların gerekliliği üzerine dikkati

(50) Resa'iı..., c. I, s. 192.

(51) Kitiib el-musevvitat el-veteriyye min zat el-Yeter el-vahid illi ziit el-'aşarat avtar, Nşr.

Z. Yusuf, BaMad, 1962: el-Kindı, Writing on Music, s. 70.

(52) Şerh el- 'ayan, şerh risiHe İbn Zeydün, Kahireneşri, 1861, s. 163 vd.; Kabire, neşri 1957,

s. 129-134. Krş. G.N. Atiyeh, a.g.e., s. 39-40. Aristo, Metafizik kitabında ilimIerin sınıflandırmasına

ait prensibi, onların maddeyle olan ilişkilerinden. itibaren hatırlatmak:tadı.r. Krş. N. Rescher,

Studies in the History of Arabic Logic, University of Pittsburgh Press, 1963. s. 29-30. Kindı,

"Liber de quin que essentiis" içinde, maddeye göre üçlü bir bölme tesis etmektedir: Maddeyle

olan şeyler, maddeden tamamen ayrılnuş olan şeyler ve nihayet maddeyle de:vamhh!t olmayan

şeyler: Bunlar "ilil-hi" şeylerdir. Krş. Resa'iı..., c. n, s. '9-11.

(53) G. Fraile,' a.g.e., S, 413·418.
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çekmektir. Bununla birlikte, "Aristo'nun Kitablannın Sayımı" son derece açık·

layıcıdır, çünkü Kindi, ilk islam filozofu olmasına rağmen, bu konuda "Aristo'
nun KüHiyatl" hakkında oldukça iyi bir bilgi vermeyi ispat etmiştir. Bu ise, onun
elinde mutlaka filozofun bütün eserlerinin tam metninin bulunduğu anlamına

gelmez.

Kindi,bu kitapcıkta Aristo'nun kitaplarının dört çeşit olduğunu söyleyerek
başlar: Mantık kitapları, fizik kitapları, psikoloji kitapları ve metaıizjk. Daha
ilerde tamamlamak için Aristo'nun başka özel konularda çok sayıda diğer kitap
ların ve aynı zamanda başka küçük risalelerin de müellifi olduğunu söyleyerek
bu listeye ahlak kitaplarını 'Ye politikayı ilave etmektedir. Kindı tarafından tak
dim edilen aristocu sInıflandırmayı ayrıntıla~ıyla.görelim.

i. MANTıK KİTAPLARI (54)

Mantık (lojique) kelimesi Arapçaya çeşitli şekillerd'e tercüme edilmiştir:

'İlm el-alat, yani alet ilmi, yunanca "organon" kelimesine tekabül eden bir deyim
dir; 'ilm el-mizan, yani mizan ilmi, bazan kimyayı da ifade eden bir deyim, kısa

cası, Hawarizmi'nin "Mefatih el-'ultim" da yaptığı gibi bazı durumlarda lüga
viyat anlamını ifade etmektedir. Bununla beraber, her ne kadar mantık aynı za
manda kelime ve dili belirliyebilir ise de, Kindi'nin kullandığı en genel kelime,
logos'a tekabül eden mantıkdır (55).

Burada bazı açıklamalar gerekli görülmektedir. Kindi, Mantık (Logique) ın

bölümü olarak Retorik (belagat ilmi) ve Poetik (şiire değin) dahil sekiz kitap
göstermektedir.' 0, Porphyre'in İsagojisini bilmesine ve bu konuda da ona iki ri
s§.Je (56) izafe edilmesine rağmen, İsagojiye hiç bir imada bulunmadan aristocu
sınıflandırma ile yetinmektedir. Mantıkın çeşitli bölümlerini göstermek için Ka
togoriyas, Baryarmaniyas, Anfılutiqi, SUfistiqa, V.s. olarak arapçaya tercüme ettiği

yunanca kelimeleri kullanmakta ve her kita:bın konu ve amacmı arabça olarak
. belirtmektedir. Kindi'ye göre aristocu Mantığın bölümleri ve onların her biriyle
ilgili konuları şunlardır:

(54) Burada bazıları için ilginç olabilecek Araplarda mantıga dair bir kİsım çalışmaları ve
reyim. C. Prantl, Geschichle der Logic im Abendlande, 3 cilt, eser Berlin'de 1955'de basılmıştır

(Kindi ve diger arap fUzofları ile ilgili olan kısım, II, cilt, s. 308-398 sayfalarda bulunmaktadır);

1. Madkour, L'Organon d'Aristoıe dans le monde arabe, Paris, 1934 ve MantiqAristo, wal-nahw
I-'arabi, Mecellet mecma' e1-lliga l-'arabiyye içinde, c. 7, s. 338-346; 'A. Badawi, Mantiq Aristo
(tahqlq), Kahire, 1948; N. Rescher, Studies in the history cr arabic Logic, Pittsbourgh, 1963
(Kindl'ye aiı, bak. özellilde bölüm III; A!-Kindi's sketch of Aristotle's Organon, s. 28-38); 'A.
Badawi, La transmission de La philosophje grecque au monde arabe, Paris, 1968 (Mantık'a dair,
s. 74-79).

(5S) İ. Madkour, L'Organon..., s. 40, 45, 5Q-51.

(56) İhtisar !Citab !sagoei H-FllrfiryCıs (Poriit'in İsagojisinin özeti) ve Risale-i fi l-medhal el
mantıqi b-istifa' el-kavl (mantıga eksiksiz bir Giriş) Krş. G.N. Atiyeh, a.g.e., not 34 ve 35.
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a) Kategoriler (el·makCııat) (51)

b) Perihermeneias (el-tefsir) (58)

c) Birinci ana~itikler (d-'aks) (59)-

d) İkinci analitikler veya Apodictique (el-idaba).

e) Topikler (cedel).

f) Sofistik (el.mugalata) (60).

g) Retarik (el-beUiğa) (61).

lı) Poetik (el-şi'r) (62).

(57) Kindi'ye R. ri l-makCılat cl-'aşar diyc bir risille izaH edilmektedir (On kategoriler ile ilgili
bir risale). Krş: G.N. Atiych, a.g.e., s.164 not, 37. Kategoriler kitabının arapça tercümesine dair
bak, R. Walzer, Greek into Arabic. Oxfrod, 1962, s. 70-76~ .

(58) -Kindi, bu kitabın bir özetini yapmıştır. Krş. 'İ. Madkour, Avicenniana. le livre de İ'

Interpretation du Shim', MIDEO içinde 10, s. 250. R. Walzer, a.g.e., s. 76-77.

(59) Kindi, Analitikler içinde Aristo'nun dedi~ne uygun bir risiile yazmış olacaktır. Krş.

G.N. Atiyeh, a.g.e., s. 164 not, 38. R. Walzer, a.g.e., (arapça tercümesinde Birinci Analitikler için,
s. 77-79). Aristo'ya ilişkin metni, muhtemelen tanımamış oıdu~u halde, Kindi'nin İkinci Anali
tiklerin bir özetini yazdıltı tahmin edilmektcdir, s. 98 vd.

(60) Kinm'ye sofistik aldatmacalardan korunmanm ııslübuna ait bir risale izafeedilmekle
dir. Krş. G. N. Atiyeh, a.g.e., s. 165, not, 39.

(61) Kindi, ekolünc ait Retorik için, okuyucuya R. Walzer'in kaynaklarına başvurmayı tav
siye ederim: "For thc study of Aristotle's Rhctoric in al-Kinm's schooL. krş. İbn an-Nadim's
(Fihrist, 250, 2 LF.) and ıbn al-Qifti's (37, 20f.L.) refercnce to the autograph of and "old" trans.
lation in the handwiriling of AI-Kindi's pupil Ahmad ibn at-Tayyib asoSaralısi, krş. F. Rosenthal,
American Orienta! Series, 26, New Haven, 1943, s. 51", a.g.e.·, s. 97. Daha önce gördü.gümüz gibi
Kindi, Retorik ve Poetik'i, Organon'un bölümleri olarak kabul etmektedir; oysa, bu tarzda'
'gönnek, syriaco-arab geleneSi içinde en azından Simplicius'a kadar gitmektedir. Krş. N. Rescher,
.a.g.e., s. 30.

Dr. Taha Hüseyili'e göre arap Retorik'i hicri ikinci asırda başlamıştır. Temel, üçüncü asrın

tkinci yansına kadar arap olduğu halde baştan beri yabancı düşünme biçimi ile bilhassa İran ve
Yunan düşünCesinden etkilenmiştir. O sirada Aristo'nun Retorik tercümesinin ortaya çıkmasıyla

iki retorik arasında mücadele başlamaktadır. Gizlice yunan felsefesine ve yunan retorikine baş vu
ran arap retoriki, ki kendini açıkça Aristo'dan göstermektcdir. Bununla beraber iki retorik ara
sındaki ayrılma kesinlikle tam degildir. İbn Sina, Şiia'da, Aristo retOfikini tahlil ederken sanki onu
araplaştırdı ve böylece o, iki retorik arasında mümkün' mertebe uzlaşma sagtamıştır. KIş. le
rapport entre la rhctorique arabe et la rhetorique greeque, Actes du XYIII'e ("-ongres Internati
onal des Orientalistes içinde, 7-13 Eylül, 1931, ileiden, s. 241-242.

(62) Paris Bibliotheque Nationale'de YI. asrın süryanice bir tercümesine göre yapılmış, Aris
to'nun Poetik'inin arapça tercümesinin bir elyazması vardır.(Ar. 882a), bu, X. asrın başına uza
nan bir tercümedir. 0.5. Margoliouth bundan bazı parçaları, 1887'de Analecta OrienfaIia ad Po
eticom Arislotelicam içinde tercüme etmiştir. Londres, 1887, Daha sonra, Jaroslaus Tkatsch,
Yiyana Akademisinin deste~ ile arapça tenkidli bir tercümesini yaptı: Die arabische Uebersetzung
dcr Poetik des Aristoteles und die Grunalage der Kritik des griechischen Textes, I, Wien, 1928;
ll, Wien and Leipzig, 1932. Krş. J. Hardy, Aristote, Poetique texte etabIi ct traduhpar J. Hardy,
Paris 1932, s. 26·27.

234



LL; FİzİK KlTAPLARİ

Kindi'nin kitaplarının büyük bir kısmının konu bakımından tabii ilimlere sa·
hip olduğunu daha önce söylemiştik. Kindı, Aristo'nun fiziğe ait yedi eserinin bir
listesini vermekte, fakat o kitaplardan meydana gelen her birinin kitap sayısından

bahsetmeksizin onların konularını beLirtmektedir (63).

Kindi'ni; listesi şunlardır:

a) Fiziki inceleme kitabı

b) Sema (Gök)

c) Üreme ve bozulma (64)

d) Meteoroloji

e) Madenler kitabı

f) Bitkiler kitabı

g) Hayvanlar kitabı

ID. pstKOI"OJİ KİTAPLARI

Biz, Kindi'nin psikoLojiye dair Arİsto'nu'n eserlerinin kendi metinlerinden
hangi noktaya kadar yararlandığinı bilmiyoruz. Onun devrinde tüm metinlerin
yokluğu bazen özetler ile teLafj edilmişti. "De Anima" nın durumu böyle olıiı.uş

olmalı gibi geliyor: "Kindi, Aristo'nun De Anima adlı eseri hakkında Yahya b.
Batrik tarafından tercüme edilmiş, ya da üzerinde çalışılmış bir özetten kısmen bil-
gi edinmiş olabilir." (65). .

(63) Resiii!.." c. I, s. 367,382-383. Aristo'nun fjzik ve tabii ilimiere degin kitaplarının arapça

tercümeleri için, bak, 'Abdurrahman Badawi, La transmission de la philosophie grecque au mon

de arabe, Paris, 1968, s. 79.80. Des animaux için, s. 81-82.

(~) Kindi, Üreme ve bozııımayla ilgili bir eserin de müellifidir, onun metni Resi'ı'iI içinde

görülebilir... c. I, s. 214·237. Bu risiile içinde, "Kindı, kfiinatın aristocu sınıflandırma cetveline

taraftardır, fakat bazı noktalarda Ptolemy'e yaklaşan büyük bir eğilim göstermektedir. "Krş. G.

N. Atiyeh, a.g.e., s. 160. •

(65) M. Guidi e R. Walzer, Studi su AI·Kindi I. Uno scriHo introduUivo allo studio di

Aristotele, Reale Accademia Nazionale dei Lincei içinde, Serie VI, c. VI, fask, V, Roma, 1940,

s. 382, not 2. Aristo'nun psikolojiye dair kitaplarının arapça tercümeleri için, bak, 'Abdurrahman

Badawi, a.g.e., s.80-81. G.N. Atiyeh, a.g.e., s. 99-122, Kindrnin psikolojik doktrinlerinin bir özetini

vermekteôir.

Not: Yukarıda tırnak içindeki metni ve bazı İtalyanca metin vc dipnotları Türkçeye' çeviren

A. Ü. Ed. Fak. den Dr. Erdal Birkan'a 'burada teşekkurlerimizi sunam.
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a) De anima (66).

b) De sensu et sensato.

c) De somno et vigilia (67).

d) De longitudine et brevitate vltae.

Vi. METAFİziK

Kindı'ye göre metafizik, felsefenin en yüce kısmıdır. Bundan dolayı ona Fel
sefe-İ fila (İlk Felsefe) adını vermiş ve felsefi eserlerinin en iyisini ona ayırmıştır:

Kitab fl I-felsefe I-ula, bugün için onun arapça metin içinde iki neşrine sahip bu
lunmaktayız (68). Daha ilerde, bizim Metafizik adını koyduğumuzu belirtmek için
kullanılan deyimleri vereceğiz.

Kindi, Aristo'nun eserlerinin tasnifinde metafizikten söz ettiği .zaman, onun
çeşitli kitaplardan oluştuğunu söylememektedir; hatta özellikle tersini söylemekte·
dir: O ancak, bir k1taptan meydana gelmiştir ve bu, şüphesiz Aristocu Metafizik'in
bütününe baş vurmak yoluyledir (69).

V. AHLAK KtTAPLARI

AhHl.k ve politika hususundaki yazılanlar, söz konusudur. Ahlaka ait eserler
konusunda Kindt'nin listesi, elbette deyimlerinden bazılarının anlamı çıkarılmak

şartiyle yeterince açık gibi görünmektedir, çünkü, o ele aldığı eserlerin adını

her zaman vermemektedir. Bizim, Kindi'nio ahlak ile ilgili Aristo'nun eserlerini
ya metinler içinde veya kısaltmalar içinde tanıyıp tanımadığını bilmediğimiz de
doğrudur. Gerçek olan, bizzat Kindl'nin de, RisaJe fii -ahlak (70) ve bir süre
önce H. Ritter ve R. Walzer (71) tarafından neşredilen kederleri uzaklaştırma tar-

(66) Dr. EbCı Rida tarafından yayınlanan risaleler arasında Kindi'nin ruh hakkındaki iki ri

salesinin arapça metni bulunmaktadIL KIş. ResaiL. C. I, s. 272-280. 281-282. G.N. Atiyeh, a.g.

e., s. 193 içinde Kindi'nin ruh hakkmdaki diger risalelerinin adları görülebiliL Latince ve arapça

varyantıarı içinde sahip oldugumuz ve birçok ara~tırmaların konusu olmuş olan Kindrnin "De

intelleetu" kitabını burada hatırlatmaya ihtiyaç duymuyoruz.

(67) Kindi, A. Nagy tarafından Die Philosophischen Abhandlungen... içinde, s. 12-27, latince

metni yayınlanan "De somno et visiane" adında bir kitap bırakmıştırve onun arapça metni, Resail

içinde. C. I, s. 293-311, bulunmaktadır. S. Albert le Grand, "De somno et vigiHa" nm kompozis

yonunda bu kitaptan yararlanmı~tır.

(68) Bunlar, A.F. el-Ahwani'nin Kahire, 1948 ve ResAiL,'in neşridirler. C. I, s. 97-162.

(69) ResiliLı., C. I s. 368-384. Metafjzi~n arapça varyantıarı ile ilgıli olarak bak. 'Abdur

rahman Badawi, a.g.e., s. 82-83 ve R. Walzer, a.g.e., s. 114-128. Aynı zamanda metafizigin bazı

yönleri için bak. G.N. Atiyeh, a,g.e., s. 44-82.

(70) KIş, G.N. Atiyeh, a.g.e, s:- 195·196.

(71) Studi s\i AI-Kindi' ıı. Uno serillo morale inedito di AI-Kindi. Memorie della Accademia

dei Lincei, içinde, serie VI, C. VIII, fask. 1, Roma, 1938.
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Zına dair meşhur [isiHe gibi, ahlaki nitelikte birçok risalelerin müellifi olmasıdır.

P. Sbath, Halep'te özel bir kütüphanede, Kindl'uin "Felsefe Tetkikine Davet"
isimli bir risilesinin varlığını bildirmiştir (72).

Kindı'nin siyasete dair yazdıklarına gelince, en azından yönetimle ilgili
iki eserin ba§lıklatı bilinmektedir (73).

Aristo'nun ahlak ve politika üzerine yazdıklarının Kİndı tarafından bildiri·
lenieri şunlardır: (74)

a) Ethique a Nicomaque (75)

b) Magna Moralia (76)

c) Ethique II Buderne (77).

d) Po1itique (78).

Kindı, Aristo'ya ait risale1erin sayl.mını yaptıktan sonra, Aristo'nun özel ko
nulara dair birçok kitaplarm ve ayrı zamanda özel meselelerle ilgili birçok risa
lelerin de müellifi bulunduğunu açıklamaktadır (79). Diğerleri daha genel bir
niteliğe sahip oldukları halde (80), Simplicius, Pbilopon ve Olympiödore gibi

(72) AI~Fihrist (Catalögue de Manuserits Arabes), Premiere parlie. Ouvarges des auleurs

anterieurs au XVII e siecle. Le Caire, 1938, s. 112·113.

(73) G.N. Atiyeh, a.g.e., s. 195. .Bak. aynı eser, Kindi'nin ahIlli ai! dokfrinlerinin bir özeli,

s. 123-147.

(74) Resail ..., C. I, s. 369 ve 384.

(75) Arap dünyasında Nikomak'm Ahlilkı ile yapılan bütün etkiyi belirlemek henüı mümkün

de~i1dir. O, önce İshak b. Huneyn (ÖJm. 910-911) tarafmdan arapçaya tercüme edildi ve daha

sonra di~er tercümeJer yapıldı. Genelolarak arap filozofları ya onu şerh ettiler veya ondan etkiten

diler. Bu k<mu için bak. R.A. Gauthier, O.P. el J,Y. JoIif, O.P., L'Ethique il Nicomaque, C. I, Lo·

uvain-Paris, 195"8, s. 71-74; A.J. Arberry, Tbe Nicomachean Ethlcs in Arabic, .Bulletin of the

School orOriental and Arriean Studies içinde, 17,1955, s. 1-9; D.M. Dunlop, The Nicomachean

Ethics in Arabie, Books ı-vı, Oriens içinde, C. 15, 1962; s. 18-34; 'Abdurrahman Badawi, a.g.e.,

s. 83; M. Guidi ve R. Walzer, Studi su Al-Kindi, 1. Uro seriıto... , s. 383; not, 3.

(76) M. Guidi e R. Walzer, Studi su Al·Kindi 1. Uno sedtto ınlrodultivoallo studio di Aristo

telı:' Reale Accademia Nazionale dei Leneei, serie VI, C. VI-fask. V, Roma, 1940, s. 407.

(77) M. Guidi e R. Walzer, a.g.e., s. 407.

(78) Kindİ, Politique'in Ethique a Eudeme ile karıştırma veya bir tutma duygusunu vermek

tedir. O, gerçekten Politique konusunda Aristo'nun onu dostlarındanbirine ithaf ettiğini ve onun

Ethique il Nicomaque ile bazı bölümleri aynen kapsaaıijım söylemektedir. Bu yanlış anlama veya

tanıma durumu, Politique' in ara1'Çaya hiç bir zaman tercüme edilmemiş olması gerçe~i LLe daha

iyi açıklanabilir. Krş. M. Guidi e R. Walzer, Studi su Al·Kindl 1, Uno scritlo .., s. 383·384.

(19) Resilil ..., C. I, s. 369.

(80) M. Guidi e R. Walzer, a.g.e., s. 384, not, ı.
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Aristo'nun eski şarihleri, daha önce Aristo'nun eserleri arasında risaleler ha
linde özel konuları ele alanların mevcut olduklarını belirtiyorlardı. Kindı, bu kı

tapların ve rislilelerin özel konuları ele aldı~a·rını söylediği zaman, öyle gösteriyor
ki bu eserler çok kısadır. Bin.aena1eyh Metiı.physique, De anima v.s. gibi gelenek
selolarak Aristo'ya isnat edilen eserler yanında, Aristo'nun yazılı eseri içinde
"dialogues" gibi, bazı kaybolmuş eserler yahut yanlışlıkla ona ısnat edilen diğer

eserlere de rastlanınaktadır."Dialogues" gibi bize kadar parçalar halinde gelen bu
eserlerin bazıları, Onun düşüncesinin gelişimi içinde platoncu bir saflta ile son se
nelerin Platon ve Aristo arasındaki diğer bir intikal "transitıon" safhasını ayırdet
meye müsaade etmiştir. Kindi, bu çok sayıdaki başka kitaplardan ve başka

rİsa/elerden söz ettiği zaman, hangi cins kitaplara bağlanmaktadır: "Dialogues"a
mı, kaybolan eserlere mi, yoksa uydurma eserlere mi? Bu soruya cevap zordur,
fakat çok muhtemel, onun yalnız gelenekseli Aristo düşüncesine değin eserleri değil,

aynr zamanda diğer eserleri de bildiğini savunmak gerekir. Mesela R. Walzer,
}(indi'ye dair önemli bir makalesinde, Kindi'Iilİn Aristo (80'nım Eudimıe "dia
logue" unun doktrinlerini ruhla ilgili eserlerinin birinde yaydığını ve Kidib el
felsefe l-wa'sında, Proteprique (82) "dialogue" un izleri buI.undıığunu ortaya
koymaktadır.

DtGER TASNİFLER

Biz daha önce ilimIerin tasnifine ait Kinm'nin hiç bir risaıesinin metnine sa
hip butunulmadığını ve bu noktada onun yunan düşünürleri içinde kendine
ulaşmış olanı benimsediğini, yani nazarı, ameU ve üretken olarak ilimIeri tasnif
eden Aristo'da bir örneği mevcut bulunan nazarıve arneli halde ilimIerin genel bir
taksimatı olduğunu söylemiştik. Kindi, nazari ve ameıı gÖıünum altında ilme bir
çok iınade bulunmaktadır. Mesela, o, "KiHib fi I-felsefe l-filü" da, filozofun, na
,zarı ilirnde gerçeği elde etmeyi vc eylemde yani tatbikat (pratik) da bu gerçekle
uygun olarak davranmayı aradığını söylemektcdir. Buradan, .nazariye ve amelin.,
gerçek ve eylemin karşılıklı olarak birbirlerini tamamladıklan görünmektedir
(83). O, "Liber de quiııque essentiis " de felsefe her şeyin ilıni olduğUna göre,
bütün bilginin felsefeye iııdirgenebileceğini söyler. Yine o, tUhun "cogitatio vel
ratio et sensus" olarak. bölündüğü gibi, bu külli bilginin nazari ve ameli (bilgi
ve işlem) olarak bölündüğünü söylemektedir. Nazariyat zihIli kısma, tatbikat. ise
duyulur kısma denk düşmektedir. Bu bölme, getçekte, "Kjtlib fi l-felsefel-UJii"da
bwunan genel bir bölmedjr- ki, orada Kindi dJlyulann konusu olan dııyulu~varhk-

(8 t) Newstudies Oll al-Kindi, Greek into Arabic içinde, üxford, 1962, s. ı 75-205; Eudeme için,

s. 201 ~d. Adsto'nun uydurma (apocryphes) eserlerinin arapça tercümereri için krş. 'Abdu.rrahman

Badawi, a.g.e., s. 84-93.

(82) R. Walzer, The rise of islamic Philosophpy, Criens için.de, 1950, C. 3, s. 9.

(83) Rcsa'iL, C. r, s. 97.
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lar ile zihnin konusu olan zihnı veya küUi vaılık~ar arasında eil önemı! bir fark
kurmaktadır (84). "Liber de quinque essentis "de, yine, o, düşünce veya zihinle
ilgili kısımda "divinorum-ilahi" den olan kısım ile '~artificialium-suni" den olan
diğer kısmı ayıtmaktadır. Sun'! şeylerin incelenmesi, Atisto'nun hareketli ile ha
reketsiz (85) varlıklar arasında kurduğu büyük bölüm içinde hareketli şeylerin

incelenmesine tekabül ederken, i1ah1 şeylerin incelenmesi, Aristocu bölümün ha
reketsiz şeylerinin incelenmesine tekabül 'edecektir. yine biz, Aristo'nun politi
ka, manastırve ekonomiye ilişkin olanı felsefenin ameH kısmı içine aldığını hatırla

talım. Kindi, Aristo (86)'nun etik (ahlak) inden söz ettiği zaman bu bölümü
çok iyi hatırlatmaktadır; bununla beraber o, kitapta (87). onu ilgilendiren fel
sefenin ameII kısmı olmayan vakıa ile çok iyi açıklanabilecek olan felsefenin
ameIi kısmını "Liber de quinque essentiis" de ele aldığ~ zaman, ona hiç bir imada
bulunmamaktadır.

ILAHIYATIN YERİ

Kindl'ye göre ilimIerin sınıflandırıhnasıyla. ilgili bu incelemeleri b"tırınek için,
diğer iki ilim ..koilUsuna kısaca değinmek istiyorum: ilahiyat ve Astroloji.

Önce unlar arasında ilimierin ayrılmasının ilkça-ğda, daha sonra olduğu de- "
recede net olmadığını hatırlatmak gerekir, çünkü çeşitli bakımlar altında düşü

nülse de ilimIerin deyimleri (ıshlahları) henüz kararsız ve kısacası birçok anlam
belirsizlikleri aşağı yukarı genel bir konuya sahip bazı ilimierin gerçekleşmesiile

kurulmuş idi. İlkİn ilahiyatın durumunu görelim.

Aristo, Metafizik içinde ilim olarak tam istenilen açıklıkta ilahiyutın yerindeJl
söz etmemektedir. İHl.hiyat orada bazan felsefe-i ula'nın bir kısmı gibi, bazan ko
nusundan dolayı ona üstün olan bir ilim gibi görünmektedir: İlk asıllar ve ilk se
bepler, bu anlamda İtabi bır İlimdir, çünkü İlk asıl ve ilk sebep Allah'tır. O ezeH
ve hareketsiz, ayrı bir varlığa dair olduğu için yüksek bir ilimdir, çünkü, en yüksek
ilim, en üstün derecedeki varlığa ait olmalıdır, Mamafih vaktiyle, o, felsefe-i
ula'yı ilahiyattan daha genel bir ilim gibi takdim eder, çünkü ilahiyat özel bir var
lığa dairdir: Bu ilim, Allah'ı özellikleriyıe (88), varlığı varlık olarak incelemek
tedir.

Şimdi Kindi'ye geçelim. Onun ilimler içinde ilahiyatı yerleştirme biçiminde
tamamen açık denebilecek bir çelişki vardır. Neden tamamen açık? Çünkü orada
söz konusu olan sadece bir lügat meselesi ve ilahiyat denilenin konusunu inceleme

(84) Resa'iL.., C. I, s. 106-107.

(85) G,N. Atiyen, a.g.e., s, 40.

(86) Resli'i!. .. , C. I, s. 384.

(87) G.N. Atiyeh, a.g.e" s. 40.

(88) G. Fraile, a.g.e., a.g.e., C. I, s. 416-418
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şeklidir. Lügat gerçekten de henüz tesbit edilmiş değildi ve bundan dolayı iman,
din, tamıya değin İliın gibi kelimeler eş anlamlı düşünülmekte idi. ilahiyatın muh
tevası, bazan sadece akıBa bilinen Allah, bazan peygamberlerin sahip olduğu bilgi
gibi iliihi vah1yle veya tabiat üstü vasıtalar ile bilinen Allah idi. Kindi'nin ona
verdiği anlam işte budur.

Kindi, "Kitllb rı I-felsefe I-Ula" da felsefenin, esastarı ve gerçekleri itibariyle
(başka yerde yeniden ele aldığı tanım) eşyanın ilmi olduğunu 'söylerken, iHl.hiyatı

felsefenin içine sOKmuştur; oysa gerçeklikleri itibariyle eşyanın bu bilgisine, nı

bubiyet ilmi ve vahdaniyet ilmi, yani monoteiz (tek tanrıcılık) ilmi girmektedir.
Sanıyorum felsefenin içindeki iHihiyatın bu kapsamında, felsefeyi ve dini, imanı ve
aktı uzlaştırmak için büyük bir istek vardır ki ona göre bunlar AUah'ı, bilmeye,
hayrın ve faziletin tatbik~tına yönelmektedir (89).

Kindı, "Aristo'nun ki,tapiarının sayımı" risiliesinde, felsefeden üstün bir
bilme tarzına kaim olan, belki peygamberliğe değjn bilgi edinebilecek ilahi bir
ilimden söz etmektedir ki, o ilim, daha yukarıda denildiği üzere, beşeri vasıtalar

(çaba, dikkat, zaman) ile kazanılan sosyal bir ilim gibi sunulmuştur. Halbuki
ilahi ilim, ruhun belli bir hal yani tasfiye ve ilhamına dayanmış, ilahi irade tara
fından karşılıksız bit İhsan olarak sadece yukarıdan Allah'ın emirleri ile gel
mektedir (89). İlahi ilimden dolayı olan bu tercihte, için için eflatuncu ve yeni ef
latun.cu tesirleri unutmaksızın, Kindı'nin İsliimi din duygusunu görmek gerekir
(91).

Kısacası, Dr. A,F. el-Ahvani'nin yazdığı gibi: "Aristo'nun Kitaplarınm Sa
Yımı" na dair olan bu risil.lede, Kin.d!, din ile felsefe arasında kesin bir ayrım yap-

(89) G.N. Atiyell, a.g.e., s. 22-25. Krş. Resa'iL, C. I, s. 104. Dr, A.F. Ei-Ahwatiy, Kitab fi

I-felsefe I·i'llil.'nın bu parçası konusunda, şöyle yazmaktadır: "Felsefe ve din arasındaki muvafa

kat üç temel münakaşa üzerine kuwlur: 1) iıa.hiyat, felsefenin bir bölümüdür; 2) Peygamberin

vabyi ve felsefi itimadbirbirıyle mutabakat ederler; 3) İlabiyatın takip ettilli şey, mantıki olarak

buyurulmuştur. Felsefe, eşyanın gerçeğinin bilgisidir ve DU bi'igi, i1abiyatı (e!-rubi'lbiyyel, mono'

teizm ilmini, ahlakı ve favdalı bütün ilimIeri kapsamaktadır". K·~. a.g.e, s. 425,

('lO) Re~a·il.., C. I, <. 372·373.

(91) "Kindrnin tcolojik tulum ve davranışları, me"cut yazmada ne sadece peygamberlerin

kendilerine has bilgisinden uz'un u:zadıya bahseder, ne de ilahi vabi)! hakkında bize kısa bir

örnek verir (36, 78-82 sayfaları arası), ama o mul.e"Lileye ait Kur'an tefsir metodlarını uygular,

müsfümanlara mahsus genel temayüiün prensibini taşır, bayatın her yönüyle dinin içtenlildeya.yı

!ışın! ilham eder. Ve bu da İslamın özellilPdir, onun mükemmeliyet vasfi Mu'ıtezilertin teolojik

düşünce devresine uyar. Ama muhtemelen Kinill'nin de, din ve felsefe uZla!j1rnını desteklemiş

olan diller filozofların da etkilenmedilli söylenemez. Onun böyle bir kesin tutum ve davranış

içine girmesinin nedeni, saf felsefenin gelişHlP putperest yunana daha ziyade son antik devre

hakim olan çevreden ileri gelmekıedir... " Krş, M. Guidi e R. Walzer, Studi su AI-Kind!, 1. Uno

scritlo in-lroduttivo al10 studio di Aristotcle, Roma, 1940, s. 388-389,
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maktadır... ilahiyatın, felsefenin bir bölümü olduğu bu genel görüşüne karşı, biz
burada şunları bulmaktayız: i) ilahiyat felsefeden daha yüksek bir yer işgal eder;
2) Din ilahi bir ilim, felsefe ise sosyal bir ilimdir; 3) Dinin yolu iman, felsefeninki
ise akıldır; 4) Peygamberin bilgisi doğrudan ve vahiy vasıtasıyladır, filozofunki
ise mantık ve ispat yoluyladır" (92).

ASTROLOJİNİN YERİ

Şimdi Astrolojiye kısaca değinelim. Önce Kindi'nin G.A. Nallino'ya göre
"Açıkça Hind modelleri üzerine dayandmlmrş" (93) olan Astrolojiye ait birçok
risalelerin müellifi.olduğunu hatırlatalım. Kindi, Astrolojiyi Astronomiden farklı

düşünmez: Ona göre her ikisi de felsefenin içine dahildir. Bundan dolayıdır ki, o
onu girişle ilgili ilimlerin, fizik ve hatta metafiziğin prensipleri üzerine kurarken
Astrolojiye ilmi bir hususiyet vermeyi denemiştir, öyle ki "Kindi, Astrolojinin
sistematikprensip ve metodlarıyla tam rasyonel bir biçim arayan tek kişiydi" (94).

Kindi, Astrolojinin tek ölçüsü için "nativitates"i içine alan Ptolemee'nin te
orisinden burada biraz uzaklaşırken, Astronominin daUarı olarak "nativitates",
"electiones" ve "interrogationes"i dikkate almaktadır, çünkü semav! cisimlerin
eğilimi, doğum esnasında bütün hayatın kaderini göstermektedir (95).

Kindi ve diğer müslüman Astrologlar tarafından izlenen sistem dört kavuş

ma konumu sistemidir: Büyük, orta, küçük, Satürn ve Mars'ın kavuşma konu
mudur ve hatta bu sistemi arap a:strolojisi içine sokmıış olan şerefi Kindi'ye aitgibi
görünmektedir (96)...

(92) A.F. EI-Ahwani, a.g.e., s. 425.
(93) Raceolta di scritti editi e inedifi. C V. Asırologia-Astronomia-Googerafia, Publica

zioni deıı'Instito per rOrienle içinde, Roma, 1944, s. 7. Kindi'nin bize latince metin içinde bir
nsalesi ulaşmıştır. Venedik'te 1507'de ve Paris'le 1540 da, atmosferle ilgili dejtişmelere ait so
nııçları ihtiva eden "De mutatione temporis sive de imbribus" adı altında basılmıştır. Krş. A.
Na1lino, a.g.e., s. 9. Kindi'nin Astrolojiye ait eserlerinin başlıkları için, bak. G.N. Atiyeh, a.g.e.,
s. 188-190.

(94) CA. Nallino, a.g.e., s. 19-20, G.N. Atiyeh,a.g.e., s. 79.
(95) C.A. Nallino, a.g.e., s. lO-lI.
(96) "0, Kindi iledir (c. 850 veya 873) ki kavuşma konumu (konjonksiyon) hakkındaki ög

retim, Arap astrolojisinde onun ilk görünüşü görünümündedir." Krş. M. Aston, The Fiery Trigon
Conjunction: An Elizabethan Astrological Prediction, 1sis içinde, C. 62, 2 no 207, 1970, s. 162,
not, 1ı. Bu gibi kavuşma komıınlarına dayanarak, siyasi ve dini büyük bir de~ri olan olaylar
konusunda da kanaat söylenebilecegine inanılıyordu. çogu kez müslüman müellinerin hatırlatııgı

İslam dininin süresine ilişkin Kindi'nin önceden haber vermesi, bu anlamda meşhurdur ki, onun
arapça metni, O. Loth tarafındanyayınlanmıştır.AJ·Kindi als Astrolog, Morgenlandische Forsc
hungen, Festschrift an H.L. Fleischer, Leihzig, 1875, s. 263-309. CA. NaI1ino, a.g.e., s. 15-16.
Kavuşma konumları teorisi Ebu Ma'şer'in meşhur kitabı Avrupaya sokulmuştur, Demagnis
conjunctionibus, Ebu Ma'şer, jüpiler ve Satiim'ün başka bir gezegenie karşılaşmasının bir pey~

gamberin ortaya çıkması ve dinin bir degişiklik göst~mesi anlamını taşıdıgını inanarak söylemek
teydi. Krş. M. Aston, a.g.e., s. 162, not, n. R. walzer'in Astrology and Religion bölümüne de bak.
Greek into Arabic içinde, S, 199 vd.
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Farabi ve İbn Sina gibi müslüman filozoflara göre, Astroloji tabii ilimIere
dahildir, halbuki o, Ptolemee'nin "Tettabiblos" veya "Quadripartitum"unu takip
eden müslüman filozoflara göre Astronomiyle yıldızlar ilminin bir kısmıdır (97).

Ortaçağda diğer ilimler gibi latin Astrolojisi yalnız prensipleri konusunda
değil, aynı zamanda lügat konusunda da müslüman Astrolojisinin katkısı ile zen
ginleşmiştir (98). Bununlıı beraber~ ilmi tipİn bu astrolojisi dışında kiliseye değin

çeşitli cezaların konusu olmuş olan sözde büyüye ilişkin formüllerin, Fuh çağır

manın, toprak. falınıp. v.b. nin tam ilmi bir literatürü meydana çıkmıştır (99).

Astroloji ilmi, üniversite çevrelerinde sırf tabiat üstü veya biiyiiyü kapsayarak
. tatbikata uzanan bir itibardan yara~lanıyordu. "Her şeye rağmen, aritmetik, ge
ometri, gökbilim ve müziği kapsayan dört bilim (quadrivium) in biri olarak gös
terilebilen astrolojinin biraz önce ~atırlattığımız tatbikattan daha çok üniversite
çevrelerinde yayıldığı tahmin edilebilir. Bilhassa, o, felsefi ve dini bir etkiye sahip
ti..." (100). Fakat ilim ile olağanüstü bir şey arasındaki~ınırları kim belirleyebilir?
Yıldızlar ilm/ne değı~en Kindi'nin bazı teorileri, açıkça ceza ve tenleid konusu
·olmuşlardır. Böyleq: "De erroribus philosophorum"un müeUifi, dünyadaki
olaylarla ilgili yıldızlatın etkisine geneııikle baş vuran Kincitnin birçok teoriierini
mahkum etmektedir. Bu yanlış düşünceler (erl'ores), Kindi'nin "De theorica ari
um magicarum" adlı, fakat yazmalarda daha çok "De radiis steııicis" (101) adını

taşıyan bir kitabmda ele alınmıştır. Gerçekten biz, Kindi'nin kiihinliğe değin (I02)
biçok risiile yazdığım bilmekteyiz,

Kindi, henüz bilginin çeşitli dalları arasında ilmi hudutların ve sınırın belir
lenmesi ger~kti.ğİ birdönemde yaşamaktaydı.

(97) C.A.·Nallino, a.gJe. s. lr06 vd. Farabı, Catalogue des Sciences (ilimler Katoıo~u) içinde
astronomi adı altında en azından iki ilmİ ayırdetmek gerekir; İstikbalde geleeek olana ilişkin yıl.

dızıarın işaretlerini inceleyen yıldızların kararlarını bildirme ilmidir ki bu astrolojidir, di~eri yıldız

ların matematik ilmidir ki bu tam deyimiyle astronomidir. Krş. A~. Gonzalez Palencia'nın neşri,

2. baskı, Madrid, 1953, s. 46-48.

(98) "Roma dünyasından onu ayıran büyük ölçüde kiıltür (bilgi) uçurumu olmasına rat
men, XII. asrın başından XV. asrın sonuna kadar Ortaça~Latin Astrolojisi Arap Astrolojisinden
farklı de~ildi. Tek kaynak Arapça idi... Teknik terminoloji, Arapça kelimelerden alınmış latince
edebı tereümelerdir. Bir bakıma bu kelimelerin basit bir bozulmuş şeklidir", Kı:ş. C.A. Na1Iino,
a.g.e., S, 4041.

(99) M. TIl. d'Alverny, Un !emoin muet des luttes doctdnales du XIII e siecle Archives d'his
toire doetrinale et !ittirariere du Moyen Age, 1949, s. 227.

(ILO) M. Tb. d'Alvemy, a.g.e., s. 228,

(101) M. Th. d'Alverny, a.g·.e., s. 228. De enoribus philosophorum ıçin, Krş. P. Mandannct'in
neşri, Siger de Brabant et L'averroisme latin au XIIe siı;c1e içinde, Louvaın, 1908, Kindi'nin "eı

rores"i için, s. 18-20.

(l02) T. Fahd, La dİvination arabe, Etm:les religieuses, sociologiques et fOlkloriques sor Le

milieu natif de l'lslam, Leiden, 1966, s. 216.
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SONUÇ

Bütün bu kısa açıklamanın genel sonucu olarak biz, Kindi'nin terCümeler veya
üzetİei' içinde kendine ulaşan YU!lan ilminin mirasını topladığuu ve onu kendine
mal etmeye, özetlemeye ve tasnif etmeye çalıştığını söyleyebiliriz. 0-, bilgilerin hB..
tırı sayılır çoğunluğundan kendini cesaretsizliğe bırakmayıp, sınıfladığı, tanımla..
dığı ve geliştirdiği çok çeşitli konular üzerinde eserler yazmıştır. Onun bilgiyi sı

nıflarnası, girişle ilgili ilimIerden, başlat, felsefenin çeşit1i kısımları arasından me·
tafiziğe kadar yÜKselir ve lJalıi ilimle zirvesineulaşır. Onungenel görüşü iki bölümü
ihtiva etmektedir: çatışma. uygulama, araştırma ve duyuların ve zihnin bütün
mekanizmasının kullanılması yoluyla elde edilen bir sosyal ilim; Allah'ın hür ira
desiyle kendisini gösteren ve bu ilahi ilIfii kabul etmeden önce gelen beııi bir tasa

fiye veilhamla bazı belli ruhlara verilmiş olan ilahi ilimdir. Peygamberler bu Ham
ilimle imtiyazlıdırlar, halbuki sosyal ilimter alanında bilgenin en yetkin örneği

olarak kamil filozof gözükmektedir.

A. Cortabarria-Beitia, o.p..

İspanyolcadan tercüme eden A de Sa, O.p.
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'KİTAP TANITMA'VE TENKİDİ

Jean-Paul CHARNAY, SOCİOLOGİE RELİGİEUSE DE L'ISLAM,

Paris, Sindbad, 1977.

Tanıtan: Doç. Dr. Ünver Günay

'Cezayir'de Müslüman Hayat" (La Vie Musulmane En Algerie, Paris, PUF,
1965) ve "İslam Kültürü ve Sosyo-Ekonomik Değişme" (Islamic Culture and So
cio-economic Change, Leiden, Brill, 1971) gibi islami araştırmalar alanındaki

önemli eserleriyle tanıdığımız, Fransa'da CNRS'te "araştırma şefi" (mattre de
recherehe) Jaan,-Paul CHARNAY "Socioıogie Religieuse de L'lslam" (İslamın

Dini Sosyolojisi) başlığını taşıyan eserini de 1977 de yayınlamak suretiyle, yu
karıda birkaçının adına işaret ettiğimiz İslamiyet araştırmalarına bir yenisini da
ha eklemiş bulunmaktadır.Yirmi yılı aşkın bir süreyle Mağrib'de kalmak suretiy
le müslümanlarla doğrudan doğruya temase gelmek fmatını elde etmiş olup, ilkin
Fransız hukuku ile İslam hukuku arasmda karşılaştırmalardabulunan, daha sonra
da sosyolojiye yönelen CHARNAY'ın bu son eseri, her şeyden önce"İsIamın Dini
Sosyolojisi" adını taşımak bakımından dikkati çekici ve orijinalolup, Din Sosyo
lojisiyle iIgilenenlerin okumadan geçemiyecekleri önemli bir çalışmadır.

Bilindiği gibi) sosyoIojinin felsefi görüşIerden sıyrılıp, kendine has metotla
rıyla deneysel ve bağımsız bir biçimde bilim dünyasındaki yerini almaya başla-'

masından itibaren çeşitli sosyoloji araştırmaları arasında dini konular da önemli
biryer tutmuş olup, öte yandan, Din SosyoIojisi de yüzyılımızın başından bu
yana bağımsızlığına kavuşmuş bulunmaktadır. Öyle ki, gerçi bu alanda genel ve
sistematik eserlere henüz fazlaca rastlanmamakIa birlikte, E. Durkheim, Max
Weber, J. Wach w G. Le Btas gibi büyük din sosyologları, bu gün için artık

.Din Sosyolojisi alanında klasikleşmiş bulunan eser ve çalışmalarıyla kendilerini
bilim dünyasına iyice kabul ettirmiş bulunmaktadırlar. Bununla birlikte, sÖ2ünü
ettiğimiz bu Batılı büyük din sosyologlarının ve onların yolundan giden öteki araş

tırıcıIarın Din Sosyolojisi araştırmaları çoğunlukla Hristiyanlık üzerinde odak
laşmışbulunmaktadır. Gerçekten de. dini olayın derm manalı unsurlarınıfi karşı-

> laştırılması üzerine temellenmlş bulunan "Genel ve Sistematik Dinler Sosyolojisi
ni" gerçekleştirmek idealinde olan büyük din sosyologlarının eserlerinin bile "il.
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kel" olarak vasıflandınlandinler, Uzak Doğu dinlelCi, Yahudilik ve özellikle Hris
tiyanlık üzerinde durduklırı görüımektedir. Mesela bunlardan Max Weber'in
tipolojisi içerisinde İslamiyetle ilgili parçalar halinde bir takım göl"üşlerin yer aldığı
ancak bu 'konunun hiçbir vakit derinleştirilmemiş olduğuna şahit olunmaktadır.

Üstelik İslami araştırmalar sahasmda spesiyalist oımayan Weber'İn bukonudaki
görüşlerinin bit bakımatartışma konusu olduğuda biHnmektedir (I). Aynı şekilde

Weber'in öğrencisi olup, Din S-osyolojisinin en büyük isimlerinden biri olarak
bilinen ve bütün dinleri kucaklayan "Geriel ve Sistematik Din Sosyolojisi" idealine
en çok ve en titiz bir şekilde bağlı olmasıyla dikkati çcken Joachim Wach'ın

eserinin bile özellikle Hristiyanlık bakımından oldukça zengin oluşuna karşılık,

İslamiyet konusunda oldukça dar ve yüzeysel kalmış bulunduğunu belirtmek
gerekir. Din Sosyolojisinin klasiklerinden hiçbiri, başka pek çok dinler üzerine
derinliğine araştırmalarda bulundukları halde, İsıa.ıniyet. konusunu başlı başına

ele alıp, ayn ve özel bir araştırma konusu olarak değerlendirmek suretiyle de
rinleştirmemiş, hatta bazı durumlarda ondan hiç söz etmemişlerdir. Esasen her din
sosyoloğunun içinde yaşadığı toplumuna karşı doğalolarakdaha derin bir ilgi
duyacayı göz önüne alınırsa, Batılı'büyük din sosyologlarınında kendi toplumları

ve dinlerine eğilmelerinden daha. tabiı bir şeyolamazdı. Gerçi, L. Massignon
Annee Sociologique dergisinin ikinci serisindeki yazılarıyla İslamiyet üzerine
Din Sosyolojisi araştırmalarına. ilk ve önemli katkılarda bulunanlardan olmuştur.

Ancak Massignon hiçbir zaman tam anlamıyla bu konuya kendini angaje etmiş

değildir. Aynı şekilde, Ruben Levy'nin "The Social Structure of lslam, Cambrid~
ge, 1957" 1,.J. Chelhod'un "İntroductioıı il la Sociologie de L'lslam, Paris, 1958"ı

ve "Les Structuret; du Sacrı~ Chez les Arabes, Paris, 1965", "PoUr Une Sociologie
de L'lslarn, Paris, 1960'; gibi e;ser ve makaleleri; Montgomery Watt'ın "Islam and
The Integration of.Society, London, 1961" si, H.A.R. Gibb'in "Modern Trends
ih Islam, Chicago, 1947" 1 ve nihayet Maxitne Rodinson'un :'L'Islam et Capi~

ta.lisme, Paris; 1966", L. Gardet'nin"la Cite M usulmane, Paris, ı %4", H. Laoust'ün,
"Les Schismes Dans l'Islatn, 1>aris, 1,959" LDL Din Sosyoloji ile ilgifi olarak islii~

miyet iizerineşarkiyatçılaı: tarafından gerçelClestirilmiş bulunan belli başlı çalışma

lar arasında zikretmek mümkündür. Batı'da ve özellikle Hansa'da dinı pratikle
rin sosyolojikaraştırmalarını başlataİı G. Le Bras'ın "Normes Et Valeurs Dans
L'Islam Contemporain, 'Paris, 1966" s. 286 da yayınlanan "Perspetive de Ree-herc·,
hes -en matiel'e de Sociologie Religieuse"ü ise bu konuda yapılacakmonografik ça
lışmalann geliştirilmesine önemli biır ışık tutabilecek mahiyette olmakla birlikte,
henüz bu tür bir araştırma geleneğinin Üım olarak yerleşmemiş bulunduğunada
işaret etmek gerekir. Öte yandan, yukarıda zikredilen şarkiyatçıların hiçbirini ger·
çek bir din sosyoloğu olarak teliikki etmek mümkün değildir. Buna karşılık, Fran

(1) Max Weber'in İslamiyet konusundaki görüşlerinin tartışması için bak.: Bryan S. Turnet, Weber'

and Islam, A Critica! Study, London-Boston, Roulledge and Kegan PaUl, 1974.
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sa'da Hsos-yologlarınen şarkiyatçısı ve şarkiyatçıların da en soyöloğu'; olarak va
sıflandırılan Prof. Jacques Berque'io bu konudaki çalışmalarının nev'j şahsına

.münhasır bir kıymet ve orijinalitesi bulunmaktadır. Zira Berque'in İsliimjyet araş

tırmaları (l),kendine kadar gelen' şariyatçılar arasında geçerli olup, doğrudan doğ

(uya klasik din ilimIerine yönelmek şeklinde drtaya çıkan geleneğ'i kırmış ve i.sıam

toplumlarıntn dini-sosyal realitelerinin, sosyolojinin yöntem ve bakış açılarının

ışığı altında incelenmesine yönehniştir. İşte, Eser'ini tan!tmaya çalıştığımız Jean
Pa'll Charnay da O'nun öğrencisi olup, Hocasının yolundan gitmektedir.

Batılı araştırıcıların Din Sosyolojisi sahasında İslamiyetle ilgili yukarıdil

sözünü ettiğimiz bu çalışmalarınakarşılık, islam dünyasında doğrudan doğruya bu
konuya ayrılmış araştınnalaraoldukça az rastlanmaktadır.Geıçi, mesela Tunus'ta
Abrülwahhab Budiba'nın bu konuyla ilgili çalışmaları gerçekten dikkati çekicidir.
Aynı şekilde Türkiyemizde H. Ziya DIken, Z.Fahri Fındıkoğlu, Şerif Mardin ve
özellikle Mehmet T-aplamacıoğlu'nun Din Sosyolojisi ile ilgili değerli çalışmaları

bulunmaktadır. Esasen bu ilmin konuları çok eski devirlerden beri islfun alimlerine
tamamen yabancı kalmış da değildir. Zira pekçok islam alimi doğrudan doğruya

bir Din Sosyolojisi denilemezse bile -hatta çoğu zaman toplum felsefesine daha
çok ağırlık vermiş olmakla birlikte- bu konuya giriş yada hazırlık mahiyetinde
de olsa çalışmalar ortaya koymuşlardır. B.u cümleden olarak Farabi, İbn Mis
kevey-h, Gazali, Şehristani, Mayerdi ve İbn Haldun gibi mÜsıüllli1.n alimlerin,
bu günüri modern Din Sosyolojisinin pek çok konu1arım ele.almada öncülük ettik
lerini belirtmek gerekir. Özellikle XIV. yüzyılda yaşamış bir islam alimi, tarihcisi,

. filozof ve, sosyoloğu olan ibn Haldun, bir yandan tecrübi sosyolojinin kurucusu
olmak şerefini taşıdığı gibi,. öte yandan da, el-Mukaddime adlı meşhur eserinde
dini konulara da büyük bir ağırlık vermek ve üstelik dinin toplumsal rolü ve öne
mi üzerinde durmak suretiyle,. aynı zamanda tecrübi Din Sosyolojisinin kurulu
şuna da öncülük etmiş bulunmaktadır. Gerçekte ise, hemen hemen her islam
aliminin eserinde doğrudan doğruya değilse bile zımmen de olsa özel bir isHim din
sosyolojisinin yatmakta olduğunu ve bu ned~nJe,özelliklç islam tarihi, felsefesi,
tefsir, .hadis, fıkıh "ve tasavvuf gi"bi dini ilimler sahasında müslüman alimler tara
fından bu güne kadar ortaya konuLmuş bulunan eselerdeKi bu özel ve fakat Zlmnı
Din Sosyolojisini ortaya çıkarmanın her şeyden önce bu sahalarda çalışan müslü
man araştırıcılaradüştüğünübelirtmek gerekmektedir. Nitekim, J.P. CHARNAY-

(2) Prof. Jacques Berque'in bu konudaki belli başlı çalışmalan şunıa.rdır; Cent vingt..cinq ans de la

Sociologie Magrhrebiıie, Annales, Ecoi'iomie, Societes, Ci.vilisatioIlS, 1956, ll, No: 3, Quelques

Problemes de l'Islam Maglırebin, Archives de Sociologie des Religions, 1957, No: 3; !..es

Arabes d'Hier aDernain, Paris, Seuil, 1969; Strudures Socia1es du Haut-Atlas, Paris, PUF,

1955; Le Maghreb Entre Deux Guerreş, Paris, Seuil, 1970; L'Egypte, Imperialisrne et Revolu

lion, Paris, Gallirnard, 1967; Les Arabes, Paris, Sindbad, 1973; I'Histoire Sociale D'un Vil

1age Egyptien, Paris, Mouton, 1958; Langages Arabes du Present. Paris, Gallimard, 1974
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ın söz konusu olan bu Eser'i çalışmalarını bu alana yöneltecek ara'ştırıcımr için
ihmali mümkün olmayan önemli bir rehber, bir ilk deneme ve hatta bir el kitabı

mesabesindedir.

Özellikle Batı'da İslamiyet üZerinde çalışanların ortaya koyduklarıeser ve
çalışmaların Din Sosyolojisi açısından bir ilk sentezi olarak karşımıza çıkan

CHARNAY'ın "İslamın Dini Sosyolojisi", aynı zamanda ve bilhassa Genel ve Sis
tematik Din Sosyolojisinin bakış açısı, amacı ve metotlarının, İslam dini ve top
lumlannın dinı-sosyal realitelerine uygulanışının özel metodolojik esaslarının

tesbitinin bir denemesi hüviyetini de taşımaktadır. Esasen bir bakıma denebilir
ki, Kitab'ın ana hedefini bu son nokta yani islamiyet üzerine gerçekleştirilecek

olan Din Sosyolojisi araştırmalarının epistomolojik ve metodolojik esaslarının

belirlenmesi, hustlsu oluşturmaktadır. Zira, Paris'te 1969- i 974 yılları arasında

Din Sosyolojisi dalında doktora çalışmaları yapmakta iken bu konudaki dersleri
ve seminerlerini takip etmek fırsat ve imkanını elde ettiğimiz CHARNAY'ya göre
Genel Din Sosyolöjisinin ve özellikle daha çok içinde çıktığı ve geliştiği hristiyan
toplumlarmın inançları, kültürleri ve sosyal şartlarına göre geliştirilmiş bulunan
bir Din Sosyolojisinin yaklaşıqı yollarını, inançları, kültürleri, tarihi ve sosyal şart

lan,toplumsal yapıları, dinamikleri ve gelişmeleri oldukça farklı olan müslüman
topluluklara aynen 'uygulamaya imkan yoktur. islam inancı ve sistemi ve Pey
gamber'in ilk tebliğinden bu yana bu inanç ve sistem etrafmd<:!. toplanmak su
retiyle vücüd bulmuş olan müslüman grup ve topluluklar nev'i şahsına münhasır

(sui gerieris) dini-sosyal ve kültürel üniteler olup, Genel Din Sosyolojisinin yöntem
leri ve bakış açilarından hareketle incelemekonusu yapıldıklarında, ister iste
mez onların bu özelliklerini dikkate alarak özel araştırma yöntem ve teknikleri geliş

tirmek gerekmektedir. Çünkü y~nteınler çeşitli inanç, kültür ve topluluklara göre
değişirler. Herhangi bir dini-sosyal ünitenin incelenmesinde kullanılan bir yöntemi
bir başkası için a.ynen uygulamak her zaman için başarıyla mümkün olamamak
tadır (Bak., s. ı 1-49). İşte bu düşüneeden hareketle "İslamın Dini Sosyplojisi"
başlığını taşıyan Eser'ini ortaya koyarken Yazar'ın, Eser" inin sonunda yer alan
ve küçük pun~olarla yaklaşık otuz sabife tutan (s. 421-45) 242 dipnotunda yer alan
pek çok eserin yanı sıra, ayrıca genel kaynakça kısmında beş bölüm halinde konuy
la ilgili olarak sunulan ve Fransızca, İngilizce, Almanca, Arapça ve Türkçe gibi
çeşitli dillerdeki eserleri içine alan oldukça zengin ve analitik bir bibliyografya (s.
441-466), bu sentez denemesi ve metodolojik esasların tesbiti projesini ,gerçekleş- .
tirebilmek için ne kadar çok kitap ve araştırmaya başvurduğu ve bu yold~ne ka
dar geniş bir literatürü kendi bizetinde harekete geçirdiğini açıkça göstermek
tedirIer.

Metin kısmı 417 sahfife tutan Eser'in planı içerisinde "Giriş'. ve "Genel So
nuç" un yanı sıra ayrıca dört ana bölüm yer almakta olup, bu bölümler sırasıyla

"Prensipler" , "Fenomenoloji", "Tipoloji" ve "Metodoloji" başlıklarını taşı

maktadırlar.
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Yaklaşık 50 sahile tutarındaki "Giriş" te (s. 15-52), yukarda belirtildiği üzere
Eser'in ana hedefini teşkil eden, isHim inancı ve toplumlarının dini sosyolojisinin
metodolojik esaslarının araştırılması ve ortaya konulması sorununun ana hatları

nın belirlenmesine çalışılmaktadır. .au amaçla Yazar ilkin İslamiyet üzerine ger
çekleştirilecek olan özel Din Sosyolojisinin epistomolojik öncüllerini ortaya koy
mak çabasına girişmiş bulunmaktadır (s. 18-26). Yazar'a göre, her şeyden önce
Genel Din Sosyolojisi içerisinde mantıki olarak alışılmış bulunan, önce bir me
todolojinin belirlenmesi, daha sonra dini karakterli sosyalolayların fenomenolojik
bir biçimde derlenmesi, tipolojilerinin kurulması ve nihayet tarihi bakımdan

spesifik olan sistemlerle fonksiyonel bir biçimde icraları mümkün modellerin tekli
fi şeklindeki usulün İsliimiyet üzerine yapılacak olan özel Din Sosyolojisi araştır

maları için bir geçerliliği bulunmamaktadır. Zira bu tür bir düzende, sanki
dini dil ile sosyolojik ilişkilerin inşasının birbirlerine ahenkli bir biçimde uyması

problemi önceden hallolunmuş gibi farzolunmaktadır. Bu durum karşısında, İs

lam üzerine Din Sosyolojisi araştırmaları yapılırken geriye doğru seyreden bir usul
takib etmek gerekmekte olup, öncelikle islami-dini kavramlardan hareketle müslü
man dini hayatı ayakta tutan belli başlı şemalan ve iskeleti ortaya çıkarmak

gerekmekte; daha sonra bu şemalar veya iskelet esas alınmak suretiyle olaylan
gözlemlemek, gruplama~ını yapmak ve oradan tipolQjilerin teşkiline geçmek uy
gun düşmektedir (s. 50-52).

Buna göre, Kitab"ın birinci bölümü (s. 55-147) İslamiyet hakkındaki özel
Din Sosyolojisinin temel prensiplerinin belirlenmesine ayrılmış olup, orada isla
ml-dini inanç, düşünce ve kavramların ana mihverleri tesbit edilmek istenmek
tedir. Akide, amel, şeriat, fıkıh, kelam, vahiy, sünnet, içtiM.d, icma, mezhep, emri
bihnaruf, adab, taklid, ınaslahat, istihsan, niyet, te'vil, zaruret, tefsir, fetva, haram,
helal, mekruh, mendub, farz, vacib, mübah, özür, zahir:batın, gayb, v.s. pek çok
temel islami-dini kavramların bir resmi geçidi yapılmakta, hatta müslüman top
lumsal hayatın tamamen sosyolojik, bilimsel ve hatta bazan bilimciliğe (scientisme)
kayan bir süzgeçten geçirilmeye çalışıldığı görüımekte, ancak bu yapılırken, bir
kısım islami kavramlar ihmal edildiği gibi, aynL zamanda islamı dini-sosyal haya
tın kategorisileştirilmesi tehlikesinden kurtulunamadıgı içindir ki, islam dini ve
müslüman dinı-toplumsal hayat bir takım katı ve dondurulmuş kuralların yönet
tiği kategorik, sert ve kireçleşmiş bir sistem olarak takdim edilmektedir. Aynı

şekilde, islamın temel kavramlarından pek çoğu da vazılı bir şekilde açıklanma

maktadırlar. Esasen oldukça ağır ve ağdalı bir üslupla kaleme alınmış bulunan
eser, bu haliyle okuycuyu sıkİp yorduğu gibi, öte yandan İslamiyet üzerİne özel
bir Din Sosyo1ojisi yapılırken kullanılan bir kısım dini-sosyolojik terimlerin
her zaman için tam olarak oturmamış olması da,ele alınan konuların anlaşı1·

masını güçleştirmektedir. üstelik, İslam dmi her şeyden önce Kur'an-ı Kerim üze
rine temellendiği halde, bu dinİn temel kavramlarının ele alındığı bu bölümde,
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Onun amı Kitab'ından yeterince söz edjrırt~mi~ oJma:sı, kanaatimizce büyük bir
eksiklik olarak dikkati çekmektt>dir.

"fenomenoloji'1başlığınl taşıyan .ikinci bölüm s. 152-241), birincisinde teo
rik bakımdan ele alınan İstanun, pratikte fiilen gözlenen şekilleri aracılığıyla -sos
yolojik incelenmesİni kendine konu edinmekledir. Bu amaçla, en eskisinden gü~

nümüze kadarki türlü müslüman toplulukların dinı yaşayış ve davranışları üze
rinde durulmaktadır. Kuşkusuz bu bölüm, tüm müslüman toplumlann dini ha
yatlarının eksiksiz bir s,osyografik tasvixi olmak iddiasında değildir. Tarihin çeşitli

dönemlerinde vüclid bulmuş müslüman kültür, topluluk ve medeniyetlerin dinlerini
.yaşayışlarının mümkün olduğı,ı kadar canlı ve vasıtasız bir tasvirİne çalışılmakta

dır. Başta islamın beş şartı olmak .üzere, müslümanlıkta "ibadet" ve "Muamelat"
başlıkları altında .toplanan çeşitli din! inanç Ye ibadetIer, kurallar, emir ve ya~

sa:klara bağlılık konusu üzerinde durulmakta; cinsiyet, yaş, servet, eğitim, sosyal ve
kültürel çevre, .. , gibi çeşitli toplumsal; sosyo-ekonomik ve kültürel değişkenlere

baglı olarak dine duyulan ilginin dinamizmi tartışma konusu edilmekte ve özellikle
modern teknoloji, sanayileşme ve kentleşmenin bu konudaki rolü ve uyandırdığı.

yankılardan söz edilmektedir. Aynı şekilde. inançsızhk veya dine karşı duyulan
ilginin azalması yada dinı kayıtsızllk, dini bayramlar, ölüm, vakıf, tasavV'uf ve
tarikatların bu bölümün belli başlı konuları arasında yer aldıkları ve böylece bu
bö!ümüil, özellikle dikkatini dini pratiklerin sosyolojisi üzerinde toplamış bulunan
Fransız din sosyoloğu G. Le -Bras'm Din Sosyolojrisinin modeline uygun olarak,
İslamiyet üierine gerçekleştirilmek istenen bu özel Din Sosyolojisinin "Dinı Pra
tiklerin Sosyolojisi" bölümünün iskeletini kurmaya çalıştığı anlaşılm~ktadır.

Üçüncü bölüm, (s. 245-322), bundan önceki bölümde fenomenolojik olarak
gözlenen olguların bir takım kategorilerde toplanmak suretiyle gruplaşmasının

-yapılması ve bu özel Din Sosyolojisİ ile ilgili belli başh tipolojilerin taslağının ku
rulmasına çalışılmasmm bir denemesidir. Bu amaçla ilkin bu güne kadar -müslü
man veya değil- islamı gözlemleyenlerin ele aldıkları bütüncülük (integrlsme),
reformizm, modernizm, sekülarizm, fondamentalizm, tradisyonalizm, liberalizm
ve rasyonalizm gibi belli bash kategori yada tiplerin tenkidı yapılmaktadı1". Da
ha sonra 'yazar, kendi tipolöjisini üçlü bir model üzerine oturtmaya çalışmaktadır

(s, 26]-265). O'na göre üç ana tip tutum (attitüd) soz konusu olup, bu ana tiplere
pek çok alt-tiplet dahil bulunmaktadırlar.

-Birincisi O/urh/u tutumları içine almaktadır: İslamiyeti çevresinde bulduğu

şekliyle kayıtsız şartsız kabul eden: tip; bütüncü tip; akılcı tip; filozof ahlakçı,

toplumsallastıncı tip]er...

-İkincısi O/wnşu~ tutUmları kapsamaktadır: Hurafeci tıp; şekilCi, 0PPOFtünİst

(idare-i maslahatçt) ve' gelenekçl tipler...

-Üçüncüsü Karmaş"ık tiplerdir: Deruni tip; antiritüalist tip; deist tip; moder.
nIst tip, inançsız di1İsjz tipler...
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Böylece İslamiyet üzerine. özel Din Sosyolojisi içerisinde belli başlı tipleri
adırd eden J.P. CHARNAY, daha sonra bu tiplerin müslümanların dini-toplum
sal yaşayışlarının dinamizmi içerisindeki fonksiyonları sorununa yönelmekte,
ancak bunu yapabilmek için de bu· özel Din Sosyolojisinin metodolojisinin iyi ku
ruhnası ve geliştirilmesi gerektiğini ifade etmektedir (s. 322).

Bu son nokta nedeniyle, dördüncü ve son bölümün konusu tamamen meto
dolojiye ayr'dınış bulunmakta (s. 325-410), ancak orada daha ônce ele alman
pek çok konumm gereksiz tekranndan kurtulunamamaktadır. Esasen son bölü
mün metodolojiye arılrruş olmasİ boşuna değildir. Çünkü, J.P. CHARNAY'ın

"İslamın Dini Sosyolojisi" başlığını taşıyan bu Kitab'ı, yukarıda da 'belirttiğimiz

gibi gerçekte Genel ve Sistematik Din Sosyolojisinin bir alt-bölümü olarak düşü

nülen bir Özel İslam Din Sosyolojisine hazırlık ya da giriş mahiyetinde olup, onun
temel konuları, problemleri ve metodolojik esaslarının iskeletini. kurmayı amaçla
maktadır. Bu ba~ımdan denebilirki, en sonunda yer alan "Metodoloji" bölümüyle,
bu eser, gerçekte başlığını taşıdığı hıamın ve müsıüman toplumların Özel Din
Sosyolojisine henüz yenice girmek durumunda olup, bu amacın gerçekleştirilmesi

ise, bu konuda daha pek çok yeni monogtafik çalışma ve derinliğine araştırmaların

yapılması şartma bağlı bulunmaktadır.

ErZUrum, 1979. Doç.Dr. Ünver Günay
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MERHUM PROF. M. TAYVİB OKjç'iN ESERLERİ ÜZERİNE

Ass. Süleyman TÜLÜCÜ

1965-66 yıllarında, Konya Yüksek İsHim Enstitüsü öğrencisi iken Hadis ve
Tefsir derslerimize giren merhuın hocamız vefat edeli 5 sene oluyor. Onun hayatı

ve çalışmaları hakkında, özellikle vefatmı müteakip, epey yazı çıkmış ve ayrıca,

A. Ü. İslami İlimler Fakültesi bir armağan (Prof M. Tayyib Okiç Armağanı, An~

kara 1978, LI + 315 s.) neşretmiş bulunmaktadır. Bu bakımdan, onun hayatı ve
çalışmalarına tekrar dönmek istemiyoruz Şu kadar var ki, İsmail Baliç'in yazısın

dan, onun değerini ve meziyetlerini ifade eden şu satırları yazımıza dereetmeden
geçemiyeceğiz:

"9 Mart ı 977 günü Tayyib O/eiç'in vefatıyla Türkiye, en iyi İslam bilginlerin
den, balkanolog ve arabistlerinden birini kaybetmiştir. Okiç, Türkiye sınırları dışında

da büyük bir bilgin olup, kişiliğinde geleneksel İslam bilimi ile metodik Batı bilimini
çok başarılı bir şekilde birleştirmişli. İlim mevzuundaki yar.dım severliği, kendi
sine dünyadaki birçok alimlerin sevgi ve arkadaşlığını kazandırmıştır. Okiç, Islam
ananevi bitimine geniş ölçüde hizmet göstererek modern Türkiye için Ankara Üniver
sitesi, İliihiyat Fakültesinde büyük roloynamıştır. Bilhassa i1m-i hadiste öncülük
'yapmıştır. Çok sayıda genç bilgin, Türk halkının sözü geçen aydınları bu
büyük alimin öğrencileridir. Okiç, son olarak Erzurum'da Atatürk Üniversitesindeki
ıSlaml İlimler Fakültesinde ders veriyordu. Merhum, Osmanlı kültürünün son
yetkin temsilcilerinden olup bu kültürü çok modern bir anlayış ve ilim yönünden
etkileyici bir şekilde sunardı" (1).

Bu makalenin kaleme alınış gayesi, onun gözden kaçan bazı eserlerini ve
yazılarını tesbit etmektir. Onun vefatından sonra, hayatı ve eserled üzerine iki
kıymetli makale yayınlanmış bulunmaktadır. Bunlardan biri, güzide öğrencilerinden

sayın Prof. Dr. İsmail Cerrahoğlu tarafından kaleme alınmıştır: Prof. M. Muham
med Tayyib Okiç'jn ilmi Çalışmaları ve Eserleri. Prof.M. Tayyib Okiç Armağanı,

Ankara .1978, s. Xııı-XXVııı. Diğeri ise İsm.ail Baliç (Viyana) tarafmdan ya
zılmıştır: M. Tayyib Okiç (1902-1977), tslam Tetkikleri Enstitüsü Dergisi (jstanbtıl

(1) İsmail Baliç, M. Tayyib Okiç (1902-1971), ls13'm Tetkik.leri Enstitüsü Dergisi (İstanbul 1978),

VII/I~2, 330-331.
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1978), Vır/l-2, 330·-336. Sayın Cerrahoğru'nul1, onun eserlerinin hemen hemen ta
mamını mevzuu bahis edinmesine mukabil, İsmail Baliç, onların en ehemmiyetli
olanlarını ele almıştır.

. Bo yazıınız sayin hmail Baliç'in mezkur yazısından (2) önce yazıldığında,n

-bazı tesbitferimiz onun yazısında bulunsa bile- aynen muhafaza edİİtniş ve sayın

C~rrahoğlu'nun yazısım tamamlama gayesi güdülmüştÜr.

A- KİTAPLARI (Teksir ııalinde):

1- Ankara Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi Hadis Ders Notlart, Ankara 1965
(II+193 s.).

2- Yüksek Islam Enstitüsü Tefsir Notları, Konya 1966 cı +i II s.).

B- MAKALELERt:

l- Şark'ın Garp üzerindeki Edebi Tesiri ;'Şkolski Almanah", 1923.

2- Aşura,. Üsküp, Etnografya Mecmuası, 1940.

3.. el-Mus(imune fi'I·Balkan 'ala .Ahdi'l- 'Osmaniyyfn' "el-Muslimun" Mec
muası, Beyrut ı 957, s. 80-82.

4- Kur 'an-ı Kerim'in ÜslUb Mfikernmeliyyeti, "Yeni Ümit" Dergisi (Konya
1965), yıl I, sayı i (Nisan 1965), s. 2.

5- Balkanlarda Bogomilizm Hareketi ve Bunun Bıl" Araştrrıqsı: Aleksandar
Vasiljevic - Solo~jev, İslam Tetkikleri Enstitüsü Dergisi (istanbul 1973),
V/1-4, 205~222.

6- Belgrad'daki Bayraklı Camii, Vakıfla, Dergisi (Ankara 1973); :K, 385-401.

7~ Merhum Abdullah Mahir /z Bey, Tohum Mecmuası (Mart 1975), Vıi 8,
sayı 86, s. 5-7.

8- Saraybosna'daki Gazi Hüsrev Beğ Camii, Diyanet Gazetesı, c. 7. sayı 151
(15 Ekim 1966), s. 6.

9- Ehl-; Kitab (3), Diyanet Dergisi, c. 15, sayı 5-6 (eylüJ-Elcim-Kasıın-Aralık.

1976), s. 360·379,

(2) Bu yazıda, 10. M. daki TA kısallması lA, ve 19. nr. da zikredilen Vak!fldr Dergisi'11in tarihi

1964 degil, 1973 clacaktır.

(3) Bu başlık, sonraki sayıda "isldmiyelin Ehl.i Kiıab tJzerindek/ Dini Tesir/ne Dair Birhiç Misal"

diye dUtdcltmiştir.
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C- KİTAP tANıTMALARı:

1- Dr. Eugen Sladoviç, Zenidbeno Pravo (Aile hukukuna daIr), Gayret Mec
muası (I925), ıx:ı i 6. s 256.

2- Dr. zeki Ali'nin "Rtsôletu't-Tıbbi'i-LJrab!"adlı eserinin tanıtrnası, "Islamski
Svijet" Gazetesi, 25 Mart 1934, s. ıo-ı ı.

3- Sal'avak Prensesi, Hayru 'n-Nisa Dayang Muda'İlın bir konferansı, "Is
lamski Svijet" Gazetesi, 20 Nisan 1934, s. 4.

4- Rene PeIletier, Sara.jevo et sa Region, Gayret Mecmuası, Eyıül 1934, yıl

XV, s. 230~23ı.

5- Cenevre'de toplanan Avrupa müslümanlarıkongresi hakkındaki broşürlerin

muhtevası, "Islamski Sv(jet" Gazetesi, 19 Mayıs 1939; s. 1-2.
,

6- Tosavvuf Hakkında Mühim Bir Eser fMahir .iz, Tasavvuf), İslam Medeniyeti
Mecmuası (Ağustos 1969), yıl 2, sayı 22, s' 43-45 (Aynı ,yIlzı için ayrıca bk.
"Bizim Anadolu" Gazetesi, i 969, yıl I, say) 207-209, s. 2).

7- Ösman Öztürk, Osmanlı Hukuk Tarihinde Mecelle, İstanbul 1973, İslam

Tetkikleri Enstitüsü Dergisi (1975), Vlfl-2, 179-183.

8· Atıllli Gazi Husrev Be.gove Biblioteke, Sarajevo 1973, İsHim Tetkikleri Ens
titüsü Dergisi (1975), Vlfl-2, 184~197.

D- TERCÜMELERİ:

1- Dr. Velyko Narançiç, Fizık Kültürü ve Yaşlanma, Yüz Yıl Yaşama, Diyanet
Dergisi, c. 9, sayı 96-97 (Mayıs-Haziran 1970), s. 148-150.

E· TÜRK ANsİnoPEDİsl'NDEKİ YAZıLARİ:

1- Hadis, c. XVHI (1970), s. 298-300.

2- Hakim et- Tirmizi, C. XVIII (1970), s. 328.

3- Halime es-Sa'dlyye,. c, XVIII (1970), s. 391.

4- Haliaı el-Hemdani, c. XVIII (1970), s. 416.

5- Halhıres-Sa'di, c. XVIII (1970), s. 416.

F- ÖNSÖZLERI VE ALBOML:ıtRDE ÇıKAN YAZILARı:,

1- Sevgili Öğrencilerim (A. Ü. İlahiyat Fakilitesi, 1964{1965 sonsınıfalbümü,

s. 17).

2- Sizi Uğurlarken. sevgili Öğrencilerim (A. Ü. ilahiyat Fakültesi, Kürsü
1967, s. 31).
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3· Aziz Talebem (Konya Yüksek İsliim Enstitüsü 1967/1968 Mezunları,

"Hatırat" 1968, Ankara 1968, s. ll).

4- Önsöz (Ümid 1968/1969, Konya Yüksek İslam Enstitüs'Ü 1969 Mezunları

Albümü, s. 5-6).

5- Önsöt CA. Ü. ilahiyat Fakültesi, Kürsü 1969 Mezunları Albümü).

6- Fakültemizin Yirminci Kuru/u$ Yıldönümü Vesilesiyle (A. O. İlahiyat Fa
kültesi, Kürsü, 1969).

7- Önsoz (Süleyman Ateş, İsliima İtirazlar ve Kur'an-ı Kerim'den Cevaplar,
2. baskı, Ankara 1971, s. XI-XlI).

8- Takriz (İsmail Karaçam, Kur'an-ı Kerim'in Nüzfılü ve Kıraati. İstanbul

1974, s. 3-6).

9- Bir Önsöz (M. Said Çekmegil, Sünnet·i Seniyye (Yüce Yol), Malatya 1974,
s. 5-6).

G- ONDANBAHSED'EN ESJ1:RLER VE VEFATı DOLAYıSıYLA NEŞRE.

DtLEN YAZıLAR:

1- Prof. Muhammed Tayyib Okiç'in Hayatı ve Eserleri, Ankara Üniversitesi
İHihiyat Fakültesi 1969 Yılı Mezunları Albümiİnden ayrı basım, Ankara
1969.

2- Veli Ertan - Dr. Hasan Küçük, Cumhuriyet Devrinde Din Egifimi, Din Mü
esseseleri ve Din Alimleri, İstanbul 1916, s. 120-129.

3- Süıeyman Ateş, Prof. M. Tayyib Okiç, Diyanet Gazetesi, c. 7, sayı 162 (1
Nisan 1977), s. 1, 14.

4- Ramazan Ayvalılı, Büyük Din Alimi Hocamız Prof. M. Tayyib Okiç,
aynı yer: s. 8-9, 15.

5- Mustafa Ateş, lUm Alemi/ıin Büyu/(, Kaybı Rahmetli Prof Muhammed
Ttiyyib Okiç, aynı gazete, c. 7, sayİ 164 (i Mayıs 1977), s. 8-9, IS.

6- Abduııah Aydemir, Prof Okiç Vefat Etti, Nesil Dergisi, c. l, sayı 8 (1 Ma
YİS 1977), s. 44-46.

7- Mustafa Ateş. Ilim Aleminin Büyrık Kaybı Prof. M. Tayyib Okiç, aynı

yer, s. 47-50.

. 8- Mücteba Uğur, Prof. Muhammed Tayyib Okiç'in Vefatına Tarih, aynı

dergi, c. 1, sayı 9 (I Haziran 1977), s. 32.

96 Prof. Dr. İsmail Cerrahoğlu, Eşsiz insmı, Kıymetli Hoca Prof. M. Tayyib
Okiç'i Kaybettik, A. O. İsliimi İlimler Fakültesi Dergisi (1977), II, 1-5.
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10- İsmail Billiç, M. Tayyib Okiç (1902-1977), İslam Tetkikleri Enstitüsü
Dergisi (1978), VII/I-2, 339-336.

11- Prof M. Tayyib Okiç Armalfam, Ankara 1978.

Bu Armağan'da yer alan onunla ilgili yazılar:

a) T. Güllap,. Prof !'vf, Tayyib Okiç için, s. VI..

b) i. Cerral1oğlu, Prof M. Tayrib Okiç, s. ıx-xL.

c) i. Cerrahoğlu, Prol Muhammerl Tayyib Okiç'iıı iJmi Çalışma/arı ve Eser-
leri, s. Xııı-XXVııI.

ç) Müeteba Dgur, VefatınCl Tarih, s. XXıX.

d) A. N. Tarlan, Deterli Alim ve Büyük insan Tayyib Okiç, s. xxxı-xxxvI.

e) M. T. Gökbilgin, Prof M. Tayyib Okiç ve Bosna-Hersek Tarihi, Bosna
J;,"yaleti, s. XXXVII-XLVII.

f) O. Cilacı, Tayyib Hoca'dan Ha/ıra/ar, s. XliX-LI.

g) Ş. Ateş, Saraybosna ve Gazi Husrev Bey Kütüphal1esi s. 1~8.
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