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SA’ID iBN CUBEYR VE TEFSIRI
(H. 45 —95)

'Dog:. Dr. Fahri GOKCAN

Fakih, mukri ve miifessir olan Sa'id Ibn Ciibeyr el-Esedi el-Ka-

fi (1) Tabiin'in en meshurlarindandir. Kiinyesi «Ebii Muhammed»
veya «Ebil ‘Abdilldh»dir. Kaynaklar O'nun aslen Habesli oldugunu,
H. 45/665 yilrada diinyaya geldigini, cildinin siyah oldugunu itti-
fakla zikretmektedirler. (2) Beni Esed kabilesinden Valibe Ibn el-
Harit'in kélesi oldugundan, O. na nisbetle Esedi adiyla da sthret
kazanmistir (3). Beni Esed kabilesiyle olan yakinlifini bizzat ken-
disi soyle nakletmektedir : «Bir giin bana Ibn ‘Abbas (& 68/687)
kimlerden oldugumu serdu» «<Ben de Beni Esed’'den oldugumu siy-

(D

(2)
3

Sa'id Ibn Ciibeyrin tercemesine yer veren baglica kaynaklar sunlar-
dir: Ebfi Nu'aym el-Isbahini, HilyetivlWEvlivda ve Tabakatu’l-Asfi-
va, (Beyrut 1967) IV. 272-309; Tbn Sa’'d, Tabakét (Beyrut 1957) VI
256-267; Ibn Hacer el“Askaléni, Tehzib et-Tehzib, (Haydarabat 1325/
1907) IV. 11-14; Ibn Hallikan, Vafeyatu'l-A'van, (Beyrut 1969) II.
374; ez-Zehebi Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, (Ka-
hire 1381 1961) I. 102-103; Semseddin Sami, Kamasu'l-Alam (Istan-
bul 1311/18%4) IV. 2578; Ibou'l-Etir, el-Ké&mil fi't-Tarth (Beyrut
1965} IV. 579-580; Sezgin, Fuat Geschichte Des Arabischen Schrift-
tums (Leiden 1967) Band 1. 28-29; Ebi Ishak es-Sirazi, Tabakatu’l-Fu-
kaha (Beyrut 1356/1956) s. 6162: ez-Zehebi, Tezkiretu'l Huffsz (Ha-
yadarabat 1376/1956) I. 7677; Ibn Kuteybe, el-Ma'arif, (Misir 1969)
s. 445-446; Dr. Muhammed bn Muhammed Ebfi Sehbe, el-Israilivyat
ve'lMevdicat fi kiitiibi’t-Tefsir (Kahire 1973) s. 9495; ed-Davidi, Mu-
hammed Ibn €Ali Ibn Ahmed, Tabakatu'l-Miifessirin, (Kahire 1972)
I. 181-182; ez-Zirikli, Hayruddin, el-A'lam (ty) IIIL 145.

Ibn Hallikidn, Vafeyit,II. 371; ez-Zehebi, Tezkiratul-Huffaz, I. 76;
Zirikli, III. 145; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'lMiifessirin, I. 102,

Ibn Hacer, Tehzibu'tTehzib IV. 11; Zirikli, II1I. 145.



ledim. Arab musin Mevali misin dedi. Arablardan degil, Mevélilerde-
nim, dedim. Bunun iizerine bana, Beni Esed kabilesinden Allahin
nimetine mazhar olanlardamm diye sbyleyesene» dedi (4). Haya-
tinin biiyitk bir kismnimi Kiife'de gegirdigi icin Sa‘id’e Kafeli denil-
misdir. Sa'id Ibn Ciibeyr'in ailesi hakkinda fazla bir bilgiye sahip
degiliz. Hele babasi icin, hi¢ bir maliimata raslamamiz miimkiin
olmadi. Annesinin adimin «Ummii Duhamé’» oldugu, Ibn Sa'id’in
naklettigi su haberden anlasilmaktadir: «Bir giin Kife ehlinden
bir grup, Ibn ‘Abbisa gelip sual sormak istediklerinde, Ibn ‘Abbas
onlara», aranizda Ummii Duhama”nin oglu, yani Sa'id Ibn Ciibeyr
varken bana sual sormaga niye geliyorsunuz» dedi .(5). Su haberden
de Sa’id Ibn Ciibeyr'in Kife'de annesiyle birlikte oturdugu ve anne-
sine kars: daima saygili oldugu anlasiimaktadir. Asbag Ibn Zeyd'in
nakline gire, «Sa'id Ibn Ciibeyr'in bir horozu vardi. O 6ttiigii za-
man sabah namazina kalkardi. Gecelerden bir gece, horoz Gtmedi
ve Sa'ld de namaza kalkamadi. Sa'id, «<ne oldu bu horoza Allah onun
sesini kessin» dedi. Bunun tizerine horoz bir daha 6tmedi. Annesi
de Sa'id'e «ligbir sev hakkinda bundan biyle beddua etme» de-
di (6). Baska bir haberde de Sa'id ibm Ciibeyr, annesiyle arala-
rinda gegen bir hadiseyi soyle nakletmektedir: «Bir giin beni
akrep sokmustu. Annem «seni mutlaka afsunlatacagim» diye ye-
min etti. Bunun {izerine ben de annemin yeminini bozmamak igin
afsun yapana, akrebin sokmadiy elimi uzattim (7) demektedir
(8). Annesi hakkinda bize ulagsan haberlerden sonra, iki oglu ve
hayatimn sonuna dogru da bir kizi oldugu, kaynaklarda zikredil-
mektedir. Yezid Ebti ‘Abdullah, Sa'idin kizi hakkinda «Sa’id thn
Ciibeyr, Haccce (6. 95/713)'in emriyle Mekke'de tutuklanip Kafe'ye
getirildiginde, Haccic’a teslim edilmeden bir miiddet i¢in evinde

(4) Ibn Sa'd, VI. 256,

(5) Ibn Sa'd, VI 257; ZirikLi, III. 145; Tehzibu't-Tehzib, IV. 12; Hilye,
IvV. 273,

(6) Hilye, IV. 274; Tehzibu't-Tehzib, IV. 12.

(7Y Tehzibu't-Tehzib, IV. 275, :

(8) Sa’id 1bn Ciibeyt’in afsun gibi seylere inanmadifinl gdsteren bag-
ka bir delil de Ebil Sihab Masi Ibn Nafi'den gelmektedir. Ebd
Sihab «Birgiin Mekke'de Sa’id Ibn Ciibeyr'in yanmna girdigimde, O'nun
siddetli bir bas agruna tululmus olarak goGrdiifiind, vanindaki bir
adamin da O’na «basagrisim giderecek bir afsuncu getireyim mi?
diye sordugunu, Sa'id’in de «hayir benim afsuncuya ihiiyacim yok-
tur» dedigini, bize nakletmektedir. Hilye, IV. 280.



ailesinin yanina gelmesine miisaade edildi. Bunu duyen Kiife ule-
mais1, evine gelerek onunla sehbet etmege basladilar, Sa’id kucagin-
da kiigiik bir kiz gocugu oldugu halde giiliiyordu. Kiz1 babasinmn
ayaginin bagh oldugunu gbriince aglamaga basladi» demektedir (9).

‘Abdullah Ibn Sa'id ve ‘Abdulmelik Ibn Sa.id adlarmmdaki iki
oglu ise (10) babalan kadar sohret bulmasalar da, Islim 4leminde,
bilhassa hadis ve fikih ilminde isimlerini duywmuslar,
Buhari, Ebll Dav(id ve Tirmizi, bu iki kardesten hadis rivayet et-
" misler (11). en Nesai ‘Abduliah Ibn Sa'id’in tika oldugunu, et-
Tirmizi de babasindan daha efdal oldugunu stylemektedir (12).
‘Abdulladh ve ‘Abdulmelik kardesler ilk ogrenimlerini babalarn Sa'id
fbn Ciibeyr'den gormiisler ve babalarindan hadis rivayet etmis-
lerdir (13). Sa'id Ibn Ciibeyr'in talebesi ‘At4’ Ibn es-Sa'ih (6. 137/
754)in rivayetine gbre Sa'id, «Ben gocuklarim igin daima dua ede-
rim» demektedir (14). Okutup yetistindigi gocuklarinin, muteber
hadis mecmualarinda tika olarak kabul edildifine ve onlar igin
daima dua ettigine gbre, Sa'id’in iyi bir aile reisi oldugu anlasil-
maktadir. Sa’id Ibn Ciibeyr'in diger aile fertleri ve nesebi hakkm-
da bir bilgi, kaynaklarda goriillmemektedir. Bunda, Said'in Habes-
li ve mevali olmasmin, biiyiik bir rolii olmas1 muhtemeldir.

Sa'td Ibn Ciibeyr'in gecimini ne ile sagladifr, bir gelir kay-
nagmm bulunup bulunmadign da bizce mechuldiir. Bildigimiz en
mithim husus, ‘Abdulldh Ibn “Utbe ibn Mes'ad Kife kadis: iken,
Sa'id Ibn Cibeyr'in O'nun katipligini yaptigt, sonra da Eba Biirde
Ibn Mes@d'un katipligini yapmaga basladigndir (15). Yaptigh bu
isin, O'nun igin daimi bir ge¢im kaynag olmasi miimkiin degildir;
zira ileride tekrar bahsedecegimiz «Deyru'l-Cemécim» olayina ad
karistig igin, ailesi Kafe'de oturmakta iken, kendisi &liinceye ka- .
dar cesitli memleketlerde firarda kalmastir.

Sa’id Ibn Ciibeyr’'in ailesi hakkmda yeteri derecede biIgiye sa-
hip olmasak da O'nun ilmi hayat:, fazileti tefsir, hadis ve fikih

(9) Ibn Eiir, elKamil fit-Tarih, IV, 580; Hilye, IV. 274275,

(10y Ibn Kuteybe, elMearif, s. 446,

(11) fvn Hacer, Tehzibu't-Tehgzib, VI. 394.

(12) ae, V. 236,

(13) ae, IV. 12,

(14) Hilye, IV. 275.

(15) ellsrailiyyat ve'lMevdat, s. 95; Hallikan, II, 372; el-Ma’arif, s. 445.
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giinahtan sakinan, faziletli bir kimse oldugunu, el-Kiitithii's-Sitte
sahiplerinin, Onun tika oldugunu, ittifakla kabul ett1k1er1m» (31)
stylemektedir.

Katide de demistir ki: «Tabiln»in en Alimi dort zattir: Me-
nasik'de, ‘Atd Ibn Ebi Rebah; tefsirde Sa'id Ibn Ciibeyr; siyerde
Ikrime, mev'izede helal ve haramda da Hasan el-Basri'dir (32).
Maymun Ibn Mihran, «Sa'id ibn Ciibeyr 6ldii, ama yer jiiziinde
onun ilmine muhtag olmayan kimse yoktur» (33) dedi. Gergekten
Sa'id Ibn Ciibeyr, ilme ve ilim adamlarina ¢ok 6nem verirdi. «In-
sanlarn helaka ugramasimin alameti nedir? diye soran Hilal Ibn
Habbab'a «ulemasinin 0 memileketten gitmesi veya Slmesidir» (34)
diye cevap vermistir. Sa'id Ibn Ciibeyr'in ilmi, fazileti ve takvasiy-
la halkin iizerinde olan tesirlerini ve halkin Ona olan giivenini,
Ebii Sihab, sahid oldugu bir hadiseyle bize soyle nakletmektedir:
«Sa'id Ibn Ciibeyr'i tavaf ederken papucunun bir tekinin ipinin
koptugunu, diger tekini de kendisinin ¢ikardigimt gordiim. Halk
Onun papugsuz, valinayak tavaf ettigini gbriince, onlar da papug-
larimi ¢ikardilar» (35) demektedir.

Velhasil Sa’id Ibn Ciibeyr, her yoniiyle miikemmel bir insandur.
Ne yazik ki bu ilim ve fazilet abidesi, Emevilerin Irak Vali'si
Haccac'a (6. 95/713)'1in zulmiine, gen¢ yasinda kurban gitmistir.
Sa'id Ibn Ciibeyr'in sahsiyetini, ilmini- ve Haccic’a karsi verdigi
mantiki cevaplari gdstermek igin, sehit edllme hadisesini burada
zZikretmeyi, uygun gordidk.

Schit Edilme HAdisesi :

Haccic, Muhammed Ibnu'l-Esas kirkbin kisilik bir ordu ile
Tiirkmenistan tarafina gondermis ve Sa'id Ibn Ciibeyr'i de Ordu-
nun iasesine memur etmistir. Ibnu'l-Bs’as gordiigii liiztm iizerine
emrindeki kuvvetlerle birlikte Haccic’a karsi isyan etmis; fakat
«Deyru’l-Cemicim» denilen yerde Haccac'm ordusuna yenilerek
Tiirkistan taraflarina kagmisti. Taraftarlarinin bir kismi idam edil-
mig, bir kismu da gesitli yerlere dagalmisti. Iste Sa’id Ibn Ciibeyr de

(31) ae, I, 103.

(32) Israiliyvat, s. 95; Taskopru Zide, II, 74.

(33) Ibn Sa'd, VI 266; Hilye, 1V, 273; Tehzibw't-Tehzib, IV, 12
(34) tbn Sad, VI, 262; Hilye, VI, 276.

(35) Hilye, IV. 282.
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bu esnada Isfahana siginmisti. Sa'id’in tevkif edilmesi igin Haccéc’
‘tan emir alan Isfahan Valisi, durumu gizlice ona bildirir ve Said'in
Isfahandan Azarbeycan'a gitmesini saglar. Orada da rahat ede-
meyen Sa'id Ibn Ciibeyr, ‘Omer Ibn ‘Abdi’l“Aziz'in Vali bulundugu
Mekke've gidér ve kendisi gibi miiltecilerle birlikte Vali'nin hima-
yesinde rahat bir hayat yagamaga baglar (36).

Bir miiddet sonra. ‘Omer bn ‘Abdi’l-“Ariz’in yerine Halid ibn
‘Abdillah el-Kasri Vali olunca, bu yeni Valinin fena bir adam ol-
dugunu ve Mekke'den hemen uzaklagsmasinin gerektigini Sa'id Ibn
Ciibeyr’e tavsiye edenler bulundu. Fakat Sa'id bu tavsiyeyi kabul
etmeyerek «vallahi ben simdiye kadar firar edip durdum. Artik Al-
lah Tasla’dan haya ediyorum, mukadder ne ise yerini bulacak» de-
mistir. . . ‘

Filhakika, cok gecmeden yeni Vali, Sa'id tbn Ciibeyri tutuk-
latip, bagh olarak o sirada Vasit’da bulunan Haccac’a gonderdi.
Sa'td ibn Ciibeyr, Haccac'in huzuruna cikarken, «Dogrusu ben,
"senden Rahmana sifininnm. Eger mi'min ve takva sahibi isen,
fenalik yapmazsin» (37) dyetini okumustur,

Haccéc, bu muhterem zati gbriince, Vali Halid'i kast ederek :
«Allah su nasraniye déliine lanet etsin, Bu zati tutup bana génder-
mis ise de ben O’'nun kiymetini bilmez miyim?» (38) diye kendi
kendine stylendi. Sonra Sa'id Ibn Citbeyr'le aralarinda séyle bir
konugma basladi, Haccac : '

— Ya Sa‘id, neden bana karg: isyan ettin?

— Ben miisliimanlardan kah hata ve kah isabet eder bir fer-
dim; baska bir sey degilim. (39).

— Neden Ibnu'l-F5%s'a taraftarhk ettin?

— Ben Ona verdigim bir ahidden dolay: boyle hareket ettim,
diye cevap verdi. Haccic pek hiddetlenerek :

(36) Ibmw'l-Etir, el-Kamil Fi%t-Tarith, IV. 579. Ton Hallikén, 1. 372.
(37) Meryem 18,
(38) el-Kamil fi't-Tarith IV. 580, (39) ae, IV. 58Q.



sehit etti. Oyle bir zati ki, yeryiiziindekilerin hepsi de Ona, Onun
ilmine muhtac idi (50),

SEYHLERI

Sa'id Ibn Ciibeyr'in tefsir ilmindeki yerini tayin etmek igin,
siiphesiz Onun yetigmesini saglayan ve bir kismu Ashabtan olan
hocalarim1 da zikretmek gerekmektedir. Sahabe arasinda en ¢ok
ilm aldig1 hocalan, daha énce zikrettigimiz gibi, ‘Abdullah, Ibn ‘Ab-
bas (0. 68/687) ve ‘Abdullah Ibn ‘Omer (6. 73/692) dir. Her na-
kadar Ebti Hureyre (6. 57/616), Ebli M{isa el-Es'ari (6. 44/664), ‘Al
Ibn Ebi Talib (6. 40/660) ve Hz. Aise (8. 57/676) den hadis rivayet
ettigi nakledilmekte ise de, bu dogru degildir, ve bunlardan rivayet
ettigi hadisler de miirseldir. Onun bu murselleri hakkinda Yahyi
Ibn Sa’id derki «Sa’id’in miirselleri, bence ‘Atd’'nmin miirsellerinden
daha makbuldur (51). Ibn ‘Abbas ve Ibn ‘Omeér'den baska ilm &3
rendigi ve goriiserek feyz aldifi Sahabe ve Tabitin'un en meghur-
lan1 sunlardir: ‘Adi Ibn Hatim (5. 67/686), “Abdullah Ibn ezZiibeyr
(6. 73/692), Ebti Sa’id el-Hudri (6. 78/697), Enes Ibn Malik (&.
93/711), Ebf ‘Abdirrahméan es-Siilemi (6. 72/691)'dir. Sa'id Ibn
Ciibeyr, Yukarda adi gegen zatlardan basgka, EbQ Mes'iid el-Ensari,
ed-Dahhik Ibn Kays ve ‘Amr Ibn Meymiin gibi daha birgok sahis-
lardan rivayet etmistir (52).

TALEBELERI

‘Abdulldh Ibn ‘Abbas ve ‘Abdulldh Ibn ‘Omer gibi iinlii kisi-
lerin tedris halkasina devam edip kendini, hadis, fikih ve bilhassa
tefsir ilminde yetistiren Sa'id Ibn Ciibeyr, daha ¢ok Kife'de ted-
risata devam etmis ve pek gok talebe yetistirmistir. Talebelerin-
den Eb{i ‘Amr Jbn el<Al& (&. 154/770) hocas: Sa'id’den Kur'an ve
kiraat dersleri okudugunu, (53) Ebii Sihab Misd Ibn NAfi¢ el-Ese-
di de hergiin, sabah ve ikindi namazindan sonra Ondan ders oku-

(50) -e2-Zehebi, Tezkiratwl-Huffaz, I. 77; Ibn Hallikan, II. 374.

(51) Tehzibu't-Tehzib, IV. 14; edDévidi, T abakatwl-Miifessirin, I. 181
(52) Tehzibu't-Tehzib, IV. 11-12,

(53) Miftahu's-Saade, I. 152; Ibn Hallikan, II 371
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dugunu, bizzat kendisi itiraf etmektedirler (54). Sa’id Ibn Ciibeyr,
ogrenmek maksadiyla kendisine sual sorulmasindan hoglanirdi.
Birgiin talebelerinden ‘Ata Ibn es-Sa'ib (6. 137/754)e «nasin en
hayirhis1 kimdir bilir misin bana gelip b&yle sizin sordugunuz gibi
sual sorandir» (55) dedi. Hatta idamindan biraz once bile zincirle
ayaklar1 bagh oldugu halde, ziyaretine gelen Kife alimlerine, te-
bessiim ederek hadis rivayet etmistir (56).

Yetigtirdigi talebeleri arasinda oglu ‘Abdulldh ve ‘Abdulmelik’-
ten daha Once bahsetmistik. Bu iki kardesten baska, ilimde sh-
rete ulasmis bazi talebeleri sunlardir: Manstr Ibn el-Mu'temir
(6. 137/749), Ebt Bisr (8. 123/740), el-A'mes (6. 148/715), ‘At&
Ibn es-S4'ib (6. 137/754), Simak ibn Harb (6. 132/749), Seleme
Ibn Kehil (6. 121/738), Ebii'z-Ziibeyr el-Mekki (6. 128/745), Abdul-
melik ibn Ebi Siileyman (8. 145/762), Ebt ‘Amr Ibn el<Al&’ (6.
154/770), Ebfi Sihab Msa ibn Nafi‘el-Esedi ve daha pekgok zevit
ondan ilim almustir (57).

. TEF SIR1

Sa’id Ibn Ciibeyr'in hadiste fikihta ve tefsirde ihtisas sahibi
oldugunu, bu ilim dallarn arasinda en ¢ok tefsir ilminde séhret
buldupu igin, Ona miifessir denildigini ve tefsirde Ibn ‘Abbas’m
en iyi talebesi oldugunu, daha once zikretmistik. Siifyan es-Sevri
(5. 161/777), «Tefsir ilmini dért kisiden alimz, Onlar da Sa'id
Ibn Ciibeyr, Miicahid (6. 103/721), ‘Tkrime (6. 107/725) ve Dahhak
(6. 105/723) dir» (58) demekle Sa’id’in tefsir ilmindeki kudretini
beyin etmek istemistir. Kendisi de tefsir ilminin ehemmiyetini
belirtmek igin «Kur'dn okuyup ta sonra tefsir etmeyen kimse, kor
ve 4'rabi gibidir» (59) demektedir.

Yazdig1 tefsirin mevcudiyeti kaynaklarda zikredilmekle bera-
ber, ne yazik ki birgok tefsirler gibi zamanimiza kadar ulasmamis-

(54) Itbn Sa'd, VI 259.
. (55) ae, 259.
- (56) el-Kamil fi't-Tarih, IV. 580,
(57) Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV. 11-12.
(58) Taskopriizade; II. 74; lIsrailiyat, s. 95; Ates Siileyman, Isari Tefsir
Okulu, s, 58
(59) Tefsiru't-Taberi (yeni) I. 81,
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tir. Sa'id’in «Halife ‘Abdu’l-Melik i¢in bir tefsir yazmis oldufu soy-
lenir. Ibn Ebi Hitim babasindan naklettigi bir haberde, bu hu-
susu teyid eder. Bu habere gbre ‘Abdulmelik Tbn Mervan, Sa'id
Ibn Ciibeyr'den bir Kur'an tefsiri yazmasim istemisti. Sa'id, iste-
nen bu tefsiri yazmis ve Halifeye gondermisti. Bilahere, ‘Atd’ Ibn
Ebi Dinar (&, 126/713) bu tefsiri divanda bularak almus ve Sa'id’-
den rivayet etmigtir (60). Fuat Sezgin ise, «Sa’id Ibn Ciibeyr'in tef-
sir ilmindeki yerini tesbit igin, temelden bir arastirmaya ihtiyag
vardir. Onun tefsirinin, kismen filolojik, kismen de tarihi oldugu,
Taberi ve diger kaynaklardan anlasilmaktadir. Muasirlarinin séz-
lerine gore, Sa'id Ibn Ciibeyr, yazdifn tefsiri devamli gdzden ge-
liriyordu» (61) demektedir. Ne yazik ki bugiin orijinal sekli ile eli-
mizde meveud degildir. Ancak muahhar tefsirlerde ve hadis ki-
taplarinda, Sa’id'in tefsirine raslamaktayiz.

Hz. Peygamber, Sahabe, Tabiin ve kendisine kadar gelen tef-
sir hakkindaki goriisleri sinesinde toplayan bir ansiklopedi diye-
bilecegimiz Tefsiru't- Taberf, Muhammed Ibn Cerir et-Taberi (6.
310/922), Sa'id’in tefsirinden bol bol istifade etmis ve eserinde he-
men hemen biitiin surelerde, Onun tefsirinden nakiller yapms-
tir. Bu sebeble, Sa’id Ibn Ciibeyr'in tefsir ilmindeki yerini tayin
etmek niyetiyle verecegimiz &rmekler igin, genellikle Taberi Tef-
sirine miiracaat etmeyi uygun gordiik.

(60y Prof. Dr. Ismail Cerahoglu, Tefsir Usulii, s. 261.
(61) Prof. Dr. Fuat Sezgin, Band I. 28.
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Yukarda sozli edilen &rneklerde goriildiigii gibi, Taberi Tef-
sir'inde Sa'id Ibn Ciibeyr'den ¢okca tercihler yapilmistir. Bunun-
la birlikte, az da olsa Sa’id'i tenkid ettifi gbritimektedir (62).

Netice olarak diye biliriz ki Sa’id Ibn Ciibeyr’in Tefsiri, sark-
ta ve garbta biitiin Islam Ulkelerinde yayilmis, basta Taberi Tefsiri
olmak tizere hemen hemen biitiin muahhar tefsirler, O'ndan
nakillerde bulunmustur, Ayrica, Kiitiibii's-Sitte gibi muteber hadis
mecmualan da istisnasiz Sa'id Ibn Citbeyr’i tika kabul edip, hadis
rivayet etmislerdir. ]

Yukarda verdigimiz drnekler disinda, daha pekgok konuda fi-
kirlerini agikca beyan eden Sa’id Ibn Ciibeyr, tefsirde bazi ayet-
lerin mana ve i'rdbim izah etmek icin eski Arap siiri ile istishatta
bulunmams, el-Hurtifu'l-Mukatta’a hakkinda fikirler séylemekten
cekinmis, tefsirde Isrdili haberlere hi¢ yer vermemistir. Kendisine
sorulan sualler i¢inde bilmedigi olursa, agrtkca bilmiyorum demek-
ten ¢ekinmemistir. Allah Ondan raz olsun.

(62) Aym eser, XXIX. 240.
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‘ER-RAHMAN VASFININ KUR-AN-I KERIMDE KULLANILISI

Dog. Dr. Suat YILDIRIM

Allah Tadlanin isimlerinden er-Rahmén vasfinin Kur'an-1 Ke-
rimde kullanmilisinin bazi ézellikler gtsterdigi, tteden beri bir cok
ilgilinin dikkatini gekmistir. Bu 6zellikleri iyice anlayamayan veya
kasitli olarak baska tiirlii gosteren bir kisim miistesrikler bunda,
Kur'anin getirdigi Tanrn inanci hakkinda birtakim yanlis ve esas-
siz medliller bulduklarini sanmislardir. Kimi bu kelimenin Arap-
¢a asili olmadigim, Ibranca veya Siiryancadan alindigini iddia ede-
rek, Allahi bu vasifla nitelendiren Islamin, Yahudi veya Hiristiyan
asilll oldugunu &ne siirmiistiic. H. Grimmme ve Th. Néldeke'den
giiniimiize kadar, Islami konularla ugrasan miistesriklerin gofu
ise, bu vasfin Kur'dn vahyinin yalmz sinirh bir déneminde (miladi
616-619 yillar1 arasinda) kullamldigam benimsemistir. Yanhsligini
ileride gborecegimiz bu tesbitten hareket eden bazilari, bundan, bir
takim yanhs teolojik sonuglar gikarmaya girismislerdir. Bir hiris-
tivan din adam olan (dominiken) miistesrik j. Jomier, bu ko-
nuya tahsis ettifi yirmi bir sayfalik uzun makalesinde (1} bu isim
etrafindaki asirlik spekiilasyonlarin semeresini devsirmeye calisir.
. Bu yiizden, bu incelememizde bzellikle, onunla tartisacagiz.

Yukaridaki kisa isaretimizden de sezilecegi iizere, er-Rahman
ismi bahane edilerek Islam aleyhine vineltilen iddialar, son dere-
ce tehlikelidir. Konunun &neminden dolayi, biz de, meseleyi im-
kan nisbetinde ayrmtili bir tarzda ele alip, durumun gergek yinii-
nii ortaya sermeye galisacagiz. Bu vesile ile sunu yine anladik ki
baz1 hallerde, Islami inceleyen miistesriklerin ¢alismalarindan da-

(1) «lLe nom divin» al-Rahméin «dans le Coran», Mélanges L. Ma'ssigrmn’da,'
t. II, s. 361-381, Damas, 1957.
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ha ileri ve derinlestirilmis arastirmalar yapmayanlar, ister istemez,
onlarin vardiklan spnuglarin gergegi yansittifim kabul etmek zo-
runda kaliyorlar. Bundan &tiiriidiir ki, Islammn hakkanivetini ev-
rensel planda gostermek igin, miisliiman aragtincilara biyiik is
diismektedir.

Makalemizde, kisaca Kur'Anda RHM maddesinin kullanmlisi-
nm yayildign alam belirttikten sonra, bu maddeden gelen Rahmian
ve Rahim wvasiflarimin anlamlarmm bildirecefiz. Rahman lafzinin
Arapga oldugunu anlattiktan sonra, bu kelimenin Kur'anda kulla-
nilisim1 gostererek bu konuda ileri siiritlen goriisleri tartisacagz.

RHM maddesinin Kur'dna Kerimde Kullanahs:

RHM kokii, cesitli cekimleriyle fiil olarak, Kur'anm —asafn
yukari— otuz kadar yerinde karsimiza cikiyor. Fiil' seklinde kul-
lamhisinin her defasmda fail, sarih veya takdiri olarak Allahtir;
insanlarin fail oldugu gériilmez. Isim sekli (rahme», (100) den
fazla yerde, miicerred veya muzaf olarak bulunup, her zaman Allah
ile alakalidir. «Merhame» masdan ise, yalmz bir dyette (90,17 )ve
insanlar arasindaki miinasebeti gostermek icin kullamlir (2). Yine
aym anlama gelen «ruhm» masdan da yalmz bir dyette (18,81) ve
insanlarin birbirlerine karst olan merhameti hakkinda varid ol-
mustur. Aym kékten gelen «rahim» ise, «erham» seklivle ondan
fazla Ayette goriiniir. Sifat olarak ise er-Rahman, Rahim ve ism-
tafdil sekli Erham zikrolunmustur. Bu kok, normal olarak, sefkat
ve merhamet etmek anlaminda kullanilir; iistelik fiil sekilleri he-
men her zaman bu anlamdadir (7.23; 12,53; 11,43 vb.). Hiilasa,
«Allah Taila rahmet etmeyi Kendisine vacip kilmastir» (6,12). Isim
sekliyle «rahmes» ise sunlar1 ifade eder: Kur'ana Kerim (12,111;
16,89 vb.); diinyevi nimet ve ihsan (11,9; 30,33) ve bu ciimleden
olarak yagmur (7,57 vb.); niibiivvet gibi manevi nimet (11,28;
18,65: 41,50); uhrevi ecir ve miikéfat (57,28 vb.). Oyle samyoruz
ki RHM maddesinin Kur'4dndaki genis alanmi ozetleyen bu bilgi-
ler, onun Arapcada ve Kur'anda ne kadar genis kaplam tasidigim
gOstermeye yeter.

(2) Amlasilan, genel olarak dilimizde «rahmet»’i Allah, «fnenhamet»'i- ise
insanlar hakkinda kuHanmak, tesadiifi degildir,
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Rahmén ve Rahim vasiflarnnin anlama

Rahmin ve Rahim, ism-i faile katilan miibalaga gatilarindan
fallan ve fa'il vezinlerinde, «rahme»den tiiremis iki sifattir (3).
Genel olarak kabul edildigine gére Rahméan, rahmetin daha ileri
bir derecesini ifade eder (4). Bazilarma gore falan vezni, fiilin faz-
lahgina ve siirekli stirette vuku'una, fa'il vezni ise fiilin siibfituna
delalet eder (5). «<Rahme» kelimesi dilde, kisaca «rikkat (yufkalik)
ve ihsan» anlamina gelir (6). El-Hattabi’nin (6. 388/998) tarifine
gore, Allahin sifat1 olarak er-Rahmén: «Biitiin mahluklara rizikla-
r1, yagama vesileleri ve her tiirlii faydalar1 hususunda rahmeti ya-
yimis olan rahmet sahibi, mii'min olsun kéifir olsun, iyi olsun
kétii olsun - rahmeti, herkese samil olansdir (7). Rahim de asag
yukan aym anlam ifade eder. Fakat bu iki sifat arasinda, birta-
kim ince farklar vardir. Allah Tadli el-Fatiha, el-Bakara ve el-Hagr
strelerinde Kendisini, bir arada andign bu iki isimle tavsif ettigi-
ne gore, elbette bunlar arasinda fark bulunmas: gerekir, Bir ¢ok
alim, bu farklan gostermek icin, bityiik gayretler sarfetmistir. Iki-
si arasindaki ince aynliklar: iigili kaynaklara birakip (8), sadece
Kur'anin kullamigindaki farklan ortaya keymaya calisacagiz. Suna
da isaret edelim ki, bazi durumlarda yapilan ayrimlar, temellerini

(3) el-Alisi, Rthu'l-Me’dni, Beyrut, Diru Thya'i't-TiirasiT<Arabi, ts. I. 59.

(4) Et-Taberi, Camiwl-Beyan ‘an Tewili'l-Kur'an (A. Muhammed Sékir
nesri), Misir, 1374/1955,1. 126-127; Ibn Kesir, Tefsirw’l- Kur'ani’l- ‘Azim,
el-Kshire, Daru's-Sa®, 1390/1971, 1. 35

(5) ElAlast, 1, 61'de el-Cuveyni'den (8. 478/1085) naklen.

(6) ErRagb el-Isfahani, el-Miifredat, Nsr. M. S. Keylani, Misir, el-Halebt,

- 1381/1961, s. 191.

(7) EI-Beyhéki, Kitdbu'l-Esma’ ve’s-D1fat, Nsr. M. Z. el-Kevgeri, Beyrfit,
Daru hya'i't-Tiir&si1%Arabi, ts., s. 52de el-Hattabi’den naklen. Yine
bu eserin el-Halimi'den (6. 403/1012) naklettigi (s. 49-50) ¢ok keskin
«Kelimi» cizgilerle yapitmig bir tarif de styledir: engelleri gideren
(muzih 1i'l*Ilel) dir. Allah, cin ve insten kendisine kulluk etmelerini
isteyince (...) onlara kullugun c¢esitli vecihlerini tanmitti, sart ve si-
mrlarim agikladi, Onlar icin hisler, idrikler, kuvveler, organlar va-
ratti. Onlara hitab etti ve kendilerini miikellef laldy, (ahiret hak--
kinda) wmijdeledi veva sakindirdi (...), béylece engeller kalkmis,
asilerin ve kusurlularin bahaneleri de diismiis olduo.

(8) Hemen her tefsirin bas kisminda, Besmelei serifenin agiklanmasi
sirasinda bu ince farklara az veya ¢ok yer verilir. Ozellikle su tef-
sirleri zikretmekle yetinelim : Et-Taberi, I, 126-134; el-Alasi, T, 5863;
M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, 1935.1939, I, 3337.
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lisandan ziyade, zevkte ve sonradan olusmus 1stilahta bulmaktadir.
Bu iki ismin Kur'anda kullamiwglan su farklan gbsierir :

a) Er-Rahmaén, «sifat-1 galibesden olarak, Ultthiyyetin ikinci
bir ismi (9) durumundadir. Gectigi yerlerin ekserisinde bé&yledir.
Sifat olarak geldigi yerler, oldukca azdir. Buna karsilik er-Rahim,
mevsufsuz olarak hi¢ kullamilmamistir; 36,5 ve 26,217 istisna edi-
lirse, gectigi her yerde Allah ismini tavsif etmektedir.

b) Er-Rahmén her zaman eliflamh geldigi halde, Rahim bir
‘¢ok defa eliflamsiz da gelmistir.

¢) Arapga'da oldugu gibi (10) Kur'dn-1 Kerimde de er-Rah-
mén insanlar hakkinda asla kullamlmaz, miinhasiran Allalun sifa-
1dir. Halbuki Rahim, bir ayette Hz. Peygamberi (aleyhisselam)
tawsif eder (9,128).

d) Er-Rahmin kelimesi harf-i cerr ile miiteaddi olmaz, fiil
ameli yapmaz. Rahim kelimesi icin ise durum Gyle degildir; harf-i
cerr ile miiteaddi olur ve rahmete konu teskil eden seye taalliik
eder. Nitekim «Innehii kiAne bikum Rahimé (Siiphesiz ki O, size
kars1 Rahim'dir)» (17,66); «Va kéne bi'l-Mii'minine Rahima (O,
esasen mii'minlere kars: Rahim'dir)» (33,43) vb. ayetlerde, bu du-
rum acikca goriilmektedir. Halbuki hi¢ bir yerde «Rahménun bi-
‘him (onlara karsi Rahman'dir)» gibi bir ifade bulunmaz. Bu kul-
‘lanilisa ve Arapgada fa'lan vezninin umumi deldletine (bu vezin ge-
nel olarak lazim fiilden bina edilip, baskasina teaddi etmez) daya-
narak, er-Rahmén isminde, «rahmetle mevsuf olan», er-Rahim is-
minde ise «rahmetiyle bagkalarina merhamet eden» manalari bu-
lunabilir. Tbn Abbés'tan gelen bir rivayet de bu fikri destekler ma-
hivettedir: «Er-Rahmén: refik olan, er-Rahim ise mahluklarim n-
ziklandirmakla sefkatim gosterendir» (11).

(9} Allah Tadlanm isimleri, aslinda O'nun vasiflaridir; «el.Esmi‘'ul-Hiisna-
nmin hepsinin «Allah» lafza-i celdline isnad edilmis olmasi da bunu
agikca gosterir: «Allah Rahimdirs «Allah Gaffindur» vb. gibi. Bundan
dolayl, onlar hakkinda bazan «isints, bazan «vasifs demekte bir
mahzur gérmiiyoruz.

(10) Museylime hakkinda bir siir beytinde «(...) ma zilte rahména» de
nilinis olmas: istisnadir; ona waltaklanan  birinin nitelemesinden
ibarettir. Kaldh ki itlak ifade eden elifldm ile getirilmemistir.

(11) ELEzheri, Tehzibulluga, Misir, 1384-1387/19641967, V, 50: krs., el-
Alasi, T, 161 ve M. Abdub-M. Resid Rida, Tefsiru'l-Menar, 4. basim,
el’Kahire, 1379/1960, 1. 48.
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«Rahmin» vasfi Arapcadmr

RaI_nméh kelimesinin de Rahim gibi, «rahme»den miistak oldu-
gunda sahébe devrinden beri ittifak vardir (12). Rahman kelimesi-
nin ve RHM k&kiiniin Arapca olmasy igin biitiin sartlar (fiil sekil-
leri, gok sayida isim ve masdar sekli, Cahilive devrinin kullanisi
gibi) mevcuttur. Buna ragmen, eski zamandan beri, «Rahmén»in
Arapca asilli olmadigim ileri siiren kimseler bulunmustur. El-Ha-
lil'in (6. 175/791) talebesi olan el-Leys, Ebi “Ubeyde (¥. 210/825),
ez-ZeccAc (6. 311/923) gibi en eski dilciler, bu iki vasfin da «rah-
mer»den miistakk: oldugunu stylemislerdir. Yalniz el-Munziri, sair
Cerir'in (114/733'te dlen Emevilerin iinlii sairi olmali) bir siirin-
deki kullamisina dayanrak, Rahman kelimesinin Ibranca asith ol-
dugunu iddia eder (13). Rahmén kelimesinin Arapga olmadif fik-
rinin ‘ileri siirilmesine, baslica su ii¢ sebep diistiniilebilir :

a) Bir avetin anlami gbyledir; «Onlara: er-Rahmaén’a secdeye
variny denildigi zaman «er-Rahmén da nedir? Senin emrinle mi sec-
deye varacagiz?» derler. Bu, onlarin nefretini artinr» (25,60).

b) Hudeybive miitarekesi sirasinda Kureysliler, sartndmenin
basma «Bi'smi'lldhi'r-Rahméni-r-Rahim» yazilmasina itiraz etmis-
+ ler, onlarin delegesi Suheyl: «er-Rahmén’t tanmimryorum» demis-

1 (14). A

c) Ibranca, Aramca, Siirvanca gibi oteki simi dillerde de
«rahman» kelimesinin bulundugu gorillmiistiir.

Biiyiik bir ihtimalle, bu iig durumu yanlis degerlendiren bir-
kac kisi, biraz da degisik bir teklifte bulunmak hevesiyle, «rab-
mén» vasfinin Arapga asilli olmadigini ileri stirmiislerdir. Birbiriy-
le yakindan ilgili oldugundan (a) ve (b) sitklarim bir arada deger-
lendirelim :

(12) Beyhaki, age. s. 50'de el-Hattabiden.

(13) El-Ezhert, V, 49.50.

{14y El-Bubari, Surdt, 9; Vekale, 2'deki rivayette ise el-Buhari, ‘Abdur
rahman b. ‘Avfin misliiman~olduktan sonra aldift bu isme karsi
sirkin taassubunu gosteren bir olay nakleder. Ahmed b. Hanbelin
rivayetinde «Bi’smiTlahi'r-Rahminir-Raliim'i tanimivorums seklinde-
dir ki, alamet degeri tasimasindan dolay: itiraz edildigini ortayva koy
maktadir. (Musned, 1V, 86). Ayrica bkz. Ibn Hisdm, Sire, 11, 317.
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Ne bu ayet, ne de Hudeybiye olay: miisriklerin, Rahméan ismi-
nin anlammmi bilmediklerini gstermez. Onlarin «Rahméan” tamma-
yarak» ona kargi ¢ikmalarmin sebebi, kendisiyle savastiklar: [slam
dininin, Allahi, bir cok isim meyaninda bu isimle de tavsif etme-
sivdi, ve dzellikle «besmele» ile bu vasfin, Isldmin alameti haline
gelmesiydi. Onlarin, aslinda Allahin rahmetle mevsuf olmasind da
bir itirazlar yoktu. Cok eskilerden giiniimiize kadar, ¢esitli yerler-
de toplum ruhu, benzeri direnisleri gostermisti. Eskiden bir misal
verelim: «Ba'al», eski Ahid'de Tanriy1 niteleyen vasiflardan biridir
ve Ibranca bir kelimedir (15). Israilogullarn Ken'an diyarma gel-
diklerinde, Ken'anlilarin da Tanrilarimi «Ba'al» diye adlandwrdrkla-
rim1 gordiiler. Bir miiddet sonra, Tanriyi «Ba'al» seklinde adlan-
dirma, tamamen putperestlik alameti sayilmis ve Israil ogullarimin
bu ismi kullanmalar: siddetle vasaklanmistir. Ba'al’e kars1 hiicu-
- mun en carpic! tezahiirii, Eski Ahidin iinlii «Karmel» sahnesinde
ayrintih olarak goriiliir (16). Yahova adi, Ba’al adim1 ortadan siler.
Oysa Ba'al, pekala Ibranca bir kelime idi, iistelik Tanrinin vasif-
larimdan biriydi. Reformcu Luther kitaplarinda «Ben, Allah’in diis-
mamyim» der. Halbuki «Allah», kendisinin de inandin ultihiyyetin,
bir baska dindeki (vani Islaimdaki) adi idi. Ama o, Isldma olan
diismanligim1 boylece ifade ediyordu. Kur'dn-1 Kerimi Bati dilleri-
ne geviren garplilar, «Allah» 1smini, kendi dillerinde ulthiyyeti bil-
diren kelimeyi kullanarak degil, Arapcasiyla vazarlar. Bizdeki ba-
z1 safdiller, sayer ve titizlik tezahiirii sanarak bundan memnun
olabilirler. Fakat, vazariyla ockuyucusuyla oralardaki hi¢ bir kimse
meseleyi biyle degerlendirmez. Onlarin «Allah» adin1 aynen birak-
malarimin gavesi, miisliimanlarin, gergek ilaha inanmadiklarni,
olsa olsa bir «girk tanrisi»na inandiklarini vurgulamaktir. Durumu
bilen bazi miisliiman alimler ise, bati dillerinde «Allah»1 ifade
ederken, o dillerde Tanriya verilen ismi kullanmakta israr etmis-
lerdir. Batili hiristiyanlar tarafindan vapilan Kur'an terctimelerin-
de «Allah« lafzinin yerine, Fransizcadaki «Dieu» kelimesini kulla-
nan ilk sahsiyet (1960'larda) D. Masson dlmus ve bu durum bii-
viik bir olay sayilmistir (17). Son olarak bu konudaki miisliiman

{15) Van Imschoot, Téologie de I’Ancien Testament, Paris, Tournai-Desc-
Ke et Co. 1954, t. I, 24-25.

(16) Kitab1 Mukaddes, I, Kirallar, 18, 2146.

(17) Youakim Moubarac'in derledigi Les Musulmans, (Paris, Beauchesne,
1971) kitabimn 16-17. sahifelerine bkz.
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tiirk toplum ruhunun tepkisini hatirlatalim. Tiirkcede ulitthiyyeti
ifade eden belli bash kelime «Tanri»dir. Bircok alimin de belirt-
tigi gibi (18) Allah yerine «Tanri» denilmesinin aslinda bir mah-
zuru da yoktur. Fakat tiirkler, hak dine girmeden onceki batil
inanglarinda da, sonradan bir «sirk tanrsi» saydikian Yiice Var-
lig1 tavsif etmek igin «Tanri» diyorlardi. Miisliiman olduktan son-
ra, tiirk toplumuna hikim olan ruh gitgide sirk hatwrasmm koru-
" maya kars: direnmis ve tuhaf ¢agrisimlara yol agmaktan kagindi-
& icin, «Tanri» kelimesini Adeta birakarak, hak ma’bidu belirtmek
iizere Kur'dn vahyindeki «Allah» demeyi benimsemistir. Kisaca an-
‘latmaya galishigamiz gibi, bunun ciddi bir psiko-sosyolojik temeli
de vardir. Simdi tiirk oldugu halde «Tanri» tabirinden nefret eden,
tanimayan, yani tanimamazhktan gelen biiyiik bir ¢ogunluk vardir.
Buna bakarak tiirklerin «Tapn»y1 tammmadigini ve bu kelimenin
Tiirkge olmadigin: ileri siirmek ne kadar yvanhssa, biraz uzaklas-
mus gorimdiigiimiiz (a) ve (b) siklarmndaki tezahiirlere bakarak,
miisrik araplarin «Rahmén» tamimadiklarini ve «<Rahmén»sin Arap-
ca olmadifimi iddia etmek de o kadar yanlistir.

Demek ki, Kureyslilerin Rabmén ismi karsisinda direnmeleri,
onun Arapga olmadifani gbsiermez. Boylece bircok miistesrigin
énemli tutamaklarindan birinin koptugunu anlamis bulunuyoruz.
Et-Taberi (310/923), zamamnda bu wvanhs hitkme varan bir safdil
hakkinda ¢ok agir bir ifade kullanir: «Onlara, er-Rahména secdeye
varm» denildigi zaman, «er-Rahmén da nedir? (...)» {25,60) aye-
tine dayanarak, bir ahmak, araplarin «Rahmén» bilmediklerini ve
‘bunun, dillerinde’ bulunmadigam iddia etti. Ona gore, sirk ehli,
dogrulugunu bildigi seyi inkidr edemezmis sanki. Bu adam, Allahin
kitabimndaki su ayeti okumamis mudir nedir? «Kendilerine kitap
verdigimiz kimseler, ofullarimi tamidiklan gibi onu (Hz. Muham-
medi) tamrlar» (2,146). Et-Taberi, onlarin Hz. Peygamberi byle-
sine tamidiklar: halde inkér edip yalanladiklarini bildirir (19), ar-
kasindan Cahiliye devri arap siirinde Rahman isminin kullamlisi-
na dair érnekler verir.

(18) Mesela el-AlGsi, .el-A%aF, 180 ayetinin tefsirinde (IX, 121), «Arapca
disindaki lisanlarda UlGhiyyete verilen &zel isimlerin Allah 'Tailaya
itlak edilmesinin, hi¢ bir ibtilafa yol agmadifini» belirtiv, Aym yer
de «Huda ve Tanri» lafizlart da tasrih edilir.

(19): Et-Taberi, 1, 131.
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Yukanda (c) sikkinda bildirdigimiz, 6teki sami dillerde de
«Rahmén» kelimesinin bulunmas: deliline gelince: Ayni dil ailesi-
ne mensup lisanlarda, ayn1 veya benzeri lafizlarin bulunmasindan
tabii bir sey olamaz. Aym kokten dallandiklarindan, ¢ogu zaman,
s0z konusu kelimeyi hangisinin hangisinden aldifn bilinemez.
Arapcadan obiirlerine gectigini stylemek de, en az aym derecede
gecerlidir. (Etymologie'den ¢ok sey bekleyenler ciiretkarhgimiz
mazur girsiinler) tarihin karanhginda kaybolmus bu gecis meka-
nizmasim tesbit etmek ekseriya miimkiin olmadif: gibi, bu cok ek-
sik tesbitlere dayanarak Snemli hiikiimler cikarmak da yersizdir.
Mithim olan, aym kokten gelen kavimlerin dillerinde aymi veya
benzeri kelimelerin bulunmas: degil, her kavmin o kelimeye yiik-
ledigi méinadir. Ovsa, lafiz benzerliginin, farkli dillerde aym lafza
ayni ménalan yiiklemeyi gerektirmediginin misalleri —eskiden ol-
dugu gibi gimiimiizde de— pek goktur. Béyle durumlarda bazan soy-
le diistinmek daha makul ve verimli olmaz mi? Defisik verlerde
rastlanan bu tezahiir, ayn1 kike dayanan bu kavimlerin ortak bir
gelenegini ortava koyamaz mi? Hz. Ibrahim’den hi¢c mi hi¢ ortak
bir taraf kalmayacak? Oyleyse 6memli olan su kesin gergektir:
Rzhmén ismi, her yoniiyle Arapca bir kelimedir ve Kur'an vahyin-
den ¢ok omee bu kelime Arapcada yerlesmis bulunuyordu.

Yabanci asil meselesi, bin yil1 asan bir zaman 6ncesinde kal-
saydi, konuya bu kadarcik ver vermek bile fazla olurdu. Son za-
manlarda bu iddia, eskisinden ¢ok daha fazla dolasmaktadir (20).
Islam hakkinda siipheler uyandirmaya basamak vapilmasa, yine de
iizerinde durmaya degmezdi. Baz miistesrikler ise, konuyu

(20) Bu iddiada olanlardan bazlar;; M. Gaudefroy.Demom bynes, «Sur
quelques noms d’Allah dans le Corans, Ecole Pratique des Hautes
Etudes (Sec. des Sciences Religieuses), 1929-1930, s. 1-21; Ryckmans,

* Les Religions arabes préislamiques, 2. basim, Louvain, 1951, s. 47;
J. Jomier, a.g. makale, 5. 362'de bd iddiay1 «R. Blacheére ve bazi miig-
tesrikler»e nisbet eder, kendisi de benimser; Macdonald, Is. Ans.,
<Allah» md., I, 364 b (Mordtmann ve Miiller, WZKM, X, 285 vd. refer-
ans vererek); Y. Moubarac, «Les noms, titres, et attributs de Dieu
dans le Coran et leurs correspondants en épigraphie sud-sémitique»,
Le Muséon'da, 67 (1954), s. 103 ve ¢esitli yerlerde; L. Gardet, El, yeni
nesir, «Allah» md., I, 418 ’'da bir ihtimal olarak bahseder; C. *Alf,
Tarihu'l-Arab k able'l-Islam, Bagdad, 1375/1956, V, 145, 156 keza VI,
188-189'da bu konuda referans verdifi miistesrik isimlerine baki-
labilir.
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yakin dillerle ortak bir lafiz mesclesinden de oteye gotiirerek,
Kur'anin bu ismi kullanmasindan birtakim sonuglar ¢ikarmak is-
temektedirler. Er-Rahmén vasfinin Kur'an1 Kerimdeki kullanilis:-
nin arzettigi ozellikleri ortaya koyduktan sonra, o iddialara degi-
necegiz.

Er-Rahméan vasfinin Kur'anda Kullamilis:

1 — Er-Rahmaén vasfi, Kur’anda (57) defa zikrolunmustur (21).
Daima eliflaml olarak gelmis, ekseriya Uliihiyyetin &zel ismi du-
rumunda kullamilmistir. Buna karsihk gramer bakimindan  tabi
(sifat) olarak gectigi yerler, miistesna sayillamayacak kadar goktur;
su alti dyette tabidir: 1,1. 3; 2,163; 27,30; 78,37; 5922,

2 — Kur’an stirelerini niiziille gore tertib eden en meshur Is-
lami rivayete (22) gbre, vahyin biitiin safhalarinda varid olmustur.
(Her streden bir avet olup olmadigi konusunda degisik goriisler
bulunan «Besmele-i serife» hari¢ tutulmak iizere).

3 — Er-Rahmén isminin gegtigi biitiin yerler, bu vasfin tas:-
difx rahmet ve ihsan anlamlarina uygundur. Bunlarm hepsini ele
alarak bu uygunlugu géstermek, isi uzatmak olacaktir (23). Bu ko-
nuyu tefsirlere birakarak, sadece bu miinasebetin gizli sanilabile-
cegi birkag Ayet iizerinde duralim :

SR rmapt ) D00 pade Il e L) LY fS;-ﬁ.- el

Ibn Kesir (6. 774/1373) bu ayetin tefsirinde sdyle diyor: «Son-
ra, Allah Ta4la, kullar: iizerinde, gece giindiiz kendilerini korumak,

(21) Niizil sirasiyla, bu ismin gectigi verleri bildirelim. Mekki devirde:
1, 1. 3; 55, 1; 50, 33 36, 11. 15. 23. 52; 25, 25, 39. 60. 63. 19, 18,
26. 44. 45, 58. 61. 69. 75. T8. 85. 87. 88. 91. 92. 93. 96; 20, 5. 90, 108.
109: 26, 5; 27, 30; 17, 110; 43, 17. 19. 20. 33. 36, 45. 81; 13, 30; 21, 26.36.
42. 112; 67, 3. 19. 20. 29; 78, 37; Medeni devirde: 2, 163; 59, 22.

(22) Bu Islami rivayet igin bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ultimi’l-Kor'an,
Nsr, M. E. lbrahim, Kahire el-Halebi, 1376/1957, 1, 193-194; es-Su-
viatf, et-Itkan fi UlomilKur'an, 3, basim el-Kahire, el-Halebi, 1370/
1951, I, 10-11; M. Hamidullah, Le Saint Coran, Paris, 1963, adli Fran-
sizoa Kur’dan mealinde, her sire baginda niizul sirastm bildirirken
bu sirayr gozetir; 1. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Ankara, 1971, s. 8385

(23) Bu uygunluk, Rahman ism- serifi iizerinde en ¢ok durmus olan J.
Jomier tarafindan da kabul edilmektedir. (Yazarmn a.g. makalesi,
s. 364).
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4

uyumayan gozii ile gozetip himaye etmek seklinde olan nimet-
lerini anarak buyurdu ki: «Gece giindiiz 0 Rahman’a bedel, O'ndan
baska sizi kim himaye eder?» Ibn Kesir, buradaki min edatina
gayr anlami vermesi hakkinda, siirle istishad eder (24). Ayetin
son kismi igin ise soyle der: «Onlar, Allahm, iizerlerindeki nimet-
lerini ve kendilerine olan ihsamin itiraf etmezler, aksine ayetlerin-
den ve nimetlerinden yiizoevirivler». El-Alfisi (5. 1217/1854) ise,
ayetteki muhteva ile Rahmén'in ménas1 arasinda, sdylece miina-
sebet kurar: «Allah Taald, kendilerini biiriiyen nimetleri sebe-
biyle alJdanmamalarina tenbih icin Restliine, onlarin baslarina vu-
rurcasina, bunu sormasimu emrediyor. «Rahméniyyet» linvanim ge-
tirmesi, ancak O'nun rahmetiyle korunduklanna dikkati cekmek
icindir. (...) Yahut, rahmeti galib olan Rahmainn bile azaplandir-
masina miistehak olduklarindan dolay1, onlarin gok kétii olduk-
larina delalet eder (25). '

Hz. Ibrahim'in, babasma soyle dedigi nakledilir :
\J.n_'b).u uﬂu‘-‘.“d-‘ﬂg t:)'i t...t‘.:nl‘ L:"\:-ﬁj ll!

«Babacigim, Rahman’dan sana azap dokunacagindan endise edi-
yorum» (19,45). Kur’ani tavsifiyle «gok igli, yumusak huylu, ken-
dini Allaha vermis» (11,75), sirkinden vazgegmeyecegini ve kendi-
sini taslayacagmt bildiren babasina karst, yine de son soz olarak:
«Selametle, senin icin Rabbimden (hidayet ve) bagislanmani iste-
yecegim» (19,47) diyecek olan nezaket ve merhamet timsali Hz.
Ibrahim, kifiir ve sirk volunu birakmasi i¢in babasina, ele ald:
fimiz Ayetteki tislap icinde 68iit veriyor. Boylesine nazik bir zat,
gayesi irsad ve muhatab1 da babasi olunca, haliyle agzindan cika-
cak her soz —lIlahi tevcihe mazhar olarak— ivice tartilmus bir
soz olacaktir. Dikkatle bakilirsa, bunun boyle oldugunu 4yetin her
unsuru gostermektedir :

«,Bé‘bamglm» tabiri, sirf sefkat ve nezakettir. Havf, Arapcada
_ «sanilan veya bilinen bir belirtiden ileri gelerck, kétii bir duru-

(24) Ibn Kesir. Tefsir, V, 338. Eserin muhakkikleri notta, sairin, Raciz
Ebit Nuhayla Ya'mar olup, beytin su eserlerde gectigini bildiriyorlar:
es.Sir  ve's-Sutars, 602; el-Cevaliki, elMufarrab, 286; Lisanu'l-
¢Arab, FSTK md.; Mupni’l-Lebib, 355.

(25) El-Alasi, XVII, 51,
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mun tahmin edilmesidir» (26), dolayisiyla, korkuya konu olan sey,
kesin degilmiscesine bildiriliyor (27). - «Mess», Arapgada bizdeki
«dokunma» ile ifade edildigi gibi «azicik olan deginmesyi belirtir.
«Azab», aslinda Arapcadaki temsil, nekdl, ikab vb. aci c¢ektirme
sekilleri arasinda hafif bir dereceyi gosterir (28). «Azdb-uns» keli-
mesinin sonundaki tenvin, boyle yerlerde taklil, yani «kiigiiltme»
ifade eder (29). Er-Rahmén ise, Allahin, isimm derecesine cikius,
merhametinin ¢oklugunu ifade eden sifatidir. Su halde her keli-
me, inzar gorevini en sefkatli bir sekilde yerine getirmek gayesiy-
le segilmistir. Iste Rahmén ismi de bundan &tiirli, burada gok
uygun diismektedir. Buna gore, toparlarsak, dyete soyle bir meal
verebiliriz: «Babacifim, endise ederim ki, 'O sonsuz merhamet sa-
hibinden bile, sana azicik bir aci dokunsun» (va'llahu A’lem).
T k;*‘u-é-;\‘! P o A S R wdVai g0 s aaov
o8 e Vg e

«Onu birakip ta baska tanrilar edinir miyim? Eper Rahman
bana bir zarar vermek isterse, o tanrilarin sefaati bana fayda ver-
mez, beni kurtaramazlar» (36,23). Bu ayette de «Rahmans vasfi-
mn «zarar vermek» kavramina uygun diismedigi sanilabilir. Bu-
nun i¢in de denilebilir ki: Allah, aslinda, genis ménada rahmet
sahibidir, zarar vermek istemez (eger diye terclime edilen in sart
edatinin —Arapgada iza sart edatinin tahakkuk ifade etmesine kar-
sihik— teskike delilet ettigini hatullayalim. «Ve iza erade’lldhu (...)
«Allah, bir kavmin koétiliiglini dilerse (...)» geldigi halde, benze-
ri muhtevalarda iza, Rahmén ism-i serifiyle hic gelmemistir). Ama
buna ragmen bana bir zarar vermek isterse, bana o tanrilarin bir
faydas: dokunabilir mi?» anlamim ifade eder.

Su halde, Rahmén sifatimnin, en ilgisiz sanilabilecegi verlerde
bile, miinasip diistiifiinii gbrmiis bulunuyoruz.

4 — Kur'an, Tanriyi, er-Rahméin ismiyle andign sirada, <Al
lah» lafza-i celalini bir tarafa birakmamistir, Her iki isim bir ara-
da, hatta bazan aym &yette yer aloustir. Bu Snemli noktayi, iyi-

(26) Er-Ragb, ol-Miifredat, s. 191.

(27) ElAlGsi, XVI, 97.

(28) Krs. Er-Ramb, el-Miifredat, s. 327; elAliisi, 1, 137; ‘AZ&b’in ash, <azbs,
yani «men’dir (Tacu'l-Ariis, ‘AZB md,, I, 370).

(28) EAlfisi, XVI, 98.



ce hatirda tutmak gercktir. Mesela: «Iste onlar Allahin nimetine
erdirdigi kimselerdir (...) kendilerine Rahménin ayetleri okundu-
gu zaman, aglayarak secdeye kapanirlardi» (19,58). Aymi sekilde
27,30'da da, bu iki isim aymi &yette ver almistir. Aym soziin de-
vam ettigi 67,28-2%9'da; 13,30-31'de; 25,63-68'de; 2,163.164 ve 165°te
birlikte kullamlmistir. Dahasi var: Islimi rivayete gore el-Fatiha
sfiresi 5. siradadir. Bu strede de erRahmén, tabi (sifat) olarak
Allalu tavsif etmektedir (1,2 ve 3 Ayetlerinde). Su halde Allah
Taal4, Kendisini bu isimle ilk defa adlandirdiginda, sifat durumun-
da getirmis, en zahir olan bu sifatini, —artik zata1 Béri'sine dela-
let ettigi bilindigi icin— sonra mevsufsuz olarak, dzel isim duru-
munda irad etmistir. Sifat clarak geldigi (1. maddede bildirdigi-
miz alt1 dyet, —niizlil bakimindan— sirasivla 5, 48, 80, 87, ve 101.
olarak yer alirlar. Buna bakarak, diyebiliriz ki, muayyen fasila-
larla Rahmén’in, Allahin sifati oldugu hatirlatilmak istenmistir.

5 — Kur’anda Uldhivyetin 6zel ismi durumunda kullanilan
tek vasif er-Rahmaén degildir. Mevsuflarinin Allah oldugu bilindigi
icin, su vasiflar da gramer yoniinden ozel isim degerini kazanmis-
fardir; «Rabbu'l-dlemin (56,80; 10,37; 2,131 vb. ki bu vasif yirmi
vedi ayette bu durumda varid olmustur; nadiren tabi (sifat) ve-
ya haber (yikklem) durumundadir); «el“Azizu’r-Rahim» (41,32); «el-
Hayyu'l-Kayytm>» (20,111); «Alimu'l-Gaybi ve’s-Sehade» (9,94.105;
62,8); «Hakim-ir Habir» (11,1); «Habir» (35,14) gibi bir ¢ok isim
boyledir.

6 — Aym fiil, meseld «Ars lizerine istiva» fiili, bir ayette «er-
Rahmaéan»a (20,5), baska avette ise «Allah»a (10,3) izafe edilmis-
. tir. Bunun baska drnekleri de verilebilir. Bu da gosteriyor ki, fail
aynidir.

7 — Vahyin belirli bir déneminde er-Rahméan vasfinin faz-
laca zikredilmesi sévle de agiklanabilir: Allah Taala, boylesine
muhtevali bir vasfa sahib oldufunu bildirmekle Ulthiyyetin en
bariz bir vasfini bildirmek istemis olabilir. Bunu zihinlere iyice
verlestirmek ic¢in de, nisbeten baglangic safhasina ait bir devrede,
bu ismi daha ¢ok ihtiva eden Aayetler gonderilmis, sonralar ise
arada bir hatirlatilmistir.

8 — Ultthiyyeti, bazan en meshur ve Gzel isim durumunda
olan «Allah», bazan da Onun en vazith vasiflarimi gbsteren Rabb,
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Rahmén, Rabbu'l-dlemin vb. isimleriyle tanitmak (hem de ména
bakimindan tam yerlerini bulmak iizere), belagati belli bagh 6zel-
ligi olan Kitab igin neden bir giizellik olmasin? Usltp tenevviiii,
edebi zevkin her zaman aradipr bir hususiyet olmamus midir?

9 — Rahman isminin, sadece «ikinci Mekke devresi»ne ait
oldugu iddia ediliyor. Tutalim ki bu dogru olsun. Kur'anda, be-
lirli donemlere ait tenzillerde, baska muayyen birgok «el-Esman’l-
Hiisnd»mun da yer aldifinr sdyleyebiliriz. Bundan da sakim teolo-
jik delaletler mi gikarilacaktir? Meseld «Rabbu’s-emévat ve'l-ards»
vash, Islami rivayete gore, valniz Mekke devri ortalarinda gorii-
niiyor. «Tevvibs, «‘Afuvvs gibi isimler de yalniz Medine strelerin-
de zuhur ediyor.

10 — Genel olarak hadisi geriflerde Ulthiyyetin &zel ismi
«Allahstir. Yeterli bir arastirmia yapmamis oldugumuz halde, su
durumu goriiyoruz: Rahmin ve Rabb. isimleri «sifat1 gilibe» ba-
bindan, ozel isim seklinde kullanilmustir (30). Bu, muhtemelen
Kur'amn bu iki vasfa afirhk vermesi ve Hz. Peygamberin tervici
ile olmustur. Q zamandan beri miisliimanlar arasinda bu durum
siiregelmistir.

11 — Kur'an1 Kerim, Allahin isimlerini birbiriyle miicadele
ettirmemek konusunda sarahat tagumakta, bu isim miinakagasinin
oniine ge¢mektedir: «En giizel isimler O'mundur» (20,5), «Ister
-Allah diye gagirin, ister Rahmén diye. Hang151m derseniz en giizel
isimler O'nundur> (17,110).

Rahman isminin Kur'indaki kullanilisy ile ilgili olarak soyle-

yecegimiz bu hususlari gordiikten sonra, bir kisim miistesriklerin
ayni konu hakkinda ileri siirdiikleri iddialara gegelim.

‘iddialar ve Cevaplarmﬁz :

H. Grimme (6. 1942) ve Th. Noldeke’den (6. 1930) beri iddia
edildigine gore, «er-Rahméan» ismi, «miinhasiran ikinci Mekke dev-

(30) Er-Rahméin isminin hadisierde bu sekilde kullamlisi igin bkz. el.Bu-
ari, Tevhid, 1; Eba Davtd, Zekat, 45; ed-Dérimi, FedailuFKuran,
1. 5.
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resinde goriiniir (31), Th. Noldeke, Geschichte des Qorans (1860)
eserinde bu devrenin, miladi 616619 yilar1 arasindaki zamam kap-
sadifim diigiiniir ve 21 stirenin bu devreye ait oldugunu savunur.
Bunlar Mushaf- serifteki tertibe gore swrastyla gunlarduir: 54, 37, 71,
76, 44, 50, 20, 26, 15, 19, 38, 36, 43, 72, 67, 23, 21, 25, 17, 27, ve 18.
streler. Noldeke'den takriben yiiz sene sonra R. Blachére de, nii-
zul sirasina gore slreleri ele aldifini iddia eden eserinde (32) ¢ok
ufak farklarla, Noldeke'nin siralamasim aymen benimser. Kur'an
Tarihiyle —miistesrikler arastnda— en ¢ok mesgul olan bu iki sah-
sin ve daha basgkalarinin ¢alismalari sonucunda, bu tasnif ve er-
Rahméan vasfimn «Ikinci Mekke devresine mahsus oldugu» iddiasi,
miistesrikler tarafindan kesinlikle kabul edilen bir kreda seviyesi-
ne gikmistir. Boyle bir hususiyet farzedince, bazi siirelerin krono-
lojik siralanmasinda, bu ismi kistas olarak kullanmiglardir, Daha
Once veya daha sonraki bir safhada yer almasi gerektigini diisiin-
diikleri baz streleri, sirf er-Rahman ismini ihtiva etmesi sebebiy-
le «Ikinci Mekke devresine» yerlestirdikleri de olmugtur, Bunu
«ainuthkem kaziyye» sayan bazilar, artik birtakim sonuglar:t ¢ikar-
maya baglarlar. Hz. Muhammed'in (aleyhisselam) «te'sis ettigi di-
nin Tanrsini tayin etmekte iereddiitler gegirdigini» (33) bile, bu-
na dayanarak ileri siirenler oldu.

(31) Bu iddiada olanlarn bazilan igin bkz. Blachére, III, 713, n. 29; Aym
miiellif II, 352'de yalniz bir istisna «kabul ederse de, «biiyiik ihtimalle
onlarin da, ikinci devrede olmasimi uygun» bulur; M. Gaudefroy-
Demombynes, a.g. makale, s. 7. Buhl'un bu fikri hk. bkz Blachére,
I {Introduction), s. 235'de EI, II 1137'den naklen: Iomler a.g. ma-
kale, s. 364, 378 (bu ismin varhigin 2. Mekke devresinin isareti say-
mak fikrini genel olarak miistesriklere nisbet ederek; J. Chelhod,
«Note sur 'emploi du mot Rabb dans le Coran», Arabica’da, 5 (1958),
s. 167; Krs. L. Gardet El, yeni nesir «Allah» md., I, 418 b; R.
Caspar, —nakil izni vermedigi bir eserinde— bu smiflamayr uygu-
larsa da, bir baska makalesinde «2. ve 3. Mekke devresine konulan
slirelerin ¢ok tahmini ve tesadiiff oldufunus sbyler (La foi selon
le Coran), Proche-Orient Chrétien, 18 (1968), s. 2021, n. 10). Buna
ragmen «ideti beldesden kurtulamayarak, «Kur’anin Tanris:, Kendi-
sini, birinci Mekke devresinde Rabb, ikinci Mekke devresinde Rah-
man, liglincii Mekke ve Medine devrelerinde Alldh diye isimlen-
dirir» der ‘(s. 23).

{(32) Le Coran (Traduction selon un essai de reclassement des sourates),
Paris, 1949-1951.

{33) J. Jacobey, «Asma Ullah El Hosna ou les beax noms de Dieu»,
Revue des Sciences philosophiques et théologiques'de, Paris, J. Vrin, -
27 (1938), s. 533-5335. Yazar, bu iddiasim s. 535te ifade eder,
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J. Jomier ise daha baska neticelere gotiirmek ister. Bu zat,
yazimizin' basinda anilan makalesinde, —dayandig bir kisimo ve-
rilerin esassizhifimin farkinda bulunmus olmali ki— arada bir ih-
tiyath hareket ettigi intibaim1 veren ifadeler kullanir. Buna rag-
men «sadece teklif sahasinda kalmak iizere» kaydinmi koyarak or-
taya attify hipotezlerle, makalede ortaya konulmak istenen genel
hava &zet olarak sudur: «Arabistanda, Islimdan ©nce Tanriyi,
«Rahmén» diye adlandiran bir. mezhep bulunmali ve bu mezhep,
Hiristiyanlikla ilgili olmalidir, Boyle oldugu da, hiristiyan gelene-
gine ait baz1 kavramlan Kur'dmin, Rahmén ismine baglamasindan
anlasilmaktadir.» Bu intibar verdirmek isterken, ome siirdiigli mii-
lahazalara temas etmeden tnece, bu miistesriklerin tutulduklar: bu
kronik durumun kokeni hakkindaki fikrimiz soylemek _istiyoruz.
Kur’anda, Uldhiyyeti tavsif eden degisik isim ve vasiflarin aymn
ayr1 miitalaa olunup, bunlardan bazi sonuglar ¢ikarma asirhk he-
vesi nereden gelmis olabilir?

~ Sahsi diisiincemize gdre bu, Batidaki Kitab1 Mukaddes ten-
kitleriyle ok yakindan ilgilidir. fddiamizla ilgili oldugu kadaryla,
kisaca sunlari sbyleyelim : Hiristiyanlik, éteden beri Israil ogul-
larina ait kutsal kitaplarin, tamamen il&hi vahy eseri olduguna
inantyordu. Ilk defa miladi 16, asirda bir zat, Carlstadt, Hz, Musa-
nin nasil olup da kendisinin vefatim ve defnedildigini (Tesniye,
34,5-12) "anlatabilecegini sormaya cesaret etti. R. Simon, «Histoire
critique du Vieux Testament» (1678) adli eserinde, Tevrattaki an-
lamsiz tekrarlar, kronolojik giiclitkler, kissalardaki tutarsizliklar-
fizerinde durdu. J. Astruc 1753'te yayinlandign «Conjoctures sur...»
kitabinda, kaynaklarin goklugu iizerinde durdugunu agiklamak ce-
saretini gosterdi: Tekvin kitabinda Tanri, bazan Yahova bazan
Elohim diye aniliyordu. Oyleyse Tekvin kitabinda, birbiriyle
mezcedilmis iki kaynak olmaliydi. 18. asrin sonuna kadar siiren
caligmalar (Eichhorn, ilgen vb.), bu tezi destekledi ve daha genis
bir alana uyguladi. Devam eden birgok g¢aligma sonucunda 1854'te
artik su duruma kesin goziiyle bakihiyordu :

1 — Yahova'y1 zikreden (yahvist) dokiiman, M.O. 9. asirda
Yehude bolgesinde yazilmustir.

2 — Elohim'i zikreden (elohist) dokiiman, birinciye gdre da-
ha yakin bir zamanda, Israil iilkesinde kaleme alinmustir.
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3 — Tesniye kitabi MO, 7. veya 8. yiizyilda yazilmastir.

4 — «Code sacendotal» denilen kutsal tarth, dini kaide ve
merasimlerden bahseden din adamlar1 dokiimam ise «siirgiin» dev-
resinde ya da ondan sonra, yani M.O. 6. asirda yazilmistir.

Simdiye kadar yapilan caligmalar, bu dért ana kaynak fikri-.
ni desteklemistir.w 1854'ten sonra, giiniimiize kadar, bu kesin dért
sinif1, alt boliimlere ve ikinci dereceden kaynaklara ayuma islem-
leri yapilmagtir vs. Bu giin dini makamlar bile, artik simdiki Tev-
rat’t «bizzat Hz. Musanin eliyle yazdig1 kitap» olarak anlatmamak-
tadir. Zira, yaratis, Kain (Kabil)'in soyu, tufan, Hz. Yusuf'un ba-
sindan gegenler, aymi sahis hakkindaki degisik isimler, Gnemli olay-
larin farkhl anlatilislan gibi hususlar, iyice ortaya gikmstir. Ten-
kide sebeb olan bu durumlann, bu rivayetleri kaydeden «redak-
tor» lerin kaleminden ¢iktif kabul edilmektedir. vs. (34).

Unutmayalim ki, Eski Ahid tenkitlerinde Snemli rolleri olan’
Th. Noldeke, J. Wellhausen gibi sahislar Kur'dn arastirmalarnna
da girismislerdir. R Blachére, er-Rdhméan siiresinin terciimesinde
Wellhausen'in, bir pasaj hakrxinda, «iki ayr1 rivayet buldugundan,
cem’sirasinda ikisinin de korundugunu» sovlediginden tasviple
bahseder (35). Wellhausen, burada, Tevrat hakkindaki ayr: kaynak-
lar teorisini uygulama hevesinden baska bir sey ortaya koyma-
mstir. Noldeke, streleri niiziile gire siralarken, o ve izleyicileri,
«Rahmén» isminden «ikinci Mekke devresinin Tanri adi» yaparlar-
ken, ayr1 Tanrn isimlerinden birtakim sonuglar gikarma metodunu,
Kur'dna basarisizca uygulama isinden baska bir sey yapmamig-
lardir. Kur'dn igin, tabiatiyle <ayr1 kaynaklar»dan, «tabakalar»dan
bahsedemezlerdi. Ama kendilerince bir bahane vardi: Pegil miki
Kur’an yirmi kiisur wl boyunca tenziller halinde tamamlanmisti;
oyleyse hi¢ degilse onun yazarmm(!), bilgisini aldigt gsahis ve kay-

(34) Verdigimiz bu kisa bilgi «miitearife» halindedir. Dini makamlarn. tas-
vibine mazhar olmus ansiklopedik malumat durumuna gelmigtir.
Mesela bkz. Robert ve Feuillet, Introduction 4 la Bible, Paris, Des-
clée et Cie., 1959, 1, 281-342;- J, Dheilly, Dictionnaire biblique, Tournai
(Belgium), Desclée et co. 1964, <Elohiste» md, s. 330-331 ve «Pen-
tateuque» md., s. 920923

(35) Blachere, II, 74 Bu iddiaya gore er-Rahméan siiresinin 4660 ve 6278
larr iki aym siitun halinde yan yana koyar.
pargalar: boyle olmalidir. Blachere bunu gostermek icim, bu pasaj-



naklarin degisikligini tham ettirebilecek bir seyler bulmaliyds.
Heyhat ki, aldiklann hig bir kesin sonug yoktur. Islamin gergek-
lerinden hangi birini yikmaya caligmislarsa, o meseledeki tutarsiz-
hiklari, miistesrikler arasinda bile, ortaya koyan gahislar buluna-
gelmistir. Miistesriklerden yikici olanlarin maharetleri, bati tez-
lerindeki ¢iiriik taraflan saklayamamaktadir.

Daha dnce onbir madde halinde, er-Rahmén isminin Kur’ana
Kerimde kullaniligina dair verdigimiz bilgilerin, bu iddialann yer-
“sizligini gosterecegi kanaatindeyiz. Simdiki tartismamizda, o mad-
delere atiflarda bulunacagrz.

Orada gormiistiik ki, boylesi pesin fikirlerin girmedigi Islami
rivayetteki siralamaya gore, er-Rahmén vasfinin” kullamilisi Kur’'an
vahyinin belli bir dénemine inhisar etmemekte, aksine vahyin bii-
tiin safhalarinda géritnmektedir (1. maddeye ve 21. nota bkz.) Oy-
leyse, «Yahudi-Hiristivan kaynakli olan bu isimden Kureysliler
nefret ettiklerinden (Hz.) Muhammedin de onu terkettiisni (36)
'soylemek giiliing olur. Noldeke ve tabilerinin siralamalarimin da-
‘ha tutarlt oldugu, hi¢ bir surette ileri siiriilemez. Kendi siralama-
larinda bile, «ikinci Mekke devresisne sokusturamadiklar1 er-
Rahmén ismini ihtiva eden Ayetler ise sunlardir: 55,1 (Blachére'e
gore 28. siradadir. Noldeke ise, once ikinci Mekke devresine yer-
lestirdigi halde, neticede birinci Mekke devresine koymayr uygun
bulmustur (37). El-Fatiha sfiresinin 1. ve 3. dyetleri {Blachére bi-
- rinci Mekke devresinin sonlarna dogru, 46. siraya yerlestirir, Nol-
deke ise, bu devrenin son siiresi olarak 48. sayar). En-Nebe’ sfire-
sinin 37. ve 38. A4yetlerinde er-Rahmén ismi gecmektedir.
(Bu stire, Noldeke'ye gbre 33., Blachdre'e gbre ise 26. sira-
dadir. Sirf bu isim gectigi i¢in, bu dyetten itibaren sfirenin sonuna
kadar olan kistmi (3740), daha sonraki bir zamana havale eder-
ler) (38). Bu davramsin, pesin fikirden bagka dayanag yoktur. Zi-
ra, kisa kisa &yetlerden ibaret olan bu pasajdan 37. ve 38. ayetleri
g¢ikarinca, méina eksik kalmakta, stz tamamlanmamaktadir. (Ba-
zan yaptiklar: gibi) tslip ve fasila degisikligi bahanesi de burada
yoktur. Pesin fikir, insam1 nasil giiliinglegtiriyor!).

(36) M. Gaudefroy—Demomvbynes, Mahbomet, Paris, Albin Michel, 1969, s. 251.
(37) Blacdhre, II, 74, * '
. (38) Aym eser, II, 69.
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Gelelim «ikinci Mekke devresi»nden sonraki kullanihslara : er-
Ra'd sfresinin 13. ayeti (Bu stireyi Noldeke 90., Blachére ise 92.
siraya kovar, yani «ii¢iinoii ve son Mekke devresi»ne. Blachére bu-
" nun farkina vararak «Rahmaén isminin burada yer almasinin miis-
kilat ¢ikardigini, dolayisiyla bu kismun, biiyitk bir ihtimalle da-
ha onceki devreye ait olmasi gerektigini» iddia eder (39). Neye
dayanarak? Hi¢c bir sebeb zikretmez). El-Bakara siresimin 163.
ayeti ile el-Hasr saresinin 22. dyetini, onlar da mecburen Medine
devresine ait kabul ederler. Buralarda Rahmén isminin, <«giiclitk
-grkardifi» bile sdylenmez, siikfitla gegistirilir). Keza Blachére,
«ikinci Mekke devresi»ne yerlestirdigi el-Furkan sfiresinin 63. aye-
tinden sonuna kadar olan ve bir biitiin teskil eden pasaj hakkinda
(25, 63-77), «fasila ve muhteva degisikligi sebebiyle, muhtemelen
Medine devresine ait oldugunu» sdyler (40). Jomier'nin «meshur
ibadu’r-Rahméin» diye niteledigi kisum ise bu pasajda (63. ayet)
yer alir. Hal boyle iken, aym Blaghére ve onu sfirelerin  smralan-
mas: isinde taklid eden birgok miistesrik, nasil clur da Rahman
isminin «ikinei Mekke devresirne mahsus oldugunu (41) sdyleyebi-
lir? «Allah» ve «er-Rahmén» isimleri, bir gok, durumda, aym ayette
veya tam anlam ifade eden ayni kelamda, birlikte varid olmustur
ve, bunlarin bir kism da «ikinci Mekke devresi» sfire ve ayetlerin-
dedir. Goriilmeyven veya goriillmezlikten gelinen bu noktayi, su ade-
di tesbitle bitirelim: er-Rahman ismi, biitiin Kur'anda (57) defa
-gectigi halde, sadece «ikinci Mekke devresi»nde Alah ismi (143)
defa zikrolunmustur. Ve bu sayim, Blachére'nin siralamnasini esas
alan Chelhod tarafindan yapilmistir (42).

Jomier'min miilahazalarina dénelim: Onun, Rahméan ismini,
«ikinci Mekke devresi»ne mahsus saymaya dayandirdipa istidlaller
diismiis durumdadir. Keza, bu ismin, yabanci baska bir Tanrim
gosterirmiscesine, ozel isim durumunda kullamldigi iddiasi, bizim
1., 5. ve 6. maddelerimizle ciiriitiilmiistiir. Rahmén ismi, mahluk-
lar hakkinda kullamilmamissa, Allahin bir ¢ok ismi de boyledir:
Halik, Rezzak, Vehhab, Vekil, Gaftir vb. ki sayilan hayli arttirila-
bilir. ‘

((39) Blachére, III, 713, n. 29 ve II, 352, n. 4.

(40 Ayni eser, II, 312.

(41) Aym eser, II1, 713, n. 29; Jomier, a.g. makalesinde, s, 364, 378; Chelhod,
a.g. makalesinde, s. 167; R. Caspar, a.g. makalesinde, s. 23,

(42) Chelhod, a.g. makalesinde, s. 162'deki tabloya bkz.
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Rahmaén ismi, umumiyetle valmz basina gelmis, Allahin baska
isimlerinden biriyle beraber olmamissa, Vekil, Sehid, Muhit isim-
leri, her zaman tek basina getirilmistir. Bu durumda olan baska
isimler de vardir.

Jomier’nin ileri siirdiigii gibi, Rahman isminin gectigi yerlerde,
her zaman «Ehli Kitab atmosferi» yoktur. Meseld su dyetlerde, ke-
sin olarak boyle bir ortam soz konusu degildir: 25,6; 36,11;
43,17.19.20.33.36; 50,33 g¢ibi. Vahy fikri, bazan Rahmén ismi ile il-
gili ise, sayilamayacak kadar ¢ok yerde Allah ismiyle miinasebet-
tedir: 39,23; 17,9; 16,2. 44. 101; 6,91.93.114 gibi drnekler, bu kismin
tamammin belki de kirkta birini bile teskil etmez. «Alt1 giinde
yaratma», «yedi gik», «arg» gibi «yahudi-hiristiyan mefhumlari»
tek titkk verde Rahmén ismi ile miinasebette ise, daha fazla verde,
Allah ismi ile ilgilidir. «Alt1 giinde yaratma»: 7,54; 10,3; 324 &vet-
lerinde; «yedi gbk»: 17,44; 2,29 ayetlerinde; «Arg»: 23,116; 27,26
ayetlerinde Allah’a izafe olunurlar. Bunlar1 sadece misal olarak
zikredivoruz. Ehl-i kitab ortaminda: bulunuldugu zaman Rahmén is-
minin getirilmesi de, kural degildir. Mesela Hz. Isa'nin lisanindan:
- «Allahtan sakinin, bana itaat edin. Muhakkak ki Allah hem benim
Rabbim, hem sizin Rabbinizdir. Ona kulluk edin.» (43,63-64) gibi
ornekler az degildir. «SGr», «Cehennem», «Adn Cenneti» gibi uh-
revi konular, Rahman isminin gectigi bir kac strede bulunuyorsa,
bunlarin, Allah ismivle miinasebette oldugu yerler cok daha fazla-
dir, Meseld, «Str»: 6,73; 27,87; 50,21 vb.: «Cehennem»: 17,39; 21 ,98:
7223 vb.» «Adn Cenneti»; 13,23; 16,31; 18,31 vb.

Jomier, ilk miisliimanlan, «ibaddu'r-Rahmén» (Rahman'im kul-
lar1) diyve bildiren Ayete ve devamina ¢ok énem veriyor. Bunun,
«gegerken soylenen» rastgele bir séz olmayip, veni dinin progra-
mini ve 6rnek mii'minin vasiflarini beyan ettigini soyliiyor. Oyvledir
ve el-Furkén sfiresinin bu son kismi (25,63-77) bir biitiin olusturur.
Ama bu Péricope’da Tanri, 63. dyette kendisini er-Rahman diye ad-
landirryersa, 64. ve 65 ayetlerde Rabb ismiyle, 68. ayette iki defa
olarak yine Allah ismiyle bildirir. Daha 6nce belirttigimiz gibi
Jomier, iddialarinda israrli degildir. «Sadece teklif sahasinda kal-
mak kaydiyla» miilahazalarini 6ne siirer ve er-Rahméan adi ile miin-
hasiran miinasebette olan bir talimin bulunmadigini da &zellikle
agiklar. Fakat makalesinin sonunda, bu ismin, «belirli bir devrede,
yahudi - hiristiyan mubhitine yaklasmak diisiincesiyle» kullamilmms
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oldugu, «muayyen konularin ilam igin getirildigi«, «Mekke muthiti
i¢in, gercekten yeni bir talimin séz konusu oldugu» yanhslarim,
kesinmis gibi gostermek ister. sMuhtemelen, Yeméme bolgesinde
Rahmén adi altinda toplanmis bulunan, yahudi - hiristivan gelene-
gine mensup Islam ©ncesi bir cemaatin meveut oldugunu» styler.
Onun, ciiritk temellere dayandigini gordiik, Islima kaynak olabi-
lecegi sezdinilen-bu sonugda, haliyle esassizdir, Yazar, gok emek
sarfetmis. Bizi mecbur ettigi kadar inceleseydi, herhalde bunlan
yazmazdi. Fakat konuyu béylesine incelemeyen bir gok kimse, yaz-
diklarimi inandirier bulabilecegi igindir ki, bu gerekli kulfete kat-
lanip meseleyi tavzihe mecbur-olduk.

Islama, beseri ve arzi kaynak arama diisiincesi olmasa, konu-
yu su sekilde ele almamiza engel bulunmadyabilir. Farzedelim ki,
biitiin iddialar1 dogru olsun, Arabistanda Tanriyi, Rahméan diye ad-
landiran ve Ehl- Kitap gelenefine mensup bir dini cemaat bulun-
mus olsun. Mekkeli miisrikler onlardan, onlar da &tekilerden ve
dolayisiyle birbirlerinin Tanriya verdikleri isimlerden nefret etmis
olsunlar. Tanri, Kur'ami vahyeden «Allah» ile civardakilerin «Rah-
mén» adiyla tapindiklan Ulthiyyetin aym oldufu gergegini yerles- .
‘tirmek isterse, insanlan liizumsuz diismanliklardan, lafizda ve yersiz
taasupta bogulmaktan kurtarmak igin, bagkalarinin da verdigi ismi
kullansa ne mahzuru olur? Onlarin, Rahmén adiyla tazim ettikleri
halde, hakkinda birtakim yanls inanclara saplandiklar: Allaha olan
itikadlarim diizeltmek igin onlara yaklagsa, —irsad gayesiyle— alis-
ms olduklan terimleri kullansa ne olur? Sinf Ehl-i Kitap bu vasfi
kullamyor diye, kor taassuba layik bir tutum izleyerek, Arapgada
Tanrinin en bariz vasfim ifade eden Rahméan ismiyle adlandirmama-
- min anlami olur muydu? Faraza kaydiyla getirilen biitiin bu sorula-
rm cevaplar dogru olsaydi bile, bundan hig bir sey ¢ikmazdi. Kur'an
mesajinn gayesine de uygun diiserdi. Zira —R. Arnaldez’in deyi-
miyle— Kur'dn, vyer yiiziiniin tanims oldugu en biiyiik ¢aptaki
oecuménique bir davet getiriyordu. Cesitli topluluklarin igine diis-
miis olduklar: yanlig inanglart birakarak birlesmelerini istiyordu.
- Dolayisiyle, onun i¢in dnemnli olan, lafizdan ziyade, ména idi.

40



TASKOPRI-ZADE AHMED EFENDI'NIN
«LETAIFU'N-NEBI» ISIMLI KIRK HADISI (*)

Dog. Dr. Sadik CIHAN

Isameddin Ahmed b. Mus-ta_fa b. Halil Taskopri-Zade 901/1459

senesinde Bursa'da dogdu (1). Ahmed Efendi biiyiiyiip okul ¢agina
gelince, vazife ile Ankara’da bulunan babasi oglunu Bugsa'dan ge-
tirerek Kur'ani Kerim dersi verdi. Boylece Ahmed Efendi &gretim
hayatina baslamis oldu. Ailesiyle birlikte Bursa'ya déndiigii zaman
babasindan arapga okudu. Sonra Istanbul'a gitti ve Mevlana'v
Alaaddin Yetim (6lm. 920/1514) den sarftan Maksud (2), Izz1 (3),
Merah (4) isimlerindeki muhtasar kitaplar), nahivden Avamil (5),

™
(1)

2

(3)

4
(3)

Osmanh Devri Hadis Yazarlar Uzerine Arastirma, Seri: 2.

Bursalh Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, fstanbul 1333/1914, 1338/
1929, 1, 34547; Mehmed Siireyya, Sicilli Osmani, Istanbul 1308, Mat-
baayi Amire, III, 471; Semseddin Samdi, Kamusu'l-ATam, Istanbul
1306/1889, Mirham Matbaas:, IV, 2985; Islam Ansiklopedisi, Istan_bul
1974, X11/1, 42; Tasképrizade, Sakaiku'n-Nu'maniye (Tiirkgeye ter-
ciime eden : Mecdi Efendi) 1269, s. 524; Yusuf Sarkis, Mu'cemill-
Matbuit:'l-Arabiyye, Misir 1346/1928, 11, 1221. ,

Eserin Miiellifi hakkinda ihtildAf vardir. Bazsina gire Imami Azam
Ebll Hanife, bazisina giérede baskasudir. (Katip Celebi, Keésfu'z-Zu-
nfin, Istanbul 1971, Milli Egitim Basimevi, ikinci baski, II, 1807).
Izzuddin Ebu'l-Fedail JIbrahim b. Abdulvahhab b. Ibrahim Zincani
(6lm. 655/1257) nin eseridir. Esere Sadeddin Mesud b. Omer Kad:
Teftazani (Slm. 791/1388), «Fevaidu Serife ve Zevardu Latife» isinli
bir serh yapmustir, (Kesfu'z-Zuntn, II, 1139).

Ahmed b. Ali Mesud’un eseridir, (Kesfu'zZun(n, II, 1651).
Abdulkahir b. Abdurrahman el-CiircAni (6Im. 471/1078) nin eseri-
dir. (Bkz. Kestwz-Zunun, i1, 1179). i

41



Misbah (6), Kafive (7).ve Kéafiyenin bazi serhlerini okudu. Tekrar
Bursa'ya donerek, orada hoca olan amcasi Kivimuddin Kasim'in
yamnda okumasina devam etti (8). Amcasindan sarftan Haruniye'-
vi (9) ve nahivden Elfiyei Thn Maliki (10) okuyarak ezberledi, ay-
rica Davu'l-Misbaht okudu (11). Mantrktan Isaguci (12) ile yine
mantiktan Hiisam ve Semsiye serhini gordii (13). Babasimin Amas-
ya'daki Hiiseyniye medresesine tayini iizerine, orada tahsiline de-
vam etti. Dayisindan Hasiye-i Tecridi, Fenari-ZAde Muhyuddin Ce-

“lebi’den Miftdh serhini, Seydi Muhyuddin Efendi'den Mevakif ser-
hini, Tunuslu Mehmed Megusi’den Sahihi Buhéiri'nin bir kismni,
Kad: Iyazin Sifa’sindan bir miktarim okudu (14).

Egitiminden sonra ilk hocalik meslegine 931/1525 senesinde
Dimetoka’daki (15) Orug medresesinde bagladi. Burada belagattan
telhis serhi olan Mutavveli (16) basindan istidre bahsine ve Keladm-

(6) Naswruddin b. Abdusseyyid Matrizi en-Nahvi (slm. 610/1213) nin
eseri olup, bes bolumdiir. (Bkz: Kesfu'z-Zunfin, II, 1708).

(7) Sevh Cemaluddin Ebll ‘Amr Osman b. Omar, Ibn Hacib Maliki (&lm.
646/1248) nin eseridir. (Kesfu'z-Zunfin, II, 1370-1376).

(8) $. Nu'méniye, s. 524; Islam Ansiklopedisi, XII/1, 42.

{9) Necmuddin Omer b. Herevi'nin eseridir. Bes bdliim iizerine tertip
olunmustur, {Kesfu'z-Zuntin, I1I, 2027).

(10)  «el-Elfiye fi'n-Nahve, Cemaluddin Abdullah Muhammed b. Abdullah
et-TAl Ibn Malik en-Nahvi (6lm. 672/1273) nin eseridir. (Kesfu'z
Zuniin, I, 151).

(11) Taceddin Muh. b. Muh. el-Isfereyani'nin eseri olup, miiellif «Misbahs»
isimli kitab1 énce serh edip «Miftah», sonrada onu kisaltarak yukardaki
ismi vermistir. (Kesfu'z-Zunun, 11, 1708).

- (12) Esiriddin b. Omer Ebheri (6lm. 700/1300) nin Muhtasar bir eseridir.
(Kesfu'zZunan, I, 206).

(13) 8. Nu'maéniye, s. 525.

(14) «es-Sifa fi Ta'rifi Hukukr'-Mustafd» Kadi Ivéz b. Musa {6lm. 544/
1149) nin eseridir, (Kesfwz-Zinun, IT, 1052-1055).

(15) Bati Trakya'da bir kasaba olup Kizil-Deli caymin Meri¢ nehrine ka-
ristiy yer yakinmda Edirne ve Istanbul'dan Dede-Agaca giden de-
miryolu iizerinde 31 km glineyinde, Tiirkiye hududuna 5 km mesa-

. fededir. (Islam Ansiklopedisi, II, 589). \

(16} Sadeddin Mesud b. Omer Taftazani (6lm, 792/138990) . «Telhisu'l-
Miftah» isimli eser iizerine iki serh vyapmistir. Bu -eser {izerine
pekeok hasive vazilmigtir, (Kesfu'z-Zunfin, I, 473/474),
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dan Hagiye-i Tecridi (17) basindan umuru ammeye kadar, Seyyid
Serif’in feraiz serhini okuttu (18). Sonra 1933/1526-27 de Istanbul’-
daki Hac1 Hasan Medresesine tayin edildi. Fikihtan kitdb-1 buyu'a
kadar Sadru’s-Sert’'ayi (19), beldgattan icdz ve 1tnab bahislerine
kadar Miftah (20) serhini ve umuru amme'den vucub ve imkén’a
kadar Hésiyei Tecridi, bagindan sonuna kadar iki defa Mesa-
bih1 (21) okutmustur.

935/1528-29 da babas1 vefai etti (22), 936/1531 yilinda Uskiip'-
teki Ishak Pasa medresesine nakledildi. Ahmed Ffendi basindan
sonuna kadar hadisten Mesdbih ve Mesarik’i (23), usulii fikihtan
Tavdih (24) isimli eseri tamamen, fikihtan Sadru’s-Seri’d'va kitaba
buyu'dan sonuna kadar, Seyyid Serif'in feraiz serhini ve Miftdhn
okutmustur. Alt1 sene sonra tekrar Istanbul'a dénerek 942/1536 da
Kalenderhane medresesinde hocaligina devam etti. Mes&bih1 evve-
linden kitdba buyu'a kadar ve Mevakif (25) serhini vuclib ve im-

{(17) Nasiruddin Eba Cafer Muhammed b. Muh. Tusi (6lm. 672/1273) nin
’ «Tecridu’l- Keldm» isimli eseri iizerine Seyyid Serif Ali b. Muham-
med Ciircini (6lm. 816/1413) tarafindan yapilan hasivedir. Bu hasive
Osmaniz alimleri arasmmda «HAsiyve4 Tecrld» ismivle séhret bulmus-

tur. (Kesfu'z-Zuniim, 1, 34647,

(18) 8. Nu'méniye, s. 525.

(19) Sadru’s-Seria diye meshur colan Ubeydullah b. Mesud el-Buhari (8lm.
747/136) nin «Tenkihu'l-Usfil» isimli eseridir. Bu eser yine kendisi
tarafindan «et-Tavdih fi Halli Gavamidi't- Tenkih ismiyle serhedil-
mistir, (Kesfu'z-Zunfin, I, 496).

(20) Smricuddin Yusuf b. Ebfi Bekr b. Muhammed b. Ali Sekkaki (&lm,
626/1228) nin «Miftahu'T-Ulgm» isimli eseri olup {i¢ kisim iizerine
tertip edilmistir. Bu eserin bircok serhleri ve hasiyeleri vardir. Bu
gerhlerden Sadeddin Taftazani (8lm. 791/1388 8%) ile Seyyid Serif
Ali b, Muhammed Ciircdni'nin (6lm. 8§16/1413) serhleri Osmanli med-
reselerinde okutulmustur. (Kesfu'z-Zuntn, I1, 1762-1763).

(21) «Meslbihu's-Sunne» Imam Huseyn b, Mesud el-Ferrd Begavi (6lm.
516/1122) nin eseridir. Eser 4719 hadis ihtiva eder. (Kesfu'z-Zunfin,
IT, 1698).

(22) §. Nu'ménive, s. 525.

(23) «Mgcsariku’l-Envars Radiyuddin Hasan b. Muhammed es-Sagani (&lm.
650/1252) nin' eseridir. Eserde 1246 sahih hadis mevcuttur. (Ke$fu z-
Zunfin, II, 1688).

(24) Bkz: not 19.

(25) Adudiiddin Abdurrahman b. Abmed Tyei (6lm. 756/1355) nin Kelam-
la ilgili eseridir. Eser iizerine Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciir-
cani (Olm. 816/1413) tarafindan sgerh wvapilmistir. Bu serh Osman-
It medreselerinde engok okutulan eser olmustur. (Kesfu'z-ZGnin,
11, 1891).
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kin bahsinden araz bahsine kadar ve Sadru’s-Seri’adan bir mikta-
nni, Miftdh serhinin bazi yerlerini tedris etti. Aym verde 944/1537
de Mustafa Pasa medresesinde vazifelendirildi. Mesabih'l, evwelin-
den kitibi zekata kadar Hidaye'yi (26), Keldamdan Mevakif serhini
talebelerine nakletti (27).

944/1538 de Edirne'deki Ucserefeli Medreseye tayin edildi. Bu-
rada Sahihi Buhari'den (28) bir oildi, kitAb1 zekattan kitab1 hacein
sonuna kadar Hidaye‘yi, usulii fikshtan Telvihi (29) okuttu. Bun-
dan sonra 946/1539 da Istanbul Semaniye medresesi hocalifina
yiikseltildi. Sahih: Buhariyi iki defa tamamiyle ve Kadi Beyzavi
tefsirinden (30). Bakara Siresini ve Hidaye'yvi kitaba buyu'dan ki-
tdb1 suf’a'yva ve Telvihn mebéhisi -ahkdmdan sonuna kadar ckut-
tu (31). '

Istanbul’da bes serie kaldiktan sonra 951/1544 de Edirne Sul-
tan Beyazit medresesine tiyin edildi. Sahihi Buhari’'nin tigte birini
nakletti. Hiddye'den kitAb1 buyu’dan kitib1 suf’a’ya ve Telvih1 me-
bahisi ahkdmdan sonuna kadar, Mevikif serhini ve feraiz ser]um
tedris etti (32).

952/1545 de Bursa kadiligina tiyin edilince miiderrislikten ay-
rildi. Kadiliktan azledildikten sonra 954/1547 de tekrar Sahn (33)

(26) Seyhulisldim Burhidneddin Ali b. Eb( Bekr Merginéni (olm 593/1196)
nin eseridir. (Kesfu'z-Zunfin, T1, 2030-2040)

(27) S. Nu'méniye, s. 526. -

(28) Imam Eb{i Abdullah Mithammed b. Isméil Cwfi Buhari (8lm. 256/
869-70% nin eseridir. (Kesfu'z-Zuniin, I, 541-555).

(29) Sadru’sSerfa Ubeydullah b. Mesud b. Omar Taftazani (8lm. 792/
1389) nin «Tavdth» isimli eser lizerine yaptifr serh ve hasiyedir. (Kes-
fu'z-Zuniin; I, 496499).

(30) Kad: Nasiruddin Abdullah b, Omar Beyzavi (8Im. 685/1286) nin «En-
viruw't-Tenzil ve Esraru'tTevils isimli tefsiridir. Kadi Beyzavi diye
meshurdur. (Kesfu'z-Zuntn, I, 186-187).

(31) S$. Nu'mAniye, s. 526,

(32) Avym eser, s. 526.

(33y Bkz: Ismail Hakk: Uzuncarsih, Osmanl Devletmm Timiye Te$k_11at1,
Ankara 1965, s. 510.

(M) EBEbi'l-Kasim Carullah Mahmud b, Omar Zemahgeri (6lm. 538/1143)

: min «el-Kessdf an Hakinki't-Tenzil» isimli eseri lizering Sevyid Serif
Ali b, Muhammed Ciircini'nin yaptify hasiyedir. (KesfuzZunﬁn I1.
1479). 1 L.



hocas: oldu. Burada Sahihi Buhari'yi tamamen ve Hidaye'yi, Tel-
vih'i ve Seyyid Serif'in Kessal'a yazdign hisiyeyi okuttu (35).

958/1551 de Istanbul kadiligina getirildi, fakat gdzleri gormez
bir hale geldigi icin 961/1555 de vazifeden ayrild1 (36).

Halvet] tarikatina miintesibti. Siiliis, nesih ve ta'lik yazmakta
; mahir bir hattatt1 (37).

-968/1561 de Istanbul'da vefii etti Fatih civarmda A$1k Pa$a
tekkesi mescidi haziresine gomiildii (38).

ESERLERI:

Taskopri-Zdade'nin tefsir, hadis, kelam, mantik, gramer, meta-
fizik ve meani ilimlerine dair birgok kiymetli eser ve risdleleri
vardir ki sunlardir :

Sekaiku'l-Nu'maniye fi Ulemail-Devleti']-Osmaniye (39); Mif-
tahw’s-Sadde ve Misbahu's-Siyada (40); Nevadiru'l-Ahbar fi Menak:-
brl-Ahyar (41); Ta'likat ‘ala Hasiveti’s-Seyyidi's-Serif ‘ala Tesiri’l-
Kessaf (42); Tabakdtu'l-Hanefiyye (43); Mu'ribu'l-Avamil (44); Me-

(35) S. Nu'méniye, s. 526,
(36) $. Nu'méaniye s. 526; islam Ansiklopedisi X1I/1, 43; Sicilli Osmani,
I11, 471.
(37) 1Islam Ansiklopedisi, X1I/1, 43.
(38) Osmanl Miiellifleri, I, 346-347; $. Nu'mdniye, s. 526; Islam Ansik-
lopedisi, XII/1, 43; Sicilli Osmani, III, 471; Kimusu'l-ATam, I, 241,
(39) Taskopri-zide'nin en miihim eserlerinden biridir. Arapga olan bu ese-
rin bircok Tiirkge terciimeleri vardir. (Bkz: Osmanhi Miiellifler,
I, 34647, Islam An51kloped.1$1 XII/1, 43; Mu'cemu’l-Mabuét, 11,
e A T T e L I 3 ot St Il S o - ooy o1 T
(40) «Mevdu'atu'l-Uliams ismivle oplu Kemaleddin Muhammed tarafindan
* Tiirkceye terciime edilmigtir. (Osmanl: Miiellifleri, I, 34647, Mu'ce-
mu'l-Matbuét, II, 1222) Brockelmann, 2. Band, s. 426).
(41) Osmanli Miiellifleri, I, 34647; Brockelmann, 2. Band, s. 426; (Bkz:
Beyazit Kip.-Vellyyliddin Efendi Ksm, no. 2458; Ragip Pasa XKip. no.
- 1050).
(42) S. Ktp. -Sehit Ali Pasa Ksm. mo. 351/1.
(43) S. Kip-Esad Efendi Ksm. no. 2311/1,
(44) S. Ktp-Fatih Ksm, no. 5104,
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dinetu’l-Ultim (44); Serhu Mukaddimetil-Cezeri (45); Risale fi Fa-
dilat1 Mekarimi'l-Ahlak (46); Risale fi'l-Kada ve'l-Kader (47); Risa-
le fi'l-Mebahisi'l-Ism (48); Risdle fi'l-Reddi ald’'l-Yahiid (49); Hasiye
Tefsiri Ebi Su'tid 'ala Sureti Kef (50); Risdle Muteallika fi Sahiha'l-
Buhari ve Serhi’l-Kirmani (51); Tebyinu'l-Dakaik fi Ta'yini'l-Ha-
kaik (52); Risile fi Ilou Adabrl-Bahs (53); Hagiye ‘ald Hasiyeti'l-
Seyyid Serif ‘ald Serhi’l-Tecrid (54); Serhu Ahlaki'l-Azudiye (55);
Risdle fi'l-Feréiz (56); Serhu Mukaddimeti's-Salat (57); Miftahu'l-
Irdb; el-Medlim fi'l-Ilmi'l-Keldm; Suretu’l-Halas fi'l-Thlas, Risale fi'l-
Hikmeti'l-Ameliye; Meséaliku'l-Halds fi Mehaliki'l-Havas; el-Ka-
valdu'l-Celiyat fi Tahkiki Mebahisi'l-Kullivat; Riséletu’l-Cimi'a li
Vasfi’'l-Uliimi'l-Nafia; Risaletu’t-Tarif ve'l-A’lam fi Halli Miigkilat1't-
Tam; Muhtasér fi Ilmi'n-Nahv; Aslu’l-Mevahib fi Ma'rifeti Vucabi’l-
Vacib (58); Serhu’l-Fevdidu'l-Giyasiva (59); Riséletu’s-Sifd fi Ed-
v&i'l-Vebi (60); Risale fi Tahkiki'l-Thtilaf beyne Sadeddin Taftazini

(44a) Osmanli Miielliflerd, I, 34647; (Bkz: S. Ktp-Halet Efendi Ksm, no.
791/1). «Miftahu's-Sadde» isimli eserin telhisi olup kendisi tarafindan
yapilmigtir.

(45) S. Kip. - Ibrahim Efendi Ksm. no. 6; Kadizide Mehmed Efendi
-Ksm, no. 9,

(46) S. Ktp.-Carullah Ksm, no. 2098/1. i

(47) Islam Ansiklopedisi; XII/1, 426; Brockelmann, 2. Band, s. 425 (Bkz:
S. Ktp. - Carullah Ksm, no, 2117/9; Esad Efendi Ksm, no. 3590/1, Hac1
Mahmud Ksm, no. 1447),

(48) S. Ktp.-Asgir Efendi Ksm, no. 430/45.

(49) S. Ktp. - Sehit Ali Paga no. 2767/2.

(50) 8. Ktp.- Ayasofya Ksm, no. 359.

(51) S Kitp.-Carullah Ksm, no. 2098/8

(52) &, Ktp.-Sehit Ali Pasa, no. 2767/15.

(53) 8. Ktp.-Mihrisah Ksm, no. 326; Laleli Ksm, no. 3764/4; Nuriosma-
nive ktp, no. 5403.

(54) Osmanli Miielliflexi, I, 34647 (Bkz: Veliyyiidin Efendi, no. 2025).

(55) S. Ktp.-Hiisrev Ksm, no, 761: Laleli Ksm, no. 3917/2; Sehit Ali Pasa
Ksm, no. 1547/1. Ragip Pasa Ktp, no. 786.

(56 8. Ktp.-Avasofya Ksm, no. 1608; Veliyyiiddin Efendi neo. 1597 wve
1600.

(57) S. Ktp.-Esad Efendi Ksm, no. 3590; Amcazade Hiiseyin Pasa Ksm, -
no. 34/5; Celebi Abdullah Ksim, n. 111/1; Carullah Ksin, no. 2136/5;
Resid Efendi Ksm, no. 1020/4.

(58) Osmanh Miiellifleri, I, 34647; Islam Ansiklopedisi, XII/1, 44; Brockel-
mann, 2. Band, 5. 446. '

(59) S. Kip - Sehit Ali Pasa Ksim, no. 2238; Yeni Cami Ksm, no. 1037; Aya-
sofya Ksm, no. 494; Ragip Pasa Ktp, no. 1273.

(60) S. Ktp.- Asir Efendi Ksm, no. 275/1: Esad Efendi Ksm, no. 327.
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ve beyne Seyyidi's-Serif (61); Adabu'lMevla Ebi’[l—Hayr (62); Tel-
hisu’l-Feréizi’s-Sirhciye (63).

Hadisi Erbein Niishalarmm Tamuma

1)—Veliyyiiddin Efendi Niishast:

Istanbul Beyazit Kiitiiphanesi Veliyyiiddin Efendi kismunda

556 numarayla kayithi giizel nesih yazili yazmadir. Eserin, miielli-

fin hatt1 oldugunu kapagin ust kismindaki «Hadisi Erbemn Cema’-

- ahu'l-Fadil Tagképri bihattihi» ibaresinden anlamaktayiz. Eser 17

varaktir; sahife ol¢lisii 12.5x18.5, yaz1 ol¢iisii 6x12 cm. dir, her sa-
hife 12 satirdir.

Hadisler birden otuziice kadar numaralanmistir, otuziicten
sonraki numaralar tarafimizdan konulmustur.

2)—Sehit Ali Pasa Niishast:

Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi $ehit Ali Pasa kisminda
2767 numarada kayith ta’lik yazi ile yazili 1. risdledir. Eser 9 varak-
tir. Sahife dlciisii 14.5x20.7, yaz1 Olgiisii 7.3x14.5 cm. dir. Her sahife-
de 17 satir vardir. Eserin ismi «Hadisi Erbeimn Letdifu'n-Nebi Sal-
lallahu Aleyhi ve Sellem me’a Eshabihi'l-Mukerrem» olarak kayde-
dilmistir. .

Saka Risélesi :

Taskoprizade «Hadisi Erbein»in hemen sonuna saka ile ilgili
bir risile ilave efmistir. Biringi nilshada 17. varaktan 19. varaka
kadar, ikinci niishada 9. varaktan 11. varaka kadar olan kisimdir.
Konuyu agiklayien mahiyette oldugu icin ikisini birlikte vermeyi
uygun bulduk.

(61) S. Ktp.- Lialeli Ksm, no. 3691/2.
(62) S. Ktp.-Esad Efendi Ksm, no. 3763/3.
(63) S. Ktp.- Yozgat Ksm, no. 458/1.
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Niishalarin Tahkikinda Takibedilen Yol :

Birinci niisha miiellifin kendi hatt1 oldugu igin esas niisha ola-
rak kabul edilmistir. Ikinci niishadaki farkhiliklar ( ) parantez
icinde gdsterilmistir. Birinci niishada bulunupta ikinci niishada ol-
mayan kelimeler (—) parantez iginde eksi isareti ile gosterilmigtir.
Sekil, bulunmayan Kelimeden hemen sonra konulmustur.

Hadisi Erbem’in Kaynag: :

Tagkopri-zide eserini hazirlarken istifade ettigi belli bash kay-
nak Imam Huseyn b. Mesud el-Begavi {6lm. 516/1122)'nin «Ser-
hu's-Sunne» isimli eseridir (64).

KISALTMALAR :

Bkz : Bakmz

Oim : Oliim
No : Numara
Ksm : Kisin
S. : Sahife

S. Ktp. ; Siileymaniye Kiitiiphanesi

(64) Kesfu'z-Zunin, II, 1040-1041.
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BUDA DININDE MEHDi INANCI
VE :
BUDA'DAN BIR RIVAYET

Dog. Dr. Ekrem SARIKCIOGLU

Pek ok dinde oldugu gibi Buda Dini'nde de Mehdi inanci ve
tasavvuru vardir. Bunun Mezepotamya, iran ve Hindistan yoluyla
Budizme gegtigi ve dinin Szelligine gore gelistigini iddia edenler
varsa da (1), kanaatimizca bu inancin sosyal ve psikolojik sebep-
lerle dinin kendi icinde dogup gelistigi ihtimali daha kuvvetlidir.
Istikbalde gelecegi beklenen Budizmin islahatcisi ve yeniden yer-
lestiricisi olarak tasavvur edilen hidayetginin ismi, Sankrit di-
linde ‘maytri’ kelimesinden tiiremistir. Maytri kelimesinin kélkii
«dostluk, merhamet» manasina gelir (2). Maytreya kelimesi ise
s«merhametli, sevimli» anlanmundadir (3). Bunlara iléveten kelime
«takdis olunmus, mesut, hamdeden» ménalarim da ihtiva eder.
Bu minalan seébebiyle bazi miisliimanlar Maytreya'nin «Hz. Mu-
hammed» oldugu, Buda'min Hz, Muhammed’i isaret ettigi kanaa-
tindadirlar (4). Prof. Dr. Muhammed Hamidullah Bey de Erzurum
Islami Ilimler Fakiiltesinde 1977 yilinda verdigi Dipler Tarihi ile

(1) Jeremias, Alfred; Die ausserbibliches Erloserserwartung, Zeugnisse
aller Sahrhunderte, Goéttingen 1929, s. 226,

(2) Abegg, Emil; Der Messiasglaube in Indien und Iran, Leipzig/Berlin
1928, s. 116, 149, 201.
C. E. Koeppen; Die Religion des Buddha und Ihre Enststehung,
Berlin 1857, s. 327,
Tekin, S$inasi, Maytrisimit, Burkancilipin Mehdisi Maitreya ile Bu-~
lusma Uygurca Iptiddi Bir Dram, Ankara 1976, s. 192, :

(3) Koeppen, 327 dipnot 2.

(4) A. Akbar, Isracl and The Prophesies of the Holy Qur’an Ingiltere
5. baskr 1971, s. 7.



ilgili derslerinde aynmi goriisii savunmustu, Hidayet goriisiinde
Tanr tasavvurunun bulunmadigr bir dinin kurucusunun kehaneti-
nin Hz. Muhammed’e isaret sayilmasi bize gok uzak bir ihtimal
olarak goriinmektedir. Kelime cesitli dillerde telaffuz degisiklik-
lerine ugramistir: Singalee, ‘maytri’; Siamca, ‘metray’; ‘maydari’ (5),
Japonca; ‘mirake’ (6) gibi varyantlar1 bunun ormekleridir. Maytreya
igin Cinuiler, ‘Mi le phu sa’ veya «Tse shi» (7), Tibetliler de ‘Byamps-.
" pa’ (teleffuzu campa veya campa) (8) kelimesini kullanirlar. Mayt-
reya ismi Budist mehdisinin soyadidir. Esas ismi, 6n ismi ise «ye-
nilmez, sefaatgi» anlamina gelen ‘Ayita’ olacaktir (9). '

Budistlerin kédinat tasavvurlarna gbre diinya giinden giine
kotliye dogru gitmektedir. Bu gidis oyle ilerleyecektir ki, ahldk
tamamen yozlasacak, diinyayr hirs, &fke, cchalet ve sapiklik dol-
duracaktir. Insanlar afine ve babalarina din adamlarina hiirmet
etmeyeceklerdir (10). Rahip olmak isteyen talebe bulunmayacak,
kutsal yazilarin ménas: kaybolacaktir. Nihayet tabiatin da diizeni
sosyal ve dini hayata uygun olarak bozulacak; yagmurlar, zamanin-
da yagmayacak, ekinler biiylimeyecektir (11). Insanlarin &miirleri
giinden giine azalacak ve en fazla, hayat siiresi 15-18 sene kadar
olacaktir. Kizlar 5 yasinda evienme cagina girecek, 10 vasinda ih-
tivar olacaktir (12). Yine insanlar arasinda genel bir diismanhk
- yayilacak, yedi giin siiren bir savas olacak, insanlar birbirlerini
hayvanlar gibi bogazlayacaklardir. Kalanlar da daglara cekilerck
vabani bitki ve agac kokleriyle hayatlarim siirdiirmeye calisacak-
lardir (13).

(5)  Koeppen, 327 dipnot 2.

(6) A, K. Reischauer, Stadies in Japanese Budhism, New York 1925, s. 264.
Suzuki, Daisetz Teitaro; Manual of Zen Buddhism, London 1957
s. 153, 161, 162.

(7) Koeppen, 127 dipnot 2.

(8 L. A. Waddell, The Buddhism of Tibet or Lamaism, Cambridge 1958,
2. baskt s. 355,

(9) E. Lamotte, Histoire du Bouddhisme Indien, Lourain 1958, s. 775, 783.

{10) Leumann, Ernst; Maitreya-samiti, das Zukunfts-ideal der, Buddhisten,
£ Strassburg 1919, s. 233, 271.

© (11} Abegg, 179, ’
(12) Abegg, 149.
(13) Abegg, 150.
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Maytreya'nin diinyaya gelisi ise baz1 rivayetlere gore Buda'-
nin dliimiinden besbin sene sonra, yani MLS. 4457 yilinda olacak-
tir (14). Baz rivayetlere gore de, Hint zaman tasavvuru geregin-
ce diinyanin tekrar iyive dogru gitmeye baslamasindan ve insan-
larin émiirlerinin uzayarak 80.000 (15) veya 8.400 (16) seneve yiik-
selmesinden sonra diinyaya gelecektir. Budistlerin hesaplarina go-
re sene olarak Buda Sakyamuni’den 5.670.000.000 sene sonraya isa-
bet etmektedir (17). Maytreya diinyada 60.000 (18) veya 84.000
(19) sene kalarak vazifesini yapacaktir. Oliimiinden sonra 1slahati
80.000 veya 60.000 (20) sene daha aynen muhafaza edilecektir. Da-
ha sonra ise yavas yavas tekrar ¢okiintli ve yikilma devri basla-

yacaktir.

Maytreya devri hakkindaki rivayetlere gbre zamaminda diin-
yanin bolluk ve bereketi dzami derecede artacaktir. Yagmurlar za-
maninda yagacak, sular bollasacak, nehirlerin ve kaynaklarin su-
lar1 sekiz kat daha artacaktir. Aym zamanda cesitli hastaliklara
sifa olacaktir (21). Maytreya’nin yasayacagl sehir olan Ketumati
sehri giizel kokulu lotos gigekleri ile dolacaktir (22). Tabiattaki
cicekler biitiin sene boyunca acacaklar ve tazeliklerini kaybetmi-
yeceklerdir (23). Ketumati sehrinin dort kapisinda dilek cicek-
leri bulunacak, herkesin arzusuna gore semavi elbiseler, miicev-
herler ve yemekler vereceklerdir (24). Ayrica sehrin ortasinda bir
dilek agac yiikselecek, insanlarin istegine gore pamuklu, ketenli
bezler ve kumaslar, musiki aletleri ve miicevherler verecektir (25).

(14) Abepg, 198. : -

{13) Lamotte, 777. Leumann, 11, 238, 248. Reischauer, 265.

(16) Leumann, 228, 258.
The Mahavastu, Translated from tehe Buddhist Sanskrit, by. J. Jo
nes, London 1949, C. 1. s. 49.

(17) PPikeP, PPE. Royston; Encyclopedia of Religion and Religions,
New York 1959, 5. 241.
Reischauer, 265,

(18) Leumann, 236.

(19) Leumann, 254.

(20) Leumann, 243, 254.

(21) Leumann, 229, 260.

(22) Abegg, 127.

(23) Abegg, 163.

(24) Abegg, 163,

(25) Abegg, 164.
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Piringler tarlalarda kendilifinden kullanilmaya hazir bir sekilde
yetisecek, yere diigen bir tohum iki fiq1 mahsul verecektir. Diken- .
li bitkiler ise Maytreyamin iilkesinde yetismiyecektir (26).

Mehdi Maytreya halen Tusita gbgiinde yasamakta ve oranin
sakinlerine Budizmi ogretmektedir (27). Zamanmi gelince bugiin-
kii Behares sehri yerinde kurulacak olan Ketumati sehrinde do-
gacaktir (28). Hint ruh tasavvuruna goére, biitiin canhlarin ruhlan
gibi Maytreya'nin ruhu da diinyaya pek ¢ok defalar gelmis, diin-
yada ¥iicut bularak yagamugtir. Ancak son defa Ayita beyi, Ayata-
sultucun oglu olarak Buda $akyamunj zamanminda diinyaya gel-
mis ve Buda’nmin bilyiik talebeleri arasinda yer almustir (29). Is-
tikbalde ise Katumati sehri hiikiimdar1 Sankha'nin bas rahibi
Brahmayu (30) (veya Subrahma (31) ve kars1 Brahmavati'nin og-
lu olarak diinyaya gelecektir. Esas ismi Ayita ve soy ismi Maytreya
olacaktir (32), Dogacag1 Brahman ailesi devrin ileri gelen, zengin,
kusursuz ve asil bir ailesi olacaktir (33). Genglik ¢agina geldiginde
haremi 100 bin kadmmla dolacak ve bas hanmminin ismi Candamuk-
hi olacak, Maytreyaya Brahmavaddhana isminde bir oglan dogu-
racakfir. Zevk ve safa ile dolu 8000 yil gecirdikten sonra hakikata
kavusacaktir (34). Teblig ve 1slahat faaliyetleriyle dolu 60000 veya
840000 sene siiren uzun bir 6miirden sonra bir alev seklinde viicudu
¢oziilerek diinyadan aynlacak ve nirvanaya girecektir (35).

Maytreya kamil bir aydinlatici, biitiin ilimleri ve dogru yollan
bilen yiiksek bir Buda'dir. O tannlarin ve insanlarn kurtaricisi-

(26) Leurnann, 260.

{27) Glasenapp, Helmut von; Die Religionen Indiens, Tiibingen 1943,
s. 257,
Reischauer, 205.

(28) Abegg, 151
Tekin, 190.

(29) Abegg, 178,
(30) Abepg, 156.

{31) Abegg, 173.
Leumann, 230, 247, 248, .

(32) Lamotte, T83.
The Mahavastu, I, 43.

(33) Abegg, 166.
.(34) Abegg, 166, 167.
{35) Abegg, 174.
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dir (36). Sonsuz bir merhamete sahiptir (37). Viicudunda 32 bii-
viik, pek cok da kiigiik Buda'lik isaretleri vardir (38). Cildi altin
repgindedir, lizerine toz yapigsmaz. Etrafina isik sacar. Kamil bir
giizellige sahiptir (39). Boyu 28 arsin uzunlugunda, gégsii 25 argin
genigligindedir. Gozleri biiyiik, mavi ve parlaktir. Gece ve giindiiz
daima ac¢ik durur. 12 millik bir déire iginde biiyiik veya kiigiik
her seyi goriir. Viicudunun nuru 25 mil mesafeyi aydinlatir. Nuru
simgsek gibi parlaktir. Ayagmm bastifi yerden lotos gigekleri fig-
kinr (40). Istegine gore viicudunu biyiiltiir veya kiiciiltebilir,
hatta kaybedebilir de. Ayn1 zamanda 0 yGne sicrayabilir (41). Port-
relerinde sisman, giiler yiizlii, bir elinde giil, diger elinde inci tu-
tan bir kimse olarak tasvir edilir (42). Tibetliler ise onu sandal-
yasina oturmus, etrafina kanun vaaz eden bir prens seklinde tas-
vir ederler (43).

Buda da oldugu gibi, Maytreyanin da sivasi faaliyetleri olma-
yacaktir. Ancak diger dinlerdeki mehdilerin sosyal ve siyasi faa-
liyetlerini zamanmina faziletli hitkiimdar1 Sankha ve ogullan yapa-
. caktir. Ulkenin diismanlarim yok edecek (#4) ve simrlarim deniz-
lere ulastiracaktir (45). Maytreya'min faaliyetleri gergekleri teblig
suretiyle olacaktir. Bunlar : hayatin 1zdirap olduguy, 1zdirabin men-

(36) Abegg, 162.
Staerk, Willy; Die Erlosererwartung in den &stlichen Religionen, Stutt-
gant 1938, s. 293

-(37) Abegg, 167.

(38) Leumann, 240, 248.

(39) Abegg, 166, 189,

- Tekin, 259.

(40) Abegg, 174.

(41) Abegg, 190.

(42) Pike, 242,
Saunders, K. J.; The Story of Buddhl.sm, Oxford 1916, s, 125.
Maytreya'rin abartilmis tasvirleri gesitli eserlere gore degismektedir.
Mesela birinde onun viicudunun 1000 ayak boyunda oldugii, basindan
atesler gtktifn, Sumern dag gibi giiglii oldupu belirtilirken (Abegg,
190; Leumann, 230), dier bir rivayette Maytreyamn boyunun 80 arsin
oldugu, yiizbin kotilik bir sahay: teferruatiyla gordilgii haber verilir
{Abegg, 194). Viicudundan crkan 1iklar yiiz millik Wr cevreyi aydn-
latir. (Leumann, 262). ’

(43) Waddel, 355. =

(44) Abegg, 151. Leumann, 229,

(45) Abegg, 152.
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gei, 1zdiraplar1 yenmek ve bunlara gétiiren yollardir ki, sadaka
vermek, davramglarda ahlaki kurallara uymak, tefekkiir, kutsal
seylere hiirmet, bilyiiklere hizmet, diinyaya sirt gevirmek v.s.'dir.
Tebligatiyla o milyarlarca kisinin hidayete kavusmasina vasita ola-
caktir (46). Hatta zamanmn kral ve kraligesi de saraylarmi ter-
kederek zahitlige baslayacaktir (47).. Maytreya’mmn merhameti
yalmiz zamammn insanlarim: degil, daha 6nceki devirlerde &lerek
cehenneme gitmis varhiklar da kapsayacak, onlarin wzdiraplarini da
duyarak hidayete kavusturacak, cehennemde kurtaracaktir (48).
Hatta Buda'larin en biiyitk diismami Mara'yr dahi imana getire-
rek Budizmin hizmetine sokacaktir (49).

Maytreya hakkindaki bu kisa bilgilerden sonra, trnek olarak
Maytreya hakkinda Buda Sakyamuninin bir aciklamasimin tercii-
mesini vermeyi faydali buluyorum. Rivayet edilen agiklama Nan-
jio'nun Budist Tripitaka Katalogu col. 61 de gosterdigine gore,
Kumiarajiva tarafindan M.S. 384-417 wyillarinda Maitreya-vyakara-
na «Maytreya Hakkinda» isimli Hint¢e orijinaldan Cinceye terciime
edilmistir. Terolimesini vendigimiz bu rivayeti, Dr. Kaikicku Wata-
naba Cinceden Almancaya terciime etmistir. Rivayet Ernst Leu-
mann’in  «Maitreya-samiti, das Zukunftsideal der Buddhisten»,
Strassburg 1919, isimli eserinin 227-236. sayfalar1 arasmda olup di-
ger dort varyantindan ilkidir.

«1. Bityitk hakim Sariputra severek Buda'min Dharma-carkini
déndiirmek ister {(50), ¢ Buda dgretisinin bir komutamidir. 2. Ciin-
kii o biitiin varliklara methamet duyar, (ve bir giin) Buda'ya sorar:

Ustadim, Maytreya'min diinyaya gelecegi ve bir Buda olacaf
hakkinda g¢esitli Satra’lar ogretiliyor. Ben, Maytreyanin stiin-
ligiinii ve mucizevi giclinii ve ilkesinin glizellifinin tasvirini te-
ferruanyla duymak istiyorum. Hangi dana, hangi §ila, hangi jnéna
ile canli bir varlik Maytreya ile kars: karsiya gelebilir?

3. Buda Sariputra’va: Bu zaman: sana teferruatiyla agikla-
yacagim; dikkate dinlemelisin, 4. Ey Sariputra, deniz sulari dort

(46) Leumann, 233 v.d.; Tekin, 253.

(47) Leumann, 231, 241.

(48) Tekin, 237, 242, 247, 249.

(49) Leumann, 234, 235, 263. ' :

(50) Buradaki gaye aqikca, Sariputra'mm Buda’mmn Dharma-garkmi ¢e-
virmesint, vani Ofretiyi agiklamasint iyl bir sekilde anlamasidir.
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taraftan yavas yavas 3000 er mil geri gekilecek; o zamanda jam-
biidvipa'min boyu 10000 mil ve ‘genigligi 8000 mil olacaktir. 5. Diin-
ya bir ayna gibi diiz olacaktir. 6. Glizel gigekler ve yumusak gayir-
lar her yeri drtecektir. 7. Cesitli agaclar, meyveler ve gicekler ye-
tisecek; bu agaglarin yitksekligi hepsinde 30 iinlem genisligindedir.

8. Sehirler ve kodyler birbiri yaninda, horoz ugusu vakinligin-
da olacaktir. 9. Insanlarin ©miirleri 84 bin sene siirecek; hikmet,
kudret, giizellik ve kuvvetle dolu olacak, emniyet ve sevingle ya-
sayacaklardir. 10. Yalniz ii¢ hastalik bulunacaktir: birineisi tuva-
lete gitmek, ikincisi yemek, iiglinciisii yaglanmaktir, 11. Bir kiz
500 yasina girince evlenecektir. .

12. O zamanda biiyiik bir sehir bulunacak, ismi Ketumati ola-
cak; boyu 12 mil, eni 7 mil olacaktir. Giizel, itibarli, miizeyyen ve
temizdir. 13. Onu Punyaguna ile dolu insanlar dolduracaktir. Ora-
da insan zengin ve emindir, ¢linkii orada punyaguna ile dolu in-
sanlar yasarlar. 14, O sehir yedi miicevherden meydana gelecektir.
Yukarida kuleler; kapilar, pencereler ve catilar hepsi miicevher-
den yapilmistir ve {izerini inciden yapilmis aglar ortecektir. Mey-
danlar, caddeler ve sokaklar 12 li (arsin) genisligindedir; temiz
ve ivice silinmistir. 15. {(Orada) muhtesem bir Naga-rija bulunur,
ismi Tila-sikha (51) dir. Naga-rdja sarayinin yaninda bir gdl var-
dir; diima gece yaris1 bu golden giizel bir yagmur gelir, tozlar
uzaklastirir, yer, yag siiriimiis gibi piril piril olur. Pek cok insann
gelip gitmesiyle de hi¢ bir toz olmaz. Bu insanlarin punya-guna'yl
takibidir. '

16. Caddelerin surasinda yiiksekligi 10 li (arsin) olan miicev-
her siitunlar bulunur. Bu siitunlarin tertemiz piriltilar giindiiz ve
koylerin evlerinde en kiigitk (¢amur veya toz) parcgas: bulunmaz;
(caddeler v.s.) altin (madeninden) tozla &rtiiludiir. 18. Surada
gece depismez; bunun i¢in 1;13a ihtiyac olmaz. 17. Schrin veya
burada altin ve giimiis yiginlart vardir.

19. (Orada) Pattrépasodhaka isimli biiyiik bir Yaksa bulunur,
sehri korur. siler ve temizler.

(51} Kelime olarak ‘Palmive Alevi’. Bu Sanskrit dilinde ‘Tala-prabba’nm
terctimesidir, eski bir varyanti Jala-prabha olabilir (Watanaba).
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20. Viicuttan g¢tkan veya baska bir necaset olursa, toprak ken-
diliginden agilir ve oru igine alir ve tekrar kapanir.

21. Bger bir adam hayatinm sonuna gelmse kendiliginden me-
zarhga gider ve Oliir.

22. O zamanda diinya; diisman veya haydut veya diger teh-
likeler olmaksizin sulh ve dostluk igindedir. Sehirler ve koyler
hi¢ bir vakit kapilarini kapamazlar. Hi¢ bir kuraklik, hi¢ bir yan-
g, hic bir savas ve hicbir kithk olmaz. 23. Insanlar daima bir-
‘birlerine karsi merhametli ve hiirmetkardir; sakin ve yumusaktir
ve miitevazi konugurlar ve sudanténdriya'dirlar. 24, Ey Séariputra,
simdi sana kisaca o iilkenin ve sehirlerinin ve k&ylerinin ve bah-
gelerinin, ormanlarinin, gollerinin, nehirlerinin v.s. nin zenginlik-
lerini anlatacagim. Orada sekiz iistiin vasifla miizeyyen su vardir;
onun iizerinde mavi, kirmuzi, beyaz ve alaca lotos <cigekleri yeti-
gir. Goliin dort tarafinda dort miicevherden yapilmis merdivenler
vardir. 25. Pek ok kuslar beraber ugarlar, yani kugular, drdek-
ler, cakravika'lar, tavuzlar, papaganlar, sarika'lar, kurara’lar ve
jivamjivakalar; biitiin diger giizel sesli kuslar da oradadir. Onlarin
sayist kesinlikle verilemez. 26 Meyva agaglari ve giizel kokulu
agaclar iilkeyi doldururlar. O zamanda Jambidvipa’da daima Gand-
hamadana'da oldugu gibi glizel kokutar duyulur. Akan sular lez-
‘zethi, giizel ve hastaliklara sifadir. Yagmur ve ¢ig zamanimnda
gelir. Basaklar biiylir ve liizumsuz otlar yetigsmez. Bir kere ekilirse,
yedi kere mahsul alimir; is azdir ve mahsul biiviiktiir. 28. Yemekle
insan gli¢ ve kuvvetle dolar, iistelik ook da lezzetlidir. 29. O za-
manda iilkede $ankha isminde bir Cakravartin bulunur. 30. Bunun
dort misli bir ordusu vardir; fakat ¢ dért Dvipa ile, askerle idare
etmez. 31. Hitkitmdarm cesur ve giiclii ve biitiin diismanlari yenen
bin oglu vardir. 32, Hiikiimdarin yedi «cevheri» vardir, yani ¢ark-
miiicevheri, fil-miicevheri, at-miicevheri, inci- -miicevheri, kadin mii-
cevheri, hazine-miicevheri ve komutan miicevheridir.

33. Ulkede yedi miicevherden yapilmis yitksek meydanlar var-
dir, yiikseklikleri bin ayaktir ve bin ucu ve bin cakra’st bulunur,
her biri 60 ayak genigligindedir. 34. Dort biiyiik Kosa da vardir ve
her bir biiyiikk Kosa, kiiciikk Kosa'lann dort koti'siyle gevrilidir;

. (biiyiik Kosa'larin isimleri) : Gandhara’da Elapatra-mahakosa, Mit-
hila'da Pancaka-mahakosa, Surdstra’da Pingala-mahikosa’dir. Bu
dért biiyiik Koga uzunluk ve genislikte 1000 er mildir. Ve biitiin
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nadir miicevherlerle doludur. Dért biiyitk Naga-rdja'nin her biri
bir Kosa's1 korumaktadir, Bu biiyiik Kosa'lar ve biitiin kiigiik Ko- -
‘sa’lar lotos gicekleri gibi kéndiliklerinden yeryiiziinde yiikselirler.
35. Sayisiz insanlar onlara bakarlar. O zamanda miicevherler icin
hi¢ bir koruyucu yoktur. Buna ragmen insanlar onlara karsi bir
arzu duymagzlar; onlara tugla, aga¢ veya toprak pargalari gibi ba-
karlar. 36. Insanlar onlara bakarak eski devirlerde canh varliklarin
béyle - miicevherler yliziinden birbirlerine zarar verdiklerini, on-
lar1 caldiklarini, yalan sbylediklerini, aldattiklarim ve daima Sam-
sara-giinahim ¢opalttiklanini diiglinerek, onlardan nefret ederler.
37. Ketumati sehri iizerinde ¢ati olarak biitiin miicevherlerden ya-
pilmig, miicevher ¢anlarla siislii aglar bulunur. Hafif bir ritzgar
esince, yunrisak bir sesle ¢inlarlar.

38. Sehirde Subrahma isminde biiyiik bir Brahmana vardir.

39. Bu Brzhmanin kansmin ismi Brahmavati'dir. 40. Mayt-
reya gelir ve bunlan ebeveyn edinir. Maytreya’min wviicudu altin
rengindedir ve iizerinde 32 isaret bulunur. Onu goren kimse, hic
bir nefret duymaz. Viicudu Slgii ve tasavvur disidir, Parltilar
hi¢ bir engel tamimadan her yeri aydinlatir; giines, ay ve miicev-
herlerin parlayan 1siklan onun panltilari yanmda -aydinlatmaz
olurfar. 41. Maytreya'nmn viicut uzunlugu 100 ayak, gbgiis genisligi
30 ayak, yiiz genisligi 12 ayak ve 4 arsindir. Viicudu altindan ya-
pilmis bir heyvkel gibi giizel sekillidir. Onun parlayan gézleri 10 mil
ileriyi gériir. Pardtilart dért bir yonde 100 er mil ileriyi aydmlatir;
giinesin ayin ve miicevherlerin 1siklarn bu boélgede daha fazla
aydinlatamaz, ¢iinkii Budamin 1siklar1 en kuvvetlidir. 42. Bodhi-
sattva Maytreya diiryadaki bes kima'dan neset eden tehdit edici
tehlikeyi tamir ve yasayan varhklarin Samsara'da nasit battiklar-
m ve acikh durumlarini goriir. Gergegi kavramasin: niiiteakip artik
evde kalmay1 istemez 43. O zamanda hiikiimdar Sankha biitiin ve-
zirleriyle birlikte miicevher b1r koltuk getirerek onu Maytreya'ya
hediye eder. Maytreya onu alir ve biitiin Brahmanlara hediye eder.
Brahmanlar onu alirlar ve pargalarlar ve béliisiirler. Bodhisattva
Maytreya, bu giizel koltugun kisa zamanda nasil yok edildigini go-
riir ve biitlin seylerin ayni sekilde fani olduklarini anlar. Béylece o .
kendini anitya tefeakkiiriine verir. 44. Ewini terkederek ve mar-
gay1 ariyarak Bodhi-agaci Naga-puspa altina oturur, agacm yiik-
sekligi 50 mildir. O evini terkettigi giin anuttard samyak-sambod-
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hi'ye ulasir. 45. O zamanda biitiin ilahlar ve Naga-rdja’ kendilerini
gistermeden Buda'ya cigekler ve giizel kokular vagdirirlar ve he-
diyeler serperler. Trisa-hasra-mahasahasra dlemleri sarsilir ve Bu-
da'min viicudundan ¢ikan siklar, saywsiz iitkeleri aydinlatir. Biitiin
kurtulmuslar Buda'y: gorebilirler.

46. O zamanda insanlan asagidaki diisiinceler mesgul eder :

Biz 100000 koti senesi siiresince de yasasak bes ka-
maguna da tatsak, buna ragmen iig kot duumun (ce-
hennem, hayvanlar diiryas: ve ruhlar diinyasinin) acila-
rindan kurtulamayacagz ve kadinlari, ofullan ve zen-
ginlikleri tutamayacagiz. Diinyanin faniliginde kalica hig
bir sey yok. (Bunun ig¢in) biz simdi Buda-dharma’da
kendimizi brahmacarya’ya verelim.

Bu diisiincelerin tesiriyle evlerml terkederler ve dryamarga’ya
girerler. 47. O zamanda hiikiimidar Sapkha da evini terkeder. ve
84000 tebaasiyla birlikte margaya girer. 48, Alall ve 4lim 84000 Brah-
mana da Buda-dharma arzu$uyla ayni sekilde evlerini terkederler.
49. Yine orada Sudhana isimli bir grha-pati vardir K, o giinkii
Anathapindada’dir; O'da 84000 kisiyle ewini terkeder. 50. Rsidatta
ve Purana isimli iki kardesler de vardir, bunlar da 84000 kisiyle
evlerini terkederelr. 51. Iki vezir de vandir, birinin ismi Candana,
digerinin ismi Sumana’dir; ikisi de hiikiimdar tarafindan itimat-
la taltif edilmis ve sevilmistir. Onlar da 84000 kisiyle evlerini ter-
kederler. 52. Hiikiimdar $ankhanin bu giin Visikha olan Syama-
vati isminde harika bir zevcesi vardir; evini 84000 kadinla bera-
ber terkeder. 53. Hiikiimdar Sankha'nin Devariipa isminde bugiin
Devasana (denen) bir halefi vapdir. Evini 84000 kisiyle beraber
terkeder. 54. lsmi Sumati olan bir Brahman oglu, Mayireya'nin
keskin zekali ve hakim bir akrabasidir ki, buglin Uttara (denir),
o da evini 84000 kisiyle beraber terkeder. 55. Bu sekilde olgiisiiz
cokluktaki 10000 Koti insan diinyanin 1zdiraplarima bakarak - May-
treya’min Buda-dharma’s: (ugruna) evlerini terkederler.

56. O zamanda Maytreya biitiin toplutuga bakar ve diisliniir :
Biitiin bu halk bana diinyevi zevkler veya semavi negeler igin
gelmiyor; onlar sadece Nirvinamin ebedi sevincine bakarak geli-
-yorlar. Biitiin bu halk Buda dharma’da bol bol kusala-miila ye-
tistiriyorlar. Buda Sakyamuni onlara beni haber verdi; bu sebeple
bana gelenlerin hepsini kabul ediyorum. Bu insanlar arasinda ba-
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zilar1 vardar ki, kutsal yazilarn okumak veya stiutra, vinaya ve ab-
hidharma'yn 8grenmek neticesinde benim iilkeme geliyorlar. Ba-
z1lan benimle geliyorlar, giinkii onlar digerlerine giyecek ve yiyecek
hediye ettiler veya faziletlerini korudular ve hikmeti yaydilar. Ba-
zilar1 benim iilkeme geliyorlar, ¢iinkii onlar sancaklarla, bayrak-
larla, giizel kokularla ve ¢igeklerle Buda'ya hediyede bulundular.
Bazilar: benim iilkeme geliyorlar, ¢iinkii onlar alicenap davrandilar
ve merhamet duydular. Bazilar1 benim iilkeme geliyorlar, ¢iinkii
onlar 1zdirap geken halk: sevindirdiler. Bazilar: benim iilkeme ge-
livorlar, ¢iinkii onlar fazilet, hitmmet ve merhamette bulundu-
lar. Bazilan benim iilkeme geliyorlar, ¢iinkii onlar tarikata ddima
yemek verdi ve dini toplantilar takip ettiler. Bazilar: benim iilke-
me geliyorlar, ¢iinkii enlar fazileti korudular, (kutsal yazlardan)
gogunu dinlediler, kendilerini tefekkiire verdiler ve andsrava hiz-
metini yaptilar. Bazilar benim iilkeme geliyorlar, ¢linkii onlar Sta-
pa yaptilar ve kutsal esyalara hiirmet ettiler. Bu sekilde Sakyamu-
ni ylizbinlerce koti insana yol gosterdi ve benim iilkeme girme-
lerini saglada.

57. Boylece Buda Maytreya ttc defa Sakyamuni'vi Sver. 58.
Daha sonra o Dharma’yl 6gretir :

Ey ahali gok zorluklar ¢ektiniz. O kotii diinyada hars,
ofke, cehalet ve sapiklik artmisti ve insan 6émrii gok ki-
sa idi. Birinin fazileti korumasi ve iyilikte bulunmasi gok
nadir bir seydi. O zamann insanlari baba ve anneye
rahip ve brahmanlara hiirmet etmezlerdi, dharmay: ta-
nimazlardl ve manga'y1 bilmezlerdi, Birbirlerine hakaret
ederler ve zarar verirlerdi, ¢iinkii harp kalpasi zamani-
na (vani Kali devrine) vakin idiler. Halk bes kdma-guna
tizerine hirsh idi, kiskang, murii, yalanc hakikatsiz ve
merhametsiz idi, birbirlerini &ldiirdiiler ve (birbirleri-
nin) etini yediler ve kanmm igtiler. Siz bunlarin arasin-
da ivi seyler yaptimiz; bu ¢ok nadir bir seydi. 59. Buda
Sakyamuni 1zdirap ¢eken halk arasinda ¢ok dogru, gii-
zel bir konusmada bulundu ve dedi ki, ben sizi istik-
balde kurtaracagim. Oyle bir iistada ¢ok zor rastlanir. O
derin bir duyguyla yasayan varhklara karsi kitii diinya-
da merhameti vardi, onlari acilardan ve 1zdiraplardan
kurtard; ve emniyete getirdi.
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Buda Sakyamuni sizin yliziiniiaden kafasimi verdi,
kulaklarini, burnunu, ellerini, ayaklarim ve difler uzuv-
larm: kestirtti ve sizin iyiliginiz icin biitiin acilara wve
1zdiraplara katlandi.

60. Buda Maytreya olgiisiiz ¢okluktaki halki idare ve teskin
edecek ve sewindirecektir; daha sonra O Dharmayr ilan edecek-
tir. Toplulugu fazilet zengini insanlar dolduracak ve hiirmetle
inanacaklardir; biiyitk iistada bakarak dharmayr dinlemeyi arzu
edeceklerdir. Onlar1 asaffidaki diisiinceler harekete gegireeektir:

Bes kima-guna kirlilik ve 1zdiraplarin sebebidir. Boylece on-
lar endise ve itinalarimi (kendilerinden) uzaklastiracaklar ve iz-
diraplarin ve sevinglerin fani oldugunu anlayacaklardir. Buda
Maytreya o zamanda biiyitk toplulugun, diisiincelerinin temizligi-
ni ve yumsaklhigini hissedecektir. Dort hakikati ilan edecek; kim
bunlari dinterse hemen Nirvana yoluna girecektir.

61. O zamanda Buda Maytreya Puspavana bahgesindedir ki,
boyu ve eni yiizer mildir; biiyiikk topluluk onu doldurur. 62. Bi-
rinci topluluk oniindeki vaaz esnasirda 96 koti insan olarak ar-
hat riitbesine ulagir. 63. fkinci toplantidaki vaazde 94 koti insan
arhat derecesine ulasir. 64. Ugtincii toplant: esnasmdaki vaazda 92
koti insan arhat riitbesine ulagir.

65. Buda Maytreya’nin dharma-cakra'yi gevirmesinden ve tan-
rilar1 ve -insanlar kurtarmasindan sonra, biitiin talebeleriyle be-
raber sadaka toplamaya sehre gider. Olglisiiz (gokluktaki) tann-
lar onu takdis ederler ve onu takip ederler, ve Ketumati sehrine
grerler. 66. Sehre girdikten sonra, cesitli mucizeler ve olgiisiiz
goklukta harikalar gbsterirler. Tanrilar reisi Sakra ve Brahma-
devardja biitiin Kama Loka'nm ve Ripaloka’nin tanrlar: ile yiiz
- musiki aleti galarfar ve Buda’nin iistiinlitklerini &verler. Semavi
gicekleri ve sandel tozlarim yagdinirlar ve Buda'ya hediye eder-
ler. Caddelere ve meydanlara ve sokaklara bayraklar ve semsi-
veler dikilir, giizel koku maddeleri yakilir ve etrafi bulutlar gi-
"bi kaplar. 67. Ustad sehre girdikten sonra onu Maha Brahma-
devariya ve Sakradevéndra katlammis elllerle takdis eder ve onu
(asagrdaki 1 1/2) beyitle Gver :

Samyakﬁsémjbuddha iki ayaklilar arasinda en biiyiik-
tiir; Tanrilar ve insanlar diinyvasinda ona esit kimse yok-
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tur. On kuwvvetle miicehhez iistad harikadir; o en ulu ve
en istiindiir ve en iyi punya-ksetra’dir.

Onu kim takdis ederse, gokte tekrar dogacaktir;
bundan dolayr apratima mahévirya'yt takdis edelim.

O zamanda tanrilar, insanlar, Raksasa'lar v.s. Buda'min Ma-
ra'ya gilip geldigini goriirler. Onbin koti sayisiz insan bunun
lizerine sevinir ve katlanmis ellerle konusur :

O gergekten harikadir, gercekten harikadir, mucize
giicli, Tathagata'min iistiinliitkleri tasavvur disadir.

O zamanda tanrilar -ve insanlar gesitli remklerde lotus ve
mandarava g¢igeklerini Buda'min iizerine serperler ve dizlerine
kadar (gigeklerden) yigm yaparlar. Biitiin tanrilar havada yiiz-
bin musiki aleti galarlar ve Buda'min {iistiinliiklerini &werler.

68. O zamanda Mara-kral gece yarsi biitiin insanlar1 uyan-
dirir ve onlara der : :

Siz simdi bir insan viicuduna kavustunuz ve (kur-
tulusuriuzu hazirlamaniz igin) iyi bir imkdna sahipsi-
niz. Biitiin gece uyumayiniz; ya ayakta durmalisiniz ve-
ya oturmalisiniz ve diima kendinizi dogru diistinceye
vermelisiniz, bes skandha'nin, 1zdirap, boghik, yokluk ve
anatmata’min faniligini acikga diisiinmelisiniz. Thmal et-
memelisiniz ve Buda'nin derslerini gozden uzak tutma-
malisimz. Dogru vasitalarla caliskanca marga'yt arama-
hsimz, dharma hedefi eksik olmamali ve kendinizi do-
gum ve dliim (Alemine) teslim etmemelisiniz. Izdirap-
lart kaldiracak, boyle biiyiik bir iistadi bulabilmek cok
.zordur. Ebedi Nirvana sulhuna ulasmaya saglam karar-

. hilikla gayret etmelisiniz.

69. O zamanda Maytreyanin biitiin talebeleri giizel ve akillidir-
lar, Doguma, ihtiyarliga, hastaliga ve ¢liime karsi nefret duyarlar.
{Kutsal yazilardan) ¢ogunu dinlerler, 6grenirler ve dharma hazi-
nesini korurlar ve tefekkiirii tegvik ederler. Bir civcivin yumurta
kabugundan kurtulmaya calistifa gibi, biitiin zevklerden kurtul
maya calisirlar.

70. O zamanda Buda Maytreya Sthavira Maha Kagyapa'nin
ikAmet yerini ziyaret etmeyi arzu eder. Ddrt kisimh tarikatiyla
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Grdhrakiita dagina gider ve dagin tepesinde Maa Kagyapa'yl ziya-
ret eder. 71. O zamanda biitiin erkekler ve kadinlar bunun iize-
rine hayrette kalirlar.

72. (Fakat) Buda Maytreya (onu) over ve sunlar soyler :

Rahip Maha Kagyapa'yl, yani Buda Sakyamuni bii-
yiik talebesini diima toplulukta dhuta temrinlerinin
birincisi olarak Gwmiistiir. O dhyana, vimoksa ve sa-
madhi'yi iyi bir sekilde yerine getirmistir; biiyiikk mu-
cize giicline de sahiptir ve fakat yiiksek cesareti yok-
tur. O diima yagayan varhklara biiyitk seving hazir-
lamistir, ddima asa@y ve fakir varliklara merhamet duy-
mugtur, onlarin 1zdiraplarni bentaraf etmistir ve onlara
emnniyet saglamistir.

Buda Maytreya, Maha Kasyapa'nin sarira’sim da Over:

Ey biiyitk mucizevi kuwvetle miicehhez Sakya-simha
genci, o kotit dilnyada ruhunu yetistirdin.

73. O zamanda insanlar toplulugu, Maha Kagyapa'min Buda
Maytreya tarafindan oviildiigiinii goriir. Bu durumda yiizbin koti
irisan mérga’ya ulasir. Biitiin bu insanlar Buda Sakyamuni'nin ko-
tii diinyada sayrsiz varliklar aydinlattign ve onlar alti abhijnas ile
tezyin ettigi ve nihayet arhat yaptifn suuruna varirlar.

74. O zamanda vaaz yeri 80 mil eninde ve 100 mil boyundadir.
Orada yakinda veya uzakta otursalar veya ayakta dursalar da her-
kes Buda'y1 Oniinde gGriir.

75. Buda Maytreya diinyada 60000 sene (hayatta) kalir; can-
I1 varliklara merhamet duyar ve onlarin dharma goziine kavusma-

larim saglar. Onun ayrilmasindan sonra &gretisi 60000 sene da-’
ha kalir. :

76. (Buda Sakyamunmi ilave eder:) Cahskan olmalwsimiz, temiz
ruhu muhafaza etmelisiniz ve biitiin kusala-miilaflan yetistirmeli-
siniz; sonra siiphesiz siz, dinyamn 15151 Buda Maytreya ile yiizyiize
geleceksiniz.

77. Buda bu Siitra'y1r dgrettikten sonra, Sariputra ve digerleri
sevindiler ve onu muhafaza ettiler.
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ES’ARILER iLE MATURIDILER
ARASINDAKI GORUS AYRILIKLARI *

Dog. Dr. Emrullah YUKSEL

Her iki stinni ekoliin goriis ayriliklarina gegmeden 6nce bu iki
ekoliin kurucular: olan Fbu'l-Hasan el-Es’ari (6lm. 324/936) ile Ebfi
Manstr el-Matiirid? (6lm. 333/944) 'nin yetistikleri ortam hakkin-
da kisaca bilgi vermemiz uygun olacaktir.

Ebu’l-Hasan el-Eg’arimin Yetistigi Cevre :

- Eg'ari’nin yetistigi gevre Basra ve Bagdat'dir. Bilindii iizere bu
cevre, Abbasi halifeligi (132-656/750-1258)'nin  siyasi hakimiyeti
altinda bulunuyordu.

Basra. Biitiin Emeviler (40-132/660-750) ve Abbasiler devrin-
de ilmi ve fikri faaliyeti ile iin salmms merkezlerden biridir. En
parlak devri Abbasiler dénemine rastlamaktadir. Basra, camileri
ve kiitiiphaneleri ile fikrf ve manevi hayatin biitiin ihtiyaglarim
karsilamakta idi. Kufe ile arap filolojisinin beslkhgzlm yapm1$
tar (1). . :

Esg'ari mekte‘bmm kurucusu Ebu’l-Hasan el—Es ari den Once
Emeviler devrinde yasayan kelamcilardan Hasan el-Basri (6lm.
110/728) ve Ibn Kullab el-Basri (6lm. 240/854)'nin burada yetis-
tiklerini anmamz gerektigi gibi Mu'tezile keldmcharinin ileri ge-

{(*) Bu konu 8.11.1978 A.U. Ilahiyat Fakiiltesinde docentlik deneme dersi
olarak islenmistir.

(1) Bak. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1970, TI, s. 321 (Basra maddesi);
Krs. W. Barthold, Islam Medeniveti Tarihi, Cev., Prof. Dr. M. Fuad
Kopriilii, Tkinci basim, Ankara, 1963, s. 27-29. Basra'min kurulusu ile
L. ve II. asurlara ait kiiltiirel durumlart hakkinda gends bilgl icin Bak.
Prof. Charles Pellat, Le Milieu Basrien et La Formation de Gihiz, Pa-
ris, 1953,
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Ienlerinden Vésil b. ‘Atd" (6lm. 131/749), ‘Amr b. ‘Ubeyd b. Bab
(6lm. 144/761), Ebu'l-Huzeyl (8lm. 235/849), el-Nazzim (6lm. 231/
- 846), el-Cahuz (Glm. 256/869), Eb{t’ Ali el-Giibbai (dlm. 303/915) ve
Ebti Hasim (Gim. 321/933)'in (2) de burada yetigtiklerini styleme-
miz Basra'mn kelam kiiltiirii agisindan énemini belirtmeye yeter-
lidir.

Bagdat. Abbisilerin iinlii idare merkezi ve Islam diinyasimin
bas sehri idi. Bagdat, Abbési halifelerinden el-Mehdi'den el-Me'mun’
un Slimiine kadar (159-218/775-833) gecen bes halifenin zamanla-
" ninda en parlak devrini yasamstir (3). Bilindigi iizere el-Me'mun,
830 miladi tarihinde Bagdat’da «Beyt el-Hikmet»1 kurmustu ki,
Ortagagin en dnemli olaylarindan biridir. Hiristiyan, Yahudi ve Is-
lam. bilginlerinin bulundugu bu kolej, énce Yunan ilmi ve felse-
fesi ile mesgul oldu. Gallien, Hipokrat ve Aristonun eserleri ter-
ciime edildi. Astronomi, Matematik, Fizik, Kimya, Tabii ilimler, T1p,
Cografya, Tarih, Siyasi ilimler gibi ¢egitli miisbet ve manevi flimle-
re ¢ok fazla deger verildigini gtrmekteyiz (4). ‘

Ote yandan birgok Mu'tezile kelamérlarnin ileri gelenlerinden
Bisr b. el-Mu'temer (8lm. 210/825), el-Murdar (6lm. 226/840), Sii-
mame b. el-Egres (6lm. 213/828), Ahmed b. Ebi Du’ad (6lm. 240/
854), Ca’fer b. Harb (6lm. 236/850), el-Iskafi ($lm. 240/854), Eba
Huseyn el-Hayyat (6lm. 290/902), Ebu'lKasim el-Belhi el-Ka'bi
(6lm. 319/931) (5) gibilerinin de burada yetismis olmalar1 bize
Bagdat'in da keldm ilmi agisindan 6nemini gosterir.

Es'ariligin Dogusu : 7
Mu'tezile keldminin dogusundan asags yukar: bir asir sonra

Bhli siinnet bilginlerinden bir kismi «iman esaslari»m akli ku-
rallar ile de temellendirme yoluna bas vurmuslardi. Bu yol Ibn

(2) Adi gecen bu Mu'tezile kelamalan konusunda bilgi igin bak. Albert
N. Nader, Le Syste’'me Philosophique des Mu'tezila, Beyroth, 1956,
s. 17-38; Zithdi Hasan Carullah, El-Mu'tezile, el“Kahire, 1947,
(3) Bak. Islam Ansiklopedisi, IT, s. 195 vd.; Krs. W. Barthold, Islam Medeni-
veti Tarihi, Cev., Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii, s. 2932, 157~
* (4) Haidar Bammate, Visages de I'{slam, Payot Lausanne, 1958, s, 1M
vd; Krs. de Lacy O'Leary, Islim Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, Cev,
Hiiseyin Yurdaydin, Yasar Kutluay, Ankara, 1959, s. 60-62.
(5r Bu isimler konusunda bilgi icin bak. Albert N. Nader, Le Systéme
Philosophique des Mu'tazila, s. 3844, '

92



Kullab el-Basri ile baglayp, el-Muhasibi (6lm. 243/857) ve Ebu’l-
Abbas el-Kalanisi (H. IIL. asir)'nin ¢abalan ile kuvvet bulmus-
tu {6).

Ibn Kullab ile arkadaslan, ilahi sifatlar: isbat konusunda selef
mezhebine, ilahi fiilleri nefy hususunda Mu'tezileye uyuyorlardi.
Zati sifatlar Cenabr Hak ile kaim, fakat [iili SJfatlar Cenab1 Hak
ile kaim degildir diyorland: (7).

Adi gegen Ehli siinnet bilginleri eserleri ile Mu'tezile ve Ceh-
miye'nin bir takim geligkili goriislerini ortaya koyuyorlardi. Boy-
lece bu g¢abalar Ehli simnet keldmunin dogmasina ortam. hazir-
lamis oldular.

Iste Ebu'l-Hasan el-Es'ari bu mezhep giiriiltiileri iginde Bas-
ra’da yetismistir. Kendisi onceleri Mu'tezilenin ileri gelen imam-
larindan olmustu (8). Hicri 300 senelerinde meghur Mu'tezile
Kelamcilarindan hocasi EbG' Ali  eliCiibbai ile Mutezilerin en
dnemli prensiplerinden biri olan «el-Aslah ‘alallah-en iyiyi yarat-
mak Allah'a caviptir» prensibi iizerinde miinakasa etti. Es’ari, ho-
cas1 Ciibbai'ye ve «ihve-i selése-iig kardes» meselesiyle itiraz ede-
rek prensiplerinin tutarsizhigim gdsterdi ve hocasim susturdu (9).

Bundan sonra Eg'ari, Mu'tezilezileden ayrilip o devirde Ehl-i
slinnet mezhebi olarak meghur bulan Ibn Kullab mezhebine girdi.
Daha sonra da kendi mezhebini §istemﬂe$tirdi (10).

(6) el-Sehristani, el-Milel ve’[-Nihal, el-Kahire, 1968, 1, s. 93;: lzmirli Ismail
Hakki, Yeni Ilm+i Kelam, Istanbul, 1339 h, 1, s. 79; el-Muhasibi icin
bak. Dr. Hiiseyin Aydin, Muhasibi’'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara,
1976.

(7) izmirli tsmail Hakki, Yeni Ilmi Kelam, I, s. 77; Krs. Michel Allard,
S. J. Le Probléme des Attributs Divins dans la Doctrine d’al-As'ari
et de Ses Premdiers Grands Disciples, Beyrouth, 1965, s. 135-153. Ay-
rica Ibn Kulldb'm sifatlar konusundaki goriisleri icin bak. el-Egari
Makalat elfslamivyin, el-Kahire, 1969, I, s. 260, 290, II, s. 199, 201,
205, 225, 256, 290, 293, 295.

(8) el-Siibki, Tabakft el-Safiiyye, Misir, 1965, 111, s. 347; fbn el-Nedim,
el-Fihrist, el-Kéhire, 1348 h., s: 271; fbn Hallikan, Vefeyat el-A'yan, Bey-
rut, 1970, IIT, s. 285; =)-Makrizi, el-Hitat, Bagdat, Ofset, tarihsiz, II,
359, ;

(9) elSiibkf Tabakét el-Safiiyve, 111, s. 356; Dr. Abdurrahman Bedewvi,

~ Mezahib elldsldmiyyin, Beyrut, 1971, s. 498499,

(I0) elSehristant, el-Milel ve’l-Nihal, I, s. 93; lzmirli Ism#il Hakks, Yeni
Itmi Kelam, I, s. 7879; Barthold, Islam M. T.Cev., Prof. Dr. M. Fuad
Kopriilii, s. 149 ‘
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Es’ari artik itibarli bir mevkiye viikseldi, mezhebi de biiyiik
destek ve yardim gbrdii (11). Eg'arilik, Alparslan (6lm. 465/1072)"-
m veziri Nizamiil-miilk (8]m. 485/1092) devrinde hiikiimet adam-
lar: tarafindan tutulup Nizamiye medresesinde egitim resmen Es'-
arflige dayandirildi (12). Bu durum, es'ariligin Irak, Iran ve Su-
rive’de gelismesine sebep oldu. Nizamiye medresesinde yetisen bii-
viik bilginler safi-i olduklari igin eg’arilik tabiri daha ¢ok genel
bir mezhep halini ald1 (13).

Es’ari'mtn Metodu :

Es'ari'min Isldm firkalarina ait derin bir bilgisi vardir. Bu ko
nuda «Makalat el-Islamiyyin» adli eseri en biiyiik delildir. Es'ari-
nin bu kitabinda mezheplerin c¢esitli fikirlerini naklederken tam
bir objektiflik ve titizlik i¢inde oldugunu goriiriiz. Bu tutumunu
zaten kendisi eserin n soziinde su sozleriyle dile getirmistir. «...
Dinler ve mezheplere ait eser yazan, goriislerden stz eden insan-
lardan, hikaye ettifinde eksik yapan, hasminin sdziinii anlatir-
ken mugalataya sapan, diismanlarmi kotillemek niyetiyle naklet-
tiginde bilerek yalan styleyen, ihtilaf edenlerin ihtilaflarim riva-
yet ederken dogru harcket etmeyip sézlerine onlarin delillerini ¢ii-
riitecek ildveler gordiim. Bu, bilginlerin ve segkin akillilarin meto-
du degildir...» (14).

Es'ari itikadl konulari nakli ve akli deliller ile ispatlar. Al-
- lah'm ve peygamberlerinin sifatlam, melekler, hesap, ceza ve se-
vap gibi konularn Kur'an ve Hadis-i seriflerde geldigi sekilde ele
alir. Yine bunlari Kur’an ve hadislere ters diismeyecek tarzda akli
ve mantiki deliller ile de agiklama yoluna gider. Bununla beraber
O, naslar: tevil etmek veya onlarin zahirlerine hiikmetmek igin,

{11) Muhammed Ebt Zehra, Tarih elMezihib ellslamiyye fi'1-Siyise
ve'l’Akaid, el-Kahire, Tarihsiz, I, s. 5. 202; Krs. Kivamuddin, Dar {il-Fii-
ntn Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul, 1928 ikinci seme, sayu 7,
s. 163,

(12) Ayni eser, s.4158; De Lacy O'Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri
Cev. Hiiseyin Yurdaydin, ve Yasar Kutluay, s. 134,

(13) Prof. Y. Ziya Yoriikan, 1lah. Fak. Dergisi, Ankara, 1953, II, say1 2.3,
s. 127-142. .

(14) el-Bsari, Mukalat el-Islamiyyin, I, s. 33,



akli kendine hakem edinmez. Tersine akli, naslarin zahirlerini te-
yid eden bir alet gibi kabul eder (15).

Es'ari, Mu'tezilénin fikir ortarmmunda yetistiginden onlarin man-
tiki ve felsefi metodlarini bildigi icin onlan kendi sildhlarm ile red-
dedip susturuyordu (16).

Kisacas1 Es'ari zamanimin fikir seviyesini iyi bildigi igin
Ehl-i siinnet goriislerini rahathkla ispat etrms miinazara usQliinii
de ustalikla yiiriitmistiir.

Ebfi Mansiir el Mﬁtﬁridi’nin Yetistigi Cevre:

Mitiiridi'nin yet1$|t1g1 cevre Semerkent ve Buhara'dir. O zaman
bu ¢evre Samanogullar: (261- 389/874-999) 'nin elinde idi.

Semerkant-Bu-hara' :

Samanogullar: hitkiimdarhginin kurulmas: ile Maveraiinnehir
¢ok parlak bir devir yasamistir. Ayni parlaklifn 500 yil sonra Timur
(6lm. 1405) ve halefleri zamamnda da ger¢eklestirmistir. Ashinda
idare merkezi Buhara'ya nakledilmesine ragmen, Semerkant bir.
medeniyet merkezi oldugu gibi iktisadi sahada ve ayrica Islam
diinyasinin genel itibari icinde birinci derecedeki durumunu koru-
mustu (17).

Saménilerin baskenti olan Buhara, pek ¢ok sair ve bilginleri
kendine ¢ekti. Simani devleti X. asrin en muntazam devletlerin-
den biri sayiliyordu. Bu dénemde Saménilerin siinniligin koruyu-
cusu olduklarimi sSylememiz miimkiindiir (18).

Baskent Buhara'da merkez idare teskilati ¢ok diizgiindit. Hut-
belerde, paralarda v.s. de Abbéasi halifesinin adi zikredilmekle be-

(15) M. Ebi Zehra, Tarih el-Mozahib ellslamiyye..., I, s. 200; Krs. Dr.
Latfi DoSan, Ehld Siinnet Keldminda Eg’ari Mektebi, Ankara, 1961,
5. 25 wd.

(16) M. Ebti Zehra, Tarih el-Mezahib el-Islamiyye..., I, 5. 200; Islim An-
siklopedisi, IV, s. 390 -(Es'ari 'maddesi). .

(17) Islam Ansiklopedisi, X, s. 469.

(18) 'W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, (;ev Prof. Dr. M. Fuad Kop
riilit, s. 47.
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raber, S4mani hiikiimdarlar1 tamamen bagimsiz idiler. Abbasi hazi-
nesine hig bir vergi vermeleri séz konusu degildi (19).

Saméni hiikiimdarlanmin ve Maveraiinnehir'in kiiltiirel ve ma-
nevi degerlerini, idari ve askeri giiciinii belirtmesi bakimindan
cografyac1 el-Makdisi (6lm. IV/X.)'nin su sbzleri gok onemlidir :
«... Hayrin yatag, ilmin merkezi, Islamm saglam kalesi, hiikiim-
darlar1 en iyi hiikiimdar, askerleri en iyi asker, fakihleri de hii-
kiimdarlar derecesindedir» (20). ' e

Semerkantli bn el-Hakim (&8lm. 342/953 veya 422/1030), «el-
Sevad el-A'zam» adli eserinde Horasan ve Maveraiinnehir imam-
lar1 (alimleri)nin dértyiizden fazla olduklarim ve bunlarin hep-
sinin EbGi Hanife (6lm. 150/767)'nin  yoluna tamamen sadik
-kaldiklarini ve birgok &memli isimleri bildirmektedir {21). Bu ifa-
de bize o_devirlerde bu gevrenin ilmi ve fikri -durumu hakkinda
bir. fikir verdigi gibi hanefiligin Tirkler arasinda Horasan'da ya-
yiliz1 sebebleri ve Métiiridi (22) nin yetistiZi ortam hakkinda da
aydmlatict bir kanaat vermektedir.

Mitiiridiligin Dogusu :

Fakihler ve muhaddislerlc Mu'tezile arasindaki Miinakasalar
kst zaman, fikih ve ustl-1 fikrhda oldugu gibi hemen kelam ilmi
‘konularina da kolayca sigriyordu. Meydana gelen bu ¢arpigsmalarin
gogu Irak’da olmasina ragmen, bunlarm giiriiltiisii ve yankist Ma-
tiridi'min yasadign Maveraiinnehir sehirlerinde de olanca giddetiy-
le duyuluyordu (23). Zaten buralanda bir takwm mu'tezililer de
bulunuyordu. :

Iste Matiiridi boyle akli ve fikri miisabakalarin yapildiga bir
govrede yetigti. Yalmz Es'ari'ye nisbetle her ¢esit mezhep goriis

(19) Aym Bser, s. 125, : . :

(20) Eba Mansiir el-Matiiridi, Tefsir el-MAtiiridi el-Musemmi Te'vilat
Ehl.el Siinnet, nesr., Dr. Ibrahim “Avadayn ve'l-Seyyid “Avadayn, el-
Kahire, 1971, I, s. 11,

(21) Ebfil-Kasim fshak b. Muhammed el-Kadi el-Hanefi {bn el-Hakim el-
Semerkandi, Istanbul, 1288 h., s. 39.

(22) MAtirfddi hakkinda fazla bibliyografik bilgi icin bak. Dr. A. Vehbi
Ecerin Milli Kiiltir Dergisi, Ankara, 1977, I, say1: 10 daki «Ebfi

© Mansur el-Matiiridi> adli makalesinin dipnotlarinda gecen kaymak-
lar. -~

(23) M. Ebti Zehra, Tarih el-Mezihib el-islamiyye, I, s. 207, 211.
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ayriiklarimin bizzat giktign, ¢ok yogun ¢arpismalarin bulundugu
bir alanda oldugu sayilamaz. Bu yiizden Matiiridi meseleleri sa-
lim kafayla akil siizgecinden gegirme gansina sahip olmustur.
Matiiridi, Ebfi Hanife'nin fikir sistemini, Ebii Bekr el-Ciizca-
ni’den o da Ebii Siileyman el-CiizcAni'den o da Imam Azam Ebdi
Hanifenin talebesi Imam Muhammed (6lm. 189/805)'den tahsil
etmistir (24). Matiiridi've gelinceye kadar <hanefilik» ismi kulla-
niliyondu. O, Ebdi Hanife'nin ustliinii sistemlegtirdigi i¢in bundan
sonra hanefilere akdidde «Matiiridi» diye isim verilmigtir (25).
Bovlece «matiiridilik», <hanefilite» es anlam kazanmastir.

Matiiridi'nin Metodu :

Bilindigi iizere Métiiridi siinni bir ortamda siinni olarak yetisg-
mistir. Herhangi bir asinlhiga kagmaksizin akla biiyiik bir yer ve
deger verir. .

Akl da nakli de ayr1 ayrn birer bilgi kaynagi olarak kabul
eder (26). Yalniz aklm yanilabileceginden ve hataya diiseceginden
de gekinir. Ama Eg’ari gibi akh, sirf Allah'in hitdbini (emir ve ya-
saklarim) anlamak i¢in bir dlet seviyesinde gdrmez. Bilakis akil
din tarafindan bildirilmeden dnce bile baz1 seylerin iyiligini anla-
yabilirdi. Fakat bazisim bilemezdi. Dine aykir1 olmayan hususlarda
aklin hiikmiinii esas alir. Fakat dine aykir: diiserse, siiphesiz dinin
hiikmiine boyun efmeyi gerekli bulur (27).

Kur’ana Kerim'i yine Kur'an ile agiklar, Ciinkii Kur’an'm bir
kism: diger kismina ters diismez (28).

Kur'an’m tefsirinde akil ve nakilden istifade eder. Ehl-i siin-
netin itikadi esaslarmm akli ve nakli delillerle ile isbata calisir.
Mu’tezile, Miicessime, Miisebbihe ve Hagviye gibi muhaliflerin fi-
kirlerini reddeder. Ayetlerden itikadi meseleleri ortaya koyar, fikhi

(24) elLleknevi, el-Feviiid el-Behiyye, Beyrut, Ofset, Tarihsiz, s. 195; Ebit
Mansir Muhammed el-MéAtiiridi, Kitdb el-Tevhid, nesr.,, Dr. Fethul-
1zah, Huleyf, Beyrut, 1970, s. 3 (6n sbz); Yzmirli I. Hakk:, Yeni lm-i
Kelam, I, s. 107,

(25) Ayni eser aym yer.

{26) el-Mitiiridi, Kitab el-Tevhid, nesr., Dr. Fethullah Huleyf, s. 410.

(27) M. Ebd Zehra, Tarih el-Mezahib el-lslamiyye, I, s. 212213,

(28) Ay eser, s. 213,
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meseleleri meydana gikarir. Ayetlerin  anlammm agiklarkn hadis-i
seriflerden ve selefin sozlerinden yararlanir. Manalanin derinli-
gine niifuz etmeye calisgirken siirlerden Grnekler getirip de tevil
voniine gaba godstermez (29).

Eg'arilik ve Matiiridilik :

Es’ari ile Matiiridi ayr: gevrelerde yetigmekle beraber, ga-
veleri ve diigmanlar bir idi. Yani Ehl-i siinnetin itikat esaslarim en
iyi sckilde agiklamak ve isbat etmek, diigmanlarn olan Ehl-i bid’a-
tin yanlis fikirlerinin bozuklugunu nakli ve akli dehller ile ortaya
koymaktir.

Taskoprizade (olm. 968/1561)nin belirttigi gibi Ehl-i stinnet ve'l-
cerndat'in ilm-i Kelam'da iki lideri vardir : Birisi hanefi olan Ebi
Manstir el-Matiiridi, digeri safi'i olan Ebu'l-Hasan el-Es'ari'dir (30).
Zaten ehl-i siinnet ve'l-cemiat dendiginde Eg'ari taraftarlar ile Ma-
-iridi taraftarlar:1 kasdedilmektedir (31).

Bircok alimler, es'arilik ile matiiridilik arasindaki goriis ayn-
Liklarinin biiyiik olmadigini, baza metodlarda oldugunu, hatta esas-
ta degil ikinci derecede kaldigini sdylemektedirler. Bundan dolay:
birbirlerini sapaklifa ve bid'ata nisbet. edecek kadar gbriis ayrilik-
larina sahip degildirler (32). Bununla beraber bu iki ekol birbi-
rinin ayn1 da sayilmazlar. Ayrica bazi Matiiridi gortisiinii ‘benimse-
ven es’arl Keliimcilarina rastlandign gibi baz es’ari goriiglerini
benimseyen métiiridi keldmcilarina da rastlanir.

Bizim es’ariler ile matiiridiler arasindaki gortis ayriliklar. de-
yisimiz, bu goris ayribiklarinin gesitli kelam kitaplarinda es’ari
veya mitiiridi kelameilarimin ¢ogunlugunun fikri olarak kabul edil-
digi i¢indir. Bu goriis ayrliklarmdan adi gegen iki ekoliin kuru-
cularimn kitaplarinda olanlar oldugu gibi onlara nisbet edilenler

(29) el-Matiiridi, Tefsir el-Métiiridi, nesr., Dr. Ibrahim ‘Avadayn ve'l-Sey-
vid ‘Avadayn, I, Onsoz. 1

(30) Taskoprizade, Miftdh el-Sa'ade, el-Kahire, 1968, II, s. 151,

(31) el-Zebidi, Tthaf el-S4det el-Miittekin, Beyrut, Ofset, Tarihsiz, 11, s. §;
el-Kesteli, Hasivet el-Kesteli ‘al2 Serh ¢l-’Akfid el Nesefiyye 1i'l-Tafd
zani, Istanbul, 1313 h., s. 17.

(32) ‘Aym ver; el-Taftazani, Sérh el-Makasid, Istanbul, 1277 h, II, s. 199;
Kemaleddin Ahmed el-Beyadi el-Hanefi, Isarat el-Heram, Misir, 1949,
‘s, 89,
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de vardir. Aynica bunlarin prensiplerine bagh kalan kelamcilarin
kendi ekolleri mensuplarimin gofunlukla kabul ettigi goriisler de
bulunmaktadir.

Bu konuda gorebildiklerimiz arasinda en onemli eser, $eh-
zade Abdurrahim’in «Nazm el-Ferdid» (33) ididir. Miiellif, ad1 ge-
cen kitabinda eg’ariler ile matiiridiler arasimda mmevcut kirk kadar
goriis ayriliklarmin agiklanmasini vermektedir.

Mestcizade Abdullah (8lm. 1148/1735), «Hilafiyat el-Hiikema'-
ma’al-Miitekellimin ve Hilafiyat el-Esd'ire ma’al-MAtiiridiyye» (34)
adli eserinde elli alt1 kadar goriis ayrihigindan soz eder.

Tarikat1 Muhammediyye sarthi Ebil Said el-Hadimi (6lm. 1176/
1762) de yetmis tic adet goriis ayrliklan siralamaktadic (35).

Makrizi (6lm. 845/1441), bu aynlklarin on kadar oldugunu
soyler (36).

ibn Kemal (6lm. 940/1534'in bu konuda iki ekoliin on iki
tane goriis aynhigini agiklayan bir risalesi vardir (37).

Muhammed Abduh (6lm. 1905), «Hasiyve el-'Akéid el-'Adudiyye»
sinde bu farklarim otuzu astifim bildirmektedir (38).

izmirli Ismail Hakk: (6lm. 1946), «Yeni {lm-i Kelam»inda on
‘bes kadar goriis ayrilig: veriyor (39).

Anlagihiyor ki goriis ayriliklar: gesitli bilginlerce degisik sayi-
dadir. Bu da bazi meselelerin diger mesele icinde aym veya aym
ayri kabul edilisinden ileri gelmektedir. Aslinda bu konunun daha

(33) Misir’da 1317 h. de basilmusiir. Biz bu konuda bu eserden ¢ok ya-
rarlandik. :

(34) Bak. Siileymaniye kiitiiphenesi, Antalya-Tekelioglu, 8%1/19; Fatih,
5416.

(35) Eb{ Said el-Hadimi, Berfkat Mahmidiyve fi Serh Tarikat Muhamme-
diye (Kenarinda Recep Efendi Serhivle), Dir el-Hilafet el’Aliyye, I,
5. 314-314.

(36) el-Makrizi, el-Hitat, Bagdat, Ofset, Tarihsiz, II, s. -359.

(37 Tbn Kemial Kemal Pasazade), R. Fi Ihtilaf beyn el-Es'ariyye vell-
Mitiiridivye fi IsnA ‘asere mesdil, Siileymaniye.

(38) el-Seyh Muhammed Abduh, Beyn el-Felasife ve'l-KelAmiyyin, (Tahkik
ve takdim eden), Dr. Siileyman Diinya, Dar thy4’ el-Kiitiib el-'Arabiyve,
1958, I, s, 23.

(39) lzmirli Ismail Hakk:, Yeni Ilm+ Kelim, I, s. 113-115.



sistemli bir gekilde ele aliup, ildhiyet, niibiivvet ve ahiret gibi
sistematik bagliklar altinda toplanarak bagka bir bakis agis1 igin-
de de incelenmesi miimkiindiir.

Biz burada her iki ekoliin belli bash goriis ayrihiklarn konu-
sunda ileri siirdiikleri deliller ile beraber meselelere bakis acila-
rim gostermeye galisacagiz.

1 — Allahs Bilmek ;

Hanefi (matiiridi) lerin ¢ofunluguna gore, eger Allah insan-
lara bir peygamber gbndermemis bile olsaydi, onlarin akillan ile
Allah’'m varligini, birligini ve kendisinin hayat, ilim, kudret ve
benzeri sifatlarla vasiflanmasint ve alemin yaraticisi oldugunu bil-
mesi ebbette vacip olurdu. Ciinkii hanpefilerin ¢ogunluguna gore,"
akil Allah’in varligim anlaya bilecek niteliktedir. Yaratiklara bakip
akil yiiriiterek bunu anlamak insanin ozelliklerinden biridir. $u
halde matiiridilerce akil yalmiz bir alet olmayip baz1 seyleri se-
ri'at bildirmezden ©Once de anlayabilir. Bu goriislerine su ayet-
kerimeyi delil getirirler : «Kavmine acikli bir azap gelmeden &nce
onlar1 korkut» (40). Bu ayet, korkutucu (peygamber), gelmeden
once insanlara imanin gerekli olduguna delalet etmektedir. Ciinkii
eger iman onlara gerekli olmasaydi, onlara korkutucu gelmeden
Once azap inmesinden siiphesiz emin olurlardi. Béylece onlar, uyar-
tilmalarindan 8nce azap inmesiyle korkutulmazlardi. Madem ki on-
lar korkutucu gelmeden azap inmesiyle korkutuldular, bu, onlara
imanin gerekli olduguna delil teskil etmektedir. Gergekten Allah,
insanlara pevgamberler géndermemis veya onlarin daveti kendi-
lerine ulasmamis bile olsa, onlar1 tevhidi terk etmelerinden dolay
cezalandirir (41).

Evet, saglam yaratilista olan her insan Allah’in varhigini tanir.
Ciinkli bir insan nerede ve hangi zamanda yasarsa yasasin etra-
Findaki sayisiz gekici giizellikteki yaratik dleme dikkatli bakislarni
¢evirirse mutlaka Yiice-bir Yaraticinin varlifina aklivle ulasir.

(40) Kur'dn, LXXI/I.

(41) Seyhzade Abdurrahim, Nazm el-Ferdid, s. 35; Krs. el'Matiirid’, Ki-
tib él-Tevhid, nsr., Dr. Fetullah Huleyf, s. 10; el-Beyadi, Isarat el
Meram, s. 75; Ibn elHiimém, el-Miisiyere, Bulak (Misir), 1317, h.
s. 157-158; Seyhulislam Musa Kézim, Dini, Ictimai Makaleler, Evkaf-
Islamiyye Matbaasi, 1336 h., s. 90.
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Hz. Ibrahim’in biiyiik semavi varliklar ile Yiice Yaraticimin
varhifina akil viiriitmesi «... Batanlan sevmem...» (42), peygam-
berlerin kavimlerine «... Gokleri ve yerleri yaratan Allah’in var-
Liginda mu siiphe vardiur?» (43) demeleri aklin Allah’y bilme konu-
sunda yeterli olduguna delildir (44).

Es'arilere gore Allah’n tamimak ser’an vacip olur. Akil yalmz
ilahi emirleri anlamaya bir alettir. Peygamber gonderilmeden akil,
Allah’t ve diger dini hiikiimleri anlayamaz ve bunlar iizerine vacip
olmaz. Ciinkii yalnz akil ve diisiinme Allah’t bilmeye yeterli degil-
dir. Allah’a imamn vacip olmasi ancak dinen sabittir. Kendisine
Peygamberin ¢agrisi (daveti) ulasmayan kimse Allah'a imani ol-
madigindan dolay1 azabi hak etmez. Es'ariler bu gbriislerine su
ayet-i kerimevi delil getirmektedirler: «Biz, bir peygamber gon-
dermedikce azap etmeyiz» (45). :

Matiiridiler, bu ayetite «azap etmeyiz» séziinden maksad bu
diinya azabidir, yoksa ahiret azabi degildir derler (46). Bunu da
yukarida kendi gériislerine delil getirdikleri ayetle birlikte su ayet-
le de teyid ederler: «Bir memleketi heldk etmek istedigimiz za-
man, o memleketin zevke diigkiin Onciillerine Peygamberlerinin di-
liyle itaat etmezler. Artik o memeleket iizerine hiikiim gergekles-
mistir. Iste o memeleketi kdkiinden heldk eder de ederiz... (47).
Yahut Es'arilerin delil olarak getirdikleri o ayetd kerimede gecen
«azap etmeyiz» sozii, akil ile idraki miimkiin olmayan dini hiikiim-
lerin yerine getirilmemesi durumunu ilgilendirir. Yoksa akil ile
elde edilmesi miimkiin olan Allah’t bilmenin terk edilmesi anla-
minda degildir. Bu bakundan Allaht bilme konusunda akil hig
bir suret ve yiikiimliilitkten kurtulamaz (48).

(42) Kur'an, VI/76.
(43) Kur'an, XIV/10.

(4) Krs. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilmi Kelam, Istanbul, 1955,
s. 150151,

(45) Kur'an, XVII/15.

(46) Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah !lmi Kelam, s. 151.

(47) Kur'an, XVII/16. :

(48) Seyhzade Abdurrahman, Nazm el-Feriid, s. 36; Omer Nasuhi Bilmen,
Muvazzah {lmi Keldm, s. 151.
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2 — Giizellik ve Cirkinlik (Hiisn ve Kubh) (49) :

Matiiridilerin gogunluguna gore egyanin zati bir giizelligi veya
girkinligi vardir. Mutlak Hakim olan Allah ancak ashnda giizel
olan seyleri emreder. Cirkin olan seyleri yasaklar, Hakim olan zat
bir sey emrettiginde ancak onun giizelliginden dolay: emreder, gir-
kin olan bir geyi emretmek hikmetine uygun degildir. Nitekim
Kur'an1 Kerimde «... Allah, fenalif: emretmez.», (51) buyrulur. Di-
ni emir ve yasaklar bir seyin giizel ve c¢irkinligine delalet eder.
Akil bazi seylerin giizel ve ¢irkinligini dini tekliften (emir ve ya-
saktan) 6nce anlar. Bu anlayisi bazan apacik (bedéhetle) olur,
dogru sbziin giizelligi gibi. Bazan ¢alisip diisitnmek (kesb) ile
olur, yalan sbziin giizelligi gibi. Meseld eskiyanin elinden kagip
kurtulan bir mazlumun yerini bildigimiz halde eskiya sordugu za-
man bilmedigimizi s6ylememiz, yalan soziin glizelligine &rnektir.

Eg'arilere gore giizellik ve ¢irkinlik esyamin zati sifatindan de-
gildir. Allah'in emrettikleri guzeldlr Yoksa onceden zatinda giizel-
lik oldugundan dolay1 emredilmis degildir. Allahin yasakladiklar
sevler de c¢irkindir. Yoksa aslhinda ¢irkin oldugu igin yasaklanmis
degildir. Bir seyin giizel olup olmadigini aklimizla kestiremeyiz.
Akl dini teklifi anlamak icin bir vasitadir (52).

(49) Bilginlerimiz giizellik wve cirkinlifin dért manasi cldufunu stylemis
lerdir. Birincisi, Kem4l sifat1 ve noksan sifati olmaktir. Mesela ilim
giizel bilgisizlik (cehl) cirkindir. Tkincisi, maksada (garaza) uygun
veya ayvkin olmaktir, Bu anlama gbre adilet giizel, zuliim cirkindir.
Ugiineiisii, tabiata (karektere) uygun veya nefret verici olmak. Bu-
na gore tathi giizel, ac cirkindir. Dordiinciisii, hemen (acilen) &vme
ve kotlilemeye, sonradan sevap ve cezaya sebep olmaktir. Yani o isi
vapan, Allah'm hitkmii ile diinyada  &viilmeye ve kotiilenmeye,
ahirette de sevap veya cezaya ufranus olmaktir. Bu anlamda itaat
gitzel, plinah girkindir. Onceki ii¢ anlama pére giizellik ve girkinlik
ittifak ile akilca bilinir. Ister dinen bildirilsin ister bildirilmesin,
Fakat dordiincii anlama gbre alimler arasinda goriis ayrilifi mey-
dana gelmistir. Bak. Mahmud Esad, Usfili Frkih, Istanbul, 1302 h.,
s 229.230; Krs. el-Taftazinl, Serh el-Makfsid, I1, s. 109 vd.; S. S, el-
Ciircani, Serh el-Mevdkif (Hasan Celebi ve Siyalkiti hasiyeleri ile
birlikte), Matbaai Amire, 1292 h., II, s. 393 vd,; Seyhzade Abdurra-
him, Nazm el-Ferdid, s. 32-33.

(50) XKurdn, VII/28.

(51) Kur’an, XVI/90.

(52) Seyhzade Abdurrahim, Nazm el-Ferid, s. 31-34; el-Clircini Serh el-
Mevakif, IT, s. 393 vd. el-Taftdzani, Serh el-Makésid, IT, s. 109 vd.
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Akli giizelligi isbat hususunda mu’tezile ile Matiiridi mezhebi
arasinda fark yok gibi gbriiniiyor ise de iki meselede ihtilaf et-
miglerdir :

Birinoi mesele mu’tezileye gore bir seyin gilizelligi hakkinda
mutlak hakim akildir. Matiiridilere gore ise giizellige hiikmeden
ancak Allah'tir.

Ikinci mesele mu'tezileye gore akil giizellik ve cirkinligi tev-
lid yolu ile gerekli kilar, yani akil dogru bir nazar ve fikir sonun-
da bilgiyi dogurtur. Matiiridilere gore akil baz fiillerde giizel ve
cirkinligi bilmeye Alettir. Ciinkii giizel ve cirkin olduguna Allah'ia
hitkmettigi fiillerden pek ¢ogu vardir ki akil kendi kendine onlar;
bilmez. Belki aklmm onu bilmesi peygamberlerin bildirmesine
baghdir. Ramazanin son giiniinde orug tutmanin glizelligine, Sev-
val aymin ilk giintinde ise oru¢ tutmamn g¢irkinligine hiikmeden
akil olmayip dindir. Bazi fiillerde akil giizellik ve ¢irkinligi bile-
bilir. Fakat bu bilmesi tevlid yoluyla olmayip, tersine Allah’in bil-
dirmesiyledir. Soyle ki Allah'tn Adetinde cereyan ettigi iizere yu-
karida gegen hususlarda oldugu gibi, Allah bazisim akla apagiktan
bildirir. Bazisim1 da kesb tahsilden sonra bildirir.

Su halde matiiridiler mu'tezile ile Allah’'mm akil tarafindan bi-
linecegi konusunda birlesirken diger hususlarda farklliklar arz et-
mektedirler (53),

Devami var

(53) Mahmud Esad, Usiili Frkih, 5. 233-234; Krs. Biiyiikk Haydar Efendi,
Ustili Fikth Dersleri, Istanbul, 1966, s. 77 vd.
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ZENCIi AFRIKA'DA ISLAMIYETIN YAYILISININ
— TEMEL ETKENLERI —

Dog. Dr. Unver GUNAY

Bundan onceki makalemizde (1) Afrika’da zenciler arasinda Is-
lam dininin, daha Hz. Peygamber’in yasadign devirden baslayip
giiniimiize kadar hangi safhalardan gecerek ve ne gibi yollar
izleyerek yayildigimi ana hatlan ile gostermeye ¢alismistik. Bu ya-
zzimizda ise, Siyah Kit'a'mn Islamiyeti kucaklamasinda etkili olan
etkenleri belirlemeye calisacapiz.

Bu etkenlerin basinda kuskusuz, Islam dininin din ve inang .
olarak oteki dinlere ve ozellikle Afrika'min zenci halklarmm yerli
inanglar1 dle orada oteden beri yaylmak icin pek cok faaliyet-
ler gisteren Hiristiyanhifa olan iistiinliigii gelmektedir. En son ve
miikemimel, fitri ve gercek din olan Islamiyetin bir tek Allah’a
kullukta toplanan Tevhid inancina dayanmakta olup, bunun da
son derecede anlasilmas1 kolay, akla uygun ve saglam olusu ve
meseld Hiristiyanhktaki Teslis inancinda oldugu gibi bir takum
anlasilmasi gii¢ ve karmasik inanglara yer vernmemesi, miitereddit
rubhunun aydinliga kavusmas: igin giiclii bir iman 1s151mn arayis
icinde olan Afrika insaninin dini kucaklamasinda &nemli ve
etkin bir rol oynamis ve oynamaktadir.

Ikinci onemli etken davettir. Miisliiman alimler, vaizler, ho-
calar ve seyhler Afrika’'min en iicra koselerine ve en ilkel kabile-
lerine kadar gitmisler, va'z ve nasihatta bulunarak halk: irsad

(1) Bak: U. Giinay, Zenci Afrika'da Islamiyetin  Yayhsimn Belli Bagh
Safhalar:, Prof. M. Tayyib Okic Armagam, A. U, Islami Ilimler Fa-
kiiltesi yayini, Erzurum, 1978, s. 147-158.
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etmigler ve onlar1 miishimanhga davet etmislerdir. Gergekten de,
Islamiyet kuzey Afrika’da yerlestikten sonra, ozellikle oradaki Is-
lam kiiltlir ve medeniyetinin biiyiik merkezlerinde yetisen din
alimleri, hocalar, vaizler ve sevhler, va'z ve nasihatta bulunmak,
irsad ve miislitmanlig1 nesr ve tablig amaciyla ticaret kervanlarina
katilmislar ve gittikleri yerlerde dinlerini yaymak igin caba har-
camislandir. Bu kisiler, derin dini bilgileri ve iistiin kiiltiirlerinin
yani sira, sahip olduklar ahlaki faziletleri, diiriistliikleri ve davra-
nislarindaki asaletleriyle de etraflarinin ilgisini iizerlerinde topla-
muslar; pek tabiidir ki putperest zenciler onlarin bu iistiinliiklerinin
dinlerinden geldigini diistinmiis ve onunla ilgilenmisler ve bir
kere bu yiice ve iistiin dinin esaslarini ve hakikatini dgrenince de
kolaylikla miisliiman olmuslardir. Ozellikle kuzey Afrika'daki Kay-
revan, Tunus, Telemsan ve Kahire medreseleri gibi {inlii islam
kiiltiir merkezleri bu tiir din alimi, vaiz, hoca ve dailerin yetis-
tikleri yerler olarak dikkati ¢ekmektedirler. Ote yandan, islam
dini Afrika'min iclerine kadar vayildiktan ve cesitli zenci miishi-
man devlet ve imparatorluklar: kurduktan sonra oralarda da med-
reseler ve dini Ggretim yapan baska kuruluglar agilmistir. Bu saf-
hadan itibaren miislimanhgin zenci Afrika’daki en. biiyiikk pro-
pagandacilarinin, kuzey Afrika’da vyetisenlerden gok bizzat zen-
ciler arasinda yetisen bilginler, hocalar, vaizler ve seyhler olduklan
anlasilmaktadir. Esasen, zenci halklarin miisliiman olmalarindan
itibaren, yeni dinlerini daha iyi 6grenmek amaciyla ¢ok eski devirler-
den beri islam kiiltiiriiniin biiyitk merkezlerine devamlt égrenci gtn-
derdikleri bilinmektedir. Bu &grenciler, 6&grenimlerinin sonunda
tilkelerine dondiiklerinde valmizea miisliiman zencilere va'z ve na-
sihatta bulunmakla kalmamuglar, fakat aym zamanda putperest
zenciler arasinda dinlerini yaymak icin de gayret gistermislerdir.
Bunun en canh Ornegini yakin zamanlarda Seku Sangare’nin ' Fil-
disi Sahilindeki faaliyetleri teskil etmektedir (2). Ote vandan, ba-
z1 durumlarda, nerede Hristivanligi yayma fiaaliyeti olmugsa orada
medreseler ve Kur'an mektepleri acildifa veya hocalar ve vaizler
gondererek kars: propagandaya girisildigi de goriilmektedir. Mesela
kuzey Kamerun ve Cad’da bunun &rneklerine rastlamak miimkiin-
diir (3). Bu bakimdan, zenci Afrika’da on asirdan fazla bir gegmi-
se sahip bulunan miisliimanhin orada tutunmasinda davetin

(2} Froelich J. C., Les Musulmans d’Afrique Noire, Paris, 1962, s, 87.
(3) Aym eser, s. 88,
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onemi gergekten de biiyiiktiir (4). Bununla birlikte, orada, mesela
teskilatlanmis hristiyan misyonerlerinin faaliyetlerine benzer, sis-
temli ve organize bir islami din propagandasina hemen hichir
devinde rastlanmadigini da belirtmek gerekir.

Buna karsilik, kuzey afrikali veya bizzat zenci tiiccarlar ve
seyyahlar, sivah Afrika diinyasinda miisliimanhgm yayilmasinda
_ en biiyiik rollerden birini oynamuslardir. Daha Islamiyetin kuzey
Afrika’da yerlesmesinden itibaren, miisliiman ticaret kervanlan
aralarinda din bilginleni, vaizler ve seyhler v.s. de bulundugu hal-
de giineye iniyor ve temsil ettikleri yiiksek kiltiir ve ozellikle ti-
caret ahlaki bakimindan diiriistliik ve olgunluklariyla zenci sefler
ve krallar nezdinde biiyiik bir niifuz ve itibar kazaniyor, onlarla
dost oluyor, toplantilarina katiliyor, dini miinakasalara girisiyor,
onlarin ilgilerini ¢ekiyor ve sonunda birtakim ticaret kolayliklari
elde ediyorlardi. Bu ciimleden olarak, ticaret yollari iizerinde din-
lenme yerleri, hanlar, kervansaraylar, anbarlar ve antrepolar kur
ma iznini elde ettikleri anlasilmaktadir. Bu konak verleri cami-
leri, mescidleri ve hattd medreseleriyle kiiciik birer sehircilik idi-
ler. Bunlarin ilk Srnepini Gana'da miisliiman kervancilarin zenci-
lerin oturduklar1 yere yakin bir yerde tastan insa etitikleri bir ko-
nak yeri teskil etmekte olup, igerisinde 12 tane camiin bulundugu
rivayet edilmektedir (5). Daha sonra bu tiiccarlar ve alimler zen-
ci halk arasina ve ozellikle krallarin saraylarina niifuz etmisler ve
hattd devlet idaresindeki yiiksek mevkileri yavas yavas ele gegir-
misler; bu arada, din, inang¢ ve kiiltiir bakimindan {istiinliikleri,
keskin zekd ve maharetleriyle bilhassa krallarin ve iist tabakadan
kisilerin kalplerini kazanmiglar ve sonunda onlarm miisliimnan
yapmislardir. Bu bakimdan, Afrika’da zenci halklar arasinda miis-
Himanh@n yayihsinda dikkati ceken 6nemli bir noktamin da, miis-
liiman alimler ve tacirlerin dinlerini yaymada asagidan yukariya
degil de yukaridan asagiya dogru yani tepeden tabana dogru gi-
den bir vol izlemelerinde toplandipini belirtmek gerekir, Islamm
Afrika’daki propagandacilar1 olarak vasiflandirilabilecek olan ta-
cirler, din alimleri, hocalar, vaizler ve sevhler, gogu zaman alt dii-
zeyden kisiler arasimna karisarak onlarin arasinda dinlerini vay-

(4) Celebi A., et-Tarih el-islami vel-Hadarat el-Islamiyye, Kahire, 1972, C.
VI, s. 154.
(5) Froelich J. C, age., s. 80.
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mak ic¢in gayret sarfedecekleri yerde, oncelikle yukar1 tabakalar-
dan kigilerle iliski kurmuslar ve boylece krallari, prensleri, yiik-
sek devlet memurlarim ve halk arasinda servet ve mevki bakimin-
dan zengin ve niifuzlu kimseleri ihtida ettirmigler, daha sonra
onderlerinin ve biiyiiklerinin musliiman olduklarim géren halk ta
zamanla onlarin dinini kucaklamistir (6). Esasen, islama giren
kral, gef, prens vb. iist tabakadan kigiler, yeni girdikleri dinleri-
ne hizmet aski igerisinde, bu yeni dinlerini tebalarina da kabul
ettirmek amaciyla faaliyete girismisler ve bu amagla camiler insa
ettirmisler, halkin islami ibadetler, bayramlar ve vecibelere saygili
olmalarini isteyerek bu konuda higbir: fedakérliktan kagimmamis-
lardir, ki bunun 6rneklerini daha &nceki yazimizda, afrikali  zen-
ciler arasmnda islAm dininin yayilis1 tarihinin panoramasmmi gizer-
ken gdrmiis bulunmaktayiz (7). '

Bir bagka onemli etken, mirsliimanlarla verli dinlere men-
sup kisiler arasinda sik sik goriilen evlenmeler ve dofgumdur. Ger-
cekten de ozellikle miislitman erkekler, zenci putperest kadinlarla
evlendiklerinde eslerinin ve dogan c¢ocuklarinin miisliiman ‘olma-
lar1 konusunda titizlikle durmuslar ve bu durum afrikal zenci halk-
lar arasinda miisliimanhgin yayilmasinda biiyiik bir rol oynamis
bulunmaktadir (8).

Siyah Kit'a’da islam dinininin'yayilmasinda rolii olan bir bas-
ka etken de cihaddir. Ancak bunu dini bir zorlama olarak anla-
mamak gerekir. Esasen «Dinde zorlama yoktur» seklindeki Kur’ani
prensibe uymada miisliimanlar genellikle tiim islam tarihi boyun-
ca biiyitk bir hassasiyet gosterdikleri ve fethettikleri yverlerdekd
gayri miislimleri islama ihtida ile vergi 6demek arasinda bir se¢im
yapmak iizere serbest biraktiklam gibi, Arfika’da zenciler arasin-
da miisliimanlifin yayilisi tarihi boyunca da avni prensibin bii-
yiik bir ‘dini tolerans ve anlayis icerisinde uygulandigt ve komsu-
lariyla savas edip omlara galip gelen miisliiman hiikiimdar ve
kumandanlann, magluplari miisliiman olmak ya da vergi odemek
arasinda serbest birakinca bir kisim putperestlerin derhal bazilan-
nin da zamanla bu dinin yiicelifi ve gergegini anlayinca miisliiman

(6) Aym eser, s. 81-83.
(7} Bak.: Glinay U., a.gm.
(8 Levwy R., The Social Structure of Islam, London, 1969, s 46.
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olduklar1 anlagilmaktadir. Haci Omer, Samori, Amadu vib. miis-
liitman kral ve kumandanlarin faaliyetlerinde bunun brnelkerini
gormek miimkiindiir. (9).

Afrika’da zencilerin islimsa girigleri ve girdikten sonraki dini
ve sosyal hayatlarinda tarikatlar ve seyhlerin rolii oldukga biiviik-
tiir. Gercekten de, bir fikir edinmis olmak bakimindan mesela
Senegal'da idari mercilerin rakamlarmna gore 1957 yilinda 1 mil-
yvon ticani, 423 bin murid, 304 bin kadiri ve 23 bin de bagka tari-
katlara mensup insamin bulundugu anlasilmaktadir (10), ki bu
durum, zenci Afrika miisliimanlarimn dini hayatinda tarikatlarm
Gnemlj yerinin bulundugunu gbstermek bakimindan dikkati ce-
kicidir.

Woloflarin serigne, pollerin tierno ve bazilarmin da gevh,
seyyid veya murabit adimi verdikleri tarikat seyhleri ve onlarin
halife, mukaddem, telamiz, talibe, deravis ve miiridleri (11) ile bir-
likte olusturduklan dini gruplarn kaynagini, 6zellikle murabit ke-
limesinden de anlasilacag: gibi kuzey Afrika’da aramak gerekir.
XI. yiizyilda Abdullah b. Yasin'in Senegal bélgesine inip, ribat
insa edisi, kuzeyde faslilarla miicadeleleri ve basarilari, giineyde
zencilerle miicadelesi ve Gana imparatorlugu iizerine mutlak gale-
besinin Senegal-Nijerya yoresinde islamin kesin olarak yerles-
mesi sonucunu dogurmasindan sonra, kuzeyden giineye inen mu-
rabitlerin ve seyhlerin arkasi kesilmemis, daha sonra giderek miis-
liimanligin zenciler arasinda yayihp koklesmesine paralel olarak
ta, bizzat onlarin arasindan pek gok seyhler cikmis ve bunlar
cevrelerinde islAm dininin yayilmasmda biiyiik bir rol oynamuslar-
dir. Ozellikle bat1 Afrika’da Moritanya iilkesi, kuzeyden giineye inen
sevhlerin gecislerinde mutlaka ugradiklar: 6nemli bir ugrak bélgesi
olarak dikkati ¢ekmektedir, Biitiin bu arap, berber veya zenci seyh-
lerin herbiri bir tarikata mensuptular.

Tarikatlar ve seyhlerin zenci miislimanlar arasinda oldukca
derin ve karakteristik rollere sahip olup, orada miisliimanhgin va-
vilmasinda en biiyiitk paylardan birinin onlara diismekte olusunun

(9 Froelich J. C., age., s. 7879; Monteil V., L'Islam Noire, Paris, 1963,
s. 82103,

(1y Vincent M., a.ge., s. 127.

(11) Aym eser, s. 122123,
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nedenini, ¢ogunlukla, zencilerin animizm ve mistisizme olan derin
ve igten temayiillerine tarikatlarin batini cihetlerinin cevap verme-
lerinde gorenler bulunmaktadir. Hatté, islam dininin zenciler ara-
- sinda yayilisinin tek ve gercek sebebinin burada yattigim soyleye-
cek kadar ileri gidenlerin bulundugu da gorillmektedir (12). Bu
asirl iddialarin dogrulugu tartisma konusu olmakla birlikte, ta-
rikatlarm ve sevhlerin, oradaki dini hayat wve Ozellikle islam
dininin yayilmasinda oldukg¢a &nemli bir yerinin bulunduguna da
kusku yoktur.

Buna karsilik, Afrika’da tarikatlarmn, milli ve irki baglan son
derecede gligli olan etnik gruplann, islam {immeti idealine karsilik
bir reaksiyonunun ifadesi olduklari ve onlarin tarikatlarda grup-
lagsmak suretiyle bu tepkiyi agiga vurduklan iddiasi da kabule sa-
yan goriilmemektedir. Ciinkii, Afrika’'da yaygin olan tarikatlarin,
miinhasiran belli bir etnik gruba tekabiil etmeleri s6z konusu de-
gildir. Tersine muhtelif irklara mensup zencilerin ¢esitli tarikatla-
ra girdikleri goriilmektedir. Mesela, Senegal'daki muridler yalnizca
woloflardan degil, fakat aym zamanda sererler, tukuldrler ve dio-
lalardan olugmaktadirlar (13). Aym1 sekilde, zenci Afrika'da en
vaygin iki tarikattan Ticanilik ve Kadirilik, hemen hemen her mil-
letten ve etnik gruptan zenciler arasinda taraftarlara sahiptirler.
Nitekim, zenci ziimreler arasinda yaygin bulunan tarikatlar ve
bunlarin nerelerde yayilmis olduklarina goz atmak bu durumu
acikca ortava koymaktadir

Bilindigi gibi, X. yiizyilda Irak’ta Kufe, Bagdat ve Basra'da
ilk olarak ortaya ¢ikan tarikatlar, oradan Gteki islam iilkelerine
oldugu gibi Afrika’va da ge¢misler ve 6nce kuzey Afrika’ya yerle-
serek, oradan yavas yavas zenci diinyasma sizmislardir. Tarikatlarin
zenciler arasinda asil yayilisn XTV-XVII. yiizyillar arasina rastla-
maktadir., 11k yayilan tarikat Kadiriliktir, Ozellikle bati Afrika’da
¢ok sayida taraftarlar bulunmaktadr. Abdulkadir Geylani'ye nisbet
edilen ve ilk olarak XI. yiizyilda Irak'ta ortaya cikan Kadirilik,
zenciler arasinda batn Afrika’dan baska, sevhler ve tliccarlar sa-
yesinde Tombuktu'ya yerlesmis ve oradan da Sudan’a gegmis olup,
bu giin 6zellikle dogu Sudan’da gok sayida kadiri bulunmaktadir.
Zenciler arasinda Kadiriligin belli basl iic kolu bulunmakta olup,

(12) Monteil V., ag.e., s. 137-138; Deschamps H., Les Religions de L'Afrique
Noire, Paris, 1975, s 95-96.
(13) Rondot P, L'Islam Et Les Musulmans d’Aujord’hui, Paris, 1960, s. 49.
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bunlar Bekkaiyye, Bu Kunta ve Faziliyye'dir. Kadirilik esaslarina
siki bir sekilde bagh olan Bekkaiyye¢ XV. yiizyilda Seyyid Ahmed
el-Bekkai tarafindan kurulmug olup, bati ve orta Afrika'da 1850
lere kadar dstiinliigiinii korumussa da, daha sonra Ticanilik ile
Kadiriligin bir baska kolu olan Faziliyye onun bu basarisina sed
gekmisglerdir. Ancak, bir asir sonra Bekkalyye'nin tekrar giliclendigi
ve Ozellikle Gambi, Kazamans, Portekiz Ginesi, Liberya ve Altin
- Sahilinde yayildig1 goriilmektedir., Bu tarikat, sonralart Nijer, Ni-
jerya ve Kamerunda da taraltarlar bulmustur. Kadiriligin ikinci
kolu olan Bu Kunta ise XIX. yizyll sonunda ortaya ¢ikmis olup,
yalmzca Senegal’de taraftara sahiptir. Seyh Muhammed Fazil (1780-
1869) mn kurdugu Fazliyye, ozellikle Bekkaiyye'ye bir tepki olarak
ortaya ¢ikmig, Muhammed Fazil kendisinin gerif olduunu o6ne
siirmiis ve biiyiik bir miridler grubunu arkasinda toplamistir.
Ote yandan, Kadirilik bir ara Senegal’de ¢tkiintii belirtileri gos-
termeye baglaymnca, tukulor irkina mensup bir sevh olan Amadu
Bamba M'Backe vine Kadirilikten dogma bir dordiincii kol sa-
yilabilecek olan Muridizm’i kurmus ve tukuldrlerden baska wolof-
lar arasinda da pek c¢ok taraftar elde etmistir. Kadirilikten kay-
naklanan bir baska tarikat ta Layen tarikatidir. Bu tarikat senk-
retist ozelliklere sahiptir. Kurucusu Lima Hou Layve olan Layen
tarikati, XIX. yiizyil sonlarinda ortaya cikmistir. Kadirilikle ilgili
unsurlarin yani sira, zencilerin animist inan¢larimin izlerini de bii-
yiik olciide tasimaktadir. Yesil Burun'dan baska yerde taraftan
olmayan Layenler, evliligin dort kadinla siniriandwrilmadigim ileri
siirmekte ve orug ve hacci reddetmektedirler.

Rufailik pek yaygin olmamakla birlikte, 6nce Misir'dan Nil
vadisi boyunca ilerleverek Somali'ye kadar uzanmis, daha sonra
da Kenya, Rodezya, Zengibar ve Komor adalarinda az cok ta-
raftar elde etmistir.

Afrikall zenciler arasinda en g¢ok taraftara sahip olan tari--
kat Ticaniliktir, Bilindigi gibi, XVIII. yiizyilda Fas'ta ortaya cik-
mus olup, kurucusu Seyyid Ahmed et-Ticani olan bu tarikat, XIX.
yiizyilin ilk yarisindan itibaren ozellikle Hacti Omer Tall'in et-
kisiyvle bati1 Afrika'da yayilmis, daha sonra, bir yandan &teki
zenci lilkelerine yayilmaya devam ederken 6te yandan da pek ¢ok
kollara ayrilmistir. Bu kollardan Hamalizm, Nioro'da 1905 wilin-
da Seyyid Ahmed b. Amadu tarafindan kurulmus ve ozellikle Su-
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dan’da ¢ok tutunmustur. Seyh Hamallah'in liderliginde modernist
ve hattd sapitk baz1 temayiilleri de igine alan ve 11 taneli tesbih
kullanmalar: nedeniyle «11 taneli Ticaniler» de denilen hamalist-
ler, namaz vakitlerini ve rekatlarni kisaltmakta, kible yoniinii K-
be'den Niora'ya cevirmekte ve Kelime-i Sehadeti «Allah’tan baska
ildh yoktur ve bizim efendimiz Hamallah'tir» gekline gevirdiklerini
one slinmektedirler. Bununla birlikte, bu giin Hamalizm, Afrika’-
daki 6nemini olduk¢a kaybetmis olup, giin gegtikge taraftarlarinin
sayis1 dikkati gekici bir surette azalmaktadir.

Ticanilikten yakin zamanlarda ayrilan bir kol da et-Terbiye'-
dir., Kurucusu Senegalli bir demirci olan seyvh Ibrahim Nyass-
tir, Tarikat senegal’den baska, Yukar1 Volta, Nijer ve Nijerya'da
taraftara sahiptir.

Hint menseli olup, Mirza Gulam Ahmed’in kundugu ve Isla-
miyetle Hristiyanhk arasinda bir ¢esit senkretizm iddiasinda olan
Ahmediyye, oteki tarikatlarin aksine olarak, sahradan degil de sa-
hilden ve avrupalilar1 takiben gelmis olmasiyla dikkati gekmek-
te olup, fazla bir taraftara sahip degildir.

XVII. ytizylda Hicaz’'da Muhammed b. Abdiilkerim es-Sam-
mani tarafindan Halvetiligin bir- kolu olarak kurulmus bulunan °
Sammaniyye, XIX. viizyil baslarinda Sudan’a girmis ve beyaz
Nil'in her iki yakasinda yayilmis olup, sudanh iinlit mehdi Muham-
med b. Ahmed b. Abdullah ta bu tarikata mensuptu. Sudan’mn giine-
yvindeki en onemli dini sahsiyetlerden biri olan Serif Yusuf el Hin-
di, Sammaniligin Hindiyye kolunun kurucusudur.

XII. yiizyilda Hasan es-Sazell tarafindan kurulmus olup, Mag-
rib, Misir, Orta Dogu ve Hicaz'da yayilmis bulunan Sazeliyye tari-
kat1, zenci Afrika dilkelerinden Gine, Zinder, Tombuktu, Sokoto,
Kano, Nijer ve Somali'de taraftarlar elde etmistir. Zenciler arasin-
da Sazeliyye'nin ii¢ kolu bulunmaktadir; Birincisi Muhammed b.
Nasir ed-Dray'in kurdugu Nastriyye kolu olup. XIII. yiizyilda Mori-
tanya'da yayilmustir. Ikincisi, 5zellikle dogru ve orta Moritanya'da
yaygin bulunan ve Sazelilikle Kadiriligin bir karisimindan ibaret
olan Gudfiyye kolu olup, XIII. yiizyilda dogu Moritanya'da Seyh
Muhammed Laghdof tarafindan kurulmustur, Uglinciisii ise, id-
risiyye veya Ahmediyye koludur ki bu kol da yine XVIII. viizyilda,
faslr bir sevh olan Ahmed b. Idris el-Fasi tarfaindan kurulmustur.
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Tarikat O'nun ogullan tarafindan Sudan'a yayilmis, daha sonra
Habesistan ve Somali’ye gecmistir. Idrisiyye’'nin de aynica Rasidiy-
ye, Salthiyye, Emirganiyye ve Senusiyye gibi kollann bulunmakta-
dir. Bunlardan Rasidiyye, dogu Sudan, Somali ve Eriire'de yay-
gindir. Salihiyye ise yalnizca Somali'de taraftara sahiptir. Kuru-
cusu Cezayirli Seyyid Muhammed b. Ali es-Senusi olan Senusiyye,
kuzey Nijer, Nijerya, Cad, Libya ve Nil vadisinde yaygindir. Emir-
ganiyye'nin kurucusu Ahmed b. Idris el-Fasi’nin talebesi olan Mu-
hammed Osman el-Emirgani’dir. Tarikat, XIX. ylizyilda bati, dogu
ve kuzey Sudan, bat1 Habesistan ve Eritre've yayimstir. Sudan’-
daki tarikatlar iginde en yaygin olam budur (14).

XIV-XVII. yiizyllar arasinda.zenciler arasinda koklesen tari-
katlar, ozellikle XVIIL. ylizyildan sonra dini hayattaki rollerini ar-
tirnuslar ve Islamiyetin genis halk kitlelerine mal olimasinda en bii-
yiik etkenlerden biri olmuglardir. Kitleler, tarikatlara girmeleri sa-
yvesinde sosyal bir kadroya, pek ¢ok toplumsal kolayliklara, ken-
disine baglandiklar1 bir lidere, bir vecd teknigine, himayeye sahip
" _olmuslar ve béylece hem ruhen yiicelmek ve hem de giivenlik icin-
de huzura erigmek imkanim elde etmislerdir. Boylece, afrikah
zenciler arasiida pek gok rollere sahip olduklar ve gesitli gbrit-
niimler altinda bu rolleri oynamaya devam ettikleri anlagilan tari-
katlarin, yukarida da goriildiigii gibi, son derecede kiiciik ve tali -
branslara boliinerek biiyitk din ve tarikat gruplarindan ayrilma-
lar;, bazilarmin tarih sahnesinden silinmeleri ve sonra yeniden
ve belki de degisik adlar altinda omaya gikmalari, ve cogunluk-
la  sevhlerin din anlayls,mda tarifini bulan bir miisliimanhg &6zel-
likle belli bir egitim diizeyinden yoksun halk tabakalarma gotiir-
meleri, zenci misliiman Afnika diinyasimin dini yasayisina mah-
sus karakteristik bir dinf-sosyolojik olay olarak karslmlza cik-
maktadir.

Afrika'da zenciler arasinda islém dininin yayilmasinda etki-li
olan faktorlerden sz ederken bir baska Omemli bir etken iize-
rinde de. durmak gerekir, ki bu da, Awvrupa stmiirgeciligi ve bu-

(14) Bak: Deschamps H., age. s. 9697; Froelich J, C., age., s. 183.263;
Cuop J. M., Les Musulmans En Afrique, Paris, 1975; Moreau R. L;
Les Marabouts de Dori, ASR, 1964, S. 17, s. 113-134; Monteil V., Une
Confrérie Musulmane : Les Mourides du Senegal, ASR, 1964, S. 14,
s. T1102, :
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na paralel olarak sistemli ve diizenli bir bigimde viiriitillen hris-
tivan misyonerligi faaliyetlerinin zenciler arasinda muslumanhgm
vayilmasinda oynadigi roldiir.

Bilindigi gibi, gergekte Hmnstiyanligin Afrikadaki varhgs cok
eski tarthlere uzanmaktadir. Bununla birlikte, orada asil hristi-
yanlastirtna hareketi, XVIIL. yiizyilda avrupallarm somiirgecilik
hareketleriyle hizlanmgtir. Ozellikle XIX. yiizyilda, misyonerlerin
Afrika’daki faalivetleri, ora devletlerinin Batihlar tarafindan te-
ker teker stmiirge haline getirilmeleri sonucu giderek artmis olup,
XX. vizyilin baslarindan bu yana yofun bir bigimde siirmek-
tedir. ;

Afrika’da Hnstiyanhk, dzellikle giineyde tutunmus olup, bun-
da en biiyiik pay, hristiyanlarin zenci iilkelerine galiplere mah-
sus iistiinlitk ‘ve efendi pozisyonunda gitmelerine diismekiedir. Af-
rikali halklarin &zgiirliik ve bagimsizhiklarini kaybetmenin telas:
icine siirliklendikleri bir ortamda, muhtelif hristivan mezhep ve
tarikatlar: da kendilerine zenciler arasinda taraftarlar bulabil-
mek, ¢esitli yollarla dinlerini yayabilmek igin adetd birbirleriyle ya-
risa girmislerdi. Hattd bu yarns ¢ogu zaman rekébetin gok dtesin-
deki bir diismanliga da zaman zaman biiriinmiis ve gesitli hris-
tivan guruplarin bu yiizden birbirlerini agir bir dille sugladiklar:
ve hattd tekfir ettikleri bile goriilmiistiir (15). Biitlin bunlara rag-
men, Afrika’'da zenciler arasinda hristivan misyonerlerinin ¢aba-
larimin biiyiikliigiine karsihk bagarlarimn olduke¢a sathi ve diigiik
olusu dikkati gekmeketdir. Nitekim, bu giin Afrika’da Islam dini-
nin en ¢ok taraftara sahip olan ve ora niifusunun yaklasik % 70
inin mensup bulundugu din olusu da bunu agikca gdstermekie-
dir (16). Aym sekilde, &zellikle hristiyan misyonerlerinin faaliyet
gosterdikleri pek ¢ok bélge halkimin sonunda din olarak kendi-
lerine miisliimanhg secmeleri de, orada Isldm dininin Hmstiyan-
liga oranla gok daha fazla tutundugu ve yayildigim agikca poster-
mektedir. Gergektende, ozellikle misyonerlerin dinlerini yaymak
icin faaliyet gosterdikleri bolgelerde zenci halklarin sonunda kendi-
lerine din olarak mdisliimanhg secmelerinin Srnekleri sayilama-
yacak kadar coktur. Meseld, Kazamans'ta bir koyiin hristiyan
sakinleninin kisa bir miiddet sonra miisliiman olmalari, Dyofror

(13) Mueller J. C., Old Wine in new Wineskins, ASR, 1974, S. 38, s. 56.
(16) Celebi A., age, C VI, s 153
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kéyiiniin 1952 yilinda 35 katolik ve 3.000 kadar putperest sakini
bulunmasma karsilik 1963 te bu kyde oturanlarn tamanumn Is-
lamiyete ihtida etmis olmas:, kuzey Dahomey’'de Bariba kabilesine
1948 yilinda bir hristiyan inisyonerinin giderek kabile halkim
hristiyanlagtirmasina kargthk 1952 de aym kabileye bir miisliiman
seyhin ugramasindan sonra kabile halkinin tamaminin miisliiman
olusu, Mali'de 1936-1950 willar1 arasinda yani yaklasgik 15 il
iginde miisliimanlarin sayistin iki katina ¢ikivermesi, 3040 yil
oncesine kadar miisliiman volcunun oturdugu taburenin bile ya-
kildig1 Senegal kéylerinin bu giin bagtanbaga Islamiyet dairesine
girmis olmalari, bunun canh bir kag 6rnegi olmaktadirlar (17).

Avrupalilarin zencilerin iilkelerini ele gecirip somiirgelestir-
meleri ve iistelik kendi dinler; olan Hristiyanlhii onlara kabul et-
tirmek icin yogun bir faaliyete girigmis olmalarinin, zenci miislii-
manlar1 da kendi dinlerini savunmak ve hatti yaymak gayretine
ittigine kugku yoktur. Ote yandan, avrupahlarin biiyiiklik komp-
leksi icerisinde kendilerini zencilerden iistiin ve onlar1 hakir gor-
melerd, iistiin bir medeniyetin temsilcileri edasiyla yerlilerle alay
etmeleri, zencilerde derin bir asagilik duwygusu yaratmmsg: buna
karsihik, Islamiyetin evrensel karakteri, zencilerin miisliimanlik
kadrosu icerisinde hor gbriilmiis sahsiyetlerine bir dayanarak, li-
yakat saygr ve esitlik bulmalarina vesile olmustur, ki bu durum,
zenciler -arasinda miislimmanh@in, Avrupa somiirgeciligi ve hris-
tivanlastirma hareketlerinden bu yana, o zamana kadar goriil-
medik bir hizla yayilmasina imkén vermistir. Oyleki, lslamiyetin,
son bir asir yani Avrupa sémiingeciligi ve vogun misyonerlik faa-
liyetlerinden bu yana zenci Afrika diinyasmda kaydettigi, ilerleme,
onun zencilerle ilk temasindan bu yana gecen on asirhk dénem-
de kaydettiginden cok daha fazla olmustur. Somiirgecilik soku-
nun, Afrika’nin geleneksel ve cemaatg1 kabilelerinde uyandirdig et-
kiler, eski dini, siyasi, ailevi ve sosyal sistemler ve degerlerin yi-
kilmasma neden olmus, bu arada ortaya ¢ikan manevidini bos-
lugun doldurulmasi ise, akil almaz birtakim inanglarin yer aldiga
ve kigileri manevi ve dini bakimlandan tatminden aciz Hristi-
yanlik yerine, Tevhid'i kendine bayrak edinmis, insan ve toplum
tabiatlarima, uygun, yiice ve gercek Islam dinine nasip olmus-
tur.

{17y Monteil V., age., s. 1011, 49
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Ote yandan, Avrupalilarin zenci iilkelerinde giristikleni sSmiir-
gelestirme ve . hristiyanlastirma cabalarinin yam sira, yol, okul,
modern ulastirma ve haberlesine araglar, kentlesme gibi modern -
teknoloji ve medeniyetin gereklerini de beraberlerinde zencilere -
ghtiirmiis olmalarmn, Afrika’da Islamiyetin en iicra kdgelere ve en
ilkel kabilelere kadar ulasmasinda onemli bir rol oynadig anla-
stlmaktadur.

Gergekten de XVIIL yiizyil sonlarina kadar, &zellikle iist
tabakalarda taraftarlar bulmus olan Islam dini, XIX. yiizyilda, Av-
rupa sOmiirgeciligi ve Hristiyan misyonerligine paralel olarak, alt-
. list olan siyasi, sosyal ve dini ortam igerisinde, biiyiik bir hizla alt
tabakalara yayilmis ve kitleler kisa zamanda ve bilyiik oranlarda
hidayet dinini, kucaklamislardir. Tarikat seyhleni, vaizler, din bil-
ginleri, Kur'an hocalar1 ve tiiccarlar, modern kitle ulaszm ve ha-
berlesme araglarimin aracilifyyla halka daha gok yaklagmak ve on-

lara miisliimanhign daha yakindan ve iyi bir bicimde tanitmak im-
kianint elde etmislerdir. Ustelik, somiirge idarelerimin yerli halka
nitffuz etmek ve siyasi iktidarlarmm: onlara kadar indirmek gay-
retlerindge, putperest zenci seflerden ziyade miisliiman liderleri ara-
c1 olarak kullanmay: tercih etmeleri, davramglari, konugmalari,
inanclan, ibadetleri ve ahlaklaryla avrupalilardan ¢ok daha farkli
olan miisliimanlarin verli halk arasinda niifuz kazanmalar: ve yer-
1i dinlere mensup kisilerin Islamiyete yaklasmalarinda rolii olan
bir baska etken olmustur. Aym sekilde, Avrupa somiirgeciligi ve
Hristiyan misyonerligine paralel olarak, Islam dininin asag dii-
zeyden zenci halklar arasinda hizla yayilmasinda, yeni kurulan
biiyiikk ve miodern kentlerde, kabileleri, kéyleri, aileleri ve akra-
balarindan uzak bulunan zencilerin, kendilerini koskoca kentin ve
yabanc bir kiiltiir ve medeniyetin ortasinda ister istemez yabanci
ve saskin hissetmelerine karsilik, kolonialistten hakaret goriir-
ken, siki dini baglarla birbirlerine kenetlenmis, dini ve ahlaki ba-
kimlardan iistiin, insani taraflan son derecede giliglii miisliman ce-
maatlar ve dzellikle tarikat guruplarinin kucaginda siginak bulmug
olmalarinin da &nemli bir roliiniin bulundugu anlagilmaktadir (18).
“Zenci diinyasinda son birkag yiizyilda miislitmanhigin biiyiik bir ya-
yihs hizn kaydetmesinde, sikt temas, miisliimanlarin &rnek davra-
mslar: ve insani taraflarimin iistiinliigiiniin, dinlerinin yiiceligivle

(18) Froelich 1. C, age, s. 8397
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birlestigi her yerde kesin bir rol oynadifini 6nemle belirtmek ge-
rekir. : .

Goriildiigii gibi, afrikali zenciler arasinda Isldam dininin yayl-
masinin pek cok dini, tarihi ve sosyal nedenleri bulunmakta olup,
bu dinin zenci diinyasinda giin gectikce yeni taraftarlar bulmas:
-bu etkenlerin karmasik etkilesiminin bir sonucu olmaktadir. Bu-
. na karsilik, hizla yayilmanin sebebini bir tek etkene baglamak ek-
sik ve hatalidir. Bununla birlikte, Szellikle hristiyan misyonerle-
rinin yogun cabalarina ragmen Isldm dininin zenciler arasmda
siir'atle yayilmasmi tek sebeple agiklamak egiliminde olanlar ve
meseld bu dinin ¢ok evlilige (poligami) cevaz vermesine baglayan-
lar da eksik degildir (19). Oysa ki, bir kere hrnistiyanlikta poliga-
mi yasafina rastlanmadigr gibi, Afrika’da vyerli dinlere mensup
zenciler ve miislitmanlarin yam sira hristivan zencilerin de dort- -
te birinin poligam olduklar1 anlasilmaktadir. Ote yandan, pek cok
durumlarda miisliiman zencilerin monogamiyi tercih etmeleri ve
meseld kuzey Nijerya’da 1954 yilinda Jean Rouch tarafindan yapilan
bir anketten, 1000 miislitman aileden 903'iiniin tek kadinla evli ol-.
duklarmin anlasilmasina karsilik, gerek verli inanglara mensup
Zenci aileler ve gerekse hristiyan zenci ailelerde gok evli olanlarin
sayisinin ¢cok daha fazla olusu (20), poligaminin Islamiyetin Afri-
ka'da zenciler arasinda yayithsini agiklamaya yeterli olmadigh pibi,
tek sebepli agiklamalarin yetersizligini de acikca gdstermektedir.
Esasen, sosyal olaylarin olusumunda tek etkenin degil, fakat bir-
den ¢ok etkenin degisken olarak rol oynadiklari gbz Oniine ali-
mirsa, dinin toplumsal iginde yayilmas: siireci gibi bir dini- toplum-
sal olgunun da aym olusumun disinda kalmasi diisiiniilemez.

(19 Monteil V., age., 5. 166.
(20) (Aym eser, 8. 16167) Montell V., age., S. 166-167.
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ZENCI AFRIKA'DA ISLAMIYETIN YAYILISININ
— TEMEL ETKENLER] —

(OZET)

Doc. Dr. Unver Giinay

Afrika’da zenciler. arasinda Islam dininin yayilmasi, Hz. Pey-
gamber devrinden baglayarak giintimiize kadar siiregelen ve halen de
devam etmekte olan uzun ve karmasik bir siiregtir. Bu uzun ve
karmasik siirecin olusumunda ise, dini, tarihi ve sosyal pek ¢ok
etkenlerin vnemli birer rolii bulunmaktadir. Bu etkenlerin basin-
da, Islam dininin &teki dinlere olan iistiinliigii ge]smektedlr Ikln
ci 6nemli bir etken davettir.

Aymi sekilde, tiiccarlar, $ey1hler ve tarikatlar, evlenmeler, do-
gum, cihad, siki temas ve nihayet Avrupa Soémiirgeciligi ve Hris-
tiyan Misyonerliginin yarattigr dini ve sosyal kaos, manevi bosluk
ve arayig ortami karsisinda, zenoilerin gergegi Islam dininde gor-
meleri ve miisliiman cemaatlar igerisinde kendilerini giiven igin-
de bulmalar1 gibi baska pek ¢ok etkenler ve ajanlarin da, dnemili
birer rolii bulunmakta olup; bu giin niffusunun tcte ikisi miis-
linan olan zenci diinyasinda, Islamivetin giin gectikce yeni ta-
raftarlar kazanmasi, biitiin bu etkenlerin karsiltkhh ve karmasik
etkilesiminin sonicu ortaya x;lkan enteresan bir dind- sosyolo-
jik olgudur. :
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THE FIRST RESISTANCE OF THE TURKS AGAINST
THE ARABS IN THE OXUS VALLEY ACCORDING TO
THE NARRATION OF AT-TABARI

Dr. Zakaria KITAPCI
Associate Prof. of Ataturk, Univer
sity, Lecturer in Ottoman and Isla-
mic History, University of Jos,

NIGERIA

Except for a few verses dating from the pre Islamic period
of Arabic poetry which gave us some insight into the concepts of
the nomadic Turks in Arabic Seciety. (1) and a number of the
traditions (hadith) that were recorded in the famous authentic
tradition books (2), the early political and possibly social and
economic relation may have existed between Arabs and Turks du-
ring the pre and early Islamic period still remain an obscure but
important subject unexplained in the pages of the general
history. i

What ever may have been the effective reasons which preven-
ted the further developments of early relations between these
two nations, there are many instances of records in the Islamic
literature concerning the firsi meetings of the Arabs and Turks
that took place around Marw the permament Arabic military garri-
son established in the East (Kherasan) for their further invasion

(1) Sesen, R. Eski Arablara Gore Tiirkler. Turkiyot Mec. Ist. 1969, XV, 12
See my work in the social and Economic Variations of the Arabic
Conguest in Cantral Asia, under priot

(2) See, alBukhari, Muslim, and Sunan Abu Dawud, Special chapter
«Bab i qital at-Turk, to fight with the Turk» In these famous books
you will find a number of Hadith mainly dealing with physical aspects
of the Turkick people which may need some critical study.
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of Central Asia after the small Islamic State of MADINA became a
powerful empire durmg the reing of Caliph Omer.

Apart from many other sources panticularly the great Muslim
historians At-Taberi gives us full and arttractive account of the
first challenge made by the Turkish king KHAKAN against the
" muslim Arab commander Ahnaf b. Qays in the Oxus valley
(around Marw 22/642) Before starting a detailed stduy of- this
particular event within the light of at-Tabari's records, it will help
to understanding the subject if we have an outline of the early
military activities of the Arabs in Persia. ,

With the death of the Holy Prophet in (632) the Islamic faith
becames the dominant religion in the southern part of Arabian
peninsula. The period of the first Orthodox Caliph AbuBakr con-
tinued only two years and came to-an end when fighting broke out
with the rebellious tribal chiefs and strong attempts were made by
Khalid b. al-walid to stop fraticidal wars and apostasy movements
(3).,

When Omer became Caliph (634-644) with the strong recom-
mendation of the late AbuBakr 4. the sources of trouble was finally
ended among the tribal chiefs, the strong autherity of Ma-
dina was established and the sociat and Political peace and
stability was again maintained throughout the Arabian peninsula
as it was in the time of the Holy Prophet. So there was no more
reason to postpone the starting of the new conquests in the neigh-
bouring countries like Byzantium and Pensia, which had been en-
courged by the Holy Prephet in his life time.

As a matter of fact the muslim Arab armies advanced in se-
veral direction of the old continents of the world to the west,
north and east, under the leadership of the capable commanders
and won decisive victories particularly against the army of Byzan-
tium in Syria, Egypt and also against Persians during the reing
of Omer. After a decisive victory in Syria over the army of Byzan-

(3), The pemnsula was now united under Abu-Bakr, by the strong sword
of Khalid b. al-Watid, Hitti, P. K., History of the Arabs (10 th edx—
tions Great Britain, 1970, P. 141-142,
" (4) M. al'Hudri, Tarih al'Umam al-lslamiyyah, Misir» I P 296. From
et-Tabari.
(5) Remember the decisive battle of Yarmuk that paved the way for the
muslim, to occupy the whole of Syria partly Egypt. See, Ibd, p. 152.
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tium (5) the muslims marched towards Iran with the permission
of the Madiha council.

The Arabs with the new Islamic faith and ipspiration defeated
the mighty Persian army completely in the famous battle of Kadis-
siyah (630) and in the foilowing year at Jalula (631) and occupied
the whole of Jran incloding the strategic pass of Zagrous mountains
in the interior of the country. The last ruler of Iran Yazdugard ITI.
collected another huge army to meet the terrible Arabs in Niha-
wend and to save his throne. The battle again ended with a glorious
victory of the muslim Arabs (642) that opened the doors of Iran
completely for future Arabic occupation. '

The Arabs on the other hand advanced under the great com-
mander Ahnaf b. Qays and conquered the whole northern part of
Iran. For instance Rabi b. Amr says in a lyrical way that,;

Iqadt U, 50 g g0 g maby — bo wdl 8 ) ol ke
AWMLy sl S ppeeis = 8, S sans, S Lo Ll
B 6 deedt Uyt B — e Ll ST, e s alls

‘ Balkh and Naysabur were destroyed by wus. Also Tos and

Marw had been raided by ouwr amunition.

We raided it in intervals and in each raid we scettered them
and at the we captured the whole strategic points.

It Was a wenderful sight to see us attacking each other and
invading on horse backs Turks ("f) and Kabuls (6).

Eventually they put an end the centurial old Persian state. So
the border of the newly founded Islamic empire in the east extended
to the Oxus river which was accepted as a «traditional boundary» (7)

(*) This may give an insight about the existance of the TURKS in the
PERSIAN ARMY in the early period of history,

(8) See, alHamawi, Mujad alBuldan, BeirGt 1965, II., p. 332.

(7y Hitti, P. X,, The Arabs, Chicago, 1962, p. 80.
Awhirlwind campaing in the east carried the banner of the Prophet,
across the Oxus river, the traditicnal bundary line between Persian
speaking and Turkish spealdng people.
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as well as «a netural defence line» (8). between Turks and Persians
since the early ages of the history. Indeed Transexania or Lower
Turkestan was always accepted the staging area for the great nome-
dic Turkish invansions to words the middle East even before the
Seljugs and the Ottoman Turks.

.~ Now the Anbs became who neighbours of the Turks were pre
paring themselves fora new invansion beyond ithe famious Oxus River
in the direction of the Turkish Lands. Before giving a ecritical
account of the Arabic invansions and conquest in Central Asia from
the Turkish point of view, (9} I will try to throw light upon the .
means and under which circumstances the early contacts started
between these two nations and theserelations of course changed the
currents of the whole political and social history of the world.

For this it may be necessary to mention the political corres-
pondence which had been cocured betwen the Caliph Omer and
his eastern commander Ahnef b. Qays in the eve of these conquests.

According to the detailed narrations of Islamic sources par-
ticularly At-Taberi, after completing his military operations in
nerthesn Persia Ahnef b. Qays sent a letter to Madina and gave a
full information about the military conquest which he had achieved
in the north-eastern part of newly founded muslim empire. In
doing so he was indirectly trying to get the Madina Council’s per-
mission to attemp funther expansion towards Turkestan.

Indeed Caliph Omer was very glad to get sufficient informa-
tion about the military operation of muslim army in the east
and their bnilliant achievements. According to the great historian
At-Taberi the letter of Ahnef gave such an excitament to Omer that
he started to shout unexpectedly and said :

He is Ahnaf, nicnamed «THE MASTER OF THE PEOPLE OF
THE RAST» (10).

But it is understood that the pleasure and enjoyment of the
Caliph was not continued so long particularly when this temporary

(8) Show, I. S., History of the Otftoman Empire and Modern Turkey,
Cambridge, 1976, p. 2.

(9) See my work on The Social and Economic variations of the Arabic
Conquest in cantral Asfa, 2 zoth anniversary publication of the Ata.
turks University, Erzurum, 1977, s. 210,
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excitements passed and left its place the realistic judgment of the
common sense. It seems that even he was deeply woorried about the
tightening victorious in the northern persia and the future prox-
imity of the Turks. He did not hide his grievances and openly told
his companions that;

«) would have wished that Thad not sent any army to

- Khorasan and also wisched if there should be a river of
fire between wus» (11).

We find in At-Tabari’s narrations that after secrutinizing the
situation once more he wrote a letter to his commander Ahnef
and ordered him to stop his advance to further east in the direc-
tion of Turkestan and said;

s Lol ooy oi 5 g Miom, LT
pAlINg S UTIS ) T VY IEPS DRgES spals o oGl
o0 P addini Vg pa GBS LY

"«Oh’ dont cross the river (oxus) and keep yourself
withing it. You know the means by which you had en-
tered Khorasan, so keep to using the same means. If you
do that victory will remain with you. I repeat don't cross
the Oxus river otherwise you scattered» (12).

Rl S s

(1 - X—MN'Q#‘JA‘J‘“’&)%\J‘)A
at-Tabari Huseyniyah .
Printing Hose, Egypt, IV. p. 264

(11) Al-Tabari, V. p. 264,

wiany S5 ERRt
o=l s b B a0 a)y Ve et
“‘JL\-"

we thave seen the same deliberate nature of Omar when the muslim
army was advanced towards Egypt under Umar b. al-As, and north
Africa.

(12) AtTabari, IV. p. 254.
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Now we will tray to study the other interesting side of this nar-
ration which is recorded by at-Tabari. There is no doubi that the
above mentioned letter of Omar remainding us, the attitueds of
Holy Prophet against the Turks if we take in to comsiderations of
his sayings in the authantic Hadith collections.

Most probably Caliph Omer wrote such an interesting letter
following the principle foreign policy founded by the Holy Prophet
during his life time as conduct to be followed towands the Turks
which was principally based on the «non violation» and «non provo-
cation» of the Turks. (13)-Aside from a number of his tradditions,
in one of them the Prophet of Islam as it is recorded by Sunan
of AbuDawud (one of the six authentic hadith collection) said
that;

r.L-{ @_w! sl d_,;jrd_l;'
Dee SV S S d NV S5l S ey Wit Vaeu

«Leave the Atheopians as long as the leave you, and
abandon the Turks as long as they have abondoned
vous (14). :

“Not only the Caliph Omar but many great Muslim leaders and
commmanderse including some of the Umayyad Caliphs like Mua-
veyah the founder of Umayyad dynasty and Omar b. Abdul Aziz follo-
wed the same policy against the Turks and treated them with cau-
tion according to instruction of the Holy, Prophet, instead of pro-
voking and guarding them into battle fields.

It may not be necessary to discuss the matter in greater detail
due to the limitation of our main subject, but we can find very
attractive comments and some important narrations which are

recorded by Al-Jahiz in bis celebrated book called & Lag™: ot 2 )

(13) See. KITAPCI, Zakaria, at-Turk fi Muallefit al-Jabiz, Beirut, 1972,
p. 4748. -

(14) See Sunman, Abu Dawud, cpecial chapter, <an-Nahy fi qital at-Turk»
The same hadith narrated by many authors with a diffe-
rent variations For example al-Tahiz, fazail al-Atrak, (Rasail al-Jahiz)
editl by Abdussalarn M. Harun, Cairo, 1963, I, p. 58, 76. al.Hamawi,
Mujam, IT, p. 23, He recorded the same hadith with four defferent
forms. Ibn al-Fakih, K. al-Buldan, Laiden, 1302, p. 316.
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The Superior Quality of the Turks.» Indicating the implementation
of this policy by the prominent Arab leaders in their early struggle
against the Turks. Morever later Arabic developments and rela-
- tions inevitably diverted from this orginal concept particularly while
they were conquering Central Asia during the Umayyad period.
Qutayba b. Muslim. Yazid b. Muhallab and many other Umayyed
governors in Khorasan did not discriminate the Turks from any
other nations (15).

As Al-Jahiz tells us for instance during his strugele with the
Turks Yazid b. Qatada once recalled the Arab soldiers what Omar
had wamed that «the Turks were a fierce enemy» and he preven
ted the Arabs from attacking the Turks (16). In another narration
Al-Jahiz stating, that, while Hamza b. Adrak was governor in aplace
in Khurasan a Turkish cavalry troop attacked them un expectedly.
Hamza b. Adrak being stronger than these Turks prohibited his sol-
diers from fighting against them and said that;

«Dont stant fighting if They are not intending to
fight you, because it has said in the tradition -that
«leave them alone as long as they leave you alone» (17).

We will see towards the end of this article that Ahnmef b.
Qays «The master of the East» the conquerer of northern Iran,
and the brilliant commander of Caliph Omer followed the same
non violation «and non provocations policy towards the Turks
when the Turkish King KHAKAN suddenly appeared at Marw.

(15) KITAPCI, Zakaria, Ibid, p. 61-73. Forexample, when Yazid b. Muhal-
lab the Governor of Khurasan after Qutayba b, Muslim ~ con-
quered JURJAN, according the narration of at-Tabari he kelled 40,000

Turks after Plundering city. PR ) Bl J|'J._._- )_-_vr-f-L-A;
anatl | i I ~at-Tabari, VII, p 129.

(16) alJdahiz, Tbd, I, p. 58.
(17) al-Yahiz, ¥bd, I, p. 58. ~

uLL:.iJ\OVl’;J,S}J,'
UJJ-JSJUOJE.J'U.L.—).&J‘ FENPRE VRS DA RE L dbq:-u,.”
5V 555 bpd Ve
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It is very interesting to note that, Al-JTahw a great Arabic 1
teray soholar, and admirer of the Turiksh prowess as soldiers
had been attacked by the fanatical Arab leaders during time of
Al-Mustasim. (822 - 842) the founder of permanemnt Turkish
royal atmy in Baghdad later in Samarra, while he was defending
the superiority of the Turkish military spirit in a comparative Way
with other groups who belong to a different nations in the Calip-
hate army (x) he argued with them and recalled the same tradition
and said that : .

«The Tradition of Holy Prophet, is an advice to all
the Arabs. The right decision for us to live with them in a
peaceful way and abolish the fighting. What are you
thinking about a nation that even Alexander ithe
Great (Dh’l-Qarnayn) after defeating the whole world
mercilessly in a fierce- way, (met the Truks) and not
atteched them and said «leave them alone» and calling
them «TURK» (18).

* * * *

Let us return back and continue to analyse the narration of
At-Tabari relating to the important letter of Omar to his comman-
der Ahnaf. ‘

Moreover some importantevents occured later on which clearly
demenstratesus how was Caliph Omar is great and was a for sighted
man in the affairs of state when he wrote this urgent letter to Ah-
naf and prevented him from launching his new invasion into
Turkish lands.

{*) For further information about the Turks in the Caliphate Army see,
Kitapc, Z. at-Turk. p, 96-132. Also my article «The in the Mushm
Countries, Prof. Tayyib Okic Armagam, Ankara, 1977, p. 195

(18) al-Jahiz Ibid, p. 58. This is the text of his impresive speach.

TE. A CUP I IR PRUPIUN | PRVINL B Wy GO ER LIP3
B L
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Infact it may be recalled that following his final defeat at
Nihavent which destroyed completely the might of Persia and
drained her wealth and financial resources, Yazdugard III,
wrote letters to neigbouring rulers including the Turkish king
KHAKAN and the local ruler of SOGDIA and the king of CHI-
NA (19) seeking help against the new danger arising from the heart-
land of the Arabian desert. Furthermore if we accept his writings as
a true record of the facts At-Tabari relates that Yazdugard fled his
country following this Arabian victory and took refuge with Khakan
in the lower Turkestan. (20).

‘Whatever may be the case after destnoying the centuries old
state of Persia, the Arabs began to pose a strong menace to the
Turks.and starts to threat the local Turkish ruler in Bukhara and
Samarkand. So it was necessary to respond to Yazdugard III. and
help him for repulsing the Arabs back to their homelands. For this
purpose Khakan gathered a large army from Farghana (*) the
main Turkish center in central Asia, and from the local people
of Lower Turkestan ‘(ahl-as-Sogd), (21) he then entered Persia via
Oxus valley and marched together with Yazduguard towards
Balkh the newly established Arabic miiitary garrison in Iran.

The news of Khakan's advance towards Iran honified the Arabs
and created panic among the Kufian soldiers stationed in Balkh.
They evacuated the city rapidly and Joined the main Arab army

(19 al-Tabari, IV. p. 262
(20) al-Tabari, IV, p. 263.

e e el B IV s S

{(*) For further information about the Turks in the Caliphate army see,
Kitapci, Zakaria, al-Turk, p. 96-132. Also my ariicle «The Turks in
the Muslim countries, Pref. Tayyib Okic Armagani, Ankara, 1977,
5, 195, |

{21) al-Tabari- IV, p. 263. .

omn g 3 pom g ) s Bl Jele 00 o ey T
P A I
(*y It is interesting to note thet alMutasim (the origin of his mother

was a Turk) also collected his royal Turkish seoldiers mostly from
FARGHANA,
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at their parmament military base at Marwe, Observing their panic
and retreat from Bulkh, Khakan continued his advance to-
wards Marw. Meanwhile many local Persians Joined the Khakan's
army from Balkh and the other neihbourifg cities (22). The number
of his soldiers were not mentioned by our historian at-Tabari, but’
there s no doubt that if we compare the Arabs he was having a
huge army when he appeared suddenly at Marw.

Bell's danger again started to to ring for the Arabs, because
the war became ingvitable between the heroic people of Cantral
Asia and the Arabs. But if the Arabs who already have been deported
from their homelands and deprived already from the local people
support, were defeated by sthe Turks would have evacuate the who-
let of Persia. If their resistance was broken by the the united Turco-
Iramian forces it would be impossible to stop the Arabs from retre-
atmen to Arabia and this would absolutely lead to the collapse and
disintegration of the castern part of the muslim empire.

In this rapidly deteriorating situation, it became clear that
whatever decision and actions taker by the Ahnaf vould have a
great bearing on the future destiny of Arabs. Possibly for the first
time in their history of conflict, the Turks and Pensians now catne
together and amd united their arms against the new enemy the
Arabs, whether they will expel the Arabs from Iran to the Ara-
bian deserts or Turkish king KHAXKAN will chang his mind with a
sudden- decision and leave Yezducard III, alone in the battle field
with his destiny and take his army back to inner side of Turkestan.
Turkish king Khakan would choose the second option. He would
leave siege and disseppiers from Marw very soon.

On the other hand, Ahnaf b. Qays commander of the muslim
Arabs acted prodently to overcame the peresent Turkish menace.
He was going to implement a kind of defence strategy against the
enemy He replaced his soldiers to get the maximuwm benefit from
the geographical conditions. In a way that the mountain will pro-
tect their rear, while the river which was in front of them would
provide them a kind of security or natural defence line to stop a
possible attack that may came from the Turks.

In the same morning he collected his soldiers and delivered a
short but effective speach just to give them a moral reinforcemente

(22) at-Tabari, IV, p. 264.
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and to excite their religious sentements as it ‘was done by many
great commanders before joining in war in History According to
our source at-Tabari he said that :

«You are small in number and your enemy is
great» This fact must not worry you, because «it had
happened so many times that a small army defeated

a large one by the help of Allah and Allah is with those

who steadfastly preservere (23). Now you go from this
place to the mountain leaving it fo cover your backs
and let the river be between you and your enemy so
as you can fight them while they are facing.you» (24).

Meanwhile he started to use his propaganda machines effecti-
vely to ithe effect that he does not want a war ‘with the Turks unless
if it became inevitable, pointing out that Caliph Omer had instruc-
ted them not to cross Oxus river toward the Turkish lands. At the
beginning Khakan the great commander did mnot believed it
was not but a rumours or a kind of trick created by the
Arabs to decieve or to passify the determinations of his soldiers.
But when after several days the Arabs made no move to attack
inspite of several challanges made by the Turks, the Turkish king
intended to give credence to this propaganda. However for Ahnaf,
this difficult and uncertain situation would not continue for long.

While Ahnaf pondering over the so many problems and
questions in the battle fiel fortune once miore smiled on him, at this
time more than he ever expected. From inside Turkestan came the
news of important developments involving Chines provocations and
disturbances among the local tribal chiefs against the Khakan and
his administration. experiences have tought the Turks that the
Chinese were more dangerous than the present Arabs.

Cnsequently the Turkish king held an emergency meeting
with his top military officers. After a realistic appraisal of the
situation, he said that:

(23) Quoted from the Holy Quran, s. II. 250. ,
‘ﬂag)-g‘aﬁ-‘r-l d-Ulj d-U‘ UJL‘)%‘S&W‘LJ’, 5 258 u.ars'

(24) atTabari IV. p. 264.
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«Our stay has prolonged and those people (the Arabs)
have occupied. a strategic position which no other army
has occupied before. So I believe that no benefit will
come out of fighting them and therefore we have to
leave» (25).

He decided to leave the battlefield with out annon cing on a sui-
table night, and go back to Turkestan to repei the Chineses attack.
Much to the surprise of the Arabs, that they woke up one morning -
and find the whole battle field deserted. Khakan had deported from
Marws to the direction of Balkh. When the news of this withdra-
wal reach Ahnaf, his junior commanders were for persuing the Kha-
kan to crush his army once and for all in a quick action. However
Ahnaf has a different view, he wisely said;

«You stay in your proper place, let them go» (26).

The date of this historical event as recorded by at-Tabari

which may be accepted as the turning pomt of the Turkish history
is 22 AH./622.

Indeed the heroic nation of Cantral Asia the Turks and the bra-
ve sons of Arabian desert the Arabs met and challange each other
for the first time in their long history around the valley of Oxus
river. This was the beginning of the political social and religicus
interaction between the Turks and the Arabs which has changed
the currents of the whole history of the old world.

(25) atTabari, IV, 265;

e pd \sur,_ul-\s,ﬁw'i 55 Lol JU 55"
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. (26) atTabari, IV, p. 265.
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<TABERI'YE GORE CEYHUN NEHRiI HAVZASINDA
ILK TURK ARAB KARSILASMASI»

(Tiirkge Ozet)
Assot. Prof. Zekeria KiTAPCI

Cahiliye devrine aid bir ka¢ siir ve bazi hadisler miistesn4,

Islamiyetten onceki Tiirk-Arap miinasebetlerinin siyasi ve

sosyal yonii genel tarihin karanhk sayfalarn arasindadir. Fakat bii-

ylik tarih¢i TABERI'min Ceyhun havzasinda tarihi ilk Tiirk-Arap

karsilasmas1 hakkinda oldukg¢a genis ve ilgi gekici rivayetleri var-
dir.

Hz. Omer’'in hildfeti zamamnda genisleyen fetih hareketleri
sayesinde doguda asirlik Sasani devletini yikan Araplar, Iranhlarla
Tiirkler arasinda ilk ¢aglardan beri tabii bir simir olarak kabul
edilen Ceyhiin Nehnine kadar dayanmislardi. Doguda parlak za-
ferler kazanan Ahnef b. Qays durumu Hz. Omer’e bildirmis bunun-
la bir nevi dogu harekitina devam etmek istemistir. Fakat basi-
retli bir devlet adami olan Hz. Omer «keske aramizda atesten bir
deniz olsaydi» diyerek Ahnef’in ileri harekdtina katiyyen miisade
etmemistir.

Hz. Omer'in bu teenni ile hareket etmesinin sebebi Hz. Pey-
gamber'in Tiirk-Arap siyasi miinasebetlerinin esasimi ortaya ko-
yan bir kisim hadisleri agisindan arastirmamizda degerlendiril- ~
mistir.

Diger taraftan tag ve tahtim1 kaybeden YEDUCERD, Tiirk
Hakanina siginmus, Tiirk Hakamm tahrik ederek Ceyhun hav-
zasindan Irana girmesini ve Araplara kargi vaziyet almasini sag-
lamistir, Biiyiik bir ondu ile Belh'e gelen Tiirk Hakam Araplarin
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burasini bosalttigini ve Merv'e gekildiklerini gdrmiistitr. Hakan
ilerlemesine devam etmis, beraberinde Yezdiicerd de oldugu hal-
de Araplarin asil askeri karargdh: olan Merv'e gelerek Ahnef'in
ordusunu kusgatmustir,

Ahnef gercekte cok zor glnler yasamigtwr. Zira gerek insan
giicli gerekse sosyal gevre Araplarin tamamen aleyhinde idi. Bir
goziilme oldugu takdirde Araplamn biitiin Iram bosaltmalan ge-
rekecektir. Bu ise Islaim imparatorlugunun ‘doguda c¢okmesi idi.
Cok ince bir politika ve kaderin beklenmedik vardem dle Ahnef
bu bityiikk Tiick tehlikesini kolaylikla bertaraf etmesini bagarmis
aym1 zamanda daha sonraki Arap fetihlerinede ¢ok saglama bir
zemin hazirlamigtir.

Biitiin bu olaylar Taberinin ¢ok kiymetli rivayetlerinin 15181
altinda arastirmamizda degerlendirilmek istemmistir.

Z. K.



IBRAHIM HAKKI HAZRETLERINDE AHLAK ANLAYISI (1)

Dog. Dr. Salab YILDIZ

Degerli Misafirlerim,

Diinyada kendini, ilme, irfana, hizmete, cileye adamis kullar
vardir. Omriinii bos gegirmemis, durmadan g¢alismis, isim ve sth-
ret pesinde kosmamis, diinya zenginliklerini degil, gbniil zengin-
liklerini aramig, hizmet ettikce zevk almiy, konusmus sohbet et-
mis, sozleriyle yetinmeyip bildiklerini, ogretmek istediklerini yaz-
mis ve okutmustur: Tarihimiz, bu degerli kisilerle doludur. Bun-
larm pek cogu unutulmus, pek az da ehlini bulup yasamasini
_bilmigtir. Onlarnn viicutlar1 kaybolsa bile isimleri, diisiinceleri,
sozleni kaybolmadan yasamaktadir. Bu kimseler bir bakmma, ya-
sayan éliilerdir. Vefatinin 199. yildoniimiinde kendisini anmak i¢in
toplandignmiz Ibrahim Hakk: Hazretleri, hald yasayan, dillerimiz--
de dolasan, yazdiklariyle goniillerimizi kusatan, sevgisini bizlere
tattiran, miistesna sahsiyetlenden biridir. Ne mutlu ona ki, kendi-
ni sevenleri bulmu$, onlarin yardimiyle yasamasini siirdiirmekte-
tedir. Cenab-1 Hak 6nce kendisinden, sonra da onu yasatmak igin
ugiaganlardan razi olsun.

Insan; tariflere sigmayacak, anlatmakla bitmeyecek, yaz-
makla tiikkenmeyecek, bulunca iste buldum denemeyecek, sevince
sevgisi yetmeyecek Yiice bir Varligm yani Allah’in yeryiiziinde va-
rattifs en miikemmel mahlitkudur. Yaratilanlar icinde en miikem-
mel mahlik olan insan, mitkemmelligi kadar, tnitkkemmel olmayan
gesitli ybnleri vardir. Insan &yle bir yaratiktir ki kendinde, en gii-
: 1

(1) «Bu konferans 2223 Haziran 1979 da miiellifi anma giinii dolaysiyle
Hasankale'de verilmdstir.»
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zeli de en kotiiyii de bir anda barindirir. Cendb1 Hak onu yara-
tirken, en mitkemmel yaratihgta meydana getirdigini ifade ettigi
gibi, onu; zalim, cahil, siikkretmesini bilmeyen, iyilikten anlama-
yan, isyan eden, haddi asan, inatla karg1 gelen, diisiiniip taginma-
dan acele karar veren, haddini bilmeden  miicadeleye sarilan, so-
nunda maglup olup hiisrina ugrayan bir varlik olarak tamitir. Su
halde insan. sabip oidugu giizel yonleri yaninda, kétiiliikleri de ta-
slyan bir yaratiktir. Yaratihsinda, mayasmda, giizelligi yapma ka-
biliyeti olan insanin kétiiliige sapmasi, onun iyi terbive edileme-
yisinden, ahlaki duygular1 dgrenmeyisinden ileri gelmektedir.

- Insanlik tarihini gézerimiz Sniine -getirdifimiz zaman, insan-
oflunun hemen hemen her asirda, terbiye ve ahlak smirlarim as-
151, aklmiza gelen her tiirli ahldksizliklar icinde yiizdiigiinii go-
riiriiz. Onlar bu batakliktan kurtarmak icin, Nebi ve Rastller .
gonderildigi bir ger¢ektir. Her kavime gonderilen, sayilar 124.000
ni bulan Nebi ve Rastller, hep aym miicadeleyi siirdiirmiis, Hak
ile batihin kavga,mm vermislerdir. Cesitli giiglitklerle karsilasms-
lar, bazilarn &ldiirilmiis, bazilar kovulmus, bazilarn atese atilmis,
bazilar istenmeyen kisiler ildn edilerek alaya alinmig, tehdit edil-
mis, eziyetlere digar kilinmigtir. Buna ragmen Hak, gene de galip
gelmis, insanlik, 'igine diistiigli zulmetten kurtulmus, Nar'a ay-
dinliga kavusmustur.-

Iste giizel ahldkn tamamlamak icin gonderilen en son Pey-
gamber, Rastilullah’in devri. Insanlar inancim kaybetmis, ahlakim
yitirmis bir vaziyette yasiyordu. K1z gocuklan diri diri gomiiliiyor,
zina alenen isleniyor, igki ve kumar ortaligi kasip kavuruyor,
‘agagdan-tagdan yapilmus putlar karsisina gecip kendilerinden yar-
dim dileniyor, adlarina’ kurbanlar kesiliyondu. Yerlesmis O}ﬂle ko-
tii davranislar vardi ki bunlar, miicadele bekliyordu. Ug kisi ile
baslayan hizmet yarigi, 23 sene boyunca devam efti. Baglangigtaki
iicler, 300.000 ne ulasti. Sehirler kiyler, komsu devlet ve iilkeler
Islam Peygamberinin bayragn altinda toplandi. Adindan korku-
lan, karsisina kiligla cikilan Islam, kalplere, kafalara girdi. Eve,
aileye, carsiya-pazara, toplumun her yapidaki insanina giiven, hu-
zur ve rahat getindi. Diismanliklar unutuldu, zenginlér fakirleri
korudu, yetimler beslenip biiyiitiildii, vengiler esit verildi, zekat-
lar eksiksiz toplandr. Adalet eksiksiz uygulands, msanlar ne ezil-
di, ne de ezdirildi.
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Bu bal, Isl4m’in zaferi idi. Kalplere, akillara hitap eden’ I'slam,
Peygamberimizin vefatindan sonra da zaferini devam ettirdi. As-
va, Afrika hatta Endiiliis’e kadar Avrupa’min bir kismi, bu zafe-
rin nimetlerini gordii. San'atia, medeniyette, ilimde, ahladkda, in-
sanhgin dnderligini yapti. Yalniz, tarih bir tekerriindiir. Insanlar
belli ¢aglar ve senelerde ne kadar huzur i¢inde yasamigslarsa, belli
caglar ve senelerde o kadar ¢okiintiiye ugramslar, zayiflamislar-
dir. Isldm'in yarattign imsan modeli ayni seviyede kalmamis, bo-
zulmalar, degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisikligi, bozul-
mayr onleyenler, bereket versin eksik olmamugtir. Bunlar hepi-
raizin bildigi gibi, alimlerdir. Peygamberimiz bir stziinde : «alim-
ler, enbiya'nin varisleridir» buyurmustur. Enbiyanin insanliga ar-
magant olan din, iman, ahlak, Alimler vasitas: ile canliligin koru-
mus ve yasamis, insanlar arasinda sevgi-sayg1 ve kardeslik duygu-
lari, onlarin gayretleri ile saglanmistir. Enbiyanin varisleri olan
alimler Kitabimiz Kur'an-1t Kerim'in tarifine gore : Kullar: arasin-
da Allah'tan korkanlandir. Su halde Alimin birinci vasfi, Allah™
tan korkan kimse olmasidir. Bunun yaninda bir de ilmi olduguna
gore alim, kendisinden en ¢ok istifade edilen, gevresini en gok et-
kileyen kimse sayilir.

ﬁ)eger]i Misafirlerim!

Ecdadimiz, Allah korkusu ile ilmi birlikte yiiriistiikleninden,
eserleri ayri bir deger kazanmuis, isimieri ile &villen ve yasayan
kimseler olmuslardir. Oviilen bu isimnler, eserleri ile yasayan ger-
gek alimlerden biri de Erzurumlu fbrahim Hakkidir. Bize gore
ibrahim Hakki, ¢ok yonli bir Alimdir. Kur'an ve Hadisi bilen, Fi-
kih ve Kelam'a vakif olan, Tasavvuf ilminin zirvesine cikarak In-
san-1 Kamil olma niteligini kazanan lbrahim Hakki, dini yondeki
ilmi kudreti kadar, miisbet ilim yoniinde de kabilivetini isbat et-
mis, Matematik, Fizik, Astronomi v.s. gibi ilimlerde s6z sahibi ol-
dugunu eserlerinde gésterrmisgtir.

Degerli Misafirlerimiz,

Cok yonlii alim sifatin1 tasiyan kimseleri anlamak zordur. Ib-
rahim Hakki'y: okuyan, eger bu ilimlende nasibi varsa, ¢ok yonlii
oldugunu kolayca anlayabilir. Biz, bu inant1 tasiyanlardan biriyiz.
Gordiigiimiiz gesitli yomleri arasinda bizi en ¢ok etkileyen, lbra-
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him Hakki'nin Ahlék: yonii oldu. Onun igin konusmamiza ézellikle
bu konuya aywdik. Himler Ansiklopedisi zelligini tasiyan Mari-
fetndmesinden aldifimiz sbzleri ile onun, ahldk anlayisrm belirt-
meye galrsacagiz.

Yalniz bu konuya gegmeden tnce ahlak nedir, neden bahseder,
kaynagini nereden alir gibi konular, klsa ve &zlii olarak hatirlat-
mamiz faydali olur.

Ahlék, felsefenin ufrastifn 6nemli konulardan biridir. Filozof-
lar bu konuda yeterince durmuslar, gesitli tarifler ve aciklamalar
getirmislerdir. Biz, felsefenin bu yémiine girip, yapilan bu tarifler .
tizerinde durmayacagiz. Clinkii, felsefenin gayesi ile bizimr gayemiz
. ve bakis agmmiz farklidir, gayemiz felsefe yapmak degildir. Biz ah-
lakin tarifini, kendi anlayisimuz icinde -—daha doffrusu Islami
esaslar iginde— vermege c¢alisacagiz. Bize gore ahlak; kaynagtni
dinden alan, insanlarin birbirleriyle olan miinasebetlerini diizen-
leyen, insam yaratilis gayesine uygun sartlar iginde koruyan, di-
stincede, duyguda, davramiglarda insana bir olgunluk kazandiran
sistemdir. Daha genis bir tarifle ahldk; Allah’tan korkmak, Allah’-
tan yardun dilemek, emirlerini yerine getirmek, yasaklanindan ka-
¢mmaktir. Tarifimizi biraz daha genigletecek olursak, ahlaki; ger-
cek dindarhik, kuvvetli imara sahip olma, Islam’ yasama, seklin-
de tarif edebiliriz. Bu tarifi herkesin anlayabilecegi bir ciimlede
toplamak istersek iki kelimeyi kafalara yerlestirebiliriz. Ahlak, din-
darliktir, Su halde ahlak, en genis tarifiyle «dindarlik» olduguna
gore, dinin konusuna giren her sey, ahlakin konusu demek olur.
Dinin gayesi; diinya ve ahiret saddetini insanlara saglamak, insam
daima iyiye, dogruya, giizele, A&meli salihe, emr-i bil ma'rifa gb-
tiirmek olduguna goire, ahldkin .da gayesi budur. Din ve ahlék,
birbirinden ayrilmaz iki kelimedir. Din olmadan; istenilen, arzu
edilen, ideal bir ahlak olamaz. Ahlak, insan viicudundaki kanda-
marlan gibidir: Viicudun canhlhgin saglayan kan da, dindir. Kan
olmadan insan viicudu nasil canliligini  koruyamaz, damarlar ol-
madan viicut nasil gelisip biiyiiyemezse, din olmadan ahldkin da
olmayacagr apagik bir gercektir. '

Sozit bu noktaya getinmisken, dikkatinizi 6nemli bir konuya,
Bzellikle celemek isterim. Giiniimiiz Tiirkiyesi, gergek bir ahlak buh-
ram icindedir. Siyasf, iktisadi, ticar, ilmi vs. gibi yiizlerce alanda,
kaybolan ahldk anlayisimizin ve ahldki degerlerin istirabi igim-
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deyiz. Yalan-dolan, hile, sahtekirlik alabildigine cogalmig; hirsiz-
lik, soygunculuk, dolandiricilik bilyiik-kiigitk herkesi sarmis; hiir-
met, saygi, sevgi, kardeslik duygulari iyice kbrlesmis, kazancin he-
lal-haramu diisiiniilmez olmus, pahalilik, karaborsa, vengi kagak-
ciliy, istifcilik almig yiiritmils; haya, iffet, namus, seref, haysivet
kuru birer kelime halini almig; kumar, igki, fuhus, yediden yet-
mige herkesi sarmis, ana-baba’ya hiirmet, saygl, itaat azalmis-
tir. Bunlar; milletge ¢ektigimiz istirabin, ahldk buhraninin birer
ornegidir. Milletge bu buhrandan bir an 6nce kurtulmamz sart-
tir. Ahlakumizr yeniden kazandiracak, sahip oldufumuz manevi
deferleri yasatacak kurtaricumiz, dinimiz, biitiin tazeligi ile dim-
-dik ayaktadir. En kasa, en kérl yol, bilyiik-kiigiitk herkesin dine
sarilmasi, dinini yasamasi, Kur'an'in. ve Hz. Peygamberin yolunda
ve izinde gitmesidir.

Kisaca belirttigimiz bu hususlar Ibrahim Hakk: Hazretlerinin
ahlak anlayisinda birer birer ele alimp incelenmistir. Ona gbre -
_ahlakin temeli; Allah inanci ve Allah sevgisidir. Ahlakin teme-
linde Allah inanci, Allah sevgisi yatmuvorsa, insanda ve toplum-
da ahliktan stz edilemez. Tbrahim Hakki'min ahldk anlayisi, bii-
tiiniiyle sevgi tizerine kurulmustur. Marifetndmen'nin uzun bir
boliwmdinii, Allah Sevgisine (Muhabbetullah’a) ayirmmistir. Bu ese-
rinden aldigimiz sézlerini Saym Turgut Ulusoy'un sadelestirdigi
metinden istifade ile nakledecegiz. Ona gbre sevgi, «hayranlik du-
yan kalpte yasar, Allah sevgisi ne ihsanla artar, ne de ezivetle ek-
silir. Muhabbet, Allahn bulmaktir. Sevgi, dogruyu yalancidan,
comerdi cimriden ayirmir. Allah’t seven giinah islemez, hi¢ kim-
seye zarar vermezs.

Bu ciimle Ibrahim Hakki'da, ahlakh olmanm semboliidiir.
Ona gore -ahlakli olmak, kimseye zarar vermemek, Allah'a itaat
etmekle mimkiindiir. Bakiniz o, insana soyle seslenivor: «Ben
Allah”t seviyorum dedigin halde Allah’a isyan ediyorsun. Eger
muhabbetin olsaydi, Allah't sevsevdin, O'na itaat ederdin.»

Ibrahim Hakki, Tasawvvufu bilerek vasadigi, zevkine erdigi
icin, ahldkin tadint ve adimi, kii¢iik yaslarda almis ve &grenmis-
tir. Bu bakimdan ahlikli olmayr biiyitk bir meziyet ve devlet
kusu sayar, soyle der: «Bu devlet kusu kimin basina konsa, o
kimse iki cihanda da tic ve taht sahibi bir sultin olur. Bu owle
bir saadét serbetidir ki igenin kalbi manevi zenginlige erer, iki
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alemde mutlu olur. Bu mutlu insan, Allah’a olan sevgisini diga-
n vurmaz, camndan habensiz bir 6liiye benzers.

Ibrahim Hakki ahldki, karsilikli yardimlasma seklinde ka-
bul eder. Bir kisinin ahlakli olmasi ile, toplumun ahlakli olma-
vacagma inanir. Bunun da temelini Allah sevgisine dayatir, sbyle
der : «Diinya islerinde insan herkese muhtaguir, ¢tnkii ihtiyac-
Jar goktur. As-ekmek, hazirlanip eline deginceye kadar, kag elden
ve hizmetten geger. Yemek, i¢mek, glyinmek, barmnmak ve aile
kurmak hususundaki ihtivaglarimiz igin ka¢ san’atkéra, ka¢ ki-
sive muhtaciz. Havaya, yagmura, giines ve ay'a, yer ve gife, ki-
saca her seye muhtaciz. O halde ey Allah sevgisine istekli olanlar,
iyi diisiiniin ve bakin : bir kimse size bir miktar para vense, bir
elbise giydirse, bir giin isinizi yapsa, omriiniiz boyunca onu se-
ver, iyiliklerini anar, ona hayirh dua ve &vgiidde bulunursunuz.
Gelin simdi insaf ile diigiinelim. Size her nefeste tiirli nimetleri
thsan eden, bittiin islerinizi istemeden yaptiran, her tiirlii ihti-
yvacinizl haberiniz ¢lmadan temin eden Alldh’'a, nicin sttkretmez-
siniz? O'na isyan halinde olsaniz bile yine mzkinizi kesmeyip ve-
ren, her tiirlii ayibimizi #rten, kdinatn yaraticis1 ve tek idarecisi
olan Cenab-1 Hakk’a ni¢in her zaman cin fi goniilden meyil ve
muhabbet etmez, icten gelen bir duygu ile O'na yalvarmazsiniz?
Hic size yarasmmi ki O'nun sonsuz ihsanlarna, sonsuz nimet-
lerine gbmiilmiisken, O'nun bu liituf ve keremini baskasindan
gelmis bilir, sevgisini baskasina verirsiniz?».

Ibrahim Hakki, ahlikin kaynagmi din ve imanda gordiigii
icin, ahlakli olmanin ilk sartini yukandaki sozlerinde gordiigii-
miiz gibi, Allah sevgisinde bulmus, ikinci sartini Rastdulldhin siin-
netinde aramistir. Esasen bu yol, Islam ahlakcilarinin  miigterek
yoludur. Ibrahim Hakk: bu gelenegi, yasadigr cevresinde oldugu
kadar, kendi uslib ve diigiincesiyle eserlerinde de iglemigtir. Ger-
gek bir Islam ahlakcist igin en gegerli yolu secen Ibrahim Hakk,
diistince ve yasamis bicimi olarak ahldkin biitiin 6zelliklerini Ra-
stilullah’ta gdrmiis, Kur'an1 Kerim'in ifadesini benimseyerek or-
nek ahldki Rastlullahin sdzlerinde ve yasayisinda arammigtir. Ma-
rifetnAmesinde : Peygamberimizin ahldki, ashaba giizin, tabiin
ve ulemidnin ahléki adiyle agtipn baslikta, konuyu biitiin genis-
ligi ile islemis, ahlaki yéndeki davramislart su ciymlelerle dile ge-
tinmigtir : «Onlarm biitlin davramglart hos gbrme ve bagislama
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ile baslar, giizel sohbet ve uyusma ile biterdi. Yumusaklik ve
sevgi, algak gonifllitk ve giiler yiizlithiik vasiflar idi. Hizmet et- -
mek, ikram ve ihsanda bulunmaktan zevk duyarlardi. Nezaket,
agirbaslik, isteyene yardim etmek, dogruluk, kimseyi incitmemek,
en {istiin mezivetleri idi. Hayirli dualarm kimseden esingemez,
nefislerini kiigiiltiir, dostlaftm agirlar, ayiplar onter, bagkalari-
nmn ihsanlanm actklar, kendilerininkini gizlerlerdi. Kiictiklere
merhamiet, bilyiiklere saygi ve vefa gbstermek gibi daha nice iis-
tiin meziyetleri vardi». Bu konuyu kapatirken de su ifadeyi kul-
lanmistir.: )

«Bize hepsinden 6nemli olan, Hz. Peygambere uymak, O'na
baglanmak, 4l ve ashabimin adetlerini yasatmaktir. Bunun icin de
biitiin insanlara karsi, sefkatli ve merhametli olmak gerekirs.

Ibrahim Hakki, Hz. Peygamberde ¢rnek ahlakin neler oldugu-
nu agiklarken, bir ahlakc: gibi tasmif ve tahlillere girmis, siinnet-i:
nebeviyyeden dogrudan nakillerde bulunmustur. Bu noktada ibra-
him Hakki'ya, giintimiizde kullanilan deyimi ile; din psikolojisi,
din sosyolojisinin ana malzemesi insanla ugrasan, ilim adami di-
yebiliriz. Bilindigi gibi psikoloji; duygu ve diisiincelerden hareket
ederek insanrn davramslarini inceler, elde ettigi bilgilerle bir so-
nuca ulagir. Sosyoloji ise, insanlar arasindaki miinasebetler, on-
larin gevre ile olan problemleri iizerinde durur. Su halde; ahlaki
konularla ugrasan herkes, farkinda olmadan bir 8lgiide psikoloji
ve sosyoloji ile yakinhk icindedir. Bu bakimdan Ibrahim Hakk,
daima toplum iginde yasayan, onun tesirinden uzaklasmayan in-
sanla, gok yakindan ilgilenen, biiviik bir ahldkgi, psikolok vé sos-
yoloktur. Eristigi olgunluk, ahléki derecesinin yiiceligi icinde, dgtit
vermeyi sever, dolgun ve genis anlamli ciimleleriyle dnce kalbe,
sonra da akla hitap eder. Sézleriyle; hem insanin davramslarini,
hem de diger insanlarla olan miinasebetlerindeki Slgiiyii tayin
etmeye calisir. . _

Ibrahim Hakki'min . isledigi ahldk konular1 o derece yaygin-
dair ki bunlar1 ayr ayr ele almak, bir degil, ancak aylarca siire-

cek konusmalarla miumkiin olur. Konusmamizin smirlarim as-
madan, bunlardan bir kagim &zetle vermege ¢aligalim.

Insanda “ahlik auygus.unu doguran faktdrlerden biri; sefkat
ve merhamettir. Adina Umanizmm de denilen insanhik anlayiginin
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en canh Srnekleri, en olgun sézleri Tbrahim Hakki'nin Marifetna-
mesindedir. Tbrahim Hakkt bu konuda okuyucusuna su veciz
ogiitlerde bulunur: «Allah merhamet edenlere, merhamet eder.
Kiigliklere merhamet ediniz, biiylikler de size merhamet etsin.
Birbirimize hayirlt 6giitlerde bulunun, merhamet edip birbirini-
ze yardun edin. Birbirinize birseyler verin ki, birbirinizi sevin-
dirin. Halkin hayirlisi, insanlara faydali olandir. Ana-babaya ih-
san ve ikramda bulunup, merhamet kanatlarimzi gerin. Amel-
lerin en faziletlisi, mii'min’in kalbini sevindirmektir. Iman1 tam
olan mii'min, ailesi ile en giizel geginendir. Kadmlara, yufka bir
goniil, tatli bir dille muamele edin. Onlar kendilerine malik ol-
maylp, yamniza sifinmis Allah’in emanetidirler. Yakmlarmiz ve
hizmetcilerinizle liituf ve yumusakhkla konusunuz. Giinde yétmis
kere kusur isleseler, affediniz. Kendilerine yediklerinizden yedi-
rin, giydiklerinizden giydirin. Onlara gocuklarmiz gibi ikramda
bulunun, giiglerinden fazla is teklif etmeyin. Onlarm da bedenleri
et ve kandir, onlar da sizin gibi insandir. Ana-babasina itaath u
olan, onlar ziyaret eder, gocuklar fle akraba ve hizmetindekilerle
yumugsak ve tatlt konusan, dostlarini evine cagarp ikramda bu-
lunan kimse, gercek insanivette kemdle ermistir. Komsuya ezivet
etmekten ¢ekinin, bityiik kiiglik ezivetleri varsa onlara sabredin.
Giizel komsuluk, ona erziyet ectmekten cekinmek degil, eziyetle-
rine dayanmak ve sabretmekle olur. Giizel ahlak, giizel huy, ivi
komsuluk, yakinlari zivaret, Alldh rzasim kazandirir, hatalar
temizler. Giizel ahldk, Alldh'in rahmetinden: sahibinin boynuna
takilmis, ucu melegin elinde olan bir yulardir. Melek onu hayra
ceker, hayir ise onu Cennete gotiiriir. Imandan sonra aklin basi,
halkla giizel geginmektir. Halki sevimek, onlarla kaynasip, gere-
kinse onlara damismaktir. Ciinkii danisamin isi rast giders.

Degerli Misafirlerim, 3

Koca bir deryayr andiran Ibrahim Hakki'nin sozleri, olim-
leleri, dinleyip kulak veren, onu kendine uygulayan kimse igin,
zevklerin en giizelini, hayatin en tatlisini, yasamanin sonsuz ne-
sesini verecek, miistesna- sozlerdir. Giizel- huy, ornek ahlik, in-
sanlik, nezdket, dogruluk, tevazu, kanaat, arkadashk, yardimlas-
ma, hayra-sadakaya eli actk olma gibi ylizlerce konuda, fbrahim
Hakk: kadar giizel stz sdyleyen kisiler, sayilacak kadar azdir.
Bitmez titkenmez sozlerinden bir ka¢ damla daha sunarak susa-
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muy kalplere, &giit bekleyen akillana, bunalimdan kurtulmak is-
teyenlere, yaptikian ile utananlara, Ibrahim Hakki’min -yandum
elini uzatiyorum. Evet, o biiyiikk insan gdyle diyor: «Dogru in-
sanlarin ruhlann bir, bedenleri ayridir. Mii'min halkin eziyetleri-
ne dayamir, kendisi kimseyi incitmez. Comert, namusunu malry-
la korur, cimri malm, namusu ile korur. Yardim et ki yardim
goresin, Kotiiliik edene iyilik yap ki onu elde edesin. Oyle giyin
ki onunla ne dillere diisesin, ne de algalasin. Kendin icin uygun
gordiigiin sozii halka soyle, elinden geldigi kadar bagkasmin ku-
surlanm affet, ayiplarimi 6rt. Halkin seninle ne sekilde sohbet
etmesinden hoglaniyorsan, sen de onlarla aym sekilde sohbet et,
onlar senden, sen de omlardan emifh olasin. Senden &ziir dileve-
nin 6zriinii kabul et, seni inciteni affet, onunla yumusak konus.
‘Biiyiiklere itaatli ol ki kiigiikler de sana itaatl olsunlar. Sorul-
dugunda, utanip inkéar edecegin isleri yapma. Sana séz tasiyan,
senin sozlerini de tagiyabilir. Iyi ile fenayr bir tutmayasin. lyiyi
ogmeyi, iyilik yapana dua etmeyl unutmayasin»,

Sonug olarak diyebiriliz ki Ibrahim Hakk: kisinin énce kendi,
sonra yakin gevresi ve topluma kars1 olan davranislarinda ona yén
vermek, terbiye etmek, iyiye ve en glizele dogru yonelimek, kar:
silikli anlayis ve uyumu saglamak yoniinden, iizerine diiseni
fazlasiyle yapmis esine az rastlanir, ender bir ahlakcidir. Onu bu
yone sevkeden, tasavvuf konusunda katettigi mesafe, erigtigi mé-
nevi olgunluktur. Sahip oldugu ahldk anlayisim, tasavvuftan al-
mustir. Halktan kopmadipl, uzaklagmadify, Hak'ka daima yakin ol-
dugu igin, ahlak: kaynagindan Ggrenmistir. Onun ahlakcilig: felsefi
diisiinceden ziyade, bizzat insanlari denemek, inanglarina giiven-
mek suretiyle, kbkiinii dinden alan ahldk anlayisina dayanir. Boyle
bir anlayis, esasen en gegerli yoldur. Kalplere girmek, iyilik duy-
gusu ve sevgiyi mithun derinliklerine sindirmek bakimindan felsefe,
hi¢ bir zaman dinin sagladigi basan kadar etkili olamamistir.
Ister alim ister céhil, ister zengin ister fakir olsun, insanlar1 hay-
ran birakan, onlart suurlu olarak kaynastiran, Allahin vahdeti et-
rafinda birlestiren, yasayis ve davraniglarina yon veren felsefe de-
gil, dindir. Su halde ahldkin genis bir ¢evrede yayvilmas: ve kik-
lesmesinide en biiylik pay, dine aittir. Qiinkii, imanin ve dine bag-
liligrn hitkiim siindiigii zamanlar, milletlerin her alanda yiiksel-
digi, ilerledigi, refah ve huzura kavustugu zamanlardir. Dindarlik
azalir, inanglar zayiflarsa, hepinizin bildigi' gibi, her tiirlii kottiliik

*
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artar, toplum hayatinda haksizlik ve huzursuzluklar alabildigine
yayiir. Ahlakin zayiflamasi, ahlaki degerlerin kaybolmasi, dindar-
Iigin azaligindan bagka bir sey degildir. Su halde ahlakin kaynag,
dini duygulardir, dinin bizzat kendisidir. Iste bunun guurunda
olan Ibrahim Hakki, kendine en saglam, en gegerli volu seqmis,
¢izmek istedigi 6rnek insan modelini, Allah Keldmi ve Peygamberin
siinneti ile canlandirmustir.

Degerli Misafirlerim,

18. asir Amadolusunun uzak bir kisesinde vasayan Ibrahim
Hakki'yi, giiniimiiz ilim anlayist icinde degerlendirerek, onun gim-
diye kadar temas edilmemis bir yoniinti ortaya koymaga, ikiyiiz
senedir kapali duran perdeleri, aralamaga calistik. Kendi &lgiileri-
miz icinde iizerimize diisen hizmeti, bu bilyiik insanin aziz hatira-
sina signarak huzurunuzda dile getindik. Yaptigimiz hizmet, per-
dedarliktan &te bir hizmet sayilamaz. ki asindir kapali duran per-
delerin agilisi, biiyiik itina ve.titizlikle saglanir. Ibrahim Hakk
Hz. nin ahladk anlayisini, araladigumiz koca perdelerin bir kdsesin-
den bakip sizlere aktarmaga c¢aligtik. Her seyi, heniiz gbremedik.
En biiyitk dilegimiz, araladigumz bu perdeleri acacak, Ibrahim
Hakki'yt bu yoniiyle de tamitacak goniillerin gogalmasi, giiniimiiz-
de yeni yeni Ibrahim Hakkilarmn yetismesidir. Biraktigi eserlerle
bize bu konusma firsatini bahseden I. H. Hz.'nin kabri piirnfir ol-
sun, Cenab-1 Hak Rahmetini {izerinde daim kilsin,
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"PROPHET MUHAMMED UND DER ISLAM (1)

 Dog. Dr. Kerim 'YAVUZ

. Wenn man seine Augen schliefen und sich in die Zeit vor 1400
Jahren hineindenkt, so kann man erkennen, daf die Welt damals
villig anders von der umsersn war, in sich fest gefilg, cohne die
Erschiitterungen unserer Zeit 2zu erkennen. Von politischen
Verhiéltnissen im heutigen Sinne kann man zu jener Zeit nicht
sprechen. Arabien war ein Land ohne Regierung. Jeder Stammm
beanspruchte Souveranitdt und betrachtete sich als unabhingige
Einheit. Es gab kein Gesetz aufer dem Gesetz der Wiiste. Die Rechte
und Anspriiche verteidigten und erstritten die Stdmme in gegensei-
tigen Kéampfen. Raubziige und Pliinderungen waren keine Seltenheit.
Leben, Besitz und Ehre standen unaufhérlidh auf dem Spiel. Diese
Kampfe zerstorten das Gefiihl der Einheit. Man kannte in der
Wiiste nur seinen Stamm und dessen Feinde. Was trotz grofen
Unterschieden doch allen Arabemn gemeinsam war, das waren die
sozialen Lebensformen der Stammesondnung, die auch in den
Stiddten nicht aufgegeben wurden, weiter ihre Poesie, die ein
starkes peistiges Band alle Araber umschloB und schlieBlich die
ihnen gemeinsame Kulturstitte der uralien Kaaba in Mekka. Die
Nomaden bilden die Masse der Bevolkerung, obwohl sie in der
historischen Entwicklung nicht die Hauptrolle spielen. Thre
moralischen, kulturellen wund zivilisatorischen Ansichten und
--———Vorstellungen tragen einen primitiven und niedrigen Inhalt. Als

(1) Bu yazm 2510.1972 tarihinde Katolik ve Protestan kiliselerinin Tiirkive
Bonn Biiyiik Elgilifi vasitasivla istegi {izerine Nassau'da (B. Al
manya) «Bntstehung und heutige Bedeutung des Islam» adi altinda
seminer ve konferans olarak verilmigtir. Yalniz biz bu yapimiza soz
konusu konferansin ve seminerin tamammim almis degiliz.
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Beispiel zihlte jeder Mann in dem von Kimpfen ausgefiillten
Dasein, jeder iiberfliissige Esser bedrohte die Existenz der anderen,
Jeder Sohn vermehrte die Kampfkraft, d.h. hier die Lebenskraft
des Stammes oder der Familie. Unter diesen Verhiltnissen blieb
der Frau keine Moglichkeit zur eigenen Entfaltung. Als Mutter der
Sohne erfiilite sich ihr Dasein. AuBerdem war es bei thnen iiblidh,
ihre neugeborenen Tochter bei lebendigem Leib zu begraben.

Auch ihr Denken war in jener Epoche von abergliubischen
und polytheistischen Vorstellungen durchdrungen. Sie beteten
Steine, Baume, Tiere, Sterne und Geister an. Diese Idole verehrten
sie und opferten ihnen Schlachttiere. Jeder Stamm hatte sein Idol,
dessen Wiirde und Macht abhéngig war von der Macht des Stammes,
d.h. je miAchtiger der Stamm, umso midhtiger das Idol. Sie wuPten
tiberhaupt nichits von den Lehren der fritheren propten. Also, in-
jener Zeit herrschte in Arabien eine tiefe Finsternis und Unwissen-
heit

Wenn man die Welt auferhalb des Arabiens vor dieser Zeit
denken wiirde, so konnte man auch erkennen, daf die Situation
der Welt damals nicht besser als Arabien war.

Wie gesapgt wird Muhammed in einer diisteren Zeit und einem
unzivilisierten Land ‘am 20.4.571 aus dem Stamm der Quraisch
und der Sippe Banu Haschim geboren. Muhammed hat die ersten
fiinf Jahre seines Lebens in der Wiiste bei den Beduinen verbracht,
wie es bei den vornehmen arabischen . Familien Sitte war. Sie
gaben ihre Neugeborenen fiir einige Zeit einer Beduinenmutter,
die die Kleinen mit ihren eigenen Kindern aufzog. Diese Zeit in
einer rein arabischen Umgebung hat seinem Charakter die erste
Pragung gegeben. Die Hirte des Lebens erzog ihn zur Bescheiden-
heit. Er lernte Gehorsam und Selbstindigkeit, und fern von allem
fremden Einfliifen formte sich sein Geist in der reinen Klarheit
der Muttersprache.

Vor allem aber lernte er in diesen finf Jahren, in denén
er das sowohl an Enttduschungen wie an unverhofften Gliicksfallen
reiche Leben der Beduinen teilte, Geduld zu iiben. Dies scheint ein
besonders wichfigzes Engebnis seiner Kindheit zu sein, wenn mamn
bedenkt, mit welcher Leidenschaft und Ausdauer er seine Verkiin-
digung vertrat und erfiillte.

144



Seinen Vater Abdullah hatte er noch, bevor er zur Welt kam,
verloren, und ein Jahr nach seiner Riickkehr aus der Wiiste starb
auch die Mutter Amine. Der Grofvater Abd al-Muttalib wurde sein
Viormund und war nicht nur Erzieher, sondern auch Vorbild des
jungen Muhammed. Abd al-Muttalib war eine in Melkka hochst
angesehene Personlichkeit. Er bekleidete das Amt des Hiiters der
Kaaba und war Vorsitzender im Hause des Rates, wie einst sein
Vater. Auferdem oblag es ihm, die Pilger mit Wasser und Speise
zu versongen. Er war es auch, der auf wunderbare Weise die
Zemzem-Quelle entdeckt hatte.

Muhammed lebte zwel ganze Jahre bei ihm. Er war zugegen,
wenn der Grofivater bei einer Beratung sprach oder dank seiner
groflen Erfahrung die Losung schwieriger Probleme fand. Das ver-
“mittelte Muhammed viele neue Eindriicke., So vervollkommnete
sich seine Menschenkenntnis uns seine Ventrautheit mit schwierigen
Situationen. Der Grofvater liebte thn und zog ihn sogar seinen
eigenen SGhnen vor.

Als Muhammed acht Jahre alt war, starb sein Grofvater. Er
kam nun unter Vormundschaft seines Onkels Abu Talib, der von
Beruf Kaufmann war. Muhammed hatte bald das Vertauen seines
Onkels erworben, denn wir wissen, daf dieser ihn auf eine
Handelsreise nach Damaskus mitnahm. Muhammed blieb lange
Jahre bei seinem Onkel. Erst als er sich mit 25 Jahren verheirate-
te, velief er dessen Haus. Das Verhiilinis zwischen dem Onkel und
dem Neffen blieb aber auch dann weiterhin sehr eng und sehr
freundschaftlich.

‘Muhammed lernte in jungen Jahren die drei verschiedenen
Lebensformen kennen : Das Leben der Nomaden, das Leben einer
so bedeutenden Stadt wie Mekka und das des Auslandes durch die
Reise. Pie Eimdriicke dieser drei Perioden, die zudem in seine
Entwicklungszeit fielen, sind nachhaltig geblieben und haben ihn
instanid gesetzt, die Fragen um die Zukunft der Menschen zu
erkennen und den einzig moglichen Weg zu ihrer Losung einzuschla-
gen. Er besafl unter dem Violk schon wvor seiner Verkiindigung
-eing anziehende, iiberragende. strahlende und vorbildiche Perstn-
lichkeit und gewinnende Manieren, mit denen er die Herzen alljener
erobert, die mit ihm in Kontakt kommen. Sogar seine Widersacher
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iibengeben ihm jhr kostbares Eigentum zur getreulidchen Aufbe
wahrung und rechtfertigt auf das gewissenhafteste das in ihn
gesetzte Vertrauen. Er ist die wahre Verkdrperung von Sittlichkeit
inmitten einer Gesellschaft, die es damit alles andere als genau
nimmt. So hatte er das volle Vertrauen seines Volkes gewonmen.
Deshab nannte das ganze Volk ihn «al:Amime», dem Wahrhaften
und Vertrauenswiirdigen. Aufendem distanzierte er sich von dem
Polytheismus und den unmoralischen Handlungen. Kurz vor seiner
Verkiindigung tritt eine Umwandlung in seinem Wesen ein. Er
nrochte aus dem entsetzlichen Wirwarr, der Unwissenheit, Korrup-
tion, Unsittlichkeit, Gotzenanbetung, allgemeinen Unordung, der
Zerstlickelung und den ununterbrochenen Bruderkriegen heraus;
er wird sich dessen bewuft, dap alles wn ihn herum nicht im
Einklang mit seiner Seele steht. SehliBlich zieht er sich in den
Berg zuriick, weit weg vom Trubel mensohlicher Betriebsamikeit.
Er verbringt Tage und Nichte in vollkommener Abgeschlossenheit
und Meditation. Er fastet, damit seine Seele und sein Herz noch
reiner und freier werde. Er beflindet sich auf der Suche nach einem
Licht, das die erdniickende Finsternis verscdheuchén mige.

‘ Der Islam entstand in Mekka, der Stadt, die das zemntrale

Heiligtum des alten polytheistischen Ardbien beherbergt, Im Alter
von vierzig Jahren beginnt Muhafmed den einzigen Gott zu ver-
kiinden. Die ersten Anhianger seiner «Verkiindigung» sind Hatice,
eine reiche Kaufmannswitwe aus Mekka, mit der er bis zu ihrem
Tod eine Einehe fithrt, sowie einige Getreue. Doch die meisten
mekkanischen Familien, vor allem die reichen Karawanhindter,
leisteten heftigen Widerstand. Deshalb verldft der Prophet Mu-
hammed mit einigen Genossen im Jahre von 622 seine Vatersadt
Mekka und seinen Stamm und zieht nach Medina, wo er Helfer
(ensar) hat, die ihm in einem Biindnis Unterstiitzung zugesichert
haben. Mit dieser «Auswandemung des Propheten» (Hicra) be-
ginnt die islamische Zeitrechnung. Er baut im Namen des Glau-
bens an den einzigen Gott in Laufe der Jahrhunderte eine Glau-
bensgemeinschaft auf, die gleichzeitig auch eine weltliche Gemeinsc-
haft ist. i

Wenn wir den Islam 'ke-nne-nlernq-n wollen, wire es sinnvoll,
zuerst dret Grundbegriffe in ihrem spezifisch muslimischen Gehalt
zu erldutern : Islam, Religion und Glaube. Islam Koran 5,3 : «Heute
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habe ich euch eure Religion vervollstindigt (sodaf nichits mehr
daran fehlt) und meine Gnade an euch vollendet, und ich bin damit
zufrieden, dafl ihr den Islam als Religion habt». Die etymologische
Bedeutung des Wortes Islam ist: Unterwerfung, sich hingeben
und Gehorsam. Als Religion steht Islam fiir vollige Unterwerfung
unter den Willen Gottes und absoluten Gehorsam ihm gegeniiber.
Dies bedeutet im Sinne des Islam «eine Anstrengung auf seinem
Weg zu vollbringen und das Praktizieren der Vorschriften». Eine
weitere Bedeutung des Wortes Islam ist Frieden, dh. daff man
wirklichen, korperlichen und geistigen Frieden nur durch Unter- .
werfurig und Gehorsam Gott gegeniiber erlangen kann. Ein solches
Leben des Gehorsams gibt dem einzelnen innere Ruhe und legt da-
mit den Grundstein fir den wirklichen Frieden in der Gesellschaft
im grofen. .

So betrachtet, umfaft die Welt des Islam alle Gebiete der Erde,
wo die Gesetze des Koran beflolgt wenden. Diese Gesetze betreffen
nun teils den religiosen Bereich, teils den juristischen, der das
Leben in der Gesellschaft ordnet, teils beide zusammen. Daher
verschmilzt der Islam Religion und weltliche Gemeinschaft aufs
engste miteinander. Muslime sind folglich alle diejenigen, die dieser
Gemeinschaft angehdren und sie nicht verraten haben.

Inzwischen muf ich unbedingt erwihnen, daf die Bezeichnung
«Muhammedanismus» bzw. «Muhammedaner», die in westlichen
Lindern fiir Islam und Muslim gebriudhlich, falsch und irrefithrend
ist. Diese falsche Angleichung an die Worter «Ohristen und, Christ-
entums wire ein schwerer Widerspruch, demn es besteht kein
Vergleich zwischen der zentralen Stellung, die im Christentum
Jesus Christus und Gott zukommt und Bezeichnung zwischen Mu-
hammed und Gott im Islam. Die Bezeichnung Christentum ist
Personen bezogen und der Islam legt einen Begniff dar. Religion
wird mit dem Begriff Din (Religion) bezeichnet. «Ich habe euch
den Islam zur Religion erwahlt». Din bedeutet Offenbarung,
Gericht, Forderung und weiter mit Din, Brauch und Sitte, So
umfaft fiir den Muslim ‘Religion’ zundhst einmal die Gebote, die
Gott dem Menschen auferlegt hat und denen dieser gehorchen
‘maufB, um das Heil und die ewige Seligkeit zu erlangen. Nach einer
Traditionsregel (Hadis) wmfapt «die religitse Uniterweisung» drei.
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Elemente : den Glaubensinhalt, das Paktizieren des Islam und die
-. Verinnenlichung dieser.Praxis, (Buhard II, 37).

Natiirlich besteht ein Zusammenhang zwischen Glauben und
Religion. Doch die ‘eigentliche Grundlage der Religion bleibt- das
von Gott verkiindete Gesetz. Der Bereich des Din umfaft sémtliche .
Koranvonschriften. Kurz gesagt ist der Koran eine geoffenbarte
Quelle. ) '

Der dritte Begriff ist Glaube (Imaian), es bedeutet wissen,
glauben, sich anvertrauen, sich anheimgeben und iiber den
geringsten Schatten eines Zweifels hinaus iiberzeugt sein. Der
Mensch muf volles Vertrauen, das aus Wissen und fester Uberzeu-
gung erwichst, haben ,daf-es wirklich das gottliche Gesetz
ist, und daB sein Heil einzing und allein in der Be
folgung der Gebote liegt. Der Mensch, der wm die Einheit Gottes -
weifl, um seine Eigenschaften, seine Gebote, seine Offenbarung
und um die géttlichen Gesetze von Belohnung wund Bestrafung
und der unerschiitterlichen Glauben darein setzt, wird Muslim,
Gldubiger, genannt. Dieser Glaube fiihrt den Menschen zu einem
Leben des bestiindigen Gehorsams und der Engebiing in den Willen
Gottes und jemand, der sein ganzes Leben in dieser Ergebung
verbringt, wird als Muslim bezeichnet.

Um in die religiosen Werte des Islam einzudringen, wollen
wir zunfchst die beiden grofen Quellen, Koran und Tradition,
betrachten. «Der Koran und die Sunna (Tradition) ergeben zusam-
men die Religion (Din)» sagt der grofe Ibn Hanbal, der Begriinder
einer Rechtschule. Die Bedeutung dieser beiden Quellen nicht nur
fiir den Glaoben, sondern auch fiir das ganze Leben des Muslim,
kann garnicht geniigend betont werdemn. %

- Der Koran steht iiber allem. Im Mittelpunkt des Islam steht
ein Buch, der Koran. Die absolute Uberlegenheit des Koran ist im
Islam Glaubensdogma, denn er ist das Wort Gottes selbst. Der is:
lamische Begriff heift Wahy, die Offenbarmung. Der ganze heilige
Text ist geoffenbart, dh. dem Propheten Wort fiir Wort eingege-
ben, dem vornehmlich die Rolle zufdllt, die ithm iibermittelte
Botschaft getreulich wiederzugeben. Das gilt fiir alle Texte des
heiligen Buches des Islam. Die Verse des Koran heiBen Awat,
‘Zeichnen’. Sie sind im Text in 114 Kapitel (Sfiren) eingeteilt. Das
Wort Koran bedeutet etwa ‘Lesung’, ‘Verkiindigung’. Da der Koran
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Wort Gottes ist, empfangen und weitengegeben vom «Gesandten
Gottes», der den Auftrag hat, es dén Menschen zu iibermitteln,
gebiihrt ihm begreiflicherweise fromme Verehrung. Die von Mu-
hammmed vorgetragenen Texte .sind also diejenigen, die Gott den
Menschen als endgiiltige Botschaft iibeninitteln. Der Koran ist also
‘Gottes eigenes Wort. Dasselbe gilt fiir die frijheren authentischen
Offenbarungen, Davids Psalmen, die Thora und das Ewvangelium;
da sie aber von Menschenhand verunreinigt wurden, ist die not-
wendige Unterweisung, die sie enthielten, im Koran wiederholt
worden. Die Sendung Muhammeds ist das «Siegel der Prophezeiun-
gen». Die Korantexte wurden, so wie sie verkiindet wurden, von
Schreibern Muhammeds in der arabischen Schrift der damaligen
Zeit geschrieben. Sie werden in der Zeit des ersten Kalifen Abu
Bakr gesammelt und zu einem bandigen Zustand gebracht. Der
dritte Kalif Osman lief von diesem Original 7 Exemplare verviel-
filtigen und den grofien Zentren zuschicken.

Der Koran schreibt dem Gldbigen vor, was er glauben und
tun muB, er ist also al-schar'a, das gottliche und gottlich geoffen-
barte Gesetz, das dem vernunftbegabten Geschépf die Pflichten
auferlegt, die es erfiillen muf. Damit ist er alfurgin, die Teilung,
die Unterscheidung zwischen dem Guien, das man tun und dem
Biosen, das man unterlassen mufl. Der Koran muf als Ganzes
verstanden werden. Der Text als Ganzes ist unantastbar. Alle Verse
werden als gleichwertig' anerkannt.

Gewtshnlich wird das Gesetz des Koran in vier Hauptpunkte
eingeteilt : 1) Die Glaubensiiberzeugungen (aqz'id); 2) Die Viorschrif-
ten, die sich auf die Bezichungen zwischen Allah und den
Menschen beziehen (ibadat); 3) Die Vorschriften fiir das Handeln
des Menschen in seiner sittlichen Finalitdt (ahlag); 4) Die Vor-
schriften fiir die zwischenmenschlichen Bezichungen (mu'Amalit).

Unter Tradition (Hadis) verstehen wir imn Zusammenhang mit
dem Islam die Sunna’, Gewohnheit, Brauch, der die Sunnat al-
Nabi’ die Lebensfithrung und Handlungsweise des Propheten. Die
Sunna umfafit demnach alle Texte, in denen die wom Propheten
ausgesprochenen Worte aufgezeichnet sind oder den Bericht iiber
sein ganzes Tun und Lassen.

Die Texte, matn, behandeln alle Themen, die Has_ Leben dés ‘
Glaubigen als Person oder als Mitgied der Gemeinschaft betreffen.
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Manche bekréftigen lediglich eine Vorschrift des Koran; manche
fithren sie aus und erkliren sie; manche vervollstindigen sie
{z. B. was die Kultvorschriften angeht); und manche schlieflich
werfen Licht auf gewisse vom Buch im Schatten gelassene Punkte.
So fillt die Tradition auf die gesammte ‘Sunna des Propheten’ als
Fortsetzung und Erlauterung des Koran ein Strahl geoffenbarten
Lichtes, Koran und Sunna erginzen einander, und dennoch bleibt
zwischen ihnen ein Unterschied bestehen.

Der grundsitzliche und wichtigste Bestandteil der Lehre des
Islam ist der Glaube an die Einheit oder Einzigkeit Gottes (taw-
hid). Dies wird ausgedriickt im fundamentalen Glaubensbekenntinis
des Islam, das arabisch lautet: «la ilha illd-illah», «es gibt keinen
Gott aufer Gott». Mit diesem Satz beginnt der Tslam itberhaupt.
Das ganze Universum, was man sich darunter vopstellen und
dertken kann, ist nur das Werk eines einzigen Schdpfers. Das
Wesen, sei es lebendig, sei es leblos, ob wir es sehen oder nicht
s¢hen konnen, vom Uranfang bis in alle Ewigkeit ist von einem
absoluten, allumfassenden Schipfer emschaffen. Die Einzigkeit
Gottes hat ihren klassischen Ausdrudk in der berithmten Stre 112
aufgefunden : «Sag! Br ist Gott, ein Einziger; Gott, der souverine
(Herrscher) (?); Er hat weder Kinder gezeugt, noch ist er (selber)
gezeugt worden; und keiner ist ihm gleich». Es gibt keine Gotthei-
ten, die Gott zugestellt wiren, keine géttlichen Vermittler zwischen
Gott und dem Menschen. Gott allein gehiort die ungeteilte Gottlich-
keit. Er ist der Erhabene, Allmichtige, Urheber, Allwissende, Hii-
ter, Friede, das Licht des Himmels und der Ende, Gestalter, Wie-
derhersteller, Erste, Letzte,, Sichtbare und Verborgene (Geheime).
Die Allmacht bildet den Kernpunkt, sie ist allumfassend. Um sie
zu verherrlichen wind die Betonung stdndig auf Gott den Schopfer
(haliq), den Schopfer aller Dinge, sowie grofien Attribute seines
Wissens gelegt : Der allwissende Goft weif§ alles, sieht alles, hort
alles. Von seinem absoluten unld allumfassenden Willen hingt
alles ab.

" Der allerhéichste und unzulingliche Gott spricht ziimm Menschen
nur «durch Offenbarung oder hinter dem Vorhang» (Koran 42, 50).
Der Gldubige sieht in ihm seine gripte Hilfe, die lenkt ‘und verzeiht.
Fiir die Frommen, die an sein Geheimnis glauben, dagegen ist er- .
ohne Unterla barmherziger Wohltiter. Gott ist also nach der
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Lehre des Koran gleichzeitig unzuginglich und ganz nahe: Unzu-
ganglich, da das Geheimnis seines inneren Lebens nicht geoffenbart
worden ist, aber seinem Geschopf, vor allem «dem Menschen, den
er geschaffen hat, ganz nahe» (34, 50), «niher als die Halsader»
(50, 16), «da er ithn und das Werk seiner Hinde erschaffen hat»
(37, 96), und gerade auf dieser Allmacht, der nichts entgeht, ist er
der Barmherzige, der Nachsichtige, der Verzeihende. Sehr hiufig
wird er als der allem Enschaffenen Undhnliche, als der Allerhdch-
ste, der Erhabene, der Herrliche, der Starke, der Prichtige, der
Konig der Konige, der Gerechte, der Wirkliche usw. gepriesen.
Aber vielleicht noch &fter finden sich die Namen, die seine Milde
besingen : Er ist der Nachsichtige, der Vemzeihende, der mnicht
aufhort zu vergeben, der stindig Gebende, der Verteiler aller Gii-
ter, der Grofmiitige, der glitig Erhohende und der Beschiitzer,
der zum Mitleid Bewegte und Mitleidende, der Fithrer, der Lenker,
der Allergeduldigste. der hange mit der Strafe wartet.. so dafB sich
der Glaubige, «denn man fragt den Allerhéchsten nicht, was er
tut», aber doch voller Vertrauen sich ganz in Gottes Hand geben
kann. Und daran erinnert auch die Basmala .immer, das Gebet,
das alle Stiren des Koran offnet und . das im Tages Ablauf jeden
denkwiirdigen Akt des Glaubigen heiligt. ‘Bismilldh al-Rahman al-
Rahim’ «Im Namen des barmherzigen und giitigen Gottess.

Der zweite Artikel ist der Glaube an Gottes Propheten und an
Muhammed als seinen letzten und -endgiiltigen Gesandten. Im Is-
lam spielen Prophetie und Prophetenverehmng im Mittelpunkt eine
wichtige Rolle. Denn in seiner groflen Barmherzigkeit greift Gott
in die menschliche Geschichte, um jedem Violk den Jiingsten Tag
und das Jenseits vor Augen zu stellen, um die Menschen bei all
ihrem Tun auf den ‘geraden Weg' der Erwihlten zu fithren. Die
Gesandten Gottes -erhalten den Auftrag, den Menschen immer
wieder ein Buch, ein Glaubensgesetz zu verkiinden, das sie auf den
rechten Weg fithren soll. Bis zu Muhammeds Erscheinen gibt es
fiir den Islam in der #bermittelten Offenbarung immer nur ein
Aufhellen und Prizisieren der gleichen Wahrheit. Er ist «das Siegel
der Propheten» (Koran 33, 40), der auch Riickkehr zum Glauben
Abrahams den Zwischenzeiten ein Ende setzt und das endgiiltige
Stadium herbeifithrt, indem die Gemeinschaft der Glaubigen die
letzte Stunde erwartet.
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Der dritte Glaubensartikel ist der Glaube an Gottes Engel.
Der Koran spricht zwar sehr hiufig von den Engeln. Gewshnlich
werden die Engel von ihrer Funktion her beschrieben. Im Koran
treten sie vor allem als gehorsame Triger von Gottes Befehlen auf.
Die nahestehénden Engel verherrlichen Gott ohne UnterlaB, Meist
jedoch werden sie als Boten zu den Propheten oder Personen ge-
sandt, die mit den Propheten in Zusammenhang stehen. Sohlieflich
schickt Gott sie den Glaubigen zu Hilfe. Sie sind die Behiiter des
Menschen. Die vier Engel von ihnen treten im Koran besonders
hervor. Sie sind Michael, 'Ezrail (Todesengel), . Israfil, der am
Auferstehungstag in die Posaune st68t und der Engel, der im Ko-
ran am meisten vorkommt, ist Gabriel, der Engel der Offenbarung.
Nach den Koranversen kann man sagen, daf Gott den Propheten
sein Wont durch Vermiétlung eines Engels schickt, und daf dieser
Engel Gabriel heifit,

Der vierte Artikel ist der Glaube an Gottes offenbarte Biicher,
die er der Menschheit durch seine Propheten von Zeit zu Zeit
gesandt hat, und an den heiligen Koran. Gott hat seine Biicher
seine Prophieten schon vor Muhammed offenbart, und diese Biicher
sind auf die gleiche Weise herabgesandt woden wie der Koran.
Der Koran ist also das letzte und endgiiltige der gottlichen
Biicher: -~

Ein weiterer islamischer Glaubensartikel ist der Glaube an das
Leben nach dem Tod. Jeder Muslim glaubt an die Auferstehung
nach dem Tod und an den Tag des jiingsten Gerichts. Es wird -
. eine Wiederversammlung der gesamten adamitischen Rasse und
die Beurteilung und Vergeltung der Werke eines jeden.

Zu den notwendigen Glaubensitzen gehort der Glaube an Gottes
Ratschluf. Gott bestimmt in seinen unerfiorschlichen Ratschinf das
Schicksal des Menschen und seine indische Aufigabe. Das Gute und
Bse, Siifle und Bittere geschieht nach der Vorherbestimmung Got-
tes. Die unerforschliche Entscheidung Gofttes ist vom Handeln des
Menschen unabhingig. Aber der Mensch handelt bei der Erfiilliing
des Befehls mit grofler Umsicht und Vorsicht, weil der Mensch
nicht weif, wie die gottliche Entscheidung hervortritt. tThm bleibt
nur ibrig, das Beste zu tun. Neben dem absoluten Willen Gottes
besitzt der Mensch den beschrankten Willen und Handlungsfreiheit.
Aus diesem Grund wird die Lehre von der Vorherbestimmung des
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menschlichen Schicksals im Jenseits vom menschlichen Handeln -
~ abhdngig gemacht. So hilt der Mensch sowohl an der Verant- .
wortlichkeit fiir seine guten und bdsen Werke als auch an dem
souverdnen Willen und unwandelbaren Ratschluf fest. Also
ist der Mensch in seinem Handeln frei und wiahlt zwischen Gutem
und Bosem und entscheidet sich nach seiner Wahl fiir oder gegen
Gott. Ergidnzend kann man sagen, dap der islamische Glaube an die
Vorsehung nicht den Fatalismus bedeutet. Dafl der Mensch als ein
wissendes, wollendes und konnendes Wesen erschaffen wornden ist,
und daf er aus eigenem Willen und eigener Machivollkemmenheit
das tut, was er gemif seinem Wissen und -Bewuptsein als gut fiir
sich erkennt, ist-eine Folge der gottlichen Gesetze. Da der Mensch
ein freiwollendes Wesen ist, widerspricht dem gb6ttlichen Willen
nicht, noch schlieft es ihn aus. Der Wille des Menschen ist «eine
Offenbarungsform des gottlichen Willens». Diese fiinf Artikel stel-
len die Grundlage des Islam dar. Derjenige, der an sie glaubt, wind
ein Mitglied der Gemeinschaft der Muslime.

Um den Glauben zu praktizieren, hat der Muslim die
wesentlichen Verpflichtungen bzw. Vorschriften, die wir die Sdaulen
des Islam nennen. An der Spitze die Schahade, das wortlich fiir
den einzigen Gott und seinen Gesandten Muhammed abzulegende
Zeugnis, das den Menschen zum Muslim und Mitglied der Muslim-
gemeinschaft macht. Also, es ist der Grundstein des Islam. Es lau-
tet : «Ich bezeuge, daf es aufer Allah keinen Gott gibt, und daf
Muhammed der Gesandte Goittes ist». Der Islam hat also die Grenze
seiner Toleranz so weit gezogen, daf jeder, der die Worte des
Glaubensbekenntnisses annimmt, die Einheit Gottes und die Stel-
lung Muhammeds als des letzten Gesan:dten bezeugt, als Muslim
angesehen wird.

Die zweite Sdule ist das Gebet (Salat). Der Muslim, der die
Vorschriften des religitsen Gesetzes befolgen will, ist tdglich zu
fiinf Gebeten gehalten. Sie wenden nach der Tageszeit bezeichnet,
zu der sie geprochen werden miissen : Morgengebet, Mittagsgebet,
Nachinittagsgebet, Abendsgebet und Nachtgebet. Zundhst muf
sich der Betende durch Waschungen in den Zustand ritueller
Reinheit versetzen. Die Kleidung mufl bescheiden sein. Das Gebet
kann an jedem beliebigen Ort verrichtet werden, der auch die
Sauberkeit haben muf. Das offizielle gemeinsame Gebet wird in der -
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Moschee verrichtet. Das Gebet selber ist eine regelrechte «Liturgies,
bei der jeder Akt —die Haltung des Xérpers und Hande - und jedes
Wort festgelegt sind. Selbst wenn der Glaubige allein betet,

zelebriert er den Gottesdienst des Islam. Doch wird dem Gladbigen
" stets empfahlen, sich so-oft sie konnen, sich zu versammeln, wo-
mdglich in der Moschee. Dieses in der Gemeinschaft, in der Ver-
sammlung verrichtete Gebet hat unbestreitbar soziale Bedemtung
und Tragweite. Es ist der Akt der Gemeinschaft des Propheten.
Bei grofien Gemeinden versamieln sich alle am Freitag in einer
Moschee, um dort das Freitagsgebet gemeinsam an Gott zu richten.
An demn beiden grofien Festen, dem Fest am Ende des Fastenmonarts
Ramadan und dem Offerfest im Monat der Pilgerfart venmehnt
sich die Gemeinde noch um zahlreiche Besucher, die kommen,
um die Ansprache, die wie am Freitag so auch an diesen Festtagen
and die Betenden gerichtet wird, zu nehmen. Am Ende des Ge-
betes gniift jeder seinen Muslim-Bruder zur Rechten und zur Lin-
ken, worauf die Gemeindeglieder noch nach Belieben zusam-
menbleiben. -

Die dritte Siule ist gesetzliches Almosen (zakat) oder Al-
mosensteuer. Sie ist eine gesetzliche Unterstiitzung der Armen durch
die Reichen. Die Zakat wird im Laufe der Zeit zur Sozialein-
richtung. Der Glaubige hat die Pflicht Gott gehorsam zu sein, und
zwar nicht nur fiir seine eigene Person, sondern auch im Sinne,
seinem armen und bediirftigen Mitbiinger mit briiderlicher Hilfe
iiber ein festgesetztes Minimum von seinem Barvermogen und sei-
nen Einkiinften beizustehen. Mit der Zakat werden die Extreme
von Armut und Reichtum ausgeglichen. Die Entrichtung des ge-
setzlichen Almosens, der Zakat, reinigt den Glaubigen und 148t sei-
ne Giiter wachsen. Der Reiche leistet mit der Entrichtung eine
Geldbufle fiir seine Siinden. Er ist dazu verpflichtet, weil Gott ihn
mit Reichtum gesegnet hat. Fiir den Armen aber gilt, dafl Gott
selbst ihn von seinen Siinden reinigt. Das ist der Sinn der Ar-
mensteuer, die zugleich iiber die sozialen Unterschiede hinweg die
Glaubigen im Dank an Gott verbindet und zusammenfiihrt, den
Armen, der -Gott fiir Hilfe aus der Not lobt, und den Reichen,
der Gott fiir sein gliickliches Los durch die Tat dankt.

Die vierte Sdule ist das Fasten (saum) im Mondmonat Ra-
* madan, dem neunten Monat des islamischen Kalenders. Wéhrend .
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dieser Zeit muf sich jeder in der Lage stehende Glaubige vom Zeit-
punkt der Pubdrtit an von Sonnenaufgang bis Sonnenuntergang
vollkommen freihalten von der Befriedigung menschlicher Begier-
den. Der Koran schreibt nur die vollstindige Enthaltung von Nah-
rung, Getrinken und Geschlechtsverkehr vor. Das Wort saum
umfafit mehr als was in anderen Religionen mit «Enthaltung» ge-
meint ist. «Saums» bedeutet mehr als die Enthaltung, es bedeutet
_Entfernung iiberhaupt von jeder begehrten Sache. Der Saum als
Schule der Selbstbeherrschung, hat damit eine hohe erzieherische
Bedeutung. Der Saum hat neben den anderen Bedeutungen noch
eine psychologische Bedeutung, denn er soll diejenigen, die keine
Entbehrungen kennen, fihlen lassen. Was Hunger heifft, und wie
die Armen darunter leiden miissen.

 Die fiinfte Sdule ist die Pilgerfant nach Mekka, Hag; Jeder
Muslim, der finanziell dazu in der Lage ist, hat eine lange Reise
zu unternehmen ohne seine Familie in Not und Schulden zuriickzu-
lassen, mu@ einmal in seinem Leben nach Mekka pilgern. Grundsatz
fiir den Hac ist, wie beim Gebet, die Gleichheit der Pilger. Auferlich
findet er seinen Ausdruck darin, daf alle Pilger gleich gekleidet
sind. Neben den Kultpraktiken verherrlicht die Wallfahrt die So-
lidaritidt aller Glaubigen. Hier kommen die Muslimen in vollkom-
mener Gleichheit zusammen, welcher Rasse sie auch angehéren, die
Hautfarbe sie haben midgen, ob sie Araber oder Nichtaraber sind.

Der Islam ist seinem Wesen mach Religion und Gemeinschaft
{umma). Ebensogut konnte man sagen, daff der Islam eine Ge-
meinschaft, die sich aus ein und derselben unaufispaltbaren
Tricbkraft heraus der Bezichung des Glaubigen zu Gott und der
sittlichen sozialen und politischen Beziehungen der Gliubigen
untereinander annimmt. Die Muslimgemeinschaft kann man nicht
nach christlichen Vorstellungen beurteilen. Es gibt keine Kirche
imy Islam, und der Islam ist keine Kirche. Er kennt keine lebendige
geistliche Gewalt. Es gibt weder Pristerstand noch eine kirchliche
Hierarchie. Es gibt nur das Volk der Glaubigen, das in dem und
durch denselben Glauben sowie durch die allgemeinen Organi-
sationsprinzipien der Gemeinschaft vereint ist. Der Islam als Reli-
gion und Gemeinschaft geht quer durch die Nationen; er bringt
die Verschiedenheiten auf einen gemeinsamen Nenner. Die Ge-
mieinschaft ist die Umma in der Bedeutung von Volk und Nation
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jener, die zusammenleben wollen. Ummat alNabi’ ist die Gemein-
schaft des Propheten, d.h. Muhammeds. Das sind alle, die sich
zum Islam bekennen. Ein Synonym fiir Umma ist dir al-Islam die
Welt des Islam: Man kann sagen, daff die Gesamtheit der Glaubigen
oder die Welt des Islam, in der die Rechte Gottes und die Rechte
des Menschen herrschen, wie sie 1m Koran festgelegt sind. «Ihr
seid die beste Gemeinschaft (Umma) hervongebracht zum Wohd
der Menschheit; ihr gebictet das Gute und verwehrt das Base»
(3, 110). '

Welche Aufgaben nun gibt es innerhalb der Rechtssprechung
_ der Gemeinschaft? Dic gesetzgebende Gewalt (amr) liegt einzig
beim Koran, Im. Islam gibt es das geoffenbarte Gesetz. Gott allein
ist ‘der Gesetzgeber (Schari’). Das von der menschlichen Vernunft
aufgestellte positive menschiliche Gesetz (Scharia) ist in allem vom
gottlichen Gesetz abgeleitet. Die Scharia, die ins einzelne gehende
Gesetzeslehre, die die Vorschriften fiir das Verhalten in allen Din-
gen des Lebens enthilt, ist das Werk Gottes. Sie zeigt mit ihren
endgiiltigen Gesetzesvorschriften dem Menschen die Richtlinien flar
die Verhaltensweise im Leben auf, die seinen Interessen am besten
enfgegenkommt. Es ist ithre Aufgabe, den Menschen auf den
rechten Weg zu geleiten und thm die Mittel in die Hand zu geben,
mit denen er seine Bedurfnisse am erfolgreichsten und zutrdglich-
sten befriedigen kann. Das Gesetz Gottes enthilt nichts, was dazu
angetan wire, unsere Fahigkeiten zu vergeuden, unsere natiirlichen
Bediirfnisse zu unterdriicken oder unsere normalen Wiinsche und
Gefiihle auszuldschen oder abzutSten. Er beflirwortet weder As-
kese noch Kasteinng, Weltflucht gibt es im Islarmn nichi. Gott hat
diese Welt doch zunm Wohl des Menschen enschaffen und der
Menschheit alles nutabar gemacht. Allgemein gesprochen erlegt
das Gesetz des Islam jedem Menschen vier verschiedene Arten von
Rechten und Pflichten auf: 1) Die Rechte . Gottes, denen jeder
Mensch Geltung verschaffen mup; 2) Die Rechte, die er sich selbst
gegeniiber hat; 3) Die Rechte, die andere Menschen iiber ihn haben;
4) Die Rechte jener Krifte und Dinge, die Gott dem Menschen
dienstbar gemacht hat und die er zu seinem eigenen Wohl benutzen
kann. : :

Die Hauptquellen der Scharia sind Xoran und Hadis. Bei einem
_neuen kanonischen oder zivilen Fall wird kein Gesetz verkiindet;
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er wird danach beurteilt, wieweit er mit dem Gesetz itbereinstimmt
oder micht. Dies wird durch die Begriffe Igma und Igtihad gelost.
Das Urtetl als Werk der praktischen Vernunft kommt, nachdem es
im Gesetzesbegriff keinen Platz gefunden hat, hier wieder zu sei-
nem Recht. Im konkreten Fall ist die Sache:des Igma, des Konsen-
sus der Gelehrten einer Zeit als Vertreter der Gemeinschaft. Die-
ses Konsessus, der hochste Entscheidungskraft besitzt, soll einstim-
mig gefaPt werden. Jeder, der an einem I§ma teilnimmt, muf mum
Igtihad fahig sein, der persénlichen Denkbemithung, die von den

geoffenbarten Texten ausgeht. Der Igtihad ist tatsdchlich ein Urteil

der praktischen Vernunft. .

Es muf noch kurz iiber die moralische Auffassung des Islam
gesprochen werden. Die Moral nimmt im Islam nach dem Glauben
und der Ausiibung der Glaubensvorschriften einen sehr wichtigen
Platz ein. Muhammed sagt : «Ich bin gesandt wornden, um die edle
Moral zu vervollstdndigen». Der Islam ist Sittlichkeit. Er ist die’
Religion der Moral. Der sittliche Went des Menschen besteht nach
ithm nicht in seinen dufleren Werken, sondern in seiner Gésinnung
(niyet) : «Gott schaut nicht nach eurem, AuBeren, noch euren Wer-
_ken; er schaut nach eurem Herzen, eurer Gesintung» und «die

Gesinnung des Gldaubigen ist mehr wert als seine Werke». Die isla-
mische Moral, deren Quelle der Glaube an den einen Gott der
Wahrheit ist, lehrt uns, daf die menschliche Gliickseligkeit in der
Liebe zur Wahrheit, im Suchen danach und in ihrer Anwendung
liegt. Aber da sich das Suchen nach der Wahrheit und thre Anwen-
dung nur durch die ungehemmte Betdtigung und Entfaltung aller
sittlichen und geistigen Krifte des Menschen verwirklichen l48t,
so beruht diese Moral auf dem Prinzip der personlichen Freiheit
in ihrer weitesten und vollkommensten Auffassung und verpflichter
die Menschen mu diesermn Prinzip als Folge des Glaubens an den
Gott der Wahrheit. Die islamische Moral legt also dem Menschen
die Pflicht auf, frei zu sein, um seine Fiahigkeit, sich wvervollkom-
men, nach Moglichkeit zu entfalten. Da aber der Ausdruck ‘Freiheit
fiir alle’ gleichbedeutend ist mit ‘Gleichheit unter allen’, und da
die Gleichheit und Freiheit dieLiebe zum. Nichster. d.h. die Soli-
- daritdt erzeugen, so hat auf diese Weise die islamische Moral die
Grundformen der Freiheit, Gleichheit und Solidaritdt geschaffen
und als Grundprinzip des menschlichen Gliickseligkeit hingestellt.

157



OZET

«Hz. Muhammed ve Tslamiyet» adini tasiyan bu yazimiz ‘dnce
Hz. Muhammed'in ‘Allah'mm elgisi olusunu hazirlayan sartlar ve za-
manin sosyal, ahldki, dini ve siyasi durumlan iizerinde ozlii bir
sekilde durulduktan sonra konuya girmektedir. Bunu Hz. Muham-
med'in hayatinin genel ¢izgiler iginde ele almis1 izlemektadir. Bun-
lar iglenirken ézellikle O'nun sahsiyet ve karakterinin agikhk ka-
zanmasma dikkat edilmistir. Bundan sonra Hz. Muhammed'in pey-
gamberligi ve Islamin dogusu ele alinmakta ve buradan Islam Di-
ninin genel hatlar1 iginde tanitilmasmna gegilmektedir.
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SULTAN II. ABDULHAMID'IN CIN'E GONDERDIGI
ENVER PASA HEYETI HAKKINDA BAZI BILGILER (*)

Dog. Dr. Thsan Siireyya SIRMA

Sultan II. Abdiilhamid’in dis siyaseti, ortaya ¢ikan arsiv vesi-
kalartyla yepyeni boyutlar kazanmaktadir. Ozellikle yabanci Dev-
let arsivleri, bu konuda oldukga ilging bilgiler ihtiva etmektedir-
ler. Bu bakimdan, bizim Tiirk arsivlerinide arastirma yapma zaru-
retimiz oldugu gibi, yabanci arsivlerde de Tirk tarihi agisindan
arastinma yapmamzda bliyiik varar vardir, Bilhassa baz1 olaylarin
daha iyi anlasilabilmesi ve meselelerin gergek yonlerinin ortaya
konmasi i¢in yerli ve yabanci arsiv vesikalar arasinda bir muka-
. vese vapmak sarttir.

Mesela, Sultan II. Abdiilhamidin; Cin misslimanlanyla olan
miinasebetleri bu konuda zikredilmeye deger. Nitekim bu konuda
heniiz anlasilmayan noktalar vardir. Mesele iyice vuzuha kawvus-
madig1 i¢in, insanin aklina bazi sualler takiliyor :

1. Sultan II. Abdiilhamid'in €in miisliimanlaryla temasa gec-
mesi, onun panislamist sivasetinin bir parcast midir?

2. Yoksa, Ingiliz ve Fransiz kaynaklarinin iddia ettikleri gibi,
Avrupalilara karst Cin'de isyan eden miisliimanlar: yatigtirmak igin,
Alman Imparatoru IT. Guillaum'un, Sultan Abdiilhamid’i tesvik et-
me neticesi midir ki, bunu firsat bilen Abdiilhamid orada da pa-
nislamist fikirlerini yaymistir?

Bu sorularin cevabi, ancak Alman ve Tiirk arsivlerinde bulu-
nacak yeni vesikalarla belki verilecektir. Bu konudaki Cin arsiv-

(*) Bu makale, 59 Subat 1579 tarihleri arasinda Istanbul'da vapilan IL
Milli Turkoloji Kongresine 1eblig olarak sunulouustur,
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lerini de giiphesiz yabana atmamak gerekir. Ancak, Cince bilmeyisi-
miz ve Cin Devlet argivleri hakkinda bir bilgi sahibi olmayisimiz,
bu ihtimali —simdilik— imkansiz gosteriyor. Fakat, 19. yiizyilda
baz1 devletlerin dis yazismalart Fransizea yapildign igin, Cin'de de
belki Fransizca yazilmig vesikalar bulunabilir.

Bilindigi gibi, Sultan II. Abdiithamid'in dis sivasetinde, onun
panislamist diisiinceleri biiyiik . rol oynuyordu. O, bu siyasetinde
baz1 miisbet neticeler de almamis degil.

Bazan bir tarikat seyhini (1), bazan bir mollay1 t4 Afrika
igerilerine, Uzak Dogu'ya (2) kadar- yollayarak, woralarda vyasa- .
van miisliimanlan, kendi «Hilafet» unvani etrafinda toplamaya ca-
lisan Abdulhamid, bu faaliyetlerini Kuzey Afrika’da da yiiriitmiis-
tii (3).

Fransiz Harictye arsivlerinde buldugumuz bazi belgelerden de,
onun bu faaliyetlerini Cin ve Japonya'da dahi yiiritttiigiinii (4) g6
- rityoruz (5). Onun Cin'deki tesiri o kadar biiyiik olmustur ki, Pe-

(1) Ihsan Silireyya Sirma, Ondokummeu yiizyil Osmanli Siyasetinde bii-
yiik rol oynayan tarikatlara dair bir vesika, Istanbul Edebiyat Fa-
Xiiltesi Tarih Dergisi, Say1: XXXI, Istanbul, 1978, s. 183,

(2) Thsan Siireyya Sirma, Sultan II. Abdulhamid’in Uzak Dogu'va gon-

* derdigi ajana dair. (Bu makale 69 Subat 1978 tarihleri arasinda Is-
tanbul'da yapidan 1. Milli Tiirkoloji kongresine tebli§ olarak sunul-
mustur).

(3) lhsan Siireyya Sirma, Fransa'mmn Kuzey Afrika’dald sOmiirgeciligine
karsi Sultan II. Abdulhamid'in panislamist Faaliyetlerine ait bir kag
vesika, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi, Sayi:
7-8, Istanbul, 1977. s. 157 vd. Ayrica bak. fhsan Siireyya Sirma, Quel-
ques documents inédits sur le réle des ‘confréries (tarigat) dans la
politique panislamique du Sultan Abdulhamid II. Islami Ilimler Fa-
kiiltesi Dergisi, Sayi: 3, Ankara, 1979.

(4) Bak. thsan Siireyya Sirma, Sultan II. Abdulhamid ve Cin Miisliiman
lan, Istanbul Edebivat Fakiiltesi, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi,
Istanbul, 1979, c: VII, Sayi: 34, s. 199. Ayrica bak. Ihsan. Slireyva
Sirma, Sultan II. Abdulhamidin Cin Mislimanlarm Siinni mezhe-
bine baglama gayretlerine dair bir belge, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi
Tarth Dergisi, Say1 : XXXII, Istanbul, 1979, s. 559,

(5) Sultan Abdulhamid'in bu gayeyle Malaya (Malesiva)'ya da baz1 tem-
silciler gtnderdifl rivayet ediliyor. Biz bu konuda Malezya arsiv
jdarecileriyle temasa gegtigimiz halde, maalesef miisbet veya menfi
bir netice alamadik.
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kin'de onun adina bir {slam Universitesi aqalmg ve kapisinda Os-
manl Bayraf1 dalgalanmistir (6).

Sultan Abdiilhamid’in Cin'e gonderdigi heyetlerden birisi de,
Enver Pasa heyetidir ki, biz bu tebligimizle, bu kionuda Fransiz
Hariciye argivlerinde buldugumuz bazi bilgileri arz edecegiz.

Belge No: 1 Pekin, 4 Haziran 1901
«Saym Bakan,

Zat-1 alileni, mekfubuma €k olarak, Sultan tarafindan, Cin miis-
litmanlanyla iliski kwmak lizere g&revlendirilmis olan Tiirk he-
. yeti konusundaki genelgeyi buiacaklardir. S$imdiki sartlar muva-
cehesinde, Alman HitkGmeti tarafindan tavsiye edildigi séylenen
bu konudaki Bib Ali niyetlerini 6grenmekte fayda miilahaza edi-
yorum, Kouang-Si, Kouvang-Tong ve ozellikle miisliimanlarin  yo-
gun oldugu Yunnan'da gelisen bir panislamist hareket tehlikeli
olabilir ve ben, neye mal olursa olsun, Zat1 ilinizin araciligtyla Is-
tanbul’daki Elgimizden, Enver Pasa heyetinin gayesi hakkinda
bilgi elde etmeye calisacagim...» (7).

Belge No: 2 J Pekin, 4 Haziran 1901 -
«Efendim,

Sultann gbriinﬁste Avrupa, Orta Dogu ve Uzak Dogu miislii-
manlar1 arasinda mevcut olan iliskileri daha ¢ok gelistirmek icin
~ gorevlendirdigi, fakat asil gayesinin me oldugu iyice bilinmeyen
bir Tiirk heyetini Cin'e génderdigini biliyorsunuz. Bu heyet San-
gay'a vardl. General Enver Pasa’min bagkanlik ettigi heyette, iki
sekreter, iki alim, iki bagibozuk ve bir g¢ok personel bulunmak-
tadair.

Bizim Hindo-Cin'deki somiirgelerimize komsu olan bélgelerde
gok sayida miisliimanin olmasi hasabiyle gok vakindan izlememiz
gereken panislamist temayiillerin bir isareti olabilir...» (8).

(6) Bak. Ihsan Siireyya Sirma, Pekin Hamidiyye Universitesi, [slami
1limler Fakiiltesi, Prof. M. Tayyib Okig Armagam, Ankara, 1978 s. 159,

(7) Archives du Ministére des Affaires Etrangeres Francaises N. S. Chine,
No: 81, 1901-1911, s. 4.

(8} Archives du Ministéré des Affaires Etramgeres Frangal,ses ‘N. 8.
Chlne No: 81, 1901-1911, s. 5,
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Belge No: 3 : Sangay, 12 Haziran 1901
«Sayin Bakan,

. General Enver Pasa, Sultan'in, bizzat Imparator Guillaum’-
un tegvikiyle, Cinli isyancilarin -(Boxers) sebep oldugu ayaklanma-
lara kariymamalar: ve onlar sakin olmaya davet etmek icin, ken-
disini miisltiman halklarm yanwna elgi olarak géndermege karar
verdigini itiraf etti.

Biitlin talimat kendi‘siné, Gin'deki Almen ajanlar vasitasiyle
ulagiyor olmali. ‘

Sangay’daki Fransiz Genel Konsoloslugu, hatir1 sayilir derece-
de kalabalik bir Osmanli tebaasi h&misi oldugundan, General
Enver Paga, buraya varigindan ii¢' giin sonra beni ziyarete geldi.
Ve ben, kendisinin oldugu gibi, hamiminin da Sangay’'daki 1|kamet—
. lerini en giizel bir sekilde gecirmeleri i¢in emrine girdim.

Daha ilk ziya.rerti:nde, Cinli dindaslarinin sayusi, dagilimi ve
kuvvetleri hakkinda, en ibtidai bilgilerden bile mahrum oldugunu
hemen farkediyordum.

Daha buraya hareketinde, asil gorevi hakkinda kendisine belli
bir talimat verilmediginden, ¢ok endiseli goriiniiyordu. Bunun di-
sinda, belli bash Cin schirlerinde ve ozellikle Sangay'da gok wzun
zamandan beri kendi hallerine terk edilmis miisliiman halklara,
stislii. «Hilal» sancafim gdstermek igin Tiirk konsolosluklarmin
kurulmasinin ve bilhassa ategli miislimanlarim daha gok oldugu -
bolgelere hareket (action) 1siklar sagan merkezler kurulmasinin
faydas: lizerinde konusuyordu.

Onunla ikinci goriismemizde, Pekin'deki Alman elgiliginden
bekledigi talimati1 almadifindan rahatsiz oldugunu sezdim. Ken-
disi o swrada, Sangay'daki Ingiliz kuvvetleri Komutam General
Treagh'in, kendisine, Cin'deki bolgelere "girmesinin tehlikeli ola-
cagini ve bu sekilde, hig bir neticeye ulagamayacagmi, fakat Hin-
distan simrindaki miisliiman merkezlerden gegmegi arzu ettigi tak-
dirde, Ingiliz Hiikiimetinin bu seyahatini gergeklestirmek igin - bii-
tiin kolayliklarn temin etmekten seref duyacagim soyledigini bil-
dirdi.
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Nihayet diin {igiincii kez onu Avusturya Genel konscloslugunun
serefine verdigi aksam yemeginde gordiigiimde, Almanlar tarafin-
dan «alcakea terkedildiklerini» ve bu igte Imparator Guillaume’
un bir oyuncag, daha dogrusu aleti olduklarim dogrudan dog-
ruya Sultan’a bildirdigini séyledi, Maragal Walderseenin gidi-
sinden sonra da Almamya i¢in bu meselenin kapandifim ve artik
kendisine ihtiyaci olmadifindan, kendisine karsi nazik bile dav-
ranilmadigim ilave etti.

. Tkinci bir husus da sudur ki, Heyeti buraya getiren Alman
vapurundaki biitlin masraflann Almanya tarafindan karsidanms-
tir. Kaldi ki, o, Almanlara kars: sartlanmis olmamak icin, biitiin
bu masraflarin geri verilmesini Sultan’dan istemistir.

Geri kalan giinlerini $angay’'da en egiizel bir sekilde gegirmesi
ve Sultan tarafindan Cin'de Islamiyet'i gelistirmek gayesilye ken-
disine verildigine inandigum vazifesinin gercek vyonii iizerinde bilgi
elde etmek igin elimden geleni yapiyorum...» (9).

Belge No: 4 Sangay, 3 Haziran 1901

«Alman Imparatorunun tegvikiyle, Cin miisliimanlariyla goriis-
mek lizere General Enver Pasa baskanhginda gonderilen Tiirk He-

“yeti diin Sangay’a vardi. Heyet, biitiin: talimatin1 Alman Konsolosu
vasitasiyle aliyor.

Pekin'deki el¢imiz haberdar edilmistir...» (10).

Belge No: 5 Sangay, 24 Haziran 1901
«Sayin Bakan,

Zata Alilerine bildirmekle seref duyarmm ki, General Enver
Pasa, evvelki giin yani ayin 22 sinde, baskan1 bulundugu Osmanlh
Heyetiyle birlikte, Vladivostok yoluyla -Tiirkiye'ye geri dommek
iizere Sangay'dan ayrildr Bu yolculuk, burada bir gorevle bulu-
nan Rus Askeri atasesi Albay Dessino tarafindan diizenlendi.

Enver Pasa'yi sadece Fransiz ve Ruslar yolcu etti. Bu arada,
Alman ve Ingilizlerin yoklugu gize garpiyordu.

(9) Ad gegen arsiv, N. S. Chine, No: 81, 1901-1911, 5. 68.
(10} Aymt yer. s. 2.
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... Bunun aksine olarak Ostasiatische Lloyd gazetesi, Halife'-
nin Cinli miisliimiinlay izerindeki dini kavvetini kabul etmektedir.
0, Cin siyasetinin gelisiminde, yakindan izlenmesi gereken yepyeni
bir faktoriin ortaya gikabilecegine inanmaktadir. Bu da, Sultanin,
herhangi bir miisliiman ayaklanmasinda, onlara yardun kasdiyle
yapabilecegi miidaheleden ileri geliyor. Yine aymi gazete, Enver
Pasa’nin, biitiin Cin miisliimanlarin Istanbul Sultan’ma kendi di-
ni Reisleri olarak kabul ettiklerini ve bhatta i¢ meselelerde bile ona
bas vurup, tavsiyelerini almaya hazr olduklarim miigahade ettigini
bildirmektedir.

... Bununla beraber, Alman gazetesinin yazdiklarinin aksine
olarak, Enver Pasa, Cin'in diger bolgeleri hakkinda higbir bilgiye
sahip olmadigr gibi, Cin'in i¢ bblgelerindeki dindaslarimin kendisi-
ne gosterdikleri ilgiden de habersizdir. O, Sangay'a vardif zaman,
Cin miisliimanlart meselesi hakkinda o kadar bilgisizdi ki, bu ko-
nuyu inceleyen bazi kitaplari kendisine vermege medbur olduk.
Ustelik en ibtidai bir sekilde bile olsa, Islam Dini'ne bagh olan
Cinlilerin sayilar1, kuvvetleri, teskilatlanmalar: ve bu toplumun si-
yasi alanda olan onemi hakkinda en ufak bir malumat sahibi de-
gildi. Nitekim o, «Sultanin Elgisi» sifatiyle Cin miisliimanlan ara-
sinda kazandifn biiyiik prestiji ve onlar iizerinde yapilabilecek te-
sirleri 6lgebilecek firsati dahi bulamamistir, Zira o, biz Avrupalila-
rin Sangay'daki malikinelerimizin disina gikmamistir.

"Bu arada, $angay’daki Cin rkina mensup olan miisliimanlarn
nasil onun etrafinda candan toplandiklarmi ve nihayet ihtiyag
oldugu takdirde, mahalll idarecileri onlarin lehine hareket etme-
ye davet edebilecegine imandiklarn ve kendilerinden olan yabanci
bir devlet adamimi (mandarin) bulduklarindan ne kadar mesut
olduklarimi hayretler iginde miisahade ettigimi séylemeliyim. Ni-
tekim onlar bundan bilistifade General vasitasiyle hudutlarimiz
icinde Zi-Ka-Vei yola iizerinde olan mezarhiklannin dinsizlerden ko-
runmasim benden istediler. Ve ben de, ileride ihtiya¢ duyacag:-
miz bir tavizi kolayca koparmak igin bu isteklerine hemen uy-
dum... Ben kesinlikle su kanaatteyim ki, Almanya gibi girisken
bir millet, Cin miislitmanlan {izerindeki tesirinden dolay1 Sul-
tan’t oiaylarin dengesine, kendi lehine agirhgim koymak igin  ka.
~ zanabilir. Ve sayet siyasi-dini heyetler, diizenli bir sekilde Cin'in
ic bolgelerine gbnderilse, Sultan’i kazanan bu milletin elinde, ken-
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di siyaseti i¢in muazzam bir alet olacaktir; ve eminim ki, bu sart-
lar altinda ¢ikacak olan bir miisliiman ayaklanmasina, Cin Hiika-
meti kars1 koyamayacaktir» (11).

Belge No: 6 al-moayad gazetesi (12), 22 Temmuz 1900

«lslam ve Tiirkiye menfaatlarina candan bagh olan biiyiik bir
Osmanli gurubu, Devletlu Sultan'in yardmmiyla gergeklesmesini
iimid ettikleri bir arzuyu ifade etmektedirler. Onlar, Tiirkiye'nin
de Avrupali Kuvvetlerin Uzak Dogu'daki eserine katilmasimi iste-
mektedirler. Bunda, Tiirkiye i¢in, Gin'de fetihlere girismek séz ko-
nusu degildir. Su andaki Tiirkiye politikasi, taaruzdan ziyade mii-
dafaaya yoneliktir. Fakat onun (vani Tirkiye'nin), biitiin diger
kuvvetlerden fazla, Cin'de menfaatlar: vardir; onun igin ortak ha-
_reketle igbirligi yapmas1 gerekmektedir. |

Bu koca Cin Imparatorlué;unda, en miibalagali istatistiklere
gbre, Avrupalilarin sayis1 150.000 i gecmemektedir. Bunlarn he--
men hepsi, az zaman once Cin'e yerlesmis; ticaret ve cesitli alan-
larda calismaktadirlar. Bu, onlara ciddi haklar verebilecek bir
sey degildir. Fakat onlar, hakka galebegalan kuwetle deateklen—
misterdir.

. Tiirkiye i¢in durum tamamen baskadir. Tiirkiye, yoniinit
Cin'e dogru cevirirse, Cinli miisliimanlar onun i¢in destek olacak
‘ve Cin'e miidahalesini mesrulagtiracaklardir, Filhakika, Sultan'm
(Yani Abdiilhamidi'n) adina hutbe akuyan Cin miisliimanlarmoin
sayist 70 milyonun iistimdedir. Géglin Oglu'nun (yani Cin Impara-
toru'nun) memleketinde, Islam unsuru gok Snemli olup, mert ka-
rakterli ve biiyitk zenginliklere sahip, soylu vatandaslari igine al-
maktadir.

Aralarinda tiiccarlar, maden kuyularinm biiyiik bir kismin is-
leten sanayiciler; kilic tasidiklar: halde, kalemlerini de kullanma-
sini bilen gok sayrda bakan, vali ve generaller vardir.

‘Sayet Avrupa Kuvvetlerinin bayraklar1 yaminda, Osmanli Bay-

ragn da Cin sularinda dalgalanmis olsaydi, bu 70 milyon miislii-
mamn hararetli «hosamedi» duygulariyla karsilasacakti» (13).

(11) Ad1 gecen arsiv, aym ver, s. 10-13.
(12) al-Moayad gazetesi Misir'da negredilivordu.
(13} Adi gecen arsiv, N. S. Turquie, 1899-1900, No : 167, s. 206207,
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Belge No: 7  Pekin, 3 Ekim 1901
«Saymm Bakan,

Cinli miisliimanlarin varhigt ve onlarin Cin Imparatorlugunun
kaderi iizerindeki roliiniin énemi, bilhassa, Sultan'in génderdigi
Osmanli Heyetinin gelisi miinasebetiyle, daha cok dikkati cekti.
Her ne kadar Sangay'daki komsolosumuz bu heyetin faaliyetleri
hakkinda size giiniigiiniine bilgl verdiyse de, bunun tarihgesini ézet-
lemek ve onun gdnderilmesini hazirlayan sartlarr ve ger1 gagrll
masmi belirtmek geregini duydum. '

- Istanbul’dan cekilen 12 Aralik 1900 tarihli bir telgraf, Sultan’-
mn ilk defa Uzak Doguda'ki dindaslar1 yanmnda miidahaleye girdi-
gini haber verdi: «Yildiz'da anlatiddiina gbre Cinli miisliimanlari
stik(inete davet etmek ve onlarla Halife arasmdaki iligkileri kuvvet-

lendlirmek i¢in bir filema heyetinin Cin'e gonderilmesi fikri bityiik
bir ]mwet ten gelmistir. »

Bundan evvel, Times'in Pekin'deki muhabiri Dr. Morisson'un
gonderdigi 6 Aralik tanihli telgrafi gelmisti. O bu telgrafta, Gene-
ral Tong-Fou-Siang’a kars: biiyiik giiglerin baskis: ile Dul Impara-
torige’nin génderdigi fermana dair «Cinli bir memurun bir mektu-
bunu» &zetliyordu. Bu tedbir, giiva bir Alman birliginin, Saray’a
gelen yiyeceklere mani olmak igin, Han nehri ve Mavi Cay'dan
ilerlemeye hazirlandiklar: haberi tizerine, Dul Imparatorice tara-
findan alinmigtir. Sozii gegen  telgrafta, aym memur, Tong-Fou
Siang'tn Kansou'ya gdnderilmesi ve 5000 miislitman askerinin ter-
hisinin, bir miisliiman ayaklanmas: tehlikesini artirmaktan baska
bll‘ seye yaramadif korkusunu ifade etmektedir.

Surayr kaydetmek gerekir ki, olaylardan anlagildigina gore,
miisliimanlar arasinda gikmasindan, korkulan hareket, Almanlarin,
Imparator Sarayina ve Yang-Tse-Riang vadisi boyunca, Si-Ngan-
Fou'va kars1 yonelttikleri hareketin dolaylt bir neticesidir. Onlann
Cin Hiikftimeti tizerindeki bu hareketi, bir karst koyma clarak bu
sekilde bir ayaklanmaya gotiiriince, bu tesebbiislerinden gkmast
muhtemel neticenin sakimcalarmm bertaraf etmek igin boyle bir
yola bagvunmalari gayet tabiidir.

Gergekten de, Istanbul'dan gelen 2 Ocak 1901 tarihli bir tel-
grafta, acik olarak Osmani Heveti fikninin Alman Imparatorundan

166



neset ettigi ve Tiirkiye'nin Uzak Dogu'daki manevi prestijini ar-
tiracagt igin Sultan’a hararetle tavsiye edildigini belirtmektedir.

Hatta Abdiilhamid’in, bu konuda Osmanh menfaatleriyle bu
kadar yakindan ilgilenen II. Guillawmeé'a bir tesekkiir mektubu
dahi yazdigr séyleniyor.: :

Bunu takibeden 5 Marta kadar da, artik bu heyetten bahsedil-
miyordu ki, bu tarihte, bu seyahatin masraflarim karsilayacak doé-
vizi bulmak icin, Sultan’in gbsterdigi sabirsizliga ragmen, Tiirkiye'-
nin o giin kars1 karsiya bulundugu iktisadi buhran sebebiyle, na-
zirlar hi¢ bir sey yapamadilar. Nihayet, baz1 telgraflarin, Rus Hi-
kGmeti'nin bu seyahate karsi oldufunu  bildirmelerine ragmen,
Heyet'in hareketi 1 Mayista resmen agiklandi.

Bir ay sonra Heyet Sangay'a vardi Heyet, Sultan'in harb
yaveri Enver Pasa, hanumi, bir yizbasi, iki katip, 1k1 hoca, iki
asker ve bir¢cok hizmetgiden miitesekkildi.

Heyetin baskani hakkinda verecegim bazi bilgiler, faydadan
hali degildir. Zira bu bilgilerin, onun Sangay’'daki ikAmeti esna-
sinda, kendisiyle resmi iliskilerde bulunanlar tarafindan bilinme-
digi anlagiliyor : Enver Pasa, 1848 olaylarn sirasinda Tiirkiye'ye il-
tica edip miisliiman olan ve 1878 dé Tiirk ordusunun resmi bir
subay1 olarak Ruslarla savasip 6len bir Palonyali Kont'un ogludur
Bizzat Enver Pasa da Sultan’m itibar ettigi sahsiyetlerden olup,
daha Tiirk-Yunan harbi sirasinda da Sultan tarafindan gizli he-
yetlerde gorevlendirilmisti. 45 yasinda olan Enver Pasa, tahsilini
Fransa'da yaptifn ve Chaptal lisesinde yetistigi icin Fransizcayr gok
rahat konusuyor. Onun, Istanbul'da yasayan Tiirk asilli hanimin-
dan dort ¢ocugu olup, beraberinde Sangay’a getirdigi kadin, onun
ikinci karisidir. Buraya getirdigi kadin da Orta. Dogulu bir adamun,
aym sekilde Avrupa usfiliine gbre vetistirilmis Avusturyali karisin-
dan olan kizidir. «Enver» adi da, onun «BEdouard» olan esas adimin
bozulmus seklidir. Zira bilindigi gibi miisliimanlarin soyadlar1 yok-
tur. Sunu ilive etmek gerekir ki, ona refakat eden ve siiphesiz
onun thareketlerini denetleyen hocalar olmayinca, sigara ve al-
kol igcmekten korkmamaktadir. Ve &yle anlasilivor ki, bu heyetin
basina segilmesi, onun Isldm prensiplerine wymasindan ziyade,
Sultan’a olan baghihiginin samdmiyetinden ileri gelmektedir.
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Heyetindeki personelin giderleri dahil, Enver Pagsa’nin, hare-
ketinden 6nce yolculuk masraflar olarak Devlet hazinesinden aldig
paranin yekiinii 500 Tiirk lirasidir ki, bu meblag 12.500 Franga te-
kabiil etmektedir. Ayrica kendisi ve yanindakilerin Alman vapuru
ile olan seyahatlari, Imparator Guillaume'un HiikGimeti'nin bir dii-
siincesi geregince bedava saglanmagstir. Siiveys'e kadar Alman kon-
soloslan onu karsilamis ve gemiye gelerek ona talimatlar ulastir-
muslardir. Fakat oradan Cin'e varincaya kadar, Berlin'den higbir
sey alamayinca, siik{it-1 hayale ugradi. O, $angay'a varisinda, ay-
rilisinda oldugu gibi, Alman Genel Konsolosu Dr. Kuappe'in gelip
ona son talimat1 bildirmesi gerekiyordu. Oysa ki Enver Pasa ona
ricada bulunarak, kendisine bir talimatin gelip gelmedigini &gren-
mek igin Pekin'deki Elgilige telgraf ¢cekmesini istemisti. Fakat Pe-
kin'deki }lilg:ili.k, bu telgrafa cevap verme zahmetine bile katlan-
madi, Enver Pasa, Almanlarm bu kat1 karari karsisinda gercegi ka-
bul etmis ve kendi tabiriyle «algakga terkedildigini» itiraf et-
mistir. ‘

Gergekte, Heyet'in gelisinden ¢nce, Maresal Waldersee'nin ay-
rilis1, bu heyetin Alman}nokta-i nazarindan olan Onemini ortadan
kaldiriyordu. Bundan sonra bu heyet, Maregal'in prestijini vyiiksel-
temeyecek ve bir nevi kendi emirlerini alip, II. Guillaumeun ha-
mileri olarak gdziikitiigii biitiin Cin Imparatorlugundaki miislii-
manlar arasina g&tirmek igin, Sultan'm temsilcisi olan bir Tiirk -
generalini yanmda géremeyecektir. Alnan Imparatorlufunun, bu
son zamanlanda bir ¢cok misalle bdyle birdenbire ters donerek tu-
tum degistirmesinin ve baslangigta kendisinin tesvik ettigi gorii-
nen bu heyetin miisliimanlar nezdindeki tesebbiisiinii terk etmesi,
bunun tek izah seklidir.

Bu sekilde, desteksiz, talimatsiz, parasiz olarak - kendi haline
birakilan Enver Pasa, adcak kendisinin geri cagrilmasini isteyebil-
di. O, bunu, Almanlarin béyle viiz seksen derece doniisii ile or-
taya gikan durwmu izah ederek Sultan’dan taleb etti. Ve &yle an-
silior ki, Almanlara karsi medyiin kalmamak igin, daha evvel ya-
pilan masraflarin da kendilerine geri 6denmesini efendisinden ri-
ca etrmistir.. !

Almanlar tarafindan terk edilen Enver Pasa, $angay'daki diger
Devlet temsilcileri arasinda kendisine destek olacak arkadaglan
bulmakta gecikmedi. Avusturya Genel Konsolosu, kendisine re-

168



fakat eden hanimi sayesinde (14) Enver Paga serefine biiyiik bir
aksam yernegi verdi. Ingiliz kuwvetleri kumandam General Treagh,
onu, bir balugi (baloutchi), yani Siinni miisliiman alayini teftige
davet ederek, seyahat igin miimkiin olan biitiin kolayliklar: ken-
disine te'min edip, onu Cin Tiirkistani'na varmak i¢cin Hindistan'-
dan gegmeye ikna etmeye galisiyordu. Heyetin, Cin'in i¢ bolgele-
rine girdigi takdirde, karsilagabilecegi tehlikeleri anlatii. $iiphesiz
Ingiliz HitkGimeti, Heyetin, simdiye kadar valniz Rus tesirinin ken-
dini gbsterdigi Cin Tirkistani'min tamamen miislitman olan halk-
larmmn i¢inden gegerak oralarda Osmanli Bayragini geadirmesind,
—kendi menfaatlar1 acisindan— gok arzuluyordu. Diger yandan,
Ingilizlerin, Hindistan'daki miisliiman tebaasina, Sultan Temsilci-
si'ni bir nevi kendi himayelerinde seyahat ederek gosterebilmelert,
onlar igin hi¢ de fena olmayan bir husustur. Boyle bir-tesebbiis,
bu bélgelerde her zaman icin korktuklar: yeni c¢ihad hareketlerine,
genellikle gizli yiiriitillen panislamizm faaliyetlerine ve ozellikle
bu bélgelerde kendisini tek Islam miidafi olarak gosteren Afigan
Emiri'ne karsi bir emniyet olacaktir.

Fransa, Osmanh Heyeti'ni geviren bu agarlama yvarisinda geri
durmadh. Bu hevet, Fransiz arazisinde bulunan ve ‘tizerinde Hilal
Bayragimin dalgalandiy bir otelde kaliyordu. Enver Pasa, gelisi-
nin ligiinell giinlinde konsolosumuzu zivarete gittiginde, komsolo-
surnuz, Almanlarin kendisine gostermedigi alakayr gdstermek ve
sehirdeki ikdmetinin giizel gegmesi icin ¢aba gdsterdi. Ruslar da,
siiphesiz Ingilizlere karst koymak icin, generalin etrafinda dola-
sarak, onun, biitiin Rus Imparatorlugu'nu ziyaret ederek Kara-
denize varmas: igin Sibirya yolunu doniis i¢in se¢mesini sagladi.
Seyahat, Rusya’'mn Sangay’'daki askeri atesesi ile bu sekilde ka-
rarlastirildi; ve Enver Pasa, kaldifi otelde, temasta bulundugu
konsoloslara bir veda yemegi verdikten sonra, 22 Haziran giinii
Japonya ve Vladivostock'a gitmek iizere hareket etti. Ingiliz ve
Almanlarm, temsilci bile géndermedikleri ugurlamaya yalmz Fran-
siz ve Rus konsolosluk personeli katilmugti.

Cin'deki ikametleri sirasinda, Enver Pasa heyetinin Cinli din-
daslar ile ne gibi miinasebetleri oldu? Her seyden evvél, Heyet
azalarinin, Uzak Dogu'daki Islamiyet hakkindaki derin ve kesin

(14) Yukanda gordiigiimiiz gibi, Enver ‘Pasa'min beraber getirdifi hammu
Avusturya asilluydi.
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olan cehaletlerini kaydetmek gerekir. Ustelik Enver Pasa, Cin hak-
kinda hicbir bilgi sahibi degildi: Buraya gelisinde, Si-Ngan ve Sa-
ray'in bugiinkii yerini dahi bilmedigi gibi, memleketin iginde bu-
lundugu vehameti bile gz Suiine alamiyordu. O, tehlikesiz ve hig-
bir zorlukla karsilagsmadan Cin'in i¢ bolgelerine kadar girebilece-
gini ve biitiin kapilann kendisine acgilacagin, sadece Suktan’m el-
gisi olmasina baghyordu. Sanghay'da kendisine yapilan ikazlar,
gozlerini agmaya basladi ve gorevini burada durdurma karan
lizerinde miiessir oldu. Ayrica, ilk harfinden bile habersiz oldugu
bu onemli mesele {izerinde, kendisine baz1 veriler (données) te’-
min etmek gayesiyle, ona Dabry de Thiersant'in «Le Mahométisme
en Chine» gibi kitaplar vermeye mecbur olduk.

Enver Pasa’yi, Cinli miisliimanlarla temasa gecirmek gayesiyle
Fransiz Konsolos Yardimcis: ve polisleri refakatinde, miisliimanla-
rin yasadign bolgeye bir gezi yapildi. Sayilari 200-300 civarinda -
olan ve kendilerini terkedilmis, glicsiiz veya azinhkta olduklarum
sezen bu miislitmanlar, yabancidan yardim talebi igin, Asyalilarin
o meshur gelenekleriyle onu afirlamak igin fevkalade bir itina
gostermeye koyuldular. Ayrica, sayilar1 50 kadar olan ve, gogunlu-
gunu Yahudilerin teskil ettigi ve nommal olarak Fransiz konsolos-
lugu’na kayrth bulunan bir: Orta Dogu'lu gurup, tabiiyetinde bu- .
lunduklar1 Sultanin Elgisine ta'zim ve hiimmetlerini takdim -et-
mek icin geldiler. Tste, Enver Pasa, sayilar1 ¢ok bilyitk olan Cinli
miisliimanlardan, te’sirini icra edebildikleri bunlardir. Oysa ki,
astl ondan beklenen, biitiin Cin miisliimanlarryla temasa gecip,
te'sir icra etmesiydi. ‘

Sanghay'daki, Cin'e ve Tiirkiye've yabanci olan miisliimanlarin
yaninda da pek mesut olmadi. Ingiliz generalinin, onu, aym din-
den olan bir Hint birligini denetlemeye nasil davet ettigini sdyle-
mistim. Anlatildifina gére, Enver Pagsa, bunlardan bir subaya,
Emirw’-Mii'minin’in elgisi oldugunu séylediginde, subay, bir tek
Emir tamdigimi, onun da Hindistan Imparatoru olan Ingiliz Kra-
I1 oldupunu séylemis. Bu hadise, Sanghay'da basilan Avrupa ga-
zetelerine polemik konusu oldu. Ingilizler, Hindistan'daki smiir-
gelerini mazar- itibara alarak, bu subayin cevabii miidafaa edi-
yorlardi. Sanghay Fransiz gazetesi «Edho de Chine» de bu polemige
karisarak, M. Bonin’in kaleminden, imzasiz olarak yayunladigi bir
makalede, meseleyi fslam hukuk agisindan inceledi.
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«Halife ve Cin miisliimaniari» adli bu makale (15), ekte bula-
cagimz gihi, 16 Agustos 1901 tarihli Echo de Chine'de yayimlan-
di. Suras: muhakkaktir ki, meselenin dini bir sekilde ele alinip
tefsir edilmesi, Cezayir ve Tunus'taki stmiirgelerimiz.i¢in bir teh-
like arzetmektedir; kaldi ki bu mesele, oralarda g¢gokca konusul-
maktadir. Siyaset, her zaman kesin gareler getirmez; onun igin
zannediyorum ki, Cin Imparatorlugu'ndaki Hiristiyanlarin haklan
gozetildigi gibi, Mitslitmanlarin da haklarimin gozetilmesinde fayda
vardir, Fransa, Papa’min kendi i¢ islerine miidahele etmesini ka-
bul etmez; fakat, burada oldugu gibi, Orta Dogu'da da, Kilise Rei-
si'min de defalarca belirttigi gibi, Hiristiyvanlarin himaye haklar
konusuna destek olmaktadirs (16).

(15) Bu makalenin metni icin bak. thsan Siireyya Sirma, Sultan Abdulha-

mid ve Cin Miisliimanlari, Istanbul Edebiyat Pakiiltesi, Islim Tet-

 kikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul, 1979, Cilt: VII, Sayi: 34, 's. 199,
(16) Adi gegcen Amsiv, N. S. Chine, 1501-1911, No: 81, 5. 26-37,
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BELGELERIN FRANSIZCA METINLERI

Belge No: 1 Pékin, le 4 Juinl501
Monsieur le Ministre,

‘Votre Excellence trouvera, sous ce plie, la copie d'une circulaire
que j'ai adressé a4 nos Consuls au sujet de la Mission turque
qui vient d’arriver a2 Shanghai et qui a été chargée par le Sultan
d’entrer en relations avec les musulmans de Chine. J'aurais interét
A connaitre les intentions de la Porte, quion dit avoir été conseil-
lée, par les circonstances présentes, par le Gouvernement allemand.
Une agitation panislamique s'étendant au Kouang-Si, au Kouang-
Tong, au Yunnan surtout, ol les musulmans sont nombreux, pour-
rait devenir dangeureuse et jattacherais du prix & obtenir par
Votre intermédiaire de notre Ambassadeur 4 Constantinople des -
renseignements sur le but de la mission d,’Enver Pacha.

Belge No: 2 : Pekin, le 14 Juin 1901
Monsieur,

. Vious n'ignorez pas que le Sultan vient d'enveyer en Chine une

Mission turque dont le caractére est mal défini et qui, en apparence

est chargée de resserer les liens existants entre les Musulmans

d’Europe et d'Orient et ceux d"Extréme Orient. Cette mission est

arrivée a Shanhai. Elle a pour chef le Général Enver Pacha, qui

est accompagné d'un garde de camp, de deux ulémas, de deux
Bachi-Bouzouk et d'un nomibreux personnel.

Elle peut étre l'indice de tendances panislamiques que nous
avons intérét & surveiller étroitement, étant donné la présence de
nombreux mahométans dans les provinces voisines de nos posses-
sions indo-chinoises. '
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Belge No: 3 : ~ Shanghai, le 12 Juin 1901
Monsieur le Ministre,

. ... Le Général Enver Pacha m'a avoué que c'était & l'instigation
de V'Empereur Guillaume en personpe que le Sultan s'était décidé
4 l'envoyer en ambassade, pour ainsi dire, auprés des populations
musulmanes, afin de les inviter a rester calmes et A ne pas prendre
part aux troubles occasionnés par les Boxeurs.

Toutes ses instructions doivent lui parvenir par l'intermediaire
des agents allemands en Chine. ~

Le Consulat Général de France a Shanghai étant le protecteur
d’'un nombre assez considérable de sujet ottomans, M. le Géné-
ral Enver Pacha vient me rendre visite, trois jours aprés son ar-
rivée, et je me mis immeédiatement a sa disposition pour lui rendre
ainsi qu'a sa femme le séjour de Shangai aussi agréable que
possible. '

Lors de ma premiére visite je m’apercevais bien vite qu'il
manquait des renseignement mémes les plus élémentaires sur la
‘puissance, le nombre et la distribution de ses coreligionnaires
chinois.

Il paraissait de plus trés inquiet de n'avoir pas trouvé & son
débarquement, d’'instructions précises sur le but final de sa mission.
Il parlait du reste de la néoéssité de créer partout, dans les prin-
cipales villes chinoises et notamment a Shanghai, des Consulats
Turcs, qui serviraient 4 montrer I'dtendand orné du «Croissant»
aux populations de religion musulmane, trop longtemps abandon-
nées a elles-mémes, et 4 créer des centres d'action rayonnant sur
les provinces plus spécialement habitées par les fervents de 'Islam.

Dans ma seconde entrevue avec lui je sentais percer le dépit
de n'avoir pas encore recu de la Légation allemagne & Pekin les
instructions auxquelles il s’attendait. ¥l me faisait conpaitre en
méme temps que le Général Treag, Commandant les forces anglai-
ses 4 Shanghai lui avait dit qu'il serait dangeureux pour lui de
s'interner dans les provinces, que de cette fagon il n’arriverait a
aucun résultat, mais que s'il voulait au contraire passer par les
Indes pour de 1A gagner les centres musulmans limitrophes, le
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Gouvernement de 8. M. Britanique serait trés heureux de lui four
nir toutes les facilités possibles pour réaliser son voyage.

Hier enfin je 'ai revu pour la troisiéme fois, & un diner donné
en son honneur par le Consul Général d’Autriche, et il m'a assuré
qu'il avait communiqué directement.au Sultan que selon lud, ils
étalent «grossierement lichés» par I'Allemagne et qu'ils n’avajent
ét¢ que le jouet ou plutot que 'linstrument de I'Empereur Guillaume
dans toute cette affaire. Il ajoutait que par suite du départ du
maréchal de Waldersee l'affaire était close pour I'Allemagne et que
comme on n’avait plus besoin de [ui, on ne se montrait méme pas
poli & son égard.

. Le second détail est que tous les frais de passage des
membres de la Mission sur le vapeur allemand qui les a amenés
ici, ont été soldés par 1'Allemagne. Or il aurait demandé au Sultan
de les rembourser pour ne pas demeurer aprés ee qui s'est passé,
I'obligé des Allemands.

Je fais de mon mieux pour qu'il passe agréablement les quel-
ques jours qu'il a & rester 4 Shanghai et pour obtenir de Iui des
renseignements précis sur le but réel de sa mission, qui me parait
avoir été faite par le Sultan avec lidée d'essayer de développer
I'Islamisme en Chine.

Belge No: 4 Shanghai, le 13 Juin 1901

La Mission turque envoyée a Finstigation de L'Empereur d’Al-
lemagne pour s’aboucher avec les populations musulmanes chinoi-
ses et conduite par le Général Enver Pacha, est arrivée & Shanghai
hier. Elle regoit toutes ses instructions par le consul d’Allemagne.
Notre ministre & Pékin est avisé.

Belge No: 5 Shanghai, le 24 Juin 1901

Monsieur le Ministre,

J'ai 'honneur de faire connaitre & Votre Excellence que M. le
Général Enver Pacha a quitté Shanghai, avant hier samedi 22.
courant, avec la mission ottomane, dont il était de chef, afin de re-
gagper la Turquie par la voie de Vladivostok, ainsi que cela avait
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pu étre arrangé par le colmlel Dessino, attaché rml1ta1re russe en
mission ici.

: Les allemands et les anglais brillaient par leur absence et
I’Envpyé du Sultan parait avoir pris bonne route de ce fait.

.. I'Ostasiatische Lloyd, au contraire, admet la réalité du pou-
voir religieux du Khalife sur les adeptes chinois de la religion de
Mahomet. Il croit qu'il y a 13 pour l'avenir un nouveau facteur 3
surveiller dans le développement de la politique de la Chine, a
cause des services qu'une intervention du Sultan pourrait rendre
a 'humanité, dans le cas d’'une insurrection musulmane. Ce méme
journal déclare en outre qu'Enver Pacha a pu se rendre compte
que les musulmans de toute la Chine reconnaissaient le Sultan de
Constantinople comme le chef de leur religion, et que, méme dans
les questions intérieures, elles seralent prétes a le prendre pour

anbltre et & écouter ses conseils,

. Au contraire, d’ailleurs, de ce qu’affirme le journal alle-
mand, on peut dire qu'Enver Pacha ne connait rien du reste de la
Chine, ni de I'accueil qui lui aurait été fait par ses correligionnaires
de l'intérieur. Quand il est arrivé & Shanghai on a été obligé du lui
préter des livres traitant de la question musulmane chinoise, dont
il ignorait absolument le premier mot. Il était de plus sans aucune
donnée, méme la plus rudimentaire, sur le nombre, la puissance, le
groupement et l'importance politique des populations suivant la
religion de I'Islam et il n'a pas eu l'occasion de mesurer effective-
ment le prestige que sa qualité¢ d’Envoyé du Sultan aurait pu exer-
cer sur elles, puisqu’il n'est pas sorti des limites de nos concessions
européennes de Shanghai.

Cependant je dois dire ici que j'ai été ‘frappé de lemnresse-
ment marqué avec lequel les musulmans de race chinose 4 Shanghai
sont venus se grouper autour de lui et combien ils semblaient h=u-
reux d’avoir enfin trouvé, un grand mandarin étranger bien a eux
et qu'ils croyaient capable d'inviter venir au besoin en leur faveur
auprés des autorités locales. Ils en ont d'ailleurs profité pour me
demander, par l'intermédiaire du Général, de protéger contre les
profanateurs leur cimetiére qui est situé i limite de notre con-
cession sur notre route de Zi-Ka-Vei et j'al acquiescé immeédiate-
ment & leur désir; ce qui nous rendra une transaction-avec eux

~
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plus facil, le jour ot nous aurons besoin de le déplacer... Je crois
et je suis convaincu que si une nation entreprenante comme I’Alle-
magne par exemple pouvait un jour amener le Sultan & jeter en sa
faveur dans la balance chinois et si des missions politico religieu-
ses étaient envoyées habilement dans l'intérieur de la Chine, cette
nation aurait entre les mains un levier formidable pour les besoins
de sa politique et je suis persuadé que le Gouvernement chinois
serait: incapable de résister 4 une insurrection musulmane se dé-
veloppant dans ces conditions.

Belge No: 6 ‘ al-Moayad, 22 Juillet 1900

Un grand nombre d'Ottomans dévoués aux intéréts de la Tur-
quie et de 1'Islam expriment un voeu qu'ils espérent woir réalisé .
avec le concours de S. M. I. le Sultan. Ils souhaitent que la Turquie
prenne part & l'oenvre des puissances européennes en Extreme
Orient. Il ne s’agit pas pour la Turquie de conquétes en Chine; la
politique de la Turquie & I'heure actuelle est toute de défense et
non d'attaque. Mais en Chine elle a plus d'intérét que toutes les
autres puissances; elle doit donc coopérer a 'action commune.

Dans cet immense empire chinois, le nombre des Européens,
d’'aprés le statistiques les plus exagérées, ne s'éleve pas a plus de
150.000. Ils habitent presque tous la Chine depuis peu de temps;
ils s’occupent de commerce, exercént divers métiers. Ce n’est pas
ce qui puet leur donner des droits bien sérieux. Ma1s ils sont ap-
puyés par la force, qui 'emporte sur le droit.

........................

Pour la Turquie, c'est autre chose En dirigeant ses pas vers
la Chine, elle trouvera des Chinois musulmans qui seront un appui
pour elle et justifieront son intervention. On peut, en effet, éva-
~ luer & 70 millions le nombre des musulmans qui prononcent le

nom du Sultan.dans leurs priéres publiques. 'Element musulman
dans le pays du fils du Ciel est important. Il comprend des cito-
_ yens au caractére généreux, fier, qui possédent de grandes riches-
ses. - 2

Parmi eux- on raneontre des négociants, des industriels, qui
exploitent un grand nombre de mines; il y en a beaucoup qui por-
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tent 'épée et savent se servir de leur plume, qui sont ministres,
préfets, généraux.

Si le pavillon- ottoman flottait avec les pavillons des autrés
puissances européennes dans les eaux chinoises; il recevrait de ces
soixante-dix Imlhons de musulmans’ de chaleureux souhaits de
bienvenue. :

Belge No: 7 Pékin, le 3 Octobre 1901
. Monsieur le Ministrr'er | ELES

L'existence des mahométans chmols et lmnportance de leur
role dans les destinées de 1" Emplre ont tout particuliérement attiré:
I'attention & l'occosion de la mission ottomane que le Sultan vient
d'envoyer auprés d'eux. Bien que notre consul 3 Shaghai vous
ait tenu exactement au courant des faits et gestes de cette mission,
je crois devoir en résumer l'historique, et préciser les conditions
qui ont amené son enyoi, puis son ra,plpel.

Le 12 décembre 1900, un télégramme de Constantinople fit
prévoir pour le premiére fois l'intervention du Sultan auprés de
ses corréligionnaires d'Extréeme-Orient. «On aurait regu a Yildiz
une proposition, qu'on dit émaner d'une grande Puissance, et qui
consisterait & envoyer une mission extraordinaire d'Ulémas en
Chine pour exhorter les musulmans chinois 2 la paix et resserer les
relations entre eux et le Khalifat».

Ce télégramme avait ét¢ préoédé le 6 décembre dun autre,
envvoyé par le correspondant du Times & Peékin, le Dr. Morisson,
et résumant une «lettre d'un fonctionnaire chinois» relative & 1'&dit
que venait de lancer 1'Impératrice douainiére - sous la pression des
Puissances contre le Général Tong-Fu-Siang. Cette mesure durait
été prise.par la souveraine & I'annonce donnée par les vice rois du -
Yang-tse, qu'une expédition allemande se préparait & remonter le
Fleuve Bleu et la riviere Han pour couper les vivres & la Cour. «Le
méme fonctoinnaire, dit le télégramme en question, exprime la
crainte que l'envoi de Tong-Fou-Siang dans le Kansou et le licen-
ciement de 500 soldats mahométans n awgamentent que le danger
d'un souleévement des mahométans».
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. Il n'est pas inutile de noter par lintelligence des événements
que l'agitation redoutée parmi les Mustlmans était la conséquence
indirecte de la marche projetée des allemands & travers la valée du
Yang-Tse-Riang vers Si-Ngan-Fou et la résidence impériale. Du
moment que leur action sur le gouvernement chinois pouvait avoir
pour contre-coup un soulévement de ce genre, il était donc naturel
qu’ils cherchassent & parer aux inconvéniants de ce résultat probab-
le de leur tentative.

-Un télégramme de Constantinople, du 2 janvier 1901, fit en
effer connaiire de facon publique que «l'idée de la mission ottoma-
ne émanait de I'Empereur allemand, qui l'avait vivement recom-
miandée au Sultan faisant valoir qu’elle acroitrait le prestige moral
de la Turquie en Extréme-Orient.

Abdul-Hamid aurait méme écrit a ce sujet a Guillaume II pour
le remercier de la sollicitude qu'il voulait bien témoigner aux in-
téréts ottomans. -

Jusqu'au 3 mars suivant il n'est plus question de al mission;
4 cette derniére date on apprend que les difficultés financieres ol
se débat la Turquie paralysent sa formation et que les ministres
sont impuissants malgré I'impatience du Sultan, & trouver les fonds
nécessaires pour en payer les frais. Enfin, le ler mai, son départ est
officiellement annoncée bien que, d'aprés certain télégramme le
gouvernement russe s'opposit & son ‘envoi.

Un mois aprés, la mission arrivait & Shanghai. Elle était com-
posée d’Enver Pacha, aide de camp du Sultan, accompagné de sa
femyme d'un capitaine, de deux secrétaires, de deux miollahs, de
‘deux soldats turcs et de plusieurs domestique.

Quelques détails sur la personnalité du chef de la mission ne
seront pas inutiles ici, car ils paraissent evoir été ignorés des per-
sonnages avec lesquels il s'est trouvé en rapports officiels pendant
son séjour 4 Shanghai: — Enver Pacha serait le fils d'un compte
polonais émigré en Turquie lors des évenements de 1848 et devenu
musulman, qui a été tué en 1878 en combattant les Russes comimne
officier de I'armée turque. Enver luiméme est entiérement dévoué
au Sultan, qui le chargea déja de missions confidentielles, notam-
ment lors de la préparation de la guerre turco-grecque. Il est agé
de 45 ans, ayant fait son éducation en France, ol il a été élevé
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au lyoée Chaptal, il parle courament le Frangais, Il a quatre en-
fants d’'une Turque qui vit encore 4 Constantinople, et la personne
qu’il a amenée et présentée 4 Shanghai ne serait que sa deuxidme
femme: c’est la fille d'un levantain et d'une autrichienne qui a été
élevée également & l'européenne. Le nom d’Enver n'est que 1'adap-
tation turque de son prénom : Edouand; les Musulmans n'ayant
pas, comme on sait, de nom de familles.- Il faut ajouter que, en
dehors de la présence des mollahs qui 'accompagnaient et le
surveillaient sans doute, il ne craint pas de fumer et de boire, et il
a été strement choisi comme chef de la mission pour la sincérité
de son attachement au Sultan plutdt que la rigueur de ses prin-
cipes mahométans.

Pour tous frais de vovage, v compris l'entretien de son per-
sonnel, Enver Pacha a regu du trésor impérial avant son départ
une somme de 500 livres turques, soit 12.500 F. D’autre part, son
passage et celui de ses compagnons étaient offerts gratuitement
sur la malle allemande par une attention du gouvernement de
I'Empereur Guillaume II. Jusqu'a Suez, la mission fut regue
" par les consuls allemands, qui vinrent lui apporter des instructions
a bord du bateau; mais de la jusqu'a Parrivée en Chine, 2 sa gran-
de surprise, Enver Pacha ne regu plus rien de. Berlin. A son dé-
barquement 3 Shanghai, ot comme il avait été convenu au départ,
le Dr. Kuappe, consul général d’Allemagne, devait lui remettre des
instructions définitives, il fut obligé de prier celuici, qui n'avait
rien requ pour lui, de télégraphier a4 la Légation de Pékin; — Malis
celle-ci ne prit méme pas la peine de répondre. Devant ce parti-
pris des Allemands, Enver Pacha dut se rendre a 1'évidence et avouer,
suivant son expression méme, qu’il était «grossiérement lachés
par eux.

En fait, le départ du maréchal de Waldersee, apras lequel était
arrivée la mission, enlevait & celle<i sa principale importance au
point de vue allemand : elle ne pouvait plus servis & rehausser le
prestige du manréchal et & montrer auprés de lui un général turc,
envoyé du Sultan, prenant en quelque sorte ses ondres pour les
transmettre sur toute ’étendue de 1'Empire chinois aux fideles de
I'Islam, dont Guillaume II efit apparu comme le protecteur. C'est
la seul explication qu'on puisse donner de l'attitude subite prise
par 1'Allemagne, par un de ces revirements dont la politique im-
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périale a donné plus d'un example en ces derniéres années aban-
donnant ainsi la mission qu'elie sembie avoir provoquée et renon-
cait a4 sa tentative au moins en ce qui concerne les Musulmans
chinois.

Enver Pacha, rendu a lui-méme, sans appui, sans instructions,
sans argent, n'eut que la ressource de demander son rappel. 1l le fit
en exposant au Sultan la situation résultant pour lui de la volte-
face des Allemands. Il aurait, paraitil prié¢ son maitre de leur
rembourser les frais de traversée afin de ne pas rester, méme en
ceci, leur obligé.

Abandonné par les Allemands, Enver Pacha ne devait pas tar-
der 4 retrouver 4 Shanghai méme, parmi les représentants des
autres Puissances, des amis et des appuis au moins aussi désin-
téressés. Le consul général d” Autriche lui offrit un grand diner, s’au-
torisant sans doute de la nationalité¢ de la personne qui ascompag-
nait le général a titre d'épouse; — Le général Creagh, commandant
des forces anglaises, l'invite 4 la revue d'un régiment baloutchi.
c’est-a dire musulman sunnite, et 'engagea 4 passer par les Indes
pour gagner le Turkestan chinois, en lui offrant toutes les facilités
possibles pour le voyage. Il fit valoir les dangers qu’il y aurait pour
la mission a s'engager dams |'intérieur. Le gouvernement britanique
aurait vu sans doute avec intérét la mission faire un détour par le
Turkestan chinois et y promener le drapeau ottoman panmi des po-
pulitions entiérement islamiques, ot seule l'influence russe s'était
fait sentir jusqu'ici. D'autre part, il n'eit pas été inutile aux Anglais
de pouvoir montrer ‘a leurs vassaux mahométans des Indes un
envoyé du Sultan voyageant en quelque sorte sous leur protection;
c’efit ét€, dans ces région ol ils ont toujours & craindre des nou-
velles guerres saintes, une assurance contre les menées secrétes
du panislamisme en général, et en particulier contre les prétentions
de I'Emir afgan qui se pose sur leurs frontiéres en champion de
I'Tslam.

La France ne resta pas en arriére dans cet assaut de préve-
nances dont on-entourait la mission ottamane. Celleci s'était lo-
gée dans un hodtel de la concession frangaise sur lequel flottait
‘étendard du croissant, et trois jours aprés son arrivée, Enver
Pacha alla rendre visite &4 notre consul, qui s'ingénia a lui faire
trouver agréable le sejour de la ville, et & compenser le manque
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d'égard - des Allemands. De leur co6té les Russes se montraient
aussi autour du général, et sans doute pour faire piéce aux anglais,
obtenaient quil prit au retour la voie de Sibérie afin de gagner
la mer Noire en traversant et visitant tout leur Empire. Le voyage
fut arrangé ainsi avec le colonel Dessino, attaché militaire de Russie
a Shanghai, et le 22 juin Enver Pacha apres avoir donné a 1'hatel
un diner d’adieux aux consuls avec lesquels il avait été en rela-
tions, s'embarquait pour le Japon et Vladivostock; le personnel
des consulats de France et de Russie assistaient seul & son départ,
ol les Allemands et les anglais n’étaient méme pas représentés,

Quelles furent, pendant son séjour en Chine, les relations de la
mission Enver Pacha avec ses corréligionnaires indigénes? 11 faut
noter tout d'abord l'ignorance profonde, absolue, oit se trouvaient
les. membres de la mission de la situation de 1'Islam en Extréme-
Orient; de plus, Enver Pacha ne connaissait rien de la Chine: il
semblait ignorer & son arrivée oll se trouvaient Si-Ngan et la ré-
sidence actuelle de la Cour, et ne pas se rendre compte de l'état
troublé du pays. 11 comptait uniquement sur sa qualité d’envoyé
du Sultan pour se faire ouvrir toutes les portes et pénétrer sans
«ifficulté ni danger jusqu'au fond de la Chine. Les avis qui lui
furent donnés & Sharighai commencérent a lui ouvrir les yeux et ne
furent pas sans effet sur sa décision finale d’arréter la sa mission.
D'autre part, on fut obligé de lui préter quelques livres, notamment
celui de Dabury de Thiersant, «Le Mahométisme en Chine» pour
Jui fournir des données sur une question dont il ignorait le pre-
mier mot.

Accompagné du viceconsul et des agents de police frangais, il
fit dans la cité indigéne une promenade destinée a le mettre en
rapport avec les musulmans chinois qui ['habitent, Ceux-ci, au
nombre de deux & trois cents, se mirent a l'accueillir un empres-
sement temarquable, avec cette tendance bien connue qu'ont les
Asiatiques, lorsqu'ils se sentent isolés, faibles ou en minorité, a
rechercher 'appui de V'étranger. D'autre part, une cinquantaine de
Levantins, juifs pour la plupart, qui en temps ordinaire sont
inscrits au consulat de France, vinrent présenter leurs devoirs 4 l'en-
vioy¢ du Sultan, dont ils sont les sujets. Telle fut la clientéle sur
laquelle Enver Pacha put exercer son actiom, assurément bien rédu-
ite et sans effet sur la miasse énonme des mahométans chinois qu'il
s'agissait en principe s’attacindre.
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1l ne fut pas plus heureux auprés des Musulmans étrangers a
la Chine et a la Turgie qui se trouvaient 4 ce moment 4 Shanghai.
T'ai dit comment le général anglais l'invita a assister a la revue
d'un régiment indien de méme religion. On raconte qu'Enver Pacha,
ayant dit A un officier indigéne qu’'il était l'envoyé du Chef des
Croyants, celui<i lui répondit qu’il ne reconnaissait qu'un chef :
le roi d’Angleterre, empereur des Indes. Cet incident donna lieu
a un polémique dans les journaux européens de Shanghai» les
Anglais défendant la réponse de l'officier conforme aux intérét de
leur dominations aux Indes. Le journal francais de Shanghai, 'Echo
de Chine, a pris part a cette polémique en insérant un article, non
signé, dit a la plume de M. Bonin, quj étudia la question au point
de vue droit musulman. Cet article, intitulé «Le Khalife et les
Musulmans chinois», a paru dans 1'Echo de Chine du 16 soit 1901,
qu'on trouvera aux annexes. Il est certain que cette interprétation
théologique du probléme ne saurait étre étendue sans danger 4 nos
" possessions algériennes et tunisiennes, ol elle a été souvent discu-
tée; mais, la politique ne comporte pas de solutions absolus, et j'ai
pensé quil y avait intérét i faire pour les musulmans de Chine ce
qui est observé déja pour les chrétiens du méme Empire. La France
ne tolére pas l'ingérence du Pape dans ses affaires intérieures; elle
se reserve cependant ici comme en Orient de faire état de lappui
qu’elle trouve pour 'exercice de ses droits de protectrice des chré-
tiens dans la désignation maintes fois répétée du chef de 1'Eglise.
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SELCUKLULAR DEVRI AMASYA TURBELERI

Dr. Hakla ONKAL

Amasya, Selcuklular ve Osmanlilar doneminde insa edilmis
dbideleriyle temdyiiz eden ve Selguklulardan itibaren azun asirlar
boyunca ehemmiyetini koruyan bir sehrimizdir. Amasya ve hava-
lisinin Tiirkler tarafindan hangi tarihte fethedilip Tiirk ellerine
katildigy kat'i olarak bilinmemekle beraber, XI. asnn baglarindan
itibaren Danismendliler’'in hakimiyeti altina girdigi anlasilmakta-
dir (1). II. Izzeddin Kihc Arslan’m (1155-1192) Anadolu’da mill
birligi kurmak ve Selcuklu bakimiyetini tesis etmek i¢in gosterdigi
gayretlerin sonucu, Amasya, Selcuklu topraklarina ithak olunmusg
(1175) (2} ve bu devletin hdkimiyetinin nihayete enmesine kadar da
bu statii degismemistir.

Sehirde insa edildigini tahmin ettifimiz bircok Selguklu Abi-
desinden sayica ¢ok mahdut birkag eser giinfimiize ulagmstir.
Bunlar arasinda tiirbeler ehemmiyetli bir yer iggil ederler. Bize
oldukga iyi sekilde intikal eden dért tiirbeden herbirinin digerin-
den farkh plan, form ve tezyinat gostermesi bu Gnemi agtkga or-
taya koydugu gibi, Anadolu Selguklularn zamamnda tiirbe mima-
risindeki cesitliligi aym yerde gtrmek imkidnim da vermektedir.

Bu sebepledir ki, A. Gabriel tarafindan (3) ve diger baz aras-

tiricilarca muhtasaran (4) tamitilan bu yapilan tekrar ele alarak -
yeniden bir degerlendirmege tabi tutmayr uygun buluyoruz. *

{1} M. Halil Ymang, I. A., Amasya ‘maddesi, 394. s.

{2) Osmar Turan, 1. A, Kilig Arslan IT maddesi, 692. s,

(3} Albert Gabriel, Monuments Turcs D’Anatolie, II, Paris, 1934, 17-25,
5761. s. .

{4) Sabih Erken, Tiirkiye'de Vakif Abideler ve Eski Eserler, Ankara,
1972, 203, 205207, 265-267, 270-2M. s.; Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati

(*)- Burada tiirbeleri tamitmakla iktifa ediyoruz. Amasya tiirleri ile birlik-
te diger Selguklu tiirbelerini gesitli yonlerivle <Anadolu Selguklu Tiir-

_ beleri» adh cahgmamizda degerlendirmis bulunuyoruz.
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HALIFET GAZI TURBESI

Bulundugu yer :

Halifet Gazi Tiirbesi, Samice Mahallesinde yol iistiindedir.
Bitisiginde Halifet Gazi Medresesi, karsisinda da Kadilar Tiirbesi
bulunmaktadir. : '

Plan ve kesit :

Halifet Gazi Tiirbesi, 6n cephesi diger kenarlarina gore genis
tutulmus sekizgen gbvdeli ve ehrami kiildhli tas bir vapidir
(1. R.). Tiirbenin eski bir Bizans yapisimn kalintisi iizerinde ku-
ruldugu, bugiine kadar intikal eden bakiyyelerden anlasiliyor (2.
R.). Eserin girisinin yer aldifi ve 6n cephe olarak diigliniilmiis ke-
nar, giiney kenan olup, bu cephe hemen hemen tamamiyle tezyin
edilmistir (3. R.). Sathi bir nis icinde a¢ilmis olan basik kemerli
kapinin, kemer yiizii altta zikzakli kirik silmelerle siislenmis, iistte
ii¢ parga halindeki satih, ortadaki yanlardakinden farkli ve daha
girift nebati Srneklerle doldurulmustur (3. R.). Bes sira mukar-
nasli kavsara, alttaki {ic sirada derinlestirilmeden «diiz tutulmus,
mensurlar bu swralarda koselere inhisar etmistir. Kavsara taskin
bir sivri kemerle kusatilir. Kemer ylizii, gecmeler, yazt seritleri
wve rozetlerle siislenmis, mukarnas siralar bos satih birakmaktan
korkarcasina glyet ince islenmmis nebati motiflerle doldurulmustur,
Nisin késelerine, govdeleri burmali stitunceler konulmustur. Bur-
snali ince bir kaval silme, bazen zikzaklar, bazen kiseli girinti ve
gikintilar yaparak yiikselir ve yukarida, kemer kavsine uyarak ka-

demelenmek ve daralmak suretiyle nisi gevreler (3. R.). Kemer ile
bu silme arasinda kalan satihlar, rozetler ve Erzurum’'daki Emir
Saltuk Tiirbesinin girisi lizerindeki kemer alinhginda aynun bul-
dugumuz poligonlarin  kesismesinden e¢lde edilen geometrik bir
orrekle stislenmistir. Bu silmeyi, iistteki kademelere ayak uydu-
ran konkav ikinci bir silme takip eder. Ugiincii daha genis bir
- silme, nisi dikdértgen bir cergeve igine alr ki, bu silmenin sag-
daki ve soldaki satihlarimmn siislemesi listteki ufki devamiminkin-
den farkhdir. Yanlardakiler yine Erzurum'da Bmir  Saltuk Tiir-

11, Istanbul, 1973, 57-59, 122, 136, 139. s.; M. Ohlsr Ank, Erken Devir

Anadolur-Tiirk Mimarisinde Tiirbe Bigimleri, Anadoly, XI, Ankara,

1969, 67. s. ’ .
#
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besinin kap1 lentosunu siisleyen o6rnegin aym (5) ile tezyin edil-
misken, iistteki silme kesisen altigenlerle dekore edilmistir.. Bu
gerceveyle konkav cergevenin amasinda kalan satthta, yuvarlak
ve bodur bir siitunceyle ikiye boliinen bir mazgal penceresi
ve kademelerin iizerine konulmus rozetler yer alir. Portal,
vanim vildizlarin teskil ettigi nihai bir cergeve ile cevrelenmigtir.
Bu nihai ¢er¢evenin disinda kalmak, iizere iki yana asimetrik ola-
rak miihr-i Siileymanlar, yildizhh rozetler islenmistir (4. R.).

161 x0.77 m. eb’adli basik kemerli kapwdan gegilince, sekiz
kenarh iist kata dahil olunur (1. $.). Kubbesi ve duvarlari, son
omarim esnasinda kiregle sivanmus tiirbe, icte yepyenidir. Kose-
lerde, kubbe yuvarlagina gecisi saglayacak intikal unsurlarr kulla-
mlmamgtir. Dogu ve bati kenarlarinm ortasinda iki agikitk mevout-
tur ki, bugiinkii zeminden 1.60 m. viiksekte tutulmus olan do-
gudaki bir pencere olup, zemin seviyesinde acilmis olan batidaki,

. muuhtemelen, bitisigindeki hacimle irtibati saglayan bir kapy idi.
Dogudaki dar ve yitksek pencere, dizerli yarmm daire kemerli yek-
pare tastan oyulmus bir Bizans kafesine sahiptir (5. R.). Bu agik-
Iiklar dmsinda tiirbe, kuzey, giiney, dogu ve giiney-dogu kenarlarm-
da agilmis mazgal pencerelerinden de ik alir. Bulunduklar ke-
narlarin mihverlerinden saga veya sola kaymis bu pencere-léi'den
giineydekiler ile giiney-dogudakiler dar dikdortgen sekilli olup
cifter ¢ifter tanzim edilmislerdir. Kuzeydeki yine bir dar ve yiiksek
dikdortgen iken dogudaki enine dikidértgen sekli arzeder. Zemini
tugla doseme tarznda diizenlenmis ¢imento ile kaplt eserin ortasin-
da mermerden bir sandfika mevcuttur ki, Halifet Gazi Tiirbesi bu
sandfikasiyla da dikkatleri celbeden bir tiirbedir. Antik devre ait
‘bir lahid olan bu eserin koselerinde kog baslari, uzun viizlerde ise
ticer Eros girland tasiyic figiirler olarak yer alirlar. Ortadaki iki
girland yay1 boslugu icerisinde Medusa baslan islidir (6) (6. R.).
Romalilar ¢aginda mezar olarak kullanilan eser Selcuklular zama-

(5) Rahmi Hiiseyin Unal, Les Monuments Islamiques Anciens de la Ville
d’Erzurum et de sa Region, Paris, 1968, 107. s. :

(6) Lahid, baz1 ozellikleriyle kendine his bir yvapiya sahiptir. Bu mahal-
li bir &zellikten ziyade, ldhid yapim merkezlerinden uzak bir verde
vapilmasiyla izah olunabilir. Lahid arzettigi dezellikleriyle Anmtonin'ler
devrinden Oneeye maledilemez, MilAdi IT. asrm 2. wvarisy lahid igin
teklif edilebilecek en wuygun tarth olmaktadir, (Bu lahdin tavsif ve
tariblendirilmesinde beni tenvir eden Universitemiz docentlerinden
Sayin Dr. Fahri Istk Beyefendive burada siikranlarum arzederim.)
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minda da aym gaye ile kullandmagstir, Bu lahid, birgok Selguklu
tiirbesinde goriilen temsili sandukalara benzerligi sebebiyle buraya
nakledilmis olmaludir. Ayrica bu, Selquklularin taassubdan wuzak
bir anlayisla islam1 benimsediklerini gbstermesi bakimindan da
mithimdir

Eserin bir alt katinin oldugunu biliyoruz (7). Son onarmmnda
. hem sandtkamin giiney dogu kosesinde agik birakilmis bir delik
‘hem de batidaki agikligan duvar boslugu iginde bulunan bir derin-
lik bu katin mevcudiyetini gdsteriyorsa da cenazelife inmek im-
kan1 bulunamamustir. Prof. Dr. M. Olus Ank cenazeligin ortasm-
da bir ayagm bulundugunu bildirir ki, bu hususivetiyle eser, Ana-
dolu’da alt katinda ayak ihtiva eden nAdir tiitbelerden biri ol-
maktadir, .

Dista muntazam kesme tagla kaph eserin kapwy ihtiva eden
giiney kenarmmin, sekizgenin normal kenan ile iktifa edilmeyerek -
saga ve sola gikintilar teskil edecek tarzda, yanlara tagtigina yu-
karida isaret edilmisti. Bu tiirbeye genis bir cephe goriiniisii temin
etmek arzusunun bir neticesi olmak icab eder: Bu cephe bos satth
birakmak istemezcesine tezyin edilmigtir. Bunun disinda, dogudaki
pencere agitklifimn bulundugu kenar ise daha sade bir tarzda siis-
lenmistir (7. R.). Bu kenardaki pencere iig sira mukarnasla niha-
yetlenen bir nis icine yerlestirilmistir. Kavsaramn diiz satthlar ne-
bati kivrimlarla siisliidiir. Nis- sivri bir kemer igine alimmistir. Ke-
meriyle birlikte pencere nigi, zikzaklar ¢izen bir kaval silme ile
dikdtrtgen gergeve icine alinmigtir. Cerceve ile kemer arasinda ka-
lan bosluga enine uzanan mazgal penceresi agilmigtir. Giiney ve
giiney«<dogu kenarlarinda gifter cifter yerlestirilmis mazgal pen-
cereleri dista kisa bir siitunla ikiye boliinmiis kemerli pencereler
olarak belirmektedirler. Kuzeydeki tek pencere icteki seklini dista
da muhafaza eder. Ehrami bir kiildhla nihayet bulan turbe diger
kenarlarda bir bzellik gstermez.

(7) M Olus Arik, eserin gayrdi muntazam beyzi bir mekin hissi veren
bir cenazelifinin bulundufunu, bu cenazelifin ortadaki dikddrtgen
planli. bir ayakla desteklenen basik bir kubbe ile dntiilii bulun-
dugunu bildirir (M. Olus Ank, Erken Devir Anadolu Tiirk Mimari-

~ sinde Tiirbe Bicimleri, Anadolu, XI, 1967, Ankara, 1969, 67. s.}.
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Halifet Gazi Tiirbesi, cephe tezyinatinin arkaik karakteri, ce-
nazeliginin istisnai plani ve iist katinda ihtiva ettigi sandéikasivle,
deneme déneminin heniiz &henk kuramamis bir yapis1 olarak gé-
ritnmektedir.

. Qlgiiler ve nisbetler :

I¢ kenar uzunlugu : 198211 m.
Dis kenar uzunlugu : 2.65-2.85 m.
Dahili alan T 1960 m?
Harici alan ;o 37.92 m?
Harici alanmn dahili alana :

orani - 19

Inga Teknigi

Yapida kesme tas ve moloz tag miistereken kuilanilmistir. Dis
duvar ve kiilali kaplamalarinda tamamen kesme tasa yer veril-
misken, i¢ duvarlarda moloz tas tercih edilmis ve bu satthlar ki-
regle swanmgtir. Halifet Gazi Tiirbesinin mimar kubbe yuvar-
lagina intikal unsuru kullanmaksizin kubbeyi kalinliklar: .90 m.
olan sekizgenin duvarlar iizerine oturtmustur. Bu tiirbede dikkati
ceken diger bir husus ¢ift gozlii pencerelerdir. Kayseri'deki bazi
tiirbelerde, Erzurumdaki Emir Saltuk Tiirbesinde bu neviden cift
gozlii pencereler buluruz ki, bu, yerli san’atkarlarin bu eserlerde
vazife yapmis olma ihtimallerini akla getirmektedir. Ote yandan,
bizzat girip gorme imkini bulamadifimiz alt katin, bir merkezi
ayaft olduguna dair verilen haber, bu tiirbenin Kemah'taki Men-
giicek Gazi Tiirbesi ile Niksar'daki Kirkkizlar Tiirbesi ile birlikte
ortada bir ayak ihtiva eden Anadolu'da iigiincii tiirbe oldugunu gos-
termektedir, Biitiin bunlar erken devrin ozellikleri olup Halifet Gazi
Tiirbesinin arkaik bir karaktere c;ahlrp oldugunu ortaya koymakta-
dir.

Tezyinit :

Tiirbede tezyinidtin biiyiik bir béliimii 6én cepheyi teskil eden
gitney kenarinda toplanmstir. Bu kenar diger kenarlardan daha
genis tutulmak suretiyle genis ve yiiksek bir cephe goriiniisii ve-
rilmek istenmis ve biiyitk bir portal gibi siislenmistir. Cephe de-
kore edilirken asirihiga kacilmis ve biitiin satihlar degisik siis un-
surlaryla doldurulmustur. Miisaid bulunan yerlere rozetler yerles-
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tirilmesi neticesinde, tezyinatta simetri kaybolmustur. Dogu ke-
narmdaki pencere de siislenmistir. Ancak bu kenar daha sade tu-
tulmus ve mukamash nigin bir silme ile cercevelenmesivle iktifa
olunmusgtur. Eser icte, lahidden sarf-1 nazar, higbir siis ihtiva et-
mez. Halifet Gazi Tiirbesi, hendesi Ormeklerinin miisterekligi ve
pencere diizenlemesi ile Emir SalJtuk Tiirbesiyle ortak yonleri bu-
lunan bir eser olarak dikkati ceker.

Yapinin bugiinkii durumu :

Tiirbenin kiildh kaplamas: tamamen, dis kaplamas: kis-
men dokiillmils, mazgal pencereleri biiyikk 6lglide tahrip olmus-
ken 1975 senesinde Vakiflar Genel Mitdiirliigiince restore ettiri-
lerek perisan durumdan kurtarilmistir. Tiirbe icindeki antik 1ah-
din zemine, kismen de olsa, gOmiilmesini makul karsilamak
gligtiir.

Eserin kitébeleri :

Hiiseyin Hiisameddin, portal nisi iizerindeki kemer yiiziin-
de kifi hatla yazili kitdbenin Ayete'l-Kiirsi'yi ihtiva ettigini belir-
tir (8). Ayete'l-Kiirsi'nin, o yazi sekli ile, kemer yiiziindeki o ka-
darak satha sigdirilmas: giigtiir. Biz kemer yiiziindeki bu seri-
din bir vaz seriki oldugundan emin degiliz. Zira, dikkatlice ba-
kilinca, seridin basindaki sekillerin, kilit tasinin her iki yaninda
tekrarlandign. goriilecektir. Bu husus, sayet serit bir yazi seridi
ise Ayete’l-Kiirsi'yi ihtiva etmedigini agik¢a ortaya koymaktadir.
Bu durumda va kafiden gelistirilmis bir motif kemer yiiziinde tek-
rarlangmis veya okuyamadifimiz bir kelime —belki bir dua— se-
ritte tekrar edilmistir. KOfi hattin harflerini hatirlatan birtakmm
sekillerin meveudiyeti seridin dekoratif unsurlardan miirekkeb
oldugunu kat'i olarak ileri siirmemizi engellemektedir. Bunun di-
sinda esere ait herhangi bir kitdbe mevcud degildir.

BAani :

Halifet Gazi Tiirbesine batidan bitisik bir medresenin mevcu-
diyetini biliyoruz. Kitdbesine gére medrese (9), Miibarizii'd-Din
Halifet Alp bin Tuli tarafindan 606/1209-1210 yillarinda yaptiril-
mastir. Medreselerin biinyesindeki veva bitisigindeki tiirbelerde

(8) Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 1, Istanbul, 1327-1330, 196. s.
(9) Ismail Hakki Uzuncarsil, Kitibeler, Istanbul, 1927, 94. s,
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medfun bulunan sahislarin, medreseyi ve tabiatiyle tiirbeyi yap-
tiran kimseler oldugu umumiyetle kabul edilir (10). Halifet Gazi
medresesinin bitisigindeki bu tiirbe de buyuk bir ihtimalle Halifet
Gazi'yve ait olmak icab eder.

Eserin tarihlendirilmesi :

Yukarida isaret olundugu iizere tiirtbenin bitisigindeki medrese
1209-1210 yillannda yaptirihmigtir. Batidaki bir agikhikla medre-
seyle irtibatlandwilmig tiirbenin de bu yillarda insa edilmis ol-
mast ¢ok miimkiindiir. Halifet Gézi Tirbesinin cephe tezyindt
612/1215 tarihli Konya'daki Haci Ferruh Mescidinin dis portal
teayinat1 ile biiytik bir benzerlik, Saltuklu devrinde yapildign ka-
- bul edilen Erzurum’daki Emir Saltuk Tiinbesinin geometrik tez-
vindtiyla ayniyvet arzeder. Siislemelerin arkaik bir karakteri ol
makla beraber tiirbenin bénisi kabul edilen Halifet Gézi'nin 622/
1225 lerde Amasya valisi bulunduguna dair kayitlar (11), tirbe-
nin XII. asrin ortalarinda yapildigina dair yaygin iddiayy (12)
kabule imkin birakmaz. Buna gore eserin, Halifet Gazi heniiz ha-
yatia iken ve biiyiik bir. ihtimalle, medrese ile birlikte insa olun- -
dugunu kabul edebiliriz

Yapinm mimér:: Bellli degildir.-

GOKMEDRESE CAMii TURBESI

Bulundugu yer :

Tiirbe, Amasya’da, Gokmedrese Mahallesi Yeniyol caddesi
iizerinde bulunan ve bugiin miize olarak kullamlan Gokmedrese
camiinin kuzev dogu kdsesindedir.

Plan ve kesit :

Bat1 kenariyla Gokmedrese Camiine bitisik olan tiirbe, kes-
me tastan kibik bir govde iizerinde, tugladan sekiz kenarh yiik-

(10) Serare Yetkin, Anadolu’da Selgukln Sifahaneler, Tiirk Kditiiriy, 10.
say1, Apustos - 1963, 24. s.
(11) Hiiseyin Hiisameddin, a.e., 1, 284. s,
(12) A, Gabrel, ae., II, 59. s.; Oktay Aslanapa, a.e, II, 122. s; M. Olus
© Ank, a. m., 67. s Celdl HEsad Arseven, Tiirk Sanafi Tarihi, II. fasi-
Idil, 140. s.
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sek bir kasnafin zikzakli ehrdm bigiminde bir kiilahla nihayet-
lenmesiyle gekillenir (8. R.). Tiirbeye camiden gegilerek girilir.
2.71 x 2.27 m. Glgiilerindeki genis ve biiviik iist kat girisi, camiin
dogu duvan iginde agumis tonozlu bir eyvan igine yerlestiril-
migtir (9. R.). 1.95 m. derinligindeki eyvanin sivri kemenli besik
tonozu. cazib siislemesiyle dikkati geker. Tonoz firize ginilerin
sinirladigs ve tam tepede birlesen ikji parcaya bolitnmiis (9. R.) ve
bu pargalarin satihlam yine firfize ¢iniden baklava sekilleriyle .
taksim edilmis, baklavalarin igleri de degisik boydaki tuglalarla
doldurulmustur, Tenoz kemerinin alinhig: patlican moru renkli
kare ¢inilerle konturlanmug olup alinhign sathi da yine kare fa-
kat firize renkli ¢inilérle kaplanmustir. Ust kat 529x5.21 m. &l-
giilerinde kare bir plan arzeder (2. $.). Kare mekén iiggenli bir
kusaga oturan yarmm kiire bir kubbe ile ortiiliidiir. Kubbe gibi
duvarlar da kireg siva ile kaplidir. Duvarlarin daha evvel, muay-
yen bir seviyeye kadar ginilerle kapli oldugu anlagilivor. Kuzey
bat1 kisesinde bu ¢ini kaplamadan bir kism hélen mewcuttur.
Eser mihverler uzerinde ac¢ilous genis ve biiyiik pencelerle bol
1s1ga kavusur. Zemin seviyesinde baglayan ve ciiz'l farklihklar gos-
terén 1.88xi1.31 m. olgiilerindeki bu pencereler dikddrtgen gse-
killidirler. Bunlardan baska iki pencere daha mevcuttur ki, bi-
rincisi dogudaki pencerenin iistiinde, ikincisi ise ayni yonde kub-
be eteginde agumustir. Birer mazgal penceresi elan bu sonuncu- .
lardan ilki yannm daire kesitli bir nis i¢ine yerlegtirilmistir. Kare
tugla dosemeli bu iist katta iki swra halinde yedi sandiika mew-
cuttur. Pek gogu kiregle kapli bu sandiikalarin bir kisminn firg-
ze ¢inilerle kapli olduklant hem izlerinden hem de bakiyyelerden
anlasilmaktadir. Giiney dogu kiésesindeki sandikamin yan. satih-
larin siisleyen ¢ini kompozisyon Turhal'daki Mehmet Dede Tiirbesi-
nin bati penceresinin koseliklerini siisleyen kompozisyonla ay-
niyet gdsterir (10. R.).

Tiirbenin alt katma iist kat giris eyvamumn altindaki 0.70x
082 m. &lgitlerinde diiz atkili kareye yakin kiiciik bir agiklik-
tan gegilerek dokuz basamakli dar ve dik bir mendivenle inilir.
525x5.20 m. eb’adindaki kare mekan (3. $.) sivri kemerli be-
sik bir tonozla ortidliidiir. igte kemerli, disa dogru daralip kii-
ciilen, tek mazgal penceresi ile aydinlanan cemazeligin duvarlar
moloz tas 6rgiidiir. Kirec siva ile kapli olmasina ragmen, asin
‘mem sonucu ddkiilen swa altlarmdan duvarlann moloz orgiileri
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farkedilmektedir. Zemini gimento ile kapl alt katta, balen alta
aded mumya teshir edilmektedir (13). Alt katta ayrica dért aded

ahsap tadbut mevcuttur ki, bunlar mumyalarin kenuldugu tabut-
lar olsa gerektir.

Tiirbe disina gelince, yukanda belirtildigi iizere eser altta kii-
bik bir gowdeye sahiptir. Bu kiibik govde Gbkmedrese Camiinin
sagak seviyesine kadar yiikselmekte olup tamamen muntazam
kesme taglarla kaplidir. Buginkii zeminden birhayli yukarda kal-
mis pencereler, bulunduklan cephelerin ehemmiyetine gore tezyin
edilmiglerdir. Kuzeydeki on cepheyi tegkil ettifinden en miizey-
yenidir. Dikdortgen seklinde biiyiik ve genis bir aciklik olan bu
pencere sivri kemerli bir nis igine yenlestirilmistir. Pencere agik-
Lhigmin atkasi iki katli olup her ikisi de geame tarzinda olmakla
birlikte ornekleri farklilik gosterir. Atkilarin iizerinde, sathi tez
yinidtsiz olarak bos birakilmis alinlik yer alir. Pencere agikhiza
ile birlikte alinlifr mail bir silme dalasir ki, i1 ¢ok grift bir
rimi ile doldurulmustur. 0.60 m. derinligindeki nisin kemer yiizii
ters yonde ve kademeli konmus ii¢ dilimli motiflerin siralanma-
siyla siislenmistir. Bu kemer, nigin késelerine yerlestirilmis sii-
_tuncelere basar. Kaideleri ve bashiklari tahrip olmus bu siitunce-
lerin gowdeleri, girift bir geometrik ©ornekle siislindiir. Nis, sekiz
koseli wildizlann teskil ettigi giyet girifit bir hendesi Grnekle siis-
 lenmis bir silme ilé dikddrtgen cerceve icine ahmmustir. Bunu
sathn bos konkav ikinci bir silme kusatir. Duvar sathindan 13
cm. disa tasan ve yuzii gegmelerle siislenmis dar silme nihai
cergeveyi teskil eder. Kemer koselikleri, bir benzerini Kayseri'-
deki Méahperi Hatin Tiirbesinin mihrab cercevesinde buldufumuz
dal motifleri ile tezyin edilmistir. Dogudaki pencere, kuzeydeki-
ne nisbetle daha sadedir. 1ki atkih ve dikdértgen sekilli bu pen-
cere kemerli yiiksek bir nis igine yerlestirilmistir. Alnhgm or-
tasinda mmazgal penceresi dikddrtgen sekilli- kiiciik bir agiklik ha-
linde belirir. Mazgal penceresinin etrafi, mail yrankawi dar bir

(13) Fethiye Camii ile Burmali Minare Camiinin b1t1$1gmdek1 tiirbeden
buraya nakledilen mumyalar su zitlara aittir: 1 — lzzeddin Mehmed
Pervane Bey (13. yy. sonu 14, yy. bag1). 2 — Isbupa Nayin (6l:
1320). 3 — Cumudar. 4 — Pervane Beyin Cariyesi. 5 ve 6 — Izzeddin
Mehmed Pervane Beyin erkek vé kiz gocugu, 1, 3, 4 ve 5 numarada
zikredilen mumyalar Fethiye Camdinden, difer ikisi Burmali Minare
Camiinden getirilmigtir,

~
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seritle kusatilnustir. Koselere konulmus bir kaval silme nisi ke
sintisiz olarak dolagir. Bunu dista geometrik &rnekli ikinci bir
silme takip eder. Nis, kiselerdeki figgen satthlarm bos burakildsg,
konkav bir silme ile dikdértgen cergeve igine alimmustyr. Giineydeki
pencereye gelince; bu kenar arka cephevi teskil ettiginden pen-
cere de Ozentisizdir. Dar méil bir silme ile pemcere agikhg . tas-
kin sivri kemerli sathi bir nis igine almmustir. Penrece higbir
siis thtiva etmez. ‘

Kiibik govde iizerinde tugla ile yapilmis ikinci bir govde ha-
linde sekiz kenarli yiiksek bir kasnak bulunur. 1ki sira tas dizisi
iistiinde yitkselen bu kasnak hem konstriiksiyvon hem de tezyinati
itibariyle muhtesem bir goriiniise sahiptir. Bu iist kismuyla ' tiir-
be, Sivas'taki 1. lzzeddin Keykdvus tiirbesinin c¢ok yakin bir
benzerini teskil eder. 0.67- m. yiikseklikten itibaren tugla Orgii-
niin basladipy kasnagin sekiz sathi, mail bir silmenin cevreledipi
sivii kemerli sathi birer nis ile derinlegtirilmistir. Bu sathi nis-
ler, 2x 2.73 m. eb’adinda dikdtrtgen gergeveler icine alinmslardir.
Nisin i¢ dolgulari, mail silmeleri ve kemer kdselikleri, firtize, pat-
lican moru renkli ¢iniler ve kesme tuglalarla degisik sckilde siis-
lenmistir. Sekiz kemardan batiya rastlayan bilhassa iigii biiyiik
Olciide tahribata maruz kalmistir. Sekizgenin kuzey kenarindaki
nigin sathi, firfize ve patlican moru renkli ¢ini seritlerden elde
edilen poligonlarin kesigmesiyle siislenmigtir. Poligonlarin arala-
rina, sekiz késeli ve kollar1 miinavebeli olarak iki renkli ginilerle
tertip edilmis wildiz dolgular konulmustur. Mail silme, patlican
moru ¢inilerden kesilmis seritlerin viicuda getirdigi, yanm alti-
gerlerin kesismesiyle siisliidiir. Diger kenarlardakj nisleri gergeve-
leyven mail silmelerde aym 6rnek tekrarlanmistir. Kemer koselik-
leri, Turhal’'daki Mehmed Dede Tiirbesinde ve tavsifini vaptifi-
muz tiirbenin iist katindaki sandiikalardan birinin yan satihlarmn-
da da goriilen, kiigiik tugla altigenlerin  kenarlarindan uzayan
firize ¢inilerin teskil ettifi alti kollu yildizlann tekrarivla tez-
vin edilmistir. Bu kenann solundaki 2. kenarm nisi tugla ve
patlican moru renkli ¢ini seritlerin wvilcuda getirdigi altigenlerin
kesismesiyle doldurulmustur (8. R.). Késelikler altt kenarh fi-
riize ginilerin kesme tugla kollarla cevrelenmesinden elde edil-
mis motiflerle siislenmistir. Ugiincii kenmarin nisi, patlican moru
“ve firfize renkli ¢ini seritlerden elde edilen yarmm altigenlerin bir-
biriyle ilmiklenmesiyle siislenmis, koselikler: ise, birinci ke
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narin kemer koseliklerinde goriilen 6rnekle doldurulmustur (11.
R.). Dérdiincii kenar kesisen sekizgenlerle tezyin edilmistir., K&-
seliklende iki onceki 6rnek tekrarlamir. Besinci kenar kiigiik ve
biiyitk patlican moru ¢ini ve kesme tufla seritten vikcuwda geti-
rilmis sekizgenlerin kesismesiyle siislenmistir. Biiyiik sekizgen-
lerin ortasina, birinci kenarda goriildigii tarzda yildiz dolgular
yerlestirilmistir (12. R.). Koseliklerde, iiciincti kenarda gbriilen
motif tekrarlanmustir. Diger iic kenar asin derecede tahrip ol-
mus ve siislerinin biiyitkk bir kismini kaybetmistir (13, 14. R.).
Sekizgenin st kisminda, patlican moru ve firlize ¢iniden kesme,
fevkalade glizel k(fiden gelistirilmis bir Srgii motifinin siisledi-
gi genis bir kusak dolasir. Sekiz koge planh yildiz kiilah, sl
tuglalarla 6riilii idi. Killahm biiyitk bir kismi yikilmis, kalan k-
simlarda da tuglalarin sirlar1 dékiillmiistiir. Tiirbenin kuzeyinde,
cami duvarina bitisik bir merdivenle ¢ikilan kemerli bir agiklik
vardir ki, bu, dama gikisi saglamaktadir. -

Gokmedrese Camii Tiirbesi, kurulusu, siislemesi ve son de-
rece zarif tist gbvdesiyle tiirbe mimAarimizde miistesna bir yeri olan
gok degerli bir dbidemizdir.

Olciiler ve nisbetler:

Alt kat i¢ ve dig kenar uzunlugu : 525-5.20, 8.10-9.35 m.
Alt kiat dahili ve harici alanr: 27.30 m?, 75.73 m?.

Ust kat i¢ ve dis kenar uzunlugw : 5.29-5.21, 8.10-9.35 m.
Ust kat dahili alani: 27.56 m> '

Ust kat alamnim alt kat alanma orani : 1

Insa teknigi:

Gokmedrese Camii Tiirbesinde, kesme tas, moloz tas, tugla
ve ¢ini gibi insaatta kullanilan malzemeler miistereken kullanil-
mistir. Moloz tas alt kat duvarlarinda, kesme tas kiibik govdenin
kaplamasimmda, tugla kasnak ve kiildhta kullanidms olup eser, tas
ve tugla geleneginin birlikte uygulama mahalli buldugu bir va-
pidir, Ustte, ikinci bir govde mesabesinde olan kasnagn da ta-
siyacagl hesaplanan duvarlann kalinligr buna goére tutulmusgtur ki,
gergekten 1.50 m. enindeki bu duvarlar giiglii bir kalinhiga sahip-
tirler. Yiiksek ‘kasnak «kivrumli piramid bi¢imli» (14) bir kii-

(14) Oktay Aslanapa, ae., II, 136. s,
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lahla ortiiliidir ki, bu degisik ve cazib bir ortii tarzi olarak kar-
smmiza gikiyor.

Tezyinat

Tiirbede, tag, ¢ini ve tugla tezyinati birlikte buluyoruz. Kiibik
gbvdenin kuzey v€ dofusunda agilan pencelerin yerlestirildigi nig-
lerin siitunceleri, kemer kiselikleri ve nisleri gevreleyen silmeler
tas tezyinatin toplandigi satihlardir. Kuzeydeki nisin koseliklerini
siisleyen dal motiflerini, Meraga'daki Kiinbed-i Siirhun kapi ke-
mer koseliklerinde buluruz ki, bu sonuncuda motifler kesme tugla
ile viicud bulmustur. Cini tezyinita hem tiirbenin iist katinda,
duvar kaplamalarinda, sandikalarda, giri§ eyvan tonozunda, hem
de kasnakta, sekizgenin sathi nislerinin ic dolgularinda, maéil sil-
melerde, kemer koseliklerinde, kifiden gelistirilmis orgiilii kusak-
ta rastlariz. Kasnagin iiwerindeki kusak, samildign gibi orgiilii kafi
bir kitdbe degil (15), kiafiden gelistirilmis dekoratif .bir serittir.
Bu neviden tezyiniti, Konyva Karatay Medresesinde, Sadreddin-i
Konevi Camiinde ve Aksehir Kiiciik Ayasofya Mescidinde goriiyo-
ruz {16). Kasnakta c¢ini ile birlikte kesme tugla da kullanilms-
tir. Nisin i¢ satthlarimin siislemesini kesisen poligonlarin viicud
verdigi cesitli geometrik komipozisyonlar ve aralardaki bosluk-
lara yerlestirilmis rozet ve yildizlar teskil eder.

Yapinin bugiinkii diqumu:

Gokmedrese Camii ile Tiirbesi, bugiin miize olarak kullaml-
maktadir. Tiirbe bitytik tahribata kasnak ve kiildhinda maruz kal-
mistir. Kialahi alt kismina kadar yikilmis, kasnak bilhassa bati
taraftaki kenmarlarda biiyiik zarar gormiistiir. Tiirbede {ist katin
¢ihi kaplamalarimin ¢ofu dékiilmiis, sandikalar da tahrip olmak-
tan kurtulamanuslardir.

Eserin kitabeleri :

Tiirbeye ait herhangi bir Kitabe mevcut degildir.

(15) Serare Yetkin, Oktay Aslanapa bu kusafin bir Kitdbe oldugunu ileri
siirmiiglerdir. (S. Yetkin, Anadolu’da Tiirk Cini Sanatinin Gelismesi,
Istanbul, 1972, 93, 172. s.; O. Aslanapa, ae., II, 136 s.).

(16) Serare Yetkin, ae., 172, s.
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Béni :-

Gokmedrese Camiinin banisinin Beylerbeyi Seyfeddin Torum-
tay oldugunu, Vakiflar arsivinde 670 sayih defterdeki vakfiye kop-
vasindan ogreniyoruz (17). Bulundugu mevki miinasebetiyle (18),
bu husustaki birgok vesdikten malumatdar Hiwseyin Hiisameddin
Bey de Amasya Tarihi isimli eserinin bircok yerinde camiin,
665/1266-1267 yillarinda Amasya valisi, beylerbeyi, emir Seyfeddm
Torumtay tarafrndan yaptinldigim bildirir (19}).

Eserin tarihléndirilmesi :

Yukarnda zikredilen vakfiye kopyasma gore Gokmedrese Camii
ve Tiirbesi 665/ 1267 villarinda insa edilmistir.

Yapinin mimar :
Hiiseyin Hiisameddin Camiin kapisi lizerinde ( Jas

AT . .‘-:T ) seklinde san'atkir kitdbesi bulunduéunu ve ca-
miin bu mimér tarafindan yapildigim kaydeder (20). Aym kitabeyi
Ismail Hakiki Bey ( Lj,.__;‘_‘ )‘-:-.’J‘r-l-—-”:-g‘ ) seklinde onk-u;rnug;tur
(21). Gabriel bu kitabenin, hakli olarak, ahsab isleri san’atkirina
ait olmasi, icAp ettigini belirtmektedir (22).

TORUMTAY TURBESI
Bulundugu yer :

Torumtay~ Tiirbesi, Gokmedrese Mahallesi, Yeniyol Caddesi
iizerinde ve GOokmedrese Camiinin tam karsisindadir.

(17) Osman Turamn, Se{guklular Zamamnda Tux\kxye Istanbul 1971, 542.
s., 59. dipnotu

(18) Hiiseyin Hiisameddin, kitabinyr negrettigi wllarda, Evkafa Hiimayim
Nezareti Celilesi Kuyudi Kadime arabi miitercimidir,

(19) Hiiseyin Hiisameddin, a.e, I, 163, 295, II, 44, s,

{20) Hiiseyin Hiisameddin, a.e, I, 163. s, 7

{21) 1Ismail Hakki, ae., 98. s.

(22) A. Gabriel, ae., II, 23. s, 2. dipnotu.-
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Plan ve kesit:

Tiirbe, kdselerde ve yanlarda istinad ayaklan ile desteklen-
mis dikdértgen planh tas bir yapidir (15. R.). On cephe olarak
diisiiniilmily giiney cephesinin iki kogsesine yerlestirilmis istinad
ayaklar ¢ok kenarli, digerleri ise kare kesitlidir (4. $.). Giiney cep-
hesi, koselerdeki istinad ayaklar1 ve eserin dam seviyesini asan
yitksekligi ile genis we vyiiksek bir cephe goriiniisii kazanmagtir.
Bu cephenin ortasinda, 1.35x 195 m. &lciilerinde diiz atkilt bir
pencere agulmugstir (16. R.). Sivri kemerli bir nis i¢ine yerlestiril-
mis bu pencerenin tizerinde dikdortgen gergeve igine alintus dort
satirhk kitdbe bulunur. Nis kemerinin alinlig bu kitdbeden basg-
ka igi nebéti orneklerle doldurulmus iri bir madalyonu da ihtiva
eder. Kemer yiizii Selguklu neshi ile yazilmis Ayetlerle siisliidiir.
Nisin sivri kemeri pencerenin esigi seviyesinde de devam -ederek
bir «U» sekli gizen siituncelere dayvandimlmustir. Bu siituhcelerin
nebati drnekli birer basliklart vardir. Nis, mail bir silme ile yiik-
sek dikddrtgen bir cergeve icine alinmustir. Bu silmeyi biri diiz
dar, digeri genis ve konkav iki silme kugatir. Cergevenin icinde
kalmak iizere nis kemerinin hemen tizerinde agilmis mazgal pen-
ceresini gevreleyen ikinci bir dikdértgen gergeve mevcuttur. Maz-
gal penceresi sivri kemerli olup, kemer yekpére bir tasa oyul-

. musken, ¢izikleme ile gegme tarzi intibai verilmek istenmistir.
Cercevenin ist kisminda tek satirlik bir yazi frizi vardir. Kdse-
lerdeki istinad ayaklari ayaklari ile nisi gevreleyen dikddrigen
cercevenin arasinda kalan duvar satthlarmin iist kisimlarinda iki
tezyini pano mevcuttur. Panolamn satthlam, yiiksek kabartma
samdan lotiis, palmet kompozisyonlann ile doldurulmus ve aym
ornekli sathi bir friz ¢erceve ile kusatilmstir (23) (17. R.). Her
iki tarafta da panolarn iist kisimlan zarar gomiistiir. Koseler-
deki istinad ayaklarinimm ist kisumlarinda da birer tezyini pano
mevcuttur ki, onlarin satthlari da yine palmet siralan ile siis-
lenmistir. Bu sonuncularmm ger¢evesini yaz ve «diigiimlii gegme ile
karigrk palmet» (24) kugaklar: tegkil eder. Koselerdeki istinad
. ayaklar, birer kaval silme ile belirtilmis olup silmelerin iist ki-
simlari palmet motifleri ile stislenmistir. Bu silmeler, bugiinkii
zemine gore dort metre yitkseklikte ufkilegerek istinad ayaklarini

(23 Semra Ogel, Anadclu Selguklularinin Tas Tezyinati, Ankara, 1966, 71, s.
(24) Semra Ogel, ae., 71. s.
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dolagmakta ve arkada tekrar yiikselmektedir (15. R.). Bu sil-
melerin ufkilestigi kismin hemen altinda ve kbseli istinad ayak-
larinin herbir kenarinda sivei kemerli kiicitk birer sathi nis var-
dir. Bunlarin bir kisminan igleri, gerceveleri ve koselikleri palmet-
lerle stislenmistir. Diger bir kisminm tezyiniti tamamlanamadan
varida kalmgtir. Tiirbenin dofu ve bati kenarlarinin ortasinda ve
kuzey kenarmin iki kosesinde bulunan diger dort istinad ayagn
siislemeden mahrumdur. Bunlarda, ortadakilerin ikiser, kuzeyde-
kilerin de birer késesine siitunceler konulmak suretiyle iktifa olun-
mugtur. Kogelere yerlestirilen bu siitunceler ¢ift katli tertip edil-
mis olup alttakilerin bashiklan iisttekilere kaidelik etmektedirler.
Siituncelerin bashiklan palmet motifleri ile siisliidiir. Yapiy1 sil-
melerin tegkil ettigi bir kornis dolagir. On cephedeki istinad ayak-
larinin disindaki payeler ii¢ vecihli piramidlerle nihayet bulurlar.

Giiney cephesinin koselerindeki istinad ayaklan ile ortada-
kilerin arasinda kalan duvar satthlarina birer pencere agilmastrr.
Basik birer kemere sahip bulunan bu pencerelerin herbiri bir nis
icine yerlestirilmiglerdir ki, hem doguda hem batidaki bu iki nisin
ist kissmlari hemen hemen ayni sekilde tahribata maruz kalmis-
tir. Bu durum, pencere nislerinin lizerinde figiirler bulunabilece-
gini akla getirmektedir. Koselerine stitunceler yerlestirilmis nisler,
giiney cephesinin iistiindeki panolari siisleyen kompozisyonlarm
birer tekrar1 olan, lotiis ve palmetlerle doldurulmus birer kavsara
ile nihayetlenmektedirler. Kose stituncelerinin  basliklan tahrip
olmustur. Kaideleri ise gegmelerle siisliidiir. Pencere mnislerinin bi-
ri diiz digeri konkav iki silme ile kusatildigi anlasihiyor. Bu sil-
melerin gayet girift nebati &rneklerle stislenmege baslandifi, ancak
fazla ilerlenilmeden yanda birakildigy goriilmektedir. Bu durum
her iki pencerede de aynidir. DSrdiincii bir pencere kuzey duvarr
ortasina, zeminden 3.20 m. viikseklikte agilmistir. Dogu ve bati
kenarlarindaki gibi bastk kemerli olan bu pencere de bir nis icine
verlestirilmistir. Nis sivri kemerli ve vitksek olup dista bir kaval
silme ile belirir. Koselere konulmus birer siitunce mahivetindeki
bu silme kesintisiz uzayarak kemer kavsini kusatmaktadir.

Kuzey-dogu kosesindeki istinad ayag: ile kenari ortasindaki is-
tinad ayagimin arasina yedi basamakli bir merdiven ve sahanlifa
yerlestirilmis ve burada tiirbeye girisi saglayan bir kap1 acilmis-
tir (4. S.): Kap1 basik kemerli bir acikltk olup sivri kemerli yviiksek
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bir nis igine alinmistir. Nisin késelerinde birer siitunce mevcut-
tur ki, onlarin baghklar istinad ayaklarinm késelerine konulmus.
siituncelerin baslhiklarmin birer tekraridir. Kemer ince bir kaval
silme ile siisliidiir. 1.85x 1.11 m. 6lgiilerindeki kapidan gecilince
derin bir dikdértgen salona girilir (4. $.). Uzeri sivri besik to-
nozla ortiili olan bu salon dokuz aded muhtelif boyda sanditka
thtiva etmektedir. Torumtay’a ait sandika, digerleri arasinda he
men dikkati geker (18. R.). Giiney ‘duvarna gére iiclincii sirada
bulunan bu sand(ika, dikdértgen prizmasi seklindeki bir kaide
ile onun {iizerinde tiggen kesitli bir iist kisumdan miirekkebdir,
Iki satir halinde tertip edilmis Ayet frizleri kaideyi ddort yonde
kusatmis olup, tiggen kesitli kapagin iki vechi de yine Avetlerle
doldurulmugtur. Sandtkaimn basucundaki iiggen sekilli almhk iri
riimilerle siislenmis yine bu tarafta kaidemin alt satirina baninin
ismi hakkolunmugtur (19. R.). Kapagn altinda, degisik &rnekli
kabaralar siralanir. Sandtka sonradan, sari, mavi ve yesil renk-
lerle boyanmustir, Diger sandiikalar beyaz kiregle swali olup her-
hangi bir hususiyete sahip degillerdir.

Kiregle kapl duvarlarm moloz tas, tonozun ise tugla ile
oriilii oldugu anlagiliyor. Yukarida tafsil ettigimiz pencereler icte
- basit birer dikdortgen agikliktan ibarettirler. Giiney kenarindaki
pencere de daha genis ve biiyiitktiir.,Bu pencerenin {izerinde boya
ile ve talik hatla yazilmis manzum bir tamir kitdbesi bulunmak-
tadwr. Yukarida soziinii ettifimiz kapi ve pencere agikliklarmdan
ayr1 olarak, bati kenarmmin kuzey tarafinda bir agiklik daha mev-
cuttur ki, bu agiklik dama ¢ikisi saglayan mendivene gegisi temin
etmekte:du* (25). Bserin ditgemesi ver ver tas, yer yer- tugladir. -

Torumtay Tiirbesi, difer Selguklu tiirbelerinden farkh plam,
formu ve tezyinatl ile nevi sahsina miinhasir bir eserdir.

‘Olciiler ve mnisbetler:

ic kenar uzunlugu : 5.65 m. —9.83 m.

Dis kenar uzunlugu: 1325 m. —9.60 m.

Dahili alan : 55.65 m?

(25) A. Gabriel, bu aciklipin aym zamanda alt kata intikali saglayan bir
aciklik olmasi icab ettigirii sGyler (A. Gabriel, ae., II, 59. s.). Her-
hangi bir iz mevcut olmamakla beraber, bunun miimkiin olabilecegi
kanaatindeyiz.

200



Harici' alan (istinad ‘ayaklan digmda) : 127.20 m?
Harici alanin dahili alana orami: 2.2

Insa teknigi:

Torumtay Tiirbesi, tiitbe miméarisinde degisik tarzda insa
edilmis bir yapidir. Eserde kesme tas, moloz tag ve tugla miis-
tereken kullandmistir. Ancak kesme tas hékim malzeme olarak
hemen dikkati ¢eker. Moloz, i¢ duvar oOngiisiinde, tugla ise to-
noada kullamilmis ve her ikisi de swva tabakasi altinda gizlenmis-
tir; Disarida, duvarlar, istinad ayaklari, kemerler, siitunceler kéa-
milen muntazam kesme tastir. Mermer sadece, 6n cepheyi tes-
kil eden giliney cephesinin ortasindaki pencere niginde ve dik- .
‘dértgen cerceve iginde kalan satihlarda kullamlmustir. Igte bir
besik tonozla ortiilii yapimin dis ontii sekli hakkinda kesin bilgi
sahibi degiliz. A. Gabriel, bugiinkii oértiiniin yeni oldugunu soy-
ler (26). BEskiden de bu sekilde olmasi- kabildir. Cat1 kuzeye dogru
meyillidir. Duvarlar, 1.85 m. kahinhga sahiptirler ki, bu gerek-
tiginden ¢ok fazla bir kalinhiktir. San’atkér bununla da yetinme-
yip uzun tonozun agtlma tazyikini alti adet istinad ayag ile karsi-
lamay1 wygun gbrmiigtiir ki, bunlarin insai fonksiyonlar: yan sira,
hatta ondan daha gok, tezyini mahiyet tasidiklart anlagiliyor.

- Tezyinat :

- Torumtay Tiirbesi, tezyinidti bakimindan da diger tiirbeler-
den farklihik gOsterir. Hersevden evvel, tezyinitin tatbik edildigi
mahal, birgok Selguklu tiirbelerindekilerden degisiktir. Onlarda,
kap:1 ve pencere etrafinda toplanan tezyinit, Torumtay Tiirbesin-
de, cephenin iist kismina kaymig, buna mukabil, 6n cephenin pen-
cere nisi hemen hemen tezyinitsiz olarak birakilmistir. Torumtay
Tiirbesindeki kabartma palmetlerin viicuda getirdigi siislemeyi,
Sivas'taki Gok Medrese'de (1271-1272) ve yine Sivasitaki Cifte
Minareli . Medrese'de - (1271-1272) buluruz. Tiirbenin  siislemeleri
tamamlanmadan yarwda kalmistir. Bunu dogu ve bati pencerele-
rinde, gliney-dogu ve giiney-bat1 kiise payelerinin alt kisminda acik-
Itkla goriiyoruz. Torumtay'm o yillarda icinde bulundugu taham-
miil fersa sikintinin (27) bunda rol oynadigh kanaatindeyiz. Dogu

(26) A. Gabriel, ae., II, 60. s.
(27) 'Osman Turan, a.e., 2. s
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ve batidaki pencerelerin sadece tist kysimlarinin zarar gérmesinin
sebebrini tayin glictiir. Her iki pencerede de aym yerlerin tahrib
olmasi, yukarida da isaret olundugu iizere, buralarda figiirlerin
bulunabilecegini akla getiriyorsa da, buna dair hig bir iz mewvcut
degildir. Tiirbe dahilen ¢ok sade tutulmustur. Igte, dikkati ¢eken
tek unsur, Torumtay'in sandikasydir. |

Yaprmun bugiinkii durumu :

Eser gtiniimiize oldukga iyi bir durumda intikal etmistir. Da-
ha ziyade tahribata dogu ve bati pencerelerinin iist kisimlarinda
maruz kalmuis on cephede de kismi bir zarar gbrmiistiir. Tiirbe-
nin II. Abdiithamid zamanmda, miitevellli Necib Bey tarafindan
1309/1891-1892 yillarinda onarum gordiuginii icteki kitdbeden Og-
reniyoruz. Gabriel'in sbziinii ettii ¢atimn  yenilenme isi de, bu
tamirat esnasinda gergeklesmis olsa gerektir. '

Eserin kitabeleri :

Tiirbede, insa ve tamir kitabeleri yamswa Ayet frizleri de
bulunmakta olup giiney penceresinin yerlestirildigi nisin alnh-
gindaki dort satirhik kitdbe insa kitdbesidir :

G..Li .‘J—,:r-a-:jc-;‘-_“:-g‘ u_.J..“-",_-.;JJ‘L:‘.‘._.;S—_‘ 7
EL".;-QJ\;.\.,.M.‘:‘ et ek oUV s M ey

J,_:-.,-—,C.g-—&'a.- ..f m.nlJ‘;!I-a-U‘M k_,-uu:-o,l: 4.3--L-“&ﬂ-a-)_’—”'-—~t
(26) & s

- «Bilyitk sultan, fetihler babas1 Giyaseddin Keyhiisrev bin Ki-
g Arslan zamanimda, -—Allah saltanatim daim klsin— Allahin
rahmetine muhtac zayif kul Torumtay bin Abdullah — Allah onu
bafislasin — 677 senesinde yaptirdi».

Giiney . cephesinde, mazgal penceresi kemerinin tizerinde tek
-satir halindeki yazi frizi Bakara Stresinden bir Ayettir (29). Nigin

(28) Ismail Hakki, ae., 95. s.; Hiiseyin Hiisameddin, a.e., I, 206. s.
(29) Kur'ant Kerim, Bakara Siiresi, 163. Ayet.
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kemeri iizerindeki kitdbe de Kur'ans1 Kerimiden Ayetlerdir (30).
Istinad ayaklarinmn iistiindeki tezyini pamolan kusatan yazi serit-
leri yine Ayetleri ihtiva eder (31).

Tirbe  iginde giiney penceresi izerinde talikle yaerms marn-
ziim bir tamir kitdbesi vardir:

Hazret-i Gazi Hamid Hanm uluvv-i himmeti
Kild: ihyyd kaffe-i biillddm ma'miir eyledi

Adli escar1 biitiin riy-1 zemine verdi sevk
Sayeler saldi serefle nami meshiir eyledi

Besyliz otuz saldir bu tiirbe olmusken harab
Miitevellisi Necib Bey sa'y-i mebriir eyledi

Tiirbede medftn olan Gazi Kilinc Arslan Veli
Cok futthit eyleyiib kiiffar1 mehcir eyledi

Sene bin iicyiiz dokuz Daim Celi tardh dedi
Tekmil oldu ta'miri hep halki mesrar eyledi 1309.

Torumtay'a ait sanditka Ayetleri ve kendi ismini ihtiva eder.
Sanditkanin kapagl enine ve boyuna satirlara béliinerek Fussilet
Stresinin 30, 31 ve 32. Ayetleri celi bir hatla yazilmigtir. Sandii-
kanin kaidesinin kenarlarini ise Ayete'l:Kiirsi kusatir (18, 19. R).
Kaidenin bat1 kenarinin alt satirtnda baninin ismi okunur (19. R.):

«Emir Torumtay bin Abdullah. Allah ona rahmet etsins.
Tiirbenin kuzey kenari onilinde bulunan sandfitkamin yamindaki 2..
ve 3. sandakalarm basuc¢larinda da kabartma olarak ve kotii bir
hatla iki kitdbe daha giigliikle okunabilmektedir, Ikinci sandikada:

logd all) g5y dama ol e et ol o
(32)

(30) Kur'ant'Kerim, Bakara Sfresi, 163. Ayet; Ali fmran, Imran Siiresi, 8.
Awvet, )

(31) Kur'ani Kerim, Ali Imran Siresi, 193. Ayet.

{32) Ismail Haidky, a.e,, 96. s.
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«Celebi Ulu Beg bin Celebi Muhammed. Allah heerlsme de
rahmet etsin». Uglincii sandfikada : :

begd @REELY g it o e e gt 25}
(33) : ,
"«Celebi Muhammed .......... ot 4, Emir Musa. Allah onlara

magfiret etsin», ibareleri okunmaktadir. Hiiseyin Hiisameddin di-
ger sandikalarin kimlere ait oldufunu kitabinda bildiriyorsa da
(34) bu sandﬁk\alarda kitdbe mevcut degildir.

Béani :

Hem giiney cephesindeki kitdbeden, hem de sandtikada bulu-
nan ifiddeden béninin Torumtay bin Abdullah oldugunu . dgreni-
yoruz. I. Alaeddin Keykubad'in "yetistinmelerinden olan Seyfeddin
Torumtay, Anadolu’da siyasi ve askeri birgok hadisede rolii bulunan
bityitk bir devlet adamm idi. 681/1282 yilmda Amasya'da vefat
etmistir.

Eserin tarihlendirilmesi :

Giiney cephesindeki’ kitdbesine gére tiirbe, 677/1278-1279 yl--
larinda yaptinlmigtir. Eserin tamamlanmak {izere oldugu willar-
da Seyfeddin Torumiay ,Abaga’ya 400.000 dirhem para (bugiinkii
krymeti takriben 4.000.000 TL.), 200 at ve Mogol beylerine de pek
¢ok hediye vermek (35) mecburiyetinde kalmistir ki, tiirbenin tez--
yindtinm bu sebeble tamamlanamadifi kanaatindeyiz.

Yaprmin mimén : Belli degildir.

BURMALI MiNARE CAMii TURBESi

Bulundugu yer :
Burmali Minare Camii Tiirbesi, .P_er*vane Bey MahallesindekiJ

(33) Tmail Hakkl, ilk satirda yalmzea « "‘"""’ur‘l? »i okumustur (Ismail

Hakki, ae., 96, s.).
(34) Hiiseyin Hiisameddin, a.e., 1, 206. s.
(35) Osman Turan, a.e., 542. s
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adim aldif1 camiin kuzey-dogu kosesmde ve camie bitisik olarak
insa edilmistir.

Plan ve kesit :

Cumiidar Tiirbesi diye de bilinen Burmali Minare Camii Tiir-
esi, kiibik ve yiiksek bir kaide iizerine sekiz kenmarh bir gvde-
. nin oturtulmasi ve onun ehrami bir kiildhla ortiilmesiyle viicut
bulmus tas bir yapidir (20. R.). Binanin sekiz kenarndan' besi
tam olarak ikisi de kismen dista belirmekte, diger kisumlar. cami
duvan ile kaynasmis bulunmaktadir (5. $.). Tamamen kesme tasg-
la kapl kiibik kaidenin koseleri pahlanarak sekiz kenarh bir plana
imkan saglanmmsur. Sekizgen govdenin dogrudan dofruya kaideye
oturmaywp govde ile kaide arasinda gayet iri kaval ve oyuk sil-
melerle elde edilmis bir intikal unsuru meveuttur (20, R.). Kaide
gibi tamamen muntazam kesme tasla kapli sekizgen govdenin k-
selerine birer siitiince yerlestirilmistir ki, basit kaideleri olan bu
siitunceler kesintisiz kornise kadar uzamrlar. Tiirbede girisin
bulundugu gliney kenarr harig, ana mihverler iizerindeki kenar-
larda ii¢ pencere agilmistir. Bu {i¢ pencereden camiin portalinin
solunda kalan bat: penceresi, en fazla -itinaya mazhar olanidir
(21. R.). Diiz atkilh ve dikdortgen sekilli bu kiigiik pencere, bes
sira mukarnash bir kavsara ile nihayetlenen bir nig icine yerles-
tirilmistir. Zar bashklara sahip iki siitunce nigin iki kdsesine
verlestirilmis olup nisi siislerler. Mukarnas yuvalan da temiz bir
iscilige sehadet ederler. Nisin yan duvarlam yarim daire kesitli
- kiiciik mihrabiyelerle genigletilmislerdir ki, bunlarm iistii, istiridye
kabufu tarzinda dilimli kiigiik varmm kubbeciklerle nihayet
bulmaktadir. Mukarnaslhi nis konkav dar bir silme ile sivri ke-
merli bir gerceve igine almmistir. Kavsaranin konturlan ile ger-
¢evenin kemer kavsi arasinda kalan satthlara, yanlarda ikiser ve
tepede bir aded olmak tizere bes rozet iglenmistir (21. R.). Daha
kiiciik eb’adli kuzeydeki pencere, bu kenar icinde agilimg olmayip
goévdenin otundugu kaideye tecaviiz etmistir. Bundan dolay, govde
_ile kaideyi simirlayan iri silmeler kesiklife ugramis ve pencere
acikh@ma ayak uydurarak asagy yonelmis ve boylece bu kenarda
biiyitk bir «U» viicuda getirmislerdir. Kareye yakin pencere iize-
rine bir gegme ile sivri kemer sekli ¢izilmis, alinhgin tam orta-
sina da gayet iri bir rozet yerlestirilmistir (22 R.). Dopu kena-
rimda agilmis iiclincii pencere de diiz atkah ve dikdbrigen sekilli
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olup sivri kemerli bir nis i¢ine almmstir. Nigin kiselerine yer-
lestirilmis siituncelerin, bat: penceresinde birer Ornegini buldu-
gumuz zar baghkari vardir. Pencere nig kemerinin cephe kenarma,
govidesi zikzaklarla siislenmis bir kaval silme yerlestinilmistir (23.
R.). Govdenin diger kenarlarinda herhangi bir tezyinit gbriilmez.
Sekizgen govde ehrdmi bir kiildhla ortiiliidiir. Kiildhun altinda, iki
sira mukarnasin teskil ettigi kornis dolasir (20. R.). Mukarnash bu
kornis tiirbede zarif bir siis unsuru olarak dikkati gekmekiedir.

Tiirbeye camiin kuzey duvarinin dogu kosesinde agilmas viik-
sek ve genis bir kap:1 ile girilmektedir ki, bu.kapsya, duvara da-
yandirilmis yedi basamak bir merdivenle ¢ikilir. Basik kemerli
kap1 agiklign yedi sira mukarnasla nihayetlenen bir mis i¢ine yer-
lestirilmistir. Camiin dogu duvarmmn yakinhigi sebebiyle sag yanda
devam' etmeyen mail bir silme ile nis gergeve igine almmistir.
0.90x 1.85 m. olgiilerindeki kapidan gegilince, duvarlarn gayet
muntazam tas kaplama olan sekiz kenarli bir salona girilir. Meka
min iizeri yarm kiire bir kubbe ile ortiiliidiir ve kubbe yuvarla-
gina, sekiz koseye yerlestirilmis tepeleri asafida olan iiggenlerle
intikal saglanmistir. Kubbe kiregle sivalidir. Yukanda tafsilatim
verdigimiz {ic pencere ile aydinlanan tiirbenin bu pencerelerinden
ikisi dikdortgen sekilli biri kemerli nisler iginde bulunmaktadir.
0.39x0.25 m. Ociierindeki tuglalarla désenmis tiirbede sandika
meveut degildir.

Eserin alt katina, iist kat merdiven sahanh@min altinda bu-
lunan genis fakat gok basik bir kapidan girilmektedir. 3.00x3.05
‘m. dlciilerindeki kare ptanl (6.-S.) bu kat sivri kemerli bir besik
tonozla: ortitliidiir. Biitiinliyle kesme tagla kaph cenazelik higbir
pencere ihtiva etmeyip bugiin, kullanilmayan egya deposu halin-
dedir,

Burmali Minare Camii Turbesi, XIII. asmn s'onularmda‘pekgok
drnegini bulacagimiz koseleri pahh yiiksek kiibik' kaideli tiirbe-
lerin dnciisii olmak bakimindan, tiirbe mimarimizde miihim bir yer
isgal eder. - ‘

Olgiiler ve nisbetler :

Ust kat i¢ ve dig kenar uzunlugu : 1.75 m,, 2.50 m.
Ust kat dahilf ve harici alani: 1408 m? 30.16 m?
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Ust kat harici alaminin dahili alana orami: 2.1

Alt kat i¢ ve dis kenar uzunlugu: 3.00 m., 6.55-6.80 m.
Alt kat dahili ve harici alani: 9.15 m?, 44.54 m? Ll
Ust kat dahili alanrmin alt kat dahili alanina orani: 1.5
Alt kat harici alaminin st kat harici alanina orami; 1.4

Insa teknigi :

Yapida hikim malzeme olarak kesme tag goriiliir. Kubbe di-
simda biittin satthlar kesme tagla kaphdir. Alt katta dahi bu boy-
ledir. Ust kat kubbesi swa ile kaph oldufundan, malzemesi hak-
kinda kesin- bir sey soylemek zor olmakla beraber, camiin baz
kisimlarmda moloz tas kullamildigh g6z omiinde tutularak, kub-
‘benin de moloz tasla oriilii oldugu soylenebilir. Sekizgen gévde-
den kubbe yuvarlagina intikal, iistteki tas sirasinda koselere ge-
lenlerin tepeleri asagiya gelecek tarzda iggenler seklinde yontul-
masiyla elde edilmis kliclik tiggenlerle temin edilmistir. Tiirbede
iist kat duvarlar1 0.90 m. kalinhga sahipken alt kat davar kalin- -
liklar1 175 m. ye varmaktadir ki, bu, giiclii bir temel iizerine
list gbvdeyi oturtmak gayesine mataf bir diisiincenin mahsulii ol-
mak icab eder. Eserde tatbik edilen kdseleri pahlanmis yiiksek
kaide, bu tip kaideye sahip tiirbelerin ilk drneklerinden. biri ol-
maludrr.

~

Tezyinit :

Eserde stisleme pencere nisleri ile korniste toplanmistir. Bat
penceresi daha fazla bir énemi haizdir. Siis unsuru olarak mukar-
naslarla rozetler dikkati ¢eker. Tiirbe igte herhangi bir siis ihtiva
etmemektedir. Burmali Minare Camii Tiuwbesinde agsirnn bir siis-
lemeye gidilmeden bazi bolimlerin tezyin edilmesiyle iktifa olun-
mustur.

Yapinun bugiinkii durumu :

Eserin kiflghi yikilmis, mukarnash kornisi dokiilmiigken son
zamantarda her ikisi de venilenmigtir. Gowde ile kaide arasmnda
dolasan genis silmelerin yer yer kirilmig veya asinmms ksimlarindan
sarfa nazar tiirbe esasen fazla bir zarar gdrmemistir. Binann iist

kati 1147/1734-1735 willarinda Hifzi zdde Osman Faik tarafindan
kiitiiphane haline sokulmus (36),zamanla ilgisizlik sebebiyle kitap-
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lar yok olmustur. Bugiin iist kat bostur. Alt katta ise, bir kismu-
mn icinde bozulmamis mumyalar bulunan sekiz tabut varkeu, son-
ra buradan alinarak Miizeye nakledilmistir. Halen esya deposu
halindedir.

Eserin kitabeleri :

Tiitbeye ait bir kitidbe mevcut degildir. Ancak, bitisigindeki
camiin kapis: lizerinde kemer kavsi seklindeki serit bani kitébesini
ihtiva eder (24. R.). Kitabe Sayledir :

b ks Ol & g0 el o B et Glunit s un pe

! . i
g-r-“’:r-*'su- sl u..,),_>.,,5 C“"‘““‘ e """J
; a.-L.'n.l..« PYRATSBES ue-" )“'“
s gr 0321 5 g apad) ped pacdl et et °‘ft“"T
(37)

«Bu miibarek imaret, Emirii'l-Mii'mininin yardumcisi, fetihler
babasi, bilyiik sultan Giyaseddin Keybiisrev bin Keykubad bin
Keyhiisrev zamaninda yaptirildi. Onun yaptiricist ve vakih zayf
kul, Emirii's-Sayd Ferrth ve kardesi hazinedar Yusuf'tur. Allah
onlar ve biitiin miislimanlar bagislasins.

Camide, mihrab nisini kusatan c¢inilerin iistiitnde ikinci bir
kithbe mevcuttur ki, bu bir san’atkar kltabesrdw

s 9 pud Y1 J ge3e % T P JL....J.J...;__\

«Ustdd Muhammed bin Mahmid el-Aksaravi yapmstir. Kitabede-
ki son kelimenin okunusu muhtemelen béyledir.” A. Gabriel «el-
Errani» seklindeki okunusu benimsemistir (38). Ancak keélimeyi
el-Errani olarak okumaga imkén yoktur. Biz daha makiil bir oku-
nus sekli olan «el-Aksardvi» seklini benimsiyoruz (39).

(36) Hiiseyin Hiisameddin, a.e., I, I1T. s.

(37) lsmail Hakk:, ae, 99. s.; Hiiseyin Hiisameddin kitdbeyi bazi fark-
hliklarla ékun'l-ws'tur (H. Hiisameddin, ae., I, 115 s.). :

(38) A. Gabriel, ae, II, I8. s.

(39) Oktay Aslanapa, ae., II, 59. s.; Serare Yetkin, a.e., 58. s.
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A__A

Bani :

Camiin kapis1 iizerinde bulunan iki kardesten Emirii's-Sayd
Ferrtth, IV. Kilig¢ Arslanin itimadini kazanmis olan Necmeddin
Ferrtth olmalidir (40). Camiin insa edildigi tarihlerde lala olan
Ferrih isminde bir baska devlet adami daha mevcutsa da, onun
640/1242 de Cankirr’’da yaptindifi Déritl-Hadis dertnunda kendi-
sine ait bir tiirbenin bulunmasi, Burnmali Mipare Camiinin banisi-
nin Necmeddin Ferrth olma ihtimalini artirmaktadir. Hiiseyin
Hiisameddin, Necmeddin Ferrith'un damadi Pervane Muhammed
tarafindan 699/1299-1300 yillarinda camiin evkafinin tanzim olune
dugunu kaydeder ki, (41) bu hustis baninin Neameddin Ferrith
oldugunmu teyid eder méhiyettedir. Buna gére, Camiin 6n cephe-
sine dayandinlmis ve cami ile irtibatlandinlmisg tiirbenin de ca-
miin banileri veya yakinlarinca yaptirildigini kabul etmek imkan
dahiline girmektedir. Bsere Cumtdir Tirbesi denilmesinin  se-
bebi Cumiidar isimli bir emirin bu tiirbeye defnedilmesiyle ala-
kalidir. ,

Eserin tarihlendirilmesi :

Yukarida metnini verdigimiz kitdbede tarih meveut degildir.
Ancak Camiin Giyaseddin Keyhiisrev bin Keykubad bin Keyhiis-
rev zamaninda insa edildigi kayithidir ki, bu sultamn 1237-1246
yillar1 arasmnda saltanat siirdiigiinii biliyoruz. Buna gére Cami,
1237-1246 tarihleri arasinda insa edilmis olmak icab eder. Tiirbeve
gelince, Camie sonradan eklendigi anlagilan yapimin Ahlat tiirbe
grubunu hatirlatan koseleri galik yitksek bir kaideye sahip olmasi,
govdesinin mukarnashi bir kornigle mihayetlenmesi ve pencerele-
rinin sekli (42), bizi, eserin XIII. asrin son geyreginde vapilmuis
olabilecegi ihtimaline sevketmektedir.

Yapinin Mimén :
 ‘Camiin mihrabi iizerindeki kitAbeye gbre eserin mimari Mu-
hammed bin Mahmfid el-Aksaraviidir. Tirbenin mmimér: ise bi-

linmemektedir. Aymi san’atkinn tiirbeyi de insi etmesi zayxf bir
ihtimalden Gteye gidememektedir.

{(40) ' Hiisevin Hiisameddin, ae, T, 115, s Psmail Hakki, ae, 100. s.

(41) Hiiseyin Hiisameddin, ae., I, 115. s.

{42) Tiirbenin tariblendirilmesi hususunda bizi tenvir etmek lGtfunda.
bulunan Muhterem Hocam Dog¢. Dr. Halftk Karamagarali'ya swkran
lanm: arzederim. .
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1. Resim — Amasya, Halifet Gazi Tiirbesi kuzey cephesi.
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2. Resim — Amasya, Halifet Géazi Tiirbesi bat1 kenarimn bugiinkii durumu.
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1. Sekil — Amasya, Halifet Gzl Tiirbesi Plam
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3. Resim — Amasya, Halifet Gazi Tiirbesi pontal cephesi tezyinati.
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4, Resim — Amasya, Halifﬂt Gazi Tiirbesi onarindan oOnceki durumu.
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5. Resim — Amasya, Halifet Gézi Tiirbesi dopu penceresi kafesi.
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6. Resim — Amasva, Halifet Gizi Tiirbesi sandiilas; -
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7. Resitn — Amasya, Halifet Gézi Tiirbesi dofu cephesi.
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8. Resim — Amasya, GOkmedrese Camii Tiirbesi
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9. Resim — Amasya, Gokmedrese Camii Tiirbesi girigteli
éyvan tonozu.
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2. Sekil — Amasya, Gokmedrese Camii Tinbesi Ust Kat Plan:
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3. Sekil — Amasya Gokmedrese Camii Tiwwbesi alt kat plam



10. Resim — Amasya, Gokmedrese Camii Tirbesi ¢inili sandiikasw
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11. Resim — Amasya, Gékmedrese Camii Tiirbesi dofu kasnak cephesi.
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12. Resim — Amasya, Gokmedrese Camii Tiirbesi kasnak giiney cephesi.
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13. Resim — Amasya, GSkmedrese Camii Tiirbesi kasnak bati cephesi.
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14. Resim — Amasya, GOkmedrese Camii Tiirbesi kasnak kuzey-bat: cephesi.
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15. Resim — Amasya, Torumtay Tiirbesi.
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16. Resim — Amasya, Torumtay Tiirbesi giiney cephesi.
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4. Sekil — Amasya, Torumtay Tiirbesi Plam
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17. Resim — Amasya, Torumtay Tiirbesi giiney cephe tezyinaty

231



18. Resim — Amasya. Torumtay Tiirbesi, Torumtay’'a ait sandiks.
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19. Resim — Amasya, Torumtay Tiirbesi, sandftkanm basucu kitabesi.

'
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20. Resim — Amasya, Burmali Minare Camii Tiirbesi.
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21. Resim — Amasya, Burmal Minare Camii- Tiirbesi bati penceresi,
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5. Sekil — Amasya, Burmal, Minare Camii Tiirbesi iist kat plani.
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6. Sekil — Amasya, Burmali Minare Camii Tiirbesi alt kat plani.
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22. Resim — Amasya, Burmali Minare Camii Tiirbesi kuzey cephesi.
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23. Resim — Amasya, Burmali Minare Camii Tiirbesi dogu penceresi.
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24 Resim — Amasya, Burmah Minare Camii, kap1 iizerindeki bani kitabesi.
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NAMIK KEMAL'DE VARLIK MESELESi VE ALLAH

Dr. Onder GOCGUN

Tiirk Edebiyath Tarihi'nde, kisaca; vatan, millet ve hiirriyet
gairi olarak tamidifimiz Nimuk Kemail, Islamiyet aqismdan bakil-
difn zaman; Allah’'in Varli§i, Birligi ve Azameti karsisinda duy-
dugu derin hiirmet ve yarattiklarina besledigi sonsuz hayranhk
hissi ile hemen dikkatimizi geker.

Nitekim, 19 Tesrin-i Sani 1288 tanihli ve 6 numarali Ibret ga:
zetesinde yayinlanan «Aile» bashikh makalesinde soyle der:

«Insan) peder hasil eder, kabile dogurdur, valide besler. Fa-
kat, ciimleyi halk eden Feyyaz-1 Kerim'dir ki; Zat'ina ibadet, Sun'una
ma'rifet, ibddma sefkat irdde ediyors. ‘ :

Namik Kemdl, Allah telakkisinde Islami prensiplere daima
goniilden bagh kalmistir. Vatan, Millet, Hiirriyet, Miisavat, Kai-
nat, Diinya, Ahiret, Tabiat, Cemiyet, Askerlik, Hukuk, lktisat,
- Maliye, Maarif, Ticaret, Aile, Beser, Ahlik, Siyaset.. vs. gibi her
husustaki duygu ve diisiincelerini Islami hiikiimlerle desteklemis
ve birlestirmistir. Hemen biitiin tekliflerinde Islamiyet'e genis &1-
¢lide ver vermistir. Bu itibarla O; Tanzimat muharrirleri icin-
de, 1sl4mi mefhumlara temas bakimindan ayr bir yer isgal eder.

Varlik alemine ve ondaki 1lahi nizama som derece hayranhk
besleyen sairimiz, bu maksatla :

«Dikkatle bakilirsa, bu kérgih1 Kudret'in her zerresi bir ci-
han-1 hikmet, her ldhzas1 bir devr-i ibretdir. Akil her gérdiigiinden
miistefid olabilir, her isitdifinde bir hissed ma’rifet bulabilir;
hatts, allamed rivizi meshur Newton, mahstlati ma’arifin en
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mu'cizlerinden olan kuvve-i cé\zibe kdntnlarm bir elmann siiki-
tundan ibret<bin olarak kesfeylemisdir.» (1)

«Zaman» mefhumundan hareketle :

«Mazi mechtl, istikbal andan mechl!... Ezelden beri bir ka-
ranhk iginde diinyiya gelmisiz, géziimiizii agmisiz; biraz nir gtr-
miisiiz, ebede dogru gidiyoruz» (2).

gseklinde konugarak,Allah’a da tam bir teslimiyet gbsterir:

«iride-i Ilahiyye'yve karsi durulmaz. Bizim igiin, elden gelen
sa'yi sarf etmekden bagka g¢ire yoktur» (3).

«Hakiki delil olmak bakumndan, bizzat Allah kafidir.» (4)
seklindeki Ayet’e :

«Hakk'dir soziimiiz- Haklk ile isbat ederiz biz.» (5) dive atifta
bulunarak, soziinitn dogruluguna Allah’i-'sahit  gosteren Kemal
Bey'in, cesitli eserlerinde Allah'm Varligr meselesine temasla;
Allah'in giizel isimleri demek olan «Esméii'l-Hiisn» veya «Esmé-yt
Hiisna»"ya yer verdigini gbriiyoruz.

Iste bu ¢aligmamiz, o gﬁzel isimlerin Nanik Kemdl'in eser-
lerinde tesbiti giyesine yonelmistir. Smmldl sirasivle bunlar go-
rehrn

1 — ALLAH :

Esmaii’l-Hiisnd icinde, «lsmd Azam - En biyiik Isim» ola-
rak bilinir. Sairimiz, gesitli vesilelerle bu dsmi zikreder. Nite-

kim

 «Beni O'na Allah vermis. Allah!.. Kimse aylra;maz!.. Kimse,
Allah’'m hitkmiine karsi duramaz...» (6).

(1) Ibret, ibret’den Numara: 3, Haziran — 1872,

(2) Celaleddin Harzemsah, (15. Perde — 1. Meclis) Misir — 1315, s. 363.
(3) age., ayn. sh. ]

(4 Nisa Soresi, 171. Avyet.

(5) Siirleri, 274. Gazel

{6) Zavalh Cocuk (3. Fasil — 6. Meclls, Sefika’nin stzleri.) Tst 1290,
: s. 62 .
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seklinde O'nun. herseyin mutlak hékimi oldugunu ifade
eder. ‘ :

Kizi Feride Hanum'a, 5 Zilkadde 1294°de Midilli'den gonderdigi
mektubunda gbyle yazar:

«Allah biiyiik, her megakkatin bir taraftan miikafatin1 ihsan
eder.»

«Allah Efendimiz»'in «Ciimleden Ulu» oldugunu sdyleyen (7)
Namik Kemdl, Ebuzzivd Teviik Bey'e de:

«Allah kardesi kardes, kesesini ayr yaratmis.» (8) mesehm
hatirlatir.

Vatan Yahut Silistre pivesinin merkezi kahramani Islam
Bey, Goniilliiler’e hitaben :

«Biz vatam muhafaza edecegiz. Allah da bizi muhafaza ede-
cek.» (9)

. dedikten bagka, Zekiye've de «Allah'in biiyiikliigii»nii soy-

ler (10).

Iman esaslarina siki sikiya bagh bulunan yazar; Celileddin
Harzemsah'in sahsinda, Ahiret'te Allah'in adédleti neyi gerektirir-
se ona rizi oldugunu (11), belintir ve gene O'nun agzindan :

«Allah mu'inimiz olsun» (12) seklinde, Allah’tan vyardim
diler.

«Allah'm Adli ne biiyiiktiir!» (13) diyerek, Allah’in adaletini
tebeil eden Namik Kemal; Celaleddin liirken kendisine :

«Allah.. Amentii Billahi ve Resulihi ...» (14) séziinii teren-
niim. ettirir.

(7Y Menemenli Rifat Bey'e Mektup. Midilli ~ 21 Zi'l-Hicce 1295.

(8) Ebuzzivd Tevfik Bey'e Mektup, Midilli — 11 Cernézi’el-Ahire 1297.
(9) Vatan Yahut Silistre, (1. Fasil — 4. Meclis) Ist. 1307, s. 37.

(10) awg.e., ayn. shf.

(11) Celaleddin Harzemsah, (1. Perde — 6. Meclis) Musir 1315, s. 35
(12) age. (2. Perde — 3. Meclis) s. 82.

(13) a.ge. (14. Pende — 1. Meclis) s. 356.

(14) asge., (16. Perde — 2. Meclis) s. 413,
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Giilnihal, Ismet’e:
«Allah ile ahdim var.» (15) derken; lsmet de O'na:
«Benim Allab'im Adil'dir.» (16) karsihigim verir.

Osmanli Tarihinde, 2. Sultan Murad'm élmeden once basm-
dan gegen bir olay nakledilirken de aym isme tesadiif olunur:

«Sultan Muréd bir giin sahrida gezerken vaminda bir dervis
zuhfir etmis ve: Padigahum, Allah ile olacak vakitdir; diinya isi
hitdm buldu diyerek ¢ekiliib gitmis idi. (..) Oradan sarayina ge-
lince, basinda bir siddetli agr1 zuhir etdi. Hastalandigmm iigiin-
cii Cum’a giinii ki, 855 Muharremi‘nin iiciinciisii idi, inzivahane-i
Illiyyin'e riicti eyledi.» (17).

Talim-i Edebiyat Uzerine Bir Risélesinde; Allah'm, insam te-
rakki veya tahavviil igin yarattifina isaret eden {18), Namik Kemél
siirlerinde de; «Ism-i Azam»'a su sekilde yer venmistir:

a) Seytanaddan diir olan hakk-gii'ya sad efsiis kim
Her sizii merdid olur Allah'a isnad etse de (19)

b) Nam- Ahmed niisha-i icide Bismilldh’'dir
Pence-i Ali abé ayniyle bir Allah’dir (20)

c) Miibarek bad Islam’mm medéira sevket ii sdm
$ehadetd1r sana Allah'in en kiymetli ihsam (21)

d) Yaremize kimse fitil salmiyor
Tabutumuzu kaldiran kalmiyor
Allah bile deiimiizii almiyor
Miisliiman olduksa gavur mu olduk» (22)

(15) Giilnihal, (1. Fasil — 1. Meclis) Ist. 1327 s. 17.

(16) a.ge. (5. Fasil — 4. Meclis) s. 157,

(17) Osmanly Tarihi, Sultan Murdd. S&ni fash. Cild: 3 Ciiz: 5. Ist. 1327
s. 290291,

(18) Prof. Necmeddin Halil Onan, Namik Kemal'in  Talimi Edeb-iyé't
Uzerine Bir Risalesi. Ank. 1950 s, 8.

(19) Siirleri, 71. Gazel.

(20) a.ge. 229. Gazel.

{21) age Midhat Paga Haklinda Mersiye.

(22) a.pe. Hece Vezniyle Yanlmiy Siirlerinden; 9. Siir.
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2 — HAKIM :

«Hikmet sahibi» demektir. Allah'm biitiin emirleri, kullan
icin birer hikmettir; hayir ve menfaat kaynagidir. O'nun higbir i,
gayesiz ve faydasiz degildir. Bu itibarla, kAinatta hersey yerli ye-
rinde yaratilmistir; bir hikmete dayamir.

Sairimiz, gdziin dahi viicudun arkasinda deil; Oniinde yara-
tilbmasini, zamanm tasarrufunu, alemin bir mizam dahilindeki dev-
rini Sani-i Hakim'e baglar :

«Nazar, méaziye masrif olmak ldzim gelse idi, S&nii Hakim
elbet basarayr arkada yarahrds. Mizide aradipimz nedir? G&'ib et-
diginiz mrii taharri ederseniz heyhat! Zamam kim i'dde edebilir?
Alemin devrini aksine gevirmege kim muktedir olabilir?» (23).

3 — HAKK:

Varlifz daima gercek ve sdbit olan Allah'm  isimlerindendir.
Varhiginda, kendisinden baskasina muhtag olmayan yalmz O'dur.
Biitiin kainat, Allahin yaratmasiyle var olmustur. Allah’tan baska
hersey degisir, yikilir, yok olur, tekrar yapilhir. B&ki ise, ancak
Hakk'tir (24).

Bu itibarla :

«Bilmem ki, kulun zulmiinii Hakk'in indyetine nasil. tercth
edivorsunuz?» (25).

sorusunu soran ve bu duruma hayret eden Namik Kemal,
- Kéani Pasazade Rifat Bey'e yazdif1 ve Eylul 1282 tarihini tagiyvan
manzum mektubunda da:

Feyz+i ikbalini irfAnina manend ede Hakk -
Bu du'a virdim olur subh ile sdmumda benim

diyerek, arkadast adma Hakk'in yardimni ister.
Kamil Pasa igin :

(23) Riiya, Ist. 1326 s. 15,
(24) Ali Osman Tathisu, Bsmbii'l-Hiisna Serhi, Ist. 1972, ‘s, 132-133.
(25) Riiva, Ist. 1326, s. 15.
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«Sen mu'in< ehl4d Irfansin sana Hakk'dir mu'in» (26) musraim
yvazan ve kendisini de:

Ben arifim ilm- yakin irfan1 Hakk'dir zAtima
Bir kdmilim yar 4 karin esraf i kiimmeldir bana (27)

seklinde, «arif» ve «kamil» olarak gbren Kemal Bey; Hakk'm
isbatina, delil ve zanm terketmeyi kafi bulur:

«Isbat1 Hakk'a terk-i delil ii zuntin yeter» (28)
Cendb-1 Hakk’'tn cok merhametli olduguna :
«Cenab1 Hakk erhéam/’dwr.» (29) dive temas eden sair:

«Censb-1 Hakk, bir mevcidu icidd etdigi zaman Adem'i de
beraber icad etmis olur.» (30).

demek suretiyle, «Varlik» ve «insan» miinasebetinde, O'nun
yaraticiligindaki nizama belirtir.

«Biz yamlmamagi, Cenab-1 Hakk’a mahsts biliriz.» (31)

dedikten baska, O'nun adileti; gocuklar:, atalannm yaptikla-
rina varis etmemistir, gbriigiinii ortaya koyar :

«Cendba Hakk’in adéleti; ahfidi, ecdadin ePiline varis et-
memis.» (32)

Hersey, Cenab Hakk'm iradesi dahilindedir. Bu sebeple, sehit
olmak da O'nun nasip etmesine baglidir:

«Eger, Ceniba Hak nasib eder de, sehid olursam..» (33)

Nihavet, sairimiz; «Hak-Teila» ifadesinin basit olarak Arapca
ise de, tamlama olarak Tiirkce oldugunu sGyler :

(26) Siirleri, Kamil Paga Hakkindaki Kaside'den.
(27 age. 12, Gazel. '

(28) ag.e. 204. Gazel.

{29) Feride Hamm’a Mektup, Midilli — 24 Safer 1296.

(30) Menemenli Rifat Bey'e Mektup. Midili — 6 Subat 1297.
(31) Menemen)i Rifat Bey'e Mektup. Midilli — 22 Nisan 1300.
(32) Cezmi, (Adil Giray'in sbzleri) Ist. 1305, s, 119.

(33) Akif Bey, {]. Fasil — 1. Meclis) Ist. 1326 s. 7.
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«Hakk-Teala, miifredit cihetivle Arafbl ise de, terkib i'tiba-
riyle Tiirkce'dir.» (34).

4 — HALIK :

Herseyi yoktan var eden, yaratan, yapan; biitlin kainatin gé-
riip, gegirecegi héalleri, hadiseleri tayin ve tesbit eden Allah, bu
sifatlar1 dolayisiyle «Halwk» diye zikr olunur.

Niamik Kemal'in, Menemenli Rifat Bey'e, Midilli'den 26 Tem-
muz 1296 tarihinde gonderdigi mektubunda; O'nun [lahi Adalet™
le ilgili ~hatirlayamadigini kaydettifi— bir sorusuna cevaben :

«... maksadin Halik igiin adilet neden lazim olsun; ise, hersey
Yed-i Kudret'inde degil midir? Istedigini yapar!»

demesi, Halik'in yegine kudret ve kuvvet sahibi oldugunun, gii-
zel ve anlamh bir ifadesidir.’

Halik, «<yok»u «var» eden «Kudrets demektir. Inanmayanlar
igin, «yoks»dan, «varsdan soz edilemez :

«Halik; dikkat et, yok'a var eden Kudret demektir. Eger, miin-
kir bulunacak isen, yok'dan var'dan bahs etmemeliyiz.» (35)

Halikn ger¢ek inang sahipleri idrdk edebilirler. O, Kemdl'in
ta kendisidir. Nitekim, muharririmizin :

«Mevctidad -iginde nekdyisden ari yalniz Halika Azimii's-san’-
dir, Hal boyle iken, &sir1 beser’de kemal aramak, ayn1 noksan’-
dir» (36)

seklindeki s6zlerinde, bu husus agik¢a ortava konulur.

(34) Muadhezit1 Edebiyye'yi Havi Bir Mektup'dan, Magosa — 1291.
(35) Mepemenli Rifat Bey'e Mektup. ‘Midilli — 6 Subat 1297,
(36) Bahar1 Dénis Terclmmesimin Mukaddimesi, s. 14.
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FILOZOF PLATON'DAN PORPHYRIOS’A
MEKTUP

‘ Dr. Fahrettin OLGUNER

Mektup Hakkinda Birka¢ Soz :

Asagida tiirkgesini sundugumuz bu mektubun ash arapcgadir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi (Ayasofya - 28 -22 numarada) kayith bir
meomua iginde (varak 204-215) bulunan bu metin, 1922 yilinda
(Revue Catholique Orientale Mensuelle, say1 11, sh. 884-892 de) Sey-
ho tarafindan da nesredilmis buwlunmaktadir.

Arapca olarak kimin terclimesi, ya da telifi oldugunu bilme
digimiz bu mektup, isminden anlagildipr iizere. Platon tarafindan
Porphyrios'a hitdben yazilmis ve Porphyrios'un bir sorusu iizerine
kaleme alimmmis kabiil edilmektedir.

Bilindigi gibi Platon; M.0. 427-347 tarihleri, Porphyrios ise;
M.S. 232-304 willar1 arasinda yasamis bulunmaktadir. Dolayisiyle
iki salus arasinda tirihi bir yakinlik s6z konusu olamaz. Ayrica
Porphyrios, dofrudan dogruya Platon'un takibeisi de degildir. Ak-
la gelecek tek ihtimal, Platon’un tikibcilerinden birinin, Platon’un
kitaplarina dayanarak ve oradan ciimleler aktararak bunu kaleme
almis olmasidir. Nitekim buradaki fikirlerden bir kismm; akil dlemi,
sebét ve bekdnmin yalmzca orada bulundugu... vb. (1) Platon’a bag-
Tanabilir. Ancak, mektuptaki ifadelerden highbiri, ifdde olarak, Pla-
ton'un higbir eserinde mevciid defildir. Dolayisiyle bu mektiibun,
dogrudan dogruya veya ifide olarak, Platon’a baglanmasi miimkin

degildir. Nitekim metin i¢inde Hakim Diogenes ile Kral Antiyak-

(1) Bak, terc. sh. 2 31 - A.
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hos’dan soz edilmektedir (2). Yunan'da bu isimde bir krala rast-
lanmamaktadir. Béye bir hikaye, Biiyitk iskender (salt M.O. 356
324) ile Cynique Diogénes (M.O. 413-322) arasinda geger. Metinde
adi gecen de bu Diogenes olmalidir. Mektupta ayrica Sokrates'in
(M.O. 470-399) ismi de anilir {3). Ancak, mektup icinde bunlar,
gechnis devrin adamlan olarak gbriiliiyorlar. Halbuki Platon, her
iki filozofu da, hayatta iken idrik etmis bulunmaktadir,

Bilindigi lizere Porphyrios, sudur nazariyesinin kurucusu Plo-
tinos’ (M.S. 203-270)'un talebesidir. Mektupta Plotinos ve Ploti-
nosculara aid. {(nurlarin niru... vb.) kavramilarla (4), Aristoteles’in
fikirlerini hatirlatan (hareket, hareket ettirici... vs.) (5) ifade-
ler yer almaktadir.

Su halde mektup, tarihi yonden ve fikir agisindan Plotinos’a
aid olabilir. Oysa, Islam Diinyasinda bu, (térihi realiteye aykir
olarak) Platon’a atfedilmis durumdadir. Demek oluyor ki Islam
Ditnyasi, Platon ile Plotinos isimlerini karigtimis bulunmaktadir.
Bu da bize, (mektibun gergek yoniinden ziyide) Islam Diinya-
sindaki Platon portresinin gercek yoniinii gdstermektedir. Islém
Diinyasinin Platon’u ne derece yakmdan tamyp tanmnadiklarna
isik tutmas: bakumindan bu mektup oldukca ilgi gekicidir. Metin-
de ver alan bazi islami tasavvurlarin (Allah hakkindaki ifadeler-
de oldugu gibi) (6) dikkatlerden uzak kalamayacagi asikardir. Bu
da Bati’dan Islam Diinyisima intikal eden ya da ettigi s&ylenen
metinlerin durumu hakkinda diistindiiriicii bir husus arzetmek-
tedir.

iste bu sebeplerle bu mektubun terciimesini, sunmayr uy-
. gun bulduk.
Ceviren

(2) Bak, terc, sh. 233
(3) Bak, terc. sh. 235
(%) Bak, terc. sh. 231
(5) Bak, terc. sh. 231
(6) Bak, terc. sh. 231
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MEKTTUP

Uziintii ile Kederin Kaldirilmas: ve Ziihdiin
isbat1 Hakkinda Sorulmus Bulunan Bir Soruya
Cevap Olarak Filozof Eflatin (Platen)'un
Ferfiryus (Porphyrios)’a Mektubu

Allah'in adi ile.. Gergek Melik, Hakiki Ilah! Ayri kelimelerle

cagrilan ve ittifakla istenen tek Makstd! Ilk hareketlerin baslan-

giclarinin titkenmez kaynag olan Kadim. Yapict ve bozucu zid-
larin yaraticisi. Bdylece kuvvetini ortaya koyup kudretini acikla-
di1. Akil, diigiince ve hayal sinirlarimi agti. Sfatlandirilamayan Zat ve
kavranmamayan sifat. Sama Yiice, unsurlarin unsuru kuvvetlilerin
kuvvetlisi, hareketlerin hareket ettiricisi. Ismi mukaddes, kadri
yiice. Nurlarin niiru, zamanlarn zaméan ve dehirlerin dehri. Ulu ve
mutlak miinezzeh. Degisikligi olmayan, miiddetinin kopuklugu bu-
lunmayan daimiligi ile ebedi ve kusursuz olarak kusursuz.

Ya-lmzl O'na el acar; beni ve seni (kendinden olan ve kendi-
sine uygun bulunan) tertemiz akil ile iyi ve dogru ise tahsis kilma-
s sadece O'ndan isterim. Zird O, iyiligi elinde tutandir. O, iyi-
ligin kendisidir. O, herseye kadirdir.

Mektibun geldi. Allah, seni bagarimn sirrina ulagtirsin.

Sana agiklama yapmamu istiyorsun : Alemde ¢oguna anz olan,
pekazinin kurntulup uzak kalabildigi keder ve iiziintiiniin (mahiye-
ti) nedir? Ismi aklin ve idrakin &tesinde olan Rabb’in onlari da
faziletli ve iistiin kilmus olmasina ragmen keder ve tziintiiniin ¢o-
gunluk tizerine hikimiyeti nasil olur? Ustelik O Yiice, yarattiklarin-
da yersiz ve faydasiz bir sey yapmamugstir. Aksine, O'nun yarattik-
larsmin hepsinin kendi kendine yeterli oldugu, hicbir canh-
mn baskasina muhtag bulunmadipr goriiliir. Ustelik O, . insa-
m da; akil, ifade giicti, delillerin ve biirhdmn bilgisi ile tstiin
kildi. Amma, yaratiklarin en gereflisi olmasina ve iistiin akla sa-
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hip bulunmasina ragmen yine de oma keder ve iiziintii ariz ol-
maktadir. Su halde, realitede bu, acaba gercek olarak mevciid mu-
dur? Yoksa, zatmin bozukluguna, aklin idrakim saglayan ince
aletlerin eksikligine bagl, dlstan gelen bozuk ve amzi bir fikir-
den mi ibarettir?

- Allah seni yiiceltsin. Bildigim ve diigiinebildigim kadar1 ile sa-
na cevap vermeffe ¢alisacagimi. Zird, aklimizin erdigi budur. Eger
sonuna varalim dersek, ilmin sonu yoktur ki biz ona ulasalim. O,
sonlarin sanunumn, giyelerin gayesinin &tesindedir. Allah, hayra y&-
neltip seni kendine dost kilsin.

Sayet, her elemi, sebepleri bilinmez ve sifasi bulunmaz olarak
kabtil ediyorsan, bu takdirde sana, iiziintii ile kederin (méhiyeti-
nin) ne oldugunu ve sifalarin bulunabilmesi i¢in de sebeplerinin
neden ibaret bulundufunu agiklamam gereklyor Allah, yardim-
a olsun.

Keder; fikirlerin dagimikligi, nefsin saskmligr, onun haraphg;
stiratle gidip gelisi demektir. Uziintii ise; biiyiik bir sarsmti; giicii
pargalayan, enerjiyi sondiiren, cismi eriten, zamanlann karartip
karigtiran, dmriin temelini kemiren siddetli bir darbedir. Bu; se-
vilenin kaybindan, istenilenin elden kacimlmasindan dogan, nefse
Aid bir elemdan ibarettir.

Eger, bu gecici ve asagilik diinyanin adamlar, séhibolduklan
ile iginde bulunduklarini iyice diisiinebilselerdi, onlarmn- gegici g6-
rintiilerle degisen benzerliklerden ibaret bulunduklarmi ve za-
mamn kendilerini halden hale koyacagini, farkli durumlarin on-
lar kaliptan kaliba sokacagini anlarlardi. Oyleyse omlar, kendi ne-

fisleri igin iiziilmekle ise baslamalidirlar. Zird bu, onlarin sewdik-
leri ve istedikleri ugrunda duyduklam elemin en yerinde olamdir.
Ciinkii, bu takdirde. onlar, nefsi yok etmekle yok olacaklarni, onu
kaybetmekle kavbolacaklarim anlarlar da marifetleri dnce buna
gevrilir, boylece nefislerin ve goriintiilerinin bakf olmadifinin far-
kma vanrlar. Zira, olus ve yokolus 4dleminde hersey yok olup gidi-
cidir. Oyleyse onlarm istekleri (aslinda) yok olup gidecek olan-
fani seyde sebat ve devAm aramaktan ibérettir. Oysa, devam ve se-
bat, ancak akil dleminde vardir. Bu; zamandan, onda olmayan se-
yi isteyerek, ondan, kendi tabiatinda bulunmayani istemis olan
kimse (nin hiline) bénzer. Tabiattan, tabiatta bulunmayan seyi
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isteyen kimse (esasinda) varolmayan seyi istemis olir. Varolmayan
seyl isteyen ise istedigini pesinen idim etmis demektir. Istedigini
idam eden kisi de bedbaht bir esirdir. $u halde akillinin yapacag;
kendini bedbahtliga siiriiklemeden mestid kilacak seyi istemek ve
cehiletle sapikliga diigmekten sakinmaktir,

Diyorum ki: Zamani tanmmayan, degigikliklerin ashindan ha-
bersiz olan kimse, bu diinyamn ahsilagelmis vechesi degisince an-
~cak ve bununla birlikte duygulara has olan zevklerden; yemedeki
lezzetten, icmedeki keyiften, giyinmedeki gosteristen, evlenmedeki
hazdan... ve buna benzer seylerden uzaklasip ayrilir ve o zaman
kendisinin; bunlarin birer arazdan ibaret bulunduklari ve kendi-
lerinin zorbahkla, ya da halkin ticiret veya san’at diye isimlen-
dirdigi bir nev'i kurnazhklarm disinda baska yollarla elde edil-
melerinin miimkiin olmadig: hakkindaki bilgisi kesinlik kazap-
mus olur. Sevdigi seylerin muhakkak yokolup gidecegini de yakin-
dan anlar. Bunu idridk etmeyen, yukarda da s&yledigimiz gibi, bo-
zulandan bozulmamasuu, yokolup gidenden yokolmamasimi iste-
mis gibidir. Musibete ugramamay: istedigimiz zaman, olmamayi
istemis oluruez. Zird, musibetler, ancak bozulamin bozulmas: ile
olur. Eger, fasid olmasaydi, olus olmazdi. Sayet o, sevdiklerin-
de sebat ve bekiyr aramis olsaydi, yolculuk icin bekinin tabiatina
ybnelir, hemen nefsine kanaati yerlestirir, ursin getirecegini bek-
lemez ve kendini, yokolup gidecek, nefsini pismanlikla tiziintii igin-
de birakacak seylerle yormazdi. Aksine o, nefislerini gercekten
terbiyeye almig, goziinii gelecege dikmeyen, gidene hayiflanmayan
parlak goniillii ulularin terbiyesiyle nefsini terbiye ederdi. Insan-
larin zaafi, diigkiinlitk ve ahmakligi; her gidenin ardindan ve her
gelenin oniinden kosturmasidir. Oysa insan, hakiki elarak nefsini
terbiye edip ona dogrunun yollarini gbsterince, dnce de belirttigimiz
gibi, liziintiyii atmayl, kederi dagitinay1 gergeklestirerek kisa za-
man iginde hayatim degerlendirir.

Goriiliiyor ki insanda aliskanbklar huy ve mizacla birlikte,
onun yolunda ve gidisinde yiiriir. Insan aligkanlklann kazanarak
onlar: tabiatla kaynastirip kedere baglar da ona bulanir. Sayet
o, kendisini lezzetli yemege alistirdify halde, lezzetsizini yemis
olsa, bu da o isi goriir ve onu doyururdu. Ciinkii bir siire sonra
(lezzetli ile lezzetsiz) ikisi de esit hile gelir ve ikisi de aym se-
kilde tokluk duygusunu meydina cikanrlar. Lezzet ise burada sa-
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tedavi etmell ki, nefis kendine teslimm olsun da gami, kederi ata-
rak 6lmez arzulara ve beka dleminin siikimuna donsiin. Zir& onlar,
agikladipimiz iizere, Hakim Hermes'den edilen su rivayete ben-
zer : O der ki; merhamete en ¢gok muhtac olan kimse, kotii bir
melekenin icine diigmiis olandir. Ona; kimdir bu? denildi. O, (s6y-
le) dedi: Sehveti arttikca iiziintiisti cogalan kimsedir. O, biitiin
kazanci ile birlikte, yokluk damgasm yemistir. Akl nefsini ye- -
nen, idraki nefsine hkim olan, hiir akilli bir kisidir. Akil, temel
ve asi olan seydir,

Allah'in merhamet edip bu diinya sikintilarindan korudugu
kimse, merhamete ve 6biir dilnyd sikintilanndan kurtarilmaga da-
ha gok layik olan kigidir, Hak yolunu arayan kimse! Isteyen igin
o, apagiketir. Oyleyse kisi, kendisi igin gercekten Hizlimlu buluman
seyl istemekte samimi olabilmek igin nefsini izlintii baglarindan
koparsin ve bu asag, fani Alemin agiwrhklarindan aldigr yitkdihii
azaltsim. Rivayet edildigine gbre Sokrat, kér bir kuyuya girip krv-
rlhir. Uzerini toprakla &rter ve oradakilere: Sikintistmin azalma-
sim1 isteyen, iizerindekini azaltsin, der. Bazilan; ey Efendi! Ya ku-
yunun saglam kism gbgerse? O soyle der: Sayet gogerse! Yer
neden gigsiin, toprak neden yok olsun!

Yine Rum Krali Elzer'den rivayet edilir ki kendisine degerli,
kiymetli, giizel bir taht hediye edildi. O, buna pek sevindi, mem-
nlniyeti artti. Yamndakiler de giizelligini takdir ettiler. Topluluk
icinde bir hakim bulunuyordu. Kral ona; sen konusmuyorsun! Bu
taht hakkinda sen ne dersin? dedi. Hakim ona: Ben derim ki; o,
sendeki bir yoklugu, bir fakirligi ortaya gikardi. Armzi bir seving
de ona eklenince, sendeki musibetin biiyitkliigiinii gésterir, dedi.
Hikaye edildigine gbre Kral, bu toplantidan bir siire sonra baz
adalarda bir gezintiye niyetlenir. Seyahatinde, makam olarak kul-
lamlmak iizere, bu tahtin da alinmasim ister. Gemi, taht ile bir-
likte parcalamir ve batar. Kral, biiyiik bir {iziintiive kapilir. Oliin-
ceye kadar bu iiziintiidden kurtulamaz. Dolayisiyle o, Hakim'in hik-
met gozii ile dnceden gbrdiigii dururna diiger.

Su hilde bilmek gerekir ki her misibet ve {iziintii, soziinii
ettigimiz gibi, gelip gecici seylerdendir. Iyice diisiiniince bunu an-
larz, kederimiz dagilir ve gonlimiiziin gami kalkar. Kesin olarak
bunu kavradifnmiz zaman musibetlerin igindeki ac1 kalkar ve ni-
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metin o6ziine dooiisiir. Bundan da, akilli kisiler, musibetlerin ashn-
da birer nimet olduklarmm agik¢a anlarlar. Dolayisiyle onlara sii-
“kiir, cekip gevirenine ise hamdetmek gerekir.

Ey dostum! Bu hiikiimleri nefsinde derin derin diisiin. Boy-
lece hiiziin feliketlerinden kurtulup, sehvetin - arazlarim nefsine
yerlestirmeden, &zellikle aklin tasvibine ginmeyen gam vadilerine -
ugramadan, zithd ve takvi sahiplerinin derecesine yiikselirsin.

fste, Allahin vardm: ile biz, durup diisiinecek kimse icin
delil olabilecek seyleri aciklamis bulunuyoruz. Bununla birlikte biz,
yva kendi fiilimizden, ya da bagkasimin fiilinden &tiirii iiziilmeden
geri kalmayiz. Ancak, efer iiziintiimiiz kendi fiillimiz igin ise, bizi
Jiizecek seyi yapmamaliyiz. Sayet biz, bizi iizecek bir seyi yapar,
onu yapmaktan kendimizi alikoyamaz isek, kendi istemedigimiz
seyi kendimiz getirmis oluruz. Durum bundan ibérettir. Eger bizi
iizen bagkasyun fiili ise, bize aid olmayan, bize ar getirmeyen,
biz iiziilsek de utanci sahibine 4id olacak olan seye iiziillmeme-
lyiz. 4

Agiklamis oldufumuz yolu benimseyen kimsenin gecici goriin-.
tilere kars1 olan hevesi azalsin. O, obiir diinyadmin' gergek delil-
lerini diisiinmeye koyulsun. Musibetler onu iiziintiiye cekse de o,
icine kederin karismadigi, fesadin bulasmadigr hazlann bulmaya ¢a-
l1ssin. : ;

Cogunlukla insanlar, 6liimii bir musibet kabul ederek, ondan
cekiniyorlar, Ben diyorum ki; alacaklidan kacan, yalnzca borcu
todemeye hazir olmayan kimsedir. Onu haanrlamis olan ise, onu
odemeyi alacaklidan daha ¢ok isteyen kimsedir. Sayet insanlar,
olitm hédisesini iyice kavrayabilselendi, asagilik degil, onun oviil-
mege deger birsey oldufunu anlarlards. Ciinkii 8liim, tabiatmmizin
biitiinleyicisidir. Eger 6liim olmasaydi, insan olmazdi. Zir4, insanin
ta'rifi ve vash sudur: insan; canly, akilli ve 6liimlii bir varhiktir.
0, &liimlti olmasaydi, insan olmazdi, Her ne kadar insanlar ondan
kagivor ve gercekten onun vukfiunu istemiyorlarsa da, bununla

birlikte insan, obiir diinyd evinin yolcusudur. i

fnsan bir akledip diisiinse; o, acze ve eksiklige bulanmis bir
nutfeden ibaretti. Sonra, kendisiyle imtizAc etmis olan tabiatlarin
dziinden ayrilmakta serbest birakildi da o, iginde bulundugu du-
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rumdan bagkasini segmedi. Sonra, Tanri'min arzisu, Yaraticisi-
nin irddesi tecelli ederek onu yumurtalarda olusmaya sevketti,.
Eger nakli sorulsaydi, o bunu istemezdi. Sonra, yumurtalardan
daha genis yer olan rahime yollandi. Sayet kendine teklif edil-
seydi, o, kalmay1 isterdi. Sonra, olusun ve olgunlugun tamamlan-
masl i¢in zoru zoruma igeriye, rahimdeki ¢ocuk kesesine gonderil-
di. Sayet, genis &leme gonderilecegi soylenseydi o bunu istemez,
yerini segerdi. Fakat, sonra da o, daha once baskasina tercih et-
tigi, kendini sikistiran rahime dénmeye davet edilseydi, doniisii ter-
cih etmezdi, Sonra, (yaratic1) irdde onu annesinin karnmindan ko-
parip su diinyd haydtina gikarmaya karar vendigi zaman, bu ona
zor geldi. Oysa, dlemin genisligini gordilkiten sonra ona: «Anne-
nin_karmna, thtirasla yapistifin yere don.!» denilseydi, o bunu
reddeder, kabal etmezdi.

Iste! Ben-diyorum ki; bekd Aalemine, o genis yere gbtiiriilen
kimse, gidisin glcliigiinden ve rithini bekdmn devami ile kendine
ulasacak olan refah ve saddet hustisundaki bilgi kisirhfindan &tii-
ri (baglangigta) bunu g¢irkin bulsa da, bekd alemini gordiikten
sonra o, bu dinyaya dénmek iizere serbest birakilsaydi, onun i¢in
biitiinii ile durum, bu diinyayr génditkten sonra kendisine; «anne-
nin karnina dén» denilen kimseninki gibi olurdu.

Oyleyse dliim; ona yomelen, iyice diisimen, akledip arastiran
kimse i¢in istenmeyecek, ¢irkin birsey degildir. Zira biz, simurh bir
ilemde, kapali bir felekte, yrkilacak bir evde gogebe konuklar
alarak bulunuyoruz.

Imdi biz, biitiinii ile bu dlemdeki iiziintii, sikinti, gam ve ke-
derin ger¢ekte sabit olmayan seyler oldugunu ortaya koymus, ta-
biatin kedere teslim ve liziintiiye sebep olmaya sevkettigi soyi be-
lirtmis, onu arayan insanlardan higbirinin hakikatm arayicis: de-
. gil, aksine batiin ve muhalin arayicis1 olduklarimi gdstermis bu-

lunuyoruz. Agikladipmz lizere 8liim ¢irkin degildir. Akilh bir
davramisin ilk sart1 sehvet ve arzilara tabi olmaktan vazgegip nef-
si bos emellerden ve yalanci vaadlerden alikoymaktir. Zamam agip
giyeye ulagsmak kesindir. Nefsi ile arzdlari basibos birakan kim-
se pisman olur. Aklin tedbirine uyan, dogru yolu bulur. Ogiid ve
hikmet, kendilerini dinleyip de kendileriyle amel etmeyen kim-
senin aleyhine sahit olurlar da o, bu iki sahitle mahkim olur.
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(Mektubun sonunda Pythagoras’in bir sozii de yer alir.)

Pyithagoras der ki : Zengin olmak arziisunu attigin zaman, zen-
gin olmus olursun. Cogu kimse zanneder ki fakir; higbir seye mé-
lik olmayan, zengin ise pek ¢ok seye séhip bulunandir. Bu zengin-
lik ve fakirlik amzidir. Tabii halde fakir; arzGlan ¢ok olandir. Ta-
bii olarak zengin de; hig kimseye muhtac olmayan, yani; arzlsu-
na sahibolup nefsini zaptedendir, Zird, arzima sahilbolabiliyorsan,
iste bu, en biiyiik zenginliktir. Ciinkfi, sehvetine séhibolap, biitii-
nii ile 4leme miistagni kalandir.
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KUR'AN’IN CEM'i MESELESI
Ass. Sadik KILIC

. Miladi tarih 610 u gdsteriyordu Hz. Muhammed'e ilk vahiy gel-
diginde. O, insanhf kuntulusa cagiran, karanhk diinyada yollar
aydinlatan bir nur idi. Ba gorev icin ilahi bir terbiyeden gecmis, ve
nihayet kemal didneminde gorevlerin en yiicesi ile goreviendirilmis--
ti : «Oku! Yaratan Rabbinin adiyle, ki O; insan: bir kan pihtisindan
yaratti. Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir (...)» (1). Cetin bir
gorev bekliyordu O'nu. Bir peygamberdi ve her yeyden 6nce gérevi
de «teblig» idi : «Ey peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger (boyle) yapmazsan risalétini teblif etmis olmazsin, (Korkma)
Allah seni, insanlarn- serrinden korur» (2). O'nun direktiflerinin
kaynagim da elbette Kur’an1 Kerim tegkil edecektir; O, ancak Kur’
an'a uymakia yiikiimlitydii : «(Habibim) de ki, ben size Allah'in ha-
zineleri benim yamimdadir veya ben gayb: biliyorum demiyorum.
Ben ancak bana bildirilene tabi oluyorum (3)» (...) Deki, O'nu ken-

diligimden ndeglstlremem Ben ancak, bana bildirilene tibi oluyo- -

rum. Efer Rabbime isyan edersem, biiyiik bir giiniin azabindan kor
karms» (4).

Resulullah gorevinde son derece titiz idi. Vahyi telakki eder-
ken ve sonraki davramglar bunu ortaya koyar. Vahiy hali vukt
buldugunda, bildirileni ¢abuk ezberlemek icin dilini hareket et-
tiriyor (5), gelen vahiyleri 6zel katiplerine kaydettiriyor (6}, buna

(1) <Alak, 13,

(2) Maide, 67.

(3) En’am, 50.

(4 Yonus, 15.

(5 Kryime, 16.

(6) Sahth-i Bub4r, I, 4. -
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mukabil Kur'an ile karigmasin diye kendi sbzlerinin kaydedilmeme-
sini ashabmdan istivor (7), vahyin muhtevasint gesitli sekillerde
tmmetine agikliyor (et-Tebyin), sahabe tarafindan yazilan kisim-
lar1 kontrol -ediyor ve Kur’ant her sene ramazan ayinda bagtan
sona kadar Cebrail'e arzediyordu. Kartsikligt dnlemek igin de, ge-
len vahyin nereye konulacagini belirtiyordu. Bu keyfiyyeti gelen ha-
berler te'vid etmektedir: «Ibnu “Abbis (6. 68/687), Osman b.
‘Affan (6. 36/656)’a Enfal ile Tevbe surelerinin arasim mnigin bes-
meleyle ayirmadiniz da birbirine bitistirdiniz? dive sordugunda Hz.
‘Osmin sdyle cevab verir : «Vahiy nazil oldugunda Restilullah, ka-
tiplerinden birini ¢agiriyor ve; —Bu ayeti iginde soyle sbyle zikre-
dilen streye koyun» diyordu. Enfal Medine'de nazil olanlarin ilk-
lerindendi. Berde ise son. inenlerden. Resifilullah Enfal saresinin
Berie'den olup olmadigini bize beyan etmeden vefat etti. Bunun
icin ikisini birbirine bitistirdim, ikisi arasina besmeleyi yazmadim.
Enfal'i Tevbe'den ayirip, sonra Berfe'yi yazdim» (8). Boylece sa-
bit oluyor-ki, Kur'an sireleri bu sekilde bir araya getiriliyor ve
yerlerinde konuiuymjiiu (9).

- - Cesitli verlere yazilan vahiyleri bir kitap haline getirmek Re-
stlallah devrinde miimkiin olinamisti. Ancak sunu belirtelim ki,
sahabenin, kendine ait ve tertip yoniinden farkhihiklar gosteren sah-
s :niishalan eksik degildi. Sahabenin giizidelerinden olan ‘Omer b.
Hattab, “Ali-b. BEbi TAalib, “Ubey b. Ka'b, ‘Abdullah b. Mes'iid gibi
sahsiyetlerin sahsi niishalara sahip olduklan bilinmektedir (10).
Bu sahsi niisha sahiplerinin hepsi Kur'ant okumus, Resfilullah’a
da arzetmislerdi. ‘Abdulldh b. Mes’ad (6. 32/652) Mekke'de okumus
ve orada arzetmisti. ‘Ubey b. Kab (6. 20/641) ise hicretten son-
ra okumus ve o zaman arzetmisti. Zeyd b, Sabit (6. 45/665) ise
her ikisinden sonra okumus wve hepsinden sonra arzetmisti. Son
arz idi. Zira, Peygamber (s.a.v)'in vefat yilinda olmusgtu {11). Fakat
ozel niishalarin disinda, herkesin elinde dolasan tek bir niisha

(D Sahih-i Miislim, IV, 2298.

(8 Ibnu Bbi Daviid (6. 317/929), Kitibuwl-Mesahif, s. 31-32.

(9 ezZerkesi, Bedru'd-Din (6. 794/1392), elBurhin fUmi'-Kuran,
I, 234,

(10) Kitdbu'l-Mesd hif, s. 50, 54. ,

(11) erRA&f’T, Sadik (6. 1355/1938), I'cazu’l-Kur'an, s. 32.
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meveit degildi (12). Ancak, vahyin yazildiga sahifelerin bir 6rne-
&i de ResQlullah'in evine birakiliyordu (13). Su var ki, az sonra
zikredecegimiz sebepler viiziinden Restlullah'in parga parga va-
hiyleri tek bir niisha haline getirmesi, hayatinda miimkiin olma-
mustl. Ama boyle bir sey isari olarak mevclttur. Kur'an’daki ayet-
ler boyle bir mushaf fikrini zaten kafalarda uyandirniyordu : «(0)
. temiz sahifeleri okuyan, Allah (tarafin)dan (gbtnderilen) bir pey-
gamberdir» (14), Bu ayet-i Kerime varken daginik haldeki ayet ve
stireleri tek bir niisha halindeki sahifelere yazmanin zorlugu nasil
. tasavvur edilir? (15). |

Resiilullah devrinde te’lif yapildifina dair olan habere gelince :
Zeyd b. Sabit diyor ki: «Biz Resfilullah'in huzurunda kagit par-
¢calarindan Kur'an1 te'lif ediyorduks» (16). Fakat bu te’lif, Resi-
lullah’in irsAdina gore ayetleri tertip etmekten ibaretti. Bu tentip
Cibril farafindan bildirilivordu. Varid olmustur ki, Cibril, falan
ayeti falanca yere koyun dendi (17).

Nazil olan vahiylerin tek mushaf halinde cem'inin geri bira-
kilmasinin ise bazi sebepleri vardi. Bir kere Kur'dn toptan degil,
gogunlukla zaman iginde cereyan eden hadiseler ve olaylar wvesi-
lesiyle kisum kisim iniyordu. Bundan otiirii de vahyin bitmesini
beklemek gerekiyordu. Restilullah, hayatta oldugu miiddetge vahyin
tamamlanmasi stz konusu olamazdi. Sayet bu zaman bitmeden
cem’ isine baglansaydi, kanisikliklar ¢ikabilirdi. Zira tertip edilmesi
halinde, oraya girebilecek veni ayetler, bu tertibi degistirebilirdi.
Va.fhyin.‘i‘nkltﬁma kadar Allah onu muhafaza etti ve daha sonra bu
cem’ isine halifeleri muvaffak kildi (18). Dagimmk vahiylerin bir
mushaf hallne getirilmeyiginin sebeplerini sdyle siralamak miim-
kimdéir :

a) Bir mushaf halinde jralz]masmi gerektiren Hz, Ebt Bekr
zamanindaki hadiseler (Yemdame savaglari) ile, goBaltilip cesitli

(12) ez-Zenkani, Mulhammed ‘Abdu'Azim, Mendhilu'}Trfan £ Ulimil
Kur'an, I, 247.

(13) AbduTMh ezZencini, Tarihu'l-Kwrdn, s, 22,

(14) Bevyine, 2.

(15) Zahid el-Kevseri, Makalat: Kevseri, s. 8, 9.

(16) Suy(iti, Celaluddin (6. 911/1505), el-Itkdn fi ‘Uhmi'l-Kuran, I, 62;
Menéhil, I, 247.

(17y Menahil, a. y.

(18) el-Burhim, I, 253.
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merkezlere ginderilmesini zorunlu kilan Hz. Osman zamanmdaki
sebepled-(kiraat ihtilaflar1) bu devirde mevciit degildi.

b) Reshilullah’a inen vahiylerin hiikiim ve tilavetinde nesh
olma ihtimali mevcttu.

c) Kur'an bir defada nazil olmadi. O yirrmi kiisur yilda parga
parca (miineccemen) nazil oldu.

d) Ayet ve slirelerin tertibi niiz(il “sirasma gore olmayip, vah-
yin niiz(ilii sebeplere gore oluyordu (19).

Durum bdyleyken Kur'an bir mushaf halinde bir araya geti-
rilseydi, her nesih ve yeni bir sebep ortaya ¢iktipinda yeniden bir
diizenlemeye maruz kalacakti. Fakat vahyin bitmesiyle ve Peygam-
ber (s.a.v)’in irtihal etmesiyle durum agikliga kavusunca, nesihten
emin olundu ve béylece tertip de kesinlesti. Artsk dagimk vahiy mal,
zemesini bir niisha veya niishalar halinde derlemeyi zorunlu kilan
sebepler de ortaya ¢tkinca Allah (cx) bu ise Hulefa4d Rasidin (r.a)’i
muvaffak kildi. Allah Te4ld'nin: «Muhakkak ki O’nu biz indirdik,
O'nun koruyucusu da biziz» (20) sdziiniin en biiyiik tasdikcisi ola-
rak, Kur'ant muhafaza ve Seriatin ashini korumak gayesiyle bu
gorevi yerine getirdiler (21).

Kur'anin Cem'ini Hazirlayan Sebepler :

Sahabe, harpde ve seferde iken yazilh Kur'an sahifelerini yan-
larinda bulundurmaktan men’edilmislerdi. Sahifelerin diisman eli-
ne gegmesinden korkuluyor (22) ve bu husustaki Peygamber emrine
uyuluyordu. Fakat Hz. Eb( Bekir zamanminda zuhur eden Yeméame
harbinde bir gok Kurranm sehid diismesi, cem’ igin bir sebep oldu.
Artik Kur'an't cem’ etmek bir zarfiret halini almisty (23).

. Bundan sunu anhiyoruz : Kur'anin tam muhafaza edilebilmesi
igin kitabet yeterli depildi. O’'nu bizzat nazil oldugu gibi duyan,

(19) Menshil, I, 248; Bedruddin elAyni (&. 850/1446), UmdetTKari fi
Serh4 Sahih-i Bubhari IX, 303

(200 Hicr, 9.

(21) elBurhan, 1, 248, 249,

22) Sahih-i Miislim, III, 1491; Sunemu Bbi Dévhd, II, 35

{23y Makalata Kevseri, s. 9.
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Resil’e arﬁeden ve Oylece hafizalarinda séklayan kimselere de bii-
yiik ihtiyag vards.

Kurrddan ¢gogunun sehid edilmesiyle ortaya ¢ikacak tehlikeyi
ilk sezen Hz. ‘Omer olmustu. Kur'ani cem’ etmesini Hz, Ebfi Be-
kir'e teklif ettiginde halifenin miitereddit olmasmin sebebi bu isten
kacinmak degil, belki de insanlarin bundan béyle hifz ve ezberde
gevseklik gosterecekleri endisesini tasumis olmasiyd:r (24). Fakat
vine de Hz. Peygamber'in yapmadifz bir isi yapmaktan kaginmak
istiyordu.

- Cem" igini iistiine alan Zeyd b. Sabit anlatiyor: «Yemime
savasmmdan sonra Ebil Bekir bana haber yolladi. Gittigimde ‘Omer
Eb( Bekir'in yanminda bulunuyordu. EbQ Bekir bana : «'Omer bana
geldi, Yemime harplerinde bir ¢ok Kur'an hafizimin sehid diigtii-
giinii, harb meydanlarinda Kur'an hafizlarinin  sehid diismesiyle
Kur'an'dan birgogunun zayi olmasmdan korktufunu, bu yliz-
den benden Kur'an't cem’ etmemi istedi. Ben de: «Allah'in Resil-
liiniin yapmad:g1 bir isi nasil yaparm?» dedim. ‘Omer yemin etti
ve' bunun hayirl bir is oldugunu sdyledi. Istegini tekrarlamaya
devam etti.. Ve nihayet Allah bu ise aklimr yatird: ve gdnliime
ferahlik verdi. Boylece ‘Omer’in fikrine istirak ettim. Sen ise geng-
sin (25), akillisin, seni itham edecek bir séz de yok. Kur'an1 aras-
tirarak (tetabbu’) toplal» (26). Zeyd b. Sibit style devam edi-
yor : «Valladhi bir dap tasimavi bana teklif etselerdi, dag tasi-
mak Kur'ant cem’ etmekten daha zor olmazdi. Ebfi Bekir
bana israrda devam .etti durdu. Nihayet Allah, Ebfi Bekir
ile ‘Omer’in kalbini nasil ferahlattiysa, benim de gbgsiime genis-
lik verdi. Ve Kur’ant yazili oldugu hurma dallarmidan, beyaz tas-
lardan ve insanlarm hifzindan arastirdim. Tevbe siiresinin son iki
ayetini Bbli Huzeymetu'l-Ensiri’'nin yaminda buldum : «Andolsun
size icinizden serefli bir peygamber gelmistir (...)» (Tevbés. 128,
129).

Bu haberlerden simdilik sunu g¢ikarabiliriz: Kur’an ahd-i
Resiil'de sahifelere yazilmist:, fakat dagimik bir haldeydi. Bu da-

(24) Ae, s. 8, 9.

(25) Zeyd, bu siralarda 22 yagmdaydi. Hz. Peygamber Medine've avak

] bastiginda ise 1l yasinda bulumuyordu (Yonu Kesir, Ebt’l-FidA (5.
T74/1%12)y el-Bidaye ve'n-Nihive, V, 346.

(26) ‘Umdetw'l-Kari, IX, 303,
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gintk sahifeleri Hz. Eb( Bekir (r.a) bir araya topladi (27). Bu hu-
susu te'vid eden rivayetler, ondan dnce bir cem’ isinin olmadigi-
m gostemmektedir. Beyhaki (6. 458/1066) ise : «Kur'anl ilk cem’
edenin Hz. *Osman oldugu meshur olmustur. Durum acgikladig-
myz sekilde, dyle degildir. Dogrusu su: Daginik  sahifeleri. bir
mushaf halinde ilk cem’ eden, Ebif Bekir es-Siddik’tir. Sonra
‘Osmén halife olunca kiraat ihtilaflarindan korktu ve neticede, da-
ha 6nce cem’ edilen mushafin gogaltilarak istinsahim emretti» de-
mektedir (28). el-Bakillani (6. 403/1012) de : «Bir cemaat, Kur'an’i
iki kapak araswnda ilk cem’ edenin Eb{i Bekir oldugunu soyledi.
Meghur olmasi ve haberlerin onu te'yid etmesi sebebiyle segip be-
gendigimiz gorits budur» der (29). Si'iler tarafindan ik cem'i yap-
tif1 iddia edilen Hz. ‘Ali (& 41/661) ise: «Mushaflara hizmet hu-
susunda insanlarin en fazla sevap kazanan —Allah’in rahmeti lize-
rine olsun— Ebf Bekir'dir. Ciinkii ‘O; Allah'in kitabi ilk cem’
edendir» der (30).

Suyhti'nin naklettigi habere gelince : Buna gbre Hz. Peygam-
ber'in vefatindan sonra Hz. Ebli Bekir, Peygamberimizin evinde
buldugu Kur'an sahifelerini bir iple baglamast1 (31). Hz. Ebii Be-
kir'in bagladigs bu sahifeler tam bir Kur'an niishas: degildi; oyle
olsaydr Zeyd b. Sabit’in basinda bulundugu Kur'an’i cem’ etme
komisyonunu kummazdi. Ciinkii bu sahifeler Peygambere ait idi.
En gok itimat edilecek niisha bu olmaliydi. Belki de Hz. Peygam-
ber kendine ait bir Kur'an niishas1 temin etmek isternis ve bunu.
birine vazdurms fakat tamamlamadan vefat etmisti. Muhtemelen
bu fikir Hz. Peygamber’e cok sonralar gelmisti; nceden boyle bir
diisiincesi olsaydi mushah tamamlanmus olurdu (32).

Simdi de cem’i ilk defa vapamin Hz. ‘Ali olduguna dair gelen
haberleri inceleyelim :

2D el-‘ASl_(alﬁlﬁ, Tbnu Hacer (5. 852/1448), Fethu'l-Bari, IX, 10.

(28) elBurhina, I, 235. ’

{(29) Ebli Bekr el-Bikilani, Nuketw'l-Intisdr 1i Nakli'l-Kur@n, s, 353, tah.
Dr. Mubammmed Zeglil Selam.

(30) Menghil, I, 253; ‘Umde, IX, 304,

(31) elMltkan, I, 58,

(32) Kur'aw’i Kerim Tarihi Ders Notlar, Muhammed Hamidullah, s, 42
gev. Dog. Dr. Swuat Yudirnm, Erzurum - 1978,
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Thnu Nedim (h. IV. asir sonralar1) «Fihrist»inde soyle bir ha-
ber nakleder: «... ‘Ali, insanlan Restliin vefat: esnasinda saskin
saskin gordigiinde, Kur'anh cem’ edinceye kadar sirtindan hir-
kasim1 gitkarmamaya yemin eder. Ug giin evine kapamr ve Kur'an
cem’ eder. Bu; kalbden Kur'an'in kendisinde cem’ edildigi ilk mus-
hafdir. Bu mushaf ca’ferilerin elindeydi. Zamanumizda Ebh Ya'la
Hamza el-Hiiseyni'lerin yaninda, Hasan evlatlanmn elden ele do-
lagtindign, “Ali b. Eba Talib hattiyla vazilmis ve bazi sahifeleri
dokiilmiis bir mushaf gorditm» (33). Bu haber hakkinda Sadik
er-Réafi'T der ki: «Bu haberin si'f bir haber oldugunu zannediyo-
Tuz; zira, bu haber meshur olmamestir» (34). Ibnu Ebi Dawviid,
Kitabu'l-Mesahif'de buna benzer bir haberi, Muhammed b. Sirin'-
den nakletmektedir: «Restli Bkrem vefat edince, ‘Ali (kw),
cum’'a namazinin disinda Kur'an bir mushaf halinde cem’ edin-
ceye kadar hirkasim biirtinmemeye yemin etti ve yapt1 da. Ebii Be- -
kir yanina geldiginde : —Ey Hasan'in babasi, Emirligimi istemedim
i, yoksa? diye sordu. Ali : —Hayur vallahi, ben ancak hirka biiriin-
memeye kasem ettim, dedi ve O'na bey’at etti. Ebli Bekir de geri
déndii (35). Bu haber hakkinda Ebd Daviid, ravilerden Es’as’in
«leyyinu’l-Hadis» oldufunu, buradaki cem’den maksadin; hifzimi
tamnamladl demek oldugunu; zira, Kur'an1t hifzeden kimse hakkin-
da, «Kur’ant cem’ etti» de denildigini ifade etmektedir (36).
Kitabu'l-Mesahif'de tahric edilen bu haber i¢in Buhari (8. 256/870)
sarihi, el’Ayni ise: «... Bu haber, isnaddi munkati’ olmas1 dolayr-
styla zayifdir, Sayed dogrulugunu kabul etsek bile, burda ~ cem’
ile kastedilen; kalbde hifz edildigidir» der (37). Suyiiti, ibnu S$i-
rin'in ‘Ikrime’den naklettifi su haberi kaydeder: Ebiéi Bekir'in
hilafeti basladiginda ‘Ali b. Ebi{i T4lib evine kapamir. Ebti Bekir'e,
«Sana bey'attan gekindi» denilir. EbG Bekir yanina geldiginde : —
Bana bey'at etmek istemiyor musun? diye sordugunda, ‘Ali : —Gor-
dizm ki, Allah'm Kitabi’'na ziyadeler vyapilivor, kendi kendime
Kur'ant cem’ etrmedik¢e namazin disinda elbise giymemeye stz
verdim, der. Ebi Bekir de: ——Ne giizel diigiinmiissiin, diye kar

(33) Ibnuw Nedim, Mvhammed b. Ishak, el-Fihrist, s. 42.
(34) I’cézu'l—Kur’ﬁnr, s. 32, 33.

(33 Kitdbu'lMesihif, s. 10.

(36) Ae., ay.

(37 ‘Umde, IX, 304.
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4

silik verir. Muhammed b. Sirin, ‘Tkrime (6. 105/723)'ve : —0O'nu,
ilk inzal olundugu sekilde-mi te'lif ettiler? dive sordugunda, ‘Tkri-
me : —Insanlar ve cinler bir araya gelseler buna kadir olamazdi,
diyve cevap verir. Ibnu Esteh, bu haberi ibnu Sirin'den baska bir
sekilde nakleder. Bu haberde Hz. ‘Ali'nin, mushafina nésih ve
mensiihu da yazdigi, Tbnu Sirin'in bunu elde etmek istedigi, bunun
igin Medine'ye yazdifi, ancak elde edemedigi kaydedilir (38). Bu
haberlerde sz konusu edilen cem’ uleménin da ifade ettigi gibi,
hifzdir. «Cem’e ahdetti», yani; «hifzin1 tamamlamaya’ ahdetti» de-
mektir. Miktar: ne kadar olursa olsun, Kir'an'dan biraz yazan kim-
selere de cAmi’ denildigini gelen haberlerden anliyoruz. Sa'bi (5.
105/723) : «O'nu alt1 kisi cem’ etti: ‘Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit,
Mu‘4z b. Cebel, Ebfi'd-Derda, Sa'd b. ‘Ubevd, EbG Zeyd, Mucem-
mi‘ b. Cériye ise, iki veya iig siire cem’ etmigti. Hiilefd4 Rasidin'-
den ise ancak Hz. ‘Osman cem’ etmisti» (39) demektedir. G&-
riildiigi g1b1 tamamrni cem’ etmedigi halde Mucemmi’ b. Cariye
de Kur’an’t cem’ edenler arasinda sayllmigtir. Kisaca, burada kul-
lanilan cem’ kelimesi, Kur'an'm tamamim toplamak ve iki kapak
arasinda bir mushaf meydana getirmek degildir, Belki, ayetleri
toplamaya tesebbiis eden bir salis olarak «toplayici» iinvam ve-
rilmis olabilir (40). Si'tlerin naklettigi : «Resfilullah, Hz. ‘Ali'ye :
—Ey Ali; Kur'an diigegimin altinda sahifelerde, ipek kagit ve to-
marlar i¢indedir. O'nu almz, cem’ ediniz ve zayi’ etmeyiniz.» sek-
lindeki habere gelince (41); dogru olan daha dnce isaret ettigimiz
gibi, Restili Ekrem Refik-1 A'la’ya irtihal ettiginde Kur'an1 Ke-
rim’in bir yerde cem’edilmis olmamas: ve sdrelerinin tertip edil-
memis olmasiydi (42). Netice itibariyle ‘Ali ve bazi saliabe Kur’an’i
mushaflara yazmrglard:. Ancak bu mushaflara iizerinde icma’ edi-
len el-Mushafu'limim'm sifat ve meziyyetleri aynen verilemezdi.
Bunlar ancak ferdi mushaflard:, onlarda Imam Mushafi'ndaki &zel-
lik ve meziyyetler yoktu (43).

(38) Suyiiti, Tarthul- Hulefs, s. 85.

(39 Ibou Sa'd (&, 230/844). Tabakat, II, 112,

(40) Prof. Dr. smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 66.
(41) el-KAasani, es-Saff, s. 9.

(42) elItkan, I, 57.

(43) Menahil, I, 255,
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Zeyd b. S abit'in nasil bir yol izledigine gegmeden Snce, O'nun
kigiligi ve sosyal mevkiine deginmek istiyoruz.

Zyed b. S &bit (5. 45/665)

Zeyd b. S abit, Peygamber (s.a.v)'in 6zel olarak gbrevlendir-
- digi vahiy katiplerindendi (44). Daha Resfilullah hayattayken O'nun
dikkatini gekmis, hatta zekasindan dolayi, Resiili Ekrem tarafin-
dan yamgmalarda kontrolcii olarak gérevlendirilmisti. el-isabe’de
bununda ilgili olarak su haber nakledilir: Zeyd'den: Resild Ek-
rem Medine'de bana rastladi. Dediler ki bu gen¢ Benii'n-Neccr
dandir, Peygamber onyedi stire okudu, ben de aynisini hemen oku-
dum. Bana teacciib etti ve dedi ki: —Yahtidilerin yazisim §gren.
Ciinkii ben, yazdiguna kars: onlardan emin degilim (45). Yine
Zeyd'den: Resfilullah bana; «Ben g¢esitli kavimlere mektup ya-
ziyorum. Ancak onlarin bu yazilarda fazlahk veya eksiklik yap-
malarindan korkuyorum; sen Siiryancay: dgren» dedi. Ben de
Siiryancay1 onyedi giinde ofrendim (46). Tebiik Gazvesinde Pey-
gamber (s.a.v) Ben@'n-Neccirm sancafim Zevd'e vermis ve:
«Kur'an herkese sunulur, fakat Zeyd O'nu en ¢ok alan ve hifzeden-
dirs buyunmustur (47). Bu haberlerden, Peygamber (s.aw)’in Zeyd
b. S dbit'e kars: tam bir giiven i¢inde oldugunu anhyoruz.

Bunlara ilaveten Zeyd ayni zamanda bir fakih idi. Enes b.
Malik (6. 91/710), Restil-i Ekrem’'in sdyle dedigini nakleder: «Si-
zin feraizi en ok bileniniz Zeyd'dir.» Bu haberi Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) sahih bir isnadla rivayet etmistir. Ibnu Sa’d da sahth
‘bir isnadla sunu rivayet etmistir: «Zeyd b. S abit, alt1 kisi olan
fetva eshabindan birisivdi» (48). Sa’bi de: «Zeyd'in ferdiz ve
Kur'an sahasmda riitbesi yitksek idi» der. Zeyd defnolundugun-
da Ebit Hureyre (5. 59/679): <0, bu iunmetin biiyiik &limiydi.
Umulur ki Allah O'nun yerine lbnu ‘Abbas’ys halef kilar» demis-
tir (49). Siileyman b. Bisar ise sunu sbyler: «Omer ve ‘Osmén

(49 Ac, ay. -

(45) Tonu Hacer, el-Igabe, I, 561. .

(46) Ae., ay. -

(47) en-Nevevi (5. 676/1277), Tehzibu'l-Esm4 we'bLiight, I, 201; Veki’ Mu-
hammed Halef b. Hibban (6. 306/918), Ahbarui-Kudat, I, 108,

(48) ellsabe, I, 562.

' (49) Nuketwl-Intisar, s. 372.



fersiz, Kur'an, fetvad ve hiikiim hususunda kimseyi Zeyd'e iistiin
tutmamaktaydilar> (50). Ibnu ‘Abbas Zeyd hakkinda: «O, ilim-
de riistth sahibi olanlardan idi» demektedir (51). Yine Sa'bi soyle
bir rivayet nakletmektedir : «... Zeyd binmek i¢in ayaklarimi &zen-
give attipinda hemen Ibnu ‘Abbés ézengiyi tutar. Bunun iizerine
Zeyd O'na: «Ey Peygamberin amcas: oglu ¢ekil, diye séylenince
Ibnu ‘Abbas: —Biz alimlere - veya Peygamberimizin ehl-i bey-
tine— bdyle davraniriz» der (52). Hz. Omer hacca gittiginde O'nu
yerine biralardi, $am'a geldiginde de Zeyd O'mnunla beraberdi.
Yernm(ik ganimetlerini taksime gorevlendirilmis, Yeméame harple-
rine katilmis ve ok atmustir (53). Said Ibnu'l-Miiseyyeb (6. 94/
712) Medine disinda bulunan sahebeden hig¢ bir stz nakletrnezdi.
Fakat: «Zeyd miistesna; O, insanlarin, ortayva ¢ikan hadiselerin
hitkmiinti en iyi bileni, hakkinda bir sey isitilmeyip de kendisine
sunulan meseleyi de en iyl anlayan idi., Zeyd'in, bildigim her sé-
#intin dogrulugu hakkinda, doguda da batida da ittifak edJl
migtir.» der ve ondan naklederdi (54).

Zeyd b. S abit bunun yaninda kiraat ilminde de temayiiz et-
misti. Restilullah zamaninda Kur’an'in tamamini ezberleyenlerden
idi. Ebfi ‘Abdurrahméin es-Siilemi (6. 412/1021) sbyle der: «Ebi
Bekr, ‘Omer, ‘Osman, Zevd b. S 4bit, Muhicirin ve Ensar'in kira-
atlar1 birdir. Onlar yaygmn kiraatle okuyorlardi. Bu kiraat Resfil-
Ekrem'in vefat ettifi yil Cibrildi Emin’e iki defa tekrarlayarak
okudugu kiraattir, Ve Zeyd (arza-i ahire)ye sahid olmustur. In-
sanlar1 arza-i ahiredeki kiraate gtre okutuyordu. Bunun igindir
ki, Kur'ant cem’ iginde Ebi{i Bekr O'na itimat etti, Hz. ‘Osméan da
teksir isinde O'nu gorevlend1rd1 (55).

Zikrettigimiz haberler, Zeyd b. S abit'in Islam cemaatindeki
mevkiinin son derece viiksek pldugtmu, Resiilullah (s.av)in O'na
olan giwveéni yaninda Ashib'in da O’'na karst son derece saygili

(500 Ae., ay.

(51} el-Haddad Halef el-Huseyni, el-Kevakibu'd:Durriyye, s. 18,

(52) Ebii Havyan etTevhidi (& 745/1344), el-Basfir we z-Zehair I, 112
(53) Tehzib, ay.; Ahbarul: Kudat, ay.

(54 Nuketu’l-Intigar, s. 371

{(55) el-Burhén, I, 237.
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davrandiklarini ortaya koymakta ve boylece cem’ isinde Zeyd'in
gorevlendirilmesinin tam bir isabet oldugunu gdstenmektedir.

Ebii Bekr O'na: — Sen geng bir adamsm, akidlisin send hﬂ'g‘
bir seyle itham edemeyiz, hem de Peygamber'e vahiy katipligi
vapiyordun, derken O'nun su sifatlarla muttasif oldugunu kasde-
diyordu :

a) Genc olmasi, dolayisiyla kendisinden isteneni daha sevk-
- le yapmas, - ‘

b) Akilli olmasi, dolayisiyla Kur'anh daha gok ezberlemis
olmasi, ‘

¢) ltham edilemez olmasi, dolaysiyla gonliin O'na gitven-
mesi,

d) Vahiy katiplifi yapmis olmasi, dolayisiyla Kur'an'a diger-
lerinden daha cok vakif olmasi (56).

Zeyd, yapilan miiracaatlardan sonra «bir da@ tasimaktan
daha agir» dedigi Kur'an’t cem’ etme teklifini kabul etti. Zeyd b.
Sabit Kur'an cem’ ederken nasil bir yol takip etti, hangi pren-
siplere bagh kaldi? Simdi bunu inceleyelim.

Zeyd B. S abit'in Kur’an1 Cem' Etme Isini Yiiriitmesi :

Zeyd b. S abit, Kur'an't cem’ ederken son derece ince ve sap-
lam bir yol izledi. Gok titiz ve genis bir arastinma gosterdi. Yal-
mz kalplerde hifzedilene giivenmedi, sadece yazilan ve isitilenlerle
de yetimmedi. Cem’ isinde iki. kaynaga beraberce giivenerek aras-
tirma (tetebbu)’simin sahasint genis tuttu: Birincisi; Allah’'in Re-
stl'ii huzurunda yazilan, ikincisi; insanlarin gogsiinde muhafaza
edilen. Tedbir ve ihtiyatta Oyle itina gosterdi ki, getirilen ayet
veya sfirenin Allah'in Restil'ii huzurunda vazildigina dair adil iki
sahid getirilmedikge, asla kabil etmedi. Ibnu Ebi Dévid'un Yahya
b. ‘Abdirrahman tarikivle rivayet ettifi su haber buna delalet
eder : ... ‘Omer geldi ve «Kim Restilullah’dan Kur'an'a dair bir
sey almigsa onu bize getirsin.» dedi. Sahébe, duyduklarini sahi-
felere, ince tas levhalarma ve hurma dallarina yaziyordu. ki sa-

(56) Lebib Said, elMushafuTl-Murette], s. 65.
(57) Menahil, I, 252.
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hid olmadan hi¢ bir seyin kabtil edilmedigine Tbnu Ebi Daviid'un
bj;l sefer de Hisdm b. ‘Urve'den, O'nun da babasindan naklettigi
su haber, ayn: sekilde, delalet eder: «Ebti ekir; ‘Omer ve Zeyd'e :
—Mescidin kapisina oturun. Size, kim iki sahid ile Allah'in Ki-
tab’mndan bir ey getirirse, onu yazimz» der. Bu haber munkat’
dahi olsa rawvileri sikadir (58). Ibnu Hacer el-‘Askalani, iki sahid-
den muradin hifz ile kitabet oldugunu séyler (59). ’

Bundan anlagiliyor ki, Zeyd b. S abit kitabettekini hifzdan,
hafizalardakini de kitabetten takip edip kesin olarak Kur'an'dan
oldugu anlasilmadikca, hi¢ bir seyi kaydetmedi. Sonra O, bu bii-
viik isi yaparken kontrolsiiz de degildi. Bbti Bekir, ‘Omer ve Sa-
hébenin ulularn O’'nu murakabe ediyor ve bu biiyitkk da'vada O'na
yardim ediyorlardi (60).

Ancak S ahih-Buhari'de de nakledildigi gibi (61) Zeyd b. S &bit
Tevbe sfiresinin son ayetini Huzeyme b. S #bit'in yamnda bul-
mus ve O'nun sehidetiyle bunlar, Kur'an'a derc etmigtir. Haber
soyledir : «‘Abdulldh Ibnu'z-Zubeyr'den : Haris b. Huzeyme Berie
siresinin sonundaki iki ayetle beraber ‘Omer’e geldi. ‘Omer O'na:
—Bunlarin Kur'an'dan olduguna dair baska sihid var mu? dedi.
Huzeyme de: —Hayir, dedi. Olup olmadigini bilmiyorum valla-
hi. Yalmz sehadet ederim ki, bu ayeti Restilullah’dan isittim ve
ezberleyip kalbime yerlestirdim... ‘Omer de: —Ben de sehadet

ederim ki, bu ayeti Resfilullah’dan ben dahi duydum, dedi. Sonra
 da: —Eger ii¢c ayet olsaydi, onu bir sfire yapardim, Kur'an'dan
bir sfireye onlan ilhAk edin, diye ilve etti (62). Bir bagka ha-
berde, Ahzab siresimin 23. ayetinin yine Huzeyme b. S abit e-lEn-
sari'nin yaninda bulundugunu gdsteriyor. Ziihri (8. 124/742)'nin
Harice b. Zeyd b. § abit'ten O'nun da babasi Zeyd b. Sabit'ten
naklettigine gore : «Mushafi yazdigimda Res@ilullah'dan duydugum
bir ayeti bulamadim. Onu, daha sonra Huzeyme b. S &bit'in ya-
ninda buldum : «Insanlardan, Allah’a vendigi ahdi yerine getiren
adamlar vardir. Kimi, bu ufurda canim vermis, kimi de bekle-
mektedir. Ahdlerini hig degistirmemislendirs. '

(58) A, ay. .
(59 Ibou Hacer el“Askalani, FethulBad, TX, 11
(60) Menihil, a.y. . )
(61) Sahtha Buhari, VI, 225; IX, 92, 93.

(62) Kitabu'lMesahif, s. 30.
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Huzeymetu'l-Ensard, «Zii's-Schadeteyn» —iki sehddet sahibi—
olarak ¢agrnliyordu. Zithri soyle anlatir : « Huzeyme, Siffin'de ‘Ali
ile beraber savasirken &ldiiriildii (63). Tevbe stresinin son iki aye-
tiyle, Ahzab sthresinin 23. ayetinin Kur'an’a derc edilis sekline
bakilarak, iki sahit sartmun burada ¢ignendigi ve Kur'an'm teva-
tiiren nakledilme sartinin burada cari olmadig stylenebilir.” Ki-
saca sunu sdyleyebiliriz: «Tevatiir vardir, yoktur meselesi Pey-
gamberin ashabindan sonraki devreye aittir. Tabiin ve etbéd-1 ta-
biin devirlerine nisbetle tasavvur olunur. Ashaba gelince, onla-
rin Peygamber'den herhangi bir ayetin Kur'an oldugunu isitince,
onun Kur'an'hgrm kat'i olarak bilirlerdi (64). Ahzib ve Tevbe
deki ayetlerin Huzeyme gibi yiiksek bir sahsiyeti haiz sahabinin
yaminda bulunmas: ayrica bir itibar ve emmiyet medan olmus-
tur {65). ‘

Ciinkii Huzeyme, gdzde bir kisivdi. Haberlerden bunu anh-
yoruz : EbQ Ya'li'min Enes b. Malik (6. 179/795) den rivayetine
gore iki kabile, Evs ve Hazrec, birbirlerine kars1 tefahura kalkis-
trlar. Bvs'liler dedi ki: —Bizde Resitlullah’in, sehadetini iki kisi-
nin sehadetine denk kildign kimse ( Huzeyme b. S abit) var (66).
Ensardan olup, Evs kabilesine mensub olan Huzeyme'nin Bedr
harbine ve daha sonraki hadiselere sahit oldugunu, Mekke'nin
fethi giinii Beni Hatme'nin sancaginin O'nun elinde oldugunu &g-
reniyoruz (67). Hz. ‘Ali ile beraber Cemel ve Siffin  savaslarma
katilmig, ancak bunlarm. ikisinde de kitale istirak etmemigti. ‘Am-
mar b. Yasir Sufin’de katlolununca, Huzeyme Restlullah'm :
«Ammar1 sapik bir taife Sldiirecek» dedigini duydum der, sonra
kilicin: ceker ve Slene kadar savagir (68). Huzeyme'yi iki sehadet-
li yapan olaya gelince :

Restilullah (s.a.v), Seva b. el-Kays el-Muhéaribi’den bir at satin
almisti. Fakat Sevi bunu inkar eder. (IHer halde daha fazla paraya
satacafima inamiyordu). Huzeyme b. S abit ise, at1i Peygamber’e

(63) Ae, s. 92

(64) Tecridi Sarih, VIII, 274.

(65) Ae., ay.

(66) ellgabe, I, 426; el-Bagavi (3. 510/1116), Me'dlimu't-Tenzil, s. 175.
(67) Tbmu'lEsir, (8. 630/1233), Usdu'lGabe, II, 133

(68) Usdu'l-Gabe, a.y. ’ ) -
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sattigina dair Resiil'iin lehinde sahidlik yapar. Bunun iizerine Pey-
gamber O'na: —Bizimle beraber bulunmadigin halde seni sahid-
lik yapmaya sevkeden ne idi? der. Huzeyme ise : —Ben seni ge-
tirdigin seyle tasdik ettim ve bildim ki, sen ancak dogruyu ke-
nugursun. Bunun iizerine Restl-i Ekrem : — Huzeyme, kimin le-
hinde veya aleyhinde sahidlik yaparsa, O'nun sehideti yeter, bu-
yurdu (69). )

Zeyd b. S 4bit, bu ayetleri Kur'an'dan  sayarken Restilullah’'in
Huzeyme hakkindaki bu stelinden haberdardi ve bu habere daya-
narak ayetleri Kur'an'a dahil etmis olmaliydi. Yani Zeyd b. S abit,

isinde c¢ok titizlik gostermis, mesnedsiz hi¢ bir sey yapmamasti.

Bir baska rivayete gife, Kur'an'dan olan recm ayeti Kur'an
disinda birakilmistir, Bu rivayete gore; Hz. ‘Omer (6. 23/644)'in
soyle dedigi naklolunmustur: «Bir hakikattir ki, Allah, Muham-
med’i hak Peygamber gonderdi ve O'na kitab indirdi. O'na indir-
digi ayetler i¢inde recm ayeti de vardi (70). Recm ayeti ola-
rak gosterilen lafzin, Kur'an'm nazm ve siyakiyle bir uyum halin-
de olmadig1, dolayisiyle Kur'an'dan sayilamayacagi soylenmekte-

dir : «Bak! Nasil nazim bu? Biz « » nag-

mmnm «Kur'an'in alisilan nazim halinden ‘elmadifina yemin et-
mekten ¢ekinmeyiz. Yine bu, Kur'an ligdtinin saglamligina, naz-
mnin inceligine, yapisimin kuwvetine ve akicilifina benzemeyen
ham bir séz ve lafdir (71). Bu hususta Muhammed Hamidulldh
sunlarn der: Bu husustaki rivayetleri biitiin hadis kitaplarinda,
itina ile gzden gegirdim. Gordiigimn sudur: Buhéri ve diger ha-
dis kitaplarinda Hz. '‘Omer’in; «Reom ayeti Kur'an'dan bir ayet
idi» dedigi nakledilmiyor. Aksine O-nun $6yle dedigi naklediyor :
«Bu (yani recm hiikimii), Allah'in kitabinda vardi». Bunun mana-
s1 cok ¢nemlidir. Cilinkii «Allah’mn kitabi» Kur'an'dan ibaret de-
gildir. Kur'an'm bir ¢ok ayetlerinde, kitab ismi ve «K-T-B» kokii
«<hiikiim» manasinda kullamlmaktadir. Mesela :

(69 Ae, ay.
(70) Tecridi Sarth, XII, 409; Recm ayeti (..._ , }
(71) Sadik er-R&fi'f, I'cdzu'l-Kur'an, s. 29,
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(72) ayetinde «kitabs; farz hiikiim <manasindadir.»
Namaz; kitabdir, diyemeyiz. (...} Bindenaleyh Hz. ‘Omer’in sozii su
anlama gelir: «Allah’mn farz kildig,  hiikmettigi seyler arasinda
recmw de vardi» Yoksa Hz. ‘Omer «Recmm Kur'an'dan bir ayet
idi» dememigtir. Bu birinci izah tarzidir. ‘

Ikinci izah soyledir : Allah Taala bir cok Peygambere muhtelif
kitaplar gondermigtir. Tevrit da, Zebir da, Suhufi Ibrihim de,
Incil de Allah'in kitaplandir. Oyleyse Hz. ‘Omer, daha &nceki ki-
taplarda veya bunlardan birinde recm hiikmiintin mevcat oldu-
gunu kastetmis olabilir. :

Son ve zayif bir ihtimal olarak, Hz. ‘Omer yanuimis olabilir.
Hiikiim seklinde miisliimanlara emredilen bir hususun Kur'an'a
derc edilmesini istemis olabilir. Fakat bunda tereddiidiim var.
Hz. ‘Omer, Buhéri'nin bildirdigine gire séyle demistir: «Eger
insanlarin; ‘Omer Kur'an'da olmayan bir seyi Kur'an'a derc ediyor
fthamlarindan korkmasaydrm, recm hitkmiinii Kur’an'a idhal et-
tirindim.» Yine bu rivayette diyorki, «Biz ream hiikmiiyle Hz. Pey-
gamber devrinde ve O'ndan sonra simdiye kadar ame] ettik. Son-
radan- gelenler recme ait Kur'an'dan bir ayet bulamayinca, «Bu
hitkmiin ash yok!» diyeceklerdir. Iste Hez. ‘Omer’in agik ifadesin-
den sunu ¢itkariyorum ki; Hz. ‘Omer de reomin Kur'andan bir ayet
olmadigini biliyordu. Fakat bunun ayet oldugunu iddia etrnemek-
le beraber, insanlarm ilerde ream hiikmiinii reddetmelerinin &nii-
ne gecmek igin bu hitkmiin zeyl ve not kabilinden Kur'an'da yer
almasini arzu ediyondu (73).

Kesin olan gudur ki ,Allah'mn vahyi nasil nazil olduysa eksik-
lik veya ildve olmaksizin cem’ edilmis ve bize kadar ulasmis olup,
diinya var oldukc¢a da ayni safvet ve piklikla var olacaktir. O'nda
hic bir tebdil ve tagyir séz konusu olamaz. Peygamber bile O'nu
kendiliginden degistirme yetkisine sahip olmamgken (74), halef-
leri bunu nasil yapabilir? O'nu iki kapak arasina toplayan ve da-

(72) Nisa, 103,
(73) XKur'an’t Kerim Tarihi Ders Notlan, s. 27, 28.
(74 Yinus, 15.
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ha sonra gofaltan. o buyiu.k zatlar, ancak vgiiye layiktirlar. On-
larm hakls ancak budur. Onlar kendilerine diigsen gérevi bihak-
kin yerine getirmislerdir. O’'nun tahrif edildigini, baz: lafizlarinin
degistirildigini iddia etmek, ya biiyilk bir gafletin eseridir, veya
yikici bir ariniyetin tezahiiridiir. O'nu degistirmeye hig bir kuv-
vetin giicli yetmeyecektir. Ciinkii Sari’i Teald: «Zikr (Kur'an):
biz indirdik. O’nun muhaflm da muhakkak biziz» (75) buyurmak-
tadir.

Zeyd b, S 4bit'in baskanhgindaki komisyon tarafmx;lan cem’
edilen bu mushafin baz ozellikleri varda:

a) Bir defa bu mushaf, arastirma ve tedkikin en incesiyle, il-
mi metodun en saglamiyla tesekkiil etrnigtir,

b) Tilaveti nesholunan lé:hzla.rdan tecrid edllm.1$lt1r

¢) Igindekilerin miitavatir oldugunda {immetin icmi var-
.dir (76).

Meydana gélen bu mushafa biitlin miisliimanlarca tam bir bag-
" hlk gosterilmis, sihhatine, bu sekilde yapilan cem’ ile, golge dii-
:;mruldugu hususunda hi¢ bir Islam alimince bir sey sOylenme-
mdgtir.

Bu mushaf Hz. Ebl Bekir'e teslim edilmis, O'ndan sonra da
Hz. Omer'e, O da sehid edilince kizi ve Hz. Peygamber'in zevcesi
Hafsa (r.a) ya intikal etmisti. Daha sonra Hz. ‘OsmAn zamanin-
da teksir icin Hafsa'dan istenmis, O da tekrar kendisine iide edil-
mek sartiyla vermis, teksir igi- bitince de tekrar Hafsa'ya idde
edilnistic (77). Bu mushaf, nakledilen nivayete gore; «Hafsa'nmin
vefatindan sonra Medine Valisi olan Mervin (&, 132/749) tarafin-
dan ‘Abdu’lldh b, ‘Omer’den istenmis, O da Hafsa'nin cenazesin-
den diéner déumez mushafi Mervan'a gotiirmiis, Mervan da Hz.
‘Osman tarafindan istinsah edilen mushaflara belki muhalif bir
sey olur endisesiyle onu yakurmmst: (78).

(75) Hier, 9. ,
- (76) Menghil. I, 253,
(I Fethuwl-Bar, I, IX, 15
(78) Kitdbu'l-Mesahif, s. 21.
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Aragtirmamizin sonunda, Kur’an'in ilk defa Hz. Eb{i Bekir za-
mamnda cem’ edildigi ve bunu yapanin da Zeyd b. S abit oldugu
. bir defa daha vurgulanmis oluyor. Bu maltimatin 15151 altinda, Hz.
“Ali'nin Kur'an1 ilk cem’ eden kimse aldupunu sdylemek, cem’
sirasinda bazi usulsizliiklerin yapildigim iddia etmek tarihi haki-
katlere aykindir. Biiyitk bir dikkat ve itind ile Kur'an'm yazildi-
#1 dagimk malzemeler bir araya getirilmis ve bu giinkii «Mus-
hafa Serif» tegsekkiil etrnigtir. Bu biiyik ise emegi gegenlerden Al-
lah razi olsun. -
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«CAHILIYYE» KELIMESININ MANA VE MENSE'l

Ass. Stileyman TULUCU

A) «Cahiliyye» Kelimesinin Mana ve Mense'i :
Cabhiliyye kelimesi, «cehile» (cahil (;Ldu, bilmedi, ahmakca dav-

randi) fiilinden tiiremis olup, bu fiil, asagprdaki sekillende kulla-
mlmakta, aldiga mef'ul ve harf-i cerre gire anlami degismektedir :

B .';U_AJI :]_‘_; . )} Bir seyi bilmedi, tamimad.
2: Y- A | _ : ) Onu bilmedi tanmmad.

3. ( aale J_‘,_.. ) Ona kars1 zorbalik etti, kaba (ahmak-
ca, sefilce) davrandr (1).

«Cehile» eski lisanda pek gok kullamldip1 gibi, sonralan da

«‘alime» (bildi) nin zidd1 (2) olarak kullanilmastr, Mesela, ‘Anitere

(1) ibn Side, elMuhkem, mnsr. ‘Abdu’s-Settir Ahkmed Ferric, Musir,

(2)

1388/1968, IV, 119; ez-Zemahseri, Kitdbu Esasi'l-Belafa, Misir 1299/
1882, 1, 96; <Abdullih el-Bustini, el-Bustin, Beyrut 1927, 1. 423; L.
Madaf, el-Muncid, Beyrut 1960, s. 108; Hiiseyin Atay vb. Arapga-
Tiirkge Biiyiik Liigat, Ankara 1964, I, 307; R. Blachére, Ch. Pellat vb,,
Dictionnaire Arabe-Frangais-Anglais;-Paris 1976, 111, 1845 vd.; Nafiz
Damigman, «Cahiliyye Kelimesinin Mani ve Mense'is, llahivat Fakiil-
tesi Dergisi, Ankara 1958, c. V, say1 I.IV, s. 192, .
Ebli Manshr el-Ezheri, TehzibulLuga, ngr. M. “AbdulMun9m
Ha:faciMahmud Ferec el“Ukde, Kahire 1384/1964, v.d., VI, 56; lbn
Faris, Mu‘cemu Makasyml'l-Luga nsr.  ‘Abdu’s-Sélam  Muhammed
Harin, Kahire 1389/1969, 1,489; el-Cevheri, es-Sihdh, nsr. Ahmed
‘Abdru'l—Gafur ‘Attar Misir 1377, IV, 1663; an Side, ayn., esr., IV,
119; tbn Manzir, Lisdnu'l<Arab, mgr. Daru Sadir, Beyrut (ts.), XI,
129; Firfizabadi, el-Kﬁmﬁsu'l—Muhi‘i_:, Misir 137171952, III, 364; R.
Blachere, Ch. Pellat v.b., ayn. esr., ITI, 1845,
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(Mu'allaka, beyit 43'te) (3) bu méanada sbyle demektir:
( ,_i-l-l-‘:‘rquiL.b.-.-q.:S w) <O sence bilinmeyen seyleri eger

sen bilmiyvor idiysen..»

Fakat I. Goldziher, «cehilesnin bu manasmmin ikinci derecede
aldugunu ve asil minas: olarak bu fiilin «%alime»nin degil, fakat
<halume» (sakin, sabirli ve halim oldu)nin zidd: (4) oldugunu
«sert, kaba veya pek hoyrat ve nobran olmak» manisine geldigini
(5) ileri siirer. Bu ménadda es-Senferd'nmn bir giirini zikreder :

o,y
. 'dl-lﬂd\-'-\'!\d.: 3:.' 39 :) : «Kendini bilmevenler,agir bag-
liligrm ehemmiyetsiz sayunasﬁﬂar.» (6).

Yine bu ménadda meshur sair el-Muhelhil b, Rebi‘a soyle de-
mektedir

s = . . ‘£ () " !
DY, et i, 00 el ik s B L
«By Haris, bizim biiyliklerimize karsi zorba olma (kaba dav-
ranma)! Siiphesiz biz, siddet ve hilm sahibiyiz.» (7)

Yine bu méana ile ilgili olarak, Mu‘allakit sairlerinden ‘Amr
b. Kulsiim, Besiis (8) harbi dolayisiyla nazmettigi Mu‘allaka’sm-
da der ki:

(3) ezZevzeni, Serhu'l-Mu‘allakiti's-Sebt, Beyrut 1382/1963, s. 147; krs.
Toshihiko Izutsu, Kumr'an'da - Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates,
Ankara 1975, s. 203.

{(4) Tbn Dureyd, Kitibu Cemhereti’l-Lugn, Haydarabad 1345, II, 114

(5) 1. Goldziher, Muhammedanische Studien, Halle 1889, I, 225; krs. R. A,
Nicholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, p.
30: T. H. Weir, Cahilive, Islam Amsiklopedisi, III, 11; A. J. Arberry,
The Seven Odes, London 1957, pp. 251- 253 Toshihiko Tzutsu, aym.
esr. s. 192.

(6) Senferd, Lamiyyetu'l*Arab, trc. Yusuf Cerml Ararat, ngr. M, 8. S6-
zeri, Istanbul 1962, metin, s. 9, terciime, s 13, beyit 53.
() Sibeveyh, el-Kitab, Bulak 1316, I, 335,

(8) Besis, Taglib ve Bekr kabileleri arasinda 40 sene siiren kardes

" harbinin efsanevi miisebbibi olan kadindir. Bu konuda bk. Ibn
‘Abdj Rabbihi, el<Tkdwl-Ferid, Kahire 1317, III, 66 v.d; Ahmed
el-Meydani, Kitdbu Meomafil-Emsal, Bulak 1284, II, 332.
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Ldolbdhd, s @ f Juabd Gl oat Jla ¥
«Hele kimse, bize kars1 zorbalik etmesin; ¢ zaman her zor-
badan daha zorba oluruz.» (9)

Yukardaki mapalarindan dolay: 1. Goldziher, «el<Cahiliyye»
yi »barbarlik» (10) diye terciime eder (11). -

Islamdan &nceki zamanlarda bu kelimenin dini bir ménasi
yoktu. «Cehl» insanin kisisel bir niteligi idi; ancak ¢ok belirgin bir
nitelikti. «Cehl», Islamdan énceki Araplarin o derece tipik bir vasfi
idi ki Islamdan 6nceye ait bir siirde mutlaka «hilm»le beraber yer
alirdr. Yine hemen her adunda rastlanan kavramlardan biri olan
<hilm»in karsiti idi (32).

Cahiliytye kelimesine (13) ve «c-hd» kikiinden tiiremis kelimele-
re Kur'ana Kerim'de (14) bolca rastlanmaktadir. isldmda, daha dog-
rusu Kur’an'da Cahiliyye, olumsuz anlamda bir dini terimdir. Ciin-
kii o, kéfirlerin kiifriiniin temelidir {15).

B) «Cahiliyye» Kelimesinin Bir Terim Olarak Maind ve Sumiilii;

Chbhiliyye kelimest, topluluk ismi (ismu'l-cem’) olup, miifred}
«chili»dir (16). Cahiliyye tabiri, Arabistan'da, Islamiyetin yaytlma-
sindan evvel yahut daha dar bir mani ile, Hz. Isd’dan Hz. Peygam-
ber (s.av.)'e kadar gecen devre verilen isimndir (17). Genellikle
eski Arapca sbeliiklerde bu devir, «Islamdan 6nceki fetret zamani»

(9)’ Ebli Zeyd el-Kuresi, Cemherein Egt%ri'l“Arab, Beyrut 1383/19%63,
s. 147; ezZevzeni, ayn. esr., s. 127; ezZemahseri, ayn. esr, I, 9%;
Nafiz Damsman, ayn. mak., s. 194,

(10y 1. Goldziher, A Short History of Classical Arabic Literature, trans,
Joseph Desomogyi, Berlim} 1966, p. 7.

(11) 7 Goldziher, Muhanmmedanische Studien, I, 219 v.d.; T. H. Weir, ayn.

. aad., s. 11 '

{12) Toshihike Izutsu, ayn. esr., s. 193; Avn, mill. The Structure of the
Ethical Terms in the Koran, Tokyo 1939, bk. indeks.

(13) M2'ide soresi, dvet 50; Al Imrin stiresi, &vet 154; Ahzdb sfiresi,
dyet 33; Feth stresi, ayet 26,

(14) Bu konuda genis bilgl icin bk. B. F. Stowasser, «Die Wurzel Jhl im
Koran», Necati Lugal Armagam, nsr. TTK, Ankara 1968, s. 571 v.dd.

(15 Toshihiko Izutsu, ayn. esr., s. 193.

{16 T. H. Weir, ayn. mad., s. 11.

(17y T. H. Weir, ayn, mad., s. 1.
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(18) olarak tarif edilmektedir. Cahiliyye kelimesinin tam anlanuna
galince, J.D. Michaelis ile digerleri tarafindan ortaya atilan ve
geneliikle kabul edilen kanaate giore, kelime «cahillik devri»ni ifade
eder. Nitekim Hristiyanliktan evvelki devre de bu ad verilmisti (19).

Arap dili ile yazilmss tarihi ve edebi eserlerde Islamdan onceki
devri ifade etmek i¢cin «Cahillivye», «el<Asru’l-Cahili» veya «‘Asru
mé kable'l-Islams (20) gibi tabirler kullamlmaktadr.

Céhiliyye kelimesi ile, 4 tabakaya ayrlan Arap siirinin ilk ta-
bakas: (21) kastedilir. Tkinci tabakaya mensup olanlara «Muhad-
rams» ismi verilir ki, bu tabir, miisrikfi-k devrinde dogup da, Is-
lamivetin zuhurundan sonra dlen sairler i¢in kullantlir (22).

C) Cahiliyye Caginmin Boliimleri ve Bu Cagm Ilim, Medeniyet,
Inang, Din ve Adet Bakimindan Degeri :

Cahiliyyve ¢ag iki boliimie ayrilmaktadir: Ilk Cahiliyye cagi,
son, Cahiliyye cagi.

Ilk Cahiliyye ¢agi XIX. yiizyilin sonlarinda batili bilginler ta-
rafindan Arabistan yarmmadasinda yapilan kazilar sonunda ¢ikari-
lan vaztlardan ve ele gecirilen diger eserlerden Gnce tamamuyla
mechuliyet icinde idi. Ancak XIX. yiizythn sonlaryla XX. yiizyihn
baglarinda bu devir biraz aydinlanmustir.

" (18) Ebli Mansir el-Bzheri, ayn. esr., VI, 56; fbn Side, ayn. esr.,, IV,
119; Ibn Manzar, ayn. esr.,, XI, 130; krs. bir de ‘Abdulldh el-Bus-
tand, ayn. esr., I, 424

(199 T. H. Weir, ayn. mad,, s. 11 .

(20) Ingilizcede bu manida «pre-Islamic periads (Islamdan dnceki devir)
tabiri " (bk. Imrwal-Qavs, Encyclopaedia Britannica, US.A,, 1965,
XII, 12) veya «pre-Islamic Arabian paganism; the time of pré-Islamic
Arabian Paganism» (IslAmdan Gnoeki Arap putperestligi; Islamden
dnce Arap putperestlik cagi) ifadesi (bk. Redhouse, Yeni TiirkgeIn-
gilizce Sézliik, Istanbul 1968, s. 212) kullamlmalktadir. «Pagan worlds
(putperest diinya) ménds: igin bk, R. Blachére, Oh. Pellat v.b., ayn
esr., III, 1852. R. ‘A. Nicholson (ayn. esr., s. XXVI, 30) da «Cahiliy-
yesyi, «The Age of Ignorance or Barbarism» (chhillik veya barbar-
Lk cagn) diye tarif eder.

(21) Ion Kuteybe, Kitabu's-Sit ve's-Sufard’, Misir 1322, s. 3 vid.; Mchmed
Zihni, elKaviulCeyyid, istanbul 1304, s. 6.

{22) T. H. Weir, ayn. mad., s. M.
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Islamiyetin dogusundan az dnceki ¢afa yani M. V. yiizyildan
Hz. Muhammed (s.a.v.)'in Islam dinini teblig edisine kadar gegen
zamana da son (ikinci) Cahiliyye cagr denir (23). .

Ahmed Emin'e gore: «Cahiliyye devrindeki fikri mahsuller
liigat, siir, meseller ve hikiyelerdir; o dewir Araplarinda ilim ve
felsefeden eser yoktur. Sosyal seviyeleri ilim ve felsefe ile mes-
gul olmalarma firsat vermemistir; onlarin nesep, nevi ve gok-
yiizii hakkinda biraz haberleri ve tibba dair bilgileri vard: ama
bunlara ilim demek actkca bir hatadir» (24).

Cahiliyye tabiri pek genis bir anlamda alinarak, bu devir Arap-
larinm tefekkiir, ilim ve inang bakwmindan tam bir cehalet iginde
yasadiklarn (25) goriisit tutunmus bulunmaktadir. Bununla bera-
ber su hususu da belirtmede fayda vardir : Bu devir insanlarinm
tamamen madeni vasitalardan mahrum wve gayet geri bir hayat
tarzy igerisinde bulunduklan neticesini ¢ikarmak pek isabetli bir
goriis degildir. Ciinkii bu tertm, Araplarin o zamandaki din (26)
ve toplum hayatinin baz1 sakat Adet ve geleneklerini ifade eder;
yoksa bu devirde yasayan Araplar tamamiyla medeniyetten mah-
rum degildiler (27). Ankeolojinin meydana gkandif gibi Arabis-
tan'm muhtelif kisimlarinda muhtelif yazdar vardi (28). Bu ko-
nirda merhum tarihgi Ismail Himi Danismend de su agiklamayi
yapmaktadar ; '

(23) Nes’et Cagatay, Isldmdan Once Arap Tarihi ve Cahiliyve Cag, ikimed
baski, Ankara 1963, s. 91.92,

{(24) Abmed Emin, Fecru'l-Islam, Kahire 1945, s. 48'¢ istinaden : Mubahat
Tiirker, U¢ Tehafiit Bakimmdan Felsefe ve Din Mimasebeti, Ankara
1956, s, 14,

(25) Nibat Keklik, Islam Tefekkiiriiniin Dogusn, Islam Diisiincesi Mec-
muas! (Mart 1967), say1 I, s. 4.

(26) Bilindigi iizere, Cahilivye devrinde Arabistan’'da  puotperestlik son
derece yaygindi. Bu konuda genis bilgi igin blk. Fbon alKalbi, Putlar
Kitabr (Kitdb al-Asnam), ngr. Ahmed Zeki Pasa, Rosa Klinke
Rosenbergerinn Almancaya c¢evirisinden Tiirkgeye cev. Beyza Dii-
siingen, Ankara 1969; J. Wellhausen, Reste Arabischen Heidentums,
Berlin 1961

(27) Mahmiid Es'ad, Tarih-i Dind Islam, Istanbul 1327, 1, 279; Nes'et
Cagatay, ayn. esr., s, 92,

(28) Muhammed Hamidullah, Multasar Hadis Tarifti ve Sahife-i Hemmam
tbn Munsebbih, cev. Kemal Kusgu, Istanbul 1967, s, 14
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«Cahillik ménisina gelen bu «Chhiliyye» kelimesinin medeni
sevive mes’elesiyle hic bir alikasi yokitur; yani bu kelime eski
Arap medeniyetlerinin inkéar: i¢in ortaya atilmis ve asirlardan beri
o méindya kulanilmig bir kelime degildir : Bundan maksat, Islami-
vetten evvelki devrin sirf din buhrani ve miisriklik ddetleriyle tea-
miilleri bakimindan bir gaflet ve dalalet devri oldugunu belirtmek-
ten ibarettir.» (29)

Arabistan, umumiyetle zannedildigi gibi ¢blden ibaret ve o
kadar diinyadan tecerriit etmis bir yer degildir. Hatta Iran tehdidi
altinda bulunan Bizansin hdkim oldugu Sarki Akdenize az-gok
bagli bir memleket oldugu bile séylenebilir (30). Araplar, gerek
kuzey-giiney ve gerekse dogu-bati arasinda ticaret yollan iizerinde
bulunmalarn sebebi ile ¢ok eski devirlerden itibaren Misir, Habesis-
tan, Suriye, Filistin ve Mezopotamya ile miinasebette bulunuyor-
lard: (31).

Yine bu konuda Ahmed Emin su agiklamada bulunmaktadir :

«Cahiliyye ¢aginda Araplarin diinya milletleri ile hig bir ilis-
kileri olmayip, kendi baslarina bir koseye gekilerek yasamis olduk-
lar1 ve bir taraftan sahralarn, diger taraftan denizlerin, onlar:
diger milletlerle miinasebette bulunmaktan alikoydugu; gerek ede-
bi ve gerek terbiye bakimindan bagkalarindan bir sey almadiklam
insanlar arasinda suyu bulmug ise de, bu gbriis hatalidir. Araplar,
etrafindakilerin maddl ve méanevi cihetlerinden faydalanmsslar ve
miinasebetlerde bulunmuslardir. Fakat bu iliskiler, o zamanin me-
deni milletleri arasmdaki miinasebetlere nisbetle daha zayif ol-
mustur, Bu da Araplarin cografi ve ictimai durumundan ileri gel-
mistirs (32).

Ayrica bu hususta M. Fuad Kopriilii de W. Barthold'un «ls-
1am Medeniyeti Tarihi» adli eserine ilave ettifi izah ve diizeltmeler

(29) Ismail Hami Dénismend, Izahli Jsi4m Tarihi Kromolojisi I, Istanbul
1960, s. 25, 127. -

(30> Gaudefrcy-Demombynes, Le Monde Musulman et Byzantin Jusqu™
aux Croisades, Paris 1931, p. 47'ye istinaden: Ism&il Himi Da-
nigmend, ayn. esr., s. 152. ’

(31) Yasar Kutluay, Islam ve<Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s. 3.

(32) Abhmed Emin, ayn. esr, gev. Ahmed Serdarcgliu, Ankara 1976, s. 40.
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kisminda «Bedevi Araplann, esasen biisbiitiin yabanc olmadiklan,
daima ticari ve medeni miinasebetlerde bulunduklan Sasini ve
Bizans dilnyalarm pek iyi bilmelerinde, diger miithim bir Amili de
unutmamak lazimdir : Islamiyetin zuhuru siralarinda, ¢oliin sark
ve-simal uglarinda iki ehemmiyetlice Arap prensligi bulunuyondu;
sarkta S#sani Imparatorlufunun himayesi altindaki Lahmilerle,
simalde Bizans'' metbli olarak taniyan Gassaniler» (33) diyerek
bedevi Araplarin medeni ve ticari iligkilerine isaret edivor.

(33 'W. Barthold — M. Fuad Kopriilii, Islam Medeniyeti Tarihi, ikinci
basun, Ankara 1963, s. 129. '
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IMAM-I TIRMIiZ1
Ass. Liitfullah CEBECI

Hicretin 200. senesinde Tirmiz Sehri'nde istikbalin biiylik
muhaddislerinden biri olacak olan bir gocuk dogdu (1). Diger bir
rivayete gore bu dogum hicri 209 senesinde idi (2).

Bu ¢ocugun dedesi Servetiibnii Misa, Merv'li idi. el-Leysii'bnii
Seyyar zamaninda Merv'den Tirmiz'e gbgmiis ve oraya yerlesmis-
di. Imém-~1 Tirmizl de burada dogmus ve burada bityiimiisdii (3).

Imam'in hayatiyla ilgili méalumat —bu kadar meshur bir zat
olmasina ragmen— olduk¢a azdir. Babasinin durumunu, dilesinin
maddi ve ilmi vaziyetini kardegleri olup olmadigini ve benzeri
seyleri, O'ndan bahseden kaynaklardan &grenemedik.

Nesebi : Muhammediibnii ‘Isi ibni Servetiibnii Seddad (4)
Ibni Miisd Ibni'd-Dahhaki’s-Siilemiyyi'd-DariruflBigiyyu't-Tirmizi'-
dir (5). Ibnii Hacer'in ifadesine gore, Ibnii's-Seken es-Siilemiyyii't-
Tinmiz! seklinde bir baska kisa tertibi de vandir (6).

(1) Tuhfetii'l-Ahvez? (Mukaddimesi), Ebu'l“Ald Muhammediibnii ‘Ab-
durrahimi’l-Miibarekfari (v, 1283 hic), Matba’atii'l-Bihaleti’l-Cedi-
de, Kahire, Tarthsiz, I, 328.

(2) Siineniit-Timmiz! (el-Sami'i’s-Sahih), Tahkik: Ahmed Muhammed
Sakir ve Ibrdhim ‘Utve ‘Ivaz, Mektebetii'l-Islamiyve, 1, 77.

(3} Tuhfeti'l-Ahvezi (Muk), I, 329 (El-Buki'tnin «el-Kesfrinden nak-
lemy).

(9 Kitibu'l-Ensab, Ebl Satd Abdulkerim Ubnit  Muhammed es-Sem’ani
(v. 562), nes.: D. 8. Margoliouth, Ofset baski, Mektebetii'-Miisenns,
Bagdad, 1970, 106/b.

(3) Vefeyatiil-A'van, Ibnti Hallikin (v. 681), Tah: Dr. Ihsa.n Abbas, Garib
Matbaasi, Bey. 4/278.

(6) Tehzibii't-Tebzib, Ibnit Hacer (v. 832), Beyrut, 1968, 9/387.
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Ebt 'tsa Muhammed, Islam Aleminde «et-Tirmizi» lakabiyla
meshur olmustur (7). Bu lakab oma memleketine izafeten wveril-
mistir.

Tirmiz, uzun geemisi bulunan meshur ve biiyitk sehirlenden bi-
ridir, Orta Asya'da Ceyhun, diger ismi ile Belh Nehri'nin kuzey
kenarinda, Surhab Cayi’'min Ceyhun.a kanldig yerdedir. Elan kii-
itk bir kasaba olan Tirmiz, eskiden bilyiik, genis, niiftsu hayh ka-
bartk sehirlerdendi. Ortasinda surlarla gevrnili bir kalesi vardi.
Carsilar: muntazam ve tugla doseliydi. Buhdrd'nin 380 km. giiney-
dogusunda, Belh Sehrinin 80 km. Kuzey-dogusunda, 37 derece ku-
zey pareleli, 67 derece dogu meridyeni lizerinde yer alir (8).

Islam Medeniyyetinin parlak devirlerinde meshur bir sehir olan
Tirmiz, Cengiz Han tarafindan tamimen yakilip yikilmis ve da-
ha sonra da o eski ma'mariyetini bir daha. bulamarustir {9).

ilim ehli bu sehrin isminin telaffuzunda thtilaf etmislerdir.
Bamlari .onu <«Termiz» seklinde okurken bazlart «Tiirmize
seklinde diger bazilar da «Tirmiz» seklinde okumusglardar. Makbul
olan ve bu sehrin sikinlerinin telaffuzu olan son seklidir (10).

ImAma Tirmizi'nin kiinyesi Ebf ‘Isa’dir. Imam, ismi Mubam-
med olmasina ragmen kendisinden bahsederkea daha ziyade kiin-
yesini kullamir. Baz -Alimler ’nun bu kiinyesini, Ibnii Ebi Sey-
be'nin Musannef'indeki : «EbG 'Isd kiinyesini alan bir adama Re-
siilullah (as) : —T1sd (as)in babasi yoktur; demisti.» hadisin-
den dolay1 pek iyi gérmemisglerdir. Fakat buna kars: aksini ifade
eden hadislerle cevap verilmistir (11).

Ebt ‘Isa biiyiik hadis &limlerinden olana kadar uzun, hizli ve
copu seyahatlarla gegen bir talebelik devresi gegirmigtir. fmam’in

(7} Buhari ve Tirmmizi'nin hocas: clan Ebu't-Hasan Ahmedii'bnii Hasan
(v. 240) ile «Nevadiri'l'Usill> sahibi Ebd JAbdillah -Muhammedii-
boii ‘Ali (v. 250) da bu lakapla meghurdurlar.

(8) Mu'cemu’l-Buldan, Yakitu'l-Hamevi, Diru Sader Beyrut, 1956,2/26;
Kambsrl-A'lam, Semseddin $ami, Mihran Matbaasi, Istanbul, 1891
(h. 1308), 3/1644; Kitabu'l-Ensab, 106/b; Isldim Ansiklopedisi, M. Eg.
Bakanh# Yaymlar, I. Bas. Istanbul, 1974, 12-1/388.

(9 Kamisul-A'lam, 3/1644.

(10) Kithbu'l-Ensab, 106/b; Vefqyﬁtu’l-A’yén, 47195,

{11) Tubfetu'l-Ahvezi, {(Muk.) 1/343-344,
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bilhassa ilk talebelik yillarina rastlavan devir, kendilerine gergek-
ten iistdd demeye layik biiyiik Islam alimlerinin son demetlerinin
yasadig1 devirdi. Bu bakimdan O’'nu sansh sayabiliriz.

Tirmizi bu biiyitk dlimlerden bir cofunun derslerinde ve hal-
kalarinda bulunmustur. Tedrisi sadece hadis sahasinda olmamus,
fikih ilminde de miictehid derecesine ¢ikacak kadar denin tetkik
ve tetebbu’u olmustur,

1lim talebi gayesiyle Horasan, Rey, Vasit, ‘Trak, Kife, Basra ve
Hicéz'da birgok seyahatlarda bulunmus ve sayilamayacak kadar ¢cok
seyh ve raviden hadis almstir. Sithen'inde bu kimselerin copunu
zikretmistir (12).

Kaynaklarda isimlerini tesbit ettigimiz iistddlarindan baslica-
lar1 sunlardir :

Muhammedii'bnii Besar Biindar (162-252), Ebt Misd Muham-
mediitbnii’l-Miisenna (162-252), Zeydir'bnii Yahya Ul-Hisani (V.
254), Abbasii'bnit’l-Thdul'azimi’l-Anberi (v, 246), Ebft Sa'idii’k
Esecc, ‘Abdullahi’bnu’l-Sa’idi’l-Kindi (V. 257), Ebii Hafs ‘Amriy
bnii ‘Aliyyi'l:Fellas (160-249), Ya'k{bii'bnii Ibrahimi’d-Devraki (166-
252), Muhhammedii'bnii Ma'meri’l-Kaysiyyii'l-Bahrani (v. 250), Nas-
rit‘bnii ‘Aliyyi’l-Cehddmi (v. 250) ... Bu diokuz iistdd Tirmizinin
Kiitiib-ii Sitte’nin diger imémlarnyla misterek hadis aldig hocala-
ridir (13). Ebii Abdullah Muhammedii’bnii Ismaili’l-Buhari (194
256), Miislimii’bnit'l-Hacclci’l-Kuseyri (204-261), Ebit  Davidi’s-Si-
cistani (202-275), Ahmadii’bnii Hanbel (164-241), Kuteybetii'bnii
Sa'idi's-Sakafi (130-240}, Eb Miis’dab Ahmedii'bnii Ebi Bekri'z-
Zithri (150-242), Ibrahimiibnii  ‘Abdillahi’l-Herevi (178-244), Is-
mailiibnii Misa es-Siiddi (v. 245), Siiveydiibnii  Nasri'l-Mervezi
(v. 240), Muhammedii'bnii ‘Abdilmelik'bni Ebi's-Sevarib (v. 244),
‘Abdullahiibnii Mu'dviyete’l-Climehi (v. 243), ° Aliyvit'bnii Hieri'l-

Mervezi (v. 244), Mahm(dii'bnii Geylan, Ahmediibnii Muni, Mu- .

{12) Mevirath't'Ulim, Tagkopriizade Ahmed Efendi, Ter.: Tasképriizade
Muhammed, 1. basks, Istanbul, 1313 (hic), 1/583; Tehzibii't-Tehzib,
9/387; Tubfetitl-Ahvezi (Muk.), 1/340. :

(13) Siinenii’'t-Tinmizi, 1/80 (tahkik edenin mukaddimesinden..)
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hammedti'bnii Miisenna, Siifyanii’bnii Veki’.. ve ‘Irak, Hiciz ehlin-
den birgok alimler (14).

Bu isimler iginde O'ma hadis sahasinda gergekten faydali olan
ve O'nun derinlesmesini saglayan Buhari Hazretleri’dir (15). Tir-
mizinin Bubéri'yle birhayll miinisebet ve miibaheseleri olmustur.
Bu miibdheselerinde bazen Buhiri'ye muvafakat etmisse de bazen
muhalefeti de vaki' olmustur. Mesela - Tirmizi, bir hadisteki ravi-
lerin ihtilafli rivayetleri hakkinda Bubéari'ye : —Bu rivayetlerden
hangisi dogrudur? diye sormustur. Daha sonra Buhéri'nin dogru
olarak gosterdigi hadisi degil de digerini kendisince bir baska de-
lile dayanarak tercih etmig ve hocasi olan Buhari'yi kuru kuruya
taklid etmemistir (16). Tirmizi'nin Siinen'inde, baz1 hadisleri zikr
esndsinda-: —Bu hadisi Buhari benden duydu. Diyerek, Imam-
Buhiri'nin kendisinden hadis aldigini ifade etmistir (17). Bu hu-
susta Ibnii-Hacer'in naklettigi su soz de nakle deger: -Iméam-
Buhéri, Tirmizi'ye: Senin benden istifadenden ¢ok ben seaden
(senin ilminden) istifade ettim; demistir ki, bu Tirmizi hakkinda
biiylik bir sehadettir (18). Tirmizi-de Buh&ri bakkinda: -Si-
nen’imde hadis illetleri, raviler ve hadis tarihiyle ilgili bilgilerin
cogu Buhari ile yaptifim mubiheselerin mahsaliidiir. Horasan ve
‘Irdk’ta O’'nun kadar hadis illetleri ve tarihinde &lim hi¢ bir kim-
se gormedim; demistir (19).

Bir kimsenin muhaddis, miictehid, fakih, seyb ve benzeri bir
mertebeyi kazanabilmesi icin herseyden &nce miikemmnel bir ze-
kaya ve derin bir dehaya sahip olmasi gerekir.

Tirmizi, Allah Tedld’nin bu nimetten bol bol lutfettifi nadir
zatlardan idi..

Idrfsi’ nakleder :  «Ebfi ‘Is4 et-Tirmizi'den sunu anlattifim
isittim : -Mekke'nin bir caddesinde gezerken, daha &nceden ken:

(14) Tezkiretit-Huffaz, Bz, Zehebi (v. 748), 111 basky, Dairetii’l-Ma'ari-
fi1"Usmaniyve, Haydardhad, 1956, 2/634; Kitabu'l-Ensab, 106/b;
Mevz'atw''Ulim, 1/585.

(15) Tegkiveti)-Hutfsz, 2/634.

(16) Siinenit't-Tirmizi (Mukaddime), 1/83.

(17) Tehgzibii’t-Tehzib, 9/388-389.

(18) a.ge., 9/388-389.

(19) Siinenirt-Tirmizi (Kitabu'ldlel'de), 5/738. .
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disinden iki defter dolusu hadis yazdiyim bir iistdda rastlamis-
tim. Ondan yazdigim hadis defterlerinin yanunda oldugunu zan-
nediyordum. Ustdddan o hadisleri bizzat agzindan dinleme firsatin
bana vermesi igin ricida bulundum. O da ricami kabul edip, hadis-
leri rivéyet etmeye basladi. Bir bakt: mki yanundaki defterler hi¢
yazilmamis bos defterler idi. Ustad hadislerinin rivayetini bitirince
buna muttali oldu ve kizarak: . Yoksa sen benimle alay mu
ediyorsun? Yaptifina utanamyor musun? dedi. Bunun iizerine ona
durumu izah ettim ve: - Ben o hadisleri ezberlemistim. dedim.
Ustad : - Oku bakayim oyleyse, dedi. Biitiin hadisleri ezberden
sirayla okudum. Bitirdigimde : - Daha onceden buna galismus mu
idin? diye sordu. - Hayir, cevabim verince iistdd ezberlenmesi
zor, birbirinden ayirdedilmesi gii¢, getrefilli kirk kadar hadis da-
‘ha okuyup : - Haydi bakalim, dedi. Ben de o hadislerin hepsini
hig hatasiz tekrarladim. Ustdd: $imdiye kadar senin gibi birisini
gormedim; dedi. (20) ’ '

Tirmizi'nin buna benzer diger bir menkibesi de style : «Imam
Tirmizi hace igin yola cikmisti. Yolda iken muhaddislerden biri-
sine rastlamusti. Ondan bildigi hadisleri dinlemek istedi. Hadis
alimi opa, miirekkeb ve kalem getinmesini istedi. Tirmizl aradi
ama istediklerini bulamadi. Fakat bulmus gibi davrandi. Muhad-
disin huzuruna oturdu, Ustdd da bildigi, hadisleri okumaya bas- .
ladi. Tirmizi, &niindeki kagida sanki iistddin rivayetlerini yaziyor-
mus gibi elini kagit {izerinde yiiriitiiyordu. Ustad altrms kadar ha-
dis nakletmigti ki durumun farkina vardi. Bakt: ki éniindeki kagt
bembeyaz duruyor. Bunun iizerine kizdi ve: Sen vakitlerimi bo-
sa harcatiyorsun. dedi. Buna cevap olarak Tirmizi de : - Séyledik-
lerinizi (kalem ve miirekkeb bulamadigim i¢in) yazamadiysam da
hepsini ezberime aldim. dedi ve altmis kadar olan hadislerin bii-
tiiniinii hatasiz tekrarladi. O zaman iistdd bu talebenin Mhifzna
hayret etmisti (21).

Bu menkibelerinden Timmizi'nin hifz ve zekasmmmm derecesini
anladigimiz gibi bazi idetlerini de gOriiyoruz. O, hifzimin mikem-
melligine ragmen, hadisleri yazarak da kaydediyordu. Béylece hif-
zm1 takviye ediyordu. Yine bu ve benzeri menkibelerinden anli-

(20) Tehzibir't-Tehzib, 9/389: Tezkireti'l-Huffaz 2/635.
(21) Tubfetiil-A hvezi (Muk.), 1/339.
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yoruz ki o, yolda, belde, seferde ve eline gecirdigi her firsatta il-
me sahip ¢ikiyor ve hadis tedrisi igin gayret sarfediyordu.

1drisi, Tirmizi hakkinda sunu da nakleder: «Ebii ‘Isi et-Tir
mizi, hifz saglamhginda darb-1 mesel olmustu. O hadis ilminde
kendilerine uyulan, sozii dinlenen imémilardandi. Alimdi ,isini
saglam yapardi.» (22).

El-Hakimii'n-Nisabari de: «Omerii'bnii  ‘Aleke’den isittim ki
Imém- Buhari vefat ettigi zaman geride kalanlar i¢inde ilim, hifz,
takva ve ziihdde EbQ ‘Isd et-Tirmizi gibisi- yoktu, dedi.» diye riva-
yet etmisti (23).

Hadiste en biiyiik isim olan Imém-1 Buhari’'nin O’aun hakkin-
daki schadeti kafi olmasina ragmen biz O'nun sehidetine sunlari
da ilave edelim. Ibnii Hibban e s- S ikit'inda O'ndan bahsederken:
»0 sika, sbziine glivenilir, degrulugu tam ravilerdendir.» der (24)
der (24) «O, hafiz, sik, sikalifinda herkesin miittefik oldugu bir
zattir.» soziinii Imam- Nevevi, Hafiz Ebti Ya'le gibi bir ¢ok alim- .
ler tekrar etmistir (25).

Fakat bu noktada Tirmizi'nin kuvvetli ve sika bir hadis ra-
visi olusunu kabul etmeyen bir alimle karsilasiyoruz. Endiiliislii
Ebti Muhammedii’bnii Hazm... Bu zat el-Feriiz isimli eserinde :
«EBbli ‘Isi et-Tirmizi mechul (yani hali bilimmeyen, rivayeti az
olan, herkes tarafindan bilinmeyen) bir ravidir.» diyor. Tehzibii't-
Tchzib’inde bunu nakleden Ibnii Hacer : «Bu size hig itibar yok-
tur. Zannedersem Ibnti Hazm, Tirmizi'nin ilim ve hifzina ait men-
kibelerine, kitaplarina muttali olamamistir. Hem sonra bu adam,
Tirmizi. hakkindaki gbriisiinii sika ve meshur alitnlerden Ebi'l-
Késimi'l-Bagavi, 1sma'ilii’bnii Muhammed, ve Tbnii’l-'Abbasi’'l-Esam
gibi hafizlara istinAden soyliiyor. Halbuki o zatlar Tirmizi'vi ok
iyi tamyan kimselerdir» der (26).

ImaAm-1 Tirmizi hazretleri, diger bir ¢ok muhaddis gibi tale-
beligin vanisira muallimligi de beraber yiiriitityordu. Bir tarafdan

(22) Vefeyatii'l-A'yan, 4/278; Kitabwl-Ensab, 106/b,
(23) Tezkiretiv'l-Huffaz, 2/634

(24) Tehzibii't-Tehzib, 9/389.

(25) TuhfetivlkA hvezi (Muk.), 1/341.342,

(26) Tehzibii't-Tehzib, 9/389
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her firsattan yararlanarak hadis topluyor, bir tarafdan da isteyen-
lere hadis rivayetinde bulunuyordu. Binden’aleyh O’nun hocalar:
gibi birgok talebeleri vardi. Bu talebelerinin bazi meghurlarm su
sekilde siralaya biliriz: Ebi Hamid Ahmedii’bnii ‘Abdillahi®bni
Davidi-Merveziyyii't-Tacir, el-Heys emii’bnii Kiileybi's-Sasi, Ebi'l-
‘Abbas Muhammedibnii  Ahmede’l-Mahbbiyyu'l-Mervezi, - Ahme-
dii'bnti Yasufe'n-Nesefi, Eba’l-Haris Esedii'bnii Hamdfye, Davii-
dii'bnii Nasiribni Siiheyli'l-Bezdevi, ‘Abdiibnii Muhammedi’bni
Mahmiidi’'n-Nesefi, Mahmtdii'biinii Numeyr, Ebli Ca'fer Mu-
hammedii'bnii Siifyani’bni’n-Nasri'n-Nesefiyylin, Muhhammedii'bnii’
1-Miinziri'bni's-Sa'idi’l-Herevi (27), Mekhaliibnii'l-Fadl, Hammadii’
bnii $akir, Ahmed{i'bnii ‘Aliyyi'bni Hasneviyye (28), Eba Zerrin
Muhammedii’bnii Ibrahim, Ebd Muhammmed el-Hasenii’bnii ibrahi-
me'l-Kattdn, Ebii'l-Hasani’l-Fizari (29), Muhammediibnii Sa'idi’l-
Gazzél, Yeknizii'bnii Muhammedi'd-Demkan, Ebfi'n-Nasr er-Reyevi,
Ebi ‘Aliyyii’bnii Harb (30) ve digerleri...

Imam’in hayatim tedkik ederken insanin aklina hangi mezheb-
ten oldugu takihyor. Acaba O, Hanefi mi idi, Maliki md idi, Han-
beli mi yoksa Safi'i mi idi? '

A b

Mevz'atu'l-Ulim'da : «O ‘ulem&4 huffazi a'ldmin biri idi.
Fikihda dahi yed-i salihasi vardi» demektedir (31). Ki bu bize
yukarda da beyan ettigimiz gibi Tirmizi'nin yalniz hadisle meggul
olmadignm, fikihla da hasir nesir oldugwm gosterir. Buna gire tes-
biti gereken mesele O'nun bir miictehid mi yoksa bizler gibi mu-
kallid mi oldugu meselesidir. Bunun cevabimi Siinen’in serhi olan
Tuhfetii’'l-Ahvezi'nin mukaddimesinden 6grenelim :

«Baz1 Hanefi imAmlari, imam Ebd ‘Tsa et-Tirmizi'yi Safil mez-
hebinden zannettiler. Bazilar1 da: -O Hanbeli mezhebine baglhdir.
dediler. Bunlar yanhs goriislerdir. Dogrusu O Hanefi olmadig gibi,
Safi't veya Hanbell veya Maliki de degildi. Aksine O siinnete tabi
siinnetle 4mil miiotehid bir hadis Alimi idi. O'nun Siinen'ini oku-

(27) Tehzibii't-Tehzib, 9/387.

(28) Tezkiretii’l-Huffaz, 2/634,

(29) Tuhfetii-Ahvezi (Muk.), 1/360
(30) Kitabu'l-Enséb, 106/b.

(31) Mevau'atu’l’Ulum, 1/585,
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van ve tetkik eden her akl1 selim sahibinin kabul edebilecegi gibi
O mukallid olmamugtir. Eger O, meseld Safil olsa idi Siinen'indeki
biitiin mevzu ve meselelerde Imam Safii'nin mezhebi iizere hiikiim-
lere ulagirdi. Halbuki durum bunun aksinedir. Kitabinda bir kisim
meselelerde Safit'nin  hiikiimilerinin aksi hiikiimlere ulasmstir.
Sonra, Siinen'inde baz1 hadisleri rivayet ettikten sonra: -Ashébi-
miz Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ishikii’bnii Réahtye indinde
hiikiim bu hadise goredir; demesi O'nun ne Safif ne de Hanbeli
oldugunu, sadece miictehid muhaddislerden oldugunu ifade eder.
Clinki Tirmizimin «<Ashébumoz» ifadesi ile kasd ettigi hadis asha-
bidir.» (32).

Tirmizi, icli, miitevazi, rakik kalbli bir zatti. Cogu zaman Al-
lah'a kars: tazarri’ ederek aglardi. Bu yiizden dmriiniin sonlarma
dogru gozlerini kaybetmisti. (33) Bundan dolayr O'na «ed-Darir»
lakab1 da verilmisti. Bunun annesinden, 4&mé olarak dogdugu igin
verildigini sdyleyenler olmussa da pek kabul edilmemistir (34).

Biitiin imsanlar gibi bir giin o da bu fani diinyadan gictil.
Fakat her gigenin go¢ii bir olmaz. Bazilan daha aci, gende kalan-
lar i¢in daha zor gelir.

Bir rivaveye gore hicri 270 de kurban bayramu giinii (35), bir
diger rivayete gore hicri 275 de (36) ve kuwvetli goriise gire ise
hicrl 279 (miladi 889) da recep aymun 13. giindi, bir sali gece-
sinde, dogdugu Tirmiz Sehrimin alti fersah uzagmmdaki Bog ko-
yiinde Imimumiz Rahmeti Rahman’'a kavusmustur (37). Bundan
dolay1 es-Sem’ani onu «el-Bogi» lakabi ile de zikretmigtir (38).
Vefat ettiginde Tirmizi yetmis yaginda idi (39). Buna gore dogu-
munun hicri 209 senesinde olmas: gerekir.

(32 Tuhfeﬁ.i'l—Ah'VEgi {Muk.), 1/350-352,

(33) Tehzibii't-Tehzib, 9/389; Tezkiretii'l- Hu’fféz 2/6344. .

(34) Tehzibil't-Tehzib, 9/389; Islam AI]S]klOpedLSL 12/339

(35) Tehzibii’t-Tehzib, 9/389.

(36) Kitabuwl-Engab, 106/b.

(37) Tezkiretivl-Huffaz, 2/635; VefeyitiilA'yan, 4/278; Mizanii’ 1-I'T.1da1 Ebi
JAbdullah Muhammed ez-Zehebi, Tah : Al Muhammed El-Becavi, Da-

L ru Ihyail-Kiitiibi'l-Arabiyye, ? / 2, 3/678.

(38) Kitabii'l-Ensab, 106/D.

(39) Mizanii'l-'tidal, 3/678.
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SUNENU'T-TIRMIZT :

Hayat siirdiikleri asirlarda meshur olan insanlarin gogu, za-
manin akip gitmesiyle unutulurlar ve sanki diinydya hi¢ gelmemis
gibi olurlar. Arkalarnnda bir emére, bir isaret, bir eser birakan
kimseler, o eserleri ile asirlar Gtesine isimlerini duyururlar, asir-
lar otesini idare ederler ve tesir altina alirlar, bdylece isimlerini
zihinlere kazirlar.

Imam- Tivmizi hazretleri bu diinyidan gogeli onbir asu gibi
muazzam bir zaman gecmesine ragmen. islami ilimlerin bithassa
hadis sadhasinda isminden ¢ok ve sik stk bahsedilen bir alim ol-
mus ise bunu Siinneii’t-Tirmizi ismi ile mneshur eserinde borgu-
dur,

Kendi ismiyle beraber miiellifinin ismini de yiizyillar boyun-
ca téze ve yepyeni tutan bu eseri kisaca da olsa tedkik etmek icab
eder.

Tedkike kitdbinin isminden baslayalmm. Eserin ismi husisun-
da baz ihtilaflara s8hid olmaktayiz. Katib Celebi: «Kitab, miielli-
fine -nisbetle Camiu't-Tirmizi diye meshur olmugsa da Siinen ismi
ile de amldigr olmustar. Ik isim daha ¢ok kullandmaktadir» (40)
der. Eserin ismine bir ¢ok yerlerde «el-Cami'u’s- Sahih» seklinde
rastlanmaktadir. Nitekim eserin bes cilt halindeki son baskisin-
da da «el-Cami'u’s-Sahih» ismiyle «Siinenii’t-Tirmizi» isimleri be-
raber zikredilmistir. Bunlara gbre eser i ayn isimle zikredilmek-
tedir. Ancak eserin «el-Cami'u’s- S ahth» ismiyle amilmasina itiriz
edenler olmustur. Celdli'd-Din es-Suyiti bu itirdza su sekilde ce-
vap vermistir : «Eger sen, icinde bazi zayif hadisler olmasma rag-
men Tirmizi'nin Siinen'ine nigin el-CAmi'u’s-Sahth veya Sa-
hih ismi veriliyor? dersen, ben de, Tirmizi'nin Siinen'indeki hadis-
lerin gogu, kendilerinden fikhi hiikiimler ¢ikarmaya miisdid sahih
hadislerdir ve zavif olan hadlsler bunlara nazaran gok azdir, de-
rim.» {41)

Kitab {izerinde ikinci bir ihtilaf mevzu'u da bu kitabin Kiitiib-ii
Sitte icinde kaginci mertebeyi isgal ettifi meselesidir. Kesfu'z-

(40) Kesfu'z-Zunfin, Katib Celebi, M. Eg. Ba.kamlvgl yaym, IT. baskr, Is-
tanbul, 1971 1/559.

‘(41) Tuhfetivl-Ahvezi (Muk.), 1/358.
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Zuntin'da: «O (Siinenii't-Tirmizi), Kiitiib-ii Sitte'nin (Sahiheyn
den sonra) ligiincii kitAbadir.» denir (42). Tedribu'r-Rivi’de Imim-
Ziihri'den naklen : «CAmi'u’t-Tirmizimin riitbesi, Eb(i Daviid ve en-
Nesai'nin Siinen’lerinin altina diismiistiir. Ciinkii O, el-Maslib el-
Kelbi ve benzeri makbul olmayan réavilerin hadislerini de almis-

tir.» denmektedir (43).

Tirmizi'nin Stinen’inin makbul alti hadis kitab1 Kiitiib-ii Sitte
iginde iiglincli yeri isgal ettigini iddiad edenlerden Ibnii'l-‘Arabi, Sii-
nen’e yazdigi serhinin ewwélinde bu hususta soyle diyor ;- «Buhari'-
nin kitdb1 asildir. Imami Malik'in Muvatta’s da ilktir. Bunlarin
akabinde Mislim ve Tirmizi’nin eserleri gelir. Timnmizi'nin Siinen’i-
 nin yaygin nefiseti, tadi ve hoslugunun bir benzeri higbir kitabda
yoktur. Qunkii onda faideli ondort ilim vardir. Tirmizi onu ame-
le en yakin olarak tasnif etti. Isniddlarim1 beyén etti. Sahihini za-
yifin1 ortaya koydu. Bir hadisin cesith senedlerini saydi. Biitiiniinii
cerh ve ta'dilin siizgecinden gegirdi. Isimleri kiinyelerle serdetti.
Hadislerin mevs(l mu maktu'mu oldupunu da tavzih etti. Riviyet
ettigi hadisin kendisiyle amel edilmemis oldugunu bildirdi. Hadis
alimlerinin ihtilaflarim (o hadisi makbul addedip addetmedikleri-
ni), biitiin bunlara ildveten, bildirdi.» (44).

Ibnii'l-’Arabi'nin bdyle séylemesine ragmen alimlerin ekserisi
O'nun: Siimen’inin mertebesinin Ebh Déviidun siinen’inden sonra
Kiitiib-ii Sitte i¢inde dordiincii oldugunu kabul etmiglerdir (45).

- Kiitiib-ii Sitte icindeki yerini belirttifimiz bu kitdbi1 igin Tir-
mizi sunlari sOylityor : «Bu kitab1 tasnif ettikten sonra onu Hicaz
alimlerine takdim ettim begendiler. ‘Irak’lh alimlere takdim et-
tim takdir ettiler. Horasan alimlerine takdim ettim onlar da be-
gendiler. Her kimin evinde bu kitdb mevcid ise o evde Resiilul-
lah (as) keonusuyor gibidir (46).»

(42) Kesfu'z-Zuniin, 1/55%. §

(43) Tedribur-Ravi, Celaliiddin Es-Suyiiti, II. baski, Sa’ddet Matba’asi,
Musir, 1966, 1/171.

(44) TJAnzitivl-Ahvezi, Ebii Bekr Ibniil-Arabi, Mektetiil-Ma’anif, Beyrut
1/5.

(45) '{uthEti.i'I-Ahvegi (Muk.), 1/356-364.

(46) Tezkiretivl-Huffaz, 2/634.
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Tirmizi'nin bu sbziinii te'yid eden bincok  alimin sozlerini -
siralamak mitimkiin fakat biz onlardan bazilarimi zikretmekle ik-
tifa edecegiz. :

Bazilari onua icin soyle demislerdir : «Bu kitab, kitablarin
giizelidir, Tertibi hos, tekrir1 az, faidesi ekseri kitabdan fazladir.
Icinde diger kitablarda bulunmayan menfe’atler vardir. Sonuna
ilave edilmis olan Kitabu'l-'Ilel’de de birgok faideli seyler vardir,
Kitaba vakif olanlar onun kadrini ve riitbesini agikca gorebilir-
lex» (47) ‘

$eyhu'l-Islam BEba Isma'ili'l-Herevi: «Bizce Tirmizinin kita-
b1, Buhéri’nin ve Miislim’in kitabmdan daha faidelidir. (daha sa-
hih degil).» demisti. -Nigin, Ey Ustad? diye sorulunca: -Onlarnn
kitablarinin tam ilim ehlinden olmayan kimselere faidesi olmaz.
(Onlardan ancak gergek ilim sahibleri istifade edebilir.) Halbuki
Tirmizi'nin eserinde hadisler iyice izdh edilmis, durumlar agik-
lanmisg, béylece biitiin muhaddislerin, fakihlerin yami sira diger
ilim ehli olmayan insanlarin istifide edebilecekleri bir duru<
ma gelmistir; cevabmi vermisti.» (48)

Hafiz Eb('l-Fazl Ibnii T ahir'in, Kiitiib-ii Sitte'nin altr ima-
mimn hadis kabul sartlarim: tek tek ele aldifr bir kitdb: var. Bu
eserin ismi «Surhtu’l-Eimmeti's-Sitte» olup, miiellifinin ifadesine
gore altt Imadm'm kitablarinin siyak ve sibikina bakarak, onlarm
muhtemelen hangi sartlar altinda hadis kabul ettiklerini, ne
gibi sartlar ileri siinmiis olabileceklerini izdh etmektedir. Thtimal
iizerine bini edilmis olmasma ragmen kitabin yine de omemi
vardir, Bu kitaba gbre difer imémlarla beraber Tirmizi'nin sart-
lartm su sekilde buluvoruz: «Buhiri ile Miislim’in sart:, sika
raviler tarafindan rivayet olan ve riviveti meshur bir sahabeve
ulasan, senedinde kesinti olmayan hadisleri ihrac etmektir. Ebi
Daviid ile ‘en-Nesai'min kitab: iic kisimda miitdlaa edilir, Birinci -
kisim, Sahiheyn'de yer alan hadislerdir. Ikinci kisim, kendi sart-
larina gére olan badislerdir. Bu iki imdmun sartina gore hadis,
miirsel ve miinkat1’ olmayacak, muitasil senedli sahth hadis ola-
cak. Ayn1 zamanda zikrolunan hadislere uymayan hadislerdir. Bu
kisimdakilerin sihhatinde kesinlik yoktur. Bu gesgit hadisleri zik-

(37) Mevzu’'atiil’Ulim, 1/585.
{48) Tubfetiil-Ahvezi (Muk.), 1/355.
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rederlerken ilim ehlinin anlayacag tarzda illetini beyan etmistir.
Eba ‘Isa et-Tirmizi'nin sartlarma gelince, O'nun kitabi dért kisim
altinda, dort gesit hadis ihtiva eder: Birincisi, Buhari ile Miis-
lim’in muvafik gbrdiikleri hadislerdir. Ikincisi, Ebti Daviud ile en-
Nesai'nin sartlarina uygun -olan hadislerdir. Uslinciisii, Ebfi D&
vitd ile en-Nesiinin, kitablarinda iigiincii kismm olarak zikrolu-
nan, senedleri inkitisiz, illetleri belirtilmis hadislendir. Dérdiin.
c¢ii kisim hadisleri miellifin agzindan dinleyelimn: «Bu kitabum-
da riviyet ettigim hadislerin hepsi ile bir kisim Ffakihler amel
etmislerdir.» Bu ifadeye gdre Tirmizi, fetvd verenin, fetvasinda
delil olarak aldif1 biititn hadisleri veya miikellef olan amilin
kendisi ile amel ettigi, senedi sahth olsun sakim olsun, biitiin ha-
disleri kitabina almistir.» (49)

«Muhaddis Zithri'ye ulasip, onunla miilizemet eden fakat
cerh ,ve ta'dil dlimlerinin ithamlarindan kurtulamayan, red ve ka-
bul arasinda bulunan raviler Ebti Daviid ve en-Nesii'nin sartlar-
na uygun olan rivilerdir. Cerh ve ta’dil karsisinda bu iki imémin
rivileri gibi olup da Imam~ Zithri ile hadisteki miimareseleri
pek fazla olmayan réviler de ImAm-1 Tinmizi'nin sartlarina uygun
olan ravilerdir. Bu durumda Tirmizi'nin sart1 Ebt David'un, sar-
iindan daha miitekdmildir. Ciinkii, hadis zanf oldupunda veya
sarta uyan bir ravi tarafindan riviayet olundugunda, Timmizi o
hadisin illetini beyan edip okuyanlam onun zayifligina karsi uya-
riyor ve boylece bu durumdaki hadis O'nun nazarinda gevahid ve
miitabi’ mevkiinde zikredilmis oluyor.» (50)

. Siinenii't-Tirmizi, Imam-1 Tirmizi'den son niisha miistensihi-
ne kadar uzanan rivayet zincirini sayarak baghiyor ve,«El-Hamdu
Ii’ltahi  Rabbi'l-Alemin ve salatuhfi ve selamuh@i ‘ald seyyidind
Muhammedini'n-Nebiyyi ve ‘ala alihi’i-tahirin» ibéresi ile son
bulur. :

Siinen'in miiellifinden gelen bazi huslisivetleri vardur.

(49)  SurttwkEimmeti's-Sitte, Ibnii Tahir, Tah.: Zahidi'lKeyseri, Mek-
tebetiil. Kudsi, Kahire, 1357, 10-13 (Bu eser Dog. Dr. Ibrahim Céinan
tarafindan terceme edilerek Islami Ilimler Takiiltesinin nesri olan
«Prof. Dr. M. T. Okic Armaganisnda yaymilanmistr.)

(50) Tuhfetiil-Ahvezi (Muk.), 1/363.
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Celalii'd-Din es-Suyfiti «Kiitu'l-Mu'tezi isimli Siinen serhinde
Ebti ‘Abdullah Muhammedii'bnii ‘Omere’bni Resid'den su sbzi
naklediyor : «Tirmizi'nin Siinen’i hadisleri bablara gére siralan-
nmus olarak ihtivd eder. Bu onun birinci ilmi meziyetidir. Fikih,
ikinci ilmi, hadislerin illetlerini belirterek sahihini sakiminden ayir-.
mas1 ligiincii ilmi, isimler ve kiinyeler dbrdiincii ilmi, cerh ve ta™
dil hitkiimleni besinci ilmi, Restilullah’t (as) gorealer ile gorme-
dikleri halde O'ndan duymus gibi hadis riviyet edenleri ayirmas:
altinct ilmi, hadislerin biitiin teker teker rivayet senedlerini say-
mast yedinci .ilmi, mezivetidir. Bunlar onun kitabinda miicmel
olan ilimlerdir.» (51}

Ibnii Seyyidi'n-mas buna sunlar ilave edivor: «Sazz olan ha-
disleri sekizinci, mevkaGf olanlari bildirmesi dokuzuncu, miidrec
hadisleri beyan: onuncu ilmi meziyetidir. Bunlar onun faidesini
gogaltan meziyyetlerdir.» (52)

Veliyyu'l-Lah  ed-Dihlevi: «Ebi ‘Isad et-Tirmizi, Buhari ve
Miislim’in metodlarini ve Eb( -Diviid'un metodunu adeti birles-
tirip giizellegtirmistir. Ayrica onlara biitiin belde fukahdsmm, -
tabi'inin ve sahibenin fetvalammn beyanmi da eklemisti (53).
Boylece bir cAmi’ meydana getirmisti. Giizel bir ihtisarla hadis
senedlerini &zetlemeyi de ihmil etmedi. Her hadisin sahih mi,
hasen mi, zayif mi, miinker mi oldugunu belirtti. 1lim merak-
Iisimin dikkatli olmasy igin de zayd olan hadislerin zayiflik vec-
hini beyin etti. Bu sdyede mii'teber ile m'teber olmayam ayir-
detmek im¥%An dahiline girdi. Ismi ile stylenmesi gereken raviyi
ismiyle, kiinyesiyle soylenmesi gereken réaviyi kiinyesi ile sdyledi.
[lim ehlinin’ agiklamalarma muhtédc hicbir gizlilik birakmads.

(51) Tubfetiil-Ahvezi (Muk), 1/356.

(52) Tuhfeti'l-Ahvezi (Muk), 1/356.

(53) Buharimin metodu; muttasil olan sahth hadisleri digerlerinden ayr
rarak onlardan fikhi hitkiimler gukarmak, tefsir ve siyeri hadisler
den derlemekdi, Miislim'in mebodu; Merfd' ve muttasil olup da iizerin-
de icmd’ edilmis sahih haidsleri toplayarak, onlar: hiikiim cikarma-
ya kolay gelecek tarzda tertib etmek ve herbir hadisin biitiin sened-
lerind toplayarak metin ihtilaflarini ortaya koymakdi. Ebd Dav(idun
metodu  ise; fukahdmn kendilerine delil olarak aldiklarn hadislerle
cesitli mezheplerin hiikiimlerinin dayamagr olan hadisleri toplamak
idi. {Tubfetiil.Ahwezi Muk. 1/357).
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Bu yiizden Onun kitab: “igin, miictehide kafi, mukallide yeter
hiikmii verildi.» (54) der.

Ibnti TAhir, Tinmizinin bab teskilindeki metodu igin de $un-
lart der : «Imam- Tinmizi, evveld meshur, senedi sahith ve mute-
ber hadis kitaplarinda kendisinden rivayetler bulunan bir saha-
beye dayanan bir hadisi alir ona gtre bir bab teskil eder. Daha’
sonra, mi'teber hadis kitaplarinda hadisleri yer almayan (bu
yer almayis sahdbeden dolay: degil, ondan rivayet eden ravilerin
kusurlarindan dolaywdir) baska sahadbeden gelen ve aldigt hadi-
sin aym1 hiikeniinti ifade eden baska bir hadisi de o baba kor.
Daha sonra da: -Bu babda falandan, falandan da rivayetler
vardir; der.» (55)

Biitiin bunlar1 gdz oniine alhrsak Tirmizi'nin Siinen’i, muh-
teviyati bakimindan, su iki hushsiyetiyle temevyiiz eder goriiriiz;
Birincisi, hadislerin senedleri iizerinde yiiriitiilen tarafsiz mi-
* te'alalar. Ikincisi, miictehid fakihlerin hadislere ‘miistenid olan
mezhebi ihtilaflarini belirten agiklamalari. Eser bu bakimdan
mithim ve mezheb ihtilaflam sahasinda ilk kitab kabul edilir.

Tirmizi ve «Hasen Hadis» :

Yukardaki iki husiisivetten bilhassa ikincisini Siinen't-Tirmi-
zi'nin orjinalitesi kabul edebilirsek de ImAm-1. Tirmizi'nin esas or-
jinalitesi,” gerek tarifi ile gerekse istilah olarak, «Hasen Hadis»
tabirinde tezdhiir eder.

«Hasen» ifadesi Tirmizi'den énce Ahmedii'bnii Hanbel, Iméam-1
~ Buhari ve onlardan &nce de «Hasenii'l-israd» sekli ile. Imama
Safi'i tarafindan da kullamlmus ise de bu tébiri kitdbmda «Ha-
sen-Sahih», «Sahith-Hasen», «Hasen», «Hasen-Garib» gibi gesitli se-
killerle ¢ok fazla kullanan Tirmizi olmustur. Bu yiizden, Tirmi-
zi'ni nSiinen’i igin Imam-1 Nevevi Takrib'inde : «Timmizi'nin kita-
b1 hasen hadiste asildir ve onunla meshur olmustur.» der (56)
Hasen hadisin Tirmizi've has bir tarifi vardwr. O, kitdbinda
bu tabiri kullamirken bu manay1 nazara almaktadir. Tirmizi'nin

(54) Hiiccetii’l1ahi'l-Baliga, Sah Veliyyullah Ed-Dihlevi, Tah.: Es-Sevyid
Sabik, DAriit-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire, 1/318.

(55) Surdtuwl-Fimmeti's-Sitte, 14.

(56) Tedribii'r-Ravi, 1/166.
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bu tarifi su sekildedir: «Hasen Hadis, senedinde, valanla itham
edilmis bir tek rawi dahi bulunmayan, ayni zamanda sazz (yini:
bir ravi'nin, kendisinden daha emin diger bir ravinin rivaygtine
fers diigen rivayeti...) da olmayan ve benzer diger bir senedle
de riviayet edilmis olan hadistir.» (57)

Alimlerden bir kismu tdrifin bu sekilde olusuna bakarak
sahih hadisle hasen hadis arasinda bir fark olmadigrma kani ol-
muglardir (38).

Eb(r'l-Feth, Ibnii Seyyidi'n-Nasi'l-Endiilisi: «Sahth hadiste
sart olmadig1 halde, hasen hadiste ikinci bir senedle rivayeti sart
kosulmustur.» (59) diyerek; Imama Nevevi de «Tirmizi (yaptif
tarif ile) hasen hadisi iki seyle sahthden ayirmustir.” Birincisi, ha-
sen hadisin ravisi sahihin ravisinden daha zayf (daha az sika)
dir. Hasen hadisin ravisi yalanla itham edilmemis olacaktir. Bu
gibi sartlar ravinin zati ile ilgilidir. Sahih hadisin rawiéi igin bu
sartlar kafi degildir. Ayrica ravinin tasimas: gereken zabt (zeks,
hifz vs.) ile ilgili sartlan da tasumras: gerekir ki sahth hadis i¢in
ravi olabilsin. Hasen hadisin ravisinde bu sartlann hepsi aran-
maz. lkincisi, hasen hadiste, sahith hadisin aksine, o hadisin ikin-
ci bir sened ile de rivayeti sart kosulmustur...» (60) diyerek yu-
kardaki Alimlerin fikrine itirdz etmislerdir.

Tirmizi Siimen'inin sonundaki Kitabu'l-Ilel'inde hasen tabiri
icin sunu da der: «Bu kitdbumizda ‘Hasen’ tabiri ile biz isnad
giizel olan hadisi kasdettik.» (61)

Tirmizi'nin Bazi Hustsi Tabirleri :

Tirmizi'nin, kitdbmnda, kendisine has manéilarla bol bol kul-
landigr bazi tibirler de Siinen'inin orjinal yinlerinden biridir.
Bu hiistisi tabirleri kisaca huldsi edecek olunsak;

Fihi Mekal; Bu hadiste stz mahalli vardl\r. Yéani, munhaddis-
ler bu hadis iizerinde ihtilaf etmiglendir, demektir.

(57) Siipenmii't-Tirmizi, 5/758.
(58) Tedribii'r-Ravi, 1/154.
{59 Age., 1/155.

(60) Age., 1/156,

(61) Siinenii't-Tirmizi, 5/758.
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Zahibi'l-Hadi's; hadisi giden, Yani, hadisleri ezberledikten
sonra cabuk unutan rawvi...

Isnédwhﬁ leyse bi-Z ake; Isnadi o kadar kuvvetli olmayan...

Hiza Hadisiin G aribiin Isndden; yani, bu hadis, metin ba-
kimindan degil de isnddr bakimindan garib hadistir. (Yani yalniz
bir senedine gore hadisi sahabeden bir tek ravinin rivayet ettigi
hadistir.)

Hézd Hadisiin Ceyyidiin; bu hos bir hadistir. Hos bir ha—
distir ama riitbesi sahih hadisten diisiiktiir.

Haz4 Esabhu Min Zalike; bu tabiri Tirmizi, iki stz veya iki
rivayeti naklettikten sonra, birinin digerine nazaran daha sahih
oldugunu ifade i¢in kullamr.

Haze'l-Hadi s ii BEsahhu Seyiin Fi Haze'lBabi; bu hadis bu
babtaki hadislerin en sahthidir. Bu tibirden kasd, zayif ‘olsun
sahih olsun bu babtaki hadislerin hepsinden daha makbuldur.

Héza Hadisiin Haseniin; yukarida gegtigi gibi, isnad: hos
olan veya Imam- Tirmizinin ‘Hasen’' tabirini térifine uygun olan
hadistir.

Hazd Hadisiin Haseniin S ahihun; bu hasen-sahih hadisgir.
Bundan Tirmizi'nin kasdi hadis bizzat kendisi hasen olursa, bir

baska senede gore de sahih ise verya sahlh olan senedine nazaran
giizel olan hadistir. :

Kerahet-Kerahivyet; mekrtth ve mekruhluk... Imam bu keli-
meyi haram ve ¢ekindinme méinisma kullanmugtir.

Ehlii't-Re'y; rey-ictihad ehli, bununla Hanefi alimleri kasdo-
lunur.

Ashabuni; Arkadaslarimiz... Meslektaslarimiz... Maksat, ha-
dis ehli muhaddislerdir. :

El-Fukahau; fakihler, mugte'hldler Kasn mwhaddls olan miic-
tehidlerdir (62). '

Tirmizi'nin Siinen’indeki Metodu :

(62) Tuhfetiil-Ahvezi (Muk.), 1/396427,
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Iram~ Tirmizi Hazretlerinin bu tabirler gibi Siinen'ini tas-
nif ederken uydugu bazi &detleri ve metodlar: vardir. Bunlan da
kisaca hulésid edecek olursak : :

Imém bir babta, bu bab baghgi altinda zikrettigi iki hadis-
ten meghtr olmayanum insanlara bildirir, boylece okuyucuyu
uyarir. :

‘Hadis senedlerindeki illetleri agiklar.

Once bir bab teskil eder (bir bab baslih kor), sonra o hu-
- sustaki bir veya daha g¢ok hadisi rivayet eder, daha sonra da,
eger varsa, o hadis hakkinda muhaddislerin sézlerini, tenkitle-
rini nakleder. Son olarak da «-Bu babta faanin, falanin rivayeti
vardir.» diyerek difer ravileri sayar.

Herbir babta hadisin alindign sahidbenin ismini evveld, ra-
vilerin ismini sonra sayarken ¢ogu kere tekrar etmez.

Bablarda «-Bu babta falanin hadisi var.» dedikten sonra ba-
zan o hadisi de rivayet eder.

Bir babta yiné~bazan iki kere aralar1 hadis rividyeti ile acil-

mis olarak «-Bu bébta falanlarin rivayetleri var.» dedigi olur. Bu
- durum, once meghiir hadisi aym1 sekilde nakl etmesi halinde
olur.

Bazan béablann tercemelerini (basghklarini) vermez, sadece
«bib» der, akabinde hadisi zikreder ve baska rivayetlerin ilk ra-
vilerini sayar. !

Eger bir hadisi uzun oldugu icin i)'zetlemi§ ise «Bunda bir
hikaye vardir.» veya «Bu hadisin sozleri buradakinden goktur.»
ifadesi ile bu ihtisarna isaret eder.

Miis.terek iki isim veya kiinye arasmdaki farklar1 (baska bas-
ka ravilerin isimleri oldugu igin) beyidn ederek karsiklifn On-
ler.

Bir babta (aym1 mevzuda) merfi ve mevkdf olusunda fark
olmayan, sahith-merfii’ bir hadis bulundupu halde Timmizi mer-
ftr olusunda degisiklik bulunan bagska bir hadisi zikreder, daha
sahih olan onceki hadisi zikretmez. Yine bunun gibi hakkinda
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sahth hadis bulunan bir babta zayif olan hadisi kor, sahih ha-
dise «:Bu babta falandan riviyet var.» kisminda iséret eder,

Bazan Tirmizi, ravilerinden birinin mechil olmasi veya ha-
disteki bizzat za'fiyet veydhut da senedtekd inkita’ gibi sebeblerle
zayifhg ‘bariz olan hadisi «hasen» olarak isimlendirii. (Yani,
Imam, hadisleri hasen -olarak isimlendimmede gevsektir ve bu
O'nun tenkid edilmis olan taraflarmdandir).

Imam, bablarin cogunda hadisi riviyet ettikten sonra ve sa-
hih mi hasen mi oldugunu bildirdikten somta: «-Ilim ehlinin ¢o-
gu..» veya «Ilim ehlinin hepsi indinde amel bu hadise géredir.»
der (63).

‘Stinen’de Buhiri ve Miislim'in Kkitaplarindaki kadar hadis
yoksa da igindeki tekrarlar onlara nazaran daha azdir (64).

Fakat buna ragmen Tirmizi gogu bab tercemelerini (aynen ve
benzer sekilleri ile) ve hadisleri tekrar olarak gesitli yerlerde
irad etmistir. Meseld; «Miisliimanlar Uzerine Tesettiir Babi», evvela
«Hudtd» kitabinda, ikinci olarak «Birr ve Takvad» kitdbinda yer
almistir, «Erkeklerin kirrizi Elbise Giymesi Babi»mi Imam hem
«Libas» boliimiinde, hem «Erkeklerin Kimmzi Elbise Giymelerinin
Ruhsatr Babi» sekli ile «Isti’z&n ve Adab» béliimiine koymustur.
Hadisler de bu sekilde tekrar edilmigtir.

Siinen’in Diger Hustsiyetleri :

Hafiz Ibnii'l-Cevzi «Mewvzi'at» 1nda, Tirmizi'nin Siinen'indeki
hadislerden yirmi iiciiniin mevzu’ (Uydurma) hadis oldugunu id-
dis etmistir. Imém-1 Suyiti, IbniilCevzi'nin bu iddidsina cevap
olmak iizere xel-Kavlii'-Hasen Fi'z-Z obbi 'Ani’s-Stinen» isimli bir
‘eser yazmis ve uydurma oldugu ileri siiriilen hadislerin saflam
olduklann isbat etmis (65).

Siinen'in sarihlerinden el-Miibarekf(irt bu husiista : «lmam-1
Tirmizi'nin kitdbinda (meviu’' degil fakat) zayf hadisler mev-

(63) TubfetivtAhvezi (Muk), 1/386-393.
(64) 1Islam Ansiklopedisi, 12-1/388.
(65) Tubfetiil-Ahvezi (Muk.), 1/365.
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chiddur, Lakin Imém ziten onlann zaylf olduklarm ve illetlerini
belirtimigtir.» der (66).

Siinen’deki hadislerin saymst husfisunda karsimiza iki rakam
gikiyor. Siinen serhi «Tubhfetii’l-Ahvezi» de son hadisin mumaras:
(4051) dir. Siinen’in bes ciltlik son baskisimda ise son hadis nu-
maras1 {3956) dir. Bunlara gore yuvarlak bir rakam vermek is-
ter isek «Termizi'min Siinen'inde ddrt bin hadls vardir.»  diye- -
biliriz.

Siinen'i bizzat Tirmﬁgi Hazretlerinden igitip sonraki nesillere
aktarma- gerefini yiiklenen alty isim gbrilyoruz. Tabil ki bu zat-
lar Imam'in yakin talebeleridir : :

Hafiz Ebt Ca'feriibmnii'z-Ziibeyr bu alt: réviyi su sekilde si-
ralar: «Siinen’i Imam- Tirmizi'den alt1 kisi rivayet efmigtir.
I-Eba’l-’Abbasibni Muhammed Ibni Abmede'bni Mahbtibi’l-Mah-
bibi, I1-Ebt Sa'id el~I—Ieysamu'bnju Kiileybi's-Sasi, III-Eba
Zerr Muhammedii'bnii Ibrahim, IV - Ebt Muhammed el-Hasenii’-
baii tbrahim el-Kattdn, V- Ebi Hamid Ahhmedii'bnii ‘Abdullahi’t-
Tacir, VI-Eb{'l-Hasan el-Fiziri...» (67).

Siinenii't-Tirmizi dier bircok kitaplarn gibi bazi esas kisim-
lara aynmlmistir, Bu kisimlara «Kitib» veyd «Ebvab» ismi veril-
mistir. Her bir kissm kendi icinde béblara ayrilmistir. Eger bu
kitablarin isimlerini ve ka¢ babtan miitegekkil olduklanni sirala-
vacak olursak incelemekte oldugumuz Simenii't-Tirmizi'yi hemen
hemen hulasi etmis olacagiz. Boylece okuyucu kitabda hangi
mevzilann meveud oldugunu gdrmiis olacaktir. Biz buna, arastirt-
cilara kolaylik olur {imidi ile b&lliimlerin hangi cilt hangi sahife-
lerde bulunduklarimi hem esas Siinen’e hem de Siinen'in serh-
lerinden ‘Arizetii'l-Ahvezi ve Tubfetii'l-A h vezi'ye gbre belirtece-
giz:

(66) Age. 17367,
(67) Tuhfetil-Ahvezi, 1/360.
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90t

Kitabmn ismi Siinenit’s Tirmiz TuhfetiiT-Ahvezi ‘ArizetiiT-Ahvezi

(Boltim lsmi) Cile Sayfa Cilt Sayfa Cilt Sayfa Bib Aded
Tahéret I 5 1 18 I 3 N2
Salat " 278 . 40 ¢ 247 213
Vitr II 314 II 533 II 240 21
Cum'a II 359 - 613 = 274 80
‘Tydeyn ” 410 . 111 70 111 2 15
Sefer T 428 Lo 100 . » 14 43
Zelcit 111 12 ” 241 . 94 38
Savm » 66 " 359 " 195 82
Hacc a 173 " 536 IV .22 116
Cenaiz " 297 v 39 " 186 76
Nikah ” 301 ” 196 " 298 4
Reda " 452 ” 302 v 87 19
Talak-Li'4n " 478 ” 339 " © 123 23
Buyi’ ” 511 " 394 » 198 76
Ahkam ” 612 » 551 VI 63 42
Divit v 10 . 642 " 156 22
Hudid g 38 e 685 o 195 10
Sayd ” 64 v kY] 4 251 19
Edahi " 83 ¥ 73 = 288 22
Nuziir-Fyman ’ 103 ” 121 VII 2 20
Siyer " 119 i 152 * 32 48
Fezaili'-Cihad ' 164 d 247 T 121 26
Cihad _ " 191 e 311 2 165 40
Lib#s g 217 < 383 ¥ 219 45
Et'1me ” 250 @ 488 ‘ 281 48




Esribe v 290 Y 598 VIII 48 21

Birr-Sila " 309 LV 21 o 91 87
Tibb " 381 " 187 " 188 35
Feriiz " 413 " 264 = 239 23
Vesiya . » 430 K 300 " 268 ] 7
Vela-Hibe ” 437 ” 2 282 7
Kader g 443 " 334 ” 204 18
Fiten " 460 = X 2 LEd
Rii'ya ” 532 - 548 » 123 10
Sechadet " 544 o 577 " 169 4
Ziihd ' n 550 # 589 » 181 &5
Sifatu-Kivamet " 611 vII 98 ” 252 &0
Sifatu’l-Cennet ” 671 " 225 X 2 27
" Sifatul-Cehennem " 701 2 294 " 43 13
Iman v 3 0 333 » 68 18
lim oo 28 " 404 " 113 19
Isti'z5n-Adfb " 52 o 450 ” 160 4
Emsil _ " 144 VIII . 152 ” 295 82"
Feziilit'l-Kur'an ‘ ” 155 4 178 XI 2 25
Kira'at » 185 ¥ 246 » 48 11
. Tefsirul-Kur'sn " 199 2 277 » 67 9%
Da’avit v 455 IX 309 L 265 123
Menakib " - 583 X 74, XII1 93 74

Burada cilt ve sayfa numaralarinr vendigimiz Siinen, Ahmed Muhammed Sakir ve arkadaglarmin
tahkiki ile Misir'da yapilms olan bes ciltlik baskr dir. Kezd Tuhfetii'l-Ahvezi, Kihire Matba’atii’l- Be-
hile'de yapilmis olan tarihsiz niishadir. ‘Arizetii'l Ahvezi de Mektebetii’l-Me’arif - 1353 (hic), Beyrut
baskisidir.



Stinen, hicri - 1262'de iki cilt halinde Kahire'de Bulak Matba’a-
sinda; hicri - 1283’de Tag basma olarak Mirtah’da (68); hicri - 1293’
de tek cilt halinde Hindistan'da; hicri - 1328'de Delhi’'de; hicrf -
1350/1352 arasinda Ibnii'l-Arabi'nin serhi ile Misir’da tab’ olunmus-
tur (69). Son baskisi elimizde bulunan bes ciltlik, Ahmed Muham-
med $&kir ve arkadaslarnin tahkiki ile olan tarihsiz Misir bas-
kisidrr,

Bu kisa aragtirmamizda Siinen”in orjinal veya en eski niishasi-
nin nerede ve hangi kiitiiphdnede oldugunu bulamadik.

Siinen’in Serhleri, Muhtasarlar: ve Miistahrecleri :

Tirmizi'den sonra eseri iizerine bazi caligmalar yapilmistir.
Bunlarm bagsinda serhler gelir. Bu serhlerin miihim olanlarim
miiellifleri ile beraber soylece siralanabilir :

I) Serhu'l-Hafiz Ebd Bekir Ibnii'l-Arabi (v. 546) : Kitabin
ismi «'Arizatiil-Ahvezi» dir. Im&m- Suy(ti bu serh hakkinda :
«Tirmizinin kitabim Kadi Ibnii'l-'Arabi'den daha miikemmel su-
rette serh eden gérmedim.» der. Bu Serh Siinen’in en meshur
serhlerindendir.

11) Serhu'l-Hafiz Ebu'l-Feth Muhammedii'bnii Muhammed,
ibnii Seyyidi'n-Nés (v. 734). Bu kitab yarimdir. Siinen'in iigte iki-
sini on ciltte serh etmistir. Eger bu kitabmn hadis fenni lizere ih-
tisAr1 yaplmis olsa daha miikemmel olur. Zeyniiddin ‘Abdurrahi-
mii'bnii Hiiseyni’'l-'Traki bu serhi tamamlamistir,

III) Serhu’l-Hafiz EbG Déavidi’s-Sicistini ‘Omer Ibnii cAli,
{onii'lMulakkin (v. 804). Bu kitab Siinen'deki, Sahihayn ve Sunenu
Ebi Daviad iizerine ziid olan hadislerin serhidir,

IV) Serhu'l-Hafiz Ibnii Haceri'l'Askalind, Ismi «Litbab» olan
bu kitab nefis bir serhdir.

~ V) Serhu Sirdcuddin ‘Omere'bnii Rislani’l-Bulkini (v. 805).
Bu kitab tamam degildir. Tsmi «el-'Urfii’s-Suzzi»dir.

© VI) Serhu ‘Allame Muhammed T &hir.

(68) Islam Ansiklopedisi, 12-1/388.

(69 Mu'cemu’lMatba’ati'l’Arabiyye, Yusuf Elyan Sergns: Serk.ls Mat’ba
asy, Kahire, 1928 (th 1346y, 1/632. .
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VII) . Serhu Celali’'d-Din es-Suy(ti (v. 911). Eserin adi «Ki-
tu'l-Mu'tezi ‘Ald Tirmizi»dir.

VIII) Serhu Ebt T ayyib es-Sindi.

IX) Serhu Héfiz Zeynii’d-Din ‘Abdurraluninii’bnii Ahmede'bni
Recebi'l-Hanbeli (v, 795).

X) Serhu Zeynii'd-Din ‘Abdurrahmﬁnii':bhii Almed Ibni'n-Na-
kib. Bir vanginda telef olan bu serh yirmi ciliti.

XI) Serhu Seyh Sirdcu’dDin Ahmedii's-Serhendi, bu fansga
bir serhdir.

XI1) Serhu Ebul-Hasani'bni ‘Abdulhidi es-Sindi (v. 1139).
Bu hos bir serhdir. .

XIII) Serhu ‘Alivyu’l-Kéri. Eserin ismi «Vesail=dir,

X1V) Serhu ‘Abdurratf el-Menévi .......... .. (70).

XV) Serhu Ebu’l’Alda Muhhammed ‘Abdurrahméanii’bnii ‘Ab-
durrahimi'l-Miibarekfirt (v. 1283 hic.). Bu serh son devir eserle-

rindendir. Ad1 «Tuhfetu’l-Ahvezi» olan bu eser onbir cilttir ve ilk
cildi mukaddimedir.

siraladigimiz bu gerhlerden baska Siinen tizerine yapumis bir-
takim ihtisarlar da vardir. Kesfu'z- Z untin ‘bunlardan tigiinell js-
mini vermistir :

I) Mubtasaru’l-Cami’ : Neomiiddin Mu}_lhammedﬁ"bnﬁ ‘Akil
(v. 723).

I1) Muhtasaru'l-Cami’ : Necmiiddin Suleymﬁnu"bnu ‘Abdulka-
viyyit't- T Gff (v. 710).

III) Muhtassaru-Hafiz Salahuddin Halilii*bnii Klkeldlyyl l-
’Alaf. Bu jhtisarda sadece yiiz hadis secilmistir (71).

Siinen'in bir tek de miistahrecini teshit edebildik. O da Eba
‘Aliyyi’t- Ttisi'nin «Muﬂtahrecul(]a:ml » idir (72). o

(70) Kesfu'z-Zunim, 1/559; Tuhfetii’lAhvezi (Muk), 1/369386 lelam An-
siklopedisi, 12-1/389. |

(#) Kesfu'z- Zunun/ 1/559.
(72) Tubfetiil-Abvezi (Muk), 1/386
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Tinmizi'nin Diger Eserleri:

«Mevzi'atu'l-Ulimpda : «Imém'in hadis sahasinda tasnifi kesi-
resi vardir.» denilmektedir (73), Fakat diger kaynaklarda bu fikri
kuvvetlendirecek herhangi bir bilgiye veya kitab ismine rastlaya-
madik.

Islam Ansiklopedisi’inde de : «Hadis sahasinda O’'na, bir krnk
hadis mecmut'as: atfedildigi lakm béyle bir kitaba rastlamlmadigi»
(74) belirtilmektedir.

Tehzibii't-Tehzib’inde 1Ibnit Hacer: «Timmizi'nin Kitabii'z-
Ziihd, Kitabu'l-EsmA ve’l-Kiina, Kitibu't-Tarth ve Kitabu'l-dlel is-
minde kitaplan vardir.» der (75).

Bu benzeri, alimlerin sozlerine istindden ImaAm'in eserlerini
sovle swralayabiliriz :

I) Camiii't-Tirmizl (Sinen).
II) Kitabu's-Semiil (es-Seméiil).
III) Kitabu'l-flel (Kitabu'l-ileli’lKebir).
1V) Kitadbu’t-Tarih.
V) Kitabu'z-Ziihd.
VI) Kitdbu'l-Esma ve'l-Kiina.
VII) Iefsirul-Kur'an (76).

Tinmizi'nin bunlar arasinda ikinci derecede mithim eseri es-Se-
mail'idir. Bu eser =es-Semailii'n-Nebeviyyii ve’l- Hasailii'-Mustafa-
viyyii» ve «SemAilii'n-Nebi» ve «Semailii't-Tirmizi» isimleriyle bili-
nir. Fakat son isim meshirdur.

Es-Semail’in hicri 1264'dé Istanbul'da, 1262'de Kelkiita'da,
1310’da Fas'ta baskis: yapdmustir. Bunlar kitabin mesh{ir baskila-
ridir (77).

(73) Mevaiatw-'Ulam, 1/585.

(74) 1islam Ansiklopedisi, 12-1/389.

(75) Tehgibii't-Tehzib, 9/389.

(76) Tuhfetitl-Ahvezi (Muk), 1/341.

(77) Mu'cemu’-Matbi’4tiT-'Arabiyye, 1/663.
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Siinen gibi Tlrmm nin bu eseri {izerine de birgok senhler ya-
pilmustir. Bilinen serhleri soylece siralanabilir :

I) Esrefi’l-Vesail, Ibnii. Haceri'l-Heysemi (v. 973). Ibnii Ha-
cer bu eserini Mekke'de Harem-i Senf/ yazmistir.

II) Serhu Muslihiddin Muhammediidnii S alahi’l-Lari (v.
997). Hem farscast, hem arapgas: vardir.

III) Ziihrii'l-Hamail ‘ale-'s-Semaétl, Celaliiddin es-Suyati.
IV) <Cem'u'l-Vesail, ‘Aliyyii'l-Kari (v. 1016).

V) Tehzibu'l-Semail, Muhammedii'bnii ‘Omere’l-'Antéki’ bu
eserini II. Bayezid'e hediyye etmistir.

VI) Serhu ‘Anmuddin Ibrahimii'bnti Muhammedil-Isferéyi-
ni (v. 943). ' '

VII) Serhu Mevla Muhammedii’l-Hanefi

VIII) Serhu ‘Abdurrd’tfi’l-Miinivi; Mevla Ahmedii'bnii H ayrid-
dini'l-Aydini (bu zat Hoca Ishak Efendi ismi ile meshundur) (v.
1120), bu eseri Tiirkgeye ¢evirmistir (78).

X) El-Fevaidii'l-Celiletii'l-Behiyye, Muhammedii'bnii Késim'l-
Cessa s (79).

Tirmizi'nin bir diger meshar eseri «Kitabu'l-lelsdir. Qok &viil-
miig olan bu kitabin' Siinen'in sonundaki mi yoksa Ibnii Nedim'in
dedipi gibi «Kitbu'l-ile. ismindeki bagka bir ilel mi oldugu ihtilaf-
lidir (80).

Tirmizi hakkinda daha ¢ok ve daha derli toplu bilgiyi Nured-
din ‘Atar’in tez olarak hazirladign ve bastirdigs «El-Imamu’t-Tirmizi
ve'l-Muvazenetii Beyne Cami'uhti ve Beyne's-Sahihayn» isimli eser-
de bulmak mumkiindiir. (Matba'atii’l-Cennet - 1970).

;
(78 Kesfuz—Zu.nﬁn, 2/1059-1060.,
(79 Islam Ansiklopedisi, 12-1/388.
(80) el-Fihrist, Ibnii Nedim, Daru'l-Marifet Beyrut tarihsiz, 325.
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ISLAM HUKUKUNUN KAYNAKLARI
ACISINDAN KITAB-1 MUKADDES (1)

Yazan :
Prof. Dr. Muhammed HAMIDULLAH

. Terclimpe :
Dog. Dr. Ibrahim CANAN

Daha 6nceki tnakalemizde Miitezile, Hanefi ve Safii alimleri-
nin goriislerinden sozettik, Bu meseleye temas eden Malikt ve Han-
beli fakihler nadirdir. Elimizdeki su makalede bu iki mezhebin
yazilarindan bahsedecegiz. Umid ederiz ki giiniin birinde Imamd,
Fatimi ve Ibadi alimlerinin yazilart da ortaya cikanlmrs olur,

Ebi{il-Velid el-Bacl el-Maliki: .

el-Baci'nin eldgarat'inda (2) bu mevehi {izerine bir bab ayril-
mugtir. Terclimesini aynen sunuyoruz :

«Mezhebimizin bir kisum alimleri, Safil ve Hanefi alimleri gibi,
bizden onceki peygamberlerin seriatlerinden, neshedildigine dair
beyan gelmis olan kisim hiri¢, geri kalan kisimlarimin bize de
terettiip edecegi fikrine zahip olmuslardir. Bununfa birlikte Kaadi
Ebfi Bekr ve mezhebimizden bir grup fukahi bunu reddederler.

«Soyledigimiz husts lehindeki delil Cenfdb1 Hakk'm su so-
ziddiir : ‘Onlar (o peygamberler) Alldh'm hiddyet ettifi kimseler-

(1) 1. Makale Paris'te mimtesir Francelslam mecaniasimn Eyliil 1967,
2. makale aymt meomianmn Araltk 1970 saywinda qemmgtir. Terci-
meleri tse Islami Ilimler Pakiiltesi Dergisinin 3. sayisimda gikmis-
fir,

(2) eldsarat Fit-Ustli'l-Malikiyye, 4. baskr, Tunws, 1368, s. 75.
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dir. O hélde sen de (ey Muhammed) onlann gittigi dogru yolu
tutup ona uy...» (3). Boylece, bizlere, Hz. Peygamber'e (AS.) uy-
mak emredilirken O da (A.S.) eski peygamberlerin (ki aym stire-
nin 83-89. ayetlerinde bunlandan 30 kadarinmn ismi tidad edilir)
volundan gitme emrini almus oluyordu. Keza Cenab-1 Hakk'in bir
diger sozii de ayn1 mealdedir : «0, «dini dogru tutun», onda tefri-
kaya diismeyin» diye (aslh) dinden hem Nh'a tavsiye ettifini,
hem sana vahyeyledigimizi, hem Ibrahim’e, Masa'ya ve Isd'ya tav-
siye ettigimizi sizin icin de seriat yaptik» (4). Bir diegr delil de
Restlullah’tan rivayet edilen su sozdiir: «Kim namaz vaktinde
uyur veya unutursa, hatirlar hatirlamaz namazimi kilsin. Zira Al-
lah: «... Oyleyse bana ibadet et, beni hatirlamak ve anmak icin
namaz kil» buyurmakitadir (5). Bu sonuncu &yet Hz. Masa’ya hi-
tabetmektedir, fakat, Peygamberimiz (A.S.), onunla amel étmis-
tir.

NOT : Bu iktibasta Kaad:1 Ebii Bekr'e atifta bulunuldugu ‘go-
riilmektedir. Burada kastedilen zat, meshir Kaad: Ebii Bekr Ihnu'l-
Arabi midir? Eger bu ise, bhalli zor bir miigkille kars: karsiyayiz
demektir : Zira Ibnu'l-Arabi hicri 543'te Slmiistiir. Halbuki miiel-
lifimniz el-Baci’nin 6liimii 474'tiir. Kaadt Eba Bekr adinda ve el-
Béaci'den evvel veya devrinde yasarms Maéliki mezhebinde bir fa-
kihin varligy bilinmiyor.

Mahftz fbnu Ahmed el-Kalvadani elHanbeli (432510 H.) :

.et-Temhid Fi Ustli'l-Fikh adli kitabinda bu mevzu iizerine miis-
takill bir boliim ayirmugtir (6). Asagida tam terciimesini sunu-
yoruz :

«MUNAKASA MEVZUU. Bizden onceki peygamberlerin seria-
t1, neshi isbatlanmadikca, bizim igin de seriattir. Seyhimiz (Eba
Ya'ld el-Ferrd) nin tercihi budur. elBsrém vs. ye gore —ki Ah-
med Ibnu Hanbel buna imi eder— kendisine, Kur'a cekme (nin
mesridugu) hustsunda soruldugu zaman ju cevdbi verdi: «On-
dan, bizz4t Kur'an iki sefer bahseder : Saffat sfiresinde : «<Hani o,
dolu gemiye kagmisti, derkem kur’a gekmislerdi de magluplardan

(3) En'am, 6, 90.
(4) Suari, 42, 13.
(5} Taahi, 20, 14.
(6) Bak. Elyazmasi, Zahiriyye-Sam kiitiiphfinesi, varak Nu. 103/b-106/a.
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olmustu (7). Ali Imran'da da: «Meryem'i onlardan hangisi himé-
yesine alacak diye kalemlerini atarlarken sen yanlarmnda degil-
din» (8). .

«Zikredilen birinci hddise Hz. Yanusla (A.S.) ilgili. Ikincisi de
Hz. Zekeriya (A.S.) ile ilgili. Eb&'l4Hasan et-Temimi de (bizimle)
aym Fikirde, er-Razi tarafindan nakledilen ve kendi miisdadesiy-
le riviayet edilen Hanefilerin goriisiine gore, eski peygamberlerin-
seriati biz (musliimanlar) icin (mecbiriyet ifdde eden bir) seriat
depildir. (er-Razi tarafindan) zikredilmis alan ve Ebat T4lib tara-
findap kaydedilen delil su ayettir: «...Cana can, goze gbz, buruna
burun...» (9). Bu ayet ise sadece Yahidiler igindir, zird Cendb-
Hakk orada sdyle buyurmaktadir: «Ve biz onda (yani Tevrat'ta
(10) omnlarm (israilogullarinm) dizerine sunu da yazdik : Cana can,
goze gboz, burung burun...»; biz miisliimanlara gelen hiikiim bir
bagka ayette zikredilmektedir : «Ey imén edenler, maktiiller hak-
kinda size kisas (misilleme) yamldi (farzedildi). Hiir, hiir ile;
kole, kole ile; ...» (11). Mitezili ve Es'ari Alimler de ayn1 goriigteler.

«Safitler arasinda her iki teméyiile ve hatta bir iiclinciisiine de
raslanir. Bu ligiincli goriise gore (Peygamberimiz A.S.) Hz. Ib-
rihim'in seridtina tabi idi. Baziar1 da O'nun (A.S.) Hz. Misi'-
mn geriatim takip etmesi gerektiffini soylemigtir. Bunun, bizim
igin de militeber bir seriat olmadigini soyleyenlerin dilili su kawl-i
ilahidir : «... (Ey Masamin, Isd'min, Muhammed'’in iimmetleri) siz-
den her biriniz igin bir seriat bir yol tavin ettik...» (12), Bura-
da her peygambere hus(si bir seriat ve nizam verildigi beyan edil-
mektedir. Oyle ise pevgamberlerden hig birinin seriat1 bir digeri-
nin de seriati olamaz. Bir ikinci delil de «seriath Muhammediye»
tabiridir. Efer Hz. Pevgamber (A.S.) seleflerinin dinine tabi ol-
saydi, onun geriatt igin «geriat-1 Muhammediye» denmezdi. Nitekim
Peygamberimizin (A.S.) seriatt Ashidbindan hi¢ birine izife edil-
memistir, zira onlar (Radivallihu anhiim)-O'na A.S.) tabi idiler.

(7) Saffat, 37, 140-141.

(8) Ali Imrén, 3, 44,

(9 Maide 5, 45.

(10) Bakmimz, Levililer 25, 20,
(11) Bakara 2, 178.

(12) Maide 5, 48.
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«MUNAKASA MEVZUU. All4h'm, sonradan gelen bir peygarm-
beri, dnceden gelen bir peygambere tabi kilmasi gayr-i miimkiin
bir hal degildir. Bunun hayir olmayacagimi kimse soyleyemez. De-
lilimize gelince : Sonradan gelen peygamberin ve tummetinin men-
_faatmin daha Once gelen bir peygamberin menfaati ile telaki et-
mesi (birlesmesi) imkénsiz degildir, tipki A ve B'nin seriat ve-

va bagka bir hisusla ilgili olan miigterek menfaatlerinde muti-
bik olmalar: g;wbl

Diger taraftan, nasil ki sonradan gelen peygamberin ve iim-
metinin menfaati, Onceden gelenin menfaatina zit olmas: nazar
agidan, gayri mimkiin degilse onun menfaatinin evvelkinin men-
faati ile aym olmas1 da imkan harici degildir. Giinkii akil, her iki
durum arasimda bir farklihik gérmez. Muhalifler derler ki: «Eger,
sonraki peygamber evvelkinin seriatim getirseydi bu faydasiz bir
amil olacaktl, ¢iinkii bu seriat, dnceki peygamberin bi'setinden
(gonderilmesinden) beri bilinmekte idi». Bu itiraza cevip sudur:
«Bu (her zaman) biyle degildir, zira, evvelkinin seriati kaybol-
mus veya unutulmus olabilir, 6yle ise sonraki peygamber bunu ihya
etmek, veniden ikaame etmek igin gelmistir, keza sonraki pey-
gamber, 6nceki peygamberin kavminden bir bagka kavim igin dahi
gonderilmis olabilir ve hattd sonraki peygamber, evvelkinin ses
riatima t&bi olmakla birlikte, ilave bir kisim il&hi tebligler veya
eski dini emirlerde mevcut olmayan bir kismm yeni tanzimét da
almms olabilir. Eger bu sdylenenler méakilsa, muhéaliflerin «bu
favdasiz bir ameldir» iddialar: degerini kavbedecektir.

S

«BAB. Peygamberimiz (A.S.) bi'setten tnce, kendinden evvelki

peygamberlerin seriatlerine tabi olmus muydu, olmamis miydi?
Seyhimiz (Ebfi Ya'la el-Ferra) dedi ki:

«Hz. Peygamber (A.S.) kendinden &nce gelen peygamberlerin
seriatlerine tabi idi. Satii fakthleri de aym fikiededirler. Hanefi
fakihlerinden Ebii Siifyan (Ebfi Sehl?) es-Serahsi, Peygamberimiz
(A.S.) bi'setten once hicbir ilahi seriata tabi degildi» demistir.
Mitezili olanlar ihtiyatta kaldilar (ve her hangi bir fikir beyamn-
dan kag¢indilar), kezA omlardan bagkalarn da dyle yapti. Ebl Ha-
sim (Mfitezilidir) bunlardandir. Bu davrams, en saglam olanidir.
Hz. Muhammedin (A.S.) bi'setten once, eski seriatlandan hi¢ bi-
rine tabi olmadigim ileri stirenlerin delili,, O'nun (A.S.) kendinden
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onceki peygamberlerin mecbiir olduklar: seylerden hicbirini yap-
. mam§ olmasidir, zira efer yapmis olsaydi rivayet edilecekti, riva-
vet eden (Islam seriatmr) yahfidi hiristivin ve. diéer seriatlarla
iltibas etmis olacakti. Imdi Hz Peygamber'in (A.S.) gerek bi'set-
ten once ve gerekse bi'setten somraki devrelerle ﬂgﬁfﬁ amelleri en
kiiglik teferrudtina kadar bize rivayet edilmistir. Fakat, kimse
onun ne ehl-i Kitapla (hiristiyan ve yahtidiler) cliijsii‘pl kalktigini ne
de onlarin tarzinca amelde bulundugunu kaydetmemistir. Hz. Pey-
gamber (A.S.) onlarin seriatlarini aramrs da d,a,c”;il.' Oyle ise, di-
yorlar, soyledigimiz sey dogru degildir, Hz. Peygamber’in (A.S.)
tabi oldugunu soyleyenin delili ise, Hz. Peygamber'in (A.S.) bi’-
setten Once hac ve umre yapmus olmasi, orug tuﬁmAS'l, ibadet et-
mesi, Beytullah'tn {Kabe etrafinda tavafta bulunmasi, beyti tak-
dis etmesi, kezd sidece bogazlanmis hayvanin etinden yemesi, hay-
vanlara binmesi, hayvanlara yitk vurmasi idi. Biitiin bunlar sa-
dece vahye miistenid seriata gore mwesrit addediliyordu. Bu du-
rum gosterir ki, Hz. Peygamber (A.S.) kendinden onceki peygam-
berlerin geriatlarmi tikip ediyordu.

«Bunun cevabi sudur : O'nun (A.8.) bi'setten dnce, ibadit yap-
tigs, hac ve umrede bulundugu, namaz kildigi veya orug tuttufu-
na dair higbir strette delll yoktur (13). ’

«Umiir-1 diniyyede hayar veya serri (iyi veya kotii olami) bul-
mak akla terettiip eden bir hustis degildir. Oyle ise, Hz. Peygam-
ber'in (A.S.) (eski seriata) uymaya mecbfir oldugu isbatlanmis-
tir. Bu meselede ihtiyat edip fikir beyan etmemek (ne evet ne
haywr dememek) gereklidir diyenler ditsitncelerine su husfistan de-
Il getirirler: Eger Hz. Peygamber (A.S.) (eski seriatlere) tabi
butunsaydi muhtelif dinlerin menstblariyla hasir nesir olacak, on-
lardan, kendilerine vahyedilmis bulunan seriatlart hakkinda mala-
mat soracakt:, fakat O (A.S.) Kébe'vi tavaf edip takdis ettigi,
(Allah'a) ibadette bulundufu zaman bu hususlanda ne ehl-i kitap-
tan sordu, ne de bunu (fimmetine) bir vecibe yapti. Kendisine wva-

(13) Fakat Buhari'nin (Savm 30, 1, 3) belirttigine gore Islamiyetten Snce
Kureysliler ve Hz. Peygamber asura orucu tutuyorlardi. Sonra, Hz.
Peygamber, ramazan omou farzedilinceye &kadar bunu tutmalarim
miislianlara ernretti, Keza, Buhiri (Libas 77, 70) tasrih eder ki,
Hz. Peypamber, bizzAt vahily almadifn  bhusiislarda Ehld Kitab'in
simnetince amel ederdi.
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hiy gelinceye kadar birgok glinler boyunca Hira magarasina inzi-
vaya ¢ekilmesiyle ilgili hikdyeyi herkes bilir. Fakat biitlin bu amel-
ler, ilahi bir seriat micibince olabilir ki, bu durum da O'nun (A.S.)
kendinden dmceki bir seriata tabi klindigim isbatlar. (Bir mese-
lede iki ihtimél varsa ve) iki delil arasinda teiruz (zahiri zidlik)
mevzibahs ise, mesele tavazzuh edinceve kadar, fikir beyam hu-
stsunda ihtiyat edip siikiitu ihtiyar etmek sarttwr.

«BAB. Hz. Peygamber (A.S.} kendisine (teblig etmesi igin)
davet geldikten sonra herhangi eski bir seriata tibi olmus mu idi
ve acaba eski bir seriat, neshedildi3i isbatlanamazsa, bizim igin de
mer’i midir? Bu mevz(da iki gorits var. B I R I'ne gore, O (AS.),
Tabi depildi ve bu (eski seriat bizim i¢in) mer'i degildir. Mtezili
ve Es’ari alimler bu goriistedirler. 1 K I N C I've gbre, Hz. Pey-
gamber (A.S.) tabi idi ve bu (eski seriat) neshi isbatlanmadikca
bizim ig¢in de (uyulmasy gereken) seriattir. Bu ikinci gorlis, sey-
himizin (BEbG Ya'ld) de ihtiyiridir ve et-Temimi'nin de bu gbriiste
oldugu rivayet edilmektedir. Bu aymi zamanda, er-Réazi'nin miisaa-
desine dayanarak Eba Siifyan (14) tarafindan Hanefilerle ilgili
olarak zikredildigine gore, Hanefilerin de goniigtidiir, Safiilere ge-
lince, onlar iki gruba ayrilirlar. Bézilari, Hz. Peygamber’in (A.S.)
seriat-1 Ibrahim’e (A.S.) tabi bulundugunu, diger bazilan da se-
riat1 Masa'yva (A.S.) tabi buluindugunu ileri siirerler.

«Birinci Goriise Mensib Olanlarin Delili (Yani Hz. Peygam-
ber daha &noekilere tabi degildi) : Cendbs1 Hak buyurur ki: «...
(BEy Masa'nm Isa'min Muhammed’in timmetleri) sizden her biriniz
icin bir seriat, bir yol tayin ettik...» (15). Buradaki iki tabir (se-
riat ve yol = Sir'a ve MinhAc) aym seyi ifade ederler, yani apacik,
aydinlik yol. Bu gosterir ki (eski peyvgamberlerden) her biri, hu-
stisi bir seriata sahipti, eger o, bunda bir digeri ile istirdk etseydi,
bu, onun husiisi seriat: olamazdi.

«Diger Delil : Hz. Peygamber'in (A.S.) sbyle buyurdugu rivé-
yet edilir : «Ben kirmuzi derililere oldugu kadar siyah derililer igin

(1) Az yukarida bu isim daha tam olarak gegti: Ebli Siifyéin es-Sarahsi,
kim oldugu bilipmeyen bir sahis. Biiyitk hanefi fakihi Muhammed
ibna Ebi Sehl es-Sarabsi midir? Bu zat hicri 483'de vefat etmigfir,
Eger erRazi ile de vefat1 606 olan meshtr Fahreddin kastedilirse
ortaya tirihi bir tezad gmreoek

(15) Maide 5, 48.
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de gonderildim (yani, biitin insanhga, Elyazmas: «siyah» tabir
yerine wsari» tdbirini tasir ki muhtemelen gafletle yapilan bir ha-
tadir), halbuki (diger) peygamberlerin hig birisi kendi kavminden
baskasma gonderilmemisti». Bu da gdsterir ki, her peygamberin
seriat1 sddece: kendi kavmini aldkadar etmekiedir. Ve (diger pey-
gamberlerle) istirak olma hilinde bu seriatin hustsiliginden bah-
sedilemez.

«Diger Delil : Hz. Peygamber'den (A.S.) rivayet edildigine gb-
re, bir giin (Res(lulldh evinden) cikinca, Hz. Omer'in elinde Tev-
rath gordii. Ofkelenerek dedi ki: «Ben size her gesit lekeden an,
saf bir kitap getirmedim mi? Eger Hz. Mlsa hayatta olsaydi, ba-
na tabi olmaktan bagka bir sey terettiip etmezdi» Su halde Hez.
Peygamber (A.S.) Tevratin tedkikini takbih etti ve devrinde (Hz.
Peygamber'in devri) Hz. Masa hayatta olsaydi kendisini takip et-
meye medblr olacaktl.

«Eger soyle denecek olursa: «Hz. Peygamber (A.S.) onu tak-
bih etti, ¢iinkii, Tevrat degigiklige ugramistir, tahrif edilmistir, O
bizim atifta bulundugumuz Tevrat degildir. Biz seriatimumda
(Kur'an ve Hadis) zikredilen Tevrat’a atifta bulunuyoruz.» Cevi-
buniz su olacdktir : Peygamberimiz (A.S.) sebep olarak, kendi 3e-
riatmin her ¢esit lekeden an ve saf olmasim gosterdi. Oyle ise,
bir seye atifta bulunmaya ihtiyig yoktur. Ayrica, madem ki, Hz.
Misa'nin bile Muhammed'i (A.S.) tdkip etmeye medblr olacagmi
soylemektedir, bu durumda biitiin  istidlalleri batil olmakta (we
Hz. Meséd'min seriatt Hz. Muhammed devrinde mer’iyetini tamé-
men kaybetmektedir).

«Diger Delil : Hz. Peygamber (A.S.) davilar sirasinda Tevrat
ve Incil'e miiracaat etmivor ve kendisinden 6nce ilahi kaantinun ne
oldugunu arastumiyordu, tersine, kendisine (direk) vahiy gelme-
sini beklivordu. Nitekim, Hilal, karisim1 (zina ile) ittihAm ettigi
zaman Hz. Peygamber (A.S.) Lian Ayeti (16) nézil oluncaya ka-
dar bekledi, Zihar (17), Ifk (18) vs. vak'alarinda da ayni sekilde
hareket etti. Itirdz edilerek soyle denecek olursa: «Hz. Peygam-
ber (bir yah(idi ¢iftini) recmetmek igin Tevratia miirdcaat etti,

(16) Nar 24, 69.
(17) Miicadile 58, 14.
"(18) Nr 24, 45,
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keza digle ilgili kisas igin de aym seyi yapti, zira o vakit : «Bu hu-
siista Allah’in kitabindaki emir kisas -yapmaktir» dedi ve «dise
dis» oldugunu zikretti».

«lmdi, Alladh Tevrat'ta kisasi emretmistir ve Kur'ana Kerim
de ona atfen kisastan bahseder: «Biz onda (tevratta) onlarin
(yahtidilerin) iizerine (sunu da) yazdik: cana can, goze giz, bu-
runa burun, kulaga kulak, dige dig (kargibktir. Hiilasa biitiin)
yaralar birbirine kisastir...» (19). Nitekim ... (Elyazmada metin
bozulmustur, suna yakin bir ifade var: O yahfidilerin takdiriyle
Tevrat'a miirfcaat etmezden evvel Alldh onu ona hatirlatt:, fakat
onlar Kitab1 Mukaddes’in (20) zina ile ilgili olarak recmi emret-
tigini inkdr edince, Tevrath getintti}). Gonmiiyor musun ki, Hz.
Peygamber (A.S.) recmedebilmek igin muhsan olanlar (evli bulun-
ma hali) gibi, bagka sartlar icin, ona miirdcaat etmedi. Gte yan-
dan Tevrat muharref (bozulmus) bir kitaptir, dyle ise (gercekten
ilahi olan) bir hiikiim bulmak i¢in ona miirAcaat miimkiin de-
gildir. Hz. Peygamber'in (A.S.) : -«Bu husiista Alldh'm Kitabinda-
ki emir kisas yapmaktir» séziine gelince, burada kastedilen aslé-
Tevrat degildir. Zira «Alldhin Kitabi» tibiri mutlak olarak kulla-
nilinca sadece Kur'an kastedilir, onun icin varid olur. Nitekim : «O,
aramizda Alldh'm Kitabini en’iyi okuyan kimsedir» veya : «Biz Al-
lah'in Kitabiyla hiikmediyoruz» veya: «0O, Alldh'in Kitabmi ez-
bere bilir» dendigi zaman sadece Kur'an anlasilir, bir baska kitap
degil. Kur'an1 Kerim: «Ey salim akil sahipleri, kisasta sizin igin
(um@mi) bir hayat vardir» (21), kezé : «Eger herhangi bir ceza ile
mukaabele edecek olursaniz ancak size revd gorillen ukubetin mi-
sillemesiyle ceza yapin...» (22), denmektedir. Hz. Peygamber’in
(A.S.) bu ayetleri kastedmis olmasi miimkiindiir. Kezé (Kitéb-
Mukaddesteki) bu hiikmiin kendisi icin de bir kaanfin oldugu key-
fiyetinin vahyedilmis olmas1 da miimkiindiir. Iste, Tevrat'a miira-
caatinin sebebi.

«Bir Diger Delil : Hz. Peygamber (A.S.) Hz. Muiz'a, (Yémcn'e
kadi-vali olarak tAyin ettigi zaman) sunu sordu: «Ne ile hiikme-
deceksin? O, cevip verdi: «Allah'in Kitab ile! Hz. Peygamber

J

{19y Maide 5, 45.
(20) Levitiler 20, 10; Incil, Yuhanna 8, 35.
(21) Bakara 2, 179,
(22) Nahl 16, 126.
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(A.S.): Eger (aranan hitkmii onda bulamazsan? dedi. Berikisi:
«o zaman Allah Restliiniin  siinnetiyle» deyince Hz. Peygamber
(A.S.) tekrar: Onda da bulamazsan? dedi. Muaz: «Kendi igtihé- -
. dumla» cevibim1 verdi. Hz. Peygamber (A.S.) bilmukaabele: «Al-
lah'in elgisinin elgisini, Allah'in Elgisini memn{in edecek sehilde
irsad buyuran Allal'a hamdolsun» dedi. Eger Hz. Peygamber (A.S.)
kendisinden onceki bir geriata tibi olmus bulunsaydi Hz. Muiz'a
ona da milricaat1 emrederdi.

«Bger denecek olsa: «Fakat o (Muéz), -«Alldh’in Kitabiyle»
dedi, Tevrat ta Alldh'in kitabidir (Tevrat’1 kastedmis olamaz mi1?)»
Cevabimiz sudur: Daha 6nce de soyledik, mutlak olarak «Alldh'in
Kitabi» dendimi, bu tabirden sidece ve sddece Kur'an-1 Kerim anla-
silir. Ustelik, bizden evvelki seriat siddece onlarm Mukaddes. Kitap-
larindan ibaret degildir, tipki, islam seriatinin, mukaddes kitabi-
miz (Kur'an)a miinhasir olmadig gibi. Oyle ise, O'nun (A.S.), es-.
kilerin biitiin ser'i kaynaklarini aragtirmasim emretmesi gerekindi.

«Diger Delil : (Fikhil mezhepler hustisunda) Ashab beyninde
fikir ayriliklan olmustur, onlardan her biri sahsi ictihédlarda bu-
lunmugtur., Her biri muhalifleri i¢in degisik deliller getirdi. Fakat,
bunlardan birinin, Peygamberimizder: (A.S.) onceki ilahi seriatler-
den birine bas vurduguna dair hi¢ bir rividyet mevclt degildir,
mesele ne olursa olsun kimse onlardan delil getirmedi, aramadi da.

«Eger denirse ki: (Yahtudl ve Hiristiyarlara) kendi seriat-
" leri hakkinda sorulmads, zira bizim seriatimiza gbre, onlann seha-
deti makbfil degildir. Cevabimiz Sudur: Onlann kitaplarn muhar-
ref oldugu gin sehadetleri makbil degilse, (bu kaaniinlarin sib-
hatini) tahkik imké&m mevcut degildir. ’

«Eger Denecek Olursa: Eski ildhi kaanfinlar, kendi seriati-
mizde (Kur'dan ve Hadis) zikredilmis bulunan Jksim olduklarim
gostermektedirler. Cevabimmz Sudur: Seriatmmizda zikredilmeyen
kismi1 aramak ve bu hiikiimleri tatbik edebilmek icin onu onla-
nn (Yahtdi ve HiristivAn) islama girenlerinden sormak gereke-
cekti, kimse bunu yapmadi.

Diger Delil : Eger Peygamberimiz (A.S.) kendisinden &nceki
seriata tabi bulunsaydi, Islam seriatinmn tamadm: kendisine izafe
edilmezdi, tipk: islam seriat ashaptan birine izédfe edilmedigi gibi,
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hattd bu sahabi bir fikir béyé.netmi$ ve igtihddda bulunmus clsa
bile. Zira hiikiim istinbatindaki kayds Hz. Peygamberlden (A.S.)
istifade etmistir.

«Difer Delil : Hz. Masa'dan &nceki geriat kayboldu, ona ulas-
mak miimkiin degildir. Hz. Miisa'nin seriatr da Hz. Isd tarafindan
ilga edildi, Hz. Peygamberin (A.S.), Hz. Isi'nmn (A.S.) seriati
na tébi olmasi da cdiz degil, ¢iinkii bunun aksine icrnd mevcut-
tur, Zira alimler dort farkli fikir ileri siirdiiler : Bir grup, Pey-
gamberimizin (A.S.) higbir eski seriata tdbi olmadigmi kabal
eder. Bir bagska grup, O'nun (A.S.) biitiin eski peygamberlerin
geriatlerine tabi oldugunu, difer bir grup Hz. lbréhim'in (A.S.)
seriatina, son bir grup da Hz. Misi'min (A.S.) seriatina tabi ol-
dugunu sdylemistir. Fakat kimse Hz. Isd'nin seriatina tabi oldu-
gunu iddia etmemigtir. Alléh bu peygamberlerin hepsine salat u se-
lam etsin. \

«Bu fikre muhalif olan, su kaydedeoegimiz husiistan kendine
delil getirmektedir: Onun delili Cendbay Hakk'in su kelfmdir :
«Onlar (o peygamberler) Alldh'm hidiyet ettigi kimselerdir. O hal-
de sen de onlarn gittigi dogru yolu tutup ona uy» (23). Onlarnn se-
riat1, onlarin «dogru yolurnun (hidayet) bir pargasidir, oyle ise
onlara uymak bize bir vecibedir. Cevabmmz : Alldh bu avette, bii-
“tiln peygamberlere izafe edilen hidayet (dogru yol) mevzuunda
emirde bulunmugtur. Bundan maksad, Alldhin birligi (tevhid),
Allah igin yapilan ibadet, ilahi risaletin tebligi sirasinda karsilasa-
cak eziyete tahammiildiir. Iste bu sebeple Cenab- Haklk : «O hal-
de (Habibim) peygamberlerden azim sahipleri olanlarin sabret-
tikleri gibi sen de sabret» (24) buyurmaktadir. Ser'i Kaantnlara
gelince peygamberler bu mevziida birbirlerine benzemezler, &yle
ise onlarin hepsini farkli sartlar igerisinde takip etmek miimkiin )
degildir. “

«0, Cendb+r Hakk'in su kelamindan da delil gikarmaktadir :
«Siiphesiz ki Tevrath biz indirdik ki onda bir hidayet, bir nfir
vardir. Kendisini (Allah'a) teslim etmis olan (Isriil) peygamber-
ler (i), Yahtdiler (e aid divalarda) onunla hilkmeder(ler)}di (25).

(23) Ewam 6, 9.
(24) Ahkaaf 46, 35.
(25) Maide 5, 4.
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Bundan, Tevrat'mn peygamberlenin onunla ame] etmeleri icin in-
dirildigi anlasiimaktadir.- Iindi, Peygamberimiz de (A.S.) onlar-
dan biridir. Cevabimiz : Bundan maksadin Isriil peygamberleri ol-
mas1 miimkiindiir, Zira Hz. Misa'dan (A.S.) dnce gelenler bunu
yapmayacaklarma gére bu, biitiin peygamberlere tatbik edilemez.
Ondan sonra gelenler de, meselda Hz. Isa ve Peygamberimiz (A.S.)
" tatbik edemeder. Ayrica, seriatimiz, Tevratin birgok hiikiimlerini
neshetti. Mesela ... (kelime okunmadi) vs. gibi.

«Bir Diger Cevip: Bu ayet, zahire gore, biitiin peygamber-
lerin Tevrat1 tatbik etmelerini istemektedir ki, bu durum da, bii-
tiin peygamberlerin uyabilmeleri igin, emrin, Alldh'in birligi, ila-
hi risdletin teblif edilmesi istikaametinde anlagimasim gerek-
tirmekitedir. Ser’ hiikiimlere gelince, Tevratin ihtiva ettigi hiikiim.
lerde biitiin. peygamberler ittifak edemezler, zira bdz1 peygamber-
ler Tevrat'ta bulunan hiikiimleri neshettiler.

«0, Cenab-1 Hakk'in su keldmindan da delil cikarmakiadir:
«Sonra (habibim) sana, muvabhid miisliiman olarak Ibrahim'in
dinine uy, O, hi¢bir zaman miisriklerden olmadi» diye vahyet--
tik» (26). ’

«Cevabimiz : Din (millet) kelimesi dinin esdsina tatbik edi-
Iebilir : Allah'in birligi (tevhid), ibadette ihlas gibi, teferriiata de.
gil, Bu sebeple eger Ahmed Ibnu Hanbel'in, Ebfi Hanife'nin, Sa-
fii'nin denseydi bunlardan onlarm {(fikhi) mezhepleri amlagilacakts.
Hakikat1 héalde biz, «Ahmed Ibnu Hanbelin ve Bbi Hanife'nin
dinleri ayni sey degildir diyemeyiz. Bu sebeple aym 4yetin sonun-
da: «O highir zaman miisriklerden olmadi» denmektedir (26).
Diger taraftan, Hz. Ibrahim'in (A.S.) dini ¢oktan teblif edilmez
olmustu, bu durumda imkéansizin emredilmesi céiz degildir.

«0, Cendb1 Hakk'in su keldmindan da delil gikarmaktadir:
«Nith'a, ondan sonraki peygamberlere vahiy ettigimiz... gibi (Habi-
bim) siiphesiz sana da vahyettik» (27). Burada «gibi» kelimesinin
wAnds: «diger peygamberlere vahyettigimiz seyden» demektir.

«Covhbmmuz : Biz bu tefsiri kabtl etmeyiz; buradaki ména.
Cenaba Hakk Peygamberimiz'e (A.S.) nigin vahiyde bulunuyor diye

(26) Nahl 16, 123.
(27) Nis 4, 163.
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hayrete diisenin hayretini gidermeye racidir. Bu, tipk: : «Nasil olu-
yor da &yle biri seninle muh&verede bulunur? diye soruldukta,
digerinin : «falanca ve falanca da seninle muhavere yapmstirs sek-
linde cevAp vermesi gibidir. Bu durumda «gibi» kelimesi «seyden»
ménédsna gelmez. Ustelik, sayet bu Ayet «difer peygamberlere
vahyettigimiz seyden» ménédsint tazammun etseydi bile, bu «Al-
lah'in birligi»ni ve buna miiteallik olan seyi ifade edecektir. Da.
hast var: bu, Cendba Hakk'in.onu, bidayettenberi, ondan bagka-
sma vahyettigi aym seye tabi laldifn ménas: glkacaktlr (28). (El-
yvazmasinda metin muglak).

. «(, Cenédb-1 Hakk'in su kelamimdan delil g¢ikarr: O, «dini
dogru tutun, onda tefrikaya diismeyin» diye (aslh dinden hem
Nth'a tavsiye ettigini, hem sana vahyettigimizi, hem Ibrahim’e,
Misa'ya ve Isd'ya tavsiye ettifimizi sizin i¢in de seriat yapt1. Senin
kendilerini davet etmekte oldugun (bu) sey misrekderin iizerin-
de biiyiidii (agir geldi). Alldh kimi dilerse buna onu secip ge-
ker, (ancak kendisine itaatla) dénmekte olanlam buna muvaffak
ader» (29). :

«Cevabumiz : Bu ayette «din» tabiri Alldh'm birligini (tevhid),
(imanda ihlas 've ilahi risaletin tebligini ifade eder, ahkam-1 feriy-
veyi degil. Bu sebeple Ahmed Ibnu Hanbel'in dini, $afii'ninkinden
farklidir denemez, aksine (hkhl) mezhep demek gerekecektir. Bu
aym scbepten. dolayt bizzat ayet-i Kerime «dini dogru tutun, on-
da tefrikaya diismeyin» diye tasrihte bulummaktadir. Diger ahka-
ma gelince, peygamberlerin seriatleri birbirinin aymst degildir,
aksine farkhdir, ve hattd bir kismu diger bir kismim neshetmistir.
Ote yandan, eger bu ayet, bu alimlerin stylediklerini yani, Pey-
gamberimizden onceki ilahi seriatleri bildirme durumunda ise o,
Hz. Peygamber’in (A.S.) bidayetten itibdren Allahn kitdbinda
vahyedilmis olana,-yeni bir emirle uymak zorunda oldugunu b11
dirmesi gerekir.

«Q), Cenéb- I-Ia'k:k’m su kelamindan delil gkarir : «Biz onda

(Tevrat'ta) onlann (YahGdilénin) iizerine (sunu da) yazdik: Ca-
na can, goze gbz, buruna burun, kulaga kulak, dise dig (karsilik-

(28) Elyazmada, tnceki satirm tekrirn ve miiteakip paragrafin son satire-
nin yer dedigtirmesi mevziibahis. $u hilde burada birgeyler nohsan
(29) Suard 42, 13. )

324



tir. Hiildsa biitlin) yaralar birbirine kisastir. Fakat kim bunu
(bu hakkini) sadaka olarak bagislarsa o, kendisine (giindhina)
keffaret (onun yargilanmasina vesile) dir: Kim Allah'in indirdigi
(ahkam) ile hitkmetmezse onlar zilimlerin td kendileridir» (30).
(Bu bir hatirlatrnadir) ve bize buna uymayr emretmemektedir,
buna ragmen biz onunla amel ederiz, zird &yetin sonunda sbyle
buyurulur : «Kim Allah'in indirdigi (ahkam) ile hitkmetmezse orn-
lar zalimlerin tA kendileridir». Bu ziyade, bu kisas hitkmiine uy-
maya Allahin bizi icbar ettigini ifade eder. Bu gbsterir ki ... (El-
yazmast bozuk ve burada soylesi bir noksanhk var:) «Cevép:

benzeri tavzihler Kur'an'da bigimle ilgili dlarak meveutturs. $u
hilde biz bu ayeti (Maide siresinin 45. dyeti) tatbik etmiyorue,
fakat biz bagka ayetle hiikkmediyoruz : «Herhangi bir cezd ile mu-
kabele edecek olursanmiz ancak size revd goriilecek uk@ibetin misil-
lemesiyle cezi yapin Sabr ederseniz andolsun ki, bu, tahammiil
edenler igin elbet daha hayirlidir» (31). Keza su avetle hiikmedi-
yoruz : «Ey sdlim akil sdhipleri, kisasta sizin igin (umiumi) bir
hayat vardir...» (32). Keza su. ayetle amel ediyoruz : «... Onun icin
kim sizin iizerinize saldirirsa siz de, tipki onlann iistiiniize sal-
dirdiklar: gibi, ona saldirin» (33). '

«0, su keyfivetten de delil ¢ikarir: Hz. Peygamber (A.S.) bi-
setten dnee kendinden evvelki ilahi seriate tdbi idi, sonra risiletle
vazifelendi, o, bunu kendi seriati1 icerisinde nakletmek 1stemed1
Bu da gosterir ki eski seriat onun igin berdevarmdlr

«Elcevap : Biz bu iddiay1 kanul etmiyoruz ve buna daha ©nce
de temés ettik.

«0, nihayet, bir peygamberin gelisinin kendisinden once gel-
mis olan seriatlere aykiri olmayacagi keyfiyvetinden de delil gika-
rir ve tezidla (nesh) karsilasmayan her seriat, bizim seriatumizin
bir parcasi olarak bendevim olmalidir der.

Elcevap : Hakikaten (bu kelime, elyazmasinda anlasilmas: giic
bir haldedir, belki de:) «gelisi» kendinden once gelene tezidd teskil
etmez, degildir... (elyazmasinda anlasilmas: giic bir hildedir, belki

(30) - Maiide 5, 45.
(31) Nahl 16, 126.
(32) Bakara 2, 179,
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de :) «kendisi igin meobtri». Su hilde her kim, eski peygamberle-
rin geriattin o'nu (A.S.} icbir ettigini iddia ederse, su veya bu
eski seriatin bizi uymaya mecbir ettifini gosteren delil bulmas:
gerekir, falan veya filan hiikiimlerin neshedildifine ve bize tat-
bik edilmedigine dAir delil gerekmiez (Elyazmada metin gok ka-
ranlik). Eski seriatlerin bizim igin de seriat oldugunu isbatlaya-
cak yegine yol budur»

NOT : Bu eserin, sddece tek niisha olan Sam niishasina méli-
kiz.. Bu niishamin yazis1 giuzel olmakia beraber metin sikca bize,
miistensihin ithmal ve cehéletini aksettiriyor. Her ne kadar kas-.
tedilen méini tahmin edilebiliyorsa da daha iyi bir elyazmasinin
kesfini ve iyi bir tabini beklemek gerekmektedir.

Hanefi Fakihler:

Eski peygamberlerin seriatlam mevzaunda biz diger iki metne
daha s&hibiz. Biri, Ebi Bekr el-Cessas er-Razi'nin (vefat 370 H.)
Ustilu'l-Fikh’, digeri de Ebii Zeyd ed-Debasi'din (v. 430 H.) Takvi-
mu'l-Edillesi’'dir. Her ikisi de en biiyiikler ve en eskiler arasinda
ver alirlar, ikisi de Hanefidinler. Bilhassa Cessfs'mm metni uzundur.
Fakat biz daha Once Sarahsi ve Pezdevinin metinlerini verdigimiz
icin, bir de ayni delillerin tekrari, ve «&limler arasmda ihtilaf
vars tasrihi yer aldifa igin, eserleri heniiz basilmarmis clan bu iki
Hanefi Alimin metinlerinin tercitmesini vermiyoruz. Her iki eser
de basilmamustir. Istanbul Elyazmalarna séhibiz. Bir bagka fir-
satta onlarin (farnsizcaya) terciimesini iimid ediyoruz.
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HZ. PEYGAMBER'IN ISLAM ONCESi SEYAHATLERI (*)

Yazan :

Prof. Dr. fMultanmled HAMIDULLAH
Terciime :

Ass. Abdullah AYDINLI

Kureys kabilesi i¢inde, Mekke'de, 17 Haziran 569'da (1) dog-
mus olan Hz. Muhammed, ilahi gorevi ancak 40 yil sonra, Aralik
609 yilinda aldi. O, tiiecér- kervanci bir aileye mensup bulunu-
yordu. Bu sebeple Arap Yarimadasinin dahilinde oldugu kadar
haricinde de birgok bolgeyi ziyaret etti.

Fakat bu durum iilkede, istisnai bir hadise olmakdan uzaktir,
Umimmiyetle Araplar ve ozellikle Mekkeliler cok seyahat ediyor-
lardi. Bu hususta sayisiz rivayetler vardir. Onlar sadece Isken-
deriye’nin Kipti patriginin, Yemen, Hire ve Gassan krallarnmn ya-
ninda degil, Bizans, Iran ve Habesistan imparatorlarimin sarayla-
rinda, dolaywsiyla biitiin bu tilkelerde goriiliirlerdi. Onlar Giiney
Hindistan’a kadar gidiyerlardi. Bir Mekke'li olan Osman Ibn el-
Huveyris, Bizans'ta gocuklara Arapga 63reten bir Sfretmene rast-
ladigina gore orada olduk¢a Arap asili yabancilarin bulunmasi

{*) Bu makale «Mélanges Henri Laoust (Henri Laouwst Armagani)», Pa-
ris, 1978, 1, 221-230’da «Les Voyages du Prophéte Avant L'Islam» bag-
It ile gtkmis ve Muhterem Miiellifinin miisaadeleriyle terciimesine
miicasseret edilmigtir. .

{1) Hz. Peygamberin dofumu i¢in hangi tarihi tayin etmek gerektigi
hakkimda su aragtirmama bakimz: -<The Nési’, the Hijrah
Calender and the Need of Preparing a New Concordance of the
Hijrah and Gregorian Eras (Nesi’, Hicri Takvim we Milddi Tarihle
Hicri Tarihin Yenmi Bir Mutabakatmi Hazirlama lhtiyac)», Islamic
Review, Woling, LVII/2, Subat 1969.
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gerekir (2). Mekke-Taif bdlgesinin bir doktoru olan el-Haris Ibn
Kalada dyle bir iine sahipti ki Iran'm tasra valileri bile mahalli
miitahassislardan iimid kestiklerinde O'nu ¢agirirlard: (3). Karayo-
luyla oldugu gibi deniz yoluyla da kervancilik yapan Mekkeli ker-
vancilarin, rihletu’s-$itd ve's-Sayf (yulbik yaz ve kis kervanlan)yla
Yarmmada'nin iktisddi hayati tizerinde &yle bir etkileri oluyordu
ki Kur'an bu husiisa miistakil bir boliim ayinmistir (Kureys Si-
resi, No: 106) (4). Bundan baska, Kur'an’in ticarete verdigi Faz-
lullah (Tanrnn Liitfu) serefli unvani; O'nun tasvir ettigi deniz
tizerindeki firtinalar esnasinda karsilasilan sikintrlar, isaret ettigi
ticari kanun ve muameleler hakkindaki tawsiyeler, bu galismayx
ilgilendiren diger birgok noktalar meyimnda Kur'an'da bulu-
nur (5).

fbn Sa'd’a gore (6) yazin kuzeye dogru giden Mekkeli ker-
vanlar, bazan yolu Ankara'ya kadar takip ediyorlardi. Bu hususa
dolayli bir delil vardir : Ebai Talib (Kastallini'ye gore Kudiis'iin
Stesinde Sam'a yakin olan) Basra’ya gittigi zaman yoluna devam
etmedi. Ciinkii dostlan, daha uzaga gitmemeyi O'na tavsiye etmis-
lerdi (7). Ayrica Peygamber, Kisra'ya, bir Islam’a davet elgisi
gondermek istediginde «daha once Iran’a ¢ok stk giden birini»
secti (8).

Boyle bir durumda Hz. Muhamnmed’'in seyahetlere tesebbiis
edebilecegi anlagilir. Sayet O, bunu yapmamis ise bu sayan-1 hayret
bir durum olmus olur. Hayatinin bu vechesini bir biitiin olarak in

(2) Journal of Pakistan Historical Society, VI/2, 1958'deki su makalemle
krs: «Two Christians of pre-Islamic Mecca, Uthman Ibn al-Huwairith
and Waragah Tbn Naufal (Islam Oncesi Mekke'nin ki Hiristiyan:
Osman e-Huveyris ve Varaka 1bm Nevfel)s.

(3) Krs. Yakiit, Mu'cemu’l Buldin, Zandaward maddesi.

(4) «Mélanges Massignon (Massignon Armagam)sndaki su arastirmama
bkz. «ALl-TIAf ou les rapports écomomico-diplomatiques de la Mec-
que prélslamique (elilaf veya Islam Oncesi Mekke'nin Iktisadi-si-
vasi Miinasebetleri)», Damas-Paris, 1957, II, 293-311. (Tiirkcesi: El-flaf
veya Islam’dan dnce Mekke'nin fktisadi-Diplomatik Miinasebetleri,
Muhammed Hamidullah, Ceviren: Ismail Cerrahoglu, ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 1961, Ankara - 1962, IX, 213-220).

(5) Krs. Les Grandes escales, Bruxelles, 1974, c. 1, 191-206.

(6} Tabakat, I/1, s. 43, satir: 7

(7) Krs. tbn Hisdm, Sire, s. 1167.

(8) Krs. es-Suheyli, er-RavduTl-Unuf, II, 253,
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celemek igin biz, dagimk verileri (mu’talar1) bir araya getirmeyi
deneyecejiz. : ‘

1. Cocuklugundaki Seyahatler :

Ulkenin 4detine gore, dogumunun ilk giinlerinden itibaren Hz.
Muhammed bir siitanneye emanet edildi. Burada sbzkonusu olan,
kabilesi Taif'in yamnda, ¢olde gigebe hayatt yasayan Havazin
oymagindan Halime es-Sa'diye'dir. Cocuk orada asagi yukari 5 yil
gecindi (9). Siiphesiz O, zaman: zaman siitannesiyle, Mekke'ye an-
nesini gormeye geliyordu. Fakat O, siitannesinin ailesini, biitiin
yer degistirmelerinde takip etmek zorundaydi. En azindan bir de
fa O, biiviik Ukaz panayininda goriiliir, Kaynaklara gore (10) ora-
va, kendilerininkinden baska herkesin istikbalini bildiklerini id-
dia eden falcilar geliyor ve kehanetleri, saf insanlarin yaninda on-
larin ekmek parasim olusturuyordu. Bu vesileyle Halime'nin,
siitbebegiyle bir maceras: zikredilir.

2. Medine Seyahatr :

Siitanne, gocuk Muhammedi kesin olarak annesi Amine've ve-
rince Amine, kocasinin mezarini ziyaret etmek igin hemen Medi-
ne'ye bir gezi yapmaya tesebbiis etti. O'nun kocasi oraya ticari
maksatlarla gitmis, bazilarina gére Hz. Muhammed'in dogumundan
birka¢ hafta Once, difer bazilarina gére ise dogwmundan birkac
hafta sonra ansizin vefat etmisti. Dul hanim tek gocugunun ba-
basmnun iizilcii vefatindanberi Medine've gitmise benzemiyor. G'nun
Medine’de (Peygamberin dedesi Abdulmuttalib’in annesinin kabilesi
olan) Benu'n-Neccér oymaginda yakinlar vandi. Medine’de kal-
ma siiresi bilinmemektedir, fakat bunun birka¢ aydan agagi ol- .
mamast lazim. Bir akraba olan en-Nabiga’nin evinde kaldilar. Bu
vahdda genis su kuyulari vardir. Daha sonralari Hz. Muhammed,
yiizmeyi orada Ofrenmis oldugunu. anlatmisti (11). O, beraber
oynadiklar ¢ocuk grubunun bir iiyesi olan Uneyse isimli bir kizi
da hatiriyordu. Eglencelerinden birinin de, ailenin muhkem ku-
lesimin gutum) iizerine bir kus tlinerse onu ucurtmak oldugunu
soyler.

(9) Krs. elBelaziri, Ensabul-Egraf, I, Paragraf: 163,
(10) Tbn Sad, I/1, s. 98.
(11} Krs. Ibn Sa'd, I/1, s. 73,

!
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Déniis seyahati esnasinda, anne (Buhari sarihi el-Kastallani'-
ye gore Medine'nin giineyinde 23 mil kadar bir mesafede olan)
Abva'da hasta diistii ve son nefesini ansizin verdi. Oraya gomiil-
dii. Kiigiik hizmetci Umm Eymen de cocugu Mekke'ye gbtiirdii.

3. Taif'e Seyahat

Annesinin vefatindan sonra, dedesinin himayesinde bulundugu
miiteakib {i¢ yil esnasinda kiiciik bir seyahate isaret edilir. Hz.
Muhammed gozlerindeki agridan biraz rahatsizdi. Mekke'deki he-
kimler, tedavisinde basarii olamayinca ihtiyar dede O’nu, bir ke-
sisin (—Bu kesis efsanevi Nitési, Nistas, Anastase midir?) otur-
dugu, Taif yekinlarmdaki bir manastira gitiirdii ve O'nun  63i-
diiniin, arzu edilen etkisi oldu (12). Bu hususta baska tafsilata
sahip degiliz.

4. Suriye'yve Seyahat :

Yeni vasisi ve amcass Ebdi TAlib, Suriye'ye bir kervam seya-
hati ile talihini denemeye karar verdiffi zaman Hz. Muhammed
heniiz on yasindaydi. Sevgili amcasmna simdi gok bagh olan Ha.
Muhammed, evde kalma diisiincesini kolayca hosgorii ile kargila-
yamadi. O'nun iziintiisii o kadar kuvvetle kendini gosterdi ki
sonundn Ebu Télib Q'nu kendisiyle beraber almaya karar verdi,
Hic siiphesiz o boylece; esyalann bekleyecek, her ise kosacak gii-
venilir bir arkadas. edinmis olmaktan pisman olmamstir, *$am
yakinlarindaki Busra'ya kadar gidildi. Bir rahib olan Bahiramin,

stiphesiz dindarliktan kaynaklanan kendi inancini yayma maksa- -

d1 ile bu ushz kervancilarm kiigiik grubunu birgiin yemege déveti
burada oldu (Meshfir bir yazarm «Kur'an'n Miiellifi Bahfra»
isimli yeni bir eseri gdsteriyor ki insan hayalinin erigebilecegi
yitksekligin hududu yoktur (!). Kaynaklarimiza gore Ebd Talib
daha uzaga gidip daha uzun zaman eglesmeyi diisiintiyordu. Fa-
kat Bizans- Iran savasi; kararsiz ve tehlikeli bir ¢alisma zemini
ortaya ¢ikarmisa benziyor ve —deniyor ki— merhametli Bahira’-
nin &glidii tizerine Ebt Talib, daha ©nce saglanan karlarla ye-
tindi ve ¢abucak Meldke'ye dondii. ‘

© (12) Krs. el-Halebi, Insan, I, 49,
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5. Suriye've il\sinci Seyahat :

Yukanda zikredilen Suriye seyahat: esnasinda Hz. Muhammed'-
in yapmis oldugu ticaret «staj»1, bir tiiccar ailesinin gengleri igin
faydasiz olmamaliydi. Hz. Muhammed’'in 24 yasina kadarki diger
seyahatleri zikredilmiyor. Fakat O'nun, kumas vs. satarak, Mek-
ke’deki ditklanini yonetrnis goriindiigii amcas1 ile birlikte veya
valmiz basina, bolgenin yillik panaymlanna, Zu'l-Meciz, Mecenne,
ve Ukaz'a gitmis olmas1 miimkiindiir, Sehinde Tacire (Kadin Ta-
cir) lakabiyle bilinen, zengin ve geng¢ bir du! olan Hz. Hadice var-
di. Oyle sanilwyor ki O bu esnada (kocasinin 6livmii sebebiyle?),
Surive'ye bir ticaret kervami gotiinmesi icin. becerikli ve girisken
bir tacir ariyordu. Ebli Talib'in tavsivesi iizerine, Hz. Muhammed
O’nun yamna gitti ve is tekdif etti. Kirgiik sehirlerde herkes bir-
birini tamir. $iiphesiz Hz. Muhammed'in diirtistliik ve dogrulugu-
nun sohreti, Hz. Hadice'nin mechilii kalmis degildi. Sadece O'na
gok sayida ticaret mali emanet etmege muvafakatla yetinmeyerek
kolelerinden birini, Meysere'yi de bir hizmetci ve seyahat arkadas:
olarak verdi. Bazi rivayetler aym kenvanda Hz. Hadicenin bir
yegeninden de bahsederler ki bu, higbir zaman bizi sasirtmarna-
Iidir. Onlar Busra'va kadar bir defa daha gittiler. Bu sefer diger
bir rahibin, Nastiira'min goniil alici konukseverliginden bahsedi-
lir. Birinci seyahatte rastlanan Bahira daha once 6lmis mii idi?

Bu tecriibeler sebebiyle, daha sonra Kur'an O'nma su te’mi-
nat1 verdigi zaman, soke olmak sdyle dursun, bir siiprizle bile kar-
silasmamis olmali: «... ve sen muhakkak ‘Gergekten biz Nasa-
rayiz.’ diyenler arasinda mii'minlerin en yakin dostlarini bulacak-
sin. Bu, onlann arasinda papazlarn ve rahiplerin olmas: ve onlarmn
kibirlenmemeleri sebebiyledir.» (13) Su halde biz, Islami daweti
boyunca bizzdt Hz. Muhammed, giimriikciilerin (agsar) cehenne-
min err derin tabakalarinda olacagmi haber verirse hayret etme-
yelim (14). Arap bedevilere karsi Bizans polis ve giimriikgiilerinin
sertligi bilinir (13).

(13) Jourpal of Pakistan Historical Society, I/1, 1953'deki su makaleme
de bkz.: «Friendly Relations of Islam with Christianity and How they
Deteriorated (Islam’m Hiristiyanlaria Dostca Miinasebetleri ve Onlar
Nasil Bozuldu)». Ayet Maide 182.

(14 Krs. Ebl Ubeyd, Emval, paragraf: 16246, 1630, vs.

‘(15 Krg. Giiterbock,. Code de L'empereur Justinien, TV : 41, paragraf:
1,2. Lammens tarafindan su eserinde zikredilmis: La Mecque 2 la

veille de |'Hégire, s. 129-130.
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Hz. Muhammed'in donusiinde, Harum patronu, fevkalade ka-
zanglardan memnun oldu ve, aym zamanda genc ve glizel olan bu
gorevliyl cOmertce miikédfatlandirdl. Dostluk ve samimiyet biiyii-
yerek, mutlulugu dillere destan olan bir evlilikle bitti. Hz. Peygam-
ber'in en sevgili hanumi Hz. Ayse, Hz. Peygamber'in Hz. Hadice"
yi sitayislerle devamli andigint gériince, sadece, «uzun zamandir
vefat etmis olan bu ihtiyar kadin»a kars: kiskanclik duyacaktt. Bu-
. giin bile bir mislimanin evlenmesi esnasinda verilen nasihatlarda

merasim bagkani sdyle dua eder: «Ya Rab! Bu ¢ift arasina; Hz.
Adem’le Havvé, Hz. Ibrahim’le Hacer, Hz. Yaisuf'la Zeltha, He. Sii-
-leyman’la Belkis, ve Hz. Muhammed'le Hadice arasina koydugum
sevgl gibi sevgi koy...»

6. Yemen'e Sevahat :

Hubasanin Yemen'de bulundugu belintilerek Hz, Muhammed'in
bir veya iki defa burada (16) gorildiigiine isaret edilir. Ne zama-
ni, ne de bu yerin dogru cografi durumu hakkinda tafsildt vandir.
1946’da Aden, Taizz, San'a, Hudeyde, Beytu'l-Fakih, Ibb vs. de
bircok haftalar siiren ikametim esnasinda farkina vardum ki ar-
tik Hubasa'min bu adimi highir yerde highir kimse bilmiyordu.
Belki O'nu Kizil Deniz kivisinda Hudeyde've yakin bir yerde ara-
mak gerekir.. Gorliniise gbre O'nun 11z. Hadice ile evlenmesinden
sonraki zaman sdzkonusudur. O zamanki Mekkeliler, zevcenin
miilklerini kendiliginden zevcin tasarruf ve yed-i ihtiyarinda ola--
rak heniiz kabul etmiyorlardi. [htiyar stitannesi zaman zaman
kendisini® gbrmege geldiginde Hz. Muhammed'i, kendi mallarin-
dan O'na verecek highir sevi olmadigi bir durumda gbriiriiz. Fakat
O'nu, daima &licenab olan hammina tawvsive ediyordu-(17). Bu
durumda diisiinmek lazzmdir ki Hz. Muhammed, yolculuklarim,
hanimmmin bir memuru olarak, O'nun mallarina kir saglamak i¢in
" yapiyordu.

7. Dogu Arabistan’daki Seyahatler :

Asagrdaki rivayetler Hz. Muhammed'in en azindan bir defa
Hacer ile el-Musakkar (el-Abz4a'daki bugiinkii el-Huftif) sehinlerini

(16) XKrs. Taberi, Ta'rih, I, 1129,
(17} Xrs. Bir olay igin : Sitheyli, Ravd, I, 111; bir digeri igin : Taberd,
Ta'rih, I, 11634,
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ve (el-Katif'daki Zahran limani yamindaki) Aynu'z-ZAre'vi ziyaret
ettigini acik bir sekilde beliriirler. Iste 6nce, bityitk muhaddis ibn
Hanbel tarafindan zikredilen temel iki metnin tam terciimesi :

a) Abdullah dedi: Babam Ibn Hanbel bana anlatdi: Ismail
Ibn ibrahim bize anlatd:: Avf bize anlatdi: Ebt'lKumas Zeyd
~ Ibn Ali bize anlatdi: Peygamberin yanina gelen Abdu’l-Kayslarn
heyetinin bir tiyesi bana anlatdi, bu temsilci soyle dedi: «Biz
O'na (Peygambere) hediye olarak bir tulum dolusu ta'did veya
barni hurmas: takdim ettik. O da soyle buyurdu : «Bu nedir?s Biz
«Bu bir hediyedir.» dedik. Ravi dedi ki Peygamberin bakmak igin
bir hurma aldigin, sonra séyle diyerek onu yerine koydugunu
hatirladiimy samyorum : «Onlar1 Hz. Mubammed’in ailesine (evi-
me) ulastimmiz.» Sonra bu insanlar O'na muhtelif sorular sordular.
Igeceklere sira gelince O soyle buyurdu : «Su kabaklarnnm (dubbi’),
topraktan yapilmus kaplarn (hantem) oyularak yapilan odun vazo-
larn (nakir) ve ziftlenmis testilerin = (muzaffat,” diger verlerde
mukayyar) iginde igmeyin. lyist mi, agz kapali tulumlarda ‘ici-
niz.» Sozciimiiz O'na dedi ki; «Ya Restilellah Dubba, hantem de-
nilen kaplan, oyulmus odun ve ziftli testi kaplanni sana kim &g
retti? O sdyle buyurdu : «Ben onlar gok iyi bilirim. Fakat sdylevin
bana, Hacer bélgesinin hangi kismi en niifuzludur?» Biz «El-Mu-
sakkar» dedik. Bunun iizerine O, «Vallahi ben oraya girdim ve
oranin anahtarim aldih.» Révi ildve eder: O'mun  sdzlerinden:
Abdullah Ibn Ebi Cervd’'nin, Peygamberin sévle buyurmus oldugu-
nu belirterek bana hatirlattifn bir sey unutmus idim : «Ve ben ez-
Zare kaynag oniinde durmus idim.» Sonra Peygamber ilave etti:
«Allah’ym, Abdulkayslar affet. Ciinkii onlar, kendi arzulariyle, hig-
bir zorlama ne de belidya diisme ohmeksizin, (iglerinde bir) garaz
saklamaksizin fslam’ kabul ettiler. Oysa kendi halkimiz icinde
oyleleri vard: ki bunlar beldya diistitkten sonra ve iglerinde de
bir hing saklayarak Islam’t kabul ettiler.» O zaman O, Abdulkays-
lar icin dua ederek yiiziinii kibleye gewirdi, sonra da soyle buyur-
du : «Dogu ahalisinin en iyileri Abdulkayslardir» (18).

b) Abdullah dedi: Babam Ibn Hanbel bana anlatti: Yinus
ibn Muhammed bize anlatt: : Yahya Ibn Abdirrahman el-'Asri bize
anlatt: : Sihab Ibn ‘Abbad, Abdulkays heyetinden bir iiyenin s6yle

(18) Ibn Hanbel, Musned, IV, 206.
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dedigini isitmis oldugunu bize anlatti: «Restlullah’in huzuruna
vardik. O bundan dolay1 gok sevinmisti. Biz (O’nun etrafinda
bulunan) insanlarin yamna gittigimizde, bizim igin yer agtilar, biz
de oturduk. Peygamber bize hoggeldiniz deyip dua etti. Sonra bize
bakarak; «Reisiniz ve sorumlunuz kimdir?» diye sordu. Hepimiz
el-Munzir Ibn ‘Aiz'i isaret ettik. O zaman Peygamber, «Su yiizii
gizik mi? (BEsecc mi?)» buyurdu. Bu, bir esek toynagmin sebep
oldugu yiiziindeki yara izinden dolay: ilk olarak bu lakabin ken-
disine verildigi giin oldu. Biz «Evet» diye cevab verdik. O, toplu-
lugun develerinin bacaklarini baglamak ve yiiklerini ¢dzmek icin
halkin gerisinde kalmis idi. Sonra cantasiu ¢ikandi, woleuluk el-
biselerini atti ve daha sonra, Peygamberin yanima gelmek igin en
ivi elbiselerini giydi. Bu esnada Peygamber bacagum fizatrms ve
bir seye dayanmis olarak sirtim egmisti. Yiizii Cizik Adam (Egecc)
yaklastiginda bazilari yer aqip, «Esecc, buraya!s» dediler. Fakat
Peygamber dogrularak ve bacagini gekerek; «Buraya, Eseccl!» bu-
yurdu. O zaman Peygamberin sag tarafina oturdu. Dogmlumken
Peygamber O'na merhaba edip iltifat etti. Sonra O’ na memleketi
hakkinda ve ad belinterek es-Safi, elsMusakkar ve Hacer bilgesi-
nin diger kdyleri hakkmda sorular sondu. Bunun {izerine Esecc $0y-
le dedi: «Anam-babam sana feda olsun, ya Resiilellah! Gergekten
sen, kéwlerimizi bizden daha iyi bilivorsun» Peygamber cevab
verdi : «Memleketinize ayak bastym ve orada uzun zaman kalma
imkénmm oldu». Daha sonra Peygamber Ensira (Medineli Miis-
limanlara) dogru déndii ve style buyurdu : «Ey Ensar! Kardesle-
rinize ikram ediniz. Clinkti Miisliiman olmada size en ¢ok ben-
zeyen omdardir, Viicutta oldufu gibi ruhta da size en gok onlar
benziyor. Ciinkii onlar kendi istekleriyle, hicbir zorlama olmak-
-$1zIn, ve (1gler1mde de bir) garaz saklamaksizin Islam’a girdiler.
Ki bu espada diger bazlar1 katledilmeyi gérmeden 6nce Islam’a
girmeyi reddetmislerdi». Sonra Peygamber onlara (ertesi giin
Abdulkayslara) «Kavrdesleriniz size nasil muamele ettiler ve ko-
nukseverlik gbsterdiler mi?» diye sordugunda onlar soyle dediler :
«Bunlar kandeslerin en iyileridir. Onlar bize yumusak yatak-
lar, mefis yemekler verdiler. Sabahleyin de Rabbimizin Kitabim,
Peygamberinin Siinnetini bize ogrettiler.» Bu Peygamberin hosu-
na gitti ve bundan dolay: sevindi. Sonra frenip bilmis oldugu-
muz seylerden haberdar olmak igin herbirimizle ayr1 ayr: konus-
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tu. Bunlardan; Namazda ilahi varlikdan yardim dileme duasin:
(tahiyyat), Fattha suresini, ayrica diger bir iki streyi keza Pey-
gamberin bir veya iki tatbikatimi (siinnetini) bilenler vardi. Sonra
0, hepimize dogru doniip sordu : «Aziklarmzdan herhangi bir sey
var m?» Topluluk buna sevindi ve yiiklerine dogru kostular. Her
biri bir miktar hurma getirdi ve onlari bir deri yayg iizerinde
O'nun oniine yigdi. Peygamberin elinde, bir arsindan uzun, iki
arsindan kwsa bir degnek vardi. Bununla igaret ederek «Bu hurma
gesidine ta'dtd mu diyorsunuz?» buyurdu. «Ewet» dedik. Bir digen
vign igin «Ya bu Sirfin m1?» buyurdu, «Evet» dedik. «Ya buna
Barni mi divorsunuz?» Biz «Evet» dedik. O zaman O; «Gergekten
bu hunmalamnizin en ivisi ve en faydalisidir.» buyurdu. Réavi-dedi
ki: «Seyahatimizden dondiigiimiizde bu cinsten mtimkiin oldugu
kadar gok diktik ve en fazla onu sevdik. Oyleki hurma dikimle-
rimizin en biiyiikk kismm teskil etti ve hurmalarmmz barni oldu.
O zaman bagkanimiz Esecc soyle diyerek stz aldi : «Ya Restilallah!
Topragimiz agir ve agagsizdir. Biz igeceklerimizi igtigimizde renk-
lerimiz kuruyor, karnlarmiz biiviiyor.» O zaman Peygamber soy-
-le buyurdu : «Sukabagi denilen kaplarda, ne de topraktan yapil-
mis kaplarla oyularak yapilan edun kaplarda igmeyiniz. lyisi mi,
agzi kapali tulumiarda iginiz.» Sonra el-Bgecc —iki avucunu bir-
lestirerek— «Ya Restilallah, biraz (sarab) i¢memize izin ver» dedi.
Peygamber buyurdu ki : «By Esecc, —bitigik avuglarm gbstere-
rek— size bu kadar verirsem —«gok» demek isteyerek ellerini bir-
birinden ayirip— bu kadar igeceksiniz. O derecede ki sizden biri-
niz sarhos olursa, kilicaiyla bacagimi kesmek igin yegenine dogru
gider.» Gergekiden heyette Benlt ‘Useyr kabilesinden el-Héris isim-
i biri vards ki bir icki gecesinde gittigi evdeki bir kadina kars:
© konusmug, davet eden evin ferdlerinden biri de ayaga kalkarak
bacagamu kesmisti. S8z siras1 kendisine gelen el-Héris goyle dedi:
«Allah’in mucize olarak Peygamberine gosterdigi bu seyi Peygam-
berin soyledigini igittigimde bir elbise parcasiyla bacagim o&rtii-
yordum» (19).

Bu belgeler vazthtirlar ve Peygamberin uzun zaman Dogu Ara-
bistan'da kaldigini kesinlikle ifade ederler.

(19) 1bn Haobel, IV. 2067.
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—1974 Ekiminde (Sewval 1394), Sufidi Arabistan’mm dogu tarafla-
rmin petrol kaynag olan bu bdlgesinde seyahat etme sansina
sahip oldum ve bazilan isim degistiren stzkonusu verleri zivaret
edebildim. Buralarda petrol igletmesi manidardir : Biraz énce zik-
redilen rivayette, ziftlenmis kiip ve kaplarin bu bolgede 14 asir
once kullanmildigr anlagihiyor (20).

- Hz. Muhammed'in bu bdlgeye seyahat etme gayesini izah igin
Ibnu’l-Kelbi'nin meshtir Risale Fi Esvaq el’Arab'ma basvuralim:
Iste Ibn Habib'in el-Muhabber'ine gbre (21) uzun bir rivavetten
baz1 iktibaslar (22). '

«Oradan (Damet el-Cendel'den) Hacer'deki el-Musakkar’a gidi-
liyordu. O'nun panayir:1 cumade’l-ahire’nin birinden aymn sonuna ka-
dar siiriiyordu. Iranllar denizi gegerek mallaryla oraya geliyor
lard1. Sonra bu fuar, miiteakip senenin aym donemine kadar kapa-
myordu. Abdulkays ve Temim kabileleri buraya komsu idiler. Fa-
kat bu fuann baskanlari yalniz Temimlenden, Munzir ibn Sava’-
nin oymag olan Abdullah Ibn Zeydogullar1 kolundan cikiyordu.
Onlan tayin eden Iran krallanidir: Yani Hire.deki Nasrogullar
ve Umaéan'daki el-Mustekbirogullar1 hanedani. el-Musakkar pana-
virinin baskanlan orada Dimetu’l-Cendel krallar1 gibi davraniyor
ve onlar: vergive (6sre) baghyorlardi. Tacinler arasindan kim ora-
va gitmek isterdivse Kureyslilenden refakatc: arardi. Ciinkii oraya
Mudarlarm arazisinmi ‘gegmeden ulasibmiyordu. (Kureysliler de Mu-
darin bir kolunu tegkil ederdi). Ticaretlerine gelince; bu, orada
mitlAmese (biri digerine dokunmak) ve hamhama (homurdan-
mak, goglisten bir glridtii gkarmak) vasitasiyla oluyordu. Do-

(20} Su makaleme de bkz.: &La connaissance muslumane du pétrole au
moyen age (Ortagafda petrol hakkmdaki mdisliiman bilgisi)», France
Islam, Paris, No: 9697 ve 9899, 1975. (Tirkge terciimesi : «Orta-
cagda Miisliimanlarnin Peétrol Hakkmdaki Bilglleri», Prof. Dr. Muham-
med Hamidullah, Terciime : Dr, Thsan Siireyya Sirma, Diyanet Gaze-
tesi, 1 Apustos 1975, s. 1, 15); Fatografli aym makale hakkinda: «Sur
les traces du Saint Prophéie dans son voyage en Arable de 1'Est
(Dogu seyahatinde Hz. Peygamberin izleri iizerinde)», France-Islam,
No: 9395, 1975.

(21) s. 263-8. .

(22) Tam terclimesi igin su kitabuma bkz.: Le Prophéte de I'lslam, sa vie
et son oeure, 2. bask, paragraf: 1593 (Tiirkee terclimesi: Islam Pey
gamberi Hayat1 ve Eseri, Tiirkgesi : M. Said Mutlu, Dog. Dr. Salih Tug,
Istanbul, 1969-1388, A. Sait Matbaasy, 11, 2024),
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kunmak, hareketle gostermekti: Alig-veris anlagmas: icin binbi-
rine parmaklarim gostermekle yetiniliyor ve iki taraf fiille uyu-
suncaya kadar tek kelime soylenmiyordu. Homurdanmaya gelin-
ce bu, sayet alici aldatildigim iddia ederdiyse yalan iizere yemin
yapilmamas: i¢indi. (Metin burada biraz anlasihmiyor). Sonra
Uméan'da Suhir panayir. Avin 20'sinde Suhir’a ulasmak icin Re-
cebin birinci giinii el-Musakkar terkediliyordu. Panayir orada bes
glin siiriiyordu. el-Culanda fbn el-Mustekbir de orada vergiler top-
lardi. Daha sonra, Arabistan’in en biiyiik iki liman sehrinden biri
olan Dabi panayiri. Tacirler batidan oldugu gibi dogudan da, Sind’-
den, Hind'den, Cin'den oraya geliyorlard:. O'nun panayirn receb
ayinm son glinii olryondu.

Onlarin ticAri muameleleri orada arz ve kabul yoluyla (pa-
zarltk) oluyordu. el-Culanda Ibn el-Mustekbir, tamamen Suhar pa-
nayirinda oldugu gibi orada da onlari vergiye baghyordu. O orada,
diger yerlerdeki krallar gibi davramyordu.»

Biraz once goriildii ki, Hz. Muhammed'in el-Musakkar'da bu-
hmmasi, tam Aynu'z-Zare'de oldugu gibi Ibn Hanbel tarafindan
kesin olarak dogrulanmistir. Hasilat: 30 bin dirhem degerinde olan
ZAra'mn valisi (marzuban), halife Hz. Omer devri Islam
tarihinde meghurdur. Bugiin Zira'min bulundugu bu miiref
feh vahada, belki Suhar ve Dabd’ya kadar gelmeden dnce Peygam-
beri cezbeden bir panayir olmas) gerekir ki bu sonuncu Dabi fua-
r1 bolge panayularimin en biiyligii idi. Diger kaynaklar arasinda ay-
rica el-Mes'di tarafindan dogrulanan bu panaywda Cinlilerin bu-
lunmasi, Peygamberin meshiir hadisinin ash hakkinda siiphe bi-
rakmaz : «1lim aramak icin Cin’e kadar gidiniz.» Bolge Islam’a gir-
digi zaman Peygamberin Dabé igin husiisi bir idareci tayin etmesi
olaymi izah icin, belki Peygamberin Dabi ile ilgili sahsi maltuma-
tinda sebep aramak ldzimdir. ;

8. Habegistan'a Seyahat :

O’'nun. Habesistan seyahati daha az kesin ve, biiyitk Slctide
tahmine dayahdir. Mekkeliler Habesistans ziyaret ettigi gibi (22/
A) Habesliler de siirekli olarak ticaret igin Mekke'ye gidiyorlard.
Tam bir nizam ve adalet sebebiyle bu isler Necisi kralliginda ok

(22a) Bkz. Yukarida zikredilen «el-1laf» makaleme,
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liitufkar bir sohret birakmigti. Su halde Islam’in  bidayetinde,
Mekkeli hemgehrileri tarafindan zulme mariiz kalan miiminler i¢in
Peygamberin, bir melce aradifinda yalniz Habesistant diisiinme-
sinden ve Ibn Hisdm'a gore (s. 209) onlara Habesistan'a gitmele-
rini tavsiye etmesinden dolayr hayret etmemeliyiz. «Clinkii orada,
hic kimsenin zulmedilmedigi bodlgede bir kral hiikimediyor, der.
Bu bir hakikat iilkesidir. Allah isleri kolaylastirincaya kadad
orada kaliniz.» .

Habesistan'a hareket eden ilk Mekkeli miisliiman gruplardan
birinde, bagkan olarak, Peygamberin yegenlerinden biri olan Ca’-
fer Ibn Ebi Talib bulunuyordu. Necési'ye gonderilen Peygamberin
mektuplarindan birinde ¢ok manidir olan su ciimleyi okuruz:
«Sana, amcamin oflu Ca'fer’i gbnderiyorum. O yamina geldiginde
onlar1 (gogul olarak) misafirligine kabul et ...» (23).

Kaynaklarin bu konuda susmasina ragmen, bu mektubun Ha-
besistan’a hicret zamanina ait ve Ca’fer’in, bu takdim ve tavsiye
mektubunun tasiyicis: oldugu kagimlmaz bir sonug oluyor.

Bundan, Peygamberin, Necisi'yi sahsen tamdigi sonwcu g1-
karllamaz m1? Iste bunun igin, tammmayan birine bir dilekce ve
insani bir maksatla bir rica yerine, mezkiir mektubun oldukca
igten ifadelerini diisiinelim.

Peygamberin; bazan Arapga esanlamlisimin  yenine, (geminin
kira parasi) «nolis: naviun» hakkinda yabanci denizcilik kelime-
lerini kullanmis olmasi1 durumu, daha az giivenilen, bununla bir-
likte takviye edici ve tamamlayici muayyen bir degeri olan bir
delildir (24). Ben sahsen, Peygamberin bu seyahat esnasinda Bi-
zans gemisiyle Bab el-Mendeb bogazim gegmis olabﬂeceé;ml dii.
siiniiyorum. Buna tekrar ddnecegiz.

Iste, 40 yasinda islam"1 teblife baslamadan Snce Hz. Muham-
med hesabina isaret edilen seyahatlar. Belki zaman simirlandirila-
bilir ve¢ bunlar; maddi hayattan sogumaya, bes yil sonra da ilahi
vahiylere yol agan murakabe icin dini inzivaya kendini vermeye
basladip1 zaman olan 35 yasma kadar ki doneme yerlegtirilebilir.

(23) Bu mektuplasma hakkinda daha fazla tafsilat icin «Le Prophete de
PIslam 2. bask:, paragraf: 496497, kitabima bkz.

(24) Krs. Sahihu'l-Buhéri, 3/44, vs. .
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Bu Seyahatlerin Bazi Sonuglar: :

Biraz once gordiik ki Hz. Muhammed iki defa Bizans iilke-
sine (Filistin'e) gitti. Sayet daha Once bahsettifimiz naul (gemi
kirasi, yiik iicreti) kelimesinin bir demiz sevahatinden kalmis ol-
mast gerekirse, sicak banyo manasinda dimés kelimesinin (25)
bir kara yolculugu ile ilgili olmas: gerekir. Deve sirtinda uzun ve
yorucu bir seyahatten sonra, SllI'ly&FhlLSltln de bir hamamda dus
yapmak ne zevklidir!

Hayat hikdyvesinin O'nun agzina koydugu bazi Farsca kelime-
ler, Dogu Arabistanin, —hatta Yemen'in— Iran kolonilerindeki
seyahatinden kalms olabilir. Ibn Mace’ve gore (26) bir giin dgle
namazindan sonra Peygamber, sahabisi EbGi Hureyre'nin gavra
tabiil bir sekilde oturmus oldugunu gérdii. Peygamber O'na sordu :

R “aS.21 ) (Farsca: Karmmn mi apirtyor?). Bubari'nin

kendisi de (27) naklediyor ki 5. yilda, hendek muharebesi esna-
sinda ashabindan biri Peygamberi yemege davet ettifinde O yiik-

sek sesle herkese sdyle ilén etmisti: g rﬁJ.s.a-JS L PN O'l

(Cabir sizin i¢in bir siir yani bir ziyafet hazirlad1). Ovsa ziyafet
manasinda burada kullanidan «sfirs> kelimesi Pehlevi bir kelime-

dir. Biz ( crese Jlo AL Lo ) s.BZlﬁgﬁnde( ) S )
maddesinde sunlan okuruz:
et (BUr, O plgy) BUT g
Jh_kau.:..ﬂl,_»a (A —
(¥ k- lenal |
OJ_,SC.JVIUJ|JJJL.{,A:QJ‘JJ:“ . G‘J,.-.IJ&J-_"
c w5 gl 9 -

(25) Krs. el-Buhéri, 60/24, vs. Sarihler ittifakla bu kelimenin riumi, grek
ge oldufunu belirtirler, belki thermosun arapcalasmis:

(26) Sunen, Tibb Boliimii, paragraf: 10, No: 3438,

(27) 56/188.
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Ayni sekilde, Peygamber tarafindan telaffuz edilmis taklidi
bir kelime olan (¢S 5 ) (Kah kah) elBuhari (28) tarafindan
Farsga kabul edilir.

Daha 6nce bahsetmis oldugumuz ( .J & ) (naul, nolis) ke-

Yirnesinin mengei, O'nun Habegistan seyahatine bagh olmus olabilir.
Su rivayet daha enterasandir (29) : Habesistan’a iltica eden Mek-
keli miislitmanlar, bir 15 senelik zaman sonunda, Medine'ye var-
mak igin geri dondiikleninde, aralarimda Habesistan'da dogmus ¢o-
cuklar vardi. Bu gruptan bir kiigiik kiza Peygamber siislii bir el-

bise gosterdi ve O'na sdyle dedi:( L LU ) (Sand sani. el-Bu-

hari bunun Habesce'de «giizel giizel» manasiha geldigini ila-
ve eder). (30) Klasik alimler, Kur'an'da bircok Habesce kelime bul-
dular. Burada tafsilidta dalmaksizin, hatirlatmmak maksadiyla, Ze-
bAnive (31) kelimesinin hili Amarik dilinde «muhafiz» ménssina
kullanaldigini sdylevelim. Habesistan halkindan diger bir ¢esit ma-
limAt su rivayette bulunuyor {32) : Peygamber belki sahsi tecrii-
besiyle «... Tirnaklar Habes bicagamn isini goriirler.» buyurdu.

(28) 56/188.

(29) Krs. el-Buhéri, 56/188.

(30) Hatirlatmak ic¢in ilive edevim ki Peygamberin hayatimi yazan baz
wazarlar (Jbn Hisdm gibi, s. 221) baska Habesge kelimeler de zikre-
derler, fakat Hz. Muhammed’in agzndan depil. Gergekten onlar di-
yorlar ki Mekke Miigriklerinden bir heyet, kendisine sifinan Mekkeli
miisliimanlanin geri verilmesini Necdgi'den istemek igin Habesistan'a
gittiklerinde kiral bunu reddetti ve milltecilere sbyle hitab ederek
te'minit verdi: Siz benim vamimda gliyiim  (hiir)siiniiz. Bana, sizi
onlara teslim etmem ig¢in bir dabr (dag) altin dahi verseler ben bu-
nu istetmem,

paeidlg. g b paed g b ¥ g SV,
JUBTTT R S PR JURTIN ) PSP | SRR |
[ PP LT - B L B D B

(31) Kur'an, 96/18.
" (32) Krs. el-‘Bubiri, 72/18/3.
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«Efsineler ve Dogmalar», «Ibadet», «Bayramlar», «Hac Ziyaret-
leri», «Dini Binalar», «Yeni Modernizm» gibi botimleri igine alan
bu el kitabi, sonunda her bélim i¢in ayri bir bibliyografyayr da
igine almaktadir ki orada, 6teki dinlere ayrmlmis bulunan bibliyog-
rafyammn zenginligi yaninda Isl&ma ayrilan kisun Batih birkac
islamolog —ki onlarin en &nemlilerinden ¢ogu dahi zikredilme-
mis— un adindan baskasim ihtiva etimemekle oldukca aliz ola-
rak dikkati ¢ekmektedir, -

Her seye ragmen, A, Cuilliernin Manuel de Sociolige’sine ek
olarak yaymnladizn 84 sahifelik bu kitapaik, pek ¢ok faydali malu-
mat ve bibliyogratyay: icine alan ve bu bakuimdan da Din Sosyclo-
jisi ile ugrasanlarin kiitliphanelerinde bulundurmadan yapamaya-
caklar1 énemli bir eserdir.
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KiTAp TANITMA

| . Dog. Dr. inver GUNAY
«Sociologie deg Religions

erin «Manuel de S’OCi‘Oloygi S» (Dinler Sosyol

Ojisi), Armand Cuijlli-
e» A Ty o5 e o ul1 1
rak yaymlanmisgtir. Paris, PUFadll OSerinin ficlineii cildine ek ola-

» 1972, 84 sahife.

Fransiz sosyologu A, Cuill; 2
kitab1 olarak hazirladip: ve ill kl'ecri',]J dslg_sYQhojl ile ugrasanlara bir e
iglinclistinti de 1970 te yayinlamigt ;111? Cﬂljgimm 1::11.d1'ni 1956 ve

N B . Idin  konu

%os.yiolop.m.n tarihi, kongs-u ve metodu, ikinci cn.dmﬁ;niogfﬁi
jinin ¢esitli kollarindan Tktisat Sosyolojisi, Hukuk ve Ahlik Sos.
yolojisi, Aile Sosyolojisi, Siyaset ve Medeniyet Sosyolojileri ve ni-
hayet ticlincii cildinkini de Bilgi, Dil ve Yaz, Edebiyat ve San’at

Sosyolojileri olusturmus ve goriiniise gore Din Sosyolojisi ihmal
edilmisti.

Kuskusuz bu boslugun bilincinde olan Yazar, 1972 de el ki-
tabinin tuclincii cildine ek olarak «Dinler Sosyolojisi» (Sociologie
des Religions) adini verdigi beklenen ilaveyi yayinlamakta gecik-
medi. Gercekte kendisi bizzat bir din sosyologu olmayan A. Cuillier’-
nin kitabina «Dinler Sosyolojisi» adim se¢mekle, J. Wachm
miidafaa ettigi genel bir «Din Sosyolojisi» idealinden vaz gectigini
diisinmek hatali olacaktir. Yazarlar, konular, olaylar ve bu olay-
lara bakis acilarinin arz ettigi cesitlilik yiiziinden ortaya ¢ikan
¢k merkezli (polyoentrique) durumun, O'nu bu bashign segmeye
“rladiging diisiinmek kanaatimizce daha uygun olur.

Herhangi bir ilim dalinda el kitab1 ya:?rlnl.?maé‘( aﬂistenll?ﬁunﬁg
Pk cok tiirlerden birini denemek miimkiindiir. Faka
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birlikte, el kitaplarimin gogunda, hi¢ degilse belli bir nokta-i nazar.
dan miikemmel olabilme gayretinin, yazarin en basta gelen I?te-
deflerinden biri olacapgn da muhakkalktir. Gergekten de Yazarimiy,
bu kiiciik kitapaiginda «llkel» olarak vasrl’lanjdnrllzll.n”dinlerden bas-'
layarak Tektanrili ve Evrensel dinlere kadar biitiin dinler {jze.
rine tarihi, etnolojik ve sosyolojik — goriis ac%ﬂar%ndan hareket]e
yapilmis calismalarin kisa fakat muhtevali bir bilangosunu gy,
may1 kendine hedef edinmis ve boylece hacminin  kiiciikliigiine
ragmen kitap, konuyla ilgili pek ¢ok faydali malumati i¢inde top-
lamak basarisini gostenmistir.

Yazar «Dinler Sosyolojisi»ne bizzat dinin tarifi ile baslamakta
ve hemen ilk anda dinin sosyal hayatin «en eski ve en tipik bir te.
zahiirii» oldugunu sdylemekle ayni zamanda dinin sosyal ozelligine
de isaret etmis olmaktadir. Din nedir? sorusunu kendi kendine so-
ran A. Cuillier, bu soruya karsilik olmak iizere, din iizerine aras-
tirmalar yapmus Batili muhtelif biliin adamlar1 ve ozellikle sos-
yologlarin vermeye calistiklar1 cevaplar1 siralamaktadir. Thadet
(Kiilt), sonsuz, tabiatiistii, insaniistii giigler, kutsal (sacré) vs.
gibi kavramlar iizerinde duruldugunu ifade eden Yazar, bunlar
arasindan «iirkiitiicii ve biyiileyici sir» (mysterium tremendum
facinosum) olarak karakterize olunan ve Islamiyette «korku ile

karisik saygi» ( > )]\ o ,.LJ\W ) diye ifade edilen «Kut-

sal»in dini en giizel bigimde tanimlamaya yaradigim soylemek-
tedir.

Din ve toplum arasinda ¢ok siki baglarm bulundugunu ve her
ikisinin kargilikli olarak birbirlerine etki ve tepkilende bulunduk-
larmi beyan eden A. Cuillier, buna ragmen, E. Durkheim’in iddia
ettigi gibi dinin sosyal hayatin basit bir salgis1 (sécrétion) olarak
telakki edilmeyecegini, zira «sosyal grubun yapis1 ne olursa olsun,
insan ruhu icerisinde, toplum halinde yasayisin izaha yeterli ol-
madigl ve «Kutsal» (Sacré) kavraminda tam ifadesini bulan bir
ylcelme ihtiyaci ve ilahi aleme yonelme arzusunun» mevcut bu-

lundugunu ve dinin 6ziiniin de burada aranmas1 gerektigini belir-
tiyor. ‘

««Jlkel olaraJl.{ vasiflandirilan Dinler», »Coktanriciliktan Tek-
tanricilifa», «Bakiyeler», «Dinler ve Mezhepler», . «Dini Teskilat»
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