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FAHRUDDİN er-RAzi VE TEFSİRi

Prof. Dr. İsınail CERRAHoGLU

İslam alimleri arasında geniş kültüre sahip olan şahsiyetler

den biri de hiç şüphesiz Fahruddin er-Razi'dir. Onun kültürünün te-o
meli o kadar geniştir ki nakli, akli ve tabiat ilimlerinden hangisini
ele alırsak alalım, karşımızda onu bulmamak mümkün değildir. Çok
yönlü olan bu insanın, her yönden ele alınarak incelenmesi müm-.
kÜndür. Hatta, meşhur olan tefsirinde dahi pek çok yönleri ele ·alı·

nabilir. Genellikle, felsefe ve çeşitli ilimlerIe dolu ohin tefsirinin
anlaşılmasının zorluğundan dolayı, cemiyetimiide, kendisıne ula
şılmayan bir tefsir niteliğini kazanmıştır. Biz, bu alanda ça1ış.acak:

lara bir ışık tutmak maksadı ile onun hayatına temas edecek, genel
hatları ile tefsirini tanıtmağa çalışacağız. Tefsirinde temas edece
ğimiz noktalann her birinin- mühim bir tez konusu olacak mahi·
yette olduğu göz önünden uzak tutulmamalıdır.

Hayatı, şahsiyetl, ilmi muhiti, ki.ütürii =

Hicretin 543/1149 senesi Ramazan ayının 25 inde Rey şehrinde

doğan müellifimizin adı Muhammed b. ümer b. el·Huseyn b .. Ali
el-Kureşi et-Teymi, ~1.Bekri, et-Taberistanfdir. Kazanmış olduğu

ilim ve şöhret sebebi ile Fahruddin er-Razi ve el-Fahr b. el-Hatib
gibi lakablada meşhur olmuştur. KÜllyesi ise Ebu Abdillah veya
Ebu'I~FadI'dır. Onun 544/1150 senesinde doğduğunu söyliyenler de
vardır_ İlminin ilk kaynağı babasıdır. Babası Rey haıibi diye tanı

nan Ziyauddin idi. Bu zat, meşhur el.Bağavinin sohbetinde bulun
muş, ilim ve edebiyata vakıf, !isam fasih bir kimse idi. Zamanında,
Kela.m ilminde ileri gelen kimseler arasındasayılırdı. «Gayetii'i.
Meram» adlı iki cildlik eserini es.Subki incelemiş, ~nu Ehli sün-
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net Kelam kitfibları arasmda en nefis olanlannwm bulmuştur.Böy"
le edip ve alim bir babaya sahip olan Fahruddm, ilk bilgilerini ve
bilhassa fesahatını babasından aldığı şüphe götürmez. Fikirler yö
nünden de çok kerre onun tesiri altında kaldığı görülür.

Genç Fahruddin, zamanının adeti olduğu üzere, ç~şitli islam
ilim merkezlerine ilim almak için seyahatlerde bulunmuştur. İlk

seyahatı Hfirezme olmuş, orada Mutezile akidesine sahip kimseler
le yaptığı mezhep ve itikad münazaraları sebebi ile, o ülkeden çıka

n1mış, 580/1184 senelerinedoğru Buharaya gitmeye niyet etmiş,

yolu üzerinde tabib Abdurrahman b. Abdilkerim es-Sarahsiye u#
ramıştı. Fahruddin'den çok hoşlanan bu zat ona izaz ve ikramda bu
lunmuş, bu sebebten dolayı bir müddet Serahs'da kalmıştı. Oradan
Buharaya gelmiş, orada Hanefi fakibi er-Radi en-Neysaburl ile ara
smda münazaralar devam etmiştir. Semerkant, Hocent, Ben.akit (1),
Gazne ve Hind beldelerini dolaştıktan sonra 'Buharaya dönmüştür.

Bütün bu beldelerde hürmet gören müellifimiz, muhaliflerinin haL
kı kışkırtması sebebi ile Buhara'yı terketmek mecburiyetinde kal
mıştı. Do#du#U yer olan Rey'e dönmüştür. Bir müddet sonra Hami
yan (2) emiri olan Bahauddine gitmiş, orada izaz ve ikram gör
müş,Gazne Sultam. Gıyasuddin elGtlri'nin yanında bulunmuş, ,sul
tamn yanında mevki! yücelmişti. Harezm devletinin büyük sulta
nı Alauddin Muhammed b. Tökeş'e ulaşmış, aarezmşah'm onu
evinde ziyaret etmesiyle, o en yüksek mevki ve ta'zime Uıaşmıştı.

Heratta kalmakta karar kılmış, orada evlad ve mülk .sahibi olmuş
tu.

mm almak için yaptığı bu getileriyle yazarımız·, kendini geliş

tirmiş, zeka ve akıl dolu bir kafaya sahip oldu#undan, ilmin çe
şitli kollarında pek çok eserler meydana getirmiştir.

Dünyanın izzeti ve ahiret aleminin saadeti olması bakımından

birinci derecede ıımi Kelarn'a ihtimanı göstermiştir. Allahın zatı,

sıfatlan, ef'ali, isimlerini ortaya koyması bakımındanKelAın ilmini,
ilimIerin en şereflisi ve en mükemmeli olarak görür.

Fahruddin'itı, kelarn ilmine karşı setrgisi babası Zıyaiiddin'den

gelir. Ailesindeki kel;\rn ilmine karşı olan sevgi, lmamu'I.Haremeyıı

(1) Yakut el-Haıne\1, Mu'cemu'I.Büldiiıı, Beyrot 1374/1955, ı. 496 (dördün.
cü iklimde Ma.veniünnehr'de büyük bir şehirdir).

(2) Aynı eser, ı. 330 (IJeIb. Herat ve Ca:zne arasmda küçük bir kasabadır.

Geniş bir araziye sahip olup sa~lam bir kalesi vardır).
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Ebu'loMeali el-Cuveyni (O. 478/1085) - Ebu İshak el-Isfera'int (Ö.
418/1027) - Ebu'I.Hasen elJBalıili (Ö. 370/980) - Bbu'l-Hasen el
Eş'ari (Ö. 324/936) - Ebu Ali el-Cübbai (O. 303/915) ye kadar ULa·
şu. es-Subkinin ifadesine göre, Fahruddin, lmamu'l-Harerneyn'nin
kelarn ilmine ait olan «eş-Şamil» adlı eserini ezberlemişti. Bizzat
kendi ifadesinden anlaşılıyorld, kelam ilmine dair 12.000 varak ez·
berlemiştir.

Fırka kitabıarının asıllarına ve' usullerine vakıf bir kimse idi.
Bu sebebten onlardaki doğru ve hataları iyi bir şekilde ayırt edebil·
mekte idi. eş-Şehristaninin, el-Milel ve'n-Nihal adlı kitabının, me
hazlarının çok mütaassıb kimselere dayandığını ileri sürerek, bu
eserin itimada layık olmadığını söyliyeeek kadar ileri gidebilmiş

tir. O, Gazlliiyi sevmesine ve onun kültürüne iyi bir şekilde vakıf

olmasına rağmen, onun fikirlerini ve metodunun bazı noktalarını

tenkid etmİştir. Fahruddin, müslümanlatm felsefe kültürünü en
geniş şekilde öğrenmişti. Mera.ga'da Zamanının en faziletli alimi
Mecdudclin el-Cili den Kelam ilmini ve hikmeti okumuştu. Hicri
582/1186 yılında Buharada iken müneccimler tufan olacağına hük·
metmişler, alimlerden pek çokları bu sözlere inanmıştı. Fahruddin
ise, İbn Sina, Farabi ve Ebu Sehl el.JMesihi'nin eserlerine dayana
rak, müneecimlerin ileri sürdükleri fikirlerin zayıflığını göstermişti.

er-Razi Şeriat ilimIerinde de alim bir usulcü idi. «el·Mahsul fi
Usuli'l-Fıkh» adlı eseri bu hususu teyid eder. Hele tefsirinde şer'İ

meseleler üzerinde dunnası, onun bu alandaki yerini göstermeye
yeterlidir. Çok çeşitli alanlarda yazdığı eserlerinin bir kısmının ba
sılmış olması, diğer bir kısmının ise yazma halinde Kütüphanelerde
bulunması, onun üzerinde geniş bir çalışmanınyapılması lazım gel
diğine bir işarettir. Onun fikirleri ve eserleri zamanından itibaren
her tarafta yayılmaya başlamış, öyle bil' şöhrete ulaşmışttr ki, za
manının imamı olmuştur. el-Kıfti, onun için, «zamanının en fazi
letli kişilerindendi, fıkıhda, usulde, keIamda, hikmette eskileri geç
ti» demektedir. lbn Haldun ise, «mantık ve münazara ilmini en
iyiişleyen kişinin er-Razi olduğunu» söylemektedir. İbn Hallikan'
da, «O asrının yeganesi idi. O, ilmi kelam ve ma'kulat ilimIerinde
zamaIW1dakilere üstün geldiğini» ifade eder. Bazı alimler de, er
Razi'yi Hicri VI. asrın müceddidi olarak gönnüşlerdir.Bir yere gi·
derken, kendisine sualler soran kalabalıkbir cemaat etrafını sarardı.

Zeynuddin el·Kişi, Kutbu'l-Mısri, Şihabuddin Neysaburi, Mufaddal
b. ümer, Tacuddin el-Ermevi, Şemsu<ldin Hüsrevşahi, onun
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kıymetli talebelerindendir. Fahruddinin va'z meclislerinde, melik.
ler, vezider, alimler, emider ve halk nazır' bulunurdu. Dinleyici
ler araSLOda bulunan çeşitli mezhep saHklerİ ona çeşitli sual1er so
rarlar, o da suallere gereken en güzel cevabı verirdi. Pek çok Ker
ram ı ve diğer mezhep saliki, onun sayesinde, Ehli sünnet akicle
sine dönmüşlerdi. Herat'ta Şeyhu'l-İslam lakabım almıştır. Onun
kıymetini takdir eden hükümdarlar, çeşitli beldelerde onun na
mına medreseler t~sis etmişlerdi. Eserleri bu medreselerle diğer İS

lam ülkelerindç:kilerde okunurdu.

Gerek Uminin zenginliği ve gerekse izzeti nefis sahibi oluşu

sebebi ile Fahrudın, sultanlar, meIikler. ve emirler yanında yük
sek mevkilere sahib olmuştu. Kendisi orta boylu, şişmanca, uzun
sakallı, sesi giir, vakar ve haşmet sahibi bir kimse icU. Doğru bir
imana ve ruhi riyazete sahip, zahid bir yönü de vardı. İnsanlara

Allahın emirlerine tabi olmayı emrederdi. Bazı hutbelerinde ağ

lar ve dinleyicilerini de ağlatırdı. Tefsirinde bir çok dua ve istiğ"

farlar vardır. AHaha tevekkül eden bir kimse olduğundan ve Ümi
ne de güvendiğinden,.fikirlerini adeta meydan okurcasma ortaya
koymaktan çekimnemiştir. KerraJmilerleçok uğraşmış, biribirle
dni küfürle itham etmişlerdi. Kerramiler, ona hücumda okadar
ileri gitmişlerdi ki, oğluna ve karısına fısk ve zina ile iftirada 'bu
lunmuşlardı. Fahruddin bu haberi duyduğu zaman «bunlann vu
kuu mümkündür. Ama Allaha yemin ederim ki, Allah cisimdir, di
yemem» demiştir. Kerramilerle olan bu mücadelesi gerek tefsi
rinde ve gerekse diğer' eserlerinde görülebilir.

Fa:hruddin er-Razı'nin hususiyetlerinden biri de delici bir ze·
kaya sahip olması idi. O hiç bir zaman mütaassıb bir kimse olma·
mış, mütekellimden ve felsefeden olan muhaliflerinden hiç kim·
seyi tekfir etmemiştir. Ona göre mütekellimler ve filozoflar Allahı,

takdis, tenzih ve ta'zim etmeye çalışmışlar, fakat bazıları hatada,
bazılan doğru yolda olmuşlardı. Zira hepsinin gayesi AUahı yü·
ccltmekti. Yalnız Kerramiler, onun bu geniş toleransının dışında

kalmışlardı. Kendisine ve ailesine karşı gösterdikleri layık Qlma
yan şiddete karşı, onları tekfir ederek adeta onlarla muharebeye
girişmişli. Hasımlarından olan İbnu't-Tabbah, Fahnı.ddini, eser
lerinde ehli beyte muhabbetinden dolayı Şi'i idi demektedir. ·Bazı

ınütaassıb İsmaili daİ1er de onu İsmaili addetmişlerdir. Halbuki
Fahruddin tefsirini Batınilerin tevilatlannı tenkid etmek ve on
larla mücadele etmek için yazmıştır. 0, Tefsirinde bazı ibareterin-
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de Ebu Bekri, Ali'ye tafdil eder. Buna rağmen bazı Rafiziler, onun
bu sözlerini gizleyerek veya görmemezHkten gelerek," onu Şia içe
risine sokmaya çalışırlar. Fahrudcün bu şekilde hareket edenlere
de lanet eder.

er-Razi, bidayette fakir olmasına rağmen, hayatının sonları

na doğru, hükümdarların verdiği hediyelerle zengin olmuştu. Ken
disinin Ziyauddin ve Şemsuddin diye bilinen iki oğlu olmuş, bun
lar da iHmle meşgulolmuşlardır. Bir de Harezmşah Sultamnın ve
zİri Aliiu'l-Melik el-Alevı ile evlenen bir kızı olduğu söylenir.

Devrinde çok yüce bir ilim mevkiine erişen bu alim zat 606/
1210 senesi Ramazan bayramının birinci günü vefat etmiştir. Ker
ramilerin onu zehirlediği ve ölümü üzerine sevinç gösterileri yap
tıkları söylenir. Fahruddin, kabrinİn Kerramilerden gizlenmesini
ve şerüH esasları üzere gömülmesini istemiş, evladlarına her müs
lüman için örnek olacak bir vasiyetname bırakmıştır (3).

O) Fahmddin er-Razi'tıİn hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi veril
memiş, tafsilih tefsiri hakkında verilmeye çalışılmıştır. Hayatı ve eser
leri hakkında geniş ve toplu bilgi elde edebilmek için aşağıdaki eser
lere bkz: Tacuddin es-Subkı, Tabakdtu'ş-Şdfi'yye, Mısır 1383/1964,
VIII 81-%; İbn Hallikan, Vefeyatut'l AJydn, el.Karure 1367/1948-1949, III,
381-385; es-Safedi, el.Vdfı bi'l-Vefiylit, Wiesbaden 1959, IV. 248-259; İbnu'l

lbri, Tdrihu muhtasari'dcDuvel, Beyrut. 1·890, s. 418-420; el-Kıfti, Tarrihu'
Ahbari'l·Huf(ema, Mısır 1326, s. 190-192; es-Suyutı. Tahakdtu'I-Müfes
sırın, Leiden 1839, s. 39; "ed-Davudi, Tahakdtu-'l-Müfessirın, Kahire
1392/1972, II. 213-217, İbnu'I-İmad el-Hanbeli, Şezeriitu'z-Zeheb, Bey
mt, Mektebcttı't·Ticari, V. 21-22; İbn Ebi Useybia, 'UyUnu'l Enbii f.i
Tabakati'l·Etibbtl, Beyrut 1377/1957, III. 3445; ez-Zehebi, Mizdnu'l-l'ti
dlil, Mısır 1382/1963, II. 324; İbn Hacer Usdnu'l-Miziin, Haydarabat,
1330, IV. 426-429, tbn Kesir, ef-Bidliye ve'n-Nihaye, et-Tabatu'l-lTIa 1966,
XIII. 5S, eı-Yar'i', Mir'd.tu'ı-cinan, Haydarabat 1J.39, IV. 7-11; İbn

Tangrı Berdi, en-Nüeumu'z.-Ziihire, Mısır 1936, VI. 197-198; Katip Çe
lebi, Keşfu'z-Zu-nufı, İstanbul 1360-1361/194-.1-1943_ II. 1756; İsmail Paşa

el-BaMMi, Esmdıt'l-Müellifhı, İstanbul 1951-1955, II. 107-108; C. Broe
kelmaan, Gesehiehte der Arabisehen Litteratur. G. i. 5~508, S. i.
920-924; Ömer Rıza Kahhaıc, Mu'eemu'I-Muellifın, Dımaşk 1380/1960,
XI. 79; ez·ZrikIi, el-A'ldm, ikinci tabı, VII. 203, Muhammed Fadıl

b. Aşur, ct-Tefsir ve Ricaluhu, Tunis 1966, s. 69-91; Muhsin Abdulhamid,
er-Razi Müfe6siren, Bağdat 1394/1974, Mukaddime; Dr. el Huseyni
Abdu'l·Mecid Haşim, et-Tefsır,u'l-Kebır li'l...Fahri'r--Rdzı, Mecelletu
Türasi'ı-tnsaniyye 1968, s. 3u2-375; TaşköprüzAde, Mifıahu's-SaI1de,el

Kdhire 1968, II. 86, 116-123, R. Arna1dez, le Mai divin et le Moi humain
d'apres le commentaire coranique de Fahr al·Din al-Razı (Stud.ia
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Tefmrl:

IV. eü hicri asırdan itibaren, Mutezile mem:ebinin tefsir üze
rindeki hızı kesilmiş, Ebu'} Hasen el-Eş'arl (Ö. 324/936) tefsiri
sünni bir metodla ele almıştı. Daha sonra gelen Ebu Bekr el
Bakıllanı (Ö. 403/1012), İmamu'l-Haremeyn (O. 478/1085) ve
İmam el-GazaJ.i (Ö. 505/1111) gibi şahsiyeder fikirlerini fıkıh ve
kelam etrafında toplamaya çalışıyorlardı. Bu zatlann eserlerinde
şeriatle hikmetin birleştiği görülür. Yine bu asırlarda mütekellim
lerden olan hadiseiler ortaya çıkar. Ebu Bekr ibmı'l-Arabi (Ö.
543/1148), el-Kadi İyad (Ö. 544/1149) gibi şahıslar dini maanfle,
felsefi maarifi birleştirmişler ve felsefeyi dine hizmet edecek şekil

de geliştinnişlerdir. VI. cı asrın ortalannda parlayan bir yıldız,

Yunan felsefesini, kelarnı ve ŞMii mezhebi üzerine fıkıh usulünü
okumuş, daha sonra tefsir, kelam, usUl, fıkıh, nahiv, edeb, felsefe,
tıb, hendese ve astronomi ilimIeri alamnda eserler venniştir. Bu
zat, müellifimiz Fahruddm er-Razi'dir. O, akli ve nakli ilimler sa
hasında çeşidi eserler vermekle beraber «Mefatihu'l-Gayb» isimi
muazzam tefsirinde, ilmin çeşitli alanlanna bol bol temas etmiş

tir (4).

İslamica XXXVI) p. 71-97; Tarihu ıbn'l-verdi, Necef 1389/19'69. Il.
182; Ke1arni ve Felsefi görüşleri için Bkz. Muhammed Salih ez-ZerkAn,
Fahruddin er-razi Ve AraaJıu'l-kelamiyye ve felsefiyye,. e1-Kahire 13831
19'63; Shorter Eru;yclopaedia of Islam, p. 470; Ömer Nasuhi Bilmen,
Tabakdtu'l-Müfessirin Ankara, 1960, s. 3i1O-318; Ferid, Vecdt, Ddiretu'l·
MadTif, IV. 142·151; Encyclopaedia Britannica, IX. 42; The Encyclo
paedia Americana, X. 12Sa; EncyCıopedia de ı'ıslam (novelle Milion),
II. 770-773.

(4) er·RAzı'nin bu tefsiri birçok defa İstanbul ve Mısırda bası1Iiııştır, En
son olarak Mısırda 1S)3~8 de Abdurrahman Muhanııned tarafından

XXXII ci1d halinde tabedilmiştir.

Bu tefsirin Muhtasarlan da vardır:

a) Burhanuddin en-Neseff (0.686/1287) nin «el-Muhtasar bi'l-wadı}ıı.'L

b) Nizamuddin e1-kummt eIl·Neysabı1ı;i (O. 728/1328) nin «Gardibu'l.
kur'an ve Regdibu'l-Purktin»ı.Bu eser 1280 senesinde 3 cilt olarak
Delhide basılmıştır.

c) e1-kad1 Muhammed b. Ebi'l Kasım er"ıugi (Ö. 1308/1890) Muhtasa
nna IlTenviru't-Tefsır Muhtasaru't-Tefsiri'l-ke1:lir» adım vermiştir.

Bu eserin yazması Pariste Milli Kütüphanede 619 No. dadır.

ç) Şemsuddin el-lsfahani'de er-Rhi'inin tefsm ile, ez-Zaınahşeri'nin

tefsirini Ziyade ve itirazlarla biI'likte cem etmiştir.

d) Keza Muhammed el-Kadı bi Ayas1ug'un da tasarrufat ve ziyadele-
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Fahrudd1n er-Razİ,- kelam ve felsefe yolunu takib etmiş, fakat
bu yolda fazla bir fayda temin edemediğini de itiraf ederek, I{uranı

hikmetin, keIami yolların hepsinden daha sağlam olduğunu söyle
miştir (5). Bu bakımdan o, tefsirinde tabiatçılar ve .felsefecilerle
daima münazara etmiş ve onlara meydan okumuştu. O, Kur'anın

hikmetlerini ortaya çıkarmaya çalışmış veya insanlan Kur'funn
kaynağına doğnı sevketmiştir. Kur'anın ilk suresi olan el-Fatiha'yı

tefsir ederken, tefsirdeki metodunu ortaya koymağa çalışmış, di~r

sUreleri de, orada koyduğu esaslara göre incelemiştir. SUrelerm baş

langıçlarında, o süreden elde edilen faydaları kaydeder. Tefsirin
de ilmi meseleler, hikmetler, terbiye, belagat nükteleri, arapça dil
bilgisi kaidelerinden istifade edilerek terkiblerden elde edilen
neticeler, manaların tese]sülü ve kelami meseleler yer alır. Çok
çeşitli meseleleri ihtiva etmesi bakımından bazı ilim adamları «er
Razi'nin tefsiri, tefsirden başka her şeyi ihtiva eder» demişlerdir.

İbn Teymiye ve Ebu Hayyan el-Endelusi'ye karşı, er-Razı'yi savu
nan es-Sübki «Onun tefsiri, tefsirle birlikte her şeyi ihtiva eder»
şeklinde bir ifade kullanmıştır (6). Tefsirindeki her süre başlı ba
şına bir kitab sayılabilir. Bu tefsirin diğer bir hususiyeti, müellif
münazaralarından, seyahatlerinden ve kendi hU!susiyetlerinden
bahsetmesidir.

Buraya kadar, tefsirinin genel görünüşünden bir nebze bab
settik. Daha sağlam neticelere ulaşabilmek için bizzat tefsiiini
tahlile tabi tutmamız en doğru hareket olacaktır. Başkalarının

dediklerinden ziyade, eserin kendisini objektif olarak ele almak
en sağlam neticeye ulaşmak için bir yoldur.

er-Razi, çeşitli konulardaki eserlerini telif ettikten sonra tef
sirini yazmağa başlamıştır. Tefsirini yazmağa başladığı tarihi
kat'i olarak belirliyemiyoruz. Bildiğimiz kadarı ile muazzam bir
şekilde müstakil olarak el~Fatiha tefsirini yazmış, sonra diğer sü
releri ona ilave etmiştir. Bazı sUrelerin sonunda telif edildikleri

leriyle bir muhtasan vardır. i
e) er-Razı'nin bu bUyük tefsiri, Mevlay Halil Ahmet lsratU tarafından

«Sirt!1cu'I-Munır:o adıyle Örducuya terceme edilmiştir. (British
Museum No. 685, mulhakta).

f) Mc. Neile ,er-!Uzi'nin tefsiri için bir fihrist hazırlanuştır. London
1932.

(5). el-Bidtiye: ve'n.Nihdye X.III. 55.
(6) el·VItfi bi'l Vefiydt, IV. 254.
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tarihlere rastlamaktayız. Bu tarihler sayesinde eserin, ömrunun
sonlarına doğru yazıldığını anlıyoruz. Yine bu tarihlerden anlaşıl

dığına göre, müdlif tefsirinin bazı sürelerine telif tarihlerini koy
muş bazılarına koymamıştır. Öyle zannediyorum ki, bazı eserler
de mevcüd olan, er-Razı bu büyük eserini tamamlamamıştır. Son
radan gelenler onu tamamlamışlardır,gibi sözler (7) buradan ile
ri gelmektedir. Fakat er-Razi üzerinde yapılan ciddi tetkikler,
onun eserini tamamladığını kaydeder (8). Böyle bir ihtilafın or
taya çıkışının asıl sebebi, hacimli olan eserin tamamının okun
mamasından ileri geldiği söylenebilir. Üslüb hususiyetleri açık bir
şekilde gösteriyor ki, el-Fatiha suresinden en-Nas süresinin sonu
na kadar hepsi er-Razi'ye aittir. Diğer şahıslara ait olduğu söyle
nen ibareler, bazı talebesinin talikatları, haşiye kabilinden olan
şeyler istinsah esnasında, metne girmiş olabilir. Fakat bunlar asla
aslı bozacak kadar çok değildir.

Bazı surelerin sonunda telif tarihlerinin bulunduğunu söyle
miş~ik. Bunların ilki A~i 'Iml'an süresi sonundadır. 595 senesi Re
biu'l-Ahir'inin ilk günü olan Perşembeye işaret edilmektedir. Nisa
süresi yine 595 senesinde, Enfaı, Tevbe, Yunus, Hud, Yusuf, Ra'd,
İbrahim ve Isra sureleri 601 senesinde, Kehf suresi 602 de, SaHat,
Sa'd, ZÜIDer, Mü'min, Fussilet, Şura, Zuhruf, Duhan, Casiye, AhkM
ve Feth sureleri de 603 senesinde telif edilmiştir. Hatta bazı süre
lerin sonunda telif edildiği yer dahi zikredilmektedir. Fatiha ve Ba~

kara sürelerinde tarih olmadığına göre, müel1ifimiz tefsirini telife
.'a 595 senesinde veya bu seneden bir veya iki sene evvel başlaması

mümkündür. Tefsirinden elde ettiğimiz en son tarih ise 603 sene
sidir. Bu son tarih Feth suresinde oMuğuna göre, tefsirinin tümü
nü 604 veya ömrünün geri kalan yıllarında, yani 606 senesine ka
dar olan müddet içerisinde bitirmiş olabilir.

Her müfessirin tefsirde bir gayesi vardır. Fahruddin er-Razi'·
ninde böyle bir tefsir yazmaktaki gayesi, aklt kanunlar ışığında

(7) er-Razinin bu tefsirini tamamlamadı~ı kaydedenler: Uyunu'l-Enbd,
III. 44; Vefeyatu'l-A'yan, 111.381, Şezerlltu'z-Zeheb, V. 21, Keşfw.zurıiin,

II. 1756, Muhammed Huseyn cz-Zehebi, et-Tefsir ve'l-MüfessirCm, Mı

sır B&I/1961, ı. 292-2%.

on Bkz. Tarihu 'l-Huke ma, III. 293, et-Te/sir ve Ricdluhu, s. 90, Or. Ali
Muhammed Hasan el-Ammari, eı-Jmdm Fçıhruddin er-Rllzi, ilk tabı,

Kahire, s. 161-187.
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Kurtana gelecek olan saldınlan durdurmakttr (9). VI. cı asırda İs·

lam alemindeki" siyasi ve sosyal hayattaki karışıklık, onu böyle bir
eser yazmağa sevketmiştir. İslam alemi, bir taraftan Haçlı bir ta-

t raftan 'da Tatarlar önünde yenilgiye uğramakta idi. Eserini kelami
sözlerle takviye ederek, mutezile istidlallerinin zayıflığını göstermiş,

itikc1di mezheb görüşü olarak Eş'ariliği benimsemişti. Tefsiri ge
nellikle bu hava içerisindedir. Bu bakımdan asrının ihtiyacına ce
vap verecek bir mahiyettedir. Tefsider genellikle zamanlannın

bir aynası mesabesinde oldukları unutulmamalıdır.

er-Razi'nin tefsirdeki metodunun genel vasfını şöyle özetleye
biliriz. Fc1tihada tembih mahiyetinde geniş bir mukaddime yaptı

ğını söylemişıik. Her surenin müstakil bir kitab halinde olduğu

nu da söyleyebiliriz. Kitablar bablara, her babda meselelere tah
sis edilmektedir. Her meselede mukaddimeler, hücoetler, Iatife
ler, hükümler, vecihler yer almaktadır. Bablar, kısımtara, kısım

lar faidelere, nüktelere ayrılır. Bir çok fıkhi meseleler sıralanıt.

Akli sırlar, lügatier, kelami mevzular anlatılarak, okuyucu fenden
fene geçer. Hayatın derin meselelerinden bahsederken adeta tef
sirden uzaklaşmiş gibi olursak ta, aslında yine onun içerisinde ol
duğumuzu hissederiz. Bu sebebden bir çok kimseler «onda tefsir
den başkaher şey vardır» demekle, onun bu eserini tefsir sınıfın

dan dışarı çıkarmak isterler. Hakikatte bu büyük bir hatadır. Zi
ra er-Razi kelami yönlerin istinbatını Kur'ana dayanarak yap
maktadır. Tefsirinin mevzularına girerken ilmi akıl metodu kul·
lanır. Bu arada müslümanların ahlaki yönlerde meieke sahibi ol
maları için, salih kimselerin hikayelerini, sofilerin kıssalarını, ha
kimlerin mevizelerini, adil hükümdarların davranışlarım anlatına·

yı da ihmal etmez. er·Razı tefsire başlarken, o mevzuda varid olan
bütün fikirleri ortaya koyar, sonra onların aeımerini arzederek
münakaşalara girişir. Bunlar arasında seçmeler ve tercihler yapar
ve delillerini ortaya koyar. Mühim bir fikir bulduğunda, eğer o
fikir okuyucu tarafından tatbik edilebilecekse, onu muhtelif şekil

lerde takdim eder. Ayetteki kültür yönlerini açıklar. Okuyucuyu
geçmiş tefsidere sevketmeye çalışarak, eski tefsirlerdekileri hult\
sa olarak vemıeye çalışır (10).

(9) Bkz.et-Tefsiru'ı-Jteblr, li'l, İmam el·Pahr er-Razı, Mısır 1357/1938,
XIII. 46-56, XVI. 32.

(10) Bkz. Tefsıru'r-İ?.azı, VII. 6-8.
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er-Razİ, bir ayeti tefs-ir ederken, o ayeti tefsire yardım ,eden
diğer bir çok ayetleri zikreder ,ve orada pek çok faydaları da kay
detmeyi ihmal etmez (11). Aklı mahreçli ayetler için daima aklını

kullanır (l2). Zaten o, dini kaideler için açık olan akli veciMere
tabi olurdu. Aklı delillerle, nakli teyid etmeye çalışIrdi. Bütün
meseleleri ikna edici bir üsluhla ve sağlam felsefi münalışalara
dayandırarak incelerdi. Nübüvvet ve mucizeler hakkında kuvvetli
aklı deliller ortaya koyardı. Hazred Musanm asasının yılana ta·
havvül etmesi, Hazreti Muhammedin Mescid-i Haram'dan Mescidi
Aksaya cesedi ile gidişi (Isra) nadirattandır, fakat aklı yönden
onlan inkara da imkan yoktur. Her mümkünün olması düşünüle

bilir (13). Müfessirimiz bir taraftan hayat, güneş, yıldızlar gibi
alemlerin durumunu incelerken, bir taraftan da ruh hallerini araş

tırır ve ifadelerinde sofi göruşlere bağlı oldu~ görülür. Nakl, sa
hih ve sabit olduğu zaman onu esas olarak alır. Şayet bir hususta
nakilde bjrşey bulamazsa akla müracaat eder.

er-Razi, usul ve furu'daki akli kaidelere dayanarak, tefsir il
mine de akli unsuru bol miktarda sokmuştur. Ona göre sahih olan
nakil, sahih olan akla muhalif olmaz. Zira her ikisi de aynı kay
naktan çıkmaktadır. Aralarında hakiki bir zıtlı~n varlığı müm
kün qeği1dir. İşte bu hususu er-Razi tefsirinde tatbiki olarak is
bat etmiştir.

Müfessirimizin hayatından bahsederken, onun çok geniş bir
kültüre sahip olduğunu söylemiştik. Üzerinde durduğumuz tefsi·
rinin kaynakların.ın neler olduğu ilk akla gelen hususlarc4ındır.

Gerek kaynakları ve gerekse tefsirindeki metodu hakkında örnek·
ler verirken, okuyucuyu bıktırmamak için fazla misaller vermemeye
çalışacağız. Mümkün mertebe bir veya iki misalle iktifa edeceğiz.

Şimdi tefsidnın kaynakları üzerinde duralım.

Famuddin el-Razinin tefsiri okunduğunda genellikle akli kay
naklara dayandığı görülerek, okuyucuda sanki onun akli kaynak
lardan başka bir şeye dayanmadığı intibaı uyanabilir. Halbuki
eser dikkatle tetkik edilecek olursa, onun bütün tefsir mezhebl~

rinden istifade ettiği görülür. Ayetlerin lügat yönlerini izah eder
ken lügatçdahn tefsirlerinden istifade ıeder. Hadisleri nakleder-'

(ll) Tefsiru'r-R.fiz1, XLV. 117.
(L2) Aynı eser, XIII. 10.
(L3) Aynı eser, XIV. 195, XX. 147-150.
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ken veya sahabe ve tabiilerin sözlerini zikrederken, me'sur tefsir
lere müracaat eder. Aklı mevzularda akU mezhep tefsirlerine, fık·

hi mevzularda da fıkhi tefsirlere dayanmayı ihmal etmez~ Tefsirin·
de sık sık rastladığının, çeşitli tefsir mezheplerine salik kimseleri
şöylece sıralayabiliriz. Aynı zamanda bunlar, nıüfessirimizin kay
nak.lan olmaktadır.

Tefsir ilminde uygulanan en mühim hususlardan biri, sahabe
ve tAbiilerin tefsirlecine muttali olmaktır. er-RAıi de bu-ııs01ü esas
kabul etmiş, sahabe ve tabiilerin rivayet ettikleri tefsire, bilhassa
lugavi _manalar, nüzuı sebebi, kıraat ve çeşitli hüküm verişleri yö
nünden onlara ehemmiyet vermiştir. Bunlann başında da İbn Ab·
b~s gelir. İbn Abbasm tefsireait haberleri, er-lUzinin tefs-iri için
ilk muteb~r kaynaktır. Müfessirimiz, tefsirin en mühim aslı olan
İbn Abbas'dan, kelimelerin umUmi manalarını nakletmektedir.
Ondan naklettiğine göre, Kur'an ve kıraAt kelimeleri, husran ve ha
sare kelimelerinin bir olması gibi aynı manadadır (.14). İbn Ab
basdan, kıssalar, ahbar, nüzUl sebebi ve kıraat hususların! da nak
leder (15). Bazen de İbn Abbasdan birbirine zıt ikl haberi zikre
derek "irini diğerine tercih eder, veya onları telif eder. Mesela (1-6)

( ......,.WS v- ·~i Jti-=-' , • . )ayetinde tbn Abbas'dan ge

len haberlerden birinde sefihler yahudilerdir. Diğer rivayette
ise onla'r arap müşrikleri olarak gösterilmektedir. Diğer bir riva
yetinde ise onlar münafıklar <ılarak belirlenmektedir. er-Razı

bütün bu rivayetleri telif ederek, hepsinin birden kastedilmiş ola·
bileceğini söyler (17). Bazen de onu tenkid ettiğini görürüz. Me
sela, mutezile imamlarından el-Kadi Abdu'I.Cehb§.r'ın, İbn Abbas
dan rivayet ettiği, Firavnın topladığı sihirbazlardan bahsederken
aralarında Ninovalı bir mecıısinın varlığından da bahsedilir. er
Razİ bu haberin naklinin müşkill olacağını söyler ve sebebini de
şöyle izah eder. Mecfıs Zerdüşte tabi alandır. Halbuki Zerdüşt,

Musadan çok sonra gelmiştir, demek suretiyle, haberde tarihi bir
hatanın bulıındu~ işaret etmek ister (18). er-Razl, ıbn Abbas'·
dan gelen Kur'anın zahirine mmıa1if olan rivayetleri de redde-

(14) Bkz. Tefsiru'r-~i, 1,1. 14.
(15) Aynı eser, XX. 34, xxıV. 227·228.
(16) el·Bakara 142.
(17) Tefsiru'r.R.hJ, III. 91-92.
(18) Bkz. Tefsiru'r"Rdz.'i, xıv. 199.
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der (19) ( ~ ,,:,.~ .)o:'~t L..ıM ) ayetindeki « Y 1> nin takip için

olduğunu söyleyerek, bu işjn kırk sene beklemeye lüzum olmadığını

söyler (20). İbn Abbasm bazı rivayetlerini akli ve ilmi yönlerden ele

alarak tenkid eder. Mesela (21) ( L-J 6.. W fO.) , ..:....;~ 'V-- )

ayeti hakkındakigörüşünü reddedişi gibi (22). Çünkü kendisinin tıb

hakkında geniş bilgisi vardır. el-Hurı1fu'I-Mukattaalar hakkındaki

bazı ,görüşlerini de şiddetli bir şekilde reddeder. (~) harf
leri hakkında söylenen sözlerin kuvvetli olmadığını, hakikat veya
mecaz yolu ile söylenen bu sözlerin Allaha isnadının caiz olamıya

cağını ifade etmektedir (23). ibn Abbasdan gelen ve İsrailiyat kokan
bazı haberleri de reddeder. Harut ile Marut kıssasında olduğu gibi.
er~Razi, İbn Abbasın bu husustaki haberini ilmi şekilde tenkid ede
rek, bu haberi fasid ve merdüd addetmektedir (24).

Müfessirimiz, Ubeyy b. Ka'b, İbn Mes'ud, Aişe ve İbn Omer
gibi daha pek çok sahabeden rivayetlerde bulunmuş. Zayıf gördü
ğü pek çok rivayetleri de tenkid etmiştir.

er-Razi tabiilerden olan müfessiderden, Mücahid, Katade, es
Süddi, el~Hasan el-Basri, Said b. Cübeyr, ,Ebu'I-Aliye, Muhammed
b. Ka'b el-Kureıiden de rivayetlerde buIunmuşsa da genellikle on·
lann görüşlerine kaulmamış, belki onların akli ve nakli tefsir ekol~

lerindeki zayıf yönlerini göstermeyeçalışmıştır.IMesela~ ıBakaxa

süresinin ilk ayetlerinde, Mücahid, dört ayette müminleri, i>ki
ayette kafideri, onüç ayette münafıkları zikretti dedikten sonra,
ayet sayısına bakarak, bu da münafıkların eürümlerinin büyüklü
ğüne delalet eder, diye bir netice çıkarmaktadır. er-Razi ise, ayet
lerin sayısının çok olması eürmün büyüklüğünü icabettirmeı, de
mek suretiyle, müc~idin görüşünü reddeder (25). Keza (26)

(~L> ~i I.A~-'e vi~ vis Lı ~,i ) ayetindeki (~b. ':H)

(19) Bakara 73.
(20) Te{~ru'r-Rdzl, III. 124.
(21) Nahl 66.
(22) Te{slru'r-Rdzl, XX. 64.
(23) Aynı eser, XX. 179.
(24) Aynı eser, II. 219-220.
(25) Aynı eser, II. 60.
(26) Bakara 114.
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hakkındaki Katade ve es-Süddinin gÖl'üşlerini zayıf görerek tenkid
eder (27).

er-Razi, kıraat, lügat ve nahiv hususunda el-Ferra'ya müracaat
eder ve bazen de onu tenkid eder (28).

er·Razi, et-Taberiyi tefsirinde nadir olarak zjkretti~ görülür
se de, Taberinin tefsiri, er-Razi için me'sur tefsir kayna~ıdır. Bili
yoruz ki, et-Iaberi, Sahabe ve tabiilerden bir çok rivayetleri ince
bir şekilde eserinde toplamıştır. Eğer er-Razi, ondan fazla istifade
etmemiş dersek, onun geçmiş tefsir kültürünü nereden almış ola·
cağı meselesi ortaya çıkar. Öyle ıannediyoruz ki, er-Razi selefin
tefsir rivayetlerini isim zikrederek veya zikretmiyerek et-Taberi'den
bol miktarda alınıştır.

Fahruddin er-Razi'nin, lügat meselelerinde itimat ettiği zatlar
dan biri de ez-Zeccac (Ö. 311/923) dır. Onun nahiv ve iraba aİt

izahıarım bir çok yerlerde kabul eder. Mesela (29),

( ~~ J1l ,r-i.,;.~ 'J i J..ı..::: ro" ) ayetinde ez~Zeccac ( rJ':!) kelimesi

ni iki veeihle nasbeder. er-(Razi de bu hususu teyid eder (30). Fa
kat ez-Zeccaca bu kadar itimat etmesine rağmen bir çok yerlerde

onu tenkid ve reddeder. Mesela (31), ~ .......I ve~ 0
5

6,..:"aj.

ayetindeki tahkim hususunda ayetin nüzııIünden evvel haram ve
günah gibi bir şeyolmadığınısöyleyerek ,ez-Zeccacm te'vilini zayıf gö
rür. Sonradan gelen bir nehiy geçmiş olan bir fiile tesir edemez

der (32). Keza (33) ( 4.:~ vu..I':' ~~ vi 'J,J ~;.c., )bu ayetteki

( '1,J ) nin cevabının mukaddem oluşu ve ez-Zeccacın zikretti~i

nahvi teveihatı yersiz bulur (34).

Fahruddin er-Razİ, Eş'ari mezhebinden olması dolayısı ile,
Eş'ari kaynaklardan da istifade edeceği açıktır. Bu hakımdan er-

(27) Tefs'iru'r-Razi, LV. 11.
(28) Bu hususlar için bkz. Tefsıru'r-Rdzi, XIII. HYl, XiX. 114, XX. 54.
(29) İbrahim 48.
(30) Tefs'iru'r-Raz'i, XIX. 146.
(311) ,Bakara 275.
(lı) Tefs'iru'r-Raz'i, VII. 93.
(33) YusUf 24.
(34) Tefsıru'r-Rdzi, xıx. U7.
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RAzinin en mühim kaynaklanndan biri de el·Kaffaı (Ö. 365/976)
dir. Bilhassa onun lügat hususlarına itimat eder. M€sela (35)

(~ u~ i w..ı,j" ) ayetinde el Kaffalin görüşünü naklederek

(j.J;J1) manasını verir (36), Keza '(37) u~~ J-i V- r5~ .ll,

ayetinde, el~Kaffal, el-İnea.ya, tencih ve tahlis manasını verir (38).
Bazen de, el-Kaffalin bir ayet liakkmdaki söZ!lerini nakleder. Ayetler
hakkında çeşitli sualler sorar. Bu husustaki Kaffaıden yaptığı istin
batlan ve cevapları zikreder. er-Razı bu zattan, Allahın insanlık için
vazettiği hükümler arkasındaki incelikleri naklederken görürüz.
Geçınişmüfessirlerin sözleri hususunda da yine onun tefsirine itirnat
eder (39). er-Razi d-Kaffal'den pek çok görüşler almasına rağnien,

onu tenkid edip ona hücum ettiği noktalar da eksik değildir. Bilhas
sa onu İtizale rağbet etmekle itham eder. Onlann usulüne ınatası ol·
madığım söyler. er-Razi, el-Kaffa.l için, o tefsirde güzel sözlüdür, la
fızıarı tevil etmede ince görüşleri vardır. Ancak mutezile mezhebini
takrir ederken çok mubalağa yapar, ilmi kelaından hazzı azdır, mu-,
tezile kelamı hakkında nasibi yok denecek kadardır. Şu kadar ki,
er-Razi,lafızlara fı.it meselelerde. el-Kaffale itiinat etmişse de, Kelami
meselelerde ona itimat etmediğini müşahede etmekteyiz. Muham
med Reşit Rıza bile, el-Kaffale fazla ittiba edip ona itibar göstenne
sinden dolayı er-Razl'yi tenkid eder (40).

er~Razi bir çok mevzularda el-Gaza1i'ye de İtimat et~iştir.

Halbuki- el-Gaza1inin istılahi manada müfessİr olmadığı herkesee
bilinm~ktedir. Hasedin hakikatı ve mertebeleri hakkındaki hadis
leri ondan nakleder. Yine bazen ondan ayetlerin akli ve rUhi tef
sir.1'erini ahI' (41) ..er-Razi genellikle tefsirinde, bazı ayetler için
e1-Gazali'nin kitabıarında varid olan şeylere de İtimad ettiw, gö
rülür (42). Bazen onun nakillerini müstakil bir bahismiş gibi uza
tır. Mesela, tevbenin hakikatı, sabır hakkındaki haberler gibi. Na
dir olarak, el·Gazalinin Hanef! mezhebine muvafık olan fİkb! gö·

(35) Bakara 36.
(36) Tefsiru'r-Rdz2, III. 6.
(37) ,Bakara 49.
(3S) Tefsıru'r-Riizi, III. 67.
(39) Bkz. Aynı eser, II. 66.
(40) Muhammed Reşid Rıda, Tefsiru'l-Men1J.r, Mısır 1373/1954. IV. 16.
(41) Tejsiru'r-Rdzf, XIX. 98.
(42) Aynı 8Ser XXIII. 233·234.
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rüşlerini de nakleder. Kabe istikametine dönmekle namazın sahih
olmasi gibi. Zira Şafiiler cihete itibar etmişlerdir. er;Rc1z.i, bu hu·
sus eloGazalinin iliyasında tercih ettiği hususdur, demektedir (43).
Halbuki bu göruş Şafii mezhebine muhaliftir.

Yukarıda, er-Razmin tefsirdeki metodunun genellikle akli 01
dugumi söylemiştik. O, kelami meseleJerj ı::nünakaşa etmeye hıts

hdır. ,Bütün istidlallerini Ehli Sünnetin Eş'ariyye esası üzerine bi
na edef. Tabli bir haldir ki, O, bu şekilde yapılmış olan tefsirler
den "istifade etmeye çalışacaktır. Onlardan, lügat, beyan, Kur'anın

güzel1iğini açıkfama, ayetin terkibini güzelleştirme, fesah,atını iz
har, i'dizını isba.t yönlerinden istifade edecektir. Şunu daunut
mamak gerekir ki, ilk devirlerde kelam ınünakaşa.larım ele alan
tefsİrler, Mutezili tefsirlerdir. Müfessirimiz, onların akli metodla
nndan istifade. ederek, kendi metodları ile kendilerini tenkid ede
cek, bazı noktalarda şiddetli hücunılarda. bulunacaktır. Şüphesiz

ki er-Razi, Muteıilerrin ileri gelen müfessirlerindel'l istifade etmiş·

tir. Şimdi onların bir kaçı üzerinde d.uralım.

er-Razinin tefsiri kaynak y;önünden tetkik edildiğinde, onun
en mühim kaynaklanndan birinin, Ebü Ali el-Cübbai (Ö. 303/915)
nin tefsiri olduğunu görürüz. er-Razi bilhassa Mutezile akidesini
naklederken bu zata ifimat eder. er-Razinin maksadı sadece el·
Cübbiii'den nakletmek değil, onun hatasını gösterıneyi ve hatta onu

reddetmeyi bile murad eder. Mesela (44), ~~ I.X4JJ ~" )

( ~ ~ ayetinde el-Cübbai öyle bir neticeye Yası! olur ki, oruç üze·

rine kudreti isbat ederek, oruç tutmadığı takdirde fidyenin vacib
olduğunu ileri sürer ki, bu hususu er-Razı kabul etJI1eZ (45). Keza

(46) (~,....~~ ...; ""Jj.;, ) ayetinde de el Cübbaiyi ten-

kid edef (47). Yine (48) ( v,.~ ;I.i) ayetine dayanarak el·Cüb·

bM, Cebriyyenin Allah kafideri inıandan çevirir sözünün budamna

(43) Tefsiru'r~R4.zi, XXIII. nJ-.234.
(44) Bakam 184.
(45) Tefsıru'r-R.az'i, V. 81-82.
(46) En'~Ili 110.
(47) Tefsıru'r·Rt1z'i, XIII. 149.
(48) Yunus 32.
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delalet ettiğini söyler. Eğer onların sözü doğru olsaydı, bu ayetin
zikri dnğru olmaıdı der. er-Razi de bu iddiaya karşı eğer bu ayet
el-Cübb<iinin dediği gibi Kaderiyyenin sıhhatına delalet etseydi, <iye
tin delalet ettiği mevzu, bir yönden de kendilerinin fesadına delalet
ederdi, demektedir (49).

Fahruddinin tefsirinde açık tesiri göıiinenlerden biri de Ebu
Müslim el·lsfahani (Ö. 322/934) dir. Bilhassa lügat ve ayetler arasın

daki ahenk hususunda ona itimad eder (50). Ayetin ahengi husu~un"
da en güzeLsöyleyen Ebu Müs1im (Allah ona Rahmet eylesin) diLder.

Ebu Müs1im (51) ( ~i~i~, .Jl.~~.H, ...h1.Il~ vi-l..J J)

ayetini en güzel izah edendir. Zaman ve mekanın muhdesat için iki
ıarf olduğunu, Allahın ise zaman ve mekana malik olduğunu söyler.
Bu söze karşı er-Raz!, böyle bir ifade, yüceliğin gayesini beyanaır,

demektedir (52). Ebu müslim açık olarak neshi inkar- eder. O, Ebu
Müslimin bu yönünü te'vil hususunda epeyce gayret sarfeder.

Mesela (53) ~~i '.r.?"- ~.? ~i <..:.~i rS.b.1~ 1.)1~~ )

(o • ~..\J ',.ıı ayetinin, miras ayeti ile neshini Ebu Müsltmkqbul

eltmez, fakat er-Razi bunu üç vecihle izaha çalışır (54). Keza (55)

( ~ L....: U-L 1~) i ,.~ t~ ri' J.> i ) ayetinde, Ebu Müs1im, şe

riatımızda böyle bir şey sabit olmadı. Böyle birşey belki hristi
yanlarda var. Allah Taala onların' şeriatında sabit olan bu ayeti
neshetti demek suretiyle, dinimizde neshin bahis konusu alamı

yacağını ileri sürer (56). er-Mı!, Ebu Müs1imin nesh hususundaki.
görüşlerini tevillerle izah etmeye çalıştığı müşahede edilmektedir.
Genellikle de Ebu Müslimin te'viIIerini kuvvetli bulur (57). Ebu
Müslim, tefsirde kelamı güzelleştirdi, çok kere inceliklere ve İMi-

(49) Tefsiru'r Rdzl, XVII. 87.
(SO) Aynı eser, XIX. 127.
(51) En'am 13.
(52). Tefsiru'r-Razi, XII. 167.
(53) &kara 180.
(54) Tefsiru'r-Rıizi, V. 61.
(53) Bakara 187.
(56) Tefsıru'r-Razi, v. 103.
(57) Bkz. Aynı eser, III. 226-233.
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felere daldı demekle önu takdir eder (58). er-Razı en ince işlerde

Ona itimat eder (59). et-Razı herhangi bir hususda müfessiderin
fikirlerini zikreder. Sonra da Ebu Müslimin fikirlerini açıklar ve onu
diğerlerine tercih eder. Zira onun nazarında. o tahkike daha yakın

dır. Fikirlerinin çeşitli yönlerini ele alarak inceler (60). Mesela (61)

(J"'WI~ t~, i~~ , 1,~,",U' ,s;.~~~; oJjl i~ ~"

ayeti hakkında er-Razı, Müfessider bu ayet hakkında sözü uzattı

lar dedikten sonra, bu hususta en iyi gi)riiş Ebu MüsBminkidir ve en
iyisi de budur, demektedir (62). er-Razi genellikle, Ebu Müslimin
fikirleriyle münakaşa ederse de, onu sözle reddetmernekte ve onun
şahsiyetine büyük hürmet göstermektedir.

Müfessirimizin İtimad ettiği kaynaklardan biri de eI·KAdi
Abdü'l-Cebbar b. Ahmed (Ö. 415/1024) in tefsiridir. Bu tefsir üze
rinde er-Razi, Mutezile mezhebinin hatalı görüşlerini gösterir ve
münakaşalannı yapar. İtizali görüşlerin ekserisini reddeder. er·
Razi, Abdü'l-cebbarı kelam ve usul yönündeki tenakuzundan do
layı. ayıplar (63). Fakat onun tefsidnden kendisi için faydalı gör
dü~ bazı şeyleri alır.

er-Razi, ayetlerin manalannı nakil hususunda Bbu Bekr el·
Asam (Ö. 236/859) a da itimad eder. Mesela (64),

A;J ıJ- 4-~ ı..:..jo:' ı•.J'!~~ ı.:J. ~ ~ i~ i,) ayetinde !Ve daha

bİr çok ayetlerde, ondan ayetlerin nazmmm beyanını, Asaro'm

muhtelif fikirlerini nakleder (65). (,,:- t;iJ.I ~~ ) lafzınin izahında

el-Asam'm görüşünü benimser (66). er-Razi, muvafık görmedi~i hu
suslarda e1-Asam ile mÜllakaşalara girişir ve onu reddeder. Mesela,
Bedr savaşında müslümanlarla birlikte meleklerin de muharebe
etmesini el-Asam inkar eder. er-Razi ise, böyle bir söz Kur'arı ve

(58) Tefsiru'r-Rdzı, VIII. 4ö-4L
(59) Tefsiru'r-Rdzı, VIII. 76.
(60) 'Bkz. Aynı eser, XXII. 110-111, XXIV. 82-83.
(61) Bakara 224.
(62) 'te/siru'r·Rdti. V. 75.
(63) Bkz. Tefslru'r-Rti2.1, X. 78.
(64) Bakara 248.
(65) Tefsiru'r-Rıizı, VI. 178, VII. 44.
(66) Aynı eser, II. 12.
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nübüvvet~ inkar eclene layık olur, el-Asaına böyle bir inkar layık

olmaz. Zira Kur'anın nassı bUl'la delalet eder ve bu hususta te
vatüre yakın habeiler vardır, demektedir (67). Bazen de- (68)

(a.e.ı.t ıs,;~ V:..iJ i ~J) ayetinde olduğu gibi, Abdu'l-Cebbara

karşı el~Asamı savunur ve onun sözünün zayıf olmadığını isbata ça
lışır (69).

er-Razı,. Mutezile müfessirlerinden olan Ali b. lsa er-R~ani

(O. 420/1.029) ye fazla itimad etmez. Ancak ondan nahiv ve lügat
yönlerinden bazı haberler nakleder (70).

er-Raziye en fa,zla tesir eden şahsiyetlerden biri de hiç şüphe

siz, Mutezile kültürünü miras almış, tefsir ilminde beyfuı ilminın

reisi du.rumuna gelmiş olan Carollah ez-Zamanşerı (Ö. 538/1143)
dir. MüelIifimiz ondan pek çok ayetlerin lugavı ve belagat yönle
rini nakletmiştir (7l). ez..zamanşerl muhaddis olmamasına rağ

men onun nakletti~i hadislere itirnad eder. Keza (72)

( ...:>-:.~ i ~ L';A u i ~,i ~) ayetinde, ez-Zauiahşertnin

görüşünün en güzel görüş olduğunu söyler C23'). Çokkerre .de. et
Razı, ez-Zamahşerinin sözlerini reddeder ve onun hatalannı göste-

rir. Mes~la (74) (~~~ ) ayetinde olduğu gibi (75). B'~zen
~nu, lafızları yönünden şiddetli bir şekilde reddederek, böyle bir
lafzm Kur'anın varlığına büyük bir ta'n olduğunu söyler. Bazen de
onun inahvi meseleledni kabul etmeı (76,. ez~mahşer1nin hi·

zali gÖrüşlerine itirazlan da vardır (77). '11 aJ i "J -.; i a1I1 JI'••, )

( .1:..-AJ ~ W li ~, i~, I, ~ 'w I, ~ bu ayet ez-Zamahşerlye~öre

islamın adı ve tevhid esasına delalet eder. er-Razı ise, bu husus Mu·

(61) Tefsiru'r.!UizJ, VIII. 226-'127.
(68) Hakarn 184.
(69) Tejsıyu'r-Rtlti, V. 80.
(70) Aynı eser, VI. 153, VII. 113.
(71) Tefsiru'r-Rdzt II. 71. 
(72) Tevıbe 18.
(73) Tefslru'r·Rdrl, XVI. lL.
(74) Bakam 3.
(75) Tefsım'r-M'!.!., n. 20.
(76) Aynı eser, XII. 52-53.
(Tl) Ali tmran, 18.



tezile akidesi erkanıanndan bir rükündür. der Ve onu şiddetli bir
şekilde tenkid eder (78). er-Razi, ez-Zamahşerinin fikirlerini red·
dederken fikirlerin ınünakaşalarıtı.a girişir (79). er-Razi, ez-Zamah
şeriyi ya isIIien zikreder veya Keşşaf sahibi der. Naklettiği lügat ve
be1agat yönlerinde ya aynen veya basit tasarruflar yaparak ,kayde
der~ Bazen de, ez Zamahşeriden aldığı. cümleleri, sahibine isnad
etmeyi lüzum görınez.

\ er-Razınİİıc mühitn kaynaklarındanbiri de el-Cassas (D. 370/980)
ın Ahkamu'l-Kurianıdır. er-Razi bu eseri Hanen görüşle! ve fıkhi

ihtilaflar i~in kullanır. Bir çok yerlerde onunla rı:ıünakaşalara gi-

rişir. el-Cassasın, imam ı Şafi'iye müdahale yaptığı (80) ~~ i dj j )

..
( 1~ ~ ı ayetinde. er-Razi ona şiddetli hücumlar yapar. Kelamı-

nı gayet rekakedi bulur. Onu cehaletle, şiddetli a:hmaklıkla ve Arap
dili üsliıbanu bHmemekle itham eder (81).

Yukarıda zikrettiğimiz müfessirlerden başka, er-Razi tefsirin
de aZ da olsa İbn Kuteybe (Ö. 276/889), İbn Arefe (Ö. 323/935) ve
İbn Filrek (Ö. 406/1015) gibi zevattan da istifade etmiş ve onların

isimlerini eserinde zikrebniştir.

Müfessirimizin tefsirinin kaynaklarını bir nebze belirttikten
sonra, bitzat Kur'anın ayetlerini tefsir ederken nasıl bir usul ta~

kip ettiği, hangi hususlara ehemmiyet verdi~i ve bu husustaki görüş

lerinin neler oldu~u üzerinde durmak gerekir.

, Ayetleri t"efsirdeki usUlü:

er-Razi tefsir-de, akli metodu kullanması sebebi ile lugat ve
nahiv meselelerine çok fazla ihtimam göstennenıişUr. Sadece tef-

~ir ilminde lazım oldu~ kada~ına ışaret etmiştit. (uAW') kelime-

sinin iıahında; lugatte mütıaki ismi fflildir (.Ii, ), (~i;) ve

( do:: li,., i) dendir- ziyadesiyle korumaktır" demektedir (82). Keli
melerin manalarını arzederken, bazen uzatmalar yaptığı göru-

'(78) Tefsiru'r-Raı,ı, VII. 206, XXİV. 170.
(79) Bkz. Tefsiru'r-Razi, XXViUI. 231.
(BO) Nisa 3.
(-81) Tefsiru'r-Rt2zi. IX. 177.
(82) Tef5iru'r-RdtJ, n. 20.
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lür ve şairlerden istinbatlar yapar. Kastedilen manayı tahkik
hususunda aklı yönle ihtiyan ile hükmettiğini görürüz. Mesela (83)

(~ i .JL~i~~ ) ayetinden kastedilen mananın yıldızlar ol

duğunu söylemiştir. İbn Mes'udun ve en-Nahainin v1ahşi inek olduğu

sözlerini reddetmiştir. Buradaki tercih sebebini şöyle izah eder.:
Allahın yemin ettiği şeyler, büyük ve yüce olan şeylerdir. Şüphesiz

yıldızlar vahşi inekten daha yüce mertebededir (84). Bazen ince
manalan ayırt edici izahıarda bulunur. Mesela, hamd ile medh ara
sındaki farkı incelemesi gibi. İstidlaller ve kelami meseleler için
daima lugavı asıllara müracaat eder {8S). ,er-Razı bu husustaki ihti
yatıria rağmen, onun verdiği manaların hakikat, mecaz ve kinaye
yönlerinden de htiva edilmemesi sebebiyle abes ve lağivle uğraştığı

meseleleri şubelere ayırmakla konuyu dağıttığı, kısacası, Kur'anı

doğru olarak anlamaktan uzaklaştırdığı şeklindeki sözlerle Muham
med Reşid Rıda tarafından tenkide uğramıştır (86). er-Razi, Reşid

Rıda tarafından tenkid edilen hususlarda, bizzat kendisi, hakikat
veya mecaz yönünden tenakuz halinde bulunmaları sebebi ile rem
zi tefsirlerdeki bir çok mekanlan inkar eder. Böyle bir şeyin batını

tefsirlere yol açacağını söyler. Mesela ( ....,rP~) tefsirinde tbn

Abbasdan nakillerde bulunur ve bunların sağlam olmadığını

söyler. İster hakikat isterse mecaz olsun lügata delalet etmiyen
Allahın keliimı dUz olmaz (87). er-Razi, bazen de lugatçıların takip
ettikleri yolları tenkid ederek onlarla münakaşalara girişir. Tevrat
ve İncillerdeki bazı kelimeleri tefsir eder. lugatçılann iştikaklarını

açıklar ve oniara İtiraz eder ,(88). er-Razi, Kur'anda arapçanın gay
rı bir kelimenin bulunmadığına inanır. Kur'anda, istebrak.siccil
farsçadır. Mişkat habeşçedir, Kıstas mmcadır şeklinde konuşanla-

ra (89) (~.r Ci~ ) (90) ( 0..'; v Ll:- 'i i J,-", ~ U-;I l.; )

ayetleri ile cevap vererek, bu yolda olanların fesadım delalet et-

(83) Tekvir 15.
(84) Tefsiru'r-Rtizi, XXXI. 71-72.
(85) Aynı eser, XXVII. 152.
(86) Tefsiru'Z-Menar, V. 301.
(87) 'Bkz. Tefsiru'r-Ra:ıt, XXi. 179.
(88) Aynı eser, VII. 171-172.
(89) Taha 113, Yusuf 2, Fussilet 3, Zümer 28, Zuhnıf 3, ŞurA 7.
(90) lbraıhim 4.
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ti~ini söyler (91). er·Razinin takip etti~ bu yol; eş-ŞAfii, et-Taberl,
el-Bakillanı ve İbn Farisin yoludur. Bunlar Kur'anda arapçadan
gayrı kelime olmadığı görüşündedirler.

er-Razı nahvi meselelere belirli nisbetlerde ihtirnam gesterir

ve nadir olarak bu hususta sözü uzatır. Mesela (92)~ .....r.--'i t.; )

( ..i W i) ayetinde tafsili olarak 'Basrahların taaceüb sigasını anlatır.

Sonra Basrahların irablİll inkar eden KMelilerin görüşünü ve nok
san oluşu hususundaki on tane delillerini zikreder. Daha sonra da
Basrahların red delillerini, el-Ahfeş ve el~Ferranın görüşlerini nak-

.~

leder (93). Keza (94). (,..:.i~i i~ ·1,- 1,1,.)5 ~.,Uı v i ) ayeti-

nin manası ile afakası olmayan nahvi meseleIere girişir, fakat bu
rada usuli veya fıkhi bir hükmü açıklamaz (95). er-Razi, aklı meto
dunu nalıvı meselelere de uygular. Bela~atla nahve kanşan edatla-

rın faydalarını beyan eder. (96) (u~ i fA .:llJ,') ( ~ ) za·

miri fasl için olduğunu ve bunda da iki fayda bulunduğunu açıklar

(97). Bazen de er-Razı nahivcilerle münakaşalara girişir ve bu husus-

taki görüşlerinizikreder. Mesela (98) (~,.,.....:J'I ~ ~ ~ )

ayetinde el-Ahfeş ve el-Maziniden naklen « ...; » mn zaid oldu~·

nu söyledikten sonra, kendisine göre de «ü » nın atf veya ce·
za için olduğunu kaydeder (99). Bazen nahiv felsefesine girişir,

harfi eerlerin kullanılışları ve aralarındaki farklar uzerinde du
rur (100). O nalıvi izahıarın neticesini Sadece kendi nefsini tatmin
etmesi için d~ğil, manaları anlamaya faydası olmasını da göz önüh-

de bulundurur. (10l) (...u t .,~,.1> ~ ~i ii~ u i ~ i ) ayetin-

(91) Tefsıru'r-Rdzi, XXVII. 95, XXIX. 126.
(92) Bakara 115.
(93) Tefs1ru'r-Razi, V. 29-31. .
(94) Bakanı 6.
(95) Tefsıru'r-Rdzt II. 35-37.
(96) Bakara 5.
(97) Tefsıru'r-Razı, II. 34.
(98) ,Bakara 1&5.
(99) Tefsıru'r-R/izi, V. &1.

(l00) Aynı eser, XXVIII. 203-204.
(101) ,Bakara 229.
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de ( Vi ) nın istisna-ı riıuttasıl veya munkatı olması cihetİ11den,
fıkhi meselede faydalı olduğunu zikreder (102).

~r,Razı, nahivcilerin ihtilaf ettiği bazı meselelerde, nazmm
ı'cazını ve en güzel manasını düşünerek, görüşünü ortaya koyar.
Çeşitli görüşlerden bazısını bazısına tercih eder (103). Yine tefsi
rinde ayetlerin zahirini müdafaa eder. Nahivcilerin hazf ve izmar
hususundald görüşlerini tenkid eder. Bazı nahivcileri,n Kur'an hak
kındaki garih nahvl tevcihleriyle mutmain olmaz. (104)

~ i -.:rl' ~~~ l,AJ.:; ~,) ayt:tinde tehlike kelimesi üzerindeki

fikirleri tahsis eder (lOS).

Yukarıda arzetmeğe çalıştığımız hususlar, müfessirimizin lu
gavi ve nahvi metodunu bir parça bize göstermiş oldu. er~R~ bu
metodunda muvaffak olmaya gayret gösterdi. O, en uygun olan
fikri ve lugat mantığına en uygun olanlan seçmeğe çalıştı. Ayetin
fesahat ve nazmı ile uygun olanları tercih etti. Kısacası er-Razi,
Kur'andaki sağlam' kaidelerden istifade etmeyi en güzel delil ola
rak görür.

Ayetleri, Kur'an ve hadislerle açıklaması:

Fahruddin er-Razi, Allahın Kelamının yine Allah Kel8.inı ile
,açıklanmasının, doğruluk ve sevap yönünden en yakın yol olduğu-

na' inanır. ( ~~~i ) yahudilerdir. ( ~-WJ' ) ise hıris-

tiyaıi1ardır şeklindeki görüşleri, er~Razi ( ;/'V- I;".p ~ (106)

i~ ı,.ı....;ı ~ ) ayetiyle tefsir eder (107). Keza ;(108), '.
( ~.r-' f-~ ./>,..1 ~ lı,} i. riJ~ı.S .il'~ ) ayetini (109

(102) Tefsıru'r-Ra:zi, VI. 100.
(103) Bkz. Tefsiru'r-Razi, III. 122, XII. 52.
(104) Bakara 195.
(l05) Tefsiru'r-Raı.'i, V. 136, IX. SS.
(L06) M~ide 77.
(107) Tefsıru'r-Ra.zı, i. 26L.
(l08) Bakara 29.
('109) FussiIet 9.
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( -P.J ~L ~ lS.iJ~ v"~~i J.i ) ayetle tefsir eder (DO}. 0,

Kur'an ayetinde varid olan belirli mevzuIarı şerheder. Mesela

( 111) (~4- cf i ~)L..LJ 4.1 J li .> i ,,) ayetinde melekler için

Kur'i1nde geçen diğer bütün hususları izah eder (112). O, bir aye
ti diğer bir ayetle beyan etmeyi esas ittihat eder (113).

er-Razi, mühim kaziyyeler hakkındaki görüşünü ayetlerle te
yid etmeye çalışır. Mesela, Isra'da olduğu gibi. Onun ruh ve ceseq
le birlikte olduğunu söyler ve ekseriyetle birlikte olmaya çalışır.

Allah Tirala (114) ( II~ ı.Sr1 ı.S .iJ i v~ ) buyurmaktadır.

Abd cesed ve ruhtan iban~ttir. Bunun delili (115)

( ~ I.H i~~ ı.S .il i ~'i) ) ayetidir. Buradaki abd. d€m

maksad ruh ve ceset mecmuasıdır. Keza yine Cin süresinin 19. aye

tinde ( -,ı- ~ eı.UI '~rı. i.J.;I, ), de ruh ve cesed beraber mu

rad edilmektedir, demektedir (116).

er-Razi, ayetin zahiri lafzi manasına uygun olan ve kendince
sahih gördüğü me'sur tefsiri asla terketmez (117). Şunu da peşilten

söyleyelim ki er-Razi, hadise fazla rağbet göstermemiştir (118).
Kendine göre sabit olan şeyi nakletmekten de çekinmez. Mesela

(119) (~i ~1,d&Wı~.:.r-I)ayetindeayın yanldığını söy

ler. Bu hususta sahabe ittifak -ettiği gibi, Peygamberin de bu işin

vaki olduğunu söylediğini ,ifadeden sonra, er-Razı, Kur'an bu hu
susta en kUV\l.etli demIedir. Onu sadık olan haber vermiştir. Onun
vukfma itikad vacib olur demektedir (rıO). Bazen belirli manalan

(no) Tefsiru'r-Rdt.t, II. 155.
(111) Bakara 30.
(112) Tefsim'r-Rad, II. 160.
(l13) kynı eser, VlJI. 14-15, XVII. 41.
(114) Isra ı.

(115) Atak 9.
(116) Tefsil'U'r-RM.'i, XX. 14&-152.
(117) Bkz. 'fefsiru'r.RAz!, xxt 31.
(1'18) Aynı eser, IV. 140, XXI. 17.
(U9) Kamer 1.
(120) bkz. 'refsiru'r·Rikı, xxıx. 28.



şerh eder. Bunu teyid eden bir çok hadisleri delil getirir (121). er·
Razi tefsir hususunda sıhhatı tesbit edilmemiş ve sıhhatıııı bilerne-

dİği hadislere İtimat etmez. Buna rağmen (122) ( 01':.". J)lW' )
ayetinde Peygamberden rivayet edilmiş hadisi nakleder (123).

er-Rlırnin tefsirindeki asıl meşgı1liyeti ilmi kelam ve felsefe,
usul ve hilaf meseleleridıir. ez-Zamahşeri, muhaddis olmamasma
rağmen ondan hadisler nakleder. Bu haberlerin ınuteber hadis
mecmualaonda olup oImadığlIll araştırmak ,gerekir. Muhammed
Reşid Rıda, Fahruddin er-'Razi, asondaki mütekellim ve usuleüle
rin imamı addedilir. Genellikle herkes bunu itiraf etmektedir. Fa~

kat bunlar, Hazreti Peygamberin sünneti, Sahabe, tabiiler, selef
alimlerinden olan müfessiderin ve muhaddislerin eserlerinden ha·
berdar değillerdir. Ez-Zehebt de onları hadisde eehaletle itham
eder. er-Razıyi daima savunan es-Sübki bile bu hususta onu 'mü
dafaa edemez, demektedir (124).

er-Razi, tefsirde takip ettiği aklı metoda uygun i~e, selefin gö
rüşlerini alır, uygun olmayanlara karşı çıkar. Onlarla münakaşa

ederek onları reddeder. Mesela (125) (:OA~ ,....~) ayeti hak

kında, Mücahid onlann siması huşu ve tevazu, er-Rebi ve es-Süddi,
ihtiyaç ve fakirliğin gayret eseri, ed~Dahhak açlıktan husule gelen
sarı renk. İbn Zeyd ise elbiselerinin reşaşeti der. Bunlara katşı er
Razi, bana göre bütün bu görüşlerdenazar vardır. Bunların hepsi fa-

kirliğe delalet eder. Bunu ise(126) . •• - ii ı:,,- ·~1 JA 40" f1"'". M~

ayeti nakzeder. Zira bu mesele rUh ile alakalıdır. Bunların ci!imani
yetle alakası yoktur, demek suretiyle muhalefetini göstermiş olur
(127Y. er-Razi, İbn Abbasın, Kur'anda azab zikri ile gelen h6r şey
kebiredir sözünü de reddeder, nefsi öldürme, muhseneye kazf, zina,
riya, yetim malı yemek gibi. Bu sözlerden her günah ke:biredir

<1(21) Tefsiru'r-Rdzi, XIII. 182.
(122) Bakara 229.
(123) Tefsiru'r-R/d, VIII. 96.
(124) Tefsiru'I-Mendr, i. 376.
(125) Bakara 273.
(126) Bakara 273.
(127) Tefslru'r-R4ı.i, VII. 80.
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gibi bir mana çıkar ki, biz bunu kabul etmedik demekle görüşünü

ortaya koymuş olur (128).

Nii%U1 sebebIeri :

er~Razİ ayetlerin nüzw sebebIerine ehemilliyet veren müfes
sirlerden biridir. Ayetlerin anlaşılmasının bununla mümkün ola
cagıııı söyler (129). Y.ine bu zat bir ayetin çeşitli sebebler için

nazil olmasında bir mfmi görmez. Mesela 1,,;5 Uı:.ilI v-.':; )
-

(130) (1,..1 ı.X~1 v-- v,~, ~.ıJI jj~l ayetinin uüzulünde

çeşitli sebepler zikreder. a) İbn Abbas, bu ayet Ebu Cehl ve Ku·
reyşin ileri gelenleri hakkında nazil oldu. Onlar müslümanlann
fukaraları ile alayediyorlardı. b) Yahudilerin reisIeri ve alimleri
hakkında nazil oldu, onlar muhacir müslümanlarla alay ediyorlar
dı. c) Mukatil b. Süleyman, Münafıklardan Abdullah b. Ubeyy ve
dostlan hakkında nazil oldu. Muhacir müslüman fakirler ve za
yıflar ile alayediyorlardı. er-Razİ ayetin bütün bunlar hakkında

nazil olmasına bir mani yoktur, demektedir (131). Razi genellikle
Ayetlerin nüzul sebebIeri hakkında varid olan rivayetlerin hepsine
karşı hırslıdır.

0, bazen nüztil sebebIeri hakkındaki sözleri uzatır. Bu husus·
taki muhtelif rivayetleri arzeder. Delille sabit olan rivayetleri ter
cih eder. Müellifimiz ayetlerin tertibi ve aralarındaki irtibatta ak
li ve tarihi bir çatışma olursa veya ayetlerin güzel nazmı He çatış

ması halinde nüzf:ı.l sebebini terkeder (132).

tsralliyAt :

er.Razi tefsirinde akli metodu takib etmekle mantıka tAbİ

dir. 0, İsrailiyatı faydalı olarak görmez. Çünkü bu gibi haberler
aııad haberlerdir. yakin ifade etmezler. Bu sebebten israiliyAtı ter~

ketmiştir. Sağlam akli esaslara dayanarak İsrailiyatı tenkid eder.
Allahın iki meleği imtihan edişi haberini er.Razi merdtid bir ha-

(128) :bkz. Tefsiru'y.Rdzı, X. 14-75, XXVII. 244.
(129) Aynı eser, II. 186.
(130) Bakara 212.
(131) Tefsıru'r-MzJ, Vi. 5.
(132) Aynı eser, X. 163.
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ber ola~ak ele alır. Zira, bu hususu teyid edecek bir delilin Allahın

kitabında olmadığını, aksine iblal edecek delillerin mevcfid oldu
ğunu söyler. İsrailiyatı akli bir şekilde tenkid eden er-Razı, Vehb
b. rMÜDebbih, es-SüdcU ve İbn Abbasdan gelen, İblisin cennete
girme ve yılan hikayelerini ele alarak, bu ve bunun gibi haberlere
iltifat edilmemesi lazım geldiğini söyler. Zira yılan akil ve mükel
lef olmadığı halde niçin cezalandırılır şeklinde sual sorar. Yusufun
satın alınması haberini de reddettiğini görüyoruz. Zira Kur'an
buna delalet etmemekteclir. Bu hususda sahih bir haberin varid ol
madığını ve akıllı olan kişiye böyle bir haberi zikirden çekinrnesi
lazım geldiğini, söyler (133). Yine Harut ve Marutkıssalarında,

pavt1d ve Süleyman kıssalannda olduğu gibi, Razreti Peygambe
rin ismetine halel getirecek bazı haberleri ibtal eder. Keza el.
Garanik kıssasında da olduğu gibi, bu husustaki haberlerin men
kUl ve ma'kül yönlerden batıl olduğu üzerinde durarak, bu hadise
yi reddeder (134). er-Razi, aklİ yönlerden helirli bir rivayete kani
oIniazsa, onu kabul etmez. İstersemvner kibtlr muhaddislerden 01-

sunl~r. Mesela Bakara süresinin 1,87.' ••~ ...;.> l>.-r I, !,.ts" )

( ;,)j- 'j IL-.:i.J i ayetinde Adiyy b .. Hatimin naklettiği, Süfyan .1?
Uyeyne, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Müslim, Ebü davud, Tirmizi ve
diğerleri tarafından zikredilen meşhur haheri kabul etmez (135).
Fakat, bir çok müfessirlerin Vehb b. MÜDebbihden naklettiği kıssa

ları nakleder. Mesela, Hz. Eyyilbun imtihan kıssası, İblisin Allah
tan, onun malına, evladına ve cesedine ıasanutetrnek içip izin is
temesi, lhlisin EyyCıb ile muhaveratı, EyyCıbun gösterdiği sebat
uzun uzun anlatılır (136). İbn Kesir bile bu rivayeti terketmiştir.

Kırdt:

er-Razi, ayetlerin tefsirinde kıraatlere ehemmiyet verdiği görü·
ıür. Bu ilimde dikkat ve zaptı ile meşhur olmuş alimlere istinad

ooer. (137) ( ~,~ r-".i~ i ~ $) ayetinde (6,~ ) keUme-

(133) Teifsiru'r"RazL, XVIII. W9.
(134) Bkz. Teifslru'r-Rtızı, XXIII. 49-54.
(135) Ayw eser, V. 109.
(36) Bki. Aynı eser, XXII. 203·209, XXI. 166-168, XXll. 27-30.
(137) Bakara 7.
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sinin çeşitli şekillerde okunacağını helirtir (138). Keza (139)

,( .slıl.b.> r5J~) ayetinde (~) ve (rS~~) kelimele

rinin çeşitli okunuşları üzerinde durur (140). Onun akli metodu

kıraatde de kendini gösterir. Mesela Ji~ "j, J""" "j,.:..JJ )li )

(l41) (~,~ ayetini ibn Kesir ve Ebu Amr ( J"-' "j'~J )li )

keIlilleleııini ref' ve tenvinle (JI~ "1j ) yi nasb ile okurlar di

ğerleri ise hepsini nasb He okurlar. er-Razı iki kıraat araslJI1daki
aynlığı akll olarak izah etmeye çalışır (142).

ıBazı belirli kıraatları savunurken, onlara kelami Igörüşıeri~

nin ışığını katar (143). Sadece kıraatlann vecihlerini zikretmelde
iktifa etmez, baz-en de irablabm takdiIn eder: Mesela,

( ~I,,j"j ~J ~(,) ujr~,s:.. ı:.;"~ ~.iJIJ )(144) Ayetin-

deki ( ~.t) kelimesini ibn Kesir, Nafi, Kisai, Ebu Bekr, rel

ile, di~erıeri ise nasb ile okudular dedikten sonra, bit çok ve
dhler serdeder ve irab durumlarına temas eder (145). Bir çok yer
ler.dede sadece kıraatı zikretmekle kalmaz, bazen birini -diğerine

tercih eder. Mesela (146). (~~.LA 60} "':-'.;J "j ~~ i dj.) )

ayetinde ( ~) üzerinde vakıf meşhureur. Nafi ve Asım (~ ":t )

da vakfı uygun görüder, dedikten sonra arap dilinden kullanışlar

verir. İlk kıraatı daha uygun görür. Zira kitab binefs1hi hidayet
olur. İkincisinde ise olamaz, onda hidayet olmuş olur. Zira Kur'an
nur ye hidayettir delilinden hareketle, evvelki evladır demekte
dir (147). Böylece onun kıraaatteki tercihleri devam eder. Bu ter·

(138) Te1sıru'r.RaıJ, n. 54.
(139) Bakara 5:8.
(140) Tefsiru'r-Rftzi, III. 90.
(141) Bakanı 197.
(142) T~sıru'r.Razı, V. 163.
(143) Tefslru'r-Rdzi, XIX. 7.
(144) Bakara 240.
(145) Tefslru'r.Razı, VI. 157.
(146) Bakara 2.
(147) Bkz. Tetsıru'r-Rtlz'i, U. 19.



cihler ya kıraatteki hafiflik, ya belagat veyahutta mevzuuun müna
sib olması sebebiyle olur (148).

şan olan kıraatları terkeder. Tevatür ile sabit olmayanın

Kur'Andan olamıyacağını ve kıraatı şazzenin kafi bir hüccet ola
mıyacağını söyler (149). Şüpheli gördüğü her kıraatı terkeder.

., . ....
Mesela (1S0) (" ~ı ~ i .sıl,~ ~ i ...~,,1 lS"""J ) ayetinde, İbn Ab-

basdan gelen (~ ) nın aslı ( 4,,1 e,rıP" ) dir. İki vavdan biri

sad ile düşer ( 4,,1-~J) olur denir. er-Razi, bu söz ciddiyetten

hakikaten uzaktır. Böyle bir şey Kur'anda tahrif ve tağyir kapısı

açar ve yine 'bö,le bir şey, din için büyük bir ta'n olur, ·demek 'sure-

tiyle itirazıııı ortaya koyar (15ı). Yine (152)( u irL..J \OJ l.a ·v ı)

ayetinde Aişe'nin kMip hatası görmesi. Hz. Osmanın rivayetinde de
ayette bir lahin görmesi ve araplar onu Usanlan ile düzelteceklerdir

demesi, Amr'ın rivayetinde de ayeti ( ~ irL..J u 1.i.A ·u i) şeklinde

okumaktan haya ederim demesi gibi rivayetleri toplayan müfessiri
miz, eğer böyle bir lahin olsaydı sahabe onu düzeltirdi dedikten son
ra, şöhretli olan şu kıraatın nakli, Kur'anın bütününün nakli gibi
dir. Onun butlanına h.ükmedersek, bütün Kur/anın budanma hük
metmiş olmazmıyız, şeklinde itirazını belirtir (153). Tarihönünde
şu şekildeki rivayetlerin varid olması, islam düşmanlarınınKur'ana
ve islama saldırmalan için vesHe olmuştur. Ne olurdu onları naklet
meselerdi. 0, nahiveilerin belirli kıraatlar hususundaki görüşlerini

şiddetle münakaşa ederek, mütevatir kıraatları savunur, Mesela

(154) ( r~"" ) I, &: u,J' L.; J ..J i .J.J i I,a.: I,) ayetinde Hamzayımü

dafaa eder. Bu Kıraat onun nefsinden değil, Allahın rasullinden ol
duğunu kaydeder ve meçhul -iki beyitle ispata kalkışmaya taac-

(148) Aynı eser, XI. 66.
(14.9) Aynı eser, XI. ll7.
(150) Isr!, 2l
(151) Teifsıru'r-Rd_zi, XX. 184.
(152) TAha 63-.
(153) Teifslru'r-Razl, XXII. 74-75.
(154) Nisa ı.
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cüp eder (155). ( ..~Wi, ~.JW';' ) (156) ayetinde ise Sibevey

hin nasb kır.aatını reddeder. Sibeveyhin gittiği yol, yol değildir. 0,
Rasfdden ve bütün ümmetten tevatürle nakledilen Kur'ana ,ta'net
mektedir. Eğer nasb kıraatı evla olmuş olsaydı, Kur'fmd'a da öyle
olması icabeder.di, .demektedir 157).

Muhkem ve MüteşAblh:

er-Razi, Kur'anın muhkem ve müteşabih ayetleri ihtiva etti
ğini. kabul eder (158). Bir Eş'ari mütekellimi olan er-Razi müte
şabih ayetlerin zahiri üzerinde durmaz, onların tevillerine müra
caat eder. Bu tevil bizim anladığımız te'vil değil, ayetin anlaşılma-

sının zahiridir. Mesela (1..-11 ~ i ~,:.-I ~ ~..ıDOJ '11~ 1.•• )

(159) ayetindeki ( 1.$':""1) arap dilinde intisab manasında olup,
ı'vicacın zıddıdır. Bu ise cisimlerin sıfatındanmr, Allah bun
dan II1ünezzehdir. Burada istiva istikamettir, diye açıklar (160)

( ,sr ~..ıDOJ ~ i, ~1,.-.1 i ...;....ı.ı i ~,) bu ayette (ı61) Allaha

mekan isnadı mümkün değil, o halde ayetin teyili )Allah arz
ve samaları tedbir eder (162). Selef mezlıebini iyi bilmiş 01
masına rağmen, onların hilafına te'villere girişir. Mesela, (163)

( (' L...a.J i OJ- J.I.b ...;..ı.ı i~~ v i )ii U"J~ JA) ayetinde bir

çok te'viller yapar. Burada maksat, kıyamet gününü tasvirdir. er
Razi ayeti zahir üzere hamletmeyi uygun görür. Zira Yahudiler
teşbih mezhebi üzeredirler. Allaha geliş ve gidişi muvafık görür·
ler. Bu bakımdan lafzı mecaz üzerine hamletmeye lüzUm görmez
(164). er-Razi, indinde ayetin lafzı hususunda haberler sabit olur-

(155) Tefs'iru'r-Rt1ı.ı, IX. 163-164.
(156) Maide 38.
(157) Tefstru'r.R.azı, XI. 223.
(158) Tefsıru'r-Rıız'i, VII. 171.
(159) Bakara 29.
(160) Tefsiru'r.R1izi, II. 154-155, keza XVIII. 1.23.
(161) ,Enam 3.
(162) Tefslru'r-Rllzi, XII. 155-156.
(163) Bakarn 210.
(164) TefSi.ru'r-R.üzı, V. 213-216.
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sa te'vile gıi1mezdi. Mesela (165) ( ...ıD", ~ I, ~1t-JI~...s~,) aye

tindeki kürsi lafzı, sahih haberde de gelir. 0, arşın altında ye
di kat semanın üstünde büyük bir cisimdir. Bu sözden iı;ntina

mümkün değildir, o söze tabi olmak vacib olur, demektedir (l66).
er-Razı müphematın zahiri indinde durur, mahiyetine ulaşmaya

çalışmaz. Bunların bilinmesinde asla bir ffıide olmadıiım söy
ler (167).

Ayetler ve mreler arasmdaki terttb:

er-Razi, ayetler ve sfı.reler arasındaki irtibat üzerinde konu
şan ve bu konuya çok ehemmiyet veren müfessirlerden biri belki
de en mühimmidir. 0, sürelerin tertib ve münasebetleri üzerinde
:durduğu gibi, ayetlerİn tertibindeki Kur'fmi vahdet, ayetlerin te
nasuku, manalann teselsülü yönleri üzerinde de durur (168). 0,
ayetlerin nazrruna ihtimam göstermiyen müfessirlere şiddetle ça·

tar. Mesela (169) ( J..:-J 'rS .) 6.= ~. • • ....,iJ \J""" J li ~ " )
. Bazı müfessirler, bu ayet ve bundan sonrakiler katH emrediyor,

kat1 ise nimet değildir. 0, bakımdan nimetleri tezkirden kesilmiş

tir. er-Razi bu görüşü zayıf görür. Zira Allah onların günahlanna
azmettiriyor. Sonra'dan o günahlardan kurtulunmasını tenbih edi
yor. Böyle bir şey ise dinde en büyük nimettir (170). 0, zahiri ter
tibe muhalefet eden müfessirlerin gö,ı.iişlerini reddeder ve onlan
gayeden uzak addeder. Onu çok kerre, şu söz benim indimde· ga
yeden uzaktır, zira bu şu ayetlerde tertibin fesadına mucib olmak
tadır, derken görürüz. er-Razi, ayetlerin tefsirinde arzettiği muh·

- telif ~ev~ulan zikirde sabit, muttarid metod k~Udelerine tabi ol·

maı. Mesela (171) (~'~....,..~i~~ı.r:' v-:: .iJt ~1L::)

ayetinde evvela nüzeıı sebebi ile başlar, SQnra fıkhi hükümleri ve
usulu zikreder. Orada varid olan görüşleri zikrettikten sonra, ayette-

(165) Bakara 255.
(1:66) Tefsıru'r-Raz·ı, VII. 12.
(167) Aynı eser, XIV. 237, XVII. 224, XIX. 215, Xxıv. 247.
(168) Tefsıru'r-Rt1zl, XXV. 25, XXVIII. 145, II. 153.
(169) 'Bakara 54.
(170) 'Bkz. Tefsıru'r-Rdd, III. 79.
(1n) Bakara 178.

36



kJ lafzi nahiyelere geçer (172). Keza (173) ( ~JI''' ~ ul:i. v..i )
evvela bu ayetin kendinden önceki ayetle münasebetlerini tesis
eder. Sonra ayetin kıraat dhetini, anlatır daha sonra da lugavi na
hiyeye geçer. Ayet etrafında husule gelebilecek akIi meseleleri so
rar (174).

er-Razı, bazen ayetlerin faziletlerinden -de bahseder. Mesela
Ayetü'l-Kürsi'de olduğu gibi. Bu husustakihaberleri kaydeder
(175). er-Razİ genellikle, ayet için tanzim ettiği metoda tabi olur.
Sözleri meselelere taksim eder, bir meseleyi diğerine kanştırmaz.

Böyle bir yolokuyucuya kolaylıklar bahşeder. Zaten bu tefsir, bu
yönleriyle diğer tefsiTler arasında şöhr~t kazanmıştır

İllmler:

Kur'anı Kerim pek çok ilimIerden bahseder. Bunlann hepsi
Allahın varlığınm ve kudretinin deliUeridir. Bilhassa kevni ilim·
lere er-Razi büyük itina gösterir. Bunlan astronomi ilminin ince
likleri ile izah etmeye çalışır. Bu izahlar şüphesiz asrmın vasıl ol
duğu medeniyet nisbetindedir. Bu bakımdan bazı kimseler, onun
tefsirini heyet ilmi ile doldurduğunu söyleyip şimdiye kadar alışı

lagelmi$ tefsirin hilafınadır deyip onu tenkid ederler. Eğer Allahın

kitabı hakkı ile okunur ve 'üzerinde düşıınülilise, yukardaki sözün
fesadı hemen anlaşılır. Zira Allah Taala kitabını ilim, kudret ve
hikmet delilleriyle doldurmuştur. Semaların ve arzm halleri, gece
ve gündüzün birbirini takibi, aydınlık ve zulmetin keyfiyeti, gü
neş, ay ve yıldızların ahvali gibi ilmi meseleler ekseri silrelerde
tekrarlanmıştır. Bunları araştırmak ve onların hallerini düşünmek

caiz olmasaydı Allah bunları kitabınadoldururnıuydu? Bunları:

anlayabilmek için Astronomi ilmini bilmeye şiddetle ihtiyaç var
dır. Tefsirden ilmi konulara ait bazı örnekler verelim:

(176) (lA.H., lA.;v, LA~~~,. • t-J i u-l l "h rJ-I) AHah

bu ayette semaJarınasıl bina ettiğini düşunmemiziistemektedir{ 177)

(172) Tefsıru'r-Rdzı, V. 46-54.
(113) -Bakara 182.
(174) Tefsiru'r-Rdzi, V. 65-67.
(l75) Aynı eser, VII. 5-.7.
(176) .KM 6.
(177) Tetslru'r·Razı, XXVIII. 156.
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Keza (178) (~~. ,- - •.r kJ I~ı;,;t Ai .;.1~ I, ~ I,....J i ~)

göklerin düzeni insanınkinden daha mükemmel daha büyük ve daha
zordur. Bu bizleri teemmüle sevkeder (179). Ali İmran süresinin
191. ayetlnde, Allah TaMa arz ve semavatın yaratılışım düşünen

kimseleri medhetmektedir. Böyle bir şey memnu olsaydı, bo. şe

kilde 'medhediıirmiydi (180). ilmi delillerle ikna olma durumu
nun, daha kuvvetli ve daha muvafık olduğunu söyler (1·81). İnek·

te sütün teşekkülü (182), bal arısının evini yapışı ve balın teşek

külü (183), gibi nebatat ve hayvanatın yaratılışı, Allahın varlı~ına

de1alet eder, demektedir (184). Baz,en şimşek, gök gürültüsü, yıl"

dınm üzerinde durur (185). Gece ve gündüzlerin uzayıp kısalmasın

dan bahsederek Allahın kudretinin kemalinin işareti olduğuna işaret

eder (186). Keza (187) (0 •• 1.1,; riJI, ·~~i~~jJI ~)

ayetindeki güneş ve ay Allahın varlığının delili olduğunu sôy
ler (188).

Burada zikredilmesi gereken bir husus, er-Razinin bize takdim
ettiği ilmi malumatm daima sahih olmamasıdır. Bu sahih olma·
yan şeyler tabidir ki asrının ilmi durumudur. Bu gün ilim bun-

ların bir çoğunu aşmış ve izah edebilmiştir. Mesela (L~~ i )

meselesinde fizikci İbnu'l..ıHeysem ile .giriştiği mücadelede, el~u

si hakemlik yapar ve İbnu'l-Heysemi haklı bulur (189). Keza yine
o,gece ve gündüzün oluşunda, arıın sabit ve sakin olduğu görüşü~

nü savunur (190). er-Razi hey'et alimleri ile uzun münakaşalara

(178) GMir 57.
(179) Tefsiru'r..Rdzi, XXVIII. 79.
U80) Aynı eser, IX, 137-140.
OSl) Aynı eser, XIV. 121.
(182) Aynı eser, XX. 66.
(UI3) Aynı eser, XX. 69-70.
(184) Tefsiru'ir..Mz'i, XIII. 92.
(185) Aynı eser, XIX. 1:1.
(186) Aynı eser, ~III. 94.
(lS7} Yunus 5.
(188) Te.fsiru'r-Rdz'i, XVII. 33-34.
(189) Aynı eser, XIII. 95-96, Rıihu'l"Maani, VII. 228-232.
(190) Aynı eser, XIV. H8.
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gırışır ve kevnı meseleler hususunda, onların sözlerini reddeder
ve delillerini çürutmeye çalışır (191).

er-Razı, asrındaki tecrobi: ilimIerden istifade etti. Kur'anın

i'cazının sadece belağat yönünde olmadığını insanlara isbat etme
ye çalıştı. Kur'fının ilmi i'caz yönü bulunduğunu, onun her şeyi"

ihaıta ettiğini söylemektedir. er-Razi ilmi tefsir nev'ini ilk düşünen

değildir. el-GazaH, Cevalıiru'l-Kur'an adlı eserinde, bu hususta
ona sebkat eder (192).

Aka1d :

eI'"Razinin tefsiri okunduğunda, islami akide meselelerinin
hepsine derin bir vukilf1a eğildiğini görürüz. O büyükbir müte
kellimdir ve bu konuda kitablar yazmış bir şahsiyettir. er-Razi
UlUlıiyyet meselesi üzerinde hususi bir gayret gösterir ve Allahın

varlığı hususunda çeşitli kelami delillerini serdeder. Zatı, sıfatlan,

tek bir ilah oluşu meselesi üzerinde durur. Nübüvvet ve buna ta
alluk eden meseleleri inceler. Mead, kaza, kader, cebr ve ihtiyar
gibi meseleler husUiiunda felsefeciler ve mütekellimlerden yardım

taleb eder. Onların bu husustaki fikirlerini serdeder veya onlan
reddeder. Kur'an ve ayetleri hakkında varid olan şeyler merine
akli delillerini ortaya koyar. er-Razı kendi görüşlerini, felsefecller
ve kelamcıların delillerinin hepsini Allahın varlığını isbat için kul
lanır (193). er-Razi:, hütün ehli sünnet ve Mutezile mütekellimle
rinin, Allahın vahdaniyeti hususunda getirdiği delillerle ittifak ha
lindedir. Mesela Temanu' deHlinde olduğu gİbi (194). er-Razi, ke
lam mesleğine mensilb olmasına rağmen, Allahın varlığını isbat
için mutasavvıfların meslekine temessük eder, batıni manalara da
girişir (195). Bu yolda el-Gazi'Hinin tesiri altındadır. er·Razi, Eş'ari

Kelamcısı olduğundan, o zada sıfatı tefrik eder. Müfesslrimize gö-

re (196) ( ...ı.J~ f4 ı;ı,:; 1..:.::" ~~ i, ,j.,..:..JI.JJ, ) bu ayet

tecsimi nefyeden ve tenzihi isbat eden en büyük delildir (197).

(191) Teifsiru'r-RlJ.zi, II. 156-158.
(192) el-GaziIr, Cevtihiru'l-Kur'an, Mısır 1329, s. l2-34.
(193) Bkz. Tefsıtu'r-Rdzi, IX. 113.
(194) Aynı eser, XX. 48.
(195) Aynı eser, XXI. 160.
(1%) ,Bakan 115.
(197) Bb. Tefsiru'r-Rdzi, IV. 21, XXIV. 68, 71, XXV. 24.
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o tefsirinde Peygamberlerin ismetini şiddetli bir şekilde savu
nur. Adernin hatası hakkında söylenenleri reddeder (198),
Yusuf ile AZİZm Karısı (199), Hz. Divudun Orya ile evlenmesi
(200), Hz. Süleymanın mührünün şeytanlar tarafından çalmma
sı (201) gibi hidiseler reddettiklerinden bir kaçıdır. Peygamber
lerin. meleklerden daha afdal olduğu görüşündedir.

er~Razi, -Eş'ari olmasına r"ağmen, O, imam-ı Eş'irinin iman
kalb ile tasdik ve dil ile ikrardır sözüne biraz muhalefet eder ve
kalb ile tesdiki kifi görür. Bu bakımdan bazıları, er-Razinin bu
görüşünü Cehm b. Safvan görüşü ile aynı görürler. Müfessirimizin
bu tefsirinde, akiid konusu mUhim bİr yer işgal eder. er-Razi, hiç
bir ~aman mukalli,d olarak tek bir mezhebin görüşüne tabi olmaz.
Onun lıür görüşleri daima geniş bir y~r işgal eder, bir· çok nokta·
da mezhebine dahi muhalefet eder.

Fıkıh ve usuılü:

er-Razi, tefsirinde geniş fıkhi meselelere girişir. Halbuki bazı

ları bu tefsirde fıkıh olmadığını zannederler. Bu, ilim ve kelami
şöhretinin yanında, diğer yönlerinin unutulmuş olmasından iIeri
gelmektedir. Halbuki o, fıkhi meseleIere yeni genişlikler vermiş,

ahkam ayetlerinin tefsirinde mezhep ihtilaflarını zikretmiştir. Me-

sela (202) ( \h>.)l1 ~.,. ~ vi vo''''ı vis 1.,) ayetini lOsafha

da, buna taaIluk eden hükümleri anlatır (203). Fıkıhtaki açık me
todunu Maide sUresindeki abdest ayetinde 41. meselede ele almak
tadır: (204). O, fıkhm külli meselelerinden bahsederken, cüz'i me
seleler.e pek temas etmez, er-Razı fıkhi kaziyyeler hakkında, alim
lerin ihtilaflan için makbulolan ta'lilIeri zikreder. Kendisi Şafi'i

olduğu için, ŞMi'j fıkhmı tercih eder. (205) C..:...ı~l L~~)

ayetinde, imam-ı Şafi'inin namazda ta'cil görüşünü arzeder. Bura-

(198) Tefısiru'r-Rdzi, III. H.
(199) Aynı eser, XVIII. 115.
(200) Aynı eser,' XXV. 191·193.
(20) Aynı eser, XXVI. 205-206_
(202) Nisa~.

(203) Te:{sirıir-Rdz:ı, X. 22:6-234.
(204) Aynı eser, XI. 164.
(20S) Bakara 148.
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da mezhebİnİ teyid edecek akü ve nakli delilled nakleder. Delil
lerini zikide birlikte, te'hiri hususunda Ebu Hanifenin görüşünü

de arzeder. Sonra da Ebu Hanifenin delillerinin münakaşasını ya
par (206). Tefsirinde genellikle Ebu Hanife ve ŞaH'i mezhebIerini
teyid edecek delilleri serdeder, yeri geldikçe diğer mezhebIerin gö-.
rüşlerine de yer verİr" (207).

er-Razi, Maverau'n.Nehr de, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin
olmayışı veya onlara muttali olmaması sebebiyle onlardan fazla
olarak bahsetmez. Bu konuda her hangi bir mücadeleye de girme
miştir, zaten böyle bir şeye de lüzUm yoktu. O, daha ziyade Ebu
Hanifeeshabı ile onların delillerini reddederek bir çok münaka-

şalara girişir. Mesela ( v,.....;~i, vl~I,.ıI.!J,; t..~ J4-)J )
(208) avetinde, Hanefiler Zevil erhama delalet ettiğini söyler

ken, er-Razı ( w.,,;..~ ) ayetine dayanarak bunu reddeder.

(209). Bir çok yerde er-Razı, el-Cassas ile münakaşalara girişir.
..,;

Mesela (210) (~,~ i ~ 1. 1~ ~, ) ayetinde, Hanefiler ile

Şafi'iler arasındaki ihtilaf meselesini ele alır. Burada el-Cassasın

meseleyi uzattığı, Şafi'ye hücum ettiğini, hüccetlerini iradda gaf·
let ettiğini söyler (2 II ). Zikre değer bir yönü de, o, Ebu Hanife
mezhebi için arzedeceği şeyleri, onlann kitabIarına müracaat ede.
rek meseleleri ele almasıdır (212).

er-Razı, şiddetLi bir şekilde Şafi'i mezhebine temessük etmek
le beraber, o mütassıb ve körii körüne itaat eden bir mukallid de
ğildir. Bazı noktalarda husus! görüşleri olduğu gibi, bazı mesele
lerde mezhebi dışındaki alimlere de iştirak eder. O ılefsirinin

muhtelif yerlerinde mukallidlerle alayeder, ve şöyle der: Mukal·
Iit fukahadan bir cemaate rastladım ve onlara pek. çok ayetler
okudum ki, o ayetler, Allahın kitabından bir çok mes'eleyi ihtiva
ediyordu. Mezhepleri bu ayetlere muhalifti. Onlar bu ayetleri kabul

(206) Tefsıru'r-Razi, IV. 133.
(207) Aynı eser, X. 17.
(208) Nisa 7.

. (20~) Tefsiru'r-Razi, IX. 195-1%.
(210) Nisa 22.
(211) Tefsıru'r-Razı, IX. 177.
(212) Aynı eser, IX. 189-190.
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etmecliler, bana taaccüble bakıb kaldılar. Şu ayetlerin zahiri ile
amel nasıl mümkün olur dediler.

Hayzın müddeti hususunda fakihlerin ihtilafında, er-Razi,
imam Malik'in azda ve çokda takdir mümkün de~ildir, görüşünü

tercih eder. Şaf'iiye göre en az müddet bir gün bir gece, Ebu Ha
nife vees-Sevriye göre 3 gün 3 gecedir. Ekserisi ise 10 gündür (Z13).
O Fatihadan sonra, Amin lafzının Ebu Hanife tarafından gizli söy
lenişinin afdaliyetini kabul eder (214). Yine O, Zekatın sekiz sınıfa

sarfı hususundaki mecburiyete itiraz eder. Bunu tkrime, Zillırl,

Omer b. Abdiraziz söyler. Kendisi Ebu Hanife mezhebini teyid
ederek zekatın şu sınıflardan yalnızca bazılarına sarfıllI da ,diiz
görür (215).

Müfessirimiz usulü fıkıh meselelerini mezhebinin esasları üze
rine iyi bir şekilde arzeder. Mesela, (216)

( ~J" ~ J u-', I,J,.-,.,.ı i I~',..ı..ı i i~ i 1,..;1,~ .i.11lr:: i ~ )

ayetinin kitap, sünnet ve icma ve kıyas'a yani edillei erbaaya deIalet

ettiğini söyler. ( J,.-."J i J~ i ,.u.H i~ i ) kitap ve sünne-

te, ( ~ r ~ i .),', ) bu da iema'ı ümmete,

( J,.-,.,.ı',..ıJ'u-'t4j.)~·V-: ~~.;;ı..: v'- ) bu da kiyasa de1a

let eder. Sonra bu anlayışa karşı olan itirazları reddeder (217).
Şu dört usulün dışındakileri batıl addeder. ~et bu hususta açık

hr, demektedir (218).

O, fıkhi mezhep usulündeki metodunu teyid için, mantı~ı açık

lıkla kullamr. Mesela, eş.-Şafi'inin icma üzerine hüccet getirdiği

(219) (~.,..Jl~.#~, ) ayetini ,delil getirir. er-Razi,

müminlerin yolunun gayrına tabi olmanın haram, müminlerin tabi

(213) Tefsıru'r-Rllz'i, VI, 87-89.
(214) Aynı eser, XIV. 131.
(21S) Aynı eser, XVI. 105-107.
(ı16) Nisa 59.
(217) Tefs'iru'r-Rlizı X. 143·147.
(218) Aynı eser, X. 148.
(219) Nisd 115.
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olduğu yola tabi olmanın da vacib olduğunu söyler (220). er-Razİ,

nesh hususunda cumhurun mezhebine tabi olur. Nesh hakkında

ki görüşlerini «el-MahsUl ii Usuli'l-Fıkh» adlı eserinde anlatırve

onu tefsirinde tekrarlar (221).

Onun tefsirde takib etmiş olduğu umunıl ka.ide, ası olarak nes
hin yokluğudur.Mümkün mertebe onu azaltmaya çalışır. Bu sebeb
ten Ebu Müslim el-IsfaM.ninin neshi inkar hususundaki görüşle

rini genellikle te'yid eder (222). Tefsirinde tatbiki olarak onu azalt·

maya çalışır. Mesela r,~)I", ~,.t~~.iJI ~1,.h- ..s' ',.tti, )

(223) (.. 4l.I1c; i ayetinin (224) (rA"'-:~~ .....~ i ,,) aye

tiyle neslı edildiğini söylerler. Halbuki er-Razİ bu ayette nesbl in
kar eder. Ayet mensCıh değildir, hükmünün baki olduğunu söyler

(225). Keza ( ..r?- v'i ~i Lı .y v~ 1..>1.. ct;,j~ ) ayetinin

de miras ayeti ile neshedildiğini söylerler. Bu görüş zayıftır. Zira bu
ayetin bir çok vecihlere ihtimali mümkündür, demek suretiyle :bu
rada neshin olmadığını ifade etmek ister (227).

Fıkıh usulünde mühim bir yer işgal eden nesh meselesini er
Razi jyi bir şekilde incelemiş ve sağlam tevcihler ortaya koymuş

tur. İmam eş-Şafi'i, Kur'anın sünnetle neshedilemiyeceğine kaİ1

dir. Fakat İbnu's-Sübkı bu sözün eş-Şafi!iye isnadını inkar eder ve
sünnetin Kur'anı neshedeceğine kail olduğunu söyler (228)-

eş~Şafi'i (229) (~i u LS.. ~ i l:J~ ı.:ı i , ) ayetine dayanarak, aye

tin ayetle neshedilebileceğine hükmeder. Bu hususlardaki müna
kaşalan müfessirimi:z tefsirinde etraflıca anlatmıştır (230).

(~O) Tefsiru'r-Rilzi, XI. 43.
(221) Aynı eser, III. 226-233.
(222) Bkz. Tefs'iru'r-Rtizi, XV. 195, 213, XVI. 70.
(223) ıBakara 190.
(224) iDakara 191.
(225) Tefsiru'r-1W.zı) V. 128.
(226) Bakara 215•.
(227) Bkz. Tefsıru'r-Rıizı, VI. 25, VII. Bl, VIII. 114, xıX. 206, 215, XX.

143, XXVIII 311.
(228) Haşiyetu'l-&nnanl.._ ala Me.tni Cemi'U'evami İbnu's-Sübki, Mısır

(İsa el-Babi'l"Halebi) II. 78-79.
(229) Nahl 101.
(230) Tefsıru'r-Rilzı, XX. 116.
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Tasavvuf ve Fırkalar :

Tefsirinin bazı yerlerinde, müfessirimİz kendisini sofiyyeden
addettiğini müşahede etmekteyiz. Kehf suresinin başındaki kera
met ayetinden uzun uzun bahsederken, safi dostlarımız, bu a:yetin
kerametiyle sözün sıhhatım ihticac ederlerken... gibi sözleri (231),
kendisini safiliğin dışında olmadığı anlayışına ulaşmış oluyoruz.
Onun tefsirdeki umumi temayülü, tasavvuf ile, ruhları temizleme,
nefislep terbiye manası an'ladığı, anlaşılmaktadır. Mesela

. tl . W-i'.. ~ . -I' _~-.. 6..ıI wıı ii)i.s .lA, ,.I,..J....u ~ ca..;.., r:.l c,;;.a~ i . u- ~ oy-

(232) (~•.,...uA..>,.I, ayetine talik olarak, velhasd, mevize mah

lukun zevahirini temizlerneye işarettir ki bu da şeriattıt. Şifa,

fasid akidelerden, kötü ahlaktan ruhları temizlerneye işarettir.. Bu
da tarikattır. Hedy ise, sıddıkların kalbinde hak nurunun zuhuru
dur. Bu da hakikat ve rahmettir. Bu ayet tümü ile kemal ve şerefte
noksanlıkları olanların tamamlanmasıdır. İşte bu da nübüV'Vettir
(233). ,Bu misal gösteriyor ki, er-Razı safi tecrübelere daImaha ve
ondan zevk almaktadır. Onun ibadet ve rivayet yönünde bu yolda
yüksek derecelere vasılalduğu umulur. O, Riyazet ve keşf üzerine
mebni olan safi ma'rifet nazariyesine inanır. O, hidayetin tahsilinin
riyazet yolu ile hasıl olacağına itibar eder... Tasfiye sahili olmayan
bir denizdir. Allaha sülfık edenlerin her birinin kendilerine has bir
usulü ve meşrebi vardır. Bu sırlara akıl vakıf olamaz. Tefs.irinde bir
çok ayetlerde bu bir vecihdir, onu ancak riyazet ve mükaşefe ashabı

bilebilir, demektedir. Görüşüne göre insan mücahede ve fiyazet
yoliyle Allahın Celal nurunda istiğraka.ulaşır. Allahın masiv:asın

da kaybolur. İşte bu arada tam bir velayete sahip olur. Böyle bir
hale gelen ümse hiç bir şeyden korkmaz, hiç bir $eyden mahrum
olmaz. İşte bu, en yüksek derecedir. Bir kimse onu tatmazsa bile
mez. Bu görüşlerden anlaşılıyor ki, er-Razı istifade edecek $ekilde
tasavvufu tedris etmiş, bu yol felsefi fikirlerini de etkilemiştir. Bu
hususla,r bazı ayederin tefsirinde görülür (234).

(231) Tefsıru'r-RM.ı. XXI. 84.
(232) Yunus '51.
(233) Tefsiru'r-Razı, XVII. 117.
(234) Tefs'fru'r-Rtlzt X. 171.
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er-Razinin, bazı ayetler hakkında İnce sofi nazariyeleri ve par

lak fikirleri vardır. Mesda (235.) (~;;~ ~ 6.....15 )(:.)

ayetinde, Allahın ma'rifeti hakkında güzel bir yazı yazar. Kelime
ile ağaç arasındaki benzer yönleri, ilim ağacının dallarının yüksel
mesi, ilmi ilahının, ilmi cismam ile münasebetini kurar (236).
O, hakiki saadetin ahiretteki ikbal olduğuna inanır. Ruhun istiğ-

.rakı ile Allaha yaklaşma, hayatta en iyi ve en mükemmel lezzet
olduğunu söyler (237). er-Raziye göre, insan iyi ve hayırlı ameller
işledikçe, o iyiliklerin eseri münasib bir şekilde nefsinin cevhe
rinde tezahür eder. Bu sözün ışığında hakiki sofi, hayatta karan
lıklarla mücadeleyi salih amelin num ile yapar. Bütün bu görüş

lerden anlaşılıyor ki o, islamın ruhundan neş'et eden tasavvufa
meyyaldir. O, Allah yoluna davet eder, ruhu temizler, hayatta züh
tü ve takvayı, ahiret alemine sevgiyi aşılar. İslamın tuhuna zıt olan,
acaib felsefi nazariyelerden, insanları uzaklaştınr.

MutezJle ve şıa :

er-Razi, tefsirinde bilhassa kelami mücadelelerini Mutezile
ile yapmıştır. Kaza ve kader meselelerinde mutezileyi reddetmiş

tir. er-Razi onların akidelerinin tümünü reddetmeye çalışır. Şia

akidesinden müteessir olan Mutezileyi reddeder. Bu bakımdan Şia

akidesini de reddetmiş olur. Tevbe meselesinde (238), Mucize
(239) hakkında, Bakaranın 186. ayetindeki er-Razınin fikirleri
Mutezileye ve felsefeye mugayirdir (240).

Şia He en büyük münakaşası; Hz. l'eygamberden sonra en af
dal müslümanınEbu Bekr veya Ali olduğu meselesinden çıkar. (241)

(~ J.r!"1 ~~1aJ1 ~ uJ.lA 6-JI.,u1~ ) ayetiyle Şia Aliyi,

Ebu Bekretafdil ederler. Zira Ali, Ebu Bekrden daha fazla cihad
yapmıştır. er-Razi, Ali kafirleri katletme hususunda Peygamberden
daha fazla gayret göstermiştir. O halde Ali, Peygamberden daha

(235) ıbrahim 24.
(236) Bkz. Tetsıru'r·Rtıı.ı, XIX. 117, :XXX. 178. 
(237) Aynı eser, XVH. 182.
(238) Tefsıru'r-Rdzı, X. 3-5.
(239) Aynı eser, :XXVl!. 187488.
(240) Aynı eser, V. %.9S.
(241) Nisa 95.
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faziletli diyebilimıiyiz? şeklinde sual somıak suretiyle Şianın gö
rüşünü reddetmektedir (242).

er-Razi, sadece ehli sünnetle şia arasındaki şüpheli itikadi
meseleleri arzetmekle iktifa etmez, onların fıkhi ihtilaflarma da
temas eder. Her iki tarafın delillerini nakleder" sonra, ehli sün·
net delillerini tercih eder. Mesela,

(243) (~. VA~i vA,..-;'~~ ". ....... ıa..) ayetinde iki

görüşü zikreder. Birincisi maruf olan sahih nikahdır. İkincisi

ise Mut'a nikahıdll' ki, bu göııüş şifmındır. Her ikigrubun delil
lerini serdeder ve el-Cassasın Şia'yı red hususundaki delillerini

benimseyerek ele alır (244). Keza ,",",I~ l.ıl I,.:..i" ~.ilI~J ~ )

(245) ( '. • • ~ Irlı!....J i A ~ i,~~ l~li;;}l..:Jı ayetinde de,

Bhli sünnet ile Şia ayağın yıkanması veya meshedilmesi hususun
da ihtilaf halindedirler. Burada da her iki grubun delillerini ele al
maktadır (246).

Müfessirimiz, fırkalarla münakaşadan başka, di~er din salik
leri ile de münakaşalara girişmiştir. Mesela, hristiyanların teslis
ve salih esaslarını Harezmdeki hristiyan alimleriyle münazaralar
yaptığını ve akli delillerle unları çürütmeyeçalıştığını görmekte
yiz (247).

I'dlzu'l-Kur'an:

Fahruddin er-Razi, Kur'anın mılciz olduğıanu harici ve dahili
delillerle isbata çalışır. Diğer eserlerdeki tekrarlar usandıncı ol
duğu halde, Kur'anda pek çok bulunan tekrarların insanı usan
dırmasının ba'his _konusu olmadığını söyler. Kur'an pek çok 'dini
ve dünyevi ilimIeri ihtiva etmesine rağmen, onda asla bir tenakuz
bahis konusu değildir. Bu da, Kur'anın Allah tarafından gönde
rilmiş bir vahy mahsülü olduğuna delalet eder. er-Razi, Kur'an-

(242) Bkz. Tefsıru'r-RIi'l.t XI. 10, XXXI. 205-206.
(243) Nisfl 24.
(244) Tefs'iru'r-Rdzi, X. 5>'54.
(2415) Maide 6.
(1246) Tefsiru'r-Rdzi, XI. 162.
(247) Aynı eser, VIII. 23-84.
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daki gflib haberlerin Kur'anın i'cil.zı olduğunu kabul eder. Kur'an,
her yönü ile mu'cizdir. Zaten onu ayetlerin tertibinde ve geliş se
beblerini beyanda gösterdiği ihtimam, onun i'caza vermiş olduğu

ehemmiyete delil teşkil eder. el-Cürdmı, Deliiilu'l-İ'ciiz adlı eserin
de ayetlerin fesahatı ve kelaıııın nazmı hususunda konuşmada er
Raziden önce getirsede, 0, er-Razı gibi bir ayetin diğer bir ayetten
sonra gelişinin i'dl.z delillerini göstermemiştir. Şunu da itiraf et
mek gerekir ki, er-Razı fasahat sözünü, el-Cürcaniden almıştır.

Abdü'l-Cebbar ve ez-Zamahşeri gibi muteziIi müfessider, bir aye
tin diğer ayetten sonra geliş sebebini zikredederse de, onlar bü
tün Kur'an ayetlerini belagat yönünden bağlamayı düşünmemiş

lerdir. Halbuki er-Razi bu konuya tefsirinde çok ehemmiye,t ver
miştir. Bu hususta şöyle demektedir: Her kimki şu sürenin naz
mınm letilifini, tertibindeki giizelliğini! düşünürse, bilirki Kur'an,
lafZl, fesahatı ve manası itibariyle mu'cizdir. K.eza o, ayetlerinin
tertibi cihetiyle de mu'cizdir. uslübu yönü ile Kur'an mu'cizdir di
yenler de bunu kas.tederler. Ben bütün müfessirlerin bu hususlar
dan yüz çevirdiklerini ye bu işe ehemmiyet vermediklerini gör
düm. Halbuki bu iş hiçte böyle değildir.

r'-J i ~~ ~u).u e.:-:.iJ i, ~- '-'..~I .;. - - ---.:11
-~J - • .r-- r-:--'

«yıldızın göze görünüşü küçüktür. fakat o yıldızın küçük görünü
şünün kabahatı yıldızın değil, gözündür» (248)- beytiyle işin ehem
miyetini göstermek istemiştir. er-Razi Kur'andaki tertibin hayret
verici yönü üzerinde konuşur ve şöyle der: «Şu kitabın tertibin
deki Allahın adeti en güzel şekilde vaki olmuştur. 0, ahkamdan
birşeyler zikreder, sonra bir çok ayetlerde va'd ve va'idden,-et-ter-

. gib ve't-Terhibden bahsedilir. Allahın büyüklüğüne de1alet eden
ayetlerle, celal ve azemetine tallluk edenler bir birine kanşır. Son
ra yine ahkarnı beyan etmeye başlar. Böyle bir usul kalplere ,en iyi
te 'sir eden bir tertibdir. Zira amel ile teklif ancak va'd ve va'id ile
makrun olursa kabule şayan olur» (249). Mustafa Sadık er-RMi'i,
I'cazu'l-Kur'iin adlı eserinde, Kur'anın tertibi ilmi hususunda «.bu
acaib ilme en fazla tefsirinde er-Razı temas etti. Kur'fmın ekseri
letaifleri, bu tertibIerde ve aralarındaki irtibatlardadır» demek
tedir (250).

(2:48) Bkz. Te;fsınlr-Rllzı, VII. BS.
(249) Aynı eser, XI. 61-62.
(250) Mustafa Sadık er-Mfi'i, l'cazu'l-Kur'an, Mısır 1345/1926. s. 257.
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er-Razi (251) ( v~~-~J iF ~lJJ~, ) aye

tini izah ederken, Kur'anın birlik nazariyesini bozacak herşeyi

reddeder. Ayetlerin tertibi yoHyle kelimelerin tertibIeri üzerinde- -İh-

timam gösterir (252). (.~-I, ~1,~':'S..1I..ı.ıt~·~ \OJ' ) aye

ti (253) hakkında üç şeye işaret eder, ve tertibin en güzel bir şekil

de olduğunu zikreder. Evvela Semavi kitablar nazil olur Sonra
nebinin aklında kitabı anlamak hası! olur. Daha sonra da, malı

lnkata nebi olarak tebligatta bulunur. Bundan daha güzel tertib

düşünülür mü? demektedir (254). Keza I, ~.,:. ü. r5.1'~ ..JJt vi )

(255) (J..uJ~ t~ vtv* ~i ~ ~ i jl, LA...1AI ~I...:..l;ı. 'il

Bu ayette de sahih bir tertip vardır. İnsan evvela kendi menfaat ve
zararını düşünür, sonra başkası ile meşgulolur. Şüphe yok ki Allah
evvel emaneti zikretti, sonra da hak olan hükmü zikretti. Bu tertib
den daha güzel bir şey düşünülebilirmi?Kur'anın letaiflerinden ek
serisi, bu gibi tertibIere ve rabıtalara tevdi edilmiştir (256). Müfes
sil!İmiz mülhidlerin belirli Kur/an terkibleri etrafındaki şüphe ve

ta'nlarını reddeder. Mesela (257) ( ~ )lb,....J>~ -' ) ay~tinde

cennette sıcaklığı ile rahatsız edecek bir güneş olmadığına göre, bu
şekilde vasfetmenin faydası nedir? Dünyada biz gölgeyi biliriz. Gü
neş ışığı oraya ulaşmaz, havayı ifsad etmez. Cennetin havas~nı şu

şekilde vasfetmenin manası nedir? er-Razi bu suaHere cevap olarak :
Biliriz ki arap beldesi çok sıcaktır. Gölge onlar -için en büyük ra-

'hatlık sebebidir. Böylece bu rahatlıktan kinaye kılınmıştır (258).
Burada mühim olan husus şudur. er-Razi,' ayetlerdeki belagat tarz
lanndan gedde kalan, teşbih, mecaz, kinaye gibi hususlara fazla ih·
timam göstemıez. Ancak hususi mevkilerde umumi kul1amlış şe

killerini gösterir. Keza o, Kur'andaki iltifatlara geniş yer verir

(lSı) Şuara 227.
(252) Tefsıru'r-R{lzı, XXIV. 176.
(253) . Ali İmran 79.
(254) Tefsiru'r-Ra.zı, VUr. 111.
(,255) Nisa.58.
(256) Tefsıru'r-Rtlz'i, X. 140.
(257) Nis/l 57.
(258) Tefslru'r-Rilzi, X. 137.
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(259). Kur'andaki emsaller hakkında güzel örnekler verir (260).
er-Razi, Şair, mana değişse bile seci için takdim, te~r yapar.
Kur'an beliğ bir hikmettir. Ondaki mana ve lafız sahibtir, ma·
nasız olarak takdim ve te'hir caiz olamaz der (261). Ona göre, Kur'·
anın i'cazı birinci derecede ma'rM olan savt ve harflerin meydana
getirdiği terkibden ibarettir. Tehaddi meselesi de buna bağlıdır. Bu
hususta bulmaya çalıştığı misaller bu konuyu te'yid eder. Bu görüş

Eş'ali ekolünün i'caz hakkındaki genel görüşüdür, el-Cilicfuıinin

de i'caz hakkındaki nazariyyesi, lafızlar ve onların güzellikleri, ma·
na güzellikleri arkasındaki üslfib hususiyetierine dayanır.

er-Razı, Kur'andaki yeminler hakkındaki görüşünü şöyle .izah
eder: Yemin, belagat yönlerinden bir yöndür, edft üsluplanndan
bir Uslılptur, arkasında gizli bir hikmet vardır. Araplar facirenin
yemininden korkarlardı. Facirenİn yemini alemi haraberler der·

lerdi. Hz. Peygamber de bunu (~~ ..,1c.A.llt..ı; ~.Hill ~i)

sözü He teyid etti. Hz. Peygamber, Allahın emri ile ve onun kela
mı için muhtelif eşya üzerine yemin ederdi. Ona azab inmedi belki
onun her gün şam yükseldi. Böylece onun yalancı olmadığına iti·
kad vftcib oldu (262).

er-Razi, yemini, ,kuvvetli aklı istinbadar üzerinebina etmek·
tedir. Onun yemin ayetleri hakkındaki fikirlerini şöylece toplaya.
biliriz:

a) Sure başlangıcındaki yeminler, vahdaniyet, risalet ve
haşr gibi üç asıldan birini isbat içindir.

b) Bazı surelerdeki yeminler cemi, bazılarında müfret hal·
dedir. Bunun hikmeti üzerinde durur (263). .

c) Bazen aFza ait işlere, bazen de rüzgarlara ve semaya ba-
zen de onların Rablanna yemin eder ,(264).

d) Takdis için zatına, bazen de rasulünü şereflendirmekiçin
onun üzerine yemin eder (265).

(259) Tefsiruir·Rtlzi, XVII. 69.
(260) Bkz. Aynı eser, XIII. 30, XXII. 232..
(261) Aynı eser, XXV. 17.
(262) Tefslru'r·Razi, XXVI. 41.
(263) Aynı eser, XXVııI. 241.
(264) Aynı eser, XXVIU. 209.
(265) Bkz. A~ı eser, XXI. 241, XXXI. 114, 127, 162, 198, XXXII. 80.
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ez-Zamahşeri bu yolda eı-eürcaninin görüşlerini hazmetti ve
onu en güzel bir şekilde uyguladı. Fahnıddiner.Razi ise, ez-Zamahşe
rinin başladığı bu yolu tamamladı. Asrındaki mülhidlerin Kur'ana
ta'nlarma karşı, her yönü ile Kur'anın savuntıculuğunu yaptı.

Münferid kal~ görüşler :

Fahruddin er-Razi'nin tefsiri, Taberi ve diğer eski tefsirIer
mecmuası gibi değildir. Onun~ Kur'fm tefsirinde muhtelif konular
da şahsiyetini gösteren görüşleri ve mülahazalan vardır. Kendine
has olan bu görüşleri dolayısı ile lehinde ve aleyhinde söyleyenler
olmuştur. Tefsirden birkaç sahife okunduğunda bu görüşlere rast
Jamamak mümkün değildir. Biz bunlardan birkaçını zikretnieye

-çalışacağız.(266) (.. 1s..ı.A u-:.. k-.~ Lı. ~ ~ i~ i U)

ayetinde hubütun hikmetini anlatıp, onun iki vechi olduğunu izah et
tikten sonra, bir üçüncü vechi olduğunu ve bunun diğer iki vecih
den daha kuvvetli bulunduğunu söyler ve bunun da Adem ve Hav
vanın zelle ile gelmiş olmalarıdır der (267). er-Razinin, Kur'amn

.rcazı vechini isbat etme hususunda çok haris olduğunu söylemiş

tik. Aynı hadise için varid olmuş iki ayette, atıf, hazf, izafet, tak
dim. ve te'hir gibi hususlarda bir değişiklik varsa, bu değişikliğin

'sebebini tafsilatlı olarak anlatır. Mesel: (268) (I ~ i o~ VJ, )
ayeti. ile, Cuma süresindeki ( i ~ I.o~ 'i" ) ayetini karşılaş

tırıp, burada ( ÜJ ) zikredilmeyip ( 'Y) zikredilmesini uzun uzun
anlatır (269).

(_i ~ ) .ı: 0 i Lll i .b.. L... C- ıJM ~ i VA') (270) ayeti

hakkında alimlerin dört görüşünü zikreder. Kendi indinde de bir
beşinci görüş olduğunu söyledikten sonra, Allah bu ayetin evvelin
de ve sonunda yahudilerin ve hrlstiyanların çirkin fiillerinden
bahseder. Diğerlerine ittisali nasıl mümkün olur diyerek, kıbleyi

tahvil ile yahudilerin Kabeyi ve Peygamberin mescidini yıkmaya

(266) ıBakara 38.
(267) Tefsıru'r-Rdzi, llL. 26.
(268) Bakara 95.
(269) Tefs'iru'r-Rdz'i, III. 192.
(270) Bakara M4.
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gayret gösterdiklerini söylemek suretiyle, bu görüşünün diğerle

rinden daha kuvvetli olduğunu iFade etmek ister (271). Keza

(272) (tU.-..J ı.f ..1.> i ~ j;'; .~ ) ayetindeki ( .ı.> i ) kelimesine

alimler (~ ) manası vermişlerdir. er-Razi bu görüşü kabul et

memekte, ve bunun sebebini izah etmektedir (273). Yine o (274)

( ~ ~ OJ J=--",,=: rJ, ~ t.SJ i " ~ ~ Jr i tS.il 1...ıı..4.c>JI )

ayetinde, bütün lugatçılar ve müfessirler burada bir takdim ve
te'hirin olduğunu söylerler. er-Razı bu sözün fesadım beyan ede
rek, hakikatte ayetin tam bir oluşa delalet ettiğini isbat etmeye

çalışır (275), el-Razi (276) (l>.,r" ~~i vl.U:ı l:: 0~'; JG,.)

ayetinde, Firavnın yüksek bir kule inşa edip göğe yükselrnek iste
mesi ihtilaflıdır. Müfessiderin ekserisi Sarhın yapılması hakkın

da uzun hikayeler anlatırlar. er·Razı bunlar bana göre uzaktır di
yerek aklı metodunu burada da kullanır. Firavn ya deli veya akıl

lı idi. Bu iki halin dışında olamaz. Eğer deli olsaydı Allahın ona
Rasul göndermesi caiz olmazdı. Zira teklifte akıl şarttır. Eğer o
akıllı olsaydı, akıllı olan kimse, semaya insan kudretinin ulaşama

yacağını bilirdi. Her iki halde de bu imkansız duruma gelmekte
dir. Bunun firavne isnadı mümteni olur. er-Razı bana göre Firavn
Dehriyyı1ndan idi. Gayesi yaratıcıyı nefyetmek, İlahı görmediğini

söyleyerek. kendisini alemlerin ilahı olarak ilan etmek idi demek
tedir (277).

Tefsirt hakkında görüşler:

Müfessirimiz, tefsirinde bütün müfessirlere hitab etmektedir.
O, belirli bir tefsir görüşüne razı olmazsa, onu kabul etmez ve ken
di hususi görüşünü ortaya koyar. Ortaya koduğu bu görüşler ge
niş akll bir kaideye dayanır. Muhtelif ilmi sahalardaki geniş bil-

(27l) Tefsıru'r-Rilzı, LV. 9.
(272) Bakara 2&5.
(273) Tefsıru'r-Riizı, VII. 134-135.
(274) Kehf ı.

(275) Te:fsıru'r-Razı, XXI. 75-76.
(276) Gafir 36.
(277) Tefsıru'r-Rdz'i, XXVII, 65.
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gisi, ayetlerin sahih anlamlarını kavramaya yardım ede.t. er·Razinin
ileri sürdÜğü fikider, kendinden sonra gelenleri epeyce meşgul et·
miştir. Elbette böyle geniş kapsamlı olan bir tefsirin lehinde ve
aleyhinde görüşler ileri sürülecektir.

Eski müfessirlerden bazıları onun tefsiri üzerinde şüphe eder·
ler ve en uzak işaretleri göstererek husumetlerini devam ettirir
ler (278). İbn hacer, ilmi tefsir hususunda gördüğüm faydalan,
ancak el~Kurtubi ve Fahruddin er-Razid~ gördüm. Fakat er-~i

ninkinde bir Ç9k ayıplar vardı ve Mağribliler onun tefsinne şüphe

ile bakarlar demektedir (279). Tefsiri okundu~nda, bu tenkietle
rin hakikatı ifade etmediğigörülür. Bunlar daha ziyade taassub ve
galat neticesidir. Her tefsirde olduğu gibi, bu tefsirinde tenkid
edilecek yönleri bulunabilir.

er-Razi metodunu Fatiha suresinde verdiğini söylemiştik. Ba
karadan itibaren fazla istidratlara girişmemiştir. Eğer er-Razı me·
todunu bütün ayetler üzerinde vermeye kalkışsaydı, eserinin yüz
lerce cilt olması gerekirdi. Bu sebebten Fatiha suresindeki yedi
ayeti tam olgun bir cüz' olarak tefsir eder. Şunu hatırlatahm ki,
er-Razı, diğer müfessirler gibi Kur'anı şeklen tefsir etmemiş, aynı

zamanda ez-Zamahşeri gibi, mazmunu da tefsir ederek, tefsirde
öze ulaştnıştır. Mesele

(280) (. • • ~1~ ı:; rJ" ~, 1.\J"'~1 v".~J~ ) liye

tini, er-R~i lafzi yönlerden tefsir eder, sefihi açıklar ve bu huy
sustaki rivayetleri nakleder. Tevella kelimesini şerheder. Müfes
sirlerin görüşlerini açıklar. Kıble, hidayet ve sıratı müstakimi
izah eder. Bu esnada bazı meselelere girişir. Mutezile ile Ehli
sünnetin münakaşalarını ele ahr (281).

er-Razi, akli metodla tefsir ettiği için, ayetleri tefsir ederken,

ayetin derinliklerini düşünür. Mesela ( \J'" L;J.J~? i .. , .r:> ,-:s )
(282) ayetinde ( v b ) laizmm tam, nakıs ve zaid olabileceği me-

(278) el-Bidaye, XIII. 55.
(279) Lisdnu'l-Mızdn, IV. 427-428.
(280) Bakara 142.
(281) Tqs'iru'r.Razi, IV. 91·95.
(282) Ali ımran 110.
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seleleri üzerinde durur ve nahvi yönden izah eder (283), er-Razı.

tefsirinde ihtiyaç daymadıkça mevzuları karıştınnaz. Mesela, mi
ras ayetlerinde fıkhi mevzuatı hatta lügat ve nahiv kaidelerini nassı

anhyacak kadar izah eder (284).

er-Razi, tefsirde Kur'anı hikmet' istihraç, Kur'an için ilmi ve
akli i'cazı ortaya çıkarmak için çalışlt. Evvela onu, cebr ve ihti
yar meselesinde Mutezile ile mücadele ettiğini, onların te'vilde
hidayetin dışına çıktıklarını, Kur'An ayetlerini, mezheplerinin usu
lü ile yüklendiklerini ve diğer bütün tefsirIed batıl ittihaz ettikle·
rini söyler. Müfessirimiz, Kur'anı insanlar için bir hidayet rehbe
ri olarak görür. 0, fertleri ve cemiyetleri celb etmek için' gelmiş
tir. :Sunun· için, 0, tefsirde ihtiyaç duyuldu~u nisbette çeşitli ilim
ve felsefeyi tefsirine sokmuştur.

Muhammed Reşid Rıda, Fahruddin er-Razi, verilecek manala
nn uzak veya yakınlı~ını gözetmeksizin bir çok yerde istidrada
rını uzatmıştır, demektedir (285). er-Razi, hadisler yönünden iyi
araştırma yapmadı~ı kaydedilerek tenkid edilir. Hadislerin zayıf-

lı~na işAret etmeksizin onlan nakleder. Mesela, ..ui~, t.; i )

(286) ( ••• ii tS)' loJ';J!t ,i~1 u~ \X ..iJlI,.wi Vı'.i.JI,...ı,...),

ayetinde Ebu Zer'den . rivayetle, bir ö~le namazında eereyan eden
hadiseyi anlatır (287). Bu naklettiği hadis muhaddisler arasında

ittifakla mevzu addedilir. Bu hadisi sahih imiş gibi zikretmiş, onu
aklı yönden reddetmemiştir. Eğer o, bir hadis .alimi olsaydı, bu
haberin Ebu Zer'e yalan olarak isnad edildiğini ibilirdi. er-Razi
bazen şüpheler ortaya atmakta ve onlara cevap ta vermemekte- .
dir. Mesela En'am suresinin tefsirinde, bu surenin nüzuıü hakkın

daki şüphesini ortaya atar ve insanlar bu surenin bir defada nazil
olduğunda ittifak halindedirler. Eğer iş böyle ise, surenin ayetle
rinden her biri için nüzul sebebi nasılolur? demek suretiyle şüp

~esini izhar etmektedir. ·Bu hususa da cevap vennemektedir (28-8).

(2&3) Tefsiru'r-Rllzi, VIII.-177.
(284) Aynı eser, IX. 203.
(285) Tefsiru'l-Merıllr, 1. 101.

(286) Maide 55.

(28'7) Tefsiru'r-Rô.zl, XIL. 26.

(288) Tefsiru'r-Rô.zi, XIII. 3.
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Er-Razl'nin Te's:lrl :

er-Razinin tefsiri diğer tefsirler gibi itiyadi bir tefsir değildir.

0, tefsir için akla duyulan ihtiyacı, bir çok dini meselelerde ve haya
ti görüşlerde izah eder. Bu bakımdan tefsir alemine açık bir tesi
ri olmuştur. Hiç şüphesiz kendinden sonra gelenlere, bu tefsir
akü kaynaklık yapmıştır. iBir çok meseleleri, bir çok ilimIeri açık

bir metodla anlattığı için, sonradan gelen müfessriler, nasibleri
nisbetinde, ondan faydalanmışlardır. Hatta onu tenkid maksadı

ile ele alanlar ondan istifade etmişlerdir. Ondan istifade etmiyen
müfessir hemen hemen yok gibidir. Biz bunlardan bazılarınıgös

termekle iktifa edeceğiz.

İslam aleminde büyük bir şöhret yapan el"Beydavi, tefsirini
ez-Zamahşeri ve er-Razinin tefsirinden ihtisaretmiştk Kelfuni
meselelerde tamamen er-Razıye İtimad eder. Beydavi tefsiri tetkik
edilirse hemen hemen her sahifesinde gerek isim zikredilerek ve
gerekse zikredilmeksizin er-Razıden pasajiara rastlanır.

Ebu Hayyan, el-Bahru'I,Muhit adrı tefsirinde, bazı ayetlerde
er-Raziden nakillerde bulunur (289). Bazen de ondan ayetlerin
şerhlerini nakleder (290). Bazen de arap kelamının çerçevesinden
çıkışını, ayetin tefsiri hususunda hukemanın kelamını terk edişini

tenkid eder (291). Hatta bazı yerde de, tefsir ilminde lüzumu ol
mayan ilimIere temas ettiğini, bazı nahvi meselelerde hata etmesi·
ni tenkid eder (292). Ebu Hayyan,' bazı alimlerin

(~ i 'j i •~ J5~ ) Onda tefsirden gayrı herşey vardır, dedi
ğini nakleder (293).

İbn Kesirin tefsiri nakli olmasına rağmen, akli olan er~Rfu:i

tefsiri, İbn Kesir tefsiri için kaynak olmaktadır. Bazen bunlan
tenkid bazen de tasvib için kullanır. Mesela Allah lafzının, arapça
değil, İbranice olduğu görüşünün .zayıf bir görüş olduğu üzerinde
durur (294). İbn Kesir, Halıkın isbatı hususunda, Ebu Hanifenin

(289) EbU Hayyan el-Endelfısi, Tefsıru'l-Bahri'l-Muh'it, er-Riyad, V. ısı.

(290) Aynı eser V. 153, 174.
(291) Aynı eser, IV. 149, V. 170.
(292) Aynı eser, 1. 341, lll. 97·98.
(293) Aynı eser, ı. 341.
(294) Tetsıl"u ibn Kesir, Kamre 1376/1956, ı. 20.
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ve Malikin sözleri için er-Raziye itİrnacl eder (295). Bazen de on
dan uzun nakillerde bulunur (296).

eı-Alusi'nin tefsiri ise, bazı ziyade ve noksanlıklar göz önÜlle
alınacak olursa, adeta er-Razinin tefsirinin ikinci bir nüshası ola
rak görülebileceğini söyliyenler mevcüddur. Alusi ,tefsiri okundu
ğu zaman, er-Razinin tesiri açık olarak kendini gösterir. er-Razinin
tafsi! ettiklerini eı-Aıus] bazen kısaltır (297). Mesela Bakara sü
resinin 228. ayetinde Alus!, er-Raziden muhtelif meseleleri bazen
kısaltarak bazen de açık olarak ismini zikrederek istifade eder
(298). Alusi, er-Razinin mınessirleri redIerinde de istifade eder.
Mesela, YusUf .Peygamber hakkında, el-Vahidinin naklettiği haber-

leri red bibi (299). Keza (300) ( ("')II,J- ct;~~ ) a~eti kar

şılaştırılırsa, er-Raziden .istifade ettiği görülür (301). Şüphe

siz ki er-Rfu:i, AlCısi'nin en mühim kaynağıdır, ya onun ismini sa
rili olarak söyler veya imam diye bahseder. Bazen ismini zikret
meden alır (302). el-MCısi, el-Keffalin görüşlerini tamame.n er
Razıden naklederek alır. Öyle anlaşılıyor ki, Alüsi; el-Keffale aİt

olan eseri görmemiştir (303). ,Bakara süresinin 23. ve 30. ayetle.
rinin tefs.irini er-Raziden almıştır (304). Bazı yerlerde el-Müsinin, er
Raziyi reddettiğini görürüz. Mesela Bakara süresinin 58. ve 143.
ayetlerinde olduğu gibi (305).

Muhammed Abduh ve talebesi Muhammed Reşid Rıda'da, er·
Raziden müteessir olanlar arasındadır. Kaynak olarak ona itimad
etmişlerdir. Çünkü Abdüh ekolünde de aklın rolü mühimdir. Bu
bakımdan er-Raziye müracaat etmiş olmaları tabiidir. Bilhassa
ayetler ve süreler arasındaki münasebetler ve ittisal meseleleri
üzerjnde ondan fazla istifade ederler. Ayrıca ondan heIagat mev-

(295) Te/siru lbn kesir, i. 58.
(ı96) !Aynı eser,' I. 146.
(,297) Ruhu'l-Maan'i, Beynıt, n. 56.
(~98) Aynı eser, IL 130-133.
(299) Aynı eser. XII. 214-216.
(300) Jsra 85.
(301) Ruhu'l-Maan'i, XV. 155-164.
(302) Aynı eser, i. 98-103.
(303) Rııhu'l-Maanı, VIII. 137.
(304) Aynı eser, i. 192, 218.
(305) Ayın eser, L 267-268.
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zulannı ve belagat nüktelerini kaydeder (306). Belirli kelimelerin
istimalinde ve nesh meselesinde er-Razinin zikrettiği lügat şahit- .
lerinden 've sözlerden yardım taJeb eder. er-Razinin bazı fıkpi me
seleleı;-ini nakleder. Mesela, Mücahid ile Cumhurun birbirinden
ay~ldığı, müteveffa hakkındaki Mücahidin görüşünü taMil eder
(307). Bazen de İmam eş-Şafi'inin görüşlerini nakleder. Usı1l me
sele!erini arzda ona itimad eder (308). er-Raziden usulu'd-din me
selelerini nakleder. Kur'anın Hz. Peygamberin nübüvveti husu
sunda alimlerin ileri sördükleri görüşleri iktibas eder (309).

Bazen Reşid Rıda, ayetin tefsirine er-Rilzinin görüşü ile baş

ler. Mesela Ali Imran suresinin 81. ayetinde er-Razinin sözünü
nakleder (310). Yine Reşid Rıda, er-Razinin zamanındaki muhte
lif nahiyelerdeki müslümanlann halini ıslah için, naklettiği görüş

lerine müracaat eder (311). ,Bu babda er-Raı:inin yazmış olduğu

şarabın zararlarını mufassal bir şekilde nakleder. Malumdur ki
bu asırda sarhoşluk içtimai bir hastalık halinde şekillenmekte ve
'islam cemiyetini bozmaya çalışmaktadır (312). Yine ondan naklen
takHdin kötülüğü, asrındaki mukallidler ve bunlarla mücadele1e
rini anlatır (313). Reşid Rıda nübüvvet hususundaki bazı mese
leIerde er-Razi ile şiddetli münakaşalara girişİr (314). Bazen de.
onu 'kel~mi yönlerden tenkid eder (315).

Kısacaşunu söyleyelim ki, er-Rilziden sonra gelen bütün mü·
fessirler ekolleri ne olursa olsun ondan az veya çok istifade et·
mişlerdir. Onu tenkid etmek maksadı ile kaleme sarılanlar dahi
ondan müteessir olmaktan kurtulamamışlardır.Ebu's-Suud, İsma

il Hakkı gibi çeşitli ekaIlere sahip müfessirler için birer kaynak
olurken ,son zamanlardaki, el.Meragi, Elmalıb ·Hamdi efendi ,gibi
müfessirler İçin de birer hazine olmuştur.

Fahnıddin er-Razinin, yukarıda tanıtmaya çalıştığımız tefsiri,

(306) Çeşİtli örnekler için bkz. Tefsiru'l.Menıir, II. 131, LV. 49, 138, 273, 278,
312, V. BS, 307, VII. 100, 116, 125, 219, 330, 389.

(307) Tefsiru'l-Mendr, II. 448.
(308) Aynı eSer V. 175.
(309) Aynı eser, V. 290. ~

(310) Aynı eser, III. 349. V. 245.
(3011) Aynı eser V. 176.
(.312) Aynı eser VII. 61.
(313) Aynı eser X. 429-430.
(314) Aynı eser VII. 584.
(3'15) Aynı eser. XI. 374.
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akl1, ilmi ve diğer muhtelif yönlerden bir çok mühim noktaları

ihtiva etmesi bakımından, diğer tefsiderden ayrılır ve kendine ka
dar gelen kültürü muhafaza eder. Eş'ari ekolünü temsil eden bu
tefsir. akli yoldan Kur'an anlayışının zirvesini teşkil eder. Bu yol
da, eI-Eş'ari, eI-BakilIani, el-Cürcaiıi, İmamu'I.Haremeyn ve el
Gazali gibi ileri gelen kimseler gayret sarfetmişler, er-Razi de bu
işin en yüksek noktasına ulaşmıştır. Nasıl me'sur tefsirin en iyisi
bu gün et-Tabermİn ki ise, akli tefsirin de zirve noktasına er-Razi'
ninki otunnuş bulunm.aktadır.

SUMMARY

Fahr al·Din al.Razi and his Commentary of Quran :

One of the Muslim scholars who has an extensive cultural
background, is undoubtedly Fahr al-Din al-Razi. As we persue
rational, traditiona} or natural sciences he always strikes us.
i t İs necessary to do research on this highly regarded human being
in every branch of science. His very famous Glossary contains and
reflects his comprehensive abiHty in every branch of science. His
glossary generally being packed with sicences, and philosophy. has
become unattainable book because of its being undestood with
difficulty.

The, author wrote his glossary under the light and guidence
of rational nıles to stop any attack and crlticism towards the
Glorious Quran. Fahr al-Din studied with aU his afforts to prove
the miraculousness of the Ouran not only in e10quence and Rhet
oric but also from the point of view of science. He paid great
Mtantion to the relation and harmony among the verses and
surahs Le. chapters of the Holy Quran. He interpreted the Holy
Quran not only outwardly but also inwardly, he has attamed to
genuinennes in interpretation by this way.

The opinions, put forward by al-Razi, have kept his succes
sors busy. Some personal opinions, either in favour or against
such a glossary, have been put forward. From this point of view
there ,is no doubt its influence on other glossaries, written later
on. To hold a light to researchers in the field of Tafseer i ende
voured in this study briefly his glossary by referring to the piece
itse}f.
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ARAP MÜELLİnERiNDE FARSÇA ESKİ ME11NLER

Ya.ıAIl

Prof. Dr. Muhammed HAMİDULIAH

Misafir Profesör

GirIJ:

Tercüme
Dr. ıhsan Süreyya SIRMA

.ıslam Tarihi Asistam

Arabistan ve İran, biribirine komşu olan iki bölgedir. Bunlar.
arasında karşılıkh tesirler, hatta dil sahasında bile olsa" bunda
şaşılacak bir şey yoktur. ;Bazan yabancı kaynaklann verdi~ bilgi
ler, yerli kaynaklardaki boşluklan doldurma ıişinde faydalı olu
yor. İştebu küçük teşebbüsÜ1nüz, derinliğine bir incelemeden zi
yade bir örnektir. Biz burada, sadece hicri senenin ilk 150 yıllık

devresinin farsçasını araştırmak istiyoruz, ve bu devre, farsça kay~

naklann en nadir olduğu bir devredir.

Arapça'ya geçen farsça kelimeler vardır. Hatta Arapça eser
lerde kullanılmış farsça cümleler bile vardır. İşte burada incele
mek istediğimiz misalIer, bu ikinci kısma aittir (Yani Arapça eser
lerde kullanılan farsça cümleler). Fakat bu konuda birkanaat sa
hibi olmak için, birincilere ·de bir kaç misal verece~z.

Arapça'da farsça. kelimeler:

Daha İslam'dan evveL, bir çok farsça kelimenin Arapça'ya
geçtiği görülüyor, belki bunun bir kısmı, Doğu Arabistan'da (Balı.

reyn, 'Uman), ve Güney Arabistan'da (Yemen) bulunan İran kolo
nilen vasıtasiyle olmuştur. Bu, o derecede olmuştur ki, Kuran-ı

Kerim bile bunlardan, ii ~.J'-tt·, (ibrikler) iı "-.:-~_. V.S.

gibi kültürel ve idari tabirIeri ktillanmıştır.
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Sahih-i Buhari'de, tiL L-itb)'; .it:'}A.l L, ,...ıs:.; ı:;a .' adıa!

tında (1), başlı başına bir bölüm va;d~ ki, burada, sadece Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in kullandığı Habeşçe kelimeler değiL, aynı za
ınanda farsça kelimeler dahi zikredilmiştir. Filhakika, Hendek sa·
vaşı için Hendek kazıldığı sırada, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in fazla
çalışmaktan ve yiyecek yoklu~undan yqrgun göründü~nü fark
eden Cabir, bazı şeyler hazrrlayarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)'i davet
etti. Cabir; bunu fısıldamıştı, fakat Hz...!.eygamber (S.a.v.), daveti

duyunca yüksek sesle şöyle dedi: ", '.J'-~~ ..ii '.)'t~ ,ü' •
(= Cabir, hepinize bir ziyafet hazırladı). Hz. Peygamber (s.a.v.),
«SUT» kelimesini kullanmıştrr ki bu, öz .farsçadır, ve aynı zaman
da Pehlevice'de de mevcuttur. (Sen burada Hz. Peygamber (s.a.v)'
e atfedilen sözlerde, yunanca kelimelere de rastIandığından söz et
miyeceğiın)·

Hicri 6, senede yapılan Hudeyb_~ye Antlaşması'nda Hz. Pey

gamber (s.a.v) _'.~··-ü~ j _~;;... (kılıç kınında: Usan ul-

Arap lügatına göre '~ ~~,.~ kelimesi, farsça olan~" v:...ı;:>

kelimesinin Arapçalaştınlmış şeklidir) tabirini kullanmıştır.

İslam öncesı Arap şiirinde de, küçümsenmiyecek bir sayıda\- _-o ~ .. -.. .. . .
farsça kelimelere rastlanır: ~ı.:'}".-:J' C\rJ i .; (= soğuk rüzgar-

. - - '-"!Fi"'- _...,.. - .·r - •

lar ;," _..J.ı-~= "!J"I . çoğulu ~'...,;,.~..J.J~~ ...~) ); " ri ~, ,t ...; ',~

(= sıcak rüzgarlar, ,:'~' = ~~~. çoğulu !>~~.): 'ü~'

(~ . bahçe) rV- .,;;~:( ,'~I ,meclis).

Bu gibi kelimelerin, bazan acaip hikayeleri olmuştur. Çalıştı

rılmayan paraya (nakit para veya mücevher şeklinde değil, saf ma
den olarak) eski farsaça'da. d..J;:: (ne kerde) deniyordu;' da
ha sonra aslı alap~~.düşüp, hatta tamamen untulup 'terkedil
dikten s.onra~p~ nukrata, nukrah) olarak tekrar farsça/ya girmiş

tir. (Burada, Babilce olup daha sonra Yunan ve Avrupa dillerine
geçen «paradisu» (bahçe), yani tr , ..J j 'kelimesinden söz etmiye
ceğjm: Bu kelime Arapça'ya, U'"'A'.J '.,; şeklinde, çoğul sİgasında

(1) 56/188.
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alınmış ve bundan da tekil olarak U:,j"'..J'; kelimesi yapılmıştır.

Bu keli~eJ müslüman farsçaya bu şekilde geçmiştir.

-Sadece çok iyi tanınmış üç müellifi söylemiş olmak için
diyebilirz ki, Ebu Hanife ed-Dineveri'nin (el-ahbar et-tival adlı ta·
rihinde ve bilhassa onun batarılk. anSiklopedisinde) ve Cahız'ın

(Edebiyatçı) ve Taberl'nin (tarihçi, fakih ve müfessir) Arapça
olan eserlerinde kullandıkları yüzlerce farsça kelime vardır. Be
nim, (Kahire'deki Institut français sayesinde basılmış olan)
mneveri baskısında en az 79 bitkinin isimleri farsça olup, hiç de
ğişmeden Arapça'ya geçm.iştir (2).

Farsça methıler:

Fakat Arapça eserlerde bazan zikredilen tam cümleler saye
sindedir ki, hem eski kelimeleri, ve hem de bazan eski telaffu:ı;u

öğreniyoruz. İşte kronolojik olarak sıralanmış bazı örnekler:

1. İbn Mace'nin Sünen'ine göre (3), bir gün öğle namazın

dan sonra, Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabisi Ebü Hureyre'nin gayr-ı

tabil bir şekilde oturduğunu fark etti. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona

sordu: y .J:"J.~'. (= karnın mı ağrıyor?) (3a).

2. Selınan el-Farisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'İn sahabesinden
olan bir İranh idi. Tac uş-Şeria (en·Niha~e Haşiyet el-Hidaye)'
sinde, Serahsı'den naklen (4), müslüman olan bazı İranlıları ıikr

eder. Bunlar hiç Arapça bilmiyorlardı. Çok samimi muhtedi ol
dukları için, dinı vecibelerinin hiçbirini, bilhassa namazı ihmM
etmek istemiyorlardı. Ve müellif şöyle devam ediyor: Bunların

arzusu üzerine Selman el-Farisı (namazın onsuz olamıyacağı,

Kur'an-ı Kerim'in ilk Suresi) Fatiha'yı tercüme etti, -ve Hz. Pey.
gamber (s.a.v.)'in izni ile bu tereümeyi onlara gönderdi-, ve bu
metin şöyle başlamıştı:

(2) Bak. Bu eserin endeksi. u......) lt kelimesi.
(3) Bak. Tıb, Bölüm 10, Hadis no: 3458.

(3a) Bu husus, İbn'u} Cevzi'de de geçmektedir. Fakat matbaa hatası ola·

rak \' ..i ,..I ,-~ i L...J J l" .,;~,' şeklinde geçmiştir. Bak. Ebu'!
"'. ~J rı.,.

Farac 'Abdd'ur-Rahmen b. el-Cevzi, el-Vefa bi ahvali'il Mustafa Mısır,

1966, II, 457.
(4) Bak. el-Mebso.t, I, 33.
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u~~ lt 4 ~ ü' J ;,ı-,~. (= Rahman ve Rahim olan Allah'

m adıyla). Onlar, dilleri Arapça okumaya alışıncaya kadar, fars
ça olan bu metni tekrarladılar.

3. el~ahı:ı'a göre (5), .Hz. Ebu Bekir (r.a) Halife seçilinee

Selman el~Farisi'nin şöyle söylediği rivayet edilir: J' J j.; j J' .J;
(telaffuzu: kerded ve ne kerded, yc1ni, yaptınız, fakat buna rağ
men yapmadınız, yani gerektiği gibi).

4. es·Serahsı (6), bize şunu nakletmektedir: Bir gün, müs
lüman ordusunda bulunan (iranlı?) bir köle, müslümanlar tara
fından kuşatılmış olan kaleye, üzerinde farsça bir kelime ·olan
.~.;. (korkmayınız) yazılı bir ok attı. Bu aman müsaadesiyle,
kuşatılmış olanlar, dışan çıktılar. İş, Halife Hz. Ömer (r.a.)'a in
tikal edince, Hz. Ömer (r.a.), gizlice ve hatta bir köle tarafından

verilen bu aman'ın infazını emretti ve şöyle devam etti: Muhak
kak ki, bu müslümanlardan biridir! Aynı müe1lif (7), bu kölenin
.Jit..-;;. yazdığını (ve diğer rivayette geçen ~.fi'!ı yazmadığını

çünkü r.Jit..-;;' kelimesinin farsça olan aslına daha yakın olduğu

nu söylüyor. Seralısı başka bir yerde (8) Hz. Ömer (r.a)'ın Irak
taki ordu kumandanIanna gönderdiği bir emirnarneyi zikrediyor:

«Şayetsiz ~...~ ~ J' :-;..:r.~, ~~ derseniz, bu amandır»._. -o
İkinci kelime olan ı.J-.;.' farsçadır.

5. et-Taberl (9), hicri 17. seneden bahsederken, birinin di

ğerine sorduğu şu suaH zikr ediyor: 'ı ~) r.\...ıS ,) \ (Sen nere
lisin:

6. İbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye'sinde (lO), Araplann,
düşman olan tran ordusu üzerinde bıraktığı intibayı anlatan, müs·
lüman bir askerin bir sözünü nakletmektedir: •
:~ J J ~ JJ ü,J~ J ~ (J" u~ \ .,.;'~(= Onlar:bizim

oklanmıza gülüp: yaysız çocuk okları diyorlardı), daha sonra bu
na pişman olacaklardır.

(5) Bak. er-Ris§]e el.Qsmaniye, s. 179.
(6) el-Mebsüt, X, 70.
(7) Şerh es-Siyer el-Kebir, Bölüm, 42, no: 345.
(8)· Ad. geç. es. BöL. 46 no: 372.
(9) Tarih, Avrupa baskısı, I, 2560.

(lO) VII, 40. '
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7. karnı büyük olan Halife Hz. Ali (r.a.)'ın fizyonomisi hak·
kında tbn Sa'd (11), onun çevresinden birinin bir mütalaasını

nakletmektedir: :ı,. \~....:.\.,; >-ı ;aym cümle, el-Belazuri'de (L2)

şöyle geçer: ..... \~., ~J ri (= Büyük kannlı geldi),. -
8. Ukalanın birisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in büyük sahabisi

olan 'Ammar b. Yasir'i, bir iç harpte öldürmesinden ötürü gurur
duyuyordu. Bir gün onun arkadaşlannelanbiri, kendisine şunu (13)
hatırlattı: ~-:~ j:~~~ (= fakat senin hasının büyüktür!).

9. Birisi Hz. Ali (r.a.)'ın aleyhinde konuştu. Bir başkası onun

sözünü keserek şöyle dedi (L4): ~\.:;5.J; 'J ,~t' ve el-Belazuri'ye

göre (l5) de söylenen söz şu idi:.J~ ~ LS' ; (= vay, sen ki kö

tü şeyler söylüyorsun!).

10. Tabari, tarihinde, hicri 59. sene hadiseleri arasında, şair

tbn Mufarriğ'le olan bir dialogu zikr etmektedir :

J\Ü't). ~'YY ı.:: :7;;"~ '. J Wl
.~,_~-) ~'.J~ ,;:::..1 ;..~.~~~~~

~''''';:', ) ;.-"7RW-Z;;JJ·~-;- , J - _.

(= o dedi: ·Bu nedir? Farsça olmasına rağmen, tbn Mufarriğ bu
nu anladı ve cevap verdi: Bu sudur, meyva suyudur, üzüm suyu·
dur ve onun gümüş gibi beyaz bir yüzü var).

11. Aynı tarihçi, IDcri 108. yılı hadiseleri arasında, ma~lup

olarak dönen bir ordudan söz etmektedir:

tS .j,. , j 'j J ....;..; LS .:.., ., t..:; J.)'!' ~- .:.. t ;;)l:.:i.'j t

(= Sen Hatalan'dan geliyorsun. Harab olmuş bir yüzle dönüyoı-

sun, kalbin sevinçli olmadan dönüyorsun). ,Ve iki defa tekrar
edilmiş olan başka bir rivayette, şu cümleler dahi vardı:

~-iA!}:ı-_·:~_·Iıt.le\jL, Jl,~ (= Sen zayıf, ve hasta olarak

(11) Tabakat, III/İ, s. 17.
(12) EnsAb, 1, 320.
(13) Ay. es. I. 173-
(14) Bak. İbn Sa'd, Tabakat, III/i,_ s. 185-0.
(15) EnsAb, I, 173.
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dönüyorsun) ..Bu son goruşe göre, «amedh değil,. «ame.de» olarak
telaffuz ·etmek lazımdır.

12.. Aynı Iİlüellif, Hicrı 132. yılı hadiseleri arasında şuihtarı. iki

defa tekrar ediyor ~ü ~1.:~:\/ ~~~ veya ~~~~LS i j~ ~
(:::: ey cesur iIisanlar 'veriniz), ve bir kaç sahife sonra onu şununla

"."X • ~

tamamhyor~~~J ",i," Ü ~~ "'l.>: ü te.J,.,. (o;;: Siz, çöl·

deki evin insanlarısıııız, ayağa kalkımz).

13. Aynı müelli.f, hicri '145,' yılı hadiseleri arasında, bİr. ku
mandanın, bir tepeden, arkadaşlarına yaptı~ ihtan nakletmekte-

dir : • i,)~ ,5': .Ie-).W~ ~~ ~ .lb)'~t ~ los'''''''
·~'·1~~ ...\;::;;.~.' ';.J'~ (:::: O, dağın tepesinden, arkadaşlanna fars
ça bağırdı: Dağa çıkın; Bunun üzerine arkadaşlan, onun yanına

çıktı.

14. Aynı müel1if, aynı sene hadiseleri arasında iki defa tekrar
eder: Horasanlılarİbn Hudayr'ı görünce .' .... '~~:: .... !; ~.!"'

(:::: Budayr geldi., Hudayr geldi!» diye bağmyorlardı.

15. Ve nihayet, aynı müellif hicıi 152. yılıhadiseleri arasında

şunu nakleder: .~,.~ y-.! .. ~~: ..a.t';':"~' AJ J"~.
(:::: Ve Ebu Suveyd ona farsça dedi: otur, otur ve o oturdu).

16. Bir gün Ebu Hanife (öL. 150 H.) ile İranh talebes'i İbn
el-Mubarek arasında bil" münazara vardı; ve ~stadının tesirli bir
izahı üzerine, İbn el-Mubarek şöyle nara attı: 'Urt,; j '...i...ı& (:::: Bu
altınelır!). (16),

Bunlar, sadece bir kaç örnektir. Bunlardan çok daha . fazla
bulunabilir. Haurlatmak için, eskiden talebem, şimdi İstçınbul

Üniversitesi'nde ~eslektaşım olan Ramazan Şeşen'in son bir ça
lışmasına işaret edeyim: «Cahiz'in eserlerinde farsça kelimelerı>

(17) ki bundan bir tek misali nakletmekle iktifa edeceğim' (18) :

:""r,,;';:\.i-~~~..\Ff~(JJ~~ X).·~ 'j\ = Sen, p'<?stundan çıkmış
olsaydın da seni tanımayacaktım). Burada da «barUn» değil, «be-

(16) Bak. es-Sayman, Menabb Ebi Hanife, Cahid Ali, el yaıması,~ İstanbu,l

\larak, 13/a.
(17) İstanbul Edebiyat Fakültesi Şarkiyat Mecnıuası, VII, 1972, s. 137-181.
(18) Bak. s. 142. Cahız'ın BuhaHi'sından nalcleo s. 22.
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nın» telaffuz etmek lazımdır. zira Arapça;da «eli yoktur ve bazan
·«elif» le. olduğu halde bugün hala CezaYİr ve Lübnan'da ceıı olarak
telaffuz edilir.

Hamiş:

Yukarda numara 2'de Selman-ı Farİsinin Kur'an-ı Kerim'i
farçaya tercüme etmiş olduğunu söylemiştiıiı. OnunFars dilini bi
!işi İran'la savaş sırasında İslam Ordusuna: çok faydalı olmuştu.

'Bunun bazı izleri kaldı. Kitdb aı-Emvdı (paragraf 61, s. 25) 'ında
. Ebu Ubayd şu rivayeti, nakleder: Müslümanlar ne zaman bir tran
karasını muhasara ettilerse Selmfuı görüşmek için düşmana yak
laştı ve şöyle dedi: 'Ben sİZin hemşehrinizim; İslamiyeti kabul et
melcle her iki dünyanın şeref ve izzedenne nail oldum. E~r lsHl
miyyetı kabul edecek olursanız o zaman diğer hel" hangi bir müslü
manın sahib bulunduğu haklara ve vecibelere siz de sahip olursu
nuz. Eğer reddecek olursanız cizye ödemek zorunda kalacaksınız

.ve toz toprak başlarınıza dökülecek. Eğer siz bunu da reddedecek
olursanız o zaman biz sizinle savaşacağız. Sonra bunu üç gün tek
rar etti; reddedilince de savaş oldu. Arapça cümle şöyledir,:

r-?L~~ r~~I.r5'iı,,;·r~~'v~ görülüyor ki, ~~:~~
(toprak başa) sözü farsçadır.

VIEUX TEXTES PERSANS eREZ LES AlJTEU1lS ARABES

(par Muhammed Hamidullah)

,Intl"oducttoiı

i'Arabie et la Perse, ce sont deux regions voisines. Rien d'eton
nant qu'i! y ent des influences reciproques, m~me dans le domaine
linguistique. Quelquefois les sorces etrangeres nous forunıissent les
r~nseignements qui comblent les lacunes dans les donnees indigenes.

·De la' cette petite entreprise, en tant qu'6chantillon, et non point
exhaustif. Nous voulöns etudier ici le persan daps les 150 premjeres
annees de l'Hegire seulement, et c'est l'epoque concemant laquelle
les sources persanes sont les' plus maigres.

il y a des mots persans passes e~' arabeı et il y a m~me des
phrases entieres citees par les öUvrages 'ar.abes. C'est ce deuxie~e
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genrede dennees que nous nous proposons d'etudier id. Mais
quelques exemples du premier genre seront donnes d'abord, pour
qu'on puisse en avoir une id6e.

Les motspersans en arabe

" Deja avant l'Islam, beaucoup de mots persans semblent
avoir passe en arabe, "peut--etre en partie par le fait des colomes
persal:ıes en Arabie de l'Est (,Bahrain, 'Umfm), et en Arab'ie du

, "Sud (Le Yemen ). Celiı. au point que meme le Coran en a employe
-un "certain nombre de termes culturels et admisistratifs-. comme

'" .' .Jıt,)~' ,: (pot a l'eau) " ~~~ (capitation), etc.

"Dans la. şa.QlQ. d'al~Bukh!ri, il y a tout un chapitre (56/188) :

'~.-:~.a.....;~.:~,H, ~.J.\iJL,~ V- ' donnant non seulemen:t les

-~ot~ abyssins dont le Prophete aurait parle, mais aussi l~ mots
persans. Eri effet, lors du creusage du Fosse (de la bataille de
.Kh~ndaq, quand Iiibir vit que le Prophete semblait etre fatigue par
exces du travail et manque de la nourriture, il pn~para quelque
chose et invita le Prophete. Jabir avait chuchote, mais ententandt

l'invitation, le Prophete d6clara a haute voix: ~ -..Ai 'J"t4- u' •
~;'ı '.J -'~ -riJ (Jabir a prepare pour vous tous un festin). Iqi, il a
employe le mot (sour), qui est du persan pur, qui se retrouve
meme en "pehlevi. (Je ne parlerai pas id des mots grecs qui ren
contrent dans les paroles attribures au Prophete).

Dans le traite d'a1-Hudaibtyah de l'an 6 de I'Hegire, le ,Prophete

em~ie le terme ii'~! '!'~~;; epee dans la gaine;' l~ mot
, -. ~ .

" ü l.,..4- ". est, s~lon le dictionnaire Listin al·'arab, arabisation du

mot persan ~.~t;J .-
Dans la poesie arabe pre-islamique aussİ on rencontre une

quantitte ,appreciable de mots persans: iJ J}~' Ct.t), .. (les

vents froids, u J ;-" ~,~ = OJ~ pluriel f4"'.)}~~ );

., r.ı~jJ::-!.'ct.ı::,J L' (les vents chauds, 'fP~ ~ ,rr pluriel

r}/~ );Z\:J~ (~ ,jardin); U-';':~ (~~'"assembıee).
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De tels mots ont quelquefois eu d'histoire amusante, etrange.
L'argent non travaille (en metal pur, et non en pieces de monnaies
ou hijou) s'appelait en vieu persan 4 OJ~ (ne karda), d'ou ~ ~
(nugrata, nuqrah); puis ce dernier s'introduit en persan, OU
l'original~); tombe en desuet~?e et m~me oubli complet. (Je
ne parlerai pas ici du mot ~ J:!~/, qui est babylonien «para disu»
(jardin), de la en grec et langues europeennes: Paradis. Entre en
arabe sous la forme de ~ OJ ',;, on le prit pour pluriel dont on
fabriqua le singulier ~~~.i' il passa comme tel en persan
musulman).

Chu Abo. Haııifah ad-DinaW'arı (dans son histoire al-Akhbar at·
tiwdl et surtout dans son encydopeie botanique) et .chez J~
(honune de lettres) et at-Tabari (histarien, juriste et commenta·
teur du Coran) , -pour ne dter que ces trois auteurs bien coİınus,

il y a des centaines de mots persans employes dans leurs ouvrages
arabes. ,Dans mon edition de Dfnawarl, qui a vu ·le jour grace a
l'lnstitut français du Caire), il y a non moins de 79 plantes qui
ont des noms persans, inchanges, en arabe (cf index de eet ouvrabe,
s. v. o~ti).

Textes persans

Mais ce sont des phrases completes qui sont parfois dt&!;
dans les ouvrages arabes, et elles nous permettent de connmtre et
le vieux vocabulaire et, parfois, la vieiIle prononciation. Voici
quelques ex.emples, ranges chronologiquement:

1. Selon le Sunan d'Ibn Majah (ch. Tibb, section lO, Hadith
No. 3458), un jour, apres la priere de ~r (midi), le Prophete
s'aperçut qu' Abfı Hurairah, son compagnon, etait anormalement

assis. Le Prophete lui demanda::i '("'J .J~ ••-;.s..:" (en persan, est~e

que ton ventre fait mal?) ...

2. Salman al-Farsı etait un des Persans parm.i les compagnons
du Prophete. Le juriste dassique Taj ach-Chari'ah (dans son an
Nihaya hdchiyat aı.hiddyah) cite, dıapres as-Sarakhs! (ef aJ-Mab·
silt, I, 33) que certains Iramens avaient embrasse l'Islam. lls ne
connaissaient point l'arabe. Comme convertis sinceres, ils ne
voulaient neo negliger de leurs devoirş religiellX., les offices de
prieres surtout. Sur leur demande, Salman al·PArsi leur traduisit
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.la .Surat al-fatiha (premier chapitre du Coran, la condition Sine
qua non de la priere) en persan,....-et avec I'autorisation du
Prophete, ajoute I'auteur, la leur envoya,- et le texte en avait
'commence ainsi :

'ü L,~ , 4 ~~ I.} )ıt r~ (au nom de Dieu I'indulgent, le

element). lls repetaient ce texte p.ersan dans leurs offices, jusqu'a
ce que leurs langues s'amo11irent pour le texte arabe.

. ·3. Se10n al-Jaı.ıi~ (d ar-Risdlah al-'Vthmdniyah, p. 179),
lorsqu' Ab-cı Bakr fut elu comme calife, on aurlbue aSalman al-

F~rsi l'exc1amation suivante: .} i.}J.;. ; .}, .}j (prononcez: karded

c.. -a-d. vous avez- fait ,et pourtant vous n'avez pas fait, a savoir,
comme il fallai t). '

," 4..As-Sarakhsi (al-Mahsut, Xi 70) nous rapporte: Un jour
un eselav.e (persan?) dans I'armee musulmane tira dans une
'f~rtresse assiegee une fleche sur laquelle il avait ecrit le mot
persanı;:...,.-;:ı... (= n'ayez pas peur). Les assieges sortirent
avec cet octroi de l'aman. on sournit l'affaire au calife 'Umar, et
celui-ci donna I'ordre d'executer cet aman secretement donne par
meme un esc1ave, et ajouta: il est bien un des ,Musulmans! Le
meme auteur (dans le Charh as-siyar al;kablr, ch. 42, No. 345)
.ditque .cet esc1aveavait ecrit ~~ (et non ~.;. comme,
idans 1'autre .redt; et ce demier est plus pres de I'original persan).
Ailleurs, (meme. ouvrage, ch. 46, No. 372), Sarakhsicite une
ciFculaire du calife ,~Umar, adressee aux commandants de ses

ı~r:lİ:1,~s en Ir~q: «Si vous di tes.~ :,:; 'J j' u-.f-; ,~ 'l c'est
.... ..-.ıı_ ...-..,..;

·d~-·l'aman». La deuxieıne formule, ~>-est persan.

5. Pour I'annee 17 R, at-Taban (Ta'rıkh, 1,2560, ed. EU1'ope),
'cite' la question que .quelqu'un avait posee a quelqu'un d'a:utre:

, ~) r'.u ;'i (de quel pays es-tu?)
41

" '~. 6. ıbn: Kathıt, dans son al-Biddya wa'n-Niha,ya (VII, 40)
'che cette parole d'un soldat musulman, concemant !'tmpression
qu~ les Arabes' avaient laissee chez I'armee adverse, persane:

. c,!l ~ .} c.:J.j .} 0,.ı ~,; "'"-yS- ..;,;.~ .. \ -;.~ (= lls riaient

.-de ,nos fleches, et disaient: fleches, d'enfants, sans lances), pour
ı:egretter plus tard.
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7. Concemant la physionomie du calife 'Ali, qui avait un
gros ventre, ıbn Sa'd (Tabaqtit, III/i p. 17) cite la remaı:que de

q~e19u'un de son entotirage: .Ja \ ~--:.\ '"r,., ,; et la meme

phrase chez al-Baladhuri (Ansdb, I, 320), est: .....,~, ~ j,j-!
(= le gros centre est venu).

8. Quelq'un de stupide etait fier· d'avoir tue, dans une
guerre civile, le gral1d compagnon du Propbete, a savpir 'Am~ar

ibn Yasir. Alors un de ses camarades lui rappela (ef Anstib de
Baladhuri, I, 173) : J .. .A,;; "-,··r~-:; (= mais ta partie adverse est

,quelque chose de grande!)

9. Quelqü'un parla mal de 'Ali. Un autre l'interrompit en

disant· (ef. ıbn Sa'd, Tabaqtit, III/i, p. 185-6): J~.ı:~:s~'~ et

selon al-Baladhuri (Ansab, I, 173 note) la fOFffiule 'fut~b;s ~~I.J\ ,.

(= oh toi qui par1es de chose mauvaise!).

10.. Dans les evenements de l'an 59 H., Taban cHe dans ses
annales un dialogue avec le poetelbn Mufarrigh:

: J~t;' ~,<~~_\,_.~.-~,~.~j
;,:,:-:,'~~""'8' ~G~. ..~.~., i."~ '-,'-~1

_.~-. .J _ ,..... J,___.. ..,il ~ -r":'"' •.

~\ .~'J) ,- "~'i':·;'iJ~'

(= il dit : Qu'est-ce que c'est? ıbn Mufarrigh le comprit, bien que
ce fllt en persan, et repondi: C'est de i'eau, du jus de fmit, du jUs
de raisin,et il a un visage blanc comme argent).

11. Dans les evements de l'an 108 H., le meme histOTien parle
d'une armee rentrant en deroute:

lS..i..' .l') J ~'·tS ..i.." .4: ,;~;:s ..i.. t ~~ j'

(= Tu rentres de Khuttaıan. Tu rentres au visage devasM. Tu
rentres sans coeur rejouissant). Et dans une autre version, repetee
par deux fois, il y avait encore ces phrases:

;.;;' .le' } Y. ,.1.; ~ 4(.le'; '-t .J'-t ,
'w __ .... 4

(= Tu rentres en etat mince et malade). Cette derniere version
implique qu'i! faut prononcer amade, et non .dmadı.

12. Dans Ies ,evenements de I'an 132 H., le meme' auteur

repete par dem, fois cette somrnatİQn': 'i~ ;':;-.\r :..Iıf.A':"" OU:
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J'~~ i~ tı; (= donnez, oh braves jeunes gens). Puis

quelqueS-pages plus loins, il le complete par ce qui suit:
,~",. ".""~-~ .f!I'ı'. -~

:ıı ~.J't , . ..,- ,';"" ~'-t~ ~ la;;, u l..J;f' (= Vous etes les gens

de'la maisQn dans le desert, levez-vous-'~

13. Dans les evenements de l'an 145 H., le meme auteur
rapporte qu'un certain commandant -sornma du haut d'une colline ses

camarades: •:;~~~,s_~~~\iJ~-~~1.&:~~_F.!l.~·~?g

• ~ ~, ..,)t~ (Il cria du haut de la montagne en

persan, a ses camarades: A la montagne! Alors ses çamarades
monterent vers lui).

14. Dans les evenements de la meme annee, cet auteur dit
par deux fois: Quand les gens de Khorasan voyaient ıbn

Khudair, ils s'exCı~aient • '·' .... t~ •.:..a.' ~'(= Khuöair
est venu!). - ---,----,-.~

15. Et, enfin, dans les evenements de l'an 152, il rapporte:

i·~,'~"'~~~~~-~, 6..1 Jlü (= AiorsAbtiSuWaid
~iiitJ-·..". .. A'" .-."

lui dit en persan: Assaie-toi, assaie-toi, et il s'assit).

16. Un jour il y avait une discussion entre Abti J:lanffah
(mort 150 H. et son eleve persan ıbn al-Mubarak; et sur une
explication penetrante de son maitre, ıbn al-Mubarak s'exclatna:

&n'I,~~ (;::: c'est de l'or!) (ef, as-Saimari, Mandqib Abi_..- .
Hanı/ah, Ms Chahid Ali, Istanbul, .fol. 13/a).

ce ne sont la que des echantillons. On en trouvera beaucoup
d'autres. Je signale pour memoire un recent travail d'un de mes
eleves et maintenant collegue de I'Universite d'lstanbul, RamadAn
Chechen, «Motş persans dans les ecrits de JaJ:ıi~» (Ramazan Şeşen,

Cahiz'in eserlerinde farsca kelimeler), publie dans la revue de la
facuIte des lettres d'lstanbul, section Orientalisme, il savoir

Şarkiyat Mecmuası .. l>- dS- .".~ 4,,;;,.. ı.,.;~ VII, 1972, p. 137-181),

dont je me contente de citer un seule passage (voir p. 142, qu'il cite

selon Ja1,ıi~, Bukhalii p. 22): r:..-l;...Z.,; r:}~ u 'J L:~ x 'j i Lt
(= Meme si tu sortais de ta peau, je ne te connaitrais pas). Id
aussi, il faut prononcer beroun, et non bdroun, car- e n'existe pas
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en Arabe, et panois on le rend par alif qu'on prononce eneore en
AIgerie et au Liban comme (e).

P.s.
J'ai dte plus haut, sous No. 2, la tmduction persane du Saint

Coran par Salman Farsı. Sa conriaissance du persan etait tres
utile pour l'armee musulmane pendant les guerres avec l'lran, ce
qui nous alaisse quelques traces. Ainsi, dans son Kitab al-Am'wil
(§ 61, p. 25), Abü 'Ubaid cite un redt: Oand les Musıilmans

assiegeaient quelque fortresse de nran, Salman se rendait devant
l'ennemi et leur disait qu'il etait un d'ellX, qu'a cause de nslam
il avait obtenu les honneurs des deux mondes. Puis ajoutait: Si
vous embrassez l'Islam, vous aurez les droits et les devoirs comme
tous les autres Musulmans; mais si vous refusez, il vous incombera
la capitation et la poussiere sur vas t~tes; si vous refusez meme
cela, nous vous combattrons; apres avoir repete cela pendant trois
jours, si l'ennemi refusait toujours, on les combattait. Ce texte

porte cette phrase : .r-~\.>.-';'~~."~~~'rS"ıt ~.~.:! ~'. u Ü' Et 1'on

verra que r-~~ d La..' (La poussiere sur (votre) tete est en persan._......... -~~....

ANCIENT PERSIAN TEXTS ,BY ARAB AUTHORS

This artiele is written by Prof. Dr. M. Hamidullah and trans
lated into Turkish by Dr. İ. S. Sırma. The influence of Persian on
Arabic, during the first hundredand fifty years or the Muslim era
can be seen in this artiele. Same examples of certain Persian letters

, are alsa gİven which had entered into the Arabic alphabet, before
the advent of Islam. As a result of this we find same Persian letters
in the Our'an and alsa used in the traditions (hadith). Again the
author, trying to show the influence of Persian on Arabk, gives
not only the letters but alsa same sentences, the examples of
which are taken from numerous writers.
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IJA]G{ARİ VE CiVARıNDA HALKıN DİNİ VE AHLAKİ

YAŞAYIŞININ GüNLÜK HAYAlTA TE.lAHt)Rü

ÜZERİNDE BİR ARAŞTIRMA

Doç. Dr. Alt ŞAFAK

i - GİRİş VE ARAŞTıRMANıNNEDENi

Hukuk sosyolojisi ve zabıta vak'aları bakımından kapalı böl·
gelerle açık bölgeler arasında önemli farklılıklar görülür. Açık

bölgelerde günlük hayatta ferdi yaşayış daha çok hakim iken ka·
palı bölgelerde kişiler aile ve kabilesinin daha çok yakın kontrolü
altındadır ve kabile hayati hakimdir. Bunun yanında açık bölgeler.
de gizli kalmış suçlar, suç nevileri çok -fazla değilken kapalı bölge·
lerde gizli kalmış, zabıtaya intikal etmemiş suç nevileri ya fazla
olduğundan yahut da kişiler ve kabileler arasındaki ihtilaflar mah·
kemeye gitmeden çözüldüğünden adliyenin yükü ve iş hacmi ol·
dukça azalmıştır. D"ıni ve ahlinô kaide ve kurallara bağlılık yö
nünden, -bu manevi duyguların kuvvetliliği yönünden her iki böl·
ge arasmda kriminolojik bakımdan -suç nisbetlerinde önemli fark·
lılıklar vardır.

İşte yukarıdaki ve benzeri fikir ve hükümleri ve bilhassa ka
palı bölgelerdeki dini ve ahlaki durumun günlük hayatta tesir ve
tezahürÜllü incelemek ve gerçeği ortaya koymak gerekmiştir.

a - NİçİN HAKKARİ YÖRES·t sEçİLMİşTİR?

Sorunun cevabma geçmeden önce «kapalı bölge» ifadesinden
maksad nedir? Bu soruyu cevaplandırınak gerekirse; Bugün bir

- yerin kapalı veya açık bölge sayılmasında en önemli ~mil; o yer·
den transit yolların geçip geçmemesi, o yerde hava ve deniz li·
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manlannın bulunup bulunmaması, iç ve dış turizm ve ticaret ba
kımından bir hareketliliğin olup olmayışıdır. Bu duruma göre
mesela Adana, Nevşehir, Kayseri, İstanbul gibi şehirler açık 'böl·
ge, Çankırı Artvin, Adıyaman ve Hakkari gibişehirler kapalı ıböl

ge sayıhr1ar. Açık bölgelerin aksine olarak kapalı bölgelerde sos
yolojik değişmeler çok yavaş, dini ve ahlaki yaşayışın günlük ha
yatta tesiri fazladır.

Yurdwnuzda sosyal gelişmelerin en az ve ağır olduğu yöre
lerden birisi de Hakkari'dir. Burayı seçmenin amacı ise: Erzu
rumda Üniversitenin kurulmasının sebebIerinden birisi de Doğu

Anadolu'daki her türlü sosyal hareketleri gün ışığına çıkarma, bir
değe:rılendıirmesini yapmadır. Doğu Anadolu Bölgesinde kapalı 'böl·
gelerin en karakteristiği kanaatimizce Hakkari ve civarıdır. Bura
da Hakkari'ye bağlı Yüksekova ilçesi hariç diğer bütün il ve ilçe
merkezleri tali yollar üzerindedir. Yalnız Yüksekova ilçe merl\.ezi
Türkiye - İran karayolu üzerinde bulunur.

b - HAKKARİ VE ÇEVRESİ HAKKINDA GENEL BİLGİ:

Hakkari ve çevresi Türkiye'nin en dağlık bölgelerinden biri
sidir. İl merkezinin nüfusu, 1975 sayımlanna göre, 11650, rakımı

. ise 1650 m. dir. Kazalanndan en büyüğü Yüksekova olup il merke
zinden daha hızlı gelişmeye müsaiddir, nüfusu 7350 dir. Belki ile
ride il merkezinin nüfUsunu aşar. Zira hergeçen gün artan yurt
içi ve yurt dışı taşımacılığı ana yol üzerindeki ilçe hayatına çan
lılık katmaktadır. İran hududu çok yakın olup Esendere kapısı

buradadır. Şemdinli, araştırma için gidilen ilçeler (Çukurca ha
riç) içinde tabiat güzelliği bakımından en güzelidir. Türkiyenin
Irak ve İran'a hudud teşkil eden üçgeninde yer alır. Oldukça sa
pa, kuytu, onnanlık bir dere içerisinde kurulmuş, 19750 sayımlanna

göre merkez ilçe nüfUsu 2000 den biraz fazladır. Şemdinli ilçesine
bağlı Nehri yeni adıyla Bağlar; eskiden büyük bir kasaba duru
munda iken şimdilerde birkaç mezreanın bir araya gelerek teşkil

ettiği bir köy durumundadır. Bu yerin harabe haline gelmiş pa·
zar yeri, medrese ve kasaba konağının durumunu, metruk kalesini
görmek mümkündür. Beytüşşebab bir diğer adıyla Elki dağlık

bir arazide, dere içinde kurulmuştur, ilçe merkezinin nüfUsu 2500
kadardır. Uludere, ilçenin isminden de anlaşıldığı üzere dar ve
uzun bir dere boyunca ye:ııleşmiş, 1975 sayımlarına göre merkez il·
çe nüfUsu 4100 dür. Tamamen dağlarla çevrili ve Irak hududu
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boyunca yer alan, Güneydo~u Anadolu ile Hakkari arasında ula·
şımı sağlayan tek yol üzerinde bir kazadır. Çukurca ilçesine bazı

imkansızlıklar nedeniyle gidilememiştir. Ancak orayı bilenlerden
öğrenildiği kadarıyla, orası da arazi yapısı bakımından da~lık

bir bölge olup Irak hududuna çok yakın, ormanlarla çevrili, ı975
sayımlanna göre nüfusu 2000 den biraz fazla olan bir ilçedir.

c - HALKıN DURUMU :

Halk mütecanis bir kitledir. NüfUsun hemen tamamına ya
kın bir kısmı kendi arasında mahalli dil Kürdce'yi konuşur. Yaş

lılar ile türkçe anlaşmak imkanı yoktur. Mahkemelerde bile ter·
cüman kullanılmaktadır. Halk, genellikle hayvancılık, çiftçilik ve
bazı yerlerde arıcıhkla uğraşmaktadır. Ziraatcllik ve hayvancılık

daha çok İran hududuna yakın Yüksekova tarafın,dadır. Şemdinli

yöresinde meyve ve sebzecilik, tütün ziraatı oldukca önemlidir.
Hatta yerlilerin, yetkililerin ifadesine' göre; dünyanın en yüksek
kaliteli tütünleri A.B.D. nin Virjinya eyaletinde değil burada ye
tiştirilmektedir. Arıcılık; Şemdinli, Yüksekova, Beytüşşebab ve
Uludere'de önemli bir geçim kaynağıdır. Beyaz renkte bal bu yö
relere mahsustur.

Başta Zapsuyu olmak üzere akar sular ve pınarlara her taraf·
ta ratIanılırsa da bunlardan hemen hiç faydalanılamamaktadır.

Coşkun ve fazla meyilli akanZapsuyu üzerinde e~er mübala~a

edilmiş olmazsa her 800 ila 1000 metre mesafede bir sed yapılıp

hidro elektrik santralleri kurmak mümkündür. Pek tabii bu ko·
nu yetkililerine aittir.

Gelir bakımından halk, orta veya dar gelirlidir. Sayılan iş

kolları yanında kaçakçılık (İran ve Irak'a) son derecede fazla
dır. Türkiye'den İran ve Irak'a başta hayvan olmak üzere bazı gı

da maddeleri kaçırılmakta oralardan da başta silah ve mühimma
tı olmak üzere giyecek maddeleri elektrikli ev aletleri ve gaz yağı

gibi şeyler Türkiye'ye sokulmaktadır. Dar gelirli vatandaşlar ce·
hAleti sebebiyle çoğu kere şahsi zevklerini, ailesinin ihtiyacına

tercih etmekte ve bu yüzden çeşitli güçlüklerle kazandığı parasını

ailesinin nafakasına harcama yerine tabanca, silah ve mermialı·

mma sarf etmektedir. Denilebilir ki iki şey bir hastalık halini al·
mıştır: Kaçakçılık ve silah-mermi alımı ve tüketimi (1). Pek ta·

(1) Kendileriyle konuştuğumuz kişiler bir tabanca mermisinin e,.;7.5 TL.
sı ar~sında satıldılPnı belirtmişlerdir.
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bii bu konuda gerekli tedbirleri almak yetkililere ve eğitime ta
bidir.

25.10.1970 tarihli Genel NüfUs Sayımı neticelerine göre Hak·
kari ve yöresinde halkın iş kolu itibariyle sınıflanması şöyledir:

Tanm işletmecileri .

Tarım İşçileri

Ticaret ve ona bağlı işlerle

uğraşanlar

40828.

272.

392. (2).

Halk genellikle büyük aşiretler ve kalabalık aileler _şeklinde
yaşar. Çok karı ile evlilik yaygındır. Tek hammla evliler ya yaban
cı memurlar yahut da gençlerdir. Orta ve ileri yaştakiler genellikle
birden fazla hanımla evlidirler. Buna sebep olarak da ev işlerinin

çokluğunu, yayla ve köy, kasaba veya şehirlerde evlerinin oluşunu,

hizmetin aksamamasını göstermektedirler.

1970 yılı Genel Nüfus sayımlarına göre Hanehalkı reisi ve ev
li veya dul çocuklu kadın sayılan ve hanehalkı büyüklüğü bakı·

mİndan bir karşılaştırma yapmak için Hakkari, Kırklareli ve To
kat illeroini örnek vermek gerekirse;

1970 sayımına göre Haıkıkari Kırıklareli Tokat

Genel Nüfus 102312 257131 540855

Evli veya dul, çocuklu kadın sayısı 20113 61487 133267

Hanehalkı reisi sayısı 12221 46838 86263

Hanehalkı büyüklüğü

1 çocuklu 121 1553 1566

2 J> 433 4303 5fJ76

3 ,. 683 4827 '6147

4 » 1000 7102 10094

5 ,. 1214 8259 12864

6 »' 1438 7368 12990

(2) -Devlet İstatİstik Enstitüsü, Genel Nüfus Sayımı, HakkAri ~li 1970.
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197.0 sayımına göre Hakkari Kırklareli Tokat

7 » 1438 5327 10725

8 » 1368 3418 7805

9 » 1038 1865 5319

10 ye 10 dan fazla çocuklu 3488 2798 13677
(3).

Yukanda kaydedilen rakamlardan Türkiye'nin tam iki U.ç sı

nmndan ve bir de orta Anadolu'dan olmak üzere üç ilimizinnüffu
hareketinin mukayesesini yapmak mümkündür. ,Burada yalnız iki
konu: 1 - Hanehalkı reisi başına düşen nüfUs ortalaması ile 2-10
ve daha fazla çocukluhanehalkı reisietisayısının umum hanehal
kı sayısına oranı üzerinde durulacaktır, Şöyleki;

1970 genel-nüfus sayımına göre

Bir hane halkı 10+ çocuklu Nüfus % sine göre
reisine düşen hanehalkı hanehalkı reisi

İller ortalama nüfUs reisi %

Hakkari 9 %29 %12

Kırklareli % 6 %19

Tokat % 16 % 16

Bu rakamları ve karşılaştırmalan verişten ma.ksat; bir yön
den aile nüfu~lannın fazla geçim ve mesken problemleriyle karşı
karşıya olduklannı göstennek diğer taraftan da birden fazla ev
liliklerin işbu nüfus artışınçla önemli rolü olduğunu belirtmektic.
Pek tabii bunlara temastan gaye; araştırmanın içine giren konula
ra etkili olduğunu ortaya koymaktır. ,Bu bölgede işsiz .sayısı faz
ladır. Yurt dışında çalışmak için önceliktanınan bölgelerden bile
pek giden yoktur. Aslında bu yoldan sağlanan 'gelirin gayr-ı meş-

(3) Devlet İstatistik Enstitüsü 1970 Benel Nüftls sayımı, Hakkari, Kırk·

lare1ive Tokat ılleri.
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ruluğu düşüncesiço~ yerde hakim (4). Evlerde küçük el sanat·
lan, halı·kilim dokuma ile ilgili tezgahlar da yoktur.

11,- HAKKARi YÖR:ES'iNDE EGiTİM YAPAN KURULUŞ

LAR VE' Dly.\NET TEŞxtıATlNINDURUMU

Hakkari bölgesinde eğitim faaliyetlerinin temeli eskilere da
yanır. Ne zaman kunılduğu ve ne zaman kapandığı bilinmeyen ve
halen mescidinde namaz kılınan büyük bir medrese mevcuttur ki,
adı halk arasında Hakkari Medresesi olarak bilimnektedir..Cum
huriyet devrinde ve bugüne kadar gelen ve gelişen kuruluşlann

hemen hepsi mevcuttur. Ancak konunun daha iyi işlenebilmesi

için e~tim müesseselerini ,yakından ele almak gerekir.

a - MiLLİ EGİTİME BAGLI KURULUŞlAR VE PROB~.

LERi:

Bu bölgenin hemen bütün kazalarında Temel Eğitim Yatılı

Bölge Okulları, Orta Okullar, il merkezinde birer adet Lise, En
düstri Meslek Usesi ve İmam-Hatip Lisesi (5), Yüksekova ilçesin
de Use mevcuttur. Görülüyor ki Milli Eğitime bağlı tık ve Orta
öğretim kurumlannın önemli bir kısmı mevcuttur. Bu konuyu
1973 yılı Milli E~tim İstatistiklerine göre şu şekilde şematize .et
rnek mümkündür:

1972·1973 yılı itibariyle Hakkari Kırklareli Tokat

1 - Köy sayısı 138 195 679

2 - İlkokul; il-ilçe ve köyde 140 233 7(J'f

3 - Okulsuz köy sayısı 35 is
4 - Ortaokul; il-ilçe ve köyde 7 20 27

5 - Use; il·ilçe ve köyde 2 6 6

(4) İsliım Fıkhının temel ki.taplannda bUna dair sarih bir htilWm yok·
tur. .B1tıaen.aJeyh bL, müSı~, müslüman Qlmayanla birlikte iş

yapabilir, işinde çalışabilir. BakıDlz: eI'IRemli, İbnu ŞihAbuddin;

NiMyetü'I-Muhtac ild Şerhi'I·MinMc, c. S, s. 262 (Kahire 1386/1967).
(5) İmam.Hatip Lisesi 197~77 ö~etim yılında açılmıştır. Endüstri Mes

lek Lisesi ögretmensizlikten 1976 ya kadar fiilen açılamaınış ancak hA
len binası yapılnnşnr.
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1972-1973 yılı itiıhariyle Hakkari Kırklareli Tökat

6 - Mesleki ve Teknik Öğretim

il-ilçe ve köyde 2 12 16

7 - Öğretmen sayısı (genel) 420 1612 3028

8 ~ Öğrenci sayısı (genel) 9650 45885 99282

9 - Okur - yazar nisbeti
(1970 e göre) %20 '%70 %47.71

10 - NüfUsa göre ııkokul %013 %008 %013
% si

11 - Bir ilkokula düşen

nüfUs miktan 731 1104 765
(6)

Yukarıdaki istatistik verilerinden, yalmz Hakkari ile ilgili ve
varlığını kesin bildiğimiz iki okul ile oralardaki öğretmen sayılan

dıışında hemen tamamı devletin resmi kayıtlarından aktar.ı1rnış

tır. 10 ve 1ı. ci sıralardaki rakamlar ve nisbetler ile 9. cu sıradaki

nisbetler gerçekten dikkat çekicidir. Türkiye'de okur-yazarlık de
~erIendirilmesi ilkokul tahsiline bağlıdır. Bu duruma göre Hak·
kari'de her 731 kişiye bir ilkokul düşmesine, bir başka ifadeyle nü
fUs yüzdesine göre %013 (onbinde on üç) olmasına rağmen 1973
yılı itibariyle okur-yazar nisbeti umum nüfusa göre % 20 gibi çok
düşük bir miktardır. Tokat ilinde benzer bir durum ,var ise de
okur-yazar nisbeti %47.71 gibi bir nisbettedir. Kırklareli'nde du
rum tam tersine( nufUsa nisbetle okul sayısı çok düşüktür, buna
karşılık okur-yazar nisıbeti oLdukca yüksek (% 70) dir.

Hakkari için bunun çeşitli nedenleri arasında halkın eğitim ve
öğretime .karşı gösterdiği ilginin azlığı, görevlendirilen öğretmen

lerin ya bu görevi layıkıyle yerine getirerneyişleri yahut da bir kı

sım maddi ve manevi baskı ve sebebler sonucu kısa zamanda baş

ka yerlere gitmeleridir. Aslında öğretmenlerin çoğu bu gibi böl
gelere cezalandırılarak gönderilmiştir. Hayat şartlarının ve geçi
min zor oluşu, muhtarların köylere tayin oJunan öğretmenleri,

tabiri caizse, idare etmeleri, öğretmenlerin de görev mahalline git-

(6) Milli E~itİInde 50 Yıl, Nşr. Devlet İstatistik Enstitüsü.
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meyışı, şehir veya ilçe merkezinde her ay maaşıııı almakla yetin
mesi gibi sebebler ilgililerce ileri sürülmektedir. Zira denilebilir ki;
en az Kası111 ayından Nisan ayına kadar il ve ilçe merkezleri ile
köyleri arasında, çetin kış şartlan ve yolların ulaşıma elverme
mesi yüzünden, irtibat kurmak çok güçtür. Hatta Hakkari ili ve
Yüksekova ilçesinin yollan hariç diğer ilçeler ile il merkezleri ara
sında bile o aylarda ulaşım ve muhabere imkansız gibidir. -En mü
said olan yaz aylannda bile vasıta' bulmak güç, yolculuk ise zor
dur (7). ,Bu durumdan, vazifesine düşkün öğretmenleri tenzih ede
rim, pek çokkişiler faydalanmakta, resmi görevler savsaklanmak
tadır. Elbette yalnız okul binası ile 'başbaşa kalan köyler de ,o bi
nalardan pekhayır ummamakta, çocuklarını göndermemektedir.
Haliyle okur-yazar nisbeti de düşük seviyede kalmaktadır.

b --.: DİvANET TEŞKİLATI VE cAHiLER

Milli Eğitime bağlı okullann gayesi; vatandaşları eğitmek ol
duğu gibi, Diyanet teşkilatı ve camilerimizin amacı da hemen he
-men' aynıdır. Özellikle dini eğitim sahasında en başta gelen kuru
luştur. Önceki başlık altında temas edildiği üzere İmam-Hatip Li
sesi çeşitli sebeblerle bu 1976-1977 ders yılına kadar açılamamış

.tır. Oysa bu okullar, bırakınız il merkezlerini, pek çok ilçe, mer-
kezlerinde yıllarca önce açılmıştır. Bu yıla kadar gecikmenin mü
sebbibi; ora halkının ve görevlilerin ilgisizliği olsa gerek. Konu
üzerinde 'önemle duruşun sebebine geçmeden önce yine istatistik
-lere müracaat etmek gerekir.

1970 e göre Hakkari Kırklareli Tokat

-Genel NüfUs (1970 de) 102312 257131 540855

Din adamlan ve benzerleri 128 264 532

Nüfusa göre % %0125 %0102 %01

Bir din görevlisine düşen

Nüfus (yaklaşık) 900 1000 1016

(7) tı merkezinden bir kazaya gitmek için bindiğim çimento yüklü kam
yona ücret olarak 50 TL. sı ödedim ve aldı~ım el senedi bedeİini tah
sil için, görevli gönderen Üniversitemiz ilgililerine ibraz .etti~imde
«Siz taksitutup gitmişsiniz. Biz bunu ödeyemeyiz. Zira il ile ilçe
arası bu kadar ücret tutmaz» demişlerdi. Ama oralardaki ulaşım du
rumunu anlatınca inanmışlardır.

80



1970 yıhna ait bu rakamlara göre din görevlisi bakımından

durum yine Hakkari'nin lehinedir. Ama tatbikatta dumm tama
men farklıdır. Zira pratikte tesbit edilen hususlar şöyledir:

Ne il merkezinde ve ne de ilçe ve büyük yerleşme yerleri (köy
lerde), Yüksekova hariç, bir Kur'an Kursu ve öğretmeni vardır.

Keza Hakkari ve Yüksekova hariç bütün ilçelerde müftülük maka
mını resmen işgal eden yetkili bir kişi yoktur. İl ve ilçelerde vaiz
yoktur. Gerek il ve ilçe merkezlerinde ve gerekse köylerde resmen
tayin edilmiş imamların hemen tamamına yakın bir kısmı Vekil
İmam-Hatiplerdir. Yeterli bir ilk öğretim görmüş de sayılmazlar (8).
Müftülüklerde görülen boş kadrolar ilanına rağmen 633 Sayılı Ka
nunun aradığı niteliği taşıyan hiçbir aday çıkmamaktadır. Hakka
ri'de müftü bulunuşu; tahsis edilen kadronun 4. derece oluşu,

Yüksekova'da MüftünÜll bulunuşu; o kişinin oralı oluşudur (9). Yine
Yüksekova'da Kur'an Kursu öğretmeninin bulunuşu; ilçenin ana
yol güzergahı üzerinde oluşu ve iyi şar,tIan taşıyan lojman ve kurs
binasının varlığıdır.

Cami görevlilerinin halk üzerinde, arzu edilen manada olumlu
tesirleri yok denebilir. Zira mev~ut imkanlar bile kullamlsa iba
dethaneler temiz, bakırnh ve cemaatı bololabilir. Ama maalesef
başlarında yeterli bir idrarı kontrolün bulunmayışı, okunan hut
belerin doyurucu olmayışma, görevlilerin ihmaline, mabedlerin te
miz tutulmamasına, müslüman ;halk üzeİinde olumlu tesir hırabl·

mamasına v.s. ye yol açmaktadır. Mesela Beytüşşebab ve Uludere il-

(8) Bir ilçede kendimi tanıtınadan fakat kendisini namaz vaktinde ca
mide tanıdığım müezzin ile bir kahvede sohbete başladık. İki kanlı

ve 8 çocuklu, kıIık ve kıyafetiyle inkıUiblara sadık görünüşlü, Ha
nımlarının ve çocuklarının hak ve hukukunu gözetip gözetemediğini

sordum. «Eh! İmkanım nisbetinde» cevabını aldım Mesddin çok
bakımsız olduğunu, hiç olmazsa çocuklarına temizletebileceğini söy
lediğimde; «Sen önce kendini düzelt sonra da camiye karış» dedi.
Kusurumun ne olduğunu sorunca da "Kur'anda şapka ve ceket hak
kında ayet varken sen niçin şapkasız ve kısa kollu geziyorsun? Ön
ce sen kendini düzeh sonra da camiye karış» dedi. Kendisiyle artık

ne konuşabilirdim?

(9) Halen Hakkari müftüsü; Ankara üniversitesi İlMıiyat FakülteSi me·
zunu Fahri Aşık'dır. Yüksekova müftüsü ise; yine İW.hiya.t Fakültesi
mezunu ve oranın yerlisi Tahir Tatlı'dır. Araştırmam esnasİnda elle·
rinden gelen her türlü yardımı esirgemeyen ,her iki mürtümÜ2e bu·
rada şükranlarımı kaydederim.
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çelcrinde sabah namazını tek başıma ifa ettim. Görevli kişi dahi
gelmemiştir. Uludere ve ŞemdinIi çarşı camilcrinde gerek kisve
gerekse mescid temizliği diye bir şeye pek rastlanılamaz. Devletin
bugünmaddi imkanı sağladığı görevlilerimizin bu nevi ihmaıi din
naınına olumsuz tesir bırakmaktadır.

Halkın ibadete devamı, dini ,teşkilatla ilgilenmesi, mabedlerle
alakası çok azdır. Bunu artırmak ve devamı sağlamak nasıl müm
kün olur? İşi zamana buakmakdaha pek çok değerlerin kaybına

sebeb olabilir. Aksine bir örnek verilecek olursa; Beytüşşebftb'a

bağlı 2 ve Uludere'ye bağlı 2 hınstiyan köyü vardır Sakinleri' Kel
dani Katolik Ermenid'irler. Papazları İstanbul'dan tayin edilınek

te, ücretleri de Kilise teşkilatınca ödenmektedir. Papazlar köy köy
dolaştıkları gibi görevli bulundukları kiliseleri de her yönüyle te
miz ve ibadete açık tutmaktadırlar. Onların bu hareketi çevrede,
özellikle hükümet görevlileri üzerinde .olumlu tesir buakmıştır.

Onlara karşı örnek bir müslüman din görevlisi bulamadıklarından

üzüntülel'ini açıkladılar. İşte İstanbul'dan murakabe edilen bir
gayr-ı müslim ve bulurııduğu kazadan idare ve kontrol edilen müs
lüman. Artık ne denilebilir?

c - Dİ(;ER,RESMI VE GAYR-I RESMI ~UR.ULUŞ VE UN
SURLAR :

Kapalı ve dağlık bir bölge olan Hakkari yöresinde tl Radyosu
halk tarafından pek az dinlenilmekte, programları pek ilgi çekme-'
mektedir. Resmı kuruluşlardaki görevlilerle halk arasında bir kay
hz,şma, iyi bir diyalog yok denecek kadar azdır.

1956 yılına kadar halk üzerinde iyi bir otorite kuran kültürlü,
N~.kşibendl Şeyhi Selim Efendi o tarihte vefat edince Hakkari 'yerli
nüfuzlu liderini yitirmiştir (10). Hakkari medresesinden yetiş.,

mi~ ali krin; Selim efendi gibi bölgenin bağrından çıkardığı ki
şilerin tükenmesi dar bölge halkının, eğer söylemek doğru oıhrsa,
başsız kalmasına yol açmış, halk arasında ihtilaflı, doğru karşı

lımmıyan fikirler hızlı bir şekilde yayılmaya başlamıştır. Dışandan

gelen memurlar, öğretmenler de olumlu bir tesir bırakma yönün.
den çeşitli sebeblerle eskiler kadar muvaffak olamamışlardır. Aynı

söz Şemdinli ilçesi ve Nehri (Bağlar) 'köyü için de söylenebilir.
Şöhretli kişiler yetiştiren o yerlerde şimdi onlara talebe olacak

(10) Bu iflideler ismi bizde mevcut bir z·ata aittir.
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kişilerin bile bulunmadığı anlatılır. Yüksekova ilçesinde hMen ha·
yatta olan, Orta tahsilini Irak'da, Yüksek tahsilini İran'da yapan
ve İran'da yıllarca kadılık görevinde bulunduktan sonra Türkiye
ye sığınıp doğum yeri Yüksekova'ya 1955 lerde yerleşen, alim ve
birkaç dil bilen Hüseyin Narçın'ın o bölge halkı üzerindeki tesiri
bir öğretmenIe ölçülerniyecek derecede fazladır. Binaenaleyh halkı

tenvirde bu gayr-ı resmi ama halkın bağrından çıkan unsurlar ol
dukca önemlidir.

Hakkari yöresinde halkın dini duygulannı istismar edici, Sey
yid veya şerif (11) geçinen kişilere rastlanılamaz. Hatta bunlar
var mıdır? diye sorulduğunda, böyle kelime ve isimleri yeni işit

tiklerini söylemekteler. Ancak gayr-ı resmı olarak Irak'a geçip
Zaho'da okuyanlar yaz aylarında Türkiye'ye gelip yaylalarda do
laşmakta halkdan zekat ve öşür adı altında vergiler toplamakta
lar ki} böylece dini vecibelerini yerine getirmek arzusunda olan
ların dileği istismar edilmektedir. Kan arkarabah~ına dayanan
aşiretcilik bu bölgede şu anda bile varlığım sürdürmektedir. Her
aşiretin bir aşıri vardır (12) ki, oha reis, nadiren ağa da denilir.
Genç bir kimse de aşır olabilir. Bu makarnın dini bir yetkisi ve
yönü yoktur. Sırf aşiretin hukukunu dışa karşı korumaktır. Ba
zı hallerde akraba olmayanlar da bir aşirete katılıp reisin himc1
yesine sığınabilir. Aşiret mensublan reise her bakımdan yardım

cı olmak zorundadır. İsmi zaman zaman işitileIl Jirkt veya Jirka
aşireti de bu yörededir.

d - ALINMASI, DÜŞtJNtlLMESİ GEREKLİ TEDBİRLER

Buraya kadar yazılan hususlar ya bizzat yerinde görmek ve
tedkike veyahut da o yer halkı ile yapılan konuşmalara, salıbetIere

(11) Seyyid: Lügatte; efendi hazret demektir. Istılahta; Hz. Muhammed
(s.) in soyundan olan, onım izinden giden, temiz ve fazilet sahibi
müslüman uta denilir. Rasu.lı.;llah (s.) da herkesin imamı, büyü~

. olduğundan kendisine bu isim de verilmiştir.

Şerif: Lügatte; şerefli, mübarek demektir. Isolabta; Hz. Peygamber
neslinden ve Hz. Hüseyin soyundan olup da tsl~yete tam sada·
katle ba~Iı temiz kişi demektir.
Sadat: Seyyid kelimesinin cem'idir. Lügatte; seyyidler anlamına

dır. Peygamber (s.) in soyundan gelenler ve onım izinden gidenler,
özellikle Hz. Hasan nesIinden gelenlere Seyyid ve Hz. Hüseyin nes
linden gelenlere de Şerıf denmektedir.

(12) Bölge ör[ ve· adetinde ötedenberi yaşayan bir sosyal müessesedir.
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dayanmaktadır'. Hakikaten yakın zamana kadar büyük bir medre
seyi dolduracak kadar talebe, mevcut camiIeri dolduracak cemaat
var iken bugün eğitime ve mabede ilgisizliğin sebebIeri nelerdir?
Ne gibi tedbirler almak gerekir? Zira yüzde yüze yakını müslüman
ve hem de Şafii mezhebinde ve müteeanis halk kitlesinin meydana
getirdiği Hakkari yöresinde ufak veya büyük pek çok köylerimiz
camisiz ve imamsızdır. Mesela; Beytüşşebab'ın 1240 nüfUslu bir
mezrea köyünün veya 1000 den fazla nüfUslu Yeşilöz köyünün ne
camii ve ne de imamı vardır. Ama halk müslümandır. Günlük ha-

, yatlannda, iibadetlerinde, dını merasimlerinde ,rehberlik iedecek
kültürlü din görevlisinden yoksundur, olanları da yetersizdir.

(a) ve (b) fıkrasıyla ilgili olarak; Bugün pek çok köyün okulu
ve öğretmeni olmasına rağmen çeşitli nedenler ve yeterince kont
rolün yapılamaması sebebiyle eğitime ilgisizlik vardır. Bu ilgiyi
ve görevin ifasını temin için köy birlikleri meydana getirmek, ilçe
lerde olduğu gibi bu birliklerde de Temel Eğitim Yatılı Bölge
Okulları açmak, yetkisi genişletilmiş bazı yetki ve teminatıyla ha
kimler gibi mücehhez, tecrübeli, o yer örf ve adetine kendini ~dap

te edebilecek, halkla kaynaşabilecek erkek veya karı-koca öğret

men kişiler tayin etmek gerekir. Lojman verilerneyen, maaş yönün
den hiçbir imtiyazı bulunmayan, ortaya çıkacak bazı ihtilaflarda
teminatı olmayan kişi genç olsun yaşlı olsun elbette bu mahiumi
yet bölgesine gitmiyecektir. Aynı yerlerde bugün doktorlar; ha
kimler, kaymakamlar vardır. Onlar da bu devletin görevlisidirler.
Ancak onların o yerlerde bulunuşu, söz gelimi sağlık personelinin
varlığı; Sosyalizasyon bölgesi olması sebebiyle yüksek maaş, loj
man ve araç temin ve tahsisi ve hatta bir ihtisas imtihanmda o
yerlerde geçen her ay için ı puanın verilişi en büyük amildir. Ha
kim ve Kaymakamlar için de aynı veya benzeri imtiyazlar söz ,ko
nusudur.

Halbuki Milli Eğitim görevlileri için buraları sürgün yerleri,
Din görevlileri için ise mahrümiyet bölgelerinin en son sırasında

yer' alır. Yurt dışında her türlü mahrümiyete katlanarak zor, işler

de çalışmak isteyen işçi, öğretmen ve hatta din görevlisinin amacı;

biraz fazla ücretle kısa zamanda tıpkı başkaları gibi araba almak,
geçimini sağlar hale gelmektir. Aynı imkan niçin bu öz vatan par
çasında ölmasın? Halkımızın sağlık problemi, aralarında asayişin

temini kadar mi1H ve din eğitimi de onemlidir. Bu ehemmiyetle
ilgililerin kulak vererek 'Hakkari ve benzeri merimizi' milli ve din
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eğitimleri bakımıanndan rüchanh bölgeler hiiline getirmeleri ge
r~kir. Böyle bir tedbirin mali portresi bütçeye fazla yük getirmez.
Eğer bu mali yükten kaçınmaya devam edilirse .karşılığındaki ka
yıplar hiçbir ücretle artık geri alınamaz, telafi edilmez bir hal alır.

Din eğitimi için de durum hemen. hemen aynıdır. O bölgede
din eğitimiyle uğraşan kurslar, İmam-Hatip Liseleri gibi kurumlar
bulunmadığındanyerli halk arasında 633 sayılı Diya.net İşleri Baş

kanlığı Teşkilat ve Görevleri Kanununun aradığı niteliğe sahip
adaylar yetişmiyor. Dışarıdan da düşük maaşlada buralara çalış

maya, görevalmaya gelen çıkmıyor (13). Başka din teşkilatında

ki tatbikat bizdekinin tam aksidir. Onlarda böyle yerlere gidecek
görevlilerin maddi-manevi pek çok imtiyazları vardır. Söz geliıni

Beytüşşeba.b ve Uludere ilçelerine bağlı zikri geçen 4 Hınstiyan

köyüne tayin olunan papazların maaşı, o yerdeki bir İslam dini
görevlisinin maaş ve konforundan en az birkaç misli fazladır. Hal·
kımn tamamı müslüman cılan bu yöreleri müftüsüz, va.izsiz ve
imamsız ,bırakmanın sorumluluğunu mevcut Anayasa teminatı,

hükümleri altında kim yüklenecektir? Orta ve bilhassa Batı Ana
dolu'da halkımız kendi camiierine ücretle imam, vaiz bulabilir
ama buralardaki düşük gelirli halk ne ile imam tutacak, din eği

timi veren kurumları ve görevlilerini hangi para ile yapıp istih
damedecek? Ama maalesef Ankara ve İstanbul gibi büyük şehir

lerimizde 'Va.İz çokluğundan Cuma günleri vaaz verilecek boş küre
süler bulunmazken bugün yüz binlerin banndığı bu bölgeler vMzi
bı\rakın )mamdan, ıözellikle kültürlü, ibilgili din göre~1i1erinde.nl

mahrumdur. '

Kısaca, din eğitimi için de buralarda farklı bir politika uygu
lanmalı, Diyiinet İşleri Başkanlığı ile Milli. Eğ1tim Bakanlığı el
birliği ile milli ve -din eğitimi veren müesseselerini kurmalı, mes
ken sağlamalı, görevalacaklara maddi ve manevi bazı imtiyazlar
tanımalı, oralannı cezalandırma yeri olarak değil, taltif yerleri ha-

(13) 'Pek çok iI ve ilçeıerimizde, müftülük.lerimiz emrinde en azından bir
resmi araba ve şoför kadrosu vardır. Gerek idari ve gerekse d1nt
hizmetin gereğince ifası için gayret gösterilir. Bu yörelerde böyle
imkihifar ae gezer? Sırf maaşıyla yetinmek zorunda kalan rnüftü ve
ya vekili işbU mahremiyet bölgelednde nasıl görev ifA edebilir? Dev
let yevmiye ve yol masraflanmı vermesine ra~en araştırma esnasında

vasıta bulmakta güçlükler çekmişimdir. Sıkışık vaktimde yardımını

esirgemiyen Karayollan Hakkari Şube Şefi, İnşaat Mühendisi Sayıİı

İbrahim Aykut'u şükranla yad ederim.
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line getirmelidirler. Bu ilgisizlik devam ettiği sürece halk arasında

yapılan menfi propogandalar tehlikeli bir hal alır, nüff.ısu 11 bin
olan il merkezinde üniversite açılsın diye bildiriler da~tılırı pro
pagandalar yapılır. Son bir tedbir ve çare de elPtim ve öğretim mev
siminin değiştirilmesidir. Hatta bu Adliye teşkilatı için de söz ko
nusudur.Okullar ve di~er kurumlar Mart-Kasım ayları arasinda
e~itimi sürdürmeHdir. Zira çetin kış şartlan bu bölgede hayatı her
yönüyle etkilemektedir. Böylece tabiat şartlarına da uygun ger
çekci bir Milli Eğitim Politikası uygulanmış olur. Kalabalık aile
lerde el sanatlan ;terzilik, halıcılık ve benzeri işler güzel bir gelir
kaynağı olacağından.bunlan öğreten kurslar tertiplenmelidir. Yü
nünü yaylada kilosu 18 TL. dan satan adam, halı satarak daha çok
kazanır.

III - HALK. ARASINDA VE ÖZEL HAYATrA UYULAN DINİ

MÜESSESELER VE (BUNl.ARiIN D~ERLENDİRİL

MESİ

Cemiyet ve fertleri ilgilendiren ve onlan etkileyen yenilikler
kapalı bölgelerde çok geç ve yavaş tutunur. O yerlerde dini ve ah·
laki tela-kkilerin, ön ve adetlerln' tesiri, baskısı daha fazladır. Sos
yoloji de kapalı toplumlann, çiftçilikle uğraşanların inkılablardan

geç etkilendiklerini ve aralarında geç yerleşti~ini açıklar. Araştır

ma yeri Hakkari'de de durum böyledir. Orada da halk kanunlarla
getirilen yeniliklerden çok mahalli adetlerio, ahlaki aFllayışllınn

tesiri altındadır. Kılık ve kıyafetten tutuan pek çok ictimai ve aile
vi meselelere kadar çeşitli konularda mahalli anlayışlann tesiri
görülür. Burada halk arasında uyulan, uygulanan veya ,kişi~rin

özel hayatlarında uyar göründ~ü dini sayılan kuralların neler ol·
du~ ve dini kaynaklara göre bir değerlendirilmesi yapılacaktır.

Bu değerlendirme halk arasında yaygın ameli mezheb Şafii mez·
heb olduğundan o mezhebin birkaç ana kaynak kitabına göre ola
caktır. Konu modern hukuktaki sıralamaya göre ele alınıp işlene

cektir.

a - ŞAHSıN HUKUKU İLE İ'LGİLİ HUSUSlAR :

Hiç şüphesiz İslam ve modern hukukta şahsiyet, haklardan
faydalanma ehliyeti,' ceninin sağ doğmak şartıyla ana t~e
düştüğü andan itibaren başlar ve ölümle sona erer. İşte do~dan
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ölüme kadar geçen bu zaman ve hayat safhasında kişinin ya biz
zat kendisi veya yakın akrabaları bazı işler yapmakta ve yapılan

ların dini oldoğu sanılmaktadır. Bunlar şöyle sıralanabilir:

Doğumla ilgili noktalar: Ha·kkari ve civarında yeni doğan ço
cuklar.a ne doğduğu sırada ve ne de ad konulurken bir sünnet
olan kulağa ezan okuma vardır. Ancak sadaka dağıtılmakta, tanı

dıklardan gelenler .üstelik hediye istemektedirler. Eskiden damlar
düz olduğundan hediye ve yiyecek alana kadar dam tokmalda dö
vülürdü ki, bu biraz da zorla alınan hediyeye Kürdce «Bankut he
diyesİ» denilmektedir (14).

Doğum yapan kadının dört tarafına ip gerilmekte başucuna

soğan, sarımsak ve kuru üzüm gibi' şeyler konulmaktadır. Amacı;

al avrat ve cinlerin zarar vermemesi içindir. Doğum yapan kadın

6 gün yatakta yatmakta, genellikle 40 gün dışarı çıkmamaktadır.

Şemdinli taraflarında ise bir bardak ~uya Kur'andan ayet-i keri
me okunmakta -Çoğu zaman fatiha-) şerife okunur- ve bu
suyu hasta kadın içer ve böylece al karıS) ve cinlerin zarar ver
miyeceği inancı vardır. Bu yörelerde hasta kadın ne zaman iyi
olursa o zaman dışarı çıkar. Uludere'de ise; doğumun güç olması

halinde o mahalle camiinin imamı veya miiezzini ezan okur ki, bu
na «Ezan Ferac» denilir. Böyrece doğumun kolaylaşması için
halk duaya çağrılmış olunur. Cami damındaki yuvarlak taş da di·
kine konulur. Bunun amacı da ezanm güç doğum için okunduğu

DU, dua edilmesi gerektiğini ,belirtmektir (15).

Akika kurbanı kesi1mernektedir. Böyle bir dini vecibeden ha
berdar olanlar kesmektedirler. Konulan isimler genellikle Arabca-

(14) Çocuk ilk doğduğunda sağ kulağına ezanın ve sol kulağına kaametin
okunması bir sünnettIr. Rasuluilah'ın (s.) Hz. Hasan dünyaya gel·
diğinde sağ kulağına ezan ve sol kulağına kaamet okuduğu h<'.dis.
lerde nakledilif. Bak. Ebı1 Davud, Edeb 107. Tırmizi, Edah1 16. Müs·
nedu Ahmed, c. 6. s. 9, 391, 392.
Hediye dağıtmak, çocuğun anne ve babasını tebrik etmek mendiıbo

dur. Nihayet'I·Muhtac ve Haşiyeleri, c. I, s. 401 ve c, 8, s. 149, 150.
(l5) Hadiste doğum yapan kadınların Rasulul1ah (s.) zamanında 40 gün

evde kaldıkları rivayet olunursa da evde daha fazla kalınalanna bir
engel yoktur. Bak; Ebo. Dawd, Tah~ 119, Tırnıizi, Taba.re ıo5. tb.
nu Mace, Tahare 128. Darimi, Vuzuu 99. Müsnedu Ahmed, c. 6, s.
300, 304, 309. Nihiiyetü'l-Muhtac, c. 1, s. 357, 358.
Di~er hususlar birer bid'at ve batıl inançlardır. Dua ve hayır temen
nİsi mendilbdıır, Nihayet'ül-Muh til c, c. 8. s. 148, 149.
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dır. Günlük hayatta ism-i tasğir (küçültme belirten isimler) şekli

kullanılır. Ahmedek, Ahmıı, Abdıın ve Hasıın gibi (16). Çocuk sün~

net edilirken yemek verilir, kirit veya kirve tutulur. O kişi çocu
ğun sanki bir velisi gibi düşünülür (17).

Komşu iki evde 40 gün içinde doğum olursa birinden diğeri

ne hiçkimse gitmez. Ancak erkek çocuk ise bir çuvaldız, kız ço
cuk ise bir firkete veya dikiş iğnesin( o evlere gönderirler vCj ço
cuğun kundağına takarlar. Artık bundan sonra o iki ev halkı bir
birlerini ziyaret ederler. Aksi halde çocuğun gelişmemesine, uğur

suzluğa maruz kalacağına sebeb olur kanaatı vardır (18).

Çocuğa süt iki sene kadar verilir, süt annesi tutulmaz (19).

Kişinin vefatı anında yapılan bir kısım dini merasime geli
necek olursa; Türkiyenin hemen hiçbir yerinde karşılaşılamıyacak

bazı dini adetler .vardır. Şöyleki; Sekerat esnasında bir kişi hasta
başında devamlı Ya Sin süresini okur, kelime-i tevhid ve şeha.det

getirir v~ getirttirir. Bir kimse Cuma gecesinde veya Cuma nfoma
ıına kadar geçen vakit içerisinde vefat ederse salih kişi telakki
edilir, Allah tarafından mükafatlandırılacağı ve bu mükMatm da
Cuma'dan Cuma'ya teslim edileceği ve kabir azabından kurtula·
cağı düşüncesi vardır. Cenaze kabre konulana kadar Kur'an oku
nur (20). Cenaze, namaz için camiye götürülmez ve namaz vakti

(16) Şafif mezhebinde Akika kurbanı vacibtir. İmkanı olanlar .do~an her
çocuk için kesmek zorundadırlar. Hadiste de «..Her kim çoou~dan

'ÖtÜ1ii kurban kesmek isterse bunu derhal yerine getirsinı> buyurul.
muştur. Ebu Davud, Ectahi 20. Nesei, Akika ı. Müsnedu Ahmed, c.
2. s. 183. Nihayetii'I·Muhtac, c. 8, s. 145-146.

(17) Sünnet merasinıinde ziyafet sünnet ise de kirve usulü diye dini bir
müessese yoktur.

(18) Tamamen mahalli adetler olup dini yönü yoktur.
(19) «Anneler çocuklaTInı, emzirmeyi tamamlatrnak isteyen baba için,

tam iki sene emzirirler... " (el.Bakare 233) ayet·l kerimesinin gere~i

olarak anneler çocuklarını iki sene emzirirler.
(20) Böyle bir hareketin mendı1b olduğu fıkıh kitaplannda yazılıdır. Ha·

diste de "Ölülerinize Kelime·i Tevhid telkin ediniz» buyurulur. Muslim,
Cenaiz 1, 2. Ebu Davud, Cenaiz 16. Tınnizi, cenaiz 7. Nesei, cenaız 4.
İbnu Mace, cenaiz 3. Müsnedu Ahmed, c. 3, s. 3. Bir haberde de
"Ölülerinize Ya Sin okıt1yunuzı> buyunilmuştur. Ebu Davud, cenmz
10. İbnu Mace, cenaiz 4. Müsnedu Ahmed, c. 5, s. 26, 27.
Ancak vefat ile defn arasında kıraatle ıneşgUl olma yerine tekfin ve
techizle uğraşılır. Nihayetü'l-Muhtik, c. 2, s. 438.
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beklenmez. Cenaze namazı ya cenazenin çıktıltı evde veya kahris
tanda definden sonra yalnız imam tarafından kılınır. Camilerde
veya kabristan kenannda bir musaHa taşı yoktur. 'Elter cenaze
camiye getirilecek olursa, cami içinde namazı kılınır (2l). Namaz
dan sonra imam yüksek sesle telkini yapar, cemaat de dinler. Köy.
lerde, cenazenin çıktıltı ev mali durumuna göre hayvan ,keser ve
taziyete gelenlere yedirir ki buna «Yükleme» denilir. Söz arasın

da «Falana ne kadar yüklendi» denilir (22).

Iskat-ı saıM ve savm, keffareti yemin çok az olur. Onlanıi ye·
rine mezar tutma denilen ve mezann üzerine çadır kurulmak ve
birkaç hafız tutulmak suretiyle gece-gündüz fasılasız Kur'an oku
mak suretiyle müteakip Cuma akşamına kadar bu iş devam eder.
Ancak bir kişi Cuma akşamı ve gecesinde vefat etmiş ise mezan
başına çadır kurulmaz. ,Bu dini bir vecibe sayılır ve genellikle zen·
ginler yerine getirir. Çadır kurma adetinin şeması şöyledir.

Perşeme Perşembe ak
Cuma Ct. Pazar Pt. Salı çar. gündüzü şamı ve gecesi
-/--'-1'--1-1--1--/ ~=I'-I--/--

okunmaz.

Bu aradaki gün ve gecelerde ölenin mezan başında çadır ku·
rulur ve Perşembe akşamına kadar kesintisiz, münavebe ile Kur'An
okunur, hatimler indirilir. Bunun de1ili olarak;

«Her kim Cuma günü veya gecesinde vefat ederse kabir aza·
bından emin olur '(kurtulur)>> hadis~ şerifidir (23). Kabir azabın·

dan korunmak için diltergün ve gecelerde Kur'an okunur Hi ki
o geceye gelene kadar (24).

(21) Mescidde cenaze namazının kılınaca~na ama kabıistanda kabir üs
tüne cenaze namazı kılınmay~ca~a dair -bak. a.e., c. 2, s. 470, 471,

486. MusaUa taşımn bulunm~dı!tı konusunda, a.e., c. 2, s. 491 e ve c.
3, s. 27 v.d. na bak.

(22) Cenaze sahibine böyle bir yük ve külfet yüklemenin dini bir yönü
yoktUr. Belki o bölgenin örfüdür. Ancak cenaze sahibinin evine kom·
şuların yemek götünneleri sünnettir. Haberde «Cafer ailesine yemek
hazırlayınız, şüphesiz onlan meşgül eden bir iş ortaya çıkmış (evle
rinde), cemıze zuhur etmiş» buyurulmuştur.Nihayetü'l-Muhtac. c. 3, s.
42. Tırmizi, ceni\iz 21. lbnu Mace, ceni\iz 59.

(23) Tırmizi, cenaiz 72. Müsnedu Ahmed, c. 2, s. 169, 176. 220.
(24) Mezar başında çadır kunnak suretiyle Cwna gecesine kadar Kur'An

okuma konusunda din1 bir mesned yoktur. Hatta kabir üzerine
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Yas günü; erkek için 7, 'kadın için 5 gündür. Genç maktuller
için 1 sene kadar sürer (25). Ya's günü boyunca erkekler traş ol
mazlar, kadınlar güzel bir şey/ giymezler, banyo yapilmaz. Komşu
lar da matemekatıhr, maternin sonuncu günü yakın bir komşu

cenaze sahipleri~i davet ve onları birer birer traş eder ve -böylece
matem de biter (26). ÖLÜ a,tdından 'mevlfıt 'okuma adet de~il,an

cak çadır kuruıu olduğıi sürece her ikincli vakti ölünün 'erkek ak
rabaları mezar başında Hatm-i Hace dUası' okurlar (27). Erkek
lerin saJi.ldukasız ve kadınların sanduka ile defni sünnet sayılır (28).
Yüksekova tarafında cenazenin defninin' üçüncü günü, cenAze sa
hibesi kadınlar mezarlığa gider ve çocuklara orada çerez dağıtırlar.

Sene-i devriyede de cenaze ardından kurban kesilir ve dağıtılır ki,
buna «Ser-i Sal» denilir (29).

Kazaların hemen hepsinde külfet taşıyan bir kısım adetler her
geçen yıl unutulmakta, bırakılma:ktadır,

otıırnıak yasaktır. Ancak ...Cuma gecesi veya gündüzlinde vefat· eden
_kişi, kabir aZabından kurtulur» -hadls-i şerifinin zorlayıcı bir tefsirine
dayanIruliktadır. Iskat-t savm; ...Herhanii bir özür sebebiyle or\ıcunu

tl,ltama.yıp bilahare de vefat eden kimsenin terekesinden fidye ve
rilmesi gerekir» kaidesinden çıkanb.r. Yemin kefflireti de böyledir.
Iskiit-ı salat ise; İsıam Hukukculannea konunun ıskil.t-ı savma kıya

sıyla' halledilmiş birmeseledir. İzah için NiMyetü1-Muhtac, c. 3,
s. 12 v.d., s. 197, 198, c. 8, s.182 vd. na bak.,

(25) İslAm'da kişi ölüm döşe!pnde iken vefatından üzülmek, feryftd et-
. meden ~lamak vardır:. Süresi ,ise; bazılanna göre 1 gün, bazılanna

göre ise üç gündür. Erkek-kadm, genç-ihtiyfu' ayınını y~pılm;u:. Ra
sulullah (s) de. Qğlu İbrahim vefat edince a~ıamıştır. a.e., c. 3, s. 15,
16.

(26) Komşulann da materne katılması mendub, aiıcak di~er hususlar bi
o rer adet v~:ya bid'atdıL .NihAyetü'l·Muht~c, c. 3, s. 13, 14.

(27) . Okunan Hatm-i HAce duası aslında Kur'an-ı Keıiınin bazı sörelerin
den ibaret olup sünnettir. Nihayetü'l-MuhtAc, c. 3, s. 12. 23. Hatm-4
Hflce şöyledir: Fatiha,i Şerife 1, Elit Lam _Minı ZAlik 1, Ya Sin I,
Tebareke (Siıre·i mülk) 1, Nebe. suresi 1, Sure-i fil ve ondan sonra
kiler 1 er defa okunur:.

(28) , Cenazenin, kabristana kefenlenerek konması, m~nn üzerinin tahta,
taş veya saz lle örtillmesi sünnettir. Onun için sanduka ile defin ni·
hayet bir adetten öteye gitmez. a.e., c. 3, s. 4( 5.

(29) ŞafIi mezhebinde k~dlDlann mezar ziyaretine daha geniş ruhsat, ve
rilmiştir. Onlar da ziyaret edip Kur'an okuyabillrler. Fakat di~er

hususlar dini olmayan, ölü için hayır -ternemlisinden öteye gitIiıeyen

adetlerdir. 'a,e., c. 3, s. 23.
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b - AİLE HUKUKU İLE iLGiLi HlJSUSLAR

Hakkari ve yöresinde diğer bazı illerimiz, ve çevresinde oldu
ğu gibi, beşik kertmesi (Kürdce, Kadneve = De@.ştirme) usulü
vardır. Bundan maksad; çocuklar henüz daha beşikteyken velileri
t~ından birbirleriyle nişanlanmasıdır. Babaların aile içerisinde
geniş yetkiye sahip oluşu sonucu oğlunu veya kızını istediği He ni
şanlıyor veya istediğine veriyor, rızalarını hiç almıyor (30). An
cak yakın zamanlarda bazı aileler evlenecek çocuklannın görlişü

nü almaktadır. Hiçbir surette velinin rızası alınmadan evlenme
akdi yapılamaz (31). Şafii mezhebine göre de «Nikah akdi ancak
velinin nzasıyla meşrudur» .(32) hadis-i şerifine göre velinin n·
zası akdin sıhhatinin şartı oluyor.

Akrabadan kız alıp-vermek iyi karşılanır. Modern hukuku il
gilendlnneyen, fakat uyulması ·da kMunen yasaklanmıyan süt
kardeşliği meselesine genellikle riayet ediliyor ve Şafii mezhebi·
mn koyduğu kurallar uygulanıyor (33). Yine de bazan akraba kı

zı d.ışan gitmesin diye maalesef buna uyulmadığı görülüyor. Zen
gin, aşir kızlan tercih sebebidir, dindarlık önemli değil «4).

Nişanlılık devresi pek önemli sayılmaz.

(30) Şafii mezhebinde velinin nzasının bulunması akdin sıhhatinin şar

tıdır. Ancak veli çocu~u evlendidrken kefae şartına uymak zo·
nmdadır. Hatta Iküçük çocuklartm, görüşlerini bEtYan edemiyecek
çaltlardayken niUhlamalan kerih görülmüştür. Onun için çok kü·
çükleri böyle nikahlamak onlar lehine ileride nikah akdini fesih
hakkını doğurur. Bekar çocuklarını nikililarken, veliyy-i mücbir sı·

fatını da suiistimal edemez. Nihayetü'l-Muhtac, c. 6, s. 228 v.d.

(31) Görülüyor ki son zamanlardaki uygulama İslam Hukuku prensiple·
rine daha yakındır.

(32) Buhar.i, nikah 36, Ebıi Davud. nikfıh 19.' TIrmizi, nikili 14, 17. llinu
Mace. nlkah 15. Darimi, nikah 11. Müsnedu Ahmed, c. 1, s. 25. V.s.

(33) şam mezhebinde süt kardeşliğin tahakkuku için bir kadın başkası

mn çocultunu ayrı vakitlerde beş defa karnı doyacak şekilde emzir
di~inde o çocuk emziren kadının süt evladı olur ve artık kendi öz
çocuklanyla evlenemez. Böyle bir hal nikaha kesin surette mani
dir. NM.yetü·I-Muh~c, c. 6, s. 278. c. 7, s. 172 v.d.

(34) İslam Hukuku, evlenecek olan erkekle kadın arasında denklik arar
ki, buna Keme müessesesi denilir. Dind~rlık1an ilk pıanda göz önün·
de tutulması hadislerde şart koşulursa da bu yörede adet sünnetten
önce tutu1maktadır. Tıpkı baş.ka yerlerde oldu~ gibi. a.e., c. 6, s.
253. 254, 255.
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Evlenmeye tekaddüm eden ve aile hukuku içine giren başlık

bu yöre için de çok önemli bir meseledir.

Başlığın veriliş maksadı; Mehirden ayrı olarak verilen başlık,

dini gösterilmek için, gfıya annenin kızını emzirdiğinden ötürü,
süt hakkı ,ve kızın cehizini hazırlamada 'kullanılmak, harcamak
üzere verilen paradır. Miktan; köylerde ellibin TL. sı şehirde yir
mibeş bin TL. ye kadar çıkar. Uludere'de otuz ile yüz bin lira ara
sında değişir. Şemdinli yöresinde nadiren tarla ve hayvan da baş

lık olarak verilir. Verilen ,başlık, bazan evlenecek oğul için, kız ba
basınca saklanır. Beytüşşebab tarafında arsa ve otlakiye de başlık

olarak verilir. Kız kaçırmada başlık miktarı cezaen arttınlır. Böy
le bir yükün dini telakki edilmeyişini memnuniyetle belittmek
gerekir. Kız babası bu parayı cehiz amacı ile harcamamakta, ade
ta kendisine bir sermyaye yapmaktadır (35). Evlenmede, düğün me
rasimi sırasında yapılacak masraflar da oğlan tarafına aittir. İşbu

başlık kü1fetinden kurtulmak için çoğu defa karşılıklı kız alıp ver·
rnek söz konusudur. Bu bakımdan bir' delikanlı için hemşiresinin

olması iyi bir şanstır. Hatta ikinci veya üçüncü defa evlenecek er
kekler bile kendi öz kızım bir erkeğe hanımı olması için vermek
te ve o erkeğin kızını veya kız torununu da kendisi nikahlamak
tadır. Karı-koca arasındaki yaş farklılığı hiç de önemli de~ildir.

Bu şansa sahip olamıyan delikanlıların başlık ödeyecek imkfuıı

da yoksa genellikle kız kaçırma vak'aları ortaya çıkmakta (36).
Bu durumda hiç şüphesiz nikah akdinde velinin rızası olmayınca

nikah akdi de muallel hale geliyor. Mes'e1enin iki şekilde çözüldü
ğü müşahede edilir:

Taraflar ya HanefI mezhebini taklid etmekte; Veli rızası ,aran
mamakta, iki şahit ve tarafların karşılıklı nzası yetmekte (37).

(35) Bu tutum, nikahı kolaylaştırmaya tergib ve teşvik eden hadis-İ şe

rife aykırı düşmektedir. Dolayısıyla gayr-ı İslami ve gayr-ı meşrU bir
adet olmaktan öteye gidemez. Ülkemizin çoğu bölgelerinde yaygın

laşan bu tutumun din görevlilerince halka sık sık açıklanmasında,

mahzurlannın belirtilmesinde fayda vardır. Bir hadiste ",NikAlıın en
hayırlısı, en bereketlisi meşekkat yönünden en kolay olanıdır,. .bu
yurulmuştur. Ebu Davu.d, niHh 31. Müsnedu Ahmed, c. 6, s. 82.

(36) Kız kaçırma ise ne ilinin ve ne de hukukun doğru bulduğu bir şey

dir. Her ikisince de en ağır ve çirkin bir suçtur.
(37) Hanefi mezhebine göre; nikah akdinin sıhhatinin şartı; tarafların

karşılıklı rızası; icab ve kabUl ile iki de şahidin bulunmasıdır. Şafii

mezhebine göre ise; icab ve kabul ile velilerin rızasıwr. NiM.ıyetü'l-
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Yahut da bugünkü ifadesiyle 60-90 km. lik bir mesafeye (bir. me
safe-i kasıra = ki, gfıya Şafii mezhebince bu mesafelerde babanın

velayeti kalkmış olduğundan) gidip orada birisini veli tayiI1 et
mekteler, onlar da rıza verip nikili akdini yerine getirmektedir
ler (38). Onun için de genellikle o yerde molla bilinen kişilere ve·
ya din görevlilerine müracaat ederler.

Bir başka külfeti; görülüyor ki, tatbikatta -bırakalım başka

mahzurlarını- dini noktadan ne gibi zararlara, tehlikelere yol
açıyor. Krz kaçıran oğlanın tarafıyla kız tarafı (nza ile kaçınlsa

bile) birbirleriyle hiç konuşmazlar. Uludere'de bir zamanlar baş

lığın ilgası için din görevlileri toplanmış fakat alınan karan kimse
dinlememiştir.

Nikahta mehir genellikle ~erilmekte, mehr-i müsemma şeklin

de tesbit edilmektedir (39). AI~ın üzerinden kararlaştırılıp sayı ola
rak belirtilir ki en az iki en Hızla otuz altın kadardır. Tesbit olu
nan mehrin hemen hemen tamamı müeccel (vadeli) dir. Kadın eve
geldikten sonra bunlan istemiyor veya isteyemiyor. Ancak koca
sına «Bu evden çıkan, yapılan hayır ve hasenata benim de dahil
olmam şartıyla mehrimi sana: bırakıyorum» der, koca da artık

yaptığı hayırlarda karısını D~ derece katar, onun adına Diyyet
eder, bunu AHah bilir. Mehrin dini bir görevoluşunu halk tered·

Muhtac, c. 6, s. 209 v.d., 228 v.d. Bununla beraber Hanefilerce veli
lerin, Şafiilerce deşahitlerin nikah akdi esnasında bulunmalan çok
önemli bir sünnet sayılmıştır. «Nikah ancak veliler ve iki adil şa.hidin

bulunuşuyla mümkündür» buyurulmuştur. Buhari, şehadftt 8. Ni·
hayetü'l-Muhtac, c. 6, s. 217.

'(38) Şafii mezhebi fıkıh kitaplannda velinin veya velayet hakkı sahibi
kişilerin iki merhale veya qlaha uzak (yaya 12-18 saatlik) bir mesa
feye gittiklerinde çocuklanm nikahlama yetkisinin o yerdeki en
y;üksek makam sahibi veliyyü'l-emre ait oldu~ belirtilir. Nihayetü1
Muhtac, c. 6, s. 241, 242 v.d. Ancak şimdi kız kaçırmalar da velinin
velayeti kendisince de~il o~lu veya kızının davranışıyla gı1ya orta
dan kalkmakta, evlenecekler o kadar uzak bir mesAfeye kaçmakta,
kaçınlmaktadır. Molla din görevlisi ve benzeri kişilerin de bu kötü
niyyete alet edilmeye çalışıldığı göriilmektedir.
Araştırma esnasında Yüksekova'da böyle bir olayla karşılaşılmıştır.

(39) ,Mehir; Kur'anda, hadislerde ve İcma-ı Ümmette kadının hakkı ola
rak belirtilen ve koca taniiından ödenmesi gereken bir veciıbedir.
Derhal veya vadeli olarak ödenehilir. Miktarı; iki tarafın rızasına

ba~lıdır. Pek tahii tediyesiıain güçlük arz etmemesi esastır. Etraflı

bilgi için, a.e., c. 6, s. 334 v.d. na bak.
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dütsüz kabul eder. Uludere ilçesi ve çevresinde altın olarak verilen
mehirde altın sayısının tek olmasına di·kkat edilir, üç, beş, yedi,
dokuz veya on bir gibi (40).

Bölge halkı dini nikaha uymaktadır (41). Bölgede çok evlilik
yaygın olduğundan ikinci ve üçüncü evliliklerin resmen icrası söz
konusu alamıyor. Ama bu onlar için önemli değildir. Zira ilk ev
lilikler bile uzun yıllar resmen tescil edilmiyor, ettirilIDiyor. Kız

tarafımn böyle bir isteği bile olmuyor. Dini bir mahiyeti oldu~a
halkın İnandığı nikah akdinIn hiç de ehiI ve erbaıb olmayan 'kişi

lerce yapılması acıklı bir durumdur. [)İ:r\ görevlileri de aslında ç0

ğu yerlerde böyle vek~et almak suretiyle nikah akdi yapma ve
resmi belgesiz dini nikah kıymaktan kaçınmaktadırlar.

Düğün eğlenceleri; şehirlerde oldukça sade, köylerde davu1
zurnalıdır. Düğünlerde pek içki içiImez. Gelin, babasımn evinden
çıkacağı zaman yüksek bir şeyin üzerine seeeade seruk oamad
tarafından sağdıç ve sağdıcın kadın akrabası, gelini, üç defa bes
mele okuyarak oturtup kaldırırlar -ki bu sünnet teIakId edilir. Kı

na yakmak, zifaf gecesinin Cuma veya Pazartesi akşamına rast
laması da dini bir iş olarak düşünülür. ŞerndinIi ve çevresinde dü
gün için belirli günler yoktur. Maddi durumu iyi olan, bir veya
birkaç gün düğün tutar. İyi olmayan, düğün için bir külfet altına

girmez. .Beytüşşebab'da dü~ esnasında ortaya mendil serilir,
yardım tbplanır. Düğfuıler<de ilahiler yalnız ÇukUl"ca'da okunur.
Köylerde kadın erkek kanşık şekilde oynar ve eğlenir ki buna ma
halli ifadesiyle Cergebez denilir, pek hoş karşilanrnaz. Bey.tüşşe

bab'da içkisiz eğlenceler vardır' (42).

Evin geçimini temin kocaya aittir, kadınlar, kadınlara mah·
sus işlerde, bağ ve bahçe işlerinde çalışırlar. HakkAri ilinde yurt

(40) Bu, ·halk arası.nd.a dilli olmayan bir telakki ve inançtır.

(41) Evet her ne kadar dini nildl.ha uyulur ise de bunu kim icra ediyor?
Kimin huzurunda yapılıyor? çoğu yerlerde maalesef elini ve huku·
kl bilgilerden tamamen mahrumkişiler huzurunda yapılıyor. Pek
çok köy mabedsiz,' imam. ve müezzinsiı. Halk, yapımı veya imam
tutulması için gayret bile göstermiyor. O takdirde dİnİ ve dünyevi
yönleri olan nik:ahın sıhhati haleldar olmaktadır. doğacak sorumlu-
luk da o derece ağırdır. Nih.ayetü'I-MuhtAc, c. 6, s. 224. ,

(42) Bütün bu hususlar bölgelere has adetlerdir. İçlerinde sünnet seviye
sinde birisi yoksa da mendlib kabilinden olanlan vardır. Karışık e~·

tenrneler ve içki ınem1eri tereddütsüz gayr-ı İsHhnıdir.
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dışından gönderilen paraya, haram para nazarıyla bakılır, onun
için de yeme ve içmede kullanılmaz. Evli olan baba ve çocuklar
veya evli kardeşler ortada hiçbir mücbir sebeb olmazsa birlikte ya
şarlar, ayrı ayn evlerd.e yuva kurmayı hoş karşılamazlar. Ayrılma

halinde arada dargınlık.ve kırgmlıklarolur. Toplu htilde ve bir
likte yaşama durumlarında evin geçimi en yaşlı erkeğe aittir, di
ğer para kazananlar kazançlarını o erkeğe verirler, bu öıfdfu. Bu
sebebten adliyeye intikal etmiş nafaka vakalanyok denecek kadar
azdır. Ailede çalışmayanlar hayırsız kişi ve e~Hid sayılır. NüfUsun
çoklu~u bere;ket olarak.de~erlen~rilir. Dinen boşanma htilind~ na
faka verilmiyor. Bu bakımdan mehrin müeccel oluşunun faydası

ortaya çıkıyor. E~er evlilik anında derhal verilse idi, koca belki
karısının elinden zorla alıp harcayabilirdL

Çok karıyla evliliklerde ve kalabalık ailelerde mesken en
önemli bir problemdir. 'İslamı esasların koyduğu şartlara pek
uyulmaz. Çok az kişi her bir ailesine bir oda verir, çoğu ailelerde
koca hanımlarıyla birlikte bir odada, çocukların hepsi de bir di-
~er odada yatıp kalkadar ·(43). .

Bu bölgede taltikdan «Taş atma» diye s'öz edilir. Sadece eI'k~

ğe aittir. Kadınların hiçbir talflk verme yetkisi yoktur (44). Ora
larda en ağır tahık şekli ve SÖZM; «,Ben seni Uç sefer boşarlım. Öy
le boşadım ki, buradan :Bağdad'a kadar ve bir daha ne hoca ne
papaz ve ne de başka bir kimse seni bana nikflhliyampz» şeklin

dedir. Genellikle üç talflkm birİikte verileceğine inanırlar. Hoca
ların bir kısmı bir defada verilen üç talakı bir taIak sa~r (45).

(43) İmam Hukuku kitaplarında aile ıhukuku··bölümünd~ müstakil bir
alt bölüm veya kitap teşkil eden nafaka bahsi kan lehine son dere
cede önemli hükümler ihtiva eder. Oysa bunlann çoğuna ne Hak·
kari yöresinde ve ne de başka-yerlerde uyulur. Mesken temini ise
buralar için çok önemlidir. Pek tabii buna uymayanlar teliifisi güç
zararlara zemin hazırlamış olurlar. Bak. Nihayeru'l-Muhtac, c. 7, s.
187-202, özellikle s. 193-195. .

(44) İslam Hukukwı.cla kadının da birkaç yoldan kocasını boşama im,ka
m vardır ki, bunlardan birisi «Tefvizı talflk» -dır. Manası Evlenme
anında veya sonra kan,. kocasının yetkisinde bulunan üç talakdan
birinin veya ikisinin kendisi tarafından kullanılmasını kocadan is-

. teyebilir şart koşabilir, koca da bu yetkiyi verirse ·kan taıak için
görevlendirilmiş olur ki, ~te buna tefyizi taHik denilir. a.e., c. 6. s.
438-440.. .

(45) İsıamdininde ..kişilere, kullanılması kODuımnda -yetki verilen, mü
saade edilen helM şeyler arasında talAk da vardır. Ama yine İslAm
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TalAk sözü ağzından çıkan kişi ona uyar. Yalan yere Kur'an üzeri·
ne yemin edilebilir ama yalan yere talak üzerine yemin edilemez.
Bu da talilkın halk arasında çok ayıp ve çirkin teliikki edilişini

gösterir, evliler de taliik vermekten çok kaçınırlar. Talilk verile
cek kadının resmi nikahla kayıtlı olup olmaması önemli degildir,
kanlar arasında hiçbir fark gözetilmez. Bir ba,şka yönden; talilk
vermek büyük suç ve şerefsizlik sayıldığından sosyal itibarın sar
sılacağından korkulur ve çoğu defa talilk veren kişi talakını ifşa

dan korkar. Onun için de tahlil işi Hakkari yöresinde yoktur de
nilebilir. Şemdinli çevresinde' boşanılan kadın hiçbir zaman geri
alınıp nikiihlanmaz.'

Resmi istatistiklere göre birkaç yıllık evlenme ve boşannıalar

ş.öyledir:

HAKKARİ İLİ

Seqeler Toplam tl merkezi lIçe merkezleri Bucak
ve köy

1971 Evlenme 79
Boşanma

1972 Evlenme 32
Boşanma 8

1973 Evlenme 53
Boşanma 2

25

?

21
?

54

31 1
? ?

31 1
? ?

(46)

dini kaynaklan, hadisler bu yetkinin kullanılmasını hiç de hoş gör
mez. Hadislerde; "HellU kılınıp da Allah'ın en fazla 'buğz ettiiti, ist~

mediiti şeyler arasında talakdan başkası yoktur.., Ebu Davud, tal~
3, İbnu Mace, taHik 1 ve "Hele'U kılınıp da Alla:h'ın en çok beğenme.

diği, kullanılmasını istemedi~i şey talfikdın, aynı yerler, buyurulur.
Yine hadiste "Dünya metaı, varlıklan arasında saliha ve güzel huy
lu kadından üstün bir şey yoktur" buyuruIur. İbnu Mdce, nikah 5.
Bir kimse !alak-ı Mini verdiitinde (bir defada üç kere boşamayı be
lirten) sözler kullandı~da Şafii fakilılerinin çoltuna göre üç talAk
sayılır, bazılan ise 1 talak kabul ede~. NiMyem'I·Muhtdc, c. 6, s. 426, 427.

(46) Devlet İstatistik Enstitüsü, Evlemne İstatistikleri 1971, 1972, 1973.
Boşanma İstatistikleri 1971, 1972, 1973.
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Şu üç yıllık evlilik ve boşanmayla ilgili rakamlara bakılacak

olursa yüz binin üzerinde bir il ve mülhakatında yıllık evlilik mik
tarı ortalama 52 dir. NüfUs artışı ise hızlı sayıJır. Bundan çıkanlan

sonuç; ilk evlenme1er de olsa halkın resmi evlilik merasimine ilgi
göstenneyişidir.

c - MiRAs HUKUKU İLE İLGİLİ IIDSUSLAR :

Hakkari ve ilçelerinde, tereke İslam Hukuku kaidelerine gö
re paylaşı1ır kanaatı vardır. Ama dunim hiç de böyle sayılamaz.

Eğer mirasçılar arasında küçük yaştakiler var ise teteke derhal
taksim olunur. Zira böyle durumlarda tereke taksim edilmeden
hiçbir mal yenilmez. Çünkü ortada küçük yetiID kişi veya kişiler

vardır. Taksim şekli hiçbir yazılı belgeye dayanmaz. Mirascılar

arasında taksim devamlı olarak sözlü yapılır.

Kızlar hiçbir surette mirastan payım alamaz. Kız küçük iken
miras payı verilmişse bile evlenince o payını alıp götüremez. Bu
o bölgeye has bir örfdür. Kız yetişkin ise payı aynlır ama yine de
alıp götüremez, böyle bir hareket ayıp ve çirkin sayılır Genellikle
kızlar miras pay1annı gönüllü veya gönülsüz erkek kardeşlerine

ba~ışlarlaL

Daha genel bir kaide şudur: Kadın gayr~ı menkulden hlç pay
almaz, menkulden icabında payalır. Kız gelin olup giderken· de
«Bu ileride miras payım götüremiyecektir» diye onun yerine her
hangi bir şey de verilmez (47).

Dul kalan kadınlar umumiyede kendi öz çocuklan yanında

kalır, mirastan ne payalır ve ne de pay verilir.

Dağlarda şahısların tasarrufunda bulunan otlakiyeler de mi
raseılar tarafından taksime uğrar.

Müteveffa bir vasiyette bulunmuşsa buna aynen uyuluro

Mirasla ilgili işler köy hocalarına, din görevlilerine danışıhr,

mahkemelerde açılan tereke davaları yok denecek kadar azdır. Son

(47) Görülüyor ki, İsıanı hukuku hükümlerini yani Ferili ALıkAInım

'kendi aramızda uyguluyorıız ZaDnlDa kapılanfar aslında ne onu ve ne
de bugünkü hukuk hükümlerini aralannda uyguluyorlar. Onlardan
tamamen ayn, öne tabi olmaktadırlar.



zamanlarda Medeni Kanun hükümlerini terciliIe mahkemelere
müracaat edenler çıkıyor.

ç - BORÇLAR HUKUKU İLE İLGİLİ KONULAR :

Faizcilik: Faizin her nevi ve şekli bu bölgede revacta değil

dir. Hatta mevduat sahipleri dini inancı ne olursa olsun namla
nna tahakkuk eden faizleri bankadan almazlar. Ayrıca halk bir
birlerine faizle para alıp vermezler. Bazıları, faiz endişesiyle ban
kaya para bile yatırmazlar. Gizliden gizliye tefecilikIe uğraşanlar

cemiyette hiç de hoş karşılanmaz. Para faizsiz tarla icarsız usfı1ü

vardır. Şemdinli yöresinde bu usul bilinmiyor (48). Şemdinli, Bey
tüşşebab ve Uludere taraflarında faizle bankaya para koymak ve
almakta bir mahzur görülmez.

Gıda maddelerinden bilhassa şeker ve unda ihtikar yapıldığı

gibi otta da ihtikar yapılır (49).

Zirai ortakcıhkta genellikle üç şekil vardır; 1 - Yancılık:

Tohumun yarısı tarla sahibinden, yarısı ortakcıdan olmak üzere
elde edilen hasılat yarıya bölünür. Bu durumda saman emek sa
hibi çiftçiye aittir. 2 - Eğer tarla sahibi veya çiftçi tohumun ta
mamını verirse hasılattan tohum çıkarılır, geri kalan yarıya bö
lünür. 3 - Onda birlik ortaklık ki, tarla sahibi hiçbir şeye kanş

maz ve sadece gelirin onda birini ister. Buna da onda birlik or
taklık denilir (50).

(48) "Para faizsiz tarla da icarsız» ifadesinden maksad; A, B ye faizsiz
olarak 5000 TL. sı ödünç verİr ama B ye ait bir tarlayı da para öde
ninceye kadar kira ödemeksizin eker-biçer, işte buna demıir. ülke
mizin daha pek çok yörelerinde böyle bir muamele vardır. Ödünç
verme ile ilgili bu müessesede «tarlanın icarsız oluşu» şartı fasid

. bir şarttır. Ak.id muteber ve şart fasid olunca ödünç veren A, B ye
ait tarlayı icarsız ekemez. Ortada sebebsiz iktisab veya merhi1n mal·
dan mürtehinin istifadesi vardır ki, her jki halde de A mn elde ettiği

kazanç gayr-ı meşrudur. NiMyetü'I-Muhtac, c. 4, s. 281.
(49) Gıda maddelerinin her nevinde ihtikiirda bulunmak İslam dinince

yasaklanmıştır. Bu yoldan temin edilen kazanç da haram sayılır.

Ancak atta söz konusu ihtiılclr genelolarak bilinen ihtikara benze
mez. Zira bu pek mümkün olmayan, -ihtikirda aranılan şartları

taşımayan- .bir iıhdkAr nev 'idir. İbnu Mace, ticarat, 6. Müsnedü Ah
med, c. 1, s. 21, c. 2, s. 33. Danml, büyu I, 2 ve Tecrid-sarih terce·
mesinin c. 6, s. 448 ve devamındaki hadislerin izaWarına bakınız.

(5U) Ziraı ortakcılık burada oldukca özel bir durum arzeder. Zira toprak
fazla- verimli sayılmaz. Onun için tohum daha önemlidir. Burada bi·
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Selem akdinin uygulanış alanı oldukca yaygındır. Ve bu akid
ler isim olarak da «selem akdb şeklinde bilinir. Hayvan karnın

daki yavrular daha güz mevsiminde iken satılır. YÜLL, ceviz ve
benzeri şeylerde de selem akdi uygulanır (S1).

Hayvan ortakcılığı bir akid ve anlaş'ma nevi vardır. Bunun
tatbikatı şöyledir;

Eğer hayvanlar 6 sene müddetle ortakbğa verilirse hayvanın

(koyunun) bütün yan ürünleri taraflar arasında yarı yarıya bölü
şÜıür. 3 sene müddetle yaricIlığa verilirse yünve yavru yanya bö
lünür, süt tamamen hayvam besleyene aittir. Ancak üç sene sonra
mesela koyun sahibinin verdiği esas koyunlardan sağ kalanlar
koyun sahibinindir. Eti yenilebilir şekilde ölenlerin eti de asıl ko
yun sahibinindir. Hayvancılığın kuvvetli olduğu Yüksekova'da ko
yun ortakçılığının bir başka nevi de -şöyledir: Koyun sahibi ko
yunlanm bir şahsa satar. Ancak kış mevsimi boyunca heslemek
şartıyla bayi elinde koyunlar bırakılır. Bahar mevsiminde koyun
lar bir üçüncü şahsa satıldığında ilk önce koyunların ilk müşteri·

si ana parayı alır. geri kalan miktara (kar veya zarara) ortak olur·
lar. Hayvanların alafım (yemini) ilk satıcı temin eder. Bu yönden
ilkmüşteri hiçbir şeye kanşmaz. ~u usule Yüksekova tarafında

«Mave Sultan» denilir.

6 yıllık koyun, sığır ve camuz ortaklığı da yine Yüksekova ta
rafmda biraz farklıdır. Emek sahibi ile mal sahibi bir anlaşma

yaparlar ve her sene o anlaşma hükümleri yerine getirilir. 6 ncı

senenin sonunda ana ve yavrulann hepsini yan yarıya bölerler (S2).

linen ve yukarıda anlatılan zirai ortaklıklann hükmü İslam Huku
kuna göre şöyledir: Genel kilide; emekle tohum aynı kişide birle
şemez. Buna göre birinci nevi ortaklık muteber değil. İkinci nevide
tohum tarla sahibinden ise muteberdir. üçüncü neYi ortaklık kira
akdine benzerse de kira ücreti kesin belli olmadıgmdan bilinmeyen
bir şeyin ücret tayin edilmesi sebebiy1e akid yine muteber değildir.

NihilyetU'l·MuhHic, c. 5, s. 244 v.d. s. 261 v.d.
(51) Taraflann birbirinin muzdlir durumlanndan ~stifa.de etmemeleri

şartıyla İslam HukUkunda meyvelerde, sebzeler ve hayvanlarda se
lem akdi cMzdir. Selem; Mlen ortada bulunmayan fakat kısa bir
gelecekte olması kesin bir şeyi sayı, ölçü, tartı hesabıyla önceden
satIl1&k demektir. Nihfıyetü'l-Muhtac, c. 4, s. 182-186 ve 203-205.

(S2) Taraflann nzalanyla yapılan bu ortaklık nevilerinin her birisi İs

lam Hukukunda da muteberdir. NihAyetü'I-Muhtac, c. 5, s. 219 v.d.
ve bilhassa 238 v.d. na bakınız.

99



Yaylak ve otlak sahipleri para karşılığı hüda-ı nabit otları sa·
tarIar (53). Mer'a ihtilaflan, araziye tecavü~ler çok fazladır.

Hileli müzayedeler, devir usulü ve peşin ve taksitle satışlar

arasında fiyat farkı uygulaması (54). Yüksekova taraflarında çok
fazIadır~

Halkın en çok şikayet etti~i konulardan birisi de rüşvettir.

Haklı veya haksız bir takım işlerin yapılmasında rüşvete sık sık

müracaat edilir. Bu konuya zorlayan, biraz da vatandaşların işi

nin düştüğü iş yerleridir. İleride kaçakçılık bahsinde konuya yine
dönülecektir (SS).

d -CEZA IRJİ(UKUNU iLGiLENDİRENKONULAR :

Hakkari ve benzeri illerimize gitmeden, o yerler hakkında,

gü:qlük hukukı konularda insan müsbet veya menfi bazı şeyler

işitiyor. Bunlann hakikatle ilgisini tesbit için gidildiğinde söyleni
len de~il. söylepilmeyen birçok şeylerle karşılaşıhyor. İşte bunlar·
dan bir kısmı da ceza hukukunu ilgilendiren konulardır.

Kan davası mevcuttur. Kasden ve hataen katil ve müessir fiil
ikaında ~a~durun kendisi veya taraflan hukuk mahkemelerinde
maddi ve manevi tazminat talebi yerine, suçlu taraf ile oturup an·
laşma yapıyor ve bir miktar para alıyorlar ki buna «Diyet, kan

(53) Bir kimsenin kendi otlakiyesinde, hiçbir emek sarf ederek yetiştir
medi~i, keI)dili~inden biten ve ihtiyacından fazla olan otlari para
karşılığı satması İslam Hukukunda münakaşa konusu olup ,bilim
fikre göre; do~nı de~iıdir. Çünkü hadis-i şerifte «İnsanlar üç şeyde

ortakdırlar; su,· ot ve ateş» buyurulmuştur. Ebu Davud, büyu 60.
İbnu Mace, rehn 16. Ebu Ubeyd KAsım b. Seııam, el-Emva,l, s. 2'l7.
Müsnedtİ Ahmed, c. S, s. 364. Arazi sahibi mülk olmayan arazide ot
bulamıyan kimsenin ihtiyacım karşılayacak kadar ot zabtına ve is
tifadesine mAni olamaz. 'Ebu Ubeyd, a.e., s. 298 v.d. NihAyetü'l-Muh-
tık, c. 3, s. 445 v.d. '

(54) Bunların herbirisi İslam Hukukunca yasaklanmıştır.

(55) Rüşvet, ülkemizde hergeçen gün ictimAi bir hastalık halini alinakta
dır. Önüne bugünkü mer'i mevzuat, tahsil ve terbiye ile geçmek çok
güçtür. Müeyyideleri artırmak gerekir. E~er giiç olmasa idi bugüne
kadar bu ictmaı hastalık artmaz aksine azalırdı. Hadis-i şeriflerde

yasaklanmıştıL Nitekim bir hadiste; «Alıah ve Rasiılü rüşvet alana da
rüşvet verene de lanet etsin» buyunı!muştur. Tırmizi, alıklUn 9. Ebfi
Davud, akdiya 4. İbnu Mace, ahkam 2. Müsnedu Ahmed, c. 2,' s. 164,
190, 194.
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bedeli, müsaleha bedeli, hiyn bedeli. demektedirler. Zira böyle
bir para veya ayn, cür.üın ceza mahkemesince görülse de yine ve
rilir. Hal böyle olwıca bu terim İslam Hukukunda mevcut olan
diyet müessesesinin ifade ettiği anlama gelmiyor, yalnızca bir isim
benzerliği vardır o kadar.

Diyet verilen yerlerde, cemiyette ictimaı mevkii yüksek olan
lar (aşiret reisIeri) bir araya gelirler, din görevlilerinden de ara
lanna alırlar ve diyeti tesbit ederler. Şemdinli ve Çukurca taraf
larında Irak tarafından gelen şeyhler diyet meselesini çözmekte
dir. Şöyleki; katil vak'alarında öldürme eğer kasıtlı ise diyet ola
rak mesela 50 bin TL. sı ve' suç aleti sIlah verilir. Bu miktar 100
bin TL. ya kadar çıkar. Bu miktar şer'a göı:.e değil örfe göredir.
Hataen katillerde para miktan daha azdır, silah' da verilmez. Ya
ralamalarda yaranın diyeti cinsine göre değişir. Yaralamada kasıt

yoksa diyeti de gerekmez. Birçok aileler hataen katillerde de diyet
almazlar.

Diyet denilen işbu tazmiı;ı.atı ödeme şekli aileden aileye de
ğişir. Bazı aşiretlerde aşiret mensuplan müştereken öder. Küçük
ailelerde ~uçlunun kendisi öder. Diyet genellikle nakid olarak ve
rilir. Eskiden ve halen bazı yerlerde tarla da diyet olarak verilir
ki, o tarlaya «kan tarlası» denilir. Tarla kan ·bedeli olarak tesbit
edilince tapu ferağı zahiren satış senedi ile yapılır. Diyet olarak
para tesbit olunduğunda onun karşılığı menkUl mal da verilebilir.

Bu diyet mağdunın bizzat kendisine, küçükse velisine ve mak·
tCılün en yakın erkek mirascılanna verilir. Buna rağmen dava
amme davası olup takibi şikayete bağlı değildir. Diyetin tatbik se·
bebi; iki tarafı banştınnak ve sürüp giden kan davasına son ver
mektir. Diyet verildikten sonra mağdur şahsi" davasından vazge·
çer, hukuk mahkemesine haşvurmaz. Uludere ve havalisi ile Bey
tüşşebab'ın bazı aşiretleri arasında diyet usUlU yoktur. Oralarda
taraflg.rIn aşiret reisIeri bir araya gelirler ve birbirlerine mesela
sigara ve benzeri şeylerle ikramda bulunarak birbirlerini bağış

larlar,. banşırlar. Büyle bir tatbikata rağmen kan davası süıüp git
mektedir (56).

(56) Diyetle ilgili olarak buraya kadar anlatılanların hepsi ve tatbikat o
yerlere mahsus bir örfdür. İsHım Hukukundabir müeyyide ve mü·
essese olan diyetle buradaki arasında sırf bir isim benzerlij!i vardır,

o kadar. Ancak sulh bedeli denilmesi doğrudUr. Çünkü' asu, amaç;
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Diyet usulyle ihtilafı çözmede bazı dini kaidelerden, özellikle
sulhlaşmayı tavsiye eden hükümlerden istifade ve onları delil gös
terirler. İşte böyle bir helallaşma ve sulha rağmen mağdur tarafı

mahkemede maddi ve manevi tazminat talep ederse her iki tara
fln adamları buna güeenir., Sulhu bozmak gayr-ı ahlakt bir dav
ranış sayılır. Birkaç bölge hariç böyle bir diyetle her geçen gün
kan davalarının kısmen de olsa azaldığına ,bazı yerliler kanidirler.
Sulha ya:naşmıyanı mensubu olduğu aşiret ve aile fertleri' de des
teklemeı.

Mala taınaen cana kıyılmaz, mal için hiçbir katil vak'ası ya~

ma ve gasb yoktur (57). Kiralık katil söz konusu değildir. Kız ka
çırma ve tarla davalarında da adam öldürmelere rastlanılır.

Bölgede mevsuf lıırsızhk yoksa da basit hırsızlık vak'aları sık

Sİk oluyor. Böyle durumlarda ekseriya mahkemeye gidHir. Hırsıza

ebeveyni bile sahip çıkmaz. «Cezası ne ise bulsun» diye beddua
ederler. Halk arasında yalan şahitliği ve rüşvet vermek oldukça
yaygındır (58). Zina ve bemeri suçlarda mücrim ekseriya m~hke

meye verilir. Ellerinden gelirse intikam yolu tercih edilir. Bazılarını

da affettirmek suretiyle veya araya giren aşiret reisIeri kapatmıya

çalışırlar (59). !çki ve kumar suçları ne il merkezinde ne de ilçe
ve köylerde yaygındır Müskiclt son yıllarda biraz fazla tüketili·
yorsa da daha çok dışarıdan gellenler kullanıyor. '

Gizli kalmış suçlar:dan eroinınan ve livata yok ise de resmiye
te intikal etmemiş zinadan bazan söz edilebilir. Bunlar ya adliye
ye intikal etmiyor veya ettirilmiyor. Bun~ sebebi; çevrenin dar-

taraflar arasındaki ~laşmazlı~ sona erdirmektir. Sulh bedeli de
taraflann karşılıklı :rn:alanyla tesbit olunur, bazan sembolik bir şey

de sulha vesile sayılır. Konunun İsldm Hukuku hükümleri ışı~da

izahı için; NiMyetü'I-M'llhtac. c. 7, s. 315 v.d. AbdulMdir Udeh, et
Teşriu'l-Cindi, c. ı, diyet için s. 176-183, sulh İçin 167-169 abak.

(57) Bu nevi yol kesme ve soygunlar daha ziyade Güneydo~ Anadolu'da
Mardin ve havalisinde 'yapılmaktadır.

(58) Yalan şeMdetin ve rüşvetİn dini ve laik hukukta kötülüğünü, ya.
sakhlPnı açıklamak için delile Imum yoktur.

(59) Zina gibi aile ve cemiyeti kökünden sarsan bir suçun İsldm Huku·
kunda affı söz konusu deltildir. İslam Hukuku gerekli ceza ne ise
onun aynen tatbikinİ İster. Onun için ne modern hukukta ve ne de
İslam Hukukunda zim. cürmünden do~an bir misillerne ve intiklim
söz konusu de@ldir.
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lığı, çoğu defa tarafların akrabalığı ve ihbar vaki olduğunda aşi

retinizzet ve şerefini yitirme korkusudur. Kalabalık nüfUsun, ya
kın akrabaların dar evlerde kalışlandır. İlçelerin birisinde çocuk
sevici ve kullanıcı birisi cfumü meşhCıd halinde yakalanıyor ve
hemen tutuklanıyor. Çokgeçmeden, başta mağdurun akrabalan
olmak üzere rilçe halkı toplu halde mahkemeye yürüyor ve mev
kOf ianığın kesin surette taWiyesini istiyorlar. Psikolojik baskı al
tında kalan idareciler halkı teskin ve bir vukuatın çıkmaması için
gerekli ne ise onu yapıyorlar (60). Halbuki benzeri bir cürüın Or
ta Anadolu'da nüfusu biraz daha kalabalık bir ilçede işleniyor, sa
nık kolluk kuvvetlerinin yardımıyla linç edilmekten kurtuluyor.
Emniyet tedbiri altınqa duruşmalar yürütülmüş ve mahkum kişi

hanesini .bilinmeyen bir yere nakletmiştir, cezasını da yine bir
başka yerde çekmektedir.

e - KAÇAKÇıLıK:

Bölgenin ferdi ve ktimM hastalıklannın en başında gelir.
Hakkari, yurdumuzun Irak ve İran'la komşu düşen, hududu olan
bölgesindedir. Beytüşşebab ve İl merkezi hariç, Uludere ve Çukur
ca ilçeleri Irak'la, Şemdinli ilçesi hem Irak ve hem de İran'la,

Yüksekova ilçesi de yalnız İran'la komşudur. Gerek Irak ve gerek
se İran'ın Türkiye ile komşu olan bu bölgelerinde aynı mahalli di
li (Kürdceyi) konuşan müslüman ve hatta birbiriyle çoğu defa ak
raba olan halk otunnaktadır. Bir bakıma parçalanmış aileler ha
lindedirler. Hatta Beytüşşebab halkının bile pek çok akrabahın

Irak tarafındadır.

O çevre halkının akrabaları dil birliği ve araziyi iyi tanıyış

ları sebebiyle resmi veya gayr-ı resmi yollardan karşılıklı ve kolay
ca gidiş-gelişlere sebep oluyor. Pek tabii bu gidiş-gelişler ne ülke
ekonomisi ve ne de ülke güvenliği açısından faydalı sayılır. Sebe
bine gelince: hem Irak'dan ve hem de tran'dan gıiya öşfu ve zekat
toplamak için gelip de halk arasında mevcut idare aleyhine menfi
propoganda yapanlar mevcuttur. Halkı bunlara karşı uyarmada
din görevlileri yetersiz kalıyor. Dahilde pek çok müslüman vatan-

(60) Suçlan ve suçlulan gizlerne, ihbar etmemenin asıl sebebi; pek tabii
ne dini ne ahlaki ve ne de hukukidir. Bu, tamamİyle bölgede
aşiret hayatının hakdrniyeti, şeref ve !itibarı .yitirme korkusund2..ll
do~ktadJr,
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daş dururken çeşitli nedenlerle öşür ve zekat harice kaçırılıyor ve
halk nazarında bu nonnal telakki ediliyor (61).

Kaçakçılık mevzularma gelince; Türkiye'den o taraflara bol
miktarda canlı hayvan, un şeker, yağ, baL, v.s. gıda maddeleridir.
O taraftan Türkiye'ye sokulanlar ise; bol miktarda silah ve mü
himmatı, ucuz giyecek maddeleri, ev eşyası ve gaz yağı gibi şey

lerdir. Bunlardan hayvan kaçakçılığına temas etmek gerekirse:

Et ve Balık Kurumu bugüne kadar o bölgede bir kombina
kunnuş, şube açmış değildir, şu anda Yüksekova'da bir tane inşa

edilmektedir. Tüccar da buralara zaman zaman gelip mal almı

yor. Senede bir defa geliyor ve çok düşük fiyatla mal satın ~lmak

istiyor. Onun için hayvan sahipleri her türlü tehlikeyi göze alarak
sürüler halindeki canlı malını komşu ülkelere götünneye karar
veriyor. Zira malını orada değer fiyatıyla satacak, dönüşte ucuz
qazı mallar getirecek, değeri yüksek olan Irak veya İran parasmı

Türk parasına çevirirken bir kan söz konusu olacaktır. Faka,t asıl

konu; canlı mallann hududu geçmesidir. Nadiren hiçbir gümrük
çü ve vazifeli ile karşılaşmadan hudud geçilip gidilir. çoğu zaman
da hudud vazifeiileriyle karşı karşıya gelinir. İşte o zaman hadise
şu şekillerden birisine dökülür.

1 - Bazan mal kaçınlacağını öğrenen hudud görevlileri, mal
sahibini ikaz eder ve böyle bir işe girişmemesi·kendisine bildiri
lir, başka bir takibata girişilmez.

2 - Bazan mal henüz hududa gelmeden ,mal sahibi niyyetini
hudud görevlilerine anlatır. Onlar da bu duruma izin vermezlerse
adam geri döner, gider. Hakkında bir işlem yine yapılmaz.

3 - Bazan hudud vazifelileriyle mal sahibi maddi bir şey

karşılığı anlaşırlar ve hayvanlan da geçinneye muvaffak olurlar.
Bu uygulama da nadiren olur. Ne mal sahibi ve ne de görevli kişi

ler hakkında bir işlem yapılabilir.

4 - Bazan da hudud görevlisi mal sahibiyle maddi bir şey

karşılığı anlaşır ve mal sahibi bunlan verir. Fakat o hudud görev-

(61) Halbuki dirli bir vecibe sayılan zekat ve öşfuün sarf mahalleri ya
kın akrabalar mahalle halkı kısaca en yakın çevredir. Hatti1 yakın

çevrede muhtaçlar durup dururken bu vecibelerin başka yerlete nak·
liırl İslı'm Hukukçulan do!tru bulmaz. NihAyetü1-Muhta.c. c. 3, s.
135 v.d.
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lisi üst makamlara ~(Bugün veya gece hududdan mal kaçınlacağını

istihbar ettiği»m bildirir. Her şeyin yolunda gittiğini sanan mal sa
hibi hududu geçmek ÜZere iken manarı~la birlikte yakalamverir.
Mallar müsadere ve kendisi de mahkemeye sevkedilir. Müsa
dere edilen mallar gümrük tarafından açık, aleni müzayede
ye çıkarılır. Hayvanların ya asıl m~liki ya yakın akrabaları aleni
müzayedeye girer fiyatı pek artırmadan mallarını alırlar ve tek
rar gaYH resmi yoldankaçırma fırsatını kollarlar. Gümrük bazan
müzayedeyle satışa çıkarma yerine, sürüyü -o bölgedeki askerlere
yedirilmek üzere birliklere verir. Bu durumda' malların gümrüğe

tekra'r teslim ve satışını temin için araya bir kısım nümzlu kişi

ler konulur, ortada pek çok şeyler döner.

5 - çoğu zaman mal sahibi hudud vazifeIilerine hiç haber
vermeden hayvanları geçirmeye çalışı.r, yakalanmazsa geçip gider,
yakalanırsa kendisi mahkemeye verilir, hayvanları da gümrüğe ve
ya askeri birliklere teslim edilir. Mahkemeye verildiğinde cezai
takibilttan kurtulmak için her türlü kanlini veya gayr-ı kanuni bir
takun yollara müracaat eder, hayvanlar için de ayın şeyi dener,
kapılan zorlar.

6 - Bazan da yalancı şahider bulmak suretiyle onlann şu şe

kilde ifade vermesini temin ve malını ve kendisini kurtarma yolu
nu araştınr. «O, mallarını falan odakiyede otlarken hudud görev
lileri gelip hayvanlarını götürmüştür. Hiçbir kusuru yoktur» der
ler. ,Böyle bİr şehildet üzerine delil de bulamıyan karşı taraf ve ha
kim ne yapabilir? Kanun neyi amir ise onu...

Şu sayılan kaçakçılık nevilerinin her birisinde vata-ndaş yap
tığının dinen doğru olmadığını biliyor. Din görevlileri uyarmada
bulunuyorsa da vatandaş «mecburiyet altında böyle bir iş yaptı

ğlnH> beyanla işi önemsemiyor.

Cansız eşya, tabanca, radyo v.s. elektrikli malzemeler, gıyım

eşyası gibi şeylerin kaçırılmasında da uygulama hep aynıdır. çoğu

zaman cemiyetin en fena hastalığı; rüşvet maalesef araya giriyor.
Bundan da hem vatandaş ve hem de devlet büyük ölçüde zarar gö
rüyorsa da veren ve alan bu zararları hiç düşünmüyor. Böyle bir
ihmalin sonucu bilhassa yurda giren hafif silahlar ve mühimınatı

askeri birliklerimizin elindeki silahlardan çok daha modern oldu
ğu söylenir. Her erkeğin elinde en az birkaç modem tabanca veya
makinalı tüfek vardır. Yaylalarda yaz aylarında makinalı tmek
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seslerini işitmek olağandır. Uludere Belediye Başkanının öldürül
mesinde kullanılan modern silahlarla askerimizin elindeki silah
lann durumunu olaya şahit olanlardan işitmek yeterlidir.

f - İBADETLER VE DiGER KONULAR :

. Araştırma esnasında görüşülen kimselerin ifadesinden ve gün.
lük hayatta görülenlerden anlaşılan husus; Halkın cami ve cemaate
ilgisizliğidir. Camiler boş, kahveler doludur. Eski bir kasaba iken
bugün birkaç hanelik köy haline gelen Nemi'de ve Beytüşşebab

ilçesine bağlı 1000 den fazla nüfUsu olan Yeşilöz köyü ve bel).Zeri
mesklln mahallerde ne cami ne imam ve de müezzin vardır. Halk
ise tamamen müslüman. Din eğitimi veren kurs ve okulların bu
lunmayışı yeni neslin dinı eğitimden mar-um yetişmesine yol açı

yor. Okullardaki Din Dersi öğretmenlerine, karşı görüşteki öğret

menler derhal «Faşist» damgasını vuruyor, aleyhinde asılsız pro
pogandalara girişiliyor, din aleyhtarı propogandalar yapılıyor.

Böylece öğretmen talebesi üzerindeki otoritesini yitirmiş oluyor.
Yalnız Din Dersi öğrtmeni mi? Bunun yanında gayretli ve iyi ni
yetli memurlar için de durum ayın. Pek çokları kısa bir süre son·
ra faşistlikle itham ve yerlerinden naklediliyorlar, nakillerine se·
beb olanlar ise yerlerinde baki, işlerine devam ediyorlar. Bir siya
sı görüşün karşısında olan görüşlerin hepsi aynı paralelde düşü

nülüp değerlendiriliyor. Cami kürsüsünde vaaz veren hoca efendi
bile oralı olmasına rağmen faşistlerin ajanı olarak vasıflandınlı

yor. Devletin tam veya eksik iyi veya kötü faaliyet gösteren her
türlü eğitim müessseleri bulunmasına rağmen din eğitimi veren
okullann bulunmayışıı iyi ve kötüyü karşılaştırma imkanından

malrrumı şartlanmış kafalann yetişmesine yol açmıştır.

Bir kimse sağlığında «Ben ölünce şu kadar lira veya şu ka
dar koyunumu hayır yapın diye vasiyyette bulunur» ve nite
kim bu nevi vasiyetler de yerine getirilir. Eskiden gayr-ı menkül
vakıflar var idiyse de şimdiler,de_vakıf yapılmıyor. Ama mütevelli
ler elinde bulunan vakıflar vardır. Onlar geliri istedikleri gibi har
cıy.or. Mabedler V.s. hayır müesseseleri yalnız halkın yardımıyla

idare ediliyor. Halkda pek vakıfta bulunma arzusu yoktur.

Zekat ve öşür oldukca enteresan durum arz eder. Her şeyden

önce halk zekatını ve öşrüTIü tam sıhhatli ödemez. Yaygın mezheb
Şafii olunca kadınlar zınet eşyasının zek~tını vermiyodar. Hatta

106



bazı hallerde koca Hanefi mezhebinde olmasına rağmen kan, sırf

zinet eşyasının zekatından kurtulmak için Şafii mezhebinde kalı

yor. Eğer zinet eşyası senede iki veya üç defa takılmazsa onun da
zeH.tı icab ediyor (62).

Hububattan muhtaç kişilere öşür verilir. Pirinç kışırh olduğun

dan 1/20 si öşlir verilir. Buğday ve arpad,a I/ID dur. Nisab; 5-6
merkep yüküdür ki, yaklaşık 600-700 kg. dır Şemdinli. Beytü.şşebdb

ve Uludere'de malısülün öşrü pek verilmemektedir (63).

Hayvanların zekatı ise; eğer hayvanlar kapalı bir yerde 3 gün
den fazla yemle beslenirse zekata tabi değildir. Yüksekova tarafın

da bir ara bu fikre itibar edilmişse de şimdilerde 6 aydan fazla ot
lakiyelerde atlatılan hayvanın zekatı verilir. Bazı hocalar da «hay
vanların alafı orakla biçilirse o hayvanların zekatı verilmez» demiş

lerdir ki tatbikat hep böyle ceryan etmektedir (64).

Ticaret maksadıyla elde bulundumlan hayvanlar ve diğer mal
lann kıymetlendirilmesiyapılır ve zekatı o kıymet üzerinden öde
nir. Zekatın para olarak ödenmesi fikri yaygındır. Tatbikdtta mal
olarak da verilir. Hububattan verilen öşür genellikle rastgele kişi

lere, bazan da imam veya müezzine verilir. Zekat veya öşür toplayan
medreseler, tekkeler V.s. kuruluşlar yoktur.

(62) Şafii mezhebine göre; süs, zinet eşyası olarak kullarulan altın, gü
müş ve benzeri şeylerin zekatı gerekmez. Ancak zinet eşyası olarak
alınan bu şeyler maksadına uygun olarak kullanılmazsa kenz hük·
miina tabi tutulur ki, o zaman zekatı verilir. Hakkari yöresinde işbu

kullanma da senede en az iki veya üç defa takmakla fiilen gerçek
leşmiş olur. Fıkıh kita-plannda kesin bir açıklık ve rakam belirtil:
miyar. Hanefi mezhebine göre ise; altın ve gümüşten mamul Zİnet

eşyasına, takılsm veya takıImasm zekat vermek gerekir. Nihayetül
Muhtac ve Mşiyeleri, c. 3, s. 84, 85, 89.

(63 Bu konular fıkıh kitaplarında da hemen hemen aynıdır. Tatbikat ile
nazariye arasında bir yakınlık mevcuttur.

(64) Şfıfli mezhebine göre; aynen Hanefi mezhebinde olduğu gibi, sene,
nin yarıdan fazlasını otlarda atlamak suretiyle geçiren hay;vanlar
zekata tabidir. Bu süre içinde yem de verilirse o zaman hayvan yem
verilmeden de yaşayabiliyorsa saİmedir, zekatını vermek gerekir,
bir yaşama imkanı yoksa zekatı icab etmez. Ancak verilen yem ço.k
az bir zahmet veya para ile sa~lanıyorsa hayvan yine her hal ü kA-r
dasaime (otlaklarda beslenen hayvan) sayılır ve zekab icab eder.
Nihayetü'I-MuhtAc, c. 3, s. 66, 67.
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Sadaka-ı Fıtırda yaygın olan adet şudur; Fıtra, Ramazan ayında

en çok yenilen hububa.ttan verilir (65). Mesela arpa ise arpadan,
buğday ise buğdaydan verilir. Sadaka-ı Fıtır genellikle peşin öde
nir. Bazan da ödeme gücü olmayan kişi, bir fıtra miktarını evin
deki nüfUs sayısı kadar devr eder ve o miktar kadar borçlanılır

(66). Ödenilen fLtra miktarı Şafii mezhebinde Hanefi mezhebin
den biraz daha fazladır (67). Son zamanlarda buğday bulamıyan

halk HaneR mezhebini takliden fakat miktarı Şafii fıkbının tayin
ettiği miktar olmak şartıyla para olarak da verir. Toplu yaşayan

ailelerde bu işle bir kişi meşgül olur, bu işleri vekaleten o yürü·
tür. Ço~ aileler fıtralarını karşılıklı birbirlerine devrededer. Fa
raza 10 nüfuslu bir ha.ne reisi ile 8 nüfUslu bir hane reisi fıtrala

rını karşılıklı birbirlerine devrededer. Böylece 10 nüfUslu harie
reisi 2 nüfUs için fıtra ödemekle kurtulmuş olur, 8 nüfUslunwı

elinden bir şey çıkmamıştır (68).

Kurban, genellikle hacca gidenler kurban kesmeyi nefsine va
db telakki eder ve her sene keser. Hacca gitmemişse isterse keser,
isterse kesmez. Kesenlerin miktarı her geçen gün biraz daha: ar
tıyor, ancak kalabalık hanelerde yalnızca hane reisi keser (69).

(65) Nazariye de böyledir. a.e., c. 3, s. 122.
(66) Her ne kadar tatbikat böyle ise de nazariyede Şafii mezhebine .göre;

Sadaka·ı Fıtnn, bayram gününden geriye özürsüz bıralcılması ha
ramdır. Zaten ödeme gücü olmayanlaravadb değildir. BunWf için
ölçü de bayram günü ve gecesinde kendisi ve bakmakıa mükellef
olduğu kişiler ve hayvanlarına ancak yeteri kadar yiyecek ve içece~

bulunan kişinin gücü, imkanı var sayılmaz. Bundan fazla olaı;ı. kişi

fıtra ödemekle mükelleftir. Fıtra ödemekle mükellef kişi fltrasını

ödeyince muhtaç hale düşeceksc bu kişi yine vecibesini yerine geti
rebilir ama kendisine de fıtra verilebilir. a.e., c. 3, s. 111, 11ı, 114.

(67) Şafii mezhebinde fıtra verilecek gıda maddelerinde miktar yönün·
den bir ayınm yapılmaz. Hepsinden de 1 Sa (bir ölçek adı) terilir
ki bu da yaklaşık olarak 1040 dirhem eder. Bugün bazı yerlerde Sa'a
kile de derler, metrik sistemle yaklaşık 304{) gr. eder. el-Ümm, c. ı,

s. 66, 67, 68. Nihayetü'l-Muhtac, c. 3, s~ 68 v.d" 120.
(68) Eğer tarat1ar fıtra verilmeye müstehak birileri ise bu işlem cAiz·

dir, aksi halde dini bir vecibenin yerine getirilmesinde başvurulan

hile sayılır ki, ibadet konularında hile-i şeriyyellin yeri yoktur, ya
panlar gündIıkar sayılır.

(69) Nazariyede böyle bir hüküm yoktur. Şafii mezhebinde kurban kes·
mek müekked sünnettir, akika kurbanı ise vacibtir. Bak eı-ümm, c.
ı, s. 223. NiMyetü'l·Muhtdc, c. 8, s. 131, 145, v.d.
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Akika kurbanı kesilmiyor. Çok ender şartlarda ve mesela
gelini üçüz doğuran bir zengin kişi bir sığırı akika eder. Aslında

bu yörede akika kmbanı geçerli bir dini görevolarak düşünül

mez. Yüksekova tarafında ise akika kurbanı şöyle anlaşılmakta

dır; Eğer bir kimsenin 7 çocuğu ölürse o zaman doğan 8. ci çocu
ğa bir kurban kesilir ki, işte bu akika kUFbaındır, başka hiçbir
zaman ve şartlarda kesilmez (70).

Köylerde hemen herkes orucunu tutar, il ve ilçe merkezlerinde
İse alenen oruc yemeye· kimse cesaret edemez, oruc tutmayan kişi

de günlük hayatta orucunu tutar görünür.

Ağaçlara çabut bağlama, mezara taş atma ve benzeri b~tıl

adetler vardır ve bunlar genellikl'e bir dilek, murat içindir. Osman
lı İmparatorluğu zamanında küçük bir kasaba iken bugün üç
beş hanelik küçük bir köy haline gelen Nehri (= Bağlar) da mev
cut bazı kabristanları sağlam-sakat, çocuklu-çocuksuz herkes gelip
ziyaret eder, kurban keserler ve köy halkına dağıtırlar.

Tarikatla uğraşan ve o yola sülftk etmiş kişiler çok azdır. Şu

anda yalnız Şemdinli'de ve özellikle Nehri'de bazı erkek ve ka
dınlar Nakş-i bendi tarikatında olup kendi aralarında, kadınlar

ayrı erkekler ayrı, zikirde bulunurlar.

Dinı ve dünyevi meselelerinde halk eskiden din görevlilerine
daha çok müracaat ederdi. Şimdi ise hergeçen gün müracaat eden
lerin sayısı azalmaktadır. Sebebi ise; dini şuurun zayıflaması, din
görevlilerinin az ve yetersiz oluşu halk ile istenilen seviyede bir
diyalÇ>gun karu1amayışıdır. Hatta bir yerlinin if~desiyle «Eskiden
daha çok din bilgini vardı. Şimdikiler ise, isim bila müsemmaclır

(yani .isrnen var ama taşıdığı isıne layık değil)». Uludere taraflarında

bir ara Hafız Abdullah diye birisi vanmş ki, evinde Kur'an okutur
muş ve bugünkülerin anlattığına göre bazı yönlerden Mısırlı meş

hur haflZ Abdulbasıt Abdussamed'den daha kuvvetli imiş. O bölgenin
hafızları hep onun <Uzinin dibinde yetişmiş ve bu talebeler de hal-

(70) Bu tamamen bölgenin Meti olup dini yönü yoktur. Zira akika kur·
banını kesmek ŞafiiIerce vacibtir. Delilleri de: «Çocuk aklkası ile
teminat altındadır ve doğumun yedind günü kesilir, saçı traş edilir
ve adı konulur» şeklindeki haberdir. Tırmizi, edahi 21, tbnu Mace,
zebaih ı. Mesnedü Ahmed, c. 5, s. 17. Binaenaleyh her yeni do~an

çocukta kesilmesi gerekir. Ama görüldüğü gibi çok nadir ahvaıde

yerine getiriliyor. Bak Niha.yetü'l-Muhtac, c. 8, s. 145 v.d.
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ka imamlık eder mes'eleleri çözerdi. Şimdikiler ise söylediği ile amel
bile etmiyor. «lIim arttı ama diyanet azaldı» '(71).

1974 ve 1975 YILIA:RlNDA HUKUK. VE cEZA DAVALAR:INJN
BAZISINA DAıİR İSTATİsTİK

Araştırma yeri Hakkari ve havalisinde halkın günlük hayatı

ve davranışınınküçük çapta da olsa bir görünüşü için 1974 ve, 1975
yıllanna ait ve mahkemelerden elde edilen hukuki ve cezM dava
ların bir dökümünü venpek belki söylenilenleri aydınlı~ çıkarma

da faydalı olacaktır (72).

HUKUK DAVALARı

Davalar Hakkari Yüksek- Şemdinli Beytiiş- Ulu-
ova şebftb çlere

1974 - 75 74 - 75 74·75 74 - 75 74 - 75
ı

TOPLAM 119 112 124 103 34 43 34 37 ? ?

Boşanma

Nafaka

? ?

? ?

5 5

1 2

1 1 1 ? ?

1 ? ?

Vasi ve kayyım

tayini ?

Yaş ve isim tashihi ?

Vasiyet ve ölüme bağlı

tasarruftada ilgili ?

Men'i müdahale ?

? 2 3

? 34 38

? 54 81

? 28 54

4 1

8 19

5 7

14 11

?

16 18 ?

7 6 ?

6 10 ?

?

?

?

?

Evlenmeye izin

Alacak ve Tazminat

? ?

? ?

1 - 1 ? ?

2 3 5 -- ? ?

71) Bu beyanlar Uludere'de oturan, kültürlü bir din görevlisi Molla Ab
dulmecid Efendiye aittir.

(72) ı:;>avalarla ilgili bütün dokümanlan görmek ve lüzCl.mlu bilgileri al
makta müsaadelerini, yardımlannı esirgemiyen hakimlerimize, savcı·

lanmıza ve mahkeme kıltiplerine burada şükranIanmı kaydederim.
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CEzA DAVALARı

Davalar Hakkari Yüksek- Şemdinli Beytüş- Ulu-
ova şebab dere

1974 -75 74-75 74-75 74· 75 74-75

T.C.K. md. 125-145 1 - 1 6
» 146-167 L-
i> 174-201 2 2 1
» 202-253 9 6 7 2 7
» 254-281 3 1 2- 15
» 282-310 2- 3
» 311-315 2
» 316-368 2 1
» 369-413 2 1
» 414447 11 6 2 7 4 4 5
» 448-490 66 17 23 17 13 21 7 12 56
» 491-525 27 26 24 1111 20 1 10
» 526-584 9 4 1 2 - 1 ı

6136 sayılı Ateşli

Silahlar hk. Kanuna
muhalefet 4 13 5 6 17 62 3 14

Kaçakçılık Kanununa
muhalefet 37 21 15 14 7 3 25 2 28

Trafik Kanununa
muhalefet 64 59 1 1- 10

Onnan Kanununa
muhalefet 1 3 8 2 2-

Askeri eşyayı satmak 2

Pasaport Kanununa
muhalefet 2414

Diğer hususi kanun-
lara muhalefet 39 86 23 12 4

TOPLAM ? 153 190 206 105 71 113 109 23 142
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Yukarıdaki rakkamlardan da anlaşıldı~ı üzere ceza davalan
içerisinde ilk sırayı T.C.K. md. 448-490 na muhalefet (şahıs aleyhine
işleniren cürumler, katil ve müessir fiiller), ikinci sırayı yine T,C.K.
md. 491-525 e muhalefet (mal aleyhine işlenilen eüıümler, hırsızlık

ve yağma suçlan), üçüncü sırayı ise 1918 Sayılı Kaçakçılık Kanu
nuna muhalefet suçları almaktadır.

SONUÇ

Halkın günlük hayatını göz önünde bulundunnak, mis~ler,

İstatistiki biİgiler kaydedilmek suretiyle ülkemizin kapalı bölgele
rinden, illerinden, Hakkari ilirniz ve -çevresinde hal kın dini ve ah
laki yaşayışlarının kısa bir aksi ifade edilmiştir.

Kültür se'viyesi, geçimi, hayat şartları malOm bu yöre halkı·

nın, örf ve adetin tesiri altında yaptığı bir takım işler vardır ki,
bunlar- bazan dini ve ahlaki prensiplere, mer'i hukuka ters düş

mektedir. Önüne geçilmesi hiç de imkansız olmayan bu yanlışlık

lar, o yerde kültür ve medeniyet müesseselerinin, eğitim kurum
larının, görevlerini layıkıyla yerine getirmeleri sonucu ortadan
kalkabilir. Bu amaçla bir milli ve ·din eğitimi seferberliği lazım

değil elzemdir. Hükümetlerimizin kalkınmayı istilıdaf eden poli
tikası neticeleri hemence birkaç yıl içinde görülebilir işlere değil,

uzun vadeli eğitim ve manevi kalkınmalara müteveecih olmalıdır.

Makaleyi teşkil eden ,başlıklar altında belirtilen hususlann
üstesinden gelebilmek için ülkemizde hakim parti politikaları de
ğil, devletin ve vatandaşlarının geleceğini teminat altına alan bir
devlet politikasına ihtiyaç vardır. Yatınmlar1a, özellikle eğitiz:n ve
dini işlerle meşgUl devlet daireleri gelişme politikasını yürütür
ken bu, yörelere ağırlık vermeli, öncelik hakkı tanımalı, tıpkı bir
muharebecle kuvvetleri bir yerden di~erine intik~ ettirme ve kay
dırma gibi, cazib imkanlar ve yetkilerle müeehhez, halk üzerinde
müsbet tesir bırakan, meslekte muvaffak olmuş kişileri bu yörele
re kaydırmak zorundadır. İşin mali portresi ilk görüşte külfetli
olabilir semeresi çok daha tatlı ve uzun vadelidir. Bir baraj mil
yarlara malolur ve takriben bir milyon kişi faydalanabilir. Hal
buki bir milyarla en az on milyonluk halk kitlesi ve nesilleri, road·
den ve bilhassa minen kalkınınış, devlet bünyesinde sıhhatli bir
uzuv olarak görevini yürütür.

Böyle bir manevi birlik ve kalkırimada icracılanınıza ne gibi
hizmetler terettüp ediyor? Bunu tekrara lüzUm yoktur.
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SUMMARY OF ~HE RESEARCH ON THE RELIGIOUS AND
ETHLCAL D~ILY lJlFE OF THE PEOPLE AROUND THE

HAKKARI

From the georaphical point of view there are many open or
closed places, regions in Turkey. Social, economical and spiritual
developments and daily life of the people in the closed regions
are much more different from those who live in the open regions.
ALL sorts of deve10pments in the closed zones are very sIow. The
province of Hakkari is a concrete Example of a closed zone.

The organisations of national education and Religious Affairs
may not completely carry out their functions, as it is hoped,
because of personnel shortage and the impossibility of a control1
ing system. AIthough the statistical figures are favourable to
Hakkari, the practice and its resuIt has never been paial1el1ed
with them.

The religious rules obeyed by the people in their private life,
are sometimes appropriate in theory but sometimes cLıstomsand

traditions are preferred to religious affairs and duties. People can
not deady undestand whether their practices are correct or not
from a religious and ethical view point. Under the. psychological
and nomadic pressure people have to carry out some non-religious
practices without the knowledge about the consequences such as
money paid to the bride's family. To correct such wrong doings
will only be possible through -their being informed of Islam and
its principles without intefering with the law.

This important function may only be carried out through
education and is dependant on a consciencious knowledge of
religions. Only after this kind of actİvity, the people around Hak
kari wilI be consciously able to perform their duties and religious
and ethical obligations.
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mE TFA.CHING OF ISLAM (ParticulaJ:llY RQH) IN THE
SEeULAR TURKISH REPUBUC

By
Dr. ALI SAFAK

Associate Professor
of Erzurum University. TURKEY

INTRODUCTION

The Turkish nations, who believed in Islam during the Umay
yad dynasty and in early period Of Abbasids Empire, did
strive to spread Islam in everywhere as being a single individua!
of Islam. While they had runned about from one front to another
front for cihad (holy war) as a fronteer in tİıe one hand, they
leamed how to command to army, to control the state in the other
'hand. Many well known scholars in positive and religious sCiences
had been taught among them, an dealt with the teaching of Islam
and positive sciences to young muslim generations. So the Turks
have been gained their real personality and continuity by Islam.
They have done holy war, through cihad and education for their
both religion and Turkish personality.

In several Islamic empire. they had gained high position and
been appointed to the chief commander of anny. They obeyedl
to pure Islamic rules and governed their state according to its
rules, when they were governer of a provence or head of the
independent state, even when they took over the Islamic Chali-fate.
They had continuously shoved great respect and regard to pure
Islam and i1!s institutioııs till Benefical Reforms in 1839 a.d. The
form of the state, established and govemed by muslim Turks,
was non secular state. In anather words from the begining of Ot·
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toman Empire till 1839 the form of the state had been pertained
to Islam (1).

From 1839 to 1924 a.d. rougly during one hundered year
the state system of Ottoman Empire was neither non secular nor
seeular, it was mixture system. For there were two kind acts and
two kind courts in the legal practice. Outworldly Islamic ru1es had
a possibility of being practiced but Acts of Commerce and Marine
and Act of Crimine and some others were all originally secular
Eurepean acts (2). '

The secular state system has been established since 1924. So
three kind state systems, the first one is pure Islamic, the second
one is mixture (half secular) state and the third one is secular
state, may be seen within the history of muslim Turks up to now.

Two very important bills were enacted by parlament on the
2nd of March 1924. The Ministry of Religious Affairs and f\wqaf
was abolished and the Cheaf of the Religious Affairs OffiCe has
been established by the first act, numbered 429. The second act
is i called The Bill of Unuication of Educations, numbered 430.
There were many schooL, controlled and organised by diffirent
authority until that date. All of iliem have been unified and given
to the control of Ministry of Education from 1.924 (3). In the
third period of muslim Turks' history, the state has no offical
religion in her constitution, but she has an office which deals with
religious affairs of citizens, called Cheaf of Religious Affairs
Office. in the second artiele of the constitution dated 1961, the
secularism has been accepted as one of the main bases of the
state so Turkish Republic becomed a secular state since 1924.
Artiele 19th of the constitution says that;

«Eveyone has the freedom of consceince, of religious belief
and of opinion.»

«Ev,ery worship and religious ceremonies, which are not
against to the public security or to general moral or to law en
acted for those purposes, are entirely free.»

(1) Ali Fuad Başgil, Religion and Secularity, 2nd. ed. Istanbul 1962,
p. 177. '

(2) op. cit., pp. 179, 180.
(3) our Law Reporter, vol. I, pp. 93, 96.
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«None may be forced to worship, to join to the reIigious
ceremonİes or to rituals and to say openly his personal mind on
his beIief and opİnİons. None may be blamed because of his be
lief and opİnİons.»

ccReIigİous educatİon and İts teaching only depend on the
personal desiye of individuals and on the legal guardians of minors
too.»

«None may anyhow exploit and use any wrong kanners ,the
religion or religious senses to base even partly the social, the
economical, the political and the legal main orders of the state on
the religious orders or to obtain political or personal benefit or
personal influence.»

«Rules, showed and brought by act, are carried out about
those persons or corporations, which go out above mentioned
rules or provoke others not to obey to those rules, and political
parties, which look like to above mentioned persons or corpora
tions, are dosed down by the Supreme Courtı>.

According to above mentioned artides, the official
of the state had been Islam till 1924. Since that up to
state has no ofiicial religion i.e. secular state (4).

religion
now the

TIlE SHORT HISTORY OF RELIGIOUS EDUCATION
AMONG THE MUSUM TURKS

After being accepted of Islam as national religion, the Turks
have made use of all means in favour of lslamic education an.d
its teaching. They have founded local schools in every quar!er and
very famous colleges or universities which, had played very
İmportant roles in the destiny of Ottoman Empire, for teaching
Islam. Well known traveller ıbn Batuta, who came to AnatoIia
during the admİnİstratİon of Sultan Orhan Ghadi (1326-1362 a.d.),

,wrote that there were colleges which struck him every where
even in a smaIl town (5). At the top of the sciences, taught to the
muslim children and to adults ,in local schools and colleges, there

(4) Ali Fuad Basgil, op. cİt. pp. 188, 189.
(5) Mehmed Ze1l:i Pakalin, Dictionary of Ottornan's Historical expressi.

ons and terms, Istanbul, vol. 2, p. 436.
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were Islamic sciences. This, in one respect, was the necessity {lf
the state, pertained to the Islam.

The chain of well known scholars was to be divided in two
groups as Muteqaddimoun and mutaakhiroun. The ,key stone of
this division was Sa'd al-Din Masoud ıbn Omar al-Taftazani (1322
1389 a.d.) who lived in the XIVth century (6). However there
were very famous scholars on every branches of ıslamic sciences,
in the Ottornan Empire such as; Molla Housraw (d. 88Shj1480),
the author of Durar aı;ıd Gurar, and of al-Talwih, ıbrahim al-Halabi
(d. 9S6hj1549) , the author of Multaqa al-Abhur, Ebussuud Efen
di (d. 982hjlS74) the author of Fatawa and of Tafseer, and 'ıbn

Abidin (d. 1252hj1836), the author of Haşiyah DuIT al-Mukhtar
ala Rad al~Mukhtar) so and so. All of those scholars were regarded
among the second group Le. mutaakhiroun and taught in the
Ottoman educational foundations. Those institutions dealing with
religious education, were reorganised in !,ome point in XIXth.
century. At the' beginning of XXth. century new institutions and
colleges, in which Islamic and positive sciences were taught, were
established because of developing new sciences and conditions.

·AlI those eçiucational foundations were looked after and administ
ered by diffirent ministries and organisation. Mter being' estab
lished new Turkish Republic, all of educational foundations and
all sort of education inc1uiding the religious educations have been
given under the control or Ministry of Education by a law, enacted
on .the 2nd. of ıMarch 1924. By the reason of that law the religious
education has been given up to the appreciating of governers ip
the Modern Secular Turkish Republic (7).

THE COLLEGES (MADRASAH) AND LECTURES

In the muslim societies the religion is sole rote which brings
together different naüons iİı the same land and keeps them as a
whole body under the same flag. For this reason and struggling
with ignorance and educating the people and teaching the religion,
many colleges had been founded and donated by the society. it

(6) Ali ·Fuad Basgiı; op. cit. p. 280.
(7) op. ait. pp. 191, 192, 280, 281. Ismail Haqqi Uzuncarşili, The Organi

sation of Dlema of Ottornan Empire, Ankara 1%5, pp. 227 and so on.
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was the first man in the Muslim World Ameer Naser ıbn s.abuk
takeen, judge of Nisabour and the commander of Turks, estab
lished a madrasah (college). He founded College of Nasiriyyah in
Nisabour in 425hjl033 a.d. According to other records founding
of the first Madrasah in the Muslim World was re1ated to Nizam
al-Mulk (d. 485hjlQ92) who was the grant vazeer of Alp Aslan
and of his son Malik Shah (8). Each of these madaris (colleges)
was .a university at that time. Here i do not write their name, i
do only mention the list of the lectures:

For example; Madrasah al-Waizeen (college of Preachers)
was founded to educate the muslim mİssionaries. It was three
years after priemary education;

At the first year; following sciences were tauglıt to its students
:Hadith, Fiqh, Siyar al.Nabi and Islarnic History, Preaching and
Sermon, Ottornan Literature,Persian Literature, Arabic Lite
rature, General History, History of Turks, Ottoman and Islamic
Geography and other positive sciences.

At the second year, following sciences were taught: Tafseer,
Hadith, Kalam (Theology), Fiqh, Usul-al-Fiqh ·(ıslamic Juris
prudence), Preaching and sermon, Siyar al-Nabi and Islamic
History, and other positive sciences.

At the third year; following sciences were taught: Tafseer,'
Hadith, I\.alam, Fiqh, Usul al-Fiqh, Preaching and Speech, and
other positive sciences (9).

As it has been seen that Madrasah al·Waizeen, founded to
İrain and to educate the student who would undertake the duty
of telIing the religion and of teaching the ignorant people, gaye
an important place to Islamic sciences particularly to Fiqh and
Islamic Jurisprudence in. its currkulurn.

Madrasah al-Kudzdzat (College of Law) was founded to train
muslim judges for the need of the country. Its curriculurn incluid
ed fol1owing Iectures: Dmar (about law of Obligation and

(8) M. Zekı Pakalin, op. dt. vol. 2, p. 436. Mumtaz Turhan, Where are
we in the Westernİsation, 5th' ed. Istanbul 1972, pp. 139, 140.

(9) Osman Ergin, The History of Education in Turkey, Istanbul 1939,
p. 138.
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contract of Islam), MajaIlah, Faraidz (Inheritance Law of Islam),
The practice of Shariah, The Law of Awqaf, Muslim Land Law etc.

The curriculum of special class was such as : Inheritance .and
Testament Law of Islam, Valuable Document, Marriage, Divorce!
Confident, Maintenance, The Rules of Awqaf, '['he Prosedure of
Note Book of Partidpating, Islamic Legal Prosedure etc. (lO).

Madrasah al-Mutahassıseen (College of Specialists): it was
the highest religious education to train the specialists and lec
turers for all high school Le. madrasah. There were three de-.
partments in its body:

a - The Department of Tafseer and Hadith.

b - The Department of Fiqh and Islamic Jurisprudence.

c - The Department of Kalam, Mysticism and Philosophy.

The curriculum of the Department of' Fiqh and Islamic Ju-
risprudence was as following:

Usul al-Piqh, Fiqh al-Hanafee, Fiq al-Shafee, Piqh al-Malikee,
Fiqp al-Hanbalee, The Science of Islamic Contradiction and Argu
ment {Ilm al-Hilaf wal-Cadal), Islamic Legal History, and Islarriic
Comparative Law (11).

All those above mentioned colleges and their eurriculums had
been established and prepared very carefully to train the students
within the best manner in the Islamic view point. Islamic Law Le.
shariah was taught for long time. But all of them have been
abalished since 3rd of March 1924 by Act No 430. Artiele 4th of it
says that:

«The Ministry of Education will found a Faculty of Divin~ty in
the University to train th.e high qualified specialists in religious
science and will open seperate secondary school, too, to train
Imam and Khateeb (preacher) for religious duty».

So a new period in the view point of religious education has
began in the Secular Turkish Republic.

(LO) Qp. cit. Pp. 135, 136. ~

(11) M. Zeki Pakalin, op. cit. vol. 2, p. 441.
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THE TEACHING OF RELIGION IN THE SECULAR.
TURKISH STATE

.A new state has been established by the Turkish Indepen
dence War between 1920-1922. She is called Turkish Republic and
her official bJrthday is 29th. of October 1923. The form of adıni

nistration of the new state is entirely different from the former
and the whole of her laws have been taken and translated from
the West. Majallah al-Ahkam al-Adliyyah and other laws depand
ing on religion have been abolished since 4th of October 1926, and
secular administra-tion has been taken. For this reason Islamic
Law was never taught at all at· any schooL.

The General Director of Religious Mfairs Office has, however,
been established by an Act, numbered 429, since 2nd. of Marçh
1924, to execute the religious service and work of the Muslim
population in Turkey of which population are 99% (ninty nine
per cent) musHm. But in point of education of Religion, some
alteration İs faced from 1924 up to nowand this is the main
topic of this artiele. i should divide 52 years in <lifferent period
and cIosely explain each period such as:

a - From 1924 - to 1930 the teaching of rellgion

As it has time to time been menticmed under the previous
items, all educational İnstitutions ie. all sorts of schools have
been tied to the control of ıMinistry of Education !by Act Ni() 430.
Thus all Imam-Hatip School in which imam and waiz (preacher
were trained, was given to the control of Ministry of Education
and all kinds of madrasah were burried into the history or left
into the history. 29 Imam-Hatip SchooIs were founded instead
of madrasah. It was decreased in number year by year such as;
26 in 1925', 20 in 1926, and only two of them from 1927 to 1930. The
latest two were also closed dO\I/LL by the end of 1930 because of
student shortage and not to be ô.ppointed of graduated student
from there. There was no government grant for tbem (12).

The purpose of Imam-Hatip Schools was to train Imam and
Hatip who guide to the muslim people while tbey pray and do
some other ritua! action and worship. The curriculum of Imam

(Lı) Hasan Ali Yucel, Secondary Educatian in Turkey, p. 54. Nahid Din
cer, The Problem of Imam-Khateep Schools, Istanbul 1974, pp. 33, 34.
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Hatip School contained several kind religious classes to which any
imam or khateep need. while they guide to the muslim people.

b - Religious education between 1930 -1951

During the over two decades there was no official foundation
dealing with teaching of Islam. The zeleous muslim families trainecl
their own young generatian in point of Islam. For this reason the
religious conscience in hearts and minds was strong or weak
according to the religious information of the 'families in parti
cularly to the information of head of family.

The Gen~ral Director of Religious Affairs Office have being
faced with the problem of having found well educated person
whom it would appoint to the mosques or to the religious office
either in town or in city. For it had no power to found a special
institution for training its offidals. And Ministry of Education
had alsa not empJoyed its charge which was given by Act No 430,
artiele 4th.

The list of. religious institutions and societies were as follow
ing from 1946 to 1950:

The societies years 1946 1947 1948 1949 1950

The Societies Supporting
the Honourary Quranic
Courses 1 2 2 5

3

'142

1

88

1

53

1

288

1

Mosque Building Com.
----------

Sac. of Employees with
re~igious occupations

Sac. Supporting Imam
Hatip Schools 2 2 2 2

Sac. of Honourary
Quranic Courses 1 3

Otherş 1 2 2 2 3
(13)

(13) A. N. Yucekok, The Socio and economic base of Organised religion
in Turkey 1946-1968, Anka'ra 1971, affixes.
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As being understood from the above mentioned list these
soeieties were usually a kind of mosque constraeting and sup
porting organisations. Organisations dealing with the training of
peopIe were too Uttle to mention.

Let aside to find an intellectual and true religious man in
most of the' eo'untry, it happened to be impossibIe to find an imam
to Iead the prayer (namaz) and a hatib 'to read the hutbe in the
mosques, and much more tragic positions have been observed (14).
The Iate Ahmed Hamdi Akseki who had been appointed to be
the Director of Religious Affairs Office wrote areport, about the
religious educatian and the Religious Institutions on 18fDee.f
1950 (lS). The pubHc also was warning the politicians in various
ways about the importanee of the religious training. As a result
of these oppressions and tragic experiment, politicans and The
Publie Party that was in power then, established a 10 month Imam
Hatip eourse eonneeted to the Ministry of Educatian after
seeondary schooL. The subjects to be taught were Aqaid, AhIaq
(Ethic), Khutba, Quran, Ibadet (Worshipıng), History, Geog·
raplıy, Citizenship and First Aid Knowledge (16).

Inclination to such a eourse was too little, besides the
graduates of the eourse were too far to fulfil the aim hope.d for.
In Turkey, where demoeraey with more than one party, was taken
pIace dating from 1946, Journalists and politicians were in a way
eompulsorily interested in the religious edueation and listened to
the demand,s of the pubHe.

Towards the end of 1948, optional religion classes of an hour
a week in the fourth and the fifth grades of the primary schools
were programmed and these Iessons are still being taught. In 1949
the Faculty of Divinity of four years a branch of Ankan~ Uni,v,ersity,
that took the high school graduates was founded in tbe program
especialIy philosophy, history and the ·history of religions took
pIaee. The curricuIum of the Faeulty was ch~nged in 1972. and
the edueational period was raised to five years. The program is
as foI1owing:

(14) Nahid Dincer, ap. dt. p. 45.
(15) ap. cit. pp. 44, 45,.46.
(16) op. dt. p. bı.
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Grade i in a week: Grade II in a week:

Arabic

Quran

Bases of Islam

. Introduction to
Philosophy

Western Language

18 hours

2

2

2
4

28

Arabic 6 hours

Quran 1

Islamic History 2
History of Philosophy 2
Logic 2
Literature of Islam

and Turk 2

Sociology of Religion 2

Psychology of Religion 1
Persian 4

Westem Language 4

26

Grade III in a week

Arabic 4 hour.i

Tafseer 2

Hadith 2

Islamic Law 2

Islamic History 2

History of Islamic
Creeds 2

Literature of Islam
and Turk 2

History 9f Religion 2

Pyschology of Religion ı

History of Islamic
and Turkish Arts ı

Western Language 4

26
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THE DEPARTMENT OF TAFSEER AND HADITti

Grade IV in a week Grade V in a week

Arabic 4
Tafseer 4
Hadith 4
Islamic Law 2
Islanıic Philosophy and

Philosophers 2
Kalam 2
History of Islamic

Creeds 2
History of Islamic

Institutions 2
History of Religion 2
History of Islamic and

Turkish Arts 2

26

Arabic , 4
Tafseer 4
Hadith 4
Islamic Law 3
Kalanı 2
Religious and Turkish

Music 2
Pedagogy 2
History of Turkish

Reform 2
History of Sciences 2

25

mE DEPARTMENT OF KALAM AND lSLAMIC
PIHILOSOPHY

4
2
2

2
2

25

in a weekGrade V

Arabic
Tafseer
Islamic Law
Islamic Philosophy

and Philosophers 3
Kalam 4
Religious Philosophy 2
Religious and Turkish

Music 2
Pedagogy 2
History of Turkish

Reform
His tory of Sciences

Grade IV in a week

Arabic 4
Tafseer ' 2
Hadith .3
Islamic Philosophy and ,

Philosophers 3
Kalam 3
History of Islamic

Creeds 3
History of Islaınic

Institutions 2
History of

Philosophy 2
History of Religion 2
History of Islamic and

Turkish Arts 2

26
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c - Religious Education Between 1951-1971

In 1950, the change of th.e party in power for the first t~me,

çaused important dev·elopmnts in education especially in religious
education. The practice of seculadsm in a very hard way and
against the relegious education was not profitable for Turkey at
alL. People believed that the educational system which can p~g

ress Turkey, is \only the educational system that brings up s:kill
ful persons and that necessary steps can be taken by hearing: the
realities of th country. Another reality which was understood in
the field of religious education is that the Turkish people i are
muslim and willing to remain muslim. A practice contrary to this
reali ty is a false reasoning (17). '

With the agreement da:ted B.X.19s1 and no 601 by the com
mission of the principles of the Ministry of Education, Imam-Hatip
School of seven years -the first period being 3 and the second
period being 4 years- after elementary schools appeared. On
number increased. These schools have been encouraged and
supported by puhHc. Weekly total hours of the amount of the
lessons related to religious sciences in these school are as follow
ing:

FIRST PERIOD I II III

Religion Class 3 3 2 hours
Arabic 3 3 3
Quran 3 3 3
Ethi'c 1 1 1

--- ---
LO 10 9

SECOND PERIOD I (4) II (5) III (6) IV (7)

Quran 5 4 4 5 hours
Arabic 4 4 3 3
Aqaid (doctrines of Islam) 2
Kalam.

J
2

Religion class (Five pillar's) 2 2 2
Fiqh 2
Tafseer 2 2 2
Hadith 2 ı 2
Islamk History and Moral 2
Rhetoric 2--

13 14 15 18

(17) Mumtaz Turhan, op. cit. pp. 137, 138.



Detailed subjects about fiqh are as following:

The science of fiqh and its branches (Worshipping, transac
tions, criminaI law).

Taharah and five pillars (Ibadah) of Islam and other subject
related to them.

The birth of Fiqh and its growing.li'he commands of Prophet
Muhammed (peace be upon Him). The very famous companions on
Fiqh. The teaching of fiqh in early periods of Islam, and new move·
ments and activities on thc science of fiqh. Well known scholars
on Fiqh in the second and the third century of Islam. Famoı..İs

Fuqaha (Le. lawyers) among the Turks.

Islamic jurisprudence and its definition and subject. Its
birth and subject. The necessity of Usul al-Fiqh and its aim.

The sources of Islamic lawand of Jurisprudence.

Islamie Creeds, Ijtihad, Who is mujtahid. The schools of
Kufa and Madinah in the history of Islamic law. Four Islamic
Creeds (i.e. Hanafiyyah, Malikiyyah, Shafiiyyah, Hanbaliyyah) and
theiF founders. The differences among them. etc.

Other subjıects relating to fiqh are taught either within the
religion class, or Tafseer or Hadith.

Honourary and farrnal Quran Courses have begun to progress
steadly dating from 1951. In these courses the educadonal period
is at Ieast one year and elementary school graduates and candida
tes over 16 years are admitted to lessons to be taught:

Quran and its practice, Tajweed and correction or letters, Quran
recite, Aqaid (Bases of faith) , Religion classes (on five pillars),
Seerat al~Nabi (Le. Islamic History).

With the demand of the people who could not have sent their
children to either Imam-Hatip School or Quran Course, dating

from 1956, Optional religion classes One hoor a week, to the IV th.
and the VII th. grades of secondaı::y school and training schools
have been programmed. The aim hoped has been to give basic
Islamic knowledge to the young minds.

In 1959 for the first time High Islamic Institute has been
established only ın Istanbul by Act No 7344. The education is
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four years and the number of this Institute has reached to seven.
Weekly total Iectures hours according to the grades are as foIlo
wing:

LECTURES

Quran

Tafseer

Hadith

Fiqh

Kalam and Islamic Thought

Islamic Morals

GRADES: I

4

2

il

4

2

III

3

2

3

2

IV

4

5

2

2

Sıyar al-Nabi and Islamic History

History of Islamic Creeds

Mysticism and !ts History

Islamic and Turkish Literature

Rhetoric and Initiation

Professional Turkish Song (Music)

Arabic and Aralıic Literature

Persian

3

2

3

2

s
3

2

2

2

1

5

3

3

2

4

2

4

Philosophy and Logic 2

Psychology of Religion

Sociology of Religion

Histo,ry of Religions

History of Islai:n.ic and Turkish Culture 3

2

2

2

2

There are also some other lectures dealing with non religious
subjects. '

Detali'led program of the Fiqh is as fol1owing;
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At the Grade 'lrd.

Introduction. Fiqh and the meiming of the tenn of «FIQHlt.
Legal system around the Arap Peninsula al the beginning of Islam.

The birth of Fiq. Position of Fiqh at the period of Prophet
and at the period of Khulafai Rashideen till b~ip.~ established ıof

Abbasids. and 'Iıts practice during those periods. The schools of
Fiqh and its practice in early Abbasids..

Fiqh and its practice during Saljooq State and Ottornan
Empire. Majallah and .transition ıto the seeular -Civil Code.

Public and Private ,Lawand Fiqh al-Islami.

IslamiCCreeds: Main Islamk creeds in Islamic lawand their
founders Le.' Imaros and the main opinions of each one. Main
sources of each creeds.

Tahara. five pillars of Islam in detaiL. Some other religious
behaviours and manuers. lSome !I~lamic legal institutions like
waqf, inheritance, testament.

At ille 4tb. Grade:

Islamic Jurisprtudence, its' definition and purp,ose. Main
Sources of Fiqh (Le. Adillah al-Arbaah) .. Other sources of Fiqh.

Some informations on the usages of Islamic Jurlsprudence.

Introduction to main important Fiqh Books' and their being
introduced to the stud~nt.

In 1967 again with the demand of the public, optional
religion class one hour a week to the IX and Xth grades of High
schools and all Training Schools have been programmed. The
aim has been to' supply the knowledge at the VI and VIIth grades,
and to give more detailed knowledge.

In 1971, faculty of Islaroie Sciences of five years asa branch
of Enurum University was opened. High Schools and Training
Schoals graduates can be registered to it. to be ils candidate. lts
curricu1uın is as following :
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a) Main lectures

. Arabic 18 hours

Öuran 4

Turkish compasiton
. and Stylistic 2

W~kly

7

2

2

3

3

2

2S

Grade II

3

Turkish - Islamic Arts 3

Bases of Islamic
Religion

Arabic

Quran

lslamic History

History of
Philosophy

Ottornan Dialect

Turkish Islamic
Uterature

Weekly

24

. Grade i

Grade III

Arabic

Tafseer

.Hadith

IsLınıic Law

lslamic History·

}listory of Islamie
Creeds

Hist9ry of Religion

Problems of
rhilosophy .

L0gic

Psychology of
Religion.

'Paleography and
. Epigdıphy .~.

. Wee'kly

4

2

2

2

3

2

2

2

2

ı

- 2

25
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THE DEPARTMENT OF TAFSEBR AND HADım

Grade iV Weekly Grade V Weekly

Arabic 4 Arabic 5

Tafseer 4 Tafseer 4

Hadith 4 Hadith 4

IsJamic Law 4 Islamic Law 4

Islamic Philosophy 1 Kalam 2

History of Mysticisro '2 19
Kalanı 2

Psychology of
Religion 2

23

THE DEPARTMENT OF KALAM AND ISLAMIC PHlLOSOPHY

Grade IV Weekly Grade V Weekly

Arabk 4 Arabk 5
Tafseer 2 Tafseer 2
Hadith 2 Islamic Law 2
Kalanı 4 Kalam 4
Islaİnic Law 2 History of
Problems of Mysticism 3

Philosophy 2 Islaroic Philosophy 3
Islamic Philosophy

, '

5 19
Sociology of Religion 2

23

Optional Lectures
Grades The name of Lecture Weekly

II
III
IV

V

Physics or Astronomy
,Biology or ıHygien

Persian or Esthetics
History of Social or Economical
Doctrines. or Civil Code

2
2
2

.2

8
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The, way of teaehing of these 1eetures, taught cither at The
Faeulty of Divinity or at The Faeulty of Islaroic Scienees, su~ as
Fiqh, Islamie Law, IslaD:ıie Jurisprudence Or Comparatiye IsIaİnic
Law, depends on the ability of leeturer ıınd general edueaHonal
situation. All subjects of Sharia are, however, taught to feIlows
during the cDurse of edueation.

Consequently,. during the period of 1951-1971 rengious edu
catian and the edueation of Islamie Law, took plaee as shown in
the programınes. Quranie Courses and Irıam-Hatip Sehools that
deal with th~ basic religious training of the youlh and the public,
prepare fellows to the high edueational in:'stitutions and employees
to the Office of Religious Affairs; at the same time they educate
their students to be ImamRatips (leadiiıg prayer) and· teachers
of Ouranie Courses.· As for High Islaİı:ıic Institutes, Faeulty of
Divinity and of Islamie Scienees, they edueate their attendants as
sIdllfuIand specİalist religious personal, Mofti, Waiz and religion
teaehers to junior and senior sacondary sehools. Besides in both
facıilties post·graduate and" master about Islamic subjects are
done. As a matter of Jaet,sınee the foun,dation of the Faeulty' of
Islamie Seiences 1971 ", studies at the level of Ph D only in the
field of Islamic Law on thefollowing subjects have been don~ and
fii1ish~d : . ' ..

1 -:- Islamic Land Lawand Its Practice during the first two
centuries.

2 - H~a:nitariari Principles in Islamic Criminal Law.
. '-

3 ..:... The Rising of Islamic Justice Organisatian and Its Acti·
vities.

4 - The Problem of Nash (Abalition) in the Hadith.

5 -:- Maintenance Between Wife and Husband and Disputes
Rising from the Maintenance.

6 :- The Contraets of Salam and' Istısnain Islamie -Law.

A .short statistic of institutions dealing' with religious eduea
tion in this period İs"as :fellawing :"

.
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.) ~ .

Insİitutions

Quranic Courses

Imaın.J!atip Schools

Faculty_of Divinity

High İs.lamic Institute

Facu1ty -of Islamic
Sciences

Years

1951 1955 1960 -1965 1970 1971
-----------~

237 649 1117 1869 2920 3197

7 16 19 30 70 72

1 1 1 1 1 1

1 3 5 5

1
(18)

d - R.eligiOllS Educatlon in 1'Tl1 and Afterwards

There has not been an important change usually in name and
program in the institutions dealing with religious education du
ring this period. But Imam-Hatip Schools that opened with an
agreemenİ"from" the' begmning 1951,-werewanted-,to be changed
in various ways accordh:ı:ğ to the eoiiductof the political parties
in power, and finally one of these desired changes turned out to
be -true with the -agreement dated 4th of AUgUst 1971 No. 225 by
the Instruction and Tralning Office. According to- this agreement
the -flrst part of these - schools were cOn:ıpletely abolished, the
second part was changed to be ıl high school- of four years after
ordiİlary secondary schoolsof three years and the amount of

- religion classes İncreased in the program.

The graduates of these Imam-Hatip High Schoals that conti~

nued the educatioiı for 2 years in this way, were-thought to be in
capable of the divine services, that no gr,aduate of secondary
sdıoo1s would want to select t4ese schools and for these reasons
Imam-Hatip Schools that showed an- importari progress up to
that time would stop for"' ,a time. For such reasons- the coalition
gÖver~~nt."İn-1974 agaiİı decided to open the first part of the
school like the ones during 1951·1971 period of which program has

(18) Schools of Religious Education within the Graphics~ 1951-1970.
Statistical Yearbook of TuTkey 1975;-A.hmed Yucakok, op. ,cit. Affix-
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been written on the page 126 of this artiele. All the schools, ~uilt

and supported financial1y 'by pubIicı were opened every where.

According to the statistics the institutions that give religious
education in 1971 and afterwards are as fol1owing:

Years

Institutions 1972 1973 1974 1975 1976
--------

Ouranic Courses (i9) 3220 3300 3500 3900 over than
4000 '

Irnarn.Hatip High Schools (20) 72 72 72 171 280

High Islamie Institutes 5 5 5 6 7

Faculty of Divinity 1 1 1 1 1

Faculty of Islarnie SCiences 1 1 1 1 1

mE P-LACES GRADUATES OF RELIGIOUS 1NSTITUTIONS
MAY BE APPOINTED

There was only Imam-Hatip School where Islam was tauglıt

between 1924-1930, and the reason why of its being closed was
that graduates from it was not appointed to any job. The main
reason of increasing of religious institutions in number and in
sorts from 1951 have been those; general dernands of heac1s of
the muslim famiIies to well educate their decandents who were
deprived of religious education during several years in Islarnic
view point and also same demand to religious informations and
to be found some places where gradlJlated persons from those
institutions are appointed, as such :

An adult person who graduated from Ouranie Course and
memorised the whole Ouran is appointed either as a teacher of
Ouranie Course or Imam or' muezzin' (anouncer of the hours of
prayer). in another words he is regarded a government officer' in
the Organisation of ReIigious Affairs.

.(19) Approxiıriately.

(20) Statistical Yearbook of Turkey 1975.,
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An adult person, who graduated from the first period of·
Imam-Hatip School of seven years is appointed as an Imam to
the mosque either in vilIage or in town and dty, or he is employeed
in the Organisatian of Religious Affairs. A person who graduated ..
from the second period of Imam-Hatip School of seven years is
directIy appointed to the same jobs and in addition to those he
is alsa appointed as a mofti of town or vice mofti of dty or waiz .

. after taking a special exam organised by the Religious Affairs
Office, for this purpose. Many graduates of Imam~Hatip School

. of seven years may normally be candidated for Universities after
taking spedal exam.

A graduate of either High Islamic Institute or of ,Faeulties
, of Oivinity or of Islamic Sciences may get any job either from the
Organisatian of Religious Affairs or from the Organisatian of
Ministry of Education OF from the Organisatian of General Direc
tor of Awqaf.

There is government grant to each student who studies either
at Imam-Hatip (High) School or at High Islamic Institute aiıd

at the Faculty.

Boyand -girl may be candidated to the Quranic Course, Imam-
Hatip School, High İslamic Institute and to Faculties. .

During the 1ast decade the amount of student· in theabove
mentioned institutions is as follow,ing;
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Ye a r s Instıi.tution

..Quranİc Imam-Hatip High Islamic Faculty of Faculty of Islamic
Courses. (1) Schools Institute Divinity Sciences

1966-1967
Male unknown 20233 1064 unknown
Female

1967 ·1968
Male 55030 28045 1167 unknowiı

Female un.k.nown 141 - »-

Male 56169 36306 1299 »
1968·1969

Female unknown 275 - »

1969·1970
Male 54210 41886 1672 ~

Female unk.nown- 557 - ~

Male 48468 ' 48455 2172 ~

1970·1971
Female un.k.nown 853 - »

1971· 1972
Male 43502 45983 .2255 472 31
Female unknown 852 . 1 44

1972- 1973
Male un.known 37837 unknown unknown 78
Female unknown 482 unknown unknown 2

1973·1974
Male lt . 34221 )i) )i) 155
Fema~e it 261 » • 5

1974· 1975
Male lt unknown 1557 505 330
female lt » 2 62 7

1975 ·1976
Male lt LI) unknown unknown 635
Female lt LI>- » B 15 (2)

(1) it includes ony the enrollments of Officlal Quranic Courses. The enrollments of the honourary Quranic Courses
are un.known.

(2) Schools Of Religious within the graphics 1951·1970. Statistİcal Yearbook of Turkey. Statistles of Education
and Culture, 1971-1972 and 1974-1975.



LIVINC INSTITUTJONS OF ısLAMlC~W IN
MODERN TURKEY

In spite of being repeUed the sharia by the Civil Code of
Modern Secular Turkey since 4th of October 1926 and in spite of
having no offical reIigion of the state, same parts of Islamic law
stili live eithe:r directly or indirectly in the muslim society and are
practiced. Same of those institutions are as following:

a - AWQAF

The rules of Turkish Civil Code, brought from the Code Civil
of Switzerland have not been encouraging the people to bestow
their property as a charity or waqf and have not been enough
'replying to the demand of muslim people. For this reason within
the Act of Waqf numbered 2762 and enacted in 1935 and within
the Act of General Director 'of Awqaf and lts Organisation and
Duty, numbered 6760 same important amendments haV'e been
done and brought. S'imilarrules to the same one, which had been
practiced in the Ottornan Empire, were reenacted and are still
practiced. During the laStdecade there are very many foundations
and Awqaf have been established aiming to help to the poor and
needy people and students and to the defence of the Turkish
Republic.

b - The Arttele ı10 of Turkish Code Civi1 &ays that:

«The official of Marriage must immediately give mamage
lines showing marriage conttact to the husband and wife by the
enel of wedding ceremony. The religious wedding ceremony rnay
not :he done without showing the marriage lines. Neverthless the
tornpleteness of marriage is notdepand on being done of religious
wedding ,contrach: By this 'way religious marriage conttact lives
indirectly among the muslim people and is practiced.

. c- The.Iuıes of Turkish Code Civil dealing with inheritance
is not obligatory for inheritors. That is why they <;an divide an
inheritance according to their demand. Muslim people usually
inherit the inheritance obeying to the IsIamic inheritance rules.
If a dispute arises among thern on di~ision and the problem is
taken before judge, the judge must solve the problem by applying
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the inheritance rules of Turkish Code Civile. The problems of
inheritance arosen before 4th of October 1926 have to be solved

. according to Islamic, inheritance law. This is ofder of artiele lst
of Act no 864. .

d - The Land Law dated 1274h/1856 a.d. and based on the
principles of Islam was enacted and practiced by Ottoman judges
during that period. Some of İts rules dealing with land, pasture,
forest, sumıner pasture and winter quarter for animal are stilI
!iving in practice and app!ied by the secular Turkish Courts
through diligences (21).

e - The act of Religious Affairs Office and Its Organisation
and Duty, numbered 633, contains some conditions on a person
whom is appoints to a job. For instance artiele 22 says that:

Anyone who is appointed either as the Head of Religious
Affairs or is employeed as an ordinary officals in its' body, inust
be known !ike a man who has righteous belief and worship, and
appropriation of his deeds and behaviour to the Islamic customli,
must be known by his environment».

CONCLUSION

The re!igious education and in particularly the teaching of
Sharia have gone through very diffierent phases in the' seeular
Turkish administration. The idea of appointing a well educated
Imam, leading the prayer, chosen among the villagers to every
village mosque and releasing the people from every wrong ideo
logy and keepiıig them in safe has become strong step by step in
the mind of intelligentsia and of po!itician (22). To be given of
religious education to young generatian has never been regarded
betraying of secularism and repealing of modernisations. The poli
party .system has norrnally affected on the religious education ~
modern Turkey.

«Englightened Turk whose ideology is courage, abondon
ment, humility, redemption, patienceı resolution, belief, tolerimce,
intelligence and well understanding and who has following viıtues;

(2l) Ali Şafak, Islamic Land Lawand Its Practİce in Early Islam, Istan
bul 1976, pp. 27, 28.

(22) Mumtaz Turhan, op. cit. p. 138.
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right -information, vety many directness, spaclous' thought, mode
of seeing ve:r:y far, capability of being leader and making himself
being pursued, and is full up with human love, and makes the
problem of others as his problem, and works witlıin enthusiasm
and pleasure, and is never lost at his 'environmeı;ıt of which he
desires is the highest guarantee of ,this beautiful cowıtry which
is desired to be changed to a kind heaven. He is the only eonqurer
of it» (23).

In today's Turkey, to educate above mentioned youth of
which quaHties are mentioned by the Prime Minister, many
important developments have been done in national education
during the last two decades. Optional religion class one hour in
a week in the IVth and Vth years of primary school and in the
Vlth, Vllth, IXthe and Xth years of secondary schools and of
training colleges is taugbt by the staffs of this class, and main
informations on the principles of Islam aiıd Iman (i.e. faith and
worship) and other important subjects are taught in the seeular
Turkey of todays at present. There is obligatory moral (ethic)
class in ,every year of all sorts of secondary school (including the
Training Colleges and Imam-Hatip School), and the principles of
Islaınic ethic and national custom are comparatİvely taught with
the principle of modem ethical ideology by specialist who usually
specialised in Islamic sciences.

The foundations in which religious education is taught at
present are these: a - Official and Honourary Quranic Courses
over than four thousands. b - Imam-Hatip Schools over than
280. c - Seven High Islamic Institutes. d - One Faculty of Oivi·
nity. e - One Faculty of Islaroic Sciences (all information on the
curriculums was written before).

Positive effects of a person who graduated from one of those
institutions of whieh curriculms and department are stilI need to
be improvements, Il1ay obviously be seen on the muslim people, in
particularly on the intelligentsia day by day.

«While listening speeches and preachings of our young gradu
ates from ehher Imam·Hatip School or High Islamie Institutes

(23) Sulayman Damiral (Prime Miııister of Turkey), The Academies of
of Islamic Sciences, Istanbul 1968, p. 2.
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or Facu1ties of Divinity (or of Islaınic Sciences) and while reading
their artides in newspaper and İn magazines' i much more well
understand that today İs better than yesterday and fully belleve
tha1: our future will be the 'best one and will arrive to perfectionB
(24);

The religious education in the secuJar Turkish Republic is as
such now a·days. .,

.(24) M. Raif Ogan, The Leaflet of.the Academies of Islamic 'Sciences,
p. 26.
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Cahızın TÜRK ASILLI EFENDİLERi iLE HAYATI

Cahızla yakından ilgilenenler, onun sadece 'bir edip olmadı·

ğım başta tarih olmak üzere bir çok İslami konularda vukufu olan
bir şahsiye,t olduğunda ittifak ederler.

Cahızın ilminin vüsatı ve bereketi yanında, çok uzun da bir
ömrü vardır. İslami kaynaklar onun bir asra yaKın bir ömür yaşa

dığını kaydetmektedirler. Çok meyveler veren bu ömür çeşitli

yönleri He incelenmiş ve gerçekten de doyurucu çalışmalar yapıl·

mıştır.

Ancak bir yönü vardır ki daha yeteri kadar aydınlatılmış de
ğildir. Onun yaşadığı seneler Türklerin Abbasller devrinde izzet
ve ikbaıin zirvesine tırmandıkJarı deviderdir. Türk asıllı bir çok
ilim adamı vardır, devlet adamı vardır, büyük nüfüz sahibi komu
tanlar vardır.

Cahızın muasırı olan bu pek çok Türk asıllı büyüklerle iliş-

, kisi ne durumda idi? Daha bu sorunun yeteri kad~r aydınlığa ka
vuşturulduğu iddia edilemez. Bu mütevazı araştırmanın gayesi
büyük ilim abidesi ve «Türklerin Üstiinlüklerİ» Müellifinin, Türk
asıllı efendileri ile olan hayatını anlatmak ve gün ışığına çıkar

maktır.
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OSMANLı DEVRİNDE TÜRK HADİSCİLERtTA.RAFINlMN

KıRK HADİS DıŞıNDA MUAYYEN SAYIDA DERLENEN HADts
MECMUALA.RI VE BİR RADİs ÜZERİNE YAZlIAN RİSALELER.

Dr. Sadık CiHAN

İslam alimleri, inancı, ibadetleri, ahlakı ve çeşitli konularda
ki hadisleri toplayarak dine hizmet gayesiyle çalışmalarda bulun·
muşlar ve toplanan hadisleri değişik sayıda birer mecmua olarak
oTt~ya koymuşlardır.

İstanbul ve diğer şehirlerdeki kütüphanelerde yazma, basma
halinde, birçok mecmualara tesadüf etmekteyiz. Bunlar arasında on,
yirmidört, otuzbeş, elli, yetmiş, seksen, yüz, dörtyüz, binbir, bin
ikiyüz hadislik mecmualar bulunmaktadır. Fakat muayyen sayı

da dedenen bu mecmualardan kırk hadis ihtiva edenin eksenyeti
teşkil ettiği görülür.

Burada belirtmek lazımdır ki Osmanlı Devrinde de bu tip
çalışmalar devam etmiştir. Biz burada bu devirde Türk olup mey
dana getirdiği mecmualar ve bir hadis üzerine yazılan nsaıeler

üıerinde araştınnalar yaptık ve mümkün olduğu kadar tesbite ça
lıştık. Yapılan araştırma bir ön çalışma olup, ileride genişletme

imkanları düşünülmektedir. '

A. MUAYVEN SAYıDA DERLENEN HADİS MECMUAIARI.

- Baba Yusuf Hakiki Sivrihisari (ölm. 917/1511).

Mecmua KWib Mal.ıbubiya

Bib : O. M, I, 41 (1)

(1) O.M. ve di~er bibliyo~rafik eserler tarafından kaydedilmemiştir.
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Ktp : Konya Koyunoğlu Müzesi, 401 varak, 913/1507 ta-
rihinde istinsalı edilmiştir.

İzahat: .

a) Eser Beyazit Veliye ithaf edilmiştir.

b) Sevgi hakkında yüz hadis ve hikaye ihtiva eder.

c) Hadister maozum türkçe tercüme edilmiştir. Hadislerin
konuları ile ilgili olarak manzum hikayeler na~edilrniştir.Hadisle
rin tercümeIeri arasına ayetler sıkıştırılmış ve bunlarda manzum
olarak tercüme edilmiştir.

Hadisler «münacat, te'viI» başlıkları altında izahedilmiştir.

d) Eserin sonunda «hatımetu'l·kitab» olarak adlandırılan bir
bölüm vardır. Eser İstanbulun fethinin 27. senesi yazılmıştır.

e) Birinci hadis: «Men eJ:.ıabbe aşl:ıabi feyuhıbbwıi feahab·
behum ve men abgadahum feyubbıdunI.

- Şeyh Hamidullah b. Mustafa Dede (Olm. 922/1516)

Mecmua : el-EJ:.ıadIsu'I-Muntal,ııbe (2)

Ktp : Bursa Ulu Camii, nr. 885/1. nsale la-38b varak.

tzahat Yazar 228 hadisi «Meşarıku'l-Envar» (3) ve «MeşabI-

J:.ıu's-Su,ı::ıne» (4) eserlerinden toplamıştır, yalnız hadis metinlerini
ihtiva edip şerh ve izah1arı yapılmamıştır.

- İbn Kemal, Ahmed Şemseddin Efendi (ölrn. 942/1536)

ı. Mecmua: ŞerJ:.ı SelaSin :E:iadiS

Bib : H. AriHh, I, 141; Sicilli Osmani I, 197; M. MU-
ellifin, ı, 238; K. A'lam, V, 3885·86.

Ktp : SK - Karaçelebizade Ksm. nr. 394/1. risMe, la·

(2)- Ulu Camii kütüphanesi fihristinde yazar olarak. Şeyh Hamidullah b.
Mustafa yerine çavuşzade ismiyle tanınan Ali b. Ebu ıBekr kaydedil
miştir. çavuşzade eserin yazarı değildir. 109'4/16&2-83 senesinde istin
salı edilmiştir. Aynı numarada 61 hadis ihtiva eden başka bir risale
vardır. İşte bu risale Ab b. Ebu Bekr ÇavuşzMe (öım.l094/1682-83)

ye anttir. (Bkz. Ulu Camii Kütüphanesi, nr. 8S5/2. 41b-S6 varak.
(3) Hasan b. Muhammed b. Hasan es-Sagani (öım. 6SO/1252)nin eseridir.
(4) İmam Hüseyin b. MesCıd el-Begavi (ölrn.SI6/,U22) nin eseridir.
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ıoa varak. İzmirli İsmail Hakkı, nr. 3672/11. risale, Sla-S8a varak.;
Bağdath Vehbi, nr. 2041/8. risale, 67-77. varak.

lzahat: a) Yazar otuz hadisi toplıyarak, arapça şerhetmiştir.

b) Birinci -hadis: AlIahumme la !:ıayra illa !:ıayruke vela
~Ira ıIla tıayruke vela ilahe gaynıke»

II. Şerl:ıu'l-E),lödlsi'l-Erbe'ave'l-I'şrfn. (S)

Ktp. : SK-Bağdatlı Vehbi Efendi, nr. .2041/9. risale, 77a-87a
varak, yazann kendi el yazmasıdır.

Hüsrev Paşa nr. 751/5, risale, 26b-34b varak.

Esad Efendi, nr. 3587/16. risale, 978/1570 de Derviş Muham
med tarafından istinsah edilmiştir. Ve nr. 3646/12.; Kılıç Ali Pa
şa, nr. 1028/40. risale, 986/1578 de istinsah edilmiştir.

hahat:

a) Mecmua 24 hadisi ihtiva edip, arapça olarak şerhedilmiş-

tir.
b) Birinci hadis: Innema'l-a'mal bi'n-niyat ... »

- Lapfl, Abdüllatif Çelebi KastamOlli (öJm. 990/1582)

M€cmua: Subha,tu'l-Uşşak, (6).

(5) SK-Hasan Hüsnü ,Paşa'da (nI'. 65/2. rlsale, 2'87b-295a varak) "Risale
fi Şerhi Ba'dı'l-Ehadısi Li'lbni Kemal» olarak isimlendirilen eser yu
karda zikredilen eserin muhteviyatının aynıdır.

(6) Latıfi'n.İn manzum olan bu yüz hadislik mecmuası yanlışlıkla İbn Ke
male atfedilmiştir. (Bkz. SK-Pertevniyal nr. 192, 16 varak, 1266/1849
da Salih Rüştü tarafından istinsah edilen, Konya Müzesi Kütüpha
nesi, nI'. 652,53-28 de bulunan ve aynı zamanda bu kütüphanenin Ab-
dülbaki Gölpınarlı tarafından yapılan kataloğun 85 ve 86. sayfaların

da da İbn Kemale ait olduğu kaydedilmiştir. Halbuki aynı risale yu
kanda zikrettijtimiz kütüphanejel' ve bibliyoğrafik eserler tarafından

u.Subhatu'I-Uşşak» ismi altında Latıfiye atfedilmiştir.

Bu zıtlı~ aydınlatmak gayesiyle, SK-Hacı Mahmud, nI'. 6415/6 da
bulunan Latıfi'nin risalesi ile Pertevniyalda bulunup ıbn Kemale at
fedilen_ ris~leyi karşılaştırdık. Giriş hariç aynı risaledir. İhtiva ettik
leri bütün hadisleri zikretmek imkansız oldu~ için yalnız bir kaç
misal vermekle yetineceğiz :

a) Birinci hadis: «Men erfıde en yetekelIeme Allaha felyakra' el
Kur'~ne» aynı.
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Bib : Encyc10pedi de l'Jslam, III, ı9 (1936); Keşfuzzu-

nun, II, 975; K..A'lam, V, 3994.

Ktp : İstanbul, Nuri Osmaniye Ktp, nr. 4897/3, 39b·S4a
varak,

İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi Türkçe Yazmalar, ill, 896,
902, 1919, 2302 ve 2328.

SK-İbrahim Efendi Ksm, ur. 187/1, ve m. 623/1; Hacı Mah
mud, m. 6415/6, ve nr. 3778.

!zahat: a) Mecmua yüz hadis ihtiva edip, türkçe manzum
olarak tercüme edıilmiştir.

b) Yazar giriş kısmında duanın faziletlerini izahetmiştir.

Eseri yaı:ış sebebini «sebebu te'lif" isim altında «men l;ı.a!~aJl

hadisini göstermektedir. Halbuki mecmua' kırk hadisi ihtiva et
memektedir.

c) Birinci hadis: «Men erade en yetekelleme Anaha felyak.
ra' eI-Kur'an»

Herkim isterse hakkı ile kelimat

Daim itsün kıraat Kur'an

Ola ol turi tilavetten kelIm

Reşk ider Musa-ı İmrfuı (42a varak).

b) İkinci hadis: «Men hife Allahe ha.fe rninhu kuUu şey'm» aynı.

c) Yedinci hadis; «el-I'1mu fmdatun a'la kulli muslımin ve mus
hmetın» Pertevniyalın altıncı hadisleiir.

e) Onsekizinci hadis: «ez-Zekatu kantaratu'I·İs.fam», Pertevniya-·
lın onyedinci hadisidir.

O halde hata nerededir? Hata (Pertevruya!, nr. 192) deki eserin
sonuna konulan not ile, (Mevlana Müzesi Kütüphanesi nr. 53-28) deki
eserlerin başına konulan nottan ileri gelmektedir. Notlarda: «Kütübü
Süteden İbn Kemal tarafından seçilen yüz sahih hadis» denilmekte
dir. Diyebiliıizki bu notu koyan müstensihin hatası olup, bu hatada
fişlere ve kataloğa geçmiştir. Netice olarak şu şekilde hül~sa ede
biliriz :

ı) - Not müstesna bu mecmuarun ılbn Kemale ait oldu~u gös
teren hiç bir işaret mevcut değildir.

.2) - Bibliyo~afik eserlerde lbn·i Kemaİe ait olduguna. dair ka·
yıta rastlanınamıştır.
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- Ahmed Rumi Akhisarl (SanıhanI) (ölm~ 1043/1633)

Mecrnua : Mecahsu'l-Bbrar ve MesAI~u'l.,Mıyar (7).

Bib : H. Anin, I, 157; O. M. I, 26; M. Müellifin, II, 83;
Gustav Flugel, Die Arabisehen, Persisehen, und Turkesehen Hand·
sehrlften, Wien 1867 nr. 1652, s. 88-89.

Ktp : SK - Hacı Mahmud ur. 1661, 230 varak, 1057/1647
de Hüsameddin b. Hasan tarafından istmsah edilmiştir..

Konya Mevlana İhtisas Kütüphanesi, or. 5509, 254 varak,
1064/1653 de Mustafa Efendi tarafından istinsalı edilmiştir.

SK· M. Arif - M. Murad, or. 166, 344 varak, 1096/1684 de istin·
salı edilmiştir. Laleli, ur. 1487, 235 varak, 1II7/1705 Muhammed b.
Halil istıinsah etmiştir. Tımovalı, nr. 1016, Serez, nr. 17.36: 00
ğümlü Baba, ur. 449/4. rlsAle.

Basma: 1321/1903, 580 sayfa. (Bkz. Joseph Elian Sarkıs,

Dictionnaire Eneyc10pedigue de Bibliographie Arabe, Le Caire,
1930).

İzahat: a) Yazar eserini yazış sebebini şöyle ifade ediyor:
«Bazı İnsanIann mezarlan put yaptıklarım, orada namaz k ıldık

larını kurban kestiklerini; Bu harekeUn İslAma aykırı olduğunu

beyan ediyor ve insanları kurtannak gayesiyle eserini yazdı~ını

söylüyor».

b) Yazar «Meşabıl:ıu's-Sunne» isimli eserden yüz hadis seç
miş ve bunlan «meciil,is» ismi altında arapça izahıarını yapmıştır.

- M\lhammed Fethi Karaman1 (ölm. 1106/1694)

Meemua : Tereeme Hadisi HamsIn

Bib : Abdülkadir . KarahaıIl;, .ıslam-Türk ;Edebiyatında

Kırk Hadis toplama, tercüme ve şerhleri, İstanbul 1954, s. 233-234.

Ktp : İstanıbul Üniversitesi Türkçe Yazmalar~, nr. 3758,
26 varak.

.i

(7) Mecmuada ısım "Mecalisu'l-ebnlr ve mestUıku'l-ahy~r ve meMıku'l

bıd'a ve makamu'l-esrar» olarak kaydolmuştur. (Bkz. Hacı Mahmud,
nr. 1661).
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İzahat : a) Mecmua ellibir hadis ihtiva edip, türkçe man-
zum olarak tercüme edilmi,ştir.

b) Birinci hadis :, «Innema'l-a'mal bi'n-niyat. .. )

- Muhammed Hayreddin İstanbult b. Ahmed Halil (yaşad.ı#ı

tarih 1305/1887·1888).

Mecmua, : Hadlka·i HamidI

Bib : F. Edhem Karatay, Topkapı Sarayı Müzesi Türk·
çe Yazmalar Kataloğu, I, 25.

Ktp. : Topkapı Sarayı Yeniler Kitaphğı, nr. 313, lb·196
varak, 1305/188,7-1888 de. yazılmıştır .

.. .tzahat : Mec.ı;nua 203 hadis ihtiva eder. Bazı müslümanla-
nn isteği üzeri~e türkçe tercüme edilmiştir.

- Visall Rumi, Muhaiıuned Ni~devi (Kütahyevi) (ölm. 1056/
1646) (8r:

Mecmua Yüz Hadis Risalesı.

Bib H. Arifin, II, 282; M. ıMüellifin l X 251.

. K1Jp : Pads Mıilli Kütüphanesi Türkçe Yazmalan, ,TIr.

420, 1b-19 varak.

hahat .:. a) Yazar giriş kısmında' bu eserin III Muratın

o~lu Sultan III. Mehmete (1003-1012/1595-1603)" Valide Sultana,
Prem;lere, oğullarınaithaf ettiğini zikretmektedir.

::'b) Mecmua yüz hadis ihtiva edip, türkçe manzum olarak
tercüme edilmiştir.

- Yasinzade Abdulvehhab (doğ. 1172/1759,ölm. 1249/1833)

Mecmua : J:IuHişatuJI-Burl)an fl I'taatı's-Sul~an (9).

(8} mbliyoğrafikeserlere göre yazar 1056/1646 da ölmüştür. VisaE Rumi
Muhammed Ni~devi olarak isimlendirilmiştir. Halbuki Paris Mim
Kütüphanesi Türkçe YazmaIarKataloğuna.göre; Sultan III. Mehmed
(1003-1012/1595-1603) zamanında yaşamıştır. İsmi Visali Kütahyevı ola·
rak geçmektedir. Bu durumda. zikredilen bibliyoğrafik eserler yaza-
rın eserini kaydetmemelerine rağmen her ikiside aynıdır. .

(9YBasılan e'serde .iki 'kısım -mevcuttur. Birincisi, birinci sayfa. ilc onbe·
., şinci' sayfa arasında metin ·kısmı, <ikincisi ise, onbeşinci sayfa ile otuz·

birin sayfa arasında türkçe tercür?eler mevcuttur.
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Bib H. Arifin, I,643; M, Müellifin, VI 225.

Ktp SK - Hacı Mahmud Ksm. nr. 2107, 1b-8b varak.

Basma : 1247/1831 (Bkz. Ankara MiLL E~tim Bakanlıtı es-
ki Eserler Kütüphanesi, ur. 4248).

hahat : Yazar Sultanın emirlerine ve Osmanlı halifesine
itaatın gerekliliği hakkında yinnibeş hadis toplamış ve türkçe ola
cik tercüme etmiştir.

. .,- İbn Kemalpaşa, Vecihi paşa Rumi (ölm. 1310/1892)

Mecmua Bin onbir Hadis (10).

Bib H. Arilin, I, 223; O. M.ı Ilı 403.

• Basma : İstanbul 1287/1867, Şeyh Vefa Matbaasıı 314 say·
fa. (Bkz. SK - Hasib Efendi Ksm, ur. 36/6. rlsMe.)

İzahat : a) Yazar inançla ilgili hadisleri toplamış ve türk·'
çe manzum olarak tercüme etmiştir. Birinci hadisten kırkıncı ha
dise kadar 'oıanlar Nevevrnin «Hadis-i Erbe'ın» deki hadislerdir.

b), Yazar giriş kısmında «men l.ıaf~a» hadisinin ifade etti~i

manayımanzum olarak nakletmiştir.

c) Birinci hadis: «Innema'l-a'mal bı'n-niyat...».

- İbrahim Sıdkı b. İbrahim Rumi (yaşadı~ tarih. 1246/1830)
(ll)

Mecmu.a : Terceme ,Bazı Had~s-i Şerif (12)

Ktp : SK -Hacı Mahmud, nr. 590/4, 45b-54a varak, 1246/
1830 da yazılmıştır.

lzahat : a) Mecmua muhtelif mevzularla ilgili ellisekiz
hadiısi ihtiva eder. Hadisler türkçe tercüme edilmiştir.

b) Birinci hadis: «el-Mer'u rne'a men el:ıabbe... ».

(lO) H. Arifine göre eser hin hadis, O. M. lerine göre ise hinbir hadis ih
tiva etmektedir. Halbuki 1284/1876 da bastlan eser bin onbir hadis ih·
tiva etmektedir. (Bkz. Hasib Efendi, m. 38/6).

(I ı) Yazarın ölüm tarihini tesbit edemedik. Eserini 1246/,1830 tarihinde
yazdı~ına göre bu tarihlerde yaşamış olması gerekir.

(q) Mecmua şu bibliyo~rafik eserler tarafından işaret edilmemiştir: H.
Arifin, 1,44; OJM.I,243; M. Müellifin, 1,41.
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- Hayreddin Filtbeli HalfJzade (ölm. 1302/1885)

Mecmua': Asar-ı Hamidı (13).

Bib : ü. M., I, 395; H. Arifin, I, 357; M. Müellifin~ 'IV, 125.

Ktp. : İstanbul Üniversitesi Ktp. Türkçe Yazmalan, nr.
4654, 102 varak, 1301/188~, yazann kendi el yazmasıdır.

babat ; a) Hablzade Buhari ve Müshmden 121 hadis seç-
miş, bunları türkçe tercüme etmiştir.

b) Yazar hadislerin tercümelerinden sonra hadislerin mana·
larına uygun « beyb başlığı altında şiirler nakletmiştir.

c) Birinci hadis: «Ibdeü bi'l-u'büdiyeti. .. »

- "Muhammed Arif Bey Erzurumi (do~. 1261/1845, ölm. 13151
1897)

Mecmua : B!nbir Hadis (türkçe)

Bib . : ü.M., II, 334; 'F. Ethem Karatay, İstanbul Üniversi-
tesi Türkçe Basmalar Kataloğu, I, 58.

Basma : 1319/1901-902, 476 sayfa; 1325/1907, 468 sayfa
(Bkz. SK- İzmirli İsmail Hakkı Ksm., nr. 445)

""""': Faik b. Salih b. Ahmed Manastıri Rtumi (d~. 1243/1827,
öİnı. 1317/1899)

Mecmua : el-Elfiyetu's-Seniyetu fi'! Adabı'l-Ahmediye.

Bib H. Arifin, I, 425; K. Zunun (Zeyl), I,' 21; üM, II,
375; M. Müellifin, VIII, 46.

Ktp : İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi Türkçe Yazma-
lan; or. 5054, i b-142a varak, 1300/1882 de yazılmıştır.

İzahat : a) Mecmua bin hadis ihtiva eder. Hadisler ilim,
ahlak, terbiye, adalet, siyaset, müslümanlar arasındaki ba~lar,

devlete itaat, anne ve babaya hürmet gibi mevzular olup, türkçe
tercüme edilmiştir.

b) Birinci hadis: «iBismillahirral:tmanirra1).Im miftahu kulH
kltab ... ». -,

(13) Eser şu bibliyografik eser1er tarafından kaydedilmemiştir :. f),M,I,395·;
H. Arifin, 1,357; M. Müellifin, IV,125.
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: I:Iulaşatu'I.~val IT I:IadIs «Innema'1-a'mal bi'n·

- Bursalı Mebmed 'Tahir (doğ. 1861, ölm. 1926)

Mecmua : Terceme E1)adlsi'ş-Şerife fi's.saltanatı'l-Munife

Bib : F. Ethem Karatay, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüp-
hanesi Türkçe Yazmalar !(>ataloğu, I, 25.

·Ktb : SK-M. Reşid Ksm, or. 915, 1b-9a varak.

İzahart : a) Bu~salı Tahir, eelmeddin SuyütI (ölm. 991/
1583) nin «el-E1)adlSu'ş-Şerlfe fi's.saltanatı'l-Münife» isimli eserin
den yinni dört hadis seçerek türkçe tercüme etmiştir

~ , '.

b) Mecmua Sultan Mehmed Reşata ithaf edilmiştir.

c) Yazar Hülefai Raşİ:din'aensonra halifeliık: yönünden Os
manlı Sultanlanna öncelik vermiştir. Bu husustada kendi fikrini
destekleyen eseİ"1erin isimlerini zikretmiştir.

-:- Muhammed Esad Erbill (doğ. 1884, ölm. 1931)

Mecmua : Kenzu'l-Irfa.n fi E1)adIsı'iı-Nebi'r-Ral.unan

Bib : F. Ethem Karatay, İstanbul Üniversitesi Kütüpha-
nesi Türkçe Basmalar Kataloğu, I, 201.

Basma : 1327/1905.

İzahat. : Mecmua binbir hadis ihtİva edip, türkçe olarak
tercüme edilmiştir.

B. BİR HADts Ü'ZERİNE YAZıLAN RİSALELER

- Kafiyeci, Muhammed Muhyiddin, b. Smeyııupı b. Mesud
~umi (doğ. 788/1364, ölm. 879/1477)

Risale
niyat»

Bib : K.. Zunun, I, 433; M. Müellifiiı, X, 51; O.M, II, 4~.

Ktp : SK - Ayasofya, nr. 525, 1b-72a varak.

İzahat : a) Yazar hadisi geniş şekilde arapça olarak şerh·
etmiş. ve üç bölüme ayırmıştır: .

1) Çeşitli hadislerin tariflerinden bahsedilmiştir.

2) Hadisi sarf, nahv ve lügat bakımından incelemiştir.
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'Ulemaı Veresetu'l-Enbiya (arapça)

SK· Hacı Mahmud, nr. 4223/5 . . risale, 47a-57b

3) Hadisin«... ve innema li kulli imriin ma neva ... » kısmı

nı· incelemiştir.

lı) Yazar bölümleri suaHi ve cevaplı bir şekilde, yani «fein
kulte:ı> ve «kultu» başlıklan altında tetkik etmektedir.

- Muhanuned b. Kutbedrlin Muhammed İznfid, Muhyiddin
Rumi (öhn. 885/ ı480)

1. Risale

Ktp
varak.

II. Risa.le : Risale fi J:ıadls «IJ:ıticac Adern ve Müsa»

Ktp : SK· A. Hüseyin, nr. 290/2, 37-40 varak; lIacı

Mahmud, nt. 4223/2

İzahat : İzniki Adem ile Musa arasında geçen konuşmayı

arapça olarak şerhetmiştir. (14).

- Muhammed b. Mahmud ceı~leddin Aksarayı

II. Beyazıt zamanında yaşamıştır (886-918/1481-1512). Ha1ve
tiye tarkatma mensuptu. Beyazıt tarafından Koca Mustafa Paşa

tekkesinde Halvetiye tarikatını bir müddet yayması için davet
edilmiştir.

1. Rıisale : dnne J\!llaha Teala J:ıale~ Ademe 'ala şretihi»

Bib : Broc. Supp II, 325 (1938) (LS)

Ktp : SK- Camllah Efendi, nr. 1084, 81b-86b varak;
Ula İsmail Paşa, nt. 163/2. risale, 31·52 varak.

İzahat : Aksarayi hadisi arapça olarak tasavvufi manada
şerhetmiştir.

./

II. Risale : I:Iabbetu'I-MuJ:ıabbe (arapça)

Bib : O.M, I, 52; H. Arifin, I, 217; Broc. 2 Band, s. 232
(1902), Supp I, (792 (1937) (16).

(14) Bu iki risale aşağıda zikretli~miz bibliyolP:"afik eserler tarafından

kaydedilmemiştir;H. Arifin, II,2l1; K. Zunun, 1,843; M. Müellifin, II,
191; O.M,I,159·160; Broc. Supp. 11,32'8.

(15) Burada "Te'vnu Halıkı TeaU» olarak zikredilmiştir.

(16) Bu risale blblioğrafik eserler tarafından kaydedilmemiştir.
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Ktp : SK - Uıla İsmail Paşa, nr. 686/2. risfile, llb"21a
varak, 1062/1651 de istinsah edilmiştir. 76b-89b varaklan arasın·

da ikinci risale vardır.

İzahat : a) Aksarayi bu risfllede Allahın' kuluna olan.
sevgisini işlemiştir. Risaleye konu teşkileden ,hadis: «IZa e1}.abb~

Allahu ,!<bden lem yedurruhu ~enben» dir. Bu hadisin büyük bir sır

ihtiva ettiğini ve yedi- kategoride mütalea edilmesi ger:ektiğini be
yaneder.

b) yazar hadisi d'lem» ve "Eyyuha'l-mul)ıbbu» başlıkları

altında -şerhetmiştir.

- İbn Keınal,

15'33.34)
Şeınseddin Ahmed b. Sül~. .

(ölm. 940/

: K. Zunun,' II, 1689; O.M; I, 223; H. Arifin, iı 141;
(Mecdi), s. 385; K.A'lam, IV, 3886;' Broe: 2 Band,

L Risale : H'l-l)adis « IZa teJ.ıayyartum ... »

Bib
Ş. Nu'maniye
s.453 (1902).

Kpt : SK· İsmihan Sultan, rir. 428/13. risAle, 77-78 va·
rak; Süleymaniye, m. 1046/9, 181-182 vatak; Hacı Mahmud, nt.
712/'J., 14-15 varak; Esad Efendi,nr, 3668/13 .

.izahat : Yazar "lZa teQ.ayyartum fl'l-umüri festeı'ml fl ehli'l-
ls-ubür» hadisini arapça şerhetmiştir. .

II. Ris€ıle : Risale fI şerlfl J:ıadiS «Setigbirikum bi evveli'l.
emn>

Ktp : SK - Ham.id,iye, nr. 186/5, 35-37 varak, 989/1581
de istinsah edilmiştir. Ve Dr. 188/24; Reşid Efendi, nr~ 1031/28,
1045/7; He,ı.cı Mahmud, nr. 712/12; Fatih, Dr. 5337/30; Şağdatlı

Vehbi, m. 2041/10; H. Beşir Ağa, Dr. 199/23; Şehid Ali Paşa, nr.
2811 ve 2830; Kasidecizade, nr. 694/10; Laleli, nr. 3646; Esad Efen
di, Dr. 3646/50, 3652/42, 3787/26; Tımavalı, nr. 1849.

,Basn;ıa : İstanbul 1316/1893, İkdam matbaası, neşreden:

'Ahmed Cevdet (Bkz. İzmirli İsmail Hakkı,-nr. 3723).

İzahat :Hadis arapça olarak şerhedilmiştir. Yazar risa1e·
de gerek İncilde ve gerekse Telmutta H. Peygamberin geleceğini

bildiren haberin mevcut olduğunu beyan etmektedir,

167



III. Risale : RisaJe «Keyfe bed'u'l-Val:ı.yi» (17)

Ktp : SK - Fatih, ur. 65/2, 287b-295a varak.

İzahat ; İbn Kemal Sahıh-ı Buhan'nin birinci hadisini
~Keyfe .kane bed'u'I-val;ıyi inne evl;ıayna ileyke kema evl;ıayna

ila Nühın ve'n-N~bi min ba'diliı» arapça olarak şerhetm~ştir.

- HayredcUn Hızır b. Mahmud b. ömer el.AtüŞ (ölm. 948/
.1541)

I. Risale: ıRisale fl'l-l;ıadIs «!Men amene billahi ve ResüIHıi. .. »

II. Risaıe : Risaıe !:Iaşiye ala şerl;ıi l;ıaddlsi'l-evvelmin el;ıadW

Meşan1.n'I-Envar. (18).

Bib : OJM, I, 355-356; Ş. Nu'maniye (Meedi), s. 415;
Broc. Supp I, 614 (1937), Supp II, 639 (1938); H. Arifin, I, 346;
M. Müel1ifin, IV, 101.

iKtp : SK - Fatih, nr. 994/2, 253-286 varnk, yazarın ,ken-
di el yazmasıdır.

bahat : Yazar «MeşarıJ;cu'l-Envar» (19) isimli eserin bi·
rinci hadisi olan «Men amene billahi ve Resü).ihI ve ıJ;came'ş-şaıap.

ve şame ramadane» ye arapça haşiye yapmıştır.

- Birglvi Muhammed b. pir Ali (do~. 92811522, ölm. 981/1573)

Risale : Risale fi şerl;ıi l;ıadIS «Innema'l-a'mal bi'n-niyiit...»

iBirb : Mustafa' BiLge, Medine Ahmed Arif Kümpharrıes.in-

deki Hadise Dair Yazmalar. «Edebiyat FaküLtesinde yapılan Lisans
tezi», İstanbul Ünivers1tesi lCiliüphanesi, M. 4ı852.

- Şeyh Balı Efendi (öJm. 960/1352-53)

Risale : Risale fi şerl;ıi'I-l).,acfIgi'l-.J;cudsİ

«Kuntu kenzen mal)fiyyen»
veya şerl,ıu l;ıadls

(]7) Bu risa.Ie yukanda zikredilen bibliyoğrafik eserler tarafından kayde
dilmemiştir.

(18) Zikredilen risale bibliyoğrafik eserler tarafından işaret edilmemiştir.

(19) Hasan b. Muhammed b. Hasan eş-Şagani (ölm.650/12S2) nin eseridir.
Hayreddin Hızır b. Mahmud b. Ömer-el-Atfrfi (ölm.94S/l54l) Şagani'·

nin eseri üzerine «Şerhu Meşankı'l-Envar" isimli bir şerh yapmıştır.

(Bkz. İstanbul Hac Selim Ağa Kütüphanesi, Dr. 230, la-516b varak,
kendi el yazınasıdır).
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Bib .O.M, I, 42; H. Arifin, I, 230; Ş. Nu'maniye (Mec-
dO, s. 522; M. Müellifin, III, 38; Broc. Supp II, 793 (1937); K.
Zunun, Il, 1040, 1263.

Ktp : SK - Tırnovalı, nr. 1864/2. risMe, 81b·82a varak;
Esad Efendi, nr. 3782/30; Fatih, nr. 5381/15; Halet Efendi, nr.
212/4; Şehit Ali Paşa, nr. 2725/18.

hahat : Bali Efendi «Ktmtu kenzen ma1(ı.fı.yyan... » hadisini
tasavvufi manada arapça şerhetmiştir.

- Yusuf Sinan, yusuf b. Ya'kub er-Rumi (öhn. 989/1581)

Ri:5ale : «Tenbihu'l-Gabi: fi nı'ya'n..Nebi (20) ,

Bib : O:M. I, 200; H. Arifin, II, 564; M. Mliellifin,
XIII, 345.

Ktp : SK - Fatih, or. 5427/31. risale, 142a-149b varak
veya 158b-165a.

Basma : İstanbul 1264/184748, .Amire Matbaası.

İ~ahat : a) Ebu Hüreyreden nakledilen «Men reanI fl'l-
menarni felpd rean! haJ.cJ.can feinne'ş-şey!fuıe la yeteme§~selu bh
hadisini arapça şerhetmiştir.

b) Yazar hadisi giriş üç bölüm ve netice olmak üzere incele-
miştir.

Giriş: Hadisin çeşitli manalan

ı. Bölüm: H. Peygamberi riiyada görmek meselesi.

II. Bölüm: Peygamberl riiyalar ve bu hususta IDutasavvıflar

da meydana gelen durumlar hakkında.

III. Bölüm: H. Peygamber devrinde melekleri gören insanlar
hakkmda.

Netice: H. Peygamberİ rüyada görmek için yapılan dualar,
salat ve selamlar.

- Kastamonulu Süleyman Efendi (öhn. 1034/1624)

r.

Risale

Bib

: Risale Ei şerl)i l)adI~ «Innema'l-a'mal bi'n-niya.t... ».

: OM, I, 123.

(lG) Süleymaniye Kütüphanesİ fişlerinde yazarm ölüm' tarihi olarak işa

ret edilen 978/1570 babası Şeyh Yakub Kirmiyani'nin ölüm tarihidir.
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: RJsale Ei beyanı'l~bıd'a'l-seyyı'a ve gayn'l-sey-

'- A1nned Rumi Akhisali, Suruhani, (ölm. 1043/1633)

Risale
yi/a (2l).

Bib ~ H.ATifin, I, 157; OJM. I, 26; Broc. 2 Band, s. 445
(1902); M. Müellifin, II, 82.

Ktp : SK - Darulmesnevi nr. 258/2. ris;\le, l04a-l~ va-
rak, 1093/1682 de istinsah edilmiştir.

İzahat' : a) Aldıisari, Caıbir b. Abdullal:ı taTafından rivayet
edilen «Feinne hayra'l-b.adISI Kitabullahu ve bayra'l-huda Mul:ıam

med ve şerra.l-umurı mul:ıdıSatuha ve kulle mul:ıdisin bit'atun ve
kulle bıd'atın delaletun» hadisini arapça şerhetmiştir.

b) Yazar bu hadisin ışığı altında Kur'an ve Sünnette olmayan
«bıd'atı seyyie»yi geniş şekilde izah etmiştir.

, - Kanibaş VeIJ, Ali b. Muhammed Kastamonl er-Rumi Jölm.
1097/1686)

Risale
kum-

Bib
762.

: Risale El şerl:ıı J::ıadIs "I:Iubbibe ileyhe min dÜllya-

: O,M. I, 148-149; M. Müel1ifin, VII, 39; H. Arifin, ı,

- Şeyhülislam Minkarizade Yahya b. ömer (do~. 1018/1619,
ölm. 1086/1675) .

Risale : Risale ff şerl:ıı l:ıadIS «Yabrucu mine'n-nar» (22).

Bib : O.M. II, 25; H. Arifin, II, 533; M. Müellifin, XIII,
216; Broc. 2 Band, s. 435, Supp II, 647; K.A'lam, IV, 202.

Ktp : SK - İbrahim Efendi, m. 872, 21-22 varak.

İzahat' : Yazar hadisi arapça olarak şerhetmiştir. Hadis
hakkındaki fikirlerini «ekillu» başlığı altında nakletmiş ve üç bö
lümde incelemiştir.

(21) Bu risaJ.e yukandaki bibliyo~rafikeserler tarafından zikredilmemiştir.

(22) Bu risale zikredilen bibliyo~afik eserler tarafından kaydedilmemiştir.
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'- Muhammed b.Hamza Aydmi Güzelhisari (ölm. 1116/1704)

Risaıe : Risale fI l:ıadıf«Men keıebe ... i> (23).

Bib : Broc. Supp II, 648'49

- imıa1l Hakkı Bursavi (dol. 1063/16S3, ölın. 1137/1715)

ı. Risale : Risale fi hadIS «el-Mu'mınu mıratı'l-mu'mınıı>- -.

mb : O.M. I, 29-32; M. Müellifin, II, 266-67; H.' Arifin,
I, 219.

II. Risale RisaJe fi şerhi l:ıadis «Kuntu kenzen mal:ıfıyyen

feal:ıbebtu... i> (24) ..

Ktp : SK - Hacı Mahmud, DT. 2260/3. dsale, 98a-159a va-
rak, 1134/17?1-de yazılmıştır; Halei Efendi, m. 3:'2/6, 175-225 va
rak.

-. Basma .: 1290/1873, Hacı Mustafa Efendi Matbaası, 158
sayfa (Bkz. Esad Efen-di, m. 1644)

!zahat. . : Yazar hadisi «mebl:ıası> başlığı altında, onbÖlüm
hı!li!1de ve tasavvufi manada incelemiştir. Ve türkçe şerhetIniştir.

. - Mü&teJomzade Sü1eyırian b.' sadedd1n b. Abdurrahman b.
Muhammed· (do~. 1131/1720-2i, ölın. 1202/1787-88)

Ris~le : Risale il şerl:ıi l:ıadlS «Men a'rafe nefsehu ve ~ad

a 'rafe Rebbehu» (türkçe).

Bib : H. Arifin, 1,405; O.M. I, 168-169; M. Müellifin, IV,
.266; K. A'lam, VI, 2620.

Ktp : SK-Hüsrev P~, m'- 140, lb-6a varak.

- ibralUm Hanif b. Mustafa (ölm. 1217/1802)

Risale : Hediyyetu.l-!'g.van

Bib : OM·. I, 281-82

Ktp : SK - Çelebi Abdullah, nr. 70/2. risAle, 69-70 varak,
1148/1735 de yazılmıştır. Yazann kendi el yazmasıdır.

(2;3) Hadis: .Men kezebe a'leyye mutea'mmıden felyetebbevve' maJı:a'dehlı

mıne'n-nar.

(24) Risale «Kenzu'i-ma:/ıfh olarakta isimlendirilir.
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İzahat Yazar H. Ayşe tarafından nakledilen «Celeset Jl;ıda
a'şerete imreeten... » hadisini türkçe olarak şerhetmiştir. (25)

- Abdullah Efendi Tırevi- (ölm. 1245/1829)

i. Risale : RisiUe fl şerJ:ıı J:ıadU «(ehabbu'l-kelamu ıla AI-
lahı: SUlbl:ınel1ah ve'l-J:ıamdu Lillah»

II. Risale fl şerJ:ıı J:ıadIs: «Ma Yllbrıcu mm kuıübı's-şıddikin».

BiIb : O. M.) I j 378.

- İmanızade &ad Efendi İstanbuli (ölm. 1276/1859)

Risale : «Fethu'l-Kostantıniyye» (26)

Bib : O.M. I, 244; M. Müellif.in, rx, 49; H. Arifin, I~, 372

- Osman b. Mustafa Ankaravl Rumi, ÇerkeşfzAde (ölm. 1217/
1860)

Risale : Risale fI şerJ:ıı I.ıadI~ «Inne' Allaha yul,ı.ıbbu'l-ab-

de't-telpyye'l-ganiyye '1-:Qafiyye»
Ktp : SK - Hacı Mahmud, nr. 561, '1b-85b varak.
Basma : Mısır 1283/1866, matbaayı vehbiyye, 102 sayfa

(Bkz. SK-Kasideci Sü1eyqıan, Dr. 83)

- Mir MuhamınedFaik İstervemecl (ölm. 1319/1901)

: Risale II şerJ:ıı J:ıadı~ «Mutu 1,table en temutu»
: H. Arifin, II, 397; O.M. I, 143; M. Müellifin,' XI,

- Azmi Hüseyin Dede Gelibolulu (doğ. 1231/ıiU6, ölm. 13311
1912-13)

Risale
Bib

: Temdidu'I-Hayat (27)
: O.M. I, 134-135; H. Airifin, I, 331.

(25) Hadis «Ummu Zer» ismi ile tanınır, ,çünkü hadiste zikredilen kadın

lardan biri böyle isimlendirilir. Gerçekte bu hadis H. Ayşe tarafından

mikı~iln:1İş.tir, Bunun için Ü.M,L;2S1-82 tarafından nsatenin' 'Şerhu
hadis Umrİıu Zer olarak isimlendirilmesinden dolayı yanılmamak ge
rekir. Ris;\le "Hediyyyetu'l-Ihvan» olarak isimlendirilir.

(26) «Letafattahanne'I·!Kostantıniyye ve nı'me'l-emiru emirum ve m'rne'l
ceyşu.. hadisinin şerhidir.

(27) «eş-Sadakatu tereddu'l·beltt ve tuzidu'l-'omr» hadisinin şerhidir.
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Btb

Bkz

.Broc

K. A1am

KBm

Ktp

K. ZUDun

M. MUe.U1fIn

Nr

OM.

Ölm.

S

SK

ş. Nu'manlye

KıSALTMALAR

l3ibliyoğrafya

Bakınız

Brockelmann CarI, Geschichte der Arabischeri Literatür,
Leiden E. J. iBrille

Doğum

Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyetu'l-Arifin ve Esmau'I·Mlielli·
fin, İstanbul, ci lt. 1, 1951, cilt 2, 1955.

Şemseddin Sami, Kamusu'l-A'lam, İstanbul 1306/1889, 6 cilt

Kısım

Kütüphane

Katip Çelebi, Kefzu'z-Zunun Asamu'l-Kutub ve'l-Funun,
Maarif Matbaası, İstanbul 1941, 1943.

Kahhale Omar Rıza, Mu'cemu'I·Müellifin, Matbaayı Terak·
ki, Şam 1960, 15 cilt.

Numara

Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müelliileri, İstanbul cilt
1, 1333/1914, cilt 2. 1338/1929.

Ölüm

Sayfa

Süleymaniye Kütüphanesi, İstanbul

Ta~köprüzade, Şakaıku Nu'maniye, Türkçeye tercüme eden:
Mecdi Efendi. .
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MEHMET BİRGİVİ (929-981/1523-1573)

Dr. EmnıUah YüKsEL

Bu yazımızda Mülsüman Türk toplumunda İmamı Birgivi di·
ye. şöhret yapmış bulunan Mehmet Efendiden bahsedeceğiz.

Bizi bu konuyu elc almamıza birkaç amil sevketmiştir. Önce
birçok tarihi Türk şahsİyetleri gibi Birgili Mehmet Efendi hakkın·

da da ciddi bir araştırma yapılmamış olduğunu söyleyelim (1).
Halbuki ecdadım~zı tamtma.k hem tarihi bir görev, hem de milli
kültürumüze hizmettir. Aynca Birgivi'nin tesir kudreti zamanı-

.mıza kadar gerek ilim adamlan gerekse halk arasında muhafaza
edilegelmiştir.

Bu bilginimizin şöhretinin nereden -geldiğini ele almadan önce
hayatı ve şahsiyeti hakkında bilgi vermemiz uygun olacaktır.

A) Ecdadı:

!
Birgivinin dedesi Balıkesir'in Kepsüt nahiyesinin Bekteşler

köyüı:ıde oturan İskender Efendidir (2). Babası zaviye ashabından

(1) Yapılan çalışmalar küçünsenmemekle beraber yalnız BirgiYi'nin ha
yatı, «Vasiyetname» veya «Risdle-i Birgivı" nin bugünkü dile sadeleş

[irilmesi, «Tarikat·ı Muhammediye» nin tercümesi ve bibliograf-yasın·

dan ibarettir diyebiliriz.
"Les idees religieuses et politiques de Mehnıed alcBir}{wı (929

981/1523-1573») adlı 1972 de Paris'te verdiğim doktora tezim ise he
nüz fransızcadır.

(2) Bak. Hoca-zade Abd el-Nasu' (ölm. 990/1582)., Risale-el-ibadat el-navafil,
Süleymaniye Kütüphaoesİ, Kısım Kasideci-zade Süleyman Sırrı, no.
698, varak 29b·31b; NihaI Atsız, İstanbul Kütüphanelerine göre 'Birgili
Mehmet Efendi (929·98111523-1573) Bibliyografyası, İstanbul, 1966, s. ı.
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alim hir zat olan Pir AH Balıkesir'de bir medresede müderrislik
vazifesi yapıyordu (3). Pir Ali'nin kabri Balıkesir'de olup civar
halk tarafından ziyaret edifmektedir (4). Birgivi Mehmet Efendi.
nin annesi hakkındaki bilgimiz isminin Meryem olduğunu bilmek
ten öteye gitmemektedir (5).

B) Doğumu ve Yetişmesi:

Mehmet Efendi hicd 929 Cemaziyelevvel'in 10. günü olan
Cuma günü (27 Mart 1523) Balıkesir'de dünyaya gel~iştir (6).

Önce babasından mantık ve bazı ilimIeri okudu. Kur'an'ı

Kerimi ezberledi. Babası onu devrin üniversitesi olan Semaniye
Medresesi'nde yüksek tahsilini tamamlamak için İstanbul'a gön
derdi (7).

Birgivi .. imtihanla Semaniye'ye girdi. Meşhur üstadlardan Ahi
ıade Mehmet Efendi (8). (ölm.989/1S81) v'e Kadıasker Abdurrah
man Efendinin (9) (ölm.l000/1S91) talebeleri arasına katıldı (lO).

Büyük bir 'gayretle Semaniyenin programını takip eden Bir
givi, neticede parlak bir başarı ile idizet rimtihanını verip müder
rislik payesine yükseldi (ll).

(3) Esat ]ileri, İmamı Birgiv!, .ızmir, 1954, s. 3; Ali b. Bali (934-992/1527
1574), el-Ikd el-Manzum fi zikr a'f§.zil el·Rum, İstanbul Nuri Osmani
ye, 2838/3316, ,varak 161.{)J.; Peçevı (İbrahim), Tarih·ı Peçevı, Matbaa-i
Amire, 1283, 1, s. 467; Ataı, Hadikat e1-Hakaik, lstanbu1, 1268, 1, s.
179; !\.atip Çelebi, Mızan el-hak.k, 1306, İstanbul, s. 121-22; Abd 'el-Gant
'Nabu1usı, el-Had. e1·Ned. Şerh el-Tar. e1·Muh., İst., 1277, 1, s. 3; Meh·
met Süreyya, Sicilli Osman!, -İstanbul. c. IV, s. 121. Bursalı Mehmet
Tahir, Osmanlı Müe!Hfleri, İstanbul, 1333/1917, 1, s. 255; Kasım Küf
revı İslam Ansiklopedisi Biııgiv! maddesi. 2. Cilt, İstanbul, 1961, s.
634-35.

(4) Bak. Esat İleri, a.g.e., s. 3.
(5) Bak. İsmail Niyazi, Şerh-i Niyazi ala Şerh el·Birgivi li'I.Konevt, Bu

lak, 1271, s. 332.
(6) Bak. İsmail Niyazi, a.g.e., s. 313.
(7) Bak. Ata!, Hadaik e1~Hakaik, İstanbul Nuri Osmaniye Kütüphanesi,

3314, varak 112; Mehmet Ali Ayni, Türk Ahlakçılan, -İstanbul, ~939, 1,
s. 105; Esat İleri, a.g.e., s. 3.

(8) Bak. AtM, a.g.e., varak 164.
(9) Bak. AtM, a.g.e., varak 157.

(10) Bak. Ali b. Bali, a.g.e., varak 161; Peçevı, a.g.e., 1, s. 467; AtM, a.g.e., 1,
S. 179.

(11) Bak. M. AH Ayni, a.g.e., s. 105-106; Esat lleri, a.g.e.,· s. 3.
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Semaniyeyi bitirdikten sonra Birgivi, Kadıasker Abdurrahman
Efendinin mülazımı (12) oldu (13). Mezkfır Abdurrahman Efendi·
den ihtisas kazanarak bir müddet bazı medreselerde müderrislik
te bulunduruldu (14). Birgivı, Abdurralnnan Efendinin delaletiyle
Kanuni Süleyman zamanında Edirne'de Kassam-ı askeri (15) man
sıbını elde etti (16). Burada iken bir ara aynı vazifeyi icra eden
Abdurrahman b. Seydi Ali (Kızıl Molla) nın . derslerini takip
etti (17).

Diğer taraftan Birgivi camiIerde vaazla(.lyle halka Allah'ın emir
lerini tebliğ ediyordu. Tabiatı itibariyle çolı: dindar bir kimse idi.
Takvası günden güne hayatına hakim oluyordu. Müslümanların

Kur'an ve Sünnete uymayan tavır ve hareketlerini gördükçe çok
üzÜıüyordu. Memlekette halk arasında batıl iHkatlar, bid'atlar ve
dine uymıyan hareketler bir hayli ço~almıştı. Kabider üzerine tür
beler inşa ediliyor, türbelerde altın ve gümüşten şamdan1arda de
vamlı mumlar yakılıyordu. Birgivı bunların israf 'Ve haram oldu·
ğunu halka ilan ediyordu (18). Birçok kadılar rüşvet almad.an
halkın işini görmüyorlardı. Nüfuzlu adamların çocuklarına ehil ol·

(L2) Mülazım (İda.) Stajyer yerinde kullanılır bir tabirdir. Tanzimattan
evvel bwıun yerine ..ŞakirtlO denilirdi. (İlın.) Medrese tahsilini biti
rip .. icazet» alanlar hakkında kullanılır bir tabirdir. (.\Sk.) .Askerlik
Teşkilatında yüzbaşıdan aşa~ dereoedeki zabitlere verilen wıvandı.

Bak. M. Z. Pakalın, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlütü, tkinci Ha·
sı1ış, İstanbul, 1971, c. 2; s. 611·12.

(13) Bak. AtM, a.g.e., 1, s. 179.
(14) ·Bak. Atai, a.g.e., I, s. 179; M. Ali Ayni, a.g.e., s. 105.106; Esat tleri,

a.g.e., s. J:
(lS) Kassam·ı askeri ~ask.) Yeniçeri ocaiıı efrat ve zabit~ndan ölenlerin

metrokatma ait işlerle meşgıil olan hey'et arasındaki şer'i memur
hakkında kullanılır bir tabirdir. Ocak mensuplarından ölenlerin' mu·
hallefatı beyt-ül-malci ile bir ka tip; bir müfettiş ve bir de şer'. me
mur olan Kassam-ı askeri tarafından mühürlenir, paralarla satılan

eşyanın bedeli deftere kaydedilerek ocakta ...·Kara Sandık» denilen
sandıkta muhafaza edilir, sonradan çıkan varislerine verilir. (Bak.
M. Z. Pakalın, a.g.e., c. 2, s. 210). .

(16) Bak. Atai, a.g.e., I, s. 180; Bursah M. Tahır, a.g.e., 1, s. 253.
(17) Bu zat Amasyalı bir alimdir. İstanbul'da İbni Keml1 (ölın.1535) ve

Sadi Çelebi (Ölm. 1561) nin talebesi idi. 983/1575 te ölmüştür. Eserleri:
Haşiye el·Kamus, Haşiye el-tmaye ve Şerit eı-Hidaye'dir. (Bak. Bur·
salı M. Tahir, a.g.e., 1, s. 401).

(18) Bk. BirgM, Redd el-Kabriye, SÜL. KüL., Esad Efendi Kısnu, 3780, '\i.
47b-68b. ...
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madıkları halde ilmi rUtbeler veriliyordu (19). Böylece memleket
te cehalet gün geçtikçe yayılıyordu. Birçok taklitçi ve cahil şeyhler

memlekette türemiş, hajkı. kandırıyorlardı(20). Bazı hocalar
-KUr'an okumak için bir ücret istiyorlardı ki, bu Birgivi'y'e göre
çirkin bir bid'attL O .devirde zengin kimselerden çoğu paralarının

bir kısmınıhayır işlerine vakfediyorlardı(21). Bu ise Birgivi'iıin

fikrine göre haramdır.

C) Birgi'li Mehmet Efendi ile. Ebussuud Efendi Arasıhdaki

ihtilaİ: :

Mehmet Birgivi halkın dine uymayan yanlış hareketIerirıi ca·
milerde pervasızca söylüyor, onlan Kitap ve Sünnete sarılmaya

çağırıyordu. Bilhassa para vakfının ve Kur'an okumak için ücret
almanın tamamen aleyhinde idi .. Ve bu meselelel'de çok hassastı.

Bazı alimlerin de bu konulare cevaz vermesi onu hüsbütün çile
den' çıkarıyor ve küplere bindiriyordu. Hatta o devrin şeyhülislamı

Eoussuud Efendi (1490':1574), 952/1545 tarihinde İmam Züfer'i,n
kavIine ve adete binaen para vakfinın caiz olduğuna dair bir risale
yazmış. ve bir fetva vermişti (22). Bu, çeşit şeylere tamamen karşı

.olan Birgivi önce 967/1560 da «İnkaz el-Halikin» diye bir risale ile
Züfer'c nisbet edilen bu kavIin zayıf olduğunu ileri sürerek Ebus
suud'un fetvasını reddetti ve hiçbir kimse para vakfının meşrulu

ğuna izin 'veremez dedi (23). Birgiv! 972/1565 de «İkaz el·Naimin
ve İfham el-Kasuin» adlı risftleyi yazarak Kur'an taIimikarşı1ığın-

(19)
.. (20)

(2L)

(22)

(23)
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Bk. M. Ali Ayni, a.g.e., s. 106; Es<ıt İleri, (;l.g.e., s. 4.

Bk. Birgivi, Tarikat-ı Muhammediye, İstanbul, 1309/1891, s. t0-12,22 .
. ,

Bk. Birgivi, Tar. Muh., a.g.e., s. 219.
Not; Birgiv! nakdin (para) 'Vakfını haram görür. Çünkü vakfedi-

-len şey gayrimenkulolmalıdırşartında ısrar eder. Halbuki bu kaide
nin bazı istisnalan vardır. Mesela bir çiftlikle birlikte ziraat a.letleri
ve çiftlik hayva:iılannın vakfedilmesi, mahalli örf ve adet elverişli ol·
duğunda. kitap, para, koyun, keçi, inek gibi hayvanlar, harp ve süs
eşyasının vakfedilmesi gibi. Bk. Dr. Hüseyin Hatemi, Türk Hukukun·
da Vakıf Kurina Muamelesi, htanbul, 1969. s. 100-101.
Bk. Zahit Aksu, Le şaih al-islam Abi'ı's-su'ud et ses fatwa en droit
penal (tliese de doctorat 3 erne cycle, Sorbonne, 1971, s. lll; Krşt.

Prof. .or. .fIüseyin G. Yurdaydın, İslam Tarihi Dersleri, Ankara, 1971,
s. 108.
Bk. Birgivf, İnki'ız el·Ha!ikin. sül. Küt., Mehmet Arif· Mehmet Murad
kısım, 174, v. 87b·ııOb.



da para almanın ve para vakfının gayri meşrulu~u gösteri
yordu (24).

Deniyor ki Ebussuud, Birgivl'yi evine davet edip, ona halk
arasında Htne çıkarnı.aması için nasihat etti (2S). Sonra Ebus
suud, -Birgivi'nin fikrine muhalif olarak bir fetva çıkardı. Ve Bir
givilnin fikri memlekette yayılırsa birçok hayır işler kaybolmaya
maruz kalır dedi. ,Bunun üzerine zamanın kadılanndan Hilal-zade,
Birgivi'nin bu hareketini riyakarlıkla ve kıskançlıkla itham et
ti (26). Fakat halk Bitıgivi'nin samimiyetinden hiç şüphe etmiyor
du. Belki Bilal-zade Şeyhülislamın hoşuna gitmek için böyle hare
ket ediyordu (27).

D) İnziva Hayatı:

Birgiv} günden güne bid'atlar hususunda hatktan ümitsizliğe

düşüyordu. Bir köşeye çekilip yalnız kendi nefsini temizlerneğe

çalışmak duygusu gittikçe ruhuna hakim oluyordu. Neticede ts
tanbul'a gelip Bayramı tarikatının mürşidi Karamanlı Şeyh Abdur
rahman'ii (ölm. 972/1565) intisap etti. Bayramilere mahsus bir elbise
giydi. Bir müddet ruhumı tezkiye ile uğraştı (28). Kassam-ı askeri
iken aldığı paralan sahiplerine taksim için Edirne'ye gidip deftere
göre dağıtıp helallaştı (29).

Fakat Birgivi bu yeni hayata bir türlü ısmamadı. Çünkü yetiş

tiği medrese hayatı ile bu yeni meslek arasında büyük bir fark
vardı. Mantık ilmini iyi öğrenen Birgivi yaratılışı itibariyle de
herşeyi hemen kabul edecek meşrebde değildi. Her mesele için
Kitap ve Sünnetten delil arardı. Bu durum Şeyh Abdurrahman'ın

(24) Bk. Birgivi, ikaz el-Naimin ve İtharn el..Kasınn, SUL KüL, Mehmet
Arif - Mahrnet Murat, 174, v. ı llb·116b.

(25) iBk. Peçevi, a.g.e., ı. s. 467.
(26) Bk. Katip Çelebi, Miz. Hakk., a.g.e., s. 112; M. Süreyya, a.g.e., IV. s.

121; M. Tahir, a.g.e, ı, s 25-3; Kasım KUfrevi, İslam Ansk., ,B:irgivi md.;
Esat lleri, a.g.e., s. 9; M. Ali Ayni, a.g.e., s. 108; H. G. Yurdaydın,

a.g.e., s. 108.
(27) Bk M. Ali Ayni, a.g.e., s. 108.

,(28) Bk. Atai, a.g,e., I, s. 179; Ali b. Bati, a.g.e.ı v. 161; M. Süreyya, a.g.e.,
IV, s. 121; Katip Çelebi, Miz. Hakk.ı a.g.e., s. 121-23; M. Tahir, a.g.e.,
I, .s. 253; Peçevi, l, s. 467; Ş. Sami, Karnüs aI-a'Iam, İstanbul, 1306,
II, s. 1284; .M. A. A)'ni, a.g.e., s. 106-7; E. tleri, a.g.e., s. 3-5.

(29) Bk. Atlil, a.g.e., I, s .. 180; Klitip Çelebi, a.g.e., s. 121-23; M. Tahir, a.g.e.,
l, s. 253.
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gôzürtderf kaçm:a:dı- (30). Ve ona eski mesleği olan tedds hayatına

dönerek medreselerde ders vennes-ini ve halka «emr bil marUf ve
nehyi ani'l-mü:ı:k~r'i» ifa ile m~şgul olmasını t~vsiye etti (31);

E) Tekrar MüdenisUk Hayatına Dönüş:

~Bu sıralarda Si.ıltan II. Selim'in hocMı Ataullah Efendi (ölm.
979/1511) doğduğu şehir olan Birgi'de bir medrese yaptırmıştı (32).
Ataulhı:h Efendi oraya gönderecek alim, fadıl bir müderris arıyor

du. Ha,tınna Mehmet Birgivi gddi. Karamanlı Abdurrahmanın tav
siyesiyle padişah hocMı Birgivi· Mehmet'in tayinini bu yeni med
reseye yaptırdı (33). Mürlerris Mehmet Efendi dervişliği bırakıp

mezkur medresede vazifeye başladı. Birgivi'nin ilmi fazileti kısa

zamanda memlekette duyuldu. Yurdun dörtbir tarafından talehe
Jer koşmaya qaşladı. ~irgiyı derhal popüler oldu. Bir yanoo.n ders
verirkengüzel hitabete .sahip .olduğu için diğer yönden de vaazla
nyla halkı irşa:d ~diyordu. Ayrıca kalemiyle .de düşüncelerini etra
fa duyurmaya çalışıyordu (34). Ateşli bir surette dini müdafaa 'edi
yor; müslümanlann dine uyarak, gidişatlarını düzeltmeleri ve bid'·
,atlara pağlanmamalan için düşüncelerini duyurmak istiyorou (35).
Çünkü zamanlaherşey degişmişti. Sultanlar, vezirler, ha.kimler ve
alimler «emri bi'l-maruf ve nehy ani'l-münker»i hiç tatbik etmi·
yorlardı (36).

(30) Bk. M. Ali Ayni, a.g.e., s. 105; E. İleri, a.g.e., s. 9.
(31) Bk. Ali b. Bali, a.g.e., ·v. 181; 'Aül1, a.g.e., I, s. 179-81; M. Ali Ayni, 'a.g.e.,

s.- l07;·R İleri, a.g.e., s. 9.
(32) Birgi: eskiden büyük bir şehir olmasına ragmen bugün ödemiş kaza·

sının bir nahiyesidir. Tadhr bir yerdir. Aydın Beylerinden kalma Ulu
Camii vardır. Ataullah Efendi'nin yaptırdı~ı medrese kullanılmamak·

la beraber bugün ayaktadır. Mehmet Efendi'ye Birgivı veya Birgili
denmesinin sebebi ömrÜIiün sonuna kadar burda müderrislikte kal
dı~ içindir.

(33) ,Bk. Peçev1,a.g.e., I, s. 467; Katip Çelebi, Miz. Hakk., s. 121; Ali b.
Hali, a.,g.e., V. 161; 'Atili, a:g.e., s. 179-81; M. Süreyya, a.g.e., LV, s. 121;
M. Tahir, a.g:e, I, s 253; c. 2, -s. 634; K. Küfrev!, İslam Ansk., c: 2, s.
634; M. Ali Ayni, a,g.e., s. 106-<107.

(34) Bk. Ataİ, a.g.e., s_ 180; Alib. Bali, 'a.g.e., V. 161--63; Katip Çelebi, Miz.
Hakk., s. 121-22; M. Süreyya, a.g.e., IV, s. 121; M. Tahir, a.g.e., I, s.

. 253; M,·A. Aynl, a.g.e., s. 107.
(35) . Bk. Ali b.Bali, a.g.e., V. 161--63.
(36) iBk. 'Birgi'V!, Rahat el-Salihin ve Savfrike1·MÜDafik!n, Sül. Küt., Utleli

.• , " ·:İGsmı;'1365, V. 9·10;Seyf el-Sarimli ibtal'i vakf cl- nukiid, SÜL: ·Küt.
Esad Efendi kısmı, 1581, V. 218b-249b.



F) Bigivi'nin Büyük Vezlr Sokullu'ya Nasihatta Bulunması:

Birgivi hayatının sonuna doğru sadrı azam Sokullu Mehmet
Paşaya memleketteki adaletsizlikle mücadele ettilesİ için tavsiye
lerde bulunmak üzere İstanbul'a gitti (37). Birgivi'nin, hangi ak
sakhklarm düzeltilmesi için Sokullu'ya tavsiyelerde bulunduğuna

dair hiçbir izahat yok. Fakat bunlar ,«Tarikat-ı Muhammediye»den
çıkarılabilir kanaatindeyim. Çünkü zamanınm adaletsizli'ğinden şi

kayet ederken şunları sıraladığını görüyoruz; ('(çarşıdaki alışveriş~

ler, icarlar, ticaret, sanatlar, ücretier, şirketler ve araziye ait işler

.dinin emirlerine göre icra edilmiyor ve her tarafta bu gibi mese·
leIerde cehalet hakimdir» (38). Ve Birgivi'nin SokullU'ya yaptığı

nasihatının tesiri memlekette görülür (39). _.

G) Birgivi'nin Ebussuud'u redd için Seyf-i Siriın Ri~Ies:ini

yazması:

Birgivi 919/1571 de Şeyhülislam Ebussuud'un para vakfının
çaiz olduğuna dair fetvası (40) üzerine «Seyf-i Sarim-Keskinkılıç»ı

yaz,dı. Bu risMellin başmda demiştir ki: "Vasiyetsii; yahut ölüme
bağlanmaksızın para vakfetmenin iptali için bir .risaIedir. zira lü~
zumunda zamanımızın Şeyhülislamı Ebus;tiud Efendi risaleyazıp
çok yerinde yanlış. yaptığından bunun' ne yüzden red'dedileceğini

göstermek lazım geldi. Taki onu görenler gü\--enip sevap "ararken
iünah işlemeyeler.'Ve hakimler ona aldanıp onun hükümlerine sı

ğınmayalar. Zira güvenmeye elverişli değildir. Ve kıyamet günün
de onlara özür' olmaz. Usw ve fürua aykırı, makul ve menkul ile
çelişiktir. Ben onu halk için Htne sayanm ve her gücü yetenin de
bozması gerekli bir dini sakınca olarak görürum. Lakin sanmam
ki ona kimse ei atsın, ya bilgisizlikten, ya k,orkaklık,tan ötürU. Öyle
ise bana bunu önlemek lazım oldu. Taki bunu bilip, de sakladığım

(37)

(38)

(39)

(40)

Ek. Ali b. BaIi, a;g.e., V. 161; Peçevi, a.g.e., I, s. 467; 'Ata~, a.g.e., I,
s. 179; M. Tahir, a.g.e., I, s. 253; M. SüreyYa, a.g.e., IV,-..s. İZ1; Katip
Çelebi, Miz. Hakk., s. 121.

'Bk. Birgiy], Tar. Muh., s. 215-16.

.B,k'. Pe,çev~,a.g.e., I, s. 467; 'Ataı, a.gce., V. s. 112. •
1 ','

Bk. ŞeyhWlmam Müft! e1·Enam. Ebussund, ,fatva. fi $ıhhatLvakfiye

ef-derahim ve!l·denanir ve 1üzümiha ve sıhhatı'sÜcciliha ve, redd et
aUame el-Birgi,vı ve el-Mevlii el-şehir bi Çiv,izade,Sill: KÜL, Dü~mlü
Baba kıs.; 449, V. 3-4. _ ", -. ' ',' ,'o -
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ıçın bana yü~lenecek olan lanetten ve bu konuda karşıma çıkan

engelden sakıhınış olayım», diye redde başlar (41).

Birgiv! «$eyf-i sarim» da Ebussuud'un dayandığı delilleri za
yıf bulur ve kendinin görüşlerini çeşitli yollardan ispatlamaya ça·
lışır. Şunu söylemek gerekir ki Birgiv! birçok meselelerde oldugu
gibi bu meselede de idealist bir müslüman olarak hareket ediyor.
Halbuki Ebussuud'u pratik hayatla daima haşir-neşir bulduğumuz

için; onun, cemiyet problemlerinin çözümlenmesinde realist dav·
randığını söyleyebiliriz.

Bu mevzl,luda Katip Çelebi diyor ki; «Birgili Mehmet Efendi
merhum, şeriat ilimIerinde inceden inceye araştırıcı ve hakikati
bulma ar·dında koşan bir kimse olup kimi şeyhlerden işittiğime
göre akli ilimIerden mantık fennini çok iyi öğrenmiş ve ömrünün
yarısını ona vennişti. Lakin başka felsefi ilimler meşrebine uygun
olmadığından kitaplarında bunları inkar etmiş, insanların örf ve
adetlerini tan;ımak için tarih de okumamış, şeriata bağlı ve dindar
bir kimse olduğu için söylenen konularda ve sufilerin zikir sırasın

da sallanıp dönmelerinde ve basılmış paraların ayarlarının düşü

dilmesi dolayısıyla halkın işlerin~n bozulmasında, meşrebinin ge
reğini «Tarikat·ı Muhammediye» adlı kitabında yazmış» (42).

Katip Çelebi'nin de belirttiği gibi Birgiv! halkın alışkanlıkla

rını değiştiremedi. Sonra merhumun talebeleri ve onun yolundan
giden taraftarları birkaç konuda ifrat ve tefrite gittiler (43).

H) Birglvi'nln son eseri, Satınazam ve Sultanla olan son
iüşıdsi :

Birgiv! 980/1572 tarihinde «Tarikat-ı Muhammediyeyiıı yazdı.

Çok kuvvetle ihtimal bu eser Birgivi'nin en son yazdığı eserdir.

(41) Bk. Mehmet el-Birg.ivi, el Seyf el·Sarim li, ibtali vakf el·nukıid, Süt Küt.,'
Esad Efendi kısmı, 1.581, V. ı1Sb·249b; Katip Çelebi, M.izanü'l-Hakk.,
fi İhtiyaril Ahakk, Hazırlıyan: Orhan Şaik Gökyay, İstanbul, 1972,
s. 106.

Not: Para vakfının caiz olmadığı meselesi ilkin Birgivi tarafin·
dan ortaya çıkm~mıştır. Ebussu:ud'd~n önce ŞeyhülisHlm olan Çivi·
zade (Ölm. 954/1547) de para vakfı aleyhinde idi. (40) dip nottaki fet
vayı havi risaıeye hak!

(42) Sk, Katip Çelebi, Miz. Hakk., Hzr. O. Şaik Gökyay, s. 105-106.
(43) Ek. Katip Çelebi, Miz. Hakk, s. 121-25; Y. Z. yörük.an, lWı..iyat Fa

kültesi Dergisi, Ankara, 1952, c. i. fask. XI ve III. s. 145 ve 3-99.
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Tarikat-ı Muhammediye ortaya çiktıg] zaman efkar-ı umuınide bü
yük bir yankı yaptı. Sokullu Mehmet Paşa (Sadrazam), Birgivi'yi
İstanbul'adavet etti. Bu eserde işaret ettiği adaletsizliklerin gide
rilmesİ için onUn Jikirlerini sordu (44).

Diğer taraftan n. Selim'in mektupla Birgivi'yi İstanbul'a da:
vet ettiği ve Birgtvi'nin buna mektupla cevnp verdiğinden bahse
diliyor (4S).

Biz burda makalemizin sınırını aşacağı için ·«tarikat-ı Muhaın

mediye» nin tahliline, lehinde, aleyhinde neler söylendiğine ve kim
ler tarafından şerhler yapıldığına temas edemiyeçeğiz. Ancak bu
mevzuuda yukardn ismi geçen tezimizle, M. Ali Ayni'nin Türk Ah·
lakçıları İstanbul 1939 c. I, S~ 105-51 'e tetkik b'uyurulmasına işa
retle yetineceğiz.

İ) Birgivi'nin vefatı:

Bitgiv! Mehmet Efendi müderrislik, vaizlik ve telif hizmetleri
ni sürdürürken Birgi'de yakalanmış olduğu ıaundan. 1 Cemaziy
yelevvel 981 i Ağustos 1573 de vefatetti (46). Kabri Birgi mezar·
lığında rivayete göre kendi eliyle diktiği büyük bır servi ağacının

dibinde olup, etraftan gelenler bilhassa Mayıs-ve Haziran ayları~
da ziyaret etmektedirler.

J) Birgivt'nin Tesir Altında Kaldığı Kaynaklar: .

Birçok Osmanlı alimleri gibi akaid ve kelam sahasında Bir
. givi üzerinde de Necmeddin Ömer el-Nes~fi (ölm. 537/1142) nin

(44) Bk. M. Ali Ayni, a.g.e., s. 108.
(45) Bk. M. HulUSİ İşler, lmamı Birgivi Hayatı.Eserleri,Kapir Ziyareti ve

Adabı, İstanbul, 1969, s. 20. .
(46) Bk. yukarda adı geçen eserlerden başka olarak: C; Brockelmann,

GALStıpp1., II, p. 654-58; Catra de VauX, Encyclopedie de l'Islanı

(andenne eclition) (L'artic!e), I, p. 24; Garcin de Tassy, Exposition
de la foi musumane de Birk6wt traduit du Turc, Paris, 1822; British
Museum General Catalogue of Printed Books, XX, p. 819, Henri
LAOUST,Les Gouverneurs de Damas sous les Manılı1ks et ]es
premiers ottomans, Damas, 1952, p. 181, 'tes Schismes dans 1'ls1am,
Paris, 1965; p. 312-313; Ö. M. Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, Ankara,
1960, c·. II. s. 472-73; Ş. Sami, Kamus el-A'l§.m, İstanbul, 1306, c. II, s.
1284; M. Rahmi Balaban, Felsefe Tarihi, İstnabul, 1948, s. 111-1~; Ö. R.
Kohbala, Mucem el-müenifin, .Damas, 1960; IX, s. 123-24; Zirikı.I, el-A'lm
Kamus Teracim, 2. baskı, VI, s. 286. ...,'
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akaid kitabı, raftazani' (ölm. 793/1389) nin «Şerh el-akMdı>İ ve
«Şerh el.mak~ıdIH ve Seyyid Şerif e1-Cürcanı (ölm. 816/1413) nin
«Şerh e1:mevakıf»ımn tesiri görülür (47).

Ahlak konularında İmamı Gazzali (v.sOS/l11l) nin tesiri :mü
şahede edilir. Bununla heraber ender olarak Gazzali'nin fikrine iş

tirak etmedi~ de vakid.ir (48).

Fıkhi mevzularda aşağı yukarı kendinden önceki bütün hanefi
bkihlerin eserlerinden istifade etmiştir.

Birgivi «Redd el-kabriye1> nisalesinin önsözünde bu eser:in bü
yük bir kısmını İbni Kayyim el-Cevziyye (ölm. 751/1350)nin «İ~asat

el-leMan f1 mesaid el-şeytan» adlı kitabından seçtiğini ifade edi
yor (49). Fakat Birgivi'nin hiçbir eserinde İbni Kayyim el-Cevziy
ye'nin hocası olan İbni -teyrniye (v.728/1328) nin ismine n~stlamı

yoruz. Şu haltle Birghıi'nin İbni Teymiye'den talebesi vasıtasıyla

etkilendi~i düşünülebilir.

K) Blrglvi'nin Tesiri ve Şöhreti:

Birgivi herşeyden önce hanefi-matüridi olan -bir Türk alimi
~dir. Taklidcili~e karşıdır. Aklın ve naklin atbaşı }'Ürütillmesine ta·
raftardır.

çoğu arapça birkaçı da Türkçe olrrıak üzere irili ufaklı kırk

tan fazla eseri vardır. Bunlar; fıkha, itikada, tasavvufa, hadise,
refsire, arap gramerine, fırkala~ v.s. ,dair,dir.

Risale·i Birgivi veya Vasiyetname-i .Birgivı halkın anlıyacağı

tarzda kaleme alınmış bir eser olup XVI. asrın ikinci yarısından

itibaren' arapça bilmiyen müslüman Türk toplumunun fayda1an
dı~ Türkçe ilhıihal kitabı ,olmuştur. Hakikaten bu kitap dini bil
gileri ö~enmek İstiyen halkın pek ala ihtiyaçlarına cevap veriyor
du. 'Bu:sayede Biııgivi ismi halkın lisanında İmamı Birgivi diye
meşhur oldu. ~.

Tarikat-ı Muhammediye ise ortaya çıktığından ~eri vaizlerin
bir el kıitabı haline gelmişti. Çünkü bu eser arapça yazılmış 01up

(47) Bk. Birgivi, Tar. Muh., s, 22.
(48), Bk. aynı eser, s. 80.
(49). Bk. Birgivi, R. Redd el-Kabriye, Süı. KüL, 'Esad, Efendi kısmı, 3780,

V. 47b-68b.
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birçok konulan içine alıyor ve her konuda ayet ve hadisleri bir
arada topluyordu. Bu ise çoğu vaizler için biçilmiş kaftan gibiydi.
Böylece Tarikat-ı Muhammediye müeHfi Birgiv! müslümanlar ara
sında ,ister istemez tanıtıhyordu.

Arapça sart risaleleri (Kifayet el-mübtedi, Fadıla ala'l-emsile)
v,e gramer kitabı olan «Izhar»ı medreselerde okuyan talebelerin
daima ellerinden düşürmedikleri eserlerdi. Bu bakımdan Birgivi
adı talebeler arasında ıda sık sık kullanılmış oluyordu.

Diğer taraftan zamanının meşhur Şeyhülislamlarından Ebus
suud gibi zatın fikirlerine muhalif olarak para vakfının, ücretle
Kur'an okumanın ve okutmanın caiz olmadığını risaleler yazarak
ilan etmesi Birgivi'yi daha da popüler yapıyordu.

Bipgiv! bid'atlar hususunda çok titiz davranıyordu. Müslüman·
ları ehl-i sünnet ve selefin yoluna davet ediyordu. Zamanınrdaki

mutasavvıflann raks hareketlerine şiddetle karşı çıkmıştı. Aslında

kendisi Ehl-i sünnet anlayışındaki tasavvufa karşı değildir. Çünkü
eserlerinde Bayezid-i Bistami, Cüneydi Bağdadiı Seriyyü.s-Sakati,
Bişr Haft, Muhiddin Arabi gibi meşhur sınileri hürmetle zikreder.

Yukardanberi sıralamaya çalıştığımız hususlara Birgivi'nin
ateşli hitabetini ve taraftarlarının (SO) sonsuz hayranlıklarını da
katarsak şöhretinİın nerelerden geldiğini daha iyi anlamış oluruz.

MEHMET BİRGİVI

In this artiele Dr. E. Yüksel gives information on Mehmet
Birgivi EL Who was one of the great Turkish Scholors ('alim)
in the 16th century. His diseussion on the great eommen,tator
Ebussuud Ef. is also mentioned here. Later on we are informed
about Bi:ııgivi's life and how he retired ·into spiritual seelusion,
and later of his return to the madrasa as an 'İnstructor. We also
learn of Birgivi's relationship with Sokullu Mehmet Paşa. Finally
the author discus·ses the works of Birgivi and the sources that
influenecd him and his reputation.

(50) Bu konuda tafsiIat için Bk, H. G. Yurdaydın, a.g.e., s. 125·27; Katip
Çelebi, Miz. Hakk., a.g.e., s. 127; Naima Tarihi, İstanbul, 12&1/1964.,
VI, s. 229; İ. Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, Ankara, 1951, III,
s. 351-374; J. Hammer, Hiswire de I'Empire ottoman, traduite de
l'AlIemand sur La deuxieme edition, par M. Oochez, 1. 2, Paris .1844.
s, 574.
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İSİMLER VE HÜKÜMLER YÖNÜNDEN İMAN VE İSLAM

KAVRAMLARı

Dr. Şerafeddln GÖLCüK

İslam toplumunda iman, islam ve küfür kavramlan etrafında

ki münakaşalar şüphesiz 3. Halife Hz. Osman zamanında başlayıp

Hz. Ali devrinde devam eden olaylar üzerine şiddetlenmiş, neticede
çeşitli görüşlerin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. İman meselesi
bilhassa Sıffin savaşından (H. 38) sonra önem kazanmıştır. Siya
si ve dini olayların değerlendiriliş şeklinden Islam toplumu de~

şik tiplerde gruplaşmalann "meydana gelmesine şahid olmuştur.

Siyasi ve dini olaylann başında önce bu olaylara katılanlann du
rumu, büyük günah problemi ve daha sonra imarnet meselesi öze
rinde çıkan münakaşalar yer almaktadır. Böylece iman meselesi
tamamen dini bir problem olma hüviyetni korumakla birlikte, Is
lam'ın öz yapısından gelen bir farklılıktan dolayı hem bu dünya
hayatını ve hem de öteki hayatta insanın alacağı durumu başka

bir deyişle isim ve hükmü yakından Hgilendirmektedir. Bunun için
iman kavramına verilen anlamlar değişik olmuş, kimin mü'min
kimin kafir olduğu meselesi uzun yıllar mütekellimleri meşgul edip
çeşitli anlayışların doğmasına sebep olmuştur.

Öte yandan, bu durum, bir bakıma İslam'ın insan hayatına

Hz. Peygamber (Sı.) olmaksızm tatbikinin verdiği sonuç olarak
ta değerlendirile1ııilinir. Hz. Peygamber (S.) aradan çekilince in
san kendi başına İslam'ın mücerred emirleriyle karşı karşıya kal
mıştır. Artık İlahi Elçi yoktur. Allah Resulünün manevı nüfuzun
dan da söz edilemez. Hz. Muhammed'in (S.) manevi havasına ya
kın olan :lamanlarda insanların ruhu daha rahat ve daha sakindi.
O'ndan zaman ve mekan planında uzaklaştıkça, mücerred ilahi
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emirleri anlama, yorumlama ve uyguıama mevzuunda meseleler
ortaya çıkmış ve İslam toplumu acı, fakat gerçek hayatın bir ifa
desi ve insaqdan zuhur etmesi normalolan hadiseleri yaşamıştır.

Bu olaylar -Hz .osman'ın katlinden Sıffin savaşına kadar- İs

lam toplumunu yeni bir fikri yapıya kavuşturmuştur. Sıffin yeni
bir devrin başlangıcı olmuş, İslam'da ruh devri kapanıp akıl dev
ri açılı:lllştır. Bundan sonra Kur'an ve Peygamberin Sünneti aklın

süzgecinden geçirilerek uygulama alanına getirilmiştir. Bunu bize
en iyi ve açik şekilde inian-İslam kavramlanna -verilen çeşitli ma
nalar anlatmaktadır.

Kur'an-ı Kerim'in ilk ve en büyük hedefi insanları Tek Allah
inancına çağırmak ve bu imanı onların kalbIerine yerleştirmek

tir. Bundan dolayı özellikle Kur'an'ın ilk vahylerinde, Mekki su
relerde imanla ilgili ayetlerm çoğunluğu teşkil ettiğini, Mekke
devrinin Allah'ın irade ettiği <<ıman»ı kalbIere yerleştirriıe devri
olduğunu görüyoruz.

Kuran-ı Kerim Medine'de de ayni usülü ahkam ayetlerine da
ha fazla yer vermekle devam ettirmiş, bir bakıma bir iman mesajı

haline bürünmüştür. Özellikle «Ey iman edenler» diye başhyan,

sonları imana davetle, Allah'ın kudreti üzerinde düşünmeye

sevketmekle biten, iman esaslarını açıklıyan ayetler insanlığı ima
na çağıran ilahi nasslardır. Şu halde Kur'an-ı Kerim için temel
mesele İman konusudur. Acaba iman ne demektir?

Gerçekten iman ve islam kelimeleri lügat - yöniinden farklı

mana taşırlar. İman, inanmak, güven heslemek anlamlarına gel
diği gibi o «kalble tasdik» manasına da gelir. (1) İslam ise tam
teslimiyet, kabuL, rlZa manalarını kendinde taşır (2).

İnanmak manasına olan imanda karşılıklı güv'en ve emniyet
vardır. Emanet kelimesi de ayni kökten gelir. Dolayısiyle -korun
ma, koruma anlamları imanın içinde saklıdır. Allah'm bir güzel is
mi de Mu'min'dir (3). Bu kelime imanla ayni kökten gelir. Allah
kendi hakikatını bilir. Ondan' başka ilah yoktur. Tek hakikat O'·
dur. Mü'min insan bu tek hakikate bağlanıp güven duyan kimse-

O) S. Ş. Curcam, -Ta 'rifıh, s. 34.
(2) Aynı eser, s. 18.

o (3) KUl 'an, 59/23.
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dir. Mü'min O'nun hakikatma şehadet ,eaendir. O imanl~ huzura
kavuşup saad.ete erendir (4). '

Louis Gardet imanı «açık olmayan tabiatüstü bir hakikate
bağlanmaıı olarak tanımlıyor (5). Bu ise imamn hakikatı üzerin
de münakaşalarm doğmasına sebep oluyor. Gerçekten imanın ha·
,kikatı, eksilip artması, yaratılmış olup olmaması gibi meseleler üze
rinde mütekellimler görüşler ileri sürmüşlerdir (6).

İman üzerind~ki münakaşalarınaslı, Allah'ın «:Be~ sizin Rabb'i
niz değil miyim?» dediğinde: «- Evet, Rabb'imizsİn, şahid oldukB
demişlerdi. Bu şahid tutuşumuzun sebebi, kıyamet günü, bizim
,bundan, haberimiz yoktu, dersiniz diyedir.» (7) ayetinde ortaya
konan gerçeğin.. ifade şeklindedir. Dünya hayatı boyunca bu şeha

detİn g~çerli olması için hangi şart ve ne şekilde gereklidir?
KalbI bir ·iman mı? Yoksa sözle ifade edilen bir iman yeterli mi
d'ir? Veya imanın salıih olması için farz kılınan ibacletleri yapmak
mecburiyeti var mıdır? Meselenin özü bu üç ana konuda bulun
maktadır. Bu konulara kelarnı mekteplerin bakışları değişik ol
muştur.

. " HariCilikte İman Anlayışı

İman konusunda şiddetle amel taraftarı görünen Hariciler: en
ileri giden görüşün sahibi olmuşlardır. Çünkü onlara göre her bü
yük günah sahibi küfür işlemektedir (8). Onlar, «İman, kalble
tasdik dil ,ile ikrar olmakla birlikte günahlardan _kaçınmak ta
imandandır» demişlerdir (9).

Müreie'de İ~ Anlayışı

, ,.Müreie'nin ılımh tutumu imanı kurtarıcı olarak kabul edip
amel problemine gerekli önemi vermemiştir. Onlara göre herhan
gi bir vücud organıyla yapılan amel, imandan değildir (10).

(4) L. Gardet, Dieu et La Destim~c de L'Homme, s. 355.
(5) Aynı 'eser, s. 356.
(6): Şeyhzade, Nazm el-Feraid, s. 37-44.
(7) ıKur'an, 7/172.
(8) Eş'arı, Makaİat el.İsıamiyyın c. I, s. 168. A. Ba~dadı, el-Fark beyn

el-Frak s. 73..Şehristanı, el-Milel v'el-Nihal as. A. Emin Fecreı-tslam

s.256.
(9) pezdevı; UsUl el~DlD',' s.l46~

(LO) Eş'an, Makalat, c. I, s. 214 (4) aynı yer.
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İman Allah'ı, Resulünü ve Allah'ın katından Peygamber'in ge
tirdiğini tanımaktır, bilmektir. Ma'rifetten başka olan dil ile ik
r&r, kalble korku, Allah'ı ve Resulünü sevıne, onları tazim, onlar
dan korkma ve vücud azalarıyla amel imandan değildir (11)., İma

mn zıddı olan küfür Allah'ı bilmernektir, yeri ise kalbtir (l2).

Mürcie, imanın arnelden ayrı olduğunu, imanın sadece Allah'ı

ve Peygamberini tanımaktan ibaret bulunduğunu savunup iman
sahibini mü'min kabul ediyor. Mü'rnin her ne kadar giinah işlese

de onun giinahı imanına zarar vermez. Küfürle birlikte taat te ya
rar sağlamaz (13).

Mürde'nin dikkat nazarımızı çeken önemli yaıu, büyük günah
işliyenin hükmünü dünyada vermeyip ahirete tehir etmesi, isimler
ve hükümler konusunda kesin bir tavır takınmaktan kaçınıp ima
m kurtarıcı olarak görmesi ve mü'minlere geniş bir ümit kapısı

açmış olmasıdır.

Mu'tezile'de İman Anlayışı

'isimler ve onlara bağlı olarak hükümlerin ilk defa 'dtizeı;ıli

bir incelemeye ttlbi tutuluşu Mu'tezile tarafından olmuştur.'Onla
nn İman konusunda altı çeşit anlayışa sahib olduklarını bize ha
ber veren Eş'ari'dir (7). Bunlar sırasıyle şunlardır:

1) İman farz olsun nafile olsun bütün taat1erdir.

2) Bu anlayış muhafaza edilmekle birlikte iman: a) Allah'a
iman, b) Allah için iman olmak üzere ikiye ayrılmaktadır.

3) İman, Allah'ın emrettiği bütün şeylerdir.

4) İman, büyük günahlardan kaçınmaktır.

5) İman, Allah ve insanlar katında kendisinde vaıd olandan
kaçınmaktır. .

6) İman, Allah'ın kullarına bütün farz kıldıklarıdır.

Mu'tezile'ye göre imana sahip olan mü'mindir. İmansız ise
kafirdir. Fakat bu iki hüküm arasında mü'min ve kafir hükmün
de olmayan bir üçüncüsü vardır. O fas ık (günahHr) olarak isim-

(11) Aynı eser. c. i. s. 223.
(L2) Şehristani, el-Mllel, c. I, s. 139 Ba!tdadı, el-Fark, s. 202.
(13) Eş'arl, MakaHi!, c. I, s. 329.

190



lenir. Buradan Mu'tezile'nin beş p.rensibinden birisi olan el-Menzile
beyn el-Menzileteyn (iki makam arasında bir yer) ortaya çıkar.

Fasık Mürcie'nin dediği gibi mü'min olarak isimlenemez. O Hari
ciierin ileri sürdügü bibi kMir de değildir (14).

İman ve din ayni şeydir ve tektir diyen Kadı Abd eı-eabbar

(415/1024) imanla arnel arasındabir ayırım yapmıyor (15).

Mu'tezile'nin akılcılığı iman-amel ilişkisinde de kendini gös
teriyor. Onlara göre ameller imanın alameti oluyor. İnsanın işle

diği Hiller Mu'tezile nazannda, imandan sayılır. Şeriatçe emredilen
işleri yapmak mü'mini imanlı hale koyar. Bu fiillerin başında şe·

hadet gelir. Bunun için Kadı Abd el-<Cabbar yukarıdaki «İman ve
din ayni şeydir.» sözünü söylemiştir. Mu'tezile'ye göre amelleri iş

lememek büyük suçtur. Bununla birlikte bu durum Allah'ın lut
funu, yakmlığını kaybettirmez. önemli olan, insanın bütün kal
biyle Kur'an'ın emrettiği güzel amelleri yapmaya niyet beslemesi
dir. Allah'a teslim aImaiun şehadeti bu noktada bulunmakta
dır (16).

İsimler ve hükümler arasındaki bağlantıyı Mu'tezile'nin açık

bir şekilde ortaya koyduğunu müşahede ediyoruz. Çünkü «İsim

ler ve hükümler arasındaki kelarn, iki isimden ve ild' hükümden
birine sahip olan büyük günah işliyen hakkındadır. Onun ismi ka·
fir olmadığı gibi mü'min de değildir. O ancak fasık olarak isimle
nir. Bundan dolayı onun hükmü mü'minin hükmü olmadığı gibi
kafirin hükmü de olarnaz.» (17).

Mu'tezile bu tarzda belirttiği görüşüyle, iman mevzuunda, Ha
ricilerle Mürcie arasında bir yer alıyor.

Eş'arilik/te İman Anlayışı

Ebu-l-Hasen el-Eş1ari (öl. 324/936) «iman tasdiktir.» dedi~

ten sonra görüşünü teyid için Kur'an'dan misaller veriyor. Ona
göre lügatte iman tasdiktir. O bu konuda şöyle demektedir: «'Biz
ne kadar doğru söylesek te (sadık olsak ta) sen bize inanmazsm.lt
(L8) ayetinden murad ({bizi ,tasdik etmezsimdir. «Birisi kabir

(14) Kadi Abd el-C'lbbar, Şerh UsUl el-Hamse, s. 701.
(l5) Aynı eser, s. 708.
(16) L. Gardet, 'l.g.e., s. 3;57.
(17) K. Abd. el-Cabbar, Şerh, s. 697.
(18) Kur'ful, 12/17.
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azabma ve şefaate inanıyor» demek «tasdik ediyor» manasına

dır (19).

Eş'ari bir başka eserinde (20) ise iınanı söz ve amel olarak
tavsif edip artıp eksileceğinden sözetmektedir.

Eş'ari, böylece, isim almada ve bu isnıe göre hüküm giymede
imanı esas almaktadır. Bu imanda esas olan tasdiktir, içten bağ

-lanıştır. Ancak böyle olan İman kurtarıcıdır, ve bu nevi bir imana
sahip kişi mü'mindir. Ona göre ,Ehl-i Kıble'den günah işliyen kişi

imanıyla mü'min, günahıyla f~sıktır, günahkardır (21). Bu' kim
senin yeri Mu'tezinin iddia etti~ gibi el-Menzile beyi:ı el-Menzile
teyn değildir. Böyle kişi günahının cezasını çektikten sonra afva
uğrar. Bu -konuda hadisler ,eksik değildir. «Kalbinde zerre: mik·
darı iman bulunan kimsenin cehennemde kalmıyacağı» haberi var
dır (22). Eş'ari ayrıca, fasıkın günahının imanını ibtal etmiyeceği

ni beyan ediyor (23). Çünkü o imanıyla mü'min, fc1sıktır.

Eş'ari'den sonra Kadi Ebu Bekr el~akıllani (öl. 403ji013)
kelamında mü'min ve kafirden söz edilir. İman tasdik olarak tak·
dim edilip bunun da ilim olduğu söylenir. Bakıllanı'nin ortaya
koyduk.lar,ından çıkan netice ,aşa~dakİ şekildedir' ~ MU'ımin üç
halde bulunur (24).

1) Allah)n emirlerini yerine getinneye çalı',şır, bunun yeri
cennettir. Burada isim ve hüküm arasındaki ahenk tamdır,' ara
larında uyum vardır.

4) Mü'min günahkar olur' ve günahlarını tevbe ederek af
fettirmez. Bu kimse mü'mindİr, ftfkat cehennemin devamlı sakini
değildir. Bu kişİ Haricilere göre kafir olup, Mu'tezile'ye göre ka
fide mü'min arasında bir isme ve hükme sahiptir. Bunun ismi fa
sık olup onun kurtarıcısı imanıdır.

3) Şartlar mü'mimi imanını açıklamayı müsaade etmez. O
Allah'ın katında mü'mindjr, fakat bu kimse dünyadaki hükmü yö
n.ünden münafıktır. Ahirette ise mü'mindir, ,kurtulur. Dünyada
bu kimseye kafire tatbik edilen hüküm uygularnr.

(L9) Eş'arı, Kitab el-Luma's.l23. . .
(20) Eş'ari, Kitab eı·tMne; s. ıl.

(21) Eş'arı. ilGtab el.Luma', s. ı23.

(22) Buharı, c. I, s. 13. Muslim, c. I, s. 172.:
(23) .Eş'an, Kitab el-Luma', s. 70.
(24) Bakıllani, Tembld, s. 34u.
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Kafir ise iki halde bulunur:

ı) Küfıünü açıktan, sözle HAn eder. Hükmü dünyada ve ahi·
rette -Wire uygulanan hükümdür.Burada isitnde ve bükümde
uyum vardır.

2) Açıktan müslüman gözükür, içten kAfirdir. Bunun adı

münafık elup ahiretteki hükmü kAfirin hükmüdür. Dünyada Ise
İslam toplumunun bir üyesidir. Zira· iç ilemiı: imanıp1n gerçekten
olup olmadııı bilinmiyor. 'Burada isim ve h~ilın arasmda uyum
~ktur (25).

B~kııı~nı imanı tasdık ve ilim olarak ta\'s1f etmeJde ilim ve
iman anlayışını birleştiriyor.

ıbn Teymiye (öı. 728/1327) BAkıllAıılnin imanı tasdik olarak
görmesini, imanı İslam'm bir hasleti kabul etmesini' tenakuz diye
vasıflandırarak K~di: Ebu Bekr'i tenkid etmektedir (26). ıbn Tey
miye'ye göre BAkınaanı Kitap ve Si.innet'e muhalefet etmektedir.
Çünkü insan müslim olmayınca mü'min olamaz ve islAm imana
dahildir.

MattirldiUk'te İman Anlayışı

lman kalble tasdik ve ikrardır. lknlr hÜkümlerin yerine ge
tirilmesi için şarttır. Bu Ebft Hanife'nin Vasıyye ve EI·Alim v'el·
Müteallim'deki göriişüdür (27). Ayni anlayışı Eb1l, MansOr MAtü·
ridt (öL. 333/944) kabul etmiş bunu daha da genişleterek aklt ve
nakli delillerle takviye etmiştir (28).

Tasdik bir iç (batın) iş oldu~undan onun üzerine hükümleri
bina etmek mümkün değildir. Şeriat ikran işaret ve Hz. Peygam
ber'in (S) «İnsanlarla Allah'tan başka ilAh yoktur. Muhammed
O'nun resUlüdür deyinceye, namaz kılıp oruç tutuncaya ve onun
hakkını yerine getirinceye kadar savaşmakla einrolundum, bunu
yaptıklannda kanlan ve mallan korunmuş olur ve onlann hesabı

Allah'a aittir.» (29) buyurdu~ gibi hükümlerin yerine getirllmesj
için şart olarak gerekmiştir. Bu ikrar hayatta bir defa kafidir.

(25) Bakınani, Temhid .s. 346-3.50. L. Gardet, a.g.e., s. 387-388.
(26) İbn Teymiye, el-lman, s. 133. .
(27) Aliyyu.ı-KAri. Şerh Fıkh el4Ekber, s. &S. N. SAMnt, el.Bl(JAye s. 152.
(28) EbU Mansur MatUridi, Kitfib el·Tevhtd, s. 373 ve dv.
(29) Bı,ıhirl, c. r, 5, 13. Muslim, c. I, s. 53.
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Ameller imandan değildir. Allah ~İman edip salihaineller iş

Jiyerner ~ç~u...!) ,: (~(}.)ayetil)de ameH iman üzerine atfetmiştir. Atıf

·ohı~~n,.Uz~ril}e aıtıfecHlenden ayndır. Bi.ınl~r faddı şeylerdir.
. ., . .... .

İman amellerin sıhhati için geçerlidir. Zira Allah ',«Her kim
:rnü)p.in ~9Iarak.güzel ;ameller işlerşe... » (31) buyurmaktadır. Şart

..ıpeşıutı,m·gaYric:i:ir. Şart,' şart kıl~nandan başkadır.

thar,' kalbteki tasdikten haber vermedir. ihbardır. Bunun için
AHalı Kelarn'ına iİnanı "ikrarettikleri halde münafıklann imanını

nefyetmiştir. «·Bedeviler, biz gerçekten iman ettik, dediler.' De ki
.; ~-; :Siz- kalbIerinizle iman etmediniz, ancak biz müslüman gözük

tük, deyin.»ayeti b'una işaret eder (32). tkrar eden, tasdik etmiyen
MatüridIlik nazarmda mü'mindir, ama O AHah katında k~firdir.

:Ta~diJ/ed:eIl, fakat ikrar etmiyen, imanınısözleaçıklamıyan Allah'ın
.k~tıiiCıa mü'min, dünya ahkAmmda ise kalirdir (3-3).

J'. " ı.' '. ' • 1 • •

Şu .halde Matüridiler imanı söz. ve tasdik olarak tavsif edi
yodar. Söz 'li~a~la, tasdik 'kalble olur. Bu mevzuda onları teyid

. ~den hadi~ler mevcuttur. Bu tür hadisl~~de, mesela «Allah'tan baş
ka ilah yoktur, diyenin cehennemde kalmıyacağı» va'dedilm~kte
dir (34). .

. Matüridller mü'min il~ kafir a,rasındaki hükmü şöyle veriyor-
. İar : Mü'min imapıyla mü'min, kafir ise küfrüyle kafil'dir. Mü'min
h<.lkkındaki hüküm, dünyada ve ahirette on~n hakkında verilen
bi.ikümdür. Mü'min .günah işlediğinde cezasını oehennemde çektik
ten s'onra ancak kurtuluşa erer. Kafir için Kur'an'm koyduğu ce
zalar yerine getirilir.

". 1 : .', .' "" _J"

İman mevzp.unda Matür~idi1efİ Mürde'den sayan Eş'ari, (35)
" onları .dokuzuncu Mürcie kolu olarak «Ebu Hanlfe ve Ashabı» şek

~.linde tak.dimetmektedir. İman bahsinde Mürde'ye yakın gözüken
Matüridiler 'hüküm .ı;nevzuu;nda onlardan aynlmaktadırlar. Zira

,bUSonunc4]ara göre hük~.bellidir. ,~ürci.e'ye göre hükmü A1lah'a
,:bır:akrnalc ıazımdıl'. i Her. iki 'kelamı mektep imam Allah'ı tanımak

(30) -Kur'an, 84/25.
(31) Kur'an, 20/112;
(32) Kur'an, 49/14.
CÜ) Nur 'd·Dut e1-Sab'ıinL eı.:Bidaye, .:>. 152-153.
(34) Buhar!, c: 1, S. 17. . '" .
(35) Eş'urı, Makalat, c, I, s. 119.·' "
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ve Elçi'sinin haber verdiklerine inanmak olarak tarif ediyorlarsa
da bu görünüşte isirnde benzerlik ve birlik sağlıyor. Fakat netice
de hüküm mevzuunda net bir ayırımla karşılaşıyoruz. Eş'ari de,
bu konuda, sadece imanı tanımlama yönünden aralarında benzer
lik görüp EbU. Hanife ve taraftarlarını Mürcie bahsinde zikredi
yOL

Buraya kadar iman kavramı üzerinde yürütüle;n münakaşala·

rı ve bu mefhuma kazandırılan manaları gördük. İmanla ilgili
münakaşalar bu kadar değildir. İmanın yaratılmış olup olmaması

üzerinde de tartışmalar cereyan etmiştir. Bu mevzuda Hanefi
Matüridi mektebi :imanın yaratılmaınLş 'Olduğunu 'ileri sürerken
Eş'ariler yaratılmış olduğu görüşünde ısrar etmişlerdir (36).

Hanefi· Matüridi mektebine mensup kelamcılar mukaHidin
imanının sahih olduğunu beyan ederken. Eş'ari mektebine men
sup oJanlar bunun aksini iddia etmişlerdir (37).

İmanın artık eksilmesi mevzuunda da anlaşmazlık vardır.

Matüridilerce iman artıp eksilmez. Buna karşılık Eş'ariler imanın

ziyadeleşip noksanlaşması konusunda -İmam el..Haraıneyn el·
Cüveynı hariç- ittifaketmişlerdir. Bu sonuncu Hanefi - Mö1türidi
görüşe meyletmiştir (38).'

Biz iman konusunda bir makale çerçevesinde yer verilebile.
cek meselelere temas edeceğimizden sözü uzatmadan islfun kav
ramına verilen manalara geçmeyi yerinde buluyoruz.

Kur'anda İslim Kavramı

Kur'an'da Allah, «Sizin için din olarak İslam'ı seçtim.• (39)
«Allah katında din ancak İslam'dır.» (40) "Kim İslam'dan başka

bir dine yönelirse, onunki kabul edilmiyecektir.» (41) buyunnak
tadır.

Allah'ın kabul ettiği gerçek din İslam üzerinde ileri sürülen
görüşler önce islam kelimesinin imanla olan İrtibatı mevzuunda
olmuştur.

(36) Şeyhzade, Nazm el-Fenlld, s. 4344. Pezdevi, Usul, 15+155.
(37) Şeyhzade, a.g.e., s. 40-41. AHyyu.l.Kaıi, Şerh, s. 143-
(38) Şeyhzade, a.g.e., s. 39. AHyyu.ı.Kiir1, a:g.e., s. 87.
(39) Kur'an, 5/3. (3) Kur'an, 3/19. (4) Kur'an, 3/85.
(40) L. Gardet, a.g.e., s. 369-370.
(41) Wensinek, Muslim Creed, s. 22.
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. ,.L. Gardet. (42.) iman ve· islam t.erimlerİnin birbirJerine sıkıca

bağlı .olduklannı, hatta birbirlerine dönüşebilecekleriBi söyleyip
. Wensinck'in (43) ileri sürdüğü iman ve islamın eşanlamda olduğu

görüşünü reddediyor. Buna en açık deliL, bütün kelamı eserlerin
.. iman-islam mÜllasebetini işlerken kullandıklan daha yukarıda

zikrettiğimiz Kur'an'm şu ayetidİr. «Bedev'iler, biz gerçekten iman
e.ttik, dedile~, De ki: «- Siz kablerinizle iman etmediniz, ancak
biz müslüman gözüktük, deyin. İman kalbierinize henüz girme-

.miştir.... ~- (44). ·Buna gÖre, L. Gardet'ye nazaran Islam:

'1) Aıı~h'a itaat ve Hz. Peygamber'in .(S) getirdiğine iman,

2) "Kalbin ve' zihnin samimi bağlılığı nazaroı itibare alınmak

şı~ın ilahi emirlere dıştan ihtimam göstenne veya sözle dini İnan

q açıklama oluyor (8). Başka bir tabirle, İslam'a dış görünüş iti
bariyle Im'aİı veamer karışmış oluyor.

,İslam kelAm mektepleri bu konuda kendi temel prensipleri
ne uygun anlayışlann sahipleri olmuşlardır.

Mu'tezile'nin Nazannda İslAm Kavramı

Mu'tezile iman ile islam arasında ayınm yapma lüzumunu
hi$setrllemiştir. Mu'tezile'ye göre mü"IIl·in ,ile müslim ayni manayı

ifade' eder... Mü'min ve' müs.li'rn kelimeleri ta'zim ve övgüye
layık kimseYe şeriatın verdiği isimqir. Din ve İslam birdir (4:5).
İman ve İslamı ayn manalarda kullanan Kur'an hakkında '(46)
söylenen şudur: Allah bu ayette islan1ı mecaz manada kullanmış

tır. AIIah ayın şekilde mü'mini de Kur'an'da benzer tarzda kullan·
_mıştır (47)._

. Mu'tezile'de müşahede'ettiğimiz, akli yönden, iman ile islamın
bİr ve !iyni şeyolduğunu isbat etme gayretidir. Mu'tezile'ye ait
eserlerde dMenzile beyn el·Menzileteyn bölümJerinde işlenen bu

"inevzuda, Mu'tezile'nin diğer konulara ait bakış açısını Inlliıafaza

(42) KUr'an, 49/14.
(43) L. Gardet, :a.g.e" s. .370.
(44) Kadı Abd el-Cabbftr, ~.g.e'i S. 705.
(45) Kadi Abd el·Ca);)bar, ,a.g.e" s. 706.
(46) Kur'an, 49/17.
(47) K. Abd eı-eabbar, a.g.e., s. 707..
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ettiğini, bir bakıma felsefeyle dini uzlaştırmaya çalıştığını görü
yoruz (48).

E.Ş'arilikte İman - İslam Kavramlan'

Ebu-I-Hasen el-Eş'ari'nin meseleye yaklaşımı Mu'tezile'nin
kinden farklıdır. O «İslam imandan daha geniştir. her islam iman
değildir.» demektedir (49).

, . Eş'arı'ye göre iman ye islam ayrı ~eyıerdir. Fak~t islam daha
genİş olup imanı kuşatmaktadır. Bununla birlikte her islam. iİnan

değildir.

Eş'ari'den .sonra Ebu Bekr el-Bakıllani ima:ı;ı ve islam. konu·
sunda mektebin görüşünü daha düzenli ve kesin' ifadelerle odaya
koymaktadır. Bu sonuncuya göre iman, kalbde bulunan tasdik ve
ve Himle Allah'ı tanımaktır. O bu neticeye Kur'au'a dayanarak var
maktadır (51). '

Bakılllmi'ye göre islam, teslim olmak ve itaat etmektir.' İn
sanın Rabbı içİn yaptığı her taat ve O'nun emirIerini kabul edip
buyruğuna teslim. olması Islamdır. Ona göre İman is)am haslet
lerinden bir haslet olup Eş'ari'nin dediği gibi her iman islamdır,

ama her islam iman değildir. çünkü Allah daha yuk~nda zikri
geçen KUf'an (52) ayetiyle islam ve iman arasındaki farkı beyan
etmiştir (53).

BakıiHint küfrü imanın zıddı saymıştır. Küfür Allah'ı tanıma

makfır. Allah'ın bilgisinden insan kalbini örten yalanlama küfür
dür. Küfür ile günahı karıştırmamak lazımdır. İmanla günah ta'
ayrı şeylerdir. Günah imanın zıddı değildir~ İmanın zıddı küfür
dür. Şu halde organlarla işlenen günahın kalbde bulunan ilim ve
tasdikten ibaret olan imanı götürmesi doğru olamaz. Çünkü gü
nah küfür değildir. Günah imanla birlikte bulunabilir. Zira bun
lar birbirlerine zıd değildirler. Ancakzıd olan şeyler bir~rada ve
bir yerde bulunarnazlar. .

(48) Z. Hasan CarolIah, el-Mu'tezile, s: 54-56.
(49) Eş'ari,el-lbane, s. 10.
(50) Eş'ari, El-Lurna', s. 123.
(SI) Kur'an, 12/17, 14/4, 43/3. Bakınant, Ternhld, Il. J46..347..
(52) Kur'an, 49(14.
(53) Bilkıllani, Temhid, s. 347-348.
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Netice atarak günahkaor mü'mindir. Bakıllani'nİn bu sonuca
varması akli olup mektebin kurucusu Eş'arl'den daha sistemli bir
şekildedir. O imanın zıddı olan küfrü günahtan ayrı tutarak imanla
günahın bir yerde bulunabilece~ini söylüyor. Ama iman ve islam
mevzuunda mektebin asıl görüşü olan bu ikisinin aynlığı prensi
bine sadık kalıyor.

Ebü·l-Feth Şehristam (öL. 548/1153) Hz. Peygamber'in (S.)
İslam, iman ve ihsan hakkındaki hadisini ele alarak islam'ın baş

langıç, imanın vasat; ihsanm da kemalolduğunu söylüyor. Ayn
ca Kur'an'ın Hucurat suresinin 14. ayetine dayanarak iman ve is
lamın ayn şeyler olduğu kanaatine katılıyor (54).

Bütün bu bilgilerin ışığında elde edilen sonuç şti oluyor: ,Eş

arilerce esas olan iman-islam ayrılığıdır (55). Bu mektebe mensup
kelameıların bu aynhğı belirtmesi onlara düşen bir görev olmuş

tur.

Matüridili:k'te İman - İslam Anlayışı

Hanefi· Matüridi mektebi iman ve islam kavramlan arasın

da bir farklılık gözetmemiştir. Onlara göre iman ve islam birdir
(56). İman, emirler ve yasakların haber verileninde, Allah'ı tas
diktir. İslam ise teslimiyet ve O'nun ilahlığı karşısında boyun eğ

mektir~ Bu da emri ve nehyi kabul ile gerçekleşir. Hüküm yönün
den iman islamdan ayn değildir. O halde iman ve islam farklı ola
maz. Farklıdır diyene, iman edip islam olmıyanın veya islam olup
iman etmiyenin hükmü nedir? denir. Bunlardan biri için isbatla
nan hüküm diğer için isbatlanamaz. Yoksa bu görüşün geçersiz
oluşu ortaya çıkar (57).

Mü'min ve müslim arasında da ayınm yapılamaz. Mü'min olan
müslim, müslim olan da mü'mindir. İman tasdiktir, islam ise tes
limiyettir. Allah ve Resülünü tasdik eden kimse ayni zamanda' Al
lah ve Resulüne testInı alandır. Allab'a ve Peygamber'ine teslim
olan, her ikisini tasdik eden kimsedir (58). Şu halde bu iki kav-

(54) ŞehristaTIi, el·Milel, c. I, s. 40-41.
(55) ŞeYhzade, Nazm el-Peraid, s. 44-45,
(56) Pezdevı, UsUl, s. 154, N. Sabuni, el-Bidaye, s. 157, Şeyhzade, a:.g.e.,

s. 44-45.
(57) N. Sabünı, a,g.c., s. 151.
(58) Pezdevı, a.g.e., s. 154.
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ramı birbirinden ayırmaya imkan yoktur. İsimlerde ve hükümler
de birlik vardır.

HaneH - Matüridi mektebi mensuplan iman ve islamın birbi
rini tamamladıklarını savunuyorlar. Onlara göre iman tasdiktir,
içten bağlanıştır. Ayrıca buna sözLe ifade şartını da eklemek icab
eder. İslam ise teslimiyettir, itaattır, boyun büküştür. Buda em·
redilen ve yasaklananlara dikkat ediştir. Bu şekilde iman ve is
lam birbirinden ayrılamaz o~up yekdiğerlerini tamamlıyorlar. Bu
tarz iman ve islam anlayışıyla Mu'tezileninki arasında fark vardır.

Mu'tezile iman ve islamı bir ve ayni kabul ediyordu. Matüridiler
ise iman ve islamı birbirlerini bütünlerneleri yönünden ve hüküm
bakımından ayrılamaz kabul ediyorlar.

Netice olarak şunu söyleriz:

İman ve islam kavramları üzerindeki münakaşalar, bunlardan
türetilen isimler ve bu isimler hakkındak] hükümler İslam tefek·
kür tarihinde geniş yer İşgal eder. Bu konudaki ihtilaflann men
şei büyük günah sahibini tayin ve ona biçilmesİ gereken hüküm
olmuştur. Mü'min, müslim, kafir, münank ve fasıkın tayininde
islam düşünce mekteplerinin ellerinde Kitap ve Sünnet'e istinacl
eden nasslar mevcuttur. Zaten ihtilaf ve münakaşalar da bu me
tinlerin tefsirinden doğmuştur. Bunun sonucu olarak bir yandan
iman tek başına kurtarıcı kabul edilmiş, amel şeklinde düşünülen

İslama pek kıymet verilmemiş ve bu anla}'1şla Müreie meşhur 'ol
muştur. Diğer yandan Mürcie'ye karşı Mu'tezile iman ve islamın

tek ve ayni oluşunda ısrar etmiş, Eş'adler İse kendilerine has me
todla Kitap ve. Sünnet'ten delil getirerek iman ve islam kavramla·
nndaki farklılığa işaret etmişlerd:ir. .

Herhalde daha sonra gelen, İmam-ı A'zam Ebu Hanife'nin iti
kadi görüşlerini esas alan ve iman-islam kavramlarındaki bütünlü
ğe ayrı açıdan bakarak bunların birbirlerini tamamladıklannı,

ayn ayn dÜ5iünülemiyeceklerini söyleyen Mıltüridi mektebi bu ko
nuda akla en yatkın ve uygun olan nazariyeyi ortaya atIIllş ve isim·
lerle hükümler arasındaki bağlantıya bir tutarlık kazandınnıştır.
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OSMANLı DEVLETİNDE ŞEYHULlSLAMLIK

MÜESSESESiNİN 'ORTAYA ÇiKIŞI

Doç. Dr, Ekrem KAYDU

T§,rihimizde Şeyhülislamhk müessesesi bugünkü Adalet, Milli
Eğitim Bakanlığı ve Diyanet İşleri Reisliği'nin faaliyetlerini ken
disinde toplayan büyük bir teşkilattı. B1ll teşkilatın başında bulu
nan Şeyhülislarn Sadrazamdan sonra devletin en büyük şahsiye

tiydi. Harb ve sulh gibi önemli olaylarda reyine müracaat edilirdi.
Müessesenin önemine rağmen doğuşu, gelişmesi, teşkilatın y.apısı

ve başında bulunan zatlar gibi mevzulann araştırılması ve incelen
mesine karşı memleketimizde pek ilgi duyulmamıştır, Hatta, İs

lam Ansiklopedisinde 1969 yılında yayınlanan "Şeyhülislambb

maddesi 1913-34 yıllarında Almanyada yayınlanan «Enzyklopaedic
des Islam» dan bir tercümedir. Buna mukabiL. Avrupada bu teşki

latın incelenmesine ilgi duyulmuş ve son yıllarda üç doktora çalış

ması yapılmıştır (1).

Biz bu makalemizde Şeyhülislamlığınortaya çıkışı ve bu prob
lemle ilgili görüşleri kısaca mütalaa etmek istiyoruz. Bu hususta
üç ana görüş bulunmaktadır:

(1) Repp, R.C., An examination of the onglns and development of the
office of Shaikh aı-Islam iı:ı the Üttoman Empire, Oxford, Doktora
Tezi, 1966,

Kaydu, Ekrem, Die Institution des Sciheyh-Üı-Islamat im Üsma
njschen Staat. ETlaogen, Doktora Tezi, 1971,

Sırma, İhsan Süreyya, L'Institution et les biograp.hies des sayh
al-islam sous le regne du Sultan AbduIhamid II. (1876-1909), Universite
des Sciences Humanames de Strasbourg, 1973,
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1. Muradjea d'Ohson (2) ve Ali Emiri'ye (3) göre Şeyhü1is

lamIık müessesesi Osmanlı Devletinin kuruluşundan itibaren var·
dır. Devlet·in kurucusu Osman Bey (1288-1326), «fetva vazifesini»
zamanın en -büyük alimlerinden ol~n kayınbabası Şeyh Edeba'ıi'ye
vermişti. 1325 yılında Edeba};i'nin ölümü üzerine damaaı (Osman
Bev'in bacanağı) Dursun Fakih fetva hizmetini üzerine al~ıştı.
Bu· konudaki en eski rivayet, Taşköprüzade'nin (1495-1561) (,şa
kaiku'l-Nuc maniye» adlı biyografik eserinde bulunmaktadır: « ...

BeyIik işlerinde ve fıkhi mesele1erde onun (Şeyh EdebaIi'nin) mü-
talası alınıyordu... Ölümünden sonra (Dursun Fakih) yerine geçti,
Beylik işlerini gördü ve [;ıklıi dersler verdi .... » (4). Olaylardan 200
sene sonra kaydedilcbileri bu haberin sıhhatını tesbit etmek zor
dur. Bu haberden Şeyh Edebali'nin ve Dursun Fakib'in resmı müf·
tiJer olup olmadıkları da açıkca anlaşılmıyor. Zikredilen her iki
zat da zamanın büyük alimlerinden vıe Osman Bey'in yakın dkra
balarındandır. Fetva verebilmeleri için müfti olarak özel tayinleri
ne ihtiyaç yoktur, ifetva hizmetinin hakikaten başlı başına bir me
muriyet mi, yoksa sadece kadılık ve müderrislik makamlarında

yan hizmet mi olduğu hakkında açık bir haber de yoktur. D'Ohsson
Osmanlı Devletinin başlangıcından itibaren r~smi bir fetva mües
sesesinin bulunduğu hakkındaki göıiişünü kuvvetl.endirmeye çalış

makta ve ı. Murad'ın, Dursun Faicih'in ölümünden sonra yerine
Bursa Kadısı Fahreddin Acemi'yi tayin ettiğini söylemektedir: (5).
Fakat Fahreddin Acemı (ölm.865/1461-2) ı. Murad zamanında de
ğiL, IJ. Mur.ad ve Fatih Mehmed zamanlarınıda yaşamıştır. yan.i O,
Dursun Fakih'in çağdaşı ve halefi değildir. Hiç bir zaman da Bur
sa Kadılığı yapmamıştır(6).

Şeyhahslamhk müessesesinin II. Murad'dan önce mevcut ol
ması da düşünülemez. Çünkü Şeyh Bedreddin (Simavna Kadısıoğ

lu), meşhur isyanından sonra yakalanmış ve durumu. hakkındaki

fetvayı Sultanın isteği üzerine İran'dan yeni gelmiş bir alim olan
Haydar-ı Harevı, « ... kanı helal, malı haramdır» diyerek vermişti.

Salnarnesi, İstanbu~ 1334, s. 314<1.

Es-Saqa'iq en.No~nj.ue von Tasköı>rfu.Ade, ıst.

(3)
, (4)

(2) Muradjea d'Ohsson,
1790, s. 257.

Ali Emıri, tırniye

Osman Resehar,
1927, s. 1.

(5) M. D'OhssQn, s. 257.

(6) O, Reseher', S. 33 vd.

Tableau general de l'Empire Ottoman, paris,
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Buııa göre, Bedreddin Pazar yerinde idam edilmişti (7). Kaynak
larda Haydar-ı Harevi'nin resmi bir müfti olduğuna dair hiç bir
işaret yoktur. O, ilmine hürmet edilen büyük bir alim olmalıdır.

Bu zamanda teşkilatlı birfetva müessesesi olsaydı, böyle önemli
bir olayda fetva herhangi bir alimden değil, şeyhülislamdan iste·
nirdi. XVI. yüzyıldan soorası için bu hususta tarihlerimizde pek
çok örnekler vardır.

2) KcHib Çelebi'ye göre ise Şeyhülislamlık ilk defa İstanbul·

da fetva veren müftilerle başlamaktadır. Katib Çelebi İstanbulun

fethinden ve önceki başşehirler olan Bursa ve Edirnede müftilik
edenlerin Şeyhülislam ünvanını taşıyıp taşımadıkları hususunda
pek emin olmamalı ki, Şeyhülishımlar listesinde onlardan bahset
miyor. Ona göre Fetihten sonra İstanbul Ka'dılığı'na tayin edilen
Hızır Bey ilk Şeyhülislamdır. Ölünceye kaıdar kadılık hizmeti ya
nında fetva da vermiştir. Yerine ö~ümünden sonra Molla Hüsrev
tayin edilmiş ve 877/1472-3 yıhna kadar selefi gibi kadılık hizmeti
yanında fetva vazifesini de yürütmüştür. Daha sonra fetva vazifesi
kendisinden alınarak Molla Ali Arabi'nin müderrislik hizmetine
ilave edilmiştir. Bir müddet sonra da müftilik başlı başına bir me
muriyet olarak Molla Hüsrev'e verilmiştir. Ölümünden sonra yeri
ne 885/1480 yılında Molla Gürani tayin edilmiştir (8).

Kanaatimizce, İstanbul'un fetih yıllarını takip eden devirlerde
ki dini duruma dikkat edecek olursak, Hızır Bey ve Molla Hüs
rev''İn Şeyhülislam olup olmadıklan hususu aydınlanaoaktır: Çün
kü, Fethi takiip eden yıllarda İstanbul halkının eherisi Hıristiyan

lal'dı. Müslümanlar ancak Fatih'in askerleri ve Anadoludan yeni
göç eden bazı ailelerdi. Fetva 'hizmeti ise bu müslüman azınlığının

dini iht-iyaçlannın karşılanması için bir yan hizmetti, ana vazife
değildi. Bundandolayı tarih ve biyoğrafi yazarları, fetva hizmeti
nin Hızır Bey ve Molla Hüsrev'in kadılığına, Molla Ali Arabi'nin

, de müderrisli~!ne sadece birer ilave hizmetler olduğunu açıkc;:!
söylüyorlar.

Katib Çelebi, Şeyhülislamlığın II. Murad devrinde meydana
çıktığım ve İstanbul'un fethinden sonra daha önceki başşehir Edir
ne'de bir müddet devam ettiğini kabul etmediği için listesine de

(7) Kreutel, R.F., Vom Hir!enzelt zur Hohen Pforte, Graz 1959, s.. Bı vd.;
Mehmed Neşrı, Cihannüma, c. 2, Ankara 1957, s. 547.

(08) KAtib Çelebi, Takvimü'l-Tevarih, İst., 1146, s. ısı.
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almıyor. Halbuki HlZlr Bey İstanbulda ek hizmet -olarak fetva ve·
rirken, Fahre<ldil1-İ Acemi (ölm.865/1461-2) Edirne'de ana vazife
olarak başlı başına fetva makarnmı işgal ediyordu (9). Daha son·
da Edirnede Fahreddin-i Aceml'nin yerine Molla Abdülkenm 'geçti,
Molla Abdülkcrim'in şeyhülislamIık devri ve yeri münakaşalıdır.

Hakkında yeteri kadar bilgimiz yoktur. Osmanlı müdliflerinin
çoğu Müstakimzade Süleyman Sa'deddin'in "Devhatü'I~Meşayihül'

Kibar» ismindeki eserine dayanarak, Molla Abdülkerim'in Molla
Gürani'ni'n halefi olduğu hakkındaki yanlış haberi tekrar edip dur
muşlardır. İngiliz müsteşriği Repp 1966 da Oxford Üniversıitesindc

verdiği doktora teziyle bu hatayı düzelterek, Şeyhülislam Molla Ab
dülkerlm'in Molla Gürfmi'nin (1480-1488) değil. Fahreddil1-i Ace
mi'nin halefi olduğunu ortaya çıkarmış ve yüzyıllardır rivayet edi
!egelen bu hatayı düzeltmİştir(10).

3) Siileyman $a'deddin (l1), Ahmed Refik (12), R. C.
Repp (13), Hezarlen Hüseyin Efendi (14), Karaçelebiıa,de Abdüla
ıiz (15) ve Ahmed Ata'nın ittifak ettiklerine göre ilk şeyhülislam

Şemseddin Fenari (751/1351 - 834/1431) dir. Fakat bu yaıarların

hepsi de görüşlerini Taşköprüzade'nin ({ ... Molla Fenari Bursa'da
Manastır medresesinde müderristi. Ayrıca aynı zamanda kadı ve
(bütün) Osmanlı ülkesinin müftüsü idi» (17) şeklindeki rivayeti
ne dayanıdırmaktadırlar. Fakat bu en eski rivayetten Şemseddln

Fenari'nin fetva vazifesinin ne zaman başladığı hakkında bir hü
küm çıkarabifmek, tarihini tesbit edeoilmek mümkün değildir. Da
ha sonraki yazarlar hu haberin kritiğini yapmadan aynen kabul
etmişlerdir. Biz de bu rivayete himat edersek, şeyhülislamlığın II.
Muraıd devrinde kurulmuş olahileceğini düşünebiliriz. Müstakim
zade Süleyman Sa 'dedelin (18) ve Ahmed Refik'e (19) göre Şem
seddin Fenari 828/1424-5 yıllarında Bursa kadısıydı. Belki Fetva

(9) Rescher, 34. ilmiye Salnarnesi, 328.
(lO) Repp, 117 vd.
(11) Süleyman Sa'deddin, Devhatü'I-MeşayihU'I-Kibar, 3.
(12)' tımiye Salnamesi, 322,
(13) Repp, 16 vd.
(]4) Hezarfen Hüseyin Ef., Te1:hisü'I"Beyan fi Kavanın-İAli Osman, vrk. BSa:
(lS) Karaçelebizade Abdülaziz, Ravzatü'I-<Ebrar, Bulak 1248, s. 370.
(16) Ataullalı Ahmed, Tarin-i Atfı, c, I, İst. 1291, s. 34.
(]7) Rescher, 45.
(18) Müstakimzade, Devhatü'I-Meşayihü'I-Kjbac,s. 3.
(19) A, Refik, İlmiye Salnamesi, 322.
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hizmeti de yardımcı hizmet olarak üzerinde bulunuyordu. Taş1cöp

riizade'ye göre Şemseddin Fenari'nin yerine önce Molla Yeğan

(MuhaWrried b. Armağan) (20) ve ondan sonra da Fahreddin-i
Acemi (21) geçti. Fahreddin-i Acemi zamanında (840/1436-7
865/1461-2) ise fetva makamının kadılık hizmetinden ayrılarak

baş-lı başına bir memuriyet olduğunu görüyoruz (22).

Kanaatımızca bu ayrılma ve bağımsızlaşma 1444 yılından son
ra olmuştur. Çünkü bu yıllarıda özel bir fetva müessesesi olsaydı

II. Murad kendisine ihanet eden Karamanoğlu İbrahim Bey hak
kında, İşlam alemindeki bazı büyük alimlerden fetva isterken (23),
bir tane de olsa kendi baş müftüsü Fahreddin-i Acemiden fetva al
mayı ihmal etmezdi. Bu hususda ise hiç bir k'ayıt yoktur. Bu ha
dise, yukarıda isimlerini zikrettiğ~m müelliflerin ,kanaatlarım. ya
lanlamakta ve şeyhülslamlığın 1444 yılından sonra kurulabileceği

ni göstermektedir.

Resmi olarak, «Fetva Müessesesi» ni ve «Şeyhülislamlık» ün
vanını ilk defa, ş4phe1eı:ıden uzak olarak Fatih Sultan Mehmed'in
Kanunnamesjnde görmekteyiz: «Şeyhülislam ulamanın reisidİr. Ve
muallim·i sultani dahi kezalik serdar-ı ulemadır. VeZıir-i azam on·
lan riayeten üstüne olmak münasibdir. Ama müfn ve hoca sayir
yüzeradan bir nice tabaka yukarıdır ve tasaddur dahi ederler» (24).
Buradan şeyhülislam ve müftü tabirlerinin de eş mfmada kulla
nıldığını göımekteyiz. Bunlardan «müftü» tabiri 16. yüzyılın son
larına kadar genelolarak kullanılırken, daha sonraki devirlerde
yerini «(şeyhülislam» tabirine bırakmıştır.

ŞeyhülislamhğınÇıkış SebebIeri HakkındakiTeori ve Görüşler:

Bu konudaki mütalaalarunıı bilhassa J. H. Kramers'c dayan
inakta ve 'karşımıza üç teori çıkmaktadır:

1. Osmanlı Sultanlannın Memluk Sı,ıltanı yamndaki Halife
nin pozisyonunu taklit ederek Şeyhülislamjık müessesesini kur-

(20) Reseher, 45.
(21). Aynı eser, 33.
(22) Robert Anheggr. Hezarfen Hüseyin ·Efendinin Osmanlı Devleti Teşki·

litına Dair MüHihazalan, Türkiyat Mecmuası, c. 10, İst. 1951.3, s. 399.
(23) .S. Tekindağ, KaraIllilnlılar, isı. Ansiklopedisi, 0.6, s. 325.
(24) Kfumnname--i All Osman, T.O.E.M., Sayı 13, ht. 1330/1912, Zeyl, s. 10.

Uzunçarşili, Osmanlı Devletinintımiye .Teşkil~tı, s. 115.
(25) J. H. Kramers. «Sıiaikh al-Islam», EIlZyklopaediE; des ısıam, c. 4, s. 297.
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muş olabi' ecekleri hususundaki Gaudefroy Demombynes'in gon.ı

şüki (26), kanaatımızca pek tutarlı değildir: Çünkü Şeyhülislam

lığın kurucusu II. Murad dini ve hukuki önemli meselelerinde Ha
hfenin değil, bilakis MemlCıklerdeki meşhur alimlerin görüşlerini

almıştır (27). ı. Selim'in Mısır'ı fethinden sonra da, yfmi Memlı1k

Saltanatının ortadan kaldırılmasından sonra, Abbasi Halifesi ne,
Osmanlı sarayına getirilmiş ne de Baş Müftüye (Şeyhülislama)

«halife» ünvanı verilmiştir.

2. Osmanlı Devleti tebeası olan Ortodoks Pat.riğiyleki ilişki

ler, Sultanlarm dıa. Patriklik teşkilatını yakından tanıyarak taklit
etmiş ve İlmiye Sınıfını da Şeyhülislamın başkanlığında teşkilat.

landırmış olalıileceği görüşüdür (28). Patrikliğin Şeyhülislamlığa,

örnek olabileceği görüşü birinci de olduğu gibi hiç bir esasa da
yanmamaktadır. Çünkü Osmanlı DevletiIl!deki İlmiye Sınıfı' şeklin

deki ulemA teşkıiHHı henüz Abbasller (29) ve' Hıtınıiler (30) dev
rinde yani Osmanlı Devletinin Ortodoks Patri,kliğiyle yakından te
masa gelmesinden çok önce vardı. Vlema teşkilatının eski şark

ruhuna uygun bir müessese olduğu küçük bir araştırma ile görü
lebilir. Selçuklularda da bulunan tImiye Sımfı, Osmanlı :I)evleti·
nin kurucusu olan Osman Bey ve oğlu Orhan Bey zamanlarında

dahi Başşehir Kadısının riyaseti altında bulunuyordu (31). 1. Mu
rad devrinde ise bu teşkila.t Kadıaskerin başkanlığına verildi (32).

3. Şeyhülislamiık müessesesi Sultanların otorite arzuların

dan ,değil, Osmanlı Devleti içindeki İslami, tasavvufi akımların te·
siriyle dÜl1yevi bir hakimiyetin yanında dini bir otorite istiyen
halkın, dini duygularının temsiloisi olarak kurulabileceği görüşü

ki (33), kısmen makuldür. Kuruluşunda sosyal çevrenin ve kuru
cusunun rolü olmayan hiç bir müessese yoktur. Kanaatımızca da

(26) Kramers, EI, IV, 297.
(27) Y, ÖztLlna, III, 170.
(28) Kramers, EI, IV, 297.
(29) Corçi Zeydan. Mcdeniyeti İslamiye Tarihi, c, I, İst. 1328, s. 218 vd.
(30) A Mez, Die Renaissance des Islams, Heidelberg, 1922, s. 221. Uzunçar-

şıh, Osmanlı Devleti Teşkilatına Medhal, İst. 1941, s. 132, 263, 411.
Köpıiilfuade Mehmet Fuat, Bizansın Osmanlı Müesseselerine Tesiri,
Türk Hukuk ve İktisat Tarihi Mecmuası, c. I, İst. 1931, s. 218.

(31) Stephan Kekule, Über Titel, Aemter, Rangstufen und anderes in der
offiziellen osmanischen Sprache, HaUe 1892, s. 18.

(32) S. Kekule, 18.
(33) Krarners, EL, c. 297.

206



Şeyhülislamlığın kwuluşu tamamen rı. Murad'ın şahsına ve dev
letin içinde bulunduğu sosyal şa'rtlara bağlıdır. Bundan dolayı ön
ce II. Muı-adın şahsiyetini gözönüne almalıyız.

II. Murad çok dindar bir zattı. Camiler, Medreseler, köprüler,
V.s. gibi pek çok hayır müesseseleri yaptırmıştı (34). Bilhassa ta
savvufi akımlar ,kendisine çok tesir etmiş olmalıki, efsanevi prens
ve mutasavvıf İbrahim b. Edhem (35) gibi tahtını, henüz onikibu
çuk yaşındaki oğlu II. Mehmed'e terkederek (36) dünyadan elini
ve eteğini çekmıiş, inziva hayatına başlamıştı. Vasiyetinde de şim

diye kadar sultanlar için yapılması adet olan bir türbenin kendi
sine yapılmamasını, cesedinin toprağa gömülmesini ve yağmur su
lannın mezarına girebilmesi için mezarının üzerinin örtülmemesi
ni istemişti (37). Bu haliyle II. Murad, diğer sultanlar arasında

özel bir yer işgal etmektedir. Tasavvuf.dan son derece müteessir
olan bu Sultanın, dünyevi otorite yanında halkın dini duyguları

nın temsilcisi olacak, bağımsız bir dini müesseseyi kurma arzusu
olabileceği tabiidir.

, Yine II. Murad yalmz dindar bir padişah değil, aym zamanda
Timur tarafından yıkılan Osmanlı Devleti'ne 20 senede tekrar eski
gücünü kazandıran son derece kabiliyetli ve başarılı bir politika
cıydı da. Memleketin o zamanlardaki sosyal ve politik durumuna

,baokarsak, Kramers'in, Şeyhülislarnlığın ortaya' çıkışında hiç' bir
politik düşünce olmadığı hakkındaki iddiasını (38) kabul edeme
yiz. Çünkü Şeyhülislamlığın kuruLuşunda II. Murad'm dindarlığı

yanında iki politik sebehin de büyük roloynadığı göze çarpmak
tadır:

t. İmparatorluğun İç Dunımu:

Ankara Savaşı'nda (1402) Bayezid'in Timur karşısındaki bü
yük yenilgisini politik karışıklıklar takip etmişti. Bu karışıklıklar

II. Murad'ın babası Çelebi Mehmed'in kardeşi Musa Çelebi'yi yen
mesine (1413) kadar devam etti (39). Bu zamanda ha~k arasında

(34) Hammer, Geschichte des Osmanischen ReiChes (GüR), c. 1, s. 490 V,
ÖZtuna, III, 187.

ClS) Tür Andrae, Islamische Mysliker, Stuttgart 1960, s. vd.
(36) Hammer, GOR, 1, 458, 465. Aşıkpaşazade. TevaIih-İ Ali Osman. s. 132.

Öztuna ,III. 171.
(37) Öztuna. III, 186.
(38) Kramers, EI, c. 4, s. 297.
(39) Hammer, OOR, I, 357 vd. Aşıkpaşazllde, 84.
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hatını cereyanlar süratle yayılıyordu. Nihayet 1420 yılında Şeyh

Bedreddin'in (Simavna KadıslO·ğlu) başkanlığında büyük bir dini
ayaklanma ortaya çıktı. Bedreddin her türlü şahsi mülk~yetin kal
dırılmasını, yerine kollektif mülkiyetin konmasını tavsiye ediyor
du. Dini görüşleri ise, Kitabi Dinler'in (Yahudilik, Hıristiyanlık ve
İslamiyet'in) bir senteziydi (40). Ayaklanma büyük güçlüklerle
bastırılabildi:. Spnunda Bedreddin ve taraftarları yakalanarak idam
edildiler (41). Fakat, BMıni ve Şi} abmlar halk arasında yaşama

ya devam etti. Bunu, i. Selim'in (1517-20) 1514'deki İran seferin
den önce 40.000 Şiiy'i öldürtmesi göstennektedir.

II. Munid'ın tahta otunuası, devletin dini ve politik karışık-

, hklara sahne olduğu bir devre rastlamaktladır. II. Murad bu za
manda, ahıaki ve dini otoritesi bütün memleketçe kabul edilen bü
yük bir aHille devletin ihtiyacı olduğunu ve bunun halkı .Batınilik

gibi bütün sapık cereyan1ardan koruması, halkın ve devletin dini
problemlerini çözmesi gerektiğine inanmış olmalıdır. Yine !;ıu es
nada devletin çeşitli yerlerjnde gayr-i resmi müftülerin, dini me
seleter hakkında kendi dünya görüşleri ve kabiliyetlerine göre ay
n ayn fetvalar vermelerinin, devlet için bir tehlike arzettiğini gör
müş olmalıdır. Tabiatıyla ortaya çıkacak renakuzlar devletin oto
ritesini ve mü'minlerin şeriata olan itimatlarını bozabilirdi. Bu se
beble verilecek fetvaların tek kanaldan ve devlet kontroıunda ol
masının lüzumu kendini gösteriyordu. Yine yayılan Ba tı'ID, Rafızi

görüşlere karşı sed çekecek sünni bir otoriteye ihtiyaç vardı. Ta
bii, bunun içiın en uygunu Başşehir Müftüsüydü. Devletin .diğer
yerlerindeki müftülerine manen riyaseti devletin ve Sünı1ili~in

menfaatineydL

2. Devletin Harici Dunımu::

II. Muradın dedesİ l. BayezicJi (1389-1402) toprak ve ganimet
kazanmak için atalarının aksine Müslüman Türk Beylikleri'ne kar
şı savaşmış ve ordusunda Hıristiyan askerlerden de istifade etmiş

ti. Bayezid'İn bu davranıışı İslam alenlinde menfi tesir yaratmış,

muhfıHfleri. bunu Oinun aleyhine bir koz olarak kullanmıştardı.

Timur'la olan savaşta kendisine yardım etmemişlerdi(42). Tabii
II. Murad, dedesi Bayezid'i.n aldbetini canlı şahitlerden dinledi~i

(40) Yaltkaya, Bedreddin Sima:v1, İst Ansiklopedisi, c. 2, s. 446.
(41) Hammer, OOR, I, 359, 378. Aşıkpaşazllde, 92 vd.
(42) Hammer, GıOR, 1, 313. Aşıkpa~adde, 77 vd.
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gibi, hadiselerin rilhuna nakşolduğu çocukluk hay.atı .da babasının

karşılaştığı güçlükleri görerek, yaşıyarak geçmişti. Gençli~indek.ibu
acı tecrübelerin tesiriyle Sultan Murad, hayatı boyunca diğer Müs
lüman devletlerle dostça geçinmeye çalıştı. Mesela, 1444 de Bal
kan Savaşı esnasında Kaı-amanoğlu ibrahim Beyin, Sultan Muradı

arkasından varmak istemesi, Murad'ı, çok üzmüş ve öfkelendir
mişti. Karamanlı BeyIiğini de kolayca fethedebilirdi. Fakat.o bu
yolu seçmiyerek, İslam alemindeki dört mezhebin büyük hukuk~

çularına müracaat ederek Karamanoğlu İbrahim Beyin yaptıklan

ve hukuki durumu hakkında fetvalar istedi (43).

Fetvaları Şafii mezhebi ulemasından İbn Hacer Askalani (ölm.
1448) Hanefi mezhebi Kfldiulkudfltı Sa'deddin-i Deyrı (Ölm. 1462),
Malik! mezhebi Kadiulkudatı Bedreddin-i Bağdadi, Hanefi Amasya
Kawsı Abdurrahmen Muslihi verdiler. Yalnız Sa'deddin-i Deyrl,
«eğer İbrahim pişman olur ve Murad'a asker verirse affedilmeli
dir» dedi. Diğerleri İbrahim Beyin öldürülmesi için retv;a verdiler.
Abdurrahman Muslihi hariç diğerleri Kahire'de Memliik'ler haki
miyetinde bulunuyorlardı(44). Bu hadiseden anlıyoruzki, II. Mu
rad politik-dini meselelerde kendi hedeflerine ulaşabilmek için din
adamlarının ve ilmin otoritesinden istifade etmek istiyordu. Bir
takım katı hareketleNlen çekinerek ilim ve alimler yoluyla Osman
lı Devleti hakkındaki İslam Dünyası'nın menfi kanaatlerini silme·
ye, efkar-ı umumiyeyi kazanmaya çalışıyordu. Böyle hassas bir
politika güden Sultan Murad'ın eskiden beri var olan gayr-ı resmi
müftülük müessesesinİ teşkihıtlandırarak istifade etmek -istemesi,
yani Osmanlı Devleti'ni Hmi yollarla Sünni, Hanefi temeller üzeri
ne oturtmak istemisi gayet makuldür. Bunda muvaffak da ol
muştur.

Netice olarak diyebiliriz ki: ŞeyhülisHimlık, II. Murad tara
fından ancak 1444 yılından sonra devlet ve mHetin sosyal ve dini
ihtiyaçlarını karşılamak, lüzumunda iç ve dış politikada istifade
etmek için başlı başına bir müessese olarak kurulmuş ve başına

da zamanın büyük alimlerlnden Fahreddin-i Acemi tayin edilmiş

tir. Kesin bir kuruluş tarihi tesbitine ise şu andaki mevcut kay
naklar imkan vermemekle beraber, muhtemelen istikhaMe buluna
bilecek yeni kaynaklar ve vesikalar, bize bu imkanı bahşedecektir.

(43) Uzunçarşılı, lbra.him Beyin Karaman Imareti Vakfiyesi, Belleten, I,
129-133.

(44) Aynı eser, s. 129-133.



THE EMERGENCE OF THE SHEYKıHULlSLAMATE

IN THE OT,TOMAN .EMPIRE

In this artiele we analysed factors that are assumed to cant·
ribute to the emergence of Sheykhülislamate and the ideas related
with it. We come to the conclusian that this institutian came into
being in the era of Murad II. We showed many domestk and
international factors as well as the personality of the Sultan had
been responsible for the emergence of this institution.
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ZiYA GÖKALP'lN DiNi TUTUMU VE DİN ANLAYıŞı·

Dr. Kerlm YAVUZ

Müslü:man1ığı kabul etmeleriyle {birlikte yeni Ibir ruh ve ideale
paralelolarak aym zamanda son derece dinamik bir hayat ve
dünya anlayışına da sahip olan Türkler, bu özellikleriyle Anado
lu'ya geldiler. Dünyevi ve uhrevi hayatı realize etmek amacıyla in

.sanın ruhunu tamamen kaplayan İslAmi anlayı$, Anadolu'nun
İsl~m-Türk ruhu ve zevki ile işlenmesi sonucu, siyasi, kültüreL,
sosyal bir hayatın ve şuurun doğmasına ve gelişmesine vesile olmuş

tur. Siyası sahadaki gelişme yeni Türk devletlerinin ortaya çıkma

sını hazırlamış ve bu gelişme olgunlaştıkça istikrarlı ve organizas
yonunu sağlam temellere dayandıran idarelerin kurulmasını sağ

layarak neticede bünyesinden büyük bir imparatorluğu yaratabiI
miştir.

Fakat hızla gelişen bu imparatorluğun yüzyıllar sonunda, da
hiU ve hariCı tesirlerle terakkisi yavaşlamış ve hatta durarak ar
kasından çeşitli alanlarda gerilemeğe ve zayıflamağa başlamıştır.

Bunun acı tecrübelerle geç farkına varılmasından sonra, dikkat
ler ve düşünceler, önce fiilen imparatorluğu koruma ve ayakta tu
tabilme çarelerine çevrilir. Hatta, tekrar gelişmeyi sağlaması ümi
diyle kendini yenileme teşebbüslerine girişir.

Bu sırada süratle gelişmesini sürdüren Batı Medeniyeti ise
entellektüel tabakadan bir çoklannın gönüllerini büyüleyetek, bir
taraftan derin bir hayret duygusunu doğururken, diğer taraftan

"" Bu makale daha çok yazann Freiburk'da (Batı Almanya, 1974) yayın

lanan "Der Islam in Werken moderner türkischer Schriftsteller 1923
1950" adlı doktora tezİne dayanmaktadır.
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cia tedricen aşağılık duygusunu körüklemiştir. Böylece yeni, he4e·
fin gerçekleşmesinde Avrupa'nın yeni müessese ve sistemleriyle
modellik yapabileceği, düşüncesi gelişmeye başlamış olur. Kafalar
da ve ruhlardaki bu yeni değiş'İklik, zihinlerde yeni bir dünya ve
hayat anlayışını ortaya çıkarır. Bütün kültür ve cemiyet haratının

yenileşmesi, değiştirilmesi ve garp modeline göre inşasını hedef
alan bu hareket Batılılaşma veya Avrupalılaşma cereyanı adını

alır. Batı tekniği ile yeni kültür değerlerinin sentezini amaç edi
nen Tanzimiit hareketi ve neticeleri azınlıkların durumunu ve tu
tumunu değiştirmiş olduğundan imparatorluk. dahilinde milliyet
çilik hareketlerini hararetlendirmiş ve neticede Osmanlıcılık poli
tikası birleştirme ve arzulanan tesfınüdü temin edememiş, Illüslü
man - türk toplumunda şuurlu bir reaksiyonun doğmasına vesile
olmu,ştur.. İslamcılık dediğimiz bu hareketin mevcut hareketletIe mü·
cadeleleri sürüp giderken, XiX. asrın sonlanna doğru Türkçillük
hareketinin filizlenrneğe başladığını görüyoruz. U. Abdülhamid
zamarıında ilmi: araştırmalara konu olan Türkçülük fikrinin Garb
cı1ığa, Osmanlıcılığa ve İslamcılığa karşı yapılan tenkitlerle geliş

me'si için müsait bir atmosfer yaratılmış olur. ii. Meşrutiyetin

başında Garbcıhk, Osmanlıcıhk ve İslamcılık birbirleriyle müc~

dele ederken genç nesil kurtuluşu, milliyetçilikte aramaya başlar.

Bunun süratle gelişmesi siyasi bir karakter kazanmas'lna da sebep
olur. İşte, bu sırada milliyetçilik düşünce ve fikir dünyası, felsefi
ve sosyolojik kabiliyetleriyle geniş bilgisi ve idealizm gücüyle ger
çek açıklayıcısını, sentezeisini hatta sağlam bir sisteme götürme
teşebbüsünü Ziya Gökalp'in] şahsında temsil etme gücünü bulur.

Ailesinde katı ve tradisyonalist terbiye gören ve er~enden

müspet ilimlerle, pozitivist ve rasyonalist felsefe ile temas kurma
sı sonucu, çekingen ve daha çok içe dönük görünen Ziya Gökalp'in
ruhunda huzursuzluk ve şüpheler belirmesine sebep olur. Bu ha
lin süratle gelişmesi, onu ağır ruhi: ve manevi bir krize götürür.
Kendisinin ozamanki psişik durumunu şu cümlelerinde açıkca

.. 1) 1875'de doğan ve 1924'de ölen Ziya Gökalp'in hayatı ve on~la ilgili
geniş literatür için, ·Bk. Yavuz, K-: Der :ıslam in Werken modeIner
türkischer SchriftsteIler 1923-1950, yreiburg 1974, s. 286, dip nt. 4.

2) Bk. Lcmberg, E.: Nationalismus 1. Psychologie und 'Geschichte, Ham
burg 1964, s. 271; Heyd, Do; Foundatins of Turkish Nationalis,m, Lon
don 1950. s. 25; Erişirgil, M. E.: Bir Fikir Adamının Romanı Ziya
Gökalp, İstanbul 1951, s. 25, 27, 31 ve dvm., 37 ve dvm.
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buluyoruz: «Uzvi hiçbir hastalı~m, hiçbir sıkıntım yoktu; bütün
ızdıraplanmın menba'ı felsefi düşüncelerimdi. o' zaman hakikat-ı

kübra adını verdiğim büyük hakikatı bulabilsem, hiçbir derdim
kalmayacağına emindim; fakat bunu hangi semtde bulmalı idim»l

E. Spranger dindarlığın esasını manevi varlığın en yüksek
değerinin durmadan, dinlenmeden ve bıkmadan aranmasında
görür. Kendi deruni ilgi ve alakalanyla pratik ve sosyal realite
arasında bir denge kuramamış Ziya'yı kanaatımızca genç yaşta

intihara sürükleyen asıl sebebi, onun genel arayış devresinde pat
lak veren huzursuzluk, memnuniyetsizlik ve dengesizlik teşkil eder.
Çocukluğunda edindiği katı dindaridda dine ters düşen yeni dü
şünce ve fikirler arasındaki tutarsızlık ve uçurumun kendisinde bı.:

raktığı tesirler, inandığı şeylerin hepsi üzerinde yeniden akıl ve inanç
süzgecinden geçirmesine' ve değerlendirmesine sebep olur. Aslında
kuvvetli inanmaya istidadı olan Gökalp'in iç dünyasındaki sarsın

tının ve huzursuzluğun kaynağını bu yeni değişmelerde aramalı

dır. Ayrıca devrin günden güne kötüye giden siyasi hadiseleri, top
lumda ve manevihayattaki menfi gelişmeler onun huzursuzluğu

nu artıran diğer tali etkenler olarak kabul edilebilir3.

İttihad ve Terakki Komitesinin iktidara gelmesi, Gökalp'i.n
siyaSi kariyerini başlattığı gibi, ideolojisinin de gelişmesine vesile
olmuştur; fakat pratik politikadan oldukça uzak kalan Ziya, ken
disine Türk Milliyetçiliğinin inkişafım gaye edinmiş ve bütün fa
aliyetini buna yöneltmiştir4 •

Aşağı yukarı edebiyatın bütün türlerini deneyen ve san'atım

daha çok fil~irlerini yayma aracı olarak kullanan Gökalp sosyoloji,
Garp ve Şark felsefesini tahsil ederek II. Meşnutiyette Türk Milli·
y~tçiliğinin. baş ideoloğu hMine gelmiştir. Görüşlerini felsefi ve

1) KrşI. Tansel, F. A.: Ziya Gökalp Külliyatı l. Şiirler ve Halk Masallan,
Ankara 1952, s. XI; Kaplan. M.: «Ziya Gökalp ve Saadet Perisi», TÜr
kiyatMecmuası XIV (1964), s. 49; Heyd, Nationalism, s. 25.

2) Spranger, E.: Lebensformen, S. Bsm., Hane (Saale) 1925, S. 238; Ver
gote, A.: Religionspsychologie, Freiburg 1970, s. 203.

3) Bk. Heyd, Nationalism. s. 2 ve dvm.; ErişirgiI, Ziya Gökalp, s. 33 ve
dvm. TanseL, Gökalp Külliyatı l, s. 259 ve dvm.

4) Krş1. Bergstrasser. G.: «Islam und Abendland,., Aus1andstudien IV,
Der vordere Orient, hrsg. vom Arbeitsausschuss zur Fordenmg des
AuslandsstudiuIDS der Albertus-Universitiit zu Königsberg, s, 21. Kud
ret, c.: Ziya Gökalp, Ankara 1963, s. 10.



sosyal nazariyelerle besleterek Türk Milletinin yeniden doğ.ması

mn ve büyümesinin yollarını göstermeye koyulur!. 'Başlangıçta
bir eklektik gibi görünen Ziya2, İslam ve Garp kültürüne nüfUz
ettikçe3 toplumun katı dini tradisyon içerisinde kaldığı ve
böyle bir cemiyette memleketi tehdit eden problemlerin çözüle
miyeceği fikrine saplanır. Bundan dolayı o, milletin gelecekt~ki

emniyetini ve garantisini ne dini duyguların kuvvedendirilrnesin
de ne de Osmanlıcılığın alevlendiriImesinde görür; ona göre bir
tek çözüm yolu vardır, o da Türk toplumu içinde kollektif şuurun

uy~ndırılmas~ ve kuvvetlendirilmesidir. Bunun için toplumları me
todlu bir şekilde manevi, ahlaki ve kültürel yenileşmeye ve kollek
tif uyamşa hazırlamalıdır4.

Ziya Gökalp'in dini düşüncelerine daha yakından göz atacak
olursak, ilk şiirleri bize onun inanan ve inandığını gi!Zlemeyen bir
insan olduğunugösterir. O; şahsiyetinin gelişmesinde ve olgunlaşma

smda, aynı şekilde düşünme ve hissetmesinde islami çevr~in ve
dini terbiyenin tesirinde kaldığını açıkca belli eder. Zor ve rriüşkül

anlarda iç ahengin tesisi için din bir dayanaktı:r5. Ruhi saadeti
maddi saa.dete tercih eden Gökalp'in dini faaliyet ve pratikler üze
rinde önemle durduğunu görüyoruz. Namaz, oruç ve zekat gibi
ibadetler fertler için vazgeçilmez değere sahiptir. Mesela namaz
ve oruç mevcut dini duyguların uyandırılması, canlandırılması ve
yükseltilmesiyle insanların karşılıklı ahlaki terbiyesine ve insani
olgunluğun diğer bir basamağına yükselmesinde yapl.cı etkisini
belli eder. Bu dini fiiller vasıtasıyla ferdin kendi nefsani arzuları

cemaatın istekleri haline dönü.şü:r6. Cuma namazı ve dini bay
ramlar cemaat içinde fertlerin birbirine bağlanmasında, cemaat
şuurunun kuvvetlenmesinde terbiyevi bir gaye güdenııe yapıcı te
sirlerde bulunur, hatta zekatın verilmesi, dini kollektif şuurun

1) Bk. Lemberg, Naüona1ismus I, s. 271.
2) Krş1. Yavuz, Islam, s. 290; Ülken, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihl

II, Konya 1966, s. 503; Lemberg, Nationalsmus I, s. 271.
3) Bu hususta bilgi için Yavuz, Islam, s. 290 ve dvm.
4) Bununla ilgili tafsilat, Yavuz, Islam, s. 290 ve dvm.
5) KrşI. Tansel, Gökalp ,Külliyatı I J s. 267; Servet-İ FÜfifuı ve Son Devir

Edebiyatında Dini Şiirler, Ankara 1962, s. XVII; Heyd, Nationalism,
s. 82.

6) Ek. TanseL, Gökalp Külliyah I, s. 59, 267 ve dvm.; Heiler, F-: ~.
5. Bsm. München und Basel 1%9, s. 431 ve dvm.
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uyandırılmasında, beslenmesinde ve sosyal dayamşmanın yüksel
mesinde etkili olur.

tık milliyetçilik anlayışını 1911'de meşhur (lTuran» şiirinde

ilan eden Gökalp, meşhur «Kızıl Elma»sında ideolojik pro~ramm

bir çeşidini kaleme almış, böylece istikbalin Türkçülüğünu İ.sıam

dan önceki Türk devrine hasretini ifadeIendirerek idealize eder
ken, onun dini tutumu ve dinin toplumdaki yeri de aydınlık ka
zanır. İnanan bir insanın kalbinde din ile vatan iki büyük ideal
h~llinde yer alırlar!. İsteklerin yerine getirilmesi insanın elin
de olmadığından, bunların gerçekleştirilmesi arzusu insanın için
de bağlanma ve itaat duygusunu ortaya çıkarır. Gökalp ümitli bir
bekleyişle Allah'tan vatanın ve milletin felaketlerden kurtulması

nı bekler. Saadetin ihtiyaç esnasında yardımım esirgemeyen Tan
rı'nın iradesine bağlı olması şuuru, insanın ruhtinda emniyet his
sini uyandırır. Bu, ferdin Allah'a dileğini saf ifadelerle iletti~i ya
kanşında açıkça görülebilir. Öyle ki Gökalp'in bir çok şiir

lerinde mistiki bir temayül göze çarpar. Bu temayÜlde İslami

yet ve "Türke has ananevi anlayış, ölçülü bir şekilde erimiş ve kay
naşmıştırl.

Gökalp'in üzerinde durduğu en mühim konulardan birisi de
islamın yenilenmesidir. O, bunu sosyolojikaçıklamalarjnyardı

mıyla yapmaya ça1ışı-rA. Heyd ve Jaeschke'ye göre Ziyaının ye
tiştiği eski dindar çevredeki dini vecibelerin sosyolojik ve rasyo-

. nalist açıklanması, Feformist düşüncenin gelişmesine tesir etmiş

olmalıdır. Onun cemaat anlayışı islamın kardeşlik anlamıyla

1) Bk. Yavuz, Islam, s. 297 ve dvm.
2) Krş1. TanseL, Gökalp Külliyatı I, s. 59 ve dvm.; Dini Şiirler, s. 103.

Aynca bu hususta Bk. Heiler, Gebet, s. 43 ve dvm.
3) Bk. Tansel, Gökalp KülIiyatı I, s. 59 ve dvm., LLL ve dvm., 142 ve

dvm.; Bergstraesser. Islam und AbendIand, s. 26 ve dvm.; Heyd,
Nationalism, s. 83 ve dvm.; Pischer, A-: Aus der religiösen Bewegung
in der Türkei, Leipzig 1922, s. 46 ve dvm., 58 ve dvm.; Yavuz, Islam,
s. 298.

4) Jaesehke, G.: «Der Islam in der netien Türkei», Die Welt des Islam
N. S. I (1951), s. 106 ve dvm.; Hachtmann, O.; Die türkisehe Literatur
des 20. Jal.ırhunderts, Leipzig 1916, s. 53; TanseL, Dini Şiirler, s. xvı
ve dvm.

'5) Krş1. Jaeschke, Islam, s. 17 ve dvm. Heyd'e göre Gökalp kendi mistik
ve rasyonalist görüşü arasındaki zıtlı~ı A. Comte'nin "Üç Hal Kanu·
nu» nazariyesiyle çözmeye çalışır, Heyd, Nationalism. s. 84 ve dvm.
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sıkı sıkıya ilgilidir. Bu görüş zamanla Durkheİm'in toplumun ône
mi hakkındaki nazariy.esiyle oldukça kuvvet kazanırı. Çıkış

noktasını, «Ben, sen yok biz vanz. Blı aynı zamanda bey ve uşa·

~ız; biz demek bir demektir. Ben sen O'na taparız»2, görüşü

teşkil eder. Burada H. Ziya ülken Gökalp'in Tanrı'yı cemiyetle ay
nı seviyede tuttuğunu kabul ederken3, M. Kaplan kusurlada
dolu olan toplum ile hertürlü hatadan uzak olan Allahın karşılaş

tınlınasını -doğru bulmaz". Fakat Gökalp'in inanmaya .olan hür
metine dayanarak ilahiyatın yerini sosyolojiyle doldurmak iste-'
mektedir, demek doğ;ru değildir.

Gökalp imparatorluğ;a hayatiyet -vermek gayesiyle islam:cılık

v;e garplılaşma cereyanlarındansonra milliyetçilik ;akımının

ortaya çıktığım ve bu üç unsurun birbirine karşı tam sınırlandırıl

madığını kabul eder. O, Batıdaki kültiiIji iki grupta ele alır; birin
cisi cemaatın küıtürüdür, bu çeşit kültür milli ve emosyonel bir
özelliğ;e sahip olup, kendisini dinde, ahlakta ve san'atta gösterir.
Kültürün ikinci çeşidi ise, toplumun (Gesellschaft) kültürünü mey
dana getirir ki bu ilimde, iktisatta ve teknik sahada görüıür. Gök
alp yeni Türkiye için sadece Avrupa'dan kültürün bu ikinci türü·
nün alınmasına taraftardır.

İslamıaşma da ise o islamın aslma sonradan karışan yabancı

unsurların temizlenmesini ve islamın asli halinin yaşanmasını ar·
zular6. Ama gerçekleşecek islamcılık ve garplılaşma milliyet
~i1iğin gelişmesine hizmet edecek şekilde ayarlanmalıdır. Buna
karşılık milliyetçilik, kozmopolitizm karşısında Osmanlıcılığın ve

o. Bk. Hartmann, M.: «Aus der neueren osmanischen Dichtung II, MSOS
XXI 1918, s. 95; Hseher, Bew-gung, s. SS; Jaeschke, Islam, s.
18. Durkheim'e göre toplum ferde karşı her bakımdan üstündür. ee.
miyete karşı ferdin içinde bulunduğu bağlılığın do~tdu~ keyfiyet
insanda ona karşı dinı korku gibi bir ş~y uyandırır. Bk. Matthes,
Reli-gion und Gesellsohaft, s. 137.

2) Tansel, Gökalp Külliyalı I, s. 115; Nes'imi, A-: Ziya Gökalp, İstanbul

1940, s. 28; Fiseher, Beweguııg, s. sS ve dvm.

3) Bk. Ülken, Ziya Gökalp, İstanbul tarihsiz, s. 30.

4) Kaplan, Büyük Türkiye Rüyası, İstanbul 1969, s. 299 ve dvm.

5') Bk. Nesimi, Gökalp, s. 26; Duda, H. W.: Vom Kalifat zur Republik,
Wien .1948, s. 99.

6) Krşl, Tansel, Gökalp Külliyatı I, s. 113.
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İslamcılığın hususi karakterinin sınırlarının çizilmesinde yardım

CJ olacaktırı.

1918'lerdeki Ziya Gökalp milliyetçilik sınırını aşan islamcılık

arasında zıtlık görmez. Milliyetçiliğin yanıbaşında. islamcılığın var
lığını idame ettirmesi gerektiğine, ayrıca ilmi, iktisadi ve teknik sa·
haya inhisar edecek olan modernleşmenin de bu iki cereyana ters
düşmiyeceğine inanmaktadır. Bu üç akımın her birisi toplumun ih
tiyaçlarını karşılamak üzere ayrı ayrı sahaları kapladıklarından

üçünün de birleşmesiyle 'Avrupalılaşmış bir islam-türk toplumunun
yaratılması2 onun düşüncesinin temelini teşkil eder.

Ziya Gökalp'in daha sonraki dini anlayışına gelince, 1922'lerde
ona göre din cemiyetin bilinen bütün sahalarında rastlanan üniver
sel, sosyal ve tarihi' bir fenomen olup değişmeye tabidir. Bunun be
lirtileri her devrin toplum durumlarıyla sıkı ilgisi vardırlo

Durkheim'e göre dinin menşei topluma dayanmaktadır". ve top
lumda kollektif şuur Tanrı mevkiini işgal eder. Fakat Gök
alp'te ise bu duruma rastlanmaz. Ona göre kollektif şuur, ferde dini,
ahlaki, hukuki ve siyasi ideallerin aktarılmasına tavassut eder.
Kutsal6 olarak nitelendirdiği dini değerler sosyal hayatı mey
dana getiren değerlerin en yüksek mevkiinde yer alırlar. Ona gö
re din, ideal bir şahsiyeti gerçekleştirmeye kabiliyetlidir; o, ferdi
gelişmemiş halinden başlıyarak evliyaIık seviyesine kadar yüksel
tebilir. Böylece din şahsiyetin gelişmesinde temel faktördür, en
yüksek değeri arayan dindar şahsiyetin iyice gelişmiş haline ula
şabilir. Aynı zamanda din toplumun şekillenmesine büyük ölçüde
yardımcı olur. Peygamberler buyruklarıyla insanlara ve cemaat
lara hayatlarında emniyet verici bir dayanak olurlar. Mesela; sos-

1) Hachtmann, Türkisthe Literatur, s. 53; Hartmann, ,Oichtung I, s. 68;
II, S. 137. .

2) Bk. Tanyu, H.: Z. Gökalp ve Türk Milliyetçiliği,İstanbul1962, s. 23,25.
3) Bk. Heyd, Nationalism, s. 82; Matthes, J.: Religion und Gesellsahaft,

Hamburg J%7, s. 16.
4-) Krşl. Mathes, Religion und Gesellschaft ,S. 125 ve dvm.; 137 ve dvm.;

Gurvitch, Durkheim Sosyolojisinde Kollektif Şuur, s. 89 ve dvm.;
Kösemihal, N. Ş.: Durkheim Sosyoloj'isi, İstanbul 1971, s. 170.

5) Krşl. Gur'Vitch, Durkneim Sosyolojisinde Kollektif Şuur, s. 89 ve
dvm., 92.

6) Bu hususta, B.k. auo, R.: Das HeHige, 35. Bsm, München 1963, Jung,
C. G.: Psycho1ogie und Religion, Zürich und Stuttgart, 1%2, s. ll.
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yal bir lider olan büyük terbiyeci Hz. Muhammed birbirlerini par
çalamakla meşgUl insan gruplarını cehalet dünyasından alıp en
yüksek kültür ve medeniyet seviyesine ulaştınl1ıştır. Peygamber
lerin gerçekleştirdikleri dini organizasyonu ümmet olarak n.itelen
diren Gökalp'e göre ümmet ile millet birliğin iki farklı çeşidini

temsil ederler. Millete nazaran ümmet, daha ihatalı, daha çok bir
leştirme ve dayanışmayı sağlayıcı melekeye sahiptir l

• Böylece
din bir çok milletleri birbiri içinde eriterek hepsini bir araya top
luyabilmiş ve yeni bir toplum yaratabilmiştir. Her ümmetin belli
bir organizasyon şekli, özel bir toplum nizarnı vardır. Mesela; Ka
tolik cemaatının en ynksek mevkiini Papanın işgal etmesi ve bütün
idarenin onun otoritesi altında yürümesi Katolik kilisesi hiyerar
şisinde kilise totalitarizminin en bariz ifadesini bulur; buna kar
şılık islam ümmeti ise mutlakiyet idare sistemi şeklinde organize
edilmiyeceğinden, aksine daha ziyade üniversite hüviyetinde bulun
duğundan islami organizasyon medresenin şahsında jfadelendirilir.
Medreselerin (daı:- üI'ılm) şehirlerden köylere doğru yayılmasından,

bu üniversite bütün islam dünyasını ihata eder. Şeyh ül-islam rek
törlük makamını işgal ederken, şehirlerdeki müftüler de dekanlar
mevkiindedirler. Böylece Gökalp'e göre isiamın temeli idare haki
miyetine değil; ilim hakimiyetine dayanır. Zaten en kutsal din olan
islamiyet akıl ve hürriyet prensibiniesas alarak geliştirdiği üni
versitesi vasıtasıyla toplumları terbiye etmeyi kendine hedef edin·
miştir. Bu görüşten hareket ederek Gökalp medresenin esaslı

bir şekilde yenilenmesini ve islam dünyasındaki bütün medresele
rin birleştirilerek ge1iştlrilmesini, dolayısıyla islamın tekrar bü
yük bir kuvvet unsuru haline gelmesini zarfıri görür. O, bu talebin
gerçekleşmesini Türk gençliğine kaçınılmaz bir vazife olarak yük
ler.

Z. Gökalp islam milletlerinin y.abancıların sjyasi baskı ve haki
miyetlerinden kurtarılmasını,milliyetçilik şuuru vasıtasıyla uyandı

rılmasına bağlar; çünkü İslam Milletlerinin birleştirilmesi düşünce

si onların bağımsızlığını sağlayamamıştır".

1) Bk. Gökalp, TÜl'kçülüğün Esasları, 7. Bsm. İstanbul 1968, s. 66; Gök
sel, A. N.: (Yn.) Ziya Gökalp Diyor ki, İstanbul 1950, s. 18 ve d'V'In.;
aynca bu hususta Matthes, Religion una Gesellschaft, s. 125 ve dvm.;
137 ve dvm.

2) Tasitat ve literatür için, Bk. Yavuz, Islam, s. 302 ve dvm.
3) ıKrşl. Göksel, Gökalp Diyor ki, s. 21; Heya, Nationalism, s. 83 ve dvm.
4) Bk. Göksel, Gökalp Diyor ki, s. 106 ve dvm.
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Ziya'ya göre yeni Türkiyenin temelini milliyetçilik ve Batı

medeniyeti teşkil edecektir. Milliyetçilik en yüksek prensip olarak
yer alırken, temelinde ayın terbiyeyi görmüş fertlerin müşterek

. !isani, dini, ahlaki ve estetiği yatmaktadır. Kültürü türk, medeni
yeti garplı olacak bir millet kendi ruh yapısına yabancı olan dim,
ahlaki ve estetik duyguları taklit edemez!,

Ziya Gökalp'e göre Türklerin islamı büyük bir arzu, kuvvetli
bir iman ve derin bir teslimiyetle kabul'etmelerine rağmen dünya
ya sırt çeviren ve fanatik duygulardan uzak kalmışlardır. Çün
kü bu gibi duygular onların ruhi yapısına yabancıdır. Bu mü
nasebetle Gökalp dini milliyetçiliğe de önem verir ve anadilin di
m hislerin uyandırılmasındave beslenmesindeki positif fonksiyonu
üzerinde durur. Türkçe dualar, ilahiler,. münficatlar, vaazlar, hut
beler v.s. bunun -isabetli örneklerini verirler. Gökalp'in dini milli
yetçiliğinde dini merasimlerin birçoğunun türkçeleşrnesi de bulun
maktadır. Müslüman yaptığı ibadeti ve duayı anlamalıdır. Sonra,
müslümanların camiyi terkederken yüksek duygulara ulaşmala

nnda kendi anadili vasıtasıyla Allah ile yaptığı denlni konuşmarnn

önemli tesiri dokunurlo Gökalp'in bu düşüncesini Moser de
.desteklemektedir; yabancı bir dile iyice vakıf olan bir kimseye bile
ibadet dili olarak yabancı bir dilde ibadet etmek, ana dilinden da
ha az yeterlidi~. Fakat Moser ve Hellpach bu gerçeğe rağmen

bunun mahzurlarına da dikkati çekerek bazı dinler ibadetle mü·
kellef tuttukları dim metinlerden birçokları anlaşılmamış olarak
kalmaktadıii. Ayrıca Gökalp ibadet dilinin türkçe olmasını

halkın terbiyesi ve yabancı unsurlardan temizlenmiş bir .isıamı

öğretebilmek için de önemli addederb. Şu da 'bir gerçektir ki
dini tebliğ ve irşad edenler de birer insandırlar. Onu insani düşün·

ce ve .insanın geliştirdiği konuşma ve yazma aletleriyle bildirip yaz-

1) Bk. Gökalp, Türkçülüğün Esasları, s. 35 ve dvm.

2) Gökalp, Tü:rkçülüğün Esaslan, s. 36; Jaeschke, Islam, s. 21.

3) TafsiHhlı bilgi, Gökalp, Türkçiilül1;ün Esaslan, s. 158 ve dvm. Jaeschke,
Islam, s. 70; Schacht, Jo: Der Islam, Mit Ausschuss des Qor'ans,
Tübingen 1931, s. 189.

4) Bk. Moser, H-: Sl'rache und Religion, Düsseldorf 1964, s. 60.

5) Moser, Sprache und Religion, s. 59; HeIlpach, W.: Übersicht über die
Religionspsychologie, Leipzig 1939, s. 142 ve dvm.

6) Gökalp, Türkçüliiğün Esasları, s. 158; Schacht, Islam, s. 188 ve dvm.
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maları tabiidir~. KanaahInIZa göre Ziya 'Gökalp'in bu fikri en
azından dil psikolojisF kaideleri göz önünde tutulacak olursa,
t~k taraflı kalmaktadır. İbadet esnasında {erdin ruhunda dini bir
atmosfer belirir. Bu. dim havanın uyanması, {erdin şuurundan'ge
len hislerin yükselmesini mümkün hale getiren bir örneğini ifade
eder. Böylece deruni uyanışın ifadesinde ferde has şahsi duygulann
hissedilmesi kabihyeti mevcuttur. Öyle ki bu, o esnada kullanilan
lisana bağlı olmadan cereyan eder. İnsan ruhunu Rabbına sözlerin
manalannı bilmeden bile rahatça yöneltebilir. Bu bakımdan düşün·

rnek ve hissetmek asılolup dil ise ikinci derecede kalır. Biraz ge·
lişmiş bir dilde bu düşünmeye ve hissetmeye aİt mutlaka yanlışlığa

engel olaca.k ifadeler mevcu ttur) her ne kadar bu ifadeler beni de
recede ruhi hallerin tercümanı olabilirlerse de bu her psişik hadi
se'yi ifade edebilir manasına gelmemelidir.

Bu arada Ziya Gökalp'in laiklik hakkındaki görüşleri üzerin
de kısaca duralım: Onun düşünce dünyasına laiklik görüşü daha
1914'lerde yavaşça nüfUz etmeye başlarA. Fakat bununla ilgili
düşüncelerini, topluma demokrasinin sokulması için alınması ge
reken tedbirler üzerinde dururken açıkca belli etmektedir. Gökalp
Batı demokrasisinin bizde gerçekleşebilmesi için önce, teokrasi
ye karşı tedbir alınmasını ister. Bu din ile devletin birbirinden ay
rılmasıııı gerektirir, düşüncesini ortaya çıkarır. Nitekim ona göre
Kur'an sadece dini işlerle meşgUl olmalıdır, bunun dışındaki işler

modern kanlin-i esasiyeye (anayasaya) göre ayarlanmalıdır; çün
kü milletin birliği anayasaya, dini cemaatİn birliği ise Kur'an'a
bağlidırS. Toplumun laikleşmesi arzusu Ziya Gökalp'te 1923
te Türkçülüğün Esasları adlı eserinde daha da açıklık kazanır.

Dünyevı veya milli kanuni hususlann hepsi teokrasinin bütün İz

lerinden temizlenmelidir. Modern devletlerde kanun vaz'ı için tek
selahiyet mercii milletin kendisi olması gerekir. Milletin bu hak-

1) Krşl. Heııpach, Religionspsychologie, s. 143.

2) Ru hususta, Bk. Jung, Psychologische Typen, 10. Bsm. Stuttgart 1%7,
s. 582; Yavuz, Islam, s. 308 dip nt. 3.

3) Bk. Winninger, Po; Volksprache und Liturgie, Trier 1%1, s. 175.

4) 1<rşl. Tansel, Gökalp Kül!iyatı I, s. 5 ve dvm., nı ve dvm.; Ülken,
Ziya Gökalp, s. 3{j; Heyd, Nationalism, s. 89 ve d:vm.

5) Bk. Göksel, Gökalp Diyor ki, s. 76, 106 ve dvm.; Krşl. Heyd, Nationa
lism, s. SH ve dvm.
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kım hiç bir müesseşe ve hiç bir hukuki sistem sımrlandıra.rnaz
1
•

Böylece isH'lmiyetin hayatiyetini sadece ferdin vicdanından.devam et
tirmesi uygun görülür. Ziya Gökalp bir taraftan hem Türk
milletinden, hem islam milletinden' ve hem de garp medeniyetinc
dttn olduğu.nu söyler; diğer taraftan da dinde yenililc· dolayısıyle
sadr-ı islama dönüşü arzular ve nihayet dinin sadece ferdin vicda
nında yaşamasını istemektedir. "Ziya Gökalp ilk islamı yaşam_a

yı ve dinin artık bir vicdan meselesi olması görüşü, bizi, onun
milliyetçilik ve batılılaşma lehinde içtimaı hareket sahalannın g~

nişliyebilmesi için ortaya attığı düşüncesine götürmektedir. Çün
kü gerçekleşecek yeni toplumda milli kültür ve milletler üstünde
bir karaktere sahip medeniyet vazgeçilmez unsurlar olarak görü~

ıüyor. Eğer bu ôöyle ise, insan ister istemez bir soru ile karşı kar
şıya gelmektedir: Peki, Ziya Gökalp'in düşünce dünyasında İsla

miyet hangi yeri işgal etmektedir? Onun 'Türk milletindenim, is
lam ümmetindenim ve Garp medeniyetindenim' demesine rağmen

Türkçülüğün Esasları adlı eserinde kanaatımızca islamcılığın di
ğer iki akımın yanında eski önemini ve yerini tam olarak koruma
dığı, hatta muğlaklaştığı görülürı. Burada Ziya'nın yeni geli
şen felsefi, siyasi ve sosyolojik fikirlerinin baskıları ve devrin si
yasi ve sosyal hadiselerinin etkileri de göz önüne alınırsa Gökalp'in
son fikri gelişmesi daha. iyi anlaşılmış olur~.

l) Gökalp, Türkçülüğün Esasian, s. 156, 165; Krşl. Heyd, Nationalism,
s. 89, 92 ve dvm.; König, Ro: Reli.gionssozioiogie, Probleme der
ReIigionssoziologie, Kölner Zeİtsehrift mr Soziologie und Sozial
psychologie, Sonderheft 6, 1962, s. 46; Duda, Vom Kalifat, s. 99. Gökalp

. bu düşüncesiyle Durkheirn\n laik görüşünü yansıtmaktadır. Bk.
ReHgionssoziologie bei Durkbeim, s. 46.

2) KrşL Heyd, Nationalism, s. 92; Duda, Vom Kalifat, s. 99.

3) F. Taeschner, G. Bergstraesser ve M. ıKaplan'ın bu husustaki goruş

leri üzerinde araştırmamızda durulmuştur, Yavuz, Islam, s. 320.
4) Ziya Gökalp'in dini tutum ve anlayışını daha da aydınlatrnası bakı

mından, onun halkın dindarlığı, ferdin, ailenin, nesillerin ve toplumun
ahlakı ve ahlald: de~erleri, dini teşekküller ve otoriteler hakkındaki gö
ruşlerini ve nihayet sosyal ve fikri akımlara bakışını başka bir yazı

mı:~da göstereceğimizi umuyoruz.
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ZIYA GÖKA.LP'S ltELIGIODS ATTİDDE and His
UNDERSTANDLNG

In this artiele Dr. Kerim Yavuz has broached the subject
giying a panorarnic view so as to show how Turkish nationalism
of thought he faced the spiritual conflict. Dr. Yavuz tries to show
that this kind of shock made an impression on the faith of the
individua!.

In the time of Gökalp's youth he came into contact with the
new systematic ideas which impressed his mind. When Gökalp
was under the burden of poIitical and social events, a change in
his ideas may be observed. The main assertion of GökaIp's is that
religion and belief cannot be neglected.

Gökalp believes that in order to save the Mus1im~Tur~ish

community the only possible way was minIing of Turkish nationa
lism and western civilization. 'So he planned to establish his ideas
on this sytematica1 approach; in connection with this he believed
that religion was an obstade, andı it had to be removed comjletely
from political, sociaL, and economical affairs. All foreign elements
had to be removed also' from Islam, and it had also be given a
new understanding. Finally he tried, to establish the idea of «reli
gious nationalism».
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YEMEN KIT'ASINDA OSMANLı DEVLETİ'NE VE DİGER

DEVLETLEREKARŞIİsYAN EDEN AşİRETLERE

DAİR BİR VESİKA

Dr. İhsan Süreyya SIRMA

Ma/lum olduğu üzre, Yemen, eski dünva medeniyetlerinde
çokça adı geçen bir şöhrete sahiptir. Bilhassa San'a ve Saba böl
gelerinin tarihi çok eski devirlere kadar gider.

Saha Melikesi Belkıs'm, Hz. Süleyman'la olan kıssası, Kitab-ı

Mukaddes'te olduğu gibi, Kur'an-ı Kerim'de de geçmektedr:

«Derken (hüdhüd) çok geçmeden geldi. «,Ben, dedi, senin mut·
tali olmadığın (bir hakikata) vakıf oldum. Sebe',den sana çok doğ

ru (ve mühim) bir haber getirdim». (Hakikat, orada bir .kadını

onlara hükümdarlık eder buldum. Kendisine her şey verilmiştir.

Onun bir de çok büyük bir tahtı var» (1).

İslılm Tarihinde, San'a şehrinin adı da çok geçmektedir. San'·
a'nın bu şöhreti, ıslamiyet'ten evvelolduğu"gibi, İslamiyet'ten son
ra da devam etmiştir. San'a valisi Ebrehe'nin, Mekke'ye saldırına

sı"hadisesi de Kur'an-ı Kerim'de yer almıştır:

«(Haibibirn) Rabbinin fil sahiplerme nasıl (muamele) ettiği

ni görmedin mi? O, bunların kötü planlarını boşa çıkarmadı mı?

O, bunların üzerine sürü sürü kuşlar gönderdi, ka bunlar onlara
pişkin tuğladan (yapılmış) taşlar atıyorlardı. Derken (Allah) on
ları yenik ekin yaprağı gibi yapıverdi» (2).

(1) Kur'an-ı Kerim, En-NemI, 22-23.
(2 Kur'an-ı Kerim, Hı, 1-5.
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İslamiyet zuhur ettikten sonra, diğer komşu ülkelere olduğu

gibi, Hz. Peygamber, Yemen'e de ,İslamiyet'i tebliğ etmek için bazı

sahabeSıini göndermiştir. Bunlann ilki Halid b. Velid'tir. Fakat o,
muvaffak olamadığı çin, onun yerine Hz. Ali gönderilmiş ve Ye
men halkı yapılan da'vete icabet ederek İslamiyet'i kabul etmiş

tir. Daha sonra Hz. Peygamber, Yemenlileri dini yönden eğitmek

için ~ahabesinden Mu'az b. Cebel'i göndermiştir (3).

Müslüman olan Yemen'in bazı bölgeleri, Hz. Peygamber'ip. ve
fatından sonra irüdad etmişler, ve Halife Hz. Ebu Bekir, onlarla
mücadele etmiştir.

Daha sonraki devirlerde, şafii ve Zeydiye mezhebIerini kabul
eden Yemenliler, kah mahalli şeyhler, kah emirler tarafından ida
re edilmişlerdir. İslam Devleti'nin el değiştirmesiyle, Yemen de
buna bağlı olarak, idareci -olan, Emevı, Abbas!, Eyyubi devletleri
nİ<n idaresi altında yaşamışsa da, zaman zaman, sadece, .mahalli
şeyhlerin idaresini .kabul etmişlerdir. Fakat bu şeylılerin idaresi,
ancak bir şelui veya bir kaç köyü kaps'amaktaydı.

16. yüz yıl başlannda Osmanlı Sultanı Yavuz Sultan 'Selim,
hilafeti Abbasilerden devr alınca'Hicaz da Osmanlı Devleti/ne idhal
edilmiş oldu. Daha sonra, Osmanlı Devleti Yemen'e de kuvvet gön
dererek, oraları da Osmanlı topraklanna katmıştır (4).

Boylece Türkler,ı. cihan harbine kadar Yemen'de kalmışlardır.

Yemen halkı, zaman zaman Osmanlı Devleti'ne karşı isyan et
miş, ve bu isyanlar, Aynıpa'nın teşvikiyle (5), bilhassa 19. a,snn

(3) İbn Hişam, Essiretıt'n-nebeviyye,Mısır, 1955, IV, s. 641, İbn Sa'd, Ta
bakat, Beyrot, 1957, V, s. 523-48, Ya'kilbi, Tarih al-Ya/kilb!, Beyrot,
1960, II, s. 76, Taberi, Tarih, Beyrot, tarihsiz, III, s. 110, Belll,zuri,
PutUh al-buldan, Beynıt, 1957, s. 92·102, tbn al-Esir, al-Kamil fi aHa
rili, ,Beyrut, 1965, II, s .300, Ebu al-Fida İbn al-Kesir, al-Bidaya va aL·
Nihaya, Beyrut, 1966, V, s. 79, 99, 104.

(4) Başbakanlık Devlet Arşivi, Yıldız Tasnifi, Evrak no: 14, kısım no:
2382, zarf no: 126, karion no: 11; Rüştü (Piyade midivalanndan), Ye
men Hatırası, Der Sa'adet, n27, s. 26; G. Wyman Bury, Arabia InfeIi~,

or the Turks in Yamen, London, 1915, s. 13; A. Bardey, Rapporf sur
le Yemen, Bulletiİı de GCographie Historique et Descriptive, Paris,
1899, vol, 29, no: 4, s. 23, 34, 35, 36.

(5) Victor Berard, Le Sultan, l'Islam et les Puissances, Paris, 1907, s. 5-6;
Rouet Gaston, La question du Yemen, Questions -Diplomatiques et
eoloniales Paris, Avril, 16--1910, vol. 29, no: 316, s. 475; Fayein, Claudie,
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· son yarışı ve ıd. asrın başlarında çok kanlı olmuş ve .bir sürü mfu.
lüman kan~-nın akmasına sebebiyet veriniştir.

İşte, aşağıda. sunduğumuz vesika,.(6), bu ·ası Yemen.·aşiretleri

ne dair bir vesikadır:

Kıt'a-ı Cesiıne-i 'Yeınaniye'de zuh(lr iden . asha&.ı hurüc ile,
imam sıfatıyla üç dört devletlşimdiye'kadar işA'al id.en eşkıyanm

tarihçesi tercümesidfr.

«Arapça'dan Türkçe'ye tercümeclir»

işbu ashab-ı hurı1c, sekiz nrka olup, birincisi «,Be~u Taba
Taba», ikincisi «Benu Ziyaıd», üçüncüsü «Benu Necah», dördüncü·
sü «Beıiu Mehdi», Beşincisi, «Benu Resul-i Tiirkmaniye», altıncısı

«Furu'·ı .Devlet-i Eyyubiye»,' yedincisi «Benu Tahin, . sekizincisi
llŞurefa-yl Hüseyniye» dir.

Birinci fırka olan «Benu Taba Taba)" sadAt-ı aleviyyedendir.
288 tarihinde zuhıir edip, Yemen ve San'a ve Sa'ode'yimakarr.-ı hü
kılmet ittihaz etmişlerdir. En evvel' zuhıır eden 'zatın ,ismi- Yahya

..b. Hüseyn'dir ki, sUsi1ei nesebi. sekizinci derecede Hz.' Ali'YYJ,l1
Murteza -kerreme'Allahu vechehu ve radiye'AUahu .:anhu hazretle
nne vası1 olmasına iğtiraren «İmamet» da'va~iyle huri;ıc ve kendi
sini «İmam Hadi» Jakabiyle telldb eylemiştir. . lbtidai hun1cunda
Yemen Kıt'ası'nda bulunan me'murin-i Devlet-i Abbasiye'ye harben
galebe etmekle Yemen Kıt'ası'na "tamamiyle 'malik olmuş ise de
bir sene sonra, Halife Muktefa Billah-ı Abbasi'nin gönderdiği kuv
ve-i askeriyeye mukavemet edemediği cihetle Sa'da nahiyesinden
başka, bütün memaliki kendisinden istirdad olunmuştur. Kendisi
hayatta oldukça Sa'da'da ikamet edip, neslinden gelen 'altı nefer
ahfadı dahi birbirini müteakip nahiye-j mezkure ahalisine imaınet

ederek 354 tarihinde münkarız olmuştur. Maınafih, esasen Yemen'·
de imameti te'sis eden (bu Yahya olacak) yadigardıl' ki el haletu
haza ehl-i kabileye kanlar döktünTIeye" sebep oor baği-yi .şehirdir.

Jules Barthoııx; Une Française au Yemen, CömptesReıidus Mensuels
de I'AcarlCmie des SCİences Colomales, Paris, 1955, VoL '15, s. 485;
Desire Charnay. ·Excursİoo au Yemen par nes~re Cha:p::ı.ay e~ A.
Detlers, Le Tour du Monde, Paris, 1898, Vol, 4, no: 23-24; s.' 273,

(6) Başbakanllk: Devlet Arşivi, Yıldız Tasnifi, Evrak no: 33, Kısım no:
331/mükerrer, zarf no: 73, karton no: 90.
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· ikinci fHoca olan Ziyaq, Kıt'a-i Yemaniy.e'yi zapt eylemişlerdir

KI, onlar altı neferdir. tbtida-i zuhCırları 203 tarihinde ve nihayet
leri dahi 4Q7 tarihinde hiiam buımuştur. Bun1arın darul-mülkle
ri (n, Tiha.me'de kfrin Zebid-(7) şehııi idi. Birincilerinin ismi Mu
hammed b. İbrahim b. Muhammed ·b. Abdullah Ziyad idi ki, Me'·
mün Halife-i Abbasinin asnnda zuhur töhmetiyle tutulup' haps
edilmiş ve emr-i muhafazası vüzera-ı Abbasiden Yemen valisi Fadl
b. Sehi'e ihale kılınmış ıse de, ba"dehu Kıt'a-ı Yemaniye'de vuku'
bulan ihtilal-ı asayışın def',i için bir muktedir kimsenin irsali lüzu
muna mebni bu işe ehil ve erbab, sahib-i tercüme Muhammed b.
İbrahim olduğu muhafaza me'muru Fadı tarafından -tasdik oluna
rak müteheyyi-i hareket bulunan asker fermanlığiyle gönderildiık

te o dahi asayışı ıihtiIa.le sebebiyet verenlerin harben cezalarını

verip, 204 'senesinde Zcbid şehrini te'sis ve kuvve-i mevcudesini
bUahare celb-i asker ile tezyı"d ederek Yemen jklimini kamilen
zabt, vefatına kadar Yemen Kıt'ası'nda fennan ferma olmuş, fa
kat kendisi!1den ~onra gelen ahfadmdan ancak Nefer ( ?) icra-yı

hükumet- etmişler,' bunların dördüncüsü olan İbrahim, küçük ya
şmda mesned-i hükümete geçmiş olduğundan, ibtida-i hükılıp.etin

de Hüseyn Selame nam kimesne icra-i vekalet etmiş ve birrr.üd·
det sonra makam-ı idare Hüseyn Selame'nin kölesi olan Necah
Mercan'ın eline geçmiştir.

Üçi.iJ;ıcü fırka olan «Benu Necah», Zebid şehrinidar'ul mülk
ittillaz edip, 412 de zuhur ve SS3 senesinde munkanz olmuştur.

Binaenaleyh Bepu Ziyad'dan tefurru' eden Neeahilere yani ·Ne<:~

Mercan .köleden sonra hÜkümet edenlere Be.nu Ne<:ah namı veril·
miştir. Bunların müddet-i hükümetleri 141 sene devam etmiştir.

Dördüncü fırka olan Benu Mehdi'nin efradmdan en evvel AH
b. M.ehdi Q:am ıkimesne S53 senesı zuhur 'etmiş ve bunun ahfadma'
intikal eden hükumet 569 tari.runde mahvolmuştur. Bu Ali'nin Mas
kat-ı re'si Zebid şehri sahilinde kain Absarnı karyesidir. Bdr ·müd·
det Hicaz ve Bağdad ve Basra ve Küfe havalisinde seyahat edip,
sonra Yemen'e avdet ve ahval-i istikbaliyede kablel-vukfı' keşf su
retiyle verdiği haberlerin sıhhatım vuküatın tasdik edişiyle zama
ne halkının rişte-i itikad ve biatı ele geçinneğe gayret ederek bu
yolda Tihame Kıt'asını, yani sevahil (bahriye-i Yemaniye) ile cibal

(7)' !$bu Zebid şehri el yevrn birinci sınıf kaymakamhklardan olmakla
beraber, gayet z:engin ve rnühim bir kaza olup, Hudeyde sanca~ına

tabidir. '
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aralarında bulunan arazi sekenes.ini daire-i ihtiyaline idh.al ve ba'de
zaman nevahi-yi cibaliye ahalisini dahi celb ile, kuvve-4 askeriye
sİni istediği dereceye ısal ile tevsi'~i hudud-i 'hükumet ettikten son
ra Tibame'den gelenlere a.ffiuhacrir:ıı, ve cibal sekenesine «(ansar»
namım vermiş ve bu iki fırkayı birer n'akibin taht-ı kumandasına

verip, kendisi efrad-ı ahali ile ihtilat etmemek için, ayrıca bir dai
reye çekilerek ve nukaba-i mansube vasıtasiyle idare-i umur ede
rek, kurra ve mezari-i saharayı, yani ,kendisinin zaman-ıhurı1ci

Benu Necah efradının inkirazı zamanına tesadüf etmekle Zebid
şehı'ini dahi teshir ve istila ile 554 seneSoj kesb-i istikla} ve kendi
nin vefatından sonra emr-i hükumet, oğlu Mehdi ve anın irtihalin
de, oğlu Abdunnebi'ye intikal etmiştir. Gerek kendisinin ve gerek
oğullannın müddet-1 hiiık.umeti yalnız 15 seneden ibarettir.

Beşinci fırka olan, «Furu'·ı Deviet-i Eyyubiye» dir ki, bu hü·
kUmeti, Devlet-i Eyyubiye furu'undan beri 569 senesinde Hıtta·i

Yemaniyeyi teshir etmiş ve kendisiyle ve kendisinden sonra gelen
lerin müddet-i hükumeti 626 . tarihinde munkariz olmuştur. Bun
larıdan bazıları Devlet-i Eyyubiye'ye arz-ı :lJllkiyad ve itaat etmiş ve
bazıları arzu-yı istikıZıl ile rtl-yı muhalefet göstermiş oldUkların

dan, bu muhalefetleri mahv ve inkirazlarına sebebiyet vermiştir

ki müddet-i hükumetIeri 25 seneden ibarettir.

Altıncı fırka olan BefiU Resul-i Türkmaniye, Benu Resu1-i Ey
yubiye Devletietbaından olup, 626 da zuhur ve 859 senesind~

mahvolmuşlar. Hükümdarları on nefer kiımesne olup, Zebid şeh

I'ini ca-yı hükumet ittihaz etmişler ve müddet-i hükumetleri 233
sen.eden ibarettir. Müverrihler, bunların muluk-i Cassaniye'ye müs
tenid bir asIdan olduklannı rivayet ve isbat-ı müddea için işbu

vakı'ayı hikayet ederler:
Hikaye şudur: Halife-i Sani Ömer ul~FarUk radiya A]}ahu

'anhu Hazretlerinin zaman-ı hilafetlerinde, muluk-i Cassaniye'den
Cebele b. Eyhem, şeref-i ıtslam ile müşerref olduktan sonra ma'
azanaılıu Ta'ala irtidad ve İstanbul mülkünün saye-i himayesine
dahalet ile kabul-ı küfr ve inad ile kalmış idi. İstanbul'da yetişen

evladından bazıları kendi!sıinin vefatından sonra memalik·iTürk
maniye'ye ihtiyar-ı seyahat ve burada Beçik(?) Aşiretiyle kesb·i
ünsiyet ederek, lisanlarını öğr:enmiş ve bu alaka ile kendilerini aşi·

ret-i merkume haLkından addetirmişler ,idi. Bunlardan Muhammed
b. Harun. ihtilat eylediği a'kvam-ı ekrad'dan bazılanyla beraber
Bağdad'a gitm'iş ve hulefa-yı Abbasiye ümerasma kesb-İ münase-
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bet, ve teıiıeyyyüi eylediğinden bir aralık me'ml1rııı-i mahsusa' ile
Mısır ve Şam taraflarına gönderilip, kendisine «Resul» namı veril
.miş idi. Bu heni; Bağdad şürşİ zuhfırunda, Şam cihetinde bulu
nup, keyfiyeti haber almasiyle beraber, Mısır'a aıimet ve se1atm-i
Eyylibiye'den' Na.slr Salahuddin'e arz-ı biat ile mazhar-ı kabül ve
ihtitam olınüş, ve 569' senesi me'mürm-i mahsusa ile Yemen'e gön
derilmekle az bir zaman mururunda i'lan-ı istiklal etmiştir. İşte

bu ,Muhammed b. Harun'un' ahlafı dahl bi'l isttkla1, icra-yı hükü
met ettiler. KUVve-i şevket ve kudretleri hayllee tevsi' edip, zaman
larında alem ,küşa-yı. zuhur olan eimme-i zeydiyey'i muharebat-ı

vakı'ada mahv ve peıişan eylediler.
Yedinci fırka olan «Benu Tabir» hükkarnı, 859 tarihinde zamr

ve 922 senesi hilalinde mahvve munkariz olup, ancak 63 sene ka
dar devam edebihniştir. Bunlar, neseben huIefa-yı Emeviyye:den,
Ömer b. Abdülaziz Hazretlerine (?) (8) olup, birincileri 'Amir b.
Tahir'dir ki Yemen Kıt'ası'nın bazı mahalerini Benu ResUl'den, ve
bazı mahallerini eyaai-yi eşraftan nez' ve zabt ile Yemen Kıt'ası'm

kamilen isti!a etmiş. Ve zimam-ı emaret kenainden sonra biracle
dneve anın vefatında birader zadesine ve anın irtihalinde kendi
oğlunun yed-i zaptma geçmiştir. 917 tarihinde Portekiz Devleti
bilad-ı Hindiye'den Gücürat ve D.ekkan ve Ceziret ul-arab'ın 'şark

ve cenub ,sahilIerine ilka-yı raht-ı teaddi ettiklerinde, keyfiyet Gü
cürat hükümdan Muzaffer ile Yemen hakimi 'Amir b. AbduIvah-

.hab tarafından haber alındıkta, bi'! iş,tıjrak Mısır hükümdan Gün
y'e feryadnameler irsa1iyle, istimdad edilmiş ve Gün dahi Hudeyde'
ye göndennek üzre, tehiyye etmiş olduğu Emir Hüseyn'e asakir-i
vakiye ve sefairi-i kafiye tevdiiyle Portekizliler'e müdafaa)için Hür
müz Boğazına sevk eylemi-ş idi.' Bu Emir Hüseyn, Cidde şehrine

yusulunda, icabında ta:hassun eylemek için bir ka1'a (9) ,inşasına

mub"aşeret ve ba'del ikrnal, PortekizIiIere tevcih ve .cihet-i azİrnet

etmiş ise de PortekizIiler tarafından evvelee tutulmuş olan boğaz

dan gelmek mümkün olmayıp, ancak şimdi Yemen Vilayeti ida
resi dahilinde bulunan Ktlimran (.10) nam cezireye avdet ve iahi-

(8) «(?)>> olarak gösterdi~miz okunamayan -kelimenin «müntesib», keli
mesinin manasına yakın bir kelime olması muhtemeldir. (1-8.8.).

(9) 1şbu kal'a ve sur, eHin Ciddi'de görülmekte olan ve oldukça muha
faza edilmiş olan surdut.

(LO) Kumran ceziresi, el-yevm -fevkal'ade ma'mur olup, hüccac-ı hindiye
ve Basn ve sair,' ol taraflardan -gelen hÜccao-ı müsliinin. için karan
tina mahalli oIJJ.p) havasıgayet latiftir. 1ki böl\:ik asakir-j nizarniye-i
şahane daimi ikarpet eder. MUdürmk br nahiye merkezidir.
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.resizlik cihetinden Yemen Hakimi 'Amir b. Abdülvahhab'a zahire
sevki için me'mCır-j mahsusi göndermiş, 'Amir dahi ~ahire gönder
medikten başka, Emir Hüseyn'in, Cidde'de kal'a h~nasiyle beyhu
de imrar.ı vakt -eylerliğine muftber olup, cevap bile yazmamasm
dan, bu 'Amir'in iğbirannı çekemeyip, Yemen Kıeası'nı 'Amir-in
elinden almak sevdasiyle maiyetinde bulunan askeri Yemen canİ

bine sevk ve tesyir ve 922 taı;ihinde Zebid şehrini zabt ve teshir
ederek 'ahali. hakkında reva gördüğü cevr ve zulm saikasiyle Ye-
menlileri fena bir halde tenfir etmiş idi. .

Bu esnada Salatin-i Osmaniye'nin, sahihan aşere~i mübeşşer.e

Sİ, halife-i a'zam. gazi, kahraman, büyük Sultan Selim Han, tabe
serah hazretleri, Kıt'a-yı Mısriye-yi memaIik-iOsmaniye.yeiTha-k bu
y;u.rduklan 923 senesi esnada, merkum Emir Hüseyn'in Yemenliler
hakkında İCra eylediği zulm ve taaddiye ·kesh-i vukUf ve ma'lumat
edere;k merkumUTI hemen katl ve i'damı için Mekke-i Mükerreme
Emiri, Şerif Ebu Nuhay Hazretlerine (11) evamir-i şedide gönder
miş ve Şerif-i müşarun ileyh dahi atebe-i ulya-yı Hilafet Penah-ı

a'zarniye gönderilmek vesilesiyle Emir Hüseyn'i davet ederek bir
senneye irkab ve Cidde açıklann~ vusulunda lt.ırikan diyar-ı

'aderne gönderip halkı, mazarrat-ı gaddaranesinden tahlis eylemiş

tir. Emir Hüseyn i'dam olundukta, kölelerinden Emir Barsbay na
mında biri. Yemen hükumeti'ne tağaIluben istila ve başına Mısır

muharebesi bakiyyet us-suyufunu eelb ile halka hayli zulm ve eza
etmiştir. Emir iBarsbay'ın vefatında, 923 tarihinde. taraf-ı eşref;

hazret-i Selim Hanl'den, Yemen 'Vilayeti valiliği, Mekraya(?) emiri
İskender Bey'e teveih olunup, bundan sonra Yemen hatiblerinin
dsineleri dahi nam-ı nami-i Hi1mayiı.n, Cenab-ı Selimi ile pür-zib
ob:nağla 927 de Hıtta-ı Yemaniye'de funera-yı çeı:-akiseninhükumet
ve hizmetleri nihayet bulmuş ve Maskat ve Hadramavt, 'Aden ve
Malda, Zen.zibar, umu:mi Afrika sevahiIi, yani Sevakin, Berbere(?):
Zeyle'i kAmilen hükumet-İ Osmaniye'ye arı:~ı biat etmişlerdir, ve
iıdare-j Osmaniye'ye geçıınişlerdir.

Sekizinci fırhı olan «şürefa.yı Hüseyniye»'nin, icmal-i ahvalf
şu vecihledir ki, sadat-ı Hüseyniye'den' 'Abdullah Mansur, Hulefa-'
yı 'Abbasiye'ye, .derkar olan iğbiranndanna-şi, memaUk-i Yemani
ye'ye hicret ve burada. ihtiyar-ı ar§.m ve ikamet etmiş idi. Bu sıra-

(ll) Bu Şerif Ebu Nuhay Hazl"'e't1eri, şinidiki umera-yı Mekke'nİn ecdad
lan olan zattır.
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da Yemen hükümdarı bulunan İmam Kazib'in idaresinde za'f-ı

külIi zahir olduğundan, halJk Şerif 'Abdullah Mansur'a itaat ve 600
smesinde müşarun ileyhin cemiyyeti bu suretle kesb-i kuvvet et
mekle Şehr~i San'a ile bütün nevahisini zabt, ve irmamet suretiyle
ondört sene kadar icra-yı hükılmet ettikten sonra vefat etmi$ ve
ba'dehu hükumet-i mezkureyi, evladları iki parçaya taksim ile
müddet-i medide hükUmet etmişlerdir. San'a'da, yakın vakitlere
kadar imarnet ve hükumet edenler Abdullah Mansur'un neslinden
gc1miş, ve hatta Yemen ve San'a "ahalisinin ekserisi, hakimleri bu
lunan eimme gibi ashab-ı güzinden Zeyd b. Sabit hazrederi'nn ic
tihad buyurduklan mezheb-i metruke tebeiyyet eylemiş olduğundan

Yemen hakimlerine (cEimme-i Zeydiye!> la,kabı dahi verilmiş idi.

Bunlar öteden beri, ehl-i sünnet ve cemaat i'tikadlarına mu
haliI hir mezheb-i batıla, ve hulefaya bi'at gayr-ı meşru' olmak
gibi bir fikr-i 'atıla sulılk ettiklerinden, hafazana'Allahu Ta'ala,
umum ehl~i sünnet'e müşrk nazanyla bakıp, harben kendi mezJheb
lerine çevirtmek istediler ve bu yolda çok cehd eyledilerse se seyf-i
meslul-ı ş'eri'at, bunların kuvvet ve savlet-i kazibelerini mahv ve
muzmahilletti. LMcin, 'akaid-i mecuse-i batila'nın hükmü, Hıtta-i

Yemaniye'nin cebel sekenesi beyninde el'an caridir. İşbu Zeydi
mezhebine salik olanların mikdan el-yevm iki milyon nufusi tah
min olunmaktadır. Nauzu b'Ilahi Ta'ala min i'tikadihim eI-batıL

Tiha.TJ1e, yani "sevahil·i Yemaniye ahalisi v'e 'araban ve kabail ka
milen. şafiiy-y-ul mezhebtirler. 'Asir Kıt'ası'nda dahi «-'İsmaili» mez
heb-i batılma salik olanlar ·da ,>arsa da, ekseriyet şafi'i mezhebin
dedirler. İn!eha.

A DOCUMENT ;\BOUT TıHE REB'ELLIOUS TRİBES AGAINST THE
OTTO:MAN EMPIREAND OTHER STATES IN THE YEMEN

CONTINENT

The Yemen is one of the most andent countnes. lt has owned
a civiIization, which has taken an important place in history since
the period of Sulayrnan (peace be upon Him).

In "this artiele, the situation" of the Yemen hefore Islam, ,"and
, the conversion' of native tribes to Islam,'and its political relations

with the Attornan Empire after the Sixteenth century are briefly
mentioned. Aftre that a short -history of the tribes of the Yemen
is given based on this ·document. These tribes are as folIowing:
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1 -- Banu Taba Taba

2 -- Banu Ziyad

3 -- Banu Nacah

4 -- Banu Mahdi

5 -- Banu Rasul al-Turklmaniyyah

6 -- Descendant of Ayyubi State

7 -- Banu Taher

8 -- Nobles of Hosayn (Şurafa al-Hosayniyyah).
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MİLLİ KÜLTÜR TARİHİ SAFHALARıNA BAK.IŞ

Dr. Em~1 ESİN

«Kayudan kelir men?
Kayuya yolum?»
(Nereden geldim hen?
Nereye yolum?)
Yusuf Hass Hacib, Kutadgu-bllig,
R. Arat pask. beyt 1135)

1 - ilk Türkler :

«Türk" cı) adını, ikibin yılı aşan tarih safhalari içinden bu
ğüne kadar yüksek tutan millet, geopoliti:k bakıınıdan ekseri makeıs

şartlar içinde, cesaret ile, tehlikeleri önlemeğe çabalamaktadır.

Türk milletinin tarın sahnesinde gözükdüğü Miladdan önceki yüz
yıllardan beri, Türklerin hayat sahası çok kerre kalabalık kitleler
den müteşekkil ve kendnerinden kuvvetce üsıtün olan imperator
luklann sınırında, onlann yayıJma ve istila yollan üzerinde bulun
makda idi. Böylece, kendilerinden kuvvetli imperatorlukların, as
'ked, ekonomik ve kültürel baskılarına Türkler marUz kalıyordu.

Baskıya boyun eğmemek hay;Hiyet dolu bir kültüre sahib millet
lerin şanındandır. Türklerden evvel veya onlarla beraber, aynı sa
hada yaşayan nice milletler dayanamayıp, erimiştiler. Fakat tarih
eiler Türklerin bir "alp boyu» (2) olduğuna işaret eder. İnandık

lari mefkllreler uğurunda ve milli törenin muhafazası için, Türk
ler canlannı feda edecek kadar cesCı.r idiler. Yabancı kültürlerin

(1) «Türk.. 'kelimesinin etluıonyrn olmayan man1lsı: bkz. Clauson,
Dictionary.

(2) «Alp boyu»: Franke, Tempelinschrift, 10, 13.
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tesİrine girseler hile, mi1l'ikıWtüre olan vefa, Türık: gönüUerind.e,
günü gelince, yine canlanıyordu.Böylece,nice eritici baskılara rağ

men, bugüne kadar Türklük yaşadı.

Türkistanın kalbinde, Alma-ata yamnda, Esik (3) çayı kıyıla

nnda, altından bir zırha bürünmüş genç bir alpin yattığı M.Ö.
V-IV. yüzyıldan sandan göçebe mezarmda, bir gümüş kapın üstün
de, türkçeye benzer bir yazı çıkdı. Gök-Türk harflerinin arkaik bir
şeklini andıran bu yazının, bazı harflerinin, türkçeden başka bir
dile ai,d olamıyacağı hakkındaıki aI1koolog Kemal Akışev'in (4) mü
lahazası Tür~ tarihini birden yüzlerce yıl .geriye götürmüş oldu.

Esik yazısı türkçe ise, keyfiyetin ilk neticeleri şunlar olabilir:
Kök-Türk yazısı başka yazılardan ariyet olar ık değil, N. ,Orkun
ile S.V. KiseIev'in ileri sürmüş oldukları gibi (6) İç Asya damga
lanndan gelişmiş olmalı idi.

İkinci netice Esik mezarından çıkan sanat eserleri ile ilgili idi.
Esik eserleri İç Asya göçebe sanaıtımn erken safhasının en üstün
rrumfuıelerindendıir (r'es. 1). Genç alpin zırhını teşkil eden altından

Ievhalar ve tacı üzerindeki küçük altın heykeller, yüzüğündeki ın

san tasvıri ve alpin silahları, er.ken göçebe sanatı usllibundadır. İç

Aisya ilk göçebelerinin savaş ve av hayatını canlandıranbir alp tas
vin (7) ve ongun motifleri (8) karşısındayız. Bunlar naturalist, fa
kat kuvvetli ve bir az mubalagaya meyyaI (expressianist) bir usItıb

dadır. Totemik inançlann tezahürü, tabıat dışı, muhtelit azalıhay

van şekilleri de Esik'de vardır. Bu tarzda göçebe eserlerinden Ka
zakistanda bulunanlar daha önce Iranoid ve Europeoid ırklardan

olduklan ileri sürülen Saka'lara (9) atf ediliyordu. Eğer Esik ya
zısı türkçe 'ise, Saka usllibu denen tarzda eserler Esik mezarında,

türkçe bir yazı ile birlikde çıkdığına göre, şu iki şıkdan birini ka
bul etmek gerekecekdir: ya Sakalar Tür·k idi, veya Saka'lara atfe
dilen Esik uslfı.bundaki eserleri de Türklere atfetmelidir. Bsik yazı

sı üzerindeki araştırmalar bu soruların cev1ibım verecektir.

(3) Bkz. Akışev, «Issık».

(4) Bu milliliaza Rolle, 77'de kaydedilmiştir. Esik yazısının türkçe ola-
rak okunuşu: bkz. Süleymano\,.

(5) Orkun, II, 12.
(6) Kiselev, MIA iX, 259.
(7) Akışev" «Esik»; id., «Issık».

(8) [bUl.
(9) Nur Muhammedov, 12-1S'de verilen kaynaklar.
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Esik yazısı çıkmadan önce de tarihi devirde Türk oldukları

anlaşılan bazı boylar ,hususunda, Milad etrafından Çin tarihlerinde
ki rivayetıere dayanarak, Miladdan önceki Türkler hakkında

tahminler yapılmışdı. M.Ö. II. yüzyılda, Çiniilerin «Mao·tun» gibi
bir şekilde adinı yazdığı ve isminin Bagatur (10) olduğu anlaşılan

Doğu Hun hükümdarının ilhak ettiği bazı boyların Türk oldukları

netlcesine varılm:ı.ştı. Miladdan önceki kaynaklarda adı geçen Türk
boylarının başlıcaları şunlardı: Çince «Kao-ch'e» (Yüksek kağnı

sAhibIeri) ve cTing-ling» denen boyların türkçe adının, «Tekerlek»
anlamına «Tıgrıg» veya «Tegreg »olduğu sanılır. Sonradan çince
«T'ie-Ieh», denen bu boylar, Türk boylarının en yaygını idi. Eski
adları «Kırkun» sanılan sonraki Kırgızlar (12) da «Tegreg» ler ile
beraber bulunuyordu. Bu iki boy aslen «kırmızı saçlı ve yeşil gözlü»
iken, ıMongoloidler ile de karışmışlardı (13). M. VIII. yüzyıl Türk
'metinlerinde «Kanglılan> anlamına Kengeres (14) denen Türk bo
yunun aslen Türk olduğu veya aslen Saka'lardan olup Milad etra
fında Türkleşdiği sanılırdı. .Esik buluntuları «Kengeres» in de tari·
hinin yeniden ele alınmasını istilzam edecektir.

Miladdan önce İkin<~i yüzyıl Çin kaynaklarına göre (14),
cKengeres» boyu, merkezleri olan Sır-derya'dan Batı Türkistana
ve Asya ile Avrupa sınırlarına doğru yayılmışdı. «Kengeres» in Ku
zey ve Kuzey - Batısında merkezi Talas vadisi olan bö1gede,
«Tegreg» ler ile Kırgızlar bulunuyordu (15). Bu Türk boyları Ku
zeyde Baykal gölü etrafında ve Doğuda !bugünki Doğu Türkistanın

Hamı (16) ilinde, eski adı belki Bars (Pars)-göl olan Bar-göl böl
gesinde, daıha Doğuda bugünki Çin sınırlanndaki Tunhuang ve Ala·

(lO) B~gatur: bkz. Clauson, AM XVIII/2.
(ll) Erken Türk boyları hakkında Çin kaynakları: de Groot, ], 61, 76, 199.

elauson "Türk» 113. "Ting.ling» = Tegreg. Hamilton, «Toquz ü~",

24-6, 51-2 ve not 4-8. Ting·ling = Tıgng: Pulleybıank, AM IX, 230-31.
"T~ieh-Ie" = Tölis: ürkun, I, 34, 164, 170. -Başka teklifler; i sloriya
Tuvı»; KollautzMiyakawa, I, 108.109, 295. Prof. Masao Mori'den
öğrendi~ime göre, Japon araştıncılan belki «Ting·ling» in ve muhak·
kak «Tieh-Ie,. nin aslım "Türük» (Türk) olarak kabUl etmekde
imJşler.

(L2) De Groot. I, 61, 76, 199.
(13) Franke, Geschichte, III, 361·62.
(14) Kıyastornıy, Pamyatniki, 61·79.
(LS) de Groot, I, 61, 76.
(16) De Groot, I, 199, Docs., 169, Sclımitt, 352-53, 356.
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tağ (Ala-şan) illerinde (17) ve nihayet eski türkçe «Ordular» (18)
anlamına gelen Ordos (19) yaylasına kadar uzanan geniş bir saha
da, yaşıyorlardı.

Bu coğrafi yayılış sahasına dayanarak yapılan arkeolojik
anthropolojik ve stilistik, araştırmalar netıcesinde Kem (Yenisey)
ırmağı boyundaki M.Ö. II. binyılda başlayan· Karasuk ve _Tagar
kültürleri ve onların devamı olan Taştık kültüIii «Tegreg:» l.ere
atf olunmaktadır (20). Tagar ve Taştık kültürleri «yan-göçebe» de
nen mahiyette idi. Bu kültürlerin mensübları göçebe hayata uygun
şekilde, kolay taşınan, 'maden, tahta, kentik levhalardan süseşyası

ve at koşumları; deri, keçe veyünden eJ.biseler, örtüler, kilimler ile
silahlar yapıyorlardı (21). Fakat bu kültürlerde ayrıca, kubbeli ve
künbedli otag şeklinde ağaç kütüğünden köşkler (22) çit içinde
toplaI)arak, yerleşme bölgeleri de vücuda getiriliyordu (23). Altay
dağlarındaki M.Ö. II. yüzyılda başlayan ve dünyanın en eski düğüm
lü halısının bulunduğu Pazırık ile Mayemir gibi Altay kültürleri de
Türklerin ve muhtemelen «Tegreg» Türklerinin eseri olarak görül
mektedir (24). Kengeres sahasında da; Türklerin Sır-deryft kıyı

lannda M.Ö. IV. yüzyılda mevud olduğunu gösterebilen anthropo
lojik buluntular ile, benzer neticelere vanldı (25). Herodotos'Ul'l
«Argyppaoi» dediği ve Skit'ler arasında saydığı boyun Hazer kuze
yinde bir Türkboyu olup, Altaylara kadar uzandığı halen ileri sü
Iiilmektedir (26).

Miladdan sonraki Çin kaynaklarına (27) göre ise, 'fütkıerin

tü~eyiş efsanesi Sayan ve Tannu-ola dağlannda, M.VIII. 'yüzyıl

Türk metinlerinin Kögmen Dağı (28) dediği silsilede başladı. Kara
suk-Tagar-Taştık kültürünün merkezi Kem ınnağı da bu bölgede

(17) Chavannes, TP (1905), 520-26, 559.
(IS) Clauson, s.v. Franke, Geschichte, ın, 236.
(19) Bkz. yuk. not 17.
(20) Kiselev, MIA: IX, 1O<rIOB, 176.
(2L) Kiselev, MIA IX'a bkz.
(22) :Martinov ve Devlet, SA 197313.
(23) lbid.
(24) Gavtilova, 54-72; 104-106.
(25) ToIstov, «Scythians», 50 ve Tolstov-ltina.
(26) Togan, Giriş, 41 ve Haussig.
(27) Uu, Ost-Türkerı, 5-7, 40, not 207 ve 2OB.
(~8) Bkz. Orkun. ad indeksi.
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akar. Efsaneye göre «Türk» '(29) adlı bir alpden inen ve türkçe
konuşan kavimlerin en büJ1.iğü sayılan boy, Kögmen dağlannda,

diğerleri ile beraberdi. Soğukdan ölmek tehlikesindeki· kavmini
kurtarmak için ilk ateşi yakan «Türk» ün ahfaclının türeyiş de~ta

nında bir de kurd ana ve tepesine altından kurd (böri) başı dikili
bayrak (res. 3) bulunduğu için, bunlara, ~urd anlamma çınga

sanılan. (çince A-shi-na) ad verilirdi (30). Türk boyu, M.IV. yüzyıl

da, bugünki Türkistamn doğusu ve San ırmağın batısında, Çinli
lerin eskiden «Ho-si» (ırmak batısı anlamına) ve şimdi «Kansu»
dediği illerde bulunuyordu. «Tür,k» boyu Çinhlerin «Tsü-k'ü» Hun
lan ·dediği bir kavim ile birlikte yaşamakda idi. «Tsü-k'ü» Hunl.arı

ise M.Ö. II. yüzyıldan beri Kansuda yerleşmiştiler(31). «Türk»
boyunun ne devirde Kansu'ya yerleştiği ancak tahmin meselesi
dir (33). M. lV.-V. yüzyıllarda beşyüz ~ileden müteşekkil «Türk»
boyu, bugünki Kansu'da çince P'ing-liang denen yerde (35.0 52' Ku
zey, 106° SO' Doğu) Taoist bir ziyaretgah olan bir dağ yanında ya·
şıyadardı (34).

Doğu Hunları ve Türkler, Çinliler gibi, prota-Türklerden sanı

lan Chou kavminin (M.O. 1050-246) dininİ tevarus etmişlerdi (35).
Bazı araştırıcıların Universa1ism (36) adını verdiği bu dünya göru
şü, kainatın bütün veçhelerinı, gök, yer, dağ, sU,güneş, ay, yıldız

'lar gibi tabiat kuvvetlerini, unsurlan ve ·gök ·ile yerin temsil ettiği

tek ve çift sayılar mefhfrmlannı. bir kosmik sistem içinde tertib
ediyordu. İnsan da bu sistem içinde, gök ve yer arasında merkez]
mevkiini alıyordu. Böylece, yaşayış tarzı arasındaki fark olmasa
idi, aynı inanışları olan erken Cinliler ve onların Batı ve Şimal

hudud1arındaki göçebeler, kolayca birbiri ile kaynaşabilkdi. Esa
sen «Ho-sİ» de dini tapınak şehirleri kuran Doğu Hunları yerleşik

medeniyete de intibak ediyordu. «HOosi» deki, türkçe adı Kuçen
veya Kaçan, çince Kut-tsang (38° kJlzey, 102° Doğu) olan şehirde,

bir tapınakda, gök ibadeti ile ilgili heykeller ve gök ve yer ejder-

(29j Bkz. yuk. not 27,
(30) ·Bk_z. Öge!, cDo~ Türkleri» ve Liu, 40. çmga; Pritsaı.., "Kara-hanlılar~.

(31). Bkz. Franke, Tempelinschrift (Tsü-k'ü tarihi); Liu, 40 ve Esin, «M~g·
sün...

(32) Ibi/I.
(33) Türkler P'ing-liang'da: Liu, 40.
(34) P'ing-Uang Taoist merkez idi; Docs"W7 (0.5).
(35) Chou'lar proto-Tü~k idi: Eberhard, Çin, 17, 33.
(36) Bkz. Franke.' indeks, Universa1ismus.
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leri ibadeti için kurban taşları yer alıyordu (37). «türk» boyunun
da M.IV. yüzyılda «Ho-si» de olduğuna 'göre, onlar da belki bu ina
nışları payIaşıyorlardı. Esasen M. VI.-VIII. yüzyıllal'da Kök
Türklerde aynı gök, yer,' atalar ve toternik ongunlar ibc1detleri
kaydedilir (38). '

UO:iversalism Çinde ve Çin sınırlarında iki şekil almışdı: mer
J eziyetci ve milliyetd bir devletcilik olan Konfuçius (39) felsefesi
Çm imperatorunu dünya hakimi olarak görüyordu. İmperator ve
onu temsıı eden memürlar ve aile reisIeri, icabında zor kullana
rak~ Konfuçius felsefesinin ön gördüğü nizamJ, Çinde ve dış ülke
lerde, tatbık ·etmeğe çalışıyorlardı. Ecnebi milletlerin ve bu arada
Hun ve Türklerin hükümdar soylanndan Çinde rehrne olarak tu
tulan gençle!" Konfuçius felsefesini bir Akademide öğrener~k,

Çine sadı~ valiler olarak yetiştiriHyordu(40).

Taoism (41) ise~ Konfuçianist devlet istihdadından kaçan ve
dağlarda yaşayan ferddlerin dıni olarak, Vahdet-i "üci'td inanışına

benzer bir şekilde gelişmişdi. Ta'biatm külli mahiyette bir ilahı

ruhu olduğu sanılıyordu. Taoism sonradan daha putperest bir
veç~e aldı ve Taoist «ölümsüz" lere (efsanev! rahiblere) de tapıMı.

«Türk» boyunun Taoism ile yakından ilgisi M.IV -V. yüzyıllar

. da P'ing-1iang'da .bir Taoist zıiyaretgah olan dağ yanında yaşamış

olmalarından(42) bilinir.

Orta Asya Buddhist medeniyetinin bazı merkezlerine hakim
D'~ğu Hunlarınm ve onlarla yaşayan .Orta Asyalı Türk 'boylanmn
«Burkan» (43) (Buddha'nın türkçesi) dini Buddhism ile erken te
ma.sları 'olduğu tahmın edilir (44). Ayrıca Doğu Hunlan Büddhisme
kar~ı bir m~clübiyet duymuşlardı. Bunun bir sebebi şöyle iza.h
edilir: (45) Burkan Siddharta Gautama Sakya-muni, bu son laka
bından anIaş,1Cıığı gibi, eski Orta Asya göçebelerinden Sakya kav·

(37) Ts'ü-kij. ve diger Hun şehirleri ve tapmakları: Eberhard, Şimdi, 77
ve Shiratori.

(38) Gabain, «Literaturen:o, 217.
(39) Bkz. yuk. not 36.
(40) lbid.
(41) Bkz. Legge.
(42) Bkz. yuk. not 34.
(43) C~feroğlu, «Burqan:o.
(44) Soper, Literary evidence, indeks'de bkz. "NorrOOrners».
(45) Soothill"Hodous, 482.
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minden doğmuş bir hakim idi (öl. M.Ö.487}, Burkan akidesi insa·
niyetperver veçhesi ile, M.Ö.V. yüzyıl dinleri ile tezad teşkil edi·
yordu. Hindu dininin irsı sınıf farklan üzerine müesses ve Brah·
man rahib sınıfına münhasır maddi ve manevi haklar veren dün·

'ya görüşünü reddederek, Burkan dini, her sınıfdan insanları dhib
hayatına kabilI ediyordu. Burkan, insanları birbirine ve bü!tün can·
lı mahluklara zarar ve acı vermemek için, .inzivaya, dünyadan çe
kilrneğe, kendini başkalarına kurban etmeğe ve en nihayet mrvana
istigrakında yok olmağa çağınyordu. Bu akiclenin kuvvetli hissi
yönü, Doğu Hunları ve Türklerin heyecanlı gönlünü meclilb etti.

Doğu Hunları ve Türkler, Çinm Konfuçianism'inin eritiçi
tesirine karşı da, Buddhism'e sarıldılar. Şirnali Çinde devlet kuran
Doğu Hunlarından Hu Ch'ao beyi M.333'de şöyle diyordu: «Benim
gibi bir «Hu» nun (Çinli olmıyan kimse) bir «Huı> olan Burkan
dinini tutması tabiidin) (47).

Böylece M.lV-V. yüzyıllarda Türk boyundan beşyüz ailelik (48)
bir grupun bağlı olduğu, Doğu Hunları'ndan, «Ho-si» de yaşayan

Tsü-k'ü'ler dc,Buddhist idiler (49). Tsü·k'ü devrinde "Ho-si» de
ve bilhassa Tun·huang'da ve Doğu Türkistanda, Turfanda, büyük
bir Buddhist medeniyeti ve sanatı gelişdi (50). Bu olay "Tsü-k'ü.
hükümdarı «Meng-sün» ün (51) (M.367433) «Ho-sİ» den Doğu

Türkistana uzanan bir devlet kurması ile gerçekleşdi.

«Tsü-k'ü» Hun-Türk devleti Çinden Türkistana giden ticari ve
askeri yollara hakim olunca, Şimali Çin devleti bu engeli yıkmak

ihtiyacını duydu. Şimali Çinde bu arada, yine Türk olan bir boy
ve o boyun hükümdar soyu, Tabgaçlar (52) (M. 386-556) hakimdi.
Buddhismin tesiri altında hamasi kabiliyetini kaybetmiş büyük
bir alim olan, Çinlilerin «Mao-k'ien» adını verdiği «Tsü-k'ü» Hun
hükümdarı,M.439'da, Tabgaç idaresinde Çinlilerce kolayca mağlilb

edildi. "Mao-k'ien» ve maiyeti, kendi ellerini kendileri bağlayarak,

(46) Hunlar ve Buddhism: Bkz. Fran,k~, indeks, «Buddhismus» ve yuk
not 44'deki kaynak.

(47) . Franke, Gesehichte, II, 291; Esin, BMTS, 313.
(48) Liu, Ost-Türken, 40.
(49) Super, "North Liang»; Esin, «Meng--sün., Esin, BMTS, 311.15; 321·25.
(50) lbid.
(51) Liu, Kutseha. indeks, «Meng-sün»; Esin, «Meng-sün.. ,
(52) Bberhard., Toba. Tabgaçlar Türk idi: ibid., 362.
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Çinlilere teslim oldular (53). tki diğer "Tsü-k'ü» beyi ise, onbin
aile ve bu arada ({Türk» boyunun beşyüzailesi ile birlikde, Gobi
çölünü aşarak, Doğu Türkistana kaçdılar. Klyaştomiy'e(54) göre,
f§.cia mahiyetini alan bu mağlübiyet, iztirab, ve kaçış safhaları,

Türk milli hafızasında, kolları ve bacakları kesik ({Türk»ü, kurd
anayı ve çocuklarını gösteren heykeller gibi sanat eserlerinin de
'yardımı ile (res. 2) (55), bin yıl "yaşamış ve Ergenekon efsanesi
nin açılış kısmını teşkil etmiştir. M.VI. yüzyıldan Kök-Türk efsa
nesinin (56) olayları da tarihi hakikatleri aksettirir. Mağlubiyet

ve düşman tarafından katl-İ am sonunda kolları ve bacakları ke
silip hayatta kalan son Türk çocuğunun dişi kurd tarafından

Turfanda bir mağaraya kaçırılışı, «Tsü-k'ü»lerle birlikde «Türk
soyunun Turfanda barınak bulmasını ifadeeder. Fakat «Tsü-k'ü»'le
rin Turfanda kurdukları devlet de M.460'da, bir diğer göçebe kav
mi olan Çinlilerin «Ju-juam dediği boy tarafından yok edildi. M.
486'da «Tegregı> Türklerinin ahfadı Tölis'ler Turfanda yine bir ~a

ganlık kuraçak ve bu devlet «Ju-jual1» lara karşı "savaşarak kendini
" koruyacakdı (57). «Türk» boyu ise, «Altun yış» (Altay) dağlarının

güney silsilesine sürülüp, orada tulga şeklinde bir dağda, yüzyıl ne
silden nesile, demirci olarak yaşayacaklardı(58). «Türk» adı bir
rivayete göre tulga demekdi ve tulga şeklindeki Altın Dağa izMe
ten verilmişti. Göçebe hayatı ve sanatlarına böylece Kök-Türkler
yüzyıl için dönmiiş oldular. M.V.~VI. yüzyıldan Kök-Türk harflerile
yazıt1ar ve eserler çıkan Altay mezarları onlara atf olur (59). Kök-

"Türkler ipek ve kumaş ticareti de yapıyorlardı (60).

2 - Kök-Türk, kaganlığı (M. 550-745) :

M.552'de «Türk» boyu Altın Dağdan Türkistana inip, du
juan» lan veM.563~7 de Ak Hunları mağlfıb ederek, ondprt yıl

içinde Kök-Türk imperatorluğunu kurdular (61). M.581'de ikikıs-

(53) ,Bkz. Franke, Geschichte, indeks, "Tsü-k'ü" ve id., Tempelinschrift;
Esin, "Meng-sün».

"(54) Klyaştornıy, "Turkı>.

(SS) Pugaçenkova"Re:r;npel' .(1965), 153 ve Xalikov.
(56) Liu, Ost-Türken, 40. Kök - Türk ticaret kervanlan : Gumilev, 42-53.
(57) Kollautz-Miy~kawa, 97, 108-109, 126-28. Esin, «Turfam, 115.
('58) Bkz. yuk. not 56.
(59) Bkz. yuk. not 24."
(60) Bkz. yuk. no.1 56.
(61) Kök·Türk Kaganlı~ın kuruluşu: Gumilev, 26-42.
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ma ayrılan Kök ve Batı Türk iinperatorlugu, doğuda Sarı Deniz·
den, cenubda Sind nehrine kadar ve İran' ile Bizçıns hududlarına

uzandı (62).

ÇinIiler, Türklerin arasına nifak sokarak M.630'da Kök-Türk·
lerin benliklerini sarsmış ve onları Çinin üstünİüğünü kabule sü·
rüklemişti. Müstevli imperatorlukların bazen nifak,' bazen para,
bazen kuvvet ile vardıkları neticeyi, Türk ülkesinin ve Türk töre
sinin ve kültürünün nasıl elden gittiğini, biitün gelecek Türk nesil
lerine ibret olarak, Bilge Kagan M.732'de, Türklerce 'mukaddes sa·
yılan Ötüken ilIerinde, hala ayakda duran abideye şöyle yazmışdı:

«Benden sonra gelen küçük kardeşlerim, yiğenlerim,

oğullanm, bütün boyum, milletim (. ) bu sözümü
iyice işit! Sağlarnca dinle! ( ) Çin kavminin sözü tatlı.

hediyesi hoş gelirdi. Tatlı sözü, hoş hediyesi ile ( )
fesadlığını yayardı. (Türklerden) iyi (ve) aydın kişinin, iyi
(ve) alp kişinin yetişmesini önlerlerdi (. ). Tatlı

sözüne, hoş hediyesine kapılarak çok Türk kavmi öldü
( ) Müfsid kişiler (Türkleri birbirine karşı) kış-

kırttı ( ) Bilir bilmez, cahil kişiye, iyi hediye verir
diyip. kışkırtdı. Bilir.bilmez cahil kişiler, bu söze (Çin sözü·
ne) kamp, pek çoğu öldü. O vaziyetlere düşersen (ey). Türk
milleti, öleceksin! (. ) Türk beyleri, (Türk) mil·
leti, işitin! (. ). (Türk milleti) yanılıp ölmesin
diye ( ......... ) ne sözüm var ise bengü (abide) taşa vurdum.

. Anı görerek, bilin! ( ......... ).

"Türk beyleri (ve) kavmi düzensiz olduğu için, Çin kav-
mi (ise) hilekar (ve) kurnaz olduğu için ( ) (Türk) bey-
leri ile kavmi arasında nifak olduğu için, ( ) Türk

- milletinin ülkesi yıkılmağa yüz tuttu. (. : ) (Türkle-
rin) beyolmağa layık erkek evladı kuı- oldu ( ). Temiz
kiZ evladı carİyc oldu ( ). Türk beyleri Türk adını

atmışlar, Çin beylerinin çince adlarını alarpk Çin hakanma

(62) Kök-Türk Kaganlı~ı sınırlan: Docs., 231, 241, "300. Gumilev, 103:120.
(63) Bilge Kagan ve Köl·Tigin kitabelerinden metne alınan kısımlar.

Orkun, i ,24-25, 27, 29, 3143, 50. .
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itaat etmişlerdi. (. ). Küçük kardeş büyük kardeşi bil-
mez oldu. Oğul babasını bilmez oldu. Kazanılmış, kurulmuş

ülkemiz, töremiz var idi (. ) Türk milleti! ülkeni, töreni
kim bozdu? Ey Türk milleti, kendine dön! ( ) Müs-
takil ülkene karşı kendin yanıldın, kötülük ettin. Silahlılar

nereden gelip (seni) dağıttılar? ( ). Kanın su gibi akdı,

kemiklerin dağ gibi yığıldı ( ) Millet, ölü gibi, yalın-

ayak ( ) geleli ( ). Türk milletinin halkı böyle
de~i: «Ülkeli kavm idim. Şimdi hani ülkem? ( )
Ülkemiz töremiz var idi».

M.630 sırasında~i yıkılışdan sonra, «elli yıh (64) süren maddi
ve kültürel esareti müteakib, Türklerin yine istiklale kavuşduğu

nu da Bilge Kagan anlatır. İlteriş Kagan, hatunu İlbilge ve Türk
hakimlerinden Tonyukuk idaresinde, «onyedi en, Çin saraylann
dan bozkıra kaçıp, «Türk töresini yükselttiler» ve «dağılmış mil
Jeti topladılanı. İlterişin halefleri, kardeşi ve iki oğlu oldu. Bu iki
oğul, Bilge Kagan ile alpliliği dünyaya ün salan Kül Tigin, hayat
lannı «(üLkeyi, töreyİı> muhafaza etmeğe vakf etti,ler. Fakat Çin
Iiler Kök-Türklerle hemcinslerinin (65), Batı Türklerinin, Tür
gişlerin, Karlukların, Kırgızlann, Oğuzlarm, Dokuz Oğuzlann (Uy
gurlar) aralarını açmak ve iç harbler çıkarmak için uğraşıyorlar

dı. Bilge Kaganın M.732'de «taşa vurduğu» gönülden gelen, ikaz
lara rağmen, fitne acı yemişini yine de verdi. Tölis'ler ve onlardan
olan Uygurlar, Çinin emri altında veya teşviki ile, Türkistandaki
Batı Türk şehrilerine ve daha sonra Orkundaki Kök·Türk «ordu»
suna yürüdüıer. M.M8.de yıkılmış bulunan Batı Türk devletinden
sonra, M. 745'de Kök·TüI1k ıK~ganlığı da, bii daha 'kalk.ınmaınaık

üzere, yıkıldı. Türk Kagan smaıesinin hatırasını bile yok etmek is
teyen Uygurlar, Orkun kıyılannda, Türk Bilge Kagamn abidesini
de tahribe kalkmışlardı. Her şeye rağmen, MJa ayaıkda duran, Kök
Türk eserleri, açık 'havadadır,ve tedrıcen harab olmak tehlikesi
son yıllarda kayd edilmektedir. Türkiyenin yeni diplomatik ilgiler
kurduğu MogoHs.tan ile birlikde, UNESCO yardumm da isteyerek,
bu en eski Türk abidelerini koruması eliienir,

(64) Orlwn, .32, 35, 55. ("ı:mg yıl»).

(65} Gurnilev, 23-7-49.
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3 - Uygur kaganlıklan (ötüken illerinde 755-840, Do~ TUr
kistanda 85(),.1219, Kansuda 850-1036 etrafı) ve Mani- dini·
nın Uygurlarca kab-olü

Uygurlar, Orkun kıyılarında, kendilerine başkent olarak «Ordu·
balık" şehrini kurdular. Bu şehirde yükselen bir abide, daha yeni
göçebe hayatın ddalindençıkan Uygur kagamrnn, M.762'dc, im·
yaya yüz çevirmeği öğreten Mani dinine can ve gönülle gird:ğini

anlatır. Bundan evvel Uygurların Buddhist olmuş bulunmalan
muhtemeldi (66). M.VIII. yüzyılda gerek Doğu Türkistanda, K{)~;o

şehrinde, gerek Kansu'da ve Çin'de, muhtelif Manl.mabedlerinin
Uygurlar tarafından yapdmıdığı tarihlerde kayd edilmiştir (67).
Mani dini, 'karışık bir akide idi. Işık -ibadeti ve astral ibitdetl-erile
Zerdüşt dıni ve Hıristiyanlık tesirleri ihtiva ediyordu. Mani, Bur
kandan da ileriye vararak insanlığı bir nevi intihara çağmyordur

«Dintar» (68) lar (dhib.ve riıhibeler), Buddhistler gibi et yemez,
çiçek bile koparmakdan çekinirlerdi. Bwıdan başka ışık ile karan
lığın, yani iyilik ile kötülük mefhumlarının mücadelesinde, insa
mn maddi vücııdu karao.lık tara:fda sayılıyordu ve bu sebebden
yok olması gerekiyordu. Evlenmek ve çocuklan olmak neticesİir1e

yeni vüeııdlar, yani karanlık kuvıvetler doğacağından, evlenmemek
ıazımdı.

M.IX. yüzyıl başında Alp İnancı Baga Tarkan Kırlıan KarakCl;ş .
ismindeki Uygur beyinin Ordu-balık abidesine yazdığı kitabe Uy·
gurlan Mani'ye uymağa şöyle çağırıyordu: (69)

i

«Işık dinini kabul etmelisiniz! Sıcak kan içme (et ve
rnek) adetini değiştirerek (pirinç) pişirmek adetine eren bir
şehir olup, birbirini öldürenler şehri olmakdan -çıkarak, bir·
birini fazilete çağıranlar ili oldular».

Man} dıninin hayata yüz çeviren tesirlerine yüzyıl mari . bı
dıktan sonra Uygurlar her halde kuvvetlerinden kaybetmişler'-'

M.840 etrafında, başka bir Türk boyu, Kırgızlar, Orkun kıy:.ları -

(66) Spuler, 149.
(67) Türklerde Mani dini ve fibideleri: Meredith-Owens. Esb, ~Manichean:-,.

Esin, "Resim», not 145'de verilen kaynaklar, Çinde UygurMani tapı

naklan: Franke, Geschichte, III, 407, Orkun bölgesinde Uygur Ka.
ganlı~ : Hamilton Les Ouighours ve M.ackerras.

(68) Slova:r', S.v.
(69) Bu metnin çincesinden muhtelif tercümeler: Orkun, l, 85; II, 40:41

ve SchlegeI, 127, 130.
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daki Uygur başkenti Ordu-balığı aldı. Uygurlar Doğu Türkistan ve
Kansu'da esasen kendilerine bağlı 'bulunan iHere göç ettiler ve ora
larda M.8S0'den itibaren muhtelif kaganIıklar kurdular (70).

4 - Orta Asyada Türk Buddhist medeniyeti (M.VI-XV. yüz
yıllar) :

Batı Türkleri (71) (M.580--658) ve onların başlıca varislerl. olan
Türgiş kağanIığı (72) (M.658-766), Karluk'lar (M.766-840) (73).
Fergane Tarkanlan (74), Tarduşlardan Vahş vadisİnde bir süHUe
(M.VII-VIII. yüzyıllar) (75), Rutta1 Türk beyleri (76), Toharistan
Yabguları (M.600-758 etrafı) (77), Türk-şahıler(78) (M.630-91O et
rafı), Orta Asya Buddhist medeniyetine intibak etmişlerdi. M.8S0
etrafınd~ Doğu Türkistan ve Kansu'da kurulan Uygur kaganIıklan

da gittikçe Buddhisq:ıe kaydılar ve Türk Buddhist medeniyetinin
banisi ol,dular. Yüksek edebı ve plasti1k eserler meydana getiren
Türk Buddhist medeniyeti sekizyüz yıl devam etti ve Doğuya tesir
leri yayıldı.

Buddhism'in yukanda anlatılan asli şekli ve la-dini mahiyeti
Orta Asyada değişikliğe uğramışdı.. Mahayana, türkçe «ULuğ kölÜll
gü" (79) (Ulu gemi) adlı Orta Asya mezhebinde, Buddhism, Uni
versalism ile karışarak, yeni bir veçhe almıştı. Şahsı bir felsefe ol
maktan çıkmış, devletci ve toplumcu bir din olmuştu. Gök 'tann
sınin yerini Burkan Sakyanmni alarak, onun etrafında, parivara
adı verilen bir tanrılar ve azizler kalabalığı, türkçe adı ile «kuv
rağı" tasavvur edildi. Bu hayali şahıslar arasında, yön burka.nları,

sanskrit dilinde bodhisattvadenen insanlara yardımcı ruhlar, san-

(7D) Orta Asyada Uygur devletleri: Gabain, Chotscho (Kaça Kaganhğı);

Pinks, 7Q; Esin, BMTS; 317-189 (Kansu); 329-35 (Doğu Türkistan).
'Esin, «Turfan>, (Koço Ka<ganh~J).

(71) Kök·Türklerde Buddhism; Klyaştomıy - Livşitz; Liu, Ost·Türken,
36-~8; 42-44. Buddhist Batı - Türk kagam: Docs., 193 ve Esin, BMTS,
326. Batı Türk Buddhist merkezleri: Esin, «.Resim», nöt 101-114.

(72) Esin, «Resim», not 101-ı14'de Türgiş devri de ver.ilmiştir.

(73) Esin, "Farhar-j Halluh...
(74) Esin, «Resim>', not 112.
(75) Ibid., not 119.
(76) Ibid., not ııS.

(77) Ibid., not 115.
(7.8) Ibid., not 12},
(79) Uygur Buddhist medeniyeti: Esin, BMTS, 329-35 (Do~ Türkistan);

315-21 (Kansu). Ulug Kölüngü; bkz. Slovar'.
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skritçe lokapala, türkçe "küzetkici» (80) (kötü rUhlara karşı gö
zetici) denen savaşcı ve muhafız mabııdlar, yan.t~lIihi şahıslar

olan geçmiş zaman azizleri de vardı. Buddhism'in pantheon'una il·
tihak eden mabııdlar arasında, hayvan şeklinde rUhlar ve bu ara
da bazı Hindu mabııdlan da bulundu (81). Buddhis.m'in Tan·
trik (82) kolu böylece doğdu. Tantrik Buddhistler diğer Buddhist·
ler gibi hayatdan kaçmıyarlardı. Tantrik mezheb salikleri hayatın

bütün zevklerinin ve korkunç veçhelerinin içine girmek, fakat yi
ne de Iakayd kalmak iddiasında idiler. Böylece, bir tarafdan dün
ya zevklerine agah oluyor fakat onlara lakayd kalıyor, diğer yan
dan mezarlıklarda iskeletlerle yaşıyarak, ölü eti yiyerek, yılanlada

beraber yatarak iğrenme ve korkudan da müstagni olduklarını is
bat ediyodardı.

Buddhismin aldığı bu yeni veçheler «tayın» (83) (dhib) sınıfı

na büyük imtiyazlar vermişti. "Arvışçı» (84), yani büyücü veya ha
bis ruhlara karşı silahlarla ve ateşler çıkararak savaştıkları sanı

lan «tayın» lar, halkın gözünde, birer "eren» (erkek vasflı, cesur,
alp-rahib) şeklini almıştı.

Karluk tapınaklarında M.VII-VIII. yüzyıllarda ve Uygurlarda
M.lX-XII. yüzyıllar arasında, Tantrik Buddhism ile ilgili resimler
çoktur (66). «Arvışcı» büyüleri de türkçe metinlerdcRlnlatılmak.

tadır (87).

Orta Asyadaki İranlı kavimleriu tesiri altmda Man! dininden
başka Mecıısi dini (88) ve Bizans ile Fars yolu medııde gelen Nes
tfıri Hıristiyanlık da (89) Türklerde mevcud ise de M.VII-XII, yüz
yıllarda, Orta Asya Türkleri arasında en yaygın dinin Buddhismin
muhteijf kolları olduğu anlaşılır.

(80) Bkz. Slovar', bu kelimeler.
(8L) Bkz. aşağ. not S2.
(S2) Bkz. Zimmer, indeks, Tantra, vira. Türklerde Tantrism: Arat, 10/4,

122, 36O-Ql; ,Esin, «Bakşı". 89-96; Bsin, «Farhar·i Haııuh", 91.-3; Kara·
Zieme.

(S3) ıBkz. Slovar'.
(84) Bkz. Slovar'.
(S5) Sanskrit vıra (zaaflarını yenmiş er-veli) karşılığı «eren»: Arat, 98,

152, 158.
(86) Esin, «Farhar-İ Halluh», 91-3. Le Coq, Chotscho, 9, 16-17.
(S7) Stovar' «Arvış» da verilen kaynaklar.
(88) Slovar' "Mo~oç" da verilen kaynaklar ve ıbn Hurdazba, 262.
(S9) Bkz. Barthoıd, Christentum.
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5 - Orta Asyada İsla.mJyet ve ilk Müslüman Türkler:

M.VII. yüzyılın ikinci yarısında Orta Asyaya yayılan İslami

yet, Myrıı. yüzyıl başında Türklerin yaşadığı illere varmış ve
Türkler tarafından kabulolmağa·başlamıştı. Orta Asyada İslami

yelin çabuk yayılmasına, sebebler arasında dıni've sosyal bakım

dan o devirde Orta Asya dinlerinin tedennıye yüz tutmuş seviyesi
sayılabilir (90). Bu sebeb, bütün Orta Asyalılar için olduğu gibi,
Türkler için de variddi.

İslamiyet, iyilik ve arınma ·timsali Tek İlah mefhumu ile, put
perest pantheon'unun bütün heykellerini bir anda yıkıyordu. Her
olayın müsebbibi Tek Allaha inanan Müslüman için büyü ve bil
cümle'batıl inançlar putperestlik sayılıyordu (91). ibadeteden mü·
min, Allahın huzuruna yalnız başına teveccüh edebilince, rihibli
ğin manası kalmadığı keyfiyeti, «İslamda rühban yoktur» hadisi
ile tescil ediliyordu. İslamiyet sınıf farkını ortadan kaldıqyor

du (92). Türklerin belki Çin devletciliğinden öğrendiği hükümdar
ve yüksek sınıflar istibdadını, Hind usulünde sınıf farkı kuran ve
beyleri halkdan tefrik eden «kara bodun» (93) (avam) mefhCımu,

İslamiyeti kabul eden Türk için artık yok oluyordu (94 . İslami

yet «Dinde bile mübalağaetmeyiniz.Dinler böyle sona erer» (95)
diyerek, ruhda teşevvüşler vfıcfıda getiren hissi feveranları, muva
zene ve akıl düstfıru ile durdurmağa da muktedirdi. İslamiyet in
sanın manevi ve maddi şekilde ınuvazeneli inkişa.fını ,istemekte idi.
Müslüman iyilikle ilmil ve kötülüğe karşı çekingen, çalışkan, eser

(90) Buddhism'in tedennısi: bkz. yuk. not 82-87. Orta Asyahlann rİza ve
müzahereti. olmasa idi, küçük bir Arab kuvvetinin, kendi merkezi ile
bütün ba~larıkesmiş olarak, orta Asya devletlerinin birleşmiş kuv
vetler,ine giHib gelmesi tasavvur edilemezdi. Bilhassa ki, rivayetıere

göre, gayr-i Müslimlerden alınan cizye vergisini ço~alımek isteyen
Emeviler. İslamın yayılmasını önlemek için, yerli hükümdarlar ile
anlaşmışlardı:Bu hale dayanamıyan Harİs Ibn us"Surayc gibi ~ami

ml' bir Müslüman Arab, Peygamberin siyah bayrağını açarak, Müs
lüman olmak isteyenleri toplamışdı: Tabari, II, 1575-81, 1'888-1920,
1935. Turkestan, 190-93

(91) Arif, had1s 28, 215, 798; nusha (muska) takmak faL, astroloji, ve büyü
şirk'dir (Allaha şerik koşmak., putperestlikdir).

(92) Nesb ve asaleti kaldıran hadısler: Arif, hadis 104; Buhari, I, ~.
(93) Orkun, index. «qara". «qara budun",
(94) "Zalim emir ve imam" ı en büyük günahkar sayan hadisler: Arif,

hadis 50, ıOS, t 19, 185. 276, 314, 362.
(95) Arif, hadis, 306.
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meydana getiren bir kimse olmalı, faziletli bir aile kurmalı ve
ailesini geçindirmeli idi (96.). Cemiyet içinde kimsenin muhtaç ol
maması için sadaka farz edilmiş idi, ve beyt-m mal kurulmuş

du (97). Vatanı tehlikeye girinci müdMaa maksadı ile gaza etmek
ve şehadeti göze almak bir yüksek vazife oluyordu (97). tmivada
ibadete çekilmektense cemiyete fedakarca hizmet nıecbiıriyeti şu

hadis ile açıklanıyordu: «İnsanlann en iyisi, insanlığa yararlı olan
dır.» (98) Her ferdi rey sahibi yapan ve ona haklar tanıyan (LOO)
İslantiyet, geri dinlerin batıl inançlan ile hükümdar ve rahib istib·
dadı içinde kalan Orta Asyalılara ve Türklere temiz, adil ve akıllı

bir hayat tarzı olarak gözükmüş olsa gerek.

İslamiyetin asli şekli, muhtelif tesirlerle, tarih boyunca, çok
kerre bozulacaktı. Eski dinlerin hatıraları, faL, büyü, astroloji,
muskalar, mezarlaroda kurban kesmek şeklinde, bilhassa «thanavı»

denen dualist (iyiliği ve kötüıüğü eş kuvvetler sayan) İran dinleri·
nin kalıntıları mezhebIerde ihya edilecekti. İlk halifeler, her ferdin
biatı ile seçilen cumhurbaşkanına mümasil idarecilcr iken, Ernevi
ler aynı soydan kimselere intikal eden hükümdarlık müessesesinİ,

hilafet bahanesi altında, kan dökerek ve savaş sonunda, İsiarnı

topluma kabul ettirecekti. Bu gayr-i İslamı düzen asırlar boyu de
vam etti:. Toplumun ve ferdin karşılıklı hakları çok kerre gasbe
dildi. Bununla beraber, Kur'an'ın kurmuş olduğu eşitlik ve vicdan
hfuriyeti gibi umdelere, gayr-i Müslim «milletler» in haklarına,

riayetkar kalındı (102). Bütün ihmaılere, hZltta kasdB değiştirme·

lere rağmen, İslamiyetin bir kerre kurmuş olduğu esaslar gönül·

(96) A-r1f, hadis 196: "Aranızdaki en kerim insan, kötiilükden en çok çe·
kinendir». Müslümanın çalışkan olmas] ve eser vermest gerekmek
tedir: Arif, hadis 803, 996. Nikiih ve aile kurmak fazlleti: Arif. h.
12, 343, J53, 392, 427, 499, 918, 950.

(97) Arif, hadis 6, 23, 147. 148, 149, 150, 422, 436, 438, 516. 517, .926, 555, 624,
639, 643, 745.

(98) Kur'dn, XXH/39-40. "İnsanların en hayırlısı insanlığa faidesi olan
dır»: Arif, hadis 426.

(99) "Onlarla müş!lvere et!,. (Kur'an, III/S8) "Onlar ki ...... umur hakkın

da aralannda müşavere ederler...... onlara karşı gelinmez)) (Kur'an,
XUI/38-4I). İslami toplumun reyi Allahın gösterdiği do~ru yolun l'e,

cellisidir : Arif, hadis 29, 997.
(LOO) İnsan hukuku: .~rif, hadis 244, 3180, 410, 456. 520, 637. 727. 786. 787.
(]Ot) "Dinde zorlama yokdur,.: Kur'an, II, 2:56. "Kim zimmi'ye (gayr-i

Müslime) eza ederse, onun hasmı benim_ Ve ben kıy&meUe muhase·
me ederim,.: Arif, hadis 761. .

(102) Hamidullah, I, 135.
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lerde unutulmadı ve daima zulme karşı koruyucular buldu. İslami

toplumlar, hemıamanları olan başka akideye bağlı ve henüz rahib
ve yüksek sınıflar istiıbdadı altında yaşıyan cemiyetlere nazaran,
daha adil ve insani olabildi.

İslamiyet aynı zamanda Türkleri Çin medeniyetinden ,kuv
vetle tefrik ederek, Çine karşı Türk bakımından bir müdMaa hattı

teşkil ,etti. Bu fıusus en erken kaydıarda görülür. M.740 etrafında

Çin yine Türkistanı istila etmişti. Taşkende varan bir Çin generali
Türk hükümdarı Bagatur Tuduq'un ,başını kesince, Bagaturun oğ

lu Müslümanlan imdada ·çağırdı. Müslüman ve Çin ordularının

karşılaştığı Talas (103) meydan muharebesinde gayr-i Müslim Kar·
luk Türklerinin Çin tarafından dönüp Müslüman tarafına geçmesi,
savaşın kaderini tayin etti. Tibetliler farafından da mağlub edilen
Çinliler, bin yıl müddetle, Türkistandan tard oldu.

«Sila-i ralım ediniz!» (Soydaşlarımza şefkat gösterin!) dedik·
ten sonra, bundan doğabilec,ek adaletsizliık kaygusu ile «~endi kav·
minin, kendi boyunun tarafını (haksızca) başkalanna karşı güden
ve gözet'en...... bizden değildir» (105) umdesini ilave eden İslam

Peygamberi, miHiyetçiliği insaniyet ölçüsü içinde tasavvur etmişti.

İslamiyet Türk illerine, M.VIII. yüzyılda, Hazer Denizi Doğu·

sundaki Sul (Çur) (106) Türkleri ile Kabil Türk·şam'leri (107) voha
ristan Yabgulan (108) illerinden ilerıedi ve Türkistanm Sogd böl·
gesine, Semerkand ve Buhara'ya vardı. Miladı Dokuzuncu yQ.zyıl

da Taşkent (109), Farabi'nin vatanı Sır-derya üzerinde Farib
ili (110), Kaggari'nin «Argu» cı 11) dediği Batı Türkistan bölgesin.
de Taraz, (112) şehri, İsıama girdi. İslamiyet Sır·derya kuzeyinde-

(103) Chavannes, Documents, s. 14-1, nı.

(i04) «Sila·i rahm ediniz» : Arif, hadis 133, 519.
(105) Gölpınarlı, hadis 126.
(106) Tabad, II, 1317-66 (H.98/716 olaylan).
(107) Esin, «Butan-i Halaçı>_

(108) Teharistan Yabgulan devleti ile Semerkand ve Buhara'da Kök-Türk
devri kültür tarihi: Esin, «Resim», not 115, 106, 109·1ı.

(109) Karşılı, 130. Taşkend'de Kök - Türk devri kültür tarihi: Esin, «Re
sim», 108.

(110) Esin, "Farabi".
(111) Argu: Kaş-gan s.v. Argu'da Kök . Türk devri kültür tarihi: Esin,

"Resim», not 107.
(112) Taraz, H. 280/893'de Samanileree Karluklardan alındı: Turkesfan,

224. .
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ki Oğuz Yabgusunun illerine (113) tesir ediyor, ve M.921'de Eti!
kıyılarındaki Türk proto.Bulgarları Müslüman oluyordu (112).

İslamiyeti kabul eden Türk illerinin beyleri veya Müslüman
lara esir düşen Türkler, Abbasi Halifeler muhitinde yüksek mev
kilere yükseliyor ve Orta Asya tesirlerini yayıyorlal'dı (115). «Türk
ul-'acem» denen henüz İslam medeniyetine girmemiş Türkler, ken
di beylerinin emrinde, Samarra'yı bina ediyorlardı.

5 - Hakani Türk medeniyeti:

İlk büyü,k Türk-İslam devleti ve medeniyetinin kurucusu, M.
926 sıralarında Buddhism'den İslamiyete geçen, devrin tarihcileri
nin «Hakani» veya «Türk» adı ile andığı boyoldu. (Kara-hanIı

h) (116). Hakanh Türk cemiyeti hem İslami toplum mefhumuna,
hem Türk töresine sadık kalabildi. M.XI. yüzyılda yaşayan ilk:
Türk İslam mütefekkirleri, ansiklopedist Kaşgarlı Mahmud (117),
felsefi bir allegori olan Kutadgu-billig'in (118) müellifi Yusuf Hass
Hacib ve M.XI-XII. yütyıllarda Batı Türkistanda, Oğuz illerinde
,yaşayan veli-şair Hoca Ahmed Yesevi (119), öz türkçe ile, Türk-ts
lam hayat görüşünün manaya en yakın zirvelerine yükselen, şekil

peresdikden en uzaık veçhelerini ifade ettiler.

MXI-XII. yüzyıllarda Batı Türkistanda gelişen Türk.,tsla.m
sanatı bilhassa mimari bakımından, hem Orta Asya hem Türk
sanatının yüksek bir safhasını teşkil etti (120).

Sosyal açıdan da, Hakanlı «Türk» soyundan, Kök-Türk kagan
larının ahfadı, Türk devletinin başında kalmakla beraber, bu hü·
kümdar1ar topluma ,karşı vazifelerini müdrik (121), fazilete ve ada
lete meclılb idiler ve «Rimmeti büyük, gönlü yüksek» (122) tuttu-

(113) Toistov, «Goroda Guzav"; SÜIner, OğuZıar.

(114) Togan, Ibn Fadıan.

(115) Bkz. Esin, "Samarm".
(116) Tadh: Pritsak, "Kara-hanlılar». Kültür tarihi: Esin, «Kara·hanlıla·

tın islamİ llbideleri».
(117) Bkz. bibl.
(118) Ibid.
(119) Ibid.
(120) Esin, «Kara-hanlılann islami abidelen». "Pugaçenkova-Rempel'", s.

219-221: Esin, «Kara-ha.nhlarıo.

(121) Yusuf Hass Hacib, beyt 5647 (beylik vazifedir) 5194-99, 5273 (bey
Allalla karşı ınes'illdur.)

(122) 11J.id.) beyt 5420.
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lar. Adiİ, eşkiyadan emin (123), ınüreffeh cemiyetler kurabildiler.
Adalet müessesesini teşkil ettiler. Hakanlı devrinde şehirler, hü
kümdar ordusu ve mabed külliyesi hüviyetinden çıkarak, «uz» lar'
(esnaf) için rabaz denen mahalleler kuruldu ve göçebeler de şehir

lere yerleşti (124). Hayrat olarak «muyanlık» lar (125) (ribat, tek
ke, haıı), hem şehirlerde, hem «arkış» (126) (kervan ticareti) yolla·
nnın bütün konaklarında inşa edildi.

. -

Doğudaki Uygur Türk merkezleri ise, M.xV. yüzyıl başına ka-
dar Buddhist kaldı (127). (MXII-XIII. yüzyıllardakiKara-Hitay ve
Moğol istilMan da Buddhismi, ve başka -kadim dinleri, yepiden
Türk-tslam medeniyetinin merkezlerinde, Türkistanda ve Yakın

Doğuda canlandırdılar (128).

7 - Türkiye;

M.lOll yılında, Malazgird ovasında Selçuk Tüııkleri tehlikeli
bir serhad feth ettiler. Bu tehlikeli serhad bizim vatanımız oldu.
Yabancı milletlerle çevrelenmiş bir Türk toplumunun, yabancı fi·
kir eereyanlarına açık bulunduğu, maddi ve manevı istikIMinin
korunması zor olan bir vatan. Filhakika, Orta Çağda, Anadolu,
Türk illerinin bir devamı idi. Marco Polo (129) Türkistana «':SU·
yük Türkiye» ve Anadoluya «Türkmen illeri" demekdc idi. M.1069
da, Melikşahın Hakanlı Türklerine galibiyeti neticesinde, «Büyük
Türkiye)) Selçuklu imperatorluğuna ilhak bile edilmişti (130). Sel·
çuklu İmperatorluğu bu arada doğuda Kaşgara varıyor ve Batıda

Antakyaya kadar uzanıyordu (131). M.1081'de Kutalmuş oğlu Sü
leyman Türk dünyasının hududunu batıda İznige kadar getirdi.
Böylece, Kaşgardan İzniğe kadar Türk illeri birleşti. Kara Denizin
şimalinde de Türkler yaşıyordu {132). Anadolu Türk illerinin' batı-,

(113) [bM., beyt 5546.
(124) Kadıhk müessesesi :- Yılsuf Hass Hiicib beyt 5239. Uz: bk. Clauson,

Dictionary. Hakani Türk devrinde yükselen :1bideler ve şehirleşme·

nin hızlanması: Pugaçenkova-Rempel'. 219-1ı.

(12S) Esin, «MuyanIıkı>_

(126) Arkış: Clauson, Dictionary.
(127) Bkz. yuk. not 70.
(128) Esin. «BakŞı". s. 83-96.
(129) Bkz. Yule, II, indeks. Turkey (Great: Turkestan); Turcomania (Ana-

tolian Turkey).
(130) Kafeso~lu, 666· (Selçuk ıulann Orta - Asya'ya ile·rlemesi).
(BL) Turan, 211 (Anadoluda Selçuklu füto.hatı)_

(132) Bkz. İnalcık.
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daki en uzak serhaddi olmakla beraber, Türk dünyasına ve onU11
kültürel tesirlerine temamen ba~]anmışdı.

Yine de dış çevreye mensub olmak hasebi ile Türk dünyası

mn merkezinde kurulan Hakani Türk kültürüne nisbeten, Selçuk
lu kültürü daha fazla ecnebi tesırleri kayd et.mişti. Selçuklular
Gazne, Horasan ve Irak üzerinden, tran ve Arab kültürünün için'
den geçerek, Anadoluya vardılar. Böylece Hakanh Türklerinin şair

ve velisi Hoca Ahmed Yesevi, Onbirinci ila Onikinei yüzyıllarda,

türkçe. konuşurken, Onuçüncü yüzyılda. Anadolunun mürşidlerin

den CeIaluddin Rılmi bilhassa farseayı kullandı. Fakat İslam mc
deniyeti içinde, Arab, İranlı, Sindli ve Türkün kaynaştığı ve bir
birirrin kültürünü zenginleştirdiği bu devirde mü,ştcrck bir kültür
vücuda gelmişti. Kültür kaynaşması o kadar içten oldu ki edebi
sahada Arab ve İran dili Selçuklu muhıtinde, kısmen Türk dilinin
yerini alırken, plastik sanatlar alanında, Türk tesirleri, İslam

sanatının bazı kollarınınveçhesinideğiştiriyotve Orta - Doğu Hıris

tiyan sanatının ushlbundan çıkararak, Orta Asya geleneğine yak
laştınyordu.

Onüçüncü ve Ondördüncü yüzyıllarda Türk göçlerinin Anadolu
ya akışının devamı sayesinde, Türk dili hakim oldu. Türk düşün

c~sine şekil veren diğer iki büyük veli-şair, Yunus Emre ve Sü
leyman Çelebi, Anadolu Türklerine kendi dillerinde Mtab ettiler.
Türk İslam medeniyetinin Batıdaki kalesi ıkuruldu. Bu kuruluş

öyle muhkem oldu ki, üçyüz yıl, bütün İslam medeniyetine öncü
lük etti. Topraklarında yaşadığımız Hellenistik ve Bizans medeni
yetleri kültürüınüzü kemiremedi. Anadoluda ve Rumelide kendi
edebiyatımız, mimarlmiz, resim sanatımız, musi'kimiz. kisaca öz
kültürümüz içinde, ecdadımız yaşadı.

Mogol istilası, diğer Türk devletleri ilc muh.fırebelerimiz, Celfı

duddin Hvarizmşah ve Aksak Timurun Anadoluyu istillisı ve Ak
koyuolu Türkmenler ile kavgalarımız, maddi kuvvetimizi sarsa
bildi, fakatTür k kÜlitürüne zarar vermedi.

Onaltıncı yüzyılda Türk ufuklarında karanlık bulutlar yük
seldi. Farsdan ziyan görrneğe başladık Şah İsmail Saf.evi, o-sman
hlara karşı, tam hir kültür harbi açdı. Kültür silahlanm kullandı,

ve Türkleri birbirine fikri sahada düşman ederek kardeş kavga
sını çıkardı. Alevi-Sünni ihtilMı, «Hatai Divanlı> gibi yüksek edebi
eserler ile, yani kültür silahları ile, yapıldı. Neticede Batı Türk
leri ikiye ayrıldı, ve bir kısmı Osmanlı, di~eri Fars kültürüne bağ-
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landılar. M.lS14'de Osmanlılar Çaldıranıda galebe çalarken, küL
tür alanmda, Türklük hezımete uğramıştı. Bu acıyı duyan Kırıklı

Afşar Türklerinden Nadir Şah 1736'da bu kardeş kavgasını dur
durmak istediğini Osmanlılara bildirdi ve bir anlaşma teklif etti.
Fars aşırı Şl'llikden vaz geçerek Caferi mezhebine girecek ve «Türk
lerin en büyüğü» diye tavsH edilen Osmanlı, haııfesini tanıyaqakdı.

Türk olduğu için, Nadir Şahm kolaylıkla bütün Batı Türklerinin
başma' geçmesinden korkan Osmanlılar, bu teklifi reddettiler (133).
Böylece İslam alemini ve Batı Türklerini bölen ikilik devam etti.

Halbuki hem Turanı hem !ranı yıkabilecek bir kuvvet, Şimal

de yükseliyordu. İvan LV (l53o.-ISB4), Rus imperatorluğunu kur
mak üzere, sefere çıkmıştı. Türk-İslam medeniyeti ilk bu cebhede
yıkıldı. Kazan düşdüı Şimal Türk merkezleri birer birer istila edil
di. Birinci Petro 1724'de Derbend ve Baküyü' elde etti. M.1768-1783
arasında, Rusya bizden Kırımı da aldı. Rusyanın bundan sonraki
hedefi, İstanbulolacaktı. M.1869-1884 arasında, Rusya Batı Türkis
tanı ve İç Asyadaki Türk illerini başdan başa aldı. Rusyayı dur·
durabilen tek kuvvet Çindi ve Çin ise kendi mlistemlekeleriı:ıi ge·
nişletmek için derhal ilerlemiş ve IB77'de Doğu Türkistanı almış·

tı. Rusya ve Çin anlaşdılar ve Tür:-k illerini paylaşdılar. Orta Asya·
nın güney kuşağında bulunan ve Afganistan ile Fars hudutIarı için·
de kalarak, Müslüman kültürü dahilinde bırakılan bir kaç Türk
memleketi, taHhli sayıldı (Hındukuş şimali Afgan Türkistanı, Ha
zer bölgesi, Azerbaycan, Farsda Halaç ve Şirazda Kaşgai bölgeleri).

Yirminci yüzyılda Rusya Komünismi kabul edince, Türk ille
rini müstemlekelikden azad edeceği ümidini verdi. Fakat gerek
Rus KomÜllismi, gerek Çin Komünismi, Rus ve Çin milliyetçiliğin

den ayrılmadılar. Bir fark oldu: Türk illerinden müteşekkil ,müs
temlekelerde, evvelce Türkleri Çinlileştirmek, veya Hıristiyan di·
nine sokarak Ruslaştırmak gibi bir kültür politikası güdülürıken,
artık beynelmilel veçheli Komünisme kazanmak yolu ile aynı neti·
ceya vanlmak usulü başladı.

Böylece, Türk illeri arasında akan ve kültürümüze hayat ve·
ren fikir cereyanlarımn şahdamarı tıkandı ve biz, Türkiye Türk·
leri, Türklüğün son yıkılmamış kalesi olarak, yalnız kaldık.

Batıya bakarsak kültür tarihimizin bu cebhede şöyle gelişti·

ğini göıürüz: Türk kültürü Bizans kültürüne g~lib belmiş ve bir

(B3) Sami, Tarih, (İst. H. 1198), H. 1149 olaylan.
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kaç yüzyıl bu galebeyi muhafaza 'edebilm~ş!L B.ı;ır:ıı;ın belki bir. se
behi, Orta çağ Hıristiyan dünyasının taassubu ve insanlar arasın

da eşitsizliği bir müessese haHne ·getiren ve- irsı sınıflara ayl.ran
feodal sisteminin uyandırdığı isyan hissi.olmuşd:u. Avrupa. aydın
ları" Katholik papazlann ve asiller sımfının tahakkümüne direnme
ğe başlayınca, papazların, zemmetÜği Türk·İsıam 'medeniyetinin
hakikatde daha insanı olduğunu farkettiler: Türk-İslam topiumun
da din serbest idi. Müslüman olmayanlar, askerliK yapmauıak

imtiyazma karşı bir cizye ödemekde ve ke'hdi inanış ve hayat 'tarz·
lannda serbest bırakıImakda idiler. Üstelik feodal sistem yokdu.
Böylece, müslim veya gayr,i müslim, serbest veya köle, kadın veya
erkek veya çocuk, her insanın, bazen asgari'. dereceye bile itilse,
elinden büsbütün almamıyan insan haklarıvardı. Böyle bir cemi·
yetin dünyada mevcudiyetinin onbeşinci ila onsekizinci yüzyıllar

Avrupa münevverler.i için nasıl bir Ümid kaynağı oldugunu edebi·
yAtda okur, sanatda görür, musikide d~yatız: Luther'in inektubla·
,n, Voltaire'in Mahomet traJedisi, Lessing'in Nathan der Weise
adlı, Salahuddin Eyyubi'yi medhedeil eseri, Giorgione'nin lbn· Si·
namn resmini yapması, Mozart'ın operalarında- tekerrür eden <dıli·

cenab Türk» şahsiyeıi, bu keyfiyeti n- İrnihteHf delmerindendir.
Goethe, Kur'an okuma!k iıçin 'arabca öğreniyor> Rückert Kur'an su
relerini, asli ahengi hatırlatır tarzda tercüme ediyor, Carlyle İs

lam Peygamberinin şahsiyetini tahlilile ulviyetini tebarüzetti·
riyordu. -, .

Bu insaniyetperver dalga içinde Avrupa yükselirken, müsbet
ilimler de gelişdi ve bir de teknik medeniyet' k,uiüıdu. Biz ise, on
sekizinci yüzyılda Orta Çağda varılan medeniyetin tadını -'çıkarma

ğa daldık. Ondokuzuncu yüzyılda yetişenbiiyük mütefcklCirleri
miz, Ziya Paşa; Cevdet Paşa, Namık Kemal' Ve diğerleri' geri kalma
ve soysuzlaşma tehlikesini görmüş fakatönüne duramamışlardı.Te\'
fik Fikret ise, nice «Rücu» lal"a rağmen, kendi miHetine inancıru

kaybetmiş idi. Avrupa artık Osmanlı cemiyeti'ne ~<hasta adam» di·
ye bakıyor ve kendine bir müstemleke sahası . olarak görüyordu.
Rusya'nın İstanbul'u hedef tut.an ilerlemesine, mümasil olarak, Ba·
tı Avrupada da «Drang nach Osten» (Doğuya akın) s.iyaseti başla·

dı. Avrupa da Osmanlı İmperatorluğunakültür müca,delesi açdı. Os
manlı mülkünü aralarında paylaşmak istiyenler kültür akınını

muhtelif yollardan yürüttüler._ Bir 'koldan, Türk kültüriini:i yıkmak

maksadı ile, onun kıymetleri küçümseniyor, tanzimata gidilmesi
için baskı yapılıyordu.. Diğer. koldan, Türk. olmıyan O:,!manlı ekaI-
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liyetlerinin milli kültürleri tebaM ettiriliyordu. Üstelik, Osmanlı

devletinin mirasını gözetleyen her- memleket, göz -koyduğu Osman·
lı bölgesinde, kendi kültürünü evvelden yaymağa, mektebler ve
enstitüler kurarak, başlamışdı.

Türkler İçin tek çAre, yağmacılan oyalayıp, vakit kazanmak,
bu arada kuvvetlenmeğe, ilerlemeğe çalışmakdı. Bu nasıl yapıla

cakdı? İşte bu dönüş noktasında Türkler arasında derin görüş ay
nlıklan belirdi. Türk..İslam medeniyetine çok bağlı olanlar inkin1
zın sebebini ancak ker.ıdi kıymetlerimize sadakatsizlikde görüyor
lardı. Bunlardan aşın bir grup hiç bir değişiklige razı olamıyordu.

Geleneğimizin, yaşadığımız zamanlar ile, değil, Türk töresi ve ts
limiyetin asli şekilleri Ue bile ilgisi olmıyan tefenuatine vefa ile
sanlıyorlardı.

Türk kültürü ise. giıttikçe zayıflamışdı. Çarlığın galebeleri ne
tkesinde, Doğu Türk dünyası ile bağlarımızın ,kesildiğinden beri,
içinde bulunduğumuz Yakın Doğu medeniyetinde Türklük gittik
çe eriyordu. Onsekizinci yüzyıla kadar nisbeten temiz kalan türk
çe, arabca ve farsca istiliihlar, fransızca, italyanca, rumca kelime
ler ile dolmuşdu. Belki Osmanlı hanedanının kendilerinden önce
ki tarihimizi, edebiyatımıZl, sananmlZı, bin yıllık bir medeniyeti
okutmak istemediği için, ekseri TÜI'kiyeliler kültür tarihimizi bil·
miyorlardı. Bu köksüzlük tehlikesi muvacehesinde, Ziya Çlök Alp
ve Yüsuf Akçura gibileri, Avrupada gelişen milliyetcilik, pan·
Slavism, paı;ı-Gennanism gibi cereyanlar ilhamı ile, pan-Türkism
veya Turanmlık wndesini sayundular. Bu milliyetciler, bir taraf
dan da Osmanlı Devletinin ataletine sabırsrzlanıyor, Meşrutiyet

kump daha gayretli refonnlar yapmak istiyorlardı.

İkinci Abdulhamidin istibdad meylinden şikayetci liberaller
de, MeşrUtiyet kwulursa, Osmanlı devletinin kurtulacağİnı ümid
etmekde idiler. Meşrutiyet kuruldu, fakat Osmanlı vilayetlerini
aralannda p.aylaşmağa sabırsızlanan yabancı devletlerin :arka"ar
kaya çıkardığı barbIer silsilesi refonna imkan bırakmadı.

SosyaHsm ve Franc-ınaçon teşkilatı giibi, bütün dünyaya yayıl

mış koIlan olan cereyanlara girenlerden bazılan ise, milli kültürü
yaşatmak kaygusundan ziyade, ·insani kıymetlere ehemmiyet ver
mek temayülünde idiler. Beğendikleri ideolojiler yolu ile ve ec
nebl kültürleri takltd ederek Tiir.kiyey-i islah etmek istiyenler- de
mevcııd idi. Kendi milletine inancını kaybetmiş olanlar da eksik
değildi. «oVatanırn rı.1y-u zemin, milletim nev-i beşer» diyorlardı.
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: Birinci Dünya Harbi Osmanlı İmperatorluğunuyıkdı ve Türki·
1e Cumhuriyeti, Mustafa Kemal Atatürk tarafından, milliesaslar- ,
üzerine kuruldu. Darlaşmış hududlarınıız,. çabuk ilerleyen muasır

dünyanın baskısı, refonn ihtiyacım artık hayati kılmışdı. Çabuk
netIce almak isteyen Atatürk radikal çarelere baş vurdu. Kültür
inkilabı ve harf değişikliğine karar verildi. Bu büyük değişiklikle·

rin Arab harfleri ile yazılan kültür eserlerimiz ile bağlanmızı kes
ınesi tehlikesine tedbir olarak, bunların yepi harfler ile yazılıp

neşri tervic edilmişdi. Diğer yönden, Türk kültürünün Osmanlı

devrinden evvelki tarim, ilk defa olarak şuurlu şeklide tedkik,e
başlandı. Atatürk, milli kültür araştırmalarını her sahada başlat

mış ve son anına kadar teşvık etmişdL

Fakat Matürkün ölümünden sonra, Türk kültürü araştırma

ları hızını kaybetti. Beynelmillel medeniyete intibak gayreti daha
ağır basdı ve mÇüsüz şekilde, kendi küıtürümüzden fedakarlık ya·
pıldı. Bunun neticesinde, mi1ll töreye :bağ zayıfladı. Nesiller ara
sında, hissi bağlar kalmakla beraber, fikri merbutiyet kopmağa

başladı. Kendi kültüIÜne sevgisi kalmıyan manevi avareler, bey
nelmille! veçheli mefkıırelerde vatan aradı. Aşırı ideolojilere kaydı

lar. Son ydlarda geçirdiğimiz gençlik buhdııı Türk kültüründen
ayrılmamn sonuncudur.

Halbuki Türklerin çoğunluğu, Türk - İslam medeniyetine bağ

lı, akl·i selIm, muvazene, gönülleri te'llf ve adalet geleneği içinde
dir; manevi kıymetlere dayanır fakat dogmatik değil'gerçekodir.
Mecelle de dendiği gibi «Zamanlar ile hükümlerin değiştiğine» ina
mr; yeni dünyaya İnübak .e~mek ister falkM miUikıymetlerden feda·
karlığa razı değildir. Halen baş kültür hazinemiz olan Türk töresİnin

canlı §lbidesi, Oğuz Destanları şivesi ile konuşan Tür'k köylüsü de
vicdanırfda, orta yolun selametini hissetmektedir. .

İçinde bulunduğumuz kültür buhramndan niiIletimizikurtar
mak için, en esaslı çare, gelecek nesillere Türk, İslam medeniyeti
ınizin en yüksek kıymetlerini tanıtabilmekdir. Bu kolay değildir,

çünki dünyanın her yerinde, gençlik, hem münekkid, hem idealist
tir. Gençliğe sunulacak milli kıymetler, hem fikri. hem "hissi bakım
dan en ulvi mertebede olmalı. Yoksa gençlik tatmin' edilmez ve ar~

dıklanm yabancİ ideoloJilerde bulabilecekleri inancına' kapılabı

lirler. İnsani ve milli değerleri aksettiren yüksek eserler, şerhe ve
basitleşdirilmeğe tabi tutulmadan, asli şeklinde, gençliğe arz edi
lirse, gönlillerde ve fikirlerde akisler uyandırabilir. Eserleri bugün-
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ki konu.şulaiı .dile çevirmek gibi teşehbüsler ise, bu sanat eserleri
nin derinliğini, şekli güzelliğini ve böylece tesirini yok etmek neti
cesine varabilir. Mill~ şaheserler, asli metin ile birlikde aydınlatıcı

notlar ve lı1gatçeler ilavesile ,neşr edilmelidir. Türk genci, kendi
milletinden olan, kendi dilini kDnuşan mütcfckkirlerin sesini, on
ların hisıerini ve düşüncelerini, asırlar ötesinden de olsa, duyabil
meli ve onlarla fikri bir dialog kurabilmeli. Böyle bir ihtimama
c:leğer eserler çok sayıda değildir: mesel2ı, MVII i. yüzyıldan Orkun
kitabeleri, Buddhist Uygur edebiyatından seçme parçalar, Türk
filosofu Faraıbi'ni.n toplum hayatı ıhak,kmdaki yüksek görüşünü

aks ettiren Ara-U 'nıedinet ul-fazııa gibi eserlerinin tercümeleri, Ah-·
med Yesevi Divanı, Kutadgu-bilig, Yunus Emre Divanı, Fuzill:l,
Şe.yh Galib, Na.mı~ KemaL, Yahya Kemalin eserleri, Atatürkün
Nutku v~ Türk milhitinin istikbali hakkında hldderini aksettiren
ilkeleri. Medeniyetimizin ,İslami veçhesini isteyen genç de, Kur'an'ın
gönüller feth eden ôlümsüz ayetlerini ve Hazret~ Muhammedin in
sanı topluma hayıdı. anIU1llş ve robanileşen bir şahsiyet olmağa

çağıran haw'slerini, asli metinler ve tercümelerde, eski ara-bca ke
limelerin muhtelif manalarını açıklayan notlar ile birlikde, oku·
yabilınelidir. .. .

Edebi eserler yanında, Türk tarihi,' sanatı, klas.ik musikisi,
munhasıran en yüksek veçheleri ile, ilk ve Drta okulda ve insani
ilimler kollann'ın'her derecesinde, ayrıca da neşriyat ve konferans
lar,radio ve televizyc;:m ile, küçüklere ve büyüklere hatırlatılmahdır.

" Her millet kendi kültür tarihini yazmış iken, Türk kühür ta·
rihini yazmak ,için henüz teşebbüse geçildi. Milli kültür, tarihi,
Türklüğün devamlılığını aksettiren kronolojik ve müselsel bir plan
içinde, şon yıllarda ortaya çıkan zengin bilgileri ilmi şekilde kul·
lanarak ,emin neticelere vanldıkdan sonra, basitleştirilerek okul·
l.<!.rda okutulmahdır.

En nihayet, istikba1İ ıtemin için, milli kültüre sahib çıkacak

alimler yetiştinnek gerekir. Bu mütefekkirlere kolaylık olarak, kül·
türümüzün her koluna aid, eksiksiz ihtisas kütübhaneleri ve arşiv

ler· tanzim etmelidir. Türkoloji kongrelerini devam ettirerek, Türk
alimlerinin ecnebi meslekdaşları ile fikir teatisinde bulunabilme
sini mümkin kılmahdır. Milletlerarası kong'relere iştirak ederek
görüşümüzü en yüksek seviyede ftemsil edebilecek Türk kültür
tarihi mütehassısları yetiştirilmelidir. Türk millletinin özgür varlı

ğııpn devamı öz kültürün en ali .manasını yaşaması ile olur.
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Res. 1 _ M.Ö. iV. yüzyıldan Esik mezannda yatan gencin kıyMetinin ~
koııstitÜsyonu. Bkz. not 3. AkışeV, .. Esib.



Res. 2 - M. VI. . VIII. yüzyıllarda Türk boylannda yaygın buİunan küçük
tunç heykelciklerdcn biri. Kök-Türklerin türeyiş dcstamnı anmakda olduğu

samlan bu eserde, koBan ve bacakJan kesilen son Türk, kuca~na gelecek
nesillerden çocuklarıııl" almış ve o çocukların anası olan «Böri>,'ye binmiş

olarak tasvır edilmiştir. Bkz. noL 55. Xalikov'dan.

i
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Res. 3 - ..Böri» başlı Kök·Türk ve Uygur bayra~mn bir Uygur dıvar re&
mindc tasviri. Prof. von Gabain lutfen işaret etti. Griinwedel'den.



Res. 4 - Kök-Türk hükümdarı Bilge Kagan'ın (öL. 734) (veya Kök-Türk
sülalesinden başka birinin) tasviri sanılan taş kabartması. W. Radıoff,·
Atlas. dcr Alterthümer dcr Manga/ei (Petrograd 1&96), lev. XV/2.

26f,
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~ Res. 5 .- J\.1. VI.·YlJl. yüzyıldan Kırgızlanı aHedilen Kem ırma~l bölgesinde Sulık kayalannda.ki resimlerden
biri. Kisclev'den.



Res. 6 - Uygur hükümdan Bayan Çor Kaganın M.VIII. yUzyılda Uıuğ~Kem bölgesinde yaptırdı~l kalelerden biri (bunun "ordu.
öııgin», yani hükümdar kalesi olduğu, içiçe iki kaleden müteşekkil olmasından anlaşılır. Bkz. Esin. «Ordu~,,). L.R. Kızlasav, lS'to
riya Tuvı v Svrednie Veka (M. 1969) dan.



Res. 7 - Bögü Kaganın M.762'de Mani dinini kabUlunu kutladığı sanılan bu Uygur dıvar resmi, Kagaill j hatunu ile bidikde
(ağacın sağında ve solunda), efsanevi mahlukların da katılması ile, timsal miı.hiyetinde bir a~aç etrafmda gösterme.kredir. A
Grünwedel" Alt KutscfUl (Berlin 1920). Bkz. Esin, "Ötüken"yı~», not 106.



:'"~, 'l~ ~-' -' ....-:r:::".~:._._~ -- ,",,,,-.;.~~.

Res. 8 - M.IX. yüzyıletıan Uygur yazısı ile türkçe bir yazmadan bir varak. Le Coq, Chotscho, lev. II. Bkz.



Res. 9 - Türgiş Kaganh~ı devrinde (M.648"766), başkent olan SuyAb şehri

harabelerindeki (bugünki Ak,beşi.m) iki Buddbist tapınakdan birinin S. G.
Xmel'nitzkiy tarafından rekonstitüsyonu. Bkz. Esin, "Resim», not 107.
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Res. LO - M.IX.-X. yüzyıllardan ·bir Uygur dıvar resminde, yanlanndaki ad
kitabelevindcn Türk oldukları anlaşılan Buddhist «toyın» (rMıip) lerin tas
virleri. Bkz. Esin, «Resim", lev. XXVI. Le Coq, Chorscho, lev. XVI. dan.



Iks. 11 -- Uygurların ancak tüTkçe dili için icAdettikleri monotip miiteh<ırrik tahta harfler lle basılmış bir yazmadan varak.
Staatliche Museen Preussİscher Kulturbesitz, Dahıem, Turfan Sammlung, III, 7059. Bkz. Esin, "Central Asian... », res. 50.



Res. l2 ~ Uygur dıvar resimlerinde, tapınağı yapdu-an kimselerin tasvirIe
rinden bir genç kız ve bir genç erkek. Griinwedel'den.
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Res. 13 - Uygur dıvar resimlerinde' bir ressamın kendi tasviri.
Gabain, Chotscfıo'dan.



L\J

~

Res. 14 - Munçak·tepe kazılannda. Hakani Türk devri (M. 840-1220) tabaka·
dan çıkan bir tunç hokkada hükümdar tasviri. Bkz. E. Esin, «Evren», Selçuk.
lu Araştırmaları Dergisi. 1 (A. 1970), res. 12.



Res. 15 - Hakanİ Türk» (M.840-1220) başkentlerinden Taraz'da bulunmuş,

bir ayna. Bkz. E. Esin, «The Hunter Prİnce İn Turkish iconography», Dit!
Jagd bei den altaischen Völkern, Vortrage der VIII. Perm. Int. Altaistic
Conference (Wiesbaden 1968).



Res. ·16 ..:..- "Türk Melik» inin şehri Kökşibagan'da M.VIH.-IX. yüzyıllardan

mescidin dışı ve içi. Esin, u:Kökşiıbaganı> dan.



IqiTıITlı~llj~
lııfJm',ıl'lWdıırr~wMii" 1 1 lt,'rIrI:!t1ıililI1

Res. 17 ~ Hakan! rürk (M.S40-11ıo) başkentlerinden üzkend'deld hükümdar türbelerinden" pişmiş toprak
Baçinsky tal'afından rekonstitüsyonu. (DünyA (hayatı) bir saattan ibarettir. Onu ibadet saati olarak geçir).
hanlılarıo.

I."
I~Jı

kabartma, yazımn
Bkz. Esin, «Kara-



R~s. l8 - Hakan! Türk hükümdarlanndan Arslan Hanın M.llS2'de Buhilrada
yaptırdı~ ve 15l4'de tamir olan Uluğ Cami. Bkz: Esin, «Kara-hanhlar».
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Res. 19 - Hakan! Türk hükümdarlannclan Arslan Hanın MJ 127 de Buharada
yaptırdığı Uluğ Miniir. Bkz. Esin, «rKara-hanlıIar,,_



Res. 10 - Tirmiz yakınında M. 1107 tarihli Car-kurgan min.aresi. Bkz. Esin,
"Kara-hanlılar,.. .



Res. II - Selçuklu Sultam II. i Keykavus kızı Hvand Fatma Hatumm
Erzurum'da H. 666jlM6 sıralarında yapdırdığı Çifte minmU Medrese.
Bkz. Konyalı, 345.
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Res. 23 - Rey'de bulunmuş ve Selçuklu Sultanı Tugnl'ın (Tugnl II?) tahta çıkışını tasvır eden stuk levha. PennsylvaOlCl Mu
seum of Art. Taht altındaki yazı.



Res. 24 - Konyada 1251 tarlWi Karatay Medresesinin abidevi kapısı
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Res. 25 - H.987-92/1579.84 taıihli türkçe yazma Hünerrıanıe'de (Topkapı

Hazine. 1523) Sultaıı M~hmed II FAtih'in tahta çıkışllU gösteren resim.



Res. 26 - Mimar Sinan'ın Edirne'de
II. Sellm Camii.
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iSLAMi iLİMLERDE İSRAİLİyyAT YAHUT GAYR·İ

iSLAMİ MENŞELİ RİVAYETLER'

Yazan: .,'

Prof. Dr. Muhammed HAMIDULlAH

Çeviren:

Dr. İbrahim CANAN

Pakistan'ın 'büyük alimlerinden Lahorlu Prof. Syed Ab"duJlah'm
doğumunun 70, sene-i devriyesi (5 Nisan 1976) armağanı.

- ,
İslamın şu görüşünü hepimiz biliriz: Hz.. Adem'den Hz. M.u,

hammed'e (Allah'ın s.eıamı her ikisinin de üzerine olsun) ka~dar ci·
hanşümul ve ebedi olan tek din mevcuttur. İslamiYyet, bu ayıiı

dinin bir nevi ihyası ve yenilenmesinden başka bir şey değildir.

Ancak Kur'an-ı Kerim arada gelip geçen bu peygamberlerin ve on·
lara tabi olan milletlerin tarihini anlatmak yerine bu tarihleri sa·
dece bil" hatırlatıp geçer. Haliyle müslümanlar, bilhassa Hz. Pey·
gamber (Aleyhisssela.m) devrinden 'sonra, Kur'an'ın bu çok özlü
ifadesi karşısında meraklaFını yenemiyorlar ve eski çağlaı~a ait
bilgi noksanlıklanm telafi edebilmek için h~r çareye baş vuruyor
lardı. Gerçi gelip geçen -bütün peygamberler hakkında bilgi edin:
rnek gibi aşırı bir arzuya düşrnüyorlardı. Bilhassa Kur'an'da ismi
geçen' şahısfar hakkında biraz fazla malhmat elde' etmek" istiyor
lardı. Birinci planda, her .ye·rde elde edilebilecek olan, Kita'b~ı Mu
kaddes vardı, MeCıısi ve Sabiilere müteallik kaynaklar nisbeten
daha az yayılmış, daha az iştihar etmişti. .",

'. .

Kur'an-ı Kenm'e, Allah'ın kelamı ve vahyi' olarak inanan bir:
kimse için zahiri bazı güçlükler mevcuttu: Kur'fm, bazı ayetlerin.
de YahudJ:lerin kendi mukaddes kitabIarında tahrifIerde bulun
duklannı ifade ederken (1) diğer bazı ayetlerinde de elde rnevcild

(1) Kur'an, Nisa. 4;%; Maidc, 5, B{ '41; Bakara, 2, 73.

295



Kitab-ı Mukaddes'in bir kısım ayetlerini aynen zikreder. Şu misal-
de olduğu gibi:

«Ve biz orada (Tevrat'da) onlar (Yahudiler) için, cana can,
göze göz, buruna bunıİı, kulağa kulak, dişe diş (karşılıktır diye)
emrettik. Yaralar için de kısas vardır» (2).

Hatta Kur'an: «...Söyle: (Ey Yahudiler) eğer doğrucular ise
niz Tevrat'ı ,getirin de onu okuyun» (3) -diyecek kadar ona yer
verir.

_ Kur'an mütemadiyeu, kendisini Tevrat'ın bir tasdikdsi olarak
da takdim eder (4).

Muhtemelen Kur'an'da gelen bu ayetIerin karşılaştırıİmasıyla
ortaya çıkan müşkilaı Hz. Peygamber (Aleyhisselam) zamamnda
mevzubahs edilmemiştir. Bu da her ayetin kendi muhtevası_içeri
sinde müstakmen anlaşılmış olmasından ileri gelmiştir. Zira :böyle
yapınca ayetler tam bir itminan sağlıyordu: Kitab-ı Mukaddes'in
bazı kısımlan itimada şayilndır, tamamı değiL. Kur'an-ı Kerim bu
husUsu bazan (Kitab-ı Mukaddes'de gelenin zıddına olarak tarihi
bir vakanın gerçek veehini vermek suretiyle) zımnen belirtiyor,
bazan <la şu ayette olduğu gibi açı!kıtan açığa beyan ediyordu:
. "

«Şeytanlann : _Süleyman'ın mülk (ü saltanat ve nübüvvet)i
aleyhine uydurub takib ettikleri şeylere, (yalanlara) uydular. Hal
buki Süleyman asla kafir olmadı, fakat o şeytanlar kafirdir
ler... » (5). Bu hususa tekrar <ıöneceğiz.

Hz. Peygamber'in (Aleyhisselam) davranışı da Kur'an'ınki

gibi idi. O da hiç bir zaman Ashab arasında bir müşkÜıat, bir m&
rak tahrik etmedi. Onla,r zaten Kur'an ve Sünnette tezad arayan
değiL, her şeyi yerli yerine koyan kimselerdL

Baz~ hadiseler, Hz. Peygamber'in (Aleyhisselam) bu husfıstaki

davranışı hakkında bize bir fikir verebilir:

a) Bir gün, Hz. Ömer, Medine Yahudilerini Kitab-ı Mukad·
des okurken işitir -(Okunan kısım belki Mezmurlar, belki
de ahlaki bir başka kısımdı, ravi burayı açıkıamıyor)-. Bu parça
Hz. Ömer'in (Radıyallahu anh) o kadar hoşuna gitti ki Y~udi-

(2) Kur'an, Maide, 5, 45j Tevrat, Çıkış 21, 45-5; Levililer, 24, 17-20.
(3) Kur'an, AI-i İmran. 3, 93.
(4) Kur'an, Bakara, 2, 89 vs. Yirmiye yakın yerde.
(5) Kur'fın Bakara, 2,102; Tevrat için bak: ı. Kırallar. H,7 ve devAmı..
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lerden ·bu parçayı kendisine yazmalarım rica etti.. Sonra onu ala
rak Hz. Peygamber'e (Aleyhisselam) götürdü. Her ikisinden de is
tifade etmeleri için müslümanların Kur'an'la birlikte Kitab-ı Mu
kaddes'i de okumalarını teklif etti. Muhtemelen, daha Hz. Peygam
ber'in cevabını bile beklemeden elindeki parçayı okumaya başla

dı. Bu, Hz. Ömer'e o kadar te'sir etmiş, o kadar heyecanlandırrnl.ş

ve kendisinden geçirmiş olmalı ki, Ömer, Hz. Peygamber'in (Aley
hisselam) aksülameline dikkat bile etmiyordu. Hz. Peygamber'in
(Aleyhisselam) vech·i mubareklerinin rengi gittikce değişiyordu.

O kadar ki cemaatten birisi dayanamayarak bağırdı-: «Ya Ömer,
Hz. Peygamber'in (A.S.) yüzünün rengini görmüyor musun (ne ka
dar değişti)?». Hz. Ömer durdu, özür diledi ve: «Allah ve Resil.lü
bize kafidir» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (A.S.) söz aldı

ve «Eğer Hz. Musa şimdi hayatta olsaydı beni takipten başka bir
şey yapmak ona hela! olmazdı, (onun risaleti bitmiştir, şu anda
benimki hakimdir) (6) dedi. Abdürrezzak'ta gelen şu müteakip rİ

vayete (7) bakınca Hz. Ömer'in (Radıyallahu anh) Kİtab-ı Mukad
des'ten bir parçayı, alime kızı Hafsa'ya (RA) teslim etmiş olabi
leceği akla egliyor: «Hz. Peygamber'in (A.S.) zevce-i pakleri, Re
sulunah'm yanına, kürek kemiği üzerine yazılmış, Hz. Yusuf'un
hikayesini anlatan (8) bir parça getirdi ve okumaya başladı. Hz.
Peygamber'in (A.S.) vech·i mubareklerinin rengi değişti ve Hz.
Hafsa'ya (R.A.): «Ben aranızda iken llz. Yusuf gelse ve siz de
beni terketseniz, 'dalalete düşmüş olursunuz» dedi.

b) Abdullah ,İbnu Amr İbni'l-As anlatıyor: «Bİr gün rüyam·
da gördüm ki parrnağımın birinde erimiş tereyağı, diğerinde bal
vardı, ben de onları yalıyordum. Ertesi gün rüyarnı llz. Peygam
ber'e (A.S.) anlattım. Şöyle tabir etti: «Sen iki kitabı da okuya
caksıİı, Kur'an'. da, Tevraı'ı da». Rav! ilave ediyor: Gerçekten o,
her ikisİni de okuyordu» (9). Abdullah Süryaniceyi (İbranice?) de
öğrenmişti (ıo). Eğer Yahudi mühtedilerden Abdullah İbnu Se
lam'a da aynı şeyi yapmaya müsaade etmişse bu hayretimizi mu
db olmamalı: «Bir .gün Kur'an bir gün Tevrat oku» (ll).

(o)l3ak: Darimi, Mukaddimc 39; Abdurrezzak, Musannai, Nu: 10163,
10164, 19213; İbnu Hanbel ve pekçok diğer kaynaklar.

(7) Abdurrezzak, Nu: 10165.
(8) Bu hikaye Tevratta (Tekvın, 35,50) mevcuttur.
(9) Ahmed lbnu Hanbel, Nu: 7067.

(10) İbnu Sa'd, Tabakat, 4/ii, s. 11.
(11) Zehebi, Tezkiretü'l-Hufmz, 1,26.
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c) Bir gün Hz. Peygamber'e (A.S.) Yahudilerden zına yap
mış olan bir erkekle bir kadını getirdiler. Hz. Peygamber (A.S.)
yahudilere «bu durumda tatbik ettiğiniz. ceza nedir?» diye sordu.
Şu cevabı verdiler: «Biz böylelerini.n yüzünü siyaha boyar, (eşeğe

ters bindiJilmiş olarak sokaklarda dolaştırmak sUretiyle) halka
teşhir ederiz». Bu cevap üzerine Resulullah CA.S.) : «Tevrat'ı geti
rin ve sözünde doğru kimseler iseniz onu okuyun» buyurdu. Tev
rat getirildi. Yahudiler, aralarından itimad ettikleri birisine: «Hey
tekgöz oku şunu» dediler. Adamcağız okumaya başladı. Belli bir
yere gelince parmaklarıyla kitabın bir kısmını kapadı. Cemaatte
hazır bulunan Abdullah İbnu Selam: «Çek elini» diye bağ~rdı. Ya
hudi elini kaldırınca altında zina edenlerin recmedileceğine dair
ayet gözüktü. Bunun üzerine Yahudiler; «Ey Muhammed. (A.S.),
her ikisi de rcem edilmek zorundaydılar, ancak, biz aramızda bu
ayeti gizlerneyi ~det edindik» dediler. Hz. Peygamber CA.S.), her
iki miierimin de recmedilmesini emretti ve emir derhal icra edil
di». Ravi İbnu Ömer, ilaveten: «Ben adamcağızm, kadını atılan

taşlardan korumaya çalıştığını gördüm» der (l2).

Bir İslam devletinde Yahudi tebaaya, Kitab-ı Mukaddes'in bu
tatbikinin sebebini anlamak için Kur'an'ın şu emirlerine bakmak
lazımdır:

«Alabildiğine yalanı dinleyenler, haram yiyenlerdir onlar. Ey
Muhammed) eğer (Yahudiler) sana gelirle:se ister aralarmda
hükmet, ister onlardan yüz çevir. Şayet kendilerinden yüz çevirir
sen sana hiçbir şeyle zarar yapamazlar. Eğer hükmedersen arala
rında adaletle hükmet. Çünkü Allah adalet sahiplerini sever. Hem
içinde AHah'ın hükmü yazılı olan Tevrat yanlarında bulunup du
rurken nasıloluyor da senin hükmüne hakemliğine müracaat edj·
yorlar ve sonra da bunun (bu hükmün) arkasından yine yüz çe
virip gidiyorlar. Onlar (hiçbir şeye) inanan kimseler değildir.

«Şüphesiz ki Tevraı'ı biz indirdik ki Onda bir hidayet, bir nur
vardır. Kendisini AHalı'a teslim etmiş olan (tsreli!) Peygamberleri
Yahudilere (aid davalarda) onunla hükmederlerdi. Alimler, Fa
kihler da Allah'ın o kitabını hıfza memur oldukları için (yine hü
kümlerini onunla verirlerdi). Hepsi de onun (Aııah tarafından

(12) Buharı, 61,26; 97,51; İbnu Hişam, Siret 395-5; Mes'üdi, Tenbill 274;
Ebü Davüd 37,26; Beyhaki, Sünenu Kiibril. 8,231; Bak: Tevrat, Levili·
ler 20,1().12; Yuhanna 8,3-5.
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gönderilmiş olduğu) üzerinde (bilittifak) ş'ahid idiler. ° halde (ey
yahudiler) siz insanlardan korkmayın, benden korkun. Benim ayet·
lerimi az bir bahaya (hasis menfaatlara) satmayın. Kim Allah'ın

indirdiği (hükümlerle) hükmetmezse işte onlar kaHrlerin ta ken
dileridir .

«,Biz onda (Tevrat'da) onların üzerine (şunu da) yazdık: Cana
can, göze göz, buruna burun, kulağa kulak, dişe diş (karşılıktıL

Hüla.sa bütün) yaralar birbirine kisasdır. Fakat kim bunu (bu
hakkını) sadaka olarak bağışlarsa o, kendisine (günahına) kefa
ret (onun yarlığanınasına veslle) dil'. Kim Allah'ın indirdiği (alı

kaın) ile ·hükmetınezse onlar zalimlerin ta kendileridir.

«Arkadan da bu peygamberlerin izlerince Meryem oğlu İsa'yı

-kendinden evvelki Tevrat'ın bir tasdikdsi olarak- gönderdik.
Ona da içinde bir hidayet, bir nur bulunan İncil'i -ondan evvelki
Tevrat'ın bir tasdikdsi ve takvaa sahipleri için bir hidayet ve öğüd

olma üzere- verdik. (Ve dedik ki:) dnci! saahibleri Allah'ın,

onun içinde indirdiği (hükümler) le hükmetsin. Kim Allah'ın in·
dirdiği (ahkam) ile hükmetınezse onlar fasıklann ta kendileridir>"

« (Habibiın) Sana da hak olarak kitab'ı (Kur'an'ı) -kendin
den evvelki kitabıarı tasdik edici (ve doğrultucu) ve ona karşı bir
şahid olmak üzere- gönderdik. ° halde (bütün ehI-i Kitab) ara·
lannda Allah'ın sana indirdiği ile hükmet, sana gelen hakikatten
(dönüp de) onların heva (ve heves) leri.ne uyma. (Ey Musa'nın,

İsa'nın, Muhammed'in ümmetleri) sizden her biriniz için bir
şeriat, bir yol tayin ettik. Eğer Allah dileseydi (topunuzu bir
şeriata tabi) bir tek ümmet yapardı. Fakat 0, size verdiği (muh.
telif şeriatlar dairesinde) sizi imtihan etmek iç-in (ayırdı). Öyle
ise hepiniz hayırlı işlerde birbirinizle yarış edin. Zaten topunu
zun en son dönüp gelişi Aııah'adır. Artık: 0, hakkında ihtilM ct
mekte olduğunuz şeyleri size (orada) haber verecektir.

«(Ve şu emri indirdik:) Aralarında Allah'ın indirdigi vech iLC
hükmet, onların keyiflerine uyma, Allah'ın sana indirdiği (hüküm
ler:in) bir kısmından seni sapıtacaklar diye kaçın onlardan. Eğer

onlar (indirilen hükümleri kabulden) yüz çevirirlerse b ilki Allah,
günahlarının (yalnız şu) biri (veya şu yüz çevirmeleri) sebebiyle
bile kendilerini mutlaka musibete uğratmak istiyordur. İnsanlar·

dan birçoğU muhakkak ki Allahın emrinden dışarı çıkanlar (gü
ruhu) dur.
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«Onlar hala cahillik (devri) nin- (o kötü) hükmünü- mü· arı-o

yorlar? Şübhesiz bir kanaate sahip olacak bir kavm indinde hük·
mü Allah'tan daha güzelolan da kimdir?» (13).

Kur'an-ı Kerim'in bu mühim ve uzun bölümü, İslam devletin
de idari, kazai, adli ve cemaatler arası hayatı tanzim eder ve tas
rih eder ki: İslam devleti içedsinde mevcut her bir azınlık ce
maate kazai ve adli muhtariyyet vermek gerekmektedir. Keza Ya
hudiler Tevratı, Hıristiyanlar İncili tatbik etmelidirler (aksi tak·
dirde Allah'ın cezasına marUz kalacaklardır), Bu gayr-i müslimler
müslüman mahkemelerde murafaaya mecbur değiHerdir, fakat
kendiliklerinden müracaat edecek olurlarsa, bu takdirde onlara
kendi kaanlinlarını tatbik etmek gerek ve böyle davranmak, Hz.
Muhammed (A.S.) dahil bütün peygamberlerin vazifesidir. Bu
umumi kaaide sebebiyledir ki Hz. Peygamber (A.S.) kendisine çı

kanlan Yah'Ô'di çiftine Kitab-ı mukaddes'in kaanı1nunu tatbik etti,
yine bu kaaidenin bir sonucu olarak İslam devletlerindeki gayr-i
müslim tebaa, asırlar boyu, tam bir kazai-adIl muhtariyetten isti-
fa-de ettiler. -

d) Enes'in bir rivayetine göre: «Bir Yahudi, bir kadının ba
şını iki taş arasında ezmişti. Hz. Peygamber (A.S.) kadına «sana
bunu kim yaptı» diye sordu ve falanca mı, falanca mı diye birçok
larının isimlerini saydı. Bir Yahlidinin ismi zikrediUnce kadınca

ğız başıyla tasdik işaretinde bulundu. Derhal te~kif edilen Yahudi,
suçunu itiraf etti. Hz. Peygamber (A.S.) de yahudinin başının iki
taş arasında ezilmesini emretti» (14). Bazı tasrihata göre öldürü
len kadın bir arabtı. Şu halde ihtilaf ve şikayet halinde müttehe·
min kaanunu tatbik edilmelidir. Müslümanların, Kitab-ı Mukad
des olsun, başka olsun, yabancı kaanunları incelemesi için bir di
ğer sebeb de 'şu halde, hükmedici durumda islam mahkeI'Il;eleri
olduğu zaman onları tatbik edebilmek!tir. Büyük hukukcu İınamu

Muhammed eş-Şeybani, mütemadiyen, müslüman hakimler tara
fından tatbik edilen yabancı kaanunlardan bahseder (15).

Hz. Peygamber (A.S.) zamanında cereyan eden bu birkaç hadi
se gösteriyor ki İslam, Kitab-ı Mukaddes'i nazari olarak, Allah

(13) Kur'an, 5,42-50.
(14) Buhari, 44,1, Nu: 4; Taberi, Tefsir, 5, 127.
(lS) Mesela bak: Sarahsı, Şerhu Siyeri'l-Kebir, 4,32-4{) , 67, ıs-ı, 201, 231,

284 vs; Keza Benim eserim olan: Muslim Coduct of State 252. -
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"tarafından vahyedilmiş bir kitab olarak kabUl etmekle kalmaz,
am"eli hayatta, birçok pratik ,maksadlar için onu kullanmak ihtiya
cını duyar. Buna, daha az icbari olmayan bir diğer ihtiyac daha ila
ve edebiliriz: Kur'an-ı Kerim pek çok defa, ister Kitab-ı Mukad
des olsun, ister bunda geçen" .peygamberlerden herhan~ birinin
sözleri olsun zikretmektedir. Müslüman müfessirler bunları araş

tırmak zorundadır. Kur'an'ın bu atıflarını hafife alıp görnıemez

!ikten geIemeZıer. Zira sadece bu araştırma eski kitabıara olan ih.
tiy.aca yeterli delil getirecektir. İşte" birkaç misal :

a) :Biz onda (Tevrat'da) onların üzerine (şunu da) yazdık:

«Cana can, göze göz.. » (16). Tevraı'dan da şunu okuyabiliriz: «Fa
kat zarar olursa, o zaman can yerine can, diş yerine diş, el yerine
eL, ayak yerine ayak, yanık yerine yanık, yara yerine yara, bere

"yerine bere vereceksin» (17).

Keza, "kısas için, Levililer'de de şunu okuruz; «Ve bir kimse
bir adamı vursa mutlaka öldürülecektir. Ve bir kimse komşusunu

"sakatlarsa kendisine de yaptığı gibi yapılacaktır; kırık yerine kı

rık, göz yerine göz, diş yerine diş olmak üzere, adamı nasıl sakat
etti ise kendisine de öyle edilecektir» (l8).

b) «Andolsun Tevrat'tan sonra Zebur'da yazmışızdır ki arza
(ancak) salih kulların mirasel olur» (l9). Eğer Kitab-ı Mukad
des'i tedkık edecek olursak, Mezmurlar'da atıf yapılan kısmı görü
rüz: «:Salihler yeri miras alır, ve onda ebediyyen otururlan> (20).

c) Kur'an iki defa, Hz. İsa'nın kendisinden, «Alhlh'ın kulu»
olarak bahsettiğini zikreder: «Ne Mesih, ne en yakın melekler Al
lah'ın kulu olmaktan asla çekinmezler» (2l). Keza: ({(İsa gelip)
"dedi ki: «Ben haktkat, Allah'm kuluyum. O, bana kitab verdi,
beni peygamber yaptı» (22), Şimdi Matta ,İncilini okuyalım: « ...Ve
İsa", kendisini belli etmesinler diye, onlara tenbth etti, ta ki İsa'ya

Peygamber vasıtasıyla söylenen söz yerine gelsin: «'İşte benim
seçti~im kulum'e canımın kendisinden razı oldu~u sevgilim... (23)

(16) Kur'an, 5,45.
(17) çı1qş, 21,24-5.
(18) Levililer 24,17-20.
(9) Kur'an, Enbiya, 21,105.
(20) Mezmurlar 37,29.
(2L) Kur'an, Nisa, 4,172.
(22) Kur'an, Meryem, 19, 30.
(23) Matta, 12,16-18.
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İşaya'ya yapılan atıf: «İşte kendisine destek olduğum kuhmı; canı

mın kendisinden razı olduğu seçme kulum» (24). Şurası muhak
kak ki, Matta'dan okuduğumuz aıtıf görünüşe göre Hz, İsa'nın

sözü değiL, bu İncili kaleme alan katibjn sözüdür. Fakat burada
-asıl dikkat çekmek istediğimiz nokta, Hıristiyanların bile Hz.
İsa'nın Allah'ın kulu olduğuna' inanmaları (gerektiği) hususudur.
Peygamber terimine gelince, İnciller bunu da, tereddüd etmeden,
Hz. İsa hakkında kullanmaktadırlar. Mesela Matta'da: «Ve kala
balıklar: GaJile'nın Nasıra şehrinden İsa Peygamber budur, ,dedi
ler». "Ve onu tutmak istedilerse de, halktan korktular, çünkü Qn
lar İsa'yı Peygamber sayarlardl.» (25) denmektedir. Keza Luka'da
da: «Herkesi korku aldı, ve: aramızda büyük bir peygamber çık

tı; ve: Allah kendi kavmini ziyaret etti, diyerek Allalı'a hamd edi
yorlardı» (26) ayetini okuyoruz. Hatta Hz. İsa da kendisine Pey
gamber demektedir: «İsa onlara dedi: ... Bununla beraber 9~gün
ve yarın ve ertesi günü yoluma gitmeliyim, zira bir peygamberin
Yeruşalimden (Kudüs) dışarda öldürülmesi olamaz» (27). Keza
Matta'da da: «İsa onlara dedi: Bir peygamber kendi memleketin
den ve evinden başka yerde itibarsız değildir» (28), ayeti, mev
cuttur.

Hz. İsa'nın havarileri de, kendisini, çarmıh hadisesinden son
ra, peygamber diye adlandırmışlardır. Zira LUka'da okuduğumuza

göre çarmıh hadisesinden sonra, Hz. İsa kendisini bildirmeksizin
havarilerinden iki tanesine yaklaşarak onlara niçin üzgün olduk
larını sorar ve şu cevabı alır: «Allah'm ve bütün halkın indinde
işte ve sözde, kudretli bir .peygamber olan Nasıralı İsa....yı çamıı

ha gerdiler» (29).

Kuran-ı Kerim'i müdMaa edenlere terettüb eden bir vazife
olarak hasseten mühim bir sebeb daha var: Kur'an-] Kerim,. bir
çok kereler, Yakıldı ve Hıristiyanların çözemedikleri mün~k.aşa·

ları hanettiğini ifade eder. Mesela:

i) «Bu Kitabı sana (başka bir hikmetle değil) ancak hakkın-

(24) İşaya, 42,1.
(25) Matta, 21,11 ve 46.
(26) Luka 7,16.
(27) Luka, 13,33.
(28) Matta, 13,57.
(29) Luka, 24, 19-20.
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da ihtilaf ettikleri şeyleri açıkca anlatmak için ve iman edecek her
hangj bir kavme bir hidayet ve rahmet olarak gönderdik» (30).

ii) «Şüphesiz ki bu Kur'an, İsrail oğullanna, hakkında ken
dilerinin ihtilaf edegeldikleri şeylerin pek çoğunu açıklar» (31).

Kur'an-ı Kerim'in ifadelerinin doğruluğunu lahkik gibi mu
kaddes bir vazife, ancak Kitab-ı Mukaddes'i tedkik eden roüslü
manlarca ifa edilebilir. Şurası muhakkak ki onlar Hz. Muham
med'in Allah'ın son Peygamberi olarak gelip, öncekilerin yanda
bıraktıklannı tamamlayacağına dair Tevrat, İncil ve Hatta diğer

dinlerin mukadd.es kitabıarında önceden haber verildiğine temas
eden Kur'an-ı Kerim'in mükrrer beyfmlarını (32) tahkik hususun
da küçük bir gayret gösterdiler. Bu husus üzerinde fazla durma
yacağım. Zira kanaatimce, bu hususi sahada çok daha yeni araş

tırmalar yapılması arzuya şayan ise de şahsen, bir Peygamberin,
tebliğ ve talimatmın·esasları sebebiyle kabul edilmesi gerektiğini

düşünüyorum, geleceğinin önceden haber verildiği için değiL. Fa
kat Kur'an-ı Kerim'in, Kitab-ı Mukaddes'de çözülemeyen ihtilaf
ları hallettiğine dair beyanını, başkalarının istihzalanna son ver·
rnek ve bunun boş bir söz olmadığını göstermek için son derece
ciddiye alıp, ehemmiyetle üzerine eğilmek gerek. Müslümanların

bugün sahip olduklarıimkanlar, Hz. Peygamber (A.S.) zamanın

daki selefterinden ve İslamın ilk asırlarında yaşamış olan kimse
leıcden kıyaslanamayacak kadar daha çoktur. Avrupa dilleri Yahu
dilere ai,t vesaikin şabane tcrcümelerine sahip Ve bu dilleri küçük
lüğünden Itibaren öğrenmiş olan müslümanların sayısı ise yüz mil·
yonları bulmaktadır. Bu benim ihtisas saham olmamakla beraber,
fikrimi söylemek, ve çok zengin bir mahsul vadeden keşfi gerekli
geniş sahayı göstermek için birkaç vakaya işaret etmek istiyorum:

a) Kitab-ı Mukaddes'de geçen Talut hikayesi bizi şaşırtmak

tadır. 1) Talut, Mitspa'da Allah'ın iradesine zıd olarak, kader ta
rafIDdan kıral tayin edilir (33). 2) Yahova, Saınüel'e Kıral Saül'ü
Tsuf diyarında (kıralolarak) mesh etmesini emreder (34); Halkı

(30) Kur'an, Nahl, 16;64.
(31) Kur'an, NemI, 27,76.
(32) Bak,: Kur'ftn, AI-i İmran, 3,81; A'raf 7.157; Şuanl, 26,l~; Feth, 48,29;

Saf, 61,9.
(33) Bak: ı. Sarrıüel, 8 ve 10,17-27.
(34) Bak: ı. Samuel, 9,5.
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filistin zulmünden kurtarmak için (35) basit bir çiftci olan Saül,
Amonilere ·karşı, aniden zuhfı.r eden bir lider olarak, zafer kaza
nınca GiLgal'da kıral ilan edilir (36).

Prof. Montet, yazmış olduğu Kitab-ı Mukaddes tarihinde iti·
l"af eder: «Bu üç rivayetın arasını te'lif imkanı yoktun>. Kur'iln'ın

bu husustaki hikayesi ile karşılaştıralım :

«Musa'dan sonra İsrailoğullarının ileri gelenlerine bakmadm
mı? Hanİ- onlar, peygamberlerine: «bize bir hükümdar gönder
(tayin et) de Allah yolunda savaşalım demişlerdi. O (da); «Ya
üzerinize bir muM.rebe yazılıp (farz edilip) de savaşı tutmayıve

rirseniz?» demişti. Onlar şöyle söylem~şlerdi: «Allah yolunda niye
savaşmayalım? Hem hakikaten yurtlarımızdan çıkarıldık, heın ev
IMlarımızdan (mahrum edildik)" Fakat vaktaki uhdelerine savaş

yazıldı, içlerinden birazı müstesna olmak üzere (muharebeden)
yüz çevirdiler. Allah çok iyi bilicidir o zalimleri. Orilara Peygam.
berleri «Hakikat, Allah size bir padişah olarak Taalut'u g'Öpder·
miştir» dedi. Dediler iki: Biz hükümdarlığa ondan daha layık iken
ve ona maldan da bir bolluk verilmemiş iken nasılolur da bizim
başımızda padişahlık onun olabilir?,} (Peygamber) dedi: «Şüphe

siz Allah onu sizin üstünüze beğenip seçmiştir, Ona bilgice, yü.

cudea (kuvvetce) de bir üstünlük vermiştir. Allah mülkünü kime
dilerse ona verir. Allah (ın rahmeti, ilmi her şeye yaygın ve ıutf u
k'eremi) boldur, gerçek bilicidip, (37).

i

b) Diğer bir mesele Hz. İbrahim'in oğullarından hangisini
kurban ettiği, lsmail'i mi, İshak'ı mı meselesidir. Tekvin (38) 'bu
hususta uzun bir hikaye anlatır. Aşağıda vereceğimiz özetler bura·
da bizi ilgilendirir:

«Ve bu şeylerden sonra, vaki oldu ki, Allah İbrahim'i deneyip
ona dedi ... Şimdi oğlunu, sevdiğin biricik oğlunu, İshak'ı al ve
Moriya diyarına git, ve orada sana söyliyeeeğim dağların biri i üze
rinde onu yakılan kurban olarak takdim et... Ve tbdhim elini
uzattı, ve oğlunu boğazlamak için bıçağı aldı. Ve Rabbin meleği

göklerden çağırıp ona dedi: İbrahim İbrahim!, o da: ve işte ben
dedi. Melek dedi: Elini çocuğa tlZatma ve ona bir şey yapma. Çün-

(35) Bak: ı. Samuel, 9,1-10,16.
(36) Bak: ı. Samuel, 11.
(37) Kur'lin, Bakara, 2. 246-7.
(38) Tevkin, 22,1-18.
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kü .şimdi bildim ki sen AUah'dan' korkuyorsUn ve kendi biricik
oğrunu benden esirgemedin. Ve ıbrahim gözlerini kaldırp gördü
ve işte arkasında bir koç, çalıhkta boynuzlanndan tutulmuştu. Ve
İbrahim gidib koçu aldı. Ve o~lunun yerine onu yakılan kurban
olarak takdim etti... Ve Rabbin meleği' ikinci defa göklerden tb
nlhim'e ça~ırdı: Zatım hakkı için yemin et,tim, Rab buyurur ma
dem ki bu şeyi yaptın ve biricik o~lunu esirgernedin, seni ziya
desiyle mubarek kılacağım, ve senin zürriyyetini, göklerin yıldız

ları gibi, deniz kenarında olan kum gibi ziyadesiyle çoğaltaca~im.»

Malından ilk artan kısmı Allah'a sunmak beşer cemiyyetinin
en eski dindar davranışlarından biridir. Bu, zir~i ürünler içih Ya
pıldığı gibi, ehli hayvanlardan alınan ilk yaYrular için de yapılı-
yordu. Hatta ilk doğan insan yavrusunu da kurban etmeye kadar
gidildi. Kitab-ı Mukaddes bu Metin h~tırasmı saklar (39). Arkeo
loji ilmi de bunun fiilen tatbik edildiğini teyid etmektedir. Rene'
Dussaut, Les Sacrifices Humains Chez les Caneens d'~pres Les
Fouilles Recentes (Yeni Hafriyatlara göre Kenanlılar Nezdinde
Beşeri kurbanlar) adlı kitabında şunu söyler: «Ku;ban edilen ço
cuğun) yaşmın bir haftayı geçmediği Gezer'deki küplerde meveut
cesetlerin tedkikinden anlaşılmıştır;, (40). Tevrat'ın'Çıkış bölü
münde bildirildiğine göre (41) bilahare yerine bir hayvan kurb~n

etmek suretiyle çocuk kurtarılmıştır. Fakat Rene Dussaut, burrun
çok eskilerde vCıkua gelen bir reform olduğunu,düşünür.

Bu durumda Hz. İbrahim'e Cenah-ı Hakk'ın rüy~da hiUıbede·

rek, unutmuş olduğu, birinci oğlunu kurba.ndan ibaret, eski ana
neye uymasını hatırlatmış olması makuldur. Hz. İbrahimden dün
yaya gelen ilk evladın Hz. İsmail olduğu hususunda Kitab-ı Mu·
kaddes de dahil herkes müttefiktir. Hz. İshfl'k tam ondört yıl son
ra doğmuştur. Tekvin'de Hz. İbrahim son nefesini verdiği zaman
«oğulları Jshak ve ;İsmailonu Namre karşısında olan Makpela ma·
ğarasına gömdüler» (42) denmektedir. Bu şartlar altında «biricik
oğlu» tabiri, Hz. İshak'ın doğumundan önce, o~lu ısm~il'e tatbik
edilebilir.

Kimse ilk çocuğun birinci kadından olması gerektiğini iddia
edemez, zira, kısır olması da muhtemeldir. Hatta ben, "Kitah-ı Mu-

(39) Bak: Çıkış, B,2 ve 12; 22,29; SayIlar ,),13; 8,17; HezekieL,' 20,26 vs~
(40) Rene Dussaut, Les Sacrifices Humaines Chez LesCaneens. d;Apres

Les Fouilles Recentes, Paris, 1910, p. 19.
(41) Çıkış, 13,13 vs.
(42) Tekvin, 25,9.
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hddes'te (köle) efıriyeden olan çocukla, niUhlı hanımdan doğan

çocuk arasında bir tefrike de raslamaclım. Mesela İsraillilerin,

driyelerinden veya hanımlarından olduklanna bakılmaksızın Hz.
Y6kub'un neslinden çoğaldıklan kabul edilir. Kitab-ı Mukaddes:in
tasvir ettiği çok kadınh (poligam) bir cemiyette ikİnci kadın as ltı

bİr cariye olamaz, Kitab-ı Muk~ddes nikahlı kadınlarla earlyeler
arasında çok net tefrikde bulunur. Her hal u kardaHz. İsmainn

annesi Hacer, katiyyen cariye değildi. Haham troyesli Salomon
Ben İshak'ın Kİtab-ı Mukaddes şerhinde, Tekvın'in şerhi meyanın

da (43) şu ifade yer ahr: Hacer, Firavun'un klZıydı. Firavun Sara
lehinde husılle gelen bir kısım mucizeleri görünce: «KızıIİıın bu
evde (Hz. İbrahim'in evinde) hizmetci olması bir başka evde efen
di olmasından daha iyidir» dedi. «Hizmetei», «(köle» demek değil

dir. Faraza onun köle olduğunu kabul bile etsôk o, Hz. İbrahim'in

değil, Sara'nın :kölesiydi. Talmudı kaamlna göre (ki İbrahirtli kaa
nünun bir devamı olması kuvvetle muhtemeldir) Hz. İbrahim için
tek imkan, efendisi için Sara'nın müsaadesiyle onu nikahlı'hamm
olarak almaku, cariye olarak değiL. Kitab-ı Mukaddes (44) Ha
cer'in Sara tarafından Hz. İbrahim'e cariye olarak bağışlandığına

dair hiç bir söz etmez. Fakat: «:Ve onu kocası lbrah' 'e kansı ol
mak üzere verdi» der.

Bu şartlara göre Tekvın'de (45) geçen «İshak» kelimesi, bila
hare ilave edilmişe benziyor. Zira tarihi şe'niyete ters düşüyor. Di
ğer taraftan, llz. İbrahim'in, oğlunu kurbana teşebbüsü ve çocu
ğ,llo hayatının bir koçla kurtarılması hadisesi son derece: ehem
TJ1İyyet arzetmes.ine rağmen Hz. İshak'ın nesIini devam ettirenler
arasında hiç bir iz bırakmadı: hadisenin sene-i devriyesinde ne
bayram, ne hayvan kurbanı, ne de bir başka merasim mevcüt de
gildir. Aksine, Hz. İsmail'in nesIini devam ettirenler arasında ls
liim öncesi Mekke'de, Hz. İbrahim ve Hz. İsmail tarafından ihdas
edilmiş olan 4ac sırasında kurban bayramının tes'idi pek meşhur

dur. Arab hac için ihrama girerek başını hile traş etmezdi (ki bun
dan, bizzat Kitab·ı Mukaddes de söz etmektedir (46) ve bu hal hac
cın sonuna kadar devam eder, ancak hayvanın kurban e<;l.ilecelP
anda traş olurdu.

(43) Tekvİiı, 16,1.
(44) Tekvhı, 16,J.
(45) Tekvin, 22,2.
(46) Sayılar, 6, 1-21, Bilhassa 18. ayet.
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Hz. İbrahim'in hanımlarının hikayesi Kur'an'da anlahımaz.

Fakat, Buharl'de bu malumdur (47): «Firavun kızını, hizmeteisi
olmak üzere Sara'ya verdi» denir. İslam öncesi Mekkelilerin bu
hadise hakkındaki bilgilerini isbatlıyan diğer bir hadise yine Bu
hari'de rivayet edilmektedir (48): Hz. Peygamber (A.S.) 8. hicıi

yılında Mekke'yi feth edip Kabe'ye girdiği zaman orada, diğer tas
virler arasında, Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'in kur'a oklarını kulla
nır vaziyette yapılmış tasvirlerini bulur. Şimdi Kur'an'da geçen
Hı. İbrahim'in yapma'k zorunda kaldığı kurbanla ilgili hikayeye
bakalım:

(İbrahim) : «Ey Rabbim bana salihlerden (bir oğul) ihsan et»)
(diye dua etti). Biz de ona çok uysal bir oğul müjdesini verdik.
Artık o (oğul ,İbrahim'in) yanında koşmak çağına erince (bab;:;sı):

«Oğulcuğum dedi, be.n seni rüyamda boğazlıyorum görüyorum.
Bak artık ne düşünürsün.» (oğlu) dedi: «Babacığım sana edilen
emir ne ise yap. İnşaallah beni sabredenlerden bulacaksın.» Vak·
taki bu suretle ikisi de (Allah'ın emrine) ram oldular (:İbrahim)

onu alnı üzere yıktı. Biz ona: «Ya İbrahim, rüyana sadakat göster
din, şüphesiz ki biz iyi hareket edenleri böyle mükafatlandınrızı,ı

diye, nida ettik. Hakikat bu, pek açık ve kat'i bir imtihand,. Oııa

büyük bir kurbanlık fidye verdik. Sonra gelen (peygamberler ve
ümmet) ler arasında ona (iyi bir nam) bıraktık. (Bizden) selam
İbrahim'e. Biz iyi hareket edenleri işte böyle mükafatlandırıe7.,

Hakikat o mü'min kullarımızdandı. Ona salihlerden bir peygam·
bel' olmak üzere de İshak'ı müjdeledik. Hem ona, hem İshak'a

(feyz u) bereketler verdik. Her ikisinin ııeslind,en iyi hareket deni
de var, nesline apaçık zulm edeni de» (49).

Görüldüğü üzere, bu hikayeye göre, Hz. İbrahim rüyada al
mış olduğu kurbanla ilgili ilahi emri, tereddüd ve çekingenlik gös
termeden yerine getirince Allah onu mükafatlandırdı: Sadece, he
nüz biricik olan ilk oğlu .İsmail'in hayatını bağışlamakla kalmadı

aynı zamanda ihtiyar ve kısır olan birinci karısı Sara'nın da bir
oğlan doğuracağını müjdeledi, ki bu, İshak idi. Ayette İsmail'in

kurtarılışına fidye olarak kurban kesme fiilinin devam edeceğin

den de bahs edilir.

(47) Buhari, 60, H, Nu: 11.
(48) Buhari, 60, 11, Nu: 4.
(49) Kur'an, Saffat, 37,100·113.
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Bu muhtev~ t~rihi hadisdere ve mantıki muhakemeyemuva
fık düşmektedir (50).

c) Ev6.mir-i Aşere meselesi de hususi bir ehemmiyyet taşır,

Burada müteakip benıer hadiseden teferruatlı olarak bahsetmem
gerekmez: Hz. Musa Sına Dağı'nda ilahi huzura kabul edildiği va
kit, Cenab-ı Hak ona meşhur on emri verdi. Keza Hz. Muhammed'i
de Midk sırasında, Cenab-ı Hak huzuruna kabul edince, kendisine
on iki emirle (ki bunu Kur'an-ı Kerim zikreder (51) ) son derece
kıymetli bir hatıra olarak arş hazinesinden (kenzu'l-Arş) pir de
hediye (ki Kur'an bunu da kaydeder (52) ) verdi. Bu hediye İslam

dininın ebedı ve cihanşümül bir din olduğunun beyanı ile, kişinin

takatının fevkindeki şeylerden değil,· iktidarında olan şeylerden

sorumlu tutulacağının müjdesinden ibaretti. Ben burada sadece
Hz. Musa'ya verilen emirlerden -ki bunların hanrasını Kur'an
muhafaza eder- bahsedeceğim.

«Allah bütün bu sözleri söyleyip .dedi: Seni Mısır diyarından

esirlik evinden çıkaran Allah'ın, Yahova benim, Karşımda başka

ilahların olmayacaktır. Kendin için oyına put, yukarda göklerde
olanın, yahud aşağıda yerde olanın, yahud yerin altında sularda
olanın hiç suretini yapmayacaksın, onlara eğilmeyeceksin: Çünkü
ben, senin Allfıh'ın Rab, benden nefret edenlerden babalar glinahı

nı çocuklar üzerinde, üçüncü nesil üzerinde ve dördüncü nesil. üze
rinde arıyan, beni seven ve emirlerimi tutanların binlercesine ina.
yet eden, kıskanç bir Allahım.

Allahın Rabbin ismini boş yere ağza almayacaksm: Çünkü
Rab kendi ismini boş yere ağza alanı. suçsuz tutmayacaktır.

(50) Burada ilmi yönden az çok ehemmİyyet taşıyan küçük bir hadiseyi
ilave etmek istiyorum; Müslüman müellifIerin hepsinin ittWikla be
yan ettikleri bir husus şudur: ·Hz. İbrahim'in kurban etmek istediği

o~lu Hz. ısmail'dir. Bu ittihi.ka uymayan tek istisna ıbnu Abbils
(Radıyallahu anh) dır. Ondan birbirine zıd üç söz rivayet edilir:
«Bu -İsrrüHl'dir», "Bu İshak'tır», «Bu İshak'tır diyenler yalancıdır»

(ıbnu Kesir, Tefsir, 4.17-18, bak: Taberi, Tefsir, 23,53). Öyle geliyor
ki ikinci rivayet bir telhıstir ve İbn Abbas: «Yahudilere göre, kurban
edilen İshak'tır, fakat bu sahıh değildir» demek istemiştir .Muhte
vadan koparılan bir telhıs, haliyle, ifade edilen fikri kolayca tahrif
eder. Bu açıklamadan da anlaşılacağı üzere - İbnu AJbbas'tan gelen
üç rivayet de aynı şeyi söylemektedir ve bu meselede müslümanla·
rın ittifakı tamdır, hiç bir istisna yoktur.

(51) Kur'an, İsra, 23,39.
(52) Kur'an, Bakara, 2,285-286.
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«Sebt (cumartesi) gününü taKdis etmek için onu hatınnda

tut. Altı gün çalışacaksın ve bütün işini yapacaksın. Fakat yedinci
gün Alla'ın istirahat günü sebt'dir. Sen ve oğlun ve kızın ~e kölen
ve cariyen ve hayvanlann ve kapında olan gadbin hiç bir ış yap
JDıYacaksınız. Çünkü Rab gökleri, yeri ve denizi ve onlarda olan
bütün şeyleri altı günde yarattı ve yedinci günde istirahat etti.
Bunun için Rab sebt gününü mubarek kıldı ve onu takdıs etti.

«Babana ve anana hürmet et, ta ki Allah'ın Rabbin sana ver·
mekte olduğu toprakta ömriin uzun ofsun.

«Katletmiyeceksin.

«Zina etmiyeceksin (53)

'IÇalmıyacaksın

~Komşuna karşı yalan şehAdet etmiyeceksin.

«Komşunun evine tamah etrniyeceksin, komşunun karısına,

yahut kölesine, yahut earlyesine,- yahut öküzüne, ya:hut eşeğine,

yahut komşunun hiç bir şeyine tamah etmiyeceksin» (54).

Çıkış'ta daha ileriki bahislerde (55) şunu okuyoruz: «Ve Sina
dağında, Musa ile sözleşmeyi bitirince, şehadetin iki levhasını, Al
lah'ın parmağı ile yazılmış taş levhaları ona verdi». Fakat Hz.. Musa
(AS.), dağdan dönüşünde kavminin altm buzağıya tapmakta ol·
duğunu görünce: .Musa'nın öfkesi alevlendi ve elinden levhaları

attı, ve dağın eteğinde onları kırdı» (56).

Kefaretten sonra, Cenab·ı Hakla yapılan misak ve «yeni lev·
halan söz "konusudur (57) ki şöyle denir:

«Ve Rab Mus-a'ya dedi: Kendin için evvelkiler gibi iki taş lev
ha yon ve kırdığın evvelki levhalarm üzerinde olan sözleri bu lev·
halar üzerine yazacağım... Ve dedi İşte ben ahdediyorum... İşte

(53) Henüz evlenmemiş bir kızın zinasından Tesniye (22,28-29) söz eder:
«E~er bii adam, kız olan nişanlanmamış, genç bir kadın bulursa, ve
onu tutup onunla yatarsa ve onlar yakalanırlarsa; o zaman onunla
yatmış olan adam genç kadının babaSına elli şekeI günıüş verecek·
tir. Ve kadın onun karısı olacaktır, çiinku onu alçaltmıştır; bütün'
ömrünce onu boşamıyacaktır.»

(54) Çıkış, 20,1·17; Tesniye, 5,6-21. ,
(55) Çıkış, 31, 18.
(56) Çıkış, 32,19.
(57) Çıkış, 34,1-28.
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ben Amorileri... (vs.) senin önünden kovanm. Gitmekte oldu~

memlekettC! oturanlarla ahdetmekten kendini sakın, ta ,ki aranız

da tuzak olmasın. Fakat onların meı;bahalarını yıkacaksmız ve on
'arın dikili taşlarını parçalayacaksınız. Çünkü başka ilaha secde
kılmayacaksın, çünkü ismi kıskanç olan rabkıskanç bir Allah'tır,

ta. ki diyarda oturanlarla ahdetmiyesin ve onlann ilahlarına tabi
olarak zina etmesinler ve onların ilahlarına kurban kesmesinler,
ve biri seni davet edip sen de onun kurbanmdan yemeyesin, ve on
ların kızlarından oğullarına almayasın, ve onların kızları kendi
ilahlarına tabi olup zina etmekle senin oğullarını kendi ilahlarına

tabi kılarak senin oğullarına zina ettirmesinJer.

{(K~ndin için dökme il~hlar yapmayacaksm.

«Mayasız ekmek bayramını tutacaksın... Bütün ilk doğanlar

benimdir. Oğullarının bütün ilk doğanları için fidye vereceksin ve
kimse önünde di boş görünmeyecek.

«A},tı gün işleyeceksin ve yedinci günde rahat edeceksin, ekim
ve -bi:,:im vaktinde rahat edeceksin. Ve buğday biçiminin turfanda
ları zamanında kendine haftalaT bayramını, ve senenin sonunda
devşirme bayramını yapacaksın. Bütün erkeklerin senede üç kere,
İsrailin Allah'ı Rab Yahova'nın önünde görünecekler. Çünkü senin
önünden milletler kovacağım, ve senin hudfıdlarını genişleteceğin1;

ve senede üç kere Rabbin önünde görünmek için çıktığın zaman
kj~:l1se senin diyarına göz atmayacak.

"Kurbanımın kanını mayah ekmekle arzetmiyeceksin; ve pas
kalya bayramının kurbanı sabaha 'kadar kalmayacak. Kendi top
rağının turfandalarımn ilkini senin Allah'ın Rabbinin evine getire
ceksin. Oğlağı anasının südünde pişirmeyeceksin.

«Ve Rab Musa'ya dedi: bu sözleri yaz; çünkü seninle ve İsrail

le bu sözlere göre ahdettim. Ve orada Rab ile kırk gün kırk gece
kaldı; ekmek yemedi ve su içmedi. Ve ahdin sözlerini, on emri lev
halar üzerine yazdı."

Yahudi ve Hıristiyan

bit- kısım tarihi tezadlar
Aşere) dönüyorum.

alimleri, burada beni ilgilendirmeyen
ileri sürerler. ılk on emre (Evamir-i

Onlar şöylece özetlenebilir:

1 - Sadece Allaıi'a tapmak.
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2 - Putların önünd secde etmemek.

3 - Allah'ın adını boş yere ağza almamak.
4 - Sebt (cumartesi} günü çalışma yasağı.

S - Anne babaya hünneL
6 - Katl yasağı.

7 - Zina yasağı.

8 - Çalmamak.
9 - Yalancı. şehadette bulunmamak.

10 - Başkasının malına karşı tamahkarlık etmemek.

Denebilir ki ı ve 2 numaralı maddeler, 3 ve 9 numaralı maa
deler, 8 ve 10 numaralı maddeler aynı şeylerden bahsetmektedir·
ler. Bu tekrarlar nazara alınınca bence 10 değil 7 emir mevcuttur.
Öyleyse geri kalan iki veya üçü nereye gitti? Bu meçhul.

Söz gelinli hatırlatalım ki Kur'an-ı Kerim müteaddid defalar
İsrailoğulları ile yapılan misaktan bahseder. Mesela:

({Ey İsrail (yakub) oğulları, size (atalarınıza) ihsanettiğim

bunca nimetimi hatırlayın ('Peygambere iman hususundaki ta. sİ·
yemi yerine. getirin, ben de size karşı olan ahdimi yapayım. Bir de
(vefayı terk hususunda) benden korkun.

«Nezdinizdekini (Tevratı) tasdik edici (ve doğrultucu) olarak'
indirdiğim Kur'an'a ıman edin, onu inkar edenlerin ilki si:ı olma·
yın, ayetlerimi az bir baba ile' (bayağı bir menfaat mukabilinde)
değişmeyin. Ancak benden korkun.

«Kendiniz bilip dururken Hakkı batıla karıştırıp da gerçeği

gizlerneyin.

«Dosdoğru namaz kılın" zekat verin, rükCı eden (mü'min) lerle
. birlikte rüku edin (cemaate devam edin)>> (58).

Şu ayetler daha· da açık:

({Hani İsrail oğullarından: Allahdan başkasına ibadet etme·
yin, anaya, babaya, hısımlara, yetimlere, yoksullara iyilik yapın,

insanlara güzellikle söyleyin, dosdoğru namaz kılın, zekat verin
diye (emretmiş), temimhlı söz almıştık. SOnra (bu sağlam sözü·

(58) Kur'an, Bakara 2,4~3.
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nÜ7.e karşı -içinizden birazımz hariç olmak üzere- arka döndü·
nüz ve siz (de atalarınızgibi) hala yüz çevirmekte berdevamsınız.

(Hani sizden (ey YakltdHer) : «(Birbirinizin) kanlarını (hak·
sız yere) akıtmayın, kendinizi yurtlannızdan çıkarmayın» diye
kat'i söz alınıştık, sonra siz de (buna karşı) ikraar vermiştiniz ve·
hala (bu yolda aleyhinizde) şahidlik edip duruyorsunuz da» (59).

Mesele, üzerinde düşünmeye değer bir husustur. Zira ihtilaflı

hususlardan biridir. Fakat bunun üzerinde fazla durmayacağız.

d) Altın buzağı hikayesinde Hz. HarCın'un oynadığı rol de bu
rada nazar-ı itibara alınmaya değer. Çıkış''taki hikayeye göre:

«Ve dağdan inmek için Musa'nın geciktiğini kavm görünce,
Harun'un etrafında toplandı ve ona dediler: Kalk, bizim için ilah
yap, önümüzden gitsinler, çünkü Musa'ya, bizi Mısır'dan çıkaran

bu adama, ne ok~u bilmiyoruz. Ve Harun onlara dedi: kanlarını

zın oğuIlannızın ve kızlarınızın kulaklarındaki altın küpeleri kırıp

çıkann, ve onlan bana .getirin. Ve bütün kavm kendi kulaklann
daki altın 'küpeleri kınp çıkar,dılar ve onlan Ha.run'a getirdiler.
Ve onu ellerinden aldı, ve oymacı aletiyle ona biçim verdi, ve onu
dökme bir buzağı yaptı; ve dediler: Ey İsrail seni Mısır diyann
dan çıkaran ilahların bunlardır. Ve Harun onu gördü ve onun
önüne bir mezbah yaptı; ve HarCın ilan edip dedi: Yann Rabbe
bayramdır... Ve ertesi gün erken kalktılar ve yakılan takdimelen
arz ettiler, ve selamet takdimelerini getirdiler ve kavm, yemek ye
mek için oturdular ~e oynamak için kalktılar.

Ve Rab Musa'ya dedi: Git aşağıya in, çünkü Mısır diyanndan
çıkardığın kavmin bozuldu; onlara emrettiğim yoldan çabuk sap
tılar, kendileri için dökme bir buzağı yaptılar, ve ona secde ,kıldı

lar ...Ve şimdi beni bırak, onlara karşı öfken a1evlep.sin...

«Ve Musa Allah'ı Rabbe yalvarıp dedi. ..

«Ve Rab kavmine edeceğini söylediği kötülüğe nadim oldu...

<t.Ve Musa Harun'a dedi: Bu kavm sana ne yaptı ki, onun üze-
rine büyük suç getirdin? Ve Harcın dedi: Efendimin kölesi alev
lentnesin:kavmi sen bilirsin. o, kötülüğe amadedir. Çünkü 'bana
dediler: Bizim için önümüzden gidecek ilah yap ...

(59) Kur'an, Bakara, 2,83-84.
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«Ve Musa ordagahın kapısında durup d~di: Rab "tarafından

olan bana gelsin. Ve bütün Levi oğulları onun yanına toplandılar.

Ve onlara dedi: İsrail'in Allah'ı Rab şöyle diyor: Herkes kılıcını

beline kuşans.ln, ve ordugahta kapıdan kapıya dolaşsın, ve herkes
kendi kardeşini, ve herkes kendi arkadaşım. ve herkes kendi kom
şusunu öldürsün. Ve Levi oğulları Musa'nın söylediği gibi yaptı

lar. ve o gün kavrnden üç bin kadar adam düştü.

«Ve ertesi gün vaki oldu ki, Musa kavme dedi: Siz büyük suç
yaptınız; Şimdi ben Rabbin önüne çıkacağıın; belki suçunm için
kefaret ederim... » (60)

Tevrat'ın bu hikayesinden anlaşıldığına göre, kavmi kendisi
ne bir tanrı yapması için müracaatte bulununca altın buzağıyı dö
ken Hz. Barun'un bizzat kendisidir. Keza bu altın buzağınm önün
de kurban kesmeye mahsus mezba.hı da yapan kendisidir. Kur'an-ı

Kerim içİn böyle bir şeyi bir peygamber hakkında düşünmek bile
imkansızdır. Kur'au'a göre bu batıl işi yapan Samiri adında, ~muh

temelen, dokunulmazhk telakkilerine saplanmış bir yerli- dir.
Ve Hz. llarun ise. değil bu menfur işe oza göstermek, manı olma
ya çalışmıştır, ancak, halk onu ölümle tehdıd etmiştir. Bu hususta
Kur'an'm söylediklerini görelim:

«Ey İsrail oğulları, sizi düşmanınızdan kurtardık. Tur'un sağ

yamnda s~e vade verdik ve sizin üstünüze kudret helvasıyla bı1
dırcm indirdik.

«Size rlZık olarak verdiklerimizin en temizinden -yeyin, bu hu
susta taşkınlık (ve nankörlük) etmeyin. Sonra üstünüze gazabım

vaacİb olur. Benim gazabım dakimin üzerine vadb olursa mu
hakkak ki 0, (hetak uçurumuna). yuvarlanmıştır.

«(bununla beraber) şüphesiz ki ben tevbe ve ıman edenleri,
İyi amel (ve harekette) bulunanları, sonra da doğru yolda (ölün
ceye kadar) sebat gösterenleri elbette çok yarlığayıcıyıID.

«Ey Musa seni kavminden (ayırıb böyle) acele ettiren (se
beb) nedir?

«Dedi: «Onlar, işte onl,ar da benim ardırnca (geliyorlar) Ben
acele ettim ki, ya Rab, (benden daha çok) hoşnnd olasın.

«Buyurdu biz senden sonra kavmini imtihana çektik. Samirı

onlan saptırdı.

(60) Çıkış, 32,1-30.
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IcDerhal Musa çok öfkeli ve tasalı olarak kavmine döndü: «Ey
Kavmim, dedi, Rabbiniz size güzel bir vad ile söz vermedi mi?
Yoksa (ayrılışımın) üzerinden çok zaman mı (geçip) uzadı? Ya
hud Rabbinizden size bir gazab vacib olmasını mı istediniz de
bana olan va'dinizden caydınlZh.

"Dediler: «Biz sana verdiğimiz sözden kendimi.ze malik ola·
rak caymadık. Fakat biz o kavrnin zinetinden bir takım ağırl!klar

yüklenmiştik de onlan (ateşe) atmıştık. Samiri de (kendi zineti
ni ) böylece atmıştı.»

«Hülasa o kendilerine böğüren bir buzağı heyıkeli (döküb) çı

karmıştı. (Gerek o, gerek avanesi): «İşte sizin de Musa'nın da
Tanrısı budur! Fakat (Musa) unuttu» demişlerdi.

«Bilmiyorlar mıydı ki o (buzağı) onlara hiç bir sözle muka
bele edemiyor, onlara ne bir zarar, ne de bir faide vermek kudre
tine malik olamıyordu.

IcAndolsun HarUn onlaradaha evvel: «Ey kavmim, siz bu (bu
zağı) ile imtihana çekildiniz. Sizin hakiki Rabbiniz çok esirgeyen
(Allahdır). Haydi bana tabi olun. Benim emrime itaat edin" de
mişti.

«Onlar ise: «.Biz, demişlerdi, Musa bize dönüb gelinceye ka
dar o (buzağı) ya (tapmakta) kaaim ve daim olmak>tan kat'iyyen
aynlmayacağlZ».

IcMusa, (avdetinde) dedi ki: «Ey Harun, bunlann saptıklannı

gördüğün zaman benim ardırnca gelmeden seni men eden ne idi?
sen benim emrime isyan :ını ettin?».

«(Harun) dedi: «Eyanamın oğlu, sakalımı, başımı tutma.
Ben senin: -İsrailoğulları arasında ayrılık çıkardın, sözüne 'bak-
madın, diyeceğinden korktum. . '

«(Musa): «Ya senin zorun ne idi ey Samiri?» dedi.

«O da (şöyle) dedi: IcBen onların görmediklerini gördüm. Bi
naenaleyh o peygamberin izinden bir avuç (toprak) alıp onu (eri
miş zinetlerin içine) atdım. Buna bana nefsim hoş gösterdi böyle.».

«(Musa) dedi: «Haydi (defol) git. Çünkü senin hayatın bo-
yunca nasibin (benimle) temas etmeyin demendir. Sana, senin
için şüphesiz, asla vaz geçilemiyecek bir ceza günü dahi vardır.
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üstüne düşüb taptığın Tanrına bak, biz onu (cayır cayır) yakaca
ğız, sonra onu parça parça edip denize atacağız».

«Ancak sizin Tanrınız kendisinden başka hiçbir Tanrı bulun
mayan Allahdır. Onun ilmi her şeyi kuşatmıştır.

« Sana geçmiş (ümmet) lerin haberlerinden birkısmım işte

böylece anlatıyoruz. Şüphe yok ki sana tarafımızdan bir zikir ver
mişizdir.» (61).

Aym mevzCı hakkında diğer bazı teferrnat daıha Kuran-ı Keri-
min bir başka yerinde gelmiştir: .

«Musa kavmine öfkeli ve kederli döndüğü zamandedi ki:
«Size bıraktığım şu ma'kamımda: arkamdan ne kötü işler yapmış

sınız! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele ettiniz ha?» (Tevrat)
levhalarını bırakıverip kardeşinin başından tuttu, onu kendine
doğru çekiyordu, (Harun) «Anam oğlu, dedi, 'bu kavrn (bu adam
lar) beni cidden zaif gördüler (hırpaladılar). Az kaldı ki beni ,öl
düreceklerdi. Sen de bana düşmanları sev.indirecek harekette bu·
lunma böyle, beni o zalimler gürfıhuyla beraber tutma.

«(Musa) dedi ki: «Ya Rab beni de, biraderimi de yarlığa», bizi
rahmetinin içine saL. Sen esirgeyenlerden daha esirgeyensin." (62).

Tevrat'a insanların bir tertibi değil de Allah'ın kelamı olarak
inananlar müslümanlara: «İyi ama Kur'fmınızın kaynağı nedir?
diye bir sual sorarnazlar. Zira Kur'an da Allah'ın kel:1mıdır, Hz.
Muhamrned'e nazil olmuştur, üstelik müstakbel nesiller için as li
yeti olduğu gibi korunmuştur. Geçmişte olup bitenlerin gerçek hi
kayesini ancak Allah nakleder. Yahudi ve Hıristiyanların dışında

kalanlara da dcriz ki: Kur'an'm anlattığı şey çok daha makuL,
öyle ise o, Nebukadnezar ve Antiokhos'lar vs. kimselerin muker
rer ta:hriblerine maruz kalan vesaike müreccahtır. İç harpler ve
mezhep ihtilafları da asli metnin bozulmasında belli bir ölçüde
rol oynamışlardıt.

Daha önce de işaret ettiğimiz gibi, Kur'an-ı Kerim, Kitab-ı Mu·
kaddes'in aslına tam tamma uyadığı hususundaki iddiaya şüphe

getiriyorsa da 'bu, aym kitabın bazı kısımlarını te'yid etmeye mani
değildir. Bir başka deyişle, kitab-! Mukaddes'in tamamını reddet-

(61) Kur'an Taha, 20,80-99.
(62) Kur'an A'raf, 7,150-151.
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rnek gerekmez. Nitekim, Kur'an-ı Kerim'in fransızcaya yaptığım

tercümesinde, Kitab-ı Mukaddes'e her bir atıfda bUlurluldukca
veya ondan zikirler geçtikce, bunları orada bulmaya çalıştım ve
ekserisini de buldum. Bunun miktarı onlarca defaya ulaştı. Hiıliy

le bu, Ahd-i Atik'de, Hz. Lut, Hz. Süleyman, Hz. Davud gibi hayat
larına gölge düşürülerek (bir peygamber için yakışık olmıyacak

şekilde) anlatılan bir ,kısım peygamberlere müteallik değildir.

Kur'an bunların hayatlanyla ilgili olarak, bir Allah elçisinin ha·
yatından beklenecek olana muvafık olan bir başka şekli anlatJ,I".

İslami kaynaklarda yer almayan, yabancı meseleler karşısın

daki müslümanın takınacağı tavır, bizzat Hz. Peygamber tarafın·

dan, muhtelif vesilelerle, makul ve hakimane bir tarzda, şöylece

tesbit edilmiştir;

a) Eğer Ehl-i Kitiıb size bir şeyanlatacakolursa onu ne ka
bul ne de reddedin. Eğer batıl bir şey söylerlerse, asla tasvib et·
meyiniz (63).

b) Benu İsrail hikayelerinden anlatın, bunda bir beis yok (64).

Bu tavsiyeler, safea her söyleneni kabul etmeyip, Hıristiyan

ve Yahudi kaynaklarından direk araştırma yapmayı tazammun et·
mektedir. Bilhassa günümüzde, ister Kur'an tefsirlerinde oısun,

ister gayr-i dini tarih kitabıarında olsun her çeşit islami eserler
de raslanan (dsdilliyat» karşısında duydukları istihkar, kitabla·
rında bunlara yer veren eski müelliflerin, bu husustaki dedikodu·
larla yetinip, r~st gele ne buldularsa almış olmalarından ve gayr-i
müslimlere karşı mübftlağaya düşmek ve hatta alay konusu etmek
zaafına düşmüş olmalarından ileri geliyordu. Buharl'nin anlattığı.

na göre (65) Haıife Hz. Muaviye, yahudi asıllı bir müslüman olan
Ka'bul'l-AhbaT hakkında: «Biz onun yalanlarını yaka1ıyorduk»

demiştir. Fakat, Müslümanların ilmi metodları daima öyle bir
mihraka oturmuştu ki bu mübalağa ve hatta yalan hadisesi~ ra
hatsız edici bir duruma meydan vermiyordu. Zira müslüman mü·
elliller her bir hadise için ayrı kaynaklar zikrederler. Böylece
hangi hadise kimden geliyor bilinır. Bizzat hadisenin görgü şahidi

bilindiği gibi, müellife intikal edinceye kadar araya giren mlkiller

(63) {Buhari, 52,29, 65. Süre 2,11, %,35. 97,51; tbnu Hanbel, 4,136, EbU
DavCıd 24,2.

(64) Bukan, 60,50, Müsim,\ 53.72; Tirmizı, 39,13; lbnu Hace, Mukaddime,
5; İbnu Hanbel, 3,39,46.

(65) BuMIi, 96,26.
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de bilinir. Bu usul sayesinde sadece gayr-i müslim raviler değiL,

karakterinin sağlamlığı herkesce ittifakla kabül edilmemiş olan
zayıf ravller bile temyiz edilebilir. Hadis veya tarih nlvl1erinin ha
yatlarını inceleyen kitc1blar (kütüb-i rica!) islamda çok erken bir
devirde ortaya çıktılar ki bunların benzeri bir başka medeniyetle
mevcüt değildir. Bir başka deyişle, her kaynaktan gelen her bir
rivayet, her çeşit peşin hükümden azade olarak, nazar-iıtibara

alınır, gerek d.vi ve gerekse mervi tamamen ilmi ve objektif ölçü
lere vurulduktan sonra ,kabul veya reddedilir. Mesera gayr-i müs
Hm, mağlub bir düşman: «Biz .kuşatma yüzünden öyle bir gıda

darlığına düştük ki kedi ve köpekleri bile yedik» demiş olsa, aynı

savaşı tasvır eden «islami» kaynağın noksanlıklarını tamamla
makta bu hikayeden niçin faydalanılmasın? Aşırı müfritlerden ka
çınmak gerek, ne çok saf, ne de çok şüpheci olmalı, aks'ine farklı

kaynaklann her birinde mevcut malumatıan istif~de etmeli, hep
sine, değerine göre haklarını verm.elidir.

ISRAELITE or NON-ISLAMIC ORIGINAL NARRATIVES in
THE ISLAMIC SCIENCES

Islam accepts and believes that there had been a single true
religion all over the world from Adam till Muhammad (peace be
upon thern). For this resaon the prophets' and their holy books,
which had come before Islam, are touched upon and recounted
in the Glorious Quran. In the meantime the Holy Quran gives a
vast place to the Holy Bible. While the Holy Quran, says that the
Roly Bible has been falsified, in some verses (such as the surah
4/46; 5/13,41 and 2/75), .in some ether verses it also refers to
some of its parts (for instance; tbe surah 5/45 refers to Exodus
2V24,25, and to Leviticus 24/17-20. The surah 21/105 refers to
Psalms 37/29. The surahs 4/172 and 19/30 refer to Matthew
12/16-18; 13/57: 21/11,46; to Isaiah 42/1; to Luke 7/16; 13/37;
24/19-20). He shows the Bible as a witness to His equity (see;
surah 3/93), and says that His assertion is that (see; surah
2/89) is.

All Muslims have to study very carefully the Holy Bible to
clarify this ap'parent opposing idea and contradictory situation.

There is same corrtradiction in the Venerable (Blessed) Mu
hammad's sunnalıs. When the Prophet (peace be upon Him) did
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not aHow same of His companions (such as Omar and Hafsah) to
read the Holy Bible (see; al-Darimee, introduction 39. Abd al~

Razz;aq's al~Musannaf hadith number: 10163, 10164, 10165 and
19213) He did allow same others (such as A:bd Allah ıbn Amr ıbn

al-As and Abd Allah ıbn Salam) to read it (see; Ahmad ıbn Han
baI's al-Musnad, hadith number 7067. Ibn Sa'd 4/11. .Zahabee's
Tazkirat al-Huffaz vo1.I,page 26). Above all when the Jews appealed
to Him as a judge, He gaye His decision according to the Old
Testament (see; al"Bukhari 61/26; 97/51. ıbh Hisham's al-Seeralı

pp 393"395. Leviticus 20/10-12. John 8/3·5. al-Bukhari 41/1 and 4).
This kind of behaviour is, in principle, ardered in the Glorious
Quran (see; the surah 5/42-50) to the Muslim when the minorities
Le. dhİmmees {ahI al"Kitab) 'existed ,in the Musıim state. The
great jurist Imam Muhammad al-Shaybani gaye o considerable
room to non-muslim rules, practised by the Muslim judges, in his
book (see; Commantary al-Siyar al-Kabeer pp 4,32-40,67,15.1,201,
231,284 ete.).

Anather reason to ernorce the Muslims to study the Holy
Bible, ist that same verses of the Glorious Quran frequentIy
mentian that « Unsolved disputes by Jews or Christians have been
solved in this book Le. the Quran (see; the surahs 16/64, and
27/76). For instance the contradictory stories of the Holy Bible,
oonnected with the saul (see; I Samuel 8;9; 10; 11) are mentioned
in the G10rious Quran (see; the surah 2/246-247) in a different
way. And the contradictory statements of the Holy Bible connected
with the sacrifice of Ibrahem's son (see; Genesis 22/1-18. Exodus
13/2,12; 22/29. Numbers 3/13; 9/17. Ezekiel 20/26. Exodus B/B.
Genesis 16/1,3) are explained according to histarical facts and
rationa1 rules (see; the suralı 37/100-113).

The problem of the Ten Commandments is alsa one of them.
Whenthe Holy Bible (see; Exodus 20/1-17; 31/18; 32/19; 34/1-28
and Deuteronomy 5/6-21) is carefully examined, it is realized that
only seven of these ten cornmendments have been recorded. The
G10rious Quran mentiones in this respect that this is their
disobedience to their bond (see; the surah 2/40-43 and 8.3-84).

In the matter of the Golden Galf, the Holy Bible (see; Exodus
32/1-30) states that the Venerable Haroon (peace be upon him)
produced it for them. The Glorious Quran rejects that statement,
and mentions «al-Samiree produced the Golden Calf for thern.,,»
(see; the suralı 20/80-89).
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Briefly; if the Glorious Quran daims that the Holy Bible
was miscontructed and lost its oFiginality, this daim never pre
vents the acceptance of same part of it Which may be agreeahle
to the divine revelation. The Venerahle Muhammad (peace he
upon Him) has put forward these short rules: 1 - if a non
muslim (one of the people of the Scripture) teIls you a story. you
wiB neither accept and believe nar reject it, and 2 - There İs no
harnı in telling ısrailite stories.», and how to take care against
narratives, coming from non-Islamic origins.

All those above mentioned things make it necessary to inves
tigate the matters directly from the Jewish and Christian sources,
and not to accept immediately what is said.
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İLK MU'TEZİLİLERDE !LtM ~VRAMl *

Yazan:

Marle BERNARD

ÇeVİren:

Dr. Ş,era1ettin GÖLCÜK
Kelfun ve İslam Felsefesi Ast.

Bu makalenin aslı 1966-67 senelerinde kaleme alınmıştı. Bu
arada, bizim alaka duyduğumuz sahalara çok yakın mevzubırda

önemli araştırmalar yayınlandığından(1) -halbuki biz çeşitli me·
selelerin incelenmesini geri bırakıyorduk- adı geçen makale ve
eserlerde ortaya konan ilmi: neticelerle ilk müsveddemizde topla
nan malzemeyi zenginleştirerek bir araya getirmenin yerinde ola
cağını düşündük. Bu tedkikte meseleye bakış açımız, G. Vajda ve
J.V. Ess'in temas etıiklerinden farklıdır. Bu itibarla, adı beçen bil·
ginleri araştırmaımza yeni bir tJ1lSıı.r ilave ettikleri ölçüde, zikre
de<4'iz.

Kadı Abd-el-Cabhar'ın (ölm.415flOı4) (2) Mugni fi ebv!b et
Tahvid v'el'adl, hilhassa «en-nazar v'eI-Ma'ftrif» başlıklı XII. kita·
bı, ayni zatın «Şerh Usul el·hamse) si, Kadı'nın talebesi İbn Mat..

c·) Bu makale "La Notion de Ilm chez les pI'"emiers Mu'tazilites» adıyla

Studia Islamiea dergisinin 36. sayısında (s. 2345, Paris, 1972) yayın.

lanmıştır.

(1) Bilhassa G. Vajda'nın makaleleri, Studia İslaınica XXIV (1966) da
Mu'tezilerce tenkid edilen "Cahiz'e göre Allah'm tabii olarak bilin·
mesi,. s. 19·33; ve RE.I. CXXVI (1967) de, Fask., 2·3, s. 135-189 ve Fask.
4, s. 37,8-3·97' "Saadiada bilgi teorisi etrafında» J. Van Ess'in «Gahız

und die ashab a,I·Ma'iirif in der Islam, band 42, fask., 2-3 (Eylül·I966),
s. 169-178 makalesi, son olarak aynı yazarın, Die Erkenn this lehre
des Adududdin el-'lcı, Viesbaden 1966, adlı mühim eseri.

(2) Talebesi Mankadim'in (Vache'l~Kamer ölm. 425/1033) .İmlli'sı. Şerh

s. 28-29.
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taveyh'in (ölm.460/1067) kaleme aldığı «(Mecmu' fi-I-Muhit bi'l
t • if» adlı eseri, gerçck ilmin ölçüsü olarak takdim edilen, mu'·
tezile'ye has (sükun-en-nefs) kavramının sıkça kuIlamlışını 'göste·
riyorlar. Bundan başka, üzerinde durulan bu kavram bazı ,sfuıni

yazarlar (3) tarafından «mu'tezili ilim'e» verilen tariflerde bilgi
nazariyesine ait ölçü olarak görünüyor.

Hocaları Ebu 'Ali ve Ebu Haşim Cubbc1'i tarafından verilen
ilim tarifini nakletmeye çalışan Kadı'nın Mugni'sinin (XII) baş ta
rafında şu okunuyor: ilim, bir şcy konusunda, kendisiyle bilginin
belirlendi~i sükun-en nefsin refakat ettiği itikaddır (4). Bu sukun
en-nefs kavramı, bilgiye mevzu olan şcyde, ruhun bizzat kendisiy
le uyumu fikrine dayanarak, çok husus! bir kıstas telkin ediyör (5).

Her' şeyden önceilim ve marifet terimlerine ait, ıstılam bir
izah zarun oluyor. Birinden diğerine devamlı olarak geçiliyar,' bu
dalgalanma da ilim. ile marifet arasında (6) hususi bir ayrımın ya
pılmadığı kullanılan metinlerden ileri geliyor. _Hemen belirtelim
ıci «bilmek» kavramını ifade eden ilimkelimesi -bu iki tabir ,ara
sında hiç bir ziilman tam bir eşanlam lılık yoktur- kendisine. akli

,. araştırmanın ulaştığı zihin-dışı ilmi neticeyi gösterir. Bundan baş
. k;,ı, İslamiyat sahasında «ilim hedef olarak Allah'ı, veya hiç olmaz
. sa., nihai gaye olarak, müştereken aldığından bir zihni yücelik ha-
vasına bürünüyor ve bunun mant.lki sonucu olarak, çok defa ilim
,gerçek qilgi, }D~ıum. d~, bilinen veya kesinlikle bilinebilen olarak
tercüme olunmasına ve en sonunda Allah'a ulaşmasına (7) rağmen;

iç gerçeklik kavramına sahip yahut imana has itikad oluyor. Hal·
Juki ıriaIifet ka\'raıpı daha ziyade bilgi tarafından müdahale edi·

.'(3) Üsııl, 5, (Bağdaili) İrşlıd, B, Cuveyni). Mustasfa I, 25.
(4) Mugru XII, 151, 8·9, Şerh 46-47, Mu'tamed I, 10, Muhit 16. Bu mev,

zuda, G. Vajda'nın, Autour ,,' 'de La Canmiissance, s.' 140-14ı' ve S.(ı.

notlar...
(5) Bu kriterin geçerliliği Kadi'mn mu'tezili dünyasınca başka bir şe·

kilde kabul c:dilmiştir. Bu sonuncunun hocası, Ebu 'Ali Cubba'i de
ilmin sağlam karakterini tenakuzdan koruyarak kabul etmektedir.

.'Mugni, XII, 361,1,12-37, 1.20-2'1.
(6) Tasavvufi marifet terimi burada bir tarafa bırakılımştır. Belki bu

gaye ile, bir çok' defa, ilim ve ma'rife tabirIerinin benzerliği üzerin
de Kadı ısrar ediyor. Bkz. bilhassa Mugni XII, 16, L 3-5 ve Şerh, %,
1.1; ~emına'l-ma'rife' ve'd-dinlya ı,le'I-'ilm naza'in>,

(7)· Bu 'fark konuşma' lisanında koiıınmuştur,'«ma'lıun» "gerçekt~n» ma
nasınaclır.
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len batmi (iç) durum üzerinde durur, bu zihince yakalanmış ol
ması hasebiyle nazar'm (akli araştırma) sonucudur, kendisine
«hiç bir tasavvufi veyahut irfan! mulahaza bağlanmaksızın» bilen
kimsenin ilmidir (3).

İlk Mu'tezililere bilgi meselesi nasıl vaz'edilmiştir ve onlar bu
pr"öblemi nasıl haletmişlerdir?Bu mezhebin ilk akli çalışmalarını

bize tanıtabilen ve onun doğuşunu anlama imkanı veren ilk kay
naklar mevcut değillerdir. Bu mevzuda; Kehim'ın orijini mesele·
sinde, ne kadar uzağa gidilirse o nisbette az bilgi ediniliyor (9).
Yazar ve eserlerinden bahseden İbn Nedim'in (ölm.377/987) Fih
rist'i yahut ibn HalJikan'ın (608-68111211-1282) «Vefayat»'ı gibi
eserlerin verdiği bilgiler; Vasıl b. 'Ata'nın (80-131/700-750,) hepsi
kaybolmuş pek çok eserinden sözediyor. Fihrist'in verdiği listeden
ve ismini zikrettiği Mutezih A. Kasım el·Belhi'den (ölrn.319/930)
Kitab el-Menzila beyn el·Menzileteyn ve Kitab et-Tevhid dikkati
çekiyor (ıo). İbn Hallikan «Vefayat» ında Mu'tezili ahlakta önem·
li bir kavram olan «Kitab et-Tevbc) yi, «K.6't-Tevlrid ve'l-'adl»,
«K.es-S~bi1 ila ma/rife!' el-hakk» ve ayrıca ~(K. Tabakat ehI el-'ılm

"ve'l hakk» ı aYnı Vasıl'a isnadediyor (11).

Biz kendi yönümüzden, en sağlam olanın en es~i bilgi oldu~
metodolojik prensibini kabul ederek bugünkü bilgilerimizde, ibn
Hallikan ile İbn Nedim'den birisine herhangibir tarafa meyleden
ilaveler olabileceği düşüncesini gerçekten bir tarafa atamıyarak,

el~,Belhi'nin ra,poruna itimad ediyoruz. Bununla beraber Vasıl b.
'Ata' tarafından hazırlanan ilim prensipleri bölümünde ilhamını

bulan İslam hukukunun kaynaklarının sınıflaması 'kazanılmış olu·
'yar. Hilal 'Askeri (395/1004 den sonra) tarafından kendi eseri
«Kitaha'ı-A.vail» de nakledilen, Cahiz'in (Ölm. 256/872) çok alaka

(8) G. Vajda, Autour de la connaissance, R.EJ. CXXV1, fask. 2-3 (1%7),
s. 140. .

(9) S. Pines'in, Islamic Cu!ture'deki makalesi, some of lslamic philosophy,
Haydarabad XI (1937), s. 66-67. Es'arı Makalat'ında Vasıl'ın Muhkcm
ve Müteşabih mevıuundaki görüşünü zikirle yctiniyor. Bilindi~ gibi
Muhkem manası açıkça belli olan, Müteşabih ise çeşitli maniHara
gelen ve muhtelif tefsirIer~ yol açan Kur'an ayeılerldir. Maka1at;
222-223.

(ıo) GJ..W. Fück, Some hither to un published texts of the MU'laJ'Jlite
movement from ı. al-Nadims Kitab aI·Fihrist. Melanges Muh. Shafi,
Lahore 1955, s. 53.

(ll) Vefayat, Kahire-1949, V. 63, Beynıt-1971, VI. 11.
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çeken bir 'nesrini S. Dines' İslam Atomeuluğu adlı eserinde şöyle

tercüme ediyor (L2): «Ebil Osman: İslarri'da V. b.'Ata'nın eserin
den önce MülhidleIih muhtelif kategorileri, Haricilerin sınıfları,

Şi'ileriiı aşırıları ve Haşviye (13) mensupları hakkında eserler ta
nınmıyordu» diyor.

Ulamanın ahkam mevzuundaki münakaşalar esnasında kabul
ettiği her prensip Vasıl'ın bu eserinden alınmıştır. Hakikatın dört
şekilden biriyle tanmdığıııı ortaya koyan, gerçekte, ilk odur; ·bun
lar da, konuşan bir kitap, (Hakikatı isbat eden) (14) üzerinde it
tifak edilen bir haber, aklı bir delil ve icma-ı ümmet'tir. Yuk~mda
adı geçen makalede S. Pines, burada tercümesi verilen parçayı

,şöyle özetliyor: «Kelamcılann azönee zikredilen ifade şekillerinin

izlerinin devamını imamiye'nin usul-u fıkhında bulmak mümkün
dür, onlar ası olarak kıyasl, değil aklı almışlardır (15).

. Rısale'de, Şafii (150 - 204 i 767 - 820) tarafından tasnif
altınduğu bilinenusuı'ün ilham kaynağı olarak Mu'tezile mezhebi·
nin babası (Vasıl)'kabul edilebilir (16).

Zengin gelişmelere çağnlan yeni bir ilim kolunun hareket
noktası olduğu kadar, tam olarak tanınmıyan daha önceki gayret-

(L2)

(13)

(14)
(5)
(16)

324

Ms. Paris 5986. Yukarıda adı geçen S.Pines'in makalesinde mezkfır.,.

s. 67-68. Bu kısım yazar ta.r:afından ,Beitrage Zur Islamichen Atomen·
leh.re'de tercüme edilmiştir. Berlin-1936, s. 126. Arapça tercümesi; A.
Rıda,. Kahire-1365/1946, s. 124.
Kelime manfısı yönünden, bu kelime doğru veya yanlış sözleri tahrif
edenleri' ~ işaret eder. Bir Mu·tezili için, Başviyeler Kader ve ılahi

Kudret üzerine hükümdarlıgın meşruluğunu te'sis enenlerdir. Bu
'mevıuda, Mutezilenin vahy~ dayanması, ıslam an'anesine bağl~ olan
lan, Cebriye ve Hadisçileri' hedef alıyor.

Bu mevzud.a bkz. Zeitrage, Arapça; A. Rıda, s.' 124.
Aynı yer, s, 68 (metinde ingilizce).
Bu mevzuda J~ Sclıacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence,
Oxford-1959, s. 1. Burada Henr.İ Laoust'un bir müşahedesini not et·
rnek yerinde olacaktır: .. :«0 (Şafii) Medine'de Malik b. Enes'in

, dersİni . takibetti. Hocaları arasında Sünni Tenkıd'in bazan sertlikle
eIeştirdigi kendisinde bir kaderciyi, bir Cehmiye ve Şiilik taraftanm

·.suçl~dı~ı, İ'brahm b.M,b. Abu Yahya (ö1m.l84/800) da vardı. Schismes,
90. 'Razİ'nin Menakıb'İnde (s. 11) yazar henüz bulunmayan 'Abda'l·
Cahba(ın Tabakat'ında ıbrahimin biyografisini okudu~nu söylüyor.

'Me,nakıb'm 50. sahifesinde Razı, Hafs el-Ferd ve Gaylan Dimeşkı-nin

talebesi ve Mutezili' göruşe' sahip' olan bir ibn Halid'den (Müslüman
zenci) bahsediyor. Bu zat, Kur'an'ın mahıuk·oldu~unu, fakat Ahad'ın

haberinin de~erini'redd"eillyordu.



lerin sonucU olarak ta bu Risale'nin c;:ok sağlam karakteri uzun ve
fiili bir hukuki an'anenin varlığına şehadet,'çttiği~i bize~H.Laoust
söylüyor (17). Tam olarak tanınmıyan bu gayretl~r arasında for-o
müle edilmesi Vasıl'a isnad edilen ve E. Huzeyl (131-2351751-849)
tarafından «el-usul-el-hamse» nın hazırlanışını !taHrlamak lazım

dır (18).

Yası! b. Ata ve 'Amr b. 'Ubeyd (80-144/699-761) hakkında bili
nen muhtasardır (19). Şehristani bize" (Milel»inde, VasıI'fn Al
lah'm sıfatlannın nefyi meselesini TevhidakidesiIii kurtarmak içiIi'
ortaya attığını naklediyor (20). Bununla birlikte, bu devi:rde Mu'·
tezile kelamedarını «(eI·Menzila beyn al·Menzileteynıı tezi bilhassa
meşgul eder görünüyor (21). Bu tez Yası! ile Hasan el-Basri (22)
arasında, 'Ali, Talha ve Zübeyr arasındaki"ihtilaftah doğan mün'a
kaşa sonunda vücud bulmuştur. Savaşın dışında kalan Mu'tezililer
siyasette çekimser olarak adlandırılan orta~' yol hal tarzını kabul
ettiler (23). Peşin hüküm ve ihtirasın hakikatı görmeyen fikrine
sed çeken, korkuluk olarak mütalaa edilen aklın müdafiileri ol
mak isteyenkimseler için mantık! bir davranış (24). Sonra Mu'te·
zUizmin geliştiği ideolojik vasat, eüz'i irade doktrinine büyük yer
veriyordu. Tamamen ilahi kudret taraftarı olan Mücebbire'riin gö
rüşüne muhalefet eden bu Kaderiye doktrini insana kudret bahşe

diyor ve İslam nazannda GÜZ'! iradedenOhtiyar) (25) istifade
için gerekli olan gücü (İstıta'a) ve ~udreti insana veren açtaleti,
bir ölçüde ilahi adalet kavramına karıştırıyordu~

-.

(17)
(18)
(19)

(20)

(2L)
(22)
(23)
(24)
(25)

'Scbismes, 91..
Schismes, t02.
İbn 'Nedım Kit€lb et-tevbid ve'l-adl'i 'AmF b.'Ubeyd'e ümadediyoI".
G.I.W. Fück'ün zikredilen makalesi, s. 56. 'Amr b.'Ubeyd ıııevzmında

bkz. I. Van Ess, Traditionıst1sche Polernlkgegen 'Amr ·b.'Ubayd zu
einem Text 'des 'ALL b.'Omared-Darakutnı, Beyrut-l'967. 'Bu araştırma

bize 'Amr'm Sünni çevrelerde iyi tanınmadJ~Ulı ·ö~retiyor. AJAka çe.
kici bir işaret, fakat bununla kesin bir tavr takınmak, güç olur..
Milel, 1.57, Nader, Mu'tezile, 8. Bu mevzuda bkz. Journal Asiatique,
Paris-1970, s. 42 deD. Gimaret, yerinde olarak, bu iddiada, A. Ha·
şim 'deki anval nazariyesinin orijinini görüyor. '
Tab., 33-34. '.
Fark, 98,100,101. Mecmıi, 422.
Milel, 61.
Mak. 480. . . .
Milel, i. 58. Ma'bed el·Cyhenı (ölm.80/689) ve Gaylan ed-Qımeşld'nin

(ölm.ııo/729) tesirlerini belirtiyor. Bkz .Schismes, 48-49. .
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Hakikatte, elimizin altındaki mevcut metinler Vasıl ve 'AInr
b. Ubeyd-ın Cehehnem azabmın sonsuzluğu meselesi ve büyük
günahtan suçlu müslümanın durumuyla fazla meşgulolduklannı

ortaya koyuyor. İbn el-Mürtaza'ya göre, Hadis kitaplarıHz. !Pey~·

gamber'i (S.A.) şöyle konuşturuyor: «Benim ümmetimden Vasıl

b.'Ata' isminde hak ile batılı ayırdeden birisi gelecek» (26). Aynı

yazara göre, anlaşılamayanı, herhangi bir manaya gelmeyeni bil·
me vasıtası konusunda Cehm b. Safvan'a Sumaniye tarafından so-

,rulan meseleyi halleden Vasıldır (27).

Daha yukanda zikredilen ve S. Pines tarafından tercüme edi·
len «Evailıı in metniyle İbn el-Mürtaza'nın(28) 340. sayfası ve ni-o
hayet Vasıl ile 'Amr b.'Ubeyd arasındaki münazara hikayesi karşı

laştınlırsa (Tab., 36) Mu'tezili Kelam'a ilk yolu açma şereHnin

Vasıl'a ait olduğu anlaşılır (29). Vasıl'ın Mu'tezililiğin başında :olu
şu sadece tevakkuf (çekimser) politikası, Mürdelik ve Haricilik
mevzuuIarında taraf tutmayı red ve 'İ'tİzalle adlandırılmasından

dolayı değil, fakat aynı zamanda Kelfuni doktrininden dolayıdır.

Tabakat'ın 36. sayfasındaki kısmın ileri sürdüğü. fikir şudur: Gü·
nahkar (fasık) münMık sayılamaz, zira onun günahkar oluşu ya
bilmediğinden, ya da şüpheli bir delille örtülü olan hakikat yüzün.
dendir. Halbuki münafıkIık, tanıdıği hakikate muhalefet iıçin

kasden ame1 eden ve bilgi sahibi kimsenin iki yüzlÜıüğüdür.

Kalbinden (30) Allah bilgisi kaybolduğundan günah işlemiş

değildir, fakat işlediği günahın bilgisini kaybettiğinden günah işle.

miştir. Büyük günah (fısk), imanı red ve küfür arasında ayırım

yapan menzile beyn el-menzileteynin temelleri böylece atılmış olu
yor (31). Fakat bilhassa Mu'tezili Kelfun'ı yönetecek olan prensip
tarif ediliyor: Akıl bizzat vahyedilmiş hakikatlere ve hadis yoluyla
nakledilenlere (sem/iyat) nüfuz etmeye muktedirdir.

Bununla beraber, formülleşmelerindebasitci olan münakaşa

Ilfevzuu kavramlar deontolajik planı aşan bir kabule mazhar de·

(26) Tab., 29ı,1~ıı, Milel, 58-62. Fark, 117. Bağdadi, Kitôb Cı-Mileı. 83.
UsUl, 335, tntişar 73,118-119. Milieu Basrien 175.

(27) TabaHt el.Mürtaza, 34.
(28) Journal Asiatique'de D. Gimaret'nin tercümesi, Paris-1969. Buda ve

Budistler, s. 301.
(29) Mu'tezilizmc sempatisi meşhur olan ıbn el.,ı\fürtaza'nın naklettiklerj·

nin doğrulu~ halledilmesi gereken mesele olarak kalıyor. .
(30) Mak., 269. Şem, 137-138, 712.713; Tabsir, 29.
(31) Tab., 78.
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ğildi; münakaşa}ar başlıca ameli meseleler üzerinde ölüyordu. Ebu
Huzeyl (131-235/748-849) ve yeğeni en-Nazzam (166-231/775-846)
ile ameli meselenin hukuki probleme doğru uzanışının çizildiği

görülür.

İyi (hasen) ve kötü. (kabih) kavramlarının antolojik statüsll
meselesinin ortaya çıkışı bu devirdedir. Nazzam'ın ç'ağdaşı bir
mu'tezili olan IskaH'ye (ölm.240/854) g.<?re bizzat kendileriyle iyi
güzeldir ve kötü fenadır, yani kendilerine has tabiatleriyle bu böy
ledir (32). Bir emre itaatsizlik (masiya) bizzat kendi varlığıyla fe
nadır. Nazza~n'ın görüşü daha farklıdır: Bir emre itaatsizlik At
lah'ın onu tesirsiz yapması .mümkün olmadığı takdirde fenadır,.

mesela Allah'ın bHmeyişi ve Allah olmayan şeye iman- gibi ... Hal
buki Anah'ın emredebileceğibir itaatsizlik ameli ancak bu işi yap
manın yasak olduğundan dolayı kötüdür (33). Nazzam'ın görüşü

pratik tatbikat veya nazari plan bakımından, meselenin iki görün
tüsünü açığa çıkarıyor. Nazari planda, .'iyi ve kötü kendi tabiatla
rının icabı oldukları gibi kabul edilmişlerdiü. Tatbikat kaidelerine
gelince, iyi ve kötü emrin ve yasağın mevziıu olduklarından güzel
ve fenadırlar. Bu iki plan ara'sındaki birlik işareti ilahi' varlık ola~

caktır: Bu birinin onto~ojik statüsüne esasını, diğerinin deantolo
jik emir haline huccet oluşunu sa~1ıyor.

Nyberg'in söylediğine göre, (,daha sonraki Mu'tezile (34) ha·
reketinin üzerinde çahşacağı temel meselelerin çoğunu ortaya ko
yan Ebu'I-HuzeyI'dir. İlave edilebilirki, bilgi mesel~sinin karışık.

lığını ilk gören O olmuştur. Nyberg'in bahis mevzuu ettiği bu
«canlı" zeki, her şeyden önce bilginin doğuşunu ele almakla izaha
girişiyoL Bu münakaşan~n n:ıukaddimeleri (önerme) duyuların ınİ·

susiyeti üzerindeki konuşmakonusundaMakalat' tarafından veril
miştir: Bazıları iddia ettiler: «her duy.gu diğerinden farklıdır, fa
kat diğerine nazaran. her duygunun muhalif olduğunu söyl -iyo
ruz,zira farklı olan, bir rimhalefetten dolayı farklılık'gösterer.
dir.') Bu, Ebu'I-Huzeyl'in sözüdür (35). Kıyasa çarpmaksızın, bu
gÖrüşte bilen zihnin teşkilatlı birliğinin anlayışıyıa muhak{~me

edilmiş, hislerin öz farklılığının bir nazariyesin~ görmek 'miimküi1.-

. (32) 'Abd el-Cabbar ve üstadlarının göri.işleri için bkz. Mugni ve bilhassa.
4. cik .. ·

(33) Mak .• 356, L ·13-16.
(34) İsl:lın Ansiklopedisi 2., s. 131.
(35) Mak., 340, i. 12-14.' .
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dür.' Bu parça bir müddet önce yayınlanan R.M. Frank'ın maka
lesindekiyle (36) karşılaştınlırsa, hilaf ve şebih zarflarının, birbiri
ardınca, bir fark ve cins benzerliği manalarına geldiği söylenebi
lir, halbuki farklılık manasını verdiğimiz, muhalafa ve ihtilaf ke
limeled, mütalaası yapılan hakikatlerin ontolojik durumunu ilgi
lendiren karşı farklılık anlamı taşırlar. Bunun için E.Huzeyl muh
telif hareketlerde olduğu gibi (Mak., 350 1.9-11) duygular ve onla·
on kendilerine has farklılıklarda da (Mak., 340 1.12-14) hılf ve
şebih zarflarını kullanıyor. Bize göre aynı espri içerisinde EbliT
Huzeyl varlık seviyesinde zıddın olmadığını ileri sürüyor, bu' kav
ram bir zihni kategori, maqtıki bir idraktir: Karşılıklı zıd olma
dır. (Mutadd~d) Es'ari bize Ebu'l-Huzeyl'in şöyle dediğini nakle
diyor : «Zıdlar, şey var iken zıddı yok olan; zıddı var olduğunda

yok olan şeydir, vücutların zıd karakterlerini imkansız kabul ede·
rek, onların tezadının olmadığını iddia ediyordu>, (37).

Hisler hususi olup farklı olmadığından, vücuda ait realiteler
muhtelif olup birbirine muhalefet etmezler; beraberce bir arada
bulunurlar ve dolayısıyla, zıdları kabul' etmezler. Ebli'l-Huzeyl
için, zıd mantıki imkansızhktır, tenakuzdur (38).

Hulasa, Eş'an'nin büyük bir açıklıkla izah ettiği ince lisanİ

temyizle Ebu'I.JHuzeyl hislerin farklanna rağmen, duyguların ba.

(36) R.M. Frank, The divine attriıbutes according to the teaching of
Abu'l-<Hudayl al-'AlIM,. Le Museon'da, Louvain, 82 (1969), 34 s. 451-506,
Zikri geçen kısım için bkz. 3 s. 474, Mak., 3'50, I, 9·11 ve 151 I 4-9.

(17) Mak.,. 376, 1. 2-3.

(38) Bununla beraber,. R.M. Frank tarafindan belirtilen güçlük var ol·
makta devam edivor. (Aynı eser, s. 475-79). Fakat, yazar tarafından

temenni edilen yeni bilgileri beklerken daha yukarıda tercüme edi
len ·Mak., 340, i. J2-14 daki güçıü~ün ortadan kalkması için ZarliD
d~eltmeyi telkin eden ciddi bir sebep' görülebilir. Eğer «Va k§.na
ayda la yaz'amu anna'l·'arad la tahtalif... va klina la yazamu anna '1
Hılafa ma kana çift 'olumsuzu yerine; va k~na aydan yaz'amu ma
kana l·say'an bihi muhtalifa" v.s. okunabilseydi, metnin akışına da·
ha uygun bİr ifadeverecekti, bundan başka, daha yukanda zikredi·
len kısımla uygunluk gösterecekti. (Mak. 340 1. 14-14). Üstelik bu
izah dolayısıyla Ebu'!-Huzeyl Yaratıclnın aleme muhaleıfet etmedi·
~ini ileri .sürüyor. (Mak.,35ı 1.9). 'Zira burada, Aııah ve §.lem eşya

gİbidiler (Maturtdi'nin tavhidi s. 39). Birbirinden farklıdırlar, fakat
muhalif de~ıctirler;; bu el-tntişar'ın bilgisiyle uygunsuzlukg&ter
miyor, s. 16, I.20, zira burada şeyler bahis mevzuu de~ildir, fakat
biri Allah'a cti~eri aleme tatbik edilen iki kavram söz konusudur.
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ğımsız bir şekilde ardarda gelişlerini tehlikeye sokan «Muhalah
veya ihtlhlh ın düzensiz karşıtlığını değil, hakikatın düzenli yaka.
lanışını garanti eden hissi bilgilerin muktedir birliğine itikad
ediyordu.

Bu iddiadan, renk, tad, koku, ses gibi duyulara girebilen kali·
telerin husus·iyetleriyle mümkün olan, hislerin husı1siyeti neş'et

ediyor.

Eş'ari'ye göre bu hususiyet bütün nazar ehli tarafından teyid
edilmiştir. (Mak., 350, 1,4-5). Bu ayınm prensibinin teyidi hukuki
olgunluk (büluğ) mevzuundaki münakaşaya tatbik edilmiştir. Bil·
ginin burada ortaya koyduğu mesele, dış dünya ile vücudunun alış

verişte bulunduğu muhtelif münasebetleri idrak eden, hissedenin
kine daha yüksek seviyededir. Mu'tezililere göre, qer şeyden evvel,
akılla donanmış (mükellef) mes'ul varlığın seviyesidir bu... Ebu'I·
Huzeyl ve talebelerine göre olgunluk çağına (buluğ) ancak aklın

olgunlaşması ile erişilir. (Kemal al-'akl). Aklı tarif ederken şöyle

dediler: «O, bir kısmı için, sayesinde insanın kendisini eşek, gök,
yer ve benzeri şeylerden ayırdettiği ıaruri ilimdir; bir başka gurup
için de, akıl: ilmi iktisabetme kuvvetidir; aklın hiss olduğunu dü
şünenler de vardr (39); Akılla idrak edilen manasına (ma'kul) biz
buna akıl diyoruz. Bu Ebu'l-Huzeyl'in sözüdÜr» (40).

Minhu ... minhu cümlesinin dalgalamşı, Ebu'l-Huzeyl'in bilgi
meselesinin karışıklığını kavradığını ve akılda sadece idrak etmek,
hüküm vermek, muhakeme etmek gibi zihnin fikri faaliyetlerini
garantileyen genel bir anlama gücünü görmekle kalmadığını, fakat
aynı zamanda hissi idnlk faaliyetlerini müşahede ettiğini bir defa
daha gösteriyor (41). Burada beşed kuvvetlerin bakiki bir nazari·
yesinin hazırlanışını veya Stoacı ve Aristocu teorilerin kısa ve ba
sit bir sindirimini gönnek mi lazımdır? (42) Zayıf bilgilerden ha-

. (3~) Daha yukarıda adı geçen kısmın aksine olarak, münakaşa burada
açıkça hislerin idrakinin neticesini ifade eden 'his kelimesi seviye
~nde cereyan edyor.

(40) Mak., 480, 1.6-10.
(41) Nader, Mu'tazila 23'~-24(), nın ileri sürdüğü bilgileri kafi derecede

"açıkIamıyor. Bu kısmın tercümesini ve inşôi yönden delı;erlendiril

mesinin izahını G. Vajda'ya borçluyuz.
(42) Bu arada, Muğnl'da (XII) psikolojik bir nazariye ortaya koymak

için sistemli bir teşebbüsün asla g'Örll!mediğini kaydedelim. (Mugm
XII, 78.ı.s-6;95,I.l-2) de idrak seviyesi ile saf duygu arasında hiç
bir ayırım yapılmıyar. Ebtl1"Huzeyl'de ayırım daha net iken, 'Abda'l-

329



reketle çozum şekli bulamaksızın, R.M. Frank'ın izahıarının M.
Allard'mkini kuvvetlendirmekten başka bir şey yapmadığını kayde
deceğiz. Bu sonuncusu, Kelam meVZilunda, İslam İlahiyatı üzeri
ne (43) Yunan düşünc~sinin varisi olan Hıristiyan fikriyatının ya
pabileeeği tesirler üzerinde duruyor. Müslüman düşünürlerin, hat
ta en eskilerin bile, endişesi islam'a has olduğundadır, bu dinin
ortaya koyduğu me'seleler orijinaldır, ve aranılan çözüm şekilleri

böylesine bir orijinalliğin hususıyetleridir. Tersine olarak, Mu'te
zile mezhebinin b~zı görüşlerini aktarırken, İsfera'ıni. veya Bağ
dadı gibi sapık mezhep kitabı yazarlarının verdikleri bilgileri ten
kidi tahlilc tabi tutmak usul yönünden gereklidir. İşte bunun için
dir ki Makalat'ta (480,r,6-ıo) (44) okuduğumuzdan tamamen fark·
lık bir görüşu Ebu'l-Huzeyl'e isnadeden Bağdadi'nin iyi niyeti üze
rinde fikir yürüttüğü zaman G.Vajda'lıın (45) yanında yer alıyo

niz. Bu konuda, Muğnl'de (IX) (Et-Tevhid) Ebu'l-Huzeyl'e isnad
edilen sözün gerçekliği sorusunu sormak yerinde olacaktır. 'Abda'l·
Cabbar'a göre Ebu'l-Huzeyl idrak'in bir yoktan varetme, yaratma
fiili olduğunu iddia etmiş olacaktı, bu Yüce Allah'ın işidir. Metin
den ayrılıp Makalat (480,1,6-10) ile aynı paralele konduğunda, bu
ifade, Ebu'l-Huzeyl tarafından tarif edilen bilginin iki görünüşün

den birinin teyidi olarak anlaşılır: bu ise tecmbeyle elde edilen
bedahetlerin vasıtasız sezgisi olan ilimdir, bedahatler Allah tara
fından yaratılır ve beşeri akılla idrak ·ediUr. Beşeri akıl da haddi
zatında yaratılmıştır, fakat o şekildedir ki diğer yaratıklardan

farklı olarak onlardan mümtazdır (46). Böylece anlaşılan Ebu'l
Huzeyl'in idra.k tarifi Eş'arı'nİn verdiğine zıd düşmüyor ·ve Esha,b
et-tabil.'i'ninki ile karışmıyor (47).

Cabbar'da his ve id.rak aşağı yukan eşanlamlıdırlar. ilk Kelam'ın

basit karakteri mevzuunda, Studia lslamica XXV 0%9) s. 29 daki
RıM. Frank'ın, 'The stnıcturc of ereated causality according to al
'Aş'ari, başlıklı makalesine bkz.

(43) M. AlIard, le Probleme des attributs divins, Beyrut, 1%5, s, J53-17J.
R.M. Frank, The divine· attributes, le Museon, LXXXll (1969) 3-4,
s. 4'52.

(44) EnteııektucI doğruluğu naklettiği haberlerin objektif açıklı~ı,ve ke·
sinliği ile tanınan el Eş'an'den faııkIı şekilde.

(4-5) Bkz. G. Vajda, L.a connaissance naturelle de Dieu selon al..c5.hı.z,

critiquee par les MuteziIites, Studia İslamica XXVI (1966), s. 13.
Bilhasssa Muğni'nin (XII, s, 98-99) bazı metinlerince G. Vajda'nın

ihtiyatlı davranışının teyid edildiği göıiilür.

(46) Mak., 112,1.13-313 ve 569.1-8. Muğni IX.J2 1.13-14.
(47) Mugnı, IX, 11, i. 11-15.
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1. Engel yokluğunda etrafını çevrele~eni göremeyen ve gör.
:ne duyusuyla donanmış varlık için Allah idraki yaratmayabi·
lir (48).

2. Asla renk görmediği halde körün kalbinde (49). Allah'ın,

renklerin bilgisini yaratması mümkündür (50) diyerek Ebu'l
Huzeyl'in görüşlerini Kadı nakle devam ederken Ebfı'I~Huzeyl'e

göre idrakin zarurl olarak duyguya bağlı olmadığı öğreniliyor. Bu
takdirde, daha .yukarıda zikredilen Makalat'ın (480,1.6-10) metin
lerinde Eş'arı'nin ona isnad ettikleriyle bu ifadelerin nasıl uzlaşa

cağı sorulabilir. Hakikatta, tanzim ve tertip yokluğu metinlerin
den her defasında ayrı düşmüş haberlerin kesik karakterinde bu
lunuyor. Netice olarak, Muğni'nin (Ix,lZ).ı4.17) haberi Makalelt
la (480,1.6-10) mukayese edildiğinde şaşırtıcı oluyor; bununla be·
raber nazariyenin sahiplerinin isimlerini vermeksizin duyuların

bilgisi konusunda Makaıa.t'ın bize verdikleriyle uygunluk gösteri
yor. O da şu: «Bazıları der: «renkli şey bakma ile beyaz (olarak)
iarak edildiğinde, eşyadan başka olan bir beyaz1ığı bu nesnenin
takdim ettiği bilimr, ve bu beyazlık hiç bir şekilde (görme) du
yusuna dahil olamaz» (51).

R.M. Frank'ın açıklığa kavuşturduğu Ebu'l-Huzeyl'in fikrin
den bildiğimizle bu tarifin mücerred fikir seviyesi gayet iyi uyu
şur. Bu iki eserin far,klı görüşlerinden dolayı Muğni'nin haberle
rinden daha çok Makalat'ta ortaya çıkan bu mücerrcd fikir dere
oesi, hissi hayalin ve tecrübenin mahsulü olan zihn~ <idraki Ebu'l
Hilzeyl'in hissi idrakin ötesinde tarif edebildiğini düşündürüyor.

Görme duyusuna sahip sağlam bir varlık dikkatsizlikle hissedilir
01ay tarafına geçebilir, halbuki bir ama, görme duyusundan başka

duyulannın tecrübelerine dayanarak, hissi hayalinin yardımıyla.

renkli eşyanın görünmesi hariç, rengi kavrayabilir, görmesinin
ulaşmadığı beyaz bir eşyanın «beyaz1ığı» da böyledir (52). Bu teo
riye karşı Kadı üSİadı Ebu 'Ali'nin görüşünü ileri sürüyor. Ona
göre görm,e duyusuna sahip varlık iddikin mahallidir. Zira muhal

(.48) Burada yuhs6nahu deltiI yuhsurahu okumak lazımdır.

(49) Bahis mevzuu olan aklın mahallidir «şuur». Bu konuda bkz. G. Va.ida,
Autour de la connaissance. R.E.I. CXXVI (1967), 2-3, s. 154.

(50) Mugnt, iX, 12, i. 14-17.
(51) Mak., 392, 1. 15-16ç Mak., 569.
(S2) Gören kimse ile gönneyen arasında konuşmada hiçbir fark1ılı~n 01

madı~ını hatırlatmak yerinde olmasa da; daima ama'nın söyle dedi.
tti duyulur: «gördüm, okudum" vs.
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tatbik edilen şeyden ancak.o şeyin zıddıyla, eğer bu zıd mevcutsa,
serbest kalır (53).

Şüphesiz, Ebu'I.Huzeyl münazara konuşmacıları olan bazı çağ

daşlarının şüpheciliklerine reaksiyon olarak· hissi bilginin tesadüf
lerinden kurtulmuş bir düşünce tesirliliğini, hataya mahkum olan
idrakin kararsızlığına karşı koyuyordu; . diğer taraftan, Hocas~

Ebu' 'All'den alınmış. gibi görünen bir ibareye göre nakledilen
Kadı'nın haberinden,- Ebu'l-Huzeyl'in buradaki görüşü, Kadı'nın

anladığı şekilde doğuş nazariyesinin bilgiye tatbikini ve ondan
hasıl olan ilmi itikadla birleştirmeyi kabul etmediği şeklinde ıpü·

talaa edilebilir.

Abda'l-Cabbar ve üstadı Ebu Ali tarafından müdafaa edilen
bilgi nazariyesinin bazı noktalarının Ebu'l-Huzeyl'inkine muhale
fetle gelişmiş olduğunu bize Muğni (X;n) ve Şerh usul el-Hamse
teyid ediyor. «itikad'm ilimle aynı tabiatta olduğuna dair» başlıklı

bölümde şunlar okunuyor (54): Ebu'l-Kasım (55), Küab el-Maka
lat'ta, bir grup insanın itikadın ilimden başka türde olduğunu ka
bul ettiklerini hikaye ediyor. Bizim hocamız Edu 'Ali, Mesa'il el·
hılaf'ında Ehu'l-Huzeyl'in ilmin itikadla aynı olduğunu teyid etti
ğini bize aktarıyor. Bizim kabul ettiğimiz budur. Fakat eğer o
(Ebu'II·Huzey1) ilmin itikaddan başka cinste olduğunu söylediyse,
bizimkine muhalefet eden bir görüşü müdafaa etmiştir. Bu me\'
zuda, Ebu 'Ali Ebu'l-Huzeyl'in görüşünü müzakere etti, fakat
Ebu'l-Huzeyl'in iki görüşten hangisine inandığı, kendi sözüne da
yanılarak, çözüıemedi. Bbu 'Ali, Ebu'IHuzeyl'e göre ma'rife (bilgi)
nin istidlal olduğunu söylüyordu; zira biten kimse (arif) zamIi
olarak istidlali kullanandır. Ebu 'Ali bu sözü hata olarak kabul
etti. »

Gerçekte, arif (bilen kimse) 'bilmesine ve tanımasına rağmen,

istidlal etmede güçlük çekebilir, buna karşılık, tanımadığı bir şey

mevzuunda deliller kullanabilir. Başka bir deyişle, marife ve ilim
defedilemez bir şekilde istidlal etme imkanına ve tersi bir duru-

(S3) MUğııt, IX, 12, I.t7-19. Bu izah baka ft'l-cevher yahut fl'ş-şey (şeyde

sıfatlann devamlılığı) nazariyesini içiııe alır. Bu konuda bkz. Mak.,
366; Ebil1.Huzcyl ve Abil 'Ali'nİnki İçİn Mak., 368 ve 531, 1.7-8, ŞamH,

494. .
(54) Muğni, XII. 25, 1.4-10. Bu mevzuda bkz. Erkenntnislehre 79.
(55) Abil'l-<Kasım el-Kelbi eI·Belhi, Mağdat mu'tezi1tlerinden (ölm.319-931)

Tabakat, s. 88. ..
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ma bağlı değildirler (56). Böyle bir goruşun sahiplerine delilli
akılcılığınkinden başka bir kritere müracaah zarfıri olarak mec
bfır edecek olan, Ebu'l-Huzeyl'in bir ilim tarzı olarak kabul etme
diği itikadın iHmle aynı şekilde olduğunu doğrulayan Kadı'nın

Şerh'te naklettiği ile kuvvetlenmiştir (57). Hakikatte, d·aha ytikan
da zikredilen Muğni'nin metni, (XII,ıS) Ebu'l-Huzeyl'in sözünü
nün geçirebileceği dalgalanmaları aksettirmekten çok, AbI el-Cab
bar'ın tereddütlerini açıklıyor, ve şerh'te iki defa Ebu'l-Huzeyl'in
görüşünü hiçbir kayda tabi olmadan ortaya koyan Kadı'nın söz
cüsü Mankadim'in müşahadesi hakikat olarak kabul edilebilir (58).

Ebfı 'Ali 'nin akıl yürütmesini açıklıyan parçayı yine ele ala
lım; «Binaenaleyh, istidıaı fikir ve akli araştırmadır (nazar); ve
eğer ilimden hiç bir şeye sahip değillerse, o takdirde istidıaldir.

tstidlal ve fikir, bilginin faili, tayin edilen hakikatı henüz tanıma

dığı bir sırada, eğer tanıtıcı emare önce gelirse ancak mümkün
olur, ve eğer bu (fikir ve istidlal) ilim idiyse, ilim akıl yürütme
den önce geleceğinden dolayı mümkün olmayacak, ve yine eğer

tayin edilen gerçeğin bilgisi ise, fail için bu alanda bilinen olma
durumunun imkansızlığından dolayı mümkün olmayacak.)} (59).

Bu metinden Ebfı'l-Huzeyl'in ilmi apriyari bir iktisab şekli

· haline getiren ve onu ilk anda zarfıri olarak elde edilen hakikat
lere mal eden muadeleti, itikad ve ilim arasındaki cins ortakliğIn]

· tasdik etmeyi reddettiği anlaşılıyor. Başka bir deyişle, eğer Ebfıl·

HuzeyYde ilim zaruri bilgiyi tayin etmişse, akıl yürütme ile elde
edilen bilgi, ilmin değişik bir ifadesi yardımıyla, onun tarafından

belirlenmiş olmalıdır. Fakat metinlerin biz'e aktardığı Mu'teziİe

·Kelam'ı ıstılahında ilim ve marife tabirleri sık sl'k karıştırıldığın

dan Ebü'l-Huzeyl'in itikad ve ilmi kalbetmeyi reddedişini bize bu

(56) Va -afsada (aktif şeklini alıyoruz) za.liha bi annahu kad yata'azzaru
alay-hi'l-istidUU ve in 'arafa va 'alima va kad yastadillu 'ala'ş-şay V<l

huva gayru 'arifin bih. Muğnı, XII, 25, i. 10-1'2.
457) Şerh, 46, 188.
(58) Böylece 6. Vajda tarafından işaret edilen güçlüğü izah edebilmeyi

düşünüyoruz. R.EJ. 1967 Fask. 2-3, s. 142-3. Bu konuda bkz. R. M.
Frank, s. 475, aynı yerde Van Es.s'i zikreden Erkentnislehre, 74. F
Rosenthal, Knowledge, 21ı.

(59) Mu~ni, XII, 25, 1, 12-16. Kapalı bir cümle kuruıuşundan dolayı (za·
mider pek çoktur, temsil ettikleri isimler hiç bir zaman hatırlatıı.

mamıştır) parçanın umumi 'manasını nazar-ı itibara olarak bu ter
cümeyi verebildiğimilidüşünüyoruz.
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terimlerin öğretmesi mantıkıdir. Buna karşılık, Ebu' AH'nİn naZH

riyesinde, istidla.ı, ilim alanında oynayacak hiç bir role sahip 01
madığıridan böyle bir ayırıma tabi tutulmamıştır. Bilinmeyenden
bilinene, isbat edilebilenden isbat edilmişe gitmek gerçekte, istid
laH akla getirir.

Halbuki ilim, bir mu'tezHi için, sadece fikri maoeraya müsaa
de eden mücerred bir hakikatın araştırılması değildir, akılla bir
delilin keşfidir. İşte bunun için, o sanki fiıiğe ait tevIid tertibin
dendir, burada tevHd (doğurma, meydana getirme) vahyin .del ille
rinin akli araştırılması olan «nazar>ı dır. Akli araştırmaya daima
imani prensip yol gösterdiğinden, Kelamcının gerçeği mukaddes
bir hakikattir. Sayfa 77-99 daki (ilmi meydana getiren nazara dair)
başlıklı bölürrıün manası budur. Aynı şekilde ilmin ve iNkadın

müşterek tabiatını işleyen bölüm Ebü'l-Huzeyl'in zorluk çıkaran

bir İtirazının sıkıntılı izahıyla başlıyor, bunun gibi ilmin akıı araş

tırma ile doğuşu konusundaki bölüm bu nazariye hakkında Ebü'l·
Huzeyl'in ileri sürıdüğü itirazlarla sona eriyor.

Bu bölümde (60) 'Abda'l-Cabbar ilmin tevlid yoluyla, delille
rin akll araştırılmasından neş'et ettiğini isbata gayret ediyor. Yal
nız bu ilim itikaddır, bundan başka, bir tek tarzda ('ala tarikatin
vahidatin) (61) idnıkten (62) ve haberden (61), farklı olu~uyla da
ilim itikaddır.

Fikirlerin tekamülü esnasında, Kadı, nazariyesine karşı, akl1
araştırmanın semav! - dünyevi (64) bir prensip olarak mütalaa
edilmesinin imkansızlığı itirazıııı çürütüyor. Zihnı bir kuvveti ve
ya a·kli bir süreci red gibi bir durum. Bu itiraz nazann et~lerini

cevherin has arazlarını tevIid eden bİr vücudun itiş güçlerinin
(İ'timad) (65) etkilerine mal etmeyi inkar ediyor.

(60) Mugm, XII, 77.
(61) Mu~, XII, 77, 1, 3-5; 348, 1. 18-20 ve 249. Mu~ni, IV, 70, 1. 7-15. Bu

tarika "ahida ruhun sükfmunlı eşlik edendir. Bu taklid ve tahmini
karakterize edenden ilmi karakterize eden itikadı ayıran şeydir.

Mu~i, VII, 17, 1-19-20. Bu tarifin tenkidi için bakz. CuvaynJ:, İrşad

s. 6 ve 2300.
(62) Muğni. XII, 77, 1. 13, 78; 93, 1. 20.
(63) Muğni, XII, 84, ı. 19.
(64) MulınJ:, IX, 161-162; XII. i.3 ve 98; 1. 1,2.
(65) Kadı bu kavramın tetkikine (Mu~nt, XII, 87, 1.9-ıo. Tabakat,I 13,1. 6.

ve Şerh, giriş 209) da belgelendi~ gibi qir eser tahsis etmiştir; .ni
hayet (Mu~ni, IX, s. 27 ve 138) de uzun izahıadarla bu mesele ince-
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Bu akvan (Cevherin has arazları) (66) dört tanedider: birleş

me (ietima'), ayrılma (ıftldık), hareket (haraka) ve sükun Ebu
'Ali el-Cubbai ile oğlu Ebu Haşim ve diğerleri arasında (Muğlli IV,
138, ŞamiL, 494) ihtilaflar ve münakaşalar doğuran bu i'timad kav
ramı, Mu'tezile'nin ma'düm'un (yokluk) müsbetliği nazariyesine
bağlı oluşundan bu ehemmiyeti kazanıyor (67). Eğer ı'tiza! eWi
nİn kabul ettiği gibi ma'düm bir şey ise, diğer taraftan bunlar
Eş'ari'nin devamlı yaratılış (68) nazariyesini kabul etmiyorlarsa,
yok olan şeyden bu şeyin hakiki mevciıdiyetine geçişin izahının

tek şekli, ancak vücuda gelen şeyin doğuşunu hesaba kCl,tan fiziki-

leniyor. M. Nader'in (Mu'taz.ila, 70) «dayanma hareketi» olarak çe·
virdi~i i'tirnacl kelimesi lugat manasınca, baskı, dayanma anlamla·
rındadır. Bu bir vücudun itme gücüdür, yahut daha basit olarak,
fizikte dendiğ-i gibi, «kuvvettir». Karışık vc anlaşılması güç olan bu
kavramın derinliğine bir tedkiki, Mu'teiile epİslemolojisİ (kelin,ele·
rin anlam bilimi) üzerine genel bir eserde yerini bulur. Burada par·

.çanın anlaşılmasına yardımcı bazı kısa izahlarla yetineceğiz. İ'tiroad

hakkında Şamil'in metni, (490-509) vücuda has olan itme gücü ile
(İ'timad lazım) ona hariç olan (i'timad muctalab) (Şamil) (49M97)
arasındaki Kadı tarafından takdim edilen (Muğni, IX, 21-28). Mu'le·
zile ayırımını teyid ediyor. Fakat burada bilhassa bu Mu'tezile kav·
ramı üzerine Cüveynl'nin kendini ele alacağız. Bu sonuncuya göre
itme gücü (i'tirnad) cevherden ayrı bir mana değildir (Şamil, 493).
Gerçekten,mu'tezililer itme gücünü ınanactan başka ,bir şey tevlid
etme e~iliminde olduğunu, dolayısiyle arazları yahut ccvherin araz
cinslerini (akvan) yarattığını düşünüyorlar. (Muğnl, XII, 87, 1. 9-10).
Bu konuda bkz. A. Raşid, an-Nisaburi, Kit§.b mes;;ı'iI el-thtilM, Biram
neşr. Berlin, 1902, s. 87-88. Aynı müellifin, Fi'l-Tevhid, I, 57. Kahire
1965-71 ve nihayet A. Rida'nın en·Nazzam hakkındaki eseri, Kahire,
1946, s. 131-140.

(66) ;Kevn terimini bu melinde "doğuş» veya «doğuruş» olarak lercüme
etmek, teessüfe şayan bir karşı manadır. A. Nader'in (Mu'tazila,
170-171) da yaptığı budur. Onun yükünü hafifletmek pahasına, geliş

miş bir fizik nazariyesinin yardımı olmaksızın fizikı - felsefı hakikat·
leri izah ettiklemden. dolayı anlaşılması çok zor olan i'timad ve Kcvn
kavramlarının -hiç olmazsa, bizim bildiğimiz kadanyla- elimizin al
tındaki mevcut metinlerin keşfnden önce gerçeklikle tercUme edile
meyeceğini söyıüyeceğiz. Kevn terimi mevzuunda bkz. Mak. 158-159
ve biIhassa 160; Şerh, 93-%, III-I 12; Şamil, 427. EI-Eş'arı bunlan anız

ların cinsi diye isimlendiriyor. (Mak. 160). Aynı açıklama A. Raşid

en-Nisaburi'de de bulunuyor. Fi~t-Tevhıd, s., 21 ve 27.
(67) Şamil, 124; Macrou' 50; Fısal V, 42; Muhassal 38. Cüveyni'ye göre,

Ma'dum'un musbetliği.nazariyesini getiren Ebu 'Ali al-Cubba'i'nm
üstad) as-Sahham'dır.

(68) Fark, 126; Usw 134-135. Gardet, Dcstinee, s. 37,39,51.
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mekfmik anlayış olabilir. İ'timad, fizikte, arzu mevzuundaki ıstı

ta'a'nın benzeridir. Ma'dı1m'un müsbet oluşu nazariyesince orta
'. dan kaldırılan bilkuvve olma kavramı, farazi bir 'şekilde iade edil
miş oluyor, bu da İ'timad'dır.

Netice olarak, Cüveyıni bunu gayet iyi gördü (69). Mu'tezili'ler
ashab et-taba'ı'ye muhalefet etmenin tenkidinden artık kurtulamı

yorlar. Bu incelemenin ikinci kısmında bu mevzuya dÖneceğfz.

Fakat biz akli araştırma (nazar) He doğuşu sağlanmış kabul edi
len ilim mevzuunda Ebı1'I-Huzeyl tarafından ortaya atılan mesele
leri ele alalım. «Eğer ilmin akli araştırma sonunda doğduğu doğ

ru bulunursa, cehalet halinde de onun zıddının naıar'dan doğdu

ğu meydana çıkar, nasıl ki itme gücü (ı'timad) hareketin realite
sini ve onun zıddını doğuruYQr (70)) bu da öyledir.

Kadı'mn ismini vermediği fakat herhalde Ebı1'I-Huzeyl oldu
ğu muhakkak olan birisi, nazar - ilim - itikad silsilesini fizik ve me·
kanik (71) tipin tekamü! eden bir hadisesi olarak mütalaayı red
dediyar. 'Abd el-Cabbar burada benzerliğin bir varlık (vücııd) (72)
doğurma fHlinde durduğunu söylüyor. Bununla beraber, eğe'r ben
zerlik gerçek ise hasım şöyle diyecek: «Eğer ilim akli araştırma

ile doğuyorsa cehaletin bulaştığı ilmin zıddı başka bir sebep ile
doğurolmuş olacak. Halbuki bu, cehalet ve zann doğrudan mey
dana gelen hadiseler olduğundan, hatadır (73), ayni sebepten akli
araştırmanın ilmi doğurduğunu tasdik etmek hata 0lacaktır» Ve
bu delil Ebı1'I~Huzeyl'e· iSonad edildi, biz bunu cevapladık (74).
Eğer ilmin ilim olması için zıddını bir tarafa bırakacak şekilde

vaz'edilmesi gerekiyorsa, cehalet niçin bu sonuncuyu bir kenara
bırakacak bir sebep tarafından meydana getirilmesin? (15).

(69) Şamil, 502, 1.7.
(70) Mu~ni, XII. 98, ı. 1-2 ve 17-20.
(71) Avrupa Şarkiyatçılığınca ifade edilen zihnı faaliyetlerin reification

yahut şeylendirilmesi KeHim'ın gelişmesinin başlangıcında muhale
fetle karşılaştığını bu gayet iyi gösteriyor. Kadı'nın burada nakledi·
len delilleri bu i'tiraza uzun cevabın ancak bir kısmıdır.

(72) Itme gücü cisman] bir varlığın öz arazlarını do~ıurken akli araş·

tırma hakikatı değişik olmayan varlığı husule getirir; ilim kesreti
(çokluk) cezbetmeyen bir hakikattır.

(73) Cehalet ve zaDn aklı araştırmanın işleyişini tahrik eden şüphe sonu
cu, ilminkilli taklid veya temelsiz akıl yiiıütme neticesi olan, yanlış

itikadı karıştıran zihnin d0Wudan reaksiyonlarıdır.

(74) Mu~i, XII, 1. 17-18; 99, ı. 1-2.
(75) Muğn1, XII, 99, ı. 34.
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Ebu'l-Huzcyre isnad edilen bir başka delil istidlal yoluyla
ilmin mümkün olduğunu kabulden ibarettir, yani kendilerinden
itibaren bir açıklık şeklini alan umumı bir tasdike ulaşabilen va
sıtasız bagileriu ardarda gelişini sağlayan husıısi tercübelerin bir
birini takibedişidir. Bu iki grup eismin müşterek sıfatlannm mü
şahedesinden dolayı, bazı eisimlerin anziliğinin diğer bazı cisim·
lerin arıziliğinden hareketle bilinmesi gibi.. Bu müşahede akll
araştırmadan muaf tutulan bedahat (76) kabuledilen dsimlerin
anziliğinin ilmini cezbetmez. Bu klasik mantıkta istidlal denen ve
'Abda'l-Cabbar'ın zarııri ilmin kaynağı olarak kabul ed.emediği

şeydir, zira bu, ona göre, devamlı bir mevzu-ı bahs etmekle husııle

geliyordur (77). Bu Eş'ari'den mülhem Allah'ın daimı yaratış na
zariyesinin beşeri alandaki mantıki sonucudur. Nihayet, Ebu'l-Hu
ieyl-e isnad edilen üçüncü bir delil bir başka şekil altmda nazarı

'ilim-i'tikad silsilesinin mekanik bir hadiseye maledilişinin itirazı·

dır. Eğer mukayese mümküııse, o halde, nasıl her nazar'm devam
lı olarak ilim doğurduğu, -irsann hiç bir engelolmadıkça inen ha·
reketi daimi bir şekilde meydana getirdiği gibi düşünülmez? (78).

Kadı'nın cevabı: Bu itiraz vadb olmaktan uzaktır, zira akli
'araştırma kendisine benzeyeni ilga etmek veya doğurmak kapasi·
tesi değildir (79). Akli araştırmayı mekanik bir sürece indirmenin
imkansızlığına itiraz, ha,kikatte, bir tek metoda göre akli araştır

mayla ilmin meydana geli:;i şeklinde bölümlin başında izah edilen,
burada kapalı tarıodaki bir fikir tarafından reddedilmiştir. Na
zar-'ilim-i'ti'kacl mümkün olan sapmaya müsaid değildir, bu, me
sela hareket gibi neticede elde edilen değildir (80). Bu müşterek

bir neticedir ve bu haliyle her türlü şüphe unsurundan muaftır;

bu, ikna edici ilmi garanti eden, kendisinoe ilmin hasılalduğu

ruhun dengeli, sakin oluşudur.

, Mahir cevap, fakat ne kadar az ikna edici. Gerçe_kten, gCıya
bu dengeyi sağlayan sükıın en-nefs'in epistemolojik değeri nedir?
Bu kesinlik ölçüsünii neyı:: tanımalıdır ve cahil ruhun boşluğun·

dan onu nasıl ayırdetmelidir? Camz'in ve ashab eHaba'i'nin iti
razları bu merkez·de oracaktır (81).

(76) Mu~ıi. XII, 99, ı. 5-9.
(77) Mu~i, XII, 99, ı. 11-13.
(78) Muğni, XII, 99, ı. 14-15.
(79) Muğni, XII, 99, 1. 17.
(80) Bir iç itme gücü (i'timad lazım) ve cisme, maddeye dış bir itme

gücü (i'timad muctalab).
(81) Burada Cahı.z'ın ça~daşı olan el-Kın.di'Din yaldn (kesinlik) hakkında
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Sonuç olarak, hikad ve ilim arasında koyduğu ayırımla, EbU:'l~

Huzeyl nazari yahut düşÜllceye ait bilgi ile .dini yakin arasındaki

farkı açıklıyor. Birincisi, bilginin objesi mevzuunda hiç olmazsa
kısmi bir kesinlik veya gerçeğin ancak bir tahmini olan zihnı bir
araştu'mamn sonucudur; ikincisi zihin üstü bir hakikate toptan
bağlanmayı gerektiren umumi bir ilm-i yakındır. Bizim düşündü

ğümüz kadarıyla el-Eş'ad'nin Ebu'l-Huzeyl'de malum ve meçhul
nazariyeleri mevzuunda naklettiği haberin manası budur. «Bazıla

rma göre, el-Eş'ari, yaratılmış ve yaratılmamış olsun (kadima av
mulıdasa) bir şeyi bilen insan, onu tanırken, hiç bir şekilde onu
bilemez.» (82) Fakat Ebu'l-Huzeyl'e göre, bir şeyi bilen veya tanı

yan 1nsan bu şeyin topunu birden bilmez: «mevcut olan maddeyi
insanın bilmesi ve aynı anda bilmemesi, imkansızdır, fakat man
tıken hareketi tanıyan kimsenin ndnci halde onun yaratıldığını ve
bunun Allah'ın fiili olduğunu bilmemesi imkansızdır (83).

i

Burada amell tecrübe ile aklileştirilmiş ilim arasında ayırım

yapma denemesi varilir. Aynı şekilde, Psikoloji sahasında, Ebu'l·
Huzeyl vücudun arazı olarak tarif ettiği nmunkinden yani dalı",

iptidaı olan bir anlayıştJan daha tekamül etmiş bir nazariyeye ge·
çiyor (84). Ona göre ruh, bir arandır, fakat vücuddan farklı bir
~r;-ı,z (8S). Dini ile dünyevi arasında ayırımı tamamen muhafaza
eC:erek beşeri hasletlerin bir hiyerarşisini hazırlamayı deneyen aklJ
bir psikolajiye doğru yürüyor. Tabii otan her şey arızidir, çünkü
geçicidir. Kur'an-da geçip giden bulut 'ariz olarak adlandırılmış

tır (86). Kur'an'ın bakışını tamamen muhafaza ederek, Ebu'l-Hu
zeyl, izah etmekSizin, Aristo'mın kategorilerini karışık bir şekilde

tatbiketti. Hiç biT satın bize kadar ulaşmayan bir eser mevzuun
da sapık mezhep kitabı yazarları tarafından verilen dağınık ve za
yıf bilgilere dayanarak söylenebilecek olan budur (87).

verdi~i tarifini hatırlatmak al1ka çekicidir: huva sukun al-tahm ma'a
tibBıt at-kadiyya bi·burhan. Fahm bizzat yaktadı l-iha1:a bi'l-maksud
Hayh ibaresiyle tarif ediliyor. Ras'ail, E. Rıda yayını, Kahire-1950, ı.

171 ve 170. Cihiz'in itirazı için bakz. Mugnı, XII, 36, 1. 9-10.
(82) Mak., 391. 1.6.
(83) Mak., 1. 14-17 ve 392.
(84) Ruh, o devrin (260 h.) Kelim'ına göre eevhcri değildir, fakat vücu

dun basit bir arazıdır ve tabiatı yoktur. L. Massİgnon; Pa;;sion, 2.
tab 'ı, bölüm 5. s. 4.

(SS) Mak., 337, 1. 7-8.
(86) Kur'an 46,24.
(87) Bu mevzuda yazarın aşın1ı~a kaç(in görüşüne katılamıyoruz. Çeviren.
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THE TERM OF'ILM (LE. SCIENCE) ıN THE MIND
OF EARLY MUTAZILITES

Among the early Mutazilites then term of sukun al·nafs was
used to mean 'Ilm. According to them the word of 'Ilm is a ,kind
of be1İef to which calmness of the fles'h felt when dealing with a
wordly affair.

The sources of 'Ilm, according to Wasel b.Ata, are as folIows:
The Roly Quran, the Sunnah, mtional evident (proof) and the
consensus of Ummah. The opinion of Wasel may be regarded as
the source of inspiration of al-Ris'aıah of Sham.

Abu al-Huzeyl is the firs man, who understood the confusion
of the porblem of knQwledge. According to him faculties differ
from each other. Butinspite of this difference the truth is attained
ad understood by their help. Again accormng to Abu al-Ruzayl the
wisdom which diffcrentiates human beings from other creations,
is the ahility to leanı sciences as deemoo necessary.

It is alsa Abu al-Huzayl who says that 'ılm is anather thing
and is different from faith, So he has placed emphasis on the dif,
ference between knowledge and religious certitude.
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FAKÜLTEMİz BİRİNCİ DEVRE (1975/1976) MEZUNLARıNıN

LISANS TEZLERİ

Dr. Ruhi ÖZCAN

Tedrisata başlayışından beş sene sonra- üç ayrı bölümde, fa
kültemiz ilk mezunlarını vermiştir. Mezunlarımızın ciddilikle t<;ıV

sifi kabil tezler hazırlamış olmaları, UIDllmen ilmi araştırma ve
husfısen fakültemiz için memnuniyet "ericidir.

Seviyeleri ne olursa olsun akademik araştırmalardan, araştırı

cıların haberdar olması, yapılacak ilmi tedkikler bakımından bü·
yük faydalar temin edecek ise de memleketimizde bu istikamctte
geliştirilmiş muntazam bir tçıtbikat pek yok gibidir. Yüksek okul,
akademi ve fakülte mensublarının araştırma mahsulü eserletinin,
benzer sahadaki diğer müesseselerin mensublannca da bilinmesi
ilmi araştırmaya hizmet edici olduğundan, bu ,çeşit bir faaliyetin
başlatılması zaruretine inaniyoruz.

Dergimizin gelecek sayılarında fakültemizde veya fakülte
mensublarımızcayapılan diğer ilmi araştırmalarla eserleri hakkın

da -mümkün olursa- tanıtıcı malumat vermeyi düşündüğümüz

bu yazı serisine, ilk mezunlarımızın mezuniyet tezleri hakkında

bilgi vererek başlıyoruz.

Öğretim ve İmtihan Yönetmeliği'ndeki bölümlerinin sıralanı

şma göre mezunlarımızın kabul edilen tezleri şunlardır:

TEFSİR ve HADİs BÖLtlMü :

1 - DURMAZ, AHMED. Tezin adı: URFALı NÜZHET BiN
ÖMER EFENDİ (Hayatı, Eserleri) VE ERBAİNİ. .

60 daktilo sayfası halinde, 13 eserden faydalanılarak önsöz, 3
bölüm ve bibliyografya düzeniyle hazırlanıruştır. ı. bölümdekırk
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hadislerin tasnifi, doğuşu, 17, 18 ve 19. asırlarda Türk Edebiyatın

da Kırk Hadisler incelenip, terceme1erden misallerle, 2. böl.funde
Müzhet Efendi'nin hayatı, eserleri, Hadısi Evbaiin Tercemesi hak
kında mahimat ve 3. bölümde eserin 33 sayfa olarak metnine yer
verilmiştir.

2 - GÖNÜL, ERDEŞİR. Tezin adı: SUHBETU'L-UŞŞAK.

59 daktlIo sayfası halinde önsöz, giriş, müeIlif ile SUHBETU'L
uşşAK hakkında bilgi, bibliyografya', metin düzeninde, 7 eserden
faydalanılarak hazırlanmıştır. Tezin metin kısmı Atatürk Üniver
sitesi KütÜbM.nesi Seyfeddin Özege Bölümü'nde, Agah Sırrı Le
vend kitabıarı 612-MC 70 ,de ve Konya Mevlana Müzesi Kütübha- ,
nesi Kataloğu3. cilt, 191. sayfada kayıtlı mecmuanın 28b-438 ara
sındaki iki nüshıanın mukayesesidir (edisyon kritik). Nüsha fark
Ları 54-59. sayfalar arasında yer almaktadır. SUHBETU'L"UŞŞAK,

Abdunatif Çelebinin (vf.896H:1491M.) Kırk Hadis deye tanınan

hadis edebiyatı eserlerinden biridir ve tezde 40 daktilo sayfası

halindedir.

3 - OKUMUŞ, SADREDDİN. Tezin adı: BUHARI VE MÜS

LİM'DE KAİNA.TIN TEKEVVÜNÜ.

71 daktilo sayfası halinde, 58 eserden fayda},anılarak önsöz,
mevzuun işlenişi, netice, flhrist (indeks) ler, hibliyografya ,düze
niyle hazırlanmıştır. Mevzu işlenirken ilk yaratılan şeyler, hadis
lerden edinilen bilgiler, tefsirdlerin ve günümüz modern ilininin
görüşleri hakkında malumat verilmiş, yer ve içindekilerin yaratı

lışıyla ilgili olarak yerin dipsoit yuvarlağı, cansız ve hayvanların

yanıtılması ele alınmıştır., Gök yüzündeki olaylar, gök cisimleri
(yıldızlar, ay, güneş ve galaksiler-samanyolu-), gözk görülmeyen
yaratıklar (melekler, cinler ve şeytanlar), insanın yaratılış ve te
kamülü tedkık edilmiş, tezin sonuna metindeki hadisler, şahıs

isimleriyle diğer isimler için üç ayrı fihrist (indeks) eklenmiştir.

4 - YEDİYILDIZ, M. ŞEMSEDDİN. Tezin adı: İBNU ştHAB

ez-ZÜHRİ.

63 daktila sayfası halinde, 47 eserden faydalanılarakönsöz, bib
liyografya, giriş, 6 bölüm ve netice düzeniyle hazırlanmıştır. ı. b~

lümde Zühd'nin devri beş farklı zaviyeden ele alınmıştır. 2. hö-
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lümde nesebi, tedrls metodu, ilmi dehisı, eserleri, 4. bölümde ilk
müddevvin oluşu, 5. bölümde halifelerle münasebeti ve Şii1e6n

kendisini itha.mı, cerh ve ta"di! ulemasının Zühri hakkındaki gö
rüşleri. 6. bölümde hocalan ve talebeleri ile ilgili hilgi verilmiştir.

5 - YÜKSEL, REMZİ. Tezin adı: iSTİKBAı. İLE İLGİLİ

AYETİ CELİLELERİN TAHLiLi.

100 daktilo sayfası halinde, ı7 eserden faydalanılarak önsöz,
bibliyogra,fya, giriş ve iki bölüm düzeninde hazırlanmıştır. 1. bö
lümde nüzuneri itibariyle kıyamete kadar ıstikbal bildiren a::r' '(er

tahlil edilmiş, 2. bölümde kabir, kıyametin kopması, sura üW II·
. mesİ, ölümden sonrak~ diriliş, mahşer, şefaat, mahkernei kilb rı,

hisab ve suat mizan şe sırat, cennet, ruyetulhUı ve cehennem ile
ilgili ayetler tedkik edilmiştir.

FıKıH VE İSLAM HUKüKu BÖLÜMÜ:

ı - ARICI, MUS~AFA, Te.ıin adı: İSLAM HUKüKUNDA MA
DEN VE DEFINELER (Dört Mezhebe Göre).

49 daktilo sayfası halinde, 38 eserden faydalanılarak, giriş, iki
bölüm, netice ve hiMiyografya düzeninde hazırlanmıştır. ı. bö
lümde madenin tarifi, çeşitleri, yer altından çıkarılan madenler ile
denizden çıkanlan madenIer, İslam memleketi ve diğer memleket·
ler açısından ele alınmış, 2. bölümde definenin tarif ve nevileri
incelenmiş, maden ve define vergilerinin sarfedileceyi yerler huk·
kında bilgi verilmiştir.

2 - BAKTIR, MUSTAFA. Tezin adı: İMAM MUHAMMED ŞE1··

BANi • Hayatı, Eserleri \.Te iSlam Hukuku'ndaki Yeri.

132 daktilo sayfası halinde, 72 eserden faydalanılarak giriş, 3
bölüm, netice ve bibliyografya düzeninde hazırlanmıştır. 1. bölüm·
de ,İmam Muhammed'in hayatı, tahsili, ilmi şahsiyetinin teşekkü.

lünde müessir olanlar, talebeleri ve eserleli tedkik edilmiş, 2. bö·
lümde, devrind ki siyasi, içtimai amnıer ile ilmi faaliyetler, kültür ve
medeniyet seviyesi incelenmiş, 3. bölümde İslam Hukuku, Hanefi
Mezhebi ve Devletler hususi Hukuku'ndaki Muhammed'in yeri ele
alınmıştır.
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3 - BAYıNDıR, Aziz. Tezin adı: MUAMELATA (medeni hu
kUka} TEALLUK EDEN AHKAM A.VETLERİ.

100 daktilo sayfası halinde, 55 eserden faydalanılarak önsöz,
bibliogra-fya, giriş ve üç bölüm düzeninde hazırlanmıştır. Girişte

şer"i deliller arasında Allah Kitabı'nın yeri, ahkam ayedel"i, İslam

Hukuk Sistemi bakımından ahkam ayetleri ele alınmış, aile huku
ku, muamelat ve beyyineler ile ilgili ayetler tedkik ed.ilmiştir. 1.
bölüm'de ahk:~m' ayetleriıııin mevzulara göre tasnifi, 2. bölümde
HUzul sırasına göre tanzİmİ yapıhp, 3. bölümde mdkıki sürelerde bu
lunan medenİ ahkam ayetleri ele alınmıştır.

4 - ÇiÇEKLi, CEVAD. Tezin adı: İSLAM FıKıH VE HUKÜ.
KUNDA KIYAS.

74 daktila sayfası halinde, 26 eserden faydalanılarak önsöz,
giriş, mevzuun işlenmesi, sonuç ve bibliyografya düzeninde hazır

lanmıştır. Te:zjde İslam Hukuku'nun teJkemrnm devrelerinde kıyflsa

veriten ehemmiyet, tarif, menşe' ve hükmü, Kur'an ve Hadis'de kı

yas, şart ve, rükünleri, illet, kıyasın nasslada çatışması, ceza huku
kunda kıyas gibi mevzfılar işlenmiştir.

5 - GÖNEN, MEHMED. Tezin adı: HANEFI FlKHINDA HE
UL VE HARAM.

152 daktyilo sayfası halinde, , 18 eserden faydalanılarak önsöz,
bibliyografya, giriş v.e inceleme mevzuu düzeninde hazırlanmıştır.

Tezde Hanefi hukuk anlayışı zaviyesinden ilim, namaz, Kur'an,
mescidler, dua, selam, yemin, karı-koca olmayan erkek ve kadın

ların birbirine karşı davranışları, çeşitli haklar, kabir ziyareti, 'ye
mek, mecburiyet hali, giyim-kuşam, değerli maden ve eşyanın kul
lanılması, ziyafet, tokalaşma, meclis adabı, tedavi v.s. gibi mevzu
lar tedkik edilmiştir.

. 6 - GÜNAY, MüsA KAZıM. Te7jn adı: islAM HUKÜKU'NDA
VEKA.LET.

38 daktila sayfası halinde, 8 eserden faydalanılarak, bibli
yografya, önsöz ve inceleme mevzuu düzeninde hazırlanmıştır.

Tezde vekilletin tarifi, unsurları, şartları, kısımlar!, vekiHn tevkili,
vekaletten doğan hak ve veeıbeler, vekalet akdinin sona ennesi
gibi başlıca vekalet bahisleriyle tali mevz.ular işlenmiştir.
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7 ~ GÜRBULAK, MAHMUD. Tezin adı: AHKAM HADIsLE.
RİNİN TESBıTİ.

82 daktilo sayfası halinde önsöz. giriş ve üç bölüm düzenin
de hazırlanmıştır. Faydalamlan eserlerin listesi verilmemiştir. ı.

bölümde hadislerle ilgih bazı bilgilere temas olunmuş, 2. ve 3. bö
lümlerde fıkhi mevzularla alakalı ahkam hadisleri zikredilmeğe

çalışılmıştır.

8 - İM5AL, AHMED. Tezin adı: İMAM şAFH'NİN RİsALE

sİ 'NDE iSLAM HUKUKU KAYNAKLARI.

43 daktilo sayfası halinde, 7 eserden faydalanılarak önsöz, gi·
riş, Şafii, asli kaynaklar, ferHikaynaklar, Risale'de istihsan, saha
be kavillerij netice ve bibl:iyografya düzeninde haz~rlanmıştır. Asil
kaynaıklardan Kitab ve Sünnet, ferHi kaynaklardan iema" ve kıyas

ele alınmıştır.

9 - K.ALPAKÇI, SADEDDİN. Tezin adı: HASsAF; HAYATI,
ESERLERİ VE er-RIDA" ADLI ESERİNİN TAHK.İKİ ( edisyon
kritiği)·

Tez 24 Türkçe, SO Arabça olmak üzere cem'an 74 teksir say
fası halinde hazırlanmıştır. Türkçe kısım önsöz, iki bölüm ve iki
bibliyografyadan teşekkül eder. 1. bölüm Hassaf'ın hayatı ve ilmi
şahsiyyetini, 2. bölüm eserleri ve hassateıı mevcfıd olanları hak·
kındaki tedkikleri havıdir. Türkçe kısım 42 eserden faydalanıla

rak yazılmıştır. Arabça kısım menu fihristi, Arabça metin, dip
notlar dÜZienindedir. Sona Kur'an ayetleri, Hadisler, sahabc ve ta
biin sözleriyle şahıs isimleri için mufassal bir fihrist (indeks) ek
lenmiştir. Araıbça kısım, Süleyman.iye. Kütühhanesi Mudd Molla
Bölümü 731 numarada kayıtlı el yazması Arabça nüshanın tenkid
li neşri (edisyon kriti~i) dir. Arabça kısım 24 Arabça ~er<len fay
dalanılarak hazırlanmıştır.

10 - KıYıCı, SALAHADDİN. Terin adı: İSLAM HUKUKUN
DA ÖRF VE ADET.

99 daktilo sayfası halinde, 44 eserden faydalanılarak önsöz,
bibHyografya. giriş, altı böHim ve sonuç düzeniyle hazırlanmıştır.

İlk beş bölümde umumen örf ve adet ele alımrken, İslam öncesi
örf ve adetleri gayet teferruatrı bir şekilde incelenmiş ve İslam'ın

bunlar karşısındaki tutumu tedkik olunmuş, 6. bölümde İslam Hu
kuk siste~inde örf ve adetin yeri işlenmiştir. Kelime olarak örf ve
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adet, kısımlan, ma'rM ve münker 1. bölümde, inançla, kehanet,
falcılık ve ıkablleciUkle ilgili öd ve adetler 2. bölümde, ibıidetlet

te ilgili örf ve frdetler 3, bölümde, aile, miras ve saiI" medeni hu
kuk ile alakah öd ve adetler 4. bölümde, ceza hukuku nu aMka
dar eden adetler 5. bölümde, İslam'da ödün yeri, Hanefi mücte
hidleııinin bu mevzudaki görüşleri, hukuk kaynağı oluşu bakımın

dan öd ve adet, mecelledeki örf ile ilgili maddeler 6. hölümde
bahis mevzuu edilmiştir.

ıı - KOÇAK, MUHSİN. Tezin, adı: İMAM ZÜFER VE FIKHI.

28 Türkçe ve 130 Arabça teksir sayfası halinde, 40 eserden fay
dalanılarak önsöz, giriş ve iki bölüm düzeniyle hazırlanmıştır. ı.

bölümü teşkil eden Türkçe kısımda İmam Züferih hayittı, eserleri,
llmi ve fıkhi şahsiyeti incelenmiştir. Tamamen Arabça olan iki kı

sımda Züfer'in Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed ve diğer iik
RaneR imamlarma muhalefet edrip, münferid kaldığı görüşleri, 30
cüzlük Mesutu Sserahsi'nin tamamı esas alınarak tesbit edilmiş,

görüşler metin, görüşlerin delilleri dip not olarak yazılmış. tez sa
hibi iktibas ettiği ibarelere siyak uslubu temini için parantez için
de Arabça ifadeler eklemiş, her mes'eieye numara vererek cem'an
540 mes'ele tesbit etmiş, her mes'elenin Mebslit'tak.i bidayet ve ni
hayeti cüz, sayfa ve satırlanyla kaydedilmiştir. Tez sahibi matbu
nushadaki bazı yerleri de tezinde tashih etıniştir.

12 - J{OçYİGİT, AZMi. Terin adı: HASAN FEHMİ EL-ER
ZURüMİ'NİN KEŞFü'L-GAVAMıZ Fİ İLMİ'L-FERıUZ ADLI
ESERi.

166 daktilo sayfası halinde önsöz, müellif hakkında kısa bilgi
ve metin düzeniyle hazırlanmıştır. Faydalanılan eserler listesi ve
rilmemiştir. Tezın hazırlanmasında tek nüsha esas alınmış, metin
deki ayetlerin Kur'an'daki, hadislerin de hadis mecmua1anndaki
yerleııi gösterilmiştir. İslam miras hukukundaki fazla ilmi diraye
ti icabettiren hassas no'ktaların işlendiği metin kısmı tez sahibi ta
rafından kısmen sadeleştirilmiş ve kısmen de izah edilmiştir.

13 - şAlIAN, AHMED. Tezin adı: HANBFİ İBNUNUCEYM'İN

EL-EŞBAH VE'N-NEzAİR'İ VE ŞAFİİ İMAM SUYUTI'NİN EL-EŞ

. BAlı VE'N-NEzAİR'İ ARASINDA MUKAYESE.

116 teksir sayfası halinde önsöz, 3 mukaddime, mukaddime
neticesi, inceleme mevzuu, sonuç düzeninde hazırlanmış, faydalarn-
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lan eserlerin listesi verilmemiştir. Mukandimelerde müellifler,
eserleri ve ,İslam Hukukundaki yerleri, iki eserin mevzfllan işleyiş

mukayesesiyle, muhtelif mes'eIelerde misaler verilerek ele alınmış

tır. Son tarafa 7 sahitelik keHme ve terim 1ügatçesi eklenmiştir.

14 - UZUNKAYA, MusA. Tezin adı: EBU HANiFE -İBNU

EBi LEYLA. İHTİLAFLARI.

82 daktilo sayfası halinde, 44 eserden faydalanılaııak bibli
yografya, önsöz, giriş, 2 kısım ve netice düzeniyle hazırlanmıştır.

Her kısım iki bölüme ayrılmıştır. 1. kısmın L bölümünde husu
sen Ebu Hanife'nin ilmi şahsiyeti ve eserleri üzerinde, 2. bölümde
de ibnu Ebi Leyla üzerinde durulmuştur. 2. kısmın 1. bölümünde
iki müctehidin ihtilaf sebebIeri tahlil edilmiş, 2. bölümde de ihti
lafların sayı olarak tesbiti ve muhtelif hukuki tasarruflara ftid ih
tilaflara misallar verilmiştir.

15 - SULU, EKREM. Tezin adı: tBNU TEYMİYYE.

105 daktila sayfası halinde, 28 eserden faydalanılarak önsöz,
faydalanılan kayna,klar, giriş ve iki bölüm düzeninde hazırlanmış

tır. ı. bölümde İbnu Teymiyye'nin hayatı ve eserleri, 2. bölümde
de mühim görüşleri tedkik edilmiştir.

İsLAM DİL VE EDEBİYATLARI BÖLÜMÜ:

1 - AYHAN, MusA. Terin adı: ŞEYH ELVANı şiRAzi'NİN

'GüLŞENİ RAz MEVNEVlsi.

369 daktilo sayfası halinde önsöz, nüshaların tavsifi, takdim,
eserin mevzuu ve metin düzeninde hazırlanmıştır. Mezkur mesne
vinin Türkçe'ye tercemesi ve ·bazı yerlerinin şerhi mahiyetinde
olan eser, Süleymaniye Kütübhanesi Mihrişah Sultan Bölümü 173
numarıalı ve Atatürk Üniversitesi Kütüphanesi Seyfeddin Özege
Bölümü 289.291 numaralı nüshaları dikkate alınarak neşre hazır

lanmıştır. Bu nüshalann sayfa numaraları metin kenarında gös
terilmiştir.

2 - ERGİN, RAMAZAN. Tezin adı: OSMANLı MÜELLİFLE

Rİ'NDEKİ MESNEVillR.

312 daktila sayfası halindedir. Bursalı Mehmed Tahir Efendi'·
nin Osmanlı Müellif!eri isimli eseri esas kaynak olarak alınmıştır.
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Bazı bilgiler vermek için diğer üç k-aynaktan da faydalanılmıştır.

Osmanlı Müellifleri isimli eserdek-i «manzume, marızum eser» tav·
sifini taşıyan kitablar ve müellineri hakkında mevctld malıımat

aynen teze aktanımıştır. Mesnevilcr harf sırasına göre tasnıf edil·
miştir, 285. sayfaya kadar Türkçe Mesneviler, 7 sayfa halinde (293e
kadar) Farsça Mesneviler zikredilmiş, 3 Arabça ve 1 Kürtçe Mes"
nevıyc yer verilip, en sona da tezde geçen mesnevi müeIliflenııİn

harf sırasına göre bir fibrist (indeks)i eklenmiştir.

3 - ÖZTÜRK, .SİNAN. Tezm adı: DERViş BAYEZİD'İN SIR,
RI CANAN MESNEVİsi.

316 daktila sayfası halinde önsöz, takdim, özet, metin düze
niyle hazırlianmış, faydalanılan eserler listesi verilmemiştir. Tezde
eserin Fatih Millet KütübMmesi Ali Emid Manzum Bölümü 937
ve Manisa İl Kitabhğı 1312 de kayıtlı nüshalan karşılaştınlmıştır.

Ali Emiri nüshasının 'ilk 2549 beyünden sonraki 2431 beyitlik kı

sım incelemeye esas alınmıştır. (tık 2548 beyitlik kısım ise Abdul
ab Üstündağ tarafından neşre hazırlanmıştır. Bak: Üstündağ, Ab·
dullah) Metindeki ayetlerin Kur'an'daki yerleri gösterilip mealIeri
verilmiş. hadisler terceme edilmiş ve bazı yerlerdeiz:ahlarda bulu
nulmuştur.

4 - UZUNDUMLU, M. HALUK. Tezin adı: İBRAHİM HAKKı

DivANININ TRANSKRİPSiYONVE TAHLİLİ (İLAHINAMELER

HARİç).

213 daktila sayfası halinde önsöz, müellif hakkında bilgi, ilahi
nameler hariç divamn tam metni ve tahlil düzeniyle hazırlanmış,

faydailanılan eserler listesi verilmemiştir. Tahlil dini, tasa'WUfi ve
edebi hususiyetler olmak üzere üç esasa göre yapılmıştır. Ma.rifet
name sahibi ,Brzurumlu İibrahim Hakkı'nın bu divanı 1263 men
(1856 Miladi) de Sultan Abdulmecid Han zamanında tabolun
muştu.

5 - ÜSTÜNDAG, ABDULLAH, Tezin adı: DERVİş BAVEZIDt
•

İN SıRRı cANAN NESNEVİsi.

420 daktila sayfası halinde, 16 eserden faydalanılarak önsöi,
müellif, eserin nüshalan, eserin mevzfm, metin ve bibliyografya
düzeninde hazırlanmıştır. Bir tasavvuf şairi tarafından kaleme
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alınan eserin tesbit edilebilnıiş 4 nüshasının üçü üzerinde çalışı

larak hazırlanmıştır. Tezde eserin ilk 2548 beyitlik kısmı üzerinde
çalışılmıştır. (Geriye kalan kısım ise Sinan Öztürk tarafından neş·

re hazırlanmıştır. Ba"k: Öztürk, Sinan). Hiç tabolunmamış eserin
tedkik edilen nüshaları şunlardır: Fatih Millet Kütübhaınesı Ali
Emiri manzUm No: 937, .Manis'a İl Halk Kütübhanesi, No: 1312,
Afyon Gedik Paşa Kütübha.nesi, No: 17178 (eski: 25). Metinde ge·
çen ayetlerin Kur'andaki yerlerı gösterilmiş, hadisler terceme ediJ·
miş ve bazı yerlerde ızahat verilmiştir.
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THE DISSERTATION PAPERS SUBMITTED FOR THE
BACHELOR'S DEGREE BY THE ,FIRST GRADUATES
OF THE FACULTY OF lSLAMIC SCIENıCES IN 1975-1976.

Total amount of papers is twenty five. They can be divided
in to four groups :

a) One dealing with I'afseer i.e. Commentary of Holy Oman.

b) Four deaHng with Hadith. Two of thern are edition
critiques.

c) Fifteen, induding two edition critiques, dea1ing with Fiqh
and Islamic Jurisprudence.

d) Five, including four edition critiques, dea1ing with Islamic
Languages and Literatures.
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FADL EL-I'TtzAL EL-MU'TEztl.E

ix. Şerafeddln GÖLCüK

Müe1Ufleri Ebil-'I-K8sun el-Belhi el-Ka'bi
El-KAdı Abd el-Cabbar
EI-HAIdm el-Cüıneşi

Bulan ve tahkik eden: Fuad Seyyid,. Tunus, 1974

Kendisinden bahsedeceğimiz kitap üç metin ihtiva etmek·
tedir.

1) Ebu'l-"Kasım Albdullah el~Belhi'nin MakaM.t el-İslamiyykı

adh eserinin Zikr el-Mu'tezile bölümü.

2) EI-Kadi Abd el-Cabbar'ın Fadl el-I'tizaı ve Tabakat el
Mu'tezile'si.

3) El.Hak.im el-eümeşi'nin Şerh UyUn el.Mesail'inden Mu'·
tezile tabakatının son iki tabakası.

Mu'tezile ve ricalini tetkikte en yeni ve önemli bir kaynak ol·
ma hüviyetini koruyan eser 451 sayfa ihtiva ediyor.

Muhakkik eserin mukaddimesine ayırdığı sayfalarda Mu'tezi!e'
ye ait kaynak esed~rin Yemen'de muhafaza edilişini, ı952 de Mı·

sır Milli Eğitim Bakanlığı mensuplannın bunları ilim dünyasımn

hizmetine takdim ettiğini belirttikten sonra Mu'tezile'nin Mu'tezile
ismiyle anılışımn aslım araştınyor ve bu konudCi. Nevbahti, Malati,
İbn Du.reyd, İbn Kuteybe, Mes'udi, ve Ebıı'I·Kasım el-Belhi'nin
görüşlerini naldediyar. Buna göre Mu'tezile siyasi bir hareket ola·
rıak İlieri ı. asnn saminda ve II. asrın başında itikadi bir r~kte
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Şillik ve Haricilikle birlikte doğmuş ve Mu'tezile ismi onlara ait
G1muştur.

TDhkik usulü hakkında bilgi verilirken önce Belhl'nin kitabı

ele alınıyor. Belhi Makalat'ın mukaddimesinde şeyhi Ehtı'I~Huseyn

d-Hayyat'm görüşlerine itirnacl ettiğini zikııetmektedir. İbn el-Mur·
teda Bdhi'nin Makalat'ından nakiller yapmıştır. El-Fark Beyn el·
Fırak sahibi Bağdadi'nin elinin altında Makalat'tan bir nüsha mev·
cuttu. lvles'udi Munlc el·Zeheb'te Belhinin Makalat'ından aktarına

lar yapmıştır. Cahız da' Mu/cem el-Udeba'da Makahh'tan istifade
etmiştir.

Belhi eserine kaynak olarak Ebu Seyf el-Medftini'nin (ÖL.H.
225) KiHib el-Hava.ric'ini kabul etmiştir. O ayrıca el-GuHıbi'n~n (ö1.
H.256 veya 300) Kİtab el-Tarih'inden ve Davud el IsfaMmi"den na-
killer yapmıştır.' .

Bu bilgilere ek olarak yazma hakkında malumat verlldikten
sonra Kadı Abd el-Cabbar'ın kitabına geçilmektedir.

Kadi Abd el-Cabbar'ın eseri dünyada tek nüsha halinde bu·
lunmaktadır. El~Hakiın el~ümeşi Şerh Uyun el.Mesail'de, İbn el
Murteda el-Munye v'el-Emel'de Kadl'nın bu eserine itimad ederler.
Ayncn Katib Çelebi Keşf-elZunun (l107) İbn Ebi-I-Halid, Şerh

Nehe-el-Belağa 4/59 da, eı-Saidi el-Vafi'de O/SS), F. Razi, Tefsir'de
0/182), İbn Hacer el-Ask.aıani, Lisan el-Mizan'da (3/427), Subki
Tabakat'ta (2/255) Kadi'nın eserini zikretmektedirler.

Ebu·I·Kasım el-Belhi'nin hayatı ve eserleri hakkında da malil
mat verilmektedir. EI·Ka'bl lakabıyla meşhur olan Ebu-I-Kasım'a

Bdlı'e' nisbetle Belhi de denmektedir. Mu'tezile Kelamcılarından

olup zamanının şeyhidir. H.273 de doğmuş, H.309·317 veya 319 da
ölm1Xştür. Sa'yı olarak 46 tane eser bırakmıştır. Eserleri daha ziya
de Kelam, Tefsir, Tarih ve Edebiyata dairdir.

. - Belhi'nin Zikr-eI·Mu'tezile'sinde önce rnektebin Tevhid anla
yışı takdim ediHyor. ,İnsandaki kud.retin yaratıcısının Allah oIdu-

.ğu ve bu kudretin sa:hibinin Allah'tan başkasının olmadığı ,özellik·
.ie belirtiliyor. Mu'tezile'nin umumi görüşü genel hatlarıyla belirti!
dikten sonra mezhebin ileri gelenleri hakkında malumat sunpluyor.

, ,

Vasıl b. Ata Medine'lidir.· Onu yetiştiren Muhammed b. el·
·Hanefiyye'dir.
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Amr b. Ubeyd Basra'hdır, ama aslen Kabil'dendir.

Bu iki Mu'tezile ileri geleni takva ve ilim yönünden kuvvetli
şahsiyetlerdir.

Bunlardan sonra önemli şahsiyet Ebu·l-Huzeyl el-AllM'tır. Mev
ıadı,r. Kendine has göıüşleriyle Mu'tezile mektebinde bir otorite
olduğu Ka'.b'i'nin onun hakkındaki ifadelerinden anlaşılıyor.

İbrahim Nazzam Basra'hdır. İnsan, ona göre ruhtur Ruh ise
latif bir cis-İmdir. İnsan istitaa ile değil, bizzat kendi varlığı Hegüç
sahibidir. Bir şey ikinci bir mekana uğramaodan üçüncüsünde ola
bilir. Bu ise tafradır.

Muammer'in künyesi Ebu Amr ve Ebü Mu'temir'dir. Basralı

dır. Hareket ve sükün üzerindeki görüşleriyle dikkati çeker,

Hişam b. Amr el-Fuvati 'Basralıd[r. Kur'an, araz ve Allah'ın

sıfatlan mevzuW1da orijinal görüşlerin sahibidir.

Bişr b. el-ıMu'temir .Bağdat'lıdır. Salah-aslah konusundaki gö
ıüşleriyle dikkati çeker.

Sumame b. el-Eşres ve Ebu Osman el-Cahız kendilerine has gö
rüşleri olan Mu'tezile büyüklecindendirler.

Bunlardan başka reis mesabesinde Mu'tezile ileri gelenleri
vardır. Müellifin devrinde olan. el~İntisar sahibi Ebü-I~Huseyn el
Hayyat bu sınıfa dahildir.

Kitapta bölgelere göre Mu'-tezileye mensup olanlar da zikre
dilmektedir. Bunlar Medine'H, Mekke'li, Yemen'li, Taif'li, Basra'lı,

Şam'lı, şeklinde takdim .edilmektedir. Aynca Mu'tezili fakihlerin
isimleri verilmekte, mesela İmam Züfer'in Hanefi olduğu kadar
Kaderiyye'ye mensup olduğu da söylenmektedir. Buna ilaveten
Mu'tezile'nin galip geldiği ülkelerin isimleri veriliyor.

Eserin son kısmı Mu'tezile'nin ismine ve Mu'teıilt hareketlere
tahsis edilmiştir.

İkİiI1ci eserin metninden önce Kadi Abd-el-Cabbar'ın hayatı ve
şahsiyeti hakkında kısa bilgi yer alıyor. Burada gözümüze çarpan
husus, Kadi'nin geniş malUmat sahibi ve fıkıhta mezhebinin şMillik

oluşudur,

Kadi Abd-el-Cabbar, Fadl-el-I'tizal ve Tabakat-el-Mu'tezile baş

lıklı eserine aklın Mu'tezile mektebinee aldığı değere işarette bu-
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lunarar( giriş yapıyor ve Müslümanla:r arasında vuku bulan ilk ih·
tilaflara. temas ediyor. Bunların takdjminden Mu'tezile'nin ortaya
çıkışına geliniyor, pek çok misale' bilhassa Hz. Peygamber'den
(S.) nakillerle Mu'tezile'nin temel anlayışınm haklılığına zemin
hazırlanıyor. Bu kısmi veciz bir şekilde ayet ve hadisIerle Mu'te
zile'hin' <i:1al görüşlerinden 'olan Cı-Mcnzile beyn el.Menzileteyn an
layışına bağlanıyor. Mü'min ile ktı.fir arasında üçüncü. bir sınıf

.olan fasıkın mevcudiyetinin kabulü ile bu kısım sona eriyor. Daha
sonra mütekellimlerin ve' kelami mektepIerin tertibinden, Mu'te
zile 'ye n:ıedihten, Kaderiyy,e'ye zemmden sÖzediliyor. .. Kaza ve ka
der, Allah'ın yaratması, irade, taat ve masiyetlerin işlenmesi, iblis,
hayır .ve şerrin Allah'a izafesi, K~lam'ın bid'at oluşu, Mu'tezile'nin
Sünnete bağlı olmayışı ve bazı ahiret halleri hakkındaki mesele
Jere Mutezile açısından temas edildikten sonra Mu'tezilller on ta
baka halinde tak,dim ediliyor.

ilk tabakayı teşkil eden saha~ arasında Hz.' Ebu Bekir, Hz.
Ömer vefIı:. İbn Mes'üd'un isimleri göze çarpıyor. Zira Mu'tezHe
zannedildiği gibi az değiL, çoktur. Kadi Abd-el-Cabbar'ın telaşı .ise
.ı>,tmu .i.sq,at etrn,ektir. ,Çünkü Mu'tezile Tevhid ve Adalete baglı olan-
la'nn yöhıdui'.·· ,

tkinci tabakada Hz. Hasan ve Hz.' Hüseyn ile Muhammed el·
Hanef.ıyye ~ikkat n~zaTımlZı- çekiyor.

t'çüneü tabakada Hasan el·Basrl Mu'tezile mensupları ara~ın

da yer alıyor. Onun Emevi Halifesi Abd..el-Melik b. Mervan'a Ka
dpr 'll1ev:ıuunda yazdığı risalesi metin halinde takdim ediliyor.
Zaten bu ilk üç tabakada Mu'tezile'ye mensup olarak gösterilen
Ierin bu mezhebe dahil ediliş sebepleri daha ziyade onlann her
hangi bir sebepten dolayı kader konusunda konuşmuş olmalarıdır.

Dördüncü 'tabakadan itibaren asıı Mu'tezile ileri gelenlerinin
isimlerini görüyoruz. Gaylan el-Dımeşki birinci sırayı işgal ,,-der
ken Vasıl b, Ata ve Amr b. Ubeyd onu takib ediyorJar. Bu sonun·
cular hakkında geniş bilgi veriliyor.

'Daha sonraki tabakalarda Mu'tezili olan pek çok kişihakkın.

çlcı..J)1aıfımat sunuluyor. Ayrıca,bu tabakalann dışında Mu'teziTeJ
•

mn temel prensiph;rine' yakın m~ziIlarda konuşanlard:an'şözedi·
liyor. Bunlar arasında Ma'bed el-Cuhenı, Ca'fer Sadık,' Vehb b.
MiJ.m!bbih veka'.rdeşi Hummam'b.Munebbih, Evzai; Omer b. Abd··
el-Atiı ve 'Katade gibi şahsiyetleri göıiiyoruz,
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Kadi'ya ait Fadl·el-Itizaı ve Tabakclt-el:Mu'tezile metni Tcvhid,
adalet ve vaid konularına ayrılan bölümlerle sona eriyor.

Tanıtmasını yaptığımız kitabın son kısmında el"Hfddm ~

Cume$i'nin (Ö1.494 H.) hayatı, şahsiyeti ve eserleri konusunda
bilgi verildikten sonnı Onun Kadi :J\bd-el-Cabbar'ııı eserine ilave
ettiği iki tabakanın metni- sunuluyor.

Bu tabakalar onbirinci ve onikinci tabakalardır ve müellifin
Şerh el-Uyun kitabından alınmışlardır. Bu iki tabakaya giren Mu'
tezililcri tanıtmak ve haklarında bilgi vermek te el-Hakim el-Cu
meşi'ye düşen görevoluyor.

Kendisinden bahsettiğimiz kitap titizlikle hazırlanmış fihrist
Ieri ihtiva ediyor. Bunlar tahkikte kullanılan kayna.klar, isimler,
künyeler, ver ve ülkeler fihristIeriyle konular fihristinden teşek

kül ediyor.

Kitap bütünüyle İshıill düşünce tarihi üzerinde araştırma ya
panlat için' faydalıdır. Çünkü üç yeni kaynağı araştırıcıların hiz
metine takdim etmektedir. Mu'tezile'nin bilhassa Mu'tezili kimse
Jerce tanıtılması ve bu alanda Mu'tezile mensuplarınca bilgi veril·
mesi gerek bu iükadi mezhebi tanıma ve gerekse muarızlan olan
diğer kelarnı mektepIerin onlar hakkındaki kanaatlanIlı, verdik·
'leri bilgileri değerlendirip İslam ilim ve fikir hayatının geçmişi

mevzuunda doğruyu bulup hal ve geleceği aydınlatması bakımın

dan sözünü ettiğimiz bu eser önem ve kıymet taşımaktadır.
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SİRETU İBN İsHAK

Dr. İhsan Süreyya SIRMA

Prof. Dr. Muhammed Hamidullah,

Siretu jbn İshak, al-musamma bi kitib al-mubtedei va al-mab'·
asi va al-mağazi. Takdim, al-ustaz Muhammed al-Fas sı, Rabat,
1976, 319 s. + bu kitabın metni ile ,jbn Hişam'ın kitabının Karşı

laştırma cetveli (319-322) + Ayet-i kerimelerin fihristi (323-324 +
kafiyeler fihristi (325·343) + İsim fihristi (344-389) + konu fih
risti (391-395).

Şimdiye kadar yazıldığı bilinen, ve fakat nerede olduğu bilin
meyen İbn İshak'ın Siycr kitabının bir kısmını bulup neşretmek

le, hocamız Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, Siyer ve İslam Ta·
rihi ilmine bi,iyük bir hizmette bulunmuş, ve bu sahadaeki bir boş

luğu doldurmuştur.

Kitab'ta, Prof. Muhammed al-Passı'nin takdim yazısından son·
ra, Prof. Hamidullah Bey'in mukaddemesi gelmektedir. Prof. Ha·
midullah, bu mukaddemesinde, Hz. Peygamber'in şahsiyetinden;

Araplar'da, İslamiyef,ten evvel, Hz. Peygamber devrinde, ve saha·
be devrinde, tarih ilmine verilen ehemmiyetten bahs ettikten son
ra, müslümanlar,da tarih kitaplarının te'lifi hakkında bilgi ver
mektedir.

Tarih ve tarih kitapları hakkında verilen bu bilgilerden. scn
ra, Prof. Hamidullah, İbn İshak'ın biyografisine geçmektedir. Bu
bölümde, İbn İshak'ın yetişmes·i, hocalan; İbn İshak'ın metoQu
ve bilhassa «tedHs» hususunda kendisine yapılan itirazları gör
mekteyiz. Bu bölümden sonra İbn İshak'ın t,e'lifatı ve bu kitabın

tercümeleri hakkında bilgi verdikten sonra, Prof. Hamiduııah, mu·
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· kaddemesini, bu, kitabın neşrinde emekleri geçen, Fas Din İşleri

Bakanlığına teşekkürle bitiriyor.

Bundan sonra «al-masadir» adlı bölümde, bu kitab neşre ha
zırlanırken faydalanılan eserlerin bir listesi verilmekte ve kitabın

ilk cüz'Ülle geçilmektedir.

İbn İshak, Hz. Peygamber'in nesebini, Hz. Adem'den itibaren
anlattıktan sonra, Cahiliye devrini ve Hz. Peygamber'in çocukluk
devresini, bu devrede cereyan eden mühim olaylan zikretmekte
dir. Zemzem kuyusunun Abdulmuttalib tarafından açılmaşı, fil
vak'ası, Ka'be tarihi, Ka'be'nin inşası, eski hacc menasiki, Pey
gamberlerin çobanlık yaptığı V.s. gibi konular, ayrı ayrı anlatıl

maktadır.

Bundan sonraki bölümlerde, İbn İshak, Nübüvveti, ilk müslü·
manları, fetret devresini, Hı. Peygamber'in, Mekkelileri İslamiyet'e
da'veti, müslümanların Habeşistan'a hicretleri, müslümanlarınçek
tikleri işkenceleri anlatır.

Daha sonraki bölümlerde, Hz. Peygamber'in zevceleri, mi'rac
hadisesi, Arab'dan ileri gelenlerin müslüman oluşları, ;Bedir haI'bi.
gazveler, seriyyeler ve nihayet Uhud savaşıyla İbn İshak'ın {(siyer»
kitabının bu kısmı son bulur.

Bu faydalı kaynak kitabıneşredenhocamız, Prof. Dr. Muham
med Hamidullah'a şükranlanmızı arz ederken, onu bu hizmeti
için tebrik eder, Allah'tan, bu ve bunun gibi kaybolmuş değerli

eserleri bulmamıza yardım etmesini dileriz.
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