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HATAY VE YORESINDEKI DINSEL GESITLILIK VE HOSGORU
ORTAMININ FELSEFi BiR TAHLILI

Ruhattin YAZOGLU*
Tuncay IMAMOGLU™

OZET

Dini gesitlilik ve hoggdri, din felsefesinin ele aldigi en énemli konulardan
birisidir. Bu anlamda Hatay ve ydresindeki dinsel ve kiilttirel gesitlilik ve hoggérii
ortami, konumuz agisindan énem arz etmektedir. Avrupa Birligi siirecindeki
calismalar gbz éniinde bulunduruldugunda, Hatay ve ydresindeki ortam bu stirece
glizel bir 6rnek teskil etmektedir. Bunun en somut érnegi, farkli din mensuplari
tarafindan olusturulan Medeniyetler Korosudur.

Anahtar Kelimeler: Hatay, dini cesitlilik, Hiristiyaniik, Yahudilik, islamiyet,
Medeniyetler Korosu, gokkdiltiirliiliik, hoggérii

ABSTRACT
A Philosophical Analysis of Religious Diversity and Tolerance in Hatay
and Its Environment
Religious diversity is one of the most important issues in the philosophy of
religion. According to this viewpoint, the situation of religious and cultural diversities
and tolerance in Hatay and its environment is important for our issue. When the
Works, that are made in the process of Europen Union, are considered, the situation
of Hatay and its environment is one of the important examples. The most concrete of
this example is the Chorus of Civilizations constituted by different religious members.
Key Words: Hatay, Religious diversity, Christianity, Judaism, Islam, The
Chorus of Civilizations, Multiculturalism, tolerance
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Girig

Turkiye Cumhuriyet’'nin Anavatana kavusturdugu son toprak pargasi olan
Hatay'in tarihi cok eskilere dayanmaktadir. Yapilan arkeolojik kazilar sonucunda elde
edilen bulgular Hatay'in cesitli yerlesim yerlerinde yasamin 100.000 yil éncesine
kadar uzandigi tespit edilmistir. 5828 Km? bir alanda kurulmus olan Hatay'in 12 ilgesi,
76 belediyesi, 13 bucagi ve 337 kdyl bulunmaktadir. 2007 yilinda yapilan adrese
dayall nlfus sayiminda ntfus: 1.386.224 kisi olarak tespit edilmistir. Hatay'da Tung
cagindan baglayarak, Akat beyligi, Yamhad kralligi, Hititler, Misirlilar, Uraltular,
Asurlar, Persler, Emeviler, Abbasiler, Bizanslilar, Haglilar, Memluklar, Osmanlilar,
Fransizlar hikim surmistir. Daha sonra da Mustakil Hatay devleti olarak varligini
slrdiren Hatay, 1939 yilinda kurultayda alinan bir kararla Tilrkiye Cumbhuriyeti
Devleti sinirlarina dahil edilmistir.!

Zengin cografyasiyla degisik uygarliklardan beslenen Hatay, kiltir birikimiyle
dunyanin en eski yerlesim bélgelerinden birisi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Hatay,
Roma ve Iskenderiye’den sonra diinyanin en énemli iigiincii kenti kabul edilmektedir.
Hatay'i Hatay yapan, onu bigimlendiren, kendine 6zgi kiltirli ve zengin tarihidir.
Tarinte birgok medeniyete ev sahipligi yapan Hatay'da bu medeniyetlerin izlerini
gunidmiizde gérmek mUmkindr.

Unlii tarihgi Ammianus Marcellinus “diinyada higbir kent ne topraklarinin
bereketi ne de ticaretteki enginligi bakimindan bu kenti gecer” seklindeki sozleriyle
Hatay’in verimli bir kent olduguna dikkat ¢ekmis ve buranin Antik¢ag'da “dogunun
kralicesi” olarak adlandirildigini ifade etmistir.2 Hatay'in ticari ve ekonomik
zenginligine dikkat cekmek icin sdylenmis bu sozler, buranin kultirel ve dinsel
zenginligi icin de gegerlidir. Cok kultirldligun yasandigi illerimizin baginda gelen
Hatay, farkli dil, din ve inancin bir arada bulundugu en énemli kentlerimizden birisidir.

Sunu 6ncelikle belirtmemiz gerekir ki, ¢ok kulturliligin dogal bir sonucu olan
ve farkli anlayiglarin bir arada olabilmesine olanak saglayan ¢ogulculuk, Charles
Taylor'da bilinen anlami disinda deger kazanmaktadir. Felsefe, psikoloji ve politika
konularinda ¢ok sayida makalenin yazari Taylora gére gogulculuk anlayisi, farkl
yasam pratikleri icinde olusan Kkultirel farkliliklarin taninmasi ve esit Olclide

1 Mehmet Tekin, Hatay’in Tarihgesi ve Eski Antakya Kiitiiphaneleri, Ozirem Basimevi, Hatay, 2001,
s.5 vd.; Zafer Sar, Hatay'da Tarihi ve Turistik Yerler, Hatay Express Gazetecilik Matbaacilik,
Antakya, 2009, s.10 vd.; Mehmet Tekin, Habib Neccar ve Antakya, Color Ofset Ltd. Sti, Antakya,
2006, s.12 vd.

2 [smail Giizelmansur, “Efsanelerle Antakya”, Il. Antakya Edebiyat Giinleri, haz.: Mehmet Karasu,
Edebiyatcilar Dernegi, C")ztepe Matbaacilik, Ankara, 2005, s.205.
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saygideger kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Farkli olana “mlsamaha” etmeyi,
farkli olana “katlanmayi” ifade eden, bu anlamda kiltlirel mensubiyet farkliliklari
arasinda esitlige dedil, bir kaltrin Ustinligine dayali hiyerarsik yaklagimi
binyesinde tasiyan yaklasima karsi Taylor, kiltirel kimliklerin es de@er saygi
esasina gore degerlendirilmesi gerektigini ileri stirmektedir. Kisaca Taylor igin
cogulculuk, kalturel kimliklerin taninmasi olmaktadir.® Taninmamak ya da yanls
taninmak, bir kimseyi yanlis, ¢arpitiimis ve asagi konuma itilmis bir varolus tarzi icine
hapsetmek suretiyle zarar verecek bir baski bigimi olabilir. Taylor'a gore, gevredeki
insanlar veya toplum, onlara kendileriyle ilgili, hapsedilen, asagilanan ya da
sevilmeyen bir imaj yansitiyorsa bir insan ya da bir grup insan gergekten zarar
gorebilir, gercek bir carpitiimaya ugrayabilir.4 Kiiltirel kimliklerin taninmasi ve es
deger saygl esasina gore degerlendirimesi anlaminda sliphesiz Hatay blyik bir
onem arz etmektedir.

Hatay ve Yoresindeki Dinsel ve Kiiltuirel Cesitlilik

Din fenomenine bakildiginda ilk dikkat ¢eken seylerin basinda dinlerin
cesitliligi veya farklihg gelmektedir. Bu cesitlilik tek Tanri inancina dayanan
monoteist dinlerden, ¢ok tanrili inanca sahip politeist dinlere, nihai gercekligin kisisel
niteliklere sahip bir varlik oldugunu ileri stiren teistik dinlerden bdyle bir gergekligin
kisisel olmayan bir varlik oldugunu disinen teistik-olmayan dinlere, gelismis bir
inan¢ ve ibadet sistemine sahip blyik dinlerden basit inang ve ritiellere dayanan
cesitli yerel dinlere kendisini degisik bircok alanda gdstermektedir.> Globallesen
dunya bu farkli din ve inanglari zorunlu olarak birbirleriyle iligki igerisine sokmustur.
Bdyle olunca da bu din ve inang mintesiplerinin hosgdrli ve baris iginde
yasamalarinin nasil mimkiin olacagi sorunu ortaya ¢ikmis ve bu sorunun ¢ozimuyle
ilgili olarak da cesitli duglnceler ileri strlimistir. Bu ileri slrllen dlsunceler,
konumuzun sinirlarini agsacagindan dolayr burada etraflica tartismayr gerekli
bulmuyoruz. Yalniz Charles Taylorun ¢ok 6nemli olduguna inandigimiz bir tespitini

3 Levent Koker, “Charles Taylor: Kimlik/Farklilk Sorununa Sahici Demokratik Coziim Arayis!”,
Cokkiiltirciiliik, Charles Taylor ve digerleri, haz.: Amy Gutmann, Yapi Kredi Yayinlar, istanbul,
1996, s. 12; Celal Inal, “Kiiresellesme ve Cokkilltrliiliik", /. Antakya Edebiyat Giinleri, haz.: Mehmet
Karasu, Oztepe Matbaacilik, Ankara, 2005, s.233-234.

4 Charles Taylor, “Taninma Politikasi”, gev. Yurdanur Salman, Cokkiiltiirciliik, Charles Taylor ve
digerleri, haz.: Amy Gutmann, Yap Kredi Yayinlari, istanbul, 1996, s.42.

5 M. Sait Regber, “Dinf Cesitlilik’, Din ve Ahlak Felsefesi, ed. Recep Kilig, Ankara Universitesi Uzaktan
Egitim Yayinlari, Ankara, 2006, s.149.
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burada zikretmenin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Charles Taylor, Modern Cag
oncesinde insanlarin, kimlik ve taninmasindan s6z edilmedigini, farkliliklar Gzerinde
durulmadigini ifade etmektedir. Taylor'a gore, bunun nedeni o insanlarin kimliklerinin
ya da farkliliklarinin olmamasi ya da taninmaya gereksinim duymamalari degil,
bunlarin  konu edilmelerini gerektirmeyecek kadar sorunsuz olduklarinin
dustinlimesidir.t Buglinki dinyada ise bu farkliliklarin bir arada bulunmasiyla ilgili
olarak ortaya ¢ikan sorunlar ele alinmaktadir. Yani bu sorun Modern dlnyanin bir
sorunudur. Ancak kanaatimizce Hatay, Modern diinyada bu farkliliklarin hi¢ de sorun
olmadan bir arada yasadiklari bir konum arz etmektedir. Hatay'da yizyillardir farkl
din ve inang mintesipleri sorunsuz bir sekilde varliklarini stirdirmektedirler. Tarihi
boyunca ¢esitli inanclara sahip pek ¢ok millete ev sahipligi yapmis olan Hatay’da, gok
saylda sair, bilim adami ve sanatgl yetismis; zaman icinde zengin bir kiltr birikimi
meydana gelmistir. Hatay, bu ézelligini bugiin de korumakta; islam, Hiristiyan ve
Musevi inanglari i¢ ice yasamakta; cami, kilise ve havra yan yana varliklarini ve
fonksiyonlarini strdirmektedir. Toplumun sahip oldugu ve gegmisten bu yana
getirdigi ortak kultlr nedeniyle inang farkliliklar hichir zaman problem olmamis;
kiltirel yapinin zenginligi olarak kabul edilmistir. Hatay'da (¢ din; Hiristiyanlik,
islamiyet ve Yahudilik ‘Can, Ezan, Hazzan' sozciikleriyle bulusmustur. Ornegin
Hatay'in Kurtulus caddesinde Sarimiye Camisinin duvari ile Katolik Kilisesinin duvari
birbirlerine dayall olarak durmakta ve bu iki kutsal mek&nin tam karsisinda ise bir
Havra bulunmaktadir. Sarimiye camisine ginde bes vakit namaza giden cemaat
buradaki kiliseden ve bu kilise cemaatinden rahatsizlik duymadigi gibi, kilise
cemaatinin de Muslimanlardan herhangi bir sikéyeti yoktur. Ayni sekilde caminin
karsisinda bulunan Havra'dan da kimse rahatsiz olmamaktadir. Nitekim Katolik
Kilisesi Papazi Domenico Bertogli'ye bu durumu ve dinler arasi hosgoriyle ilgili
dustincelerini sordugumuzda, bize Hatay'in gok glizel bir sehir oldugunu ve buradaki
insanlarin birbirlerine karsi sevgi ve saygi igerisinde olduklarini belirtiyor ve insan
iliskilerinde en temel seyin sevgi ve hosgdri oldugunu séyliiyor. Domenico Bertogli,
burada sayilarinin az olmakla birlikte MUslimanlardan kendilerine yonelik higbir
olumsuz tavir gérmediklerini ifade ediyor ve sunlari ekliyor: “Ben her zaman sunu
sOyliyorum; hepimiz insaniz. Hiristiyan ya da Misliman olmadan &énce hepimiz
insaniz. Biz Misliiman ve Hiristiyan olarak inaniyoruz ki Allah tektir. Birlikte ydrimek
icin bu glizel bir temeldir ve birlik beraberlik icin bence yeterlidir’. “Biz burada

6 Charles Taylor, Modernligin Sikintilari, gev. Ugur Canbilen, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 1995, s.45.
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kendimizi ¢ok rahat bir sekilde anlatabiliyoruz. Hatay Hiristiyanlar igin gok énemli bir
yer. Kilise Hatay'da dogdu. Hatay'in her yerinde ibadet edilebiliyor. Ornegin bu sabah
italya'dan ve Kore'den gelip burada ayinlerini yapip gidenler oldu. Kitab-i
Mukaddes'te de belirtildigi gibi” Hiristiyanlik adi ilk defa Hatay'da verilmistir”.

Hatay'da Hiristiyanligin Katolik kanadinin yaninda diger iki mezhebinin de
kutsal mekéni vardir. Saray caddesi tzerinde Protestan Kilisesi, Hirriyet caddesi ve
Zenginler mahallesinde ise Ortodoks kilisesi bulunmaktadir. Protestan Kilisesinin
Hatay’da cemaati bulunmamakla birlikte buranin sorumlusu olan bir rahip vardir.
Ortodoks kilisesinin ise Kudus'ten sonra en eski ve Dogu Ortodoks kiliselerinin en
glzeli oldugu s6ylenmektedir. Hatay'da yaklasik 1200 ile 1300 arasinda bir Hiristiyan
nifusunun oldugu, bunlarin ¢ogunlugunu Ortodoks mezhebinin olusturdugu, hatta
Katolik cemaatin fazla olmamasi nedeniyle Katolik Kilisesindeki ayinlere Ortodoks
cemaatten katilanlarin oldugu belirtilmektedir.

Hatay'daki Yahudilerin durumuyla ilgili olarak da Saul Cenudioglu'ndan bilgi
aliyoruz. Sinagog sorumlusu Saul Cenudioglu, Hatay'da daha 6nceleri ¢ok sayida
Yahudi oldugunu, ancak bunlarin ekonomik nedenlerden dolayi istanbul ve israil'e
goc ettigini ve bugun icin Yahudilerin sayisinin ise takriben 40-50 civarinda
bulundugunu ifade etmektedir. Buradaki goégin herhangi bir hosgoristzliikten
kaynaklanmadigini 6zellikle vurgulayan Cenudioglu, dinsel farklilik ve hosgdrinin
gunumUz diinyasindaki 6nemine isaret etmektedir.

Ortodoks Kilisesi rahiplerinden Jan Dellliller, Hatay'daki bu dinsel ve kiltiirel
farklilikla ilgili olarak “Tirkiye Avrupa Birligine girmeden Hatay'da Avrupa kriterleri
uygulanmaktadir. Burada Muslimanlar Hiristiyanhigi ve Yahudiligi, Hiristiyanlar da
Muslimanligr ve Yahudiligi bilirler. Bizler burada 6zel gunlerimizi Muslimanlarla
birlikte kutlariz. Sonugta hepimizin ortak bir Tanrisi var. Ona giden yollar farkli
olabilir. Hatay bir cicek bahgesidir. Burada farkli gigekler bir arada. Bu ciceklerin
farklihdr insana hos bir duygu vermektedir. Ben bir makine mihendisiyim. Calistigim
kurumda Ramazan ve Kurban bayrami kutlamalari oldugunda bu kutlamalara esimle
birlikte katilinm hatta farkli dinden insanlar birbirlerinin diigin vb. t6renlerine de
istirak etmektedirler” diyerek, Hatay'in dinsel ve kultirel farkliiginin herhangi bir
probleme neden olmadigina dikkat cekmektedir. Ortodoks Kilisesinin diger bir rahibi
olan Dimitri Dogum da, bu sehirde hi¢c kimsenin digerinin dinini sorgulamadigini
belirtmektedir. Kendisinin bir esnaf gocugu oldugunu ve 35 yildir kuyumculukla

7 Resullerin Isleri: 11/ 22-26.
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mesgul oldugunu ve kuyumcu garsisinda Yahudi, Hiristiyan ve Misliman esnafin bir
arada sorunsuz bir sekilde ticari hayatlarini strdlrdiklerini ifade eden Dimitri
Dogum, Muslimanlarin cenaze namazlarina katildiklarini ve burada kendi
inanclarina gore Olen kisiye dua ettiklerini belirterek, Hatay'da farkli din
mensuplarinin olusturduklar Medeniyetler Korosu'nun varliginin bu hosgériyi en
guzel sekilde ortaya koydugunu séylemektedir. Dimitri Dogum kendisiyle beraber
esinin de bu koroda bulundugunu belirtmektedir.

Dimitri Dogum’un kardesi Cosma Dogum da kuyumculukla ugrasmaktadir.
Onunla kuyumcu dukkaninda yaptigimiz goriismede kendisinin is ortaginin bir
Musliman oldugunu égreniyoruz. Cosma Dogum, is yerinde galisan Muslimanlarin
var oldugunu ifade ederek, din, dil ve irk ayriminin énemli olmadigina dikkat
cekmekte, esnaf iligkilerinde din farkliliginin higbir zaman o6ne ¢ikmadigini
sOylemekte ve kendi kardesi Dimitri Dogum’un da iginde bulundugu Medeniyetler
Korosu'nun bu birlik ve beraberlik konusunda somut bir gdsterge olarak ortada
bulunduguna isaret etmektedir.

Farkli dil ve dinden insanlarin barig i¢inde yasadigi Hatay'da Hiristiyan,
Musevi, Alevi ve Sinni Mislimanlarin katilimiyla kurulan Medeniyetler Korosu
Turkiye'nin birlik ve beraberliginin sergilendigi en glizel drneklerden birisi olarak
karsimiza gikmaktadir. Amaclarinin baris ve kardeslik mesaji vermek oldugunu
sdyleyen koro elemanlari, bilmedikleri dillerdeki ilahileri bile kisa bir galismayla
ogrendiklerini  belirtmektedirler. Hatay'daki Medeniyetler Korosu farkli din ve
kiltlrlerden olan insanlarin bir mozaik olusturmasinin en glzel érnegini tegkil
etmektedir. Onlar Tirkiye'deki hosgérii ve barigi bitin dinyaya kurduklari koroyla
anlattiklarini dillendirmektedirler.

ilk defa 2007 yilinda Turizm Haftasi nedeniyle bir araya gelen Medeniyetler
Korosu 2008 yilinda derneklesme karari alarak barig adina birbirlerinin inanglarina ait
ilahileri ve halk sarkilarini seslendirmeye baslamislardir. Medeniyetler Korosu 11'i
muzisyen, toplam 75 kisiden olusmaktadir. Medeniyetler Korosu haftada bir glin
persembe geceleri Milenyum Kiiltir Merkezi'nde 2 saat ¢alisma yapmaktadir. Koroda
ogretmenden imama, rahip ve rahibeden esnafa birgok kimse bulunmaktadir. Koroda
bulunan esnaflar, konser verilecedi zaman islerini bir kenara birakarak dinyanin
birgok (lkesine ve Tiirkiyein cesitli illerine gittiklerini belirtmektedirler. Ornegin
kendisiyle konugtugumuz Musevi cemaatine mensup manifaturaci ibrahim Cemal,
kendisinin ve kardesinin de bu koroda bulundugunu, bugiine kadar basta Tirkiye’nin
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cesitli illeri olmak (zere, Amerika Birlesik Devletleri de dahil cesitli konserlere
katildigini ve bu katiimdan dolayl ortaya ¢ikacak maddi kaybi hicbir zaman
dustnmedidini belirterek, bunun barig ve Turkiye'nin hosgori imajini dinyaya
duyurmak igin gerekli oldugunu sdylemektedir.

Ayni sekilde Hatay'in Armutlu Mahallesi'nin 25 yillik cami imami Ahmet
Gurbuz, camide cemaatine sevgi ve barigi anlattigini, korodaki gorevinin de bundan
farkli olmadi§ini vurgulamaktadir. Hiristiyan ve Yahudi cemaatiyle yaptigimiz tiim
sOylesilerde bize rehberlik eden Ahmet Giirbliz, gorlistigumuz Yahudi ve Hiristiyan
din gorevlileri tarafindan sevgi ile karsilanmaktadir. Medeniyetler Korosunun diger
tim (yeleri tarafindan gokca ilgi gordigunu gdézlemledigimiz Glrbuz, bu Koronun
bagta Turkiye olmak Uzere tim dunyaya 6nemli ve etkili mesajlar verdigini 6zellikle
belirtmektedir. Koronun davetlerine katildigi zamanlarda maftiligun, kendisinin
gorevli oldugu bu camiye baska bir imami gegici olarak atadigini sdyleyen Ahmet
Gurbliz, en samimi arkadaslari arasinda Hiristiyan kokenli kisilerin bulundugunu
svurgulamaktadir. imam Ahmet Giirbliz, Hatay'da bu denli hosgérii iginde
yasadiklarini, aslinda Tarkiye’nin bdyle yasadigini, hi¢ kimsenin Tlrkiye'de etnik
ayrimcilik yapmamasi gerektigini sdylemekte, yillarca farkli dil ve inangtan insanlarin
kardeslik icinde varliklarini stirdtrdiklerini ifade etmektedir.

Ermeni cemaatine mensup bir diger koro Uyesi Eda Kisadur da koroyla ilgili
olarak sunlari sdylemektedir: “Bizler Hatay'da gok blyuk bir glizelligi yasamaktayiz.
Bu koro o giizelligin bir aynasidir. igimizdeki duygulari ifade etmek igin kelime yok.
Hatay’'da yasiyor olmak blytik bir sans. Burada sadece bizim ibadetlerimiz farkli, geri
kalan her seyimiz ayni. Koro bir renk climbisl ve g¢ok begeniliyor. Ben halen
Tarkiye'nin tek Ermeni kdyl olan Vakifli kdyinde yasamaktayim. Kilisemiz hemen
yanimizda. En glzeli Tirkiye'mizde mutlu bir hayat yasiyor olmamiz. Bayramlarda,
cenazelerde hep bir aradayiz. Hatay'da boyle glizel bir hayatimiz var. Biz bunu
muzik diliyle tim dinyaya duyurmak istiyoruz. Bana teklif geldiginde mzikle alakali
bir insan olmamama ragmen fikir hosuma gittigi icin kendimi koronun igerisinde
buldum. E@er guzel soyllyorsak, bu igimizdeki duygularin gizelligindendir”.

Eda Kisadurun sézlni ettigi Ermeni kdyl olan Vakifi koyd, Hatay'in
Samandag ilgesi merkezinin 4 km kuzeydogusunda Musa Dagi'nin eteklerinde kurulu
kugUk bir yerlesim birimidir. Halen Turkiye’'nin tek Ermeni koyl olma ozelligini
strduren Vakifl'da, kis aylarinda 45 hanede yaklagik 150 civarinda bir nifus
yasamakta ve yaz aylarinda ise, tatillerini dogup buytdUkleri topraklarda gegirmek
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uzere yurt iginden ve digindan gelenlerle birlikte, koy nufusu 250'ye yaklagmaktadir.
Ermenilerin bu kdyde 1200 yildir yasamakta oldugu séylenmektedir. Koyln kilise
bahgesinde kendisiyle yaptigimiz sdyleside Eda Kisadur, kdyiin etrafinin Misliman
koylerle cevrili olmasina ragmen, su ana kadar Muslimanlardan higbir zarar
gérmediklerini, aksine Mdislimanlarin  onlarin  paskalyalarina  katildiklarini,
kendilerinin de Mislimanlarin bayramlarini kutlamaya gittiklerini sdylemektedir.
Buraya kadar verdigimiz bilgiler 1siginda sonug olarak diyebiliriz ki, Hatay
farkll din, inang¢ ve kiltlrlerin bir arada sorunsuz olarak yasandigi énemli bir kltir
mozaigidir. Buradaki kiltirel ve dinsel hosgoérinin, nifuslar kat kat fazla olan
Muslimanlarin kendi dinlerinden kaynaklanan bir etkinliginin sonucu oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. Bu kanaate ulasmamiz buradaki diger din mintesiplerinin
bunu desteklemedigi anlamina gelmemelidir. Onlarin da bu zenginlije katk
sagladiklar bir gergektir. Hatay'daki bu yapi ¢agdas dinyada Ornek alinmasi
gereken bir konum arz etmektedir. Kanaatimizce Hatay érnegi, kiresellesen diinyada
dini ¢ogulculuk tezlerini bir anlamda gegersiz kilmaktadir. Dini ¢esitlilik problemine
¢0zim yolu olarak dini gogulculugu gerekli kilan kiresellesme ve bu dini ¢ogulculuk
tezini ileri stren John Hick'in yaklagimlarinda ciddi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.
Bilindigi gibi John Hick, gesitli dinlerin kendilerini serbest bir sekilde ifade
etmelerine imké&n tanimak anlamindaki sosyal ve kiltirel cogulculugu degil, butin
dinlerin, ozellikle de yasayan blyik dinlerin hakikat degeri agisindan farkli
olmadiklarini, her dinin hakikat iddiasini esit seviyede ve es zamanl olarak dogru
kabul eden metafizik ¢ogulculugu benimsemektedir.? Metafizik ¢ogulculuk ise, bir
bilgi kaynadi olarak vahye yer vermemektedir. BOyle bir yaklasim ise, dinya
nifusunun blylk bir kismini olusturan semitik dinler agisindan kabul edilmesi
imkéansiz bir durum meydana getirmektedir. Yine metafizik gogulculuk, dini ahlaka
indirgemektedir. Halbuki din sadece ahléktan ibaret degil metafizik, hukuki vb.
iddialari bulunan bir kurumdur. O halde dinin sadece ahléktan ibaret olarak
gorilmesi, teistik dinler agisindan kabul edilecek bir nokta dedgildir. Metafizik
cogulculugun diger bir agmazi ise, ahlaki olarak iyi olani metafizik gergekten kopuk
olarak disunmektir. Ancak bdyle bir distince de, her seyden 6nce felsefi agidan
tutarsiz olarak gériilmektedir. Clinku birey ya da toplum hayatinda ahlaki donlstimii
gergeklestirmek dinlerin éncelikli hedefi olmakla birlikte, bu ahlaki dénisimiin

8 John Hick, ‘Religious Pluralism”, The Encyclopedia of Religion, ed. by Mircea Eliade, New York,
1987, XII, _331; Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk Sorunu John Hick Uzerine Bir Arastirma, 1z
Yayincilik, Istanbul, 2007, 5.16 vd.
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hakikat Uzerine temellenmesi gerekti§i de gdzden uzak tutulmamalidir. Ayrica
himanizm gibi sekiler dinya gorislerinin de belirli bir ahlaki donlsime katki
saglayabilecedi bir gercektir. Ancak hiimanizmin mutlak bir hakikat Gzerine inga
edilmedigi de ortadadir. Oysa dinler belirli bir hakikat (izerine ahlaki ilkeleri insa
ederler. Metafizik ¢ogulculugun diger bir agmazi ise, farkli dinleri hakikat degeri
karsisinda esit olarak dogru gérmesidir. Ancak bdyle bir yaklagim da temel mantik
ilkleriyle gelisen bir sonuca neden olmaktadir. Catisan hakikat iddialarini mitolojik bir
bakis tarziyla c¢Oozmeye calismak, fazla gercekci ve tatmin edici olarak
gbzikmemektedir. °

Gordltyor ki, metafizik gogulculuk anlayisi, dini degerlerin ya igini bosaltmakta
ya onlari yeniden yorumlamakta veyahut onlarin yerine yeni degerler ikame
etmektedir. Boylece din alaninda tek dizelilige dogru giden yolda ciddi bir mesafe
alinmis olmaktadir.®® Tek dlzelestirici bu yeni din anlayisi, kanaatimizce tim
gayretlere ragmen, farkli din mintesipleri tarafindan kabul gorecek gibi degildir. O
halde bizce yapiimasi gereken metafizik cogulculugu gundeme getirerek dinlerin
iceriklerine yonelik mudahalelerde bulunmak degil, kdltlrel ¢ogulculugu One
cikararak bunun bir zenginlik oldugunu belirlemek ve bu farkliliklarla birlikte
yasamanin hi¢ de zor olmadi§ini ortaya koymaktir ki, kanaatimizce Hatay bunun
somut bir gostergesidir.

9 Recep Kilig, Dini Anlamak Uzerine, Otilken Yayinlan, istanbul, 2004, 5.63-65; dini gogulculuk ve
elestirileri igin ayrica bkz. Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat J. Hick ve S. H. Nasr'in Felsefesinde Dini
Cogulculuk, ISAM Yayinlari, istanbul, 2008.

10 Kilig, Dini Anlamak Uzerine, s.62.
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MEHMET AKIF’TE MILLi BIRLIK DUSUNCESI
Musa BILGIZ"
OZET
Akif, hayati boyunca vatanini ve milletini sevmis ve bu yolda higbir
fedakariiktan kaginmamigtir. O, milletini severken irk Gstinligi iddiasinda
bulunmamistir.  Qiinkii islam'a gére irk &gesi, insanlara fitri bir Gstiinliik
saglamamaktadir. Akif, milletleri pargalayan ve yok olmaya siiriikleyen irkgiliga
siddetle karsi cikmig ve onunla miicadele etmistir. Akif, milliyetci ayriliklar
karsisinda birligi ve kardegligi tavsiye etmistir. Bunun dini ve insani bir zorunluluk
oldugunu bitiin giiciiyle haykirmistir. Birlik ve beraberligi tavsiyede, Akifin
dayandii kaynak dindir. Akife gére din, insanlar arasindaki birligi saglayan en
kuvvetli bagdir. O, birlik ve beraberlikten uzaklasmayi Allah’tan uzaklasmak olarak
degerlendirir.
Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Irkgilik, Kur'an, [slam

ABSTRACT
National Unity Thought According to Mehmet Akif

Akif loved his country and people throughout his life and did not avoid any
sacrifice for this purpose. He did not claim racial superiority when loved his nation.
Because according to Islam the factor of race does not give people a natural
superiority. Akif objected strongly to the racism that causes nations to be broken
into pieces and takes them to be lost and he struggled against it. Akif
recommended unity and brotherhood against nationalist separations. He shouted
that this is a religious and humanist necessity with all his strenght. The source Akif
relies on while recommending unity and togetherness is religion. According to Akif,
religion is the strongest string which causes unity among people. He sees that
getting away from unity and togetherness is same as getting away from Allah.
(God)

Key Words: Mehmet Akif, Racism, Quran, Islam
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Girig

Mehmet Akif, Osmanli devletinin yikimaya yiz tuttugu ve Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin dogus devresine rastlayan bir donemde yasamistir. Bu zaman
kesitinde, aydinlar, devleti yonetenler ve halk, maddi ve manevi arayis igindedir.
Fransiz devrimi ve onun meydana getirdigi cesitli disince akimlari sonrasinda,
ekonomik, endistriyel, siyasi ve bilimsel basarilar ortaya ¢ikmistir. Bu basarilar,
Batr'nin islam toplumlarini sémiirme isteklerini artirmistir. Bunun sonucu olarak da
her taraftan isgal ve saldirilar baglamistir. Bltlin olup bitenler karsisinda Dogu
toplumlari, duruma hazirliksiz yakalanmis ve sonugta her taraftan esen bir kasirga
karsisinda perigan bir hale digmuslerdir."

Mehmet Akif, Birinci Diinya ve istiklal Savasi esnasinda biitiin Anadolu ve
Rumeli'yi gezmistir. Bunun nedeni, isgalden baska higbir sey dustinmeyen
diismanlara karsi Missliiman kitleyi ayaklandirmaktir. Akif, bunun igin bilhassa Mill
miicadele oncesinde Istanbul’da, Milli Miicadele esnasinda ise, Anadolu'nun
muhtelif sehirlerinde camilerde hitap ettigi halki savasa davet etmistir. Istiklal
Savasi'nda, pek ¢ok Batici aydinin aksine, cepheden cepheye, camiden camiye
kosup canlari ve ruhlari dirilten konusmalarda bulunmustur. Bu ydniiyle Akif, tufana
yakalanmig bahtsiz bir toplumu gemisine ¢agirarak onlarin kurtulusu icin durmadan
¢irpinan ve bu konuda bikkinlik ve yilginliga dismeyen bir kurtarici sahsiyet
konumundadir.?

Akifi dertlendiren umumi hiiziin, sadece kendi tarihinden, milletinden,
medeniyet ve degerlerinden ylkselen istirap, ¢okintl, Umitsizlik ve perisanlik
degildir. O, biitin islam milletlerinin ve diger mazlum halklarin maruz kaldigi
insafsiz istismar, somiirli, zulim, talan ve yikim faciasina karsl koyma cabasi
icindedir. Bu nedenlerden 6tird toplumu bilinglendirmenin insani bir gérev
oldugunun bilinciyle hareket eder. Bu anlamda Akif, yalnizca bir iilkenin sesi degil,
bir kitanin hatta kitalarin sesidir. Bu samimi, gayretli, fedakéar, galiskan sahsiyete
kulaklarimizi ve génlimizi agik bulundurmazsak hata ve problemlerimizin hem
sonu gelmez ve hem de sebep ve ¢oziimlerini géremeyiz.? Akifin bu niteliklerinden
dolayi, emperyalizmin taraftarlari ve fikir babalari, 0'na ve o'nun gibi dlstinenlere
diismanlik etmekten higbir zaman geri durmazlar. Akif ve sevenleri, emperyalist
gucler ve onlarin taraftarlarinca daima birincil dlisman olarak gértimUslerdir.

! Okay, M. Orhan - Diizdag, M. Ertugrul “Mehmet Akif Ersoy”, [slam Ansiklopedisi, TDV, 28 / 434
2 Merig, Cemil, Kiiltiirden irfana, insan Yayinlan, istanbul, 1986, s. 223
3 Okay, M. Orhan - Diizdag, M. Ertugrul, c. 28 / 434-436
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1-Akif'te Din ve Millet Suuru

islam'in hiikiimleri fertler arasinda birligi saglamak amacini tagir. Osmanli
sinirlari iginde yasayan Arnavut, Bosnak, Arap ve Turklerin aralarindaki bag
“din’dir. Bu milletler, din bagyla yiizyillarca kardesce yasamislardir. Akife gére
bugiin bu ba§ gevsemis, Musllimanlar birbirini tanimaz ve sevmez hale
gelmislerdir. Birbirlerini, yabancilarin tanittigi kadariyla tanimaktadir. Yabancilar ise
bu tanitimi, kendi menfaatlerine olacak sekilde yapmaktadirlar. Yani Miislimanlari,
birbirlerine disman olacak sekilde tanitmaktadirlar. Tabii ki bu, buyik bir Zzillettir.
Cehaletimiz, tembelligimiz Muslumanlari ¢okis noktasina getirmistir.*

Sirat-1 Miistakim dergisi mensuplari aydinlar, Mehmet Akif ve arkadaslari
negriyatlarinin ilk yillarinda, bir klltir harekati olarak Turkgulik akimini, Misliman
Tarkleri uyandirmaya ¢alisirken pek tabii olarak desteklemislerdi... Fakat TUrkgilik
hareketlerinin kisa bir zaman sonra siyasi bir sekle biirinmesi (izerine Akif ve
arkadaslari buna karsi cikmislardir: Clnkii bdyle bir akimi, Osmanli vataninda
bulunan ve Turk olmayan diger topluluklarin ayrilmasina sebep olacag igin tehlikeli
gormuslerdir.s

“Milliyet en kisa ifadesiyle tarih ve toprak suurudur.”® Milliyetgilik ise, millet
hayatini olusturan bitin degderlerin, temellerin, millete hayat katan bitiin
kaynaklarin, vatanin, tarihin, dilin ve dinin herhangi bir yenilige feda ve terk
ediimemesidir. Binaenaleyh, Mehmet Akifin milliyetciligini, tarih ve toprak
suurundan ayirmak mimkin degildir. O, tarih, mazi, mefahir ve ecdat duygusunu
bitundyle ruh yapisina katmistir. O, dinle ilgisi olmayan bir milliyetgilik anlayisina
siddetle  karsidir”  O’nun  milliyetgiligini ~ dindarigindan,  dindarligini  da
milliyetciliginden ayirmak miimkiin degildir. Akifte din ve millet, ayrimaz bir terkip
olusturmaktadir.

Akif, samimi ve suurlu bir Miisliman olmasi yaninda, en basta vicdanin
bekgisi olan dinin ve onun yani sira tarihin, vatanin, ahlakin, érflerin, mefahirin
hicbirisini feda etmeyen tam bir milliyetci ve muhafazakardir. “Akif, millet
anlayiginda irk gibi kaba, maddi bir unsura yer vermemekte, millet kuran manevi
unsurlardan dine biiyiik énem vermektedir... O, “ahlakgi milliyetgidir.”® AKif,

~ o o &

Sebilu’r-Resad, c. 9-2, Sayi: 231-49, s. 390-392.

Diizdag, Ertugrul, Mehmet Akif Ersoy Hakkinda Aragtirmalar 1, IFAV. Yay., ist. 1987,, 5.73.

Topgu, Nurettin, Mehmet Akif, Dergah Yay., Ist., 1998, 5.38

Timurtas, Faruk Kadri, Mehmet Akif ve Cemiyetimiz, Kiiltlir ve Turizm Bak.,Yay., Ank., 1987, s.53;
Kabakli, Ahmet, Mehmet Akif, Tiirk Edebiyat Vakfi Yay., Ist., 1984, s. 67

Kabakli, s. 43, 52
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milletleri pargalayan ve yok olmaya suriikleyen irkciliga siddetle karsi ¢ikmis ve
hayati boyunca onunla mucadele etmistir. Safahat’in altinci kitabi olan Asim'da,
“ahlakg! milliyetci” bir gencin nasil olmasi gerektigini gormekteyiz. Akif, sadece bir
ideal adami degil; gergedin, samimiyetin adamidir. O, Asim’da Miisliman gencinin
nasil olmasi gerektigini tasvir ederken, kendisi bundan bigéne kalmamistir. Tasvir
ettigi “ahlakgi milliyetci genclik” gibi yasamistir. Onun bu vatan ve millet sevgisini,
“ahlakgr milliyetgi” distince ve tavirlarini, Kurtulus Savagsi hitabelerinde ve

vaazlarinda da gérmekteyiz.

2- Akif ve Milli Birlik

Akif, igtimai hastaliklardan en bariz olaninin, Mislimanlarin dost ve
dismanini tanimamalari ve “feraset’ten yoksun olmalari olarak belirtir. O,
menfaatini, arzu, istek ve tutkularini “ilah” edinen (Furkan, 25/43; Casiye, 45/23),
Muslimanlari icten yikmaga kasteden riyakar ve dalkavuklara karsi inananlarin
surekli bir basiret ve uyaniklik halinde olmalarini cani gonilden arzular ve bu
ugurda biitiin cabasini gosterir. Akifin inang diinyasinda, Islam’in emirlerinin ilahi
olduguna, slphesiz dogru olduklarina inanmak yetmiyor, bunlara sariimak ve
bunlarin gésterdi§i yoldan sapmamak da gerekiyor. Isyan, tugyan, cehalet,
tembellik, sefahat ve nifak milletleri mutlaka izmihlale strlikler. Bu davraniglar, ister
imansizlik ylziinden olsun, isterse inanildii halde amele Kkarsi isteksiz
davranmaktan olsun, ayni olumsuz sonucu hazirlar.?

Akifin (izerinde en gok durdugu konulardan ve dikkat cektigi tehlikelerden
biri de hi¢ siiphesiz kavmiyet yani irkgilik davasidir. Irkgilik, Islam digi inang ve
degerler toplami olan cahiliyenin temel esaslarindan biridir. Daha sonralari ise bu
esas, Batrnin, Mislimanlari parg¢alamak igin kullandigi zehirli hangerlerden biri
olmustur. Nitekim Osmanli Devleti, bu zehirli hangerin bagrina saplanmasiyla
yikilmaya pargalanmaya baslamistir. Halbuki Kur'an'a gore, insanlarin koklere,
kabilelere ayriimasinin sebebi; tanigmalari ve neseplerin birbirine karismamasi
icindir. Yoksa atalarla 6ginmek icin degildir. Kur'an, milletleri birbirine dlisman ettigi
ve yiktigi icin irkgilik davasini siddetle reddetmistir. “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek
ve kadindan yarattik ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi
taniyabilesiniz. Stphesiz Allah katinda en (stiin olaniniz O’'na kars! derin bir
sorumluluk  bilincini tastyaninizdir(Hucurat, 49/13). Kuran bu ayetiyle bitln

9 Sebilii'r-Resad, c. 8-1, Sayi: 208-26, s. 493-494.
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insanh@in kardesligini vurgulamaktadir; irklarin veya toplumlarin Gstinlugini degil.
“Bagka bir deyisle, insanlarin “kavimler ve kabileler’e dénlsmesi, gérinirdeki
farkliliklarinin ardindaki temel insani birligi/birlikteligi anlama ve takdir etme egilimini
azaltmayi degil, tersine bu egilimi arttirmayr amaglamaktadir.”1® Peygamberimiz,
“Kim insanlarin en degerlisi olma mutlulugunu yasamak istiyorsa, o kisi Allah’a kargi
takva sahibi olsun™" buyurarak yucelik ve serefin Allah’in emir ve yasaklarina tabi
olmakla dlgllebilecegini ifade etmektedir. Bir baska hadiste ise, “Ey insanlar, Allah
sizden cahiliyet gururunu ve babalarla, soylarla évinmeyi kaldirdi. Gergekte
insanlar iki gruptur: Birinci grup, mii’'min, muttaki ve Allah katinda dederli olanlar;
ikinci grup ise, facir, isyankar ve Allah katinda degersiz olanlardir. Biitiin insanlar
Adem’in gocuklaridir. Adem ise topraktan yaratilmistir™? buyurarak Ustiinligin,
kisinin kendi ¢abasina bagl kulluk suuruna dayali oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla “Allah katinda ylUksek derecelere nail olmak isteyenler takvaya
sarlimalidiriar.”3

Kalbi ve beyni Kuran esaslariyla sekillendigi igin Akif de bu ayristirici
anlayisa bitiin giiciiyle karsi ¢ikmistir. Akif, Kinalizade Ali Efendi'den su alintiyi
yapar: insan, peygamber soyundan dahi olsa, asalet davasiyla ortaya ¢ikmamalidir.
Zira bu davay! ispat edebildigi takdirde bir sey kazanamayacak; ¢iinkl bitin san ve
seref, muhterem ceddine ait olup kendi yabanci mevkiinde kalacaktir. Asaletini
ispat edemedigi takdirde ise, yalanci olup cikacaktir. Sah-1 Naksibend'e, “Silsile-i
nesebiniz nereye varir?” diye sormuglar: O, “Silsile-i nesebiyle kimse bir yere
varamaz’ cevabini vermistir." islam; kavmiyetcilik, cinsiyetcilik gibi, insanlar
birbirinden uzaklastiran, nefret ettiren hususlari ortadan kaldirip, Misliimanlari tek
bir millet yapmis iken, bazilarimizin kalkip ayni ulkede yasayan Mislimanlari
kavmiyetgilik hissiyle pargalamaya hakki yoktur. islam'da irkgilik olmadigi halde

10 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, cev., Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, isaret Yay., Ist., 1996, IIl, 1058,
dipnot: 16

" Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfu'-Hafa, Daru'l-Kutubi'l-imiyye, Beyrut, 1988, 1/312, hadis no:
1007 ; Ibn Ebi Diinya, Mekarimu’l Ahlak, Abdullah Ebu Bekr el-Kuresi, Mektebetu'l-Kur'an, Kahire,
1411,s.18

12 Tirmizi, Tefsir, 49; el-Muttaki, el-Hindi, Kenzu'l -Ummal, Miiessesetii'T-Risale, Beyrut, 1989, 1/ 452;
hadis no: 1296 )

13 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Ist, 1971, 6/4479

' Sebilur-Resad, C.8-1, Sayi: 192-11, s. 193-194; Abdulkadiro§lu, Abdulkerim - Abdulkadiroglu,
Nuran, Mehmed Akifin Kur'an-i Kerim'i Tefsiri Mev'iza ve Hutbeleri, Diyanet Igleri Bagk. Yay., Ank.,
1991, s.35; Sengdiler, Ismail Hakki, Agiklamali Mehmed Akif Kiilliyati, Hikmet Nesriyat, Ist., 1992, C.
9/61
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Muslimanlar, kavmiyetcilije sarilirsa din kardesligi ortadan kalkar ve islam
Toplumu’nun birligi pargalanir.'

islam, 1rk, renk, dil, bdlge ve iklim itibariyle farkli unsurlari ayni din altinda
toplar. Osmanlilar ve diger islam Ulkeleri, hep irkgilik tefrikasi yiiziinden yok oldu.
Oysa biz, hala milleti pargalayacak siyasetler pesindeyiz. Biz bu halimizle dinyada
zelil, ahirette de Allah’in huzuruna ¢ikamayacak mahcubiyete diismus oluruz.'®
Bizler yabancilarin aramiza atmak istedigi nifak, fesat, kavmiyet ve irk davalarini
gayretle blyltme azmi igindeyiz. Oysa hayra ve Ummetin menfaatine karsl ¢ok
kayitsiz ve cimri davraniyoruz. Kendi zararina bu derece codmert davrananlara akil
erdirmek ¢ok zor.” Eger Musliman toplumlari birbirine disman gdstermek
siyasetinden vazgegmez; tembellik ve miskinligin haram oldugunu anlamazsak,
dinin cehéletle payidar olmayacagina kalbimizle inanmazsak, butlin giclimizle
dismandan daha kuvvetli olmaya calismazsak, milletlerin oyuncagi, Mislimanlarin
yiizkaras! oluruz... Bizler muazzam bir milletiz ki o millet, milleti islam’dir.™ Irkgilik
davasinda bulunmak Miislimanhga veda etmektir."®

Akif, bolinmeye kapi agan tehlikelere karsi uzak duruyordu. Onun en biiyiik
arzusu, Islam bayraginin yiikselmesi, Mislimanlarin silkinip kendine gelmesiydi.
Akif, toplumlarin degisim carelerini gok iyi bilmektedir. Yiice Allah, Kur'an-i
Kerim'de, “Bir toplum kendi 6ziindeki nitelikleri degistirmedigi siirece, Allah onlarin
durumunu -ister iyilik, ister kotilik yoniinde olsun- degistirmez “ (Ra'd, 13/11).
Allah’in ilahi stinnetinin yani toplumsal yasalarinin isleyisi bu yéndedir. Oyleyse
Allah, insanlar hak etmedikleri siirece, onlari iglerinde bulunduklari kéti sartlardan
kurtaracak bir 'sahip' gondermeyecektir. insanlar ve toplumlar énce kendi
kendilerine sahip olmaldirlar. Axif, Balkanlarda, Orta Avrupa'da Osmanli idaresi
altindaki kavimlerin bagkaldirilarini gérmiistiir. Akife gére hayatta kalmak isteyen
milletlerin birlik ve beraberlikten baska careleri yoktur. Fertleri birbiriyle kaynasmis,
topyekin dayanisma iginde saglam bir bina haline gelmis milletleri (Saff, 61/4),
disman silahlari bile kolaylikla deviremez. Konuyla ilgili olarak Efendimiz: de:
“Siiphesiz ki bir mii'minin diger bir mi’minle olan iligkisi, birbirine kenetlenerek

5 Sebilu'r-Resad, ¢.8-1, Sayi: 198-16, s. 293-294.

16 Sebilu'r-Resad,c.9-2, Sayi: 212-30, s. 62-63; konunun siirsel ifadeleri icin bkz., Safahat, s.178-179;
205; 461-462.

7 Sebilu'r-Resad, ¢.9-2, Sayi: 213-31, s. 81-82.

18 Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Bakara, 2/130, 135; Al-i imran, 3/95; Nisa, 4/125; En'am, 6/161; Nahl,
16/123; Hac, 22/78.

19 Sebilu’r-Resad, ¢.9-2, Sayi: 214-32, .101-102.
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biitinlik olusturan bir yapi, bina gibidir? buyurmaktadir. “"Kale, iginden feth
olunur" seklindeki atasdziimiiz, bu gergedi ¢ok glizel ifade etmektedir. Tarih
boyunca Islam devletlerinin yikilmasi, hep aralarinda patlak veren ayriliklar,
diismanliklar ve parcalanmalar sebebiyledir. Akif, "muhtelif firkalar (partileri) olan
milletlerin ylkselmeye devam ettikleri" seklindeki muhtemel itiraza, firka ile tefrika
kavramlari Uzerinde durarak, su sekilde aciklama getirmektedir: Batililar, firkay!
tefrika manasinda telakki etmiyorlar... Bizde ise Oyle mi, heyhat! Firkacilik
tefrikacilikta karar kiliyor. Birbirimize disman kesiliyoruz. Her firka diger firkayi
vatanin disgmani olarak gériyor ve o gbzle bakiyor. Maksat, memleketin
kurtulusudur; filan firka kurtulusu su yoldan hareket ederek gormiis, bizim firka da
bu taraftan gitmekte demiyor. iste bu tefrikalar, hep birbirimize tahammiil
etmemekten, birbirimizi anlamamaktan ortaya cikti. Avrupalilar, isgal etmeyi
kararlastirdiklart memleketin halki arasina once ayrimcilik, boliculik sokarlar,
senelerce milleti birbiriyle bogustururlar. Sersem halk bu suretle yorgun distiikten
sonra, gelip gullanirlar. Bu giin de iste bize kargl ayni siyaset kullanildi. Zaten her
yerde siyasetleri budur. Hindistan'da, daha énce Endiiliis'te, sonralari Cezayir'de,
iran'da hep béyle yaptilar. Takip ettikleri siyaset hep ayni siyasettir, hig degismez.2!

Akif, milliyete dayali ayriliklar, Mislimanliga ters diistigii gerekgesiyle
elestirir. Ona gore; bitin Muslimanlar hep birlikte, Allah’in ipine sarilmalidir.
Vatanin biitiinliigii ve bekas! icin de bu sarttir. Akif, siyasi ve toplumsal bir konu
olan milliyetci ayriliklari; dinsel bir bakis acisiyla elestirir. Irk¢iliga dayanan
anlayisin, Ulke ve milleti nasil perisan ettigini manzum ve mensur yazilarinin
birgogunda dile getirir:

‘Mslimanlik dini gayet siki, gayet saglam

Baglamak lazim iken, anlamadim, anliyamam.

Ayrilik hissi nasil girdi beyninize,

Fikr-i kavmiyeti seytan mi sokan zihninize?

Birbirinden miiteferrik?? bu kadar akvami,

Ayni milliyyetin altinda tutan islam’s,

Temelinden yikacak zelzele, kavmiyyettir.

Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir...%3

20 Buhari, Mesacid, 54, Mezalim, 6, Edeb, 36; MUslim, Birr ve's-Sila, 45; Tirmizi, Birr ve's-Sila, 18;
Nesai, Zekat, 67; ibn hibban, Sahihu ibn Hibban, Milessesetu'r-Risale, Beyrut, 1993, 6/163

21 Sebilu'r-Resad, c. 9-2, Sayi: 230-48, s. 373-376

2 Miiteferrik: Cesitli,
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Arnavutlukla, Araplikla bu millet yirimez..
Son siyasetse bu! Hig béyle siyaset ylirimez!
Sizi bir aile efradi yaratmis Yaradan;

Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan.

Siz bu davada iken yoksa iyazen-billah,%
Ecnebiler olacak sahibi miilkiin nagah?...

Bir degil mahvedilen devlet-i islamiyye...
Girdiler ayni siyasetle biitiin makbereye.?
Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukga ytirekler, onu top sindiremez.
Birakin eski hiikimetleri meydandakiler
Yetisir, s6yle bakip ibret alan varsa eger.

ste Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gittil

Iste iran’l da taksim ediyoriar simai. 27

Akif, “Cesitli irklari bir arada tutan islam milliyetidir’ der. Bunu temelinden

yikan ise irkgiliktir. Ama millet bu durumu gérmemekte ve hatali siyasetle, islam
lilkeleri dagiimaktadir. Akife gore icimizde millete bu ayrilik tohumlarini eken, o giin
cesitli isimlerle ¢ikan bazi gazetelerdir. Millet ise bir sekilde bu tohumlari
yesertmektedir:

“Hani milliyyetin islam idi. — Kavmiyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyyetine
Arnavutluk ne demek, var mi seriatta yeri
Kiifr olur bagka degil, kavmini siirmek ileri
Arap’in Tiirk’e, Laz'in Cerkez'e yahut Kiird’e
Acem’in Ginli’ye, riighani?® mi varmig nerde?
Miislimanlik’ta “anésir” mi olurmus ne gezer
Fikr-i milliyyeti tel’in ediyor Peygamber

En biyiik diismanidir ruh-i Nebi tefrikanin?®

23
24
25
26
27

28
29

Haybet: Mahrumiyet

lyazen-billah: Allah’a siginma

Nagah: Ansizin

Makbereye: Mezarliga

Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Haz: M. Ertugrul Diizdag, Kiiltir Bakanh§ Yay., Ankara, 1987, s. 163-
164

Riichan: Ustiinlik

Tefrika: Bolucullik, ayrimcilik
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Adi batsin onu slam’a sokan kaltabanin’®

Akif, bu ifadelerle Miisliimanlar arasinda kurulan kardeslik baginin, diger
tim dinyevi ve Irki baglarin Ustiinde oldugunu dile getirmektedir. Clinkii islam, her
konuda oldugu gibi bu konuda da adalete dayali bir yol ortaya koymaktadir: “Sizden
higbiriniz kendisi igin sevdigini Misliiman kardesi igin de sevmedikge iman etmis
sayilamaz.” Akifin eserlerinde gecen millet ve Itk ifadeleri, ortak dine sahip olan
bir toplumun ifadesidir. Akif, sadece kavmiyetciligi degil firkacili§i da elestirir.

“Nedir bu tefrika; yaha! Utanmiyor musunuz?

Gegen fecayi’e® hala inanmiyor musunuz?

Gémiilmek istemeyenler boyunca hiisrana;

Nifaki gémmeli artik mezar-i nisyana.*

Unuttunuz mu ne korkung edebsiz oldugunu?

Esip de gecmisi hortlatmayin su mel’inul...

Ki dinlemezseniz elbette mahvolur millet:

Sizin felaketiniz: Tarumar olan «vahdety.

Eger ytirekleriniz ayni hisle ¢arparsa;

Eger o his gibi tek, bir de gayeniz varsa;

Diiser diiser yine kalkarsiniz, emin olunuz...

Demek ki birligi te’min edince kurtuluruz.

O hélde vahdete hail** ne varsa ¢gigneyiniz...

Bu ayrilik da neden? Bir dedil mi her seyiniz?

Ne firka herzesi lazim, ne derd-i kavmiyyet;

Bizim diyanete sigmaz sekiz, dokuz millet!...

Huzur-i Hak'ta nasil toplu durdunuzdu demin?

Ginahtir, etmeyin artik, ayiptir, eylemeyin!

Su ihtirdsa’ uyup az mi verdiniz kurban?

Sikak® i¢in mi eder, séde, kalbiniz daraban3’?

Neden uhuvvetiniz béyle miinhasir namaza?

30 Ersoy, Safahat, s.187; kaltaban: namus duygusundan yoksun olan kisi

31 Buhari, iman, 6; Mislim, Tman, 17; Tirmizi, Kiyame, 59; Nesai, iman, 19, 33; ibn-i Mace,
Mukaddime, 9, Cenaiz, 1; Darimi, Isti'zan, 5, Rikak, 29.

32 Fecayi: Bela ve musibetler

33 Mezar-1 nisyan: Unutulma kabri

34 Hail: Perde, engel

% |htiras: A gézliliige dayali siddetli arzu ve istekler

% Sikak: Nifak, ayrilik, boltcilik

37 Daraban: Garpma, vurma, garpisma
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Clkinca avluya herkes nigin bogaz bojaza?

Ne Miisliimanhgidir, anlamam ki, yaptiginiz?
Cikar yol olmayacak, korkarim, bu saptiginiz!...
Goéndiller ayri olug, sineler bir olsa bile...

Nifak aldmeti bunlar, kuzum, tamamiyle:

Nifaka bugz ediniz halisen li-vechilldh3;

Halés eder sizi ihlasinizla belki lh.

Miinéfigin sonu gelmez, séner sefil ocadi...
Bugiin tiiterse heniiz gelmemis, demek ki, cagi!
Nedir ki, verdigi yanginla memleket de biter,
Sacak tutugmadan evvel basiimamigsa egder.
Yaninda yas da yanar, ¢aresiz, yanan kurunun...
Diyor Kitab-1 lahi: «O fitneden korunun,

Ki séde sizdeki erbab-1 zulma istilé

Eder de, sugsuz olan kurtulur degil asla!...»%
Heséb edin ne kadar bigiinahin akt kani...

Bes on vatansiz igin néra yakmayin vatani!
Huda rizasi igin kaldirin niféki... Giinah!

Alev sagaklara sarsin mi, ya ibadallah?
Sararsa hangimizin haniimani*® kurtulacak?

O bir tutusmaya gdrsiin, ne od kalir, ne ocak!
Neden bes alti vatansiz beg alti kundakgl,

Yigin yigin buluyor arkasinda yardakgi?

Nigin hakir oluyor, sonra, durmayip 6teden,
«Kosun! diyen, bu cehennem hendiz kivilcim iken.»
Ne intibdha*' ¢alismak, ne i'tildya* emek;
Cihan yikilsa bizim halk uyanmadan gidecek!
Onun kiyami igin Sar'u*® beklemek lazim!

Bu duygusuziuga bir ¢ére yok mu, Alldh’'im?4

38
39
40
M
42
43
44

Halisen li-vechillah: Samimiyetle ve Allah rizasi igin

Enfal, 8/25

Hanliman: Ev, hane, ocak

intibah: Uyanmak, hakikati ve hakki anlayip yanlistan dénmek
I'tila: Yiikselmek

Sar: Kiyametin kopusunu bildiren ses

Ersoy, Safahat, s. 249-251

20
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Akif, gecmis felaketlerden ders alinmasi gerektigini sdyler. Aksi takdirde bir
hiisran milleti beklemektedir. Akif, bu kavmiyetcilk distincesinden milleti
uzaklastirmak igin sozlerine $0yle devam eder:

“Béyle diismiis miiydii, herkes ayrilik sevdasina?

Benzeyip sirazesiz* bir mushafin eczésina™®

Akif, Islam ve Tiirk diinyasinin icler acisi ayrilik manzaralarini gézler éniine
serdikten sonra, disman bizi can damarimizdan yakalayip pengesinin altina almis,
biz hala bir birbirimizle bogusmanin derdindeyiz, diyerek; kisisel cikarlarin
ihtirasindan kurtulamadigimizi vurgular. Akif, islam diinyasinin durumunu, biitiin
organ ve uzuvlari pargalanmis canli bir organizmaya benzetmektedir:

“Firka, milliyyet, lisan namiyla daim ayrilik.

En samimi kimseler beyninde en ciddi agik...

Muiisliimanlik bizden evvel béyle zillet gérmedi.

Halimiz bir inhilal*” etmis viicadun hélidir.#6

Akif, iig gesit ayriiga dikkat gekmektedir. Bunlar: mezhep, kavmiyet ve dil
ayriliklaridir. Bu ayriliklardan Akifin en gok iizerinde durdugu konu, hic siiphesiz ki
kavmiyet konusudur:

“Peki! Bizler ne yaptik? Kol kol olduk tarumar olduk...

Nihayet bir deni sadmeyle dlistiik, hdk-sér olduk...”
"Sen! Ben! desin efrad, aradan vahdeti kaldir:
Milletler igin igte kiydmet o zamandir.

Maézilere in, mahger-i edvér blitiin gez:

Kandn-i [lahi, géreceksin ki, degismez ..."%

“Vahdetten eser yok bir avug halkin izinde!

Post tistiine ben kavgalarin hepsi nihayet
Hala mi bogusmak? Bu ne gaflet, ne rezalet!

Cem’iyyete bir firka dedik, tefrika ¢ikti.

Sapsaglam iken milletin erk&nini®* yikti™?

45 Siraze: Kitap ciltlerinin iki ucuna konulan ve yapraklari muntazam tutan ince serit
46 Ersoy, Safahat, $.273

47 inhilal: Darmadaginik olmus, pargalanmig

48 Ersoy, Safahat, s.278

49 Ersoy, 5.249

5 Ersoy, s. 423

51 Erkan: Direkler, temeller

52 Ersoy, s. 424
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Akif, memleketteki milliyetci ayrimlarin siyasi ayriliklardan kaynaklandigini
dustndr. Siyasi oyunlarin Ulkenin gelecegini tehdit eder hale geldigini ve siyasi
politikalarin ~ milleti  pargalara  ayirdigina  dikkat  gekmistir.3  Osmanli
imparatorlugu’nun, ti¢ kitaya hakim, alti yiiz yillik tarihi olan bir tilke oldugunu, daha
sonra ise kiigildiigini esefle sdyler. Osmanli imparatorlugu, énce Afrika’dan sonra
Avrupa’dan hatta Asya’dan bile ¢ekilip, kiiglk bir kara pargasina mahkdm olmustur.
Akif, Osmanli Devletinin pargalanmaya basladi§i giinlerde Arnavutluk, Arap, Tiirk,
Kurt kavimlerinin ileri gelenlerini gagirp onlara kavmiyetgiligin zararlarini anlattigini
sOyler.* Birlik ¢agrisinda bulunur. Fakat gesitli nedenlerle teklifi geri gevrilir. O,
fertleri birbirleriyle ugrasan milletlerin, varliklarini korumak igin maddi imkéanlarin
tedarikine ne vakit ne de imkan bulabileceklerini sdyler. Daha da 6nemlisi bu
milletler manevi kuvvetten duseceklerdir. Manevi glcinu kaybeden milletin ne
biylk bir hiisrana distigini su climlelerle ifade eder: Birlikten ayrilan, birbirleriyle
ugrasan milletler 6nce din, metanet, birbirine glivenmek gibi ahlaki meziyetlerden
uzak dlser, sonra da servetine, sevketine, istiklaline ebediyyen veda eder.5

islam dini birligi emrederken, Miisliimanlar ayrilik icinde yasiyorlarsa, sorun
dinde degil, dini anlayamamak ve yasamamaktadir. Akife gére, birbirinden bu
kadar kopuk, bu kadar tembel, bu kadar vurdumduymaz bir millet esarete
mahk(mdur... Mehmet Akif, Miislimanlarin tefrikasinin bir nedenini de o giinkii
hiikiimetin zayifigina baglamistir.3 Akif, milliyetci diisiincelerin insanlar tarafindan
kolaylikla benimsendigi; insanlarin bu konuda bagnazca calistiklari héalde, ayni
caba ve gayreti kurtuluglari igin nedense géstermediklerine deginerek sdyle der: Ey
Musliman cemaati, Allah igin olsun geliniz bu tefrikalara, bu kavmiyet, bu lisan, bu
bilmem ne girliltlilerine nihayet veriniz. ClnkU tehlike olanca siddetiyle her taraftan
yiiz géstermeye baglad. ibret almak igin maziye déniip bakmaya artik ne hacet var,
ne de vakit! lyice goriiyorsunuz ki bu kanli dedikodulara, bu sirf dedikodudan gikan
savaglara, miicadelelere biraz daha devam edecek olursaniz siz de, sizinle beraber
su son devlet de evvelkilerin ugradi§ kéti akibete ugrayacak.>

o

3 Sebilu'r-Resad, c. 9-2, Sayi: 212-30; 5.62-63

4 Sebilur-Resad, c. 15, sayi: 382, 5.331-332

5 Sebilu'r-Resad, c. 8-1, sayi: 195-13, 5.233-234
6 Ersoy, s. 423-424

57 Sebilu’r-Resad, c. 9-2, Sayi: 213-31, s. 81-82

[ S S ]
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“Demek lslam’in ancak nami kalmig Miisliimanlarda

Bu ytizdenmis demek hisrén-1 milli son zamanlarda

Eger ¢ignenmemek isterseler seylab-1 eyydma;®

Riict’ etsinler artik Miisliimanlar Sadr-1 islam’a."s?

Akife gére, Islam idealini engelleyen iki miihim diistince akimi vardir. Birinci
ve en 6nemli olani, korii koriine Bati hayranligi ve din aleyhtarligidir. ikinci engel
ise, kavmiyetgiliktir. Axif, kori korline Batiyi taklit edenleri elestirir. O, Miislimanlari,
hem Islam’a gagirir, hem de millet ve memleket farki olmaksizin kuvvetli bir bag ve
dayanisma ruhu ile birbirlerine bagli kalmalarinda israr eder. Akifin son iimidi,
islam’in son kalesi olan Anadolu'nun kurtulmasidir. Anadolu’daki Musliimanlar,
eger ilim ve medeniyette uyanip, calismaya baslarlarsa, diger Musliman Ulkelerde
de bu uyanigi baglatacaklardir. Béylece Ulkeyi diisman isgalinden kurtarip, hir
olarak yasamay! saglayacaklardir. Mehmet Akif, bu diisince ve gayretleriyle,
Muslimanlar arasinda kavmiyet farki gozetmeyen bir islam birligi idealine
sariliyordu.5

Akifin toplumcu kisiligi, islam'daki “cemaat’ anlayisiyla birlesip, biitiin
Muslimanlarin - birlik ve beraberligi idealinin olusmasini  saglamistir.  Dini
hassasiyetleri bu kadar gucli bir sair, toplum igin yazdigi siirlerinde ve diger
eserlerinde hep bu birligi olusturmaya galismistir. Akif, milliyetci ayriliklar karsisinda
birligi ve kardesligi tavsiye etmis, bunun dini ve insani bir zorunluluk oldugunu sdz,
yazi ve davranislariyla ifade etmeye gayret gdstermistir. Birlik ve beraberligi
tavsiyede, Akifin dayandigi kaynak dindir. Akif, insanlarin diinya gériislerinin, siyasi
ve dini inanglarinin birbirinden farkli olabilecegini ama ayni topraklarda
yaslyorlarsa, dini ayriliklarina ragmen yine de birlik ve beraberlik dlslincesini
muhafaza ederek bir arada yasayabileceklerini hatta yasamalarinin zorunlu
oldugunu ifade etmektedir. Cinki birlik ve beraberlikten uzaklagmak, tarih
sahnesinden silinmek ve perisan olmaktir. O, ayrilik dustncesini, dinden gikmakla
es deger gbrmektedir. Birlik ve beraberlikten uzaklasmayi Allah’tan uzaklasmak
olarak géren Akif, su misralarda bu gercegi dile getirir:

% Seylab- eyyam: Ginlerin seli, zamanin getirdii felaketler

59 Sadr-1 Islam: Islam’in baglangi¢ giinleri; Asr-1 Saadet; Ersoy, Safahat, s.280.

60 Okay, Orhan, Mehmet Akif Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Akgag Yayinlari, Ankara, 2005, s. 79,
83-84.
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"Cihan artik degismis, infirddins’ var mi imkani,
Géglip ma’'mdrelerdent? boylasan hatta beyabani? 63
Yasanmaz boyle tek tek, devr-i hazir: Devr-i cem’iyyet.
Gebermek istemezsen, yoksa izmihlalé* igin niyyet,
«Su vahdet tarumér olsun!» deyip saldirma slam’a;
Uzaklassan da imandan, cema’atten uzaklasma.
Isit, bir hiikm-i kat'7 var ki istinafass yok meydan:
«Cem@’atten uzaklasmak, uzaklasmaktir Allah’tan.»
Nedir iman kadar yiikselterek bir algak ilhadis,
Perisan eylemek zéaten perisén olmug &hadi®’?
Nasil yekpére milletler var etrafinda bir seyret?
Nasil tevhid-i aheng®é eyliyoriar, ibret al, ibret!"6®
Akife gére dagiimak, parcalanmak, batil bir fikri iman derecesine gikarmak
demektir. Bunun yerine, gevredeki birlik ve beraberligi saglamis milletlerden ders
almay! tavsiye eder. Akif, Bursa’nin isgali sirasinda yazdig “Biilbil” adli siirinde, din
birliginin tehlikede oldugunu s6yler. Muslimanlar sayet din birligini dikkate
almazlarsa bunun sonucu, basgibosluk, bélinme ve yikilma olacaktir:
“Asirlar var ki, aydinlik nedir, hi¢ bilmez &fakim!
Teselliden nasibim yok, hazan aglar baharimda;
Bugtin bir hdniimansiz’® serseriyim 6z diyarimda!
Ne hiisrandir ki: Sark’in ben vefasiz, kansiz eviadi,
Serdpd” Garb'a ¢ignettim de ¢iktim hak-i ecdadi™!
Hayélimden gegerken simdi, fikrim herciimerc’ oldu,
Saléhaddin-i Eyyabr'lerin, Fétih’lerin yurdu.
Ne zillettir ki: Nékus™ inlesin beyninde Osmén’in;

61 infirad: Tek basina kalma, yalnizlik hali

62 Ma'mure: Insanlarin bulundugu bayindir yer, sehir, kasaba
63 Beyaban: Col, imar olunmamis kirsal alan
84 {zmihlal: Perisan olmak, yok olmak

8 |stinaf: Bagtan baglamak, yeniden baglama
8 jlhad: Dinden gikma, dinden doniis

67 Ahad: Birlik ve beraberlik

8 Tevhid-i Ahenk: Birliktelik uyumu

69 Ersoy, s.417-418

70 Hanlmansiz: Evsiz, barksiz

™ Serapa: Bastan basa, bir ugtan bir uca.

72 Hak-i ecdad: Ecdat toprag, vatan toprag
3 Herclimerc: Darmadaginik

7 Nakus: Kilise ¢ani
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Ezan sussun, fezélardan silinsin yadi Mevia’nin!

Ne hicrandir ki: En sevketli bir mazi seréb olsun;

O kudretler, o satvetler harab olsun, tiirab olsun!
Cdkiik bir kubbe kalsin ma’bedinden Yildirim Han'in;
Send’atlerle’ ¢ignensin muazzam kabri Orhan’in;
Ne haybettir ki:6 Vahdet-géhi dinin’” devrilip, tas tas,
Stirtinsiin simdi milyonlarca me'vasiz’® kalan dindas!

Yikilmig haniimanlar yerde iskenceyle kivransin;

Serilmis gbvdeler, binlerce, yiizbinlerce dogransin!
Dolagsin, sonra, [slam’in harem-gahinda™ n&-mahrem...

Benim hakkim, sus ey biilbil, senin hakkin degil matem! &

Akif, “Ey iman edenler, sizi, size hayat verecek olan seylere davet ettigji
zaman, Allah’a ve Resuliine icabet edin. Bilin ki stiphesiz Allah kisi ile kalbi arasina
girer ve siz hakikaten yalniz ona déniip toplanacaksiniz!” (Enfal, 8/24) ayetini tefsir
ederken soyle der: Ey Muslumanlar, bilmis olunuz ki Muslimanlikta kavmiyet yok-
tur. Hz. Peygamber (s.a.v) de, "Irkcilik davasina kalkisan bizden dedildir, irkcilik
lizerine savasa girigen de bizden degildir'®" buyurarak irk UGstinligu iddiasinda
bulunmanin dinen kabul edilemeyecegini bildirmektedir. GUnkU insanlarin farkli irk
ve renklerde yaratiimalari birinin Ustiin, digerinin asagi mertebede oldugu anlamina
gelmemektedir. Aksine, yaratilisin bu cesitliligi, Allah’in yUcelik ve birligi icin birer
ayet, belge ve hidayet kaynagidir.82 Akif, konuyla ilgili ayet ve hadislerden hareket
ederek Muslimanlari birlik ve beraberlige ¢agirmistir.8

Akif, memleketteki her tiirlii ayriligin sebebinin, Ingiliz siyaseti oldugunu
sOylemektedir. Tim dinyada yaygin olan bu siyaset, Mislimanlari birbirine
dustrmektedir. “Bol-parcala-yonet” siyaseti, Hindistan'da basariyla uygulanmis;
Osmanli Devletinde de baslatiimistir. Bu durum karsisinda toplu olarak calisip
vatani  korumayr su sekilde tavsiye eder: Firkacilik, kavmiyetcilik... Bu
dustncelerden vazgegilmeli ve bu distincede olanlar artik susmali. El birligiyle

75 Send'at; Kotillik, algaklik,

6 Haybet: Mahrumiyet

7 Vahdet-gahi din: Din birliginin saglandigi ilke, toprak

8 Me'va: Siginilacak, barinilacak mekan

9 Haremgah: Herkesin girmesine miisaade edilmeyen yer ve mekanlar

80 Ersoy, 5.436

81 Muslim, imare, 53, 54, 57; Ebu Davud, Edeb, 112; el-Muttaki, el-Hindi, 3/916, hadis no: 7657
82 Bkz. Fatir, 35/28

83 Sebilur-Resad, c. 18, sayi: 465, s. 267-271
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batun vatan mudafaa edilmeli. Bunlar yapilirken de asla Umitsizlik igine
dustlmemeli. Emin olmaliyiz ki, canla basla caligir, irkgilik ve boliculiik sebeplerini
ortadan kaldirma gayretine girersek vatani kurtarinz. Akif, ayrilikci faaliyetleri
engelleyip, kavmiyetgilik hislerinden tamamen uzaklagsmamizi ister. Dikkati elden
hicbir zaman birakmayip séndrlen bu ategi tekrar yakacak ufacik bir ¢itirtiya bile
meydan verilmemelidir. Bu kanaati zerre kadar sarsacak bir harekete, bir séze hig
kimse sebep olmamalidir. Hususi emeller, hususi ictihatiar sadece sahiplerinin
kafasinda, kalbinde kalmalidir. Fertler tarafindan o misterek gayeye karsi
gosterilebilecek ufacik bir sapma, son derece muhtag oldugumuz vahdeti yani milli
birligi temelinden sarsmaya yeterlidir.

Mehmet Akif, irkgiigin diismanidir, giinkii irkgilik milleti bélen, devleti yikan,
insanlari kin ve nefrete siriikleyen, savaslara ve katliamlara neden olan
bozgunculuk aracidir. O, siir, vaaz, makale ve tefsir yazilarinin birogunda islam’da
irkcih@in olmadigini 1srarla ve defalarca soyler. Irkgiligin zararini anlamak igin
Balkan Savasi'nin kaybedilmesini 6rnek gdsterir ve soyle der:

“Gormiiyor gittigi yanls yolu, zannim ¢odunuz.

Size rehberlik eden haydudu artik kovunuz!

Bunu benden duyunuz, ben ki evet, Arnavud’'um...

Baska bir sey diyemem... Iste perigan yurdum!’ss

“‘Mslimanlar birbirinin kardesinden baska bir sey degildir; onun igin iki
kardeginizin arasini bulunuz, Allah’tan da korkunuz ki rahmetine nail olabilesiniz”
(Hucurat, 49/10). Aralarinda darginlik olan kimseler en asag iki kisi olur. iki kisiden
olusan azhdr baristirmak ldzim olunca, ¢oklugun arasini bulmak elbette daha
ziyade lazimdir. Cinkl iki adamin bozusmasi ylziinden ortaya ¢ikacak kotlllk,
hichir zaman bir toplulugun diger birine dariimasindan meydana ¢ikacak
bozgunculuga benzemez. Evet, hakiki Muslumanlar birbirine kardes nazariyle
bakarlar. Zaten aradaki iliski bu kuvvette olmazsa, Mislimanlik kuru bir Ginvandan
ibaret demektir. Azicik dikkat olunursa gérulur ki, dinin nerdeyse btin hikimleri
kardeslik ve birlik esasina dayanmaktadir. Namazlar, haclar, zekatlar, sehadetler,
oruglar, ayni kibleye yonelmeler hep Mislimanlari birbirine baglayacak vasitalardir.
Akife gdre din, insanlar arasindaki birligi sadlayan en kuvvetli bagdir. Buna ramen
islam diinyasinda, dinin birlestirici giici kullanilamamaktadir. Biz Miislimanlar

84 Sengiller, . 9, s. 144, 253, 254.
8 Ersoy, s. 188



Mehmet Akifte Millf Birlik Diistincesi 27

baska milletlere benzemeyiz. Din rabitasini ihmal edecek olursak, bu hareketimizin
cezasini ahirete kalmadan daha diinyada iken cekeriz. Yice dinimiz, kavmiyet,
cinsiyet gibi insanlari birbirinden uzaklastiran sebepleri aradan kaldirarak diinyanin
muhtelif noktalarindaki cemaati birlestirmis iken, biz kalkiyoruz da ayni toprakta
yasayan Islam toplumunu kavmiyet hissiyle parcalamak istiyoruz.ss

"Allah sizin mallariniza ve gekillerinize bakmaz; fakat O sizin kalplerinize ve
amellerinize bakar’.8” Sayet kiminiz Arapli§ina, kiminiz Arnavutluguna, kiminiz
Tarkliglne, kiminiz Kirtligune sarilarak, sizi baglarin en kuvvetlisi ile birlestirmis
olan din kardesligini bir tarafa birakacak olursaniz, Allah korusun, hepimiz igin
korkung bir hlsran vuku bulacaktir. “Hepiniz birden Allah’in kitabina simsiki
futununuz;  birbirinizden ayriimayiniz; Cenab-1  Hakk'in (izerinizdeki nimetini
hatirlayiniz: Hani, bir zamanlar birbirinize disman idiniz, o sizin kalplerinizi
birlestirdi de onun lutfu sayesinde kardeg oldunuz; hani, bir zamanlar Cehennem
ugurumunun kenarinda idiniz. O sizi oradan kurtardi; iste, dogru yolu bulasiniz diye
Allah &yetlerini size béylece bildiriyor” (Al-i Imran, 3/103). Akif, ayet-i kerime’deki
“Hablullah“ ifadesinin éncelikle Kuran® anlaminda oldugunu, bunun islam
manasina geldigini sdyleyen alimlerin bulundugunu da bildirir.8% Her ikisi de sonugta
ayni kapiya ¢ikmaktadir.® Bu konuyla ilgili bircok ayet ve hadis vardir: Kuran-i
Kerim, “Allah’a ve O’ nun Resuliine itaat edin. Birbirinizle gekismeyin. Sonra korku
ile zaafa disersiniz, rizgdriniz (kuvvetiniz) (kesilip) gider” (Enfal, 8/46)
buyurmaktadir. Ayet-i kerimedeki “rin”, kuvvet, devlet, azamet manalarinadir.®!
Yagsamak isteyen millet icin birligin 10zumu delil ve ispatina gerek olmayan agik bir
husustur. Mislimanlar igin bu hakikatten gafil olacak zaman degildir. Muslimanlar,
disaridaki dusmani birakip da igeride birbirleriyle ugragsmasinlar. Mevcudiyetlerine
birer birer son verilen islam devletlerinin durumundan olsun ibret alsinlar ki

86 Sebilu'r-Resad, c. 8-1, sayi: 198-16, s. 293-294

8 Miislim, Birr, 33; lon Mace, Ziihd, 9; ibn Hibban, 2 /119; Ebu Nuaym, Hilyetu’l-Eviiya, Daru'l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 1405, 7/124

88 Ayrica bkz. et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beyan an Te'ili Ayi'l-Kur'an, tah: M.
Muhammed Sakir, Daru'l-Maarif, Kahire, 1119, 1/514; en-Nehhas, Ebu Cafer, Meani’l-Kur'an, tah. M.
Ali es-Sabuni, Camiatu Ummi'l-Kura, Mekke, 1.b, 1409, 1/453; en- Nesefi, Ebu'l Berekat Abdullah,
Medariku't-Tenzi’l ve Hakaiku't-Te'vil (Tefsiru'n-Nesefi) , Kahraman Yay., ist., 1984, 1/173; Elmalili,
2/1152

89 Elmalill, 2/1152

9% Sebilu'r-Resad, c. 9-2, Sayri: 213-30. Tefsir kaynaklarimizda hablullah’in, taat, cemaat ve ahd
anlamlarina geldigi de bildiriimistir. Bkz. fon Kesir, Ebu'l-Fida ismail, Tefsiru’-Kurani’-Azim, Daru
Kahraman, istanbul, 1985,2/73; Elmalili, 2/1152

91 el-Kurtubi, Ebu Abdillah, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur'an, (baski yeri ve tarihi yok), 8/27
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yikilmalarina sebep, hep aralarindaki tefrika idi, baska bir sey degildi. Ayetteki
sabir, her turll zorluga gogus germek; hi¢ bir diigman, hig bir tehlike karsisinda
metaneti elden birakmamak manalarinadir; yoksa miskince oturup, asagilik ve
mahkdmiyete katlanip durmak degildir.%2

Peygamberimiz ise: “Allah’in kitabi gbkten yere gbnderilmis bir 1sik huzmesi
gibidir. O stk huzmesi Kuran'in ta kendisidir® demekle birlik ve beraberligin
Kuran’a dayall olarak muhafaza edilmesini emretmektedir. Bu ayet ve hadislerin
tima, ayni gayeye yani birlik ve beraberlije sevk edecek birer emri yahut o
gayeden uzaklasmamak hakkinda birer nehyi ihtiva etmektedir. Bu emir ve
nehiylerin hi¢ biri olmasa, yerine getirmekle gorevli oldugumuz farzlar, ta Cin
surlarina yaslanmis bir Mogol ile Sar-balkani® eteklerinde dolasan bir Arnavut
arasinda en saglam bir kardeslik badi viiclda getirecek mahiyeti haiz degil mi?
islam tarihi hakkinda azicik bilgisi olanlar, Ensar'in Muhacirin'e karsi ne biiyiik
fedakarliklar gosterdigini bilirler. Evet, iyilikseverligin, insanligin bu derecesi o
zamana kadar olmamis, hatta akillara bile gelmemisti! Halbuki cahiliye déneminde
bunlar, birbirinin can digmani idiler. Muhtelif kabileler arasindaki kanli muharebeler
bitmek tilkenmek bilmezdi. Nitekim Evs lle Hazrec, tam yiiz yirmi yil birbirini
bogazlamisti. iste asirlarca siiren bu miithis diismanhiga Miisliimanlik son verdi.
Kabileler, birbirlerine karsi can diismani iken islam’in feyzi ve bereketi ile can dostu
oldular. Bu baris ve kardeslik sayesinde mutlu bir hayata ulagan Arap Yarimadasi
sakinleri, putperestlik kalintilarindan tevhide ylkselmek suretiyle ebedi hayatlarini
kurtardilar.% Akif, dinin birlestirici giiciinii gdstermek icin hem gegmisten ve hem de
yasadigi déonemdeki kardegliklerden drnekler vererek bunun sadece olmus bitmis
bir hayal dedgil, her zaman ve her devirde gegerli bir hiikiim, bir tecrlibe oldugunu ve
olabilecegini gézler 6niine sermektedir.

Mehmet Akifin ifadeleriyle Miislimanlik, Irk, renk, lisan, muhit, iklim itibariyle
birbirine bUsbutin yabanci toplumlari ayni milliyet altinda toplayan yegéane rabita
iken; dzellikle bizim icin diinyada bu rabitaya dort el ile sarlimaktan bagka selémet
yolu yokken; son senelerde meydana c¢ikardigimiz kavmiyet grdltilerine
sasmamak elden degil! Bu kadar islam topluluklari hep tefrika yiiziinden mahvoldu;

92 Sebilu'r-Resad, c. 8-1, Sayi: 195-13, s. 233-234

% ibn Hibban, 1/330; el-Muttaki, el-Hindi, 1/323, hadis no: 923; el-Miinavi, Abdu’r-Rauf, Feyzu'l-Kadir,
el-Mektebetu't-Ticariyyeti'l-Klbra, Misir, 1356, 4/548

% Sar  Balkan,  Makedonya  ve  Kosova  bolgesinin  en  yiksek  dagidir.
www.ukid.org.tr/gora_tulin/1_bolum.pdf

% Sebilur-Resad, c. 9-2, Sayi: 213-30
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hem birgogu gdézimiizin 6niinde kaynayip gitti de biz hald uyanmiyoruz; héala
milleti bitmek tlikenmek bilmeyen pargalara ayiracak bir siyaset gudiyoruz. “Ey
cemaat-1 Muslimin, aklinizi baginiza aliniz; irkilik gayretini bir tarafa birakiniz. Din
bagini biraz daha ihmal edecek olursaniz iyi biliniz ki yok olup gidersiniz. Hem o
perisanliktan sonra bir daha diinyada cem'iyet yiizii gérmeyeceginiz gibi, kiyamet
sabahinda da &lemlerin Rabbi’nin huzuruna gikacak yuzintz kalmayacaktir.” Zira
“Bir de, belanin dylesinden sakininiz ki: o hi¢ bir zaman yalniz iginizden zalimlere
isabet etmez; sonra, bilmis olunuz ki Allah’in azabi yamandir’ (Enfal, 8/25). Bu
ayetteki “Beladdan sakininiz” demek, o beldy! getirecek sebeplerden sakininiz
demektir ki, bu sebeplerin baslicasi fitne lafzinin kapsami alanindaki her seydir.%
Cemaat-i mlslimin icin sirekli bir hayat olan ilahi emirleri yerine getirmeyecek
olursak, geldigi zaman kurunun yaninda yas! da yakip kil eden salgin musibetleri
basimiza getirmemenin garesine bakmayacak olursak helakimiz muhakkaktir. Ne
yapalim, kanun-i ildhi bdyle: kurunun yaninda yas da yaniyor. Bes on Kisinin
uyandirdigi fitne yangini binlerce, yiz binlerce, milyonlarca hanenin kilini havaya
savurmaktan geri kalmiyor. Evet, bir ndmerdin hirsina koca bir memleket kurban
oluyor; bir miinafigin yizinden cemaatler, cem'’iyetler yok olup gidiyor. Hakim, séir
Ziya Pagsa merhumun dedidi gibi, Kahhar-1 Zi'lcelél, bir mulkl bir haris-i sitemkar
icin yikar; bir kavmi bir minafik ile tarimar eder. Bir kag suglunun cezasini geride
kalan milyonlarca glinahsiza gektirmek ilahi adalete sigar mi? Bu soruyu hatirmiza
getirmek bile haramdir. Clnki her seyi hikmetle yaratan Allah, bu alem-i yaratirken
hic bir zaman degismeyecek bir takim kanunlar koymustur. O kanunlarin
mahiyetini, ebediligini, din diliyle bitlin mikellef insanlara bildirmistir. Bununla da
kalmamig, onlarin hayatimiza, seldmetimize taalluk eden kismini iyice
anlayabilmemiz icin gayet basit, gayet agik bir surette tertib etmistir. Sonra, Yiice
Kitab’inda “Sakin bu kanunlarin gésterdigi yoldan ayrilmayiniz, zira mahvolursunuz”
ihtarini daima tekrar etmigtir... Artik biz kalkar da Allah’in emirlerine kulak vermez;
Allah’in gosterdigi yolu tutmaz; bilakis bizi helak ugurumlarina dogru goturmek
isteyen bir kiigiik fesatg grubun arkasina bile bile diisersek; adalet-i ilahiye igin bizi
te’'dib etmemek dusunilemez? ‘Zélimlere dayanmayiniz, yoksa yanarsiniz’
(Hud,11/113) tehdidi gibi, zalimlere yaklasmaktan nehy eden; “Ey iman edenler,
eder size fasik biri énemli bir haber getirirse...” (Hucurat, 49/6) ihtari gibi basiret,
ihtiyat tavsiyesinde bulunan ayetler ne kadar ¢oktur! Yaziklar olsun ki kendilerinin

% Sebilu’r-Resad, c. 9-2, Sayi; 213-30
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pek saglam Musliman olduklarini zanneden ¢ogumuz bu tehditlerden, bu
ihtarlardan zerre kadar miteessir, hatta haberdar degiliz!®” Clnki Allah’a ve ahiret
gunine iman eden higbir kisi veya toplum, s6z ve davraniglariyla Allah'a ve
Peygamberine karg ikanlari dost edinmezler. isterse o kimseler babalari, evlatlari,
kardesleri ve siilaleleri olsun (Micadele, 58/22). Simdiye kadar gelip gegen islam
toplumlarinin tarihine kisacik bir géz gezdirecek olursak, Kuran'in ifade ettigi su
hakikati te'yid edecek birgok sahifeler, hem pek aci, pek kanli sahifeler goririz!
Evet, hig bir islam cemaati yoktur ki, Allah’a itaat etsin; Peygamberin gésterdigi yola
gitsin; fertleri arasinda birlik olsun da o yine kuvvet ve kudretten, azametten
mahrum kalsin. Sonra, hi¢ bir islam toplumu yoktur ki, ilahi emirleri dinlemesin;
Resul-i Muhteremin tebli§ ettiklerine kulak vermesin; fertleri birbirine dlgsiin de o
yine yok olma ugurumlarina yuvarlanmasin. Muslimanlarin kaynayip gittigi
ucurumlar hep tefrika yuzinden aciimis; o tefrikayi, azginliklar, o azginliklari da
ilahi emirlere alding etmemeler dogurmustur. Unutulmamasi gereken bir husus da
sudur; Dinin hikumleri, insanlari yalniz ahirete hazirlamaz; onlara diinyada insanca
yasamanin nasll olacadini gésterir. Dinin kanunlari, fitrat kanunlarinin aynidir: Bu
varlik &lemi durdukga bir noktasinin bile degismesine imkan yoktur. iste “..Ey
Rabbimiz, (zerimize (yagmur gibi) sabir yagdir. Ayaklarimiza sebat ver (er
meydanindan kaydirma)...” (Bakara, 2/250) nehy-i ilahisi en agik, en yeterli bir
tarzda gdsteriyor ki birlikten ayrilan, birbirleriyle ugrasan milletler evvela secaat,
metanet, guven gibi ahlaki degerlerden uzak disuyor; sonra da kuvvetine,
kudretine, istiklaline ebediyen veda ediyor.%

‘Ey iman edenler! Allah ve Resulii size hayat verecek hakikatlere sizi dévet
ettiginde ona icabet edin. Bilin ki Allah insan ile kalbi arasina girer ve siz déniip
O’nun huzurunda toplanacaksiniz. Ve bir de o musibetten, o fitneden, o feldketten
sakininiz ki: o beld, o feldket higbir zaman iginizden yalniz suglu olanlara gelmez;
belki tiiminiize birden gelir. Birde gbzlerinizi aginiz; iyi biliniz ki: Allah’'in
cezalandirmasi, miithigtir’ (Enfal, 8/24-25). Allah’in gerek Kur'an ile gerek Peygam-
berin lisaniyle, stinnetiyle teblig ettigi bltlin emirlerinde, sizin igin hayat vardir. Hem
nasil hayat? Butlin manasiyla bir hayat... Mifessirler, buradaki hayati yalniz
ma’'neviyata hasretmiyorlar; maddiyata da tesmil ederek ayeti ona gére tefsir
ediyorlar. CUnkU Kuran, insanlari dinya ve ahiret mutluluguna ulastirmayi

97 Sebilu’r-Resad, c. 9-2, Sayr: 213-31, s. 81-82
9 Sebilu’r-Resad, c. 8-1, Sayi: 195-13, s. 233-234
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hedefleyen bir kitaptir.®® "Zaten ma'neviyat ile maddiyat birbirinden ayrilamaz.
Bedensiz ruh olmaz, ruhsuz beden olmadigi gibi. ilahi emirlerin tiimiinde bizim icin,
biz Muslimanlar igin hayat var. Terkinde ise, hi¢ slphesiz helak bulunmaktadir.
islam aleminin basina gelen musibetler, bu &yetin ne kadar kesin, ne kadar acik, ne
kadar dogru oldugunu gosterdil Simdiye kadar yok olup giden ne kadar Islam
devleti varsa hep ilahi hikiimleri yerine getirmemek yizinden mahvoldular. Gergek
su ki Cenab-1 Hak, “Malikii'l miilkiim” diyor; bu alemde istedigi gibi tasarruf eder;
dilediginden alir, diledigine verir; istedigini izaz eyler, istedigini tezlil eder (Al-i
imran, 3/36). Bunda stiphe yok. Fakat higbir toplum gdsterilemez ki kendisi, zilleti,
esareti, mahkdmiyeti hak etmeden yok olup gitsin. Cenab-i Hakk'in birtakim
kanunlari, ezeli kanunlari vardir. Evet, o kanunlar, hem ezelidir, hem ebedidir. Hig
de degismez. Cenab-I Hak, bitin gergekleri bu kanunlarinda gdstermis; birgok
yerlerde bildirmistir. Geziniz dlnyayi; arza, semaya bakiniz; muhtelif kitalardaki
harabeleri goriiniiz; sizden evvel gecmis milletlerin tarihini okuyunuz... “Daha evvel
gegenler hakkinda (da) Allah bu &deti (koymustur). Allah’in &detini degistirmeye ise
asla (imkan) bulamazsin’(Ahzab, 33/62). Géreceksiniz ki hepsi ayni sebepler, ayni
sartlar altinda terakki etmisler, yine ayni sebepler, ayni sartlar altinda
mahvolmuslar. Giinkii ayni sebepler, daima ayni sonuglari dogurur. ilahi emirlerin
hepsinin gayesi ve icerigi hayat doludur. Hatta ilk bakista sadece ahirete yonelik
zannolunan bir takim ibadetlerimiz var ki, onlari da inceleyecek olursak gorlrlz ki
her birinde bu diinya igin de pek ¢ok yarar var. Meseld namaz, Mislimanlara
farzdir. insan giinde bes defa Yaraticrsiyla kendi arasindaki rabitay! yeniliyor.
Dinyayla da alakasi bilylik, faydasi ¢ok. Ciinki insanlari birgok yasaktan
alikoyuyor; sonra ayni dine tabi’ milyonlarca beseri ayni zamanlarda, ylzler ayni
Ka'be'ye, ayni Kible’ye miteveccih olmak sartiyla ayni kubbeler altinda topluyor.
Clinkii Islam, din-i tevhiddir, glinkii islam, dinlerin en miikemmelidir. islam dini
kadar Allah’'in kullarini tevhid etmis, birbirine isindirmig bir din yoktur. islam’in
belirlemis oldugu ibadetler ile hikimler, fertler arasinda birligi te'min igindir. Boyle
iken maalesef goriiyoruz ki: Muslimanlar kadar tefrika iginde kalmis; dagilip
perisan dusmus, bunalmig bir millet yok! Gercek su ki, irki, lisani, bolgesi, adetleri,
velhasil her seyi bir digerinden farkli olan bu kadar toplumlari Mislimanlik kardes
yapmisti; kavmiyeti, cinsiyeti aradan kaldirmigti. Fakat son zamanlarda biz

% [sfehani, Ragib, Miifredatu Elfazil-Kur'an, tah: Safvan Adnan Davudi, Daru'l-Kalem, Sam, 1997,
5.269
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Muslimanlar bu hakikatten gafil olduk. Aramiza bitmez tikenmez tefrika girdi. Peki
hepsinin arasindaki rabita nedir? Rabita-i diyanet! Simdiye kadar bu rabita
sayesinde kardes gibi yasadik. Tlrk TUrkligunin ne oldugunu bilmiyordu; Arnavut
kavmiyetinden dem vurmuyordu. Zaten Muslimanlikta kavmiyet yoktur. Misliman
olanlar, buttin samimi kalpleriyle iyi bilmelidirler ki, bu tefrika, bu kavmiyet ¢cikmaz
yoldur. Din bununla beraber gidemez; Muslimanlik bu suretle yasayamaz. Biz dini
emirleri yerine getiriyoruz; fakat onlardaki gayeyi kagiriyoruz. Meselé ikindide su
camide toplandik; ayni kubbenin altinda, ayni imamin arkasinda namaz kildik, fakat
camiden ¢ikinca yine birbirimize ilgisiz kaliyoruz. Acaba bu namazlardan Allah’in
maksadi ne idi? Bize birbirimizi tanitmak; MUslimanlardan bir cemaat, bir cemiyet
meydana getirmek... Cinkl din cemaatle kaimdir. Cemaatsiz din yasamaz. Dinsiz
cemaat belki yagar. Dinin butln hikumlerindeki ruh, cemaate, vahdete yani birlik ve
beraberlije sevk etmektir. Biz bugln, ne oluyor bilmiyorum, en darmadaginik,
perisan bir millet olduk. Dig gdrinslerine bakarsan tam bir bitin; fakat gergekte
kalpleri perisandir. Allah, dediklerini fillen yapan; isi sozde birakmayan; sonra, onun
yolunda cihad eden kullarindan razi olur ve onlari sever. Onlar hem nasil cihad
ederler? Dusmanin karsisinda batln parcalari birbirine pergin edilmis, tek bir viicut
haline gelmis bir bina gibi dururlar'® da éyle mertge, yigitce cihad ederler. 0"

“iman etmedikge cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de mi’min
olamazsiniz.”% Hazret-i Peygamber (s.a.v)in bu hadis-i serifi gostermektedir ki: Biz
Muslimanlar, din kardeslerimizi sevmezsek imanimiz tam olmaz. imanimiz tam
olmayinca da cennet yok! Demek diinya olmadigi gibi, ahiret de yok. Hem bu
diinyada hiisran, hem de 6te diinyada hiisran. iste Allah korusun gercek hiisran
budur. Baska bir hadiste ise “Diinyadaki Muslimanlarin hepsi bir viicadun farkli
azalari gibidir. Birisine bir elem isabet etti mi, digerleri de duyacaklar’'03 denilmistir.

Sonra, ne oldu da bu hale geldi islam &lemi? Cin'de, Hind'de, Batida,
Dogu'da, Kuzey'de, Glney'de, her yerde gériyorsunuz: Muslimanlar donuk,
uyusuk ve tembel bir halde! Birbirini tanimazlar, birbirini sevmezler. Su cemaatin

100 Byhari, Mezalim, 5, Salat, 88; Tirmizi, Birr, 18; ibn Hibban, 1/467; Ebu Bekr el-Beyhaki, Stinenu’l-
Beyhaki el-Kiibra, Daru'l-Baz, Mekke, 1994, 4/90; ibn Mubarek, ez-Ziihd, Daru’l-Kutubi'l-iimiyye,
Beyrut, 1/118; el-Muttaki, el-Hindi, 1/238; Hatib et-Tebrizi, Miskatu’-Mesabih, Mektebetu'l-islami,
Beyrut, 1405, 3/74

101 Sebilu'r-Resad, c. 9-2, sayi: 230-248, s. 373-376

102 Miislim, iman, 93-94; Ebu Davud, Edeb, 131; Tirmizi, isti’zan, 1; Kiyamet, 56; ibn Mace, Mukaddime,
9, Edeb, 11.

103 Buhari, Edeb, 27; Muslim, Kitabu'l-Birr ve's-Sila ve'l-Adab, 17; el-Muttaki, el-Hindi, 1/267
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icinden higbirimiz bilmeyiz ki: diinyanin neresinde ne kadar Misliman var? Sonra o
Muslimanlarin adetleri, ahlaki nedir; hatta lisani nedir? Yaziklar olsun bize ki:
birbirimizi tanimak istedigimiz zaman bile yine Batil'lara, Bat’nin kitaplarina
mUracaat mecburiyetinde kaliyoruz! Bu ne biiylk zillettir? Hani Mislimanlik bir
kardeslik olusturacakti? Nerede? Bugiin Mislimanlar kadar daginik, pargalanmis
bir millet var mi? Her tarafta Mislimanlik cehalet, Mislimanlar ise sefalet iginde
mahvolup gidiyor. Iste ingiltere’nin idaresi altindaki Miisliimanlar! Hind'de yiizlerce
milyon nGfus var. Bir kismi Mecdsi, bir kismi Misliman. ikisi de ayni irktan, ikisi de
ayni muhit iginde yagiyorlar. ingiltere hiikiimeti ne yapiyor bunlara? Miisliimanlara
diyor ki: Kurban bayraminda okiz kesin. Halbuki MecUsilerce 0kiz mukaddes bir
hayvan. Bizim Mislimanlar da ingilizin fesadina kapilarak Mecisilere inat
durmaksizin 6klz kurban ediyorlar. MecGsiler bunu gérlince kiplere biniyorlar! Yine
ayni ingiliz tutuyor, Mecqsileri kizdirip camilere domuz kafasi attiriyor. Boylece
Mecdsileri Mislimanlara, Mislimanlari MecGsilere kigkirtiyor. Sonra yok yere bir-
birine diisman kesilen her iki taraf hikkiimete, yani ingiltere’ye miiracaat ediyor; o da
kosup Mec(sinin de hakkindan geliyor, Misliimanin da! Bir aralik simdiki Afgan
emiri Habibullah Han, Hindistan’a gitmis; hali gordlkten sonra Mislimanlara demis
ki: Ya hu! Ne yapiyorsunuz! Kurban kesiyoruz... Evet, kurban Hanefilerce vacip
olan bir ibadettir. Fakat mutlak ékiiz mi kurban edilmesi gerekir? Kegi, deve, koyun
kesseniz olmaz mi? Neye bdyle budalalik edip de ingilizlerin ekmegine yag
strlyorsunuz? Emir, Mecdsilere de gitmis, isin i¢ yuzinG anlatmis. Bir dereceye
kadar iki firkanin arasini bulmus. Gin’e git... Orada da durum ayni! Butlin bunlarin
sebebi ne? Hep cehalet yiiziinden, bagka bir seyden degil. Ciinku Hiristiyanlik, ilim
ile kalici olup yasayamaz; Muslimanlik ise cehaletle sireklilik kazanamaz Evet,
Hristiyanligin ilme karsi ylzd, tahammdald yoktur; Mislimanlik da cehalete dayanip
yasayamaz.1

Sonug

Vatan sevgisi, sadece onu koruma gayreti iginde bulunmakla degil, ayni
zamanda onun kalkinmasi ve yukselmesi igin de calismakla dl¢tllr. Bu anlayis,
bizim vatan ve milletimize kars insani ve islami vefa borcumuzdur. Akif, dini, ahlak,
vatani, milleti, bayragi ve kutsal saydigi degerleri, tamamen islam’in kurallari iginde
kalarak sevmis ve benimsemistir. Bu deg@erleri sevmek ve bunlar ugrunda mucadele
etmek hi¢ slphesiz ki irk Ustlinligl iddiasinda bulunmak veya irkgilik olarak

104 Sebilu’r-Resad, c. 9-2, say!: 231-49, s. 389-395
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nitelendirlemez. Clnki islam'a gére ik 6gesi, insanlara dogal bir Cstiinlik
saglamamaktadir. Kavmini ve milletini islami dlgiiler iginde sevmek ise, irkgilik
degildir. Irkgilik, kendi kavminden olanlara ayricalik tanimak, onlari daha (stlin
gormek, diger insanlara adaletsizlik etmek, baskalarini kiuglk ve degersiz
gOrmektir.105

Mehmet Akif, hayati boyunca dini, vatani ve milleti icin kutsal bildigi degerler
ugruna micadele etmis, bu yolda sikintilara, gilelere maruz kalmistir. O, higbir
zaman inandi§i davasindan taviz vermemis, yilginlik ve Umitsizlige dismemistir.
Vatan ve milletinin birlik ve beraberligi igin elinden gelen bltin gayreti azim ve
sabirla gostermistir. Milli mlcadelenin basariya ulasmasi igin il, ilce ve koyleri
dolagmis, halkin bilinglenmesi ve toparlanip tek viicut olmasi i¢in milli bir seferberlik
hareketi baslatmistir.

Kur'an'a gére insanlk alemi, degisik topluluk ve kabilelerden mitesekkil
olarak yaratimigtir (Hucurat, 49/13). Akif, bu Kurani gergegi hig siiphesiz bilir ve
biitiin benligiyle kabul eder. O, islam milletinin birligini savunurken, insanligin farkli
kabilelerden tesekkul ettigini inkar etmenin kesinlikle s6z konusu edilemeyecegini
belirtir. Islam milleti arasindaki vahdetin, ancak ictimai ve ahlaki nizamla
olusabilecegine inanir. O, islam birligini, siyasi ve iktisadi bir birliktelik gibi dedgil;
fikirde, yasantida, sanatta, medeniyette, dilde, hissiyatta, edebiyatta, temayiillerde
ve vicdanlarda olugan ailevi bir birliktelik ve bu birliktelikten dogan ortak ahlaki ve
dini bir kiltir olarak gériir. Akif, Mislimanlar arasindaki birlikteligin hi¢ kimseyi
kendi toplumundan ve toplumunun &zelliklerinden tecrit etmedigini, sadece dini bir
istikamet ve program ¢izdigini belirtir. 06

Akif, islam diinyasindaki mevcut felaketlerin en basta gelen nedeninin tefrika
yani ayrimcilik, bollcullk oldugunu, bunun da en blyik sebebi olarak cehaleti
goriir. O’'nun bu konudaki fikirleri, sahsi veya ferd distinceler degil, bilakis islam'in
temelini olusturan Kur'an ve Siinnetten kaynaklanmaktadir. O, islam’in ilkeleri
dogrultusunda hayatina yon vermis, vatan ve milletini sevmis, milli birligin muhafaza
edilmesine gayret gdstermis ve bunu sadece sozleriyle degil, davranislariyla da
ortaya koymustur.

105 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sézliigii, Paradigma Yay., ist., 1999, s. 433; Emirodlu, Kudret- Aydin, Suavi,
Antropoloji SézIigd, Bilim ve Sanat Yay., Ank., 2003, s. 406; Marshall, Gordan, Sosyoloji Sézliigi,
gev: Osman Akinhay- Derya Kémdirci, Bilim ve Sanat Yay., Ank., 1999, s. 438; Budak, Selguk,
Psikoloji Sézltigd, Bilim ve Sanat Yay., Ank, 2000, s. 375

106 Sengliler, c. 10/268
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DIN-SANAT iLiSKiSi VE BUNUN SOMUT BIR YANSIMASI OLARAK
MEVLEVi SEMA AYiNi
Hiisnii AYDENIZ*

OZET

Bu galismanin amaci, genel anlamda din-sanat iligkisini ve bunun somut bir
yansimasi olarak Mevlevi Sema Ayini’ni incelemektir. Galismada, ilk olarak din-sanat
iliskisi ele alinmakta ve sembolik unsurlarin sanat ve din igin tasididi 6nem
incelenmektedir. Ardindan Mevieviligin ortaya ciktigi Islém kiiltirii ve bu kiiltiiriin
sanat anlayigina dikkat cekilmektedir. Son asamada ise, Mevlevi Semé Ayininde yer
alan sembolik unsurlar (zerinde durulmakta ve bunlarin arka planindaki anlamlar
irdelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Sanat, Sembol, Mevlana, Sema, f\yin

ABSTRACT
As A Concrete Reflection of The Relation Between Religion and Art, The
Celebration of Mevlevi's Sema

The aim of this study is to analyse, generally, the relation between religion
and art and ‘The Seméa Celebration of Mevlevi as a concrete reflection of it. In this
study, firstly, it has been discussed the relation between religion and art and also the
importance of symbolic elements for the religion and art. Secondly it has been
attracted to the culture of Isldm where Mevlevi arised and its apprehension of art.
Finally, it has been dwelled upon symbolic elements in the Semé Celebration of
Mevlevi and explicated the meanings of their background.

Key Words: Religion, Art, Symbol, Meviana, Sema, Celebration

Giris

Evrende var olan glzellikten bahsedildidinde, hemen higbir insanin buna
kayitsiz kalmasli s6z konusu olamamaktadir. Antik dénem felsefesinden, ¢agdas
felsefeye kadar pek ¢ok disinir de bu noktaya isaret etmekte ve bunu kanitlama
dogrultusunda 6nemli érnekler vermektedirler”.

*
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1 Bkz. Metin Yasa, “Glizellik Kaniti ve Tasididi Felsefi Deder”, Ekev Akademi Dergisi, Sayi: 18, ss. 1-
16, 7; Mehmet Dogan, Estetik, Dokuz Eylil Yayinlari, izmir, 2001, .37 vd.; Floyd L. Sampson, “An
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insanligin en temel kurumlari olarak kabul edebilecegimiz din, bilim, felsefe ve
sanat alanlarinda ugras veren yahut bilmeden de olsa bu alanlari ilgilendiren konular
uzerinde duran herkes, evrende var olan glizelligi, dlisinmeye deger bir konu olarak
goérmektedir. Glzelligi olusturan en 6nemli unsurun ahenk ve dlzen oldugu kabul
edildiginde, bunu saglayan Ustiin bir kudret inancina ulagiimasi fazla zor bir durum
olusturmamaktadir2. Bu Ustin kudretin ne oldugu, yukarida ifade edilen disiplinler
cercevesinde udras veren insanlarin bakis agisina gore degisiklik gosterebilir. Ancak
her durumda, insana farkli bir konum verildigi ve onun anlam arayis! igerisinde bu
glzelligin blyuk bir dnem tasidigi aciktir. Bu nedenle bir insanin, herhangi bir
konuda tasarima dayali bir eser Uretmesi, her seyden énce kendi disindaki dlizeni
fark etmesiyle ortaya cikabilir. Bu asamada sanat devreye girer ve bireyin
uretimlerinin estetik bir boyut ve kimi zaman da etik bir anlam kazanmasini saglars.

Tarih boyunca, pek ¢ok distndrin gorislerini cesitli sanat eserleriyle ortaya
koymasinin temel nedeninin, fikirlerini ancak bu sekilde bir bagkasina iletebilecegini
dustinmesinden kaynaklandi§i s6ylenebilir. Sanatin bltlinliyle bir anlama ve
aclklama alani olmamasina ragmen, bir yoniyle bunu sagladigi da inkér edilemez
goriinmektedir. Ozellikle dini bakis agisindan, sanat eseri ortaya koymanin, bireyin
“kemal noktasi’na ulasma baglaminda Tanr'ya yaklasma veya benzeme cabasi
olarak gérlimesi de mimkindtr4. Clnkd “her tlrll beseri bilgi ve tecriibede oldugu
gibi, bedif tecriibede de bir zne-nesne iliskisinden sz etmek miimkiindr. insan,
‘estetik nesne’ olarak adlandirabilecegimiz herhangi bir nesne, olay ya da durumun
algilamasiyla bir seyler hisseder, bir tecriibe yasar ve bunlar (izerinde diisiinir. iste
bu duyus, sezis ve kavrayis estetik tecrlibeyi olustururken, bu durumun duyusal
dizeyde algilanacak sekilde ve sanatsal formda ifadeye kavusturuimasiyla da ‘sanat
eseri’ ortaya gikar.”

insan, herhangi bir sanat eserini ortaya koyarken, agirlikli olarak maddi bir
sekilde telakki edilen nesnelere, ruhsal bir boyut kazandirmaktadir. Bu basit bir sekil
verme olarak degerlendirimemelidir. Aksi takdirde gundelik bir isleve yonelik olarak
ortaya konmus bir driin ile sanat eserini bir tutmak s6z konusu olacaktir ki, bu da

Aesthetic Approach to Religion”, Journal of Bible and Religion, Vol. 12, No. 4 (Nov., 1944), pp. 211-
216, 214.

2 Yasa, a.g.m., s.2.

3 [smail Tunali, Tasarim Felsefesine Girig, Yapi Yayin, istanbul, 2004, 5.12 vd.

4 Fulya Bayraktar, “Sanatcinin Yaraticilidi Ya da Yaratilisa Tanikligi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Felsefe Diinyasi, Sayr: 50, 2009, ss.111-120, 112-113.

5 Turan Kog, [slam Estetigi, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2008, .17.
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sanat eserinin degersizlestiriimesine neden olur. Bu baglamda, sanat eserini (st bir
konuma yerlestirmek, insanin anlam arayisi dogrultusunda strekliligini saglamak
adina eser verdigini duslinmeyi gerektirir. Sanat eserini ortaya koyan sanatcl,
burada degerlerden uzak kalmaz. Bu degerler etik ve estetik dederler olarak ifade
edilebilir. Ancak etik ve estetik degerlerin ayri ayri yansimalarindan degil, bir
butunlik halinde bulunduklarindan soz etmek yerinde olacaktir’.

insanligin farkli yonlerine isaret eden ve bu alanlarda onu gelistirmeye calisan
farkli disiplinler vardir. Bu disiplinler -6rnedin bilim ve sanat- arasinda cesitli
acllardan bazi benzerlikler bulunmaktadir®. Ancak bunlar butiinlyle birbirlerine
esdeger olmadiklari gibi, herhangi biri digerine tercih edilemez. Omegin, bilim,
insanlik icin genel olan bazi konulari ele alir ve bunlara iliskin genel ilkeler belirler.
Ancak hayat bitiiniyle bunlardan ibaret gérilmemelidir. insanlik igin 6zel kabul
edilebilecek ve normatif olmayan unsurlarin egemen oldugu alanlar da vardir. Bireyin
ruh dlnyasina hitap eden konularda sanatin vazgegilmez bir role sahip oldugu
sdylenebilir. Dolayisiyla bilimle sanati veya herhangi bir sosyal kurumu ayni veya
karsit gOstermek, birinin lehine Otekini tercih etmek blylk bir hatadir. “Tam
manaslyla yasamak ancak ilim ve sanatin yan yana yiirimesiyle miimkiinddr. ilim
sanati veya sanat ilmi éldiiriirse, kafa ile kalp birbirinden ayrilmis olur. ilim ve sanat,
zeka ve his... Biri 6biirtiniin panzehiridir. llimsiz toplum hareketsiz, sanatsiz toplum
ahenksizdir. Yasamak kanunu harekette ahenk, ahenkte hareket olmalidir.”® Sanatin
bir bilim olarak kabul edilmesine yonelik kimi iddialar ve ileri surilen kanitlar'®, 6z
itibariyle sanatin degil, sanat objelerine iligkin kimi unsurlarin degerlendiriimesinden
ibaret gdrinmektedir. Bu yaklasimin ise, sanati bir bilim yapmayip, sanat (izerine
yapilan bir bilimsel faaliyeti ifade ettigi agiktir. Clink{i 6z olarak sanatin farkli insan ve
kllturlerde ayni olmasi, onun bir bilim olarak kabul edilmesi i¢in yeterli bir dayanak
olusturmaz.

Sanatin ve bu alanda ortaya konan eserlerin degerlendirilmesi, salt sanat
tarihinin bir isi olarak gorilmemelidir. Clinki sanat tarihi, sanat alanlari arasinda gok

6 Bkz. Tunall, a.g.e., s. 50 vd.

7 Takiyyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1997, 5.226.

8 Van Meter Ames, “The Function and Value of Aesthetics”, The Journal of Aesthetics and Art
Criticism, Vol. 1, No. 1 (Spring, 1941), pp. 95-10, 99-100.

®  Suut Kemal Yetkin, Filozofi ve Sanat, Vakit Gazete-Matbaa-Kiitiiphane, istanbul, 1935, s.59. Ayrica
bkz. G. Santayana, “Whatis Aesthetics?”, The Philosophical Rewiev, Vol.13, No.3 (May, 1904),
pp.320-327, 324.

10 Bkz. Archie J. Bahm, “Is a Universal Science of Aesthetics Possible?”, The Journal of Aesthetics and
Art Criticism, Vol. 31, No. 1 (Autumn, 1972), pp. 3-7, 3-4.
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keskin ayrimlardan hareket etmekte ve sanat eserinin ortaya konulmasinin arka
planini yeterince incelememektedir. Bu agsamada sanat ile felsefenin iliskisi glindeme
gelmektedir. Felsefe, sanat eserinin amacini ve tasidigi degeri incelemesi
bakimindan ¢ok biyuk bir dneme sahip olmaktadir'".

Sanatginin temelde iki ayri boyutta degerlendirilebilecek, iki ayri gorevi vardir.
Bunlardan ilki, onun kendi i¢sel egiliminden kaynaklanan duygusudur. Ancak bu
durum, onun ikinci gorevini, yani toplumun kendine yikledigi sorumluluk bilincini
ortadan kaldirmaz'2.

Sanat, bireyin, toplumsal hayata katiiminin bir araci olarak goriilebilir. Birey,
sanat yardimiyla kendi disindaki diinyanin ve toplumun varliginin farkini kavrayacak
ve sanat eserleri yardimiyla nesnel bir alan olusturacaktir. Bu suretle de kendinden
6tede bulunan bagka bir alemin bir parcasi olmaya ¢alisacaktir'®. Baslangicta “sanat
icin sanat” anlayiginin ilkeli bir durusu yansitma cabasindan ve sanatin degersiz bir
meta haline gelmesini engelleme arayisindan kaynaklandigi séylenebilir. Ancak, bu
alanda gerceklesen asiri soyutlanma, “sanat i¢in sanat” anlayisini ciddi bir belirsizlige
slrtklemigtir'4. Clnki “en &éznel sanatgl bile toplum adina ¢alisir. Daha 6nce
betimlenmis duygulari, iligkileri ve kosullari belilemekle, bunlarin  gériintsteki
soyutlanmis ‘ben’inden ‘biz’e dénismesine yardim eder.”1

Sanat, sekli yonin agirikta oldugu bir alandir. Gergek bir sanat eseri,
maddeye verilen sekille islevsel hale gelecektir'®. Buradan hareketle seklin madde ile
mananin arasini bulma araci olarak gértimesi mimkindar.

Sanatsal bir eserde bicimle 6z arasinda vazgegilmez bir iligki vardir. Ancak,
zaman zaman bigimle 6z0n butunligund bozan bazi durumlar ortaya ¢ikmaktadir.
Kimi zaman 0z agirlik kazanmakta, kimi zaman ise bigim butinuyle egemen hale
getirilmektedir. Her iki durumda da, sanat eserinin ortaya konmasindan arzu edilen
amagtan ciddi bir sapma oldugu séylenebilir'”.

Estetik unsurun, sadece idealist bir bakisla ele alinmasi oldukga spekilatif bir
sonuca gotlrecektir ve statik bir durumla karsilagiimasina neden olacaktir. Clnk
bdyle bir durumda, bigimin gdz ardi edilerek, sadece 6ziin de@erlendirimesi s6z

" Mengiisoglu, a.g.e., s.212.

12 Emst Fischer, Sanatin Grekliligi, cev. Cevat Gapan, Payel Yayinevi, Istanbul,2003, s.47.
13 Fischer, a.g.e., s.10.

4 Fischer, a.g.e., s.69-70.

15 Fischer, a.g.e., s.46.

16 Yetkin, a.g.e., 5.66 vd.

17 Bkz. Fischer, a.g.e., s. 128 vd.
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konusu olacaktir. Bununla birlikte, esteti§in sadece “segme, Uretme ve kullanilan
objelerin istatistigi"'® seklinde degerlendirilmesinin de yanlis oldugunu belirtmek
gerekir.

Sanat, evrenselli§i pek ¢ok alandan daha fazla olan bir alan olarak
gorilmelidir. Bu baglamda, sanatsal (rtinlerin herhangi bir ideolojik yaklagim ve “izm”
cercevesinde ele alinmasi ve bu sekilde sinifsal bir kategoriye gore
degerlendiriimesi, dogru sonucu yansitmaktan uzak kalacaktir'®.

Sanat eserlerinin salt bir bilgi objesi olarak goriimesi dogru degildir. Sanat
eserini ortaya koyan sanatginin bireysel yaklagimlarini aksettirdigi eserin, objektif bir
bilgi sunmamasi bunun en temel nedenidir. Dolayisiyla sadece bilimsel bir bakisla bir
eserin degerlendirimeye calisiimasi, 6znelligi ortadan kaldiracaktir®. Sunu da
belirtmek gerekir ki, nesnellik ve dznellik kavramlarinin genel anlamda kullanimini
bitlnlyle sanatsal eserler igin de kullanmak her zaman gegeli bir ifade ortaya
koymayabilir?!. Omegin, bu makalenin en dnemli unsurlarindan biri olan miizikte
oznellik ve nesnellik birbirinden butindyle ayrilamamakla birlikte, dini 63elere vurgu
yapilan mizik anlayisinda nesnelligin daha 6n plana ¢iktigi sdylenebilir2. Ancak yine
de dinlenilen mizik eserinden, her dinleyicinin farkli anlamlar ¢ikarmasi veya bu
muzigin dinleyici tzerinde farkli etkiler birakmasi inkar edilemez.

1. Din-Sanat iligkisine Genel Bir Bakis

Din felsefesinin temelini olusturan ifadenin, “dinin topyek(n beseri tecriibe
icindeki anlam ve Oneminin aciklanmasi” oldugu kabul edildiginde ve estetik
tecribenin de bu alan igerisinde yer aldigi dustnuldiiginde, din felsefesinin, din-
sanat iliskisi Uzerinde durmasi zorunlu bir durumu ortaya gikarmaktadir?,

Guniimizde, sanat ile din arasinda agilamaz bir engel bulundugu ve din ile
sanatin birbirinden ayrildigi seklinde ifade edilen kimi yargilar dikkat gekmektedir2*.
Ancak hemen bitin dinlerde yer alan estetik figlirler, bdyle bir yarginin ciddi bir
temelden uzak oldugunu ve bu kanaatlerin, yanlislanamaz gerceklikler oldugu

18 Bkz. Raymond Bayer, “Method in Aesthetics”, The Journal of Aesthetics and Art Criticism, Vol. 7,
No. 4, Special Issue On Aesthetics, pp. 308-324, 310.

9 Mengiisoglu, a.g.e., s.223.

2 Menglsoglu, a.g.e., s.214.

21 Dogan, a.g.e., s.45-46.

2 Fischer, a.g.e., s.186.

23 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir, 1999, 5.296.

24 Fischer, a.g.e., s.42.
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zannini yansitan arzulardan ibaret kaldigini gostermektedir. “...Yasanti olarak ele
alindiginda dinle sanatin birbirinden ayrilimayacagi gortimektedir. Yasantisiz sanat
kuru, ylizeysel ve coskusuz olur... Sanatsiz din, hayattan kopuk, kuru birtakim ahlaki
manzumeler yigini olur; dogmatizmin kendisi olur. Bati Ortagadi, Skolastik dustince
iste boyledir. Ortagad, sanatin icinde olmadidi dini bir cagdir.”?

Tarih icerisinde sanat ile dinin 6zdes alanlarmis gibi incelenmesine yonelik
bazi degerlendirmelerin de yapildi§i gérilmektedir. Bu degerlendirme her seyden
dnce, sanatin dine indirgenmesi sonucunu doguracaktir. Halbuki “sanatin dlctiti
insan, dinin dlgttu Tanr’dir”. Dindarlik, her seyden 6nce Tanr’nin gizemliligine
bagliliga dayanir ve kutsal olanin insani anlayisin kapasitesini astigini ifade eder?.

Din sanat iligkisini ifade etmek, dinin bilim ve ahlak gibi alanlarla olan iligkisini
aciklamaktan ¢ok daha zordur. Ahlak ve bilim vb. alanlarin objektif nitelikte veriler
ortaya koymasi, bunun en temel gerekgesi olarak gésterilebilir. Sanat, her ne kadar
somut eserlerle ifade edilen bir alan olsa da, stbjektif yoni ¢ok fazla olan bir yapiya
sahiptir?’,

insanin yetkin olan bir varlik tarafindan, yani Tanri tarafindan yaratidigini ve
bunun bir diizen i¢inde meydana geldigini, dolayisiyla insanin yetkinsizlik halinden,
belirli bir amag dogrultusunda yetkin olmaya yoneldigi veya yonelmesi gerektigi
seklindeki dinsel bakis acisinin, insanlik tarihi boyunca sanatla ugragan buyuk bir
cogunluk iin, dnemli bir temel olusturdugu inkar edilemez2.

Dini tecrlbenin, 6z olarak, mutlak gerceklige yonelik estetik bir tecribe
oldugunu séylemek mimkin gériinmektedir. Cinkl dini tecriibe, estetik unsurun
sekli yapisina ve anlam tasiyan degerine sahiptir ve estetik tecriibeye ait olan bir
yonde ilerler®,

Dinf ifadelerin, kimi zaman sanati tanimlamada kullanildiklar gériiimektedir.
Bu kullanimin, biylk oranda mecazi bir kullanim oldugu sdylenebilir. Bu kullanim,
bazen estetik tecribeye yonelik hayranligi vurgulamak, bazen de sanatginin
ustlendigi dini gorevi belirtmek icin gerceklestirilir®. “Her dinin, blyik ¢apta kendi
tesiriyle olusmus bir kiltir gevresinde dogup biylyen sanatkar tizerinde etkili olmasi

% |hsan Turgut, Sanat Felsefesi, Universite Kitabevi, izmir, 1993, 5.171.

% Fritz Kauffman, “Art and Religion”, Philosophy and Phenomenological Research, Vol. 1, No. 4 (Jun.,
1941), pp. 463-469, 465.

277 Aydin, a.g.e., 5.296.

% Bkz. Fischer, a.g.e., s. 115-116; Kog, fslam Estetigi, s.19-20.

29 Sampson, a.g.m., s.213.

30 Kauffman, a.g.m., s.463.
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kadar tabii bir sey olamaz. Din, sanatin hem formuna, hem muhtevasina, hem de
sanat tirlerinden bir kisminin én planda, diger bir kisminin ise arka planda
tutulmasina tesir eder.”!

Dini baglamda gerceklestirilen eylemler, bizatihi dinin 6zini olusturmaz.
Bunlar, daha derin ve 6z bir unsurun, hayata yénelik bir dizi durusunu ifade eder.
Bunun bir anlamda estetik bir durug oldugu sdylenebilir®2. Bu nedenle sanat ve dinin
en buylk uzlagim noktasinin, 6z ve bigime yonelik degerlendirmeleri oldugu
sOylenebilir. Hem din adami veya dindar hem de sanatgl bu ayrimi yaparken 6zin
agirhgina isaret eder. Tarih boyunca insanlar arasindaki ¢atisma dgelerinin 6zden
koparilmis olan bigimler iizerinde gerceklestigi sdylenebilir. Ornegin, 6ziin dnemini
on plana gikaran herhangi bir inang mensubunun bir di§erinden ok fazla uzaklastig
soylenemez. Oziin agirigina yapilan vurgunun, bicimi bitiiniyle ortadan kaldirmayi
gerekli kimadigini da belirtmek gerekir. Ciinkl bicim olmaksizin herhangi bir dinin
veya sanatin kendini tam anlamiyla ifade etmesi s6z konusu olamaz??.

2. Din-Sanat iligkisi Baglaminda Sembollerin Onemi

insanlarin, tarih boyunca, sayilardan renklere, hayvanlardan diger tabiat
unsurlarina, bina ve anitlardan miizikal dgelere kadar pek ¢ok sembolik unsurdan
yararlandiklarini gérmekteyiz34. “Semboller tim insanlar igin gelistirilmistir. Clnkul
tim insanlar dusuncelerini, duygularini ve hissettiklerini bagkalariyla paylasma
arzusunu tagimaktadir. Bir insanin sahip oldugu duygu, dislince ve ruhsal haller,
diger insanlarda da benzer bir bigimde vardir. Sahip olduklari bu ortak &ézellikleri
sayesinde, sembol dilini kullanabilmekte ve bu yolla anlasabilmektedirler... iste
bundan dolay, sembolik dil, butin insanlar tarafindan paylasilabilme 6zelligine
sahiptir. Belki bu dili olusturan bazi kelimeler hafizamizdan silinmis olabilir. Ama bu
dilin temel yapisini unutmak asla miimkin degildir. O, biz 6llinceye kadar beynimizde
sakl kalacaktir.”® Bu durum da, sembollerden yararlanmanin evrensel ve neredeyse
higbir kulturel yapinin yadsiyamayacagi bir gergeklik oldugunu gostermektedir. Bu
baglamda, cesitli metafizik hususlarin aktariminda sembollerden yararlaniimasinin

31 Aydin, a.g.e., s.303. Ayrica bkz. Dogan, a.g.e., 5.192.

32 Sampson, a.g.m., s.213-214.

3 Turgut, a.g.e., s. 168-169.

% Bkz. Kenan Has, Sembolizm ve Hag, ilahiyat Yayinlari, Ankara, 2005, .32 vd.; Mircea Eliade,
Imgeler ve Simgeler, gev. M. Ali Kilighay, Gece Yayinlari, Ankara, 1992, 5.16, 27, 95, 111, 143 vd.

% Erich Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, cev. Aydin Artan-Kaan H. Okten, Antan Yayinevi,
istanbul, 1997, 5.38-39.
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temel amacinin, soyut olan hususun somutlastirilarak bir bagkasina aktariminin daha
kolay olmasi ve anlatilanin gergek dederinin semboller kullaniimaksizin yeterince
yanki bulamayacag@inin diistinilmesi oldugu séylenebilir®.

“Sembol, bireyin veya toplumun duygusal yasantisini dolaysiz bir anlatim
yerine, simgelerle yikli ve Usti kapali bir dille disa vurmasi olarak ifade edilebilir.”
Dolayisiyla sembolizmi, “insanlarin dlisinme ve hissetme bigimi, onun biling ve
suurunu kullanarak sorgulama yoluyla elde etmis oldugu bazi unsurlari, inanglari,
dikkate alarak islev géren degerler’s seklinde tanimlamak mimkindr.

Din ile sanatin en énemli bulusma noktalarindan birinin, sembollere verdikleri
degder oldugunu ifade edebiliriz. Her iki alan da, bireyin algisinin deder kazanmasi
noktasinda, onun daha esnek bir tavir sergilemesine yardimci olmalari bakimindan
zaman zaman sembolik anlatima 6nem vermektedirler. Sanatta daha etkin olan
sembolizm, dinde 6zellikle ibadetler agisindan buyuk bir deder tasir3. Bu hususta din
ile sanatin benzestikleri en dnemli noktanin, her ikisinin de estetik olan boyuta vurgu
yapmalari oldugunu soOyleyebiliriz. Ancak dinde vurgu yapilan estetik unsurun
goreceli de olsa nesnel bir boyutunun olmasinin zorunlu oldugu sdylenebilir. Aksi
takdirde, ortak bir muhayyilenin olusturulmasi imkani ortadan kalkacaktir. Sanatta
ise, bu her zaman mumkin olmayabilir. Ayrica sanatginin amaci her durumda genel
geger bir algi olusturmak degildir3°.

Sembol, din agisindan ¢ok dnemli bir isleve sahip olmakla birlikte, onun
yegane bir unsur oldugunu sdylemek dogru olmaz. Glinklii sembolik dilde, bireyin
kisisel tecrlbesi agirlik tasimaktadir. Dolayisiyla herhangi bir kisinin algisinin, diger
insanlarin timu igin ayni degeri ve anlami tagimasindan s6z edilemez*. Burada
devreye sekli unsur girer ve insanlarin ortak bir noktada bulugmalarini saglar.

Sembollerden hareketle, evrensel bir din anlayisinin ortaya konulmaya
calisiimasi da yanlig bir yaklagimdir. GlnkU sembolin, literal olani agan bir boyutu
olmakla birlikte, onun dodru bir sekilde anlasilabilmesi igin agiklanmasi
gerekmektedir. Bu agiklama da, semboltn kullanildigi kultir veya dinden butlintyle

% Has, a.g.e.,s.17.

37 Has, a.g.e., s.15, 23.

38 Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, 1995, s.89.
%9 Bkz. Has, a.g.e., s.64 vd.; Cassirer, a.g.e., $.37, 39 vd.
0 Kog, Din Dili, s.113.
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bagimsiz bir sekilde gergeklesemez ve baglamindan kopuk bir sembolizm kesinlikle
s0z konusu degildirt".

3. islam-Sanat iligkisi veya Biitiinliigii

islam dininin temel kaynagi olan K. Kerim'deki estetik vurgular dikkate
alindiginda (Mlk, 5; Tin, 47; Nahl, 8; Ahzab, 52), “guzellik konusundaki bu olumlu
tutumun Musliman dusundrler Gzerinde son derece etkili oldugu soylenebilir.
Ozellikle tasavvuf literatiirii, islami estetigin hazinesi durumundadir#2 s6zinin ne
kadar hakli oldugu daha agik bir hale gelir.

islam sanati, baslangic dénemlerinde, sanatsal eserler bakimindan sinirli bir
buylkluge sahip olan Arap kultlrl cercevesinde ele alinmakla birlikte; sonraki
donemlerde Asya, Afrika ve Avrupa’ya kadar genisleyen bir alana yayiimasi
nedeniyle birbirinden farkli medeniyetlerden etkilenmistir. Bu etkilesim, iran ve Tiirk
medeniyetleri gibi islam’a giren topluluklarin kiltiirleriyle oldugu gibi, islam’in
egemen olmadi§i Hint ve Yunan medeniyetleriyle de olmustur®s. islam dini, 6zii
itibariyle alternatif bir medeniyet projesi sunmakla birlikte, kendi temel doktrinlerine
aykiri olmadi§i suirece, farkli din ve kiiltiirlerin insa ettiklerinden yararlanmaya izin
verdigi icin, bu etkilesimin gok daha kokll bir boyut kazandigi séylenebilir.

islam’'in din ve diinyayl kesin gizgilerle birbirinden ayiran bir anlayisi
benimsememesi ve bu iki alani birbirinin tamamlayicisi olarak gérmesi, etkisini din ile
sanatin iliskisinde de gdstermistir. Bu anlamda birbirinden tamamen ayrilmis din ve
sanat alanlari bulunmadigi igin, “din-sanat iliskisi” ifadesi yerine “din-sanat butinlugu”
seklinde bir ifadenin daha yerinde bir kullanim olacagi distnulebilir#.

islam ile sanatin iligkisi tizerine farkli bir kisim degerlendirmeler yapilmig ve
islam’in sanattan uzak bir yapiy! tesis etmeye yonelik ilkelere sahip oldugu iddia
edilmistir. Ancak pek ¢ok konuda oldugu gibi kendi anlayisini merkeze yerlestiren ve
alternatif duslnceleri yok farz eden bir bakis agisinin yansimasi olarak
degerlendirilebilecek bu tir egilimler, objektif bir bakis agisina sahip herkes

41 Bkz. Maurice S. Friedman, “Religious Symbolism and Universal Religion”, The Journal of Religion,
Vol. 38, No. 4 (Oct., 1958), pp. 215-225, 216-217; Lester B. Rowntree-Margaret W. Conkey,
“Symbolism and the Cultural Landscape”, Annals of the Association of American Geographers, Vol.
70, No. 4 (Dec., 1980), pp. 459-474, 459 vd.

42 Bkz. Aydin, a.g.e., 5.300; Lois Al-Farugi, “The Aesthetics of Islamic Art", The Journal of Aesthetics
and Art Criticism, Vol. 35, No. 3 (Spring, 1977), pp. 353-355, 355.

43 M. S. Dimand, A Handbook of Muhammadan Art, The Metropolitan Museum of Art, New York, 1958,
s.7 vd.

4 Kog, Islam Estetigi, 5.15.
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tarafindan reddedilmektedir. islam’in kargi ¢iktigi seyin dogrudan sanat olmadig,
sanatin Ozine atfedilen anlamdaki bazi yanligliklar oldugu belirtiimesi gereken bir
konudurs, Bu nedenle islam medeniyetinin sanat anlayisinin, ozellikle batils
arastirmacilar tarafindan yeterince anlagilamadigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Bunun temel nedeni ise, islam Medeniyetinin etki alaninda yetisen Miisliiman
dustndrlerin, dinin temel kaynagi olan Kuran'dan bitiinliyle bagimsiz bir sanat
algisina sahip olmamalaridir. Ayrica sanat konusunda fikir beyan ederken veya
herhangi bir sanat eseri ortaya konulurken, hayata bitincul bir bakistan hareket
edilmesi bir baska neden olarak ifade edilebilir. Dolayisiyla hayata pargaci bir tarzda
yaklasan ve sekiiler olarak nitelendirilebilecek bir sanat anlayisinin, islam Medeniyeti
icerisinde gelismemis oldugunu gozlemlemekteyiz*.

islam toplumunun, batinin algiladigi tarzda bir sanat anlayisina sahip
olmamasindan hareketle (6zellikle resim ve heykel sanatlarina yonelik olarak),
sembolizme karsi oldugunu veya dini sembolizmin bu kiiltirde bulunmadigini iddia
etmek*” iki acidan yanlis bir bakisin sonucu olarak ortaya c¢ikmis olarak
dederlendirilebilir. Bunlardan birincisi, si§ bir sanat ve sembolizm anlayisi; ikincisi
ise, islam’in ve onun temel kaynaklarinin yeterince anlagilamamig olmasidir.

Basta Kuran olmak Uzere, islam kiiltiriinin temelini olusturan biitin
kaynaklar, “Ustin hakikat’in aktariimasinda sembolizme yer vermis ve bunu énemli
bir aktarim araci olarak gérmiistiir. Bu bakimdan sembolik 6gelerin, islam igin hayati
bir isleve sahip oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir*.

Sanata iliskin eserler verilirken, kimi zaman asirlya kagilmasi muhtemeldir.
Bundan dolayi, islam kiiltir ve medeniyetinde, bu agiriliklardan duyulan rahatsiziik
ve boylesi egilimlerin engellenmesine yonelik girisimlerin haklik payi tasidiklari
sOylenebilir®.

islam medeniyeti icerisinde ortaya konan sanat anlayisinda, sanatkarin bakis
agisinin, “kendi yaratimi” Uzerinde yogunlagsmaktan ziyade, “Tanr’nin yarattiklarinin
kesfi” izerinde yogunlasmayi dne ¢ikaran bir temel (izerine insa edildigi sdylenebilir.
Bu anlamda islam sanati ifadesinden “1- Dini bir gérevin yerine getirilmesi gayesiyle

45 Bkz. Louis Massignon, “islam Sanatlarinin Felsefesi”, Din ve Sanat, Haz. ve gev. Burhan Toprak,
istanbul, Hece Yayinlari, 2006, s.11 vd.

4 al-Faruqi, a.g.m., s.353.

47 Thomas Amold, “Symbolism and Islam”, The Burlingtons Magazine for Connoisseurs, Vol.53,
No.307 (Oct., 1928), pp.155-156, 155.

48 Kog, Islam Estetigi, 5.24.

49 Aydin, a.g.e., 5.302.
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otaya konan eserler; 2- Dinf dlstince, inanis ve duygulari anlatan sz, yazi, sembol,
hareket, yapi vb.” 50 anlasiimasi yerinde bir yaklagim olarak gériilebilir.

4. Din-Sanat iligkisi Baglaminda Mevlevi Sema Ayini

Din-sanat iliskisinin, agiklanmasi zor konulardan birisi oldugu yukarida ifade
edilmigtir. Bu zorlugun Ustesinden gelmenin yollarindan en kolay olani, dini
sembollerin estetik boyutunun agiklanmaya calisiimasidir. Dolayisiyla, ¢alismanin bu
asamasinda genelde dini sembollerden biri olan &yin, 6zelde de Mevleviligin Sema
Ayin'i izerinde durulacaktr.

Ayin, cok eski dénemlerden itibaren yapilan bir téren olup, birbirinden oldukca
farkll medeniyetlerde cesitli sekillerde icra edildigi gorilmektedir. Tarikata mensup
olanlar tarafindan tekkelerde icra edilen ayin, islam kiiltiriinde daha gok “icray-I
zikrullah” olarak isimlendirilmistir®".

Sema4, tasavvuf ehlinin biylk bir kismi tarafindan benimsenen ve icra edilen
bir uygulama olup, “dini musiki® yerine kullanilan bir kavramdir®2. Tasavvufi
baglamda, en ileri noktanin yani “kemale ermenin® temelinde etk bir kayginin
bulundugu inkér edilemez. Dolayisiyla tasavvufi bir eserin viicuda gelmesinde estetik
ilgiyi agan bir etik gerceklikten séz edilebilirss3.

Mutasavviflar tarafindan benimsenen semanin, salt bir mizikal unsur olarak
gorilmesi dogru degildir. Onlarin semédan anladiklari, “ruhsal sirlar, manevi
gercekler ve igten gelen ylce sesler’dir. Bu y6nlyle de semanin bitinlyle sekilsel
ve sinirlt bir yoni bulunmamaktadirs. “Seméa Hakk'in esrarindan bir sirdir ki, sadik
asiklarda zahir olur. Tatmayan onu layikiyla bilemez. Sema ya taklididir veya
tahkikidir. Tahkiki sema ise, ya tabiidir ya da ruhani-i ilahidir. Tabifsi tatl sesler ve
guzel nagmelerle hasil olur. Ruhani seméya gelince, o, manadan zuhur eder ki,
ekabirin semasidir. Muhakkikin-i rical-1 séfiyye mutlak ehli semadandir ve nagmelerle
mukayyet degildir. Zira ekabirin derecelerinin ve himmetlerinin ylksekligi dolayisiyla
onlara tesir etmez. Tabii ve ruh&ni semalar arasindaki farka gelince; tabii sema,
Elhan ve nagmelerin tesiri ile hasil olur. Nagme sahibinin hareketi devridir; ¢uinki
felek de istidare halindedir. Hareket-i devriye semanin tabii oldugunu gésterir. Clinkii

5 Aydin, a.g.e., $.304-305.

1 Mahir iz, Tasavvuf, Rahle Yayinlar, istanbul, 1969, 5.125.

52 Siileyman Uludag, islam Agisindan Musiki ve Sema, Marifet Yayinlari, istanbul, 1999, 5.228.
3 Bayraktar, a.g.m., s.115.

4 Bkz. Uludag, a.g.e., s.231.
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onun mengei tabiatinin tesiri altindaki ruh-i hayvanidir. Ruh-I latif-i insaniyyeye tesir
eden semé boyle degildir. Ekabir ile esadir arasindaki fark iste budur.”

Mevlan&'nin semé konusunda, kendisinden dnceki mutasavviflardan gok farkli
bir tavra sahip oldugu sdylenmemekle birlikte, kendine has bir Uslup kazandirdigi
ifade edilebilir. Mevlevilikteki semanin bugtnki seklinin, Mevlan&'dan sonra daha
belirgin ve kurallari daha agik bir yapiya kavustugu gorilmektedirss.

Sanatin olusumunda, dogada var olan ritmin gok biylk bir etkisinin oldugu
sOylenebilir. Bu ritmin farkina varan insan, ritmin birey ile toplum arasinda bir bag
olusturdugu sonucuna ulasir. Cinki ritim ahengi ve diizeni gosteren ¢ok énemli bir
semboldir. Ritimdeki uyum kisinin kendini asmasi igin uyumun énemine vurgu yapan
bir unsur olarak da dlstniimektedir. Clnki “dindisi” bir insanin hayatinda uyum
yerine kaos bulunmaktadir. Ritimle, fiziksel ve ruhsal bir diizene kavusan insan,
sadece kendini agsmakla kalmayacak, ayni zamanda zamani agan bir varlik haline de
gelecektir”. Mistik yonelim sahiplerinin, mizigin her turlisinden yararlanmay kabul
etmeleri®8, bu noktada pragmatik bir tavra sahip olduklari sonucuna ulastirabilir.
Bundan dolayi mistik egilime sahip olanlar, evreni bir bitlin olarak Allah’in bir tecellisi
kabul ettikleri icin, dogadaki dizeni muzikal bir uyuma benzetmiglerdir’®. Hz.
Peygamber'in “Giizel ses insanogluna Allah’in bir litfudur” hadisi ve Lokman
suresinin  19. ayeti, duzenlenen &yinlerin mesruiyeti icin dayanak olarak
kullanilmigtireo,

Mevlan&'nin mizige bakisini genel anlamda gséyle Gzetlemek mimkin
gorinmektedir; “Allah’tan bagka higbir seyin hakiki bir varligi yoktur. Esyadaki varlik,
rizgarin esmesinden denizde hasil olan dalgalarin varligi gibi muvakkat bir zaman
icindir. Riizgar esmedigi zaman dalgalardan eser kalmaz. Gunesin harareti tesiriyle
denizden ugan buharlar havada bulut olur. Sonra daglara ve ovalara yagmur halinde
duser. Bundan; gaylar, cadlayanlar, dereler, irmaklar ve nehirler peyda olur. Fakat
hepsi oradan buradan, yakindan ve uzaktan toplanip ciktiklari yer olan denize
kavusurlar. Dalgalar rlizgér geginceye kadar nasil inliyorsa, gaylar ve nehirler de

5% iz, a.g.e., 5134,

5% Uludag, a.g.e., 5.358-359.

57 Fischer, a.g.e., .36.; Eliade, a.g.e., s.83.
5% Bkz. Uludag, a.g.e., s.233.

% Uludag, a.g.e., s.229

80 iz ag.e.,s.133.
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dylece tasarak ve cosarak denize kavusuncaya kadar dert ve hicranla feryat eder
dururlar.”’

Ruhun, kendisine zevk veren ve ahenkli seslerden etkilenmesi, temelde
ikisinin de ayni olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak, bu alanda gerceklesen ve
sinirlart belli olmayan tecrilbeler, bir sekilde dinin genel geger kurallariyla
sinirlandirihréz. Bu genel gecer kurallarin anlagiimasinda akil cok buytk bir 6neme
sahip olmasindan dolayi, din, akla 6nem vermekle birlikte, esas olan iman olup,
bunun temelinde ise agk bulunmaktadir. Bundan dolayi ask temeline bina edilmeyen
bir imanin, taklitten oteye gecemeyecegi s6ylenebilirs3, Mevliand'nin da akil-iman
iliskisinde boyle bir anlayisi benimsedigi séylenebilirt.

Dinf alanda aklin ve imanin -farkli bir ifadeyle bir agidan etik ve estetigin-
bulusma noktasinin ibadet oldugu sdylenebilir. Mevlana, ibadetin sekli olan yanlari
olmakla beraber, asil olanin bu ibadetle ulagiimasi dusundlen ruhani bir boyutunun
bulundugunu ifade etmektedir. ibadette asil olan da bu boyut olup, sadece sekle
takilip kalmanin, insan-1 kdmil olma yolunda, yardimci olmayacagini diisinmektedir.
Ayni zamanda sekle bagli kalarak ve sadece uhrevi menfaati géz oniinde
bulundurarak yapilan ibadet, bir glinah olarak kabul edilmelidirs5. Mevlana, ibadeti,
yapilis amaci bakimindan Ug kisma ayirir. Birinci kisim, kdlenin ibadeti olup, korkuya
dayanir. ikinci kisim, tiiccarin ibadeti olup, yaptigi ibadetteki amaci kardir ki, bu da
cennettir. Ugiincii kisim ise, asigin ibadetidir ki, amag Tanri'ya ulagmaktir. Zaten
Tanri da ibadeti, kendisine bir kér saglamak amaciyla dedgil, kullarina bir ihsan olarak
emretmistir®. Bu nedenle bir ibadet olarak goriilen “sema torenlerinde ifa edilen her
hareket, ilahi bir mana ve suura isaret etmektedir. Bu gercevede, “semd’,

” o UA

‘mukabele”, “ayin-i serif’ ve “icray-1 &yin” olarak isimlendirilen Mevlevi &yinlerinde,

61 Uludag, a.g.e., s.339.

62 Bkz. Uludag, a.g.e., 5.342-343.

63 Nurettin Topgu, Meviana ve Tasavvuf, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1974, s.52.

64 Mevlan&'nin akla iliskin gorlslerinin genel bir Ozeti icin bkz. Ruhattin Yazodlu, “Himanizm ve
Mevlana”, A.U. Tirkiyat Aragtirmalan Enstitiisii Dergisi, Say1:20, Erzurum, 2002, ss.67-83, 73-74;
Sefik Can, “Hz. Mevlana'ya Gore Aklin Kifayetsizligi’, Meviana, Haz.: Feyzi Halici, Ulkii Basimevi,
Konya, 1983, s.77 vd.

85 Bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi, Serheden: Abdlilbaki Gélpinarli, Kiiltir Bakanligi
Yayinlari, Ankara, 1989, c.1.,s.132, 134, 485, 559. Topgu, a.g.e., .55 vd.

8 Bkz. Mevlana, Mesnevi ve Serhi, ¢.2., s. 276; Ismail Yakit, “Meviana'da Ask Metafizigi", Tiirk Kiiltir,
Edebiyati ve Sanatinda, Meviana ve Mevlevilik Ulusal Sempozyumu, Selguk Universitesi Arastirma
ve Uygulama Merkezi Yayinlari, 2007, s.33-34.
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mutrib, ney, kudim ve rebab gibi muzik aletleri kullanilmakta ve bunlarin esliginde
cesitli siir ve ilahiler okunmaktadir®’.

5. Sema Ayinindeki Bazi Estetik Unsurlarin Dini Arkaplani

Semé esnasinda “donmek” tum mekan ve yonlerde Allah’i seyretmeyi ve her
taraftan O’ndan istifade etmeyi temsil eder. “Ayak vurmak, nefsin sinirsiz ve
doyumsuz isteklerini ayaklar altina alip ezmek ve onunla micadele edip maglup
etmektir. Kollarini yana agmak, En Mikemmel'e yonelik bir acziyettir."s®

Sema yapanlarin, bu esnada biitiin benliklerinden uzaklasarak, sadece ruhani
bir yonelis igine daldiklarinin ifade edildigi gorilmektedir®®. ideal bir bakis agisiyla bu,
btin dinlerin mensuplarini ulagtirmak istedikleri nih&i bir hedef olarak gorlebilir.
Ancak bu hedefe yonlendirmede birbirinden oldukga farkli yontemler kullanildigini
gérmekteyiz. Mevlevilikte bu ugras, estetik zevki son derece yiksek bir sekle
brlndurtimustur.

Sema esnasinda en ¢ok éne ¢ikan sembol, kendi ekseni ve merkez etrafinda
donmektir. Bu donme, mevcudatin deveranini gostermek bakimindan bir deger
tasimaktadir?.

Mevlevi ayinlerinde, sema yapanlarin sayisinin dokuz veya dokuzun katlari
olmasi, glines etrafinda dénen gezegenlere nispetle belirlenmektedir.

Sema &yininin baginda bulunan seyh, Allah’in halifesi sifatiyla Mutlak Varlik'i
sembolize etmektedir. insan bu halifenin kilavuzlugunda Tanr'nin birligine ulagir™.
“GOkler &leminin bir semboli olarak Mevlevi Sem&’sinda; ortada bir semazenbasi,
onun gevresinde dairesel olarak donen semézenler bulunmaktadir. Merkezdeki
semazenbagl, hem ginesi hem de atomun cekirdegini (nétron ve protonlari)
simgelemekte, onun etrafindakiler dénen gezegenleri (ve atom cekirdegi etrafinda
ddnen elektronlari) sembolize etmektedir.””3

67 iz, a.g.e., 5.128; Asaf Halet Celebi, Mevidna ve Mevievilik, Hece Yayinlari, Ankara,2006, s.136.

6 Bayram Ali Cetinkaya, “Asiklarin Raks\”, Tirk Kiiltiiri, Edebiyati ve Sanatinda, Meviana ve
Mevievilik Ulusal Sempozyumu, Selguk Universitesi Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayinlan,
2007, s.462. Ayrica bkz. Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidnd'dan Sonra Mevievilik, Inkilap Kitabevi,
istanbul, 1953, 5.384-385

69 Cetinkaya, a.g.m., s.438.

0 Cetinkaya, a.g.m., s.438.

™ Cetinkaya, a.g.m., s.469.

2 Golpinarl, a.g.e., 5.385.

3 Cetinkaya, a.g.m., s.470.
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Mevlevi seméa ayininin en dnemli unsurlarindan olan ney, geldigi yere donme
istegiyle, strekli bir hicran icindedir ve bunu yanik sesiyle dile getirmeye calisir.
Mesnevi'de yer alan “Dinle neyden ¢lin hik@yet etmede; ayriliklardan sikayet
etmede"* ifadeleri bunu gdstermektedir. Benzer sembolik anlayislarin, diger mistikler
tarafindan da kabul edildigi sdylenebilir’s. Ney'in sembolik bir deger olarak, insan-i
kémile isaret ettigi de soylenebilir. Boylece, ayrilik halinden sikayet eden ney'in asli
vatanina dénmek arzusuyla ve kozmik alemin sirlarini yansitan bir sesle, Tanrr'ya
donmeyi arzu eden insan-1 kamile vurgu yapti§i dlsuncesi, daha anlamli hale
gelmektedir.

Tarihi gok eski donemlere dayanan bir muzik aleti olan rebab, eski din ve
kilturlerde cesitli torenlerde kullanilan ve insanlarin  Tanr’'ya vecd iginde
yonelmelerine yardimci olacagl dislncesiyle kullanilan  bir  enstrimandir.
Mevlevilikte de blyik bir 6nem tasiyan rebabin, sadece muzikal bir 6ge olmadig
aciktir. Rebab hem ¢ikardigi ses hem de sekli bakimindan tipki neyde oldugu gibi
insanin gergek konumundan ayriligini anlatan sembolik bir anlam tagimaktadir’.
Buna gore Mevlevilikte kullanilan rebabin alti kdsesinin, dinyada var oldugu
dusundlen alti yéne, duz ve elife benzeyen tellerinin de ruhlarin Allah’la birlikteligine
isaret ettigi ifade edilmektedir™.

Mevlevi dyinlerinde kullanilan kandillerin de 6zel bir anlami vardir. Buna gore,
ayinin baslarinda karanlik olan ortam, ilerleyen vakitlerde aydinlanmaya baslar. Bu
ise, baslangigta manevi olarak karanlik iginde kalmig insanin, &yinle birlikte
aydinlandigini gostermektedir. Bu durumun, Allah ve Hz. Peygamber’in nur olarak
nitelendirildikleri ayetlerin bir yansimasi oldugu sdylenebilir™.

Semanin basinda semézenlerin Ustindeki hirkalarin gikariimasi, her tirli
insani niteliklerden siyriimak ve tasidigi bitin sirlan ifsa etmek anlamina
gelmektedir. Bu durum, mahser meydaninda kisinin batiin benliginden siyriimig ve

7 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c.1, s.26.

5 Uludag, a.g.e., 5.340-341.

6 Sener Demirel, “Mesnevi'nin Tirkce Serhlerinde Ney Metaforu”, Tirk Kiltird, Edebiyati ve
Sanatinda, Meviana ve Mevievilik Ulusal Sempozyumu, Selguk Universitesi Aragtirma ve Uygulama
Merkezi Yayinlari, 2007, s.157 vd.

7 Bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir, Haz.: Abdiilbaki Golpinarli, Kiiltir Bakanhg Yayinlari,
Ankara, 1992, c.4,s.91.

8 Edip Sevis, “Musikimizin Eski Sazlarindan Rebab”, Mevidna, Haz.: Feyzi Halici, Ulkii Basimevi,
Konya, 1983, s.61.

™ Litfiye Goktas Kaya, “Mevlevilik Felsefesinden Yola Gikarak Din-Sanat lliskisi®, Tiirk Killtiirii,
Edebiyati ve Sanatinda Meviana ve Mevlevilik Ulusal Sempozyumu, Selguk Universitesi Mevlana
Aragtirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, 2007, s478.
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her turli sirrnin agiga cikmis olacaginin bir semboltdur®. Mevlevilerin semé
esnasinda giydikleri beyaz elbise, onlarin kabirlerini, baslarindaki kilah ise, mezar
tasini sembolize etmekte olup, slr sesini gosteren neyle birlikte harekete gegen kisi,
yeniden dirilisi anlatmaktadir8!.

Seméada sag elin yukar, sol elin ise asagi dogru kollar agik bir hale gelmesi,
sag elle Tanrr'dan feyiz alip, O’'ndan baskasina ylz gevirmek ve sol elle bu feyzin
dagitilmasi anlamina gelmektedir. Ayrica ellerin yukariya kaldirimasiyla ortaya ¢ikan
sekil Arapca’daki “L&” edatini olusturmakta ve bdylece islam inancinin tevhid
akidesine vurgu yapildigi distintiimektediré2,

‘Sema torenindeki dort selam, cenaze namazindaki dort tekbiri ¢agristirir.
Sema olum ve yokluk demektir. Zira kul, fani olmadikga hakiki Varliga ulagamaz.”®
Bu dort selam ayni zamanda, Hz. Peygamber'in ahirette, Allah’'tan dort defa sefaat
talebini gdstermekte olup, dérdinci selam, Allah’in affini temsil etmektedir®.
Selamlar arasinda yapilan deverandan “sabitlerin bulundugu gégu” temsil eden
birincisi, “melekdt alemindeki enfiisi devre”; “glines gogunu temsil eden” ikincisi,
“ceber(t alemindeki rdhi” devre; “ay g6glnin dénmesine isaret eden Uglncis,
‘lahat alemindeki sirri devre” isaret eder. Dordincu selamdan sonraki donis ise,
sadece insana aittir ve alemde baska bir benzeri yoktur. Burada insan, “varlik
dogusundan yokluk batisina, yokluk batisindan da Tanri varligiyla var olug

dogusuna” donere.

Sonug

Erich Fromm, sembollerin “kisiye ya da belirli toplumlara 6zgi” geleneksel
semboller; “cok dar bir gevreye hitap eden ve yalnizca sembolin anlamini bilenlerin
anlayacadl” rastlantisal semboller ve “bedenimizin, duygularimizin ve ruhumuzun
ozellikleriyle ilgili olan” evrensel semboller olmak Uzere Uge ayrildigini
belirtmektedir®. Bu siniflandirmanin gecerliligi genel olarak kabul edilebilir olmakla
birlikte, semanin tagidigi sembolik dederin, herhangi bir baslik altina bir bitiin olarak

yerlestirilmesi zor goérlinmektedir. CUnkl seméda, her U¢ alanin Ozelliklerini de

80 Celebi, a.g.e., s.146.

81 Golpinarli, a.g.e., $.385.

82 Celebi, a.g.e., s.147; Golpinarli, a.g.e., s.386-387.
83 Cetinkaya, a.g.m., s.463.

84 Celebi, a.g.e., s.149.

85 Golpinarli, a.g.e., 5.384-385.

8 Fromm, a.g.e., s.38.
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tasiyan unsurlar bulunmaktadir. Ornedin sema, belirli bir topluma 6zgldir ve
disaridan bakildi§inda dar bir gevreye hitap ettigi sdylenebilir. Bu agidan, onda hem
geleneksel hem de rastlantisal bir yon bulunmaktadir. Ancak, semanin tasidigi
estetik boyut ve sembolik anlamlarin, belirli bir gelenek veya grupla sinirlandiriimasi
s0z konusu olmamistir ve bu agidan da semanin evrensel bir boyuta sigrayisindan
s6z edilebilir. Ayni durumun, neredeyse bltin dini semboller agisindan boyle
oldugunu s6ylemek de mimkiin gorinmektedir.

Mevland zamaninda, son derece askin bir bakisin yansimasi olan sema
ayininin, genis toplum kesimlerinin ilgisini cekmesi sonucunda, asil amacindan
kismen uzaklastigi sdylenebilir. Oyle ki, diigiin ve siinnet merasimlerinden karsilama
torenlerine kadar, ilgili ilgisiz pek ¢ok alanda sema ayinlerinin tertip edildigini ve
bunun sadece gunumize mahsus bir uygulama olmadigini gérmekteyiz®.
Dolayisiyla insanlarin bu noktadaki en blyik gorevinin, 6z-sekil dengesini g6z
oninde bulundurarak semayl anlamaya calismak, belki de bu &yinin heniz
kesfedilememis yonlerini kesfetmek ve yeniden anlamlandirmaya gayret etmek
oldugu s6ylenebilir.

87 Bkz. Uludag, a.g.e., .365 vd.; Cetinkaya, a.g.e., .436.
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Bu makalede 06zellikle Arap edebiyati kaynaklari ve Kurén tefsirlerinden
istifade edilerek “kdme” fiili ve tiirevierinin Arap dili ve Kurdn’da hangi anlamlarda
kullanildigr 6rneklerle gésterilmeye ¢ahisiimistir. S6z konusu kavramin Kur'dn'a ilk
olarak hangi anlamda girdigi, Arap dilindeki kullanimlari ile Kur'dn'daki kullanimlari
arasinda bir anlam kaymasi olup olmadigi lzerinde durulmustur. Sonugta iginde
‘k@me” fiili ve tirevlerinin gecti§i &yetleri anlamaya calisirken, bu kdkte hangi
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ABSTRACT

Quranic Dimensions of The Sense of The Root Verb of Kame and lIts
Derivatives in Comparision with Their Other Usages in Arabic Language

In this paper, it has been tried to show what senses have the verb kdme and
its derivatives in Arabic Language and Quran by referring to the Quran Exegesises
(tafseer) and the sources of Arabic Literature and by giving some examples from
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doktora tezinin birinci bélimiinden faydalanilarak kaleme alinmistir.  Tezdeki yeri icin bkz. Unal,
Necdet, Kuran'' Kerim'de Istikamet Kavrami (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eylill
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlsa, [zmir, 2005, s. 23-52, ve 70-74. sayfalar arasi.

**Dr., Gazi ilkdgretim Okulu, Din K. A. B. Ogretmeni, Canakkale, E-posta:doktornecdet@gmail.com
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GIRIS

Kuran'da genis bir kullanim alanina sahip olan Kéme fiili ve tlirevlerinin
Kur'dn’da hangi anlamlarda kullanildiginin tesbiti tefsir ilmi agisindan 6nemlidir. Tabii
ki bir fiill veya tirevinin Kurdn'da hangi anlamlarda kullanildigini anlamak igin
oncelikle onun Arap dilindeki kullanimlarina bakmak gerekir. Dolayisiyla bu
calismamizda biz, Kame fiili ve tirevlerinin Kur'dn'da hangi anlamlarda kullanildigini
tesbit etmek igin 6ncelikle bu fiil ve tirevlerine sézlliklerde ve siir divanlarinda hangi
anlamin yuklendigine, daha sonra da Kur'an ve dolayisiyla tefsirlerdeki anlam
boyutuna ve bu kullanimlarla ilgili 6rneklere bakacagiz.

Kame fiili derken onun mazi, muzari ve emir siygalar seklinde fiil olarak
kullanildigi yerleri; tirevleri derken de “kadim”, “makém’, “kayydm’, “kavvam’,
‘kayyim”, “kiydm” ve “kavdm” gibi ayni kokten tlreyen isimleri kastettigimizi ifade
etmeliyiz.

Bu fiilin, Arap edebiyati kaynaklarinda ve Kuran'’da bes ayri anlamda
kullanimi vardir:

1. Ayakta Durmak

2. Sabit Kalmak

3. Mutedil Olmak

4. Bakip Gézetmek

5. Kararli Olmak

Simdi bu anlamlar Uzerinde ayri ayri duralim:

1. Ayakta Durmak

‘Kame” fiilinin, oturmanin ziddi olarak kalkmak, ayaga kalkmak, ayakta
durmak! ve dikilmek? anlami vardir. Bu manadaki bazi érnekler sunlardir:

a. Arap Dilinde:

SA4b g e, e g 2B "Gozlerimin agrisi beni ayada kaldirdi” ve
“sitimin agrisi beni ayaga kaldirdi” ifadelerinden, kisinin elem ve aci sebebiyle
rahatsiz oldugu ve oturamadigi igin ayakta durdugu anlagiimaktadir. Buna gére 4 al&

1 ibn Manz(r, Ebu Fazl Cemaliiddin b. Mikerrem, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit, Beyrut-1955, XII, 496.

2 Ubeyd b. el-Abras, Ubeyd, Divanu Ubeyd b. el-Ebras, (Serh: Esref Ahmed), Daru’l-Kitabi'l-Arabiyy,
Beyrut 1994, 123; ez-Zebidi, Muhammed Murtada el-Huseyni el-Vasiti, Tacu’l-Ards min Cevahiri’l-
Kéamdas, Beyrut ts., 1X, 35; Asim Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmed, Okyanasu’l-Basit fi Tercemeti'l-
Kamasi'-Muhit, Istanbul-1304h, IV, 457.
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ifadesi, herhangi bir uzvun agri ve aci vermesi sebebiyle insani ayaga kaldirmasini
ifade etmektedir.®

Fillin bir diger kullanimi .3V s » 54 : “O kisi mezarindan kalkip dikilir’
seklindedir. Burada 6linun kabirden kalkip ayaga dikilmesi bu fiille ifade edilmigtir.4
Arap siirinde, sevgiliyi methetmek igin kullaniimig olan bu ifadede; “eger o, éliiye bir
seyler sdylese, ona can verir, hayat katar ve béylece 6Imiis olan kisi mezarindan
kalkar” anlami vardir.

Fiilin bir bagka kullanimi «slis » 54, “Bir kigi, digerinin yerine gegti, dikilai™
seklindedir. Bu kullanimda bir Kisinin, diger bir kisinin yerine gecerek artik onun yerini
almasi, onun yerinde durmasi ve dikiimesi kastediimektedir.

Yine ¢ Ll ells U6 (&J ‘Mal, sana kaca mal oldu” ifadesinde malin fiyatinin
kagi buldugu, kaca ulasti§i anlami vardir. Mesela ;> i aY1 U ifadesinden,
kélenin fiyatinin yiz dinara vardigi, yani yuz dinari buldugu anlagilir.6 Burada da bir
ayakta durma hali vardir ve mecazi olarak fiyatin belli bir noktaya gelip orada ayakta
durmasi anlatiimaktadir.

Bir vecizede Ly' G| s 130 @js Carl o 13 1l o 285 Y “Beni
alma. Clnki ben acikinca yerimden kalkip ayaga dikilmeyi istemem, doyunca da
uyumak isterim” denilmektedir. Bu sz, bir kdle kendisini satin almak isteyen adama
sOylemistir.” Buradaki kullanimda s6z konusu kelimenin “yerinden kalkmak, ayaga
kalkmak, ayakta durmak” anlamlari agik¢a gérilmektedir.

Bir giirde <guas sl sd o W £ 13 WisT)sLl O el sk 1 “Kizartilmig
et (kebap) yemekten kalktigimizda ellerimizi atlarin yelelerine sileriz’® ifadesi
gegmektedir. Burada da soz konusu fiil *kalkmak” anlamindadir.

Savas durumunu agiklayan bir deyimde ise lgle Js o A s “Savag
kizigti (ayaga kalkti, savag ¢ikti)™® denilmektedir. Bu ifade, Araplar arasinda, savasin

3 el-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibi'l-Liiga, ed-Daru’l-Misriyye, Kahire ts., IX, 361-
362; ibn Abbad, Ismail, el-Muhit fil-Luga, Beyrut-1994, VI, 59; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 506;
Zebidi, Tacu’-Ards, 1X, 35; Asim, Okyands, IV, 457.

4 Antere b. Seddad, Divanu Antere b. Seddad, (Serh: Omer Faruk et-Tabba), Daru'l-Kalem,Beyrut ts,
s.130.

5 el-Hansa, Divanu’l-Hans4, (Serh: Omer Faruk et-Tabba), Daru'l-Kalem, Beyrut-ts., s. 72; el-isfehani,
er Ragip, Ebu’l-Kasim  el-Huseyn b. Muhammed, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur'n, (Tahk.:.Muhammed
Seyyid Keylani), Daru’l-Ma'rife, Beyrut- ts., s.417.

6 Ezheri, et-Tehzib, IX, 362; Ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XlI, 500; Zebidi, Tacul-Ards, IX, 35; Asim,
Okyands, IV, 458.

7 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XI|, 496.

8 imriii’l-Kays, Divanu Imri'il-Kays, (Serh: Omer Faruk et-Tabba), Daru’l-Kalem, Beyrut ts, s. 25; es-
Senddbi, Hasen, Serhu Divani mriil-Kays, el-Mektebeti't-Ticariyyeti'l-Kiibra, 5. Baski, Misir ts,
s.57.
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kizigtigi yani mecazi olarak, savagin ayaklari Uzerine dikildigi anlaminda
kullanilmistir.

Bu kokten tlremis olan lafizlarda da, “ayakta durmak’ anlamini rahatlikla
gorebiliriz. Mesela “kadime” lafzi masa, karyola ve hayvanin ayagl anlamina
gelmektedir.’® Dolayisiyla o, bir esyayl veya hayvani ayakta tutmaktadir. “Kuvam’
lafzi Arapga’da koyunlarda gorilen bir hastaligi ifade eder.' Onun verdigi aci
sebebiyle hayvan, oturup yatamaz ve neticede o aci hayvani ayakta durdurur.'? Yine
“kavme” lafzi namazda iki rekat arasinda ayakta durmaktir.'®

Bir diger lafiz “kivam” ise “kendisiyle ayakta durulan, dengeli olunan sey™*,
“bir seyin ortasi™®, “diizeni, nizami ve diregi” demektir.'® Buna gore kivam, bir seyi
veya kisiyi en saglikli noktada ayakta durdurmaktadir.

“Kiyam” lafzinda da s6z konusu anlami g6rmekteyiz. Bu kelime “bir seyin
kendisi sayesinde ayakta durdugu, sabit oldugu direk, situn gibi bir sey™’
anlamindadir. Ayrica buna “dikilmek, dik durmak, ayakta durmak’'®, “oturmanin
ziddr’, “durmak, sabit olmak™®, “insanin boyu, boyunun uzunlugu™® gibi karsiliklar da
verilmigtir.

9 Zemahseri, Ebul-Kasim Carullah Mahmid b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil
fi Viicahi't-Te'vil, Daru’l-Kitabi'l-Arabiyy, Beyrut-ts., I, 40; er-Rézi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer
Fahruddin, et- Tefsiru’l-Kebir, Daru’l- Fikr, 3. Baski, Beyrut 1985, II, 32.

10 |bn Cendel, Selame, Divanu Selame b. Cendel, Sana’atli Muhammed b. el-Hasen, Daru'l-Kitabi'l-
Arabiyy, Beyrut 1994, 15; Ka'b b. Ziheyr, Divanu Ka'b b. Ziiheyr, San'atii’l-imam Ebi Said el-Hasen
b. el-Huseyn el- Askeri, Daru’l-Kitabi'l Arabiyy, Beyrut-1994, 131-132; el-Halil b. Ahmed, Ebu
Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbiil-Ayn, Beyrut 1988, V, 232; Ezheri, et-Tehzib, 1X, 358; ibn Abbad,
el-Muhit, VI, 58; el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihah fi’-Lugati ve’l-Ulim, 2.Baski, Beyrut 1979,
V, 2018; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, X1, 501; Zebidi, Tacu’l-Aris, IX, 36.

"1 Ezheri, et-Tehzib, IX, 362; Ibn Abbad, el-Muhit, VI, 59.

12 Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod, Otiiken Nesriyat, istanbul 2002., s. 212.

13 Halil, El-Ayn, V, 231; Ezheri, et-Tehzib, IX, 356; Ibn Abbad, el-Muhit, VI, 58; ibn Manzdr, Lisanu’l-
Arab, X, 497; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, 1X, 35.

14 [bn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya el-Lugavi, Mu'cemii Mekayisi’-Luga, Daru'l-Cil, Beyrut
1991, V, 43; Ez-Zemahseri, el-Kesséf, IlI, 293.

15 Cevheri, es-Sihéh, V, 2018; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, 1X, 36.

16 Cevheri, es-Sihah, V, 2017; Ebu'l-Beka, Kiilliyatii Ebil-Beka, Byy.-ts., 526; ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, XII, 499.

17 el-Fir(izabadi, Mecdiddin Muhammed b. Ya'kub, Beséiru Zevit-Temyiz fi Letaifil-Kitabil-Aziz,
(Tahk: Muhammed Ali en-Neccar, Abdiilhalim Tehanevi), el-Mektebetii'l-limiyye, Beyrut ts, IV, 307.

18 Ebu'l-Beka, el-Kiilliyat, 528; ibnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman, Niizhetii’l-A’yiini’n-
Nevazir fi llmi’l-Viicih ve’n-Nezair, (Tahk.:Muhammed Abdiilkerim K&zim er-Razi), Miessesetli'r-
Risale, 2. Baski, Beyrut 1985, 504; et-Tehanevi, Muhammed b. Ali b. Ali, Kitabii Kesséfi Istiléhati’l-
Fiinun, Daru Kahraman, Istanbul 1984, 11, 1225.

19 |bn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 496-497.

2 fon{'l-Cevzi, en-Nuzhe, 504.
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‘Kame” fiilinin normalde “baslamak” diye aktarilan Arapga’daki anlamlarinda
da aslinda “ayakta durma” manasi gérilmektedir. Mesela ~ s 3f L 6 “Kadin
aglamaya basladi"?! ifadesi boyledir. Araplarin ¢ogu olilerin arkasindan ayakta
adlarlardi ve bu ifade bunu anlatmaktadir. Nitekim i laill 2a) culé  ifadesi
satrancin? ve el «. ifadesi de namazin bagladigini?® ifade etmektedir. Bu
orneklerde her ne kadar fiil, “baglamak” olarak ifade edilse de aslinda bu
kullanimlarda bir ayakta durug hali vardir. Mesela kadinlarin yukarida s6zl gegen
aglamalari, aglama halinin mevcudiyetini ve ayakta olan bir feryadi anlatmaktadir.
Yine satrancin veya namazin baglamasi anlaminin altinda, bu isin ve fiilin bizzat
yapilmakta oldugu hal yani mecazi olarak onun bizzat ayakta oldugu, faal oldugu
durum anlatiimaktadir.

Sonug olarak “k@me” fiili Arap dilinde ayakta durmak, ayaga kalkmak ve
dikilmek anlaminda kullaniimistir. Bu tespitlerden sonra séz konusu fillin “ayakta
durmak” anlaminda Kur'an'daki kullanimlarina gegebiliriz.

b. Kur'an’da

Burada, Kur'an-1 Kerim'de gegen kame, yekdmda, kéim, kdime, kiydm, makam,
mukam, akvam gibi kelimeleri teker teker ele alarak ifade ettikleri anlamlar Gzerinde
durmaya calisacagiz.

‘Kame” fillinin su iki ayetteki kullanimi, filin anlami agisindan oldukga
onemlidir: “Geceleyin kalk (namaz kil); yalniz gecenin birazinda (uyu)”.2* Sure,
inig sirasl itibariyla Uglncl sure? ve bu ayetler de, Kur'dn'in Mekke’de indirilen ilk
ayetlerindendir.

“Kalk, uyar” .2 Ayetteki ayaga kalkis “yatagindan kalkmak’, “kararli ve azimli
olarak kalkmak'?’, “davet icin harekete ge¢mek™® diye izah edilmistir. Bu sure,
Mekke doneminde ve islam’in ilk yillarinda hatta sure olarak ilk indirilen suredir.
Dolayisiyla “kdme” fiilinin, hem Mizzemmil suresinin ilk ayetlerindeki kullanimi hem

21 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XI1, 498; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35.

2 Zebidi, Tacu'l-Args, IX, 37.

2 |bn Manzr, Lisanu’l-Arab, XIl, 505; Zebidi, Tacu’-Ards, X, 37.

2 Miizzemmil, 73/2. S8 V) L o

2 Ates, Silleyman, Yiice Kuran'in Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1988, X, 121.

% Miiddessir, 74/2. ;40

27 Razi, Mefétihu’l-Gayb, XXX, 190; Elmalil, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat ve

Dagitim, istanbul-1982, VIII, 5449.
28 |bnij’l-Cevzi, en-Nuzhe, s.504-506.
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de Middessir suresinin hemen basindaki bu kullanimi, bize, bu fiilin Kurén
literatUrine hangi anlamla girdigini gostermesi acisindan oldukga 6nemlidir. Buna
gore fiil, “ayakta olmak, uyanik durmak, faal durumda olmak” gibi olumlu manalari
kapsamakta ve gaflet, uyusukluk, tembellik, tedbirsizlik gibi olumsuz manalari da
dislamaktadir.

Kame fiilinin Kur'dn'daki kullanimlarinda “ayakta olmak” anlami agikga
gorilebilmektedir. Mesela,“Ayaga kalktigin zaman Rabbini 6vgiiyle an”2® ayeti
bunun en acik kanitlarindan bir tanesidir. Tefsirlerde, ayetteki kalkisin; yerinden®,
herhangi bir yerden3', herhangi bir meclisten®, uykudan3 veya glindizleyin®* kalkis
oldugu séylenmekle birlikte bunun, namaz3, farz kilinan namaz®, herhangi bir is,
ozellikle kavmiyle micadele igin¥ kalkis veya ayaga kalkis oldugu da ifade
edilmektedir.

Faiz yiyenlerin durumunu anlatan su &yette de k&me fiili muzari olarak
kullaniimaktadir:

“Faiz yiyenler ancak seytanin carpmis oldugu kimsenin kalktigi gibi
kalkarlar”.® Burada fiil ‘kalkmak™, “ayakta durmak™® anlamindadir. Tefsirlerde bu
kalkisin, kiyamet gin(i*' ve kabirden kalkis oldugu séylenmektedir.*2

2 T0r, 52048, ¢ 55 > Sy a3

Ayetteki fiil igin su karsiliklar verilmistir:
“Ayaga kalkmak” Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim ibn Hevazin, Letaifiil-isérat, Byy.ts, Ill, 479.
“Kalkmak " Elmalili, Hak Dini, VII, 4559; Dumlu, Omer- Elmalr, Huseyin, Kur'an-1  Kerim’in  Tirkge
Anlami (Meal), izmir llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir 2001, s. 484; Ates, Cagdas Tefsir, IX,
87: er-Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin, Tefsir-i Kebir, (Cev.: Suat Yildirim,
Litfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru), Akcag Yayinlari, Ankara 1988, XX, 469.
30 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 275.
31 Ez-Zemahseri, el-Kegséf, IV, 415.
32 Elmalil, Hak Dini, VI, 4566.
33 ez-Zemahseri, el-Kegséf , IV, 415; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 275.
34 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 275.
35 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 275.
36 Kuseyri, Letaif, ll, 479.
37 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, 275.

3 Bakara, 21275. ol oo Olae2dl dasiny (o) o5k WSV 05050 Y U 05T

3 Ré&zi, Tefsir-i Kebir, V1, 5; Elmalili, Hak Dini, Il, 951; Ates, Cagdas Tefsir,|, 477.

“9 Dumlu-Elmali, Meal, s.43.

41 Miicahid, Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miichid, (Tahk. Ebu'n-Nil Muhammed
Abdusselam), Daru'l-Fikri’l-islamiyyi’l-Hadise, Byy. 1989, s. 245.

42 Miicahid, et-Tefsir, 245; et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayil-
Kur'an, Mustafa el-Babi el-Halebi Matbaasi, 2. Baski, Misir 1954, 1Il, 103; el-Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali
b. Ahmed, el-Vasit fi Tefsiril-Kurani’l Mecid, Daru’l-Kuttbi'l-limiyye, Beyrut-1994, 1, 394; el-Begavi,
Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes(d, Mealimii’t-Tenzil, Daru'l-Marife, 2.Baski, Beyrut 1987, 1, 261;
Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 320; ibnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Zadii’l-Mesir fi
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Kozmik bir gercegi ifade eden “Emri ile gogiin ve yerin ayakta durmasi,
O’nun ayetlerindendir”+ ayetinde, gogun ve yerin Allah’in buyruguyla direksiz bir
sekilde** ayakta durmasindan ve sabit olmasindan*® bahsedilmektedir. Allah’in
ayetlerinden birisi olarak bahsedilen husus, kaynaklarda da gegtigi gibi gok ve yerin
ayakta durmasidir. Yani buradaki fiil, gok ve yerin yapi ve varliginin ve bunlardaki
dengenin, diizenin ve mikemmelligin devam etmesini, ayakta durmasini
anlatmaktadir. Dolayisiyla ayet, gdk ve yerin inga edilip yaratiimasindan, varlik
alemine getirilmesinden degil, varlik &lemine getirildikten sonra yaratildiklari hal
Uzere devam ederek ayakta durmalarindan, sabit bir denge igerisinde olmalarindan
bahsetmektedir.46
Bagska bir ayette de sdyle denilmektedir: “O giin ruh ve melekler sira sira
dururlar”.#” Ayette gegen ve meleklerle birlikte saf halinde duracagi haber verilen
ruhun ne oldugu hakkinda tefsirlerde farkli gériigler vardir.4¢ Ayette gegen ruh ile
kastedilen, insan ya da Muhammed Esed'’in (v. 1413/1992) de dedidi gibi* insanlarin
ruhlari olabilir. Burada dnemli olan nokta, fiilin, ister melek isterse ruh olsun manevi
boyutu olan bir varliin mecazi olarak ayakta durusunu ifade etmesidir.

limi’t-Tefsir, Daru'l-Ktlibi'l-lImiyye, Beyrut 1994, |, 272; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 95; en-Nesefi,
Ebu’l-Berekat Omer, Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Byy. ts., |, 133; es-Sealibi, Abdurrahman
b. Muhammed, el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur'an, Miessesetii'l-a’lemi, Beyrut ts, |, 224; Suyti,
Celaluddin, Abdurrahméan b. Ebi Bekr, ed-Diirriil-Mensdr fi't- Tefsir bi-Me’sdr, Daru’l-Fikr, Beyrut
1983, 11, 102, 104; es-Suydti, Celaluddin, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tefsiru’l-Celaleyn (Muhammed
b. Ahmed ve Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Mahalli ile beraber), Daru’l-Hadis, Kahire ts, I, 61.

SBRum, 30/25. 5,4 5 V1 slondl 2555 OF SLT e

44 Suyati, ed-Diirrii’l- Mensdr, V1, 490.

45 Taberi, Camiu’l-Beyén, XXI, 34; Begavi, Meéalim, Ill, 481; Ez-Zemahseri, el-Kesséf , |ll, 475; ibnir’l-
Cevzi, Zadii'-Mesir, VI, 154; ibn Kesir, Ebu'l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’-Kur'ani’l-Azim, Daru
ihyai't-Turasi'l-Arabiyy, Beyrut 1969, Ill, 430; Sealibi, Cevahir , Ill, 201; Suydti, ed-Diirrii’-Mensir,
VI, 490; Razi, Tefsir-i Kebir, XVIII, 101; Elmalili, Hak Dini, V, 3810.

46 Ebu’'s-Sudid, Muhammed b. Muhammed el-lmadi, irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezéye'l-Kur'ani’l-Kerim,
Déaru’'l-Mushaf, Beyrut ts., VII, 57-58; el-Allisi, Ebu’l-Fadl Mahm{d, Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-
Azim ve’s-Sebi’l-Meséni, Daru ihyéi’t-Turési’I-Arabiyy, Beyrut-ts., XXI, 34; Elmalli, Hak Dini, VI,
3815.

47 Nebe, 78/38. Livs 85I 5 = 3 Il ¢ 52 ¢ 2

Fille “durmak” Tonii’l-Cevzi, en-Nuzhe, 504-506; Ates, Cagdas Tefsir, X, 293; ‘kiyama durmak’;
Elmalil, Hak Dini, VIII, 5544; “dizilmek” Dumlu-Elmali,Meal, 546; “ayakta durmak” Razi, Tefsir-i
Kebir, XXI1,443 anlamlari verilmigtir.

48 Uzerinde durdugumuz fiilin faili olan ruhun; géklerden ve daglardan daha biiyiik bir melek, meleklerin
en biyigu, insan seklinde yiyip icen bir varlik, insan, insanlarin ruhlari ve Cebrail melegi oldugu
sOylenmistir. Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX|,24-25; Ates, Cagdas Tefsir, X, 293-294.

49 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji Meal- Tefsir, (Cev.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), isaret Yayinlari, 6.
Baski, istanbul- 1999, s.1227-1228.
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Ahirette insanlarin durumunu anlatan “O guin insanlar alemlerin Rabbinin
divaninda dururlar’® ayetinde ise, onlarin, Allah’in huzurunda kalkip dikilecekleri
haber verilmektedir. Ayette alti gizilen nokta, bir giin insanlarin Allah’in huzurunda
ayakta duracaklari, dikilecekleri ve hazir bulunacaklaridir.

“Elbette biz elgilerimize ve inananlara hem diinya hayatinda, hem de
sahitlerin sahitlige duracaklar giinde yardim ederiz”5' ayetinde sahitlerin ayakta
duracaklari giinden bahsedilmektedir. Ayetteki fiilin faili olan sahitler; melekler,
peygamberler ve miminlerdir.52 Nitekim peygamberlerin33 ve miminlerin® sahitlik
yapacagina ayetler delildir. Sahitlik yapacak melekler, gordiklerine taniklik yapacak
‘kiramen katibin” melekleri gibi meleklerdir.

Dua maké&minda sik¢a okunan “Rabbimiz beni, anami, babami ve biitiin
miiminleri hesabin goriilecegi giin bagigla”® ayetinde hesabin gelip
catmasindan, insanlarin hesap vermelerinden bahsedilmektedir. Ayetin (izerinde
durdugumuz kismi “kullarini hesaba ¢ektigin giin®, “ hisab basa dikilecedi giin™’
“hesabin goriilecedi giin™8, “hesap giini™*® seklinde anlagiimistir.

Ayetin bu kismi, tefsiflerde de deginildigi gibit? iki sekilde anlagiimaktadir:

1. “Yekdmu” fiilinin faili hesap kelimesidir. Buna gore ayada kalkan, dikilip
catan hesaptir. Her ne kadar kulaga ve dile hos gelmese de ayetteki gorinti bu
sekildedir. Her yoniyle hesap vermenin hakim ve ayakta oldugu giin anlatiimaktadir.

2. Hesap kelimesi mecazi bir faildir, aslinda gergek fail hesap verecek
olanlardir. Bu durumda ayet, “insanlarin hesap vermek igin ayaga kalktiklar giin”
diye anlagiimalidir. Netice olarak, her iki anlagiima bigiminin de dogru oldugu ve her
iki anlaglimada da ayakta durmak anlami gériiimektedir.

50 Mutaffifin, 83/6. cnkladl <o J WLl Pikos

51 Gafir, 40/51. sl psi oy Ll 3L (31 5aal pdlly Ll ) 2t )

52 Ez-Zemahseri, el-Kesséf, IV, 172; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXVII,77; Elmalil, Hak Dini, VI, 4168.
5 Nisa 4/41. \giie ¥ 3n e ol Lo g gy el ST o Lt 13 (2SS
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55ibrahim, 14/41. &-,)Lw;-’ rﬂ & vr_\'—ﬁj.a.UJA Z‘S.X.!\).U J J.é_ﬁ«\ L’..U

5 bn KesTr, et-Tefsir, II, 541.

57 Elmalili, Hak Dini, V, 3028.

5 Esed, Kur'an Mesaji, s.509; Razi, Tefsir-i Kebir, XIV, 25; Ates, Cagdas Tefsir,V, 29.

59 Dumlu-Elmali, Meal, s.228.

60 Taberi, Camiu’-Beyan, Xll, 236; Begavi, Mealim, |Il, 39; Ez-Zemahseri, el-Kessaf, Il, 562; ibniil-
Cevzi, Zadi'l-Mesir, IV, 282; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI1X,143; el-Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1987, IX, 375.
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“Onlardan 6len birinin tizerine asla namaz kilma, onun kabri basinda da
asla durma”t' ayetinde bu fillin bizzat “namaz kilmak” anlamina gelmedigi ve bu
anlamdaki fiilin “salld” filli oldugu anlasiimaktadir. Clnki bu iki fill ayette birkag
kelime arayla gegmekte ve farkli anlamlarda olduklari goriilmektedir.

Ayetin bu kismiyla ilgili olarak Razi’de su iki izah gegmektedirs2:

1. Zeccéc sdyle der: Hz. Peygamber 6llyl defnedince onun kabri basinda
durup dua ederdi. iste burada bundan men edilmistir. Bu da bizi, yukarida da ifade
ettigimiz gibi &yeti, “kabri basinda durma” seklinde anlamaya goturdr.

2. Kelbi, sdz konusu ayeti, “onun kabriyle ilgili isleri diizenleme” seklinde
anlar.

Bu anlam Araplar arasindaki o™ L o B “falan, filanin igini yapt
sOziunden alinmistir. Bu sdz, bir kisinin diger bir kisinin isini gordigini ifade
etmektedir. Bu da o igin ylzistl birakilarak heder edilmedigini ve yapildigini
anlatmaktadir.

Kiyamet glninde mucrimlerin durumunu beyan eden “Kiyamet kopup
insanlar yeniden diriltildikleri zaman suglular umutsuzluk iginde susarlar”é
ayetindeki kullaniminda fiil, saatin gelip catmasini, vuku bulmasini, meydana
gelmesini anlatmaktadir.® Ayetteki saat ile kiyamet kastedilmektedir.5 Ayetin bu
kismi “saatin geldigi giin™, ‘insanlarin Allah’in huzurunda tekrar toplandiklari
vakit'®’, “o saat gattigi giin"® diye anlasiimistir.

61 Tevbe, 984, o8 e v Yy 1l e oo ol e L ¥
Ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak bkz. Ez-Zemahseri, el-Kessaf, Il, 297 vd.; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XVI,155; Esed, Kur'an Mesaji, s.374; Ates, Cagdas Tefsir, IV,121.
62 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 156-157.

8 RUM, 30112, 030 A1 ey 2Ll 045 o 40
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Kaime lafzinin saatle kullanildigi yerler igin bkz.

Kehf, 18/36. Lliis Lgas 1yt 0axY (1) (1) @3, oy 203 aslldl bl Ly
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85 Ez-Zemahseri, el-Kessaf , Ill, 486; Nesefi, el-Medarik, III, 278; Ebu’'s-Sudd, el-irsad, VII, 66.
86 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 27.

67 Ebu’s-Sulid, El-ir§éd, VII, 53; Aldsi, Rahu’l-Meéni, XXI, 25.

68 Elmalili, Hak Dini, VI, 3806.
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Burada gecen fiilin faili gériinliste saattir. Buna gére anlam “saatin gelip
cattigi veya kiyametin kopup ahiret giiniiniin geldigi zaman” seklindedir.

Ayni kokten gelen “kéim-kdime” kelimelerinin de ayetlerde “ayakta olan,
ayakta duran” anlaminda kullanildigi gorilmektedir: Nitekim “Herhangi bir hurma
agacini kesmeniz, yahut onu kokleri lizerinde dimdik birakmaniz Allah’in
izniyledir...”% anlamli ayette “kaime” lafzi, kesilmemis olan bir agacin, kokleri
Uzerindeki durusunu, yani onun dik ve saglikli halini anlatmaktadir.

Bir bagka ayette de “Kitap ehlinden dyleleri vardir ki, ona, diinya servet
emanet etsen, sana onu iade eder. Yine onlardan dyleleri vardir ki, kendisine
bir dinar emanet etsen, basinda durup dikilmedigin siirece onu sana vermez”?
buyrulmaktadir.

Ayette gecen “kaim” kelimesinin ayrilmamak, israrli, devamli ve sabit olmak
anlamlari  Ozellikle lugatlarda vurgulanmaktadir.”* Borcunu veya bir emaneti
vermeyen kisinin bagindan, alacaklilar ayriimaz ve strekli onlari isterler. Dolayisiyla
alacagini tahsil edemeyen, verdigini alamayan kisi, alacakli oldugu kisinin pesindedir.
Gerek bizzat diyalog, gerekse hukuki stregler ile talebinde israr eder, adeta onun
tepesindedir. iste ayette de alacakli kisinin bu devamli miicadelesi, “onun baginda
dikilip durmadigin siirece” diye anlatiimaktadir. Goruldigu gibi ‘kaim” lafzi burada,
davasinda, micadelesinde isin pesini birakmamayi, kararli, 1srarli ve devamli olmayi
anlatmaktadir.

Ayni kokten gelen “kiyam” kelimesi ise; bir seyin kendisi sayesinde ayakta
durdugu, sabit oldugu direk, sttun gibi bir sey anlamindadir.”? Bu lafiz igin dikilmek,

70 Al imrén, 3/75. & on Y 4l ol o 0 S % )Ua;fu_ waG Ol oy ql.:gﬂ J_,J 22
LG ade coes L W)

1 Ayetin bu kismi iin verilen bazi karsiliklar syledir:
“Bir seye I1srarla devam etmeyi arzulamak” ibn Abbad, el-Muhit, VI, 59,
“Bir seye israrla devam etmek” Ezheri, et-Tehzib, 1X,358-359,
“Devam etmek” Ibnii’l-Cevzi, en-Nuzhe, 5.504-508,
“Talep etmekte sabit olmak” isfehani, Mufredét, 417; el-Fir(zabadi, Besair,IV, 307,
“Baginda dikilip ondan ayriimadikga, devamli durdukga” , “emanet ettigin mali ondan geri istemekte
israr ettigin ve devamli oldugun stirece” Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 112,
“Ayriimamak ve muhafaza etmek” ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, X1, 497; Zebidi, Tacu’l-Ards, X, 37,
"Tepesine binmedikge” Elmalili, Hak Dini, I, 1138,
“Tepesine dikimedikge” Dumlu-Elmali,Meal, .53,
“‘Devamli olarak bagina dikiimedikce” Ates, Gagdas Tefsir, Il, 64.
72 gl-Fir(izabadi, Beséir, 1V, 307.
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dik durmak, ayakta durmak’, oturmanin ziddi, durmak, sabit olmak™, insanin boyu,
boyunun uzunlugu™ karsiliklari verilmistir. Nitekim “Onlar ayakta, oturarak ve
yanlari lizerine yatarken Allah’t anarlar, goklerin ve yerin yaratiligi iizerinde
diisiindirler...”"8 &yetinde kiyam lafzi ayakta olmak manasinda kullaniimigtir.

Ayetle ilgili olarak Razi (v. 606/1209) su degerlendirmeyi yapar:

“Allah’ anarlar’ ifadesi dil ile yapilan ibadete, ‘ayakta, otururken, yanlar
(stiinde iken’ ifadesi uzuviarla yapilan ibadete, ‘géklerin ve yerin yaratilisi hakkinda
diisiniirler ifadesi kalbin, ruhun ve diigiincenin kulluguna isaret eder. insan, ancak
bunlarin toplamidir. Bir kul btiin y6nleri itibariyla kulluga ancak dili zikre, uzuvlan
stikre ve kalbi tefekkiire daldi§i zaman gark olur”.”?

‘Kiydm” lafzinin Kurdn’daki su kullaniminin - énemli oldugunu distntyoruz:
“Allah Kabe'yi, haram ayi, kurbani ve boynu bagh kurbanliklari insanlar igin
varlik sebepleri kildi”.”

Ayetteki kiyam lafzi “insanlarin diinya ve ahiretinin dayali oldugu, kendisiyle
ayakta durdugu direk’™, “kendisiyle yasanabilen zaruri ihtiyaclar’®® veya “kendisiyle
islerin dtizgiin ve giizel oldugu sey™®, “emniyet ve gliven’® diye izah edilmektedir.

Ayette zikredilen dért seyin, insanlar igin nasil varlik sebebi oldugu hususunda
su degerlendirmeleri yapmanin ve bdylece ‘k&me” fiilindeki “ayakta olmak” anlamini
ortaya koymanin uygun olacagini diistiniiyoruz.&

Kabe, cevresindeki Mekke ve Mekkeliler agisindan bakildiginda onlar igin bir
kag yonden varlik sebebidir:

Ozellikle hayvancilik ve tarim imkanlarinin kisitli oldugu Mekke'de halk bu
kutsal yapi, haram aylar ve kurbanliklar minasebetiyle oraya gelip giden insanlar
sayesinde ticaret yapma ve boylece ihtiyaglarini kargilayabilme imkani bulmustur. Bu
durum onlar i¢in elbette ki bir ayakta kalma yani hayatlarini devam ettirme sebebidir.

73 Ebu'l-Beka, el-Kiilliyat, 528; Ibnii’l-Cevzi, en-Nuzhe, 504; et-Tehanevi, Kessaf, Il, 1225.

74 Jon Manzdr, Lisanii’-Arab, X, 496-497.

75 foni'l-Cevzi, en-Nuzhe, 504.

70 Al imran, 3191, o, wlslendt sle 3 0y Siny oty oy 5008 5 LS 0y ST
S Ol U il S s il Ly,

7 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 140.

7® Maide, 5/97. WOy sably ol 1 el il LS ol 1) o) 2501 b1 e

79 [sfehani, Mufredat, 417.

80 fon Manzdr, Lisanu’l-Arab, X, 504; Zebidi, Tacu’l-Ards, 1X, 36.

81 Razi, Mefétihu’l-Gayb, XII, 106.

82 fon{'l-Cevzi, en-Nuzhe, s.504-506.

83 Bu konularla ilgili olarak bkz. Razi, Mefétihu'l-Gayb, XII, 106- 108; Ates, Cagdas Tefsir, lll, 67.
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Yerine gore birbirleriyle savasip, birbirlerine saldiran Araplar, harem
bolgesinde guvenlik iginde olurlardi. En yakininin katilini bile gorse hi¢ kimse
haremde digerine saldirmazdi. En blyiik cinayetleri bile islese, bir kisi hareme
sigindiginda, ona dokunulmazdi. Emin olunan bir yer olmasi hasebiyle, Ké&be, bu
yonden insanlar igin bir varlik sebebidir.

Mekkeliler, Kabe sebebiyle saygiya layik goriilmisler ve herkes onlara saygi
duymak ve yakin olmak ihtiyacini hissetmistir. Onlarin diger toplumlar nezdindeki bu
sayginliklar Kébe sebebiyledir ve onlari ayakta tutan bir unsurdur.

Ayetle ilgili bu degerlendirmeler Kabe'nin Mekkeliler agisindan bir ayakta
kalma, varlik ve beka vesilesi olusuyla ilgilidir. Ama Kéabe'nin insanlar icin ayakta
kalma vesilesi olusu, gercekte bitin diinya Mislimanlari i¢in gegerlidir. Zira Kébe,
Allah’a ibadet amaciyla, yeryUziinde ilk olarak yapilmis ve Allah’in evi olarak bilinen
son derece kutsal bir mekandir. Burasi bitiin diinya Mislimanlari igin islam’in ve
Muslimanhigin sembolidir. Bu gercek, tarihte de, bugin de yarin da gegerlidir.
Dolayisiyla Kabe demek ayni zamanda islam'dir, Allah’in dinidir. Allah’in dini ise,
uyuldugu strece insanlar i¢in ayakta kalmaya vesile olur.

Ayette gegen haram ay, kurban ve boynu bagl kurbanliklarin daha gok o
bolge insanina hitap ettigi dustndlebilir. Zira Araplarin, haram aylar disinda
birbirlerine saldirdiklar, savastiklari ve birbirlerini dldlrdukleri olurdu. Ama haram
aylar gelince onlar bitlin bunlardan vazgegerlerdi ve artik glven ortami olurdu.
Boylece can ve mal glvenligi olur, rahatlikla ticaret yapilir, yillik ihtiyaglar toplanirdi.
Boylece haram aylar, onlarin ayakta kalabilmek igin zaruri olan ihtiyaglarinin
halledildigi gtinler olurdu. Eger bu aylara saygi olmasaydi hepsi aclik ve yokluk icinde
helak olup gidebilirlerdi. Dolayisiyla bu aylar onlar igin ayakta kalma ve varlik vesilesi
olmustur.

Ayette gegen (cs-41) lafzi, Kabe'ye hediye olarak génderilen, orada kesilen ve
eti fakirlere dagitilan hayvanlari, yani kurbanlari anlatmaktadir. Béylece bu kurbanlar
oradaki fakirlerin karnini doyurmakta ve onlar iin ayakta kalma vesilesi olmaktadir.

Ayette zikredilen diger bir husus da boynu bagl kurbanliklardir. Araplarda,
boyunlarina harem agacinin kabugundan takilmig olan kurbanliklara ve sahibine,
acliktan Glecek olan birisi bile saldirmazdi. Bir kisi, Uzerinde kurban olduguna dair
stsleri olan bir hayvan ile Kébe'ye yoneldigi zaman haram aylar diginda bile glven
icinde olduguna gore, haram aylarda da o kimse kurbanhgiyla birlikte dokunulmazdi.
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Adi gegen fiilin bir diger tirevi olan “makaém” lafzi da Kur'dn'da masdar,
mekan ve zaman ismi olarak kullaniimaktadir. Makém lafzi, (zerinde durulan,
Uzerine ayak basilan yeri anlatmaktadir. Bu lafiz Arapca’da yer, mevki®, ayak
basilan yer®, ikdmet?, ikdmet yeri®” anlamlarina gelmektedir.

Yunus 10/71. Ayette, “Onlara Nuh’un haberini oku. Hani O kavmine soyle
demisti: ‘Ey kavmim! Eger benim konumum ve Allah’in ayetlerini hatirlatmam,
size agir geliyorsa, ben Allah’a tevekkiil ettim...“®® buyrulmaktadir.

Ayetteki makam lafzi, kelime olarak “mekan’®, ayetteki durumu itibariyla da
“Nuh peygamberin kavmi arasinda durmasi ve kalmasi" seklinde mastar olarak izah
edilmistir. Kavminin gdsterdigi siddetin bir giin sona erecedi hususunda Hz.
Muhammed’e, muhtemelen bir teselli olarak indirilmis olan®! bu &yette makam lafzi,
Nuh peygamberin Gzellikle bir peygamber olmasi hasebiyle Ustlendigi gorev ve
sorumluluklarin neticesinde bulundugu konumu anlatmaktadir.

“Rabbinin divaninda dur(up hesap ver)maktan korkan kimseye iki
cennet vardir’®2 ayetinde, “Rabbinin makami” ifadesi gegmektedir.%

84 Antere, Divan, 192; Hansa, Divan, 72; es-Séfii, Ebu Abdillah Muhammed b. idris, Divanu’l-imam es-
Séfii, (Serh: Omer Faruk et-Tabba), Daru’l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, Beyrut-ts., s.39, 68; Cevheri, es-
Sihah, V, 2017; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 498; Zebidi, Tacul-Ards, IX, 35.

85 Halil, el-Ayn, V, 232; Ezheri, et-Tehzib, IX, 357, ibn Abbad, el-Muhit, VI; 58; Cevheri, es-Sihdh, V,
2017 ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 498; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35.

8 Cevheri, es-Sihdh, V, 2017; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 498; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35.

87 Tehanevi, el-Kesgéf, I, 1228.
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Ayetin bu kismi igin verilen bazi karsiliklar sdyledir: “Ey kavmim! Eger benim durusum ve Allah’in
Ayetlerini ihtar edisim size a§ir geliyorsa...”. Elmalili, Hak Dini, IV, 2738. “Eger benim (aranizdaki)
konumum ve Allah'in Ayetlerini size bildirmem zorunuza gidiyorsa...”. Esed, Kuran Mesaji, 409.
“Eger benim kalkip size Allah'in Ayetlerini hatirlatmam size a§ir geldiyse...”. Ates, Gagdas Tefsir,
IV, 242. “Ey kavmim! Eger aranizda bulunmam ve Allah'in Ayetlerini hatirlatmam size agir
geliyorsa...”. Dumlu-Elmali, Meal, 188.  “...eder benim aranizda durusum, Allah’in Ayetleriyle 63t
verisim size agir geliyorsa...”. Razi, Tefsiri Kebir, XII, 435.

89 Zemahseri, el-Kessaf, Il, 359.

9 Ré&zi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 142.

91 Bkz. Kuseyri, Letaif, 11, 108.
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Ayetteki makam lafzi, mimli mastar veya ismi mekan olabilir. Mastar olunca
ya failine ya da mefulline muzaf olur.%* Eger failine muzaf olursa “Rabbinin makami”
anlamina gelir. Yani Allah'in bitin her sey Uzerindeki mutlak hakimiyetini ve
koruyuculugunu ifade eder.

Eger ayetteki makam lafzi mefulline muzaf olursa, kulun, Allah’in huzurunda
durusunu ifade eder. Kulun, Allah’in huzurunda duracagdi makam ise “ibadet ettigi
makam™® veya “Allah’in huzurunda kiyamet giinii hesap vermek i¢gin duracagi yer'®
olarak dusUndlmustdr.

Yine eder ayetteki “makdm” lafzi ismi mekan olarak kabul edilirse, ayeti,
‘insanin Allah’in huzurunda duracagi yer’ diye anlamak gerekecektir. Bu da biraz
once bahsettigimiz gibi dzel manada Ahiret glinlinde hesap vermek igin Allah’in
huzurunda durulan ya da ibadet i¢in durulan yer, veyahut da genel manada hayatin
her ani diye anlasilabilir.

“Makam’ lafzi “...Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin
(orada namaz kilin)...”?" ayetinde “ibrahim’in makami” seklinde gegmektedir.%
Ayetteki “makami ibrahim’, Hz. Ibrahim'in, Kabe'yi yaparken ya da insanlari hacca
davet ederken (zerine ayak bastigi tas! ifade etmektedir ve tavaf namazi da burada
kilinmaktadir.® Zemahseri (v.537/1142), “makémi Ibrahim’, “(izerinde Hz. ibrahim’in
iki ayaginin izi olan tag"® diye tarif eder ve s6z konusu makamin, arafe, mizdelife
ve haremi serifin tamami olduguna dair rivayetlerden bahseder.'0" Gorlldugu gibi
makam lafzinda iizerine basilip ayakta durulan yer anlami agiktir.

‘Kiydm” mastarindan olan “kavm” lafzi da Kur'dn'da bir hayli gegmektedir.102
Kavm lafzi lugatlarda “kadinlarin olmadigi erkekler toplulugu” diye ifade edilmistir. Bu
anlam “Ey inananlar, higbir topluluk baska bir toplulukla alay etmesin. Olur ki

9 Konuyla ilgili izah igin Bkz. Elmalili, Hak Dini, VII, 4687; Ates, Cagdas Tefsir, IX, 198.
9 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 123.
9% Ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 451; ElImalili, Hak Dini, VI, 4687.

7 Bakara, 21125, wed) ) 1) Ukgsy Jhame o ol plis oo 130y Ll o) Blte ) Ubam 3

3 gon ..ﬂbc_().!bj STl w.uUaU\;u (J5 JTJ.J—\.:"\)

% Ayni kullanimin oldugu diger bir Ayet icin bkz.
Al-iImran, 3197: 1T O alss ey wonl ] plis Ol LT 4

99 Elmalili, Hak Dini, 1, 493.

100 Ez-Zemahseri, el-Kegséf, |, 185.

101 Ez-Zemahseri, el-Kegséf, |, 185. i

102 Kavm lafzi Kur'an'da toplam olarak 383 yerde gegmektedir. Bu Ayetler igin bkz. Abdulbaki,
Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l- Kur'dni'l- Kerim, Cagri Yayinlan, Istanbul-1986,
5.582-587.
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alay edilenler onlardan daha iyi olabilirler. Kadinlar da bagka kadinlarla alay
etmesinler. Alay edilenler kendilerinden daha iyi olabilirler” ayeti'®® ile tekid
edilmektedir.”® Hi¢ kimsenin, karsisindakini hafife alip onunla alay etmemesi
gerektigini, klclk gorilen bdyle bir kisinin Allah katinda daha degerli olabilecegini
anlatan bu ayetten anlagildigina gore, eger “kavm” lafzi kadinlari kapsayan bir
kavram olsaydi, ayette ayrica kadinlardan s6z edilmesine gerek yoktu. Clinkii ayette
‘ricl” diye ayrica erkeklere sesleniimemekte fakat “nisd@” diye kadinlardan
bahsedilmektedir. iste bu sebeple, kavm lafzi, kadinlarin olmadigi erkekler toplulugu
seklinde anlasiimistir.

Su beyit de bu anlami destekleyen gigli bir delildir:

slod ol o T2 53 1 @l Sl Bpuy g0l Loy

“Bilmiyorum ama 6grenecedim, hisn ailesi erkeklerden mi yoksa kadinlardan
mi?”.1% Beyitte, hisn ailesi erkeklerden mi (kavim mi) yoksa kadinlardan mi (nisa mi)
derken, sair, kavm lafzini erkekler toplulugu olarak kullanmigtir.

Bu isme, “kadin ve erkeklerin birlikte olusturdugu fopluluk® anlami da
verilmistir."% CUnku her peygamberin kavmi, erkek ve kadinlardan olugmaktadir.!®”
Nitekim Isfehani “Kur'an’in genelinde bu lafiz, erkek ve kadinlar birlikte
anlatmaktadir, ama gergekte bu lafiz erkekler igindir’ der.'% Elmalili, yukarida gegen
ayetle ilgili olarak, buradaki “kavm” lafzinin, dolayli olarak kadinlari da kapsadigini
ifade etmektedir.'09

Kavm lafzinin, sadece erkekler toplulugunu ifade ettigi ydnindeki gorislerin
agir bastigi goértimektedir. Ama Kur'dn'daki kullanimlar agisindan bakildiginda bu
lafzi, sadece erkekler toplulugu olarak ele alip kadinlari digarida birakmak, saglikli
bir yaklasim olmayacaktir. “Bir kisinin kavmi” denildigi zaman onun asireti ve
taraftarlari anlagiimaktadir."® Dolayisiyla “Nuh kavmi” veya “Firavun kavmi” derken

103 Hucurat, 4911, elus oo sl Vg vgin 1y 155550 OF s 238 n 28 ey ¥ Vel ol Ll
o L S OF s

104 Halil, el-Ayn, V, 231; Ezheri, et-Tehzib, 1X, 356; ibn Abbad, el-Muhit, VI, 57; Cevheri, es-Sihah, V,
2016; ibn Faris, el-Luga, V, 43; isfehani, Mufredét, 418; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 505; Zebidi,
Tacu’l- Aris, IX, 34; Ebu'l-Beka, el-Kiilliyat, 526.

105 Ka'b b. Ziiheyr, Divan, s.15.

106 [bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 505; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 34.

107 Cevheri, es-Sihah, V, 2016; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 505; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 34.

108 jsfehani, Mufredat, 5.418.

109 Elmalili, Hak Dini, VI, 4469.

10 Halil, EIl-Ayn, V, 231; Ezheri, et-Tehzib, IX, 356; ibn Abbad, el-Muhit, VI, 57; ibn Manzdr, Lisanu’l-
Arab, XII, 505; Zebidi, Tacu’l-Ars, IX, 34.
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de, aslinda o kisilere taraftar olup onlarin yaninda yer alan kadin ve erkeklerin,
dogrudan veya dolayli olarak'"" bu manaya birlikte dahil olduklarini diistiniyoruz.

“Kavm” kelimesinde “ayakta durma” anlami oldukga barizdir. Clinkd, bir kisinin
kavmi, ayni zamanda onu ayakta tutan yani onu yasatan bir gevredir, topluluktur.
Yani kavim, kisinin, ayakta kalmasina yardim eden sosyal bir yapiya sahiptir.
Genelde toplumda erkekler fiziki yapi olarak daha guiglii oldugu, cephede ve savasta
daha cok onlar oldugu icin, ayakta tutan asil kesim, sanki onlar olmaktadir.
Dolayisiyla kavm lafzina, sadece erkeklerden olusan bir toplum denilmesi, bu fiziki
glce isaret ediyor olabilir.

S0zu gegen fiil kokunden gelen ve “dirilis giind, yaratiklarin yaratanin
huzuruna kalktiklari - giin"'2 anlamindaki “kiyamet’ lafzi da Kuran'da sikca
gecmektedir.'3  Kur'dn ayetlerinden anlasildiina gére kiyametle ilgili bilgi Allah
katindadir'™ ve bu olay yakindir."> Ama bu yakinigin ne kadar oldugu
bilinmemektedir. Sura iflendikten sonra, Allah’in diledikleri disinda yerde ve gdklerde
olan herkes hemen Olecek ve ikinci Ufleyisten sonra hepsi ayaga kalkip
bekleyeceklerdir.'6 Sura ilk Uflenigle baglayan kiyametin kopmasi aninda gunesin
durilecegi, yildizlarin kararacagi, daglarin yerlerinden vyirttilecedi'”, denizlerin
kaynayip kabaracag''®, gdgin yerinden oynatilacadi''® gibi olaganusti olan,
dunyadaki diizenin son buldugunu gdésteren bir gorntlinin hakim olacag
anlatiimaktadir. Bu ve benzeri ayetlerde, kiyamet lafzindaki “ayakta olma” anlami

11 Elmalili, Hak Dini, VI, 4469.

112 Halil, El-Ayn, V, 233; Ezheri, et-Tehzib, IX, 360; lon Abbad, el-Muhit, VI, 59; ibn Manzr, Lisanu’l-
Arab, XII, 506; Zebidi, Tacu’l-Ards, 1X, 37. Ayrica Bkz. Eimalili, Hak Dini, VI, 4137.

113 Kiyamet lafzi Kuran'da 70 yerde gegmektedir. Bu Ayetler igin bkz. Abdiilbaki, el-Mucemii'l-
Miifehres, s.581-582.

114 Ahzab, 33/63: ... s Leode L) 15 2elidl o ol Ly

115 Ahzab, 33/63: Lugh & 55 aeludl el &ty L.,
SOra, 4217 a3 aeld) ) oyt

116 Ziimer, 39/68: s 1 48 ks ¢ 1 sl o W 25 3 s sl 3 o gl 3
Ok pld a1

17 Tekvir, 81/1-3: < s JLA) 130 52y jdST1 p ymeid) 13) 51y 5587 ot 13)

18 Tekvir, 81/6: < o Ll 131

19 Tekvir, 81/11: claisS™ s Lol 13) 9
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aglk olarak gérilmektedir. Ikinci Gfleyisten sonra insanlarin tekrar ayaga kalkip
beklemeleri durumunda da ayaga kalkis ve ayakta olus anlami zaten ortadadir.

2. Sabit Kalmak

‘Kéme” fiilinin diger bir anlami da sabit kalmaktir. Bu anlamin 6rneklerini de
hem Arap edebiyatindan hem de Kurdn-1 Kerim’den drneklerle ayri ayri ele
alacagiz.

a. Arap Dilinde:

Kéame fiilinde “sabit olmak” ve “varliginda devam etmek™2 anlami da vardir.
Bu manadaki kullanimlara ait bazi érnekler soyledir:

Gunesin tam tepeye kalktigi, dimdik oldugu ve artik neredeyse meyledecegi
ani ifade etmek igin & xglal (51 o6 “Ogle vakti oldu” denilmektedir.’?! Yine O) ;s s
L\ “Glin yari oldu” ifadesi de bu anlamdadir.'2 Bu ifadeler; giinesin tam zeval
noktasina geldigini'? yani gidizin yar oldugunu' ve sanki gdlgenin cakilip
kaldigini'?, yani sabitlestigini anlatmaktadir.

Pazarin, insanlarin alig verig yapmalarina uygun, canli ve verimli oldugunu,
diger bir ifadeyle bir seyin ragbet gérmesini, alicisinin ve piyasasinin olmasini
anlatmak igin & s\ 8 veya & ydl w6 : “Cargl ve pazarin alig verisi bol oldu” 128
deyimi vardir. Burada, fiyati ne Ureticiyi ne de tlketiciyi ezdigi icin pazarin ve
piyasanin yerinde ve sabit oldugu, ticaretin canli oldugu anlami g6ze carpmaktadir.
Bunun tam ziddi & 5.V <l deyimidir. Bu da carginin durgun, sakin, sonuk,
hareketsiz ve kesat olmasini ifade eder.'?’

“Onlara gére gergek ortaya ¢ikti, sabit oldu™?® anlamindaki s+ ;5 veya »i
a3+ eais ifadesi ile W 2B “su durdu™?, dolanip déniip gidecek bir yer
bulamadi” ifadelerinde de fiilin sabit olmak anlami géze ¢arpmaktadir.

120 [bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 497.

121 Halil, El-Ayn, V, 232; Ezheri, et-Tehzib, IX, 358; ibn Abbad, el-Muhit, VI, 58; ibn Manzdr, Lisanu’l-
Arab, XII, 499.

122 Ezheri, et-Tehzib, 1X, 362; ibn Manz{r, Lisanu’l-Arab, XII, 499; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37.
123 Halil, El-Ayn, V, 232; ibn Abbad, el-Muhit, VI, 58; Zebidi, Tacu’l-Aris, IX, 37.
124 jbn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 499.
125 Halil, EI-Ayn, V, 232; Ezheri, et-Tehzib, IX, 358; ibn Abbad, el-Muhit, VI, 58.

126 Ezheri, et-Tehzib, IX, 362; Antere, Divan, 116; Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 39; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, I, 32; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 497; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35.

127 Ezheri, et-Tehzib, IX, 362; Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 87; Razi, Mefatihu’l-Gayb,Il, 88; ibn
Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 497; Zebidi, Tacu’l-Ar(s, IX, 37; AlGsi, RGhu’l-Meani, I, 176.

128 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 526; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 497; Zebidi, Tacu’l-Aris, IX, 37.
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Bir hayvanin yorulup da ylriyememesini, sabit olmasini anlatmak igin <l
«io\> oS “Falanin hayvani yoruldu ve yiriiyemeyip yerinde kalakaldi” ifadesi
kullanilmigtir.®! Zira « » L ifadesi, bir insanin bir ise gii¢ yetirememesini ifade
eder.132

Soguk, bir agaci veya bitkiyi vurdugu, onun bir kismi bozulup bir kismi
saglam kaldiginda bu durum (5B g 5 Lela Lo “Onun bir kismi gliriiydp gitti, bir
kismi hala yerinde sabittir’ seklinde ifade edilmistir.33

Bu kullanima yakin olan bir diger ifade 4\l ool “yerinde sabit olan géz”
ifadesidir. Bu ifadeden anlasildi§ina gore s6zii gecen goziin gérme ozelligi yoktur
ama gdzbebegi hala yerindedir, sabittir.'® Bitlin bu érneklerden anlagilan, “k&me”
fiilinin Arap dilinde “sabit olmak” anlaminda kullanildigidir.

b. Kur'an'da

Kame filli ve kiydm mastarindan tireyen farkli kelimeler, “yerinde kalmak”
yani “sabit olmak” anlaminda Kuran &yetlerinde de geg¢mektedir. Bu ayetlerden
birisinde, “simgek, neredeyse onlarin gozlerini alir. O, onlara igik verdikge
yuriirler, Uzerlerine karanhk ¢okiince yerlerinde dikilip kalirlar’'®
buyrulmaktadir.

129 gl-Miitenebbi, Ebu't-Tayyib, Divanu Ebi’'t-Tayyib el-Miitenebbi bi Serhi'l-Allametil-imam el-Vahidi,
(Serh: Omer Faruk et-Tabba), Daru'l-Erkadm b. Ebi’l-Erkam, Beyrut ts, |, 298; Cevheri, es-Sihah, V,
2016; Ez-Zemahseri, el-Kegsaf, |, 87; Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, 88; Nesefi, El-Medarik, |, 25; ibn
Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 497; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35; Asim, Okyands, IV, 457.

130 jbn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 497.

131 Mutenebbi, Divan, |, 73-74; Ezheri, et-Tehzib, 1X, 362; Cevheri, es-Sihah, V, 2016; Ibn Manz(r,
Lisanu’l-Arab, XII, 497; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35; Asim, Okyands, IV, 457-458.

132 Halil, EI-Ayn, V, 232; Ezheri, et-Tehzib, IX, 358; Ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 404; ibn Manzr,
Lisanu’l-Arab, XIl, 501; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37.

133 Halil, EI-Ayn, V, 232.

134 Halil, El-Ayn, V, 232; Ezheri, et-Tehzib, IX, 357; ibn Abbad, el-Muhit, VI, 58; ibn Manzdr, Lisanu’l-
Arab, XII, 500; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 1X, 37; Asim, Okyanis, IV, 459.

195 Bakara 2/20. A ¢Li 3 1500 gl oIBT 13y a8 1k b el LS s Ll Gl 1 5SS
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Ayette gegen “kamd” fiili iin verilen “yerinde durmak’%, “dikilip kalmak™'®,
‘oldugu yerde gakilip kalmak™® ve “yerinde kalakalmak™%  gibi anlamlar fiilin “sabit
olmak’ anlamini agikga ortaya koymaktadir.

Su ayetteki “kéim” lafz1 eski medeniyetlere ait olup da hala kaybolup gitmemis
olan kalintilari, izleri ifade etmektedir. “Bu sana anlattiklarimiz, kasabalarin
haberlerindendir. Onlardan kimi hala ayakta, kimi de ortadan kalkmigtir”."0
Nitekim yapilan kazilar sonunda toprak altindan nice kentlerin harabeleri
clkmaktadir. ™1

Ayetten anlasilan, tefsirlerde de belirtildigi gibi*®2, Hz. Peygambere bazi
kasabalarin haberlerinin anlatildigidir. Bu kasabalarin bazilarinin duvari, izi, kalintisi
vb. hala sabittir, yerinde durmaktadir, bazilari ise bigilmis ekin gibi helak olup yok
olup gitmislerdir. iste onlardan geriye kalan ve hala sabit olanlarin bu durumu, i
lafziyla ifade edilmigtir.

“Onlardan dlmiis olan hig birine asla namaz kilma ve kabri basinda da
durma”*® ayetindeki fiil'*4, kabir basinda durmayi, bir siire de olsa orada sabit
olmay! ifade etmektedir. Nitekim buradaki file, kaynaklarda “durmak’ karsiliginin
verildigini gorliyoruz. 14

3. Mutedil Olmak

136 Bedavi, Mealim, |, 54; Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 87; ibnii'l-Cevzi, en-Nuzhe, 1,47, Rézi,
Mefatihu’l-Gayb, |1, 85; Kurtubi, et-Tefsir, |, 223; el-Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Kadi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Dersaadet, istanbul ts., I, 208; Nesefi, EI-Medarik, |, 25; ibn
Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 497; ibn Kesir, et-Tefsir, I, 56; Sealibi, Cevahir, 37; el-Misri,
Sihabtiddin Ahmed b. Muhammed, et-Tibyan fi Tefsiri Garibi’l-Kur’an, Daru's-Sahabe Iit-Turas,
Kahire-1992, 64; Ebu's-Sutid, El-irgad, 1, 55; Alisi, Rithu’l-Meani, |, 175-176.

137 Elmalili, Hak Dini, 1, 260; Ates, Gagdas Tefsir, |, 112.

138 Esed, Kur'an Mesajl, s.7.

139 Dumlu-Elmali, Meal, s.5.

MO HAd, 11100, da 5 36 Lz Sle avaii 6 3 s o 205

141 Ates, Gagdas Tefsir, IV, 330.

142 Ez-Zemahseri, el-Kessaf , II, 426-427; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII 56-57; Elmalili, Hak Dini, IV,
2819-2820.

143 Tevbe, 9/84. o8 e o5 Yyl le vgie aal Lo Lot Yy

144 Ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak bkz. Ez-Zemahseri, el-Kessaf , II, 297 vd.; Razi, Mefatihu’l-
Gayh, XVI,155; Esed, Kur'an Mesaji, 374; Ates, Cagdas Tefsir, IV,121.

145 Elmalili, Hak Dini, 1V, 2597; Esed, Kur'an Mesaji, 373; Dumlu-Elmali, Meal, 173; Ates, Gagdas
Tefsir, IV, 120; Razi, Tefsir-i Kebir, XII, 118;
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Kéame fillinde mutedil, orta, dogru ve diizgiin olmak manalari da vardir."6 Bu
manalardaki kullanimlara gerek lugatlarda ve gerekse Kuran'da rastlamak
mimkindir. Simdi biz dnce Arap dili ve sonra da Kur'an-1 Kerim’de bu manalardaki
kullanimlara bazi érnekler vermek istiyoruz.

a. Arap Dilinde

Arap dilinde mizragin diiz, plrizsiiz, dosdogru oldugu =/ o5& “Mizrak
dizgin oldu™47, as\all aazll LLNT “egrisi giderilmis diiz mizrak#8 seklinde ifade
edilmektedir.  Gorildiglu gibi “tekavvame” fiili ve “mikéme” lafzi “mizrak” ile
kullanildiginda bu manay! vermektedir.

“Kavim” lafzi da diizgiin, mutedil anlaminda kullaniimaktadir.® Ornegin >,
s fifadesi “glzel, orta boylu kisi"® ve e s, ifadesi de “diz, dosdogru
mizrak™5' demekdir.

‘Kendisiyle denge ve dizen kurulan, 6lgii belirlenen™%2, “mutedil olunan
sey’153, “bir seyin ortas/® manalarina gelen “kivam” kelimesinde de itidal ve
duzenlilik anlami géze ¢arpmaktadir.

“Fiyatlandirmak suretiyle bir malin degeri’'®®, “bir seyin yerine konulan
deger1% diye ifade edilen “kimet” lafzinda da mutedil olmak vardir. Buna gdre
fiyatlandirma adaletle yapilmigsa buna kiymet denir. Adaletten yoksun olan bir fiyat
tayinine kiymet denilemez.

Adalet, denge', kendisiyle yasanan zaruri ihtiyaclar anlamina gelen's®
‘Kavém” lafzinin da Arapga’da bazi kullanimlari vardir:

146 Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35; Asim, Okyands, IV, 457.

147 Zebidi, Tacu’l-Ars, 1X, 37.

148 Ubeyd, Divan, s.108.

149 Ezheri, et-Tehzib, IX, 358; Cevheri, es-Sihah, V, 2017; Razi, Tefsiru’l-Kebir, VV, 123; ibn Manz(r,
Lisanu’l-Arab, XII, 503; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 36.

150 Halil, EI-Ayn, V, 232; ibn Manz{r, Lisanu’l-Arab, XII, 499.

151 Halil, El-Ayn, V, 232; Razi, Tefsiru’l-Kebir, V, 123; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 503.

152 {bn Faris, el-Luga, V, 43; Ez-Zemahseri, el-Kessaf, Ill, 293.

183 jbn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 504.

154 Cevheri, es-Sihah, V, 2018; ez-Zebidi, Tacu’l-Ards, 1X, 36.

155 Halil, El-Ayn, V, 233; Ezheri, et-Tehzib, IX, 361; Ibn Abbad, el-Muhit, VI, 59; ibn Manzdr, Lisanu’l-
Arab, XII, 500; ez-Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 36.

1% Cevheri, es-Sihah, V, 2017; Ibn Faris, el-Luga, V, 43; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, XII, 500; ez-
Zebidi, Tacu’l-Ards, 1X, 36.

157 Cevheri, es-Sihah, V, 2017; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 499; Asim, Okyands, IV, 459; Cetin,
Mustafa, Kur'an’t Kerim’e Gore Olgii ve Denge, Anadolu Matbaacilik, izmir-1996, s. 3.

158 jbn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 504; Zebidi, Tacu’l-Aris, IX, 36.
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ol sdl cliwa - ed 0 Sair burada'™, siiratli olan ve begenilen bir devenin, zayif
karinlihgini anlatmaktadir. Burada ¢! 5 lafzi, dengeli ve mutedil anlamindadir. Yani
sOzu edilen deve, ne giigsiiz kalacak kadar zayiftir, ne de hareket kabiliyetini
kisitlayacak derecede sismandir. Yani onda dengeli bir zayiflik vardir.

Yine Arapga'daki J> JI ¢! s ifadesi, kisinin giizel boylu oldugunu ifade eder.'60
Bu da ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa, aksine bu ikisinin ortasi olan mutedil bir boydur.

‘Akvam” lafz1 da ayni kokten gelmektedir. “En dogru ve dengell”, “daha adil’
anlaminda oY . LS ¢ 581 O ifadesinde gegmekte'! ve bir Kisinin sdziiniin
digerinden daha adil oldugunu belirtmektedir.

b. Kur'an’da

“Kiyam” mastarindan lafizlarin, Kur'an-i Kerim'de mutedil, orta, diizgin ve
dogdru olmak manalarinda kullanildigini da goriyoruz.

Bu lafizlardan bir tanesi olan “kiyem”; lugatlarda “dosdogru™'€2, “kendisinde
egrilik bulunmayan™€® ve “dlizgiin olan™'®* diye ifade edilmistir. Bu kavram Kur'an'da
“Rabbim beni dogru yola iletti. Dosdogru dine, Allah’1 birleyen ibrahim'’in
dinine..."'®® dyetinde ge¢mekte ve bu yolun dogru, dengeli oldugunu anlatmaktadir.
Ayetteki Lo lafzi, kiyam manasinda ve miibalaga ifade eden bir mastardir.'® Bu
lafiz, bazi kiraatlerde “kayyim” diye de okunmustur.'67

Dengeli bir toplumu anlatan “immetiin kdime” ifadesi de Kur'an-1 Kerim'de,
“Onlarin igerisinde diiriist davranan, geceleri Allah’in ayetlerini okuyan ve
secdeye kapanan bir grup da vardir’® ayetinde ge¢mektedir.

159 Antere, Divan, s.110; el-Inani, Muhammed, Serhu Divani Antere b. Seddad, el-Matbaatu’l-
Huseyniyye, Kahire 1329 h. s.51.

160 Cevherd, es-Sihah, V, 2017; ibn Faris, el-Luga, V, 43.

161 Ezherd, et-Tehzib, IX, 362; ibn Manz{r, Lisanu’l-Arab, XII, 505; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37.

162 Ezherf, et-Tehzib, IX, 358; Hassan b. Sabit el-Ensari, Divanu Hassan b. Sabit el-Enséri, Beyrut-
ts., s. 223; Ka’b b. Ziiheyr, Divan, s. 70; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 499; ez-Zebidi, Tacu’l-
Arls, IX, 37.

163 Ka'b b. Ziiheyr, Divan, s.70.

184 [on Abbad, el-Muhit, VI, 58.

185 Enam 6/161. xS 20w O Loy i ot ) il L o it Bl o 1) (1, s 53] B

166 Elmalili, Hak Dini, ll, 2114.
167 Kurtubr, et-Tefsir, VII, 152; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, |, 329; Elmalili, Hak Dini, Ill, 2114.
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Ayetteki 256 lafzi “Allah’in emirlerine gére hareket edip hig onlari terk
etmeyen”, “namazdaki ayakta durug”, “higbir rahatsizlik duymadan hak dine simsiki
sariimakta devamii olmak™®, “adil ve dogru olan"° seklinde agiklanmistir.

Ayette dengeli ve dogru olan bir immetten, topluluktan bahsediliyor ve kitap
ehlinin timdndn bdyle olmadigi anlatiiyor. Ayakta durabilenlerin ayette gegen
ozellikleri, geceleri Allah'in ayetlerini okumalari ve bu arada secde edip ibadet
yapmalaridir.

Buna gore, ayakta kalmak icin ilahi mesajlara kulak vermek ve kulluk yapmak
kaginilimazdir. CinkU ilahi mesajlar, insanin asiri yanlarini torpiiler, onu ¢alismaya,
aragtirmaya ve yararli olmaya iterek her tirlii kétulik ve girkinlikten alikoyar. Bdyle
bir kisi, dengeli olur. Dengesi yerinde olan kisi de ilahi mesajlara ridyet edemedigi
olclide, dengesinden bir seyleri ve sonugta basariyl kaybeder. Bu durum fert igin de
toplum icin de boyledir ve kaginilmazdir.

‘Akvam” lafzinin gectigi su ayette, “Az olsun ¢ok olsun onu siiresine kadar
yazmaktan ilisenmeyiniz. Bu, Allah katinda daha adaletli, sahitlik i¢in daha
saglam ve siipheye diismemeniz igin daha uygundur””' buyrulmaktadir. Ayette
gegen ¢ 531 lafzi, “egri bigrii olmanin ziddr", yani “dogru ve diizgiin olan ey’ diye
izah edilmistir.172

Bir diger ayet ise “...eger onlar ‘igittik ve itaat ettik’, ‘dinle ve bize bak’
deselerdi, elbette kendileri igin daha iyi, daha dogru olurdu”'® denilmektedir.
GorGldugu gibi ayetteki QST lafzi J<{™ yani daha adil, — s~! 175 yani daha dogru
anlamindadir.

Bir bagka ayette ise “Gergekten bu Kur’an, en dogru yola iletir ve yararh
isler yapan miiminlere, kendileri igin biiyiik bir 6dil oldugunu miijdeler”'’

169 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 112, 205.
170 Ez-Zemahseri, el-Kessaf , |, 402; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 206; Elmalili, Hak Dini, II, 1159.

ViBakara, 20262, ...  ssletl) o ily Bl e Lol (S5 all 1) TS o phs 0,5 0 pls ¥
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72 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 126.

172 Nisa, 4148, S a4 ) pgind Sy o3l b L OSU U ity sty by L 1,06 4T
RUCRINyeYS

174 Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 518; Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 123.
175 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 123.
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buyrulmaktadir. Ayetteki » 37 lafzinin gegtigi kisma genelde “dogru yof, “dosdogru
yor’ karsiliklari verilmistir.!””

Denge kelimesinin Arapga karsiligi olarak géziiken ve yine ayni kdkten gelen
kavam lafzi, Kuran'da, “Onlar, harcama yaptiklarinda ne israf ederler ne de cimri
davranirlar. Bu ikisi arasinda dengeli olurlar‘’8 ayetinde gegmektedir. Ayetteki
Ul s lafzi; iki tarafi denk oldugu igin, iki sey arasindaki adaleti, dengeyi ve ahengi
ifade etmektedir.'”®

Ayni kokten gelen diger bir kelime de “kayyim” lafzidir. Bu lafiz dosdogru, diiz,
diizgiin'®, pek dogru ve sabit'®, baskasinin menfaatine is yapan'®2, celiski ve
tutarsizliktan koruyan', kendisi digindakini tamamlayip onu mikemmel yapan'é
ve “kayyime” lafzi da dogru'®, “Hak dine inanan millet’ 1% demektir.'8”

“Kayyim” lafzinin gectigi bir ayette, “Gokleri ve yeri yarattigi giindeki
yazisina gore Allah’in katinda aylarin sayisi on ikidir. Bunlardan dordii
haramdir. iste dogru din budur”® buyrulmaktadir.

177 Kuseyri, Letaif, I, 338.

78 Furkan, 25/67. Ll 58 &35 (o OV g 19 iy 4 g 16 ey b 15250 130 1

179 Ez-Zemahgeri, el-Kessaf, Ill, 293.

180 Halil, EI-Ayn, V, 233; el-Ahfesu’l-Evsat, Ebu’l-Hasen Said b. mesade el-Miicagi el-Belhi el-Basti,
Meani’l-Kur'an, (Tahk: Faiz Faris), 2.Baski, Kuveyt-1981, Il, 292; Ezheri, et-Tehzib, IX, 359; ibn
Abbad, el-Muhit, VI, 58,59; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 502; Zebidi, Tacu’l-Ards, X, 37; Asim,
Okyands, 1V, 459.

181 Elmalili, Hak Dini, IIl, 214.

182 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 75.

183 Kuseyri, Letaif, Il, 376.

184 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 76.

185 Halil, EI-Ayn, V, 233; Ahfes, Meani’l-Kur'an, I, 292; Ezheri, et-Tehzib, IX, 359; ibn Abbad, el-
Muhit, VI, 59; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, X1, 502; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37; Asim, Okyands, 1V,
459,

186 Cevheri, es-Sihah, V, 2017; Zebidi, Tacu’l-Ards, 1X, 37.

167 Bu lafizla ilgili olarak Arapga'daki su iki kullanimi vermek istiyoruz: 52! o> . “Bir

toplulugun islerini idare eden, diizenleyen kigi, baskan” anlamindadir. Halil, EI-Ayn, V,
232; Ezher, et-Tehzib, IX, 358; ibn Abbad, el-Muhit, VI, 58; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab,

Xll, 502; Zebidi, Tacu’l-Ards, [X, 37. 5,11 o3 : “Kadinin kocasi" anlamindadir. Giinki o,

kadinin iglerini goriir ve intiyag duydugu seyleri kargilar. ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 502-
503; Zebidi, Tacu’l-Ards, X, 37.

198 Tovbe, 9/36.  Leie Lo Wy ol sland) Gl o B OLS™ 3 1,ed ke L) 1 die el s 0
il il S5 o >~ sl
Kayyim lafzinin din ile birlikte diger kullanimlari igin bkz. Yusuf, 12/40: | s-xs NI & Y (..i}\ ol
Ogalas ¥ ol 8T STy o) o) 03 0lf YL



Necdet UNAL 76

Ayetteki 2\ lafzi igin dogru olan anlaminda mistakim; degismeyen,
degistirilemeyen, yok olmayan ve devamli olan anlaminda “k&im’ manasi
verilmigtir. 189

Ayette aylarin sayisinin on iki ve bunlarin dérdiiniin haram aylar oldugu ifade
edilmekte, bu bilgilerin, dosdogru olan dine ait bilgiler oldugu vurgulanmaktadir. Bu
haram aylara Araplar zaten simsiki sarilmislar, onlari Hz. ibrahim ve Hz. ismail'in dini
olarak kabul etmislerdi. Onlar bu aylara saygi duyuyor, onlarda savagsmayl haram
kabul ediyorlardi. Hatta onlardan birisi, bu aylar icinde babasi veya kardesinin katiline
bile rastlasa ona saldirmiyordu. 1%

‘Kayyim” lafzi, “Allah’a hamdolsun ki kuluna kitabi indirdi ve ona higbir
egrilik koymadi. Onu dosdogru bir kitap olarak indirdi...” 9! dyetlerinde Kuran'in
dosdogru bir kitap oldugunu anlatmaktadir.

Rézi'ye gore ayetteki “kayyim” den murat, Kur'dn'in, yaratiimiglarin hidayete
ulagsmalarina sebep olmasidir. Bu noktada Kur'an, ¢ocuklarin bakimini Gstlenen ve
kendisine kayyim denilen kisi gibidir. Beseri ruhlar da tipki ¢ocuklar gibidir. Béylece
Kur'én, ¢ocuklarin menfaatini gézeten son derece sefkatli ve merhametli bir kayyim
gibidir.

Yine RézT, . =4 ez g 4 ifadesinin, “Kur'an’in bizzat tam ve noksansiz’
oldugunu, .3 ifadesinin de “kendisinin disindakini tamamlayan” anlaminda
oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla &yette herhangi bir takdire gerek yoktur ve ayet,
dizilis sirasina gore anlasiimalidir. 92

Rum, 30/30: e ) 213 B gk s Y lele A RN A5 b L gl g N
Osalay ¥ o ST S

RUM, 30/43; &yt dto gy ) pn 30 Y o 3l OF 5 n ol gl Slgm y (30

Beyyine, 98/5: > 54 3 155y Al | pais s eliim -l &) el 1 1 gend W1 Vg T Loy
gl

189 R4z1, Mefatihu’l-Gayb, XVI, 54-55.
190 Ez-Zemahseri, el-Kessaf , I, 269; Elmalili, Hak Dini, IV, 2524,

B9 Kehf 1811-2. ) o 1y Lo e Lo Uy o) g £y olsSTl see e I3l o) b ks
192 Ayetteki “kayyim” lafzinin irabi ile ilgili olarak sunlar séylenmektedir:
1. Zemahserf'ye gdre bu lafzin, kitabin hali olmasi caiz degildir. O'na gére Ayetin takdiri Lo alas

e d) fagt (\J seklindedir.
2.Ragib'a gére > 5= 4 L= { 5 haldir, Ledise diger bir haldir.
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“...0 sahifelerde dogru, degerli kitaplar vardir’'® ayetinde de s6z konusu
kelime gecmekte ve bunun icin kaynaklarda ‘hakki ve adaleti konugan..."1%,
“diizgtin, kendisinde egrilik olmayan™%, “yani dogru sabit kitaplar, bozulmaz, paydéar
hak yazilari...”'% gibi kargiliklar verilmistir.

Egriyi dogrultmak, kivdma ve nizama sokmak'¥’, bir seyi uygun bigime
koymak'® gibi anlamlara gelen “takvim” lafzi da “Biz insani en giizel bigcimde
yarattik”1% ayetinde insanin yaratiligindaki mikemmelligi anlatmaktadir. Ayetten
anlasildigina gore insanin en guzel ve en mikemmel olarak yaratiimasi hem
bedenen hem de ruhendir. Zira diger canlilar ylzUstl strinip dort ayak Uzerinde
gezerlerken insan sadece dogrulup endami glizellesmekle kalmamis ayni zamanda
akil, irfan ve ahlak ile de donatilmistir?®, Goérildigi gibi “takvim” kelimesi, hem
maddi hem de manevi yonden insanin en guzel, en milkemmel, en dogru, en dlizgin
ve en uygun bir bigimde yaratildigini anlatmaktadir.

Yukaridaki ayetlerde de goérildigi gibi kiydm kokinden gelen lafizlar
Kur'éan’da mutedil, diizgln ve dogru olmak anlamlarinda kullanilmistir.

4. Bakip Gozetmek

“Kiydm” kokiinden gelen diger énemli bir anlam grubu da muhafaza etmek,
Islah etmek?!, yonetmek®? ve bakip gbzetmektir.2%® Buna dair Arap dilindeki bazi
kullanimlari soyle siralayabiliriz:

a. Arap Dilinde

3. L3 [fadesi b 55 4 =z { 4 ifadesinden bedeldir. Buna gdre sanki Ayette soyle denilmistir: J 51
L.:ﬁ a4 g\:g\ sl u)&

4. Ayetteki kayyim lafzi . s 4 J=2 L 4 ifadesindeki zamirin halidir. Bkz. Rézi, Mefatihu’l-Gayb,
XXI, 76-77.

193 Beyyine, 98/3. iesd S Lesd 5 gkas Limus |4kn B o dye

194 Ez-Zemahgeri, el-Kessaf, IV, 782.

195 Kuseyri, Letaif, Ill, 753.

196 Elmalili, Hak Dini, VIII, 5935.

197 Elmalili, Hak Dini, VIII, 5935.
198 Ates, (}agda§ Tefsir, X, 533.

199 Tin, 95/4. (,m e J»JLWU\ Gals o

200 Daha fazla b||g| |g|n bkz. Elmalili, Hak Dini, VIII, 5935 vd.; Ates, Gagdas Tefsir, X, 533.
201 jbn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 497; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37.

202 Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37.

203 jbn Abbad, el-Muhit, VI, 59; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35.
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‘Kéme” fiilinin Arapga’da “bakip gbzetmek” ve idare etmek anlamlarina
geldigini de gériiyoruz. i J\ Jde NI 6 : “Yénetici halki yonetti, idare et o\
«lal: “Ailesinin ihtiyacini kargiladl, bakip gbzetti™s; s .2l 2G @ “Bir geyi gozetti
korudu, muhafaza ett’?; s »B : “Bir kisinin gegimini (zerine aldi, ihtiyacini
karsilad"" ifadelerinde bu anlam goziikmektedir.

Yine -\ ¢ “Bir igi tstlendi, sorumlulugunu aldi ve korudu?® ifadesinde de
bakip gdzetmek anlami vardir. Bu ifade “kendini ise iyice vermek” anlaminda da
kullanilir. Bu kullanimin ziddi ise Y1 ;¢ J=3- ve 4 AeUs ifadeleridir ki bu da “bir
ise karsi gevseklik gbstermek, bir isi yapmaktan geri durmak” demektir?® ki,
Turkce’mizde emekli anlaminda kullanilan “takatid” kelimesi de buradan gelmektedir.

“Bir isi icra edip yiiriiten kisi’ anlamindaki YU Wl halife icin de
sOylenmektedir.2® Yine o, 52Ul 3 Wi ifadesi de “bir mali vb. koruyup
muhafaza eden” demektir.2'" Nitekim dilimizde, mulki idarenin ilge biriminin baginda
bulunan idari amire verilen “kaymak&m” yani “kaimi makam” veya “kayyimu makém”
unvani da buna isaret etmektedir.

b. Kur'an'da

Burada “bakip gozetmek”, “idare etmek” anlamlarinda kullanilan “kavvam” ve
kayydm” lafizlarindan Ornekler verecegiz. “Kiydm” mastarindan gelen “kavvam’,
lugatta “bir igi lstlenen kigi”, “al@“ harfi ceri ile kullanildiginda, “bir kiginin gegimini
lizerine alan kigi"'2 anlamina gelmektedir.

Nitekim “Allah Ustiin kildigi ve mallarindan harcayip kadinlarin
gecimlerini sagladiklar igin erkekler kadinlar iizerinde yoneticidirler”2's

ayetinde bu lafiz, erkeklerin bir 6zelligi olarak gegmektedir.

204 Zebidi, Tacu’l-Ards, 1X, 37.

205 jbn Abbad, el-Muhit, VI, 59; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 35.

206 [sfehani, Mufredat, 416; er-Razi, Ebu Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdullah,
Tefsiru’r-Razi’l-Miisemma bi Enmizecin Celilin fi Esile ve Ecvibe min Garaibi Ayi't-Tenzil,
(Tahk.: Muhammed Ridvan ed-Daye), Daru'l-Fikri'l-Muasir, Beyrut 1990, s.236; Fir(izabadi, Besair,
IV, 307.

27 Zebidi, Tacu’l-Ards, X, 35.

208 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, s.528.

29 Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 40; Razi, Mefatihu’l-Gayb, I, 32.

210 Ezheri, et-Tehzib, 1X, 359; Ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 501.

211 Halil, El-Ayn, V, 233; Ibn Abbad, el-Muhit, VI, 58.

212 Zebidi, Tacu’l-Arls, 1X, 35-37.
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Ayetteki e\ 5 lafzi muhafaza ve 1slah ederler?, bir isi fazlasiyla ve
tastamam yaparlar?' diye anlagiimistir. Ayette gegen “bazilarini bazilarina istiin
kildi§i hususlar sebebiyle” ifadesini sadece erkek cinsinin kadin cinsiyle olan
farkliliklarini  degil, ayni cinsten olanlarin birbirlerine gére farkliliklarini  da
kapsamaktadir.2'6

Kaynaklarda da temas edildigi gibi2'” esi, kizi, anasi gibi bakmakla yikimi(
oldugu kadinlarin rizki, egitimi, saghgi vb. her tirli hak ve ihtiyaglar igin kosup
yorulmayan bir kisi, dyette s6zii edilen erkeklerin dzelliklerini tagimamaktadir.

Kavvam lafzi su dyette de sahitlik yaparken adaletin korunup gézetilmesini ve
hakkiyla yerine getirilmesini ifade etmektedir'®: “Ey inananlar, adaleti tam yerine
getirerek Allah igin sahitlik edenler olun...”2"° Ayetteki cue\s5 lafz,
zulmetmeyecek sekilde adaleti gozetmeye calismak??®, adaletle sdyleyip
konusmak??', adaleti tam yerine getirmek?? anlamindadir.

Ayette, durum ne olursa olsun sahitligin Allah rizasi icin ve adaletle yapiimasi
istenmektedir. Kendisi veya bir yakini ya da herhangi bir menfaat icin adalet
sinirfarindan ¢ikan bir sahitligi, inanan insanlarin kesinlikle yapmamasi gerektigi
anlatilmaktadir. Dolayisiyla ayetteki emir, Allah’'in bitiin mukelleflere adaleti tercih
etmek, zulim ve sapmadan sakinmak hususunda fazla duyarli olmalarina dair bir
emirdir.223

“Kiydm” mastarindan bir diger lafiz olan “kayyim” da bakip gdzeten
anlamindadir ve  J s~ vezninde bir miibalaga sigasidir. “Kendisi ayakta duran ve
digerlerini de ayakta tutan” demektir.2* Buna gére kayy(m, varligi devam eden ve
kendisi digindaki butdin varliklarin dizenli varligini davam ettiren demektir. “Kayydm”

214 fon Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 497.

215 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 90.

216 Ayetle ilgili genis bilgi icin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 90-91; Elmalili, Hak Dini, I, 1348-1350;
Ates, Gagdas Tefsir, Il, 274 vd.

217 Elmalili, Hak Dini, II, 1350.

218 Kayvam lafzinin buna benzer diger bir kullanimi igin bkz. Maide, 5/8:... (sl 53 15555 1 yaal o) Ll
Lol slags &

219 Nisa, 4/135. o 3315 cpldi gl of vi,.h\ o e A eags Ll el 5158 sl -l Ll
20 Ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 575.

221 [bni’l-Cevzi, en-Nuzhe, 504-506.

222 Mtes, Gagdas Tefsir, Il, 377.

223 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, 74.

224 E|lmalili, Hak Dini, II, 849.
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lafzi kayyam ile ayni anlamdadir. Dolayisiyla rizik ve ecelleri stirekli kontrol eden,
esi, benzeri olmayan varlik anlaminda Allah’in isimlerinden bir tanesidir.22

Askerlere erzak dagitan kisi, herkese hicbir ihmal ve noksanlik olmadan
hakkini verdiginde “kayyim” diye adlandirilir. Allah’a da ‘kaim” ve “kayydm” denir.
GUnkd kullarina rizik vermesi devamlidir.?%

Bu lafiz Kuran'da “hay” .~ ile birlikte Allah icin kullaniimaktadir. Bu
ayetlerden bir tanesi sudur??”: “Allah ki O’'ndan baska tann yoktur, daima diri ve
yaratiklarini koruyup yoneticidir...”22

Ayette gecen ¢ 54\ lafzini Razi “zatiyla ayakta duran ve kendisi disindaki her
seyi ayakta tutan”, ‘her seyin lizerinde ayakta duran”, ‘“yaratiliglari ve
riziklandiriimalari hususunda yaratiklarin iglerinin yénetimini (stlenen”, “daima var
olan ve lizerinde herhangi bir dedisme olmayan varlik” olarak izah etmistir22s,
Lugatlarda ise kayyum, ‘“yaratiklarin rizik ve ecellerini siirekli kontrol eden, esi,
benzeri olmayan varlik’?® seklinde de izah edilmistir. Stryanice’de bu kavrama
‘uyumayan kisi’ anlami verilmekte fakat Razi, bunun uzak bir ihtimal oldugunu
soylemektedir.23' Ayni kavrami isfehani “her seyi koruyan ve onlara gerekli olani
veren?2, Zemahseri “yaratilmislari siirekli idare eden ve koruyan; Kuseyri (v.
465/1077)  “kullarinin iglerini gbzeten ve her hareketi veren"?; Elmalili “daima
duran, tutan”, “fena ve zevalden miinezzeh "2% seklinde izah etmislerdir.

“‘Kayydm” lafz1, mibalada ifade eder.2%¢ “Kayydm” veya “kayyim” kelimeleri ile
ayni anlamdadir.7 Nitekim Hz. Omer (v. 23/643) ayette gecen “kayydm’ kelimesini
‘kayyam” diye de okumusgtur.2® Buna gore “kaim” lafzi “ayakta duran” anlaminda ise,

‘kayyam” lafzi, daha ileri boyutta bir ayakta durusu ve idare etmeyi anlatmaktadir. Bu

225 pn Abbad, el-Muhit, VI, 59; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, XII, 504; Zebidi, Tacu’l-Ards, 1X, 36.
226 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Il, 32.

227 Kayyum lafzinin > ile birlikte Kuran'daki diger kullanimlari igin bkz. Al-i Imran, 3/2; »» Yi 41 Y A
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229 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 4.

230 jhn Manz(r, Lisanu’l-Arab, XII, 504; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 36; Ibn Abbad, el-Muhit, VI, 59.
231 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 8.

232 jsfehani, Mufredat, s.417.

233 Ez-Zemahseri, el-Kessaf , |, 300.

234 Kuseyri, Letaif, 1, 196.

235 Elmalili, Hak Dini, 11, 840, 849.

236 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 8; Elmalili, Hak Dini, II, 849; Ates, Cagdas Tefsir, |, 449.

287 |bn Manz(r, Lisanu’l-Arab, X, 504; Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 36; Ibn Abbad, el-Muhit, VI, 59.
238 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 8.
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lafzin Kurdn'da Ug ayette gegmesi ve bu ayetlerin hepsinde sadece Allah igin
kullaniimas! anlamhidir. Buna gére bu lafizla anlatilan ayakta durus veya ydnetmek,
yaratiklarin ayakta durus veya yonetmelerinden daha farklidir.

Allah’in sifatlarindan olan “kiyam bi nefsihi” de, O’'nun, varliginda bagka bir
zata veya mekéna muhta¢ olmayarak, bizzat kaim olmasi demektir.2® Biitin
bunlardan anlasildigina gore ayette gegen “kayydm” lafzi; Allah'in var olmada,
varligini devam ettirmede higbir seye muhta¢ olmadigini, zatiyla kéim oldugunu
vurgulamakta ve ayni zamanda O’nun, biitin kainattaki her tirli dengeyi, diizeni var
edip ayakta tutan, evrendeki canli cansiz tim varliklardan her yoniyle haberdar olup
onlarin varlikta ve ayakta kalabilmeleri icin her tirlli ortami yaratan ve yasatan
oldugunu anlatmaktadir.

5. Kararli Olmak
Kame fiili bir seyde kararli olmak, bir seye niyetli olmak ve bir seye
yonelmek24 anlamina da gelmektedir.

a. Arap Dilinde

Arapga'daki 1is” . 1V o3 oG ifadesi, “Falan kisi filan ise kesin niyetli”
demektir. Burada fiil, bir kisinin bir seye son derece ciddi bir sekilde kararli ve kesin
niyetli oldugunu belirtmektedir.2#'  Yine sduall 1) ~6: “Namaza dzenle, dikkatle
yéneld"?2 demektir.

Sarhosun, bir tarafa y6neldiginde, harekete gectiginde sag sol yaparak
ylrGdigund anlatan L& a> 5 B 13| a5 @ “Sarhos bir tarafa yéneldiginde sag
sol yaparak gider"® ifadesinde de fiilin “yonelmek” anlamina geldigi goriimektedir.
Goruldugu gibi s6z konusu fiil, Arapga’da kararli, niyetli olmak ve bir tarafa, bir seye
ydnelmek manasinda kullaniimaktadir.

b. Kuran'da
Burada “kéme” fiilinin, yoénelmek, niyet etmek ve kesin kararli olmak
anlamindaki kullanimina uygun oldugunu dustndugimuz iki ayeti 6rnek verecegiz:

239 Golciik, Serafeddin, Toprak, Sileyman, Kelam, Tekin Yayinevi, 2. Baski, Konya 1991, s. 198.
240 Zebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37.

241 Kurtubi, et- Tefsir, X, 366; Seélibi, Cevahir, II, 371.

242 7ebidi, Tacu’l-Ards, IX, 37.

243 [mriiiyl-Kays, Divan, 45; Sendubi, Serh, 86.
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“.. Onlar, namaza kalktiklarinda insanlara gosterig yaparak tembel
tembel kalkarlar ve Allah’i gok az anarlar”?* ayeti ile “Ey iman edenler, namaza
kalktiginizda yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayiniz’2 ayetlerindeki
kullanim bdyledir. Burada gegen soz konusu fiile “kalkmak8, “azmetmek, kesin
niyet etmek™" anlamlari verilmistir.

Burada s6zu gegen ilk ayette?*® miinafiklarin namaz icin ayaga kalkislarindan
yani ona yonelmelerinden ve bu ise niyetlenmelerinden séz edilmektedir. ikinci
ayette*® ise, miminlerin namaz kilmak amaciyla kararli bir sekilde yerinden
kalkmalari ve bu ise yonelmeleri anlatiimaktadir. Dolayisiyla filolojik kaynaklardaki ile
bu &yetlerdeki kullanim arasinda bir benzerlik gérilmektedir.

Sonug

Yaptigimiz galismada “ka@me” fiil koki ve tirevlerin Kur'an ayetlerinde hangi
manalarda kullanildigini anlamaya ¢alistik. Bunun igin de oncelikle Arap edebiyati
kaynaklarina, ardindan s6z konusu lafzin ilk olarak Kur'an'a hangi anlamda girdigine
ve sonra da Kuran'daki kullanim alanlarina bakmaya c¢alistik. Sonugta bu fiilin, Arap
edebiyati kaynaklarinda ve Kuran'da ayakta durmak, sabit kalmak, mutedil olmak,
bakip gozetmek ve kararli olmak anlamlarinda kullanildigini gérduk.

Her ne kadar ‘k&me” fillinin “ayakta durmak” disinda farkli anlamlara sahip
oldugu ve bu anlamlarda kullanildi§i goriilse de aslinda butlin bu anlamlarin ortak
noktas! “ayakta durmak” anlamidir. Bu anlam, bu kokte ve bu kékten mistak olan
kavramlarda ortak bir payda olarak mevcuttur. Dolayisiyla “kiydm” mastarindan olan
lafizlar deg@erlendirilirken esas anlam olan “ayakta kalma® veya “ayakta tutma’
anlaminin gdézden kagirimamasi gerekir. Bazen ilk bakigta bu mana fark
edilmeyebilir ama kisa bir tahlil sonucu onun mevcudiyeti hemen fark edilecektir.

244 Nisa, 4/142. S5 Y] &1 04 S0 Yy o) O ey LLeS” 1505 35hall 1) 15a05 13 ...

265 Maide, 5/6. 331 1) L) oSkl s vS0 gom 3 1 kel 3Ll () 023 13) Vsl -l Ll

246 Elmalili, Hak Dini, Ill, 1494; Esed, Kur'an Mesaji, 172; Dumlu-Elmali,Meal, 87; Ates, Cagdas
'_I'efsir, 1, 383; Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, 377.

247 Isfehani, Mufredat, s.417; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, s.528; Firizabadi, Besair, IV, 307.

28 Nisa, 41142, S V) 1 0 S Yy A O g6ty LS 1 5l8 53Laall 1) 1506 130,
29 Maide, 5/6. 331 1 1) +Sul s oSCn gom 5 15l 350l ) 03 130 1 g2l il Ll
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OZET
Osmanli Déneminde Edebiyatci Aileler
(El-Muhibbi ve El-Gazzi Ornegi)

Osmanli Déneminde kaleme alinan dil, tarih ve kultirle ilgili eserler, o
cagin kultirel zenginligini (siir ve nesir ) ve gorkemligini gdstermekte ve
konuyla ilgili buyuk bir bilimsel servet sunmaktadir. Ayrica o gagda edebiyat,
tarih, kultdr, toplum ve politik unsurlari bir araya getiren bir de kltur vardi.
Sozl edilen calismalar, farkli edebi yonelislerle doludur. Birgok sanati ve
farkli bilimleri kitaplarinda toplayan o yazarlarin siir yonleri ve gayeleri de
cesitlidir. Ote yandan bu dénemde birtakim aileler (el-Muhibbi, Hamza, el-
Gazzi gibi) edebiyat ve fikihta meshur olmuslar ve silsile babadan ogla siiriip
gitmistir.

ABSTRACT
Literary Families and the Arabic Culture
In the Ottoman Era
(Al Mohebi and Al Ghazi as Models)
The linguistic, historical and literary works in the Ottoman era
presented a clear image about the greatness of the prose and poetical literary
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material existed in this era, and the culture that combined Literature, History,
Sociology, Politics, etc. These books were full of talking about various literary
movements either in poetry or prose. The poetical purposes of these writers —
all over the Islamic world in the Ottoman era — varied. They combined various
sciences and arts in their books. Their books were full of literature (poetry and
prose). There were many scientific and literary houses that their members
had given science to their sons, so their sons were exclusively famous in the
fields of science and knowledge.

Key Words: Literary Families, the Arabic Culture, Al Mohebi, Al Ghazi
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Modern Siirde Yapisalci Okuma

OZET

Bu arastirmada Yapisalcilik Metodu teorik ve pratik agidan ele alinmigtir.
Teorik bolim yapisalcilik metodunun dogusunda payi bulunan dil ekollerini konu
edinmekte olup, bu ekoller sirasiyla Cenevre Dil Ekoll, Rus Sekilciligi, Prag Dil
Toplulugu, Kopenhag Ekolil ile Amerikan Ekoli ve Yeni Elestiri ekolleridir. Teorik
bdlimin ele aldigi diger konular ise Losun Goldman'in yapisalcilik metoduna sosyal
karakter acidan yaptigi katki ve Arap elegtirisinin yapisalcilk metoduna bakis
agisidir.

Uygulama béliimiinde ise Filistinli sair Mahmud Dervig'in “Ane li's-sair en
yaktul nefseh=Sairin Kendini Oldirme Zamani Geldi” ve “Bitakatu huviyye=Kimlik
Kart” adli siirleri ele alinarak bu siirler yapisalcilik metoduna gére incelenmistir.
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Anahtar Kelimeler: Yapisalcilik, Cenevre Dil Ekolt, Mahmud Dervis.

ABSTRACT
Structural Reading in Modern Poetry

This study deals with the Structural Approach from both its theoretical and
applied sides. The first side has dealt with the linguistic schools that contributed to
the emergence of this approach; such as Geneva Linguistic School, then Formalism
of Russia, then Prague Linguistic Circle, then Copenhagen School, and finally the
American New Criticism School. Also, the social character that was brought by
Losian Goldman on the Structural approach, then | explained the view of the Arab
criticism of this approach and the suitable amendments that it had brought to suit the
poetic language in the Arab environment. On the applied level, | have read two
poems for the Palestinian poet Mahmoud Darwish: The first is (It's Time for Poet to
Kill Himself). My reading of this poem relayed on two procedures from the
procedures of the Structural Approach: dialectical binaries and the relationship
between inspirational level and contextual one. As regards of the reading of the
second poem (An ID Card), | also relayed on two other procedures from the
Structural Approach: dialectic of presence and absence and the relationship between
the small and large units.

Key Words:  Structuralism, Geneva School of Languages, Mahmud
Darwesh
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Hassén b. Sabit b. el-Minzir b. Hardm, Yesrib (daha sonra Medine)deki
Hazrec kabilesinden, geleneksel olarak Hz. Peygamberin ‘resmi sairi” (poet
laureate) olarak taninmig, daha dogru olarak, isldm’in dogusu ile iliskilendirilmis olan
birkag sairin en Unliisii ve Cabhiliyye [dénemin]de de séhret kazanmis olan biri.
Yesrib'de dogdu. Gengliginde Hire ve Sam'a seyahat etti. Gasséni ve Lahmi
hiikiimdarlarina methiyeler yazdi. Sonra Medine'ye yerlegti, burada, Hz.
Muhammed'in gelmesinden sonra Islam’i kabul etti ve onu miidafaa etmek icin siirler
yazdi. Sik sik giir yarismalarini kazanan, zamanin en iyi sairlerinden biri idi. ilk
Mdislimanlarin, islam éncesi kabiliyetlerini [sldm davasi icin nasil kullanabildikleri
hususunda énde gelen bir 6rnekti.

Hz. Peygamber ona cariyesi Sirin’i verdi. Hassan'in, bir vesile giirde istidat
gbsteren bir kizi ve birgok kaynada gére, Sirin’den, babasi gibi tahrik edici fakat bir
sair olarak ne Hassén'in kabiliyetini ne de onun uzun émirliligini paylasan
‘Abdurrahman [isimli] bir oglu varad.

Hassan’in Divan’l, ibn Habib’in niishasinda (recension), farkli konularda 228
siiri ihtiva eder ve uzun bir zaman dilimi iginde birgok baskisi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hassén b. Sabit, Hazrec kabilesi, Yesrib, Medine, Hz.
Peygamber, Safvan b. el-Mu‘attil.

Bu yazi, W. ‘Arafat tarafindan E/? (Ing.)'ya yazilan “ Hassan b. Thabit’ maddesinin (lll, 271-273)
gevirisidir. Yazinin sonuna, arastiricilara yararl olacagi milahazasiyla, bir “Segilmis Ek Kaynakga”
ilave etmeyi uygun gordik. Biitiin gabalarimiza ragmen birkag kiinyedeki eksiklik giderilememistir.

" Walid Najib ‘Arafat (6. 18 Agustos 2005): Lancaster Universitesi (Ingiltere) islam Aragtirmalari emekli
(fahri) profesoril. islam'in ilk dénemleri Arap tarihi ve Arap dili ve edebiyati iizerinde yapti§i
caligmalarla taninmistir. Kitap ve makale halindeki baslica calismalari sunlardir; A Critical
Introduction to the Study of the Poetry Ascribed to Hassan b. Thabit, unpublished Ph. D. Thesis,
London 1953; The Diwan of Hassan Ibn Thabit, I-ll, London 1971, 1973, Beyrut 1974; ‘A
Controversial Incident and the Related Poems in the Life of Hassan b. Thabit’, BSOAS, XVII/2
(1955), s. 197-205; “Early Critics of the Authenticity of the Poetry of the Sira”, BSOAS, XXI (1958), s.
453-463; “The Attitude of Islam to Slavery”, Islamic Quarterly, 10 (1966), s. 12-18; “The Elegies on
the Prophet in their Historical Perspective”, JRAS (1967), s. 15-21; “The Historical Background to the
Elegies on ‘Uthman b. ‘Affan Attributed to Hassan b. Thabit’, BSOAS, XXXIII (1970), s. 276-282;
“New Light on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina”, JRAS (1976), s. 100-107,
Tiirkceye cev. Saban Oz, “Medine Yahudileri ve Beni Kureyza Hikayesi Uzerine Yeni Bakislar’,
[slami Aragtirmalar, c. 17, sy. 2 (2004), s. 139-144 (Gevirenin Notu).
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ABSTRACT
Hassan b. Thabit

Hassan b. Thabit b. al-Munzir b. Haram, of Khazraj tribe of Yathrib (later
Medina), traditionally known as the ‘poet laureate” of the Prophet, is more correctly
the most prominent of several poets who were associated with the rise of Islam and
one who already had an established reputation in the Jahiliyya. He was born in
Yathrib. In his youth he travelled to al-Hira and Damascus. He wrote panegyrics on
the Ghassénid and Lakhmid princes, then settled in Medina, where, after the advent
of Muhammad, he accepted Islam and wrote poems in defence of him. He was one
of the best poets of the time, who would often win poetry competitions. He was a
prime example of how the early Muslims were able to use their pre-Islam talents for
the cause of Islam.

The Prophet gave Hasséan his slave Sirin. Hassan had one daughter, who on
one occasion displayed a talent for poetry, and by Sirin, according to most sources,
one son, ‘Abd al-Rahman, who was as provocative as his father but shared neither
Hassan’s ability as a poet nor his longevity.

Hassan’s Diwan in the recension of Ibn Habib contains 228 poems on
different subjects and it was published many times over years.

Key Words: Hassan b. Thabit, Khazraj tribe, Yathrib, Medina, the Prophet,
Safwén b. al-Mu‘attil.

Hassan b. Sabit b. el-Munzir b. Hardm, Yesrib (daha sonra Medine)'deki
Hazrec kabilesinden, geleneksel olarak Hz. Peygamberin ‘resmi sairi” (poet
laureate) olarak taninmig, daha dogru olarak, islam’in dogusu ile iligkilendirilmis olan
birkag sairin en (nllsi ve Cahiliyye [dénemin]'de de sbhret kazanmis olan biri. Hz.
Muhammed Medine'ye geldigi zaman, Hassén olgun yasta idi (muhtemelen heniz
60 [yaslarinda] olmasa da- ki bu, dogrudan dogruya Hassan'in torunu Sa‘id’e
dayanan ibn ishak dahil pek gok otoriteler tarafindan verilmis yastir- veyahut da diger
otoritelerin dne surdlkleri gibi 52 veya 53 yaslari) ve saraylarinda ziyaret ettigi ve
kendilerinden atiyeler aldigi Gasséani ve Lahmi hiikimdarlarina methiyeler yazmisti.
Ayni sekilde 40/659 veya bu yildan 6nce, 50/669 veya 54/673 seklinde farkli olarak
verilen 6lim tarihi belirsizdir. Hassén hakkinda isittigimiz son sey, Hz. ‘Al
katledilmesinden dnce, muhtemelen, yaklagik 40/659 tarihidir.

nin
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Kardesi Evs'in islam’t ilk kabul edenlerden biri oldugu ve Muhacir ‘Osman b.
‘Affan’in onun “kardes’i ve Medine’de misafiri olarak tayin edildigi ifade edilmekle
birlikte, Hassan'in ne zaman Islam’i kabul ettigi tamamen belli degildir, bir olay ki bu,
Hassan'in itibar kazandigi Emevi anlayisini muhtemelen kismen agiklar ve bu
anlayis, Divdn'da ve bagka yerde Hassén’a nispet edilen ‘Osman hakkindaki (32'den
8'l) nispeten cok sayida mersiye (veya-sahte siirler halinde-yansimis) ile temsil
olunur. Bununla beraber, kendisine ait bir utum’a bizzat sahip olan Hasséan zengindi
ve Evsli sair Kays b. el-Hatim [bu maddeye bk.] ve Beni'n-Nadir'in reisi Sellam b.
Miskem’le arkadaslik etti.

5/627 yilinda Hassan Hz. ‘Aise’ye kars iftira [ifk] hadisesinde gériiniir, bu
olayda rol almasi dolayisiyla cezalandirilacagi ona soylendigi zaman, Safvan b. el-
Mu‘attilz [bu maddeye bk.] tarafindan saldiriya ugramis ve yaralanmis ve daha sonra
Hz. Peygamber tarafindan aralari bulunmus ve [kendisine] Misirli cariye Sirin ve
diger hediyeler verilmisti. Bununla beraber, [bu] olay (ve Hassan'in, ibn Hisam dahil,
bazi otoriteler tarafindan Hassan'dan ziyade ‘Abdullah b. Ubeyy [bu maddeye bk.Je
atfedilen, sanilan belirgin roli) daha sonraki nesillerin asiri derecede ilgisini gekti ve
olay meydana geldigi zaman hem Medine'de hem de Beni’l-Mustalik'e karsl sefer
sirasinda Medineliler'le Medine’ye yeni gelmis kimseler arasindaki anlasmazligin
arka plani ekseninde hem bir butlin olarak ve hem de ayrintilariyla degerlendirildi.
Tartismali detaylar gbzden gegirmek igin bk. W. ‘Arafat, “A Controversial Incident
and the Related Poems in the Life of Hassan b. Thabit’, BSOAS, XVIIi2 (1955), [s.
197-205].

Daha sonra, veya Medine muhasarasindan hemen sonra idi ki, Mlsllimanlar
ve Ozellikle onlar arasindaki Medineliler, sairlerin dlizenli desteginin gerektigini ve
Hassan'in yardiminin ézellikle iyi kargilanacagini fark ettiler. Daha iyi etki igin, tavsiye

T Utum (rlof): Bu kelime, eski-yeni cesitli szliiklerde “Hisn, hisar, kasr, kale, kuiglk kale, diz ¢atili tag

bina, kégk, yiksek ev’ gibi birbirine yakin anlamlari ifade etmektedir. Meseld bk. lbn Faris,
Miicmelii’l-Luga, nsr. Ziiheyr ‘Abdilmuhsin Sultan, Beyrut 1406/1986, |, 98; ibn Manz(r, Lisanii’l-
‘Arab, Daru Sadir, Beyrut, ts., XII, 19; Mustafa b. Semseddin el-Karahisari, Ahteri-i Kebir, istanbul
1310, 1, 49; F. Steingass, A Learner’s Arabic-English Dictionary, Beirut 1989, s. 53; Hayreddin
Karaman-Bekir Topaloglu, Arapga-Tiirkge Yeni Kamus, istanbul 1966, s. 9 (Cevirenin Notu).

2 Bu isim, daha gok “Mu‘attal” (ism-i mef‘il) diye okunmaktadir. “Mu‘attal” seklinde okunusu igin
mesela bk. Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka v. dgr., Misir 1355/1936, III,
317, Ebiil-Ferec el-isfahani, Kitabiil-Agani, Beyrut 1414-15/1994, IV, 366 vb.; ez-Zehebi, Siyeru
A'lami'n-Niibeld’, ngr. Su‘ayb el-Arna’(t, 4. baski, Beyrut 1406/1986, II, 546. Safvan b. Mu‘attal'in
hayati hakkinda bk. ez-Zehebi, a.g.e., Il, 545-550; M. Yagar Kandemir, “Safvan b. Muattal’, DIA,
XXXV, 485-486; Abdulcelil Unalan, Biiyik Sahabe Hz. Safvan b. Muattal, y. y., ts.; Mehmet Azimli,
Hz. Safvan b. Muattal, Istanbul 2008 (Cevirenin Notu).
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ve gerekli bilgi EbG Bekr tarafindan verildi. Hemen o [Hassan] Misliman toplulukla
temas sagladi, sik sik one surtldugu gibi korkakliktan ziyade, belki ilerlemis yasi
yiiziinden, hic savasa katiimamasina ragmen, Hassan yeteneklerini islam’in namina
kullandi. Her halde, hatta islam'dan énce bile, bir sair olarak Hassan'in rolii agir
basar.

9/630'da “Elciler Yili’nda, Hassan'in, 6nemli Temim elgi heyetinin huzurunda
Hz. Peygamberin adina siir sdyleme firsatini bulmus oldugu sdylenir. S6hret,
genellikle bu ziyarete verilir, bunun amaci ise belli degildir; ve Hassan'in siirini
dinlediklerinde temsilcilerin islam’a girdikleri fikri siiphelidir. Her birinin bir vesile ile
yazildi§i iddia edilen tg farkl siir grubunun bulunmasi, bu tir giirlerin hem supheli
niteliginin ve hem de Hassan’in sahip oldugu yiksek itibarin géstergesidir.

ez-Zibrikan b. Bedr'e iftira eden el-Hutay’e tarafindan yazilan bir siiri tizerinde
Hz. ‘Omerin, onun usta kanaatini kesfettiji veya zaman zaman kendi siirlerini
okurken dinlendigi zaman hari¢, sonradan bizzat Hassén hakkinda isitilenler azdir.
Bir vesile ile, hayatinda bir zaman sonra, en-Necasi [bu maddeye bk.]'ye karsi bir
iftira savasinda daha az kabiliyetli oglu ‘Abdurrahméan’a yardim etmek igin istemeye
istemeye uzletten ¢iktl. Diger taraftan o, yaglanmakta, mutlu olmakta ve Gassanilere
(yaptigi) ziyaretleri hatirlayarak duygusallasmakta, fakat kendi oglu ve yakin
arkadaslari yaninda son zamanlarda kavusulmus IUksin frenlenmemis zevki ile
Gassénilerin  hukuimdarlik sarayinda tanimig oldugu adirbasl icki &lemiyle
karsilastirdigi zaman [kendisini] mahzun ve kenara itilmis [gibi] hissetmekteydi.

Hz. ‘Osman’a karsi isyanda, Hassén, K&'b b. Méalik, en-Nu‘mén b. Besir [bu
maddelere bk] ve digerleri, kusatma altinda tutulan halifeyi desteklemeyi bagirarak
dile getiriyorlardi ve (Taberi, I, 2971’ gore) hattd isyancilari niyetlerinden
vazgegirmeye ¢alistilar. Hz. ‘Osman’in 6limiinden sonra onlar, Mu‘aviye'ye gittiler, o,
Hassan ve Ka&'b'in her birine para hediyesi verdi ve daha sonra en-Nu'mén b. Besir'i
valilikle odtllendirdi.

Hassan'in, bir vesile siirde istidat gdsteren bir kizi ve birgok kaynaga gore,
Sirin’den, babasi gibi tahrik edici fakat bir sair olarak ne Hassan'in kabiliyetini ne de
onun uzun dmUrltligund paylasan ‘Abdurrahman [isimli] bir oglu vard.

Diger siirler ve tek beyitler ona nispet edilen baska yerde bulunmamakla
birlikte, Hassan'in Divan’, ibn Habib [ou maddeye bk.]in niishasinda (recension),
Sire 29 daha fazla, farkli konularda 228 siiri ihtiva eder. Bununla beraber erken bir
devirde genel olarak bu siirlerin veya belirli siir ve beyitlerin mevsukiyeti tzerinde
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stipheler atildi; son zamanlarda Hasséan'a nispet edilen siirler hakkinda, her bir siirin
mevsukiyetini ve gayr-i mevsukiyetini hem dahili hem de harici delil izerinde tespit
etmek amaciyla bu makalenin yazari tarafindan ayrintili bir arastirma yapildi. Bu
arastirma, bu siirlerin % 60-70'inin sahte olabilecegini gosterdi. Bdyle bir ruh ve Uslip
farklihgr sunan Divan'daki siirler, celiskiler ve anormalliklerle o kadar dolu ve Gyle
yiksek nispette bayadi beyitleri ihtiva eder ki, siirler ne tek bir miellifin eseri olabilir
ne de onlarin tamami yiiksek sohret sahibi bir sair tarafindan yazilmig olabilir.

Bu sahte siirlerin, ilk micadeleye katilan, olaylarin ayni kabileleri sardigi,
islam’in dogusunu takip eden olayli asrin isiginda incelenmesi gerekir. Unutulmus
veya alt Ust olmus daha eski beyitlerin yerine yeni siirler alindi veya ilave edildi.
Siirler, tabil olarak kabilevi, mezhepsel veya hizipgi ihtilaflari beraberinde getirdi;
fakat ayni zamanda, ilk devrelerde sohreti dvgu kabilinden olmayan sahislarin adini
aklamak, yoksa megazi rivayetlerini tamamlamak ve suslemek igin yazildi. Digerleri,
prestij icin yoksa tesadiifen ézellikle Hassan’a nispet edilmekle birlikte, bu siirlerden
bazilarl nakledici veya uydurucularin isi idi. Delil bazen gosterir ki bir siir, sadece bir
dereceye kadar mevsuk olabilir. 30 siirden daha fazla siir parcalari veya tek beyitler,
ayrica ibn Hisdm ve diger otoriteler tarafindan, Hassan'in bazi muasirlari dahil,
Hassan'in ogluna veya diger sahislara nispet edilir. Uzun dviinme siirleri, Ensar'in
torunlar tarafindan olan dahili delil Gzerinde gorllebilir ve 63/682'de Harre
SavasI'ndan sonra onlarin dusuruldikleri daha asag statlyu aksettirir.

Sadece kisaca da olsa, bu tiir siirlerin sahte karakterine ilk minekkitler
tarafindan dikkat edildi ve ibn ishak bizzat iyi niyet ve uygun tenkidi tecriibesizligini
ileri strse de, Sire’sinde Hassan’a ve digerlerine nispet edilen sahte siirlerin yer
almasi dolayisiyla, ibn Sellam ve ibnii'n-Nedim'in sert elestirisinin konusu oldu. Onun
[eserini] ayiklayarak yeniden kaleme alan [mihezzib, editdr] ibn Hisdm, uzman
yetkisi ile bazilarini tamamen sahte seyler ve digerlerini stpheli kabul ederek, bu tir
cok sayidaki siirleri ihmal etti veya reddetti. Hassan'in durumunda, ibn Hisam,
Sire’de goriinen 78 siirden 15'ini kabul etmedi, ki bunlarin toplam 29'u Divan’in ibn
Habib niishasinda yoktur, halbuki béyle reddedilmis 15 siirden 10'u Divan‘dadir. ibn
Selldam, Tabakat (s. 179)'inda kisaca fakat énemli dlciide sunlari yazar: “Hasséan’a
baska birine isnat edildiginden daha ok siir isnat edildi. Kureys, aralarinda
cekistikleri ve birbirlerine iftira ettikleri zaman, ona, ayiklanmasi imkénsiz olan bircok
siir nispet ettiler.” Bu siirlerin kaynaklari ve ilk minekkitlerin gorisleri hakkinda daha
genis mitalda igin, bk. “Early Critics of the Authenticity of the Poetry of the Sira”,
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BSOAS, XXI (1958), [s. 453-463]. Bu kadar genis miktarda Hasséan’a siir nispetinin
ana sebebi, Hassan'in, islam'in gelisinde zaten kabul edilen yiiksek s6hretidir.

Bibliyografya: Agani, IV, 1-17 ve indeks; ibn Hisam, indeks, ilgili yer; el-
Miiberred, el-Kamil, indeks; a. mlf., el-Fadil, indeks; ibni’l-Esir, indeks; el-Belaziir,
Fitdh, Kahire 1932, s. 32-33; el-Bekri, Simt, nsr. Meymeni, s. 31, 170 vs.; el-
Bagdadi, Hizéne, |, 207-211; IV, 288-304 vs.; el-Kali, el-Eméli, Kahire 1926, I, 41; Il,
112 vd.; ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibeld’, 11, 366-374, 394; a. mif., Tarihu’l-islam,
I, 277; el-Merziibani, el-Mivessah, s. 60-63; Schultess, [“Uber dem Dichter al-
Nagast und einige Zeitgenossen’], ZDMG, LIV [1900], 421 vd.; es-Slheyli, er-
Ravdu’l-Undif, Kahire 1914, 1I, 107, 155, 220 vs.; el-Vakidi, Kitabii'l-Megazi, British
Museum, MS Add. 20, 737, 31, 48, 86 vd., 104-108; ibn ‘Abdi'l-Berr, el-Isti‘4b, |, 334
(= nsgr. Becavi, Kahire 1958, |, 341-345); ibn ‘Abdi Rabbih, ‘lkd, II, 62-65; ibn ‘Asakir,
Tarih, Dimagk 1911-, IV, 125 vd.; ibnii'l-Esir, Usd, Il, 4-7; ibn Diireyd, el-lstikak,
indeks; a. mif., el-Cemhere, |, 128, 259: II, 25 vs.; ibn Hacer, el-isabe, |, 667-669; ibn
Kuteybe, Si'r, nsr. A. M. Sékir, |, 264-267, 286-287 (= nsr. De Goeje, s. 170-173,
186-189); ibn Sellam el-Cumahi, Tabakat, nsr. M. M. Sakir, Kahire 1952, s. 179-183;
ibn Seyyidin-Nas, ‘Uydniil-Eser, |, 190, 290; II, 32-34, 66, 181 vs.; ibn Habib ve
digerleri, Hassan'in Divan’inin yazma halindeki farkli serhleri; W. ‘Arafat, A Critical
Introduction to the Study of the Poetry Ascribed to Hassan b. Thabit, unpublished Ph.
D. Thesis, London 1953; ayni muellifin BSOAS daki makaleleri: XVII (1955), s. 197-
205, 416-425; XXI (1958), s. 15-30, 453-463; XXVII (1965), s. 477-482; XXIX
(1966), s. 1-11, 221-232; R. Blachére, HLA, I, 313-316 ve bibliyografya; W. ‘Arafat
tarafindan Divdn'in yeni bir nesri hazirlanmaktadir [daha sonralari bu calisma iki cilt
halinde iki kere yayinlanmigtir: London 1971; Beyrut 1974].
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HiZMET ADAMI
ismail Liitfi CAKAN™

Rahmetli Prof. Dr. ibrahim Canan hocanin vefat haberini Ankara’'da IV. Din
Sirasr’'nda aldim. Haberi aldigimda 6nimdeki kagida su satirlari yazdim.

“14.10.2009. Saat 08.55-Ankara

Canan hocanin vefat haberini aldim. Allah gani gani rahmet eylesin.
Hoca hizmet iginde, hizmet yolunda eméneti sahibine teslim etti. Bana gore
gibta edilecek bir 6liim... Hizmet sehidi...”

Bu satirlar 1962 yilindan baglayan uzunca bir tanigikligin ve birlikteligin,
beklenmedik bir anda alinan vefat haberinin sagkinligi heniiz devam ederken kagida
dokilen ilk kaydidir. Sonraki glinlerde, dislindikce kimi detaylar hatirlaninca
“hizmet” kelimesinde odaklanan &z, hi¢ degismedi. 15 Ekim 2009 Persembe glni
M.U. llahiyat Fakiiltesi Camiinde kilinan cenaze namazina igtirak eden cemaatin
yogunlugu bu gercegin acik tezahUrlydu.

Hoca hakkinda bu “hizmet” kelimesini, 6grenmek, amel etmek, lokmay! degil
hizmeti dncelemek, yaptigi isi ciddiye almak ve hasbilik gibi kelimelerle nitelemek ve
agmak mimkinddr.

1962'de ilk 6gretmenlik giinlerinde, Kayseri imam-Hatip Okulu'nun {igiincii
sinif dgrencisi iken tanistigim Canan hocayi, en son birlikte oldugumuz -hocanin iki
dolu posetle gelip katildigi- 9 Ekim 2009 Cum’a toplantisina kadar, statli ve sartlarin
degismesine ragmen hep ayni cizgide sUrdirilen hareketli ve bereketli bir émriin
sahibi olarak hatirlamaktayim.

Bir ilim adaminin hayati herhalde tahsil, tedris ve te’lif asamalari
cercevesinde degerlendirilebilir. Canan hocay! ben ilahiyat Fakiiltesi mezunu olarak
Kayseri imam-Hatip Okulunda bir taraftan dgretmenlik yaparken bir taraftan da bir
ogretmen ve yetiskin bir 6grenciden ders almaktan gekinmeyen ornek bir yaklagim
icinde tanidim. Kendisi daha sonra askerlik yaptigi Erzurum'da, askerlik siiresince
Ustlerinden izin alarak aksamlari ders okumaya devam ettigini syleyecekti. Hoca
resmi anlamda bitirdigi tahsil agamasini, fiili anlamda tedris agamasinda da
kesintisiz olarak siirdiirmenin ornegiydi. Kendisi gibi égretmen olan veya daha
yasl hoca efendilerden ders alan kimi &gretmenleri biliyorduk ama dgrencisinden
ders almaktan aslé yuksinmeyen bir 6gretmen 6rnegini Canan hocanin sahsinda

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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musahade etmis olmanin anlatilamaz takdir duygulari iginde oldugumu itiraf etmek
isterim.

insan tipleri

Cok eskiden okudugum, yazarini da hatirlayamadigim bir kitaptan aldigim
notlara gore, hayata bakislar ve yasayislar bakimindan insanlar genelde dort gruba
ayrilirlar: Keyif Adami, Rahat Adami, Is Adami, ideal (mefkure, inan¢ ve hizmet)
Adami.

Bu tiplerin belirgin tutum ve davraniglari soyle dzetlenebilir:

Keyif Adami: Yasamak igin yasar. Maddi-manevi zevklerin pesindedir.
Manevi zevkleri, hakikate gétlrdugu igin degil, zevk olduklari igin reddetmez. Keyif
verici her tlrll etkinligi takip eder. Bu, maddeci gérlisiin yayginlasmasi sonucu
gelismis bir tiptir.

Rahat Adami: Tenbel tiptir. Cogu kez keyif adamiyla karisir. Etliye sitllye
karismaz ve hig bir ideal igin kilini kipirdatmaz Az kazang bol rahat.. Azicik agim
agrisiz basim, onun felsefesidir.

Is Adami: Basari ve kazang pesindedir. Bu hedef ugruna feda etmeyecegi
deger yoktur. Kazanmak, kazanmak, siirekli kazanmak. “Kasap et, keci can
derdinde” sdzli bu tipin zihniyetini gok agik olarak anlatir. Kazanmak amacinda
oldugu igin ¢ogu kere kazandigini yemez, daha fazla kazanmaya bakar. Yatirim
manyagi da denilebilir.

ideal (mefkure, inang ve hizmet) Adam: Biitiin giizellikleri, iyilikleri icine
alan ylce bir hayr i¢in yasar. Hasbidir ve hizmet pesinde olmaktan son derece zevk
alir. Daha dogrusu faydali olmaktan baska bir sey ona asla zevk vermez.. Bu tipe
sinir tanimaz hayr adami denilse yeridir. Tarih bu tipin gelistirdigi harikalarla doludur..
Bu insan tipine sahip olan toplumlar, giderek glglenirler. Baglarina bir felaket gelirse,
cok kisa zamanda derlenir toparlanirlar. Gerek milli tarihimizde gerekse evrensel
anlamda bu gergegin drnekleri gokga bulunmaktadir.

Ulusal ya da uluslararasi olumlu yani insanf ve islami gelismeler, bu son insan
tipinin her hal U kérda elden geldigince yetistirimesi ve hizmet alanina sevk
edilmesiyle mumkunddr.

iste bu cercevede merhum Canan hocanin hayatina baktigim zaman, onun ta
ogretmenlik yillarinin baglangigindan itibaren bir ideal ve hizmet adami olarak,
fevkalade se¢gmeci bir yaklagimla kabiliyetli 6grencilere 6zel zaman ayirdigini,
bikmadan usanmadan onlarin ¢ok yonli yetismeleri igin girpindigini
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goriiyorum. Yaz tatillerine giderken dahi ilgilendigi 6grenci arkadaslara 6devler verir
ve doniiste onlarin ciddi anlamda denetimini yapardi. Hatta kendisi Kayseri'den
ayrilirken asadi siniflardaki arkadaslara verdigi bazi odevlerin gelecek ogretim yili
basinda denetimiyle beni gérevlendirmisti.

Canan hoca ile askerlik sonrasi 1967'de istanbul Yiiksek islam Enstitisii
hadis asistanligi imtihanina girdigi gunlerde tekrar karsilastim. Ben o zaman
enstitiide dgrenci idim. Kendisi ve M. Yasar Kandemir bey bu imtihanin iki aday! idi.
Prof. Dr. AbdUlkadir Karahan ilk olarak Canan beyi milakata aldi. Ciktiginda kapida
ne olup bittigini sordugum saman biraz sasirmis bir tavir i¢inde Hocanin kendisine,
“sen sinirli bir adama benziyorsun. Ben de sinirli bir adamim. Biz seninle
gecinemeyiz. Yasar yumusak huylu bir insan. Ben onu alacagim. Sen basinin
caresine bak” dedigini anlatmigti. Canan hocayi daha sonra Emrullah Yiksel beyle
birlikte Sirkeciden Fransa’ya doktora yapmak (izere giderlerken yolcu ettigimi
hatirliyorum.

Fransa dénisii hocanin Erzurum islami ilimler Fakiiltesindeki hocalik
yillarinda bir-iki kez doktora sinavina girmek Uzere Erzurum’a gittigimde kendisiyle
goriisme ve hatta misafiri olma imkanini buldum. Bilimsel galisma hayati ve Fransa
yillarr ile ilgili izlenimlerini dinledim.

Canan hoca te’lif hayatina Erzurumdaki hocalik yillarinda bagsladi ve yorulma
bilmez bir gizgide hayatinin sonuna kadar devam etti. Her zaman masasinin
Uzerinde bir kag proje bulunurdu. Tuttugu figler ziyaretgilerin dikkatini gekerdi.
Merhum hoca, benim doktora tez savunmamda da juri Uyesi olarak bulunmustu.
Verdigi dort daktilo sayfalik degerlendirme raporunu hala saklamaktayim. indeksteki
bir sayfa numarasinin eksikligini bile tespit edip rapora gecirmis. Rahmetli yaptigi isi
ciddiye alan bir yapiya sahipti. Hocadan aldigi sinav notuna itiraz etmis bir 6grencinin
kagidini bilirkisi olarak inceleyip 2.5 puan indiren bir rapor yazdigimi da burada —
sanildiginin aksine hocanin misamahali davrandigina 6rnek olarak- zikretmeliyim.

Hoca merhum hakkinda bende olusan kanaatleri, kisa paragraflar halinde
sOylece siralayabilirim:

*Calisma/arastirma azmi, hizmet agki ve hasbiligi ile temaylz etmis bir bilim
adami idi.

*Ogrendiklerini bizzat yasayan bir ilim adamiydi. Bu ydniiyle az bulunur
cinstendi. Namazlarini miimkiin mertebe cdmide cemaatle eda etmeye 6zen gosterir,
tesbihini, duasini cemaatle birlikte yapar ondan sonra camiden ayrilirdi.
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*ibadet vecdi ile galisma ve hizmetlerini yir(itirdii. Rize'de bir sempozyum
dolayisiyla beraberdik. Glindliz yorucu bir ¢alisma olmustu. Aksam hoca bir grup
egitimcinin davetlisi olarak konferans verecekmis. Bana birlikte gidelim dedi. Gittik.
Tam iki saat sire ile hoca orada bilylk bir heyecan ile bir sunum yapti. Sanki giine
yeni baglamig gibi ding ve istekliydi. Hocanin bu istekli ve neredeyse bitiin
hiicreleriyle konuyu anlatmaya kendisini kaptirmis hali hala gozlerimin 6nlindedir.

*Zamanini degerlendirme 6megiydi. Yillardan beri strdurdigumuz Cum’a
gunleri namazdan sonraki hadisciler toplantisina katilir, sadece bir bardak gay iger,
konusmalarin 6zel sohbete kaydigini gérince, “glindemde gortsulecek bir konu var
m1?” diye sorar, yok denilirse hemen izin isteyip ayrilirdi.

*Hoca basariyi ve basarilyi 6dullendirir, kabiliyetlerle ilgilenirdi.

*Eglenme ihtiyacini galisarak giderirdi.

*Hoca kelimenin tam anlamiyla edebli bir insandi. Hani bir beyit vardir ya;

Leyse’l-cemalii bi esvabin tiizeyyiniina

inne’l-cemale cemali’l-ilmi ve’l-edebi.

“‘Glizellik bizi stisleyen elbiselerle gerceklesmez. Glzellik dedigin, bilgi ve
edeb giizelliginden ibarettir.” (Kasim b. Sellam, Garibiil-hadis, 11, 99-100)

Bu anlamli beytin muhataplarindandi Canan hoca.

*Gezilere vakit gegirmek icin dedgil, ibret, bilgi-gorgt artirmak s6z konusu
olursa katilirdl.

*Uyumlu bir hocaydi. Anabilim dalinda alinan kararlara uyardi.

*Denetime acikti, uyariy! dikkate alirdi. Ahir zaman Fitnesi ve Anarsi kitabini
bastiracagl zaman (1982), daha biiyiik ve farkli kesimlere ulagsma, onlarla dogru
bildigi gercekleri paylagsma arzusunun sonucu olarak, kitabi o yillarin devlet
baskani Kenan Evren’e ithaf etmisti. Bu ithafin farkli ve yanlis anlagilacag ve
neticede de maksadina hizmet etmekten cok belki de basli bagina bir fitne sebebi
olacagi, dolayisiyla illa bdyle ithafa gerek gorliyorsa kisiye degil de kuruma ithaf
edilmesinin daha dogdru olacagi ikazimi —belki bagkalari da ayni ikazi yapmis olabilir-
dikkate almig ve “Peygamber ocag!” tavsifine bihakkin l&yik oldugunu bir kere daha
isbat eden sanli ordumuza” diye ithaf yazisini degistirmisti. (Kitabin, hocanin
hedefledigi cevreden bekledidi ilgiyi goriip gérmedigini bilemiyorum.)

*Galigir, calistirirdi.

*Uretkendi. Ele aldi§i konular detaylandirmayi severdi. Eserleri bu durumun
kanitidir.
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*Glnllik hayata ve problemlere yonelik arastirma konularina 6zel bir agirlik
verirdi.

*Kendisi kirllsa da kimseyi kirmamaya ¢alisirdi. Bu noktada oldukga titizdi.

*Ciddi anlamda Kkiltir hizmeti yiriten hemen her kurulus, kiltirel etkinlik
davetlerine hocadan olumlu cevap almis ve katki temin etmistir. Cogu zaman da
imkan ve kabiliyet gordigu kisileri bizzat hoca bu tlr hizmetlere tesvik ederdi. Egitim-
ogretim faaliyetlerine yonelik tesebblsleri bliyik bir cosku ile karsilar ve bunlarin
devam ettirimesinden ve haberi olmayanlarla paylasiimasindan son derece zevk
alirdi. Seyahatleri sonrasinda zevkle anlattigi seyler hep yeni ve basarili tesebbusler
ve bunlari gergeklestirenlerin tanitimi olurdu.

*Toplumu Siinnet verileriyle egitmeye dnem verirdi. Uzmanlik alani egitim
olan bir akademisyenmis gibi aile egitimi, ¢ocuk terbiyesi ve haklari konularina ézel
ilgi duyard. Eserleri bu dzelliginin delilleridir.

*Hocanin bilimsel tavri asla zliccaciye diikkanina dalmis yaratik tavri degildi.
0O, dnce 6grenmek, sonra yasamak, sonra da bilimsel bir yaklagimla tahkik ve tedkike
dayali ve kesinlikle iimli degerlendime yapmak seklinde 6zetlenebilir.

*Mensup oldugu cemaate elinden gelen hizmeti mutedil bir gizgide sunmayi
basarmis ve kesinlikle karsilik beklememistir.  Bunun agik delili, dogent iken
istanbul'a gérev nakli yapmak ihtiyacinda oldugu bir sirada actigi telefonda
“Istanbul’da geginebilir miyiz?” diye endigesini dile getirmesidir. Yillar sonra istanbul’a
geldikten sonra da bir giin “Yahu ismail, hele ki su kitaplardan ti¢-bes kurus bir seyler
geliyor. Yoksa isimiz gok zor olacakmig” diye igini doktugint hatirliyorum. Oysa belki
birgoklari, hocanin hizmet verdigi cemaat tarafindan desteklendigini zanneder. Ama
bu sadece bir zandir. Zan da bilgi degildir.

*Hocanin akademik hayatina sigdirdigi telifleri, dteki akademik faaliyetleri,
yetistirdigi bilim adami 6grencileri, bizzat organize ettigi kiltiirel faaliyetler ve katildigi
etkinlikler onun ne élgtide zengin ve bereketli bir hayat strdirdigintn kanitiardir.

*Rahmetli hoca ile aramizda en ciddi ve sik tartisma konusu dil'di. Ben
kendisinin kullandigi dili “eski” olmakla elestirirdim., O da benim kullandigim dili
“bozuk” diye tenkid ederdi.

*Hayati gibi vefati da bir kiiltirel hizmet dontstinde gergeklesmis olmasi
herhalde yakinlari ve sevenleri igin teselli kaynagi ve ahiret mutluluguna yonelik
biy(k bir mit vesilesidir.
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Ciddiyeti, caliskanligi ve hasbiligi ile taniyanlarin takdirlerini tizerinde toplamis
olan Prof. Dr. ibrahim Canan hocaya Allah Tealadan engin rahmetler diler, émir
boyu hizmet etmekten zevk aldigi sinnet-i seniyye sahibi sevgili Peygamberimizin
sefaatine ve yakinligina mazhariyetini temenni eder, basta aile bireyleri olmak lzere
yakinlarina, meslektaslarina ve sevenlerine bag sagligi dileklerimi sunarim.

Ayrica merhum hoca igin 6zel bir sayi yayimlama vefasini ve nezakaketini
gosteren Erzurum ilahiyat Fakiiltesi yonetim ve o6gretim kadrosundan da bu
kadirginasliklarindan 6tirl  kendilerine yonelik kalbi takdir ve tesekkrlerimin
kabdltnd istirham ederim.
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iBRAHIM CANAN’IN ANISINA BiR PANORAMA
Ayse Elif SANLI**

ibrahim Canan hocamizdi, alimdi, babamizdi. Hayatini hadislere, Rasullullahi
(s.a.v) anlamaya, anlatmaya adamisti. Hayati gibi élimi de méanali oldu, ses getirdi,
mesajlar verdi kendisini taniyan tanimayan, seven sevmeyen herkese. Bizler ailesi
olarak; ‘Baska hayatlarda yesersin, bagka hayatlari yesertsin cenazesi’ diye dua
ediyoruz. Saglikli bir bedenle ve capcanl bir zihinle girdi topragin altina. Hizmetinin
kemal noktasindayken Eylip Sultan’daki hizmet ehli mezar komsularinin yanina
tagindi. Ailesini birakti, Uskiidar'daki komsularini birakti, gok sevdigi iiniversitesini,
ogrencilerini, arkadaslarini terk etti ve arkasina bakmadan gitti. Bizde O'nu biraktik,
bogaz manzarali yesiller i¢indeki evinden, Hali¢ manzarall yemyesil yamaca. Dunya
evlerini hep camilere, mescitlere yakin segerdi. Hig¢ birisi yoksa hemen bir mescit
yapimina 6n ayak olurdu (Erzurum’'da 42. blogun altindaki mescidin yapiimasi fikri
kendisine aittir). Camiden uzak, cemaatsiz yagsayamazdi. Ahiret evini de minimini,
sevimli, kUigk bir caminin yanina kurdu. Simdilerde kendisini ziyarete gittigimizde 50
metre 6tedeki camisinde cemaat yapiyoruz.

Projeciydi...

Hayatini, daha lise yillarindan baglayarak dogru bir programla modelleyen ve
bu modele son nefesine kadar sadik kalan nadir insanlardandi O. Yola giktiginda
yolunun sonu belliydi ve hi¢ sapmadan yiridi désedigi model taglarin Ustiinde.

Riski, maleyaniyat ile istigal etmeyi sevmezdi. Kestirme yollar bulur, vaktini
azami verimlilikte kullanirdi. Yartyust aceleci, durusu telagli, kafasinin i¢i hep dolu,
gbzleri hep arastirmaciydi. Uzatmadi isi, dogrudan Rasullah’a (s.a.v) yéneldi, O'nu
anladi, O'nu anlatti. Gok az insanin bir 6mre sigdirabilecedi eserleri sigdirdi 6mriine.
Oyle bereketli hazinelerden igti ki suyunu, kafasinda projeler yumak yumak birikmis,
ilmek ilmek islenmisti. Hafizasinda, herkese verecek bir fikir, bir is paketi mevcuttu.
Mimar, sehir planci, idareci, avukat, politikaci, sosyolog, 6gretmen, doktor, mihendis
kim olursa olsun, yanindan farkli bir vizyon ve misyon Ustlenerek ayrilirdi.

Anahtar kelimeleri anlatirdi O’nu...

** Dr., Prof.Dr. ibrahim CANAN'in kizi.
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Google da ‘metot, teblig, anarsi, usul, terbiye, teknik’ kelimeleri ile arama
yaptirinca ilk ¢ikan isimdir O. Kendisini hatirlatan, yaptigi isleri zetleyen, hedeflerini
¢izen anahtar kelimeleri belirlemek ¢ok zor olmadi benim igin.

Diger bir anahtar kelime grubu, hayatinda 6nemi olan sehirlerdir: ‘Konya,
Paris, Erzurum, Sanliurfa, istanbul’. Hem Tirk insani, hem Islam alemi, hem de
tim insanlik igin tarihi ve kritik olan dlinya sehirleriyle ruhi, kalbi irtibatlar kurmasi
kaderin bir cilvesidir. Hizmetlerinin yayilacagi sinirlari belirlemistir sanki Dest-i
Kudret.

ilahiyatci-sosyologdu ama tim ilim hayatinda bir matematikci gibi de
davrandi. incelendigi zaman gériiliir ki, tim eserlerinde hem sosyolojik hem de
matematiksel metodolojiler kullanmigti:  maddeleme, siralama, kronoloji,
gruplama, kesisim kiimeleri, ayrik kiimeler, rakamsal analizler/sentezler,
sosyolojik analizler/sentezler bolca bagvurdugu yontemlerdi Hocamizin.

Yenilikgilik...

Canan Hocamiz, Resulullah’i (s.a.v.), sahabeleri, taklit eden biri olarak, her ne
kadar taklit¢iligin yaninda yenilikgilik tezat gibi gériinse de, her makalesinde, her
kitabinda mutlaka yeni gorUslere, yenilikgi yaklasimlara yer verirdi.

Arastirmaci  okuyucularl igin; ‘yeni tarifler, yeni yorumlar, yeni
yaklagimlar, dneriler’ kelimeleri metin igeriklerinde yapacaklari taramalarda anahtar
kelimeler olacaktir.

Programinin sonu...

Eserlerinde ve hizmetlerinde 9 maddenin harfiyen hayata gegirildigi gorGlur:

1.islam &lemini uyarmak ve harekete gegirmek, islami sura olusturmak

2.Medrese-tekke-mektep mensuplari arasinda fikri birligin tesisi

3.1mi hiirriyeti saglamak

4.ihtisas subeleri sadlayarak ortak bir efkar-1 umumiyeye ulagmak

5.Vaiz ve hatiplerin iyi sekilde yetismesine dnem vermek

6.0smanlidaki terakki meylinin harekete gegirilmesi

7.Universitelerin kurulmasina énem vermesi

8.Pargalanmalara maruz kalmamak icin ittihad-1 Muhammedi fikri etrafinda
birlesmek
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9. GundmUzde tartisma konularindan olan demokratik agilim cergevesindeki
bazi meseleler

Basilmis olan kitaplari incelendiginde, &nceliginin egitim, ozellikle gocuk
egitimi oldugu gorulmektedir. ‘Hz. Peygamberin (sav) Okuma Yazma Seferberligi’,
‘Cocuk Egitimi’, ‘Aile Igi Egitim’, ‘islam’da Temel Egitim Esaslarr’, ‘Resulullah’a Gore
Ailede Ve Okulda Cocuk Egitimi’, ‘Kuran’da Cocuk’, ‘Hz. Peygamberin Siinnetinde
Terbiye’ bu eserlerin belli baglilarindandir. Tabi burada gesitli kongrelerde sunulmus
ve basiimig olan sayisiz makaleyi, mastir ve doktora tezi olarak yaptirimis
calismalari vermemiz mimkin degil.

Egitim disinda, islam diinyasinin meselelerinin belirlenmesi ve ¢ziilmesi igin
yaptig aragtirmalari ve degerlendirmeleri igeren eserleri de oldukca gesitlidir. islam
alimlerini inceledigi gibi Avrupalilarin gézinden ve kaleminden Muslimanlarin
durumunu tespit etmeyi ihmal etmemistir. ‘Fetullah Glen'in Sunnet Anlayisr’,
‘islamin Ana Meselelerine Bediiizzaman’dan Céziimler, ‘Tarihgi Agisindan Din’ (Ginlii
ingiliz tarihgi Toynbee’den yapilan bir geviridir ve orijinal tespitler iceren, mutlaka her
Musliman fikir adaminin okumasi gerektigi disuntlen bir kitaptir), ‘Makine Ve
Garklar’ (kominist sistemi inceledigi ve komunizm etkisi altindaki Turkiye'yi
degerlendirdigi Fransiz arastirmaci Michel Hellerden ceviri kiymetli bir eserdir),
‘Peygamberin (sav) Hadislerinde Kiiltir, Medeniyet, Teknik’; bir sosyolog olarak
ortaya koydugu emekleridir. ‘Peygamberimizin Tebligi Metotlar’, ‘Hz. Peygamberin
Sinnetinde Tip’, ‘Peygamber Yildizlari Sahabe Diinyasi’ isimli kitaplari, fikri olarak
beslendigi kaynaklarin dzetleridir.

‘Teblig-Terbiye Ve Siyasi Taktik Acilarindan Hicret, ‘Krizin Sabahr’
‘Bedilizzaman’in Fikri Program!’ isimli kitaplar ise adlarindan anlasilacagi Gzere yol
haritalarinin gizimesinde mihenk taglari niteligindedirler. Ozellikle ‘Krizin Sabahr
eseri, Tlrkiye Cumhuriyet Tarihinin en blylk dénim noktasinin yasandigi su
gunlerde, kriz sonrasi yeni bir sabaha uyanildiginda, saskinliga dugsmeden, dogru
adimlarin atiimasinda her Tlrk gencinin okumasi gereken, nesl-i cedidin el kitabi
olmali diye dlslinliyoruz. Yeni bir safagi beklerken safaga bes kala, bambaska bir
ufka acti gbzlerini Canan Hocamiz. Bu safagin 6zlemiyle yazdigi kitaplari, yetistirdigi
ogrencileri ve evlatlar olarak bizler kaldik geriye, ellerimiz dopdolu, hazirlikli ve
vazife yUkli olarak.

‘Sulh Gizgisi’, ‘Anarsi’, ‘Hz. ibrahim’den Mesajlar, ‘Alevilik-Stinnilik Meseleleri’
birlik ve beraberlik mesajlariyla doludur. ‘islam’da Cevre Ahlakr, ‘islam'da Zaman
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Tanzimi’, ‘Mesken ideolojisi’, ‘Namus Fitnesi Mut'a Nikahr’, Tirkiye’nin glincel
problemlerine dikkat cekmek ve ¢dzimler sunmak amaciyla zamanlamasi yapilarak
basilmis eserledir.

‘Katlb-i  Sitte’ ise dev bir c¢alisma olarak binlerce Tirk ailesinin
kutliphanelerinde kaynak eser olarak bulunan, kolektif bir galismanin Grinadur. Ailesi
olarak bizlerinde emegini igine kattigi, manevi olarak hissedar olmamizi sagladigi igin
kendisinden Allah ve Resull razi olsun diyoruz.

Ve dokuzuncu madde...

Babamin fikri programlarindaki dokuzuncu ve son madde ise ‘demokratik
acilim gergevesindeki bazi meselelerdir'. Gunumuzde hala ¢6zime ulasamamis olan
bu mevzunun kangren haline gelecedini Ustad , zamaninda grmiis ve uygulanmas|
gereken metodolojiyi belirlemigtir. Konunun ¢oziimayle ilgili ik somut adimlar
rahmetli Turgut Ozalla atimis, yarm kalmisti. lkinci adimin atildi§i tarihlerin
yasandigi 2009 yilinda rahmetli Hocamizin Kiirt meselesinin ¢6zimiine yonelik
‘demokratik agiimi’ destekleyen makalesi, vefatindan énce haziladigi son
calismalarindandir.

Elhasil

lbrahim Canan, can suyunu Rasulullahtan (s.a.v.) almistir. Kuran
hikimlerinden meselesinin temel taslarini islemis ve projelerinin vurgusunu yapmay
bilmistir. Kur'an-1 Azimissan da onun hayatini iki blyik peygamberin ozel
himmetleriyle ve tasarruflariyla taltif etmistir. Dokuzuncu maddede Ustadin Gstiinde
durdugu iki miihim mesele; Maarif meselesi ve ittihad-1 islam meselesi, Hocamizin
kaleminde Kur'ani bir nur olarak 2 ayetle ézetlenmistir. Hz. Musa (a.s) ve Hz. ibrahim
(@.s), Onun sahsiyetinden zamanimiz insanlarina mesajlarini ve lituflarini
gonderirler:

o Hz. Musa’nin kissasinda ‘evlerin kible yapilmasr' (Yunus 10/87)
egitim mevzusunun temel tasi olarak, O'nun ‘Aile ici egitim' projesini ortaya
clkarmistir. Bu proje yanki bulmus, ses getirmis ve geng nesli, arastirmacilari,
yazarlar, egitimcileri harekete gecirmistir. Projenin meyvesi, yalnizca gelecegin
dunyasinin dzlenen nesl-i cedidi (yeni nesil) degil, O’'na cennette milyonlarca evlat,
bizlere milyonlarca kardes olacaktir ingallah.

e Hz. Ibrahim’in {immetine ve nesline yaptigi dualar ve ‘ibrahim’e ve
ibrahim’in Al'ine rahmet ettigin gibi, Muhammed’e ve Muhammedin Al'ine de
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rahmet et’ (Tekvin 12/1-3) ayet-i kerimesi, ittihad-1 Gmmet konusunda, Hocamizin
‘Ibrahimi mesajlar projesiyle (Urfa halkina ithaf edilmis olan), Tirk ve Kiirt
halklarina Halili kardeslik ¢agrisi olarak tecesstim etmistir. Kirt probleminin
agllacagina inandigimiz énimizdeki ginlerde, Canan Bey'in makalelerinin ve
kitaplarinin izlenecek adimlar, konunun hassas kisimlari, metodoloji konusunda
basvurulacak, Kurandan, hadislerden ve Risale-i Nurlardan beslenerek siimbillenmis
bir destek malzeme ve tiim islam aleminin karsi karsiya bulundugu en énemli tehlike
olan milliyet ayriliklarinin tahrip edici yanlarinin kkten ¢dzimdayle ilgili olarak ciddi bir
calismanin pargasi olacagina inancimiz ve duamiz sonsuzdur.

Velhasil...

Bizler evlatlariydik, ama eski kusak kaldik. Torunlari, O'nun ve O’'nun sahs-I
manevisinde Resullah’in (s.a.v.) ve Bedilizzaman hazretlerinin nesl-i cedidi olsun
diye diliyoruz. istedim ki bu yazida kendilerinden bir sey bulsunlar, ibrahim dedelerini
anlatan bir makalede birlikte adlari gegsin.

Ash ve Mustafa dedelerinin evinde en fazla vakit geciren hatta o evde
dedelerinin nefesiyle blytyen torunlariydi.

Nevzat, dedesine gocuk egitimi projelerinde farkli bir ilham kaynagi olarak
ozeldi.

Nalan’in adi dedesinin soyadina nagmelendi (Nalan Canan).

Ahmet en sevdigi kizindan (Sule’sinden) olan babacaniyd.

Fatma Nil, dedesinin cami ve namaz arkadaslydi (muhtemelen cami dénisu
alinan sekerlerin hirmetine).

Doktora hocasi Muhammet Hamidullah’in ismi, Amerika’dan gelen bir esintiyle
babasindan (Hamidullah) kizi Hamide’ye miras kald1.

Nihal’e ise ‘noktam’ derdi, noktasi oldu.

Babama Ozlemlerimle... ¢ooooook kalabalik bir aile olarak daha glizel bir
alemde bulusmak duasiyla...
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iBRAHIM CANAN’IN ANISINA BiR PANORAMA
Ayse Elif SANLI**

ibrahim Canan hocamizdi, alimdi, babamizdi. Hayatini hadislere, Rasullullahi
(s.a.v) anlamaya, anlatmaya adamisti. Hayati gibi élimi de méanali oldu, ses getirdi,
mesajlar verdi kendisini taniyan tanimayan, seven sevmeyen herkese. Bizler ailesi
olarak; ‘Baska hayatlarda yesersin, bagka hayatlari yesertsin cenazesi’ diye dua
ediyoruz. Saglikli bir bedenle ve capcanl bir zihinle girdi topragin altina. Hizmetinin
kemal noktasindayken Eylip Sultan’daki hizmet ehli mezar komsularinin yanina
tagindi. Ailesini birakti, Uskiidar'daki komsularini birakti, gok sevdigi iiniversitesini,
ogrencilerini, arkadaslarini terk etti ve arkasina bakmadan gitti. Bizde O'nu biraktik,
bogaz manzarali yesiller i¢indeki evinden, Hali¢ manzarall yemyesil yamaca. Dunya
evlerini hep camilere, mescitlere yakin segerdi. Hig¢ birisi yoksa hemen bir mescit
yapimina 6n ayak olurdu (Erzurum’'da 42. blogun altindaki mescidin yapiimasi fikri
kendisine aittir). Camiden uzak, cemaatsiz yagsayamazdi. Ahiret evini de minimini,
sevimli, kUigk bir caminin yanina kurdu. Simdilerde kendisini ziyarete gittigimizde 50
metre 6tedeki camisinde cemaat yapiyoruz.

Projeciydi...

Hayatini, daha lise yillarindan baglayarak dogru bir programla modelleyen ve
bu modele son nefesine kadar sadik kalan nadir insanlardandi O. Yola giktiginda
yolunun sonu belliydi ve hi¢ sapmadan yiridi désedigi model taglarin Ustiinde.

Riski, maleyaniyat ile istigal etmeyi sevmezdi. Kestirme yollar bulur, vaktini
azami verimlilikte kullanirdi. Yartyust aceleci, durusu telagli, kafasinin i¢i hep dolu,
gbzleri hep arastirmaciydi. Uzatmadi isi, dogrudan Rasullah’a (s.a.v) yéneldi, O'nu
anladi, O'nu anlatti. Gok az insanin bir 6mre sigdirabilecedi eserleri sigdirdi 6mriine.
Oyle bereketli hazinelerden igti ki suyunu, kafasinda projeler yumak yumak birikmis,
ilmek ilmek islenmisti. Hafizasinda, herkese verecek bir fikir, bir is paketi mevcuttu.
Mimar, sehir planci, idareci, avukat, politikaci, sosyolog, 6gretmen, doktor, mihendis
kim olursa olsun, yanindan farkli bir vizyon ve misyon Ustlenerek ayrilirdi.

Anahtar kelimeleri anlatirdi O’nu...

** Dr., Prof.Dr. ibrahim CANAN'in kizi.
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Google da ‘metot, teblig, anarsi, usul, terbiye, teknik’ kelimeleri ile arama
yaptirinca ilk ¢ikan isimdir O. Kendisini hatirlatan, yaptigi isleri zetleyen, hedeflerini
¢izen anahtar kelimeleri belirlemek ¢ok zor olmadi benim igin.

Diger bir anahtar kelime grubu, hayatinda 6nemi olan sehirlerdir: ‘Konya,
Paris, Erzurum, Sanliurfa, istanbul’. Hem Tirk insani, hem Islam alemi, hem de
tim insanlik igin tarihi ve kritik olan dlinya sehirleriyle ruhi, kalbi irtibatlar kurmasi
kaderin bir cilvesidir. Hizmetlerinin yayilacagi sinirlari belirlemistir sanki Dest-i
Kudret.

ilahiyatci-sosyologdu ama tim ilim hayatinda bir matematikci gibi de
davrandi. incelendigi zaman gériiliir ki, tim eserlerinde hem sosyolojik hem de
matematiksel metodolojiler kullanmigti:  maddeleme, siralama, kronoloji,
gruplama, kesisim kiimeleri, ayrik kiimeler, rakamsal analizler/sentezler,
sosyolojik analizler/sentezler bolca bagvurdugu yontemlerdi Hocamizin.

Yenilikgilik...

Canan Hocamiz, Resulullah’i (s.a.v.), sahabeleri, taklit eden biri olarak, her ne
kadar taklit¢iligin yaninda yenilikgilik tezat gibi gériinse de, her makalesinde, her
kitabinda mutlaka yeni gorUslere, yenilikgi yaklasimlara yer verirdi.

Arastirmaci  okuyucularl igin; ‘yeni tarifler, yeni yorumlar, yeni
yaklagimlar, dneriler’ kelimeleri metin igeriklerinde yapacaklari taramalarda anahtar
kelimeler olacaktir.

Programinin sonu...

Eserlerinde ve hizmetlerinde 9 maddenin harfiyen hayata gegirildigi gorGlur:

1.islam &lemini uyarmak ve harekete gegirmek, islami sura olusturmak

2.Medrese-tekke-mektep mensuplari arasinda fikri birligin tesisi

3.1mi hiirriyeti saglamak

4.ihtisas subeleri sadlayarak ortak bir efkar-1 umumiyeye ulagmak

5.Vaiz ve hatiplerin iyi sekilde yetismesine dnem vermek

6.0smanlidaki terakki meylinin harekete gegirilmesi

7.Universitelerin kurulmasina énem vermesi

8.Pargalanmalara maruz kalmamak icin ittihad-1 Muhammedi fikri etrafinda
birlesmek
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9. GundmUzde tartisma konularindan olan demokratik agilim cergevesindeki
bazi meseleler

Basilmis olan kitaplari incelendiginde, &nceliginin egitim, ozellikle gocuk
egitimi oldugu gorulmektedir. ‘Hz. Peygamberin (sav) Okuma Yazma Seferberligi’,
‘Cocuk Egitimi’, ‘Aile Igi Egitim’, ‘islam’da Temel Egitim Esaslarr’, ‘Resulullah’a Gore
Ailede Ve Okulda Cocuk Egitimi’, ‘Kuran’da Cocuk’, ‘Hz. Peygamberin Siinnetinde
Terbiye’ bu eserlerin belli baglilarindandir. Tabi burada gesitli kongrelerde sunulmus
ve basiimig olan sayisiz makaleyi, mastir ve doktora tezi olarak yaptirimis
calismalari vermemiz mimkin degil.

Egitim disinda, islam diinyasinin meselelerinin belirlenmesi ve ¢ziilmesi igin
yaptig aragtirmalari ve degerlendirmeleri igeren eserleri de oldukca gesitlidir. islam
alimlerini inceledigi gibi Avrupalilarin gézinden ve kaleminden Muslimanlarin
durumunu tespit etmeyi ihmal etmemistir. ‘Fetullah Glen'in Sunnet Anlayisr’,
‘islamin Ana Meselelerine Bediiizzaman’dan Céziimler, ‘Tarihgi Agisindan Din’ (Ginlii
ingiliz tarihgi Toynbee’den yapilan bir geviridir ve orijinal tespitler iceren, mutlaka her
Musliman fikir adaminin okumasi gerektigi disuntlen bir kitaptir), ‘Makine Ve
Garklar’ (kominist sistemi inceledigi ve komunizm etkisi altindaki Turkiye'yi
degerlendirdigi Fransiz arastirmaci Michel Hellerden ceviri kiymetli bir eserdir),
‘Peygamberin (sav) Hadislerinde Kiiltir, Medeniyet, Teknik’; bir sosyolog olarak
ortaya koydugu emekleridir. ‘Peygamberimizin Tebligi Metotlar’, ‘Hz. Peygamberin
Sinnetinde Tip’, ‘Peygamber Yildizlari Sahabe Diinyasi’ isimli kitaplari, fikri olarak
beslendigi kaynaklarin dzetleridir.

‘Teblig-Terbiye Ve Siyasi Taktik Acilarindan Hicret, ‘Krizin Sabahr’
‘Bedilizzaman’in Fikri Program!’ isimli kitaplar ise adlarindan anlasilacagi Gzere yol
haritalarinin gizimesinde mihenk taglari niteligindedirler. Ozellikle ‘Krizin Sabahr
eseri, Tlrkiye Cumhuriyet Tarihinin en blylk dénim noktasinin yasandigi su
gunlerde, kriz sonrasi yeni bir sabaha uyanildiginda, saskinliga dugsmeden, dogru
adimlarin atiimasinda her Tlrk gencinin okumasi gereken, nesl-i cedidin el kitabi
olmali diye dlslinliyoruz. Yeni bir safagi beklerken safaga bes kala, bambaska bir
ufka acti gbzlerini Canan Hocamiz. Bu safagin 6zlemiyle yazdigi kitaplari, yetistirdigi
ogrencileri ve evlatlar olarak bizler kaldik geriye, ellerimiz dopdolu, hazirlikli ve
vazife yUkli olarak.

‘Sulh Gizgisi’, ‘Anarsi’, ‘Hz. ibrahim’den Mesajlar, ‘Alevilik-Stinnilik Meseleleri’
birlik ve beraberlik mesajlariyla doludur. ‘islam’da Cevre Ahlakr, ‘islam'da Zaman
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Tanzimi’, ‘Mesken ideolojisi’, ‘Namus Fitnesi Mut'a Nikahr’, Tirkiye’nin glincel
problemlerine dikkat cekmek ve ¢dzimler sunmak amaciyla zamanlamasi yapilarak
basilmis eserledir.

‘Katlb-i  Sitte’ ise dev bir c¢alisma olarak binlerce Tirk ailesinin
kutliphanelerinde kaynak eser olarak bulunan, kolektif bir galismanin Grinadur. Ailesi
olarak bizlerinde emegini igine kattigi, manevi olarak hissedar olmamizi sagladigi igin
kendisinden Allah ve Resull razi olsun diyoruz.

Ve dokuzuncu madde...

Babamin fikri programlarindaki dokuzuncu ve son madde ise ‘demokratik
acilim gergevesindeki bazi meselelerdir'. Gunumuzde hala ¢6zime ulasamamis olan
bu mevzunun kangren haline gelecedini Ustad , zamaninda grmiis ve uygulanmas|
gereken metodolojiyi belirlemigtir. Konunun ¢oziimayle ilgili ik somut adimlar
rahmetli Turgut Ozalla atimis, yarm kalmisti. lkinci adimin atildi§i tarihlerin
yasandigi 2009 yilinda rahmetli Hocamizin Kiirt meselesinin ¢6zimiine yonelik
‘demokratik agiimi’ destekleyen makalesi, vefatindan énce haziladigi son
calismalarindandir.

Elhasil

lbrahim Canan, can suyunu Rasulullahtan (s.a.v.) almistir. Kuran
hikimlerinden meselesinin temel taslarini islemis ve projelerinin vurgusunu yapmay
bilmistir. Kur'an-1 Azimissan da onun hayatini iki blyik peygamberin ozel
himmetleriyle ve tasarruflariyla taltif etmistir. Dokuzuncu maddede Ustadin Gstiinde
durdugu iki miihim mesele; Maarif meselesi ve ittihad-1 islam meselesi, Hocamizin
kaleminde Kur'ani bir nur olarak 2 ayetle ézetlenmistir. Hz. Musa (a.s) ve Hz. ibrahim
(@.s), Onun sahsiyetinden zamanimiz insanlarina mesajlarini ve lituflarini
gonderirler:

o Hz. Musa’nin kissasinda ‘evlerin kible yapilmasr' (Yunus 10/87)
egitim mevzusunun temel tasi olarak, O'nun ‘Aile ici egitim' projesini ortaya
clkarmistir. Bu proje yanki bulmus, ses getirmis ve geng nesli, arastirmacilari,
yazarlar, egitimcileri harekete gecirmistir. Projenin meyvesi, yalnizca gelecegin
dunyasinin dzlenen nesl-i cedidi (yeni nesil) degil, O’'na cennette milyonlarca evlat,
bizlere milyonlarca kardes olacaktir ingallah.

e Hz. Ibrahim’in {immetine ve nesline yaptigi dualar ve ‘ibrahim’e ve
ibrahim’in Al'ine rahmet ettigin gibi, Muhammed’e ve Muhammedin Al'ine de
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rahmet et’ (Tekvin 12/1-3) ayet-i kerimesi, ittihad-1 Gmmet konusunda, Hocamizin
‘Ibrahimi mesajlar projesiyle (Urfa halkina ithaf edilmis olan), Tirk ve Kiirt
halklarina Halili kardeslik ¢agrisi olarak tecesstim etmistir. Kirt probleminin
agllacagina inandigimiz énimizdeki ginlerde, Canan Bey'in makalelerinin ve
kitaplarinin izlenecek adimlar, konunun hassas kisimlari, metodoloji konusunda
basvurulacak, Kurandan, hadislerden ve Risale-i Nurlardan beslenerek siimbillenmis
bir destek malzeme ve tiim islam aleminin karsi karsiya bulundugu en énemli tehlike
olan milliyet ayriliklarinin tahrip edici yanlarinin kkten ¢dzimdayle ilgili olarak ciddi bir
calismanin pargasi olacagina inancimiz ve duamiz sonsuzdur.

Velhasil...

Bizler evlatlariydik, ama eski kusak kaldik. Torunlari, O'nun ve O’'nun sahs-I
manevisinde Resullah’in (s.a.v.) ve Bedilizzaman hazretlerinin nesl-i cedidi olsun
diye diliyoruz. istedim ki bu yazida kendilerinden bir sey bulsunlar, ibrahim dedelerini
anlatan bir makalede birlikte adlari gegsin.

Ash ve Mustafa dedelerinin evinde en fazla vakit geciren hatta o evde
dedelerinin nefesiyle blytyen torunlariydi.

Nevzat, dedesine gocuk egitimi projelerinde farkli bir ilham kaynagi olarak
ozeldi.

Nalan’in adi dedesinin soyadina nagmelendi (Nalan Canan).

Ahmet en sevdigi kizindan (Sule’sinden) olan babacaniyd.

Fatma Nil, dedesinin cami ve namaz arkadaslydi (muhtemelen cami dénisu
alinan sekerlerin hirmetine).

Doktora hocasi Muhammet Hamidullah’in ismi, Amerika’dan gelen bir esintiyle
babasindan (Hamidullah) kizi Hamide’ye miras kald1.

Nihal’e ise ‘noktam’ derdi, noktasi oldu.

Babama Ozlemlerimle... ¢ooooook kalabalik bir aile olarak daha glizel bir
alemde bulusmak duasiyla...
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HZ. IBRAHIM DiYARINDA BiR IBRAHIM
Mehmet DILEK"

Merhum hocam Prof. Dr. ibrahim CANAN'I Konya-Eregli imam Hatip
Lisesinde okudugum yillarda Ulu Camiinde Cuma namazi sonrasi Kiittib-i Sitte
Muhtasari ve Serhinin rekldmi dolayisiyla duymustum. Bir de ara sira Zafer
dergisinde yazmis oldugu vyazilarini okurdum. Arkadaglarla yaptigimiz bazi
tartismalarda onlara cevap niteliginde islam’da Anarsi adindaki kitabin da bazi
boltmlerini okudugumu hatirliyorum.

1988 yilinda Erzurum Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesini kazaninca hadis
derslerimize girmisti. Derslerinden cok etkileniyor, ilgi ile takip ediyordum. Dersteki
canli ve sevecen tavirlari, benim derse karsi ilgimi artiryordu. Hocam, yaz aylarinda
Erzurum’da kalmamizi tavsiye eder, ders calismamizi isterdi. Bu anlamda
arkadaslarla bir iki yaz kalmistik. Hatta Fakilte’de yaz kursu dizenlenmis, kiymetli
hocalarimizdan dersler okumustuk. Abdullah Aydinli hocamiz, Ahmed Muhammed
Sakir'in el-Béisul-hasis adli kitabindan, Cafer Sadik Dogru hocamiz Celaleyn
Tefsirinden, ibrahim CANAN hocam da Kesfu'l-Haf4'dan bazi yerleri okutmuslardi.
Kiigiikligimden beri islami ilimlere olan ilgim vard. Zaten Erzurum ilahiyat Fakiiltesi
tek tercihim sayilirdi. Fakilte yillarinda hocamdan dolayi Hadis dersine olan ilgim de
artmigti.

1993 yilinda son sinifta iken Hocam, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine
Dekan olarak atanmigti. Zaten ilk tanistigimizdan itibaren akademik kariyer yapma
konusunda tavsiyeleri olmustu. Fakiilteyi bitirince Adustos ayinda Sanhurfa’da
Arastirma Gorevliligi imtihanlari agilmis, ders okudugumuz arkadaslarla macerali bir
yolculuk sonucu oraya gitmis ve degisik branslardan mlracaatta bulunmustuk. Benim
muracaatim Hadis’ten olmustu. Erzurumlu biri olarak Agustos ayinda Sanliurfa’da bir
hafta kalmak epeyce zor olmustu. Misafir oldugumuz yerde damda yatmis idik.
Sabah namazi icin, asadi mescide indigimizde sanki firina giriyormus gibi bir hisse
kapiliyorduk. Bu arada imtihana girmis, sinavi kazanmig ve Arastirma Gorevlisi
olmustum. Sinavdan sonra kdye dénmus, cagrimami beklemeye baglamigtim.
Nihayet 4 Ekim itibariyle géreve baslamis bulundum. O giinlerde hemen ylksek
lisans imtihanlari da agiimig, tekrar imtihana girip kazanmig ve derslere baglamigtim.
O dénemde Harran Universitesi'nde pek cok kisi yiiksek lisans ve doktora yapmaya
baslamisti. Dersler kalabalik ve neseli gegiyordu. Sanliurfa’da canli bir ilim hayati

*

Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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baglamis idi. O zaman yliksek lisans ve doktora yapan pek ¢ok arkadas simdi
Tarkiye’nin degisik Universitelerinde gorev yapmaktadir.

Yiksek Lisans ve Doktorada okuttugu dersler arasinda “Hadiste Temel
Kaynaklar’, “Kiittib-i Sitte’nin Sartlar” ve “Hadis Sosyolojisi” gibi dersler bulunmakta
idi.

ibrahim Canan Hocam, Harran Universitesinde iki yiksek lisans bir de
doktora danigsmanligi yapmistir.

1. Hz. Peygamber’in Rabbani Terbiyesi- Mehmet Dilek —Yiiksek Lisans

2. isnaaseriye Siasi ve Hadis Usulii- Ahmet Bedir —Yiiksek Lisans

3- Sinnette Ceza Anlayisi- Mehmet Dilek-Doktora

1993 yilinda géreve ilk basladigimiz giinlerde ISAV'n katklilariyla “islam’da
Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu-1” diizenlenmisti. Ibrahim Hocam da
Sempozyumun organizatorii idi. Turkiye'nin degisik Universitelerinden pek ¢ok bilim
adami Sanliurfa’ya gelmis ve (¢ giin boyunca islam'da Aileyi tartismislardi. Bu
sempozyuma Sanliurfa halkinin ilgisi de ¢ok olmustu. 1994 senesinde ayni
sempozyumun ikincisi dizenlenmis, yine ayni sekilde bir katilim olmus ve ilgi ile takip
edilmisti.

ibrahim Hocam, Sanliurfa’dan ayrildiktan sonra da burada diizenlenen bazi
Sempozyumlara katilirdi. Mesela 17-18 Ekim 1997 yilinda gergeklestirilmis olan /.
Hz. ibrahim Sempozyumuna katilmig, “Hz. ibrahim’den Kur'ani Mesajlar’ adinda bir
teblig sunmustu.

28 Subatin 6n hazirliklar yavas yavas kendini hissettiriyordu. Bu ylizden
Universitede huzursuzluklar ¢ikmaya baslamisti. Aslinda simdi doniip o giinlere
baktigimda bu temiz ruhlu insanlar birbirine dlstrmek igin birilerinin gizli agik
mudahalede bulunduklarini anlamaktayim. Bu ylzden Universite yonetimi, hocanin
stiresini uzatmadi ve orahim Hocam, ¢ yillik kisa bir sire Sanliurfa ilim-fikir ve
manevi hayatina hizmetten yurt digindaki ayni manadaki hizmetlere kaderin sevkiyle
tayin olmus oldu. Aslinda oldukga tiziilmiistii. insanin aligtigi bir yerden ayriimasinin
Uzlntlisiind, Paris'te bir tek odada alti yil kaldiklarini ama oradan ayrilirken bile ne
kadar ¢ok Uzuldiiklerini anlatarak dile getirmisti. 1996 yilinda Azerbaycan Kafkas
Universitesine Rektdr olarak gitmis ve oradan da Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi'ne gegis yapmisti.

Hocam, Sanliurfa'dan ayrilirken ben doktoranin ikinci ders déneminde idim.
Ben kendisinden “Tez Danigman’lidina devam etmesini arzu ettim. Hoca da bu
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teklifi kabul etti ve bdylece yanina gidip gelmek suretiyle doktora tezinin savunmasini
2001 yilinda istanbulda gerceklestirmis oldum. Hi¢ unutmam derse olan ilgisi
malumdur. Ben, Sanlurfa’dan bu anlamda kendisini ziyarete gittigimde dersi keserek
biraz da sohbet edelim demisti.

Sanliurfa’da iken bazen sabah derse ge¢ kaldigimda evi aratirdi. Elbette ki
hocay! yormamak igin biz de vaktinde gitmeye calisirdik.

Yine bir glin kendisini ziyarete gitmistim. O zaman Erzurum’da idi. Bana 18
saat ders calismami séyledi. Bunu sdylerken cok samimi ve ciddi idi. Hi¢ saka
yapiyor gibi bir hali yoktu. Hocam dedim: “18 saat nasil caligabilirim? Yine ayni
rahatlikla “cok geldi ise 16 saat calis” dedi ve iki saat indirim yapmis oldu. Yine
kendisi, “bu islerin dokuzu galismak, birisi kabiliyettir” derdi.

Bir giin yiiksek lisans dersinde idik. Kiitiib-i Sitte'nin sartlari ile ilgili olarak ibn
Tahir el-Makdisi'nin Surditu’l eimmeti’s-sitte adli eserini okuyorduk. 11. sayfada bir
atif simmesi var ama muellif araya epeyce cimleler koyduktan sonra ta bastaki bir
kelimeye atif yapiyordu. Hoca, bunu terclime ederken ¢ok diistindigund, riiyasinda
kendisine simme’nin nereye atif olmasi gerektigini gosterildigini sdylemisti. Elbette ki
ilme kendini tam verene ilim de yarisini veriyordu.

Erzurum’'da hadis dersinde bazi o6grenciler Hoca'ya ve derse karsi hos
olmayan bir davranigta bulunmuslardi. Cok kizmisti, ddrenciler hakkinda islem
yapacagini soylemis, siniftan ayrilmist. Muhtemelen ayni gin veya ertesi gin
olabilir.  “Onlar gayzlarini yutarlar, insanlari affederler, Allah iyilik edenleri
sever” anlamindaki Al-i imran suresi,134. ayeti okuyup, arkadaslari affettigini
sOylemisti. Zaman zaman bu hadiseyi hatirlar, arkadaglarima ve Ogrencilerime
anlatinm. idarecilik pek hoguna gitmezdi. Bizim igimiz kitap okumak ve ders galismak
derdi. Sanliurfa’ya 2009'da “Uluslar arasi Hz. lbrahim Bulugsmalar” igin gelmisti. Ben
de latife olarak ‘Hocam Hz. ibrahim sizi unutmuyor? Buradasiniz deyince
“Ee...ismim de ibrahim” demisti.

Ben, Hocamin her yanina girdigimde ya okudugu bir kitap hakkinda bilgi
verirdi. Ya herhangi bir konuda bizi aydinlatirdi. Ya da o an ulastigi bir meseleyi
bizimle paylasirdi. Her yanindan ¢iktigimizda ilim aski ile dolardik.

Derslerde ve sinavlarda oldukga titiz davranirdi. Bir giin doktora déneminde
bir sinavda idik. Sinif epeyce kalabalik, o sirada Vali bey gelip kendini cagirmisti.
Ama sinavdayim diye gitmemisti.
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Her kitabl okudugunuzda notlar tutun derdi. Benim, benden sonra 100 yillik
daha yazi yazilacak figlerim var diye de eklerdi. Uydurukca kelimelere cok karsi
cikardi. Dilimizi muhafaza etmenin énemini siklikla vurgulardi. Yazdigimiz tezlerde
en ¢ok dikkat ettigi seylerden biri de bu idi.

Sosyolojiyi iyi 6grenmek geregdi Uzerinde dururdu. ‘Sihir yapmak haramdir’
derdi ama sihri bozmak igin sihir 8grenmenin geregine vurgu yapardi. Buglnki Bati,
Musliman toplumlara, bu tip bilimlerle Ustinlik saglayip, toplumlarin zayif olan
yonlerini tespit etmek suretiyle siyasetlerini uyguladiklarini sdylerdi. Buna karsi
mcadele igin bizim de kendini iyi yetistirmis sosyologlarimizin olmasini arzu ederdi.
Hatta “Hadis Sosyolojisi” diye bir ders koymustu. Bu branglardaki hocalarin Arapcay!
cok iyi bilmelerinin geregine deginir, islami kaynaklara bu alanlarda heniiz tam
manaslyla inilemedigini anlatirdi.

Fakiltedeki odasinda bulunan telefonu sahsi isleri igin kullanmazdi. Alt kata
iner, ankesorll telefondan arardi. Osman Demirci Hoca -Allah rahmet etsin- bunu
duymustu. ibrahim Hocay! ilk gérdiigiinde kalkip kucakladigini hocanin kendisi bana
anlatmisti. Kimileri, bunu agir titizlik olarak degerlendirebilirler. Ancak bunun egitme
yonelik insanlarin zihninde nasil bir iz birakacagini dlistinince ne kadar da dogru bir
davranis oldugunu gormekteyiz. Hocanin bu denli samimi davraniglarinin nasil
makes buldugunu cenazesinde gérmus olduk.

Hadisi anlatan ve yagsayan bir hocamizdi. Talebe yetistirmek, ilim 6gretmek
onun derdi olmustu. ilim-amel birlikteligi hayatinda tebariiz etmekte idi.

En son 2009 yaz aylarinda beni telefonla aramis, epeyce konusmustuk.
Arkadaslarla birlikte aile Uzerinde yogunlagmamizi, bu konuda ¢alismalar yapmamizi
sOylemisti. Artik biz yaslandik bu isleri sizlerin devam ettirmesi lazim diye de
eklemisti. Hatta bir bahane ile beni de ¢agirin simdi yaylaya gidecegim sonbaharda
Sanliurfa’ya gelip konusalim demisti. Evet, Hocam Sonbaharda Urfa’ya gelememisti,
biz onun yanina istanbul'a gelmistik ancak onu, Hz. ibrahim'in ve hadislerini anlatip
yasadigi Muhammed (s.a.v)'in yanina on binlerce kisi ile ugurlamak igin...

Evet, icten samimi ve kendine misbet manada faydali olan ilim adamlarini
insanlik hig unutmuyor. ibrahim Hocam da unutulmayacak glinkii O, gék kubbede
gucli bir sada birakmistir. Hocama Rabbimden rahmet dilerken, yakinlarina Cenabi
Allah’dan sabr-1 cemil niyaz ediyorum. Rahmetullahi aleyhi rahmeten vésiaten
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PROF.DR. iBRAHIM CANAN

Dog.Dr. Selguk COSKUN (Acilis Konugmasi)

Merhum Prof. Dr. ibrahim CANAN Hocamiz, yaklasik 24 sene siiresince
Erzurum'da, ik dénemlerde islami ilimler Fakiiltesinde, bu fakiiltenin ilahiyat
Fakiiltesine doniistiiriilmesinden sonra da llahiyat Fakiiltesinde ogretim Uyeligi,
Anabilim Dali Bagkanligi ve Bolum Bagskanhigi gérevlerinde bulunmustur. 2009
yilinda elim bir trafik kazasi sonucu hakka yirtimis olan hocamizin hayat hikéyesini
birkag sayfalik yazida 6zetlemek miimkiin degildir. Bununla beraber kronolojik ve
kisa bilgiler vererek ana hatlari gizmek mumkuin gérinmektedir:

Canan Hocamiz;

1940'ta, Konya Ermenek’te dogdu.

1958'de Konya Erkek Lisesinden Mezun oldu.

1962'de Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Mezun oldu.

1962-1964 yillari arasinda, Kayseri iImam Hatip Lisesinde Ogretmenlik yapti.

1964-1966 yillar arasinda, Erzurum Kandill'de Topgu olarak askerlik gérevini

yapti.

1966'da bir miiddet Aksehir Ortackulunda Din Dersi Ogretmenlii yapti.

1967'de Fransa’ya Doktora'ya gitti.

1972'de, Fransa Sorbonne Universitesinde doktorasini bitirdi.

1972'de Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesinde géreve basladi.

1972-1993 yillan arasinda, Atatiirk Universitesi Islami ilimler Faklltesi ve

ilahiyat Fakiiltesinde 6gretim tiyeligi yapti.

1993-1996 yillari arasinda, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekanligs

yapti.

1996'da, Tekrar Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesine déndi.

1996'da, Azerbaycan Kafkas Universitesinde Gorev yapti.

1996'da Tekrar Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesine déndii.

1997'de Marmara Universitesi ilahiyat Meslek Yiiksek Okuluna nakletti.

2007'de, Ogretim Uyeliginden Emekli oldu, ama Hocalija devam etti.

2009'da Hakka YdrdyUs... (14 Ekim 2009).
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Canan Hocamiz, 69 senelik verimli bir dmurden geriye gok sayida makale ve
kitap birakmistir. Onun Erzurum’da bulundugu yillarda kaleme aldigi eserler
sunlardir:

Tarihgi Agisindan Din (Armold Toynbee'nin Fransizca eserinden terciime),
istanbul, 1978; Seminer ve Tez Rehberi, Erzurum 1979; Oturanlari Agisindan Atatiirk
Universitesi Lojmanlari Veya Taklitciligimizin Muhasebesi, Ankara 1979; Islamda
Temel Egitim Esaslari, istanbul 1980; Hz. Peygamber'in Siinnetinde Terbiye, Ankara
1980; islamda Cocuk Haklari, istanbul 1980; Sulh Gizgisi, izmir 1980; Teblig, Terbiye
ve Siyasi Taktik Acisindan Hicret, istanbul 1981; islam Isiginda Anarsi: Sebepler,
Tedbirler, Gareler, istanbul 1981; Ahk*mu’s-Sigar (islam Hukunda Cocuklarla llgili
Hukiimler), istanbul, 1984; Hz. Peygamberin Hadislerinde Medeniyet, Kiiltiir ve
Teknik, istanbul 1984; Kuran'da Cocuk, istanbul 1984; Hz. Peygamber'in Okuma
Yazma Seferberligi ve Ogretim Siyaseti, istanbul 1985; islam’da Zaman Tanzimi,
istanbul 1985; islamda Cevre Saghgi, istanbul 1986; Kiitibii Sitte Muhtasari
Tercime ve Serhi, Ankara 1987-1993; Rasulullah’a Gore Okul ve Ailede Cocuk
Terbiyesi, istanbul 1988; Namus Fitnesi Mut'a Nikahi, istanbul 1992; islamda Cevre
Ahlaki, Istanbul 1995; islam Aleminin Ana Meselelerine Bediuzzamandan Goziimler,

istanbul 1994; Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber, istanbul 1994.

Hocamiz Erzurum’dan hicret ettikten sonra da ilmi faaliyetlerine ayni
yogunlukta devam etmis, ¢ok sayida panel, konferans ve seminer vermistir.
Yazma faaliyetlerine de devam eden hocamizin, Erzurum’dan gittikten
sonra kaleme aldigi eserlerinden bazilan sunlardir: Fetullah Gilen’in Stinnet
Anlayisi, Makine Ve Carklar’ (kominist sistemi inceledigi ve kéminizm etkisi
altindaki Turkiye'yi degerlendirdigi Fransiz arastirmaci Michel Heller'den geviri), Hz.
Peygamberin Siinnetinde Tip, Peygamber Yildizlari Sahabe Diinyasi, Krizin Sabahi,
Bedilizzaman'in  Fikri Programi, Hz. ibrahim’den Mesajlar, Alevilik-Stnnilik
Meseleleri.

Kendisine Allah'tan rahmet diliyor ve paneli idare etmek lzere Dekanimiz
Sayin Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLUnu davete ediyorum.
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Prof.Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU" (Oturum Bagkani)

Bir goniil dostunu anmak gok zordur. ibrahim Bey'i taniyanlar, sanirim
benim duygularima katilacaklar. ibrahim Bey'le 1975 yilindan itibaren mesai
arkadas! olduk. Ayrilincaya kadar beraber olduk. Yani 18-19 sene beraber
calistik. Fakiiltemizden ayrildi, ama ibrahim Canan bey, hep ruhen
yanimizdaydi, devamli gorusurdik. Fakultemizle alakasini higbir zaman
kesmedi, kesemezdi zaten c¢lnki asistanlari vardi, kendisiyle caligan,
akademik calisma yapan 6grencileri vardi ve Erzurum’a karsi farkli bir alakasi
vard1. Bizim fakiiltemize karsi keza dyle, farkli bir bagliigi vardi. Olimiinden
bir hafta 6nce telefonla son konugsmamizi yaptik. Gene Erzurum’a karsi olan
sevgisini izhar etmisti. Cenab-1 Hakk rahmet eylesin!

Bize yakisan da herhalde boyle bir meslektagimizi, omadr boyu
kendisini ilme vakfetmis olan idealist meslektasimizi anmakti, biz de bir nebze
olsun vefa borcumuzu 6demek igin boyle bir karar aldik ve hocamizi,
hocamizin hatiratini anma karari aldik.

Anmak, Kur'ani bir emirdir. Clnki Kur'an-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde
Cenab-1 Hakk bize hep hatirlatir. Neyi hatirlatir? ibrahim'i hatirlayin! Musa'yi
hatirlayin! ismaili hatirlayin! Hep “fezkur, fezkur, fezkur’ olarak baslar,
‘hatirlayin hani onlar soyle demisti, onlar sdyle yapmisti, onlar toplumlarini
soyle islah projeleriyle 1slah etmeye kalkmislardi” gibi en az “lzkur, fezkur'le
baslayan 30-40 ayet hatirliyoruz ki bunlar hep onlarin glzel taraflarini aliniz
emriyle baglamaktadir. Peygamberler miras birakmamistir. Peygamberlerin
mirasi olmaz. Peygamberlerin mirasgisi alimlerdir. Hususi ile Resdl-i Kibriya
(Aleyhi's-Salatu ve's-Selam) son peygamber olmasi hasebiyle, onun yegane
mirasgilari, davasinin tebligcileri sadece alimlerdi. Kiyamet glinine kadar bu
devam edecekti. Peygamber yok ama onun tebli§ vazifesini her imkan ve
sartta, sartlar ne olursa olsun, nasil tecelli ederse etsin, o vazifeyi Gstienmek
bizim boynumuzun borcu ve onu devam ettirecegiz.

iste peygamberlerin anilmasini emreden cenab-1 Hakk peygamberlerin
yolundan giden ve Reslil-i Kibriyanin teblig gorevinin aynen ustelenip, yakinen
musahede ettigimiz gibi, gene de son teblig gorevinden evine giderken sehitlik

* Bu yazilar 17 Aralik 2009 tarihinde Erzurum'da gerceklestirilen “Prof.Dr. ibrahim Canan Hatirasina”
panelindeki konusmalarin 6zetlenerek desifresinden olusmaktadir.
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mertebesiyle Hakka giden, gondl dostumuz, sevgili abimiz, aziz
meslektasimiz ibrahim Canan beyi o silsilede aniyorum. Ruhu sad olsun!

Prof. Dr. Abdullah AYDINLI (Panelist)

Biz rahmetli ibrahim Canan Hocadan hasbelkader istifade etmeye
calistik. Ama agag kesilince yeri belli olurmus. Simdi geriye dénup baktigimda
diyorum ki, yeterince istifade edememisiz. insan bir seye yakin oldugunda
hep Oyle kalacagini disunir ve onu ihmal eder, bir yaratilis olarak. Herhalde
oyle oldu. Selguk Bey arkadasim ana cizgilerle hayatini anlatti. Dolu dolu
gecen bir hayat. 1940 yilinda simdiki Karaman'in Ermenek ilgesine bagli
Sariveliler kdylnde baglayan bir macera. Dinyanin adeta dort bir tarafini
dolasmis. ilim ugruna, hizmet ugruna karis karis diyebilecegimiz sekilde.
Ortadogu cografyasini, Balkanlari, Asya'yi, Avrupa’yl, Kuzey Afrika'yl gezmis
ve ne hazin bir kaderdir, Allah’in taktirinde mutlaka hikmetler vardir, kim derdi
ki bu dolagmalarin sonu boyle bitecek. Hani sairin dedigi gibi “Bilsem nerede,
naslil kagta, tabutumun tahtasi bilsem hangi agacta”... Evet, insan iste bu Ug¢
gunluk dinya deyince bunu herhalde anliyoruz, ama élimler hep baskasina
geliyor, yaklastikca insan bir bagska etkileniyor. Dogrusu hala, yaranin
sicakligi tam gec¢medi, hala tam fark edememisiz diye disuntyorum.
Rahmetle aniyorum, minnetle aniyorum.. lyi bir hoca, iyi bir insan, iyi bir
ogretim elemanu, iyi bir komsu, misahede ettigimiz kadariyla iyi bir aile reisi,
iyi bir baba... Evet hocamiz Sariveliler kdylnden Konya'ya, liseyi orada
okudu, oradan Ankara’ya, oradan Kayseri'ye, Kandill'ye, Erzurum Kandill'ye,
oradan Aksehire, oradan Erzurum’a, oradan Paris’e, yurtdisina, oradan
Tunus’a, oradan Erzurum’a, oradan Harran’a, Azerbaycan'a, istanbul'a bir
ilim, hizmet yolculugu gerceklestirdi. Bizim hadis tarihinde, sahabe tarihinde
enteresan Ornekler vardir. Sanki onun bir drnegini sunmus gibi. Bazi sahabi
aileleri vardir ki, fertlerinin her biri dlinyanin dort bir tarafinda yatmaktadir.
Bunlarin en ¢arpici drneklerinden birisi Abbas’in dért ogluyla ilgili. Birisi Orta
Asya’da. Kusam b. Abbas Orta Asya’da yatiyor. Birisi Kuzey Afrika'da, birisi
Téifde, birisi S&m'da. Bu sahabiler ila-i kelimetullah igin, dini anlatmak igin
boyle davranmiglardi. Hocamiz da onlar gibi kendisini, mesaisini, hayatini
hizmet igin boyle dinyanin dort bir tarafini dolasarak gegirmis. Geriye izler
birakarak gitmis. Bos ge¢gmeyen bir hayat oldugunu goriyoruz. Neler birakmis
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geriye? Geriye onlarca eser birakmis, geriye ylzlerce yazi birakmis,
akademik makaleler, hizmete yonelik makaleler, dini makaleler, bilimsel
makaleler. Geriye bir yigin 6grenci birakmis, geriye faydall ilim birakmis,
defterinin kapanmasini engelleyecek olan hizmetler. Geriye yedi ¢ocuk
birakmis, biri erkek, altisi kiz, yedi cocuk... Ve bu sekilde iz birakarak gitmis.
Ne guzel! Baki kalan kubbede hos bir sada imis zaten. Bu sadayi biraktigini
zannediyoruz. Bu sadayi birakmis. Su toplanti onun bir gdstergesidir. Onun
bir sahididir. Kubbede hos bir sadd birakarak gitmis. Ben elhamdulillah,
lisanstan itibaren yaninda bulunma imkanini buldum. Cenab-1 Hakk bunu
bana nasip etti. Biz 72'de fakllteye baglamistik, 73'te de merhum hocamiz
fakulteye intisap etmisti. Lisansta derslerimize gelmisti, muhtelif derslerimize.
Lisans sonrasi Cenab-1 Hakk, yaninda calisma, asistani olmak firsatini
|lutfetti. Gercekten hem bilgisiyle hem de haliyle ok emegi gegti. Doktoramizi
yaninda yaptik. Doktora sonrasi galismalarimizda hep yanimizda oldu. Sonra
yaninda hizmet verme firsati oldu. Dolayisiyla hem dgrencilik, hem hocalik
zamanlarinda kendisini yakindan gorme firsatimiz oldu. Bu uzun yillar, 73'den
iste buradan ayrilana kadar olan 20 kusur yil beraber olma sirecinde zihnime
takilan, benim resmimde gorUlen bazi hususlari arz etmek istiyorum.
Hocamdan zihnimde kalan vizyon, manzara nedir dedigimde, geriye
dogru baktigimda, dnce ta lisanstan itibaren gordigum ve son anina kadar,
gerci son zamanlarinda yaninda olamadim ama vyayinlariyla, televizyon
programlariyla takip ediyordum, son anina kadar degismez bir vasfi
caligkanlik vasfi. Fevkalade, yani olaganustu diyecegim. Normal bir ¢alisma
dlzeni degil. Bu enerjiyi nereden aldigini hep merak etmisimdir. Allah’in bir
lutft olsa gerek. Suphesiz maddi sebepleri de vardir. Ama bu caligkanligini
lisans doneminden itibaren hep gormisuzdur. Lisans doneminde bizim
gordigiimiiz, bir égrenci olarak, kiitiphanenin Seyfettin Ozege kisminda
raflar arasinda bir masada bir hoca galigir. Hep caligir. Bu ibrahim Canan
Hocamizdir. O zaman fakilte binamiz hentz uygun degildi. Lojmanlar da
muhtemelen calisma ortami olarak misait degildi. Orada hep galisan bir
hocamiz. BuyUk bir gantasi vard, ici kitaplarla doluydu. Derse onunla gelr,
butin evraki iginde, dersten sonra her an orada bulabilirdiniz. Bu ¢alisma
maratonu hep devam etmis gortnUyor. Lojmanlardaki bir odasini leb a leb
kitaplarla dolu calisma odasi olarak defalarca gormuslzdir. Selguk hoca
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isaret etmisti, gunlerce gikmadigi mibarek mekan... Fakat asil 6nemli olan
butln bu akademik, ilmi mesaisinin yaninda fildisi kulede yasayan bir hoca da
degildi. Yani kendisini kitaplara hasretmis, orada kalan, hayattan kopmus bir
hoca degil, tam aksine, bu iki hususu nasil dengeledigi gercekten merak
cekici bir husus. Fildisi kulede yasamayan, orada kalmayan bir hocal
Cevresiyle alakall, toplumun dertleriyle alakali, mensup oldugu medeniyetin
problemleriyle ilgili bir hoca... Mesela, bu yogun faaliyetleri iginde,
hatirladigim kadariyla, asistanlar deregi baskanligini yiiriitiiyordu. Oyle bir,
iki toplantisina da katildigimi hatirliyorum, asistanlik doneminde. Bu yogun
akademik calismalari iginde, mesela lojmanlarin sorunlariyla ilgilendigini ve
bir rapor hazirladigini, sonra onu kitaplastirdigini  biliyorum. Memleket
meseleleriyle, en aykirnisindan en meshuruna kadar, hepsiyle ilgilendigini
gormekteyiz. Eserleri buna sahit. Eserlerinin konu dagiimina baktiginizda
gercekten boyle bir akademisyenin, bu kadar nasil sosyal olabildigini, akttel
konularla ilgilendigini insan hayretle miisahede ediyor. llgilendigi konular,
kitaplastirdigi konulara bakalim: Anarsi, egitim, aile, ¢ocuk, barig, mesela
Sulh Cizgisi diye bir kitabi var, halen daha belki de basiliyordur. Sulh Gizgisi,
yillar once, bilhassa Muslumanlar arasindaki problemlerin halline yonelik
¢Ozumler dneren bir arayigin Urind. Yani bunu problem edinmis, ona ¢6zim
ariyor. Tabi sunnet, siinnetin hayata yansimasi bu yonde cgalismalar, bir yigin
calismasi var. Bir hadisginin, bir akademisyenin, mesela Tonby'den “Tarihgi
Gozuyle Din” diye bir tercime yapmasi bana cok dikkat cekici geliyor.
Medeniyet sorunlariyla ilgilenen birisi. Bugun belki birakiniz ¢ogu sosyal
bilimci, konunun asil uzmanlarinin bile fazla ilgilenmedikleri ¢ok tali konularla
da alakalandigini goruyoruz. Mesela yayinlandigini  zannetmiyorum,
yayinlanmayan bir makalesinin bana vermisti. Bu makale burada bulundugu
stirece takip ettigini hatirladigim, haftallk Le Monde Hebdomadaire’'den
cevrilmisti. Uzunca bir makale. Cinsel siddete maruz kalan kadinlarla alakall.
Yani bu noktalara varincaya kadar toplumun dertleriyle ilgilenen bir hoca.
Baska neler hatirliyorum. Hocamizin yine kultur hayatimiz i¢in ¢ok onemli
olan dil konusunda ¢ok hassas oldugunu hatirliyorum. Belki bu konuda biraz
da kendi galigmalarinin topluma ulagsmasina kismen engel olacak kadar
ihtiyatll davrandigini da sdyleyebilirim. Ama o bunun ¢ok onemli oldugunu
hakli olarak vurguluyordu. Bu maksatla mesela Fransizcadan "Makine ve
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Carklari™ isimli bir kitab gevirmisti. Onu ilk okudugunda, hatirliyorum, pek ¢ok
toplantida ondan bahsetmisti. Orda dil konusu da ele aliniyor. Onu tanitici
makale, tanitm vyazilari yayimlamisti, muhtelif dergilerde, edebiyat
dergilerinde ve nihayet onu tercime etmisti, bu alakasinin bir yansimasi
olarak. Butlin bu meselelere genis bir agidan bakmayi basarabilen ender
akademisyenlerden birisiydi. Yani onda akademisyenlik korligu, tabir caizse
bulamiyoruz. Cogu akademisyende buldugumuz bu hususu hocamiz agmis
durumdaydi. Dolayisiyla blyik bir firsatt, hocamiz, bulundugu camia igin,
ilahiyat camiasi igin, entelektuel birikimi olan, meselelere medeniyet bazinda
entelektiel birikimiyle bakabilen bir hoca idi. Bunun igin mesela derslerde
yaptigi 6zellikle hadis yorumlari, hadislerin giincel izahlari, ginimizle
irtibatlari hala zevkle hatirladigim dersler olarak zihnimde kalmis. Bu dersleri
butln 6grenciler tarafindan dikkatle takip edilirdi. Halbuki bizim konular biraz
daha rivayetle alakali konular, nakille alakali konular. Onlar onun
yorumlariyla, agiklamalariyla canli hale gelirdi. Hadislere karsi gok ihtiyatli bir
tutum hep sergilemistir. Hatta bu ihtiyati belki hadislerin imalinin ihmalinden
onemli oldugu prensibiyle de ifade edilebilir. Boyle bir yaklagimi s6z konusu
olmustur. Belki bunun bir tabii uzantisi olarak gec¢mis alimlerimize karsi
gercekten ¢ok saygili bir tutum hep izlemistir. Ben hatirlamiyorum,
zannediyorum bulunmaz da, yani eserlerinde ulemaya karsi birakiniz
saygisizhgi  yani normal kabul edemeyecegimiz higbir ifadesine
rastlayamazsiniz. Belki bu tutum onun biraz daha meselelere gegmise donuk
olarak daha az elestirel bakmasina da yol acmis olabilir diye de
dustnlyorum. Hatta ¢ok iyi hatirliyorum bir seferinde, merhum Bediuzzaman
hazretlerinin Muhakemat isimli kitabi var, soyle dedi: “Ben Muhakemat
kitabini daha 6nce okusaymigim, eski alimlere karsl, eski doneme karsi daha
elestirel davranmig olabilirdim”. Yani bu saygi bazen boylesi yorumlari
yapmamasina bile yol agabilmis goriniyor. Hocamizin gerek derste, gerek
ders digindaki konusmalarinda, agiklamalarinda ¢ok ikna edici oldugunu da
ifade edebiliim. Bunun bir 6rnedi burada zikredilebilir. Ltfullah Hoca
aramizda, onunla beraber yasadigimiz bir drnek. Biz bitirme odevini de
rahmetli hocadan, Litfullah Hocayla beraber yapmistik. Bitirme ddevi olarak
25 clzliik Buhari Serhini almistik. Sahih-i Buhari’nin meshur Umdetu’l-Kari
isimli bir serhi var, 25 cilt. Onun fihristlerinin yapiimasi disunaliyordu.
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Hocamizin 6yle bir projesi de vardi. Hatta o projenin esaslarini belirlemisti.
Ben muhafaza ediyorum. Burada galismanin nasil yapilacaginin esaslarini
belirlemisti. Siniflarda, hemen hemen her sinifta bunlari bahsederdi. “Bizim
kaynak kitaplarimiz gok zengin muhtevaya sahip, ama bilimsel indeksleri
olmadigi igin istifade edemiyoruz. Bunlarin bir indeksinin gikariimasi lazim!”
seklinde. Buna ¢ok vurgu yapiyordu. Biz de ikna olmustuk dogrusu. 25 cuz
bunu bir kimsenin yapmasi miimkiin degildi. 12 kisi talip olduk buna. ikiser
cliz seklinde, 12 arkadas ikiser clz yapmak U(zere anlastik. Sonra
arkadaglardan bir kismi, bir glin birisi, bir glin 6blrl caymaya basladi. Tabi
hoca bunu istemiyordu. Nihayetinde ikimiz kaldik. Biz de tabi bunu 12 kisinin
yapamadigini biz nasil yapalim endisesine kapildik. Hocamiz bize bir ders
verdi, bir ikna edici konugma yapti ve ikimize bu is kaldi. Elhamdulillah bir yil
calismayla binlerce fis tuttuk. Bu binlerce fisin maalesef ancak yarisini
degderlendirebildik. O yarisindan iki ciltlik bitirme odevi giktl. Diger yarisinin
fisleri on binlerce fis, yillarca onlari sakladik. Sonunda herhalde, evet
sonunda sobaya gitti. Yani onlari degerlendirme imkani bulamadik. Hocamiz
bu sekilde yani yonlendirme, tesvik etme agisindan hepimizin tizerinde biyuk
hizmeti olmustur. Boylece dolu dolu gegen bir hayat gegirdigini soyleyebiliriz,
muhterem hocamizin. Adeta her an dbur aleme gitmeye hazir gibi, bu hazirlik
icinde olan birisiydi. Nitekim bunu sadece akademik hayatinda degil, bilimsel
hayatinda degil, aslinda bu bilimsel kelimesini de defalarca kullaniyorum.
Hocam olsaydi buna ¢ok Uzulirdl. Yani, bu kelimelere fazla hogsgoriyle
bakmiyordu. Allah rahmet eylesin! Yani o hassasiyetini anliyorduk ama
insanoglu etkileniyor hayattan. Hocamizin gunluk hayati agisindan da, en
azindan benim sahsimda gok drnek olmustur. Ozel hayatinda bildigiyle amel
eden bir insan hep gormusumdur. Bildigiyle amel eden, bilgiyi bilgi olarak
yapan degil, amel etmek Uzere yapan birisi olarak gormustizdir. Namaz
konusunda ¢ok hassas oldugunu, cemaat mensubu olarak her yerde
gorlldigind misahede etmisizdir. Mesela, son olarak sunu anlatayim.
Kazayi 6grendik, istanbul'a gittik. Evine ok gittim ama istanbul'da yer bulmak
cok zor. Mahalleye gittim ama evini bilemiyorum. Her taraf birbirine benziyor.
Karsidan birisi gegiyordu. Sokaktan birisi gegiyordu. Baktim yani bu dindar bir
muslimana benziyor. Yani namazli niyazli birine benziyor. Selam verdim.
Dedim ki, “ibrahim Canan diye birisini taniyor musunuz, onu ariyoruz?” dedim.
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Dedi ki, “Tanimaz olur muyum, o bizim caminin cemaatindendi!”. Hemen
yakinindaki bir camiye gidip geliyormus. Bulundugu muhitin cemaatine
katilmaktan hig geri durmayan bir hocamizdi. Allah rahmet eylesin! Evet, evet
bOyle bir hos insan. Dunya bu iste... Keske herkes bir iz birakarak gidebilse,
hocamiz bunu bagardi. Evet Allah’tan rahmet diliyoruz. Glzel bir insan, guzel
bir alim, ornek bir hocaydi. Her zaman rahmetle, minnetle arayacagiz,
anlayacagiz, 6zleyecegiz. Dinlediginiz igin tesekkir ederim.

Prof. Dr. Suat YILDIRIM (Panelist)

Vefat edenleri anmak hliziin vericidir. Bazen de esef verici durumlar da
olur. Hani acaba layikiyla islevini, gorevini yapabildi mi?! Yahut millet onun
kadrini bilebildi mi? Bu bakimdan ben merhum Canan hocamizin durumundan
musterihim. Cunku kendisi de mensubu bulundugu milletin kadrini bildi. Ona
hizmet etmede sinir tanimadi. Millet de onun kadrini hayatinda bildi. Glnku
ondan istifade etmeye ¢ok calisti. Kirk kadar kitap yayinladi. Bunlarin ¢ogu
tekrar tekrar basildi. Zira halkimizin blytk kesiminde yazdiklari makes buldu.
Cok dernekler, vakiflar ve egitim kurumlari tarafindan davet edildi. Cesitli
platformlarda, radyolarda, televizyonlarda, konferanslarda, sempozyumlarda
hep milletin davetine icabet etti. Hatta Canan hocamiz takdir edilmeyi
beklemezdi. Insanlar nezdinde meshur olmak igin bir sey yapmazdi. Belki de
onun bu ihlasi neticesidir ki olim haberi ile birlikte, hic hesabinda yok iken,
Turkiye capinda bir takdir ve glzel sahadet yankilandi. Vefatini duyan
bagbakanimiz Sayin R.Tayyip Erdogan, adeta milleti temsilen bir yazili basin
aciklamasi yayinlayarak onun faziletini dile getirdi, taziyette bulundu.
Cumhurbagkanimiz Sayin Abdullah Gul taziyelerini bildirmek icin telefon
goriismesi yapti. Istanbul biyiik sehir Belediye Bagkani Sayin Kadir Topbas,
biitlin Istanbul halkini temsilen cenaze namazina katildi. On bin kadar mtimin
namazini kilip onun icgin dua etti. Bu hadisede dikkatimi ¢eken husus, Ulke
capindaki bir ilim adamina bdyle mustesna bir ilginin gosterilmesi degil. Bu,
su bakimdan bana memnuniyet veriyor: Demek ki Canan hocamiz gibi gayret
gosteren hocalarimizin galismalari toplumda bir makes bulmus ki, onlarin
tercimani olarak bu en yiksek temsil mevkiinde olanlar adeta millete
terciman olarak bu vazifelerini yaptilar. Bu yénden elhamdulillah masterihim.
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Abdullah bey, Allah razi olsun, ibrahim bey'in bir hayru'l-halefi olarak
gayet guzel ifade etti. Onun hocaligini, ilim adamhgr yonunu Ozetledi. Ben
kitap listesi icinde goremedigim bir galismasina isaret etmek istiyorum.
Kirktan fazla kitabi var malum. Fakat mezuniyet ¢alismasi olarak dua
hakkinda bir guzel calisma yapmisti. Ta 1962 yilinda. Bana da bir niisha
lutfetmis , hediye etmisti. Simdiki nesiller bilmez. O zaman bir nlishaya sahip
olmak dyle elmaslara sahip olmak gibi bir sey idi. Clnku fotokopi yok, efendim
simdiki teknolojiler yok, bilgisayarlardan aninda alinan ¢iktilar yok. Daktiloda
pelir kagit denilen o ince kagida iste en fazla 6 nisha ¢ikarilabilir. Onlardan
birini bana vermigti. Diger lazim gelen yerler arasinda. Glzel bir ¢alismaydi.
Bag tarafina bir ithaf da yazmisti. Seneler sonra buldum ve istanbul'da,
Marmara ilahiyat Fakiiltesinde géreve baslamasindan sonra kendisine
verdim. Calismalarini nesretmeye merakliydi, yani bu hususta gayret
gosterirdi. Ama nedense anlagilan bu calismaya sira gelmedi. Bu galismanin,
onun metrukat arasinda bulundugunu zannediyorum. Onu oldugu gibi
yayinlamak iyi olur. Zira onun ilk telif tecriibesi olup bera’at-i istihlal, guzel bir
baslangi¢ sayilabilir.

Degerli hazirun, ben bir kitabindan hareketle ibrahim beyin calisma
metoduna biraz 1gik tutmak istiyorum. O kitabi “Aile Igi Egitim” adiyla
yayinlanan, 392 sayfa tutan bir kitap( 3. Basim, Gul Yurdu Yay., 2009). Bu
kitabin yazildigi sartlar soyle: 28 Subat 1997 sonrasi, Turkiye'de dindarlarin
baski altinda tutuldugu donem. Arkasindan 11 Eylil 2001 Amerika hadisesi
de gene Muslimanlar bitln dinya ¢apinda adeta hedef gosteren ve
Muslumanlara kars! yapilan haksiz muamelelerin mesru gosterilmek istendigi
bir dénem. Bu dénemde sdyle bir diisiinceye kapildi ibrahim hocamiz: Bu
simdiki zor sartlardan daha zor sartlar da Muslimanlari bekleyebilir. Clnki bu
mesele sadece Turkiye'deki bir mesele degil, uluslararasi bir meseledir. Hatta
onun $0yle bir dederlendirmesi vardi: Bati medeniyeti, bir diinya Devletine
dogru gidiyor. O dlnya devletini kurmak isteyen irade onun hazirliklarini
yapiyor ve oteki milletlerin, dinlerin 0zelliklerini yozlastirmaya ¢alisiyor. Belki
bazilarinca biraz komplo teorisi kabul edilebilecek bu teze, A. Toynbee gibi
tarih felsefecilerinin ifadelerine de dayanarak ciddi olarak inanirdi. iste bu
dustncenin tesiri altinda, bu beynelmilel komplonun etkisinde kalan ve
devletin birtakim yetkilerini eline gegirmig olan bazi kimselerin, islam’a karsi
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bu baskiyl cesitli sekillerde uygulayacaklarini disundyordu. Onun igin
Muslimanlarin ciddi tedbirler almalari gerektigine inaniyordu. Bu hususta
Kur'an'a bagvurarak onun Uzerinde yogunlasti. Neticede Kur'an-i Kerim'in
Ozellikle iki ayet-i kerimesinden hareket ederek, en zor sartlarda bile
Muslimanlarin, bu ayetlerin verdigi metot sayesinde kimliklerini devam
ettirebilecekleri kanaatine vard.

Kendisi, kitabinin giris kisminda, Misliman ilim adamlarinin izlemeleri
gereken diisturlari 6zetlemeye calismaktadir. Once sunun iizerinde duruyor.
Muslumanlik sadece ibadet ve ziihd hayatindan ibaret, dar anlamda bir din
degil. Muslumanlik; ahlaki, hukuku, iktisadi, egitimi, felsefesi, edebiyati, sanati
ile bir medeniyettir. Onun icin islam’i bir medeniyet olarak algilayarak her tiirlii
sikintimizin ¢oziminin onda bulunabilecegini bilmemiz lazim. Basta bu
suurda olmamiz lazim. Bir: Hayirlari Allah’tan, serleri nefsimizden bilmemiz
lazim. iki: Islaha, kendi nefsimizden baglamak lazim. Kendisini 1slah etmeyen,
baskasini duzeltemez. Bunlarin hep Kuran'dan delillerini zikrediyor. Ben
sadece metodundaki prensipleri baslik seklinde veriyorum. Ug: Diismani
disarida aramamak lazim. Kendi noksanlarimizi, inmallerimizi, yanliglarimizi
gorlp basarisizligimizin gergek sebeplerini gérmeli, bunu izah igin digimizda
engeller siralamaktan vaz ge¢memiz gerekir. Dort musibetleri mukafatlarin
mukaddimesi bilmek lazim. Musibet hatanin cezasi fakat mikafatin da
mukaddimesidir, esasindan hareket etmek. Yani musibetleri silkinmeye ve bir
cikis yolu aramaya baslangig saymali, ser goriinen seyi hayra dontstlirmeye
calismall.

Bes: noksanimizi gidermeye himmet etmek. Kendimizi dizeltmeye
gercekten niyet etmeliyiz. Mesela buna, su mealdeki ayeti kerimeyi delil
gosterir:  “Bir toplum kendi nefsini degistirmedikge Allah onlar zorla
degistirmez”.

Alti: Maddi felaketlerin bile, maddi sebeplerin 6tesinde rdhi ve manevi
sebeplerinin bulundugunu bilmeli. Mesela su ayeti kerimeyi delil olarak
gosteriyor:

" S Lo B 06 6 53 0 o3 ¢

Allah’ hatirlamaktan yiz gevirene dar bir éegifn vardir’ (Tah@, 124).

Son olarak: Muslimanlar nezdinde gliven temin etmek igin sahsi
muhakemelerden, sahsi onermelerden degil kutsi kaynaklardan hareket
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etmek, kutsi kaynaklara dayandirmak lazim. Ayete ve hadise dayandirmak
lazim. Aksi halde Muisliman kamuoyu “falanca kisi, kendi sahsi fikrini
sOyluyor” diye degerlendirir. iste insanin kendi fikri de, sahsinin kuvveti kadar
tesir uyandirir. Halbuki kutsi kaynaklara ~ dayandirirsak o zaman
sOylediklerimiz halkta makes bulur. Bunlar onun metodunun baslica
yonleriydi.

Az oOnce iki ayeti kerime Uzerinde yogunlastirarak Kuran'in verdigi
metodu buldugunu sdylemistim.. Bu zor sartlarda Muslimanlar nasil yapmali?
Soz konusu birinci ayet Ydnus suresinin 87. ayeti olup meali s6yledir: “Biz
Musa ve kardesine : “Misir'da kavminiz igin evler hazirlayin; evlerinizi kible
kilin ve ibadetinizi tam yapin. Ey Musa (bu emri yerine getiren) miminlere
(talep ettikleri kurtulusu) miijdele!” diye vahy ettik”. Cenab-1 Allah Firavun
zulmUne maruz kalan,tarihin o déneminde tevhidi temsil eden, Hz. Musa ve
ummeti hakkindaki bu ayet-i kerimeden “evlerinizi kible kilin” kisminin tefsiri
uzerinde ¢ok yogunlasti. Kitabi okuyanlar, onun yaptigi tahlilleri uzun
bolimler halinde bulurlar. Burada “kibleyi, ilgi merkezi ve bir dayanisma
vesilesi, irtibat vesilesi olarak anlayan mufessirler de buldu. Onlardan da
hareketle bu kavram U(zerinde durdu. Sonra gene evlerden bahseden bir
baska ayeti kerime Uzerinde yogunlasti. O da Nur suresinin 36-37. ayeti ki o
ayette de Cenab-1 Allah dyle bir takim evler var ki orada ticaretin ve herhangi
bir aligverisin, herhangi baska bir isin kendilerini Allah’i hatirlamaktan, Allah’in
adini  yUceltmekten alikoymadigi kimselerden bahsediyor. Ve “Allah’in,
yukseltiimesine ve adinin aniimasina izin verdigi evler” diyor. Bu evleri
tefsirlerimizin epey bir kismi mescit olarak tefsir ederler. Fakat gene
mUfessirlerimiz arasinda “mescitler zaten Kur'éan-1 Kerim’de bu isimle  zikr
ediliyor, dyleyse burada “blydt” (evler) olarak zikredilmesinde baska nikte,
bagka incelik aramak mimkiindir’ diyenler de vardir. ibrahim Bey onlara
dayanarak, bu evlerin umumi hizmetlerin yapilacagi hususi evler oldugunu
kabul ediyor ve diyor ki: Hz. Musa ile Hz. Harun (aleyhimes-selam) belli ki
israilogullarinin tamamini bizzat irsad isiyle mesgul olamazlardi. Zira onlarin
sayisinin 600 bin civarinda oldugu bildiriliyor. O zor sartlarda, bu 600 bin
insana iki kisinin gayreti ile ulagilamaz. Onun igin Allah bu evleri kurmalarini
ve bu evler arasi dayanisma, irtibat, iliski icinde olmalarini, evleri merkez
edinmelerini ve aile igi egitimin merkezi kilmalarini istiyor. Sahabe-i Kiramin,
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Kur'an 6grenme isini onar Kisilik gruplar halinde yaptiklarini bildiren haberlere
dayanarak, onar kisilik gruplarin egitilmesi (izerinde duruyor. iste bu evlerde
on kadar kisi egitilince, sayl ona ulaginca, yeni bir ev hazirlamali, dgrencileri
ikiye bolmeli, beser yapmali boylece gene her bir eve, on kisi olma hedefi
vererek egitime tabi tutulanlarin sayisinin artirilabildigini dustnuyor. Ayet-i
kerimeden boyle bir program ¢ikardigini goriyoruz. Bu ayetten anladigimiz
uzere, Firavun’un tasallutu ve gorilmemis zulmu altinda inleyen tevhit ehline
Cendb-1 Hakk bu yolu gostermisti. Fakat biz biliyoruz ki Kur'én-1 Kerim
kissalari sadece bir tarihi hadiseyi anlatmak icin nakletmez. Onunla ¢ok
dersler ¢ikariimasini hedefler. iste bdylece kiyamete kadar miiminlerin en zor
sartlar altinda dahi nasil calismalari gerektigini ve aile ocaklarini bir mektep
haline, bir irsad ocagi haline getirip boylece yapmalarini ders veriyor . Bu
kitabin sonuna dogru da iste bu aile projesini agikliyor. Diyor ki, “Bunlar kitap
yazmakla halledilecek isler degil. Top yekdn bir seferberlik lazim. Butin
milletin, Gmmetin top yekdn bir seferberlik icinde olmasi lazim. Yani basta
amirleriyle, belediyeleriyle, patronlariyla, vaizleriyle, 6gretmenleriyle bir
seferberlik halinde bu aile igi egitimi gelistirmek lazim. Aile i¢i egitim, isin hem
basidir, hem de son gayesidir’ fikrini vurguluyor. Onu bu yoniyle de
tanimamiz gerekmektedir. Cendb-1 Hakk rahmet eylesin! Allah razi olsun
sizleri de yorduk. Sabirla dinlediginiz igin tesekkr ediyorum.

Prof. Dr. Serafeddin GOLCUK (Panelist)

Bismillahirrahmanirrahim.

Degerli kardeslerim hepinizi ayri ayri selamliyorum. Konusmama
baslamadan once bir Fatiha rica ediyorum. Fatiha Once Peygamber
efendimize ve ondan sonra gelen butln alimlere ve bilhassa kardesimiz
ibrahim Canan hocamiz igindir. ibrahim Canan hocamizdan bahsetmeden
once Erzurum’la ilgili bir iki hususu sizlere arz etmek istiyorum. Erzurum
gercekten gok bereketli bir yer. Bu bereketi bugln de burada yasiyoruz. Bir
aile olarak bir kardesimizi, bizden biri olan kisiyi aniyoruz. Bu kardesimiz bana
gore su anda bizimle beraber. Boyle hissediyorum. Ceseden bizimle degil de
ruhen bizimle su anda bizi isitiyor, dinliyor. Kimler gibi? Muhammed
Hamidullah hoca gibi. Muhammet Tayyip Oki¢ hoca gibi. Erzurum, benim
yasadigim Erzurum’'da, Tlrkiye'nin pek g¢ok vilayeti bir yiksek dini tahsil
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mlessesesine sahip olmak istedigi donemde. Erzurum iki tanesine sahipti.
Biri islami ilimler fakilltesi. Digeri de yiksek Islam enstitisi ikisi de
Erzurum’daydi. Ayrica dinyanin sayil alimlerinden sayilan iki biyuk hocamiz
Hamidullah hocam ve Muhammed Tayyip Oki¢ hocam, burada, beraber ayni
anda, ayni senelerde ilahiyat fakiltesinde hocalik yaptilar. Ve burada bir
ismail Cerrahoglu hocamiz var. Allah selamet versin. Esini, goluk gocugunu
Ankara’da birakti. Buraya dekanlik yapmak igin geldi. Sordum o zaman
‘Hocam niye geldiniz?”. “Benim su hocam var ya” dedi, “Muhammed Tayyip
Oki¢ hocaya isaret ederek, sirf ona hizmet etmek icin geldim” dedi. Hocamiz
su anda burada. Erzurum bdyle bir yer. Erzurum ibrahim Canan’i gérdii.
Erzurum Suat Yildinm’i gordu. Evet. Erzurum nice alimler gordu. Allah’in
katinda Erzurum’un bir yeri var. DigI soguk ama igi ¢ok sicak. Ben sahsen
Erzurum'a gok sey borgluyum. Simdi sdzii ibrahim Canan’a getirelim.
ibrahim’i ben 1960 yilinda ilahiyat fakiiltesine édemisten bir lise mezunu
olarak gelen bir dgrenci kimligimle tanidim. Odemiste Ali ihsan Yurt isminde,
Sonmez Nesriyatta uzun middet madarlik yapmis, kitabiyati ok kuvvetli olan
bir abimiz vardi. Bana ‘ilahiyata gidiyorsun, orada Ibrahim Canan’i
taniyacaksin”. Tanidigim ilk kisidir ibrahim Canan. Ankara ilahiyatta. O
zaman, Suat hocamizla beraber Kkaliyorlardi. O gunlerde bagladi
dostlugumuz. Fakiilteyi bitirdik. Askerlik hizmetinden sonra. Yolumuz ibrahim
Canan’la Paris’'te kesisti. O da benim gibi Paris’e doktora yapmak igin gelmis
ve orada bizimle beraber 13-14 dgrenci vardi. Fransa’'daki gunlerimiz nasil
geciyordu? Oncelikli isimiz Fransizca d§renmekti. Buna, bir bucuk iki sene,
emek verdik. Niye? Cinki Fransizca ders dinleyecediz. Sonra,
mustesriklerden mutesekkil bir jlrinin dninde Fransizca bir tez takdim
edecediz. Gergekten, ibrahim ve diger arkadaglarimiz Fransizcaya ok emek
verdik. Bir ara, Fransizcam Turkgemden iyi hale gelmisti. Alti ay sonra bir
baktim gétiirmis oldugum bir liigati ezberlemigim. ibrahim de ayni sekildeydi.
Her glin Fransizca kelime ezberliyorduk. Biran dnce Fransizcayi dgrenelim,
oradaki konusmalari, toplantilari, konferanslari takip edelim, hocalarin
derslerine gidelim. Fransa'da birlikte oldugumuz bazi isimler verecegim, ihsan
Sureyya Sirma, Emrullah Yiksel, Sakip Yildiz (merhum), Sadik Cihan burada
hocalik yapti bunlar, Zahit Aksu, rahmetli oldu, Allah rahmet eylesin! Fahri
Gokcan, o da bizimle beraberdi, o da rahmetli oldu. Bazi arkadaslarimizia
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kendi aramizda bir kullp olusturduk. Ders yili baglamadan toplanirdik.
Doktora derslerini takip edecegdiz. Ancak bunun yaninda ne yapacagiz? Sene
icersinde  kendimizi  Turkiye'den, Turkiye’mizin problemlerinden uzak
kalmamak igin konular tespit ediyor, hazirlaniyorduk. Bir hafta sonu toplaniyor
o konulari kendi aramizda tartigiyorduk. Ayrica her birimiz birer kitap aliyor, o
kitaplari okuyorduk. Ayrica Hamidullah hocamiz her Cuma mutlaka, eger
Fransa’'da ise Paris camiinde ders verirdi. Onun dersini hi¢ kagirmazdik.
Ayrica Hamidullah hocamiz orda bizim Musliman talebeler birligi diye bir
cemiyetimiz vardi. Her Pazar ama her Pazar saat 14.30 gelir, Paris camiinde
en asag! bir buguk saat olmak Uzere seminer verirdi. Bu seminerleri hig
kagirmadan takip ederdik. ibrahim, ihsan Stireyya ve pek ok arkadagimizin
doktora hocasi Jaque Berque isminde Fransiz bir sosyologdu. Din
sosyolojisinde diinya ¢apinda bir &limdi. O Cuma ve cumartesi gunleri ders
yapardi, sali giinleri seminer yapardi. O seminerde slam diinyasinin pek gok
yerinden gelmis égrenciler vardi. Mesela bunlar arasinda iran'da Humeyni
devriminden sonra, 1979'da, iran’in ilk cumhurbagkani olan Ebu’l-Hasen Beni’
Sadr bizim doktora arkadagimizdi. Onlarla pek c¢ok konuyu tartistir ve
konusurduk. Bir gin “su kitabi Tlrkceye cevireceksiniz”. Kitabin ismi “Geri
Kalmighigin Mekanizmasi” Le Mecanisme de Sous-Development. Emrullah,
ihsan Siireyya, ibrahim, Bahattin, Mustafa kendi aramizda kitabi paylastik,
tercime ettik, tatil doneminde Turkiye'ye geldigimizde gorduk ki kitap tercime
edilmis, piyasaya cikmis. Yani bir taraftan dil 6greniyoruz, bir taraftan da
Fransizca ve Arapcamizi gelistirmek icin ne yapilmasi gerekiyorsa onu
yapiyoruz. Bir taraftan tez yapiyoruz. Obiir taraftan da bilhassa ibrahim'in
tesvikiyle, diger konulardan da mustagni kalmiyoruz. Onlarla da ilgileniyoruz.
Bakin o sira Fransa'ya isgiler gelmeye basladi. Hatirlarm, pek cok isgi
kardesimizin maddi ve manevi dertlerine ¢are aramisizdir. Bazen darda
kalanlarin biletlerini aldigimizi hatirliyorum. Bir gin dediler ki Goussein-ville
diye bir yer var. Oraya Turkiye'den isgiler gelmis, altmis, yetmis kisiymis,
onlari kargiliyoruz bir yurda vyerlestiriyoruz. Problemleri varsa onlarla
ilgileniyoruz. Bunlar Nigdeliymis, ibrahim kardesimiz o yaz niganlanmigti. 70
yili yaz tatilinde Tiirkiye'ye geldigimizde ibrahim’le haberlestik. Nigde'den bir
hanimefendiyle nisan yapacagini 6grendik. Hemen hanimla beraber,
Odemisten Konya iizerinden Nigde'ye gittik. Kiymetli esleri Zarife hanim
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buradadir. Gittik Nigde'de soz kestik. Hem Ibrahimin hem de bacimiz,
kardesimiz Zarife hanimin yuzGgunu taktim. Tekrar Paris’e donelim. Evet...
iscileri yerlestiriyoruz. Yurt muduriyle gériisiiyoruz. iscilerin taleplerini
aktariyoruz. Bunlar ibadet ederler, namaz kilarlar. E ne lazim onun igin?
Bunlara temiz bir oda, hazir. Bagka, temiz bir yazgi. Hatirliyorum, Goussein-
ville Paris’te ilk mescidi belki Turk isgileri geldigi zaman 67-68 vyillari, ilk
mescidi ibrahim Canan, ihsan Siireyya Sirma, Serafeddin Golcik, biz
agmisizdir. ilk actigimiz mescit. Daha baska actigimiz mescitler var. Paris teki
gunlerimiz Hamidullah hocanin derslerini takip etmek, onu hi¢ birakmamak
seklinde geciyordu. Hamidullah hocamiz, Allah rahmet eylesin, herhangi bir
yere gotirmek istedigimiz zaman, o yasina ragmen, bizim kirik dokuk, talebe
arabalarina biner, Turk isgilerin bulundugu yerlere gider onlara sohbet ederdi.

Simdi ilging bir ani Paris'ten Tlrkiye'ye geliyoruz. Dort araba, dort
arabada tam on bir kisi; yedisi erkek dordi hanim yola ¢iktik. Yugoslavya'y
ziyaret edecegiz. Yugoslavya'da Tito var. 1970'li yilar Tito'nun en guglu
oldugu bir donem. O gunku talebelik heyecanimizla, Yugoslavya'ya gidecegiz.
Bosnahersek’i gorecediz oradaki Muslumanlarla tanisacagiz.  Uzun
maceradan sonra Bosnahersek’e geldik. Orayi kesfediyoruz. Camilere,
kUtphanelere giriyoruz. Muslimanlarla konusuyoruz. Yedi tane Turk,
Musliman talebe. Paris'te doktora yapiyor. Bizim haberimiz yok. Tito’nun
polisi bizi takip ediyormus. Bir bahane buldular. Bizi yakaladilar.
Pasaportlarimizi aldilar. ibrahim, ihsan Sureyya, Emrullah Yiksel, Zahit Aksu,
Fahri Gokcan, bir otoparka interne ettiler. Bes gin sonra mahkemeye
cikardilar. Tabi igeri girerken, Bosnakca ve Fransizca bilen bir Bosnak
bulmuslar. Dedi ki “korkmayin benim adim Sileyman”. Peki, igeriye girdik.
Hakim kimlik tespiti yapti, sugumuzu tespit etti. Anlatti, siz, dedi bu sugu, dogu
Almanya’da islemis olsaydiniz en az (g ay igerde kalirdiniz. Ondan sonra
mahkemeye ¢ikardiniz. Sdyle ceza alirdiniz. Sizin suglariniz gok, ben sizin
icin yUz dinar ceza takdir ediyorum, hikmediyorum. Bu ylz dinari ddeyin,
hemen pasaportlarinizi verecegiz. O zaman yiz dinar, buglnki 100 lira
karsihg, 6dedik. Pasaportlarimizi aldik. Turkiye'ye geldik. Yazin, tatilden
sonra, tekrar Fransa’ya dondigimizde, Kazzazi bey isminde bir Arnavut var.
Bizimle oralarda beraber olan bir arkadas. Onun hanimi Nebahat hanim, o
Bosnak. Nebahat hanim anlatiyor. Yazin Tulrkiye'ye gittik. Kardesim de
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Saraybosna’dan Turkiye'ye geldi. Kardesi anlatiyor: bu yaz benim kargima on
bir Turk geldi. Bunlari ben nasil kurtarinm? Nasil hapse sokmadan, tevkif
etmeden kurtarirm diye distindiim. Sdyle bir yol buldum, kendilerine maddi
ceza vererek kurtardim. Kim bu? Nebahat hanimin kardesi hékim Ali. Evet...
Nebahat hanim anlatiyor. Diyor ki siz Yugoslavya'ya, Bosnahersek’e
gitmigsiniz, kardesim sizi kurtarmis. Bizim bundan haberimiz yok. Basimiza
boyle bir sey geldi.

69 yili sonu, 70 yili basl, biz dokuz ayligina Tunus’a gittik. Ben dnce
gittim. Esim ve iki buguk yasindaki oglumla birlikte. Sekiz glinde Tunus’a
vardim. Bir hafta sonra ibrahim Canan, ihsan Siireyya Sirma, Emrullah
Yiksel Kades vapuru ile geliyorlar. Onlari karsiliyorum ve yerlestiriyorum.
Tunus'ta, o kadar isler yaptik ki, bir sempozyum konusu. Oradaki
calismalarimiz. Bes arkadas. Mustafa Tahrall da var. Tunus’ta eger bugin
imam Hatip’e, ilahiyata benzer okullar ve fakilteler varsa bizim eserimizdir.
Tunus’a ilk defa Tirkiye'den ihracat yapildiysa, bilhassa ibrahim Canan,
Emrullah Yiksel, Serafeddin Golcik ve ihsan Siireyyanin eseridir.
Gitmedigimiz kap! kalmadi. Sadece Burgiba'ya ¢ikmadik. Tunus disaridan
11000 adet buzdolabi alacakmis. italyanlar, Aimanlar, Fransizlar ihracat igin
sirada. Aglk artirmaya girdiler. Neticede dediler ki biz bu buzdolaplarini bir
incelemeden gegirelim, bir test edelim, deneyelim. Bizim gayretimizle, 11000
buzdolabinin 4000 tanesini Tlrkiye'den aldilar. Gergekten, bizim gayretimizle
Arcelik ilk defa Tunus’a 70 yilinda buzdolabi ihrag etmistir.

Bunun disinda neler yaptik? Mescit agma isi devam etti. Tunus
yurtlarinda mescit yok. Ben ayri bir yerde kaliyordum, esimle beraber. ihsan,
o da esiyle birlikte. ibrahim, Mustafa Tahrali ve Emrullah Yiiksel yurtta
kaliyorlardi. Orda mescit actirdik. Bir baska yurtta gene mescit agtirdik. Rasid
el-Ganndsi var. O da bizimle beraber oralarda. Donus vakti geldi; vapurla
donecegiz. Geldik, ¢ikis yapacagiz. Benim disimda, herkesin pasaportunu
Tunus polisi iade etti. Orda benim iki gunim emniyette gecti. Ben iki gin
boyunca, Ust dizeyde, icisleri bakanligindan iki polis amiri, biri Fransizca
konusuyor, digeri Arapca konusuyor. Beni istintak ettiler. Tunusta nereye
gittiysek, ne yaptiysak, kiminle konustuysak hepsini bir bir kayita gegirmisler.
Kades vapuru gidiyor. Akdenizde Trablus’a, Bingazi'ye dogru yol aliyoruz.
Ben Tunus'ta hesap veriyorum. Bir Tunuslu, kardesi daha sonra igisleri
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bakanligi yapmis bir zat. Bizimle orda ilgileniyordu. O hi¢ bizi yalniz
birakmadi. Ben dort gun sonra Trablus'ta degil de Bingazi'de, ugakla gitmek
suretiyle, dért giin sonra Bingazi'de ibrahim Canan’a, Emrullah Yiiksel,
Mustafa Tahral'ya ve ihsan Siireyya'ya, esime ve 3.5 yasindaki ogluma
kavusabildim.

Polis yetkilileri bana en son su baglikta bir belge gosterdiler:
“Cephetu’s-Sa’biyye li Himayetil-islam fi Tunls” ki ik defa, sizde bunu
goriiyorum. iste falana nigin gittiniz? Arapcamizi gelistirmek igin. Falana niye
gittin? Fazil b. Aslirdan ders aldik. Tahir b. Asur'la hemhal olduk. Fazil b.
Asur Tahir b. Asur'un ogluydu. Onlara gittik. Ne dedik onlara? Turkiye'deki
diyaneti anlattik. Turkiye'deki imam hatipleri anlattik. Fazil b. Asur bizim
anlatimimizdan sonra Turkiye'ye geldi. Diyanet isleri teskilatini inceledi. Orda
Turkiye'dekine benzer bir teskilat kurmaya basladilar. Mustafa Kemal isminde
bir zat. O Tunuslu, din dgretimini deruhte ediyordu. Onun evine gittik. “O
benim ismim, Mustafa Kemal Atatiirk’lin isminden geliyor. 1926'da dogmus.”
Biz Mustafa Kemal'i Tunus’ta bdyle blyik bir lider olarak goriyoruz. Benim
ismim oradan geliyor. O da geldi Turkiye'ye. TUrkiye'deki egditim durumunu
inceledi. Ve Tunus'a donerek Turkiye'dekine benzer bir egitim ogretim
faaliyeti baglattilar.

Tunus'ta U¢ hocadan ders aliyorduk. Bir Tuhami Nagra, ilahiyat
fakUltesinin sekreteri. Ondan Arapcga. Yine burgiba school diye bir okul var
orada ayrica Arapga dersi aliyorduk. Bir de bir 6grenciyi, bir edebiyat fakiltesi
talebesinin tuttuk, ondan 6zel ders aliyorduk. Yani hemen hemen ginde 3
hocadan ders aliyorduk, Tunus'ta bir tatilde Cezayir'e gidelim diye disUnduk.
Nisan ayinda 20 glnlik bir tatil var. Cezayire gegtik. ibrahim Canan,
Emrullah Yiiksel, Mustafa Tahrali, ihsan Siireyya Sirma, esim ve ihsan beyin
esi Cezayire gittik. Baskentte karsimiza bir talebe grubu ¢ikti. Onlar bize
sahip ciktilar. Cezayir Universitesinde. Bu talebe grubu ile mescitte namaz
kilarken tanismistik. Artik o talebeler bizi Cezayirde otelden alarak evlerine
goturdaler, sunlari soOylediler. “Evimizde kalacaksiniz. Burada bizim bir
onderimiz var, liderimiz var. Bize yol gosteren bir mutefekkir &lim var. Kimdir
0? Mélik b. Nebi. Biz sizi Malik b. Nebi'ye gotirecegiz” Malik b. Nebi, kendisi
muhendis ama bir filozof, bir disunir. Mitefekkir bir alim. Kendisi diyor ki,
‘ben kendi ana dilim Arapcayi, yas 35, 6grenmeye basladim. Bu Fransizlar
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bize Arapcamizi Ogretmediler, unutturdular. Kuzey Afrika’da sOyle bir
propaganda yapilimig, “Artik Tlrkler laik oldu, Tlrkler ezani Turkgelestirdi.
Yakinda namazi da Tiirkce kilacaklar. Turkler islamiyet’i biraktilar. islamiyetle
her tirli alakay kestiler” diye propaganda yapilmis, 30'lu, 40°li, 50’li yillarda.

Sunu soyledi Malik b. Nebi: “Ben, buna hi¢ inanmadim. Bir; sosyolojik,
bir ictimai vakia olarak, bu olmaz. Miimkiin degil. iki, su cok énemli, Allah
buna misaade etmez. Niye? Bu cocuklarin ecdadi bu dine higbir karsilik
beklemeden 1200, 1300 sene hizmet etmiglerdir. Mumkin degil. “Misali su
bes gengtir’. Malik b. Nebi'nin Tlrkiye hakkinda kanaati bu. Cezayirden
Oran’a gegtik. Orda ion ismail. Oranin zenginlerinden birisi, bizi karsiladi,
izzet ikramda bulundu. Evinden, sarayindan uzaklagirken bize, birer altin
hediye etti. Onu hala saklarim. Dedi ki, “siz bdyle bir ge¢misi, boyle bir
medeniyeti temsil eden Osmanlinin ahfadisiniz. Eger Barbaros Hayrettin,
eger Turgut Reis olmasaydi Kuzey Afrika'da islamiyet kalmayacakti. Kuzey
Afrika’daki islamiyet'i sizin dedeleriniz muhafaza etti.”

Ondan sonra Fas’a gectik. Bes gun Fas'ta kaldik. Fas sehrini, Rabat'i
gezdik. Mesela bir evde birisi bizi yemege goturdl. Sidibilabbas diye bir sehir,
bir eczaci. Onlarin meshur bir kuskus yemegi var. Yemekte anlatiyor.
Cezayirde pek ¢ok insan kendisini su veya bu sekilde Turklerle veya
Osmanlilarla ilgi kuruyor. “Benim ailem, bir Osmanli kokeninden geliyor.”
Oraya buradan pek ¢ok insan gitmis, onlar orda kalmiglar ve onunla iftihar
ediyorlar. Donuste enteresan bir hadise cereyan ediyor. Tam sinira geldik
Cezayirden Tunus'a gegecediz, Ibrahim’in pasaportu yok. Hepimizin
pasaportu var, ibrahim’in pasaportu yok. Ne yapacagiz? Cezayir merkeze
mesafe en asadi 500 km. yapilacak bir sey yok. Sinirda ¢ikisa, adam izin
vermiyor, “gikaramam sizi”. Mimkun degil, diyor. Ne yapacagiz? Gideceksiniz
baskente, blyukelcilikten pasaportunu kaybettigine dair bize bir kagit
getireceksiniz. Ihsan’la Ibrahim geri gittiler. Biz orada iki gece bekledik.
Gittiler, geldiler. Cikis kagidi aldilar elgilikten. Tunus'a dénduk. iki giin sonra
haber geldi. ibrahim’in pasaportu bulundu. Neredeymis? Bavulunun (izerinde
bir kilif var. Pasaport o kilifin igerisine girmis, Cezayirde ortaya ¢ikmayan
pasaport Tunus'ta ortaya gikti.

ibrahim’i ben en son Konya'da gérdiim. Sunu sdyledi, “hayatimda
kendisiyle, hig, problemim olmayan, her konuda ¢ok giizel bir hayat
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yasadigim arkadaglarimdan birisi bu Serafettindir’. Kendisini rahmetle
aniyorum. Tabi gerek Abdullah Aydinli bey, gerek Suat Yildirim bey kardesim
onun ilmi sahsiyetinden bahsettiler. Gergekten ibrahim; bir miidekkik,
mutefekkir, muhakkik bir hadis alimiydi. Hadisi, sunneti bir butin olarak
kavrayan, benimseyen bir kardesimizdi. Hi¢ unutmuyorum, onun tez konusu,
Fransizca La Methode L’Enseignement du Prophéte Hz. Peygamber'in
ogretim metoduydu. Ve o doktora tezinde ortaya koymus oldugu seyleri hayati
boyunca serh etti. Bir kitap yazmak suretiyle serh etti. Ve bir de fiilen yasadi.
Mekani cennet olsun!

Ben once siz Erzurumlulari ve Erzurum’da ikamet edenleri ayri ayri
tebrik ediyorum, tesekkiir ediyorum. Bilhassa ilahiyat Fakiiltemizin dekani
Nasrullah beyi de tebrik ediyorum. Bdyle bir toplanti yaptilar. ibrahim Canan
hocayi biz bu kisa bir zaman igerisinde sanki ihya ettik, tekrar bir canlandirdik.
Tabi sdyle bir anlayisimiz var bizim, herhangi bir ilim adamini su veyahut da
bu sekilde, hayatini yazmak suretiyle veyahut da onun hakkinda bir seyler
sOylemek suretiyle, o ilim adamini ihya ederiz. Ayrica o ilim adami hayat
boyunca Allah’in katinda hangi sevaplara nail olmus ise o toplantida bulunan,
0 ilim adamiyla o an igin beraber olan kisiler de o ilim adaminin Allah’in
katindaki sevabindan, flyuzatindan da istifade ederler. Ben Gyle bir anlayisla
size bakiyorum. Ve buna vesile olan bu kardesimize ve sizlere ayri ayri
tesekkur ediyorum. Degerli kardeslerim burasi bir ilim meclisi, burasi bir zikir
meclisidir. Burada Hz. Muhammed (a.s.)I kendisine 6rnek almis, gecmis
eslafimiz gibi, ibrahim Canan’i aniyoruz. O da Hz. Muhammed (a.s.),
peygamber efendimizi kendisine érnek alan bir kisiydi. Bugtin ibrahim Canan’i
biz dualarla aniyoruz. Bu ne kadar guzel bir sey. Yani pek gok Musliman’in
imrenerek bu hale gelmesi igin gayret etmesi gereken bir durum bu. Simdi
hemen vefatinin, aramizdan ayriligindan heniz iki ay gegmemis, 14 Ekim, 14
Kasim iki ay diyelim, bugln 17 Aralik, iki ay sonra kendisi anilan bir ilim
adami gergekten az bulunur, sayin Dekanimizin ifade ettigi gibi, ibrahim
Kardesimiz bence hikmen sehitti. O hilkkmen sehittir. Paris’e gittigimde evine
girdigim ziyarette bulundugum ilk kisi kendisidir. Bu ziyaretimde bana bir bal
ikram etti. O balin tadini hig unutmuyorum. ibrahim nerenin bali? Bu dedi,
seref Ermenek ball. Evet Ermenek balini ben ibrahim evinde kahvaltida
Paris’'te yedim. Tunus’ta, Kayrevan diye bir sehir var. Tunus’lular mevlidi orda
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buylk devlet toreniyle kutluyorlar. Oraya gitmisiz bes arkadas donlyoruz. Bir
kasabaya girdik. Aksam namazi vaktini gegirdik. Cemaate yetisemedik. Bir
camide aksam namazi kiliyoruz. Tam biz namaz kilarken bir Tunuslu geldi
bize iktida etti. Namazdan sonra hemen hi¢ konusmadan bize sarildi teker
teker. “Siz Turkstnuz, dedi, dukkanimda bir kahve icirmeden imkani yok
birakmam”. Baktik olmayacak, ¢arsiya indik. Bir berber. Bir Tunus kahvesi,
acl bir kahve. Kahveyi igerken sunlari soyledi: “Biz sizi 1956 yilina kadar,
Tlrkler gelecek bizi su Fransiz zulminden kurtaracak, diye bekledik™ diyor.
ibrahim’le asil hatiramiz: islami ilimler Fakiiltesinde ben 12 yil hizmet ettim. O
daha fazla hizmet etti. iste bu kardeslerimizle beraber Erzurum'da
bulunmaktan, Erzurum’'da bu dine hizmet etmis olmaktan dolayi gercekten
Allah’a hamd ediyorum. Tekrar tekrar buraya gelmekten de blyuk zevk
duyuyorum. Yunus Kaya hocanin bir lafini, s6zinl hatirlatip birakmak
istiyorum. Erzurum bereketli bir yerdir. Niye? Dedim Yunus hocam. Cunku
diyor, burasi Kabe (Mekke) ile ayni boylam dairesi Uzerindedir. Ne mutlu
sizlere! Allah sizden razi olsun! ibrahim hocamiza da Allah rahmet eylesin!
Birer Fatiha okuyalim.

Prof. Dr. Nasrullah HACIMUFTUOGLU (Oturum Bagkani)

Sayin hocam ben musaade ederseniz bu Fatiha’nin sumulinu biraz
daha genigletmek istiyorum. Fakultemizde gorev yapmis olanlar basta olmak
lizere islama ve Muslimanlara hizmeti gecen herkesin ruhu sad olsun,
makamlari cennet olsun, amin.



Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi:32, Erzurum 2009

PROF. DR. IBRAHIM CANAN
KUTUB-i SITTE MUHTASARI TERCUME VE SERHi (MUKADDIME KISMI)
AKGAG YAYINLARI, ANKARA 1988 (I-ll Cilt).
Nihat YATKIN®

Bu yazida, merhdm Prof. Dr. ibrahim CANAN (v. M. 2009)a ait, ilim &leminin
ve Musliman kitlelerin istifade edecegi, hadis alaninda kaleme alinmis en kiymetli
calismalardan sayilabilecek Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi isimli eserin
Mukaddime’si tanitilacaktir.

Oncelikle, mukaddime adi verilen, ancak 6nséz mahiyetinde birkag sahifeden
ibaret olmayan, ibn Hacer el-Askalani (v. H. 852)nin Buhari'nin Sahihine yazdigi
Fethu’l-Béri  bi  Serhi  Sahihi’l-Buhéri serhinin  mukaddimesi (Hedyu’s-Sari
Mukaddimetu Fethi’l-Bari) gibi, hatta ondan daha hacimli (birinci ciltin tamami, ikinci
ciltin 172. sahifesine kadar) bir mukaddime ile karsi karslya oldugumuzu belirtmek
isteriz. Eser, ihtisar edilerek Hadis Usdilii ve Tarihi ismiyle Akgag Yayinlari tarafindan
ayri basim olarak da yayinlanmigtir (Ankara 1998).

Eser, kitabin hazilanma gerekgesi, tercimede nelere dikkat edildigi ve kitabin
muhtevasina dair agiklamalarla baglamakta, muhteva bagliginda calismanin,
Teysiru’l-Vusal'in tercimesinden ibaret olmadigi, bunun disinda su basliklara da yer
verildigi belirtiimektedir:

1-Mukaddime Kismi: Burada hadisle ilgili bilinmesi gereken hususlarin
aciklandigr; bu meyanda:

a-Hadfs tarihi ve belli basgl hadis te'lifati; Kitib-i Sitte ve mdiellifleri (hayat,
metod ve hususiyetleri),

b-Hz. Peygamber (s.a.s.)'in ilmi yayma tedbirleri,

c-Bazi hadis meseleleri,

d-Usdl-i Hadis ilminin mihim bahisleri.

2-Serh Kismi,

3-Sahabe Hayatl,

4-ibn Mace’nin Ziyadeleri,

5-Fihristler,

6-Lugatge.

*

Dog. Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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BIRINCi BOLUM (I, 1-333 ss.) Hadis Tarihine ayrimis olup burada hadis
tarihi, dort ana devrede ele alinmigtir:

1.Safha: Tesbitu's-Stnne (I, 7-112),

2.Safha: Tedvinu’s-Stnne (1, 113-144)

3.Safha: Tasnifi's-Sinne (I, 145-271),

4 Safha: Tehzibu’s-Sunne (1, 272-333).

1. Safha: Tesbitii's-Siinne devrinde hadislerin zabt ve tesbitinde muessir
olan &miller; Kurani amiller, Nebevi amiller, Sahabilerle ilgili amiller, Ummiihatii’l-
mi'minin’in rold, Yazili vesikalar, Gazveler, Veda Haccl, ihtida heyetleri ve Elgi ve
me’'murlar bagliklar! altinda, anlasilir ve ayrintili bir tarzda ele alinmigtir. Kur'ani
amiller basghginda, Kurdn-1 Kerim'in, bidayetten itibdren Resdlullah (s.a.s)'in
sahsiyetini tebcil ettigi, dindeki ehemmiyetine yer verdigi, ihtilafli meselelerde
Res(lullah (s.a.s.)’a muracaat edilmesi gerektigi, emirlerine itaatin emredildigi, O'na
muhalefetin Allah (c.c.)’a muhalefet, O'na itaatin Allah (c.c.)’a itaat olacagini ifade
edilerek, konuyla ilgili ayetlerin bir kismi verilmistir (I, 7-9).

Nebevi amiller basliginda ise Resdlullah (s.as.)in hayat diizeni, stinnetin
dgrenilmesine tesvikleri, sormaya tesvik, konusma tarzi, Suffe Mektebi'nin tesisi ve
ilme tesvike dair bazi rivayetlere yer verilerek konu izah edilmistir (I, 9-15).

Sahabe ile ilgili amiller bashginda ise, stnnetin zabt ve tesbitinde ashabin
olaganustu dikkat, gayret ve fedakarliklari ele alinmigtir (I, 15-17).

Bu konularin sonunda, hadislerin aslina uygun olarak tesbit edildigini
vurgulamak maksadiyla, bugun héla glncelligini koruyan hadislerin yazilmasi
meselesi genis bir sekilde ele alinmig, gerek Hz. Peygamber'in saglijinda gerekse
daha sonraki dénemde hadis yazan sahabilerden ve sahifelerinden bahsedilerek,
ozellikle Resdlullah (s.a.s.)tan sonra ashabin hadis ve hadis rivayetinde gosterdigi
titizlik ele alinmis, bu suretle hadislerin sihhati etrafindaki slpheleri izale etmeye
gayret edilmistir (I, 23-62).

Tesbit ddneminde, hadisin zabt ve tesbitinde hizmeti gegen bazi sahabilerden
Eb( Hireyre, Abdullah b. Omer, Ense b. Malik, Hz. Aise, ibn Abbas, Cabir b.
Abdillah, Eb( Said el-Hudri, ve Abdullah b. Amr b. el-As'in biyografileri ile hadis
rivayetine katkilarina yer verilmistir (I, 62-93). Bu dénemin son kisminda hadis
rivayetiyle ilgili bazi &daba dair hususlardan; icazet, bagkasinin nishasindan rivayet
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meselesi, ezber ve kitaptan rivayet meselesi, unutulan bir hadisin rivayeti meselesi,
hafiz olmayan @ma ile Ummi olan basir'in rivayetleri meselesi, hadisin lafzen veya
manen rivayeti, lahn'in dlzeltiimesi meselesi, hadisin ihtisar edilmesi meselesi,
hadisin taktii (bolunerek rivayeti), bir hadisi birden fazla senedle rivayet ve

2. Safha: Tedvinii’s-Siinne déneminde tedvin’in tanimi, nasil bagladigi ve
tedvine sevkeden sebepler Uzerinde durularak, tedvin stirecinden bahsedilmistir.
Daha sonra tedvinde hizmeti gegen ibn Sihab ez-Ziihri (v. 123), Omer b. Abdilaziz (v.
101), Amra bintu Abdirrahman (v. 103), Said b. Clbeyr (v. 95), Said b. el-Miseyyib
(v. 94) ve Su‘be b. el-Haccac (v. 160)'in biyografileri ve hizmetlerine deginilmistir.
Tedvin donemi, hadis tarihinde 6nemli bir yer isgal eden hadis seyahatleri ve bu
seyahatlerin sebepleri ve neticeleri ile sonlandirilmistir (I, 113-144).

3. Safha: Tasnifii’s-Siinne doneminde, tasnifin tanimi, zamani ve tasnif
cesitleri verildikten sonra Abdurrezzak (v. 211) ve Musannafi, imam Malik (v. 179) ve
Muvatta’ ve Ahmed b. Hanbel (v. 241) ile Misned’ tanitilmistir (I, 145-171). Bunu
muteakiben Kitub-i Sitte muellifleri, sartlari ve mevkileri hakkinda genel bilgiler
verilmis, bu genel giristen sonra da Kitib-i Sitte mielliflerinin hayatlari ve eserleri
detayl bir sekilde tanitilmistir (I, 187-250).

Hadisin Altin Cagi olarak kabul edilen ve Kiitlib-i Sitte’nin te'lif edildigi Gglnc
asirda rical caligmalarina da yer verilmis, bu meyanda hadis ilminde 6nde gelen
sahsiyetlerden Ebd Hatim er-Razi (v. 277), Ali b. el-Medinf (v. 234), Yahya b. Ma‘in
(v. 233), Fesevi (v. 277), ion Ebi Hatim (v. 327) ve Ebd Avane (v. 316)'nin hayatlari
ve hadis ilimlerine olan katkilar anlatiimistir (I, 251-261). Tasnif Donemi'nin son
konular ise, Uglncl asirdan sonra te'lif edilen orijinal eserlerden Taberani (v.
360)'nin Mu‘cemleri ve Darakutni (v. 385)nin Sinen'i ile hadis mdllefatinin
tabakatina ayrilmistir (I, 262-271).

4. Safha: Tehzibii’s-Siinne devrinin, dérdiinci hicri asirdan giinimiize kadar
olan uzun bir dénemi kapsadi§i zikredilerek, bu kadar uzun bir zaman diliminin ayni
safha olarak mutaldasinin yadirganmamasinin gerekgesi, Uginci asirdan sonra
yapilan hadis ¢alismalarinin -birkagl mistesna- hemen hepsinin orijinaliteden uzak
olmasi ile izah edilmigtir (I, 272).
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Donemin galigmalari; cem galismalari, zevéid galismalari, ihtisar calismalari,
istidrak calismalari, et-terdib ve't-terhib, istihrdc ¢alismalari, rical ¢alismalari, ligat
(garibl’l-hadis) calismalari, hadis agirlikli kitaplar, tahric kitaplari, mevz( hadisler
Uzerine te'lifat, meshdr ve mugtehir hadisler (zerine te'lifat, clizler ve hadis bulmada
yardimel te'lifat bagliklar altinda verilmis ve her baghgin altinda konuyla ilgili 6Gnemli
eserler ve miellifleri tanitilmustir (1, 273-306).

Tehzib déneminin sonunda dikkatleri ¢eken iki konu islenmistir. Bunlardan
birincisi Selef ve Selefiye, digeri de Siinnetin Sosyolojik Tahlili. Selef ve Selefiye’den
bahsederken, Islam mmeti icerisinde ilk G¢ asirda yasayan nesle muhaddisler,
mifessirler ve fukahénin selef veya miitekaddimin dediklerini, muhtelif bahisleri
islerken sikca selefe atif yapildidi igin, onlar hakkinda derli toplu bilgi verilmesinin
gereginden bahsedilerek konu islenmistir (I, 308-319). Siinnetin Sosyolojik Tahlili
basliginda ise Kiiltiir-islam, Siinnet, Bid‘at, Orf ve Killtiirde Ferdiyet kavramlari ve bu
kavramlar arasindaki iliskilerden sz edilmistir ( I, 320-333).

IKINCI BOLUM (1, 337-396) Bazi Hadis Meselelerine tahsis edilmis olup
burada; Kur'an ve Siunnet Arasindaki Miinasebet, Halku'l-Kur'an Meselesi, Buhari-
imam-1 Azam ihtilafi ve Eb David’un Salih Tabiri konulari islenmistir.

Kuran-Stinnet Miinasebeti konusuna baglarken, islam Dinfnin vahye
dayandidi, bu sebeple il&hi ve semavi bir din oldugu, insanlarin karsilasacagi her
cesit meseleyi ¢ozlp hikme baglayacak zenginlije sahip oldugu, gelisen beseri
sartlarda farkli tarih ve cografyalarda, dedisen teknik techizat icerisinde, bidayette
olmayan, ilk kaynaklara girmeyen yeni vak'a ve durumlari da islam’'in, kiyamete
kadar ¢ozmeye hazir oldugu belirtilerek, bunlari ¢cozmede bagvurulacak usdl denen
genel prensiplerin koyuldugundan bahsedilmis, bu wusdfin temel kaynadinin da
Kur'an ve stnnet olduguna vurgu yapilmistir (I, 337).

Daha sonra Kur'an'in, islam’in anayasas! oldugu, vahyin tanimi ve mahiyeti,
stinnete miracaatin Kur'dn'in - emri oldudu, sunnetin vahye dayandigdi, hikim
cikarirken Kurdn'in tek basina yeterli olmadigi, Res(lullah (s.a.s)in istisare ve
ictihatlari, stnnetin Kurdn-i Kerim'i beyan fonksiyonu, stnnetin hikim koyma
fonksiyonu, Kur'an ve hadis arasindaki fark, zayif hadisle amel, siinnetsiz din olur
mu?, slnneti kimler reddediyor? ve dinde samimi nesil (selef) konularina yer
verilmistir (1, 338-369).
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Mellifin, keldmin konusuna giren Halku'l-Kurdn meselesini ele almasi, ilk
bakista yadirganabilir. Ancak bizzat muellifin ileri sirdigl gerekgeler dikkate
alindiginda, son derece yerinde bir karar oldugu anlasiimaktadir. Bu gerekge; basta
imam Buhari olmak iizere pek ok hadisginin bulastirilip itham (ve dolayisiyla cerh)
nedeni yapiimasi (I, 370), imam Ahmed b. Hanbel'e igskence edilmesine sebep
olmasi ve birgok alimin de bagini yemesi ve bu fitne atesinin sénmesinden sonra
dahi birgok ehl-i ilim arasinda ihtilaf ve sikék vesilesi olmasinin yaninda isnéd ve
hadisleri zayiflatan cerh ve ta'dil sebepleri arasina ge¢mesidir (I, 374). Burada
Halku'l-Kur'an meselesinin dogusu ve baslama tarihi, bu mihnetin ravi ve muhaddis
saflarinda, cerh ve ta'dil kitaplarinda meydana getirdigi tesirler ve bu hususta
alimlerin gorugleri ayrintili olarak irdelenmistir (I, 370-386).

Bolimiin sonu, Buhari-imam-1 Azam ihtilafi ve Eb( David'un Salih tabirine
ayrilmigtir. Buhari-imam-1 Azam ihtilafina yer verilmesi, muasir olmayan bu iki &lim
arasindaki ihtilafin, duyuldugunda buyGtilmemesi ve yanlis anlamalara sebep
olmamasina baglanmistir (I, 387). Ayni sekilde, Ebd David'un, kitabina aldidi
hadisler arasinda ¢ok zayif olanlarin durumunu belirttigi, hakkinda stkut ettiklerinin
sélih oldugunu acikladigi; dolayisiyla bu s6zin yanlis anlamalara meydan
vermemesi igin konuya agiklik getirildigi belirtiimistir (1, 392).

UCUNCU BOLUM'de (I, 399-472) Hz. Peygamberin ilmi yayma tedbirleri
incelenmistir. Bu bahse yer veriimesinin sebebi soyle aciklanir: “Bati ile temasin
ilerlemesi sonucu onlardaki bazi fikirlerin basma-kalip alinmasi ve bizde de din
hakkinda yanlis fikirlerin ortaya ¢ikmasidir. Séz gelimi Bati der ki; “Din, ilme kargidir,
terakkiye manidir”. Bu iddia, din olarak Hiristiyanhigi aldik mi dogrudur. Giinki her
devirde Kilise mensuplari, din adina gikarak, ilme, ilmi kesiflere karsi ¢ikmiglar, ilim
adamlarini mahkemelere verip hapse atmiglar, idam etmisler, eserlerini yakmislardir.
Galile 6rnegi herkesge malumdur. Ancak islidm &leminde béyle bir durum yoktur.
Kur'dn ve hadis, ilmi hep tegvik etmis, ilim adamina blyik itibar atfetmigtir... Su
halde béylesi bir mantikla igfal edilen mmetin fikrini dizeltmek icin ilimle ilgili
bahislerde hususi bir gayret ve tahkikli agiklamalara yer vermek gerekecektir, ta ki
okuyucu Isl&m’in ilme verdigi ehemmiyet hususunda iyice ikna olsun” (1, 399-400).

Bu béliimde, islam’da imin Yeri, Okuma Yazma Tedrisatini Yayginlagtirma
Tedbirleri, Hz. Peygamber Yazi Biliyor muydu? ana bagliklari, cok sayida alt
basliklarla genis bir sekilde islenmistir (I, 402-472)
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DORDUNCU BOLUM (I, 475- I, 172) Usdl-i Hadis konularina tahsis edilmis
olup, usl-i hadisin mahiyetine dair bir mukaddime ile baslamaktadir. Burada, usdl-i
hadisin muhtevési, usdl bilgisinin geregi, usll kaidelerinin mengei, usdl-i hadisin
dogusu, gelismesi ve belli basl eserleri, “ustlle ilgili telifler, selef devrinde usdl-i
hadis, Ebl Hanife’nin hadiste nakid, cerh ve ta'dil sahibi oldugu ve Eb{ Hanife’nin
hadis kabdllndeki sartlari ele alinmistir (I, 475-490). Burada EbG Hanife ile ilgili
basliklar dikkat cekmektedir. Zira usQl-i hadisten bahsederken Ebd Hanife’den nigin
s0z edilmektedir? sorusunun akla gelmesi dogaldir. Ancak “Selef Devrinde Usdl-i
Hadis” basliginin bir uzantisi olarak gérllduginde, konu ile ilgisi kurulabilmektedir.

Mukaddimenin ardindan hadis-stinnet, eser, haber ve rivayet kavramlari
aciklanmakta (I, 491-497), sonra da sened ve metin cihetinden hadisin tahliline
gegilmektedir (I, 498-512). Birinci ciltin son konusu ilmu'r-Rical’a dair olup burada
ravinin tanimi, dereceleri, talibin &dabi, muhaddisin adabi ve ravinin tabakalari
(sahabe, tabiiler, etbau't-tabiin) anlatiimaktadir (I, 513-539). Sahabe tabakasina
oldukga genis yer verilmis, bu meyanda sahabinin tanimi, taninma yollari, adaleti,
onlari éven ayet ve hadisler verildikten sonra, el-Hatib el-Bagdadi'den naklen, Eb(
Zira er-Razi'nin; “Bir kimsenin Resdlullah (s.a.s.)''n Ash&binin (r.a.) kadrini
distirmeye calistigini gériirsen bil ki o zindiktir. Zira Resdlullah (s.a.s.) haktir,
Kurdn-1 Kerim haktir. Bu Kur'dn’i ve su stinneti bize Res(lullah (s.a.s)'in Ashabi
(r.a.) teblig etmistir. Onlara dil uzatanlar, sahidlerimizi karalamaya ¢alisiyorlar. Asil
maksadlari da Kur'an ve Stinnet’i ibtal etmektir. Cerhedilmek onlara yarasir, ¢lnkii
zindiktirlar...” goruslerine yer veriimekte ve tekrar “Ashabi Ta'dilin Mahiyeti” ismiyle
bir baslik agilmaktadir (I, 526).

ikinci ciltin ilk konusu, Cerh ve Ta'dil ilmi olup burada cerh ve ta‘dilin tanimi,
ravide, adalet ve zabt ydniinden aranan sartlar verildikten sonra metéan-i asere adi
verilen ve ravinin guvenilirligini zedeleyen kusurlar, adalet ve zabtina yonelik olarak
ayrintili bir sekilde izah edilmistir. Daha sonra cerh ve ta‘dille ilgili genel kurallar
zikredilerek konu, cerh ve ta‘dil lafizlari ile sonlandiriimistir (I, 5-50).

Hadis 6grenimi ve ogretimi, teknik deyimi ile hadislerin tahammul ve edési
bahsine tahammil ve eda kavramlarinin agiklanmasi ile baslanmig, ardindan sema,
kirdat ala’s-seyh (arz), icazet, ilamu’s-seyh, vasiyet ve vicadet olmak (izere toplam
sekiz tahammiil ve eda yontemleri agiklanmistir (11, 51-68).
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Hadis Usdll ilminin varlik sebebi, hadislerin sahihini sakiminden (sahih
olmayanindan) ayirt etmektir denilebilir. Hadislerin sihhati de, buyuk olglde
ravilerinin givenilirligi ve senedinin ittisal durumuna bagl olmaktadir. Bu ylzden
hadislerin ravi sayisi, senedin ittisali, sihhati ve kaynadi agisindan taksimati énem
arzetmektedir. iste bu hususlar dikkate alinarak hadisler, ilk kaynagina gére,
seneddeki ittisal durumuna, sened (ravi) sayisina ve sihhat durumuna gore
taksimata tabi tutulmus ve her bir nevi 6rneklendirmek suretiyle izah edilmistir. Bu
arada zayif hadisler konusuna genis yer verilmis, bu bahsin sonunda da mevz{
hadisler; tanimi, bilinmesinin geregi, ¢ikis sebepleri, neticeleri ve hadis uydurmanin
hikmu acikliga kavusturulmustur (11, 69-148).

Mukaddimenin son konulari hadiste nesh ve ihtilafu’l hadis’e tahsis edilmis
olup, neshin tanimi, gesitleri ve bilinme yollari, 6zet bir sekilde takdim edildikten
sonra ihtilafu’l-hadis konusuna gegilmistir. Burada ihtilafu’l-hadisin ne anlama geldigi
izah edildikten sonra ihtilafi giderme yollari; Cem ve Telif, Nesh, Tercih ve Tevakkuf
basliklari altinda, ézellikle tercih yollari ayrintilari ile sunulmus, en sonunda da ihtilaf
uzerine te'lif edilen eserlere deginilmistir (11,149-166).

Bu konunun devaminda, “Hadisi Anlamak igin Nelere Dikkat Etmeli” seklinde
bir baglik agllmis ve maddeler halinde (givenilir kaynak, gtvenilir serh, ehliyetli
tercime, metod bilgisi) izahat verilmigtir (Il, 166-172). Aslinda bu konu mistakil bir
bahiste ele alinsa ve biraz daha detaylandirilsaydi, daha uygun olurdu
kanaatindeyim.

Tanitmaya calistigimiz Mukaddime’nin “SON SOZ’iinii asagiya oldugu gibi
almak istiyorum:

“Cendb-1 Hakk'in inayetiyle, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Teysiru’l-Viisdl'in Serhli
terciimesi i¢in hazirladigimiz Mukaddime’nin sonuna gelmis bulunuyoruz. Kitapta
gecen harfler adedince Rabbimize hamdediyor, bundan béyle yapilacak miiteakip
calismalarda da yardimini diliyor, hayirli neticelere erdirmesini rahmetinden talep
ediyoruz. Glinkd biitdin hayirlar O’'ndandir.

Ya Rab! Rahmeten lill-Alemin olan Rasul-i Ekrem (aleyhi efdalu’s-salat ve
etemmut'tTeslimat)’in hiirmetine kusurlarimizi, eksiklerimizi affeyle! Yazilanlara te’sir
halket, riza-y1 bérine vesile kill Kurdn’in yolunda, Siinnetin cadde-i kiibrasinda
gitmek nasibiyle, bitin insanligin bu ilahi nurdan hissedar olmasini miyesser ki,
bizlere de hizmet nasib et, ihlas-1 etem ver. Amin.” (I, 172).



Nihat YATKIN 222

islam’in, Kur'an-1 Kerim’den sonra ikinci temel kaynagi olarak kabul géren ve
adeta Kuran'la bitiinlesen Hz. Peygamberin Siinnetinin, Mislimanlarin islam'
anlama ve yagsamalarinda son derece énemli bir yere sahip oldugunda stiphe yoktur.
Bu itibarla Stnnet'e vakif olunmasi bir zarurettir ve bunun yerine getirilmesi de,
oldukga zengin kaynaklardan bir hulasadan takip edilmesi ile mimkin olabilecektir.
iste merhum Prof. Dr. ibrahim CANAN hocamiz tarafindan kaleme alinan ve bu
ihtiyaca cevap verecek bir nitelik arzeden Kiittib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi,
gunimiz Muslimanlari igin 6nemli bir hizmettir. Mezkdr tercime ve serhin
mukaddimesinde verilen, hadis tarihi ve usdl bilgileri ile ginimiz tartismalarina 1sik
tutacak olan bazi hadis meseleleri ise tercime ve serhin daha iyi kavranmasina
vesile olacag bir gercektir.

Her tabakadan insanin anlayabilecegi bir sadelikte ve akicilikta kaleme alinan
bu eserin, hocamizin amel defterini acik tutacagi inanci ile Rabbim’'den ona rahmeti
ve |Gtfu ile muamele etmesini temenni ediyorum.
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PROF. DR. IBRAHIM CANAN
KUTUB-i SITTE MUHTASARI
TERCUME VE SERHi (TERCUME VE SERH KISMI)
AKGAG YAYINLARI, ANKARA 1988 (II-XVIII Cilt)

Harun OZCELIK*

Bu yazimizda, merhdm Prof. Dr. ibrahim Canan’in Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-
i Sitte adli on sekiz ciltlik kiymetli eserini “Mukaddime” kismi hari¢ olmak (zere
tanitmaya calisacagiz. Bu eserin U¢ farkli baskisi bulundugu igin oncelikle bu
baskilar hakkinda bilgi vermek uygun olacaktir.

|- ESERIN BASKILARI

A- Bu kitap, ilk olarak Kiittib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi adiyla Ak¢ag
Yayinlar tarafindan 1988 yilinda Ankara'da on sekiz cilt halinde basilmistir. Bu
baskida Hadis Usdll ve Tarihi ile ilgili bilgiler, Mukaddime baghg altinda bagslayip
birinci cildin tamamini kapsar ve ikinci cildin 172. sahifesine kadar devam eder. ikinci
cildin 173. sahifesinden on yedinci cildin sonuna kadar ise hadislerin terclime ve
serhi yer almaktadir. On sekizinci cilt ise eserin fihristini olusturmaktadir.

B- Bu eser, Akgag Yayinlari ve Zaman Gazetesi igbirligi ile Zaman Gazetesi
tarafindan okuyucularina hediye olarak verilmek lizere Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i
Sitte ismiyle ikinci defa Feza Gazetecilik tarafindan on sekiz cilt olarak basiimigtir. Bu
baskida, ik baskida bulunan ve Hadis Us0lu ve Tarihi ile ilgili olan Mukaddime kismi
cikarilarak sadece hadisler ve serhleri kismina yer verilmistir. Bu baskida, birinci
ciltten baglayarak on yedinci cilt sonuna kadar hadisler ve onlarin agiklamalarina, on
sekizinci ciltte ise ilk baskida oldugu gibi eserin fihristine yer verilmistir. Bu ve dnceki
baski farkli yayinevleri tarafindan yapildigi icin konular farkli cilt ve sayfalarda yer
almaktadir. Ornedin Ibn Mace'nin ziyadeleri birinci baskida on altinci cildin 481.
sahifesinden basladi§i halde, ikinci baskida on altinci cildin 453. sahifesinden
baglamaktadir.

C- Kiittib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi ismi altinda on sekiz cilt halinde
nesredilmis olan calismanin Mukaddime olarak hazirlanan kismi, yaklasik yiz yetmis

*

Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall.
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sahife ihtisar edilerek, Akgag Yayinlari tarafindan 1998 yilinda Ankara’da 613 sahife
olarak Hadis Usdlii ve Tarihi ismiyle ayri bir kitap olarak basiimigtir.

Bu ansiklopedik mahiyetteki kiymetli kitabin baskilari hakkindaki kisa
aciklamamizdan sonra Mukaddime kismi hari¢ olmak Uzere eserin diger ozellikleri
hakkinda bilgi verelim:

II- ESERIN MUHTEVASI

Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte adli eser, isminden de anlasilacagi (izere
hadis kitabidir. Gegmiste telif edilen hadis kitaplarindan Kiitib-i Sitte ve imam
Malik'in Muvatta’i, sahih hadisleri ihtiva etmeleri sebebiyle meshur olmuslardir.
Zamanla bu kitaplarda yer alan hadislerin bir araya getirilerek (cemedilerek) okunup
anlaslimalari ihtiyaci ortaya ¢ikmis ve bu maksatla h. VI. asirdan itibaren gesitli
eserler te'lif edilmigtir. iste bunlardan biri de ibnu'l-Esir el-Cezeri (606/1209)nin
Camiu’l-Usil min Ehadisi’r-Rasil adli eseridir. Cadmiu’l-Usdl, Buhari ve Muslim'in
Sahih’leri, Eb(i Davad, Tirmizi ve Nesatnin Siinen’leri ile imam Malik'in Muvatta'inda
kayitl olan 33.132 hadisten, mikerrer hadisler ¢ikariimak suretiyle 9523 hadisi
kapsayacak sekilde te'lif edilmistir. Bu eserde, alti kitaptaki hadisler bir araya
getirilmis, hadislerdeki miskil kelimeler ve irab hususiyetleri ile ilgili uzun agiklamalar
yapilmistir. ibn Deybe es-Seybani ise (944/1537) Cémiu’l-Usdli ihtisar etmek
suretiyle Teysiru’l-Vusdl ila Cami’il-Usdl min Ehadisi’r-Rasdl adli eserini te'lif etmistir.
ibn Deybe, Camiu’l-Usdl'de yer alan pek cok liigat ve irab agiklamalarini ve ayni
hadisin farkli vecihleri olarak kaydedilen bir kisim rivayetleri degisik bir fikih ihtiva
etmemesi sebebiyle eserine almamistir. Bu sebeple Teysiru’l-Vusil'da 5987 hadis
bulunmaktadir.

Merhum Prof. Dr. ibrahim Canan, Teysiru’l-Vusifda yer alan hadislere,
Siinen-i ibn Mace'de yer aldigi halde Teysirul-Vusdlda bulunmayan hadisleri de
ilave edip onlari terciime ve serh ederek Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte adli eserini
meydana getirmistir. Teysiru'l-Vusil'da 5987 hadis bulunmaktadir. ibn Mace’nin
ziyadeleri yani ibn Mace'nin Siineninde bulundugu halde bu alti kitapta bulunmayan
hadis sayisi ise 1351'dir. Boylece Hadis Ansiklopedisi adli kitap, 7338 hadisi ve
onlarin Tlrkge'ye terclime ve serhlerini ihtiva etmigtir.

Bu eser, aslina uygun olarak fikhin ana konularina gére kitaplar/bdlimler
halinde tertip edilmistir. Bu ana konular, tam olmasa bile buylk Olgide Arap
alfabesine gére siralanmigtir. Mesela Mudarebe kitabi alfabetik siraya gore 106.
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sirada olmasi gerekirken 95. sirada yer almistir. Bunun sebebi, bu kitabin asli olan
Teysiru’l-Vusdl'un orijinal tertibini bozmamaya 6zen gosterilmis olmasidir. En basta
Kitabu'l-iman (1, 27), en sonda ise Kitabul-Yemin (XVI, 211-248) bulunmaktadir.
Hadis Ansiklopedisi adiyla terclime edilen bu eserde, toplam olarak 169 kitap/b6lim
bulunmaktadir. Bunlarin 130 adedi bu eserin ash olan Teysiru’l-Vusil'da, 39 adedi
ise miiellif tarafindan ilave edilen Ibn Mace'nin Ziyadeleri kisminda yer almaktadir.
Bu kitap/bélimler eserin cilt ve sahifelerine gore soyle siralanmaktadir:

1- iman ve Islam (I, 27-176)

2- Kur'an ve Sinnete Sarilma (I, 177-222)
3- Kitabu'l-Emanet (1, 223-256)

4- itikaf (1, 258-266)

5- ihyau'l-Mevat (I, 267-270)

6- fla (1, 271-276)

7- isim ve Kiinye (1, 277-318)

8- Kaplar (I, 319-326)

9- Ecel ve Emel (1, 327-334)

10- Birr (lyilik) (1, 335-420)

- Bey (Alim-Satim) (I, 421-558)
12- Cimrilik (11, 37-48)

13- Bina (II, 49-95)

14- Tefsir (I, 96-111, 317)

15- Kur'an'in Tilaveti ve Kirati (Ill, 319-368)
16- Kur'an'in Tertibi (Il, 369-386)
17- Tevbe (IIl, 387-404)

18- Riya Tabiri (I, 405-450)

19- iflas (Ill, 451-456)

20- Olimii Temenni (11l 457-462)
21- Tesekkr (111, 463-468)

22- Cihad (Ill, 469- 1V, 182)

23- Cidal ve Mira (IV, 183-192)

24- Hacc ve Umre (IV, 193- V, 128)
25- Huddd (V, 129-262)

26- Hidane (V, 263-272)
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27-
28-
29-
30-
31-
32-
33-
34-
35-
36-
37-
38-
39-

40-
41-
42-
43-
44-
45
46-
47-
48-
49-
50-
51-
52-
53-
54-
55-
56-
57-
58-
59-

Hased (V, 273-280)

Hirs (V, 281-286)

Haya (V, 287-298)

Hulk (Huy) (V, 299-312)

Korku (V, 313-326)

Alemin Yaratilisi (V, 327-370)
Hilafet ve imamet (V, 371-474)

Hul' (V, 475-478)

Dua (V, 479- VI, 138)

Diyetler (VI, 139-178)

Borg ve Odeme Adabi (VI, 179-208)
Zebéih (Kesimler) (VI, 209-240)
Dilnyanin ve Yeryizindeki Bazi Yerlerin Zemmedilmesi (VI, 241-
312)

Rifk (VI, 313-320)

Rehin (VI, 321-328)

Riya (VI, 329-342)

Zekat (VI, 343-464)

Z(ihd ve Fakr (VI, 465-518)

Zinet (VI, 519-538)

Hidab (Sag Boyamasi) (VI, 539- VII, 68)
Sehavet ve Kerem (VII, 69-84)
Sefer (Yolculuk) (VII, 85-132)
Musabaka ve Aticilik (VII, 133-166)
Sual (VII, 167-178)

Sihir ve Kehanet (VII, 179-200)
icecekler (VII, 201-280)

Sirket (VII, 281-286)

Siir (VII, 287-316)

Namaz (VII, 317- 1X, 52)

Orug (IX, 53-182)

Sabir (IX, 183-208)

Sidk (Dogruluk) (X, 209-224)
Sadaka ve Nafaka (IX, 225-266)
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60-
61-
62-
63-
64-
65-
66-
67-
68-
69-
70-
-
72-
73-
74-
75-
76-
77-
78-
79-
80-
81-
82-
83-
84-
85-
86-
87-
88-
89-
90-
91-
92-
93-

Sila-i Rahm (IX, 267-274)
Sohbet (X, 275-500)

Mehir (IX, 501-526)

Av (IX, 527-546)

Allah’in Sifatlari (IX, 547- X, 12)
Misafirlik (Ziyafet) (X, 13-20)
Daman (X, 21-28)

Tahéret (X, 29-388)

Yiyecekler (X, 389-518)

Tip ve Rukye (X, 519- XI, 144)
Talék (Bosama) (XI, 145-204)
Ugursuzluk (XI, 205-216)

Zihar (XI, 217-228)

ilim (X1, 229-276)

Af ve Magfiret (XI, 277-296)
Azad Etme, Mudebber Kilma ve Miikatebe Yapma (XI, 297-342)
iddet ve Istibra (XI, 343-376)
Avriyet (XI, 377-384)

Umra ve Rukba (XI, 385-390)
Gazveler (XI, 391- XII, 98)
Kiskanglik (XII, 99-104)

Gadab (Ofke) (XII, 105-112)
Gasb (XII, 113-116)

Giybet ve Nemime (XII, 117-130)
Musiki ve Eglenme (XII, 131-142)
Gadr (Vefasizlik) (XII, 143-154)
Fezail (XII, 155-XIl, 113)

Feraiz ve Mevéris (XIII, 113-164)
Fitneler, Hevalar ve ihtilaflar (XIII, 165-346)
Kader (XIII, 347-396)

Kanaat (XIIl, 397-427)

Kaza (Dava) ve Hukum (XIII, 428-484)
Katl (XIII, 485-520)

Kisas (XIII, 521-555)
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94-

95-

96-

97-

98-

99-

100-
101-
102-
103-
104-
106-
106-
107-
108-
109-
110-
111-
112-
113-
114-
116-
116-
117-
118-
119-
120-
121-
122-
123-
124-
125-
126-
127-

Kasame (XIV, 7-16)

Mudarebe, XIV, 17-20)

Kissalar (XIV, 21-64)

Kiyametle ilgili Meseleler (XIV, 65-294)
Kesb (Kazang) (XIV, 295-360)
Yalan (XIV, 361-398)

Kibir ve Ucub (XIV, 399-416)
Kebair (XIV, 417-424)

Libas (Giyecekler) (XIV, 425-478)
Lukata (Buluntular) (XIV, 479-492)
Lian (XIV, 493-518)

Lakit (XIV, 519-522)

Oyun ve Eglence (XIV, 523-530)
Lanetleme ve Sévme (XIV, 531-554)
Mev'izeler (XV, 7-28)

Muzaraa (XV, 29-42)

Medh (XV, 43-50)

Mizah ve Sakalasma (XV, 51-58)
Olim (XV, 59-152)

Mescidler (XV, 153-182)
Peygamberler (XV, 183-342)
Nikah (XV, 343-558)

Nezir (Adak) (XV, 559-584)

Niyet ve ihlas (XVI, 7-22)
Nasihat ve Mesveret (XVI, 23-82)
Uyuma ve Uyanma (XVI, 83-92)
Nifak (XVI, 93- 98)

Yildizlar (XVI, 99-108)

Hicretler (XVI, 109-160)

Hediye (XVI, 161-174)

Hibe (XVI, 175-178)

Vasiyet (XVI, 179-192)

Vaad (XVI, 193-198)

Vekalet (XVI, 199-00)
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128- Vakif (XVI, 201-210)
129- Yemin (XVI, 211-248)
130- ilaveler (XVI, 249-452)

ibn Macenin ziyade hadisleri ise 39 kitap/bélim halinde tertip edilmistir. Bu
kitaplar/bdlimler ise sunlardir:
1- Mukaddime (XVI, 457-476)
Ashabin Faziletleri (XVI, 477-526)
Taharet (XVI, 527-590)
Namaz (XVI, 591-594)
Ezan (XVI, 595-602)
Mescidler ve Cemaatlar (XVI, 603-614)
Namazi Eda ve Namazin Sunnetleri (XVI, 615- XVII, 104)
Cenaze (XVII, 105-154)
Orug (XVII, 155-176)
10- Zekat (XVII, 177-186)

PR NSO ER

11- Nikah (XVII, 187-226)

12- Talék (XVII, 227-238)

13- Kefaretler (XVII, 239-246)
14- Ticaretler (XVII, 247-272)
15- Ahkam (XVII, 273-288)
16- Hibeler (XVII, 289-292)
17- Sadakalar (XVII, 293-302)
18- Rehineler (XVII, 303-314)
19- Sufa (XVII, 315-318)

20- Lukata (XVII, 319-320)

21 Kéle Azadi (XVII, 321-326)
22- Hudud (XVII, 327-340)

23- Diyetler (XVII, 341-352)
24- Vasiyetler (XVII, 353-356)
25 Feraiz (XVII, 357-362)

26- Cihad (XVII, 363-380)

27 Menasik (Hac ve Umre) (XVII, 381-408)
28- Kurbanlar (XVII, 409-414)
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29- Zebaih (XVII, 415-418)
30- Av (XVII, 419-424)

31- Yiyecekler (XVII, 425-446)
32- icecekler (XVII, 447-454)
33- Tibb (XVII, 455-472)

34- Elbise (XVII, 473-484)

35- Edeb (XVII, 485-514)

36- Dua (XVII, 515-528)

37- Rilya Tabiri (XVII, 529-534)
38- Fitneler (XVII, 535-578)
39- Ziihd (XVII, 579-644).

Bolumler genel olarak dnce Bab sonra da Fasil adiyla alt bagliklardan
olusmaktadir. Mesela Taharet bélumunin birinci babi “Sularin Ahk&mi” baghgini tasir,
dokuzuncu bab ise “Hayz Hakkinda” seklinde bagliklandinimistir. Hayz babinin
birinci fasl “Hayizlilarla ilgili Ankam” , ikinci fasli ise “istihaze ve Nifas Hakkinda” diye
isimlendirilmistir. (X, 29-388)

lll- ESERIN DiL VE USLUBU

Teysiru’l-Vusdl adli hadis kitabinin terciime ve serhi niteligindeki bu eserde,
uyduruk kelimeler kullaniimaktan azami 6lgiide kaginilmig, agik ve anlasilir bir dil
kullanilmigtir. Bununla birlikte cesitli ilimlerde 1stilah denilebilecek bazi hususi ve
teknik kelimeler de kullaniimis fakat bunlar yer yer dipnotlarda agiklanmistir. Mesela
bir hadisin serhinde ibn Hacer'in gériisii Tiirkge'ye terciime edilerek nakledilirken,
onun kullandigi tahyir kelimesi oldugu gibi ifade edildikten sonra dipnotta bu kelime
hakkinda su aciklama yapilir: “Tahyir, bazi hadislerde geldigi (zere, Resdlullah’in
Rabbine dénme ve diinyada uzun middet kalma hususunda muhayyer birakilmasi,
fakat O’nun dénmeyi tercihi hadisesidir.”(XI, 9)

Eserdeki ciimleler, takibi zor derecede bir uzunlukta ve gereksiz 6lgiide kisa
degildir. Aksine ikisinin arasinda orta uzunluktadir. Ayrica cimleler arasinda bir
tenasup ve insicam vardir. Bu sebeple kitap, okuyucuyu kendine ¢ekecek ve elinden
birakmasina engel olacak bir Usluba sahiptir.

Tercime yapanlarin uymasi gereken kurallardan biri hem metne sadik kalmak
hem de tercimenin anlagsilir ve agik olmasini saglamaktir. Bu oldukga zor bir istir. Bu
eserde hadisler Turkge'ye tercime edilirken ve hadisleri serh esnasinda faydalanilan
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kaynaklardaki bilgiler nakledilirken, hem asla badli kalmaya ve hem de onlarin
anlasilir ve agik olmasina caligiimistir. Terctimenin anlasilir olmasi igin, ister istemez
bazi hadislere aslinda olmayan kelime ve ibareler eklenmistir. Bu eklemeler énemli
oldugu icin parantez igerisinde gosterilerek dikkat gekilmistir. Bunun daha iyi
anlagiimasi igin bir hadisin tercimesini nakledelim: “Hz. Peygamber (s.a.v.)
hanimlarina yaklasmamaya yemin etti (ila karari verdi) ve (bal yemeyi de kendi
kendine) haram etti. Bdylece helal olan bir seyi kendisine haram kilmisti sonra
keffaret karsiliginda yeminini bozdu”. (1, 275)

IV- HADISLERIN KAYNAGININ GOSTERILMESI
Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte adli bu kitabin asli olan Teysiru’l-VusQl'da
hadisler verildikten sonra, Buhari, Mislim, Ebl Dav(d, Nesai, Tirmizi ve Muvatta’dan

hangilerinde gecmis iseler, “Bu hadisi, Buhari rivayet etmistir’, “Sahihayn rivayet
etmistir’, “Bes kitap rivayet etmistir’ gibi bazi kisaltmalarla belirtilmis fakat bu
kitaplarin hangi boéliminde ve hangi babinda tahric edildigine dair higbir bilgi
verilmemistir. iste Hadis Ansiklopedisi adli eserde, hadisler Arapca olarak nakledilip
tercime edildikten sonra onlarin zikredilen alti kitaptaki yerleri, Concordance diye
meshur olan el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazr'l-Hadisi'n-Nebevi adli hadis miftahi
kitabinin esaslarina uygun sekilde belirtilmistir. Soyle ki;

Sahih-i  Buhéri hadisleri, Buhari, iman 31 seklinde (kitap/bdlim adi, bab
numarasi),

Stinen-i Ebi Dvid ve Stnen-i Tirmizi hadisleri, Ebi Déavid, Zekét 4, (1582)
seklinde (kitap/bélim adi, bab numarasi) ve ayrica parantez igerisinde bu siinenler
icerisindeki miteselsil numarasi,

Stinen-i Neséai hadisleri, Neséi, Zekéat 72, (5, 82) seklinde (kitap/bolim adl,
bab numarasi) ve parantez igerisinde cilt ve sahife numarasi,

Sahih-i Mislim hadisleri, Mislim, Rada 38, (1459) seklinde (kitap/bélim adl,
bdlim igerisindeki hadis numarasi) ve parantez igerisinde Sahih-i Mislim igerisindeki
muteselsil numarasi,

Muvatta-1 Malik hadisleri ise, Muvatta, Istizan 25 (2, 973) seklinde
(kitap/bdlum adi, bélum igerisindeki hadis numarasi) ve parantez icerisinde cilt ve
sahife numarasi verilerek belirtiimistir.

Bu eserin sonuna muellif tarafindan eklenen ibn Mace'de bulunup da bu alti
kitapta bulunmayan 1351 hadisin Stinen-i ibn Mace'de gectigi yerler, hadislerin
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tercimesinin hemen ardindan zikredilmemistir. Onlarin yeri, hadisten énce yer alan
Ahkdm Bélimi gibi ifadelerle Sinendeki kitap/bdlimi, daha sonraki Risvet gibi
ifadelerle bu bélimlerin alt basligi olan babi ve 2311 gibi hadisin basina konulan
rakamlarla ise Stinendeki hadis numarasi belirtilmis olmaktadir.

Bu eserde terclime ve serh edilen hadislerin basinda bulunan Arapga rakam,
hadisin kitap/béliim igerisinde kaginci hadis oldugunu, diger ikinci rakam ise hadisin
bu eser icerisindeki miteselsil sirasini belirtir.

V- HADISLERI SERH OZELLIGI

Hadisleri serhsiz okumanin mahzurlari vardir. Cunki hadislerin bir kismi
mensQhtur, yani hikmulyle amel ediimez, bazilar belli sartlar altinda amele
elveriglidir, bazilari ise mezhepten mezhebe farkli sekillerde yorumlanmislardir.
Bunlari bilmeden her hadisin terciimesinden anlasilanla amel etmek yanlis olur. Bu
sebeple bu eserde, hadisler metin olarak verilip tercime edildikten sonra ihtiyag
duyulan, 6zellikle de fikhi hadisler basta olmak (zere anlasilmasi zor olan, yanlis
hikme gidilebilecek butlin hadisler agiklanmigtir. Agiklamalar esas olarak, ge¢mis
asirlarda yazilmig olan serh kitaplarindan halk igin yeterli olabilecek miktarda
Ozetlenerek alinmistir. Mesela “Bir peygamber'e, tezyin edilip stslenmig bir eve
girmek uygun olmaz” hadisinin agiklama kisminda: Munker olan ziyafete katiimali mi?
bashg altinda: “Aliyyu’l-Kari, Mirkatda: “Minker olan davete icabet edilmeyecegi
hususunda hadis sarihti’ der. ibn Hacer, Fethul-Bari'de: “Hadisten su
anlagiimaktadir: “Bir evde minkerin varligi, oraya girmeye manidir’ seklinde
sarihlerin agiklamalari nakledilmistir. (VII, 63)

Hadisler daha ¢ok gegmis serhlerden alintilar yapilarak agiklanmig ise de
zaman zaman muellif, ayetler ve bagka hadislerden yararlanarak kendine ait
agiklamalarda da bulunmugtur. Mesela Beni israil'den iyi ve kotii amel igleyen iki
kisinin akibetinden bahseden hadisin agiklamasinda: “Bu hadis, amele glivenmemek
gereginde canl bir drnek sunmaktadir. Yapilan hayirli amellere ragmen nasil bir
sonla karsilasilacagini kimse bilemez...” dendikten sonra bir bagka hadis delil
getirilerek agiklamaya devam edilir. (XI, 291-292)

Muellif 6zellikle glinimuz insaninin belli bagli bazi meseleleri arasina girmis
olan mesken, ¢ocuk terbiyesi, ¢evre sagligi, cocuk haklari gibi dini ve sosyal
meseleler ile ilgili hadisleri serh ederken kendisinin daha 6nceki calismalarindan
iktibaslar yaparak genis aciklamalarda bulunmustur. Mesela temizlikle ilgili 3577.
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hadisin agiklamasinda “islam’da Gevre Sagligi” adli kitabindan dért sahifelik iktibasta
bulunmustur. (I, 364-370; VI, 442-443; X, 117-121)

Hadislerin serh kisminda, hadisteki bir i'cazin gOsteriimesi gibi bir ihtiyag
olmadikga ligat ve irabla ilgili tahlillerin aktariimasindan genellikle kaginilmistir.
Ancak hadislerin anlagilimasinda bulylk faydasi olan kelime tahlillerine gokga yer
verilmigtir. Mesela “el-Acmau  Cubarun...” hadisi “Hayvan(in sebep oldugu
magduriyet) hederdir...” seklinde terclime edildikten sonra agiklama kisminda Acméa
ve Clbar kelimelerinin anlami hakkinda genis izahlar yapilir. (VI, 403)

Fikihla ilgili konularda Haneftf mezhebinin gérisleri esas alinmis ise de gerekli
yerlerde basta Safii olmak (izere diger mezhep imamlarinin gérigleri de belirtilmistir.
Mesela “Hayvan (in sebep oldugu magduriyet) hederdir, kuyu (nun sebep oldugu
magduriyet) hederdir, maden (in sebep oldugu magduriyet) hederdir, defineye humus
(beste bir nisbetinde zekét) vardir” hadisinin agiklama kisminda hayvanin verdigi
zarar hususunda Hanefi, Hanbeli, Safii ve Maliki ve Zahirilerin gorusleri nakledilir. (VI,
403)

Her hadis icin olmasa bile gerekli goriilen hadislere yeterli miktarda
aciklama/serh yapiimistir. Bazen ayni konuyu isleyen birkag hadis icin, ¢ogunlukla
hadislerin sonuncusunu muteakip, bazen de ilk veya ortadaki hadisten sonra tek bir
aclklama konulmustur. Mesela “Namazda Bagka Seylerle Mesguliyeti Terk” baglig
altinda siralanan alti hadis igin, sonuncu hadisten sonra tek bir agiklama yapiimistir.
(VIII; 155-159)

Bazi hadislerin agiklamalari, hadis metni icerisinde iki parantez arasina
konulan bir kisim kelime ve climlelerden meydana gelmektedir ki, bunlar ya bagka bir
hadisten veya dnceki alimlerin agiklamalarindan alinmigtir. (VI, 221)

Bu eserde yer alan kitap/béllimlerin basinda genellikle “Umdmi Agiklama”
bashgl altinda bazen kisa, bazen de birka¢ sahife hacminde konuya hazirlik
mahiyetinde bilgiler verilir. Mesela Zekat boliminde hadislerin tercime ve serhine
gecilmeden dnce bdyle bir baslik altinda bes sahifelik bilgi zikredilmistir (VI, 345-350).
Bazen de kitap/bdlimlerin alt bagliklari olan Bab ve Fasillarin altinda bu gesit
hazirlik bilgileri verilmistir. (V, 229)

Hadislerin agiklamalarinda guincel meselelerle ilgisinden dolayi bazen “Bazi
Sorular ve Cevaplar” basligi altinda bilgiler verilmis ve zaman zaman da “Mihim Not”,
“Tenbih” “Dikkat” basliklari altinda agiklamalara devam edilmistir. (V, 349-350, 353; X,
380-385)
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Hadislerin rivayet farkliliklarina ve bu farkliliklarin tevillerine de yer verilmistir.
Mesela, “Kalk buna yirmi ayet 6gret, o senin hanimindir’ hadisinin dokuz farkli
rivayeti ve bu rivayet farkliliklarinin nasil cemedildigi/giderildigi zikredilmistir. (IX, 507-
508)

VI- ESERIN KAYNAKLARI

Hadis Ansiklopedisi adli eserde, hadis, fikih, tefsir, kelam, islam tarihi, Arap
dili ve bel&gati ve giincel bazi konulari iceren Tlrkge eserler olmak lizere (¢ ylz on
kaynaktan istifade edilmistir. Miellif, bu eseri yazmadan odnce telif etmis oldugu “Hz.
Peygamberin Sinnetinde Terbiye”, “islam'da Cevre Saghg’”, “islam’da Cocuk
Haklar” gibi eserlerinden de yararlanmistir. Bu sayi, eserdeki hadislerin serhinde gok
degerli bilgilerin verildigini acikca gdstermektedir. Ozellikle ilk serh kitabi sayilan
Hattabi’nin Meélimii’s-Siinen’'inden baslayarak yirminci asir serhlerinden sayilan
Azimébadi’nin Avnu’l-Ma’bad Serhu Siinen-i Ebi Davad adli eserine varincaya kadar
Kitlb-u Sitte’nin yirmi adet serhinden faydalaniimistir.

VIl- ESERIN FIHRISTI

Bir eserden istifadeyi kolaylastiran en dnemli unsur onun bir fihristinin
bulunmasidir. iste bu hususun éneminden dolayi eserin on sekizinci cildi, fihriste
tahsis edilmigtir. Bu ciltte yedi farkli finrist bulunmaktadir.

1- Mefhumlar (Konular) Fihristi (XVIII, 7-280): Bu fihrist, 601 sayfalik fihristler
grubunun hemen hemen vyarisini  olugturmaktadir. Hadislerde ve onlarin
aclklamalarinda yer alan konular, A’dan Z'ye kadar alfabetik olarak siralanmis ve
eserde gectigi cilt ve sahife numaralari belirtilmistir.

2- LUgatce ve Istilahlar Finhristi (XVIII, 281-444): Eserde uyduruk kelimelerin
kullanilmasindan  kaginildigi igin - okuyucularin - garipseyebilecekleri  kelimelerle
karsilagilacag dugtnUlerek, kelimelerin kitapta kastedilen veya ona yakin manalari
bu fihristte belirtiimistir. Hadis ve diger ilimlerde hususi/ézel manada kullanilan kelime
coktur. Hadislerin serhlerinde gegen bu istilahlarin manalari bilinmeden konunun
anlagilmasi zordur. Bu istilahlar, hadisleri serh ederken ilk gectigi yerde agiklanmig
ise de her yerde tekrar tekrar agiklanmasi mimkin olmadigindan dolay! onlarin
manalari bu fihristte verilmis, gectigi cilt ve sahife numaralari kaydedilmigtir.
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3- Makaleler Fihristi (XVIII, 445-449): Bu kisimda, hadislerin serhi esnasinda
istifade edilen makalelerin eserde gectigi sahifeler belirtiimektedir. Ancak bu fihristte,
cilt numarasi belirtiimemis ve konular alfabetik siralanmamistir.

4- Serhedilen Hadisler Fihristi (XVIII, 451-545): Bu kisimda, Teysiru'l-Vusil'de
gecen biitiin hadisler ve ibn Mace'den ilave edilen kavli hadislerin bas taraflari, fiil
hadislerin ise herhangi bir ibaresi Arapga olarak alinip alfabetik olarak siralanmis,
eserdeki cilt ve sahife numaralari verilmigtir. Bu fihrist, eserden daha kolay istifade
etmeyi saglamistir.

5- Serhte Gegen Hadisler Fihristi (XVIII, 547-569): Bu kisimda, asil hadis
metinlerinin disinda, serh esnasinda kullanilan hadisler ve Arapga ibareler alfabetik
olarak siralanip eserde yer aldidi cilt ve sahife numaralari verilmistir.

6- Ayetler Fihristi (XVIIl, 571-588): Bu kisimda, Arapca metinleri ile gegen
ayetler, alfabetik olarak siralanip slre ismi ve ayet numarasi verildikten sonra kitapta
hangi cilt ve sahifede bulundugu belirtilmigtir.

7- Kaynaklar ve Kitaplar Fihristi (XVIIl, 589-601): Bu fihristte, eserde ismi
gegen kitaplar alfabetik olarak siralanip mielliflerinin ismi zikredildikten sonra onlarin
eserde gectigi yerler cilt ve sahife numaralari verilerek belirtilmistir. Bu kitaplarin
bayuk bir kismi serh esnasinda kaynak olarak kullaniimistir.

islam dininin ikinci kaynag olan Hadis'in igeriginden haberdar olmak, Hz.
Peygamber’i daha iyi anlayabilmek, O’nun dini nasil teblig ve beyan ettigini anlamak
ve O'nun ahlakiyla ahlaklanmak isteyen Misliimanlarin hadisleri okumasi kaginilmaz
bir gérevdir. Her asirda hadisleri okumak ve anlamak isteyen kimseler, onlarin
serh/agiklamalarinin bulundugu eserlere ihtiyag duymuslardir. iste giinimiizde de
benzer hadislerin bir defa zikredildigi ve agiklamalarin Tiirkge olarak yapildigi hadis
kitaplarina da ihtiyag duyulmustur. Bu ihtiyaci hisseden merhum Prof. Dr. ibrahim
Canan hocamiz Teysiru’l-Vusdl adli eserde bulunan hadislere ibn Mace'nin Ziyade
hadislerini de ekleyip onlari tercime ve serh ederek meydana getirdigi Hadis
Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte adli on sekiz ciltlik eseriyle ginumuzdeki bu ihtiyaci buytk
olglde kargilamigtir.

Hadisler, insan hayatinin her safhasiyla ilgili bilgileri icermektedir. Bu sebeple
Hadis Serhi niteligindeki bu eser, okuyucularin din bilgilerini artirmasina biylk katk
saglayacaktir. Yiice Allah'in merhumu bu kiymetli eseri sebebiyle, eserindeki son
hadisin tercimesi ardindan yaptigi “Cenab-i Hak bizleri o varislerden eylesin”
niyazina ulastirmasini temenni ediyorum.
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Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin ilkeleri

1. Bu Dergi, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi’nin yayinidir.

2. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001 yilindan itibaren
hakemli dergi olarak yayinlanmakta olup yilda iki kez (Aralik-Haziran) ¢ikmaktadir.

3. Dergide yer alan yazilar, Yayin Kurulu tarafindan incelendikten sonra bilim
kurulu Uyesine gonderilerek incelettirilir. Hakemlerden gelen raporlar dogrultusunda,
Yayin Kurulu yazinin dizeltiimesine, basiimasina veya basilmamasina karar verir.
Yayimlanmayan yazilar yazarlara iade edilmez.

4. Dergide yer alan yazilarin yayin haklari sakli olup yazilarin tamami veya bir
kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Yazilarin, dil, Uslup ve igerik yonunden ilmi ve hukuki her tirli sorumlulugu
yazarlarina aittir. Aciklanan gérisler, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

6. Dergide, Fakultemiz 6gretim elemanlarinin yani sira, baska arastirmacilarin
ilmi yazilarina da yer verilebilir.

7. Her makalenin bagli§i ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet ve
anahtar kelimeler, toplami bir sayfayl asmamak (izere verilmelidir. Metin, CD ve bir
adet ¢iktiyla Yayin Kuruluna teslim edilir.

8. Dergide yayinlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word programinda
‘Arial Narrow” yazi stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satir aralikli olarak
yaziimalidir. Gerek disketteki gerekse ¢iktisi verilen metnin kenar bosluklari, Ustten 5
cm., alttan 5 cm., soldan 4.5 ¢cm, sagdan 4.5 cm. ve cilt payi 0 cm.; paragraf araliklari
on ve sonra 0 cm. olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “9 punto”; “tek”
satir aralikli ve ilk satir “asili-0.4 cm.” olarak ayarlanmalidir.

9. Metin igerisinde kesinlikle baglik formati kullaniimamali ve atilan bagliklar
kiigik harf punto ile bold ve tim metinde oldugu gibi iki yana yaslanmis olarak
yazilmalidir.

10. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir tercimeleri ile dipnottaki eser
adlar italik olarak yaziimalidir. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler,
“Traditional Arabic” yazi stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak
yazilmalidir.

Not: Belirlenen formata uygun olmayan vyazilar de@erlendirmeye
alinmayacaktir.
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