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OZET
Osmanli Déneminde Misir’da Yagam
(Kuskular ve Cevaplar)

Bu galisma, Osmanli déneminden, yazarlarindan, bilginlerinden ve 6nde
gelen sahsiyetlerinden bahseden tarihi ve edebi kaynaklardan yararlanarak,
Misir'da siyasi, iktisadi, sosyal yasami ve kendileriyle alakali siipheler éne stirtilen
tarihi ve kiiltirel sahsiyetleri ele almaktadir.

Bu konunun segilme sebebi, birgok 6nemli sahsiyetin olmasina ragmen
aragtirmacilarin bu dénemi gérmezlikten gelmeleridir. Oysaki birgok tarihgi Arap
edebiyat tarihine katki saglayan bu énemli figiirlere évgdiler yagdirmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Kural, Misir, Kiiltiir, Arap Edebiyat

ABSTRACT
The Life Style of Egyptians in the Ottoman Era
(Suspicions and Replies)

This research deals with the Ottoman era and its cultural and historical
character which has a lot of ambiguity by using the review readings of the literary
and historical sources that deal with this era and its scholars, writers and eminent
figures in this research.

This subject has been chosen because many of the contemporary
researchers ignore this era despite the existence of many biographies of the
prominent figures in this era. But many historians celebrate such figures of this era
that have contributions in Arabic literary culture.

Key Words: Ottoman, Rule, Eqypt, Cultural, Arabic literary
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BABERT/'NiN BUTUNCUL iNSAN ANLAYISININ MODERN DUNYADAKI YERI VE
ONEMi
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OzET

Baberti'nin insanla ilgili disiinceleri olduk¢a dnemlidir. O, insana bitinciil
bir perspektifle bakmaktadir. Baberti distincesinde insan, ne modern distincede
oldugu gibi salt akil varligi, ne de Kita Avrupasi felsefesinde oldugu gibi salt duygu
varligidir. Baberti, ruh, nefs, kalp ve akil arasinda badlar oldugunu belirterek,
bunlardan sadece birinden hareketle insani tanimlamamaktadir. Ona g6re insan,
nefs, akil, ruh ve kalbiyle insandir. insana yénelik bu biitinciil yaklasim, modern
diinyada 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Baberti, Ruh, Akil, Kalp, [slam Disiincesi, Bati
Diistincesi

ABSTRACT
The Place and Importance of the Understanding of Wholly Human
Being of Baberti in the Modern World

It is very important Baberti’s thoughts about human being. He looks at
human being wholly. In the Baberti’s thought, human being is not just reason
existence as the modern thought and is not just emotion existence as the
Contentional European philosophy. Baberti says connections among soul, nafs,
heart and reason. He doesn’t define the human being with just one of them.
According to him, human being is human being with nafs, reason, soul and heart.
This wholly approach to human being is very important in the modern world.

Key Words: Baberti, Soul, Reason, Heart, Islamic Thought, Western
Thought
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Modern dustincenin en dnemli 6zelliklerinden bir tanesi, insana tek boyutlu
bir yaklagim tarzi ortaya koymasidir. Modern diigtinceye gore, insan akil varligidir ve
gercekligin bilgisini elde etmede akil tek rehber olup, onun diginda herhangi bir
otoriteye ihtiyag bulunmamaktadir. Evrenin merkezinde insan vardir ve bu insan
kendi akliyla evreni tanimlayip agiklayabilmektedir. Boyle bir yaklagim tarzi,
dogadstii her tlir agiklamaya karsi durur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, Kant ve
Hegel'de zirveye ulagan rasyonalizm', insanin iggudulerini kontrol altina almada
yeterli olamamis ve bunun sonucunda da ayni yizyilda iki tane dlinya savasi ortaya
cikmistir. Kisaca salt akilcilik ve bunun bir sonucu olan pozitivizm, insanin temel
ihtiyact olan tinsel mutlulugunu saglayamamistir.2 Ginimiz dlnyasinda Kita
Avrupas! felsefesi, aydinlanma dislincesine bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir.3 O,
aydinlanmanin akilciigini radikal bir sekilde elestirmektedir. Kita Avrupasl
felsefesinin genel dzelligi, insani salt akil varligi olarak degil, his ve duygulari olan bir
varlik olarak gérmesidir. Bu felsefede de insan, akil varligindan ziyade duygu varligi
olarak gorilmektedir. Nitekim Kita Avrupasi felsefesinin 6nemli bir temsilcisi olan
Nietzsche’nin “Akil, duygularin kolesidir” seklindeki ifadesi, bu disiuncenin glizel bir
yansimasidir. Gorlldugu gibi bu felsefe de, insana tek boyutlu bir yaklagim tarzi
sergilemektedir. insani tek boyutlu, yani salt akil ya da duygu varli§i olarak gérmek
onun problemlerine ¢éz(im getirmekten uzaktir. iste gliniim(iz diinyasinda insana gok
boyutlu olarak yaklasmanin énemi bu sekilde ortaya gikmaktadir. insana ¢ok boyutlu
yaklagabilmemiz igin islam diigiince gelenedi bize gokga malzeme sunmaktadir.
islam diigiince gelenegi igerisinde yer alan Baberti'nin de, insana yénelik gériisleri bu
duslincedeki anlayisi yansitmaktadir. Modern dinyada bunlari yeniden okumak ve
degerlendirmek, oldukca dnem arz etmektedir. igte bu makalemizde, Baberti'nin
insan anlayigini ortaya koymaya calisacagiz.

Baberti, insanin ruh, kalp, nefs ve akil sahibi bir varlik oldugunu belirterek,
bu dort unsur arasinda bir iligkinin bulundugunu soylemektedir. Baberti, bu iligkilere
gecmeden oOnce, ruh, kalp, nefs ve aklin yapisiyla alakali dlstincelerini ifade
etmektedir. O, bunlari sirasiyla su sekilde ele almaktadir.

1 Ahmet Demirhan, Moderniik, Ajag Yayincilik, istanbul, 1992, s.41 vd.

2 Bat felsefesiyle alakali genis bir degerlendirme icin bkz. Kasim Kigiikalp-Ahmet Cevizci, Bati
Diigiincesi Felsefi Temeller, isam Yayinlan, istanbul, 2009.

3 Kita Avrupas! felsefesiyle ilgili genis bilgi igin bkz. David West, Kita Avrupas! Felsefesine Giris, gev.
Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari, istanbul, 1998.
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Baberti’ye gore, ruhla ilgili gok s6z sdylenmistir. Bir kisim insanlar, ruhun
araz oldugunu ileri surmuslerdir. Zira onlara gore ruh, cevher olsaydi, o zaman
cevherler cevher olmalari bakimindan esit olduklarindan dolayi, ruh igin bagka bir
ruhun bulunmasi gerekirdi ki, bu da dogru olmazdi. Bazilari ise, ruhun tek bir cevher
oldugunu ileri surmustdr. Onlar, maksatli bir bigimde hayvani cisimle var olan
canlilikla ilgili birgok s6z sarf etmislerdir. Ancak der Baberti, cevheri sadece canlilikla
0zdeslestirmek, onun manevi birtakim sifatlardan yoksun oldugu anlamina gelecegi
icin onlar manevi sifatlardan s6z etmemiglerdir. Bu durumda tek bir cevher, kirintisiz,
pargasiz ve yayginigi bulunmayan bir seydir. Bunun sonucunda da akillar igin ona
harikulade anlamlar yiiklemek imkénsiz olacaktir. Bir kisim insanlar ise, ruhun latif
olan bir sekil oldugunu sdylemektedirler.# Bu durumda ruhun, iki géz, iki kulak, iki
ayak bulunduran cisim gibi olmasi gerekecegini belirten Baberti, bdyle bir seyin ise
muhal oldugunu ileri slirmektedir. Bazi insanlar da ruhun bedende bulunan I&tif bir
cisim oldugunu séylemektedirler. Baberti'ye gére Ehl-i stinnet kelamcilari bu gorlise
sicak bakmaktadirlar. Gazali de, ruhun, kendisiyle kaim, bir yer isgal etmeyen
muhdes bir cevher oldugunu iddia etmektedir. Gazéli'ye gére ruh, cismin ne iginde
ne diginda, ne onunla bitisik ne de ondan ayridir.® Bu durum, ruhun bir mekén isgal
etmemesinden kaynaklanmaktadir. Baberti, buna su sekilde itiraz edildigini
sOylemektedir. Bu, bir seyin kendi cinsinden ya da ziddindan yaratilmasini ve Allah’in
da mrekkep bir varlik olmasini akla getirir. Oysa ruh, yer kaplamaz. Ruh sadece
soyut olma ydniinden Allah’a yakin durmakta, baska acilardan da Allah’tan farklilik
arz etmektedir. Birlesik varlik, muhdes oldugundan, Allah’a terkip isnat etmek muhal
olup, celigkili bir durum ortaya ¢ikarir. Baberti, bu itirazlara katiimayip, Gazali'nin
gorugline yakin bir dustince ortaya koymaktadir ve bu dlsincesini ayetle
desteklemektedir “De ki ruh Rabbimin emrinden bir emirdir’ (isra: 17/85)
buyrulmaktadir. Baberti'ye gore, bu ayet, ruhun Allah tarafindan vasitasiz bir sekilde
meydana getirildigini ortaya koymaktadir. Ona gére Allah tarafindan vasitasiz bir
sekilde meydana getirilen her sey, “emir alemi”, bir sebebe bagli olarak yaratilan
seyler ise “halk alemi” olarak isimlendirilmistir.” Babert’nin bu gorsleri de bize
Gazall'yi hatirlatmaktadir. Gazali, emir kavraminin “nehyin zitti olan emir” anlaminda

4 Baberti, Riséle fi Tarifi'r-Ruh ve’l-Kalb ve'n-Nefs ve’s-Sir, Siileymaniye Kiitliphanesi, Laleli B6limii-
3711, varak no: 147a.

5 Gazall, “er-Risaletil-Lediinniye’, Mecmuatii Resailil-imam el Gazali, Beyrut, 1986, IlI, 93.

6 Baberti, a.g.e., varak no: 147a.

7 Baberti, a.g.e, varak no: 147a.
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olmamasi gerektigini belirterek, onun sadece “yaratma” karsiliginda kullaniimasini
dogdru bulmamaktadir. Gunki ona gore, yainiz ruh degil, her sey Allah’in yaratigidir.2
Gazali de, tipki Baberti gibi bu goriistini, alemin emir alemi ve halk alemi olmak
Uzere ikiye ayrildigini ve her iki dlemin de Allah’in oldugunu séyleyerek ispat eder.
Ona gdre, icgerisinde Ol¢li, miktar olan aleme, halk alemi denir. Buradaki “halk”
kelimesi, “icat” ve ‘ihdas” anlaminda degil, “belileme” anlamindadir. Gazali,
icerisinde nicelik ve belirleme gibi seyler bulunmayan é&leme de emir &lemi
demektedir. Bu &lem his, hayal, ydn ve mekan disinda olan varlik alemidir.® Nicelik
ve boyuttan uzak olan emir alemi, halk alemini idare etmekte; emir alemini ise, ilaht
kudret yonetmekte ve diizenlemektedir. 10

Goruldigu gibi Gazali dusiincesinde emir alemi, vasitasiz olarak Allah’in
yaratti§i bir alem olarak ifade edilmektedir. Baberti de, bu gorlisi paylasmakta ve her
iki dustinir de bu iki &lemin sonug itibariyle Allah tarafindan yaratildigini ortaya
koymaktadirlar. Nitekim Allah, bu hususta séyle buyurmaktadir: “Halk ve emir Allah’a
aittir’ (A'raf. 7/54). Baberti, Peygamberimizin “Ruh alindiinda gérme duyusu da
ortadan kalkar” hadisinin serhinde sdyle demistir: Bu hadis, canliligin bedenden
ayrilmasiyla ruhun da ayriligi nedeniyle ruhun bedenden ayri I4tif bir cisim olduguna
delil getirilebilir. Araz, bir cevher tzerinde tutulan, muhafaza edilen bir seydir. Oysa
ruh, kendisi cevher oldugu icin bir sey zerinde muhafaza edilen ve tutulan bir sey
degildir. Bu da ruhun araz olmadiginin bir géstergesidir. Nitekim 6lum, tam bir yok
olus degil, bir intikal ve bir durum degisikligidir. Burada tamamen yok olan sey,
bedenin kendisi olup, ruh degildir." Gériliyor ki Baberti, ruhun, Allah tarafindan
meydana getirildigini, ancak onun 6limsUz oldugunu ileri sirmektedir.

Babert'ye gore ruh, his ve hareketin, yani canliigin kaynagidir. Ancak his
ve harekete kaynak olan ruhun da, bir yénlendireni bulunmaktadir.’? O, buradan
kalbe ge¢mekte ve kalbin yapisi ve &zellikleriyle ilgili dislncelerini ortaya
koymaktadir.

insanin mahiyeti probleminde, ruh ve nefs kadar énemli bir yer tutan kalp
kavrami, keldm, tasavvuf ve felsefenin (izerinde ¢okga durdugu bir konudur. Bu
noktada Baberti'nin oncelikli sorusu; biyolojik anlamda hayatin kaynagi goziken kalp

8  Gazali, lhya, Misrr, tsz., lll, 370-371.

9 Gazali, a.g.e., lll, 3-7.

10 M. Saeed Sheikh, “al-Ghazali: Mysticism”, A History of Muslim Philosophy, ed. M. M. Sharif,
Wiesbaden, 1963, |, 620.

" Baberti, a.g.e., varak no: 147b.

12 Baberti, a.g.e., varak no: 147b.
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ile Kuran'da anlama ve bilme yetisi olarak tasviri yapilan kalbin mahiyetinin ne
oldugudur. Béberti, kozalak sekline benzetilen ve hayvani kuvvetin esasi sayilan, his,
hareket ve beyinde hazir oldugunda, bunlarin kabiliyetine sahip ruhun islerini
duzenleyen ve herkesin bildigi organa kalp demekle, Gazal’nin yolundan gitmektedir.
Bu agidan bakildiginda Béberti kalbi, bedendeki canliliji agida gikaran gucun
mekani olarak nitelendirirken, adeta Eski Yunan dlslincesinde var olan, cesitli
anlama, bilme vyetileri ile duygulari, bedenin degisik organlarina cisimsel olarak
konumlandirma kuramini hatirlatmaktadir.'®

Béberti’ye gore, his ve hareketin kaynagini olusturan ruhu yonetip idare
eden ve canlilik kuvvetinin merkezini olusturan kalptir. O zaman kalp bozulunca, ya
6z( itibariyle bedenin tlimi bozulur ya da 6zellikleri itibariyle beden bozulur. Kisaca
kalbin bozuklugu, hem ruh hem de bedeni etkilemektedir. Clinkii kalbin bes yoni
bulunmaktadir. Birincisi, kalp, bir yontyle Allah’a yonelir ve bu yoniyle kalp kutsaldir.
Baberti, bu durumda Allah ile kalp arasinda bir vasitanin olmadigini belirtir. ikincisi,
kalbin ruhlar alemine bakan yonldur. Ona gore bu yoniiyle kalp, Allah’'tan ilham alir
ve ruhlar araciligiyla bu yetenegini elde eder.'* Baberti'nin bu yaklasimi, Jung'un
kolektif biling kuramini ¢agristirmaktadir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, Jung'un
kolektif biling kuraminda bir ruh, insanligin tecriibelerinin toplanmis oldugu bir
havuzdan ya da buradaki diger insani ruhlardan ilham alirken'®, Baberti’nin sézlnu
ettigi ilham, Allah’tan gelmekte olup, diger ruhlar araciligiyla bu yetenek elde
edilmektedir. Bu yaklasimiyla da Baberti'nin ilham dedigi seyin, metafizikle bir
baglanti oldugunu, Jung’un séziini ettigi ilhamin ise, tamamen beseri alanla sinirli
bir ilham'6 oldugunu séyleyebiliriz.

Baberti'ye gore kalbin tglincl yond, misal alemine yoneliktir. Bu yonlyle
kalp, Allah ile baglanti kurmasi oranina gdre haz almaktadir. Dérdincu yon ise,
kalbin sehadet alemine bakan ydnidur ki, kalp, hislerle bu &lemden haz alir. Kalbin
besinci yonune gelince, bu yon, kalbin peygamberlerle baglanti kurdugu yondir. Zira

3 Hillya Altunya, “Babertinin Perspektifinden insanin Hakikati Problemi”, Sileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 20, 2008/1, 5.173-174.

4 Babert, a.g.e., varak no: 148a.

5 C. G. Jung, Contributions to Analytic Psychology, trans. H. G. - C. F. Baynes, Routledge, London,
1928, 5.162; ayrica bkz. C. G. Jung, Biling ve Bilingaltinin islevi, gev. Engin Bilyiikinal, Say Yayinlari,
istanbul, 1997, 5.63 vd.

16 Jung'un kolektif bilingalti kuramiyla vahyi agiklayanlara yonelik elestirel bir degerlendirme igin bkz.
Isik, Aydin, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy ve Mucize, Elis Yayinlari, Ankara, 2006, s.161-164.
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o makam, varlik dairesinin orta noktasidir. Baberti'ye gore kalbin bu bes yonu, her bir
aleme donuktur."

Goraliyor ki Baberti'de kalp, hem bilgi kaynagi hem de bilgi vasitasi olarak
incelenmektedir. Zira islamf bilgi tasavvurunda, dis diinya ile ilgili incelemeler sadece
bes duyu ve akil vasitasiyla yapilmaz. Bunlarin yani sira sagduyu, sezgi, mudrike
diye de isimlendirilen ve dogrudan bilgi Ureten, bir kaynak islevi géren yetiler de
vardir. Buradaki anahtar kavram, kalptir. Akil ve kalbi, bilgi edinme sirecinde
birbirinin tamamlayicisi kilan zekésiyla insan, teemmul ve tezekkir asamasina
gececektir. Hakiki bilgi bu anlamda kalbi bilgiden ibarettir. Clnk{ kalbi bilgide;
gbren, isiten ve duyan, bunlari isiten, ama sirekli degisken, bazen gergeklere ve
olgulara ters digen hikumler veren mekénik, yani toplama, cikarma, bdlme gibi
gundelik islerimizde etken olan aklin 6tesine gegilmistir. Bir bagka ifadeyle
sOyleyecek olursak, insanin taakkul gercevesinde vicdani harekete gecerek, kevni
gergekleri biling, teemmiil ve tezekkir ile idrak etmeye baslamistir. Artik burada
anlama organi “Fuad”dir. Bu idrak slireci ise kademeli bir sekilde, es-Sekk, el-Vehm,
ez-Zan, el-Cehl ve el-iim kavramlariyla agiklanabilir. Bu husus, anlamayi sadece akla
hasreden ve bdylece vahyi bilgiyi ve 6zellikle de kalbin anlamasini devre digi birakan
pozitivist Batl bilgi ve bilim anlayisina ¢ok ciddi bir tenkit olarak degerlendirilebilecegi
icin 6nemlidir. Cunki 18. yuzyildan itibaren Bati bilgi ve bilim anlayisinda dini bilginin
diglanmasi, bizim bilgi tanimlarimiza da maalesef yansimis ve evreni anlama ve
aciklama tarzlarimizi 6nemli oranda belirlemistir. Bunun sonucunda “Batili Gergek”
tasavvuru bizlere, birick “Mutlak Gergek” seklinde sunulmustur. Eger Batili bilgi
haritalarinin Miisliimanlara sunduklari “sézde” gercekliklerin yerine, Hz. Adem'den
Hz. Muhammed'e kadarki ilahi mesaji, kendi kultir evrenimizde yeniden okuyarak
sahih gercegi ikame etmek istiyorsak, bilgiyi, bes duyu, akil, kalp tiggeninde yeniden
yorumlayarak epistemolojik bir dirilis gerceklestirmeliyiz.'® Bunun icin Baberti'nin
islam diisiincesini yansitan gériisleri oldukca dnem arz etmektedir.

Baberti, kalpten sonra da nefsi ele almaktadir. Baberti, nefsin hayvani
kuvvet ve iradi hareketi ylklenen I4tif bir cevher oldugunu ifade etmektedir. Ona gére
nefs, kalp ile beden arasinda bir aragtir. O, ne ruh gibi tamamen miicerret ne de
beden gibi mirekkeptir. Baberti, nefsin insanlarin durumlarina gére ¢ mertebesi
oldugunu sdylemektedir. Birincisi, nefs-i emmaredir ki, tabiata meyleder, lezzetler ve

17 Baberti, a.g.e., varak no: 148a. i
18 Mevlit Uyanik, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi Gazzéli Ornegi, Arastirma Yayinlari,
Ankara, 2005, s.68-69.
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hissi arzulardan faydalanir. Kalbi kotuluge, koti ahlak ve fillere ceker.' Baberti, bu
konuda su ayeti bu gorlse delil olarak gosterir: “Hi¢ kugkusuz nefs kotiligi
emreder” (Yusuf: 12/53). ikincisi, nefs-i levvame, yani kinayan duyguya sahip nefstir.
Bu nefs, kalbin nuruyla nurlanir ve yine onunla gafletten uyanir. Uglinciisiine ise,
nefs-i mutmainne adi verilir. Bu nefs, kotl vasiflardan arinip, guzel ahlaklarla
donanarak nurunu tamamlayan, sonra da kutsi aleme yonelen nefistir. Baberti, buna
su ayeti delil olarak gosterir: “Ey nefs-i mutmainne! Sen O’ndan razi, o da senden
razi olarak Rabbine dén” (el-Fecr: 89/27-28). Baberti, Peygamberin “Allah ruhlarinizi,
yani ruh ve nefislerinizi aldi” hadisini agiklarken, burada ruh ve nefsin anlamlari ayni
olursa, bu hadis, su ayete uygun diser demektedir. Nitekim ayette sdyle
buyrulmaktadir: “Her nefis 6limi tadacaktir” (Enbiya: 17/35). Eger ruh ve nefsin
anlamlari ayri olursa, Peygamberin “Allah ruhlarinizi kabzetti” hadisindeki ruh, his ve
hareket; nefs ise, timelleri idrak anlamina gelir. Baberti'ye gore, uyuyandan alinmig
olan ruhtur; ¢iinki uyuyan, iradi olarak hareket edemedigi gibi, iradi olarak da bir
seyden kaginamaz. Ancak o insanda hala nefs vardir. Gergek 6liim, ancak nefsin
kabzedilmesiyle olur. Nefsin alinmasi ruhun alinmasini gerektirirken, ruhun alinmasi
nefsin alinmasini gerektirmez. Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore, Ademoglunda
nefs ve ruh vardir, bunlarin aralari ise glnes ile onun duvarlara yansiyan aydinligi
arasindaki fark gibidir. Baberti'ye gore akil ve ayirt etme giicl nefsle, his ve hareket
de ruhladir. Kisi uyudugunda, Allah nefsini almig, ruhunu almamistir. Kisinin uyku
halinde ayirt edici gictnin olmamasi gerekir. Baberti, nefsin, canlinin 6zl ve
hakikati oldugunu sdyler. Ona gére, nefsin canliligi ruhla kemale erer. Kalp ise, ruhun
mabhallidir.?

Goraliyor ki Baberti, nefs, ruh, akil ve kalp arasinda bir irtibatin oldugunu
sOylemekte ve insani bir bitinlik igerisinde degerlendirmektedir. Nefsi, bedene
hareket ve canlilik vermesiyle ruhla; akletme ve ayirt etme yetenegiyle de akilla
0zdeslestiren Baberti, tim bunlarin merkezine ise kalbi yerlestirmektedir. Kalp; ruh,
nefs ve akildan daha derin bir anlama sahiptir ki, Kuran'’da bu “fuéd” kelimesiyle
ifade edilmektedir. Kalp, insan hayatinin garantoriidiir. Akil igin ayni seyi sdylemek
mumkun degildir. Nitekim akli olmayan bir insanin hayatini devam ettirmesi mumkuin
iken, kalbi olmayan bir insanin yasamasi imkénsizdir. Bu anlamda kalbi; ruh, nefs ve

19 Baberti, a.g.e., varak no: 148a.
2 Baberti, a.g.e., varak no: 148b.
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aklin merkezine yerlestiren Baberti'nin dustnceleri, kanaatimizce modern diinyada
oldukga dnem arz etmektedir.

Baberti'nin nefsle ilgili gorlslerine tekrar ddnecek olursak, o, nefsin
hakikatinin 1atif bir cisim olmasinda yattigini belitmektedir. Baberti'ye gore nefs;
genel, 6zel ve Ustin nitelikli insanlarin nefsi olmak tzere tg kisma ayrilir. Genel nefs,
nefs-i emmareye, 6zel nefs ise, nefs-i levvameye karsilik gelir. Ozel nefs, isledigi
kétii eylemlerden dolayr sahibini kinayan nefstir. Ustiin nitelikli insanlarin nefsi ise,
huzur bulmus nefs olup, kendisinin Allah'tan, Allah’in da kendisinden razi oldugu
nefstr. Bu da, nefs-i mutmainneye, yani dinginlije erismis nefse karsilik
gelmektedir.?’

Baberti’nin kalple ilgili olarak soyledigi su sozler de oldukga Onem arz
etmektedir. Ona gore kalp, gogsiin sol tarafinda bulunan ve biyolojik kalp icerisine
yerlestiriimis Rabbanf Iatif bir seydir. Fiziki olmayan bu kalp, évilen ahlakin mahalli
olup; akil, marifet, iman, yakin ve ilimlerin naksedildigi yerdir. Baberti, ruhun
hakikatini ise, gul suyunun giile sirayet etmesi gibi bedene sirayet eden Iatif bir cisim
olarak gérmektedir. Baberti'ye gore bu sirayet, bir huldl ve birlesme gibi olmayip,
mutlak varligin bitiin varliklara sirayet etmesi gibidir.22

Burada sunu ifade etmek gerekir ki, modern duslncenin kurucusu olan
Descartes, ruhla bedeni iki ayri cevher olarak gormus ve bunlar arasindaki iligkiyi
tutarh bir sekilde ortaya koyamamistir.22 Ciinkli Descartes’e gére cevher, var olmak
icin baska bir seye ihtiyag duymaz.?* Dolayisiyla buradan, ruh ile maddenin var
olmak icin birbirlerine muhtag olmadiklari seklinde bir sonug ¢ikarmak mamkunddr.
Descartes’in ruh ile madde arasinda agtigi bu ugurumu kendinden sonraki filozoflarin
ortadan kaldirmaya calistiklar gérilmektedir. Ancak bu filozoflarin da, ruh-madde
iliskisini sorunsuz bir tarzda izah ettiklerini séylemek mimkin degildir. Nitekim
Spinoza, ruhla madde arasindaki iligkiyi agiklamak icin monist bir yaklasim tarzi
sergilemekte, “ruh ve maddenin iki ayri cevher oldugu” seklindeki Descartes’in
dusuincesini elestirerek, ruh ve maddenin cevher degil, gergek anlamda cevher olan
Tanr'nin nitelikleri oldugunu ifade etmekte?® ve buradan hareketle de panteist bir

21 Baberti, a.g.e., varak no: 148b.

22 Baberti, a.g.e., varak no: 148b.

2 Descartes, Metafizik Diigiinceler, gev. Mehmet Karasan, M.E.Yayinlar, istanbul, 1967, 130 vd.

2% Descartes, Metot Uzerine Konusma, gev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Yayinlan, Istanbul, 1986, 35-
36; ayrica bkz. Sebahattin Cevikbas, “T6z Sorununa Elestirel Bir Bakis (Baglangigtan Hume'a
Kadar)", (Basilmamis Doktora Tezi), Atatlrk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsi, Erzurum, 1998.

%5 Spinoza, Etika, gev. Hilmi Ziya Ulken, M.E. Basimevi, istanbul, 1965, s.3 vd.
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duslinceye ulagmaktadir. Leibniz ise, cevherlerin sayisini artirarak bu sorunu
cOzmeye calismaktadir. Ona godre, evren sonsuz cevherlerin bir araya gelmesiyle
olusmustur. Ancak Leibniz'e gore, bu cevherlerin pencereleri birbirlerine kapalidir.?
Cevherlerin pencereleri birbirlerine kapali olduguna gére, ruhla madde arasinda nasil
bir iliski olacaktir? seklindeki bir soruya Leibniz, “Onceden kurulmus duzen” kanitiyla
cevap vermektedir. Bu anlayisa goére Tanri, 6nceden bu diizeni kurmus ve kenara
cekilmistir. Boyle bir yaklagim tarzi da, bizi deizme gétlrecektir ki, bu da, ruh-madde
iliskisini agiklamada kanaatimizce sorunlu bir sonug ortaya ¢ikaracaktir.

Bize godre, Babertnin ruh ile madde arasindaki iliskiyle ilgili agiklamalari
tutarli gbzikmektedir. Nitekim Baberti, ruh ile madde arasinda bir iligkinin var
oldugunu, maddenin ruhla anlam kazandigini, maddenin dagiimasiyla ruh varligini
stirdiirse de, etkinligini madde aracili§iyla ortaya koyabilecegini ifade etmektedir.
Baberti’nin ruhla beden arasindaki iliskiyi gul ve gul suyu gibi bir metaforla agiklama
girisimi, kanaatimizce akla uygun bir yaklasim tarzidir. Béberti'ye gore cevher olmasi
hasebiyle ruh, bedene yabanci, bedeni idare etme ve yonlendirme bakimindan da
bedenle iligkili ve bizzat bedenle kaimdir. Ancak varligi bedene bagli degildir. Yine
ruh, sehadet &leminde bedenin sureti, yetkinliginin ve kuvvetinin mazhari olmasi
yonuyle bedene muhtag, ondan ayrilmayan, aralarinda tim varlik itibariyle zitlk
bulunmayan bir seydir. Baberti’ye gére bu yoniyle ruh, Hz. Peygamberin glinesinin
zerrelerinden bir zerredir. Akil ise, glnesin 15131 gibi bir nurdur. Nefs, kalp, ruh
derecelerine gore niteliklerinin degismesi sebebiyle isimleri degisik olan ayni
seylerdir. Ornegin, insan, genglik ve yasliliga bagh olarak kendisine degisik isimler
verilen ayni bireydir. Nefs, cahil bir cocuk gibidir; kalp, akilli geng gibidir; ruh ise, arif,
kamil yagh gibidir. Nefs, bulanik bir su gibidir. Kalp, duru bir su; ruh ise, en berrak su
gibidir.27

Sonug olarak diyebiliriz ki, islam diistince mirasinin énemli temsilcilerinden
birisi olan Babert’nin, insana pargaci yaklasan gunimiz modern disincesinin
yaklagim tarzinin aksine, insana bitlnlUkIi bir bakis agisiyla yaklasmasi son derece
onem arz etmektedir. Nihayetinde insan, yalniz akil veya yalniz duygudan ibaret bir
varlik degil, bunlarin her ikisini de kendinde barindiran bir varliktir. insanin
duygularindan séz ettigimizde kalbi, onun muhakeme giiclinden s6z ettigimizde ise
akll 6n plana ¢ikmaktadir. Sonugta, bunlarin sadece birinden hareketle insani ele

% | eibniz, “The Monadology”, The Rationalists, Eng. trs. by Geogerge Montgomery, Dolphin Books,
New York, 1984, s.455-456.
27 Baberti, a.g.e., varak no: 148b.
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almak, birtakim problemler ortaya gikarmaktadir. Oregin, insani sadece akil varligi
olarak gorup, duygu boyutunu bir kenara biraktigimizda, aklin insanin duygu ve
icgldlerini baski altina almada yeterli olmadigini goririz. Ayni sekilde, insani
sadece bir duygu varligi olarak gériip, akli bir kenara biraktigimizda, rasyonel
dustinmenin ortadan kalktigini ve insanin sadece duygu ve hisleriyle hareket eden
bir varlik oldugunu ortaya koyariz ki, bu da, istenmeyen irrasyonel seylerin 6ne
clkmasina sebebiyet verir. O halde, yapilmasi gereken, insani bir butunlik icerisinde
degerlendirip, akil ve duygularin dnemine isaret etmektir. Kanaatimizce Babert],
insana bdyle bir yaklasim tarziyla baktigindan, distnceleri irdelenmeye degerdir.
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ISLAM’DA EVLILIK VE ES SEGIMINDE
DINDARLIGIN TERCIH EDILMESI

Nihat YATKIN®

OZET

[slam, fitrata uygun bir din olma 6zelligi ile insanoglunun fitri duygularinin
mesru yollardan tatmin edilmesine miisaade etmis ve ona bunun yollarini
gostermistir. Evlilik, fitri duygulardan birgogunun tatmin edilmesinde Gnemli bir
kurumdur.

Bu makalede, evililigin geredi ve éneminden bahsedilerek, saglam bir aile
temelinin ana unsuru olan es segiminde, Hz. Peygamber'in tesvik ettigi dindarligin
tercih edilmesi, ¢ocuklarin iyi yetigtiriimesi ve din egitimlerinde dindar annenin rolii
lizerinde durulmusgtur.

Anahtar Kelimeler: Eviilik, Aile, Es Segimi, Dindarlik, Din Egitimi.

ABSTRACT
Marriage at Islam and Preference of the Religiosity
in the Selection of Partners

Islam as a suitable religioun for human nature permits mankind to satisfy
his/her naturel sensations as legitimate and also showed ways of this. Marriage is an
institution of satisfying many of the innate feelings.

In this article the necessity and importance of marriage, and evoutness for
choosing a wife that is a basic element of healthy family. In addition to this the role
of mother in child education and family teachings is also emphasized in the research

Key Words: Marriage, Family, Choosing a Wife, Devoutness, Religious
Education.
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Girig

islam dini, insana son derece énem vermig, ona, diinya ve ahiret
mutlulugunun yollarini  gostermistir. Diinya mutlulugunun temelini olusturan
unsurlardan belki de en énemlisi evliliktir. insanin mutlu ve huzurlu olmasi ve neslinin
devami, ancak evlilik ile miimkiin olabilmektedir. Bu sebeple Kur'an ve hadislerde,
evlilik kurumuna ydnelik cok sayida hikiim ve prensipler yer almis ve evlilige tesvik
edilmistir. Kur'an’da en detayll anlatilan konular; evlenme, bosanma ve aile fertlerinin
gorev ve sorumluluklari ile ilgili konulardir." Namaz, orug, hac ve zekét ile ilgili
hususlara bu kadar ayrintili yer verilmemistir. Clinki aile kurumu, hem birey hem de
toplum igin hayati 6nem tagimaktadir.

Eviilik biitiin peygamberler, 6zellikle de islam Peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.s.)in onem verdigi bir kurumdur. Dini agidan bakildiginda, yapilmasi sinnet,
yerine gbre farz olan amellerden biridir2 Evlilik, insanlarin manevi yénden
gelismesine ve olgunluga erismesine katki saglayan buytk bir nimettir. O halde evlilik
kurumunun temelinin saglam atilmasi kaginilmazdir. Dindarlik, guzel ahlak, uyum,
anlayis, fedakarlik ve kisilik sahibi olma, saglam bir aile kurumu igin 6nde gelen
vasiflardir. iste bu yazida evlilik ve es tercihinde etken olan vasiflardan, ézellikle
dindarligin tercih edilmesi Uzerinde durulacaktir.

1- Evliligin Geregi ve Onemi

Evlilik, insanodlunun vyaratilisinda mevcut olan; fitri cinsellik ve birlikte
yasamal/hayat arkadashgi duygusunun bir geregidir. Yerylzinin imari ve neslin
devami ancak bu sayede miimkiin olacaktir.3 Bu nedenle islam, evliligin yikinii
kaldirabilecek her erkedin evlenmesini ister. Zaruret olmadikca bekarligi hos
karsilamaz.* Yice Allah, “...Size helédl olan kadinlarla evienin...”> ve “Bekarlarinizi
evlendirin...” gibi emirlerle, insanlari evlilige tesvik etmektedir.”

T Ayetlerden bir kismi igin bkz., 2.Bakara, 227-231, 228, 237; 4.Nisa, 3-4, 20-22, 24-25, 127-129;
5.Maide, 5; 16.Nahl, 72; 60.Mimtehine, 10-11; 65.Talak, 1, 2, 4, 7.

2 Bkz., Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Nesriyat, istanbul 1978, VI,
210.

3 Sablni, Muhammed Ali, ez-Zevacii’-Islami el-Miibekkir, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1991, s. 10.

4 QOzbek, Abdullah “Bir Egitim Kurumu Olarak Ailenin Onemi”, islam’da Aile ve Gocuk Terbiyesi-2,
Haz., ISAV, Ensar Negriyat, Istanbul 1996, s. 51.

5 4.Nisa,3.

6 24 Nr, 32.

7 Ates, Sileyman, “Kuran-i Kerim'de Evlenme ve Bosanma ile Iigili Ayetlerin Tefsir”, AUIFD, XXIII,
Ankara 1978, s. 221.



islam’da Evlilik ve Es Segiminde Dindarligin Tercih Edilmesi 49

Cok sayida hadis-i serifte de Hz. Peygamber, evliligin énemine degdinerek
gencleri evlenmeye tesvik etmistir. Mesela, “Nikdh benim stinnetimdir. Bundan yiiz
cevirenler benden degildir.”® demek suretiyle, evlilikten kaganlar igin, kendi yolundan
ayrildiklari anlaminda bir ifade kullanmistir. “Gengler! Sizden durumu miisait olan
hemen evlensin. Zira eviilik gbzii (haramdan) gevirir ve iffetin korunmasina daha ¢ok
vesile olur.” hadisinde ise, iffetli olmada evliligin rolind belirtmistir. Bir baska hadiste
de, “Her kim evlenirse dininin yarisini tamamlamigtir...”% buyurarak, evliligin dini
hayata olan muspet katkisina dikkat cekmistir. Buna mukabil tebettil yani,
insanlardan uzaklasip, bekar kalarak kendini Allah'a vermeyi'! yasaklamis, 2
bekarhdi, gayri mesru iliskilere sevkedebilecedi nedeniyle, bir nevi fitne olarak tavsif
etmistir.'3

Suiphe yok ki evlilik, nefsin ve neslin korunmasina dogru atilan emin ve
saglam adimlardan biridir. Bu bakimdan ruhbanlikta oldugu gibi insan nesli igin bu
yasaklanirsa, telafisi mimkin olmayan gayr-i ahlaki hareketlerin tezahiir etmesi
kaginilimaz olacaktir. Clinkii siresiz bekar kalmanin, fitri ihtiyacin baska sekillerde
karsilanmasina neden olabilmesinin yaninda, sadlik acisindan da sakincalar
doguracag! izahtan varestedir. Ferdi ve toplumu birtakim hastaliklardan koruyup
selamete ulastirmanin yolu evlilik miessesesinden gectigi gibi, deruni huzura
kavusmak da, buyuk dlgide evienme ile mimkuin olacaktir. Nitekim Cenab-1 Hakk bu
hususa isaret ederek mealen sdyle buyurur: “Kaynagmaniz igin size
kendi(cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O’'nun
(varliginin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi digiinen bir kavim igin ibretler
vardir.”

Allah Tedla bu ayet-i kerimede, kadin ve erkegin birbiri icin yaratildigini ve
bu tir bir yaratilisin Allah’'in kullarina bir [Gtfu oldugunu bildirmektedir. Bu, kadin ve

8 Buhari, Nikah, 1; Mislim, Nikah, 5; Nesa, Nikah, 4; Darimi, Nikah, 3; Ahmed b. Hanbel, II, 158; Ill,
241, 259, 285; V, 409.

9 Buhari, Savm, 10; Nikah, 2; Mislim, Nikah, 1-3; EbG David, Nikah, 2; Tirmizi, Nikah, 1; Nesai,
Siyam, 43; Nikah, 3; ibn Mace, Nikah, 1; Darimi, Nikah, 2; Ahmed b. Hanbel, |, 57, 378, 424, 425,
432.

10 Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemi’l-Vasit, Tahk. Tank b. Ivadillah-
Abdulmuhsin b. forahim, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, VI, 332, VIII, 335.

" Davudoglu, a.g.e., VII, 219.

12 Buhari, Nikah, 8; Miislim, Nikah, 6-8; Tirmizi, Nikah, 4; ibn Mace, Nikah, 2; Darimi, Nikah, 3; Ahmed
b. Hanbel, I, 176, 183; IlI, 158, 245, V, 17; VI, 165, 157, 253.

13 Tirmizi, Nikah, 3; Mibarekflri, Ebu’l-‘Uld Muhammed Abdurrahmén b. Abdurrahim, Tuhfetii’l-Ahvezi
Serhu Cami‘i't-Tirmizi, Darul’l-Kiitiibi'-lmiyye, Beyrut 1990, IV, 173.

14 30.Rtm, 21.
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erkegin birbirinden uzak olmasinin degil sadlikli ve temiz bir zeminde beraber
olmasinin fitrata daha uygun oldugunu gdstermektedir. Ote yandan saglikli nesiller
elde etmek, ancak bu nesillerin bir evlilik igcinde meydana gelmesi ve anne babanin
musterek ilgi ve sorumlulugu altinda biyitiimesi ile mimkinddr. Boyle bir birliktelik
icinde meydana gelmeyen cocuklar gerek sosyal, gerek psikolojik, gerekse ahlaki
bakimdan daha problemli olmaktadir. Ayrica toplumsal ahlékin korunmasinda da
kadin-erkek iligkilerinin bir evlilik zeminine dayanmasinin blytk 6nemi vardir.

2- Eslerin Aile i¢i Din Egitimindeki Yeri

Toplumun en kiglk sosyal birligi olarak aile', tabif, toplumsal, hukuki ve
dini baglara dayanan bir kurumdur. Tarihin hemen her devrinde ailenin var oldugu,
ancak yap! bakimindan farkli 6zellikler tasidigi gortimisttir.'® Sosyal bir Unite olarak
aile, fert ile toplum arasinda saglikli bir yapinin olusmasinda énemli bir isleve
sahiptir. Aile bir yandan bireyin sosyal hayata aciimasini saglarken, diger yandan
onun huzur ve sikin bulmasini temin eder."” Toplumun gekirdegini olusturan aile,
insani sekillendiren degerlerin mayalandigi bir ocak ve okul, topyekidn Kkltlrel
mirasin surekliligini saglayan en gugcli bir miessesedir.”® Hayatin getirdigi dert ve
sikintilar, seving ve mutluluklar aile iginde paylasiimak suretiyle insan daha da mutlu
olur, o sicak yuvanin verdigi huzuru higbir sey veremez.®

Diger taraftan insanlik i¢in egitimin buytk énemi oldugu herkesge bilinen ve
kabul edilen bir realitedir. Tarih boyunca insanliin daima kars! karsiya oldugu bir
gercek de dindir. ilkel toplumlardan en modern toplumlara hemen her millette dinin,
farkli sekil ve metotlarla da olsa, dgretildigi ve yagsandigi gorilmektedir.2

Din egitimi, bir yandan kisinin, diger yandan toplumun manevi ihtiyaglarinin
karsilanmasini temin eder. Bu egitim, ferdin hayatini anlamli hale getirerek ona bazi
temel degerler &gretir. Bdylece kisi kendi icerisinde tutarli, huzurlu ve glvenli bir
hayat sureci yasayabilir. Ayrica almig oldugu dinf inang, duygu ve dlgunceler onun

15 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Gev., Unver Giinay, EU Yay., Kayseri 1990, s. 69; Dénmezer, Sulhi,
Toplumbilimi, Beta Yay., Istanbul 1999, s. 194-195.

16 Taplamacioglu, Mehmet, Din Sosyolojisi, AUIF Yay., Ankara 1975, s. 216; Dénmezer, a.g.e., s. 195.

17 Bkz., Vergin, Nur, “Toplumsal Degisme ve Tirkiye'de Aile”, Aile Yazilan-2, T.C. Bagbakanlik Aile
Arastirma Kurumu, Ankara 1991, s. 309 vd.; Akdogan, Ali, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma
Gegiste Dini Hayat, Ragbet Yay., Istanbul 2002, s. 130.

18 Celik, Celalettin, Sehirlesme ve Din, Gizgi Kitabevi, Konya 2002, s. 266.

19 Kaya, Mahmut, “Degisen Toplum ve Degismeyen Degerler”, Sosyal Dedisme ve Dini Hayat, ISAV,
istanbul 1991, s. 6-7.

2 Bkz., Taplamacioglu, a.g.e., s. 66 vd..
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toplumla bitiinlesmesini ve uyumlu bir kisilik 6rnegi sunmasina buytk dlgude katki
saglar. Din, insanlia da glzel ve dodru hedefler belirleyerek saglikli toplumlarin
olusmasina hizmet eder.?! Dini egitimden yoksun olan, manevi y6nlerini ihmal eden,
hayat sadece maddeden ibaret disiinen kisi ve toplumlarin gergek mutlulugu
yakalayabilmesi oldukga zor olacaktir ve tarihi sirecte de vakianin bdyle oldugu
gorilmustir.22

ilaht ve evrensel bir din olarak islam egitime byik 6nem vermis, insanligin
dinya ve ahiret hayatinda mutlu olabilmesinin yollarini gdstermistir.2® Bu baglamda
kisinin yetismesinde, dini ve ahlaki egitimin alinmasinda ailenin ¢ok buyik 6nemi
bulunmaktadir.2 Dini inang ve tutumlarin tesekkdlline iligkin bitin arastirma ve
gozlemler, dzellikle ik cocukluk dénemindeki aile iligkilerinin en etkili faktor oldugu
hususunda birlesmektedirler. Yani aile dindarhdi ¢ocugun din egitim-6gretimi
acisindan en belirleyici faktorlerin baginda gelmektedir.? Nitekim 1999 yilinda Rize
yoresinde, doktora tezi olarak hazirlanan bir alan galismasinda, “Dini bilgileri nereden
6grendiniz?” sorusuna verilen cevapta, ankete katilanlarin %24.3'in0n “ailesinden
ogrendigini” isaretledikleri;?®6 ¢ocuklara en iyi dini egitimin veriimesi konusunda da
yarisindan fazlasinin  (%62.2), c¢ocuklara dini terbiye ve egitimi ailesinin
verebilecegini dustindikleri tespit edilmistir.2” Dolayisiyla bu verilerden, ¢ocuklara en
iyi dini terbiyeyi anne-babasinin verebilecegi; en azindan fiili durumun béyle oldugu
sonucu cikarilabilir.

Ailenin temel Uyeleri anne ile babadir. Ancak aileden ve gocuk egitiminden
s0z edildigi yerlerde, daha ¢ok anne dn plana ¢ikmaktadir. Bu ylzden anne, aile
kurumunda ¢ok 6zel bir yere sahiptir. Bu ifadelerden, babanin ikinci plana itildigi
kanaatine varilmamalidir. Ciinkii gocugun terbiyesinde her ikisi de etkilidir® fakat
tabii olarak anne dncelik arzeder. GUnkU o, karsiliksiz bir sevgi pinaridir. Dostluk ve

21 Bkz., Ayhan, Halis, Egitim Bilimine Girig, Sile Yay., istanbul 1995, s. 59, 60.

2 Egitimde dinin rolii igin bkz., Muhammed Kutub, “Egitimde Dinin Roli” (islami Egitim, Derleyen:
Nakib Attas, Cev., Ali Gaksu, Endiiliis Yayinlar, istanbul 1991, s. 81 vd.).

2 Bkz., 58.Miicadele, 11; 39.Ziimer, 9; 9.Tevbe, 122; 20.Taha, 114; Bayrakli, Bayraktar, islam’da
Egitim, IFAV Yay., Istanbul 1989, s. 269; Akdogan, a.g.e., s. 175-176.

2 Vergin, a.g.m., s. 309; Akdogan, a.g.e., s. 130.

% Atalay, Talip, “Aile Dindariginin Genglerin Dindarligina Etkisi Uzerine Bir Arastirma’, Dindariik
Olgusu (Sempozyum Tebli§ ve Miizakereleri), Kurav Yay., Bursa 2006, s. 186.

% Akdogan, a.g.e., s. 176.

27 Akdogan, a.g.e., s. 182.

28 Bkz., Buhari, Cenaiz, 78, Kader, 2; Mislim, Kader, 22-24; Eb(1 David, Slnnet, 18; Tirmizi, Kader, 5;
Malik, Cenaiz, 52; Ahmed b. Hanbel, I, 233, 253, 275, 282, 315, 346; IIl, 435, IV, 24.
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fedakarlik 6rnegidir.2° Ayrica, erkeklerin is hayatiyla mesguliyetlerinin fazla olmasina
karsin kadinlarin ekserisi, zamanlarinin biytk bir cogunlugunu ailede cocuklari ile
gegirmektedirler. Anne-baba dindarli§inin gocuklar izerindeki etkisi lizerine yapilan
bir arastirmada, Ozellikle dindar annenin, ailede dini hayati canli tutmada ve
cocuklarin dindar yetismesinde 6nemli bir etken oldugu; ylzdelik olarak 33.3
oraninda babanin etkisinin karsisinda annede bu oranin 64.3'e ulasti§i tespit
edilmistir.30

Gelecegin teminati olan ¢ocuklari yetistirenler annelerdir. Anneler ne kadar
sahsiyetli, ahlakli, faziletli olursa onlarin yetistirecedi cocuklar da o derece topluma
faydali olacaklardir. lyi yetismis, faziletli insanlardan meydana gelen topluma sahip
milletlerin, dinya icerisinde kendine layik olan yeri alacagina suphe yoktur.3!

3- Es Seg¢iminde Tercih Sebepleri

Es seciminden kasit, kadin ve erkegin her birinin karsi tarafta gormek
istedigi, anlasabilecekleri, uyumlu, mutlu ve huzurlu bir yuva kurabilecekleri birtakim
vasiflarin aranmasidir. Her ne kadar orfte, es aramak igin yola gikan ve tercih
sebepleri aragtiran erkek tarafi olsa da, islamf agidan her iki tarafin esit haklara sahip
oldugu unutulmamalidir. ilerleyen satirlarda bu hususa yeniden deginilecektir.

Gecgmiste oldugu gibi giinimizde de es segiminde dikkate alinan kriterler
icerisinde en gok szl edilenler zenginlik, asalet, guzellik, giizel ahlék ve dindarliktir.
Son dénemlerde Anadolu’'nun degisik illerinde yapilan alan arastirmalarinda, es
secimiyle ilgili tercihlere baktigimizda, glizel ahlak ve dindarigin 6n plana ¢iktigini
gormekteyiz. Mesela, 2002 yilinda tamamlandidi anlasilan ve Konya yoresinde
yapllan bir alan ¢alismasindaki anketlerin sonucunda, es segiminde dne ¢ikan tercih
sebebinin dindarlik olmasi dikkate degerdir. ilkokul, ortaokul, lise ve dniversite
mezunlarina yoneltilen, “esin dindar olmasina 6nem verme” sorusuna olumlu cevap
verenlerin en yaygin oldugu kategoriyi, %76.2 ile ilkokul mezunlari olusturmustur.
Egitim dlzeyi ylkseldikce 6nem verme egilimi dismus, ancak, oranin en dlstk
oldugu niversite mezunlarinda bile bu oran %70.7’ye ulagsmistir ki, bu da oldukca
yuksek bir rakamdir.32

2 QOzbek, a.g.m., s. 52.

0 Saglam, ismail, “Anne-Baba Dindarliginin Gocuklar Uzerindeki Etkisi”, Dindarlik Olgusu, s. 170.

1 Cevikoglu, Nurten, “islam’a Gore Cocuk Terbiyesinde Annenin Yeri”, isldm’da Aile ve Cocuk
Terbiyesi-2, s. 171.

32 Celik, a.g.e., s. 267-268.
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Yukarida bahsi gegen ve Rize y6resinde yapilan galismada varilan sonuglar
da, Konya'dakinden pek farklilik gostermemektedir. Bu calismada dikkat geken
husus, kadinlardan higbirinin, es seciminde zenginligi ilk sart olarak gérmemeleri,
erkeklerden de sadece %0.6’sinin bu yonde kanaat belirtmis olmalaridir. Guzellik
konusunda da kadinlarin tercih orani %0.6, erkeklerin %1.9'dur. Buna mukabil ahlak
ve dindarhi§i tercih edenler, kadinlarda %64.4, erkeklerde %66.5 oraninda oldukga
ylksektir.33 Mersin'de yapilan bir arastirmada, deneklerin erkek-kadin ortalama
olarak %41’i dine bagllik, %19'u bilgi ve gorguli olmak, % 17’si zenginlik, soyluluk,
guzellik ve vyakisiklilik segeneklerini isaretledikleri belirtilmistir.* Erzurum’da
gergeklestirilen bir aragtirmada ise deneklerin %47’si glizel ahlak ve namus, %17.3'0
zenginlik, %17’si iyi bir is, %9.7’si dindarlik, %9u da guzellik segeneklerini
isaretlemiglerdir. Guzel ahldk ve namusun dinle irtibati dikkate alindiginda %55
civarinda ahlék, din, namus mefhumlarinin baglayici oldugu gérilecektir.3

Bunun bdyle olmasi yadirganmamalidir. Cinkl baslangigtan ginimize
degin bir insan ve toplum gergegi olan dini inang, bir yandan insanin i¢ dinyasina,
dider yandan da onun sosyal yasantisina katki saglamistir. Din duygusu insana
giiven, huzur ve saglikli bir yasam sunar. insan, manevi anlamda, stiin bir giice
inanmakla, icgldulerin ve maddenin esiri olmaktan kurtularak, ulvi bir glce
baglanmanin huzurunu yasgar. Ayrica Ustin bir varliga inanmakla hem sonsuz bir
hirriyete sahip olmadigini anlar hem de korku ve endiselerinden emin olarak, dengeli
ve ilkeli bir hayat yasama imkani bulur.%

4- Hz. Peygamber’in Es Segimi ile ilgili Tavsiyeleri

Gunimuz modern dlnyasinda bu sonuglar son derece anlamlidir. Hayat
standartlarinin  ylkseldigi, liks ve refaha dugskinligin tirmandidi ¢agdimizda,
insanlarin héld dine-dindarliga 6nem vermis olmalari, bize Hz. Peygamber'in bu
konuda sdylemis oldugu, basta Kutlb-i Sitte olmak Uzere temel hadis kaynaklarinin
cogunda yer almis olan su hadisi hatirlatmaktadir: “Bir kadinla, dért ézelliinden

w

3 Akdogan, a.g.e., s. 165. i

4 Karaman, Ramazan, Sanayilesmenin Dine Etkisi (Mersin Ornedi), Akin Ofset, Konya 2000, s. 132.

3 Glinay, Unver, Erzurum Kenti ve Gevre Kéylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi, Istanbul 1999, s.
198.

% Akdogan, a.g.e., s. 130.

w
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dolayi evlenilir: Zenginligi igin, asaleti igin, gtizelligi igin ve dindarligi igin. Eli toprak
olasica! Sen dindar olani tercih et.”s”

Hadisin sihhat durumu hakkinda, genel olarak sunlar sdylenebilir;
Sahabeden bes kisi; Eb( Hureyre, Cabir b. Abdillah, Avf b. Malik, Abdullah b. ‘Amr
ve Eb( Said el-Hudri® tarafindan rivayet edilmis; daha sonraki tabakalarda sened
yollari gogalmistir. Dolayisiyla ravi sayisi agisindan mesh(r3 bir hadistir. Tirmizi bu
hadisi hasen-sahih* olarak nitelemistir.#' Yani hadisin birden ¢ok senedi vardir ve bir
senedi ile hasen olan hadis, diger bir senedi ile sahihtir.42 Sahihu ibn Hibban'i tahkik
eden Suayb el-Arnavut, senedinin Buhari ve Muslim'in sartlarina gore sahih
oldugunu ifade etmektedir.#® Bunlarla birlikte hadisin, Kutlib-i Sitte basta olmak
Uzere, temel hadis kaynaklarinda yer almis olmasi, temel bir kriter olmasa da sihhati
icin bir delil sayilabilir.

Hadisin ~ yorumlanmasi  sadedinde = muhakkikler ~ ve  sarihlerin
aciklamalarindan, Ras(lullah (s.a.s.)'in, Orfteki uygulamadan haber verdigi
anlaslimaktadir. Yoksa hadisin metninin gelisinden emir anlami ¢ikariimamali, yani,
Hz. Peygamber bunu emrediyor, diye distnilmemeli. Hadisteki ( 14 < 5 ) ifadesi,
zahiri anlamiyla her ne kadar beddua anlami tasimis olsa da, Araplar bunu, mecazi
olarak tesvik anlaminda kullanmaktadirlar.# Diger taraftan bahsedilen dort 6zellik bir
arada disunilebilecedi gibi ayri ayri da dikkate alinabilir. Bulunabilirse, bu dért
dzelligi de tasiyan bir kadinla evlilik yapilabilir ve belki de matlup olan budur. Ancak

% Buhari, Nikah, 16; Mislim, Rada‘, 53; Tirmizi, Nikah, 4; Nesai, Nikah, 10; ibn Mace, Nikah, 6;
Darimi, Nikah, 4; Ahmed b. Hanbel, I, 428; Ill, 302; VI, 52; Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii'd-
Darekutni, Thk., Abdullah Hasim Yeméni Medeni, Daru'l-Mehésin, Kahire, tsz., lll, 302-303; ibn
Belban, Alauddin Ali Farisi, Sahihu ibn Hibbdn bi Tertibi ibn Belbdn, Thk., Suayb Aravut,
Muessesetli'r-Risale, Beyrut 1997, IX, 344-345.

38 Tirmizi, Nikah, 4.

39 Meghdr hadis, her tabakada/nesilde en az (g kisinin rivayet etmis oldugu veya en az (g farkli
senedle rivayet edilmis olan hadistir (Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar Sézliigii, Hadisevi, Istanbul
2007, s. 185).

40 Sahih hadis, guvenilir raviler tarafindan nakledilen ve senedinde kopukluk olmayan, kendisiyle amel
edilmesi gereken hadistir. Hasen hadis ise, sahith hadisten farki olarak zapti kusurlu ravilraviler
tarafindan, muttasil senedle rivayet edilen, sahih hadisten bir mertebe dusik, ancak amel edilmesi
agisindan makbul olan hadistir (Bkz., Aydinli, Abdullah, Hadiste Tesbit Yéntemi, Kitabevi, istanbul
2003, s. 71 vd.).

4 Tirmizi, Nikah, 4.

42 ibnu's-Salah, Ebl Amr Osman b. Abdirrahman Sehreziirl, Mukaddimetii ibni’s-Saléh fi Ulidmi’-
Hadfis, Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut 1978, s. 19 (Tirmizi'nin, hadisleri degerlendiriken kullandigi
miirekkeb ifadeler hakkinda genis bilgi igin bkz., Nureddin Itr, el-imamu’t-Tirmizi ve’l-Muvézenetii
beyne Cami'ihi ve beyne’s-Sahihayn, Matbaatu’l-Cenne, Halep 1970, s. 185 vd.).

43 on Belban, a.g.e., IX, 344-345.

44 bn Manzir, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, 1, 229.
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boyle olmayacaksa, Ozellikle dindar bir kadinla evlenmek, hadis-i serife gore asil
olandir.

Hadiste gegen ( . ) ifadesinden, kelime manasindan hareketle
‘misliman olmasi” anlami da cikarilabilir, nitekim Ebd David sarihi Hattabi, bu
hadisten fikih olarak, evlilikte denklige riayet edilmesi gerektigi ve burada da itibar
edilmesinde evla olanin din (birligi) oldugu kanaatini belirtmektedir.#> Ancak gerek
diger sérihlerin yorumlari gerekse mezkdr hadisi agiklar mahiyette olan rivayetierden,
burada dindarligin kastedildigi anlagiimaktadir. Nitekim hadisi terciime edenler de bu
ifadeyi “dindar” olarak gevirmislerdir.#6 Ayrica Miislim ve Nesarnin rivayetlerinde
mezkdr hadis sebeb-i virdduyla verilmis olup burada, Cabir b. Abdillah ile karsilagan
Hz. Peygamber’in, ona evlenip evlenmedigini; bekdrla mi yoksa dul biriyle mi
evlendigini sordugunda, Cabir'in dul biriyle evlendigini sdylemesi ve bunu da, evde
bakmasi gereken kiz kardeslerinin olmasina baglamasinin ardindan Hz.
Peygamber'in, konumuzla ilgili hadisi zikretmesinden*” “dini i¢in” ifadesinin dindarlik
anlamina gelecegi sonucu gikarilabilir.

Konumuzla ilgili hadisi agiklar mahiyette olan ve ibn Mace'de yer alan bir
rivayette; Abdullah b. Amr'in naklettigine gére Hz. Peygamber séyle buyurur:
“Kadinlarla giizelligi igin evienmeyin. Olabilir ki, giizellikleri onlari kendini begenme
ve tekebblire sevkeder de bu onlari heldke siiriikleyebilir. Zenginlikleri nedeniyle de
onlarla evlenmeyin. Glnki zenginlikleri onlari isyana ve Kkotiliklere disdrebilir.
Ancak dini sebebiyle onlarla evienin. Stiphe yok ki, burnu kesik, kulagi delik, fakat
dindar bir siyah cariye, (b6yle olmayan) hiir bir kadindan daha stiindiir.” Dikkat
edilirse burada din sahibi yani dindar cariye, dindar olmayan hir kadinla mukayese
edilmistir. Zira cariye, ister iman etmis olsun ister olmasin, ya hir olmayan (kdle)
hizmetcidir ya da savasta karsi taraftan esir edilen kadindir ve henliz musliman
degildir. ilerleyen zamanlarda miisliman olmakla beraber dindar da olabilir ve her
ikisi de, hir fakat dindar olmayan kadina tercih edilebilirler. Zaten konuyla ilgili ilk
hadiste zikredilen zenginlik, asalet, glzellik ve dindarlik mukayesesi ayni kadin igin
yapilmaktadir ve bu kadin da miisliman kadindir.

45 Eb( Dav(d, Nikah, 2 (Hattabi'ye ait Mealimi’s-Siinen serhli, II, 539). )

46 Bkz., Davudoglu, a.g.e., VII, 405; Sofuoglu, Mehmed, Sahih-i Buhéri ve Tercemesi, Otliken Yay.,
istanbul 1988, XI, 5183; Mollamehmetoglu, Osman Zeki, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Yunus Emre
Yay., istanbul, tsz., Il, 261; Aydinli, Siinen-i Dérim (Terciime ve Tahkik), Madve Yay., Istanbul 1996,
Vv, 11.

47 Bkz., Nesai, Nikah, 10; Mslim, Rada’, 54.

48 [bn Mace, Nikah, 6.
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Yine birgok kaynakta gecen; “Diinya bir meta (gegici faydalanma yeridir),
dinyanin en hayirli metar (varligi) ise séliha bir kadindir.™ hadisi ve bu hadisin
baska bir varyantinda Hz. Peygamberin Hz. Omere hitaben; “Sana kisinin elde
edecedi en hayirli hazineden haber vereyim mi? Bu, séliha bir kadindir; (kocasi) ona
baktiginda nese sagar, s6ziine deger vererek ona itaat eder ve yoklugunda onu(n
iffetini ve malini) korur’,% buyurarak, séliha kadinin vasiflarini izah etmesinden,
konuyla ilgili hadislerde gegen dinden maksadin dindarlik olduguna isaret edilmigtir,
denilebilir. Cnku sélin/séliha, vecibelerini geredince yerine getiren insan,5' anlamina
da gelmektedir ve dindarlik, ibadetle, amel-i salihle yakindan ilgili; ibadetle ici
doldurulan ve tanimlanan bir kavramdir.52 Dolayisiyla ibadetler-sélih ameller, her ne
kadar bizzat amag olmayip 6z itibariyle yliksek amaglara basamak niteliginde ise de,
dine bagliigin ve bir anlamda dindarigin disa yansiyan bir gostergesi
mesabesindedir.5

Bu baglamda Ehl-i Kitap'tan olan kadinlarla evlenilmesi ayri bir konudur ve
onlarla evlenilmesinin caizlijinde mugtehitler farkli géris beyan etmislerdir. Ehl-i
Kitap olan kadinlarla evlilikten bahseden ayetlerin tefsirindeki tartismalarda® mezkdr
hadise yer verimemesi; keza hadisin serhlerinde de, Ehl-i Kitap kadinlarla
evlenmenin cevaziyla ilgili ayetlere atifta bulunulmamasi, hadisteki ifadenin dindarlik
anlamina geldigini pekistirmektedir.

Sunu belirtmek gerekir ki, ozellikle zenginligin ve guzelligin muspet
yonlerinden de bahsedilebilir. Mesela kadin zengin olursa, kocasini gucl
yetmeyecegi seylere icbar etmez ve nafakasinda ona zorluk ¢ikarmaz. Gulzellik her
seyde, 6zellikle kadinda matluptur. Glnku es, erkedin en yakini ve yasaminin buyuk
bir bolimunu birlikte gegirdigi hayat arkadasidir.%

Yukarida, es seg¢iminde, tek tarafli olarak yalniz erkeklerin s6z sahibi
olmamalari gerektigine deginilmisti. Clnku miutekabiliyet ilkesinden hareketle,

49 Miislim, Rada', 64; Nesa, Nikah, 15; ibn Mace, Nikah, 5; Ahmed b. Hanbel, II, 168; ibn Belban, IX,
340.

50 Eb{ Davad, Zekat, 32.

51 Sari, Mevlit, el-Mevérid Arapga-Tiirkge Ligat, Bahar Yay., istanbul 1980, s. 875.

52 Tekin, Mustafa, “Dindarlik Baglaminda Amel-i Salih Kavramina Sosyolojik Bir Yaklagim”, Dindarlik
Olgusu, s. 55.

83 Kurul, fimihal-iman ve Ibadetler, TDV Yay., Istanbul, tsz., I, 219.

5 Mesela bkz., Fahriiddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru ihyai't-Turasil-Arabi, Beyrut, tsz., 3. Bask, VI,
58 vd., XI, 147 vd.; Ibn Kesir, imadiiddin Ebu'l-Fida, Tefsiru’-Kur'ani’l-Azim, Daru'l-Marife, Beyrut
1969, Il, 20-21

55 Ayni, Bedruddin Eb( Muhammed Mahmdd b. Ahmed, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhéri, Daru'l-
Fikr, tsz., XX, 86.
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kadinlar da ayni haklara sahip olacak ve evlenecedi erkekte tercih nedenleri
arayacaklardir. Birgok kaynakta yer alan ve Ebd Hureyre'den nakledilen; “Erkedin
kerem sahibi; cdémert olmasi, dindarhigidir. Kisilik sahibi olmasi, akilli olmasidir.
Glizelligi de, ahlékinin giizel olmasidir.” hadisi, kadinlarin da es segiminde dikkatli
olmalarini 6gutler niteliktedir. Sanki bu hadiste, mevzu bahis olan hadise bir nazire
olarak; bir kadin kerem sahibi birini ariyorsa, dindar olmasina baksin; kisilik sahibi
olmasini arzu ediyorsa, akilli olup olmadigini arastirsin; glizel olmasini da istiyorsa,
ahlakinin gtizelligini tercih etsin, denilmek istenmistir.

Burada bir nebze dindarliktan da bahsetmek gerekirse, sozlikte dindarlik;
“dinin yapilmasini emrettiklerini yapma, yasakladiklarindan kaginma héli"™" olarak
tarif edilmekle birlikte, genel anlamda soyle tanimlanabilir; “Kiginin saglam bir inangla
Allah’in emirlerine uymasi ve yasaklarindan kaginmasi, canli ve cansiz varliklara
karsi sevgi, saygi ve badlilik suuru igerisinde bulunma hélidir.”%

Dindarligin dne gikmasi, saglam bir aile temelinin olusturulmasi ve saglikli
nesiller yetistiriimesinin yaninda, hem dinya hem de ahiret saadetinin elde
edilmesine vesile olmasindandir.%® Ayrica dindar esin, daha 6nce gegen bir hadiste
belirtildigi Uzere, nese kaynadi olmasi, kocasina itaat etmesi, iffetini ve malini
korumasinin yaninda, uyumlu, birlik-beraberligin saglandigi mutlu bir aileye olan
katkilari g6z ardi edilmemelidir. Dinine bagl ve kisilik sahibi kimseler igin dindarlik,
her seyde, Ozellikle evlilik gibi sureklilik gerektiren seylerde arastirmasinin hedefi
olmalidir. Bu ylzden Hz. Peygamber, etkili bir tarzda dindarligin tercih edilmesini
tavsiye etmis ve bunu, arzu-isteklerin nihai gayesi olan “zafer” kelimesini kullanarak
(ot oy L8 ) seklinde ifade etmiglerdir.80

Hz. Peygamber’in es secimi konusundaki bir tavsiyesi de cevreyle ilgilidir.
Bilindigi Uizere insanin tabiati ve davraniglar Uzerinde, cevrenin buyuk rol vardir.
Ogrenme ve egitim de, gevrenin etkilerinin insan davraniglarinda meydana getirdigi

5% Darekutni, a.g.e., Ill, 303; ibn Belban, a.g.e., Il, 232; Beyhaki, Ebd Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali,
Su‘abu’l-iméan, Daru'|Kiitiibi'l-ilmiyye, Tahk., Muhammed Said BesyGni Zagldl, Beyrut 1410, 1V, 160;
a.mil.; es-Siinenii’l-Kiibra, Daru Sadr, Beyrut tsz., VII, 136; Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-
Hafa ve Miizilu'l-ilbas, Muessesetiir-Risale, Beyrut 1985, II, 143 (Ha. No: 1924). Hadis, Hz. Omer'e
de nispet edilmektedir. Hz. Omer, bir glin 6niinde ¢alimla ytiriyene soyle der: “Dinin varsa bu senin
keremindir, aklin varsa bu senin kisiligindir, malin varsa bu senin gerefindir. Aksi halde esekle
miisavisindir.” (Acldni, a.g.e., a.y.).

57 Dogan, D. Mehmet, Bilyiik Tiirkge Sézliik, Birlik Yay., istanbul 1981, s. 231.

5 Saglam, a.g.t., s. 164.

5 Ayni, a.g.e., XX, 86.

60 Ayni, a.g.e., a.y.
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dedisiklikler olarak tanimlanir. Bir anlamda kader yolumuz, belli bir tercihe elverigli
cevresel etkenler tarafindan belirlenmektedir. Bunlardan en 6nemlisi ailedir. Fakat
aile, toplumun sadece kigik bir minyatlridir ve toplumun éngérdigi dederleri ve
normlari bireylere iletmekle gérevlidir. Oyleyse, kisinin gelismesindeki en énemli
etken, onun i¢inde dogmus ve biiylmis bulundugu toplumun yapisi ve degerleridir.61

Bu itibarla Hz. Peygamber, kadinlarin yetistigi ortama dikkat gekerek;
“Copliikte yetisen giilden sakinin.” demis, ashab, bunun ne anlama geldigini sorunca,
“Kotii gevrede yetisen glizel kadin.” cevabini vermistir.82 Nitekim bu husus Orfte;
“Anasina bak kizini al, kiyisina bak bezini al’®? seklinde deyimlesmistir.

Sonug

Evrensel bir din olan slam, her ¢ada, cografyaya ve topluma hitap etmekle
beraber, ferdi ve ictimal hayatin temel esaslarini belirlerken, insanoglunun hem
dinya hem de ahiret mutlulugunu hedef ve gaye edinmistir. Ahiret mutlulugunun elde
edilmesi, islam'in belirledigi dlciitler muvacehesinde siirdiiriilebilen huzurlu ve mutlu
bir diinya hayatinin varligina baghdir. iste diinya hayatinin huzuru, mutlulugu ve
stikdnu, bayuk élgtide iyi bir es segimi yapmak suretiyle olusturulan aile ortami ve bu
ortamda yetistirilen saglam nesiller sayesinde mimkin olmaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.s.), dncelikle s6z ve fiilleri ile insanliga 6rnek olmus ve
onlara, her iki cihan saadetini elde edebilmeleri i¢in, hayatlarinin her safhasini
kapsayan ilke ve prensipler koymak suretiyle rehberlik gdrevini ifa etmistir. Konumuz
itibariyle bu ilkelerin en énemlilerinden biri de, saglam bir aile yapisinin ana unsuru
olan es seciminde dindarligin 6n planda tutulmasidir. Bu itibarla es segiminde dindar
kadinin 6ncelikli tercih sebebi olmasi gerektigine vurgu yapmistir.

Dindarlik, her seyden 6nce ferde kendisiyle barisik, huzurlu ve mutlu bir
yasam sunmasinin yaninda, bunun aile ortamina da yansimalari olmakta ve nihayet
saglikli nesillerin yetismesine 6nemli 6iglide katki saglamaktadir.

Aradan vyaklasik on bes asir gegmesine ragmen, yukarda
degderlendirmelerini verdigimiz alan calismalarinin sonuglari, Hz. Peygamber’in

61 Fromm, Erich, Cagimizin Ozgiirlik Sorunu, Gev., Bozkurt Giiveng, Giindogan Yay., Ankara 1995, s.
166-167.

62 Eb( Abdillah Muhammed b. Seléme Kudai, Miisnedi’s-Sihdb, Tahk., Hamdi Abdulmecid Silefi,
Muessesetiir-Risale, Beyrut 1986, Il, 96; Sireveyh b. Sehridar b. Sireveyh Deylemi, Kitabii
Firdevsi’l-Ahbér bi-Me’siri’l-Hitab el-Muharrac ala Kitébi’'s-Sihdb, Tahk., Fevvaz Ahmed Zemirli-
Muhammed Mu‘tasimbillah Bagdadi, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1987, |, 464; Aclani, a.g.e., |, 319.

8 QOzbek, a.g.m., s. 52.
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yapmis oldugu bu tavsiyelerin bugiin halad éneminden bir sey kaybetmeden, evlilik
gibi hayati bir konuda insanlara i1gik tutmaya devam etmesi, siinnetin evrensel
boyutunun bir gdstergesidir.
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ENGELS’IN MATERYALIZMi VE DIN ELESTIRISI

Hiisnii AYDENIZ®
OZET
Birgok dtsdndr, digtince tarihinin, idealizme dayanan anlayislar ile
materyalizme dayanan anlayislarin miicadelesi ekseninde ilerledigini savunmaktadir.
Ozellikle modern dénemde materyalizmin gegirdigi evrimin, hem diisiince alaninda
hem de pratik hayatta etkin bir rol tstlendigi g6z ardi edilmemesi gereken bir
gergektir. Bu anlamda, materyalist disiiniirlerin geleneksel yapiya, 6zellikle de dine
yobnelttigi elestirilerin dikkatle incelenmesi gerekir. Materyalist diistincenin en énemli
teorisyenlerinden olan Friedrich Engels, materyalizme kazandirdigi bakis agisi, dine
yonelttigi elegtiriler ve genis kesimler tarafindan kendisine gésterilen ilgi nedeniyle,
dikkat cekici bir figirdir. Bu nedenle, bu c¢alisma Friedrich Engels’in genel
distinceleri ve dine yénelik yaklasimlarini ele almay amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Friedrich Engels, Din, Idealizm, Materyalizm, Diyalektik
Materyalizm, Tarihsel Materyalizm.

ABSTRACT

Engels’ Materialism and His Criticism towards Religion

Many thinkers have defended that history of thought has moved along in the
axis of encounter discernments between insights based on idealism and materialism.
Especially, it should not be ignored that materialism has evolved both thought space
and practical space in the modern age. In this sense, materialist thinkers’ criticism to
the traditional structures and especially religion must be examined carefully. Friedrich
Engels, the most important theoreticians of materialistic thoughts is a remarkable
figure because of his gaining a perspective on materialism, his criticism to the
religion and the interest shown to him by large segments. Therefore, the aim of this
study is to address the general thoughts of Friedrich Engels and his criticism toward
religion.

Key Words: Friedrich Engels, Religion, [dealism, Materialism, Dialectical
Materialism, Historical Materialism.
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Girig

Materyalizm, en genel sekliyle “dogaustu inanclara karsi, bilimsel bilginin
Ustinligini savunan felsefi egilim” veya “sezgiden ayri olarak var olan objektif
gerceklikler bulundugunu kabul eden teori™ olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamda,
fizik tarafindan ele alinan varlik alanlarinin Gzerinde bagka hicbir seyin bulunmadigini
savunan bir goris olarak nitelendirilebilir. Boyle bir materyalizm anlayisi, dinyada,
fizikle agiklanamayan varliklarin ve kurallarin bulunmadigini kabul etmektedir?.

Materyalizmin koklerini ok eski dénemlere gétirmek miimkiindir. ilkgag
dlsuncesine bakildiginda, bu konuda belirleyici olan noktanin, dlsundrlerin “ruh’a
bakis agilari oldugu gériilmektedir. Bu anlamda ilk¢ag distinirlerinin ruha bakigini
genel olarak (i¢ ana baslik altinda tasnif etmek mimkunddr. Birincisi, ruhu maddi bir
cevher olarak kabul eden doda filozoflar; ikincisi, ruhun bedenden ayri bir cevher
oldugunu distnen idealist filozoflar; liglinclsu ise, ruhu, maddi bir cevher olmamakla
birlikte, maddede ickin bir ilke olarak kabul eden filozoflar®. Maddeci dustncenin cok
eski donemlere uzandigi acgik olmakla birlikte, ilk derli toplu halinin Demokritos
tarafindan ortaya kondugu sdylenebilir. Ona gore, ezeli, yok olmayacak ve degismez
olan bir madde séz konusu olup, bu maddeyi olusturan atomlarin hareketi
kendiliginden meydana gelmektedir. Ayrica, bu atomlar mekanik bir yapiya
sahiptirler. Bu anlamda determinist ve rastlantiya yer birakmayan bir dligtince yapisi
ortaya gikmaktadir. Demokritos'u gergek bir materyalist yapan ise, ruhu, bitlinlyle
atomlarin yapisina dayandirmasidir,

Esas itibariyle, materyalizmin kendisine elestiri konusu yaptidi akimin
idealizm oldugu sdylenebilir. Materyalizmin, kendisini karsit bir konuma yerlestirdigi
idealizmin, mutlak bir run-beden ayrimi yapmasi, ruhu kullanan, bedeni ise kullanilan
bir varlik olarak kabul etmesi, insanin kisiliginin olusmasinda bedenin neredeyse
esasli higbir katkisinin olmadigini dustnmesi® agisindan, elestiriye agik bir kapi
biraktigini soylemek mumkin gorinmektedir. Buna ragmen, dusunce tarihinin,
idealizm-materyalizm karsithgi icinde ilerledigi® seklindeki bir iddiaya karsi gikan

T Lewis S. Feuer, “Materialism, Idealism and Science’, Philosophy of Science, Vol. 15, No. 1 (Jan.,
1948), pp. 71-75, s.71.

2 J.J. C. Smart, “Materialism”, The Journal of Philosophy, Vol. 60, No. 22, American Philosophical
Association, Eastern Division, Sixtieth Annual Meeting (Oct. 24, 1963), pp. 651-662; 5.651-652.

3 Bkz. Ruhattin Yazoglu, Ruh, Oliim ve Otesi, iz Yaymncilik, istanbul, 2007, 5.12-15.

4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2000, s.36-37; Alfred Weber, Felsefe Tarihi,
gev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlar, istanbul, 1993, s.14.

5 Turan Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi, iz Yayncilik, istanbul, 2005, 5.30.

6 Adam Schaff, Marksizm, Varolugguluk ve Birey, gev. Eving Dinger, De Yay., istanbul, 1966, s.6-7.
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disiintirler de bulunmaktadir. Omegin, Etienne Gilson, birgok diistiniir(in ifade ettigi
materyalizm-idealizm karsithginin gergekligi bulunmayan bir diigtince oldugunu ve bir
efsane olarak nitelendirilebilecegini belirtir. “Materyalizm ile idealizm arasinda
amansiz bir miicadeleye indirgenmis bir felsefe tarihi kavrami da ayri bir efsanedir.
Pek az materyalist felsefe varoldugu sirece ve kendisi de bir materyalizm olan
Marksizm, kendini Hegelci idealizmin tersine gevrilmis bir vaziyeti olarak gérdigu
dlclide, bu mit dikkat ¢ekici olmaya devam edecektir.””

Her seyin hareket eden atomlardan meydana geldigini ve bu atomlar ile
bunlara badl olarak ortaya ¢ikan hareketlerin, nihai gergeklikler oldugunu iddia eden
materyalizm tirline “bilimsel materyalizm” denir ve guinimizde etkinligi en fazla olan
materyalizm tlrlerinden birisidir. Bu anlayisa gore madde ve devinim mutlak
gergekliklerdir8, Ancak bu tiir bir materyalizm, materyalizm kavramini tek basina
ifade etmekten uzak goriinmektedir. Dolayisiyla, bundan ayri olarak, “diyalektik” ve
‘evrimsel” olmak Uzere iki farkll materyalizm turinden de s6z etmek mumkindur®.
Ozellikle diyalektik materyalizm, sosyal konulara yénelik ilgisi nedeniyle, biiyiik bir
etki alani olusturmustur. Ayrica diyalektik materyalizm, her seyin maddi partikiillerin
veya atomlarin devinimiyle ilgili olduguna yonelik teorilerle tanimlanmasini éngdren
ve bu suretle indirgemecilik (reductionism) hatasina dlisen mekanist bir bakis agisina
da karsg! gikmaktadir'.Bu dislnceye gére dlinya, surekli olarak ve degismeyen bir
duzlemde isleyen bir makinedir ve kendisini hareket ettiren bir varlia ihtiyag duyar.
Bu kanaat dogal olarak mevcut dinsel egilimlerin 6ngdrdigu bir Tanri fikrinin
etkisinde kalinarak ortaya konulmaktadir''. Buradan hareketle Engels’in dine
yonelttigi elestirilerin  temelinde, dine dayali bilimsel anlayiglarin  bulundugu
sOylenehilir.

Buradan hareketle, diyalektik materyalizmin, bilimsel materyalizm ile Hegelci
diyalektigin bir karigimi oldugu sdylenebilir. Diyalektik materyalizmin en énemli

7 Etienne Gilson, Ateizmin Gikmazi, gev. Veysel Uysal, MUIFVY, istanbul, 1994, s.71.

8 Ira Remsen, “Scientific Materialism”, Science, New Series, Vol. 3, No. 59 (Feb. 14, 1896), pp. 225-
227, 5.225.

9 Roy Wood Sellars, “Existentialism, Realistic Empiricism, and Materialism”, Philosophy and
Phenomenological Research, Vol. 25, No. 3 (Mar., 1965), pp. 315-332, s.315.

10 Thomas A. Goudge, “The Future of Materialism”, The Philosophical Review, Vol. 59, No. 1 (Jan.,
1950), pp. 107-112, .108.

1 Georges Cogniot, Engels’e Gére Tabiatin Diyalektigi, cev. Firtina Oztiirk, Hiir Yayinevi, Istanbul,
1965, .15 vd.
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teorisyeni olarak kabul edilebilecek olan Engels, teori ile pratigin birligi Uzerine
yaptigi vurgu ile diyalektik materyalizme yeni bir boyut kazandirmigtir'2,

Diyalektik materyalizmin olusmasinda, Herakleitos, Locke, Kant, Diderot,
onsekizinci ylzyll materyalistleri, Hegel, Darwin ve Feuerbach’in dlsincelerinin
biylk bir etkisi oldugu séylenebilir. Bu anlayista, hareket ve slirece vurgu yapan
dinamik bir materyalizm 6ngériist mevcuttur?s.

Guntmiz materyalizmi, gelisen bilimsel bakis agilarinin kendisi igin énemli
bir dayanak noktas! olusturdugunu iddia etmekle birlikte; karsit gorise sahip olan
aragtirmacilarin bilimsel alandaki degerlendirmelerinin bundan farkli oldugu ifade
edilmektedir'*. Ancak burada asil 6nemli olan ve sorgulanmasi gereken konu,
birbirinden farkli ve birbirine karsit olan bu anlayislarin ne kadar bilimsel veya
ideolojik bakistan uzak oldugunun belirlenmesidir. Ayrica insanlarin mutlak anlamda
cevreden soyutlanmasi s6z konusu olamadigindan, butlinliyle dogru bir sonuca
ulaglimasi zor gériinmemektedir.

Materyalizme yonelik olarak ifade edilen sevgi vb. gibi unsurlarin bilimsel bir
test konusu olarak gérillemeyecedi seklindeki bir elestiriye cevaben, bunlarin manevi
bir varlik alanina ait olarak gérilmekten ziyade, beynin veya insan viicudunun
organik bir tavri olarak kabul edilmeleri gerektigi seklinde bir karsilik verimektedir.
Dolayisiyla, glinimiizde materyalizmin tekrar ivme kazanmasina yardimci olacak en
onemli unsurun,ndropsikoloji ve elektronik teknolojisindeki ilerleme oldugu
sOylenebilir. Noropsikolojik arastirmalar, zihinsel durumlar ile beynin isleyisinin 6zdes
olduguna yonelik veriler ortaya koymakta, gelisen elektronik teknolojisi ise bu
durumun ispati agisindan kullaniimaktadir'®. Dolayisiyla bu anlayisa gore, duygusal
yonelimlerin néropsikolojik bir durumun yansimasi olduklar kabul edilmelidir'e. Bu
nedenle herhangi bir nesne veya olgu karsisinda gdsterilen duygusal tavir, gergekte,
onunla ilgili olarak gegmiste yasanilan tecribenin vicutta olusturdugu bir durum
olarak degerlendirilmelidir'”. Kuskusuz buradaki en &énemli konu, madde ruh
ayriminin ortadan kaldiriima gabasi olarak gérilebilir.

12 Sellars, a.g.m., $.324-325.

13 Roy Wood Sellars, “Reflections on Dialectical Materialism”, Philosophy and Phenomenological
Research, Vol. 5, No. 2, A First Symposium on Russian Philosophy and Psychology (Dec., 1944),
pp. 157-180, s.158.

14 Aydin Topaloglu, Teizm ya da Ateizm, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2001, s.49.

5 Max Hocutt, “In Defense of Materialism”, Philosophy and Phenomenological Research, Vol. 27, No.
3 (Mar., 1967), pp. 366-385, 5.366.

16 Smart, a.g.m., 5.653.

17" Smart, a.g.m., 5.654.
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Materyalizme duyulan ilginin nedenlerinden bir digerinin de, metafizik temelli
dustncelerin tekrar bir egemenlik kurmalari ve bu nedenle bilimsel gelismenin
sekteye ugratilabilecegi korkusu oldugu sdylenebilirts.

1. Friedrich Engels’in Dine Yonelttigi Elestiriler

1.1. Diigiince Geligimi

Bu galismanin ana unsuru olan Friedrich Engels, materyalist diisiincenin en
onemli teorisyenlerinden birisi olarak tarih sahnesinde yerini almig ve bir dénem
dustinceleri diinyayi etkileyen genis halk kitleleri tarafindan kabul gérmiis birisidir. Bu
anlamda onun dine yonelik goris ve elestirilerinin ele alinmasi 6nemlidir. Ancak
Engels’in din konusundaki géruslerinin ele alinmasindan 6nce, dustnsel gelisimi ve
bazi temel yaklagimlarina deginilmesinde zorunluluk bulunmaktadir.

Engels’in sosyal hayata iliskin digtncelerinin olusumunun, daha babasinin
fabrikasinda ¢alistigi andan itibaren basladigi gorilmektedir. O, burada ¢alisirken
karsilasti§l adaletsizliklerden duydugu rahatsizliklar nedeniyle, sahip oldugu
imkanlari  terk etmek pahasina, oradan ayriimayr disundigini ifade
etmektedir’®.Disinceleri (zerinde ¢ok 6nemli bir etkiye sahip olan bu ortama
bakildiginda, siyasi ve toplumsal gerilimlerin ve genis bir katilimin s6z konusu oldugu
halk hareketlerinin etkinligi gézlerden kagmamaktadir. Bu hareketler, baslangicta
ekonomiye dayanmakla birlikte, bunlarin geleneksel yapinin bitlinini kusatan bir
hedefe yoneldikleri sdylenebilir?. Dolayisiyla Engels, 6zelde ekonomi ve siyasetle
ilgilenmekle birlikte, genelde toplumsal hayat tzerinde etkili olan butin kurumlara
yonelik degerlendirmelerde bulunmusgtur.

Engels’in dine iliskin olumsuz bakis agisinin temellerinin de, gocukluk
donemlerinden itibaren atilmaya baglandigi soylenebilir. Cocuklugunun gegtigi
Wuppertal bélgesinde Lutherci anlayigin kati bir versiyonu olan Pietizm’in son derece
etkin oldugu ifade edilmekte ve genis halk kitlelerinin bu dogrultuda bir hayat
strdurdikleri belirtiimektedir. Ayni zamanda dindar gorinimlU fabrikatérlerin, Engels

18 Goudge, a.g.m., s.112. _

19 Karl Marx - Friedrich Engels, Se¢gme Mektuplar, cev. Alaattin Bilgi, Evrensel Basim Yayin, Istanbul,
1996, s.23.

2 David Riazanov, K. Marx-F. Engels: Hayat ve Eserlerine Girig, ev. Ragip Zarakolu, Belge Yayinlar,
Istanbul, 1997, .13 vd.
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tarafindan ikiyuzIUllk olarak nitelendirilen tavirlarinin, onda biyik bir dénlstime
neden oldugu gorilmektedir?.

Almanya’'nin koklii ailelerinden birine mensup olan Engels’in babasi kati
hatta fanatik olarak nitelendirilebilecek bir anlayisa sahip Hiristiyan bir tliccardir. Bu
nedenle oglunun da bu yonde bir hayat sirmesi igin yogun bir ugras vermistir. Ancak
daha sonralari bir baski halini alacak olan yonlendirmelerinin Engels (izerinde aksi
yonde bir etki yaptigi sdylenebilir. Bu baski Engels’in dine ydnelik elestirel bir tavir
takinmasinin temel nedenlerinden bir digeridir. Hatta diistincelerinden bliyik oranda
etkilendigi Marx’la ayristigi temel noktalardan birisi budur. Marx ¢ok daha 6zgiirlikgi
bir ailede yetismesinden dolayi dini konular tzerine fazla yogunlagsmazken, Engels,
dinle micadeleyi hayat felsefesinin temel 6desi haline getirmistir. Bu baglamda ilk
mcadelesinin, Hiristiyanlik ile bilimi uzlastirmaya calisan ve dénemin siyasi otoritesi
tarafindan desteklenen Friedrich Schelling’in anlayisiyla oldugu gérilmektedir?2.,

Engels’in dlgtnceleri tizerinde (gl de Yahudi kokenli olan Ludwig Borne,
Henrich Heine ve Karl Marx'in 6nemli bir etkiye sahip oldugu sdylenebilir.
Ozellikletniversite yillarinda bu diisiiniirlerle dnemli bir etkilesim icine giren Engels,
asiri sol Hegelciliginin de etkisiyle, fikirlerini bu baglamda otaya koymustur?.  Bu
anlamda Hegel, onun fikri gelisiminin dontim noktalarindan biridir. Hegel hem pozitif
katkisi hem de kendisine elestiriler yonelttigi bir dustnir olarak, Engels’in kendisine
borclu kaldigi 6nemli bir figlirdur. Engels’in Hegel'e bakigi bir siire sonra degismistir.
Omegin, Bati diisiincesinde gok 6nemli bir déniim noktasi olarak kabul edilen
Hegel'in “Tanr, kigisel dlimsiizliik ve isa’nin Kisiligi” vb. konularda yeterince agik bir
tavir takinmamig olmasinin, Hegel ekollinu takip eden disundrler arasinda
ayrilimalara neden oldugu gortimektedir?. Bu anlamda Marx ve Engels’in sol Hegelci
kanada mensup olmakla birlikte, Hegel'e ciddi elestiriler yonelttikleri gorulmektedir?.
Bu elestirilerin temelinde yatan gerekcenin, Hegel'in diyalektik yontemi ruh-madde
ayrimini goz onunde tutarak uygulamaya caligirken; Engels ve Marx'in, ruhu

2 Friedrich Engels-Biyografi, gev. Oguz Oziigiil-Siiheyla Saliha Kaya, Sorun Yayinlari, istanbul, 1997,
s.20. (Bu kitap, SSCB Bilimler Akademisi ve SED MK Marksizm-Leninizm Enstitisi tarafindan
hazirlanan eserlerin gevirisidir. Bundan sonraki dipnotlarda bu eser, “Biyografi” olarak yazilacaktir).

2 Riazanov, a.g.e., s.37-38; Cogniot, a.g.m., s.5.

2 Bkz. Riazanov, a.g.e., s. 35 vd.; Biyografi, s.31.

2 Bedia Akarsu, Cagdag Felsefe, inkilap Kitabevi, istanbul, 1994, 5.105.

% Akarsu, a.g.e., s.116; Philip J. Kain, “Marx, Engels, and Dialectics”, Studies in Soviet Thought, Vol.
23, No. 4 (May, 1982), pp. 271-283, 5.274.
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reddedip, butuiniyle maddeye dayali bir diyalektik yontem uygulamaya ¢aligmalari
oldugunu belirtmek gerekir.

Engels, dustince gelisimini ifade ederken, Feuerbach’'in da ¢ok 6nemli bir
yere sahip oldugunu belitmektedir. Ozellikle Hiristiyanligin Ozii adli kitabin hem
kendisi hem de Marx Uzerinde 6nemli bir tesir biraktigi tzerinde durmakta ve
Feuerbach’'in bu kitapta ortaya koydugu “Yansitma Teorisi’nden etkilendiklerini
belirtmektedir6.Engels, Feuerbach’in dinin olusumuna yonelik teorisini etkileyici
bulmakla birlikte, dine yonelik tutum karsisinda ondan farkli digtinmektedir. Cinku
Feuerbach, dinin bitlnlyle ortadan kaldinimasindan ziyade, islahinin ve
yetkinlestiriimesinin daha yararli olacagini diistinmektedir?”. Engels ise bu konuda,
sinifsal  karsitliklar ve egemenlikler Uzerine inga edilmis olan mevcut toplum
yapisinin, insani iliskilerde sadece insanca duygulara dayali olmasi gereken bir
yaplyl zedeledigini sdyler. Dolayisiyla, toplumsal yapinin midahalesiyle kdrelmis
olan bu duygularin, din diizeyine ylikseltiimelerinin de bir anlami bulunmamaktadir2,

Bu dlsunce surecinin sonunda Engels, materyalist bakis agisini kendisine
temel bir dugtince olarak almis ve bu dustnceye katkida bulunmaya galismistir. Belki
de onun en 6nemli katkisi, ileride de deginilecedi lzere “dinamik” bir materyalist
anlayis gelistrmeye calismasidir. Bu baglamda Engels’in, mekanik materyalist
anlayisa karsl sahip oldugu dlstincelerin kdklerini Herakleitos’a kadar gétirmek
mimkiinddr. Kendisinden énceki distnirlerin aksine Herakleitos, evrende duragan
bir yapinin bulundugu gorsinin aksine strekli degisen bir yapinin varligini savunur.
Evrende slrekli olarak gerceklesen bu degisimi gérmemek ve bir an olsun duragan
bir yap1 bulundugunu sdylemek, bir yanilsamadan bagska bir sey degildir?°.

Engels’'in dine bakigi Uzerinde Hiristiyanlik tarafindan vazedilen “insanin
dogal olarak zayif ve glinahkar’ oldugu seklindeki anlayisin olumsuz bir etkiye sahip
oldugu séylenebilir. Clnkl bdyle bir inang, insanin yaratici glctini ortadan kaldiran
bir neden olarak gorlimektedir. Genglik yillarinda okuma firsatini buldugu David

% Friedrich Engels, Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonu, gev. Ismail Yarkin, inter
Yayinlari, istanbul, 1999, s.53.

27 Engels, Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonu, s.33 vd.; Joseph Ferraro, “Engels as
an Ontological Materialist”, Studies in Soviet Thought, Vol. 37, No. 2 (Feb., 1989), pp. 133-150,
5.139.

28 Engels, Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonu, s.36.

2 Bkz. Gokberk, a.g.e., s.24; Weber, a.g.e., s.21-22; Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet
Aydogan, iz Yayincilik, istanbul, 2001.
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FriedrichStrauss'un [sa’nin Yagami adli kitabinin da, onun diisiinceleri iizerinde etkili
oldugu ifade edilmektedir®.

Engels, kendi dénemine kadar etkinligini strdiren ve gerek dogada gerek
toplumda var olan gatismalarin, i¢sel olmayan fakat harici unsurlarin etkisiyle
meydana geldigi gbrisine karsi ¢ikmaktadir. Geleneksel anlayis bu agidan dinin
etkisinde kalmak durumundadir. Halbuki Engels’e gére hem dogada hem de sosyal
alandaki catismalar i¢sel gatismalarin bir sonucudur. Bu diiglince kendisinden dnceki
bazi materyalist duslnurler tarafindan dile getirimekle birlikte yeterince
temellendirilememistir. Dolayisiyla Engels’in en 6nemli dusunsel ugraslarindan
birinin, bu i¢sel ¢atismay ortaya ¢ikarmak oldugu sdylenebilir3!.

“Bilimsel sosyalizm” veya “diyalektik materyalizm” olarak isimlendirilebilen
dlsince akimindan s6z edildiginde Marx ve Engels'in, ilk akla gelen dusUnUrler
olduklar! ifade edilebilir. Ancak bu dusince daha gok Marx ile bilinmekte ve ona
nispetle Marksizm adini almaktadir. Bu noktada dikkat gekici bir hususu ifade etmek
gerekir: Bilimsel sosyalizmin ekonomik, felsefi ve tarihi koklerinin en yalin ve glzel
anlatimlar Engels’in eserlerinde ifade edilmekle birlikte, her dénemde Marx 6n
planda olmustur®2. Buylk bir ihtimalle bu, Engels'in kisisel Ozelliklerinden
kaynaklanan ve Marx'a duydugu sevgi ve sayginin bir yansimasidir. Bununla birlikte
bazi arastirmacilar, Engels’in, Marx'in 6luminden sonraki sUregte, Marx'in
duslncelerinden farkli veya daha gelismis bir dlslince yapisi inga ettigini iddia
etmistir. Bu da, Marx'in disiincelerine Engels tarafindan ontolojik bir altyapi
olusturmasi seklinde gerceklesmistir. Marx tarafindan “insan idrakinden bagimsiz
nesnelerin varligina inang” seklinde betimlenebilecek olan 6rtilk bir materyalizm,
Engels’in katkilariyla “diyalektik materyalizm’e donustlrlimis ve Marksist distnce
gelenegini takip eden pek ¢ok diistinlr, gercekte Engels’in takipgisi olmusturss,

1.2. Evrene ve insana Bakisi

Engels’in, dine yonelik elegtirilerinin ele alinmasi noktasinda, kurmaya
calistigi sisteme, evrene ve insana bakis agisinin belirlenmesiyle baglamak yerinde
olacaktir.

w

0 Biyografi, s.27.

' Cogniot, a.g.e., s.31.

2 James Bonar, “Friedrich Engels”, The Quarterly Journal of Economics, Vol. 10, No. 1 (Oct., 1895),
pp. 95-97, 5.97.

3 Ferraro, a.g.m., s.133.

W w
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Engels, ilk is olarak, idealizmin farkli turlerine karsi ciddi bir mucadeleye
girismistir. Ona gore 6zgur ve gercek bir proleter sistemin kurulmasi sadece fikirlerin
degismesiyle degil, gercek uretken iligkilerin de degistiriimesiyle mimkindir. Bu
anlamda sosyal sorunlarin ¢6ztmu igin idealizm yerine materyalizmden yararlanmak
gerekird,

Engels'’in metafizik temele dayali bitin anlayislara karsi ¢ikmasindaki temel
gerekge, metafizigin statik bir bakis agisini kabul etmesidir. Statik bakis agisi
evrendeki olusu kavramaktan uzaktir ve kendi kendisini sinirlandiran, bu sinirlarin
otesine gegilmesini kesinlikle kabul etmeyen bir yapiya sahiptir. Ancak tarihte
Herakleitos tarafindan ifade edilen ve sonraki dénemlerde Darwinci bakis agisiyla
ilerleme kaydeden dinamik anlayis bunun tam tersini gostermektedir ve gergekte
takip edilmesi gereken bakis agisi budur®. Bu nedenle Engels, Tanri dislncesine
gbtdren bir yol oldugunu distndGgu icin, determinizmi de reddeder. Bunun yerine
rastlanti kavraminin én plana ¢ikariimasini savunur ve Demokritos'un rastlanti
kavramini  kendisine ¢lkis noktasi yapar. DoJada nasil meydana geldigini
bilmedigimiz bir dizi olayin determinist bir bakisla degil, sadece rastlantiyla izah
edilebilecegini iddia eder. Ayrica, bu olaylarin nedensellik zincirinin bilim tarafindan
aciklanmaya galigiimasini da gereksiz bir is olarak goriir®. Engels, evrende var olan
neden-sonug iligkisinin ancak tekil olaylar igin gecerli olabilecegdini ve butiin olaylar
icin genellestirilemeyeceklerini ifade eder. S6zgelimi yagmur yiklu bir bulut bir sehrin
Uzerinden gecerken, Pazartesi guni yagmurlarini birakmistir. Benzer bir bulut
Carsamba gl ayni sehrin (zerinden gegerken yagmur birakmamistir. Her ne kadar
bulutlar birbirine benzese de bltiin sartlari itibariyle ayni olmadiklari icin, ayni neden
sonug iligkisinin buna uygulanmasi s6z konu olamaz®.Ancak bu, dlslncenin,
olaylari irdelemesinden kagmak veya bilimsel ugras konusu olan hususlarda yilginhk
gostermek yahut nedensellik zincirinin degismez bazi ilkelere baglh oldugunun bir
sekilde ispat edilmesinin, kendi anlayisina zarar verme ihtimaline y6nelik bir
kaygidan kaynaklaniyor oldugu sdylenebilir. Cinki bugiin sahip oldugumuz veriler
cercevesinde rastlanti sonucu meydana geldigini distindigumiz kimi olaylar,
bilimsel verilerin artmasi ve bilimin ilerlemesi vesilesiyle yarin belirli kurallara gore

% Ferraro, a.g.m., s.138.

% FriedrichEngels, Utopyadan Bilime Sosyalizm, ev. Yiimaz Onay, Evrensel Basim Yayin, istanbul,
20086, s.54-57; Friedrich Engels, Doganin Diyalektigi, gev. Arif Gelen, Sol Yayinlari, Ankara, 2006,
5.186.

% Engels, Doganin Diyalektigi, s.239-240. . )

37 Friedrich Engels, Anti Diihring, gev. Ismail H. Yarkin, Inter Yayinlar, Istanbul, 2000, s.61-62.
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aciklanabilir bir yapiya kavusursa, bu Engels’in dlstincesi i¢in elbette biyik bir yikim
olacaktir.Marx ve Engels’in determinizm, hareket, tarih ve bazi temel konularda
birbirlerinden farkli diizeyde bir dlisiinceye sahip olduklari3® seklinde bazi iddialarla
karsilagiimakla birlikte, bunlari dogrulayacak kuvvetli kanitlar bulunmadigini ifade
etmek gerekir. Yahut bu distinceye gétiiren sebep, Engels ve Marx'in ilgilerini farkl
alanlara yogunlastirmalari olabilir.

Engels, agnostisizme yonelik olarak elestirel bir tavra sahiptir. Ona gore
agnostisizm ortik bir materyalizm olarak kabul edilmelidir. Ancak ge¢miste agnostik
bir anlayisi benimseyen dlsundrler, bunu agik bir sekilde ortaya koymaktan
kaginmiglardir. Halbuki kendi doneminde ulagilan bilimsel birikim bdylesine ¢ekimser
bir tavri kabullenmeyi uygun gérmez: “Bugiin bizim evrene iligkin dlisiince tablomuz,
gelisiminde bir yaraticiya ya da bir yoneticiye kesinlikle yer birakmiyor; tim var olan
dunyadan ayri bir ylice varliin bulundugunu kabul etmek ise, kendi iginde bir celiski
olurdu ve dahasl, bence dindar insanlarin duygularini da incitirdi.”3

Engels, evrenin varligina yonelik olarak iki farki ve temel anlayis
bulundugunu, bunlardan birincisinin evrenin var olmasindan 6énce manevi bir
kuvvetin bulundugunu savunan idealizm; ikincisinin ise, dogayi ilk varlik olarak kabul
eden ve onun ezeliligini savunan materyalizmdir‘. Her iki dlstince de, tarih boyunca
cok farkli noktalardan gec¢mis ve degisime ugramistir. Bu anlamda materyalizm
degisim surecine kayitsiz kalmamalidir. Engels, kendisinden dnceki yuzyilda ortaya
konan materyalist anlayisin mekanik bir materyalizmi 6ngérdiguni ifade eder.
Mekanizm ise, materyalist bakis agisini daraltan bir ortam olusturmaktadir*!. Béylece
mekanik materyalizm, evreni bir stire¢ olarak ele alamamakta ve tarihsel gelisim ve
degisimi algilayamamaktadir. Neticede, materyalizm anti-diyalektik olan metafizik bir
bakislyla ayni kulvara girmek zorunda kalmigtir,

Engels, materyalist digince agisindan, nominalist bir diistinir olan Don
Scotus'un, Francis Bacon ve ingiliz materyalistierin biiyik bir dnem tagidiklarini ifade
etmektedir. Ancak bu dusUnurlerin genel yaklagimlarinda teolojik unsurlardan
yararlanmaktan kurtulamamalari énemli bir sorun olusturmaktadir®. Yine, bilimsel
ilerleme noktasinda gegmis donemin “mekanik dinya” anlayiginin yikilmasinda
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Kopernik ve Kant'in dlstncelerinin  gok Onemli oldugu, Engels tarafindan
savunulmaktadir. Bu dstndrler her seyden énce teolojiyi bir kenara birakmak
suretiyle bilimsel bir aciklamaya girismeleri agisindan biyik bir 6nem tagsirlar.
Ozellikle Kopernik'in bilimsel faaliyeti bir devrim niteligindedir.

Bu noktadan hareketle Engels, dinin olusumunu da bilimsel bir tarzda
aciklamaya calisir. Onun bu konudaki yaklagimlari, dinler agisindan belki de en
temel elestiri ifadelerini iginde barindirmaktadir: “...(din) maddi yasamdan en uzakta
olandir ve ona en yabanci gibi gortinur. Din insanlarin agaclar uzerinde yasadigi gok
eski ¢adlarda, onlarin kendi dogalari ve kendilerini kusatan dis doga hakkinda en
ilkel, yanilgilarla dolu tasarimlardan dogmustur. Fakat her ideoloji, bir kez mevcut
olunca, verili belli tasarim &geleriyle baslayip, onlari daha da gelistirir; aksi takdirde
0, ideoloji -yani dzerk, bagimsiz bir bicimde gelisen, sadece kendi 6z yasalarina tabi
cevheriyetler olarak disuncelerle ugrasma- olmazdi. Beyinlerinde bu zihinsel slreg
cereyan eden insanlar, bu surecin seyrini sonunda onlarin maddi yagam kosullarinin
belirlediginin zorunlu olarak bilincine varmazlar, ¢lnki aksi takdirde bu, tim
ideolojinin sonu olurdu. Bundan dolayi, her akraba halklar grubu igin gogu kez ortak
olan bu ilkel dinsel tasarimlar, grubun béllinmesinden sonra, her halkta kendine ézgi
sekilde, ona nasip olan yasam kosullarina gore gelisir ve bu slreg, bir dizi halklar
grubu icin, 6zellikle de Ari grubu (Hint-Avrupa grubu) igin karsilastirmali mitoloji
tarafindan ayrintili bicimde kanitlanmigtir. Her halkta bu bigcimde olusan tanrilar,
hikmd koruduklar ulusal bdlgenin sinirlarini agmayan ulusal tanrilardi ve bu
sinirlarin dtesinde baska tanrilarin hikmi geciyordu. Bu tanrilar, ulus var oldugu
slirece ancak tasarimda yasamlarini sUrdirebiliyor: ve onun batmasi ile onlar da
kayboldu.™5

Engels’in dlstince tarihinde yer almasinin temel nedenlerinden birisi,
diyalektik materyalizmi dogda yasalarina iligkin ortaya konan bilimsel faaliyetlere
uygulamasidir. Ayni zamanda sosyal alanda da diyalektik yontemi uygulamasi dikkat
cekicidir'®. Ona gdre, materyalist tarih anlayisinin temel oldugunu distinmek gerekir.
Buradan hareketle, tarihte belirleyici olan en oOnemli, hatta yegane etken
uretimdir®’.“Havada, daha da yikseklerde stiziilen ideoloji alanlarina -din, felsefe vb.-

4 Engels, Doganin Diyalektigi, s.214; Karl Marx- Friedrich Engels, Din Uzerine, gev. ismail Yarkin — M.
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gelince, onlarin tarihsel ddnemde 6nceden var durumda bulunup benimsenmis, simdi
sacma diyebilecedimiz bir tarih oncesi igerigi vardir. Doga, insanin kendi varligi,
ruhlar, blyili gigler vb. ile ilgili bu cesitli yanlis goriislerin temeli, ¢ogunlukla
olumsuz bir ekonomik etkendir; tarih dncesi donemin zayif ekonomik gelisimi yanls
doga gorusleriyle butlnlesmis, bir yaniyla kosullanmis ve hatta yaratiimigtir’s.
Dolayisiyla Engels’in benimsedigi ve ortaya koymaya calistigi materyalist tarih
anlayigi “Uretim ve (rlnlerin degisimi her toplumsal diizenin temelini tegkil eder;
tarihte ortaya ¢ikan her toplumda zenginliklerin dagilim bigimi ve bdylece toplumun
siniflara  ve kesimlere ayriimasi, neyin nasil dretildiine ve (retilenlerin
mbadelesinin nasil yapildigina baglidir. Buna gére tim toplumsal degismelerin ve
tim politik déntstmlerin asil nedenlerini, insanlarin zihinlerinde degil, ebedi hakikate,
ebedi adalete yonelik gorlslerde degil, Uretim ve mibadele bigimlerindeki
degisimlerde aramak gerekiyor; séz konusu donemin felsefesinde degil,
ekonomisinde aramak gerekiyor*#fikrinden hareket etmektedir.

Engels, doga Uzerine yapilan arastirmalarla insanlarin elde edecekleri
bilgiler sayesinde dogayi ve kendilerini daha iyi tanima firsatini yakalayacaklarini
ifade eder. Bunun sonucu ise, insanin doga ile daha da biitiinlesmesidir. Bununla
birlikte yuzyillar boyunca en temel dlstincelerden biri olan “ruh ile madde, insan ile
doda, can ile beden arasindaki anlamsiz ve dogaya aykir zitlik distincesi’nden
kurtulus baslayacaktirs®.Engels agisindan, ruh-madde ayrimi sorununun ¢dzlimesi,
dine yonelik tavrin belirlenmesinde en temel konu olarak gorilmektedir. Ancak bu
suretle, dinin kokenine inilebilir, onun sosyal kokleri ve islevi ele alinabilir. Bu suretle,
dinin insanh@in temelinde yer alan bir yapitasi olmadigi ve baska bir temel (izerinde
ortaya ¢lkan Ustyapinin bir pargasi oldugu ortaya konabilir. Bu durum kanitlandiktan
sonra da, dinin, temel degil arzi, gelip gegen bir kurum oldugu ve insanlik igin
zorunlu olmadigi gésterilebilirs!. Bu konuya iligkin olarak séyle demektedir: “Dustince
ve biling nedir ve bunlar nereden gelir diye sorunca, bunlarin insan beyninin Urunleri
olduklari ve bizzat insanin da, gevresi iginde ve gevresiyle birlikte gelismis olan bir
doga Urlnu oldugu gordlur; bundan da, kendileri de son tahlilde doga drinleri olan
insan beyninin Grunlerinin, sair doga bagintisiyla gelismeyip, bilakis uyum iginde

48 Engels, Tarihsel Materyalizm Uzerine Mektuplar, s.25.

49 Engels, Utopyadan Bilime Sosyalizm, s.63; Engels, Anti-Diihring, s.351.
50 Marx-Engels, Din Uzerine, 5.224-225; Engels, Doganin Diyalektii, s.197.
51 Biyografi, s.276.
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olduklari kendiliginden anlagilir.”? Engels bu ifadeleriyle genel geger nitelikte bir
yorumda bulunmaktadir. Halbuki® sozinl ettigi uyum, kabul etmedidi evrensel
yasalar olmadan nasil gerceklesecektir?” seklindeki bir soru, cevaplandirimaya
ihtiyag duyan bir sorudur.

Engels, dinlerin 6zlnde bulunan “mutlak dogru” kavramina da karsi
cikmakta ve dzellikle sosyal alani ilgilendiren felsefe, din, sanat vb. konularda, mutlak
dogrudan neredeyse bahsedilemeyecegini, mutlak olarak kabul edilebilecek olan
hususlarin ise bir elin parmaklarini ge¢meyecek derecede az olduklarini ifade
etmektedir. Ona gdre “dogru ve yanlhs, kutupsal karsitliklar icinde hareket eden tiim
dustnme kavramlari gibi, ancak son derece sinirli bir alan igin mutlak gegerlilige
sahiptirs®. Kuskusuz Engels’in bu konuda kismen hakli oldugu soylenebilir. Ancak,
mutlak hakikat kavramini bitin insanligin kabul etmemesi gereken bir konu olarak
gorirsek, diinyada neredeyse higbir hakikatten bahsedilmesi mimkin olmayacaktir.
Bu ise, insanligin higbir asgari misterekte birlesememesi gibi bir problemle karsi
karsiya kalinmasinin baslangici olarak gortlebilir. Bu nedenle, geleneksel yapilarin
insanlara dayatti§i dogmalara karsi ciddi bir micadeleye girismistir. Bununla birlikte,
insanligin aligkanhdi olan “dogmalastirma” egiliminin bir yansimasi olarak, kendisinin
ve Marx'in gorislerinin dogmalastiriimasi yonlindeki cabalari da elestirdigi ifade
edilmektedir>*.

Engels, insani organik bir varlik dizeyine indirmesine ve dinlerin insana
atfettigi dnemi bu sekilde reddetmesine ragmen, insan ile hayvan arasinda bir ayrim
bulundugunu sdylemektedir. “insan ve hayvan topluluklar arasindaki temel fark,
hayvanlarin olsa olsa toplayici olmalarina karsin, insanlarin dretici olmalari
gergeginde yatar. Bu birick ama esasli ayrim tek basina, hayvan topluluklarina ait
yasalarin insan topluluklarina aktarili vermesini engeller.”®® Ne var ki, Engels’in
ortaya koydugu ve esasl oldugunu ifade ettii bu ayrimin, insan ve hayvan
topluluklari arasindaki gegisliligi engelledigini savundugu bu gorus, siki sikiya bagli
oldugunu her firsatta ifade etmesiyle ciddi bir tezat teskil ediyor gibi gérinmektedir.

Engels, dinlerde énemli bir yere sahip olan, dogmatik bir ahlak anlayisina da
siddetle karsl gikmaktadir. Cinki boyle bir ahlak anlayisi ebedi ve asla degismeyen
bir girisimin Urin0 olarak ortaya cikmistir ve gercekte ortaya ciktigi dénemin

52 Engels, Anti-Diihring, s.79.

3 Engels, Anti-Diihring, s.142.

4 Biyografi, s.15.

5 Marx-Engels, Segme Mektuplar, s.83.
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kosullarinin etkisi belirgin bir sekilde goriilmektedir. Ozellikle sinif catismalarina
dayali olarak, belirli bir sinifin goruslerini yansitan ahlék anlayislari, tahakkimu
elinde bulunduranlarin giiciine karsi ¢ikan ezimis siniflarin egemenligiyle boyut
degistirmek yerine sadece el degistirmis olmaktadirss. Buradan hareketle, Engels’in,
ahlak konusunda son derece rolatif bir bakis agisina sahip oldugunu goérmekteyiz.
Ona gore, donemlerinin ekonomik kosullarina bagh olarak birbirinden farkli ahlaki
bakis agilari gelistiriimis ve yasanilan topluma dayatiimistir. Bu anlamda, insanligin
Uzerinde ittifak edebilecegi herhangi bir evrensel ahlak ilkesinden séz edilemez.
Ornegin, “calmayacaksin” gibi en temel ahlaki ilkelerden biri olarak gérilen bir ilke
bile, hirsizigin olmadidi veya sadece bir akil hastasinin hirsizlik yapabilecegi bir
ortamda herhangi bir anlam ifade etmeyecektir’”. Son cimlede ifade edilen
yaklasimindan hareketle, Engels’in Utopik bir duygu dlnyasinda yasadig
sOylenebilir. Bilimsel verilere son derece kati bir tutkuyla badli olan birinin, istatistik
gibi bir ugras alanini gérmezden gelmesi oldukca sasirtici. Clnki insanlik tarihi
boyunca “calmayacaksin” ilkesini evrensel bir ahlak ilkesi olmaktan ¢ikaracak bir
toplum yapisinin mevcut olmadigi rahatlikla sylenebilir. Engels’in bir diger celiskisi
de, degisen ve farkli ahléki yapilardan séz ettikten ve bunlar arasindaki ayrimi
belirttikten sonra, “proleter ahlak’in “gelecegi temsil eden, kalicilik vaat eden” ahlék
oldugunu séylemesidir’®. Evrensel ahléka karsi cikip, kendi distncesine bu sifatlari
uygun gérmenin, bilimsellikle cok uygun dismedigi séylenebilir.

Engels’in, micadele ettigi temel yapilardan birisi de burjuvazidir. Burjuvazi
ile dinin, cesitli sekillerde yan yana bulundugu gézleminden hareketle, dine ydnelik
ciddi elestirilerde bulunmasi, dikkate deger bir yaklasim olarak gorilebilir. Bu
nedenle Engels’e gbre burjuvazi, sahip oldugu imkanlarin korunmasi ve varligini
devam ettirmesi acisindan, dinin varliginin ve etkinligini sirmesi ve genis halk
kitlelerinin idaresi icin buyUk bir gayret sarf etmistir. Bu anlamda ortaya ¢ikan
materyalist anlayislara karsi micadeleye girismesi dogal karsilanmasi gereken bir
durumdur®.Ancak ona gdre, burada gdz ardi edilen bir durum vardir. O da, dinin
proleter gelisime karsi koruyucu bir kalkan olarak burjuvaziye hizmet etme imkaninin
bulunmadigi gergedidir. “...ne Britanya burjuvasinin dinsel saplantisi, ne de Kita
burjuvasinin sonradan hidayete ermesi, yikselen proleter selini durdurabilecektir.

o

6 Steven Lukes, Marksizm ve Ahlak, gev. Osman Akinhay, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 1998, s.31.
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Gelenek biylk bir tutucu gigctir, tarihin hizini keser. Ama edilgendir, bu nedenle
yenilmek zorundadir. Din de kapitalist topluma uzun slre koruyucu duvar olamaz.
Hukuk, felsefe ve din alanindaki diistincelerimiz, toplumda egemen olan ekonomik
kosullarin uzak ya da yakin evladi da olsalar, ekonomik kosullar temelden
degistiginde uzun stire ayni kalamazlar. Eger dogaustu gliglere inanmiyorsak, dinsel
vaazlarin yikimakta olan bir toplumu ayakta tutmaya asla yetmedigini itiraf

etmeliyiz."®

1.3. Din Elestirisi

Engels, saglikli bir digiince yapisi olusturulabilmenin temel sartinin, tarihin
yeniden ve farkli toplum bigimlerinin yapilari géz éniinde bulundurulmak suretiyle ele
alinmasi oldugunu diusinmektedir. Bu temel insa edildikten sonra, ancak siyasi,
hukuki, sanatsal, ahlaki, felsefi ve dini yapilar ele alinabiliré".

Engels, eserlerinde dini dogrudan hedef alan ve mitemadiyen dine
elestiriler yonelten bir yaklasimdan ziyade, bilimin dnermelerini kati bir sekilde
savunmakta ve bunlarin dinle gelisenlerine kuvvetli vurgular yapmaktadir. Onun
buradaki asil hedefinin, gerici olarak kabul ettigi distincelerle savagsirken karsisinda
olusacak cephenin geniglemesini engellemek oldugu soylenebilir. Dolayisiyla o, dinin
ve Tanri inancinin ortadan kaldirimasinin baskici ve tepeden inme bir sekilde
gerceklestiriimesinin mimkin olmadigini savunmakta ve buna yoénelik girisimlerin
sadece lafta kalmaya mahk(m olacagini iddia etmektedir. Baskiyla ateizmi getirme
cabalarinin, Tanr disutincesini kaldirmak bir yana ona yapilabilecek en blytk hizmet
oldugunu iddia etmektedirs2.Bu yaklasim, Engels’in en 6nemli takipgilerinden biri olan
Lenin'in ifadelerine sdyle yansimistir; “Dinsel Onyargilarla savasimda son derece
ozenli davranmak gerekir; bu savasimda dinsel duygulari zedeleyen biri, blytk
zararlar getirir. Savasim, propaganda, aydinlatma yoluyla ydritilimelidir. Savagimi
sert yontemlerle ydrutlrsek, yiginlar karsimiza almig olabiliriz; boyle bir savasim
yiginlarin din ilkesine gére ayrihdini derinlestirir, oysa bizim giicimuiz birliktedir.
Dinsel dényargilarin en derin kaynaklari yoksulluk ve bilgisizliktir; asil bu kétllukle
savagmamiz gerekir’e,

o

0 Engels, Utopyadan Bilime Sosyalizm, $.36.

1 Engels, Tarihsel Materyalizm Uzerine Mektuplar, s.13.

62 Marx-Engels, Din Uzerine, s.184.

63 Marx, Engels, Lenin, Kadin ve Aile, gev. Arif Gelen, Sol Yayinlari, Ankara, 2008, s.218.
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Tarihin evrelerinin olusumuna yonelik klasik bakis agisinin aksine Engels,
insanligin gelisiminde nasil bir seyir takip edildigini agiklarken Lewis H. Morgan’in
tarih dncesi uygarlik asamalarina iliskin gérislerini benimsemektedir. Bu dislinceye
gore insanlik “yabanlik, barbarlik ve uygarlik” olmak iizere (¢ ana agama ve bunlarin
icinde “alt, orta ve (st “ olmak (izere toplam dokuz alt asamada gergeklesmistir. Bu
tarihsel anlayis icinde Engels genel anlayisina bagl kalarak dretimin tarihsel
ilerlemenin temel unsuru oldugunu gdstermektedir. Ancak ilgi gekici olan nokta,
insanlik icin cok buyuk bir etkinlik unsuru olan din, bu seyir icerisinde neredeyse
gormezden gelinmistir. Konuya iliskin uzun malumat iginde, dinin hangi tarih evresine
yerlestirilecegine iligkin herhangi bir bilginin bulunmadigi gérilmektedir®.

Bu temellendirmeden ayri olarak dinin olusumu ele alinmaktadir. Ancak
burada da din, birgok diger sosyal kurumun gelismesinden sonra ortaya ¢ikmis bir
yap! olarak gortimektedir. “Elin, konugma organlarinin ve beynin birlikte eylemiyle
yalnizca her bireyde degil, ayni zamanda toplumda da insanlar giderek daha
karmasikisler yapabilecek, giderek daha yiice hedeflere yonelecek ve erisecek giice
ulasti. Emek de kusaktan kusaga degisti, daha yetkin ve ¢ok y6nli duruma geldi.
Avciliga ve hayvanciliga tarim, tarima 6rglcilik ve dokumacilik, metallerin
islenmesi, ¢comlekcilik, gemicilik eklendi. Ticaret ve sanayinin yani sira, en sonu
sanat ve bilim ortaya ¢ikti, kabileler, uluslar ve devletler halinde degisti; hukuk ve
siyaset gelisti; bunlarla birlikte insan kafasinda insani seylerin gercedi asan
yansimas! ortaya ¢ikti: din.”*Bu yaklasimda, dinin diger sosyal kurumlardan sonra
ortaya ciktigina yonelik olarak ifade edilen dlsiincenin, gerceklerle ne kadar
uyustugu oldukga tartismall bir konudur. Clnkl en ilkel insan formlarinda bile yer
alan, 6zellikle sembol ve ritUellere dayall kimi tavirlar, Engels’in iddialarinin aksini
ispatlar niteliktedirss, Baska bir ifadesinde ise Engels sdyle demektedir; “Havada,
daha da yilkseklerde sziilen ideoloji alanlarina, dine, felsefeye vb. gelince, bunlar,
tarinsel donemlerde hazir bulunan ve de benimsenen ama bugin palavra deyip
gececegimiz tarih éncesi bir birikime sahiptirler. Doda, insanin kendi varligi, ruhlar,
gizemli gugler vb. ile ilgili bu yanhs gorslerin temelinde ise codu kez sadece
olumsuz ekonomik ©de bulunur; tarihoncesi donemin dustuk ekonomik gelisme

8 Friedrich Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kékeni, gev. Hasan ilhan, Alter Yayincilik,
Ankara, 2009, s.25-32.

85 Engels, Doganin Diyalektigi, s.194.

6 Bkz. Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, ev. Ali Berktay, Kabalci Yayinevi,
istanbul, 2003, ¢.1, .35 vd.
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duzeyi, doga Uzerine yanlg goruslerle bitinlesmis ve de kismen kosullanmis ve
hatta bu yanlis gorislerden dogmustur... Zaten bilim tarihi, bu gibi budalaliklarin
yavas yavas temizlenmesinin ya da daha da dogrusu bunlarin yerine daha yeni ve
daima daha az sagma bilgilerin konulmasinin tarihidir.”6’Kati bir bilimsel anlayistan
hareketle yapilan bu yorumlar, her seyden dnce dinin ortaya koydugu olumlu
sonuglari btindyle inkar etme egilimindedir. Dolayisiyla, objektifligin temelinde yer
almasi gereken bilimsel bir dislncenin, oOnyargilar ve asiriya kagan bu
degderlendirmelerle uyum arz ettigini sdylemek oldukga gu¢ gortinmektedir.

Engels’e gore, dinin dogusu, insanin hayati zerinde etkiye sahip olan bazi
harici glclerin, zamanla kutsalllk kazanmasiyla gergeklesmistir. Yine zamanla her
toplumsal grupta bu kutsal ve gizemli gUgler farkli egilimlerin olusmasina neden
olmustur. Daha sonraki donemlerde insan hayatini etkileyen toplumsal dinamikler
gelismeye baglamistir. Gizemli doga guglerinin toplumsal dinamiklerle karigmasi
sonucunda Tanri disiincesi gelismeye baslamis ve bir stire sonra ¢ogul bir yapinin
sahip oldugu giicler bir veya istlin olan Tanrr'ya atfediimeye baslanmistir. Bu siirecte
Yunan felsefesinin ¢ok blyik bir payi bulunmakla birlikte, en somut halini Yahudilerin
Tanrr'si olan Yahve'de kazanmistir®.Dinin ortaya ¢ikisi konusunda, 6lim kargisinda
saskinliga disen ve bu duruma bir agiklama getirmeye calisan gayretin de 6nemli bir
etkiye sahip oldugu diisiincesindedir. Olim gercedi, bedenden ayri olarak insan
hayatinin devamini saglayan bir unsurun var oldugu distincesine insani gétirmus ve
slreg icerisinde insanlar bu varligin 6lUmsiziugu veya ulviligi Uzerinde durmaya
baslamiglardir. Bu duslnce ise onlari, dinin en onemli 6gesi olan Tanrr'ya
ulastirmigtir. “Tamamen benzer bir yoldan, doga guglerinin kisisellestiriimesiyle,
dinlerin daha sonraki gelismesi icinde gitgide daha dinya disi bir kiliga birinen ilk
tanrilar dogdu, ta ki, en sonunda, zihinsel gelismenin seyri i¢inde kendiliginden
olusan bu soyutlama, diyebilirim ki, bir damitma slreciyle, az ¢ok sinirli ve birbirini
karsilikli sinirlayan sayisiz tanrilar arasindan, insanlarin kafasinda, tek tanrili dinlerin
tekil tanri fikri ortaya gikincaya dek..."8® Glinimiizde sahip olunan biitin bilimsel
imkanlara ragmen, evrenin ve insanin gelisimine yonelik ifade edilen dlstincelerde
bile, birbirinden oldukga farkli yaklagimlar bulundugu sdylenebilir. Dolayisiyla,
insanlik tarihinin, somut ve ittifak edilebilir bir temel (izerinde inga edilmesi mimkin

87 Marx-Engels, Segme Mektuplar, s.108-109.
8 Marx-Engels, Din Uzerine, s.188.
8 Engels, Ludwig Feuerbach , s.22.
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olmadan, bdylesine son derece iddiali bir degerlendirmenin, bilimden ziyade,
ideolojik bir tavir oldugu seklindeki bir disunce yadirganmamalidir.

Engels'e gore tarih sahnesi her zaman burjuvazi ile proleter yapinin
ekonomiye dayali mlcadelesine sahne olmustur. Tarihte ortaya ¢ikan butin
kurumlar, din de dahil olmak Uzere, bu micadelenin bir eseri olarak
gorilmelidir®.Engels, toplumsal degisim baglaminda ekonomik unsurun gergek
neden oldugunu ifade ettikten sonra, dinin de bir ¢ikar araci olarak kullanildigini
savunmaktadir. “Burjuvazi, salt o degerli postunu kurtarmak icin, artik kendine
madrabazlik edecek higbir sey kalmayana dek, biitiin bu kalabalik (krallik, feodal
soyluluk, papazlar) ile uyustu ve birlesti.””' Buradan hareketle Engels’in dine karsi
mesafeli durusunun baglamasi ve dinin ortadan kalkmasi gerektigine yonelik fikirler
edinmesinin temelinde, dinin burjuvaziye payanda haline getirilmesi oldugu ifade
edilebilir. Ozellikle de zayif halk kitlelerinin canlari pahasina sémiiriilmeleri ve dinin
bunun gergeklestiriimesine bir vesile olarak kullaniimasinin, bu sonucu dogurmasi
dogal gérinmektedir’2.

Burada Engels’e karsi s6yle bir elegtiri yapilabilir: Dinin burjuvazi tarafindan
kullanilmasi yahut bazilarinin dini burjuvaziye kullandirtmasi, dinin hakikatine ve
temizligine zarar vermemelidir. Ancak bdyle bir itiraz karsisinda Engels, dine
yonelttigi bu elestirilerin kaynaginin, dinin 6zii oldugunu ifade ederek yanitiamaya
calisir“Oyleyse gériiyoruz ki: bir kez olusan din, zaten tiim ideolojik alanlarda
gelenegin biyik bir tutucu gi¢ olmasi gibi, daima geleneksel bir 6z icerir. Fakat bu
0zde meydana gelen degisiklikler, sinif iligkilerinden, yani bu degisiklikleri yapan
insanlarin ekonomik iligkilerinden kaynaklanir.””3

Engels’e gore, sadece burjuvazi degil, zamanin siyasal gucinl elinde
bulunduran unsurlar da dini bir arag olarak kullanmis ve bu durum bir stire sonra
karsilikli gikar iliskisi haline dontsmustlr. Dolayisiyla sémrllen kesimden elde
edilen ekonomik vyarar, din adamlari zimresi tarafindan da paylasilir hale
gelmistir#.Engels, onaltinci yizyilda yapilan savaslarin “din savaslar” olarak
nitelendirilmesinin gergedi yansitmadigini savunmaktadir. Ona gdre bu savagslarda
din sinif micadelelerinin Ustinin ortilmesi ve yapilan savasin amacina kutsiyet

-

0 Engels, Utopyadan Bilime Sosyalizm, s.61-62.

' Friedrich Engels, Kéyliiler Savasgi, gev. Kenan Somer, Sol Yayinlari, Ankara, 1999, s.16.
72 Bkz. Marx, Engels, Lenin, Kadin ve Aile, s.40-49.

3 Engels, Ludwig Feuerbach , s. 60; Marx-Engels, Din Uzerine, 5.301.

4 Engels, Koyliler Savas, s.33.
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atfedilmesi igin din kisvesi altinda yuritilmustir. Buradan hareketle Engels'in dini
aklama ¢abasi icine girmedigini belirtmek gerekir. Zira o, bir ara¢ olarak kullanilan
dinin masumiyetini ifade etmek bir yana, feodalizmle miicadelede her seyden énce
dinin bir ara¢ olarak kullaniimasini engellemek igin, onun kutsalliginin ortadan
kaldirimasinin temel hedef olmasi gerektigini savunmaktadir’.

Din adamlari sinifi, birliktelik halinde olduklari diger otoriteler tarafindan
kendilerine pay olarak verilen maddi ¢ikarlarla yetinemez hale geldikleri zaman,
cesitli dini unsurlari da kullanarak ayrica gelir saglama yollari aramaya baglamis ve
buralardan da kendilerine ¢ikar saglamaya bagslar hale gelmistir. Cesitli kutsal
esyalarin satilmasindan, glinah gikarma gibi ritiellerden ve kendilerine sunulan
armaganlardan elde edilen gelirler bunun en glizel géstergesi olarak sunulmaktadir’.

Engels, Hiristiyan ve Misliman gelenekte yer alan “insan dlsunur, Tanri
yUratir” seklindeki dnermenin, eylemin yapicisi olmaktan uzaklagtirilan insanin daha
kolay sémurulebilecegi gercedinden hareketle, yanlis bir dnerme oldugunu ifade
etmektedir. Clnki eylemi kendisi gerceklestiremeyen bir insan, gergekte bir kdleden
bagka birisi degildir. Her seyden dénce bir zihniyet devrimiyle, insanlarin bu inanistan
uzaklastiriimalari gerekmektedir”.

Engels, insani iligkilerde hakim olan ve olunan arasindaki iliskinin temelinde
‘zor’ kavraminin bulundugunu ifade eden ve dusuncesini Robinson Crusoe
hikayesiyle 6rneklendirmeye c¢alisan Eugene Dihring'i elestirdigi eserinde soyle
demektedir: “Robinson, Cuma'yi kilig elde kolelestirir. Kilici nerden aldi? Robinson
dykdlerinin dissel adalarinda bile kiliglar -simdiye degin- adaclarda bitmiyor ve Bay
Duhring bu soruyu yanitsiz birakiyor. Tipki Robinson’un kendine bir kilig bulabilmesi
gibi, Cuma’nin da bir sabah elinde dolu bir tabancayla ortaya ¢iktigini kabul edebiliriz
ve 0 zaman tim zor iligkisi tersine doner: Cuma buyurur ve Robinson durmadan
calismak zorunda kalir.”® Engels, burada hakli olarak kdkene inmeye yonelik bir
disunselcaba icine girmek gerektigini ifade eder. Ancak bu sorgulamasiyla, kendi
duslincesine yonelik iki elestiride bulunulmasina imkan verir. Birincisi, benzer bir
sorgulamayi, ilham kaynaklarindan birisi olan Darwin igin neden yapmamaktadir?
ikincisi ise, nedensellik ilkesini tesadiifler ugrunaterkeden birisinin, boylesine bir
elestiri yéneltmeye hakki var midir?

5 Marx-Engels, Din Uzerine, s.138-139.

6 Engels, Koyliler Savasi, $.35-36.

7 Marx-Engels, Din Uzerine, s.189; Engels, Anti-Diihring, s.408-410.
8 Engels, Anti-Diihring, s.229.
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Oliimii, “kimyasal unsurlardan bagka geriye bir sey birakmayan organik
cismin ¢cozugmesi’”® olarak tanimlayan Engels, dinin en dnemli inang konularindan
birisi olan ahiret inanci hakkindada dnemli bir yaklagim sergilemektedir. Ona gére
ahiret hayatina yonelik ortaya konan dinsel 6dreti, hakikat olmaktan ziyade, dinlerin,
taraftarlarini motive etmeyi amacladiklari bir 6greti olarak gorulmelidir ve bu durum
Hiristiyanlikta ¢ok belirgindir. Bu diinyada mutluluju hedefleyen ancak
gerceklestiremeyen insan gruplari, ahirette alacaklari 6dille veya muhaliflerinin
cezalandiriimasi fikriyle bir anlamda avutulmaktadir. “Gergekten de, yalnizca 6bir
dlnyadaki bir ddullendirmeyle, stoaci-Philoncu terki diinyayi ve cileciligi, ezilen halk
kitlelerini pesinden kosturan yeni bir dlinya dininin etik ilkesi yapmak olanakliydi.”8

Engels agisindan, icinde bulundugu ortamin egemen inanci olan
Hiristiyanlik ayrica ele alinmasi gereken bir konudur. Ancak yapilacak incelemenin
dikkatli bir sekilde ydrutllmesi zorunludur. Bu anlamda o, Hiristiyanligin mevcut
yapisinin elestirisinin yapilmasinin, onun Ustesinden gelinmesi agisindan yeterli bir
yaklasim olamayacagini, Hiristiyanliga kars! bir bagari elde edilmek isteniyorsa, her
seyden 6nce onun kdkenine yonelik bir analiz yapiimasi gerektigini ifade etmektedir.
Buradan hareketle Hiristiyanligin 6zinde Yahudi bir disiinir olan Philon’'un ve
Stoaci felsefenin oldugunu séyler. Dolayisiyla Hiristiyanlik, Bati ve Dogu
dusutncelerinin bir karigimi olarak kabul edilir. Bu yapinin 6ziinde de, dogustan
gunahkarlik, kefaret vb. ilkelerin bulundugu séyleniré!.

Engels, incilde bulunan yaratilig anlatiminin, eski paganizm, Yahudilik,
Babil, Kalde ve Asur kitlerinin ortak bir Grlini oldugunun, arastirmalar sonucunda
ortaya ¢ikarilimis oldugunu ve buradan hareketle bir séylence olarak gérildigini
ifade etmektedirf2. Herhangi bir konunun farkli kultirler tarafindan kabul ediliyor
olmasinin bir hakikati yansitip yansitmama unsuru olarak gérilmesinin yetersiz
oldugunu belirtmek gerekir.

Engels, Hiristiyanligin baslangigtaki halinden, kilisenin kurumsallasmasi ve
resmi bir dinhaline gelmesiyle uzaklastigini séyler. Ornegin bugiin kilisenin en temel
ilkesi olan teslis doktrini baslangicta bulunmamaktadir. Ancak Yahudiligin Tanr
dustincesinden farkli bir tavir olusturulmasi adina sonradan ortaya gikarilmistir. Yine,

9 Engels, Doganin Diyalektigi, s.322.

80 Marx-Engels, Din Uzerine, s.340-341.
81 Marx-Engels, Din Uzerine, s.231-232.
82 Engels, Anti-Diihring, s.121.
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ilk gunah, iman ve kefaret gibi doktrinler agisindan da, ilk donem Hiristiyanlari ile
mevcut kilisenin birbirinden son derece farkli olduklari sGylenmektedir®.

Engels, Hiristiyanlida yonelik elestirilerine ragmen, baslangic donemi
itibariyle Hiristiyanlik ile sosyalizm arasinda ciddi bir paralellik bulundugunu séyler.
Ezilmis siniflarda gelismesi, hak ve adalet kavramlarina vurgu yapmasi, ilkeleri
nedeniyle ciddi baskilara maruz kalmasi Hiristiyanligi sosyalizmle benzer hale
getiren temel unsurlardir. Aralarindaki temel fark ise, Hiristiyanligin, 6lim sonrasi igin
mensuplarina bir ufuk verirken, sosyalizmin bUtlin hedeflerini bu dlinyaya gére
dizayn etmesidir®*. Ona goére, Hiristiyanlik koken itibariyle 6zel mlkiyetle miicadele
etmesine ve mallarda ortaklik gibi ilkelere sahip olmasina ragmen, bir stire sonra,
dinin dogasinin bir sonucu olarak, zamanin sartlarina boyun egmek zorunda kalmis,
hatta en temel ilkelerinden biri olan “esitlik” kavrami ile deformasyona ugramistirss,
Din hususunda girisilen reform hareketleri bile bu bozulmanin éniine gegememis ve
isteyerek veya istemeyerek sartlara boyun egmek zorunda kalmigtir®s, Bati
dunyasinda gelisen bilimsel faaliyetlere karsi Katolik diinyanin gosterdigi tepkiden
s6z eden Engels, bunun yaninda yeni bir akim olarak ortaya ¢ikan Protestaniigin da
ondan geri kalmadigini ifade etmektedirf”. Bu ornediyle, onun, dinlerin geneli
acisindan statlkoyu muhafaza etmek gibi bir ézellik bulundugunu ifade etmek
istedigi sonucuna ulasilabilir.

Engels’e gore, feodal toprak milkiyetiyle kilise, gesitli Ulkeler arasinda
gergek bir bagdi, kilisenin feodal érgitlenmesi, diinyevi-feodal devlet diizenine dinsel
bir kutsanmislik veriyordu. Ustelik ruhbanlar, tek egitimli sinifti. Kilisenin dogmasinin,
bitln dislncenin ¢ikis noktas! ve temeli olmasi dogaldi. Hukuk, doga bilimi, felsefe,
her sey, iceriginin kilisenin ogretileriyle uyum iginde olup olmadigina gére
hallediliyordug.Kilisenin sahip oldugu bitin imkénlarin korunmasi ve dolayisiyla
statlikonun muhafazasi igin, son derece baskici ve kapali bir toplum yapisi
olusturdugu sonucuna ulagan Engels, sorunun Ustesinden gelinmesi noktasinda
sunlar ifade etmektedir: “Buna gore, genellikle feodalizme karsi yoneltilen tim
saldirilarin, her seyden dnce kiliseye karsi saldirilar olacaklar, toplumsal ve siyasal
devrimci 6gretilerin ayni zamanda ve her seyden once tanribilimsel sapkinliklar

8 Marx-Engels, Din Uzerine, s.348-349.
8 Marx-Engels, Din Uzerine, 5.322.

85 Engels, Koyliler Savast, s.50.

8 Engels, Koyliler Savas, $.53.

87 Engels, Doganin Diyalektigi, s.33

8 Marx-Engels, Din Uzerine, 5.304.
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olacaklari agiktir. Var olan toplumsal kosullara dokunabilmek icin onlarin kutsal
niteliklerini kaldirmak gerekir.”s®

Engels'in islam’a bakisi iizerinde durulmasinda da yarar bulunmaktadr.
Onun islam’a bakisini yansitan temel noktalardan birisi, islam’in, Yahudiligin
degisiklige ugramig bir devami oldugu seklindedir. “Yahudilerin sézim ona
mukaddes kitabinin, eski Arap kabile ve dini geleneginin, Yahudilerin kabile olarak
akraba fakat gocebe komsularindan erkenden ayrilmis olmasinin degisiklige ugrattigi
yazimindan bagka bir sey olmadigi simdi benim igin tamamen aciktir. Filistin'in
Arabistan yaninin tamamen ¢olle, Bedevi topragiyla gevrili olmasi, bu ayri gelismeyi
aciklar. Fakat eski Arap yazitlari, gelenekleri ve Kuran ve simdi tim secerelerin vs.
¢Ozulislndeki kolaylik, esas icerigin Arabi ya da daha dogrusu Sami oldugunu
tanitiyor.”® Yahudilige dayanan bir kdkene sahip olan Islam, tarihsel gelisim icinde
insanliga yeni bir sey kazandirmaktan ziyade, butin dinsel egilimler gibi, mevcut
yapiya yonelik bigimsel bir tepki olarak kabul edilmektedir. Ayrica islam’in, gésterdigi
bu tavirla, eski geleneklere donustin bir yansimasindan ibaret oldugu
distinilmektedir®. “Su ana kadar ise o (islam) bana, kentlerin yerlesik, fakat heba
olmakta olan, dinf bakimdan da pargalanmis ve pejmirde bir doga dini ile pejmirde
bir Yahudiligi ve Hiristiyanligi harmanlayan fellahlarina karsi bir Bedevi reaksiyonu
karakterine sahipmis gibi geliyor.”®> Engels'in bu yaklasimlariyla, islam gelenegi
tarafindan inga edilen medeniyeti yeterince irdelemedigi ve genel felsefi bakis
acisindan kaynaklanan sig bir degerlendirmede bulundugu soylenebilir.

Engels, insanligin baglangic dénemlerinde, dogaya yabanci olan insanlarin,
anlamlandiramadiklari durumlarda dogal unsurlara bir gizem atfettiklerini ve dinlerin
de boyle ortaya ciktigini ifade ettikten sonra, gelisen bilimsel faaliyetlerin yardimiyla,
artik dogada gizemli olan yanlarin kesfedilmesiyle birlikte, insanlarin gizemden
uzaklasacaklarini ve dolayisiyla dinden uzaklasacaklarini  dngérmektedir®.Bu
anlamda, saglikli bir yapinin olugsmasi igin yegane kurtulug yolu materyalizmdir ve
ona karg! yiritilen micadelede birlik olusturan bitin unsurlardan uzaklagiimasi
gerekmektedir®,

89 Engels, Koyliler Savasi, s.47.

% Marx-Engels, Din Uzerine, 5.159.

91 Marx-Engels, Segme Mektuplar, s.45.

92 Marx-Engels, Din Uzerine, 5.166.

9 Marx-Engels, Din Uzerine, 5.191.

% Engels, Utopyadan Bilime Sosyalizm, 5.88.
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Engels’in dinin ortadan kaldirimasina yonelik gortslerinin Marx tarafindan
da benimsendigi ve tasarladiklari komunist sistemin temeline bu goruslerini
yerlestirdikleri gériilmektedir. Onlara gore din, ahlak, felsefe, siyaset ve hukuka
dayall yapilanmalarin, tarih icerisinde meydana gelen bitin degisikliklere ragmen
varliklarini bir sekilde surdirmelerinin ¢ok fazla bir 6nemi yoktur. Zira onlarin
varliklarinin devami, siniflar arasindaki miicadelede bir sekilde taraf olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte, bu alanlarin ifade ettikleri “6lumstiz hakikat”
kavrami da kom(nist yapilanmanin ortadan kaldirmayi diislindigu hedefler arasinda
yer almaktadir®,

insanligin aldatimasi igin bir ara¢ olarak kullanilan biitiin eski kurumsal
yapilanmalardan kurtulmak esas olarak kabul edilmelidir. “Bu siniflarin direnigini
kirmanin yalnizca bir tek yolu var. O da bizi kusatan bu toplumda, eskiyi silip atacak
ve yeniyi yaratacak bir iktidar kurmaya muktedir ve toplumsal konumu geredi bunu
yapmaya mecbur glgcleri buimak ve bu gigleri micadele icin aydinlatmak ve
orgutlemektir.”%

Sonug

Bati dlslnce vyapisinin yonlendirimesinde etkin olan iki anlayis,
materyalizm ve idealizmin bakis agilari mevcut haliyle ve ideolojik bir tarzda devam
ettigi strece, bir uzlagi noktasinin bulunmasi mimkin gérinmemektedir. Bir yandan
materyalizm, varligi bitindyle bilimsel bir yontemle ¢oziimleyebilecegi iddiasindadir
ve gizem olarak nitelendirilen her hususun, zamanla makul bir izahinin
yapilabilecegini dusunmektedir. Diger yandan idealizm, bilimin agiklamada
bulundugu alanin Gtesinde, bltiundyle agiklanamayacak bir yon bulundugunu
savunmaktadir. Ayrica idealizm, dinya tarihi incelendiginde herhangi bir donemde
ifade edilen bilimsel bir 6nermenin, bagka bir dénemde yanliglanabilir olmasi
ihtimalinden hareketle, materyalist iddialara mutlak bir guvenin duyulamayacagini
ifade etmektedir. Dolayisiyla, bilimsel bir agiklamayla izah edilen her bir girigsimin
ardindan, insan igin gizemli kalan bir noktanin ortaya ¢ikabilecegi vurgusunda
bulunmaktadir. Her seyden 6nce bugin insanin yapisi bile, bittiniyle agiklanabilir
olmaktan uzaktir. Buradan hareketle ¢ozillmesi gereken ilk sorun, ruh ve beden

% Marx-Engels, Din Uzerine, s.135.
% Engels, Utopyadan Bilime Sosyalizm, s.93.
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kavramlarinin saglam bir temele oturtulmasidir. Ancak bu bile, basl basina bir sorun
olarak yeterli gérinmektedir®’.

Genelde Marksizm’e, Ozelde Engels’e yoneltilen elestirilerden birisi,
Marksizm'’in Tanrr'ya inanmayi, insanin yabancilasmasi noktasinda onemli bir etken
olarak gérmesinin, politeist dinlerin Tanri inanciyla, monoteist dinlerin Tanri inancini
birbirine karistirmasidir. Cinki monoteist dinlerin askin nitelikli Tanrisi, insanin
kendine yabancilagmasini ve kolelesmesini istememektedir®. Stiphesiz bu elestiride
bazi haklilik paylari bulunabilir. Ancak, tarihsel gelisim dikkatli ve elestirel bir gdzle
incelendiginde, neredeyse bitiun dinlerin -6zellikle de Engels’'in yogun bir sekilde
muhatap oldugu Hiristiyanliin- doguslarindan ¢ok kisa bir slre sonra asli
mecralarindan saptiklari ve dinin 6zunin diginda farkli otoriteler meydana getirdikleri
ve baskici ve dayatmaci bir yapiolusturduklari gorilmektedir. Dolayisiyla, Engels’in
ve diger maddeci dusuntrlerin, en azindan bu konuda, dine yonelttikleri elestirinin
dikkate alinmasinda yarar bulundugu sdylenebilir.

Engels, duslncelerininbir geredi olarak, herhangi birfikrin mutlak ve
dedismez oldugu seklindeki bir anlayisa karsi ¢ikmig olmasina ragmen, onun,
kendisinden  sonra  Marksizm'in ~ yapr  taslarini  olugturan fikirlerinin
mutlaklastirimasina engel olamadi§i sdylenebilir®. Dolayisiyla onun, Feuerbach'la
karsit noktalarda yer aldigi bu konuda, takipgileri tarafindan ister istemez ayni
dogrultuda bulusturulmus oldugu séylenebilir. Yine, onun, maddeyi yegéne unsur
olarak gbrmesi ve evrenin agiklanmasinda buna bagvurmasi, nihai anlamda onun
kars! oldugu metafizikdistncenin degisik bir versiyonunu ortaya koymasina neden
oldugu seklinde bir elestirinin de'® g6z ardi edilmemesi gerekir.

Engels, eserlerinin bir¢ok yerinde eski materyalist anlayisi statik oldugu igin
elestirmekte ve mekanik dlinya géristine bagli kalmayi dogru bulmamaktadir. Ancak
su ifadesi, kendisi agisindan bir problem olusturmaktadir; “Eski teoloji belasini
bulmustur ama simdi kesinlikle ortadadir ki, madde sonsuz déngust iginde, belli bir
asamada -bazen orada, bazen burada- organik varliklarda diisiinen kafayi zorunlu
olarak ireten yasalara gére hareket etmektedir.”"*'Bu sdzlerinde gegen ‘“yasalara
gore hareket etme” ifadesi, kendisinin de bir derece statik bir yapiya diismesi veya

9 Sidney Hook, “What is Materialism?”, The Journal of Philosophy, Vol. 31, No. 9 (Apr. 26, 1934), pp.
235-242, 5.236 vd.

% Topaloglu, a.g.e., s.62.

% Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, DIBY, Ankara, 2004, s.142.

100 Ferraro, a.g.m., .134.

101 Engels, Doganin Diyalektigi, s.215.
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kendisiyle gelismesi sonucunu dogurabilir. Kesit icinde ifade edilen “bazen orada,
bazen burada” sozu ise, dinamizm duguncesinde israrli oldugunu ve kendi iginde
tutarh oldugu izlemini uyandiriyor gibi gériinse de, bunda basarili olmasinin mimkiin
olmadigi soylenebilir. Engels’in eski (mekanik) materyalizme karsi ¢ikarken ifade
ettigi “eski materyalizmin tarih anlayisinin, olaylarin ortaya gikisi karsisinda kokensel
bir analizi yeterince yapmadi§i”® seklindeki elestirinin, kendi yaklagimina da
uygulanabilecegi séylenebilir. Clinki kendisi de tarihsel sirecte meydana gelen
gelismelerde etkili olan biitin unsurlari yeterince irdelememektedir. Ornegin
insanligin gelisiminde sadece birkag blyuk dinin etkili oldugu seklindeki yaklagimi,

sI§ bir yaklasim olarak nitelendiriimekten uzak kalamaz.
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EKSENINDE KAMUSAL BIR GELIR OLARAK ZEKAT
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OZET

Bu calismanin amaci, dini, ahléki, iktisadi ve sosyal boyutlari bulunan
zekétin hukuki boyutunu yani vergi olma boyutunu incelemektir. Galismada temel
hareket noktasi olarak, Islam’in ilk dénemlerindeki uygulamalar esas alinmig ve bu
cercevede zekatin kamusal bir gelir olma 6zelligi ortaya konmaya calisiimigtir. Bu
kapsamda ilk etapta zekéatin kamuya ait bir gelir oldugu nass baglaminda
temellendiriimeye calisilmis ve buna iliskin ilk déneme ait uygulama Ormekleri
sunulmustur. Akabinde ise zekéat gelirlerinde uygulanacak genel esaslar (izerinde
durulmusgtur.
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ABSTRACT
Zekah as a Public Income in the Axis of the Applications in the Early
Eras of Islam

The aim of this study is to search the legal aspect, that is, taxation aspect of
zakah, which has religious, ethic, economical and social sides. This study is based
on the applications in the early periods of Islam and in this frame, it is tried to explain
the public income aspect of zakah. Within this context, firstly, zakah is tried to be
grounded on the basis of that it is a public income in the coherence of Quran and
Hadith, and the examples of the applications in the early periods related to that are
submitted. Subsequently, the general bases that are applied in the zakah income are
emphasized.

Key Words: Zakah, the Rate of Zakah, Public, Public Income
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Girig

Kendine mahsus bir yapisi, hizmet alanlari, icra ettigi hizmetin niteligi,
harcamalari ve bu harcamalari finanse etmek igin temin etmek zorunda oldugu
gelirleriyle devlet, nev-i sahsina munhasir bir organizma goérinimi arz eder. Su
farkla ki, devlet sundugu kolektif hizmetleri kendi iktidar glicine dayanarak cebir
yoluyla finanse eder. Hig stiphesiz s6z konusu cebir, zorbalik anlaminda degil hukuki
ve siyasi bir mieyyidedir.

Kamusal hizmetleri ilke olarak bedava sunan kamu kesimi, bu hizmetleri
uretebilmek igin gereken harcamalari zorunlu ddetmeler yoluyla finanse etmektedir.
Bu durum kamusal finansmanin en dikkat gekici 6zelligi olan cebir unsurunun’ bir
sonucudur. Cagdas ve gecmis toplumlarin higbirisinde toplum tyelerinin intiyaglarini
tamamen piyasadan karsiladiklar bir diizene rastianmaz.20zellikle tiim toplumu
ilgilendiren kollektif hizmetler, piyasa digl bir 6rgut, yani devlet tarafindan toplum
Uyelerinin istifadesine sunulur.

Kuskusuz kamusal finansman piyasa finansmanindan farklilik arz eder.
Sdyle ki, piyasada mal ve hizmet Uretimi, arz ve talep dengesine baglidir. Bagka bir
ifadeyle, piyasada hangi mal ve hizmetin Uretilecegine tiiketiciler karar verir. Nitekim
piyasada Uretilen mal ve hizmetlerin maliyetini s6z konusu Urlinleri bedel ddeyerek
alan musteriler karsilarlar. Bollnebilen ve pazarlanabilenmal ve hizmet Greten
piyasa, Urettigi drinlerin faydasini talep sahiplerine tahsis edebildigi icin, bunlarin
maliyetini driinden faydalananlardan fiyat yolu ile finanse etmektedir.? Oysa kamu
kesiminde durum bundan farklidir. Zira kamu kesimi tarafindan dretilen savunma ve
benzeri sosyal hizmetlerin faydasini bélmek ve talep edene tahsis etmek mimkin
olmadig igin, Uretilen sosyal mallarin maliyeti kamusal finansmani karakterize eden
cebir unsuruna dayanilarak zorunlu detmeler yoluyla kargilanmaktadir.*

isleyisi bakimindan piyasa ekonomisine nispetle farkli bir ekonomik yapiya
sahip olan devletin’kamu otoritesinin milli ekonomi igerisindeki konumu/tutumu veya
hissesi, iktisadi olaylara iligkin ortaya konan iktisat teorilerinin devlet anlayisini
etkilemesiyle, devletin iktisadi hayata ait fonksiyonlarinda da eskiye oranla bir takim
degisiklikler meydana getirmistir.

Nadaroglu, Halil, Kamu Maliyesi Teorisi, Sermet Matbaasi, Kirklareli, 1981, s. 194
Bulutoglu, Kenan, Kamu Ekonomisine Giris, Filiz Kitabevi, istanbul, 1981, s. 4.
Nadaroglu, a.g.e., s. 47, 194; Bulutoglu,a.g.e., s. 11.

Nadaroglu, a.g.e., s. 194-195

N
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Bati kaynakli modern telakkiye gore® oOzellikle yirminci yuzyilin ikinci
ceyreginde ortaya ¢ikan ve dlnyayl saran biyik iktisadi buhrana kadar gegen
dénemin devlet anlayisinda, ilgili ddnemin iktisat ve maliye politikalarina hakim olan
liberal gorus etkili olmus ve bu goris anilan donemde sonraki doneme kiyasla
devletin fonksiyonlarinin oldukga sinirli kalmasina yol agmistir. Mezkur ekolin devlet
anlayisindaki goriinlisi tarafsizliktir. Bu anlayisa istinaden devlet iktisadi alanda
tarafsiz kalmig, dyle ki dig glvenlik, i¢ glvenlik adalet gibi gorevlerin diginda,
ozellikle iktisadi ve sosyal olaylara karsi kayitsiz tutum sergilemistir. Ancak sonraki
donemde sosyal hayatin ve iligkilerin gelismesi sonucu toplumsal ihtiyaclarin
artmasina paralel olarak devletin fonksiyonlari da eskiye oranla 6nemli élclide
artmistir. Bunun bir sonucu olarak da kamu ekonomisinin milli ekonomi igerisindeki
hissesi giderek blylimis ve nihayetinde tarafsiz devletin yerini miidahaleci devlet
almigtir. Bu sonuncu devlet anlayisina glinimUzdeki yaygin ifadesiyle sosyal deviet
adi da verilmistir.

Gelinen noktada midahaleci ya da sosyal devletin kollektif mal ve hizmetler
Uretmesi ve istihdami saglamasi gorevlerinin yani sira, adil bir gelir dagiimini
gerceklestirmesi®de temel gorevleri arasinda yer almaktadir. Ancak gelir ve servet
arasinda dogrudan bir iliski oldugu icin gelir dagiiminin dlzeltilmesi beraberinde
servet dagiliminin dizeltimesi sorununu ortaya ¢ikarmaktadir ki, devletler bu alanda
vergiler ve harcamalar gibi iki etkin mali araci” ellerinde bulundurmaktadirlar.

Ote yandan gerek asr-1 saadet ve hulefi-i rasidin dénemi gerekse sonraki
dénemlerde islam cografyasinda ortaya ¢ikan devletlerin mali meselelerdeki tutumu
ve Ozellikle temel bir kamu geliri olan zekatin harcama alanlari dikkate alindiginda,
ismen olmasa da uygulama bakimindan bir sosyal devlet anlayisinin yansitildigini
sOylemek —icerisinde geriye dogru bir kavram inga etme endisesini tagimakla birlikte-
fazla hayalci bir yaklagim olmasa gerektir.

Cagdas ya da gegmis tiim toplumlarda-muhteva olarak kismi farkliliklar olsa
da- ortak kamusal hizmetler kamu otoritesi/devlet tarafindan karsilanmistir. Kamu
otoritesi bu hizmetleri cebir yoluyla elde ettigi gelirlerle finanse etmistir. Hukuki ve
siyasi nitelikli bu cebrin dayanag ile ilgili modern devlet anlayiginda gok farkl

5 Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Nadaroglu, a.g.e., s. 80,82,85.
6 Nadaroglu, a.g.e., s. 99,100.
7 Nadaroglu, a.g.e., s. 100.
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gorusler ileri surilmis ve nihayetinde devletin kendi egemenlik glcline dayanarak
vergi/gelir sagladigi gorlst agirk kazanmistir.

islam Kiiltiir geleneginde toplumsal hizmetleri finanse edebilmek igin tedarik
edilmesi gereken gelirlerin neler olduguna iliskin devasa bir birikim mevcuttur. Biz bu
gelirlerden sadece zekati irdelemeye galisacagiz. Daha &zel bir ifadeyle, zekatin
kamusal bir gelir olma ozelligini, bu Ozelligin dayanaklarini ele alacagiz. Bu
kapsamda tesri 6zelligi yaninda icranin da basi olan Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Rasidin dénemindeki uygulama Grneklerine yer verecegiz. Akabinde de kamusal bir
gelir olarak zekatin tabi olmasi gereken genel esaslari incelemeye galisacagiz.

1.Kamu Geliri Olarak Zekat

Dini, ahlaki ve hukuki boyutlari bulunan zekét, ekonomik ve sosyal
fonksiyonlariylaé da 6n plana ¢ikmaktadir. Cok boyutlu bir mikellefiyet olan zekat
hukuki boyutuyla, teknik anlamda tahsisi bir vergi konumundadir. Bu 6zelligine
binaen zekat, hem asr-1 saadet ve hulefa-i rasidin doneminde, hem de daha sonra
islam cografyasinda kurulmus olan devletlerde hazinenin/beytilmalin en temel
gelirlerinden birisini olugturmustur.

Klasik kaynaklarda toplumsal hizmetlerin kargilanabilmesi amaciyla temin
edilen kamu gelirleriyle ilgili cesitli tasnifler yapimistir. Ozellikle Hanefi fikih
kaynaklarinda yer alan tasniflerde s6z konusu gelirler dort temel baslik halinde ele
alinmigtir. Bu tasnife gére®kamu gelirleri su kalemlerden olusur: a)Zekat Gelirleri, b)
Humus; savasta ele gegcen menkul mallarin/ganimetlerin beste biri. ¢) Harac, cizye ve
gayr-i muslim tebanin tacirlerinin ticaret mallarindan alinan 6str. d) Mirasg
birakmadan élenlerin mallari ile buluntu ve sahipsiz mallar.'0

8 Goziibenli, Besir, “Zekat. Rahmet Getiren Paylagin’, islam’a Girig, DIB Yay., Ankara,20086, s. 310.

9 Serahsi, Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed b. EbiSehl, Kitabu'l-Mebsdt, (Tahkik: EbGAbdillah
Muhammed Hasan ismail es-Safii), Daru'l-Kiitiibi’l-lImiyye, Beyrut 2001, Ill, 21,22; Kasani, Alauddin
Eb0 Bekir b. Mesud, Bedaiu’s- Sandi fi Tertibi’s- Seréi, (Tahkik ve Ta'lik: Ali Muhammed Muavvaz,
Adil Ahmed Abdulmevcal) Daru'l-Kiitibi'l- limiye, Beyrut 2003, 1, 532; ibn Abidin, Muhammed b.
Omer b. Abdilaziz, Reddii’-Muhtara ale’d-Diirri’l-Muhtér, (Ta'lik ve Tahric: Muhammed Suphi Hasan
Hallak ve Amir Hiiseyin), Daru Ihyai't-Tiirasil-Arabi, Beyrut 1998, Ill, 255. Bu konuda genis bilgi igin
ayrica bkz. Erkal, Mehmet, “beytilmal” maddesi, DIA,. Asagi yukar ayni igerie sahip olmakla
birlikte d¢lii bir tasnif icin bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b.Muhammet b.Habib, Ahkédmu’s-Sultaniye,
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1999, s. 354, 355.

10 Artan kamu harcamalarini finanse etmek amaciyla sonraki dénemlerde bu gelirlere ek olarak
konulan 6rfi vergiler de kamu gelirleri arasindaki yerini almistir. S6z konusu gelirlerle ilgili genis bilgi
icin bkz. Cin, Halil, Akgundiiz, Ahmet, Tiirk Hukuk Tarihi, Osmanli Arastirmalari Vakfi Yayinlari,
istanbul, 1996, I, 357 vd.
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Mezkdr tasnifte kamunun en dnemli gelirleri arasinda sabit ve muayyen bir
gelir olarak yer alan zekat, agirlikli olarak sosyal nitelikli kamusal hizmetlerin
finansmani olarak tedarik edilmigtir. Zekat gelirleriyle finanse edilen kamu harcama
kalemleri bu calismanin kapsami digindadir. Bu Ust baslik altinda zekatin kamusal
bir gelir olduguna iligkin deliller, dnce nass baglaminda daha sonra da uygulama
baglaminda irdelenmeye calisilacaktir.

1.1.Nass Baglaminda

Zekatin bir kamu geliri olduguna dair Kuran ve slnnette yer alan baz
dayanaklari su sekilde ifade edebiliriz.

1.1.1. ‘El-Amiline Aleyh#’ ifadesi

Tevbe suresi 60. ayette zekatin'' harcama alanlari arasinda yer alan bu
ifade, zekatin bir kamu geliri olduguna dair en glicli delildir. Zira bu ifade, zekatin
tahmini, toplanmasi, muhafazasi ve dagitimi gibi alanlarda ¢alisan kamu goreviilerini
kapsamaktadir. Bu icerigiyle s6z konusu kavram, zek&tin organize isinin kamu
otoritesinin yetkisine havale edildigini gdstermekle birlikte, vergi olma boyutunu da 6n
plana ¢ikarmaktadir. Nitekim bu yoniyle zekat, kamu gorevlileri eliyle 6zel kesimden
kamu kesimine iktisadi deger/mal transferini ifade etmektedir.

1.1.2.'Onlarin Mallarindan sadaka al’2Ayeti

Hz. Peygambere ‘al’ seklinde hitap formatinda serdedilen ifadenin konumuz
acisindan bir delil teskil edip etmeyece§i buradaki sadaka lafzinin muhtevasinin
bilinmesine baglidir.

Ayetteki sadaka lafzinin delaleti hususunda bilim adamlari farkli kanaatler
benimsemiglerdir. Bazi bilim adamlari bu ayeti, Tebik seferine katiimadigi igin
pismanlik duyarak vicdan azabl ¢eken sahislardan bahseden dnceki ayetlerle
baglantili olarak ele almis ve buradaki sadakanin, farz olan zekat olmayip glinahlara
‘keffaret niteliginde 6zel bir sadaka’ oldugunu savunmuslardir. Buna mukabil islam
alimlerinin ekserisi ise, bu ayeti mustakil bir ayet olarak ele almig ve buradaki sadaka
lafzinin  ‘farz olan zekata delalet ettigi yoninde kanaat belirtmislerdir."*Ayrica bu

1 Sdz konusu ayette “sadakalar” ifadesi gegmektedir. Sadaka ve zekat kavramlari ile ilgili genis bilgi
icin bkz. Dumlu, Emrullah, Ticaret Mallarinin Zekati, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
(Yayinlanmamis doktora tezi) s. 9-13.

29 Tevbe, 103.

13 Karsllagtirmali olarak bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevili’l-Kur'an,
Daru ibn Hazm, Beyrut 2002, VII, 23-25; Razi, Fahrettin, Tefsiru Fahri’r-Razi/Mefétihu’I-Gayb,
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ayetin, farz olan zekat disinda nafile cinsinden s6z konusu nitelikteki sadakalarin da
alinip kabul edilmesine bir teskil etmedigi son donem bazi bilim adamlari tarafindan
savunulmustur. Buradan hareketle de, netice olarak buradaki ‘al’ emrinin glinahlara
keffaret niteligindeki sadakalarin Hz. Peygamber tarafindan alinip kabul edilmesine
delalet etse de, ayni zamanda farz olan zekétlarinda Hz. Peygamber tarafindan
alinip kabul edilecegine delalet ettigi* sonucuna varmislardir.

Son tahlilde buradaki sadaka lafzinin ‘farz olan zekat’ da ihtiva ettigi
yonlindeki yaklasim esas alindiginda, s6z konusu ayetteki ifade bigiminin konumuz
acisindan hayli 6nem arz ettigi asikardir. Zira ayette mal sahiplerinin zekatiarini ilgili
yerlere vermeleri yoniinde bir direktifte bulunmak yerine, ayni zamanda icranin da
bas! olan Hz. Peygambere onlarindan mallarindan sadaka al denmesi, zekétin kamu
otoritesi tarafindan yurttulmesini, dolayisiyla kamusal bir gelir oldugunu gok agik bir
sekilde ortaya koymaktadir.

1.1.3.ZekatKelimesinin Birlikte Kullanildigi ita (s« ) Formu ve Zekat

Emrinin Delaleti

Zekat kelimesinin Kur'an-1 Kerim'de “vermek” anlamini ifade eden fiillerden
sadece ita filliyle kullaniimasi oldukga dikkat gekicidir. Nitekim zekat “vermek” temel
anlamini ifade eden iki filden (ita=sk ve itd= stast) sadece ita formu ile
kullaniimaktadir.

Klasik kaynaklarda her iki kelimenin ayni anlamda oldugu ifade ediliyor olsa
da'Kur'an’daki kullanim bigimleri dikkate alindiginda séz konusu kelimelerin anlam
yelpazesininkismende olsa bir farklilik arzettigidikkatlerden kagmamaktadir.

Sozlik anlami itibariyle'etd’” kok fiili,gelmek anlamini ifade ederken, bu
fillden tUremis olan ita (s\') vermek anlamini ifade etmektedir. Gelmek ve vermek

Daru'l-Fikir, Beyrut, 1981, XVI, 181-182; ibnii’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammet b.Abdullah, Ahkému’l-
Kur'an, Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyyye, Beyrut, 2003; Cassas, Ebu Zekeriya Ahmet b.Ali, Ahkadmu’l-Kur'an,
Daru'l-Kiitiibi'-llmiyye, Beyrut, 2003, IIl, 189-190; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim
Dagitim, istanbul, ts., IV, 400-401. Ayetteki ‘sadaka’ kavraminin zekat degil, keffaret mahiyetinde bir
sadaka oldugu yonindeki bir dederlendirme igin ayrica bkz. Goziibenli, Besir, “Temel Dini
Kavramlarin Bagska Dillere Aktariimasi Problemi ve Mealler’, Kuran Mealleri Sempozyumu (1),
Diyanet igleri Bagkanligi Yay., Ankara 2007, s. 84.

4 Elmalil, a.g.e., IV, 401.

15 Bkz. Taberi, |, 338; KurtubiEb(Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Céami’ li-Ahkami’l-Kur'an, (Tashih:
Seyh Hisam Semir el-Buhéri, Daru Alemi'l-Kitip Riyad, 2003, I, 343.
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anlamlari  birlikte digindldiginde bir yakinlasmanin, gelmenin oldudu ve bu
yakinlagma sonucu verme fiilinin meydana geldigi ortaya ¢ikmaktadir.

S0z konusu fiilin kok anlami itibariyle gonalliluk' anlamini, vermek temel
anlamini ifade eden formuyla kullanilan zekat emrinin ise ‘zorunluluk’ anlamini ifade
ettigi Kuran'daki kullanimlarindan anlagiimaktadir. Eta fiilinin kok anlami itibariyle
“‘gonullulugl” icermesi, zekat emrinin delaletinin ise “zorunlulugu” gerektirmesi,
tenakuz gibi goziikse de aslinda bu durumun bir tenakuz degil, ¢ok boyutlu bir
mikellefiyet olan zekatin iki farkli boyutuna ‘ibadet ve hukuki boyutuna’ dayanak
teskil ettigi dustnalebilir. Soyle ki; et fiilinin kok anlaminin icerdigi gonalliltk, zekat
miikellefinin sorumlulugunu yerine getirirken vermek zorunda oldugu icinde degil de,
ibadet saikiyle'® gonilden batin benligiyle, yani Allah’a yaklasma hissi taglyarak
vermesi anlamina® isaret etmektedir. Bu k6k anlamin, zekatin manevi/vicdani
boyutuna, bir bagka ifadeyle ibadet boyutuna, emrin gerektirdigi zorunlulugun ise
zorunlu bir mikellefiyet olarak hukuki boyutuna isaret ettigi agiktir.

Kuskusuz buradaki zorunlulugun tek basina zekati kamu otoritesine verme
seklindeki bir zorunlulugu ortaya koydugunu séylemek zorlama bir yorum olacaktir.
Ancak bu yorum, zekatin kamuya verilmesi gerektigine delalet eden diger deliller,
uygulama sekilleri ve tesri hikmeti ile birlikte bir bitin olarak diistnlldiginde, sz
konusu zorunlulugun zekatin sadece bireysel bir mikellefiyet degil, toplumsal bir
sorumluluk yani kamusal bir hak olduguna iliskin dayanaklar arasinda yer aldig
anlagilacaktir. Dolayisiyla ifade edilmeye calisilan perspektif bu genel mantik
icerisinde distindldiginde bir anlam kazanacaktir.

Ayrica ilgili delillerden hareketle, klasik fikih miktesebatinda ortaya konan
Allah hakki-kul hakki tasnifinde, zekatin belirli sahis ve ziimreyi degil, kamu yarari ve

16 Demir, Sehmus, “Zekatin Kuran-1 Kerim'de Kavramsal Cercevesi’, Bir Sosyal Givenlik Kurumu
Olarak Kur'an ve Siinnet'te Zekat, Ensar Nesriyat, istanbul 2008, s. 29, ss., 19-44. Ayrica Bkz. Halil
b. Ahmet, Kitabu'l-Ayn, (Tahkik: Mehdi Mahzumi,-ibrahim Samerrai), Mektebeti'l-A'lami, Beyrut,
1998, VIII, 146.

17 it&’ filinin “géniiliilik” anlamina isaret sayilabilecek kullanimlari iin bkz. 9.Tevbe, 75; Bkz. 92.Leyl
18-19. Leyl Suresi 18. ayette gegen itakelimesinin “gdndlliluk™ anlamina iligkin bir gevirisi ve bu
gevirinin gerekgesi igin bkz. Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur'an (Gerekgeli Meal), 111265 ve
ayetle ilgili 14. Dipnot.

18 Zekatin mali bir ibadet olma diiglincesine istinaden.

19 Demir, a.g.t., s. 29.
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duzenini ilgilendiren haklar seklinde tanimlanan Allah hakki igerisinde mutalaa
ediliyor olmasi,2°da onun kamusal bir gelir oldugunu ortaya koymaktadir.

1.1.4. ‘Zekat, Zenginlerden Alinir Fakirlere Verilir’ Hadisi

En temel hadis kaynaklarinda yer alan ‘zekat zenginlerden alinir, fakirlere
verilir?thadisi, zengin ile fakir arasindaki mal transferinin kamu otoritesi eliyle
gerceklestiriimesi gerektigine isaret etmektedir. Bu durum zekatin bir kamu geliri
olduguna iliskin en dnemli gostergelerdendir.

1.1.5. Kanunname Niteligindeki Zekat Tarifeleri

Hz. Peygamber tarafindan zekét gorevlilerine iletiimek Uzere hazirlatilan
ancak vefatindan dnce ulastirilamayan kanunname niteligindeki zekat tarifeleri temel
hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Hz. Peygamber'in &millerine igerigini sozlu
olarak? ilettigi kanunndmeleri, sonraki halifeler kamu gorevlilerine yazili olarak?
iletmis ve zekat gelirleri bunlara gére toplatiimistir. Oldukga ayrinti iceren bu ve
benzer nitelikteki kanunndmeler?* miktar ve oran® konusuna dek bircok konuda agik
ve net hikimler ihtiva etmektedirler. Zekata tabi diger mal gesitleri ile ilgili serdedilen
hadisler de benzer bir Uslupla ifade edilmis kanunnéme haviyetini haiz belgelerdir. Bu
kanunnamelerle kamusal gelirin gergevesi Gizilerek bizzat kamu otoritesi tarafindan

20 Allah hakki-kul hakki ayirimi ile ilgili genis gibi igin bkz. Bardakoglu, Ali , ‘Hak Maddesi’, DIA, XV,
143-142.

21 Bkz. Buhari, Ebu Abdullah Muhammet b.ismail, Sahihu’l-Buhéari, Cagr Yay., istanbul, 1992, Zekat,
1, 63, Megazi, 60; Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Mslim b. Haccac, Sahihu Miislim, Cagr Yay. istanbul
1992, iman, 29; Ebu Davud, Siileyman b. Es'as, Siinenii Ebi Davud, Gagri Yay. Istanbul 1992,
Zekat, 5; Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Neséi, Gagn Yay. istanbul 1992,
Zekat,1; Ibn Mace, EbGAbdillah Muhammed b. Zeyd, Siinenii ibn Méce, Gagn Yay. istanbul 1992,
Zekat, 1; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah Abdurrahman, Siinenii'd-Dérimi, Cagr Yay. istanbul
1992, Zekat,1; Ahmet b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Cagri Yay. Istanbul 1992, I, 233.

22 Bkz. Tirmizi, Muhammet b.isa, Siinenii’t-Tirmizi, Cagri Yay., istanbul, 1992, Zekat, 5; Nesai, Zekat,
58; Ibn Mace, Zekat, 12; Malik, Muvatta, 24; Darimi, Zekat, 5; Ahmed b. Hanbel, V,
230,233,240,247.

2 Karsilagtirmali olarak Bkz. Buhari, Zekat, 37,38; Ebu Davud, Zekat, 5; Tirmizi, Zekéat, 4; Nesai,
Zekat, 5,10; ibn Mace, Zekat, 9; Muvatta, Zekat, 23; Darimi, Zekat, 6.

24 Karsilagtirmali olarak Bkz. Buhari, Zekat, 37,38; Ebu Davud, Zekat, 5; Tirmizi, Zekéat, 4,5; Nesai,
Zekat, 5,8,10; Ibn Mace, Zekat, 9,12,13; Muvatta, Zekat, 23,24; Darimi, Zekat, 4,5,6; Ahmed b.
Hanbel; Misned, I, 411, V, 230,233, 240, 247.

5 |gilli hadisler icin bkz. Buhari, Zekat, 37,38, 42, 43; Miislim, Zekat, 1,3,5,6; Ebu Davud, Zekat, 5;
Tirmizi, Zekat, 4,5; Nesai, Zekat, 5,8,10; Ibn Mace, Zekat, 9,12,13; Muvatta, Zekat, 23,24; Darimi,
Zekét, 4,5,6.
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mUkelleflere sorumluluklarinin kapsam ve sinirlari deklare edilmis, ayni zamanda da
zekat gorevlilerinin keyfi davranigta bulunmalarinin éniine gegilmistir.

1.2.Uygulama Baglaminda

Gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse daha sonraki donemlerde zekéat
islerinin yUritiimesinin bir kamu gorevi, zekat gelirlerinin de kamusal bir gelir
olduguna iliskin uygulamalar kaynaklarimizda yer almaktadir. Bu uygulamalar
zekatin hem kurumsallagsma surecine, hem de kamusal bir gelir olduguna iligkin
esasli veriler sunmaktadirlar. Zekatin bir kamu geliri olduguna temel teskil eden bu
uygulamalarin 6nemli bir b6limUne bu baslik altinda isaret etmeye calisacagiz.

1.2.1.Zekat Mallarinin Muhafazasi igin Zekat Dairelerinin Kurulmasi

Mekke ddéneminde mistakil bir siyasi organizasyonun mevcudiyetinden
bahsetmek s6z konusu olmadidi igin kamusal bir gelirden de s6z etmek mimkin
degildir. Bu dénemde mali mikellefiyete iliskin inen ayetler?s haber formatinda olup,
yardimlasma ve dayanisma duygusuna yonelik dini-ahlaki ylkimldlikler
icermektedirler. ligili ayetler icbari bir miikellefiyet teklif etmedikleri icin merkezi bir
gelir ve dagitim teskilati olusmamgtir. Ancak yardimlasma ve dayanigsma olgusuna
verilen 6nemin muhataplar tarafindan kavranabilmesi icin s6z konusu dini-ahlaki
yukimltllkler uhrevi tasvirlerle?” desteklenmistir.

NUzul stirecinin ikinci asamasi olan Medine doneminde mali miikellefiyetlere
iliskin ayetler vicdana hitap etmekten ¢ikip zorunlu yikimlulikler getiren bir yapiya
donismis ve buna paralel olarak da zekatin bir kamusal gelir olduguna dair
uygulamalar tarih sahnesindeki yerini almistir. Nitekim daha sonra Hz. Omer
déneminde tim devlet islerine bakmak (izere olusturulacak Divan Teskilati igerisinde
yer alan zekat beytilmalinin mali bir kurum hatta fizki bir meké&n olarak Hz.
Peygamberin Medine doneminde ortaya ciktigina dair uygulamalar mevcuttur.
Mesela Hz. Peygamber'in gegici bir sire icin nakdi zekati evinde muhafaza edip
dagitigina dair rivayetler®® hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Yine bu dénemde
Mescid-i Nebevinin ikinci katinda bulunup merdivenle ¢ikilan ve ‘Mesrebe Aliyye’

% “Tasaddak”, “miitesaddikin”, “ hak”, “ nasip”, “ ta” gibi malf nitelikli kavramlari igeren ayetler igin bkz.
12.Yusuf, 88; 70.Medric, 24;51.Zariyat, 19; 30. Rum, 38; 6.En’am, 136; 16.Nahl, 90.

27 Bkz. 107.MUddessir, 42-44.

28 Bkz. Buharfi, Zekat, 20.
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yahut ‘Gurfe’ veya ‘Hiz&ne’ adiyla anilan bir odanin/dairenin silah ve gida
maddelerinin muhafazasi igin kullanildigi?®da bilinmektedir.

Ayrica Beyhédki ve Makrizi'nin nakletmis olduklari bir rivayette, Hz.
Peygamber déneminde sadakalarin kondugu bir dairenin/deponun mevcut oldugu ve
bu mekanin sorumlusunun da Bilal-i Habesi oldugu acik bir sekilde ortaya
konmaktadir. Séz konusu rivayete gore,® bir gin Hz. Peygamber, icerisine
sadakalarin kondugu Bilal-i Habesi'nin sorumlulugundaki odaya/depoya girmis ve
orada bir hurma yigini goriince, bu hurmalarin ne amagla tutuldugunu sormus, Bilal
de; Hz Peygamberin kendi muhtemel ihtiyaglari (nevaib) icin ayirdigini soylemistir.
Bunun Uzerine Hz. Peygamber; ‘Yarina ¢ikacagindan emin misin?’ diyerek, arsin
sahibinden azaltma ve yoksulluga duslrme konusunda herhangi bir endise
tasimadan infak da bulunmasini emretmistir. Mezkur rivayette sdz konusu
dairenin/deponun nerede bulunduguna iliskin herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Bilal-i Habesi'nin gorevli oldugu®'bu daire muhtemelen yukarida bahse konu olan
Mescid-i Nebevi'nin ikinci katinda bulunan ve ‘Hizéne’, ‘Ulliyye’ veya ‘Gurfe’ adiyla
anilan daire olsa gerektir.

Yine o donemde “Gurfetii's-Sadaka” ismiyle anilan bir dairenin/deponun
bulundugu da Hz. Hasanla ilgili bir olayla baglantili olarak bazi hadis kaynaklarinda
aclk bir sekilde nakledilmektedir. Rivayete gore bir keresinde Hz. Peygamber torunu

2 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, Cev: Salih Tug, ifan Yay. Istanbul 1993, Il, 1055
(paragraf; 1845) Hizane, Mesrebe (veya Mesrube), Aliye (Ulliyye veya llliyye seklinde de teleffuz
edilen) bu oda, su olayla ilgili olarak hadis kaynaklarinda yer almaktadir: Rivayete gore, Hz
Peygamber hanimlariyla yasadigi bir sorun nedeniyle bir ay sireyle hanimlarinin yanina girmemeye
yemin etmis ve bu sireyi bu odada gegirmistir. Hz. Peygamberin mezkiir siireyi igerisinde
gegirmeye karar verdigi sire esnasinda odada birkag sa’ arpa, biraz da deri tabaklamada kullanilan
ve ‘karaz' ismiyle anilan bir yaprak tiri ve birkag asili deriden fazla bir sey olmadigi meseleyi
ogrenmeye gelen Hz. Omer'in diliyle kaynaklarda ifade edilmektedir. Nitekim Hz. Omer depoda bu
kadar az malin oldugunu gériince aglamis, Hz. Peygamber nigin agladigini sordugunda Hz. Omer;
Kisra ve Kayserler bolluk ve refah iginde yizerken, kendisinin Allah’in en sevgili kulu oldugu halde
bu durumda olmasini gerekge gosterince, Hz. Peygamber; ‘Diinyanin onlarin ahiretin bizim olduguna
razi degil misin?’ diye sormus Hz. Omer de razi oldugunu sdylemistir... Karsilastirmali olarak bkz.
Buhari, Salat, 11, Tefsiru’l-Kur'an (Sure 66) 2, Mezalim, 25; Miislim 30-31. Nesai, Talak, 32; Ahmed
b. Hanbel, I, 298. (Séz konusu dairede bu kadar az miktarda mal bulunmasi, muhtemelen olayin
gectigi zaman yil igerisinde zekat gelirlerinin henliz toplatiimadigi bir ddneme rastlamis olabilecegi
gibi, 0 ddnemde fakirlerin fazla gelirin ise az olmasi nedeniyle toplanan gelirlerin dagitiimis oldugu
da ihtimal dahilindedir.)

30 Rivayetin detayi igin karsilastirmali olarak bkz. Beyhaki, Ebu Bekir Ahmet b.Hlseyin, Delailii'n-
Niibiivve, (Tahric ve Ta'lik; Abdulmu’diKal'aci), Daru'l-Kitiibi'l-llmiyye, Beyrut, 1988, |, 347; Makrizi,
Takiyyuddin Ahmet b. Ali b. Abdulkadir b.Muhammed, imtau’-Esma’, (Tahkik ve Ta’lik. Muhammet
Abdulhamit en-Nesimi) Daru’l-Kiitiibi'l-Imiyye, Beyrut, 1999, IX, 379.

31 Hamidullah, a.g.e., Il, 1055 (prg. 1845)
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Hz. Hasan'i®2sadaka odasina gotirmis, Hz. Hasan bir hurma alip agzina attiginda
durumu fark eden Hz. Peygamber, onu derhal birakmasini, zira onun kendisine de,
aile fertlerine de helal olmadigini®® beyan etmistir. Kaynaklarda yer alan bu olay,
zekédt beytlimalinin  fiziki bir mekin olarak Hz. Peygamber déneminde
olusturulduguna dair bir veri sunmasinin yani sira, zekatin kamusal bir gelir olarak
kamu otoritesi tarafindan organize edildigine de isaret etmektedir.

Yine Hz. Peygamber déneminde yoksul insanlarin ihtiyaglarini karsilamak
amaclyla zekadt hurma salkimlarinin mukellefler tarafindan getirilerek Mescid-i
Nebevi'nin iki diregi arasina gerilmis bir ipe asildigi da3* o doéneme iligkin
uygulamalara dair rivayetler arasinda yer almaktadir.

Son dénem arastirmacilari arasinda aidiyeti hususunda farkli yaklasimlar
olan ‘Ulliyye’ isimli st katta bulunan Kilitli bir odanin mevcudiyetine iligkin rivayetler
de kaynaklarimizda yer almaktadir. S6z konusu rivayete gore, Miizeyne kabilesinden
gelen 400 kisilik bir heyetin yiyecek inhtiyaclarinin temini i¢in Hz. Peygamber, Hz.
Omere emirde bulunmus, o da bu kisileri Ulliyye denilen iist kattaki bir odaya
gotirmis ve orada bulunan hurmalarla séz konusu Kisilerin gida ihtiyaglari
karsilanmistir.®*Rivayette gegen Ulliyye ismindeki oda yukarida bahse konu olan
Bilal-i Habesi'nin gérevli oldugu oda mi, Hz. Omer'in sorumlu oldugu farkli bir oda m,
yoksa Hz. Omer'in sahsina ait bir oda mi oldugu son dénem aragtirmacilar arasinda
tartisma konusudur.®Ayni rivayet hakkinda farkli degerlendirmelerin bulunmasi,
rivayetteki farkliliklarin farkli degerlendirmelere varilacak nitelikler tagimasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim bu odayla ilgili rivayetlerin bazilarinda gegen

32 Ayni olayla ilgili bazi rivayetlerde, olayl yasayan kisinin Hz. Hasan degdil Hz. Hiseyin oldugu
nakledilmektedir. Bkz. Ahmet b. Hanbel, I, 201.

33 Ahmet b. Hanbel, 1, 200; Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmet, el-Mu’cemu’l-Kebir, (Tahkik ve
Tahric: HamdiAbdulmecit es-Selefi) Mektebetii ibn-i Teymiyye, Kahire, 1414/1993 Ill, 87; Rivayetin
farkli varyantlari i¢in bkz. Buhari, Zekat, 60; MUslim, Zekat, 161.

3 Ahmet b. Hanbel, VI, 28; Ibn Mace, Zekat, 19; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 2; Nesai, Zekat 27.

35 Karsilagtirmali olarak bkz. Ahmet b. Hanbel, V, 445; Ebu Davud, Edep, 157-158; Taberani, a.g.e.,
IV, 328; Heysemi, Nureddin Ali b.Ebu Bekir, Bugyeti'r-Raid Fi Tahkiki Mecmeu'z-Zevéid ve
Menbeu’l-Fevaid, (Tahkik: Abdullah Muhammet ed-Dervis) Daru'l-Fikir, Beyrut, 1994, VI, 535-536;
Kettani, Muhammet Abdulhay, Nizamu'l-Hikiimetin-Nebeviyye et-Teratibu'l-idariyye, (Tahkik:
Abdullah Halit) Daru’l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, Beyrut, ts. |, 348.

% Kargilagtirmali olarak bkz. Yenigeri, Celal, islam’'da Devlet Biitgesi, Istanbul, 1984, s. 49-50; Erkal,
Mehmet, “Beytliimal” md. DIA, Ist. 1992, VI, 91; Kallek, Cengiz, “Zekatin Miesselesme Stireci: Hz.
Peygamber ve Résit Halifeler Dénemi”, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur'an ve Siinnet'te
Zekat, Ensar Nes. istanbul, 2008, s.195-213. (197-198).
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ifadelerdens” séz konusu odanin Hz. Omere ait oldugu, icindeki az miktardaki
hurmayi da kendi ailesinin ihtiyaglari igin sakladigi anlagiimaktadir.

Hal bdyle olmakla birlikte Ust katta bulunun Ulliyye isimli bu kilitli odanin
diger zamanlarda kamu gelirleri igin kullanilip kullanilimadigi, baska bir ifadeyle, bu
odaya Hz. Omerin kendine ait mallari disinda kamuya ait mallarin da konulup
konulmadigi hususuyla ilgili herhangi bir rivayet tespit edebilmis degiliz. Ancak bahse
konu olan rivayetlerde Hz. Peygamber ile Hz. Omer arasinda gecti§i aktarilan
diyalog, s6z konusu mekanin kamu gelirleri icin de kullanildigi izlenimini vermektedir.

Hz. Ebu Bekirin kisa stren halifeligi doneminde kamu gelirlerinin
muhafazas! i¢in olusturulmus, kapsaml bir beytilmal teskilatina ihtiyag
duyulmamigtir. Zira bu durum hem daha sonraki donemlere nispetle kamu gelirlerinin
az olmasi® hem de Hz. Ebu Bekirin gelirleri bekletmeden hemen dagitma
politikasina® dayanmaktadir. Nitekim onun kamu gelirleri hususunda nasil bir politika
izledigine iliskin uygulama ornekleri kaynaklarda nakledilmektedir. Mesela,
Kabeliyye, Ciiheyne ve bu dénemde yeni agilan Beni Sileym madenlerinden gelen
yUklt miktardaki kamu gelirlerini/sadakalar kadin-erkek, hur-kéle, blytk-kiguk
ayirimi yapmaksizin esit miktarda dagitmis ve ayni gelirle Allah yolunda (fi sebilillah)
kullanmak amaciyla at, deve ve silah satin almigtir.40

Hz. Ebu Bekir déneminde genel gorinim mezkur yapida olmakla birlikte
yine de bu ddnemde belli bazi mekénlar kamu gelirleri icin beytliimal olarak
kullaniimigtir.  Nitekim Hz. Ebu Bekir hicreti muteakiben Medine’nin kenar
mahallelerinden biri olan ve Hz. Peygamber'in evi ile arasinda bir millik bir mesafe*!
bulunan Sunh adli yerde ikamet ettigi sirada evinin bir balimind beytlimal olarak

37 Mesela o rivayetlerin birinde Hz. Peygamber, Miizeyne kabilesinden gelen 400 kisilik heyetin yiyecek
ihtiyaglarini karsilamasini Hz. Omer'e séylediginde O’'nun; “Bende ailemin ihtiyaglari igin ayirdigim
bir sa’ hurmadan bagka bir sey yoktur’ seklinde cevabi ifadesinin yer almasi, s6z konusu
odanin/dairenin igindeki hurmalarin Hz. Omer'e ait oldugunu géstermektedir. Bkz. Taberanti, a.g.e.,
IV, 228; Makrizi, a.g.e., V, 178. Ayrica ravinin ‘Hz. Omer onlari gétiiriip evine soktu ve (st kattaki
odaya gikard” ifadesi anilan odanin/dairenin miilkiyetinin de Hz. Omere ait oldugunu
gostermektedir. Bkz. Kettani, a.g.e., |, 348.

3% Erkal, a.g.mad., VI, 91; Kallek, a.g.e., s. 198.

3% Bkz. ibn-i Sa’d, Muhammet, Kitabu Tabakati'l-Kiibra, (Tahkik: Ali Muhammed Omer), Mektebetirl-
Hanci, Kahire, 2001, ll, 195;ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah b. Abdullah, Trihu
Medineti Dimesk, (Tahkik: Muhibbuddin Ebu Sa'd Omer b. Garame el-'Amri) Daru'l-Fikir, Beyrut,
1995, XXX, 320; ibni’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu’l-Kerem, (Tahkik; Ebu'l-Fida Abdullah el-Kad),
Daru’|-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut, 1987,I, 270.

40 Bkz. Ibn-i Sa'd, a.g.e., ll, 195; Ibn Asakir, a.g.e., XXX, 320; ibnii'l-Esir, a.g.e., Il, 270.

41 Hamevi, Sihabuddin Ebu Abdullah Yakut b. Abdullah, Mu’cemu’l-Buldén, Daru Sadir, Beyrut, 1977,
M1, 265.



Kamusal Bir Gelir Olarak Zekat 103

kullanmigtir.42Kendisine orasi icin bir bekci koyup koymayacagi soruldugunda s6z
konusu deponun kilitli oldugunu, gelen her seyi hemen dagittigi igin de igerisinde pek
bir sey bulunmadigini ifade etmistir. Medine'ye tasindiginda da sbz konusu
beytiilmali Medine’deki evine nakletmistir.43 Hz. Ebu Bekir vefat ettiginde Hz. Omer,
Abdurrahman bin Avf ve Osman bin Affan gibi emin kisilerden olugan bir heyetle
beraber s6z konusu depoya girmisler ve orada bir dirhem diginda higbir sey
bulamamuglardir.

Hz. Omer déneminde genisleyen sinirlara paralel olarak gelirlerin artmasiyla
kamu gelir ve gider dengesini sadlayabilmek igin kapsamli bir beytilmal teskilati
kurulmus ve zekat beytilmali de bu teskilatin igerisinde yerini almistir. Sonraki
donemlerde® ise bu teskilat daha da gelistirilerek devam ettirilmistir.

1.2.2. Zekat Gelirlerinin Tedarik Edilmesi Amaciyla Kamu Personeli

Atanmasi

Sadakalarin sarf yerleri arasinda Gglincl sirada bulunan ‘el-amiline aleyha’
ifadesinin muktezasina istinaden kamuya ait gelirlerin/sadakalarin tahmini, tedariki,
muhafazasi ve tevzii ile ilgili islerin ylrGtilmesi amaciyla kamu personelinin istihdam
edildigine iligkin uygulamalar henliz niizul slreci sona ermeden hayata gegirilmistir.
Gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse daha sonraki dénemlerde séz konusu
alanlarda kamu personelinin istihdam edilmesiyle ilgili 6rnekler oldukca fazladir.

Malum oldugu Uzere gunimiz modern bitce uygulamalarinin en énemli
konularindan birisi, kamunun gelir ve giderlerinin tespitidir. Kamuya ait bir yillik gelir
ve giderler bir dnceki yilin son aylarinda tespit edilerek kayit altina alinir. Kamu
otoritesi yil icerisindeki harcamalarini bltce dengelerini dikkate alarak yapmak
durumundadir. Aksi takdirde, gelir tespiti yapilmadan yapilacak hesapsiz harcamalar
kamu ekonomisini zor durumda birakacaktir.

Hz. Peygamber doneminde gelir tahmin memurlari gorevlendirilerek
kamusal gelirin/sadakalarin miktarinin tespit edilmeye c¢alisiimasi, bu basit ama
elzem olan butce ilkesinin hayata gegirildigine iliskin 6nemli ipuglari sunmaktadir.
Nitekim Tebuk gazvesine giderken yolda, bir kadina ait bahgede Hz. Peygamber

42 Bkz. Ibn-i Sa'd, a.g.e., Ill, 195; ibn Asakir, a.g.e., XXX, 320; ibniil-Esir, a.g.e., Il, 270.

43 Bkz. Ibn-i Sa'd, a.g.e., Ill, 195; ibn Asakir, a.g.e., XXX, 320; ibniil-Esir, a.g.e., Il, 270.

# Ton-i Sa'd, Ill, 195; ibn Asakir XXX, 320. Baska bir rivayette ise bir guvaldan diisen bir dinardan
bagka bir sey bulamamiglardir. Bkz. ibnii'l-Esir, a.g.e., Il, 270.

45 Divanlarin kurulup gelismesi ve cesitlenmesi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Yenigeri, a.g.e., s. 88
vd.
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arkadaslarina tahmin iglemini uygulamali olarak gostermig# ve bu minvalde tahmini
bir kamusal gelir tespiti amaciyla, uzman tahmin gorevlileri® istihdam etmistir.

Tahmin igleminin sonrasinda kamu gelirlerinin tedarik donemi geldiginde Hz.
Peygamber islam'in ulastigi her beldeye kamu gorevileri génderereksiiretim ve
servet Uzerindeki kamu hakki tedarik edilmistir.

Merkeze getirilen sadakalarin muhafaza ve idaresi igin de 6zel gorevliler
istihdam edilmis, gelirin tlirine gére farkli memurlar tahsis edilmistir. Mesela Hz.
Peygamber déneminde Bilal-i Habesi meyve zekatlarinin®® Abdurrahman bin Avf ise
hayvan zekétlarinin®sevk ve idaresi ile sorumlu kilinmigtir. Ayrica kadinlarin
takilarinin - zekatlarini toplama isi igin de Bilal-i Habesinin goreviendirildigi
kaynaklarda5'yer almaktadir. Sonraki dénemlerde merkez ve tagra teskilatinin daha
da gelismesiyle kamu gelirlerinin tahmin ve tedariki amaciyla, Hz. Peygamber
donemindeki uygulamalarin paralelinde kamu gorevlileri isthdam edilmistir. Cokca
uygulama ornekleri bulunan bu alana, konuyu fazla uzatmamak igin girmek
istemiyoruz. Zaten yukarida zikredilen uygulama ornekleri, Kur'an mesajinin en iyi
hayata gegcirildigi Hz. Peygamber doneminde memur goreviendirilerek zekatin
kamusal bir gelir olarak tedarik edildigine dair kapsamh ve doyurucu veriler
sunmaktadirlar.

1.2.3. Canli Zekat Mallarinin Bakimi igin Kamuya Ozel Korular Tahsis

Edilmesi

Zekatin  kamusal bir gelir oldugunu gdsteren en &énemli uygulama
orneklerinden birisi de, kamuya ait zekat mallari igin kamu otoritesi tarafindan tahsis
edilen korulardir. Gerek Hz. Peygamber ddneminde gerekse daha sonraki
donemlerde bu amagla koru tahsis edildigine iliskin uygulama 6rnekleri hayli fazladir.
Konuya temel teskil etmesi gayesiyle burada bazi uygulama orneklerine isaret
edecegiz.

46 Bkz. Buhari, Zekat, 54; Muslim, Fedail, 11; Ebu Davud, imare, 37; Ahmet b. Hanbel, V, 424-425.

47 Bkz. Ebu Davud, Zekat, 15; ibn-i Mace, Zekat, 18;Tirmizi, Zekat, 17; Nesai, Zekat, 26; Ibn-i Hacer,
Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalant, el-Isabe Fi Temyizi’s-Sahabe, Misir, 1853, IlI, 138,
252; Kettani, a.g.e., |, 316-317.

48 fon Ishak, Kitabu's-Siyer, (Tahkik: Faruk Hamade) Miiessesetiir-Risale, Beyrut, 1987, s. 666;
Makrizi, a.g.e., IX, 376-379; Ayrintili bilgi igin ayrica bkz. Kettani, a.g.e., |, 314-315.

49 Makrizi, a.g.e., IX, 379.

50 Makrizi, a.g.e., IX, 379.

51 Buhari, Zekat, 21; Mislim, Salatii'l-ideyn, 1-4,13; Ebu Davud, Salat, 249. (247-250).Nesai, Salatil-
ideyn,28.
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Buhari'de yer alan bir rivayete gore Hz. Peygamber, (Medine’nin 20 fersah
yakinlarindaki®2) Naki’ adli mevkii koru olarak tahsis etmistir.5¥Yine Hz. Peygamber
déneminde Ebu Zer el-Gifari, Medine'ye 3 millik mesafede bulunan® Rebeze adli
mevkide, zekat koyunlarini otlatmakla gorevlendirilmistir.55Ayni sekilde Ukl ve Ureyne
kabilesinden gelerek gesitli bahanelerle Medine’'de ikamet etmek istemeyen koti
niyetli kisiler tarafindan 6ldiirllen sahabenin,'Harre’ isimli mevkide kamuya ait zekat
develerine gobanlik yapmakla géreviendirilmis bir kisi oldugu da, bu doneme ait
uygulama érneklerinden birisi olarak saglam hadis kaynaklarinda® yer almaktadir.
Ayrica bu donemde bizzat Hz. Peygamber tarafindan zekat develerinin bir damga ile
isaretlenmesi®” de zekatin kamusal bir gelir oldujunu gdsteren en carpici
orneklerden birisidir. Hatta bazi bilim adamlari® Hz. Peygamberin damgasi tzerinde
“zekat” veya “sadaka” yazdigini ileri sirmektedirler.

Naki’ adli mevkinin kamuya ait bir koru olma durumu, Hz. Ebu Bekir
déneminde de devam etmistir.®® Bu mekéna ilaveten Hz. Ebu Bekir,'Rebeze’ adli
mevkii de zekat hayvanlari icin koru tahsis etmis ve azatli kolesi Ebu Seleme’yi de
buraya ¢oban tayin etmistir.t

Hz. Omer de kamuya ait koru tahsisi uygulamasini devam ettirmistir.
Buhari'de yer alan bir rivayette Hz. Omer'in ‘Rebeze’ ve ‘Seref (bazi rivayetlere gére
Seref) adli mevkii koru olarak tahsis ettigi¢' nakledimektedir. Hz. Omer, bu iki

52 Yakut el-Hamevi, a.g.e., V, 30; Ion Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari SerhuSahihi’l-
Buhéri (Tahkik ve Ta'lik: Abdulkadir Seybe el-Hamed), Riyad, 2001, V, 55.

53 Buhari, Musakat, 11.

5 el-Azim Abadi, Ebut-Tib Muhammet Semsu’l-hak, Avnu’-Ma’bud Serhu Siinen-i Ebu Dévud,
(Tahkik: Abdurrahman Muhammet Osman), Mektebetl's-Selefiyye, Medine, 1968, |, 524.

5 |bn Huzeyme, Ebu Bekir Muhammet b. ishak, Sahihu fbn Huzeyme, Sahihuibn-i Huzeyme, (Tahkik
ve Ta'lik: Muhammed Mustafa el-‘Azam’i, Beyrut, 1980, IV. 32; Ibn-i Hibban, Ebu Hatim Muhammet,
el-ihsan Fi Takribi Sahihi ibn Hibban, Tertip: Emir Alauddin Ali b.Balban el-Farisi, (Tahkik, Ta'lik ve
Tahric: Suayb el-Armavut) Miessesetir-Risale, Beyrut, 1988, IV, 138; Beyhaki, a.g.e., I, 338.
Rivayetin farkli varyantlari igin bkz. Ebu Davud, Taharet, 123; Beyhaki, I, 337.

5% Karsilagtirmall olarak bkz. Ahmet b. Hanbel, Ill, 290; Buhéri, Zekat, 68; Megazi, 36; Tib, 5-6, 28;
Diyat, 22; Miislim, Kasame, 9-14; ibn-i Mace, Hudiid, 20; Nesai, Taharet, 191; Tahrimu'd-Dem, 7-9,
Tirmizi, Taharet, 55.

57 Bkz. Ahmet b. Habel, IIl, 284; Buhari, Zekat, 69.

5 Safit mezhebine mensup olan ibnii’s-Sabbag'in bu iddias! igin bkz. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’-
Bari, ll, 429; Sevkani, Muhammet b.Ali, Neyliil-Evtar Min Ehadis-i Seyyidil-Ahbar, Daru’l-Hayr,
Beyrut, 1996, IV, 471.

5 Bkz. Ibn-i Sa'd, a.g.e., VI, 12.

60 Maverdi, a.g.e., s. 318.

61 Bkz. Buhari, Musakat, 12
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mevkiyi zekat hayvanlari igin, Naki’ adli mekéni ise kamuya ait atlara tahsis®?
etmistir. Zekat hayvanlari igin ayrilan ‘Rebeze’ ve ‘Seref (veya Seref) adl
mekanlarda her yil 30 bin deve hazir tutulmustur.8® Hz. Omer,'Rebeze’ koruluguna
tayin ettigi Hineyy'e, az miktardaki diger deve ve koyun surdlerinin koruya girmesine
musaade edebilecegini, ancak Osman bin Affan ve Abdurrahman bin Avf gibi
zenginlerin sirilerini ise s6z konusu alana sokmamasi gerektigi yoninde direktifler
vermistir. Bu tutumunu da bahis konusu varlikli kisilerin hayvanlarinin helak olmasi
durumunda, hurmalik ve ekili arazilerine ddnebileceklerini, oysa mali az olan
yoksullarin kendisine gelip feryat edecekleri gerekcesine dayandirmakta, akabinde
ise kendisi agisindan bu kisilere su ve ot temin etmenin altin ve gimus vermekten
daha kolay oldugunu®“ifade etmektedir.

Sonraki dénemlerde de kamuya ait koru tahsis etme uygulamasi devam
etmistir. Mesela Hz. Osman doneminde zekat hayvanlarinin sayisi arttigi igin
kamuya ait korularin sayisinin da artirldigi ®kaynaklarimizda yer almaktadir. Hig
kuskusuz anilan uygulama 6rnekleri zekatin kamusal bir gelir olduguna iligkin onemli
veriler sunmaktadir.

1.2.4. Zekat islerinde Gorevlendirilen Kamu Personelinin Denetime

Tabi Tutulmasi

Zekat memurlarinin gérev yaparken memuriyetin gerektirdigi 6lgilerin digina
cikip haksiz kazang elde etmelerinin dnline ge¢gmek amaciyla, bizzat kamu otoritesi
tarafindan denetime tabi tutulmalari, zekatin bir kamu geliri olduguna iliskin 6nemli
gbstergelerdendir.

Hz. Peygamber déneminde kamuya ait mu'tad ve muntazam gelirler igin
ayri, ganimet gibi arizi gelirler igin ayri, diger gelirler igin de ayri memurlar istihdam
edilmistir.% Bu dénemde mali alanda memur istihdami, muvakkatlik esasi lzerine,
her sene yeniden tayin edip maas baglama® seklinde ylritilmastir. Hz.
Peygamberin tiim kamu personeli igin ortaya koymus oldugu hayat standardi oldukca

62 fon-i Sa'd, a.g.e., Ill, 284; ibn-i Battal, Ebu’l-Hasan Ali b.Halef b.Abdulmelik, Serhu Sahihi’l-Buhéri,
(Ta'lik: Ebu Temim Yasir b.ibrahim), Mektebetiir-Riist, Riyad, ts.Vl, 505; Ayni, Bedruddin Ebu
Muhammet Mahmut b. Ahmet, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhérf, Daru'|l-Kitiibi'l-llmiyye, Beyrut,
2001, VI, 273.

8 Bkz. Ibn-i Sa'd, a.g.e., ll, 284

6 Bkz. Buhar, Cihad, 180; Malik b.Enes, Muvatta, Gagn Yay.,istanbul, ts. Daveti’l-Mazlum, 1;
Beyhaki, a.g.e., VI, 242-243; Ebu Ubeyd, a.g.e., s. 309-310, No: 741; Maverdi, a.g.e., s. 318.

8 Bkz. Ibn-i Battal, a.g.e., VI, 505-506

86 Hamidullah, a.g.e., 1, 914.

67 Ay.



Kamusal Bir Gelir Olarak Zekat 107

dikkat cekicidir. Bu konuyla ilgili soyle bir hadis nakledilir: “Tarafimizdan bir
memuriyetle gorevlendirilen kisi, evli degilse evlensin, evi yoksa ev, binegi yoksa
binek, hizmetcisi yoksa hizmetci edinsin. Kim bundan fazlasina sahip olursa o ya
haindir, ya da hirsizdir.” Bazi rivayetlerde s6z konusu hadisin son bolumu soyledir:
‘Allah onu hain ya da hirsiz olarak mahsere getirir."6® Bir bagka rivayette ise “Maas
karsiligi bir (devlet) isinde calistirdigimiz kiginin, maasi disinda elde ettigi sey
(devlete) ihanettir.s

Gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse hulefa-i résidin ddneminde kamu
adina gorevlendirilen personel ¢ok siki bir denetimden gegcirilmistir. Zekét icin
gorevlendirilen memurlarin siki bir denetimden gegirildigine iliskin uygulama érnekleri
kaynaklarimizda yer almaktadir. Zekatin bir kamu geliri oldugunu gdsteren bu
uygulama orneklerinden bazilarina burada isaret etmek istiyoruz.

Hz. Peygamber, Slleym ogullarinin sadakalarini tedarik etmekle
gorevlendirdigi  ibnu'l-Utbiyye isimli kisinin kendi sahsi icin hediye aldigini
dgrendiginde hiddetle ‘babanin yahut annenin evinde otursaydin o hediyeler sana
gelecek miydi'” diyerek azarlamistir. Akabinde topluma hitap ettigi konusmasinda
bahse konu olayl aktararak buradan hareketle kamu isinde galisan memurlarin
haksiz kazanca asla tevessul etmemelerini uhrevi bazi tasvirlerle tum insanlar igin bir
direktife? dénlstirmistr.

Hz. Peygamberin istihdam ettigi memurlari titizlikle denetleme uygulamasi™
sonraki donemlerde de devam ettiriimistir. Hz. Ebubekir Yemen bolgesinin
sadakalarini toplamakla géreviendirilen Muaz bin Cebel'den g6rev donlst hesabini
takdim etmesini istemistir. Bu duruma biraz hayret eden Muaz bin Cebel: ‘Hem Allah

8 Kargilastirmali olarak bkz Ahmet b. Hanbel, IV, 229; Ebu Davud, imare, 10; Ebu Ubeyd, Kasim
b.Sellam, Daru'l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut, 1986, s. 279, No: 653; ibn Zenceveyh, Hamit, Kitabu'l-
Emval, (Tahkik: Sakir Zib Feyyaz), Riyad, 1986, I, 594-595; ibn Hiizeyme, Ebu Bekir Muhammet
b.ishak, Sahihu ibn Hiizeyme, (Tahkik ve Talik: Mustafa el-‘Azami)el-Mektebii'l-islami,
Beyrut,1980, IV, 70; Taberani, a.g.e., XX, 304-306.

69 Bkz. Ebu Davud, imare, 10.

70 Byhari, Ahkam, 41; Miislim, imare, 26,27; Darimi, Zekat, 31; Ebu Ubeyd, a.g.e., s. 279, No: 656; ibn
Zenceveyh, a.g.e., I, 595.

71 Bkz. Buhari, Ahkam, 41; Miislim, imare, 26,27; Darimi, Zekat, 31; Ebu Ubeyd, a.g.e., s. 279, No:
656; ibn Zenceveyh, a.g.e., II, 595.

72 Buhari, Zekat, 67.
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tarafindan hem de sizin tarafinizdan; iki hesap dyle mi? diyerek’ bu uygulamaya
kars! biraz alinganlik gostermistir.

Kamu denetim mekanizmasinin daha da gelistigi Hz. Omer déneminde
gunimiizde de devam eden bir uygulama baslatiimistir. Klasik kaynaklarda aktarilan
bilgilere gére, Hz. Omer amil tayin ettigi bir kisinin tim malini -géreve baglamadan-
yazarak tespit eder, gorev sonrasinda ise 6nceden kayit altina alinmig maliyla o anki
mal varligini mukayese ederek fazla miktarin ya yarisini ya da tamamini miisadere
ederdi*Hz. Omer bu uygulamasiyla personel denetimine ‘mal beyan’' esas
getirerek, sdz konusu uygulamayi hukuki ve seffaf bir zemine oturtmustur

Zekat islerinin kamu otoritesinin yetkisine havale edildigini gosteren nasslar
paralelinde islam’in ilk dénemlerde en yetkin organlar tarafindan hayata gegirilen
mezkur ve benzer nitelikli uygulama ornekleri, zekatin kamusal bir gelir olduguna
delil teskil etmesi bakimindan oldukga dnemli verilerdir.

1.3.Zekat Gelirlerinin Tabi Oldugu Genel Esaslar

Bir dnceki konuda hem nass hem de uygulama baglaminda incelemeye
calistigimiz delillerden anlagilacagi Uzere, zekat kamu oforitesi eliyle ylritilmesi
gereken nev-i sahsina mlnhasir bir miessese goérinimi arz etmektedir. Bu ilkeye
istinaden gerek Hz. Peygamber ve hulefa-i rasidin doneminde gerekse daha sonra
islam cografyasinda kurulan devletlerde zekat kamu otoritesi eliyle yarittilmistir.
Daha 0zel bir ifadeyle, anilan donemlerde zekat, devletin gelir ve gider kalemleri
arasinda yer almistir.

Uygulanan bu ideal sekliyle zekéat, en genel anlamda, 6zel kesimden kamu
kesimine iktisadi deger transferini ifade etmektedir. Kuskusuz kamu kesimine
transfer edilmesi gereken iktisadi deger, islam'in ilk dénemlerinden bu giine
genisleme istikametinde surekli bir agilim gostermistir. Zira glinimize ulasmis o
déneme ait kanunnéme niteligindeki zekat tarifelerinde bugtine kiyasla daha sinirli
mal varliklarinin yer aldigi gorilmektedir. Tabi olduklari hukimlerle ilgili oldukga
ayrinti bulunan bu malvarliklarina glinimizde mal vasfi tagiyan ¢ok farkli varliklar da

73 Huzai, Ebul-Hasan Ali b. Muhammet, Muhtasaru Tahrici'd-Delalati's-Sem’iyye, Mektebetii's-
Siindtis) Kuveyt, 1990, s. 110; Kettani, a.g.e., |, 207. (ibn-i Kuteybe'nin “Uyunu’l-Ahbar’ adli
eserinden naklen)

™ |bn-i Sa'd, a.g.e., lll, 253; Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmet b.Yahya b.Cabir, Futdhu’l-Buldén, (Tahkik ve
Talik: Abdullah Enised-Dabba’ ve Omer Enis ed-Dabba’), Miiesseseti'l-Mearif, Beyrut, 1987, s.
307.
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eklenmistir. Sermaye piyasasinda yasanan gelismeler, ifade etmeye calistigimiz
realitenin en glizel érneklerinden birisidir.

Gunimizde zekéata tabi malvarliklarinin ¢ok cesitli ve daha karmasik bir
yapiya sahip olmasinin, bahse konu varliklara ait hikimlerin belilenmesinde bir
zorluk tegkil ettigi aciktir. Mevcut durumunda Zekat kapsamindaki tim kamu
gelirlerini tek tek ele almak, ¢alismamizin sinirlarini agacag igin, bu bélimde konuya
iliskin bazi genel esaslari ayrintiya girmeden ele almaya gayret edecegiz.

Zekata tabi malvarliklarina iliskin ayet ve hadislerdeki hukimler bir bltin
olarak incelendiginde, s6z konusu malvarliklarinin tabi oldugu hikimler hususunda
temel hareket noktasinin, zekatin gelirden mi yoksa sermayeden mi verilecegi
realitesine irca edildigi gortimektedir. Zira Kur'an ve stnnette adi gegen malvarliklari
ve bunlar hakkindaki hikumler incelendiginde, mezkur bakis agisi dikkate alinarak
zekéta tabi tim malvarliklarini kapsayacak genel ilkelere/hikimlere ulasmak
mumkin gorinmektedir. Bu taksime istinaden zekat kapsamindaki kamu gelirlerini,
sadece geliri itibariyle zekata tabi malvarliklari ve sermaye arti kazanci itibariyle
zekata tabi malvarliklari seklinde ele alarak bu alanlara uygulanacak genel esaslari
ele alabiliriz.

1.3.1. Geliri itibariyle Zekata Konu Olan Malvarliklarinin Tabi Oldugu
Genel Esaslar/Hukiimler

Bu alana iligkin nass temelli malvarligi drnekleri ve onlarla ilgili hikimler
islam killtir havzasinda oldukga ayrintili bir sekilde incelenmistir. Bu grupta Zekata
tabi olan malvarliklari ile ilgili hikimler bir bitin olarak incelendiginde, s6z konusu
malvarliklarinda servet unsurlarinin Zekattan istisna edilerek, sadece gelirin/iretimin
Zekata konu olmasi genel bir ilke olarak dikkati gekmektedir. Bu temel ilkeye, yani
uretime/gelire kaynaklik eden servet unsurlarinin kendilerinin degil, sadece onlardan
elde edilen dretimin/gelirin zekéta konu olmasi ilkesine istinaden, bu alanda
uygulanacak zekat oranlarinin, sermayenin de zeké&t matrahina dahil oldugu
malvarliklarindaki zekat oranlarina gore daha ylksek olmasi ve yillanma sartinin
aranmamasi da bir prensip olarak kabul edilmistir. Bu durum, matrahi sadece gelirin
olusturdugu malvarliklariyla, sermayenin de matraha dahil oldugu malvarliklarinin
zekatinin farkli olacagina dair dnemli bir ilkeyi ortaya koymaktadir.

Klasik fikih miktesebatinda bes temel baslik halinde incelenen konulardan
birisi olan toprak mahsulleri bu grup igerisinde yer almaktadir. Mahiyeti icabi bu
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grupta yer alan malvarliklarinda yillanma sart olmadigi™ gibi, zekat orani da ek
masraf yapilip yapilmamasina gore %5 veya %10'dur.”® Bu tarz mal varliklarinda
nisabin aranip aranmayacagi islam bilginleri arasinda tartismalidir. Genel kanaat
hadislerde ifade edilen miktarin” esas alinmasi yoniindeyken, imam-1 Azam bu
gorise muhalefet etmekte ve nisap sartinin aranmamasi yoniinde bir gérus ortaya
koymaktadir.”®Balin zekati ile ilgili hikumler de bu alanda ulagilacak genel esasa
kaynaklik etmektedir.

Son tahlilde mahiyeti icabi servet unsurlarinin zekéttan istisna edilerek
sadece gelirin/Uretimin zekata konu oldugu malvarliklarinda zekat orani ek masraf
yapilip yapilmamasina gére %5 veya %10 olup, yillanma sart degildir. Nisabin aranip
aranmayacagl hususunda ise iki farkli yaklasim s6z konusudur. Birinci yaklagima
gore bu alanda nisap sart iken, diger yaklasima gore ise sart olmayip, elde edilen
gelirin azi da ¢ogu da zekata tabidir.

Gunimuzde hikimlerini yukarida ana hatlariyla ifade etmeye calistigimiz
kategoride zekéta tabi olacak malvarliklari oldukga fazladir. Tumini ifade etmek bu
calismanin kapsamini agacagl igin 6rnek olma kabilinden birka¢ gelir gesidi
verebiliriz.

Mesela sadece slit elde etmek icin faaliyet gdsteren besicilik sektor, kiimes
hayvanciligi gibi alanlarda servet ve Uretim faktorlerinin yapisi dikkate alindiginda,
bahse konu alanlarin bu grupta mitalaa edilerek mezkur hiukimlere tabi olacag
sonucuna varilabilir.

Ayrica modern diinyanin popiler gelir kaynaklarindan biri olan kira gelirleri,
yatirim amaciyla alinmig menkul kiymetlerden elde edilen temettller, sanayi sektord,
otel, 6zel hastane, kara, hava ve deniz tagimaciligi gibi alanlarda faaliyet gdsteren
hizmet sektdrl ve genel bir ifadeyle, mahiyeti icabi bu grupta mitalaa edilebilecek
benzer alanlar, bu alana iliskin hiikiimlere tabi olurlar.

75 Bkz. 6.En'am, 141.

6 Karsilagtirmali olarak bkz. Buhari, Zekat, 55; Mislim, Zekat, 7; Ebu Davud, Zekat, 5,12; Tirmizi,
Zekat, 14; Nesai, Zekat, 25; Ibn Mace, Zekat, 17; Darimi, Zekat, 29; Muvatta, Zekat, 33.

77 incelemeye caligtigimiz esasa kaynaklik eden toprak mahsullerinde hadislerde yer alan nisap
miktari bes vesktir. (bugiiniin élgli birimleriyle 653kg). ilgili hadisler i¢in bkz. Buhari, Zekat, 4;
Miislim, Zekat, 1,3-6; Ebu Davud, Zekat, 2; Tirmizi, Zekat, 7; Nesai, Zekat, 5,18,21-25; ibn Mace,
Zekat, 6; Darimi, Zekat, 11; Muvatta, Zekat, 1,2.

78 imam-1 Azam, diger bilim adamlan tarafindan esas alinan nisapla ilgili hadisin ticaret mallarinin
zekati ile ilgili oldugu kanaatindedir. Bu kanaatini de tacirlerin “vesk” (bes veski iki yliz dirhem olan)
denilen 6IgU birimleriyle aligveris yapmalarina dayandirmaktadir. Bkz. Serahsi, a.g.e., lll, 5.
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1.3.2. Sermayeden (Arti Kazang) Zekata Tabi Olacak Malvarliklaryla
ilgili Genel Esaslar/Hiikiimler

Bu alana iligkin nasslarda ve bu nasslara paralel olarak klasik fikih
miktesebatinda ortaya konan hikimler bir biitin olarak incelendiginde, bahse konu
malvarliklarinin tabi olduklari hikimlerin birinci gruptan farkli oldugu gérulecektir.
Zira bu grupta yer alan malvarliklarinda ilke olarak donem sonundaki toplam
aktif/lsermaye, arti yil icerisindeki gelirler/kazanglar zekata tabi olurlar. Yani bu grupta
yer alan malvarliklarinda birinci gruptan farkli olarak servet unsurlari da zekéta
tabidir. Bu farklihk bu alana uygulanacak hikimlerin de farkli olmasina dayanak
teskil etmektedir. Nitekim bu vasfi tagiyan malvarliklarinda zekat orani %2.5 olup™,
yillanma® ve nisap sarttir. Para ve para benzeri likit degerler®!, uruz ve akar
kabilinden olan ticari mallar ve giinimiz ekonomilerinde dnemli bir yere sahip olan
ticarf amagla alinan hisse senetleri®2 bu kapsamda zekéata tabi olurlar. Bu grupta yer
alan ve zekat tarifelerinde hakkinda oldukga fazla ayrinti bulunan hayvansal servette
de yillanma ve nisap sart olmakla birlikte, her bir tir zekat hayvanina uygulanacak
zekat oraninda nev-i sahsina minhasir bir sistematik s6z konusudur.

Kuskusuz daha 6nce bilinmeyen lakin zamanin degisimi ile birlikte ortaya
cikacak her tirll iktisadi deger, mahiyeti geregi ait oldugu alanin genel esaslari
cergevesinde zekata tabi olacaktir.

Bircok ayette islam'in en temel konularindan biri olan namazla birlikte
zikredilen ve verilmediginde savas agllacak diizeyde énem atfedilen zekatin nisabi,
nispeti ve diger temel esaslarina iliskin Kur'an-1 Kerimde herhangi bir hiikmin yer
almamis olmasi oldukga dikkat cekicidir. Nitekim zekatla ilgili s6z konusu temel
hikimlerin Hz. Peygamber tarafindan hazirlatilan kanunnéme niteligindeki zekat
tarifelerinde yer aldigi bilinen bir konudur.

Degiskenlik sz konusu olamayacagi igin sorgulanmasi mumkin olmayan
bireysel bir miikellefiyete (namaza) es deger bir seviyede konumlandiriimis olan ve
degisken bir alana iliskin hikimler igeren zekatin, uygulama hikimlerinin Kuran'da
yer almamasi, bu hikimlerin nihai hikimler mi yoksa 6rnek hikimler mi sorusunu

79 Bkz. Buhari, Zekat, 38; Ebu Davud, Zekat, 5; Tirmizi, Zekat, 3;Nesai, Zekat, 5, 10; ibn Mace, Zekat,
4; Muvatta, Zekat, 23; Ebu Ubeyd, s. 413, No: 1106, 1107, 1108, s. 414, No: 1112; Altin ve glimis
gibi para kabilinden olan malvarliklarinin Zekati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mahl(f, Muhammed
Hasaneyn, et-Tibyan Fi Zekati’l-Esman, Kahire 1978, s. 20 vd.

80 Bkz. Ebu Davud, Zekat, 5.

81 Genis bilgi icin bkz. Dumlu, a.g.t., s. 132-142.

82 Bkz. Dumlu, a.g.t., s. 127.
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akla getirmektedir. Kuskusuz degisken ve kaygan bir zemin olan ekonomik hayatla
ilgili hukGmler her durumda hedeflenen amaci gergeklestiremeyebilir. Yahut hukmin
kapsam ve sinifarinin zamanin gereklerine gére yeniden belilenme zorunlulugu
ortaya ¢lkabilir. Mesela matrah disi kalacak alanin (havaic-i asliye), yasanilan
donemin temel gereksinimlerine goére yeniden duzenlenebilecedi bugun artik
tartisiimayan bir konudur. Kuskusuz mezkur konuda hikme medar olarak
degerlendirilebilecek bircok dlstince/varsayim ileri strilebilir. Mesela;

Kamu otoritesinin kolektif hizmetleri yuritebilmesi icin zekét digindaki gelir
kaynaklarinin yetersiz kalmasi durumunda kamusal ihtiyaglari karsilayabilmek
amaclyla, nasslardaki hukUmleri 6rnek hikimler kabul ederek, zekatin nisabi, nispeti
ve diger hikimlerinde pozitif istikamette bir diizenlemeye gidilebilir mi? Yahut tam
tersi bir durumda, yani zekédt disi gelirlerin kamusal ihtiyaclar fazlasiyla
karsilayabildigi, kisi basina disen milli gelirin ¢ok yiksek oldugu bir Glkede kamu
otoritesinin zekatin nisabi, nispeti ve diger hikimlerinde negatif istikamette bir
degisiklige yetkisi var midir?

Kuskusuz zekat hikumlerinin nihdi hikimler mi, yoksa 6rnek hikimler mi
oldugu sorusuna cevap aranacak bir ¢alismada, bu konuya iligkin olumlu ya da
olumsuz birgok dislnce ileri sdrdlebilir. Bdyle bir sorunun cevabini aramak,
calismamizin hedefleri arasinda olmadigi icin bu konuya girmeyecegiz. Dolayisiyla
sOz konusu mesele ile ilgili ifade edilmede caligilan disunceler, bu dogrultuda
yapilacak bir galismada varsayilacak parametreler arasinda degerlendirilebilir.

Sonug

Toplum halinde yasayan insanlarin bireysel ihtiyaglarinin yaninda birlikte
kullandiklari ortak hizmet alanlarinin bulundugu bilinen bir gergektir. Bu ortak
hizmetler, topluma tabi olduklari siyasi otorite tarafindan sunulur. Siyasi otoritenin
sundugu ortak kamusal hizmetler, diinden bugline strekli bir genisleme egilimi
gostermistir. Bununla birlikte séz konusu hizmetler gegmis veya modern tim
toplumlarda az ya da gok hep var olagelmistir. Ozellikle giiniimiiz sosyal devlet
anlayisinda bu ortak kamusal hizmetler bir hayli artmigtir.

Kuskusuz bireysel olarak sunulan her hizmetin bir bedeli oldugu gibi, tim
kamuya sunulan ortak hizmetlerin de bir bedeli vardir. Kamu otoritesi bu hizmetleri
tim toplumdan topladigi gelirlerle finanse eder. Bunun igindir ki, eski yeni tim
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toplumlarda halkin kamu otoritesine ekonomik bir deger aktarmasi zorunlu
gorulmustur.

islam kiiltiir havzasinda, kamunun ihtiyaclarini karsilamak (zere bireylerin
6demek zorunda olduklari iktisadi degerler arasinda zekatin mu'tad ve muntazam bir
gelir olarak 6nemli bir yer sahip oldugu bilinen bir gergektir. Kuskusuz devletle irtibati
kopartilip icra ettigi kamusal fonksiyonlar bir tarafa birakilarak, islev alanlari sadece
ilk iki sinifa irca edilen ve bireylerin inisiyatifine terk edilmis glinimiiz zekat
uygulamasi zekatin gercek mahiyetini yansitmamaktadir. Zira ilgili nasslarda zekat
kamuya ait bir gelir olarak konumlandiriimig, buna paralel olarak da isleyisi
bakimindan sosyal devlet gérinimu arz eden Medine site devletinde ve daha sonra
islam cografyasinda kurulan devletlerde kamunun temel gelifleri arasinda yer
almistir.

Zekatin harcama alanlari arasinda sayilan ‘el-dmiline aleyha’ ifadesi basta
olmak (izere metinde aktarilan nassa dayali diger deliller, zekat gelirlerinin toplatilip
dagitilmasi igleminin kamu otoritesinin yetkisine havale edildigini gdstermektedir.
Ayrica nasslardaki bu temel esasa binaen ilk dénemden itibaren zekatin kamusal bir
gelir oldugunu gosteren pek ¢ok uygulama da hayata gegirilmistir. Nitekim bu
kapsamda zekat daireleri kurulmus, zekat islerini ylrlitmek (zere kamu personeli
gorevlendirilmis, personel denetim mekanizmasi gelistiriimis ve kamuya ait canli
zekat mallarinin bakimi icin korular tahsis edilmistir. icra edilen bu tir kamusal
faaliyetler, zekatin kamusal bir gelir olarak tahsil edildigini gosteren 6nemli
uygulamalardir. Ayrica kamu otoritesi tarafindan tahsil edilirken herkesin kendi
ekonomik giclne gore adil bir 6demede bulunabilmesi icin zekét gelirlerine
uygulanacak temel esaslar nasslarda belirtilerek belli bir standarda oturtulmustur.
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DiNi TECRUBENIN NESNELLIGi UZERINE

Hakan HEMSINLI*

OZET

Dini tecriibe, hem felsefe hem de ilahiyat alaninda tartisilan énemli bir
konudur. Dini tecriibenin énemi, Tanri-insan-alem iliskisini canli tutmasindan
kaynaklanir. Herhangi bir dini tecriibe yasayan insan, bu tecriibenin sonucunda
ondan etkilenir, hayatina y6n vermeye ve hayatini diizene sokmaya baslar. Ayrica
dini tecriibe, dinin maneviyat boyutunu olusturarak dinin dinamik bir yapi iginde
devam etmesini saglar. Bu ¢alismada dini tecriibenin mahiyeti, ézellikleri ve imkani
ele alinmigtir. Bdyle bir tecriibe yasayan insanin yogun duygu halinin psikolojik
sorunlaria ilgisinin olup olmadigi, bu tecriibenin baskalarina aktariimasi ve ézellikle
de dini tecrtibenin nesnel bir bilgi sunma problemi lizerinde durulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Dini tecriibe, nesnellik, mistik, Tanri, bilgi.

ABSTRACT
On The Objectivity of Religious Experience

Religious experience, both in the field of philosophy and theology is an
important subject discussed. The importance of religious experience is sourced from
keeping the relationship alive of God-human-universe. The human experiencing any
religious experience is affected from it at the end of this experience. He starts to
direct his life again. In addition, religious experience, forming its spiritual dimension,
and creating dynamic structure of religion, it provides to eon time. In this study,
tacked on the nature of religious experience and facilities and opportunities it. Thus,
it is examined what her a human experiencing an intensive experience and type of
the feeling are about psychological problems, and particular, it is especially religious
experience and objective knowledge presenting problem is emphasized.

Key Words: Religious experience, Objectivity, Mystic, God, Knowledge.

* Mtatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Felsefesi, Doktora Ogrencisi.
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Girig

insanlik tarihine bakildiginda hemen her toplumun bir din, dolayisiyla da bir
Tanri inancinin oldugu gérilmektedir. Nitekim Henri Bergson, “bilimi, sanati felsefesi
olmayan insan toplumlari ge¢miste vardi ve bugiin de vardir. Ama higbir zaman
dinsiz bir toplum olmamistir’t ifadeleriyle; Tolstoy ise, “tipki gegmiste oldugu gibi,
bugiin de, tek bir insan toplumu veya akli basinda kisi dahi dinsiz yasamamistir ve
yasayamaz da. Din ona yaratiligi icabi verildiginden, ...insan dinsiz yagayamaz™
seklindeki sozleriyle bunu ifade etmektedir. insanlar yasadiklari diinya iizerindeki
tabiat olaylarini (simsek, gok gtrtiltist, yagmur, deprem, yangin vb.) tecriibe ettikleri
zaman maddi dinyanin Otesinde var olduguna -veya var olmasi gerektigine-
inandiklari bir Kutsal't aramislardir. Hz ibrahim’in Rabbini yildiz, ay ve giines olarak
gorlp de bunlarin gergek olmadigi tecrlibesinden sonra Allah’i bulmasi 6rnegdinde
oldugu gibi her insan evren karsisinda gii¢sizliguni kabul edip evrenin varolus
nedenini aramaya koyulmustur. Clnkii bu arayis (dolayisiyla Tanri ve din fikri)
dogustan gelir, yani fitridir3 Liberal diisiincenin énemli temsilcisi ingiliz filozof
Locke’un “zihnin bosg bir levha”, “tabula-rasa”, oldugu yani “zihinde dogustan ilkelerin
olmadigi™ fikrinin aksine, Descartes dogustan gelen fikirlerin varligini kabul eder.
Descartes’e gore, bir sanatci yaptigi eserin altina imzasini nasil atiyorsa, Tanri da
insani yaratirken kendi varliginin bilgisini insan zihnine 6yle kazimigtir.5

Her toplumun bir Tanri inanci oldugu nasil agiksa bunlarin Tanri ile iliskileri
de o dlclide agiktir. Cinkl Tanri ile hicbir iliski kurmadan -dua, niyaz, ibadet vb.- bir
Tanri inancini kabul etmek oldukca gigtir, hele dini tecriibe agisindan mimkin
degildir. Deizmin Tanri inanci agisindan bir dinf tecriibe yasamak imkansizdir. Glnku
zaten Tanri bu dinyaya karismamaktadir, bu dlnyay! kaderine terk etmis ve onu
kurulmus bir saat gibi ayarlamistir. Bu baglamda insanin Tanr’'ya dua, niyaz ve

1 Bergson, Henri, Ahlakin ve Dinin ki Kaynagi, gev. M. Mukadder Yakupoglu, Dogu-Bati Yay., Ankara
2004, s. 91.

2 Tolstoy, Leo Nikolayevig, Din Nedir?, gev. M. Giftkaya, Kakniis Yay., stanbul 1998, s. 11.

3 Bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili I, sad. i. Karagam vd., Hikmet Nesriyat
Yay., istanbul 2007, s. 257.

4 Bkz. Locke, John, insan Aniigi Uzerine Bir Deneme, gev. V. Hacikadiroglu, Kabalci Yay., istanbul
1996, s. 71 vd. Dogustan distincelerin farkli filozoflar tarafindan nasil degerlendirildigi konusunda
bkz. Yaldir, Hiilya, “Dogustan Diisiinceler Uzerine Rene Descartes, John Locke, Gottfried Wilhelm
Leibniz”, Felsefe Diinyasi, sy.: 50, Ankara 2009, ss. 81-110. )

5 Descartes, Rene, Metafizik Diigiinceler, gev. M. Karasan, M.E.B. Yay., Istanbul 1962, s. 169; Oner,
Necati, insan Hiirriyeti, Vadi Yay., istanbul, 1995, s. 61, Oner, Descartes'in Tanr'nin kendini insan
zihnine, kazimis oldugu émegini aktararak séyle devam eder, “Oyle bir varlija inanmayanlar, gerekli
sezgi glictinden, bagka bir ifadeyle ilahi hidayetten mahrum kisilerdir.”



Dinf Tecriibenin Nesnelligi Uzerine 121

ibadet etmesi, herhangi bir farklilk olusturmayacaktir. Dolayisiyla insan ile Tanri
arasinda bag koparildigi i¢in bir dini tecriibeden de sdz etmek mimkiin degildir.

Burada soyle bir soru akla gelmektedir; inanan insanlar Tanri ile iligki
icerisinde olduklari zaman yasadiklari tecriibe onlarin hepsinde ayni midir? Her
inanan insanda dini tecrlibe hali var midir? Ya da tecrlibe edilen seyler insanlara
aktarilabilir mi veya bu aktarim vyasandi§i haliyle aynen aktarilabilir mi?
Aktarilabiliyorsa bunun nesnel bir bilgi sunmasi mimkun mddar?

Bu sorular dini ve mistik tecrbelerin imkanini sorgulamaktadirlar. Yani
denilmektedir ki, Mutlak Varlik'in, Birin Tanr’'nin tecribe edilmesinin imkani var
midir? Yoksa insanin sadece batini bir tecriibesi olup bunun diginda herhangi bir
referansi olmayan ruhsal (psikolojik) subjektif deneyimler midir?

Bu problemleri ele almadan 6nce dini tecriibe hakkinda bazi bilgiler vermek
uygun olacaktir.

1. Dini Tecriibe ve Ozellikleri

‘Din tecribe” veya “mistik tecrbe” kavrami, hem felsefi alanda hem de
ilahiyat alaninda kullanilmaktadir. Dini tecriibe din psikolojisi, din felsefesi, tasavvuf
gibi alanlarin ortak bir konusu olmakla birlikte her bilim dali konuyu, kendi bakis agisi
ve yontemleri gercevesinde ele almaktadir. Ayrica bu kavram ikilisi, herkeste ayni
algiyr olusturmamakta ve bir anlamda herkes kendi anladigi sekliyle buna anlam
vermektedir. Bu biraz da tecrlbe kavraminin farkli kullanim alanlarindan
kaynaklanmaktadir.  Tecrlibecilik  terimi ~ “empirizm” in  karsiigi  olarak
kullanilabilmektedir. “Tecrlibeli gretmen” “tecribesiz sofor” Grneklerindeki tecriibe
kavramindan hemen herkes ayni seyi kolaylikla anlar. Fakat ‘Ahmetin dini
tecrlibesinden su sonucu ¢ikarabiliriz” climlesindeki ‘tecriibe’ sézcigini anlamak
ayni kolayllk da olmamaktadir.8 Dini tecriibe kavramiyla bir miminin Tanri ile
yasadi§l “yogun psikolojik hal’i veya “misahade” ve “mikasefe’ kavramlarini
kastettigimizin bilinmesi, konunun anlagiimasina biyuk fayda saglayacaktir.

Dini tecrlbe, genellikle daha dindar ve temiz kalpli olanlarin herhangi bir
insanin yagadidi, olaylarin normal seyri i¢inde olmayan ve ansizin meydana gelen,
dogal sebeplerin sinirlari gergevesinde agiklanmasi zor hatta imkansiz olan, ancak
tecrlibeyi yasayan ve anlatmaya calisan biri icin tabiatisti bir dini kaynaga

6 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, lIFAV, Yay., izmir 2002, s. 84.
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bagvuruldugu zaman tatmin edici bir izahi yapilmis kabul edilen olaganisti bir hal ve
olay seklinde tanimlanmistir.”

R. Swinburne her seye giicli yeten ve mikemmel iyi bir yaratici olan
Tanr'nin yarattiklari, ozellikle de Tanr’'yr taniyan ve bilen insanlarla iletisime
gecmeye calisacagini séyleyerek dini tecrlibenin gdriniste, Tanri hakkinda
tecrlibeler -siijeye Tanri tecrilbesi olarak gorlinen tecriibeler- olmasi gerektigini ifade
eder.

Felsefe tarihine bakildiginda metafizigi inkar eden empiristlerin ve
metafiziJe dnem veren teologlarin birgogunun, her ne kadar tecriibe kavramindan
farkl seyler anlasalar da, bilginin nihai kaynadi olarak tecribeyi gosterdikleri
gorilecektir. Empiristiere gore, tecrilbenin konusu, duyulara hitap eden, iginde
yasadigimiz somut dlnyadaki ve tecriibe de algilarin dogrudan nesnesi olan duyu
verilerinden ibarettir. Teolog ve mistiklere gdre ise, tecriibenin konusu mahiyeti
bakimindan dinyadakilere hicbir sekilde benzemeyen Tanrr'dir. Tecribeyi dinsel ve
mistik olarak nitelendiren teolog ve mistiklere gore dini tecrlbe, diinyadakilere
benzemeyen nihai gergekligin ya da Tanr’nin duyumsanmasi, insanin kendi i¢
dunyasinda hissedilmesi, algilanmasidir.?

Empirist, teolog ve mistiklerin tecrlbe anlayisina ek olarak son ylizyilda
etkisini iyice gosteren “Mantikgi Pozitivist’lerin bu konudaki gérislerini hatirlatirsak
tecribe kavrami ve dini tecriibe konusunun iyice dallanip budaklandigi gordlUr.
Onlara gore, Tanr tecriibe konusu olamaz ve Tanri, dolayisiyla din hakkinda
konusmak anlamsizdir.’® Mesela Ayer'e gére, “Tanri vardir demek, ne dogru ne de
yanlis olabilen bir metafizik sdyleyim yapmaktir. Ayni éiclite gore, bir agkin Tanrinin
dogasini betimlemek amacindaki hicbir timcenin gergek bir anlami olamaz.”""

7 Yaran, Cafer Sadik, Dini Tecriibe ve Meunet, Siradan Insanlarin Siradisi Dini Deneyimleri, Ragbet
Yay., istanbul 2009, s. 11.

8  Swinburne, R., Tann Var mi?, gev. M. Akbas, Arasta Yay., Bursa 2001, 5.116-117.

®  Tiizer, Abdiillatif, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Felsefi Bir Yaklagim, Dergah Yay., Istanbul 2006, s. 15.

10 Bkz. Kog, Turan, Din Dili, iz Yay., Istanbul 1998, s 147 vd., Ayrica bkz., Giiclii, Abdulbaki vd. (Haz.)
Sarp Erk Ulas Felsefe Sézligii, Bilim Sanat Yay., Ankara 2002, ss. 934-936.

" Ayer, A. J., Dil, Dogruluk ve Mantik, gev. V. Hacikadiroglu, Metis Yay., istanbul 1998, s. 92;
Wittgenstein, Tractatus’'un sonunda “Uzerine konusulamayan konusunda susmali” der. Bkz.
Wittgenstein, Ludwig, Tractatus Logico-Philosophicus, gev. O. Aruoba, Metis Yay., istanbul 2005, s.
173. Jean Creisch, Wittgenstein'in  “sessizlik’inin daha ziyade etik, estetik ve dini tecriibeye
baglanan pek ¢ok unsuru ilgilendirdigini ifade eder. Ancak Greisch, bizim burada Uzerinde
durdugumuz mistik anlayisla veya dini tecribe ile Wittgenstein'in mistik anlayisinin farkli oldugunu,
“mistik kavrami hi¢ de sbzle anlatlamazin zorunlu esanlamhisi degildir’ ve “higbir sey ne
Wittgenstein'a mistik tecriibe kredisi agmamiza, hatta ne de onun bu tiir manevi tecriibe teorisi
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Gordllyor ki empirizm, teoloji ve mistisizm savunucularinin Ugl de
“tecrlibe’yi ele almak agisindan ortak olmalarina ragmen, bunlarin tecriibenin konusu
ve mahiyeti hakkindaki fikirleri ve vardiklari sonuglar birbirinden ¢ok farklidir.
Mantikgi pozitivistlerin metafizik dnermeleri anlamsiz bulmalari ise bir dini tecriibenin
nesnel bilgi sunmasi bir yana bdyle bir tecrlibeyi zaten anlamsiz hatta imkénsiz
kilmaktadir.

Hem ilahi hem de ilahi olmayan dinlere mensup insanlar bir Mutlak Hakikati
tecribe ettiklerini iddia etmektedirler. Bunun yani sira yasadiklari bu yogun psikolojik
halin kendi yasamlarini anlamlandirdigini ve yasamlarina bu tecriibelerle yon
verdiklerini ileri siirerler. Kutsal Kitap'ta bunun agik bir dregini M.O. VIII. yiizyilda
yasayan ibrani Peygamberi Yesaya'nin Tanri tecriibesinde gérmek miimkiindir.

“Kral Uzziya’nin 6ldugu yil yluce ve gorkemli Rabbi gordim, tahtta
oturuyordu, giysisinin etekleri tapinagi dolduruyordu. Uzerinde Seraflar duruyordu;
her birinin alti kanadi vard; ikisiyle yuzlerini, ikisiyle ayaklarini 6rtuyor, 6blr ikisiyle
de uguyorlardi. Birbirlerine soyle sesleniyorlardi: ‘Her seye egemen RAB Kutsal,
kutsal, kutsaldir, yiceligi bitiin diinyayi dolduruyor..... Buna karsin Kral'l Her Seye
Egemen RAB'bi gézlerimle gérdim.” (Yesaya: 6/1-5).

Ayni sekilde Hz Musa’'nin Allah ile konusmasi, Hz Muhammed'in mirag
hadisesi, Hz Ibrahim'in oglu ismail'i kurban etmesi ve biitin peygamberlerin vahiy
tecrlibesi de bir dini tecriibe icerisinde degerlendirilebilir. Her ne kadar
Peygamberlerin  yasadigi o tecribeyi diger inanan insanlar ayni oOlclide
yasayamazlarsa da, onlarin dinf tecriibelerinde bir eksiklik veya psikolojik bir sorun
yasadiklarini séylemek mimkiin degildir.

Bazi dini tecribeler ise, duyu verisine ya hi¢ dayanmaz ya da ¢ok az
dayanirlar. Ancak insan yasamina bir temel sunabilirler. Bu bir anlamda farkinda
olmakla esdegerdir.

“O gozle gorllmez, konugmayla da anlagiimaz. Ne de baska duyu organiyla
veya ziihd ya da galismayla anlagilir. Bilginin huzuruyla, kisinin tabiati temizlenir. iste
bdylece, murakabe ederek, kisi parcasiz olani kavrar.”2

Yukarida alintilanan Hindu tasvirinde gorulecedi gibi Kutsal Varlik' tecribe
etme, Yesaya'nin tecrlibesi ile veya Hz Muhammed, Hz Musa ve diger

yapmak istedigini diginmemize imkan tanir” ciimleleriyle anlatmaya caligir. Bkz. Greisch, Jean,
Wittgenstein'da Din Felsefesi, cev. Z. Ozcan, Asa Yay., Bursa 1999, s. 33-34.

12 Mundaka Upanishad'tan aktaran, Peterson, Michael vd., Akil ve inang, Din Felsefesine Girig, gev. R.
Acar, Kiire Yay., Istanbul 2003, s. 16.
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peygamberlerin yasadigi tecribelerden mahiyeti itibariyle oldukga farklidir. Cinku
Yesaya RABB'i bizzat gozleri ile gérmiistiir. islam diistincesinde ise Allah’t bitiin
cemaliyle gérmek bu diinyada mimkin degildir. Hz. Musa, Farabi’nin kavramiyla
sOyleyecek olursak, Allah’in feyzini gormustur. Hz. Peygamber'in Allah ile konugmasi
ise, Islam alimleri arasinda farkli bigimlerde yorumlanmigtir. Bu farkli yorumlar
Uzerinde durmak konumuzun disinda kalir. Ancak sunu soyleyebilirizz Hz.
Peygamber'in Allah ile konugmasinin genellikle bir perde arkasindan oldugu fikri
daha fazla kabul gérmektedir.

Soyle bir soruyla konuya farkli bir yon kazandirmak mimkiindur: Kutsal
Varlik'a yoneltilmis her duygu ve tavir onu dini tecrlibe iginde degerlendirmeyi
mumkun kilar mi? Bu ve buna benzer sorular dini tecriibe ile sekler veya glndelik
tecrlibe farkini ortaya koymay! gerektirir. Yani dini tecriibelerin bir ayirt edici 6zelligi
olmasi gerekiyorsa bunun ne oldugu Gzerinde durulmalidir.

“Dini tecrilbe” kavrami, Kog'un da ifade ettigi gibi, “taklit derecesindeki dini
hayattan baglayarak her tirlU dini duygu, dusiince, tutum vs.yi icine alacak sekilde,
anlam bakimindan genis kapsamli olarak kullanilabilir. Onemli olan tecriibenin
istisnai bir 6zellik arz eden ve onu &teki sekiiler tecriibeden ayiran dini bir baglamda
vuku bulmus olmasidir.”?

Dini tecrilbe gindelik tecrlbeden farklidir. Cinkl tecribe edilen sey
tabiattistu bir varlik veya bir hazir bulunma olarak kabul edilir. Bu ya bizzat Tanr’'nin
kendisi ya da bir fiilde onun tezahlir etmesi seklindedir. Buradaki varlik ya Tanri ile
(ya Tanr'nin tezahird veya Bakire Meryem gibi bir kisiyle) veya tasvir edilemez bir
Mutlak Hakikat ile ilgilidir.1

Dini tecriibenin glvenilirlik boyutunda Yaran, pozitivistlerin “dogrulama
ilkesi”, Swinburne’'un “safdillik ilkesi™ ve kendisinin Onerdigi “elestirellik ilkesi”
Uzerinde durmakta, birincisinin yanlig ve insanlari manevi yetenek ve degerlerden
yoksun biraktigini, safdillik ilkesinin de yetersiz ve riskli oldugunu ifade etmektedir.
Elestirellik ilkesi ise tecribenin dini olup olmadiginin delillerinin arastinimasi, bu

3 Kog, a.g.e., s. 196.

4 Peterson vd., a.g.e., s. 16.

* Safdillik ilkesi: Ozel nedenlerin yoklugunda, biitin dini tecriibelerin, onlara sahip olan kisiler
tarafindan, hakiki tecriibeler olarak kabul edildigi ve bu yiizden de onlarin gérinlsteki objelerinin -
Tanr’nin veya Meryem'in yahut Nihai Gergekligin veya Poseidon’un- varligina inang igin saglam
gerekgeler olarak alindi§i ilke. C. S.Yaran, a. g. e., s. 34. Bu ilkenin ispatlama zahmetini tecriibenin
hakiki olmadidini savunanlara yukledigi ifade edilmektedir. Peterson vd., a.g.e., s. 33.
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delillerin - givenilir kriterler egliginde elestirel arastirmadan, sorusturmadan ve
denetimden gegirilmesi gerektigini iddia eder.

Her tecriibe dini olamayacadi gibi her dini tecribe de dogru olamaz.
Ozellikle herkes tarafindan kétii kabul edilen ve genel gecer kurallara uymayan
ahlaksiz bir tecribe yasadigini ve Tanri’'nin boyle seyleri istedigini sdylemek elbette
kabul edilemez. Swinburne, Tanr’'nin kendisine tecavizii emrettigini iddia eden bir
kisinin yanildigini sdyler. Boyle bir dini tecriibenin olamayacagini, tecaviizin yanlis
oldugu ve o nedenle de Tanr’nin tecavizi emretmis olamayacadi gibi baska
sebeplerden dolayi bilindigi fikrine dayandirarak agiklar.'®

Bu genel agiklamalardan sonra dini tecribenin 6zeliklerini genel hatlariyla
su sekilde ortaya koyabiliriz:

1- DinT tecribe, dogrudan dogruya yasanilan vasitasiz bir tecrlbedir.!”
ikbal'e gore dinf tecrilbenin vasitasiz olmasi sadece, Allah’i diger mevzular gibi
bildigimizi ifade eder. Cenab-1 Hak bir matematik veya birbirine bagl ve tecriibe ile
hic miinasebeti olmayan bir mefhumlar sistemi degildir. Ayrica bu tecriibelerin
tarafimizdan bilinmesi ve diger insani tecriibelerin farksiz olarak bilgimiz icin gereken
doneleri vermesi de bagka bir 6zelliktir. '8

2- Dini tecribede bir “bulusma” vardir. Yani tecriibe edilen ile tecrilbe
edenin birlikte olmasi durumu s6z konusudur. Bu durum “ittihad”, “vusdl’, “kurb” ve
“huldl” gibi farkli kavramlarla anlatiimaya calisiimigtir. islam diisiincesinde genellikle
beraber olma veya bulusma anini ontolojik olarak gérme egilimi azdir. Genellikle
“yakin olma” (kurb) anlaminda “vuslat’ daha éncelikli olmustur. Bu durum ise islam
tarihindeki sufilerin panteist oimadiklarina en iyi delil tegkil etmektedir.”

3- Dini tecribe, bu tecriibeyi yasayan insanin siradan tecrlbe sahasinin
disinda kalan bir ulu glg tarafindan kavranmasi, kusatiimasi olarak gériiimektedir.
insanin maddi diinyasinin olagan giiclerinden tamamen farkli olan iradi bir gii¢
tecrubeyi yagayan insanin kisiligini tutar ve ona, zihni bir tutum ya da ¢6zim seklinde
bir kanaat asllar. Bu etki uzun bir cabalama ve mikasefe sonunda gelebildigi gibi

5 Yaran, a.g.e., s. 28-51

16 Swinburne, a.g.e., s. 125.

17" Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ankara 1998, s. 320.

18 Muhammed ikbal, [slam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, cev. Sofi Huri, Kirkambar Yay.,
istanbul 2002, s. 40. Ayrica bkz. Nils G. Holm, Din Psikolojisine Girig, gev. A. Bahadir, insan Yay.,
istanbul 2007, s. 66-69.

19 Aydin, Din Felsefesi, s. 91; Hokelekli, a.g.e., s. 317.
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ansizin da gelebilir. Ancak surasi kesindir ki, yabanci ve agina olunmamiz gli¢
hissedilir. W. James bunu edilgenlik olarak tarif etmistir.20

4- Dinf tecriibe, tahlil edilmesi mimkiin olmayan bir biitlinlik arz eder. AkIl,
bu btiini parcalayarak bildigi, anladigi halde sezgide bir bitinlik vardir. O bitinlik
sezgisel olarak surekli korunur. Akil ve duyular her ne kadar sezgide pek Gnemli
olmasalar bile dini tecriibe ile normal beseri tecriibe arasindaki bag tamamen
kopmamaktadir. William James'in bu bagin koptugunu iddia etmesi, ikbal ve Aydin
tarafindan siddetle elestirilmis ve hata olarak degerlendirilmistir.2! Zaten bu bagin
kopmasi da dini tecrilbenin nesnel bir bilgi sunmasi konusunu tehlikeye atmaktadir.

Dini tecrtibenin butinligindn tahlil edilmesinin imkénsizlii konusunda
ikbal su 6rnegi vermektedir:

“Ontimdeki masay! tecriibemden gegirirken, masaya dair bir tek tecriibenin
icine sayisiz tecribe matalari karigir. Bu mdtalar hazinesi iginden ben, muayyen bir
zaman ve mekan silsilesi gergevesine girmelerini segerim. Mistik halde ise, ne
derece canli ve zengin olursa olsun, fikir asgari hadde iner ve bdyle bir tahlil
imkansiz olur. Ancak mistik halin alelade mantiki suurdan farki, Prof. William
James'in yanlis olarak disind(igu gibi, tabii suurdan kesilmeyi ifade etmez. Her iki
halde de (izerimizde tesir icra eden ayni Hakikat-i Mutlakadir.”2

5- Dini tecribenin yagandigi anin sicakliginin aynen baskasina aktarimasi
mumkin degildir ve yasandigi sekliyle de btunlyle anlatimasi mimkin de
gorilmemektedir. GUnkl bu bir “yasa ve gor” “yasamayan bilmez” gibi bir durumdur.
Bu, ibn Arabi'nin ‘gdzii gérmeyen birine kirmizinin tarif edilemeyecegi’ 6rneginde
oldugu gibi vecd halinin de basgkalarina anlatilamamasi durumuna benzetiimektedir.23

lbn Arabi ilahi Ask adli eserinde dini tecriibenin sevgi ile baglantisini ele
almis ve insanin Allah ile tecrlbe yasayabilmesi icin sevgiyi ve aski gerekli
goérmustir. 2

2 Kog, a.g.e., s. 197; Ali Ayten, Psikoloji ve Din, Psikologlarin Din ve Tanr Gériigleri, iz Yay., istanbul
2010, s. 32.

21 Mehmet S. Aydin. “Muhammed Ikbal’in Din Felsefesinde ‘Uluhiyet Kavramr’, islam Felsefesi
Yazilari, Ed. M. Armagan, Ufuk Yay., istanbul 2000, s. 170; ikbal, a.g.e., s. 41; ayrica bkz. Hokelekli,
a.g.e.,s. 320,21.

22 ikbal, a.g.e., s. 41; dini tecriibenin tahlil edilememesinin sebebini bugiinkii psikolojik teknigin
yetersizliginden geldigini iddia edenler oldugu gibi tecriibelerin mahiyetinden de kaynaklandigini
sOyleyenler olmustur.

2 Aydin, Din Felsefesi, s. 92; Hokelekli, a.g.e., s. 321,22; Ayten, a.g.e., s. 32; Holm, a.g.e., s. 66- vd.

2 Genis bilgi igin bkz. ibn Arabi, ilahi Ask, gev. Mahmut Kanik, insan Yay., istanbul 2001.



Dinf Tecriibenin Nesnelligi Uzerine 127

6- Dini tecribe esnasinda hissedilen yasanilan duygulanimlar ( zevk,
hayret, slikir, umutsuziuk gibi) ve teesstrler derin ve yogundur. Basit ve yalinkat bir
bicimde yasanmaz, biitiin kisiligi ve tiim dikkati tutar. Ayrica bu tecribe etkilidir.
Sadece yasandigi anda kalmaz, insanin daha sonraki duygu, dusince, tutum ve
davraniglarinda 6nemli bir rol oynar. Hatta bunlari yonlendiren ve bunlara sekil veren
bir 6zellige sahiptir.25

7-Dini  tecribenin  aktarilamamasi  ve  bltiinlyle  bagkalarina
anlatilamamasiyla?® baglantili olarak bagka bir 6zelligi de “kisiye 6zgi” olmasidir.

Dini tecribenin batin bu oOzelliklerinin yani sira bazi arastirmacilar
birbirlerinden farkli olarak, dini tecribeye kendi bakis agilarina gore &zellikler
eklemiglerdir. Mesela Walter Stace, “paradoksallik” 6zelligini eklerken; D. T. Suzuki
“otoriterlik, irrasyonellik”; C. Franks Davis ise “mutluluk ve dinginlik” gibi dzellikleri
eklemigtir.2”

Dini tecribenin yukarida 6zetlemeye calistigimiz 6zelliklerinin bu kadar
olmadigi agiktir. Her arastirmaci, kendi dini tecrlbe anlayisini temellendirdigi
noktadan hareketle dini tecribeye farkli bir tanim ve o&zellik getirmistir. Bir
aragtirmacinin ortaya koydugu ozellikler yetersiz veya yanlis degerlendirilebilmekte
ve bunu yetersiz goren arastirmaci kendi anlayisina gore o 6zellik veya tanimi alan
disi tutup yeni bir tanim ve 6zellik ortaya koyabilmektedir. Dolayisiyla dini tecriibenin
mahiyeti ve 6zellikleri mistik veya mutasavvifin (veya arastirmacinin) ifadelerine ve
onun algilarina dayaniyor olmasi dogal karsilanmalidir.

Dinf tecrlibenin Gzellikleri ve mahiyeti géz dninde bulunduruldugunda, bu
tecrlibeyi yasayan bir insan ontolojik, kozmolojik delillerde oldugu gibi bir akil
ydritme yaparak “bu sonuglara bakildiginda Allah’in var oldugu acik bir sekilde
ortaya c¢lkmaktadir” gibi bir mantiki sonuca varmiyor. Zaten dini tecriibenin
yasanabilmesi i¢in ilk 6nce Tanr'ya iman etmek sarti vardir. Dolayisiyla bu tecriibeyi
yasayan insan zaten Tanr’'nin varligini onsel olarak kabul etmistir. Ancak burada
sOyle bir durum séz konusudur; iman eden biri imanini taklit derecesinden ¢ikarip

% Kog, a.g.e., s. 197; bkz. Hokelekli, a.g.e., s. 323; Ayten, a.g.e., s. 32.

% Ancak sunu da burada ifade etmek gerekir ki, dini tecriibenin bagkalarina anlatilamayacagi
sdylenmekle birlikte, gerek Bati mistikleri gerekse Islam tasavvufgulari, eserlerinde bu yasanan
tecriibeyi anlatma gayreti icerisinde olmuslardir. Dini tecrlibe hakkinda yasanilan tecriibeler
insanlarla paylasiliyor ve bu tecriibelerle ilgili drnekler anlatiliyorsa; bunlar, gegmisten bugiine kadar
yasanan tecriibeler sayesinde mimkiin olabilmektedir. Eger hi¢ kimse her hangi bir tecriibe
yasamamis ve yasadigi tecriibeleri de anlatmamis olsaydi bu konu (izerinde konusmak veya
tartismak mumkiin olmayacaktr.

27 Bkz. Tlzer, a.g.e., s. 113 vd.



Hakan HEMSINLI 128

tahkik derecesine ulastiriyor ve bunu da yasadigi o dini tecrlibeyle gergeklestiriyor.
Yani dini tecribe matematikteki “carpim (x)” isaretinin gorevini Ustlenmis oluyor.
Bilindigi Uizere “carpim” matematikteki dort islem arasinda pozitif anlamda sonucu en
fazla etkileyen bir igslemdir. Dini tecribe iman ile birlikte diigintlduginde ‘insan ne
kadar ¢ok dinf tecriibe yagarsa imani da o kadar kuvvetlenir (artar)’ denilebilir. Bunun
yani sira dinf tecrlbenin, bu tecrilbeyi yasayan insanin duygu, disince tutum ve
davranislarindaki etkisi ve bunlari ydnlendirmesi 6zelligi distindldigunde sonug iyice
olumlu yénde degisecektir. Yani bircok kez din tecriibe yasayan bir insanin imani da
surekli kuvvetlenecek ve bunun sonucunda da duygu ve dlsunceleri o dlglide daha
fazla yogunlasacak, tutum ve davraniglarina daha fazla etki yapacaktir. Bir kez dini
tecrlibe yasayan bir insanin duygu yogunlugu ile birgok kez bu tecrlibeyi yasayanlar
arasindaki duygu yogunlugu elbette ayni olmayacaktir.

Yukarida ifade edilen akil yiriitme bicimine tekrar geri ddnersek, iman eden
bir insan “o halde Tanri vardir” gibi bir sonuca gitmez. Aydin'in da hakli olarak ifade
ettigi gibi “herkesin” alacakaranlikta gordigunu, yakin sahibi, glines isiginda gérlyor.
Bu dereceye ylkselen mumin, Gazalfnin deyimiyle, Allah’i varliklardan Once,
varliklarla, varliklardan sonra ve varliklarin dstiinde gorir. Artik onun i¢in higbir sey
Allah’in varligi kadar kesin olamaz.?

Dine inanan kisi yaptiklarinin karsihigini sadece Oteki alemde degil bu
diinyada da gérmek ister. iste dini tecriibe de hem dini canli ve dinamik tutar, hem de
yaptiklarinin karsiiginda bu dinyada da bazi nimetler, meyveler alabilmesini
saglayarak, tecriibeyi yasayan kisiyi Tanri'ya daha da yakinlastirir. Dini tecriibe, dinin
maneviyat boyutudur. Bu tecriibe olmadi§i zaman, dinin iman, amel, ibadet ve ahlak
boyutu olabilir ama maneviyat boyutu ya yok ya da ¢ok zayif demektir.2?

Ayer, dinf tecrlibe yasayan ya da Tanri'yi gérdiigin( iddia eden bir insanin
dzel tirden bir duygu-iceriginin tecriibeyi yasadiginin disinda bir sey iddia etmiyorsa
(ki yukarida genellikle iddia edilmedigi ifade edilmisti), iddiasinin dogru olabilecegini
bir an bile olsun yadirgamadigini séyler. Ancak Tanri'yr gordigunu veya bir dini
tecrlibe yasadigini sdyleyen bir insanin sadece bir dinsel cosku tecrilbesi yasadigini
degil, bu cosku ve duygu yogunlugunun nesnesi olarak askin bir varidin da

2 Aydin, Din Felsefesi, s. 93; Bu bilme ve gérme durumu, Tekastir suresinde gegen ve mutasavviflarin
da sikga kullandigi ilme’l yakin ve ayne’l yakin durumunu izah etmektedir.

2 Bkz. Yaran a.g.e., s. 26-27. Dini hayati ‘iman”, “fikir” ve “marifet” seklinde baslica (i dereceye ayiran
ikbal, marifet devresinde metafizigin yerini psikolojinin aldigini, dini hayatin artik Mutlak Hakikat ile
dogrudan dogruya temas arzu ve hevesini beslemeye basladigini séyler. Bkz. ikbal, a.g.e., s. 249.
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bulundugunu iddia etmesine kars! ¢ikan Ayer, dini tecrilbenin bu konuda bir nesnel
bilgi vermesi bir tarafa, tecrlibeyi yasayan insanin kurdugu ciimlelerin bile anlaminin
olmadigini iddia etmektedir.30

Ayer'in bu itirazi bizi bu kadar duygu yogunlugunda ve coskusal olarak bir
tecrlibe yasayan insanin nesnel bir bilgi sunabilmesinin mimkin olup olmadigi
problemiyle karsi karsiya getirmektedir.

2. Dini Tecriibe ve Nesnellik Problemi

Tanri'ya ait bir tecrlbenin bilisselligi icin baska insanlarin tecribeleriyle
desteklenmesine ihtiya¢ olmadigini ve onun bir takim kurallar etrafinda dndeyilenir
olmasini digtinmek igin agik bir gerekgenin de bulunmadigini ifade eden Regber'e
gore, “...duyu tecribesinin nesnesinin, tecriibenin kendisinden bagimsiz olmasi
bdyle bir tecrlibeyi bir kimsenin belli bir agiyi hissetmesinden -bdyle bir durumda
tecrlibenin nesnesiyle tecrilbe bir sekilde Ortismekte ve hatta dzdeslesmektedir-
farkl olarak, bilissel bir tecrlibe icin iyi bir 6rnek yapmaktadir. Fakat herhangi bir
tecrlibenin ancak duygusal tecriibeye benzedigi oranda bilissel sayilabilecegine dair
bir sorumluluk da yok gibi gériinmektedir. Bir tecriibenin biligselligi, duyu tecriibesine
indirgenmeden fakat onu da kapsayacak bir sekilde, bagka tirlli bilemeyecegdimiz bir
seyi kendisiyle 6grendigimiz bir tecribe olarak tanimlanabilir.”’

ilk dnce sunu hatirda tutmakta fayda var: Dinf tecriibe, dogrulugunu kendi
icinde tasimaktadir. Baska bir ifadeyle sdyleyecek olursak, bu tecriibenin
dogdrulugunu delillendirmek i¢in disaridan bir seyin destegine ihtiyag yoktur. Ancak
dinf tecriibenin gecerliligi icin iddia edilen bazi delillerin bulundugu da bir gergektir.
Dini tecriibenin ézelliklerinde ifade edildigi gibi, dini tecriibe insanin kisiligi izerinde
dnemli ve olumlu bir etki yapar. Tecrlibeyi yasayan insan samimi bir dini hayata
kavusur ve bu insanin i¢ dlinyasinda buyuk bir inkildp meydana gelir. Bu inkilép disa,
yani toplum ve tarih sahnesine yansir ve orada yeni bir toplum anlayisinin ve yeni bir
yasam tarzinin ortaya ¢ikmasini saglar.32

ikinci olarak dinf tecriibe yagayan bir insanin tecriibesine konu olan varligin
gergekei bir yorumu gereklidir. Yani, tecribe edilen varligin, tecriibe edenin zihinsel
durumundan bagimsiz bir varli§i gerektirmesi sarttir. Dini tecriibeyi sert ve
acimasizca elegtirenlerin iddia ettikleri gibi tecribeyi yasayan insanin halisinasyon

30 Ayer, a.g.e., s. 95-96. )
31 Mehmet Sait Regber, Tanriyi Bilmenin Imkéni ve Mahiyeti, Kitabiyat Yay., Ankara 2004, s. 99.
32 Aydin, Din Felsefesi, s. 93.
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(sanr) gibi bir psikolojik rahatsizlik durumunda olmamasi gerekir. Dini tecriibenin
“algilama’y! igerecek sekilde yorumlanmasi bu tir gereksinimi karsilama girigimi
olarak dlstndlebilir. Zira algilamak algilayandan bagimsiz bir varli§i (algilanani)
gerektiriyor g6rliinmektedir. Bir insanin Tanrr’yi tecrlibe etmesi veya Tanr’'nin bir
kimsenin tecribesinde hazir bulunmasi ancak Tanr’nin gergekten bdyle bir
tecribede hazir bulunmasiyla mimkin olabilir.%

Dini tecrlibe ve mistisizm arastirmalarindan en fazla ragbet gdren ve
tecribenin mumkin olabilirligini, dolayisiyla da dini tecribenin nesnel bir bilgi
sunabilecegini savunan, héla da guncelligini koruyan bir goris olarak perenniyalizm,
batin mistik tecribelerin, 6zde bir olduklarini iddia eder. Bu iddiaya gore, butin
mistikler genelde ayni seyleri ifade etmektedirler. Fakat burada yorumsal farkliliklarin
disarida tutuimasi gerekmektedir. Bir sufi “fena”, bir Hristiyan “manevi evlilik” ya da
“Mukaddes Vizyon”; bir Budist “sunyata”; bir Taoist “kendiligindenlik™; bir Yahudi
“devekuth” dedigi zaman her ne kadar yasadiklari tecriibeler sonunda tecriibelerini
farkll kavramlarla ifade ediyorlarsa da, genelde ayni seyi dile getirmektedirler.
Dolayisiyla, farkli cografi mekanlarda, farkl kiltir ve zamanlarda birbirleriyle
dogrudan baglantisi olmayan bu mistiklerin ayni seyi dile getirdiklerine gére, o halde,
bu, mistiklerin tecribe ettikleri seyde yanilmadiklarini, aksine bitin mistiklerin de
kendilerinden bagimsiz bir varligi tecriibe ettiklerinin ve tecrlibe ettikleri seyi yanlis
tasvir etmediklerinin veya yalan sdylemediklerinin guvenilir bir delili olamaz mi? Zira
James'in dedigi gibi mistik sdzlerde elestirmeni zorlayan ezeli bir muttefiklik durumu
s6z konusudur.* Zaten dunyanin farkli mekan ve zamanlarinda yasayan, farkli din
ve Kultirleri benimseyen insanlarin bir seyin yanhs oldugu Uzerinde ittifak etmeleri
olduk¢a gugtlr. Ancak dogru Uzerinde ittifak etmeleri -tarihi stre¢ de dikkate
alindiginda- mimkindr.

Yukarida da ifade edildigi gibi, iman eden bir insan, tecrtibe ettigi yogun dini
duygularin sonunda, inandidi seyin daha fazla ve derin bilincine ulagmaktadir. Buna
bakarak su rahatlikla sdylenebilir. Dini tecribe herhangi bir seyin dogru oldugu
kanaatini kesin bigimde asilar. Dolayisiyla dini tecribeyi dogrulayan ve gegerli kilan
sey bizzat din veya dini 6gretilerdir.%

Swinburne, goriintste -epistemik anlamda gorlinuste- bir tecribenin, eger o
bir tecrlibe olmay iddia eden sey tarafindan neden olunmugsa, gergek bir tecriibe

3 Regber, a.g.e.,s. 93-94.
34 Siizer, a.g.e.,s. 195.
3% Krs. Turan Kog, a.g.e., s. 212.
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oldugunu séyler. Ona gére goérinGsteki bir algi gergektir. Mesela gériiniste masay!
algilamak, eger masa 1gik iginlarinin -onlari yansitarak- gozlere gelmesine ve bu
suretle gorlnUsteki algiya sahip olmaya sebep oluyorsa gercek bir algidir. O,
milyonlarca insanin epistemik anlamda Tanri tecriibesine sahip olduklarini sdyler.
“Onlar yanilmig olabilirler, ancak bu onlara geldigi bicimiyledir. Simdi Bizim
yanildigimiza iliskin kanitimiz olmadikga veya oluncaya kadar, varliklarin
gortindukleri gibi -epistemik anlamda- olduguna inanmamiz gerektigi konusu, inanma
ilkesi olarak adlandirdigim temel bir akilciliktir.”36 Ayrica Swinburne, dini tecrtibe igin
taniklik ilkesi dedigi ilkeyi de su sekilde agiklar: “Bir Tanr tecrlibesine sahip gibi
gériinen bir kimse, onun yanildigina iliskin kanit ortaya cikincaya kadar, tecriibe
sahibi olduguna inanmalidir. Ayrica belirli bir cesit tecrlibe yasamamis olanlarin,
bagkalari yasadigini sdylediginde inanmalari gerektigi -tekrar, hayal ve aldanmanin
kaniti olmadiginda- benim taniklik ilkesi olarak adlandiracagim baska bir akilcilik
ilkesidir. Eger biz genelde baska insanlarin tecrubeleri hakkinda ne dediklerini bir
bicimde kontrol etmeden giivenmeseydik, bizim tarih, cografya veya bilim bilgimiz
neredeyse olmazdi...Karsl kanitin yoklugunda, varliklarin bagka insanlara
goriindikleri gibi olduguna inanmallyiz ve elbette biz normalde dyle varsayariz.
Yalan sdylediklerini, kendilerini aldattiklarini veya yalnizca yanlis gozlem yaptiklarini
dustnmek igin nedenimiz olmadikga, bagskalarinin gordikleri sey hakkindaki
haberlerine guveniriz. Biz aynisini onlarin dini tecribeye iliskin haberlerine de
yapmaliyiz.”¥

Muhammed ikbal gerek siirlerinde ve gerekse énemi her gegen giin daha da
artan islam’da Dini Tefekkdiriin Yeniden Tesekkiilii adl eserinde dini tecriibe iizerine
iki ayr1 &zel bollim ayirmis ve bunun 6nemi lizerinde su sekilde durmustur. “Su halde,
ilim gayeleri bakimindan, mistik tecrlbe mintikasi, herhangi bir beseri tecriibe
mintikasi kadar hakikidir ve hisle idrak keyfiyetine icra edilemediginden dolayi
reddedilemez. Bunun gibi, onu tarif eder gériinen uzvi keyfiyetleri tavsif ve tayin
etmekle mistik halin manevi kadrti kiymetini ihl&l etmek mimkin degildir..."”38

ikbal, dini tecriibenin biligsel (kognitif) hicbir tarafinin olmadigini iddia
edenlerin disuncelerini kabul etmez. Ona gore, derin dini tecrlbe, teorik aklin girip
de hesap-kitap yapamadigi bir alanda olup bitmektedir. Bunun bdyle olmasi dini

% Swinburne, a.g.e., s. 118.

37 Swinburne, a.g.e.,s. 120. Swinburne, Tanr’'nin  olmadidina iliskin giiglii kesin kanitlara sahip
olursak, goriniste Tanri hakkindaki tecriibelere inanilmamasi gerektigini vurgular. a.g.e. ,s. 121.

% |kbal, a.g.e., s. 46.
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tecribenin tamamen hissi oldugu veya biligsel higbir tarafinin olmadigini géstermez.
Dini tecribeyi bilissel icerikten yoksun sayan kisilerin hatasi, duygu ile diglince
arasinda adeta asilmis bir duvar drmeleridir. Halbuki ikbal, duygu ile diisiinceyi
organik bir buttndn iki farkli ytizu olarak gérmektedir. Dini tecribenin biligsel yaninin
bulunmasi, bu tecribenin butuniyle nazari kavramlarla ifade edilen bir gergeve
icerisine yerlestirilebilecegini gostermez. Dini tecriibenin sonuglari dogrudan dogruya
ameli tutumla ilgilidir. Ancak dini tecriibe kavramlarla tam manasiyla anlatilamadig
ve aktarlamadigindan, sonucta kisisel olarak yasanmaktadir. Dolayisiyla bilimin
verilerini bagkalarina aktardigimiz gibi yasadigimiz dini tecriibeyi de bu sekilde
aktaramayiz. Ikbal tecribenin mahiyetini “muhteva-form” diye ayiriyor ve
aktarilamayan seyin ise muhteva oldugunu soyleyerek problemi agsmaya caligiyor.
Yani, bir tecrlibe yasayan insan (mistikk veya peygamber) bu dini bilincini
yorumlayarak bu yorumunu énermeler halinde bagkalarina anlatabilir ve aktarabilir,
ancak muhtevanin bizzat kendisi aktarilamaz.*

Ikbal, dini tecriibenin etkili ve bilissel oldugunu séyle agiklamaktadir, “Dini
tecriibe, esasinda taakkuli vechesi olan bir duygu halidir. Bu duygu halinin muhtevasi
sadece tasdik olunmasi maksadindan baska diger birine intikal ettirilemez. Su halde,
beser tecribesinin muayyen bir sahasi olmak iddiasinda bulunan ve benim igin
erisilmesi mumkun olmayan bir hikiim, benim tasvibime arz edilirse, benim de haliyle
‘bunun hakikat olduguna dair teminatimiz nerede?’ diye sormaya salahiyetim olur.
Bunun dogrulugunu géz dnline koyacak bir miyarimiz var midir? Bu gesit bir hikmn
kabull icin sahsi tecrlibe yegane temel olsaydi, din ancak birkag ferdin mali olurdu.
Bereket versin ki, ilmin bagka sekillerine tatbik edilebilen dlgtlerden farkli olmayan
miyarlarimiz vardir. Ben bunlara akli miyarlar ve ameli miyarlar diyorum. Akli
miyardan maksadim, tenkidi tefsirdir, yani beser tecriibesinde mefruz bir sey
olmadan ve ekseriyetle ayni mahiyeti olan ve dini tecriibe ile zahir olmus bir hakikate
gotiren bir tefsir. Ameli miyar bunun hakkinda neticelerine gére hikim verir.” 40

Gelenekselci ekolin 6nemli temsilcilerinden Seyyid Huseyin Nasr, -mantikgi
pozitivizmin distincesini benimseyen filozoflarin iddia ettikleri- bilimin sadece deney-
g6zleme indirgenmesine karsi ¢ikar ve bilim anlayisinin dedismesi gerektigini ifade
ederek sufizm ile bilim arasindaki iligkiyi su sekilde agiklar:

% Aydin, “Ikbal’e Gére Dini Tecriibe’, [slam Felsefesi Yazilari, Ufuk Yay., Istanbul. 2000, s. 149-150.
40 |kbal, a.g.e., s. 50-51.
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“‘Sufizm, Batini veya gizli bilgiyle alakali oldugu igin, bilimin sinirlarini ve
belli bilimsel kesifler sonucu ortaya ¢ikan sembolik manay! kavrayabilecek en etkili
dini unsurdur. Bilim kendi kesiflerindeki sembolik manayl kabul etmedigi veya
edemedigi icin gesitli bilimsel kesiflerde ortaya gikan sembolik manalar onun igin
hichir anlam ifade etmez. Sembolik gergekler Sufizmin veya benzeri metafiziksel
perspektif ve okullarin galisma alanina girer. Sufizmi tam manasiyla kavrayan bir kisi
bilimin daima fenomen (doga) bilgisiyle sinirlandigini bildiginden, aslinda bilimle din
(veya sufizm) arasinda gergek bir slirtisme olamayacagini da kesinlikle anlar. Bilimin
gercekligin aslini bu sekilde anlamak igin mesru bir yol oldugunu kabul etmiyorum.
Bilim kendisi icin higbir dederi olmayan Batini diinyay ve hakikati reddeder.™’

P. Elton Trueblood, dini tecribenin nesnelligini ve glvenirligini duyu
tecrlibesiyle dini tecriibenin benzemesine (anoloji) dayandirarak temellendirmektedir.
Ona gore, temel nesnellik testi uzlagimdir. Duyu tecribesinde, a) diger duyularla
kontrol, b) diger gozlemcilerle kontrol ve c) genel diinya gérusUyle kontrol olmak
Uzere uzlasimin (¢ temel noktasi bulunur. Tanri duyularla algilanamayan bir varlik
oldugu icin diger duyularla kontrol seklinde ifade edilen ilk sart disarida tutulmahdir.
Ugiincii madde de, Tanrrnin varligi ve diinyayla olan iligkisine dair metafiziksel
kanitlar devreye soktugu icin ve epistemik bir kisir dongu olustugu icin dista kalir,
burada dnemli olan ikinci madde yani diger gzlemcilerle kontroldir. Bunun inandirici
olabilmesi icin ilk 6nce 1) dini tecrlbe yasayan insanlarin gok sayida oldugu,* 2)
daha sonra tecriibe yasayanlarin énemli sayida insanin glvenilir ve saglikli oldugu
(psikolojik bir rahatsizlik iginde olmadigi)*® ve 3) en sonunda da anlatilan tecriibelerin
birbirini destekledigi ve birbirleriyle zit olmadiklari gdsterilebilmelidir. Trueblood’a

41 Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Sufizm ve islam”, Séylesiler, cev. A. Donaci, insan Yayinlari, istanbul 1996,
s. 134.

42 stanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran ve Lampeter Wales
Universitesi, ilahiyat ve Din Bilimleri Bolimii'nden Dr. David Hay tarafindan 2006-2007 tarihlerinde,
Tiirkiye'de 1236, Ingiltere’de ise birtakim sikintilardan dolayi ancak 20 kigi {izerinde yapilan “Tiirkiye
ve Ingiltere’deki Mislimanlar Arasinda Yaganan Dini ve Manevi Deneyimlerin Kargilagtirimasi:
Ortak Ozii Nasil Taniriz’ adli anket arastirmasinda dini tecriibenin yasanma orani Tiirkiye'de %64
oraninda ¢ikmistrr. (Ingiltere’de ise evet ve belki ama emin degilim siklariyla %90 oraninda gikmistir.
ingiltere’deki bu oranin yiiksek olmasi anketin hem ayni sehirde hem de ayni kisinin calismalariyla
ve az kisiye uygulanmasiyla agiklanabilir.) Yaran, a.g.e., s. 65-67. Trueblood'un bu gortisleri Tuzer'in
Dini Tecriibe ve Mistisizm (s. 196,97) adli eserinden faydalanilarak yazilmistir.

43 Yine ayni ankette ruhsal veya psikiyatrik sorunlariniz oldu mu? sorusuna ciddi bir sorun yasadigini
sOyleyenlerin orani % 4,4'tir. Yaran, a.g.e., s. 60.; Bu sonug agik bir sekilde gosteriyor ki, mantikg
pozitivist veya onlardan daha kati diigtinen Flew ve onun gibi disinenlerin, dini tecriibenin bir
psikolojik rahatsizlik halinde meydana geldigi iddialarini ¢lritmektedir.
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gore milyonlarca insanin dini tecrlbeyi yasadiklari tarihi bir gergektir.4 Bunlarin
hepsinin hasta oldugunu sdylemek veya ruhsal sikintilarinin oldugunu iddia etmek
hayali olacaktir.#5 Goriiliiyor ki birinci ve ikinci kosul gergeklesmis bulunmaktadir.
Tecribelerin birbirini desteklemesi sarti ise dini tecriibenin nesnelligi konusunda
problem gikarmaktadir. Zaten dini tecrlibenin nesnel olamayacagini hatta mumkn
olamayacagini iddia edenler bu sarti g6z Oniinde bulundurarak elestirilerini
strdurmaslerdir.

Trueblood, bu problemi “6zlli ve gelisen ittifak” dlstincesiyle ¢ozmeye
calisarak dini tecriibenin nesnel bir bilgi sunabilecegini israrla devam ettirir. O,
nesnellik konusunda s6yle bir drnek verir: Bilim tarihi incelendigi zaman, fiziksel
dizen hakkinda birgok goriislin var oldugu ve bunlarin birgogunun yanlis ve
birbirleriyle zit gorusler ortaya koydugu gorilecektir. Zaman iginde mutlak kabul
edilen gérugler bile birkag dénem sonra yerini baska gorislere birakmistir. Ancak, bu
fikir ayriliklarindan hareketle hig kimse bir bilim adaminin aslinda sadece kendi 6znel
durumlarini anlattiklari veya bagska hicbir sey iddia etmedikleri sonucuna gitmez.
Dolayisiyla buradan nesnel varligin, anlatimlarda tam bir ittifaki gerektirmedigi gibi,
tam evrensel bir idraki gerektirmedigi sonucu gikar.*6

Yukarida anlatilanlar toparlayacak olursak, mistiklerin veya sufilerin
yasadiklar dini tecribelerin mumkin oldugunu, tecriibeyi yasayan insanlarin
psikolojik bir rahatsizliklarinin séz konusu olamayacagini, her ne kadar farkl
yorumlarda bulunsalar da, aslinda ayni seyden bahsettiklerini, sonugta kisiye 6zel bir
duygu yogunlugu olsa bile dinf tecriibenin bir bilgi sundugunu séyleyebiliriz.

XIX. yuzyildaki etkili yazilarinda, dini tecribenin rasyonel ve biligsel bir
tecrlibe olmadigini, fakat yasanilan diinyanin disinda mutlak bir kaynaga veya
kuvvete bagimlilik duygusu oldugunu savunan F. Schleiermacher, dini tecriibenin
sezgisel oldugunu ve sadece kendisini kanitladigini iddia eder. Bu, kavramsal
ayrimlardan once gelen bir histir. Dolayisiyla onu tasvir etmek mumkun degildir. Bu
bilissel bir tecriibe olmaktan ziyade duygusal bir tecriibedir.4”

44 Ankette sorulan bir baska soru “ Dini deneyiminizin bir yanilgi degil de gergek bir dini deneyim
oldugundan ne kadar eminsiniz?” sorusudur. Buna kesinlikle eminim diyenlerin orani % 62. 1,
eminim ama kesin degil diyenlerin orani % 30.5, siipheliyim diyenlerin orani ise % 7.4'tlir. Yaran,
a.g.e.,s. 122.

45 Trueblood'tan aktaran Tiizer, a.g.e., s. 196-197.

46 Trueblood'tan aktaran Tiizer, a.g.e., s. 197.

47 Peterson vd., a.g.e..s. 21.
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Schleiermacher'in gorUgleri Rudolf Otto'yu etkilemis ve Otto Tanr’nin
varliginin kaniti olarak dini tecriibeye bagvurmustur. Ona gore dini tecriibe “gizemli
bir his” olarak deger bulur ve bu mantikla anlagilamayan bir histir. Ancak Tanri’nin
bazi tezahirlerinin akilla anlagilabilecegini vurgular. Ruh, amag, iyi niyet, her seye
kadir olus gibi bazi sifatlar kiyaslama yoluyla Tanrr'ya atfedilebilir. Bu sifatlar belli
kavramlar olusturabilir ve akilla anlagilabilir. Diisiinceyle tahlil edilebilir ve
tanimlanabilirler. Fakat Tanr’'nin mahiyetinin asli akilla bilinemez ve anlatilamazdir.
Bu ancak gizemli bir hisle idrak edilebilir. 48

Otto’nun bilissel olarak gordigl dinsel ifadeleri, Blackstone kendi bilisselik
kriterlerine uymadigi icin kabul etmez. Cinki Otto “Mutlak iyilik” ve “Mutlak Guig”
ylklemlerini strekli Tanri'ya atfeder. Halbuki Blackstone’a gére Tanri, btin
kavramsal anlayislarin 6tesinde ise ve insani kavramlar da Tanrr'ya atfedilemiyorsa,
0 zaman boyle ifadelere agik anlam verilemez.4?

Bunun yani sira dini tecriibenin ozelliklerinde de ifade edildigi gibi dini
tecrlibe olagan giindelik tecriibe gibi degildir. Gilson, Tanri problemine verilebilecek
nihai cevabin ne olursa olsun Tanr’nin bilimsel olarak g6zlemlenebilen bir varlik
olmadigi hususunda goris birligi icinde oldugunu, mistik tecribenin, sézle ifade
edilemeyecegini ve baskalarina aktarilamayacagini dolayisiyla da dini tecrlibenin,
objektif bir tecrlibe niteligi kazanamayacagini sdyler. Ona gore, “Salt tabii bilgi
acisindan eger ‘Tanr vardir’ ciimlesi bir anlam ifade ediyorsa, bunun metafizik bir
soruya verilen felsefi bir cevabin rasyonel degerinden ileri geliyor olmasi gerekir.” %

Bu noktada eger nesnelligi, tamamen bilimin sonuglarina gére belirliyorsak
bu durumda Ayer gibi dlisiinenlere hak vermemiz gerekecektir. Ancak dini tecriibenin
rasyonelli§i agisindan konuya bakacak olursak daha saglikli bir sonug gikarabiliriz.
Clnki yukarida da ifade ettigimiz gibi eger deist bir Tanri anlayisimiz varsa zaten
boyle bir tecribeden de sz edilemeyecektir. Ancak dini tecribe yasayan insanlarin
inandiklari Tanri, boyle bir anlayisin tanrisi gibi degildir. Dolayisiyla Tanri'nin kullarini
yaratmis ve onlara deder vermis olmasi, ibadet, emir-yasak gibi ilkeler koymasi,
kullarin dua ederek bazi seylere kavusabilmesi vs. Tanri ile miimin arasinda bir iliski
oldugunu géstermektedir. Bu iligki tek tarafli olamayacadi icin bazen Tanr’dan
insanlara dogru (duanin kabull, kendisini gostermesi veya tecelli etmesi gibi degisik

48 \William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, cev. T. imamoglu, Atag Yay., istanbul 2005, s. 166-167;
Peterson, a.g.e.,s. 21.

49 Blackstone, a.g.e.,s. 167.

% Gilson, Etienne, Tanr ve Felsefe, gev. M. S. Aydin, Birlesik Yay., istanbul 1999, s. 97.
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hallerde olabilir), bazen insanlardan Tanri'ya dogru (dua, niyaz, sukir, ibadet vs.)
olacaktir. Tanri iligki igerisinde oldugu kullarini yalniz birakmayacak ve onlari da terk
etmeyecektir. Tanr gesitli vesilelerle onlara (kendisine inananlara) varligini
hissettirecek ve bir dini tecrlbe yasatarak, kullarin kendisine daha siki
baglanmalarini saglayacaktir.

Dini tecrlibenin miimkin oldugunu savunanlarin yani sira bdyle bir
tecrlibenin olamayacagini, dolayisiyla nesnel bir bilgi sunmasinin - mimkin
olamayacagini savunanlar da bulunmaktadir.

Dini  tecrlibenin varigini kabul eden ve bu tecrilbenin ortadan
kaldirimasinin dini olguyu en 6zgln unsurundan yoksun birakacagini s6yleyen
George Gusdorf, mistisizmin bilgiye kestirmeden ulagma isteginin, bilinenle nesnel ve
evrensellestirilebilir iliski kurmaya izin vermeyecegini savunur. Ona gére “Mistik
tesebbls, mistik inayetlerle donatilan kisinin ne gordigund séyleyemedigi igin,
objektif bilgi verme konusunda basarisizdir. Tanri'ya iligkin taniklik, dolayli iletigim
dlzeninde kalir, yani imgenin ve dolambagli anlatimin diginda Tanri’'dan s6z etme
bicimi de yoktur... Tanr’nin varligini elestirel bir tarzda reddetmek sadece akli olanin
entelektliel koordinatlari iginde mumkinddr. Tanr’'nin var olmasinin  veya
olmamasinin insani duzen icin ickin bir bilgi degeri ve teolojik sonugclari vardir.
insanin  Tanriyla iligkisini epistemolojik agidan belilemenin imkansiz olmasini
bahane eden kati pozitivizmin tutumunu desteklemek mimkin degildir.”’

A. N. Whitehead, dini tecrlbenin bu diinyanin disinda ve evrenin temel
dayanag olan kisisel bir varligin dogrudan sezgisinden ibaret olduguna inaniliyorsa
en azindan hemen herkesin katilacag bir ittifaka dayanmasi gerektigini soyler.
Ancak bdyle bir ittifak durumu ona gére s6z konusu degildir. Clinku dinlerin gogu bu
konuda birbirlerinin yalancisi olmuglardir. insanlarin Tanrr'yi tecriibe etmeleri sadece
bir umut, akli duyguya baglama umududur. Bdyle bir durumda, akli tek belirleyici
yapan insanlara hitap etmemek sartiyla her sey ispatlanabilir. Ancak dini tecrilbe
yasayanlar buna bdyle inansalar da akil, dinin nesnelliginin yegane garantisidir.
Dolayisiyla Whitehead’a gére, akil dinin butinind bir tutarliiga kavusturur, bu
tutarhlik da dini histeri olmaktan kurtaracaktir.%2

51 Gosdorf, George, insan ve Tanri, gev. Zeki Ozcan, Alfa Yay., Istanbul 2000, s. 92.

52 Whitehead, A. N., Dinin Olusumu, gev. M. Albayrak, Alfa Yay., istanbul 2001, s. 87-88; ayrica bkz.
Whitehead, A. N., “Din ve Dogma’, Din Felsefesi Yazilari | gev. ve der. Zeki Ozcan, Alfa Yayinlar,
istanbul 2001, s. 165-166.
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Whitehead sezgiye bagvuran kisilere su sekilde itiraz eder; “Sezgi
tecrlibenin olaganisti anlarinda sdyle bir gérlinp kaybolur ve béylece bu onlarin bir
fonksiyonuna dénisir. Sonra bu onlarin olusumunu duygusal bicimleriyle agiklayan
her sey, o zaman, bizzat sezginin agiklayicisi olarak geginir. Sonug olarak sezgi,
kisisel ve psikolojik olarak bir aligkanlik olur, bu aligkanlik da insanlarin cogunu ikna
etme giiciinden yoksundur. Ozetle sezginin psikolojik yorumu béyledir. Bu yorumlarin
cesitliliginden kaynaklanan bitin duygusal durumlarin direnebilme hakkini elinden
alir ve onlarin artik ayakta kalamadiklarini soyler.”s3

Ayer, en az Whitehead kadar hatta daha kati bir sekilde sezgiyi elestirir. O,
sezgicilerin “Tanri bir akil nesnesi degil bir inanc nesnesidir” seklindeki ifadelerine ve
Tanr'nin tamamen gizemsel bir sezgi nesnesi oldugu dolayisiyla da aklin
kavrayabilecegi terimler iginde tanimlanamayacag iddialarina karsi ¢ikar. Ona gére,
Tanr anlagilabilir terimlerle tanimlanamiyorsa, bir cimle hem anlamh hem de
Tanr’dan s6z etmis olamaz. Bir gizemci, kendi i¢ gorisunin nesnesinin tasvir
edilemez bir sey oldugunu kabulleniyorsa, onu tasvir ettiginde manasiz konustugunu
da kabullenmesi gerekir.5

Ayer, bir sentetik dogrunun tamamen sezgisel metotlarla veya rasyonel
timevarim sekliyle bulunabilecegini inkar etmez. Ancak Ayer, her sentetik dnermenin
eylemsel deneyin sinamasindan ge¢mesi gerektiginin tzerinde dnemle durur. Ayer,
ayni sekilde gizemcinin 6zel metotlar yoluyla dogrular elde edebilecegini dnsel olarak
inkar etmediginin altini cizer ve o, elde edilen bilgilerin deneysel gozlemlerle
cUritildigini ya da dogrulandigini gérmek icin elde edilen bilgileri belirleyen
dnermelerin  neler oldugunun kendisine iletilmesini talep eder. Ancak, Ayer
gizemcinin deneysel olarak dogrulanabilen dnermeler tretmek bir tarafa, anlasilabilir
herhangi bir dnerme Uretecek durumda olmadigina inanir.%

Ayer, buradan hareketle sezgicinin kendisine olgular gdstermedigini
savunur. Artik sezgicinin olgulari anladigini ama bunlari anlatamadigini séylemesinin
bir faydasinin olmadigini disuntr. Zira ona gore, eger olgulari anlamis ve bir seyler
égrenmis olsaydi bunlari anlatabilirdi. iste sezgicinin neyi “bildigini” agiklayamamas|
giderek “bilgisinin® gegerliligini gosterecek bir deneysel sinamayr kendisinin
tasarlayamamasi olgusu, onun gizemsel sezgisinin bir biligsel durum olmadigina
delildir. Gizemci kendi i¢ gérusunu tasvir ederken dis diinya Uzerinde bize bir bilgi

53 Whitehead, a.g.m., s. 166.
5 Ayer,a.g.e., s.9%.
% Ayer, a.g.e., s.95.
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sunmaz. Sadece kendi zihin durumu (zerine dolayl yoldan bilisi sunar. Ayer, bu
¢oztmlemenin bazi filozoflarin Tanr’'yr kanitladigina inandiklari dini tecriibe delilini
de ¢urittlgindi savunur. Bilindigi gibi bazi filozoflar, insanlarin duyu igeriklerini
dolaysiz yoldan tanimalarinin mantiksal olarak mimkiin oldugunu ve sar bez
parcas! gordigund iddia eden bir kisiye hemen inanip Tanr’'yl gérdiglnu sdyleyen
bir kisiye inanmaktan uzak durmak icin herhangi bir sebebin olmadigini ifade ederler.
Ayer, buna eger Tanr’yl gordGguni iddia eden bir insan 6zel tlirden bir duygu
iceriginin deneyini gegirdiginin diginda herhangi bir sey iddia etmiyorsa, iddiasinin
dogru olabilecegini inkar etmedigini soyleyerek yanit verir. Ancak gogunlukla bir
Tanr tecrlbesi gegirmis oldugunu iddia eden bir insan, sadece dini cosku tecriibesi
yasadigini degil, yasadigi bu cogkunun nesnesi olarak bir askin varligin da
bulundugunu savunur. Aynen sari bir bez pargasi gordugunu soyleyen birinin sadece
bdyle bir sarl duyu-icerigi oldugunu iddia etmekle kalmayip, sari bir de nesnenin var
oldugunu savunmasi gibi. Bu durumda Ayer, Tanr’'yi gérdigine inanan insana
inanmadi§ini ama sari bez pargasinin olduguna inandigini ve bunun da geligkili
olmadigina savunur. Glinki Ayer'e gore, “Burada sari renkli bir 6zdeksel nesne var”
ctimlesinin deneysel olarak dogrulanabilir bir gergek sentetik énerme anlatmasina
kars! “Askin bir Tanri vardir” climlesinin gercek bir anlami yoktur.56

Treublood'un dini tecrlibenin mimkun olabilirligini ispatlamaya caligirken
ifade ettigi “dini tecrlibe yasayanlarin guvenilir olmasi gerektigi” sarti veya karakter
sa@lamligi ve dini ogretiye uygunluk sartlari bilissel dogrulama ve rasyonel delillere
onem veren biri igin 6nem arz etmez ve bunlar o kisiyi de tatmin etmekten uzaktir.
Clnkd dini tecriibe, dil sinirlarini asan olaganlsti bir tecribe oldugundan ve
dogrulugunu da sadece kendi icinde tasidigindan, empirik dogrulama ve rasyonel
delillere dnem veren biri i¢in bu durum, hakkinda konusulabilecek bir durum
olmayacaktir. Mantikgi pozitivistlerin dogrulama ilkesini temele alan Ayer'e gére bu,
dogrulanabilir bir sey degildir hatta anlamsizdir. Flew agisindan ise yanliglanamaz
oldugu icin bunlari kabul etmek mumkin degildir. Russellin mistik tecribeler
kargisindaki tavri ise, Ayer ve Flew'den pek farkli degildir. Ona gore, bir inancin
insanda ahléki bir etki olusturmasi, o inancin dogrulugunu ispatlamaz. insanlar,
hayatlarinin her déneminde Kkisiliklerinde olumlu degisimler gerceklestiren cesitli
yasantilar iginde olabilirler. Ancak bu yasantilar, kisinin diginda bir seylerin varligini
gerektirmez. Gerektirdigi dusuntlse bile bu o kisinin hakli olduguna bir delil teskil

% Ayer, a.g.e.,s. 95.
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etmez. Russella gore, mistiklerin olaganlstli olan dini tecrlibeler sayesinde elde
ettikleri seyler ya yanlis ya da bir yanilsamadir. Zira Russell icin rasyonelligin temel
olglitu olgulardir. Dolayisiyla, inancin karsiliginda bir olgu varsa bu inang dogru, eger
karsiliinda bir olgu yoksa bu inang yanlistir. Mistik tecrubelerin karsiliginda da bir
olgu olmadigi i¢in Russell’a gére bu tecriibeler de yanligtir.5

Sonug

Dini tecriibe hem ilahiyat hem de felsefe alaninda ilgi bulmaktadir. Bu
tecrlibenin ilgi bulmasi, Tanri-insan iligkisi agisindan énemlidir. Ayrica epistemolojik
acidan da énemlidir. Clnki dini tecriibe yasayan bir insan, yasadigi tecrlbelerle
hayatina yon verir ve genellikle de bu tecriibenin nesnel bir bilgi sundugunu ve bu
bilgilerin hakikat ile yakindan iligkili oldugunu savunur. Dolayisiyla filozoflar hem
Tanri-insan iligkisi, hem de epistemolojik agidan konuyu irdelemeye calismaktadirlar.
Ayni durum ilahiyat alani igin de gegerlidir.

Farkli cografi mekanlar ve zamanlarda, farkli giiclere inanan insanlarin
temelde ayni seyleri tecriibe ettiklerini iddia edenler oldugu gibi bunlarin birbirlerine
zIt seyleri soylediklerini savunanlar olagelmistir. Birinci grupta olanlar dini tecriibenin
mumkin oldugunu, digerleri ise bu farkliliklari g6z 6nlinde bulundurarak bdyle bir
tecrlibenin mimkiin olamayacagini sdylerler. Her ne olursa olsun, dini tecriibe
yasayan insanlar genelde bu duruma ¢ok fazla dikkat etmezler. Ciinkii onlara gére
yasadiklar birer “Hakikattir. Mistiklerin bilgi kaynagi dini tecriibe oldugu i¢in onlar
yasamlarini bu tecriibeden elde ettikleri bilgilerle surdlrurler. Kendi yasadiklari
tecrlbeler 1s1ginda yeni bir dizen ve diinya gorisU olusturmaya dzen gosterirler.

Dini tecribelerin konusu bu diinyanin diginda oldugu igin bu diinyadakilere
benzemez. Her ne kadar insanlar inandiklari Kutsal Glg'l tegbih yoluyla anlatsalar
da bu sadece dilin imkansizligi karsisinda yapilan ya da insanlarin daha kolay bir
sekilde anlamasi igin yapilmasi gereken bir yontemdir. Dolayisiyla bu tecriibeyi hig
yasamayanlar bunu anlayamazlar. Bu da dini tecriibenin “tatmayan bilmez” ve
“‘yasamayan anlamaz” turiinden bir durum oldugunu gésterir.

Dini tecrlibe imani 6n sart kabul eder, bununla birlikte imani taklit
derecesinden ¢ikarip tahkik derecesine ylkselttigi igin dnemlidir. Tahkik derecesine
¢lkmasinda en énemli faktor ise “bulusma’dir. Ciinkii bu hali yasayan insan simdiye
kadar bdyle bir durumla hi¢ kargilasmamistir. Onun igin bir kere bu tecribeyi

5 Tiizer, a.g.e, s.239.
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yasayan insan slrekli onu yasamak isteyecek ve ona uygun davranacaktir. Kendisini
0 durumu yasamak icin Online engeller ciktiginda veya o durumdan
uzaklastirabilecek kétii eylemlerden de alikoyacaktir. Bu da dini tecriibeyi yasayan
insani siirekli erdemli davraniglara sevk edecektir. islam filozoflarinin dedigi gibi
“Civar-ur Rahman” fikriyle hareket edecektir. Yani insan strekli Tanr’nin yakininda
olmayi ve onun emirlerine uygun olacak davranislari sergilemeyi arzu edecektir. ibn
Sina, bu istiyaki agk ile anlatmis ve her varligin kendinden Gstlin bir varlikla birlikte
“Tanrr'ya sevgi besledigini” ifade etmistir.%

iste boyle bir tecriibe yasayan insanin tecriibesindeki varlk o insan
tamamen kusatir. Artik o insan hayatini bu etkiyle devam ettirmeye baglar. Dini
tecrlibe ani kisa bir zaman diliminde yani anlik olsa bile etkisi uzun siire devam
etmektedir. Hatta tecriibeyi yasayan insanin tim hayatinda devam eder. Dini tecriibe
yasayanin duygulari yogun ve derin oldugundan ona biyik bir coskunluk verir. Bu
coskunlugu baskasina yasadigi haliyle aktarmasi ve anlatmasi mimkin degildir.
Ancak bu dilin yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Yoksa bu anlatamama ve
aktaramama durumu, Ayerin “hichir sey o6grenmemistir, eger 6grenmis olsaydi
bunlari anlatabilirdi” seklinde itiraz ettigi gibi bir sey degildir. Bu en azindan bu
tecribeyi yasayana haksizliktir. Gerci Ayere de hak vermek gerekir. Cinki o
felsefesinin temelini bu sekilde kurdugu igin kendisiyle geligkili ifadeler kullanmaktan
kaginacaktir. Dolayisiyla nesnelligin dlgutl veya bir 6Gnermenin bilgi verip vermeme
olgtundn belirleme kriterlerine gore dini tecribenin bilgi vermesi degisecekir.

Dini tecrlibe, kendi dogrulugunu kendi icinde tasidigi icin disaridan farkl
seylerin destegine intiyag duymamaktadir. Dolayisiyla dini tecribeyi kendi iginde
degerlendirmeye tabi tutmak daha uygun olacaktir. Ciinkii dini tecriibenin alaniyla
diger tecrtibelerin alani oldukga farklidir. Alanlar farkli oldugundan bagka bir alandaki
nesnellik kriterlerini dini tecrlibe alani igin uygulamak matematikteki trigonometri
formUlin cografyadaki Olcek problemlerine uygulamaya benzer. Elbetteki bu
formille dogru bilgiyi elde etmek mimkin olamaz. Bu dlgek probleminin sucu degil,
bu problemi bu sekilde ¢ézmeye ¢alisanin sugudur.

Dini tecrtibenin nesnel bilgi sunmasinin mumkun olmadigini iddia edenler
dinf tecrlibenin kisisel olmasini ve baskasina aktarilamamasini éne siirerler. Halbuki
diger tecribeler de 6zeldir, bir bagkasi ayni tecriibeyi yasayamaz ve bunu yasayan
da bagkasina oldugu gibi aktaramaz. Mesela, &sik olan birinin sevdigini gorince

% Bkz. ibn Sina, Ask Risalesi, cev. A. Ates, Kirkambar Yay., istanbul 2002, s. 51 vd.
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yasadi§i tecrlibeyi, 0 anin sona ermesinden sonra bagkasina tam anlatamamasi
veya annenin evlat hasretinden sonra evladini gordugi anda aglamasi, sevinmesi.
Hi¢c asik olmayan biri sik olanin bu isi ya ¢ok abarttigini ya da sagmaladigini
sdyleyebilir ama bu, onun béyle bir tecriibeyi yasamadigi anlamina gelmez. Asik
olani en iyi boyle bir tecribeden gegmis birisi anlayabilir. Ayni sekilde annenin
evladina gostermis oldugu yodun sevgiyi bir baskasi kolay kolay anlayamaz.
Herhangi bir dinf tecriibe yasamamis olan birinin bdyle bir tecrlibeyi tam manasiyla
anlamasi elbette zordur. Dolayisiyla béyle bir delil dini tecriibenin nesnelligini
ortadan kaldirmaz.

Dini ve vahyi kabul edip dini tecriibenin imkani konusunda olumsuz fikirler
one sirenler, en (st dizeyde bir dini tecriibe olan vahye inancin temellerini de
zedelemis olur. Ayrica Allah’in insanlara yardim ve yol gostericiligini peygamberlerle
sinirfayan veya insanin 6zerkligi adina Allah’in insanlara ve diinyaya midahale
etmedigini, bunu da Allah’in kullarinin 6zgurligu adina kendisine sinir koydugunu
iddia etmek, Allah’in bir dénemde (peygamberlere vahiy gdnderdigi dénem) diinyaya
mudahale ettigini ancak daha sonra sanki bir kenara cekildigini kabul etmek
anlamina gelir. Bdyle bir inang da deizme kapi aralamaktadir. Dolayisiyla Yaran’in da
dedigi gibi, “Felsefi teizmin veya dinin Tanrisinin sifatiarina inancin makullagu, dini
tecribenin varligini gerekli kilmaktadir.°

Dini tecriibe, tecriibe edenin zihinsel durumundan bagimsiz bir glclin
varligini gerektirmektedir. Bdyle bir varligi tecrlbe etmek genellikle bedensel
olamamaktadir. Yani dini tecribe bir psikolojik durumdur. Fakat dini tecriibenin
psikolojik olmasi, kisiye 6zel olmasi, bagkalarina anlatilamamasi vs. bu tecriibeyi
yasayanlarin ruhsal bozukluklar yasadigini, halisinasyon iginde olduklarini ve
yalanci olduklarini asla gostermez. Cunku yukarida da ifade edildigi gibi, ilk once,
dini tecrlibe bir “yasa gor” ve “yasa ve anla” halidir. Ayrica, asik oldugunu sdyleyen
birinin hi¢g aski bilmeyen ve tatmayan birine askini anlatmasinin bir deger
bulamamasi ve psikolojik durumun sagma diye nitelendiriimesi bdyle bir askin
yoklugunu ve kisinin psikolojik rahatsiziginin oldugunu géstermedigi gibi, dini
tecribe vyasayanin da bdyle bir probleminin olmadigini agik bir sekilde
gbstermektedir.

Dini tecrlibe, herhangi bir seyin dogrulugunu, o kisiye asilamaktadir. Bu dyle
bir asi ki uzun sure etkisini surdirebilmektedir. Tecrlbe sahibi bu dogrular bir gok

% Yaran, a.g.e.,s. 27.
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sebepten dolayl bagkalarina anlatamasa da, bu o dogrularin nesnelligine zarar
vermez. Aslinda bu nesnellik kendi icinde gecerlidir. Disariya vuruldugu zaman
genellikle nesnelligini kaybeder. Clinkil her filozofun nesnellik olgtiti farklidir. Kimine
gbre duyu tecrlbeleri ve buna benzedigi igin dini tecriibe de nesnel bir bilgi sunabilir.
Yanliglanabilirlik ilkesini temele alan Flew igin ve dogrulanabilirlik ilkesini 6lctt olarak
kabul eden Ayer icin ve Russell gibi distinen filozoflar igin dini tecriibenin nesnel bir
bilgi sunmasi mumkuin degildir.

Kanaatimize gore, dini tecribe matematiksel veriler veya rasyonel veriler
gibi olmadigindan onlar kadar deneye tabi tutulacak tiirden degildir. Cink{ bunlarin
mahiyetleri ile dini tecribenin mahiyeti birbirinden farklidir. Ancak, bu dini tecriibenin
reddedilmesini gerektirmedidi gibi bu alani kendi bagina birakmayi da yani tzerinde
inceleme-arastirmayi kesmeyi de gerektirmez. Dini tecriibenin degerlendirmeye tabi
tutulmasi hatta mumkinse yani nesnellik kriterlerinin gelistiriimesi hem bu alanin
hem de diger bilimlerin faydasina olacaktir.

Dini tecrlibe eger inanilan dini ilkelere aykiri bir iddia getirmiyor ise o dini
kanaati paylasanlar icin nesnel bir bilgi sunabilir. Ancak bu tir bilgileri
evrensellestirme konusunda bircok sikinti dogabilir. Aslinda her dinin veya kultirtin
kendi icinde yasadigi tecriibeler birbirleriyle 6ziinde zit seyler olmadik¢a sadece o
klltir ve din igin nesnel bir durum olusturabilir. Clnki dogrular sadece bir tane
degildir ve her kiltiiriin veya dinin kendine ait dogrulari vardir. Mesela Islamiyet'te
icki, sarap vb. haram kabul edilirken, Kilise'de saraba batirimis ekmek ikram edilir.
Bunlar her iki semavi ve blytk dinin kendi dogrularidir ama birbirleriyle tamamen zit
seylerdir. Bu farkliliklara bakip da Hiristiyanligi ve islamiyeti yok saymak miimkiin
olmadigi gibi, dini tecribelerin farkliiindan hareket ederek onlari yok saymak da
mumkun degildir. Kanaatimize gére, dini tecribeyi kendi dini ve kultdrel ilkeler i¢inde
degerlendirmek ve bu ydntemle nesnellik problemine bakmak faydali olabilecektir.

Dini tecrlbeyi yok saymak veya bu tecrlbeyi yasayanlari psikolojik
rahatsizlikla (hallisinasyon vb.) suglamak sadece iman edenlere degil ayni zamanda
insanlarin tmiine haksizlik yapmak anlamina gelir. Dini tecrlibeyi olguya indirgemek
insanlarin riya gormelerinin bile uydurma oldugunu soylemekle esdegerdir. Burada
iman edenler diyoruz, ¢iinki bir dini tecrilbe yasamak igin iman etmek temel sarttir.
Bu iman, semavi dinlerdeki bir Tanri oldugu gibi, Semavi olmayan dinlerdeki bazi
kutsal gugler de olabilir.
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ISLAM MUHAKEME HUKUKUNDA iZ BILiMi (KRIMINALISTIK) VE ADLI
TIP CALISMALARINI ANIMSATAN BAZI UYGULAMALAR
M. Fatih TURAN®
OZET

Giiniimiizde iz bilimi ve adli tip vasitasiyla elde edilen veriler, maddi hakikati
ortaya ¢ikarmada ve nizalara son vermede muhakeme hukukunun vazgegilmez
unsurlari olmusgtur.

Hakki ispat eden, olayla ilgisi olup, olayi yansitan, akla uygun her tirlii arag
ve vasitanin delil olarak degerlendirildigi isldm Hukuku, kriminalistik ilminin daha
ortaya ¢ikmadidi, tip ilminin buglinkii seviyede gelismedigi bir dénemde ortaya
ctkmigtir. Ancak isldm Muhakeme Hukukunda giinimiz kriminal ve adli tip
calismalarini animsatan bazi uygulamalar ile davalarin ¢éziimlenmesine caligildigi
goriilmektedir. Kaynaklardaki bilgilerden, gerek Hz. Peygamber (s.a.v)’in, gerekse
Hulefa-i Résidin’in ve bazi kadilarin muhakeme esnasinda giiniimiiz kriminalistik ve
adli tip ¢alismalarina benzer bir takim metotlari denedigi anlagiimaktadir. Fikihta da
muhakeme esnasinda bu tarz metotlarla hikim vermenin mimkin olup olmadigi
tartisilmis, karsi goriiste olan lslam &limleri, bu tir metotlarin siiphe ve hatadan ari
olmadig seklinde endiselerini dile getirmiglerdir.

[slam Hukuku kaynaklarindaki giiniimiiz iz bilimi ve adli tip uygulamalarini
animsatan Grneklerin basit oldugu gériinse de, o giniin imkéanlariyla olayin
¢6ziimlenmeye calisiimasi, iz bilimi ve adli tipa g6sterilecek énemi yansitabilecek
niteliktedlir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Delil, Nesep, Iz Bilimi, Adli Tip

ABSTRACT
Some Applications Reminding Criminology and Forensic Studies in
Islamic Discretion Law

Today data obtained from criminology and forensic medicine have become
indispensable elements of discretion law in discovering the material reality and
putting an end to disputes.

Islamic Law which proves right. evaluates every kind of means and tools
pertinent to mind, related to the incident and reflecting incident as proof has
appeared in a period in which criminology has not been discovered and medicine has

* Ars. Gor. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, e-posta:turanmfatin@hotmail.com
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not reached its current level. However, it has been seen that the cases were solved
through some applications reminding current criminal and forensic medicine in
Islamic discretion law. From the information given in sources, it has been understood
that both Prophet Mohammed and ‘Khulafa al-Rashidun’ beside some judges has
tried some methods similar to the current criminalistics and forensic investigations
during the judgement process. It has been argued whether it was possible to deem
through such methods during judgment in canon law, but the Islamic scholars who
were in opposition with this idea have expressed their doubts that such methods are
not free of doubts and mistakes.

Although the examples are simple, reminding the applications of
criminological and forensic investigations in Islamic Law sources, the attempts made
fo solve the incident with the facilities of those times have been in the quality
reflecting the importance that could be shown to criminology and forensic medicine.

Key Words: Law, Evidence, Pedigree, Criminology, Forensic Medicine

1.Girig

Muhakeme hukukunun amaci, ceza davalarinda topluma ve saniga zarar
vermeden sucluyu ortaya ¢ikarmak, hukuk davalarinda nizali taraflara haklarini
vermektir. Bu amaca ulagsmak, cogunlukla ispat faaliyeti ile gerceklesebilmektedir.

insanligin ilk dénemlerinden itibaren suglularin cezalandiriimasi ve insanlar
arasindaki anlagsmazliklarin gideriimesi igin deliller getirme ve ispat faaliyeti her
donem vuku bulmustur. Henlz devlet teskilatinin bulunmadigi, insanlarin aile ve
kabile seklinde yasadigi ilk ¢aglarda 6¢ alma usuli gegerli oldugundan, insanlar
stiphelendikleri kimsenin sugu isleyip islemediginin tespitini kendi keyfilerine gore
yaparlardi. Hakimlik miessesesinin ortaya ¢iktigi donemde ise hékimler, kendilerinin
sahsi kudret ve faaliyetleriyle sucgluyu ortaya cikarabileceklerinden siiphe
duyduklarindan, kendi dini telakkileriyle zanlyr kaynar suya veya soguk suya batirir
ya da Uzerine kizgin demir dokundurur, eger zanli bunlara tahammdil edebiliyorsa,
Allah’in onu korudugu ve bu ylzden sugsuz olduguna, eger tahammill edemezse
suclu olduguna hikmederlerdi. Eger bu muamele neticesinde zanli 6lirse yine suglu
sayllip, cesedi asilirdi. Gerek dogu da gerekse Avrupa da bu usuliin uzun zaman
kullanildigi hukuk kaynaklarinda belirtiimektedir.!

1 Taner, Tahir, Ceza Muhakemeleri Usulii, Duygu Matbaas!, istanbul, 1950, s.159; Kunter, Nurullah-
Yenisey, Feridun- Nuhoglu, Ayse, Muhakeme Hukuku Dali Olarak Ceza Muhakemesi Hukuku, Beta
Yay., Istanbul, 2007, s. 577.
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Zamanla hukuk kurallarinin tatbik edilmeye baslanilmasi ile birlikte, kanun
her fiilin ne gibi delillerle ispat edilmesi gerekecedini, yani delillerin kiymetini 6nceden
takdir efti. Bu donemde, eder bir davada kanunun gdsterdigi deliller bulunursa,
hakimin takdiri farkli bile olsa, o delillere istinaden zanlinin cezalandiriimasina,
anlasmazliklarin ¢ézimune gidilirdi. Kanunun gosterdigi sekilde delil bulunmadig
takdirde ise, hakimin kanaati baska olsa bile beraat karari verilmesi gerekirdi. Bu
safhada ikrar, delillerin en dnemli ve kuvvetlisi sayllmakta idi. Bu sebeple ikrari elde
etmek i¢in zanliya en feci iskenceler tatbik edilebilirdi.?

Hammurabi, Asurlular3, ibraniler ve Yunanllar donemlerinde, hakimin
sahitlik ve yemin gibi deliller disinda hikim vermesi s6z konusu degildi. Hakim
herhangi bir takdir yetkisine sahip olmayip, ancak mevcut deliller ile karar
verebilmekteydi.* Fakat zamanla belli hususlarin kanunlarda gdsterilen belli delillerle
ve hakimi baglayacak sekilde ispat edilmesinin tam hakikate varmayi mimkin
kilmadigr gérGldi.® Her ne kadar Roma Hukukunun bir déneminde gegerli olmussa
da,b batida tam anlamda ancak 19. yiizyilda ikrar ve sahitligin disindaki delillerin de
muhakeme sirecine katiimi gergeklesmeye bagladi. Artik ceza davalarinda maddi
hakikatin ortaya cikarilabilmesi i¢in, hakimde kanaat husule getirecek her nevi delilin
degerlendiriimesi ve bunlardan faydalaniimasi kabul edilmeye bagslandi.” Hukuk
davalarinda ise kanunda gosterilen delillerin varligi durumunda hékimin bunlarla
hikim vermesi zorunlulugu konuldu. Eger bu deliller yoksa diger delillerden
faydalanabilecegi belirtildi.8

Ozellikle modern tibbi gelismeler ve iz biliminin (kriminalistik) kuruimas! ile
birlikte bilimsel delil anlayisi h&kim olmaya basladi ve teknolojik gelismelerin
sagladigi imkénlar ile yapilan fenni tetkikler neticesinde elde edilen sonuglar,
yuzyillardir hukuk sistemlerinde en kuvvetli delil sayilan ikrar ve sahitlikten dahi daha

Taner, a.g.e., s.160.

Okandan, Recai G., Umumi Hukuk Tarihi Dersleri, Fakiilteler Matbaas|, istanbul, 1951, s. 150, 167.

Umur, Ziya, Roma Hukuku, Beta Yay., Istanbul, 1987, s. 242; Okandan, a.g.e., s. 302.

Kunter, Nurullah, Ceza Muhakemesi Hukuku, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi, Istanbul, 1978, s.

415, 416.

6 Karadeniz, Ozcan, Roma Hukuku, Seving Matbaasi, Ankara, 1977, s.322. Umur, a.g.e., s. 242;
Okandan, a.g.e., s. 560. i

7 Kunter-Yenisey-Nuhoglu, a.g.e., . 574; Ustiindag, Saim, Medeni Yargilama Hukuku, istanbul, 2000;
iyilikli, Ahmet Cahit, “Delillerin Degerlendiriimesinde Hakimin Ozel Bilgisini Kullanmasi”, Legal Hukuk
Dergisi, Istanbul, Agustos- 2004, say!. 20, s. 2192, 2193,

8 Postaciodlu, llhan E., Medeni Usul Hukuku Dersleri, Sulhi Garan Matbaasi, istanbul, 1975, s. 568,

569, 647, 656.
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kuvvetli deliller haline geldi. Oyle ki artik giiniimiizde iz bilimi ve adli tip calismalari
hukuk agisindan vazgegilmez oldu.?

2, iz Bilimi (Kriminalistik) ve Adli Tip

Turkgedeki iz biliminin karsiigi olan kriminalistik, adli ve idari sorugturma
esnasinda elde edilen maddi delillerin, bilimsel usullerle incelenmesi ve
degerlendiriimesi suretiyle, sug ve suclunun tespit ve ispatinda eldeki verilerle
bilimsel analizleri birlestirip ortaya ¢ikarma calismasinin bilimsel seklidir."® Hukuka
yardimci bir bilim dali olan kriminalistik, bilimsel teknik, yontem ve araglarin
yardimiyla sugu ve sugluyu aydinlatma yéntemidir.!" Tariften de anlasildigi Uzere
kriminalistik, teknik olarak sug delillerinin tespiti, suglunun tespiti ve sugun
aydinlatilimasi ile mesgul olmaktadir.'2

Bu ilim dalinin ilk temelleri Avrupa’da M.J. B. Orfila isimli bir ispanyolun,
zehirin hayvanlar Uzerindeki etkileri Uzerine yaptigi arastirmalar ile atildi. Bu
arastirmalari 1892'de parmak izleri, 20 ylzyil baslarinda da bir fisegin silahi atesleyip

9 Taner, a.g.e., s. 136, 137, Oztiirk, Cemal, Ceza Muhakemesinde iz Bilimi, Seckin Yay., Ankara,
2006, s. 33-38; Bu guln bilimsel seklinde adlandirilan delillerin biyik godunlugunun, laboratuarda
deney yapan kimseninki gibi bilimsel bir miitalaa oldugunu ve bu ylzden siibjektif oldugunu, daima
yanilmalarin mimkin olabilecedini, bu sebeple hakimlerin bunlarla bagli kalmamasi ve bunlarin
takdiri deliller igerisinde bulunmasinin dogru oldugunu ifade eden hukukgular vardir. Bu hukukgulara
gore, tamamen objektif olan bilimsel deliller mevcut oldugu zaman, bunun hakimi baglamasini kabul
etmek de bilimsel bir zaruret olacaktir. Mesela kan tahlilleri ile bir sonuca ulagilabilir. Fakat hakim
kanlarin karistirldigindan, bagka tiipteki kanin alinarak tahlil edildiginden, béyle olmasa da yanlis
sonuca varildigindan stiphe duyabilir. Bu yizden mimkin oldukga cok bu islemler tekrar tekrar
yapiimalidir. Iste 0 zaman hakimler bilimsel delile uymalidir. Kunter-Yenisey-Nuhoglu, a.g.e., s. 580

10 Oztiirk, Fahri-Erdem, Mustafa Ruh_an-f)zbek, Veli Ozer, Uygulamali Ceza Muhakemesi Hukuku,
Seckin Yay., Ankara, 2004, s. 437; Oztiirk, a.g.e., s. 27.

11 Sdylemez, Ahmet, Kriminalistik, Istanbul, 1977, s. 10; Oztiirk, a.ge.,s. 27.

12 Dgnmezer, Sulhi, Kriminoloji, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi, istanbul, 1981, s. 10; Oztiirk,
a.g.e., s. 27; Kriminalist kavraminin kriminoloji ile karistinldigi ifade edilir. Kelime olarak sug bilimi
anlamina gelen Kriminoloji, ‘insanin sapici davranis ve eylemleri arasinda sugu doguran, yapan ve
sugu kontrol etme amaci gliden stiregleri agiklayan ve sugun sebep ve faktdrlerini tespit maksadiyla
insana ve sug isleyen insana iliskin bilgilerin, butiniin sentezini olusturan bir bilgi dali” olarak
tanimlanmistir. Kriminolojinin konusu, toplumsal normlardan sapma sekillerinden, su¢ denilen insan
davranis, tavir ve hareketlerini ve sug olayini, sugu yapan siiregleri, sosyal bir gergek olarak adalet
sisteminin igleyisini, sug ile suclu ve sosyal gevre iliskilerini incelemek, sugun sebep ve etkenlerini
mumkiin oldukga belilemek, suga sebebiyet veren unsurlari, stiregleri izah etmek ve bu hususlarda
elde edilen bilgilerle s6z konusu sug denilen sosyal kotiliigi en etkin sekilde yok etmek veya
mimkiin oldukga strateji ve teknikleri belirlemektir. Kriminalistik ile kriminoloji ayri birer ilim dallaridir.
Kriminalistik, yukarida da ifade ettigimiz gibi tespit bilimidir. Kriminalistik teknik olarak sug delillerinin
tespiti, suglunun tespiti ve sugun aydinlatiimasi ile mesgul olmasina karsin kriminolojiyi her seyden
once sugun acgiklamasini yapan, suclu davraniginin nedenlerini inceleyen, sugun Onlenmesi ve
suglulukla miicadele ile ilgilenen bir bilimsel dgretidir. Bkz. Sokullu, Fiisun R., Kriminoloji, Beta, Yay.,
istanbul, 2002, s. 29-34; igli, Tilin Glingen, Kriminoloji, Seckin Yay., Ankara, 2002, s. 44-47.
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ateslemediginin  tespiti, belge incelemeleri, kanin  dedisik  gruplarda
kategorilestiriimesi, su¢g mahallindeki izler Uzerine galigmalar takip etti.' Avrupa’dan
Amerika'ya ulasan kriminal ¢alismalar tlkemizde ise ilk olarak 1910 yilinda parmak
izi incelemeleri ile bagladi. Halen tlkemizde kriminal laboratuar ve adli tip merkezleri
bu tirden ¢alismalarla muhakeme surecine katkida bulunmaya devam etmektedir.14

Hukuka yardime bilimlerden birisi olan kriminalistik ¢alismalarda en énemli
unsur, olay yeri incelemesidir. Olay yerinde elde edilen, kil, kan, tirnak gibi saniklarin
veya magdurun bedeninden diisebilen veya akabilen madde ve pargalar, digme,
mendil, kiravat, kalem gibi saniklarin veya magdurunun kiyafetlerinden disen
parcalar, atesli, ategsiz silahlar, mermi ¢ekirdegi, kovan, zincir gibi saniklara ya da
magdura ait sug igslemeye elverisli aletler, parmak izi, ayak izi, dis izi, beden izi,
bogusma izleri gibi saniklarin, magdurun veya diger ilgililerin biraktigi izler, sug
unsuru tasiyan bildiri, belge, kitap, afis ve bunlarin yazim ve basiminda kullanilan
daktilo, teksir makinesi, bilgisayar, kamera, ses kaydi gibi olayin aydinlatiimasina ve
sug¢ saniklarinin belilenmesine yarayacak hususlar, kisacasi butiin izler ve emareler
etiketlenir, ambalajlanir, not edilir.'> Ayrica olay yerinin krokisi, iz ve delillerin
bulundugdu yerler, hava durumu, olayin zamani ve yonleri gibi unsurlar da gésterilir ve
olay yerindeki onemli yerlerin tlim iz ve belirtileri belirtilecek sekilde fotografi cekilir.
Ardindan da izler ve tespitler gerekli incelemeler yapildiktan sonra muhakeme
stirecine sunulur. Hakimin arzusu ile bunlar bilirkisi olan kriminal daireler ve adli tip
gibi kurumlara incelenmek Uizere génderilir.'6

Diger bir hukuka yardimet ilim dali da adli tiptir. GnimUzde birgok olay, tip
ilminin ulastigi bilimsel veriler sayesinde kolaylikla aydinlanabilmektedir. Kriminalistik
bilimi ile gelisen ve i¢ ice olan adli tip, hem ceza hem de hukuk davalarinda adliyeye
yardimcl olmaktadir.'” Mahkemeler ve savciliklar tarafindan goénderilen cesetler
Uzerindeki her tlrll doku ve biyolojik inceleme yapilarak maktulun 6lim sebebinin
belilenmesi," 6liime neden olan aletin tespiti, sug mahallinde birakilan doku, sag,

13 Kok, Ahmet Nezih, “Parmak izlerinin Delil Olarak Kullaniimas!”, Erzincan Hukuk Fakiiltesi Dergisi, cilt;
7, sayl. 34, Erzincan, 2003, s. 6; Oztiirk, a.g.e., s. 33-37.

14 Oztiirk, a.g.e., s.37-39.

15 Ozbek, Veli Ozer, Ceza Muhakemesi Hukuku, Seckin Yayinlari, Ankara 2006, s. 633; Polat, Oduz,
Kriminoloji ve Kriminalistik Uzerine Notlar, Segkin Yay, Ankara, 2004, s. 209-378.

16 Polat, a.g.e., s. 209-407; Oztiirk, a.g.e., s. 57-210.

17 Oz, Talat Vasfi, Adli Tip, Recep Ulusodlu Basimevi, Ankara, 1945, s. 6; Tunali, Ibrahim, Adli Tip,
Seckin Yay., Ankara, 2001, s. 21; Oztiirk, a.g.e., s. 29, 103. i

18 Centel, Nur- Zafer, Hamide, Ceza Muhakemesi Hukuku, Beta Yay., istanbul, 2003, s. 193, Oxztiirk,
a.g.e., s. 28-39,103.
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tikruk gibi benzeri emarelerin DNA tespiti ile suglunun kimliginin tespiti, kisilerin
cezai sorumlulugu, medeni yeterliliklerin olup olmadiginin belirlenmesi ve babalik ya
da nesebin reddi davalarinda gen testi yapiimasi gibi daha bircok inceleme,
cogunlukla adli tip kurumlarinin dnciiltigiinde yapilir.1®

3. islam Muhakeme Hukuku Tarihinde iz Bilimi ve Adli Tip
Calismalarina Benzer Bazi Uygulamalar

islam Hukuku, kriminalistik ilminin daha ortaya ¢ikmadigi, tip ilminin
bugunki seviyede gelismedigi, kriminal laboratuarlar ve adli tip benzeri kurumlarin
olmadigi bir ddnemde ortaya ¢ikmistir. Bu ylizden muhakeme esnasinda hakimin bu
gunku manada kriminal laboratuarlarina ve adli tip gibi kurumlara bagvurmasi imkani
bulunmamaktaydi.22 Ancak Islam Muhakeme Hukuku tarihine bakildiginda, giiniimiiz
kriminal ve adli tip ¢aligmalarini animsatan bazi uygulamalar ile davalarin
¢oziimlenmesine caligildigi gériilmektedir. islam Hukuku kaynaklarindaki bilgilerden,
gerek Hz. Peygamber (s.a.v)iin, gerekse Hulefa-i Rasidin'in ve bazi kadilarin
guntmiz kriminalistik ve adli tip calismalarina benzer bazi metotlar denedigi
anlagiimaktadir. Ayrica islam Hukukunun ortaya c¢iktigi dénemin oncesi ve
sonrasinda toplumda bir nevi bilirkisi olan kaiflik?' miiessesinin faaliyet tarz ve
metodu da konumuz agisindan énem arz etmektedir.

Bu yiizden galismamizda éncelikle Kaiflik miessesini ve islam'in ortaya
ciktigr déonemde bu miessesinin muhakeme sirecinde ne tur roller Ustlendigini,
ardindan da Hz. Peygamber (s.a.v.), Hulefa-i Rasidin dénemi ve sonrasinda bazi
uygulamalarin gunimiz iz bilimi ve adli calismalarina benzerligini gdstermeye
calisacagiz.

19 Gok, Semsi, Adli Tip, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1883, s. 1; Erten, Rifat-Acir, Birsen-Tasveren Sema,
“Gen (DNA) Testinin ispat Hukuku Acisindan Degerlendiriimesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, cilt; 45, say1. 1-4, Ankara, 1996, s., 579; Oztiirk, a.g.e., s. 81; Giiniimiizde hukuk davalarinda
ozellikle babalik davasinda, davalinin ya da nesebin reddi davasinda davacinin gocukla iliskisinin
tespiti konusunda DNA testi kaginiimaz bir yol olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica su¢ mahallinde
birakilan kan izlerinin DNA testleri de adli tip kurumlarinda ve adli tip kurumlarinin takdir ettikleri
deneysel arastirma enstitilleri tarafindan yapiimaktadir. Hukukta bu bilgiler bilirkisi kapsaminda
oldugu icin hakimin takdir yetkisi kapsamindadir. Fakat genellikle mahkemeler bu bilirkisi raporlarina
gore karar vermektedir. Bkz. Erten-Acir-Tagveren, a.g.m., s. 578-580.

20 Beroje, Sahip, Ceza Muhakemesi Hukuku Agisindan [slam lspat Hukuku, Fecr Yayinlari., Ankara,
2007, s. 313.

21 Cevad, Ali, el-Mufassal fi Tarihil-Arab Gable’l-islam, Daru's-Saki, Beyrut, 1422, 2001, XIl, 350;
Yaylali, Davut, islam Hukukunda Adli Deliller, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1980, s. 176;
Atar Fahrettin, islam Adliye Teskilat!, Diyanet isleri Baskanligi Yay., Ankara, 1999, s. 208.
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3.1. Kaiflik Miiessesesi

islam éncesi ve sonrasi dénemde Arap yarimadasinda ilmu’l-kiyafe adiyla
bir ilim dalinin bulundugu birgcok kaynakta zikredilmektedir.22 Arapgada < s / Kavefe
filinden tlreyen ve sozlikte iz slirmek, arastirma yapmak, incelemek manalarina
gelen kiyafe / @8 23 aralarindaki benzerlik sebebiyle cocugun babasinin
belilenmesinde, iz ve benzeri seylerin tespitinde mitehassis olmayi ifade eden bir
terimdir.2# Ingilizce karsili§gi physiognomy olan bu ilimle?> mesgul olanlara “kaif’,
“kavaf’ veya “Kawvaf” seklinde isimler verilmistir.26 islam éncesi ve sonrasi dénemde
Araplar arasinda bu konuda son derece uzman kisilerin oldugu ve nesebi bilinmeyen
cocuklarin - nesebinin  tespitinde  fizyonomi  mutehassislari  olarak  kéiflere
bagvuruldugu, onlardan birinin s6ziiniin, izler ve nesep konusunda hikim sayildigi
ifade edilmektedir.2” Hatta kaiflerin yerdeki izden, sahibinin yasi, cinsiyeti, evli olup
olmadigi hakkinda bile isabetli tahminler yaptiklari, genellikle de yumusak toprak, kil
ve kum gibi maddeler kullandiklari anlatiimaktadir.28

2 gl-Veki’, Ebubekir Muhammed b. Halef el-Bagdadr (6.h.306), Ahbéru’l-Kudat, thk; Abdulaziz Mustafa
el-Muragi, el-Mektebetu't-Ticariyyetu'l-Kibra, Kahire, 136671947, |, 368; Karafi, Ebu’l-Abbas
Sihabuddin, Ahmed b. idris b. Abdurrahman el-Behfesi, (6. 684/1285), ez-Zehire, Daru'l-Garb,
Beyrut, 1994, X, 243; Uludag, Sileyman, “Firaset” Maddesi, DIA, istanbul, 1996, XIlI, 116; Cevad,
a.g.e., VII, 307; Taysi, Mehmet Serhan, “Kiyafe” Maddesi, DIA, Ankara, 2002, XXV, 508.

el-Enbéri, Eb(ibekr Muhammed b. el-Kasim (6. h. 338) ez-Zahir fi Meani Kelimeti'n-Nés, Miesseti'r-
Risale, Beyrut, 1412/1992, |, 318; en-Nesefi, Necmuddin Hafs (8. 537/1142), Tilbetu't-Talebe, Daru’l-
Kalem, Beyrut, 1986/14086, s. 273; ibn Manzur, Ebu’l-Fadl, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem
(6.711/1311), Lisanu’l-Arab, thk; Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim
Muhammed es-Sazeli, Daru’l-Meérif, Kahire, h. 1119, V, 3776; Zebidi, Muhammed Murtaza
(6.1205/1791), Tacu'l-Ards, et-Tarasu'l-Arabiyye, thk; ibrahim et-Tirazi, Kuveyt, 1972, XIV, 291.
ibnu'l-Esir, Ebu's-Seadat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, (6. 606/1210), en-Nihaye fi Géribi'l-
Hadis ve'l-Eser, thk; Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanahi, MektebetU’I-iImiyye,
Beyrut, 1399/1979, IV, 204; Clrcani, Muhammed es-Serif (6.h.816), Kitabu't-Tarifat, thk; Muhammed
Abdurrahman, Daru'n-Nefais, Beyrut, 2003/1424, s. 201; el-Mubérekfari, Muhammed Abdurrahman
b. Abdurrahim (6 1353/1934), Tuhfetiil-Ehvezi, Daru’l-Kitiibi'l-lmiyye, Beyrut, tsz. VI, 273; Sa'di,
Ebu Ceyb, el-Kémusu’l-Fikhiyye, Daru'l-Fikr, Dimagk, 1982/1402, s. 309; Kal'aci, Muhammed
Ravvas-Kuneybi, Hamid Sadik, Mu’cemu Lugatil-Fukaha, Daru'n-Nefais, Beyrut, 2006, s. 340;
Sénu, Kutub Mustafa, Mu'cemd Mustalahati Usdlil-Fikh, Daru’l-Fikr, Dimagk, 2000, s. 358; el-
Mu’cemu’l-Vasit, Komisyon, Mektebetu’s-Suriku’d-Devliyye, Misir, 2004/1425, s. 766.

Kal'aci- Kuneybi, a.g.e., s. 340.

Clrcani, a.g.e., s. 201; Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa (0. 962/1365), Miftdhu's-Sa'ade ve
Misbahu's-Siyade fi Mevzuéti'l-Ulum, Daru’l-Kutubi'l-Hadise, Kahire, 1968, I, 333,353; el- Mu'cemu’l-
Vasit, s. 766.

Ayni, Bedruddin Eb0 Muhammed b. Mahm(d el-Hanefi (6.855/1451) Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi
Buhéri, Beyrut, 2006, XXIV, 104; Yaylali, a.g.e., s. 175.

es-Sealebi, Ebi Mansdr Abdullah b. Muhammed b. ismail (6.430/1038), Seméru’l-Gulib fil-Muzaf
ve'l-Mensib, thk; Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, Daru’l-Mearif, Kahire,1965, I, 20; el-Ebsihi,
Sihabuddin Muhammed b. Ahmed (8.h.850), el-Mustadraf i Kiilli Fennin Mistazrafin, Daru’l-Kutubi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1986, I, 183; Kanndci, Siddik b. Hasan Han el-Buhari (6. 1307/1889), Ebcedu’l-
Uldm, Déru’I-Kutubi’I-iImiyye, Beyrut, 1978, II, 386; Uludag, a.g.m., XIll, 116; Beroje, a.g.e., s. 299.
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islam’dan énce Arap toplumunda kaifligin dogustan kazanilan bir beceri
olup, bilgi ve Ogretimle elde edilmedigine inaniimakta ve bu ilmin bazi Arap
kabilelerine mahsus oldugu kabul edilmekteydi. Ozellikle Beni Miidlic, Beni Leheb ve
Nizarogullari kabilesinin kaiflik konusunda Un yaptidi, iz ve nesep tespiti ile bu
kabilelerin ugragti§i ifade edilir.2% Ayrica Kadi Surayh ve lyas b. Muaviye'nin kaiflik
6zelligi bulunan kisiler arasinda oldugu da kaynaklarda zikredilmektedir.%

Kaiflerin bilgisi yani ilmu’l-kiyafe, “kiyafetu’l-beser” (nesep tespiti), ve
‘kiyafetu’l-eser” (iz tespiti) seklinde ikiye ayriimaktadir.3!

3.1.1- iimu Kiyafetu’l-Beser (Nesep Tespiti)

Kaynaklarda “kiyafetu’l-beser”, insanin yliz hatlari ve dig hatlarina bakarak
nesebinin bilinmesi olarak tarif edilmektedir.32 Bilindigi Uzere nesep tespiti eski
devirlerden beri insanlik icin énemli problemlerden olmustur. islam'dan énceki
donemlerde bazi toplumlarda nesebi hususunda slphe bulunan gocugun babasinin
kim oldugu bilinmediginde o kisiye toplumda yer verimedigine, bazilarinda ise
annelerine nesep bag ile bagl kalarak hukukunun korunduguna rastlaniimaktadir.
Fakat nesep tespiti yapmak igin nasil bir yol denendigine dair pek Dbilgi
bulunmamaktadir.®® Tespit edebildigimiz kadariyla Cahiliye doneminde, ozellikle
fuhus yapan kadinlarin gocuklarinin babasinin tespitinde kéiflerin bilirkisi olarak
gorev yaptiklari naklediimektedir.® islam dini ise gayri mesru olarak dogmus
cocugun nesebinin herhangi bir kimseye ilhakina cevaz vermeyip, ancak annesine

2 Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah (6. 1656), Kesfu'z-Zuniin an Esami’l-Kutub ve’l-Fundn, b.y.y., tsz.,
II, 1367; el-Ebsihi, a.g.e., Il, 83; el-Azdyizeh, Hasan el-Hamid, Karine ve Hucciyeyuha fi [sbati’l-
Hukiik fi's-Seriati’l-slamiyyi, Amman, 1987, s. 80; Cevad, a.g.e., XIl, 350; Taysi, a.g.m., XXV, 508.

3 bn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdist (6. 620/1223), el-Mugni,
thk; Abdulmuhsin et-Tiirki-Abdulfettah Muhammed, Daru Alemi’|-Kiitib, Riyad, 1997/1417, VIII, 355;
ibn Kayyim, Semstddin Ebi Abdilllh Muhammed el-Cevziyye, (6.751/1350), et-Turuku’l-Hukmiyye,
fi's-Siyaseti’s-Seriyye, Daru’l-Cil, Beyrut, 1418/1998, s. 290.

31 Katip Celebi, a.g.e., Il, 1366; el-Casim, Nasir, el-Karine beyne’l-Fikhrl-Cinéiyyi’-isiémi, Camiatu’l-
Kuveyt, Kuveyt, 1998, s. 32; Cevad, a.g.e., XV, 101.

32 Katip Celebi, a.g.e., Il, 1366; el-Ebsihi, a.g.e., Il, 183; el-Mevsuatil-Fikhiyye (Kuveyt Evkaf
Bakanliginca Cikarilan islam Fikhi Ansiklopedisi), Kuveyt, 1983/1404, XXXIV, 94; Taysi, a.g.m.,
XXV, 508.

33 Tosun, M.-Yalvag, K., Sumer, Babil, Assur Kanunlari ve Ammi-Saduga Fermani, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1989, s. 671; Cin, H.- Akgiindliz, A., Tiirk Hukuk Tarihi, Osmanli Arastirmalari
Vakfi Yay., istanbul, 1995, I, 63-71.

% QOzkan, Ali Rafet, “Islamin Ortaya Giktigi Dénemde Arap Yarimadasinda Diger Dinlerin Durumu’,
Dinler Tarihi Aragtirmalari IV (Sempozyum), Ankara, 2004, s. 19-33.
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nesep bagi ile bagh kalmasina izin vermistir.3> Cocugun nesebinin tespiti hususunda
Hz. Peygamber (s.a.v.) “cocuk dogdugu yatada aittir'®® seklinde bir kaide koyarak,
gocugun babaya nesebinin ilhak edilmesinin, babanin yatakta bulunmasi mesru
oldugunda, yani sahih nikahli bulundugunda séz konusu olacagini ifade etmistir.%
Fakat islam hukukgulari arasinda genellikle iddet siiresi bitmeden baska bir erkekle
kadinin evlenmesi sonucunda dogan ¢ocugun babasinin kim oldugu meselesi ve
bulunmug, babasi-annesi mecghul bir ¢ocugun nesebinin nasil tespit edilecegi
tartisma konusu olmustur.%®

Roma hukukunda ise, “herkesin anasi onu doguran kadindir’ seklinde
kaide konularak, annenin tespitinde kriter konulmustur. Fakat ¢ocugun babasinda
boylesine bir kesinlik olmadigindan, yani bir cocugun babasinin kim oldugunda
suphe ve tereddlt hasil olabilecedinden bunun ispati da o donemlerde mimkin
olamamigtir. Bu ylizden ginimizdeki tip ilminin ulastigi seviye itibariyle ¢ocugun
babasinin kolaylikla tespiti mimkin oluncaya kadar bir gare olsun diye Roma
hukukundan hukuk sistemlerine giren ve Medeni Kanunumuzun 285. Maddesinde de
ifade edilen “evlilik mevcut iken veya zevalinden itibaren (g yiiz gin i¢inde dogan
cocugun babasl, kocadir.” kaidesi koyulmus, mesela bir erkegin evlendikten bir giin
sonra karisinin bir gocuk dogurmasi, o erkegin, o ¢cocugun babasi olduguna karine
kabul edilmistir. Ancak o erkegin (koca) bu ¢ocugun evlilikten bir giin sonra
dogdugunu ispat ederek bu karineyi ¢lriitebilecegi ve baska delil gdstermesine gerek

35 Bilmen, Omer Nasuhi (8. 1971), Hukuku lslamiyye ve Istiléhati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi,
istanbul, 1985, VIII, 398, 399; Aydin, Mehmet Akif, “Lian” Maddesi, DIA, Ankara, 2003, XVII, 172,173;
Erturhan, Sabri, “Fikhi Agidan Biyolojik Annelik ve Babalik’, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.
15, Ankara, 2010, s. 194, 196

3 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail (8.256/ 870), el-Camiu’s-Sahih, el-Matbaatu's-Selefiyye,
Kahire, h.1403, Feraiz, 18, 28, Huddd, 23, Ahkam, 29; Ebu Davud, Siileyman b. Es'as es-Sicistani
(6. 275/888), Sunenu Ebi Davud, Riyad, tsz, Talak, 34; ibn Mace, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid
el-Kazvini, (6.275/888), Sunenu lbn Méce, Mektebetu'l-Mearif, Riyad, tsz, Nikah, 59, Vesaya, 6;
Tirmizi, Ebd isa Muhammed b. Isa (6. 279/892) el-Camiu’s-Sahih, Daru’l-Garbi'l-Islamiyye, Beyrut,
1996, Rada', 8, Vesdya, 5; Hadisin fikhi tahlili ve zina mahsuli gocugun nesebi hakkindaki
tartismalar icin bkz. Erturhan, a.g.m., s. 188-196.

37 Sener, Mehmet, “Nesep” Maddesi, islam’da inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul,
1997, Ill, 472,473; islam Hukukunda, evli bir kadininin, zinada bulunduktan sonra en az alti ay da
cocuk dogurmasi durumunda kocas! karisinin zina ettigini iddia bile etse ¢ocugun nesebinin yine
kocaya ilhak olacag ifade edilir. Koca bunu istemezse lian yoluyla gocugu nefyedehilir, fakat bununla
birlikte zina eden kisinin bdyle bir durumda gocugun nesebinin kendine baglanmasini lianda bulunan
kocanin hayatta oldugu middetge isteyemeyecegi ifade edilmistir. Fakat koca Oldikten sonra
gocugun zinadan miitevellid oldugunu vurgulamadan “bu benim evladimdir” demesi durumunda
cocuda sahip olabilecegi belirtilmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. el-Fetevayi Hindiyye, (Heyet) b.y.y.,
1991/1411, 1, 451-536, IV, 133-135; Bilmen, a.g.e., Il, 404-412

% ibn Kudame, a.g.e., VIII, 355-359.
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kalmayacag belirtilmistir. Fakat cocuk evienme yapildiktan 180 giin gegtikten sonra
dogmussa, kocanin “sahih nesep karinesi” ni ancak bu cocugun kendisinden olmasi
ihtimali  bulunmadigini ayrica ispat etmek suretiyle clirlitebilecedi ve bunu
yapmadik¢a ¢ocugu reddedemeyecegi®® ifade edilerek, bu hususta ¢dzim vyollari
sunulmaya calisiimigtir. Yukari da ifade ettigimiz gibi artik glinimizde medeni
kanundaki bu bilgilere ihtiya¢ duyulmamakta ve tip ilmindeki gelismeler neticesinde
babas! oldugu iddia edilen kisi ile cocugun DNA testleri yapilarak, babanin kim
oldugu net bir sekilde ortaya gikarilabilmektedir.

iste bu tespitin bu giinkii gibi yapilamadi§i islam 6ncesi ve sonrasi
dénemlerde kaiflerin bir ¢are olarak gorildigu ve bitin vicutlarini kisim kisim dl¢lp,
bazi teknikler kullanarak, fiziki ve biyolojik benzerligi tespit ederek, cocugun babasini
ya da annesini belirledikleri yonlinde kaynaklarda bilgiler yer almaktadir.4?

islam Hukuku kaynaklarinda, gerek Hz. Peygamber (s.a.v.), gerekse Hiilafai
Rasidin déneminde bdylesi durumlarda bir bilirkisi olarak kaiflerin s6zlerine
gUvenildigi yoninde bazi rivayetler bulunmaktadir.

Rivayete gore, “Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda, Usame b. Zeyd ile
babasI Zeyd b. Harise konusunda insanlar arasinda Zeyd'in beyaz tenli, Usame’nin
de siyah tenli olmasi sebebiyle dedikodu bulunmaktaydi ve birgcok insan Usame’nin
Zeyd'in gocugu olmadigi kanaatinde idi. Bir glin her ikisi de mescitte bir Ortiiniin
altinda ayaklari disarida oldugu halde yatarken, o giinin meshur kéifi Miicezzizu'l-
Mudlici ikisini bu halde gorlr ve ayaklarina bakarak “bu ayaklar, bu ayaklardandir’
der. Hz Aige’ (r.a.) nin belirttigine gore kaifin bu ifadesini duyan Resulullah (s.a.v.),
yuzl gile¢ bir halde yanina gelir ve ona sbyle der; “Ey Ayise, duydun mu?
Micezzizu’l-Mudlici Usame ile Zeyd'i bir 6rtinin altinda ayaklari disarida oldugu
halde gérdil ve “bu ayaklar birbirindendir” dedi™!

Bir bagka rivayette anlatildigina gére, bir cocugun kendisinin oldugunu iddia
eden her iki kadin durumu Hz. Omer (r.a.)'in kadisi Ka'b b. Sevr'e gétiiriirler. Ka’b da
‘ben Hz. Sileyman degilim ki davayi onun gibi halledeyim” der ve bir miktar toprak
getirterek yere serptirir. Once kadinlarin, sonra da gocugun topraga basmasini ister.
Ardindan bir kaif cagirtir, ona bu izleri gdsterir ve gocugun hangi kadina ait oldugunu
sorar. izleri dikkatlice inceleyen kaif, iddiaci kadinlarin hangisinin ¢ocugun annesi

39 Bkz. M.K., Md. 285, 286, 287, 288, 289, 290; Velidedeoglu, Hifzi Veldet, Tiirk Medeni Hukukunun
Umumi Esaslari, istanbul Matbaacilik, istanbul, 1948, s. 375.

40 ibn Kudame, a.g.e., VIII, 375-379.

41 Buhari, Fedailu'l-Ashab, 17; Ebu Davud, Talak, 30.
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oldugunu bulur.#2 Kaynaklarda Hz. Omer (r.a.)in de benzer olaylarda kaiflerin verdigi
ifadeye gore hikim verdigi ve bunu sahabeler huzurunda yapmasina ragmen
kimsenin itiraz etmedigi zikredilir4® Yine Hz. Ali (r.a.) déneminde de, bir temizlik
muddetinde iki erkedin bir kadinla birlikte olmasi sebebiyle cocugun herhangi birine
nispet edilemedidi bir olayda, Hz. Ali (r.a.)'nin kéif ¢cagirtarak hikim verdigi anlatilir.4

3.1. 2. “Kiyafetu’l-Eser” (iz Tespiti)

Kiyafetu'l-Eser ise, kaifligin insan veya hayvanin biraktigi izleri arastiran, bu
izleri takip etme isiyle ugrasan dalidir. Zeka, tecrlibe ve tahmine dayanan bu yontem
her ¢agdaki toplumlarin bagvurdugu pratik yéntemlerden biri olmustur. Onceden de
bahsettigimiz gibi nesep tespitinin yaninda, herhangi bir yerde birakilan bir izin
sahibini, kadina mi erkege mi, yasliya mi gence mi ait oldugunu tespitte ve yolda
giden insanlarin izini takip etmede kaiflerin mahir oldugu ifade edilmektedir.*6 Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda gerceklesen su olay bu konuda énemli bir drnek teskil
etmektedir.

Rivayete gore Musliman olmak igin Ureyne kabilesinden birkag kisi
Medine'ye gelirler. Fakat Medine havasi kendilerine iyi gelmediginden hastalanirlar.
Bunu géren Hz. Peygamber (s.a.v.), sehrin disinda otlayan zekat hayvanlarindan
faydalandiklari takdirde sifa bulabileceklerini ifade eder. Ureyneniler Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in sdyledigini yaparlar ve iyilesirler. Bir miiddet sonra da sehri terk ederler. Bu
esnada, sehrin disinda otlayan zekat hayvanlarinin gobani ile karsilasir ve onu
oldurarler. Cok gegmeden ¢obanin 6ldUrildigi haberi Hz. Peygamber (s.a.v.)'e
ulagir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.), sug faillerini tespit ettirebilmek icin olay
mahallindeki ayak izlerini kaiflere incelettirir ve suclularin yakalanmasi icin kéiflerle
birlikte yirmi kisiyi gonderir. Beraberlerindekilerle Ureynelilere ulasan kaifler, olay

42 gl-Veki', a.g.e., |, 280; ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 89; Beroje, a.g.e., s.299.

43 Safil, Ebu Abdillah Muhammed b. idris (6. 204/820), el-Umm, Daru'-Marife, Beyrut, h. 1393, VI, 247;
ibn Kudame, a.g.e., VIII, 377, 378; Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin, Ahmed b. idris b. Abdurrahman
el-Behfesi, (6. 684/1285), el-Furuk, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1998/1418, IV, 235-236; ibn
Kayyim, et-Turuku’l-Hukmiyye, s. 275; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-islémiyye ve Edilletuh, Daru’l-Fikr,
Dimagk, 1989/1409, VII, 680.

4 jbn Riigd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed (6.595/1199), Bidayetiil-Miictehid Nihayetu'l-
Muktasid, Mektebetu Mustafa, Misir, 1975/1395, 1, 360.

45 |zzuddin, Abdu’l-Hamit b. Hibetullah b. Muhammed Ebd Hamid (6. h. 656), Serhu Nehci’l-Belagé, thk;
Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, Daru ihyail-Kutubil-Arabiyye, Beyrut, tsz., V, 10; Kettani,
Muhammed Abdulhay (6.1345/1929), et-Teratibu'l-idériyye, Daru’l-Kutubi'l-Arabiyye, Beyrut, tsz., |,
472; el-Ebsihi, a.g.e., Il, 183; el-Mevsuéti'l-Fikhiyye , XXXIV, 94; Taysi, a.g.m., XXV, 508.

46 el-Ebsihi, a.g.e., Il, 183; Kannlc, a.g.e., I, 386; Uludag, a.g.m., XIII, 116; Taysi, a.g.m., XXV, 508.
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mahallindeki izlerle Ureynenilerin ayak izlerinin ayni oldugunu ortaya cikarir ve
bdylece Ureynenilerin suclu olduklari belirlenir. Ardindan da Ureyneniler gerekli
cezaya carptirilirlar.4?

Baz! Islam &limleri bu olayda Hz. Peygamber (s.a.v.)in, suglularin ne
ikrarina ne de haklarinda herhangi bir sahide gerek duymaksizin, son olarak ¢alinan
develerin yaninda bulunmalarindan ve ardindan ortadan kaybolmalarindan ¢obanin
katillerinin Ureyneniler oldugunu tahmin ettigini,® fakat bu bilgisine ragmen kaiflerin
verdigi bilgilerle suclu olduklari iyice teyit edilince onlarin cezalandiriimasina
hikmettigini belirtirler.4®

islam Hukuku kaynaklarinda kaiflerin verdigi bilgiler ile amel edilip
edilmeyecegdi yonundeki tartismalar gogunlukla kaiflerin nesep tespiti hususunda
verdikleri bilgilerle nesep ilhakinin yapilip yapiimayacagi hususunda yogunlasmis, bu
konuda fukaha arasinda uzun tartigmalar olmustur. Safif, Maliki ve Hanbeliler,
neseple ilgili davalarda bilirkisi olarak kéiflerin mitalaalarina gore hukmedilecegini
kabul etmisler,° Hanefiler ise bu gorlse karsi ¢ikmislardir.51

Safil, Maliki ve Hanbeli alimleri, Miicezzizu’l-Mudlici adli kaifin Usame ile
Zeyd'i bir Ortinin altinda ayaklar disarida oldugu halde gérdiuginde “bu ayaklar
birbirindendir’®2  demesi sebebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)in biyik seving
gostermesini,53 Ureynenilerin suglulugunun tespiti ve takibinde Hz. Peygamber

47 Buhari, Huddd, 15-17; MUslim, Kasdme, 9-11; Ebu Davud, Hud(id, 15.

48 jbn Ferhun, ibrahim Burhanuddin b. Alib. Kasim (6.799/ 1398), Tabsiratu'l-Hiikkam, Daru’l-Kutubi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1428/2007, II, 103; Beroje, a.g.e., s. 274.

49 jbn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 274, ibn Ferhin, a.g.e., I, 103; Beroje, a.g.e., s. 274.

5 ibn Abdilber, Ebu Omer, Yusuf b. Abdillah (6. 463/1071), Kitabu'l-Kafi fi Fikhi Ehli Medinetil-Mélik,
Daru'l-Kutubi'-imiyye, Beyrut, 1992, 1413, s. 484, 554; Maverdi, Ebu'l-Hasan Ali b. Muahmmed b.
Habib, (6. 485/1058), el-Havi fil-Fikhi’s-Safiiyyi, Daru’l-Kitiibi'l-lmiyye, 1994 XVII, 391; Ibn Riisd,
a.g.e., I, 360; Ibn Kudame, a.g.e., VIIl, 355-359; Karafi, el-Furuk, IV, 234; ibn Ferhin, a.g.e., I, 103.

51 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, (6. 483/1090), el-Mebsit, Daru'l-Marife, Beyrut,
1989/1409, XVII, 69, 70; en-Nesefi, a.g.e., s. 253; Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali (6. 743/1343),
Tebyinu’l-Hakaik Serhu Kenzu'd-Dekaik, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, tsz., Ill, 105.

52 Buhéri, Fedailu'l-Ashéab, 17; Ebu Davud, Talak, 30.

53 Safii, a.g.e., VI, 247; ibn Kudame, a.g.e., VIII, 355; ibn Ferhdn, a.g.e., Il, 103; Sevkani, Muhammed
b. Ali b. Muhammed (6. h. 1255), Neylu'l-Evtar Serhu Muntegéd’l-Ahbér, Daru’l-Marife, Beyrut,
1998/1419, VI, 818, 819; Kaifin hikim sebeplerinden birisi oldugunu kabul eden Hanbeliler, kaifin
erkek, adil ve cok kere verdigi isabetli bilgilerle tecriibesini kanitiamis biri olmasini sart kosarlar.
Ayrica kaifin Misliman olmasinin gerekliligi yaninda sahitlik icin gerekli olan sartlara da haiz olmasini
isterler. Ahnmed b. Hanbel’ den yapilan bir rivayette, iki kaifin ortak tespitinin gerektigi belirtilir. Bkz.
Kudame, a.g.e.,VIll, 355, 356; Merdavi, Abul-Hasan Ali b. Siileyman (5. 885/1480), el-insaf fi
Marifetir-Récih ala’l-Hilaf, Daru ihyait-Turas'il-Arabiyye, Beyrut, h. 1419, VI, 333; Malikilere gére ise
bir kaif yeterli olmaktadir. Bkz. ibn Riisd, a.g.e., Il, 360; ibn Ferhun, a.g.e., I, 243, II, 9. Safiler de
Hanbeliler gibi, tespitlerin iki kaif tarafindan yapilmasi gerektigini, iki kaifin icma etmedigi yerde
hikmiin verilemeyecegini ifade ederler. Safil, a.g.e., VI, 247; Maverdi, a.g.e., XVIl, 391. Yine bu
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(s.a.v.)'in kéiflerden faydalanarak,5 ortada sahit olmadidi bir durumda kaifin ifadesini
kesin delil olarak kabul edip, cezayl uygulamig olmasini ve yukarida zikrettigimiz
ornekleri delil gostererek Hulefa-i Rasidin’'in ve bazi sahabelerin kiflerin sézliyle
nesep konusunda hikim verdigini dne strer ve kéiflerin nesep tespitinde sozleriyle
amel edilecegini zikrederler.%

Hanefi alimleri ise, Kuran'da cocugun nefyi hususunda muldane®
yapilmasindan bile bahsedildigini, fakat nesep tespitinde kéiflerden faydalanilacagina
deginilmedigini,5” nesebin yatak karinesi ile sabit oldugu bir durumda Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in kéifin bunu destekler sdziine sevindigini, yoksa onun sdziine binaen nesebi
tespit etmedigini ve kaifin zaten bilinen bir seyi soyledigini belirterek,® Hz.
Peygamber (s.a.v.)in neseple ilgili baska &Orneklerde kaife bagvurmadigini
savunurlar.®® Hanefiler ayrica, Kkaiflerin verdigi bilginin sadece benzerlige

mezhepler nesebi bu sekilde tespit edilemeyen bir kisinin buluga erinceye kadar bekletilecegini ve
ardindan da erkeklerden hangisine meylederse ona verilecegini ifade ederler. Bkz. ibn Kudame,
a.g.e., VIll, 379; Biiceyremi, Slleyman b. Muhammed b. Omer (6. h. 1221), Tuhfetu’l-Habib ala
Serhi’l-Hatib, Déru’I-Kutubi’I-iImiyye, Beyrut, 1996, IV, 481; Sevkani, a.g.e., VI, 818, 819.

5 Ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 274, ibn Ferhun, a.g.e., I, 103; Beroje, a.g.e., s. 274.

5 jbn Riigd, a.g.e., Il, 360; ibn Kayyim, Turuku-Hukmiyye, s. 16, 274; ibn Ferhun, a.g.e., Il, 103.
Ozellikle Hz. Omer (r.a.)in kaifin sdziine gére hilkiim verme isinin bir grup sahabe tarafindan da
izlendidini, hig kimsenin itirazinin olmadidi ifade edilerek, bu konuda icma hasil oldugunu iddia eden
alimler olmustur. Zuhayli, Mustafa, Vesailu'l-isbat fi's-Seriati'l-islamiyyi, Mektebetu Daru'l-Beyan,
Beyrut, 1982/1402, VII, 680.

5 Millaane hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Giileg, Hasan, “Lian” Maddesi, islam’da inang Ibadet ve
Giinlik Yagayis Ansiklopedisi, istanbul, 1997, ll, 121-123; Aydin, XVII, 172,173.

57 Serahsi, a.g.e., XVII, 69, 70; Zeylai, a.g.e., lll, 105.

% Serahsi, a.g.e., XVII, 70; Zeylai, a.g.e., lll, 105; ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 283.

5 Serahsi, a.g.e., XVII, 70; Zeylai, a.g.e., lll, 105; ibn Abbas (r.a.)'dan rivayet edildigine gore, Hilal b.
Umeyye Peygamber (s.a.)in huzurunda karisini, Serik b. Sehma ile zinada bulunmakla suglad!.
Peygamber (s.a.) de Hilal'e "Dort sahidini hazirla yahut da arkana hadd vurulacaktir buyurdu. Bunun
uzerine Hilal:"Ey Allah'in Rasdli! Bizim birimiz karisinin tizerinde bir erkek gorurse, sahit mi aramaya
gidecek? diye kargilik verdi. Rasdlullah (s.a.v.) ta:"Sen sahidlerini hazirla, yoksa arkana hadd
vurulacaktir' demeye devam efti. Bunun Uzerine Hilal b. Umeyye; “Seni hak Peygamber olarak
gonderen Allah'a yemin ederim ki, gergekten ben dogru sdyliyorum ve eminim ki Allah benim bu isim
hakkinda benim arkami hadden kurtaracak bir sey, ayet indirecektir’, dedi. Bunun Uzerine, "Eslerine
zind sugu atan ve kendilerinden bagka sahitleri bulunmayan kimseler...” (Ndr, 24/6) &yeti indi.
Ardindan Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara haber génderdi ve ikisi de geldiler. Once Hilal ayaga kalkip
sehadette bulundu. Peygamber (s.a.v.) de,"Muhakkak ki Allah birinizin yalanci oldugunu biliyor. Bu
durumda ikinizden tevbe edecek birisi var midir?" diye sordu. Hilél'in karisi kalkip sehadette bulundu
ve "Eger kocasi dogru soyliyorsa Allah'in gazabinin kendi Uzerine olmasini" ifade eden besinci
yemine gelince orada bulunanlar ona; “Bu sehadet azabi mucibdir, diye ikazda bulundular. ibn Abbas
diyor ki; Bunun Uzerine kadin biraz durakladi. Hatta biz, kadinin sehadette bulunmaktan
vazgececegini dislindiik, derken kadin kendini toparlayip; “Simdiye kadar serefle yasamis olan
kavmimi ben bundan sonra rezil ve riisvay etmem”, diyerek lidn yeminini yerine getirdi. Bunun
lizerine Peygamber (s.a.v.);"Bu kadina dikkat ediniz! Eger gozleri stirmeli iri kalgal, kalin baldirli, bir
gocuk diinyaya getirirse, cocuk Serik b. Sehma'ya aittir," buyurdu. Kadin da gergekten boyle bir gocuk
dlinyaya getirdi. Bunun izerine Peygamber (s.a.v.) "Eger Allah'in kitabinin lidn hakkindaki hiikmi
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dayandigini, bu benzerligin bazen yabancilar arasinda da olabildigini, bazen
akrabalar arasinda dahi benzerligin olamayabildiginié® 6ne surerek, kaifligin cahiliye
déneminde gegerli olan bir hikim oldugunu ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in cahiliyeden
kalma seyleri hos karsilamadigini ifade ederler.5" Hanefiler, bir gocuk hakkinda iki
kisinin de iddiada bulunmasi durumunda gercedi ispat edecek bir delil
bulunamadiginda hakimin cocugu her ikisine de ilhak edecegini ve gocugun her
ikisine mirasg olacagini belirtmektedirler.52

Goruldigu lzere Hanefiler disindaki alimler nesebin tespitinde o guinin
imkanlariyla, sadece kaiflerin bilirkisi olarak kabul edildigi bir ortamda kaiflerin
s6zlerini hiiccet olarak kabul etmiglerdir. Hanefiler ise, bu gun dahi ancak DNA
testleri ile yapilabilen nesep tespiti hususunda kéiflerin sézlini delil olarak kabul
etmemigslerdir. Kanaatimizce Hanefilerin sirf benzerlige dayali ve higbir ilmi esasa
dayanmayan bu tespit hakkindaki gérisleri makul gériinmektedir. Nitekim Hanefilerin
de belirttigi gibi bu konuda bir tek hadis rivayet edilmistir ve bu hadiste de Hz.
Peygamber (s.a.v.) asli delil olarak degil, destekleyici mahiyette oldugu igin kaiflerin
s0zund olumlu karsilamistir. Fakat yine de o glinin imkanlari élglsinde belli bir
teknik ve arastirma neticesinde bilgi sunan kaiflerin tespitinin diger limler tarafindan
kabul edilmesini, davalarda belli tekniklerle ¢oziime ulagsma gayesi agisindan dnemli
bir husus olarak kabul edebiliriz.

3.2. Diger Bazi Ornekler

islam Muhakeme Hukuku tip ilminin bugiinkii seviyede gelismedigi ve adli
tip benzeri kurumlarin olmadigi bir ddnemde ortaya ¢ikmistir. Bu yizden muhakeme
esnasinda hakimin adli tip gibi bir kuruma bagvurmasi imkéani yoktu. Ancak islam
Hukuk tarihine bakildiginda o ginln ilmi seviyesiyle buglnkl iz bilimi ve adli tip
calismalarini animsatan bazi uygulamalar ile davalarin ¢dzimlenmesine galisildigi
gorllmektedir. Bu konuda gerek Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hulefa-i Rasidin ve baz
kadilarin tatbikatindan érnekler oldugunu, gerekse fikih kitaplarindaki bazi konularda

infaz edilmemis olsaydi, benim ile bu kadin igin (baska) bir durum vardi. Yani ben o kadina zina haddi
uygulardim" buyurdu. Bkz. Buhéri, Megazi, 67; Ebu Davud, Talak, 27. Hanefiler, bu olayda Serik b.
Sehma'ya benzer bir cocuk diinyaya getiriimesine ragmen Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kadina her hangi
bir ceza vermemesini de kéiflerin belirlemesi ile nesep tespit edilmesine karsi delil olarak sunarlar.
Bkz. ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 130.

80 Serahsi, a.g.e., XVII, 70; ibn Kayyim, Turuku’-Hukmiyye, s. 283; Terhdni, Muhammed Ahmed
Dav,Hucciyyetu'l-Karéin fil-Isbéti’-Cinaiyyi, Camiati'l-Kamus, Bingazi, 1993, s. 111.

61 Serahsi, a.g.e., XVII, 70, Zeylai, a.g.e., lll, 105.

62 Serahsi, a.g.e., VIII, 69.
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bu tur uygulamalara benzer tavsiyeler yapildigini miigahede etmekteyiz. Simdi
bunlardan bazilarini kisaca vermek istiyoruz.

Bedir Savasi sonunda Afra isimli sahabenin iki oglundan her biri, selebine®
sahip olabilmek i¢cin Ebu Cehil'i kendisinin 6ldlirdigini iddia eder. Hz. Peygamber
(s.a.v) kendilerine, “kiliglarinizi sildiniz mi?” seklinde soru yoneltince onlar, “hayir’
cevabini verirler. Hz Peygamber (s.a.v) de “kiliglarinizi gosterin” der ve kiliglari
inceleyerek Uzerinde kan izi bulunanin sahibinin Ebu Cehil’i éldirdigine ve selebinin
ona ait olacagina hikmeder.8* Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.) Ebu Cehili kimin
oldurdagiini tespit etmede kilig lizerindeki kan izini alamet olarak degerlendirir.6>

Bu olayin bir benzeri de misrik ve Yahudi ordularini Hz Peygamber (s.a.v)’e
karsi savasa kiskirtanlar arasinda bulunan Ebu Ré&fiin  dldiriimesinde
gergeklesmistir. Rivayete gore, Hazregliler surekli olarak Ebu R&fi'i éldirmek igin can
atarlar ve bunun igin Hz. Peygamber (s.a.v.)'den izin isterler. izin verilince, Abdullah
b. Atik'le beraber Abdullah b. Uneys, Ebu Katade, Haris b. Rib'i, Mes'dd b. Sinan ve
Huzai b. Esved, Ebu Rafi'i 6ldirmek igin yola koyulurlar. Ebu Ré&fi'in Hayber'deki
evine vardiktan sonra gece yarisi baskin yaparlar. Baskin esnasinda Abdullah b.
Uneys, Ebu Rafi'in karnina kilicini saplar. Bdylece Ebu Rafi karnindan girip sirtindan
¢ikan bu kilig darbesiyle élir. Oradan ayrilan sahabeler bir miiddet sonra Ebu R&fi'in
gergekten 6lip 6lmediginden stphe duymaya baglarlar. Onlardan birisi Ebu Ré&fi'in
evinin yakinlarina gelir ve agitcinin “Hicaz halkinin ticcar Ebd Ré&fi'in vefat ettigini
bildiriyorum.” seklinde bagirdigini isitir ve arkadagslarina donerek bunu haber verir.
Bitlin bunlardan sonra Hazregliler, Hz Peygamber'in (s.a.v) yanina dénerler. Hepsi
de Ebu R&fi'i kendisinin 6ldurdiginu iddia eder. Bunun Uzerine Hz Peygamber
(s.a.v) onlara, "Kiliglarinizi bana gosteriniz." seklinde talepte bulunur. Kiliglarini
gosterdiklerinde Hz Peygamber (s.a.v) onlari inceler ve Abdullah b. Uneys'in kilici
icin: "Ebu Ra&fi'i éldiren kilic budur. Clinkil onda yemek kalintisi (bir baska rivayete
gore ise kemik kalintilart) goriyorum."® der.

Gordldugu Uzere birinci olayda Hz. Peygamber (s.a.v.), kilig Gzerindeki kan

63 Seleb, oldiirilen kisinin lzerindeki esya ve ganimete Gldiirenin sahip olmasina denir. Bkz. Bilmen,
a.g.e., lll, 350.

64 Buhari, Hum(s, 18; Mislim, Cihad ve’s-Siyer, 13.

8 fon Kayyim, Turdku'l-Hukmiyye, s. 17; Ion Ferhin, a.g.e., Il, 103; Yaylali, Davut, Islam Hukukunda
Karine, [slami Arastirmalar Dergisi, istanbul, Ocak-1988, cilt; 2, say!: 6, s. 56.

8 Buhari, Megazi, 13; ibn('l-Esir, Ebu’s-Seadat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, (6. 606/1210), el-
Kamil fi't-Térih, thk; Ebu’l-Feda Abdullah el-Kadi, Dard'l-Kitiibi'l-limiyye, Beyrut, 1987, 11, 41, 42.
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izlerini Ebu Cehil'i kimin 6ldlirdigind,®” ikinci olayda da yine kili¢ tizerindeki yemek
ve kemik kalintilarini 6ldirlict darbeyi kimin vurdugunu tespitte yegane delil olarak
kullanmustir, 68

Cafer b. Muhammed'in anlattigina gore, bir kadin Ensar'dan bir gence asik
olur, fakat gen¢ kadina ilgi gbstermez. Bunun (zerine de kadin ona kars! bir hile
dustndr. Bir yumurta alip, sarisini atar ve beyazini da elbiselerine ve uyluklari
arasina bulastirir. Sonra bagirarak Hz. Omer (r.a.)in yanina gelip, “o adam bana
tecaviiz etti, beni ailem iginde rezil etti. iste yaptiginin alameti” der. Bunun lzerine
Hz. Omer (r.a.) kadinlardan durumu tahkik etmelerini ister. Onlar da kadinin
bedeninde ve elbisesinde meni alameti oldugunu sdyleyince Hz. Omer, gence ceza
vermek ister. Geng de yardim dileyerek soyle demeye baslar. “Ey miminlerin emiri,
benim durumumu iyi arastir, vallahi ben bir fahiseye yakin olmadim, onu hig
arzulamadim. O beni arzuladi ama ben kendimi korudum.” Hz. Omer (r.a.) de Hz. Ali
(r.a.)'ye “Ey Ebu’l-Hasan, sen bu konuda ne dusUnursin” seklinde sorar. Hz. Ali (r.a.)
de elbisedeki siviya dikkatlice bakar ve iyice kaynamis sicak su getirtir. Bu suyu
elbisenin Uzerine doker ve beyaz sivinin donuklastigini gorir. Siviyl degisik
sekillerde tahlil eder ve onun yumurtanin beyazi oldugunu anlar ve gencin iftiraya
ugradigi ortaya gikar. Hz. Ali kadini azarlayinca kadin iftira attigini itiraf eder.5®
Goruldigl Gzere Hz. Ali (r.a.), eldeki delilleri ginimUz kriminalistik incelemelerine
benzer sekilde, o gunin imkanlarinin el verdigi 6iclide incelemis ve bu delillerden
yola gikarak kadinin gercegi itiraf etmesini saglamis ve neticede hakikati ortaya
cikartmistir.

Hz. Ali (ra.)’ nin bu uygulamasina benzer bir uygulama, bazi fakihler
tarafindan iktidarsizlik davalarinin ¢éziimUinde tavsiye edilmistir. GlnlimUzde artik tip
ilminin rahatlikla tespit edebildigi, kadinlarin kocalarindan ayrilmak igin éne sardikleri
bu rahatsizliin kocada gergekten var olup olmadiginin anlasgilabilmesi igin fakihler,
kendi dénemlerinin imkéan ve sartlari cercevesinde sOyle bir yontem denenmesini
istemiglerdir; Kadin kocasi ile beraber bir odada cinsel iliskiye girer. Cinsel iligki
esnasinda koca spermlerini bir kaba bosaltir. Daha sonra bu kaptaki siviya bakilir.

67 fon Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 17; Ibn Ferhiin, a.g.e., Il, 103; Yaylali, a.g.m., 56.

8 jbn Kayyim, Semsiddin Ebi Abdillah Muhammed el-Cevziyye, (6.751/1350), Zadd'-Meéd fi Hedyi
Hayri’l-/béd, Mevsuatir-Risale, Beyrut, 1994/1415, 111, 275, 276; ibn Hacer, Siabuddin Ahmet b. Ali b.
Muhammed el Askalani (6.773), Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, thk; Abdulkadir Seybe el-
Hammad, Mektebetli Melik Fahd, 2001/1421,VII, 399, 400.

89 {bn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 67; el-Baverdi, Su(d b. Abdi’l-Ali, el-Mevsuétu’-Cinaiyyetu’l-islamf,
Riyad, 1427, s. 186, 564.



islam Muhakeme Hukukunda iz Bilimi 161

Eger meni var ise kadinin haksiz olduguna karar verilir. Eger kadin onun meni
olmadigini, baska bir sivi oldugunu iddia ederse, o sivi ates {izerine konur. Eger sivi
meni ise hemen erir. Yok, eder degilse piser ve kabarir. Cikan sonuca gore hakim
kararini verir.7

Fikih kitaplarinda had cezasi gerektiren bazi durumlarda da Hulefé-i
Rasidin’in bu tiir yontemlere basvurdugunu gérmekteyiz. Mesela Hz. Omer ve Hz.
Osman’in (r.a.)in agzi icki kokan veya icki kusan kisiye had cezasi verilecegine
hukmettigi, icki kokusunu veya kusmugunu karine olarak degerlendirdigi kaynaklarda
yer almistir.”" Kusulan seyin icki olup olmadigi da o giiniin imkanlariyla yapilan
tahliller neticesinde anlagilabilmistir.

Darp ve yaralama davalarinda da bu tir yollara bagvuruldugunu
goérmekteyiz. Mesela Hz. Ali (r.a)'nin, bir sahsin, baska birisi tarafindan kafasina sert
bir cisimle vurulmasi nedeniyle konusma kabiliyetini kaybettigi iddia edildiginde,
magdur oldugu iddia edilen kisinin diline igne batirilacagini, eger kirmizi kan ¢ikarsa
dilinin saglam olduguna, siyah kan ¢ikarsa dilinin sakat kaldigina hikmedilecegini
belirttigi kaynaklarda nakledilmektedir.”

Yine benzer bir tavsiye de fukaha tarafindan verilmigtir. Bu tavsiyeye gore,
bir sahis kendisine yapilan bir darp neticesinde gdzlerini ve koku alma duyusunu
kaybettigini iddia ederse iddiasinin gergekligi su sekilde tespit edilir; Davacinin
gbzleri glinese tutulur ve glinese bakmasi emredilir. Eger gdzleri saglamsa giinese
bakamaz, buna ragmen bakmaya devam ederse gozleri yasarir ve gdzlerinin
problemli oldugu ortaya ¢ikar. Koku duyusu i¢in de bir bez pargasi yakilir ve bunu
koklamasi istenir. Eger koku duyusu saglamsa genizi yanar ve gézleri yasarir.”

Esya Uzerindeki iz ve belirtilerden hareket ederek hikim veren bazi
kadilara da kaynaklarda rastlaniimaktadir. Bu konuda en cok sohret bulmus
isimlerden birisi Kadi lyas (iyas b. Muaviye) dir. ibrahim b. Mezruk el-Basri’nin

0 Hiraki, Eb(’l-Kasim Amr b. el-Huseyn b. Abdillah (6.h. 334), Mutunu’l- Hirdki, Déru's-Sahabeti Ii't-
Turas, 1993/1413, 1, 105; Ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 67; el-Mevsuéti’l-Fikhiyye, XXXI, 17.

71 Malik b. Enes (6.h. 179), Muvatta, Daru'l-Marife, Beyrut, 2007/1428, Hudud, h.no: 3116; ibnu’l-Esir,
Ebu’'s-Seadat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, (6. 606/1210), Camid’l-Usil fi Ehadisi'r-Resdl,
thk; Abdulkadir el-Amavut, Mektebetii Dari'l-Beyan, b.y.y., 1969/1389, Ill, 590; ibn Teymiyye,
Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Muhammed, (6.h. 728.), es-Siyaseti’s-Seriyye, Vuzareti’'s-Sudni’l-
islamiyye, Suudi Arabistan, h.1418, s. 98; ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 81, 130; ibn Ferhdn,
a.g.e., Il, 107; Cevad, Muhammed, Hiikkamin Takdiri ve Karain ile Amel, Yeni Matbaa, istanbul,
h.1340, s. 18; Yaylali,a.g.m., s. 56.

72 fon Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 69; Tarablusi, Alauddin Ebi'l-Hasan Ali b. Halil, (6. 844/1440),
Muinu’l- Hukkam, b.y.y., tsz., Il, 343; Beroje, a.g.e., s. 315.

73 ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 68, 69.
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anlattigina gére bir giin Iyas b. Muaviye'ye biri kirmizi, digeri yesil olan kadife elbise
hususunda ihtilafa dlisen iki adam gelir. Birisi “ben elbisemi bir kenara koyarak
yikanmak igin havuza girdim. Sonra bu adam gelerek kendi elbisesini benim
elbisemin (izerine koydu ve havuza girdi ve benden dénce ¢ikip benim elbisemi
giyinerek gitti. Bende ¢ikip, onu takip ettim ve onu yakaladim.” der. Bu arada davali
da giyindigi elbisenin kendisine ait oldugunu iddia eder. Kadi lyas davaciya delilin var
mi? seklinde sorunca “hayir” cevabini alir. Daha sonra Kadi yas yanindakilere,
‘bana bir tarak getirin” der. Getirilen tarakla, her ikisinin bagini tarar. Birinin saglarinin
altindan kirmizi yun, digerinin basindan da yesil yinler ¢iktigini gortr. Bunun (izerine
basindan kirmizi yin ¢ikan adama kirmizi elbisenin, yesil tiy cikana da yesil
elbisenin verilmesine hikmeder.7

Goruldigi Uzere gerek eldeki delillerin dogrulugunu tespitte, gerekse delil
elde etme yoninde Hz. Peygamber (s.a.v.), Hulefa-i Rasidin ve kadilik géreviyle
mesgul olanlar, ginimiz kriminal ve adli tip calismalarina benzer uygulamalar icra
etmigler, fikih kitaplarinda da bazi davalarin ¢6ziminde benzer tavsiyeler
yapilmistir. Ginimdiz iz bilimi ve adli tip uygulamalarini animsatan érnekler hem
basit hem de kimi zaman belki hatall da olsa, o ginin imkanlariyla olayin
¢6zimlenmeye calisiimasi, mevcut olmasi durumunda kriminalistik incelemelere ve
adli tipa gosterilecek dnemi yansitabilecek niteliktedir. Bu tir basit imkanlarin da
olmadigi durumlarda olay sahitlik, ikrar ve yemin gibi deliller ile ¢dzilmeye
calisiimigtir.

Muhakemede bu tiir delillere dayanarak hikim verilip verilmeyecegdi de
islam Hukukunda tartisma konusu olmustur.

Ozellikle hukuk davalarinda bu tiirden emare ve izlerin delilligi hususunda
ihtilaf bulunmadigr ve bazi farklliklar bulunmakla birlikte hemen hemen her
mezhebin bu tirden karineleri delil olarak kabul ettigi gortlur.” Fukaha arasindaki
ihtilaf daha ¢ok ceza davalariyla ilgili olmaktadir.

Hanefiler, ceza davalarinda slpheli hallerde hadlerin  diismesinden
hareketle, had ve kisas davalarinda bir takim iz ve emarelerin kesin delil
olamayacagini savunmuslar ve bu yuzden ceza davalarinda bu tirden karinelerle
hikmetmeye pek yanagmamiglardir. Mesela adzi icki kokan veya kusmugunda icki
alameti bulunan kisiye had vurulmasina karsi ¢ikmiglardir. Hanefilere gore béyle bir

74 el-Veki', a.g.e., |, 338, 339; ibn Kayyim, Turuku’l-Hukmiyye, s. 45.
5 Karafi, el-Furik, IV, 237-239; Tarablusi, a.g.e., I, 346, 347; Cevad, Muhammed, a.g.e., s. 17-22;
Beroje, a.g.e., s. 280;
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durumda kisinin igki igip icmedigi kesin degildir. Suclanan kisi icki degil de sirke de
icmis olabilir.”® Yukarida da bahsettigimiz gibi nesep davalar hari¢ hukuk
davalarinda ise Hanefiler, bu tilirden emareleri ve karineleri bir ispat vasitasi olarak
gormus ve bunlarla ilgili varilan htkimler fikih kitaplarinda yer almigtir. 77

Safiiler de bu konuda Hanefiler gibi distnurken,’ Malikiler ise, had ve kisas
ta dahil olmak (izere, ceza ve hukuk davalarinda bu tiir emareleri ispat vasitalarindan
birisi olarak gorrler.”® Hanbeliler ise, bir gériise gére had ve kisas ta dahil olmak
Uzere hem ceza hem de hukuk davalarinda bir takim iz ve emarelerle amel
edilecegini kabul ederler. Tercih edilen diger goruse gore ise, had ve kisas disindaki
her tirli konuda bu tlirden karineler ile amel ederler.

Tabii ki bu tir izleri ve alametleri kabul eden fakihler, bir takim iz ve
karinelere dayanarak hikim veren hakimin ¢ok dikkatli olmasi gerektigini ve bu
delillerin aksinin her zaman ispat edilecegini de vurgulamiglardir.2!

Sonug

Gunimuz teknoloji caginda bilimsel deliller énemli rol oynamakta, ceza
davalarinda olay incelemesi neticesinde elde edilen emare ve karineler, bazi hukuk
davalarinda adli tip sonuglariyla elde edilen veriler, muhakeme esnasinda h&kimin
dogru karar vermesi ve gercegin ortaya ¢ikariimasi agisindan biylk onem arz
etmektedir.

Ozellikle modern tibbi gelismeler ve iz biliminin (kriminalistik) kuruimas! ile
birlikte hukukta bilimsel delil anlayisi hakim olmus, teknolojik gelismelerin sagladigi
imkanlar ile yapilan fenni tetkikler neticesinde elde edilen sonuglar tam olarak
hatadan ari olmamakla birlikte, ylzyillardir hukuk sistemlerinde en kuvvetli dell
sayllan ikrar ve sahitlikten dahi daha kuvvetli deliller haline gelmistir.

islam Muhakeme Hukukunda, hakki ispat eden, olayla ilgisi olup, olayi
yansitan, akla uygun her tiirli arag ve vasita delil olarak degerlendirilmistir. islam
Hukuku, kriminalistik ilminin daha ortaya gikmadigi, tip ilminin bugUnku seviyede

7 Zeylai, a.g.e., Ill, 197; ibn Niiceym Zeynu'l-Abidin b. ibrahim (6.970/1563), el-Bahru’r-Raik, Daru'l-
Marife, Beyrut, tsz., V, 29; Tarablusi, a.g.e., I, 388; el-Azayizeh, a.g.e, s. 116.

7 Zeylai, a.g.e., lll, 312, IV, 326; Tarablusi, a.g.e., Il, 346, 347

8 Nevevi, Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, (6. 676/1277), Ravzatu't-Télibin, thk; Adil Ahmed-
Muhammed Muawvid, Daru’l-Alemi’l-Kiitib, Beyrut. 2003, X, 91, 170, XI, 219.

9 Karafi, el-Furdk, IV, 234-239; Yaylali, a.g.m., s. 57.

8 ibn Kudame, a.g.e., XII, 501, 502; ibn Teymiyye, a.g.e., s. 98; Yaylal, a.g.m., s. 57.

81 Sabri, ikrime Said, “isbat bi’l-Karain ve'l-Emarat”, Mecelletii Mecmei'l-Fikhi’l-Isiami, sayl. 12, Cidde,
2000/1421, s. 37, 38, 39.
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gelismedigi, kriminal laboratuarlar ve adli tip benzeri kurumlarin olmadigi bir
donemde ortaya gikmistir. Dogal olarak muhakeme esnasinda hakimin bu glnku
manada kriminal laboratuarlarina ve adli tip gibi kurumlara basvurmasi olanag!
bulunmamigtir. Ancak Islam Muhakeme Hukuku tarihine bakildiginda, giinimiiz
kriminal ve adli tip ¢aligmalarini animsatan bazi uygulamalar ile davalarin
¢oziimlenmesine calisildigi gériilmektedir. Islam Hukuku kaynaklarindaki bilgilerden,
gerek Hz. Peygamber (s.a.v)'in, gerekse Hulefd-i Rasidin'in ve bazi kadilarin
muhakeme esnasinda giinimUz kriminalistik ve adli tip calismalarina benzer bazi
metotlari denedigi anlasiimaktadir. Fikih kitaplarinda muhakeme esnasinda bu tarz
metotlar ile hikiim vermenin mimkun olup olmadigi da tartigilmig, nesep tespiti harig
hukuk davalarinda bu tirden yontemlerle edilen bilgilerin delilligi hususunda ihtilaf
bulunmadi§l, ceza davalarinda ise bazi alimlerin bu metotlara karsi ¢iktigi
gorilmiistir. Karsi cikan islam alimleri, bu tiir metotlarin siiphe ve hatadan ari
olmadigi yéniinde goris belirtmiglerdir.

Bati Hukukunda, yuzyillar boyunca sadece sahitlik ve ikrar hikim vermek
icin yeterli gortlurken, teknolojik ilerlemeler neticesinde ancak 19. y.y.’ dan itibaren
tam manada diger deliller de dikkate alinmaya baslanmis ve muhakeme surecinde iz
bilimi ve adli tip ile elde edilen verilerin delil olacadi anlayisi kabul edilmistir.

islam Hukuku kaynaklarindaki giiniimiiz iz bilimi ve adli tip uygulamalarini
animsatan Ornekler hem basit hem de c¢ogu zaman hatali da olsa, o glnin
imkanlariyla olayin ¢ozimlenmeye calisiimasi, mevcut olmasi durumunda adli tipa
gosterilecek énemi yansitabilecek mahiyettedir. Gerek islam Muhakeme Hukuku
tarihindeki uygulamalardan, gerek bu tlr uygulamalarin hukukta var olmasi
gerektigini savunan ve gerekse buna slphe ve ihtimal sebebiyle karsi ¢ikan fakihlerin
gorislerinden, kriminalistik ve adli tip incelemeleri ile ylzde yiize varan derecede
kesinlik ifade eden veri ve raporlarin delil degerinin islam Hukuku agisindan oldukca
onemli ve yuksek bir mevkide kabul edilecegi anlasiimaktadir.
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HARFI VE TEFSIRI TERCUMENIN iSLEVSELLIGI VE AKTUEL DEGERI

Abdlcelil BILGIN®

OZET
Usali't-Tefsir ve Uldmu’l Kur'dn ile ilgili eserlerde, Kur'dn'in bagka dillere
cevirisi incelendiginde genel olarak iki tir geviriden bahsedildigi gériilmektedir: Harfi
ve tefsiri terciime... Miiellifler, harfi terciimenin, gesitli nedenlerle, Kur'an-1 Kerim igin
mimkin olamayacadini ittifakla kabul ederken; en uygun yéntemin, daha islevsel ve
kolay oldugu gerekgesiyle tefsiri terciime oldugunu belirtirler. Bizce de Kur'an’i baska
dile gevirme konusunda harfi terciime islevsel bir dedere sahip degildir; ancak tefsiri
tercime de gerektigi kadar islevsel ve aktiel bir degere ulagamamistir. Nitekim
Kur'an’in Tiirkce gevirilerine baktigimizda; bircok mealde, tefsirf terclime yGnteminin
islevsel bir deger kazanamadidini; énemli oranda harfi tercime y6nteminin
uygulandigini, ama basarili olunamadigini gériiriz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Terclime, Harfi Terciime, Tefsiri Terciime.

ABSTRACT
The functionality of Literal and interpretive Translations of Quran and
Their Actual Value
When we examine the translation of Quran into foreign languages in Works
called Tafsir Methodology (usul al-tafsir ) and Sciences of the Quran (ulum al
Quran), we can see roughly two kind of translations: Literal and interpretive
translation. The authors agree with that it is impossible, for various reason, to
translate Quran into foreign language literally but they imply that the most
appropriate method for translation of Qur'an is interpretive translation on account of
its functionality and ease. We agree that the literal translation is not functional in
respect to translation of Qur'an into foreign language. Also the interpretive translation
has not reached to functional and actual point adequately, too. As a result, when we
look at The Turkish translations of Qur'an, we can see that the interpretive method is
not enough efficient and while literal method has occupied an important place in
Qur’an but unsuccessful.

Key Words: Qur'an, Translation, Literal Translation, Interpretive Translation

Girig

Farkli dilde konusan unsurlarin islam’a girmesiyle; Kuran-1 Kerim'in bagka
dillere terctimesi, yapilacak tercimelerde uygulanacak en uygun yontemin hangisi
olacag, ilgili yontemlerin zaaf ve avantajlari gibi meseleler glindeme gelmis, bu
meselelerle ilgili gesitli gorusler serdedilmistir. Kur'an, aktiel degeri nedeniyle surekli

*Yrd. Dog. Dr., Alparslan Universitesi Egitim Fakiltesi, Mus.
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bagka dillere terclime edildigi igin, cevirisi ile ilgili meseleler hep giindemde olmus ve
olmaya da devam edecekir.

Bu makalede, tefsir usulliniin dnemli konularindan biri olan, Kur'an'in baska
dillere, dzellikle Turkgeye gevirisi Uzerinde durmaya galisacagiz. Bu baglamda, klasik
ve asri kaynaklardan istifadeyle oncelikle harfi ve tefsiri tercime ile ilgili tartisma,
goris ve bilgileri aktaracagiz. Daha sonra harfi ve tefsiri terclimenin Kuran'a
uygulanabilirlik agisindan iglevsel ve aktiiel dederini ve bizi ilgilendiren yoniyle,
oOzellikle Turkiye'de vyapilmis meal calismalarindaki durumu ele alacagiz.
Makalemizin ana hedefi, Tirkce meallerde, adi gegen ydntemlerden hangisinin
uygulanmaya caligildigini ve bu konuda ne kadar basarili olundugunu tespit etmektir.
Uygulanan yontemi tespit ederken 6nyargilardan degil; herhangi bir tasnif séz
konusu olmaksizin rastgele segilmis meallerden belirleyecedimiz  6rneklerden
hareket edecegiz.

TERCUME KELIMESININ SOZLUK VE TERIM ANLAMI

Ceviri, aglklama, serh, yorum anlamlarina gelen tercime sézctgu,! koki
tibariyle  dort harfli  t-r-c-m/terceme ve ¢ harfli r-c-m/receme fiilleriyle
iliskilendirilmistir.2

Terim olarak da dilden dile gevirmek, bir lafzi, s6zU veya kelam bir dilden
digerine aktarmak, cevirmek; anlami bir dilden digerine tagimak; bir dili diger bir dille
ifade etmek, yorumlamak anlamlarina gelen® bu sozclk, bir kelami, hedef dilde
kaynak dildeki anlamini taglyacak sekilde ifade etmek olarak tanimlanabilir.

Tercime kelimesinin, yukarida siraladiklarimizin disinda daha spesifik
anlamlar da vardir. Kaynaklarda uzun uzadiya aciklanan spesifik anlamlari su
sekilde dzetlemek mimkinddr:

1-Bihaber olan kisiyi haberdar etmek; sozl, sozden haberi olmayana
ulastirmak...

1 ibn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu’- Arab, 3. Baski, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1994,
XI1,66, “t-r-c-m” maddesi, s. 227 “r-c-m” maddesi.

2 fon-i Manzur, a.g.e., XI1,66, “terceme” maddesi, s. 227 ‘receme” maddesi; Akk, Halid Abdurrahman,
Usulu't-Tefsir ve Kavaiduhu, Daru'n- Nefais, Liibnan, 2007, s. 280; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usuli,
T.D.V., Ankara, 2006, s. 215; Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sézliigii, IFAV Yay. , Istanbul, 2009;
Demirci, Muhsin, Kuran ve Yorum, Ensar Yay. , istanbul, 2006, s. 302; Ozel, Mustafa, Kur'n ve
Tefsir Terimleri s6zIiigjii, Kayihan Yay. , Istanbul, 2006, s. 160; Aydiiz, Davut, Tefsir Tarihi, Cesitleri
ve Konulu Tefsir, Isik Akademi Yay. , istanbul, 2010, s. 26.

3 ibn-i Manzur, a.g.e., XII.66. ; Akk, a.g.e. , s. 461; Ozel, a.g.e. , s. 160; Kurul; Dini Kavramlar
Sézligd, D.l.B. Yay., Ankara, 2009, s. 567.
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2-Kitapta herhangi bir konu bagligi/bélim/bab.

3-Tercime-i hal, biyografi.

4-Bir s6zl ayni dilde agiklamak, yorumlamak.

5-Bir s6zU bagka bir dile aktararak agiklayip yorumlamak.

6-Bir s6zii bagka bir dile aktarmak.*

Bu son tanim, tercimenin klasik anlami olarak goriilebilir. Orfe gore de
tercime denince akla gelen sey budur. Ancak burada orften kasit, elit tabakanin
jargonundaki karsilik degil; tedavilde yaygin olan kullanimdir.5

Kaynaklarda, yukarida siraladiklarimizdan o6zellikle altinci maddeyle
iligkilendirilebilecek iki terclime tirlinden bahsedilmektedir: Harfi/lafzi/literal/misavi
tercime ve tefsiri/manevi/anlama/yoruma dayali tercime. Konumuz agisindan 6nem
arz ettikleri igin bu iki tercime tlrini kisaca agiklamakta yarar goruyoruz.

Harfi tercime: Nazminda ve tertibinde aslina benzemesi, asliyla uyum
icinde olmasi ve onunla ahenkli bir bitlin olusturmasi gereken terclimedir.6 Bu
tercime turinde, referans metinle cevirisi arasinda; kelimelerin konumu ve sayisi
acisindan esitlik, tipatip, birebir aynilik, ne eksik ne de fazla tam bir karsilik
beklenmektedir. Mtercim, referans metindeki cimlelerin kurgusunu ve anlamin
detayll bir sekilde, inceden inceye ele alir, anlar ve onu degistirmeden,
yorumlamaksizin, ayni sekilde bagka bir dile transfer eder.’

Tefsiri tercime: Harfi tercimenin aksine, nazminda ve tertibinde aslina
birebir benzemesi gerekmeyen ceviridir.8 Bu tercime tirinde, referans metinle
cevirisi arasinda; kelimelerin konumu ve sayisi agisindan esitlik, tipatip aynilik, ne
eksik ne de fazla tam bir karsilik beklenmemektedir.® Tefsiri tercimede dnemli olan,
referans metnin tasidi§i anlami en iyi sekilde, hedef dilde ifade etmektir. Bu terciime
tirlinde, esas Uzerinde durulmasi gereken husus, kaynak dilin kurgusu, sekli, kelime
sayisi degil; onun tasidigi anlam ve anlami aktarma meselesidir.

4 ez-Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Menahilu'-irfan fi Ulumi’l-Kur'an, Daru’|-Fikr, Liibnan, 1996,
1,78-79; Cerrahoglu, a.g.e. , s. 216; Demirci, a.g.e. , s. 303; Aydiz, a.g.e. , s. 26.

5 ez-Zerkani, a.g.e., Il, 79.

6 ez-Zerkani, a.g.e., Il, 80; Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, Mektebetu Vehbe,
Kahire, 1995, 1,25; Cerrahoglu, a.g.e., s. 217; Demirci, a.g.e., s. 304; Pacaci, Mehmet, Kuran'a
Giris, [SAM Yay. , Istanbul, 2006, s. 144; Gicek, Halil, 20. Asirda Kur'an llimleri Calismalar, Timasg
Yay. , istanbul, 1996, s. 232.

7 ez-Zerkani, a.g.e., I, 80; Zehebi, a.g.e., 1,25; Cerrahoglu, a.g.e. , s. 217; Pagacl, a.g.e., s. 144.

8 ez-Zerkani, a.g.e., Il, 80; Zehebi, a.g.e., ,26; Cerrahoglu, a.g.e. , s. 217.

9 ez-Zerkani, a.g.e., 11,80; Zehebi, a.g.e., 1,26.
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HARFi VE TEFSIRI TERCUME’NIN KUR’AN’A UYGULANABILIRLIGI

a) Harfi ve Tefsiri Terclime’nin Kur'an’a Uygulanabilirligi ile ilgili Gorigler

Konumuzla ilgisi agisindan (izerinde durulmasi gereken bir baska husus
Kur'an'in baska dillere terclime edilip edilemeyecegi meselesidir. Cevazi agisindan
Kur'an'in tercime edilip edilemeyecegi tarinte tartisilimigsa da,® glinimuzdeki fiili
durum, ilgili tartismay1 gereksiz kilacak bir boyut kazanmistir. Zira bugiin diinyanin
cesitli dillerine tercime edilmis ylzlerce Kuran gevirisinin varligi bilinen bir
gergektir." Bu realite, Kuran'in baska dillere terclime edilebilecegi konusunda,
Mslimanlar arasinda ortilk ama fiili bir icmanin varli§ina delil olarak kabul edilebilir.
Bu sebeple, ginimizde bu konuyu tartismanin herhangi bir fayda saglamayacagi
aciktr.

islam alimleri, harfi tercimenin Kuran'a uygulanamayacagi konusunda
hem.- fikirdirler. Bu konuda icma’ vardir.™2 ilgili eserlerde konuyla ilgili gok agik ve net
verilere ulasmak mimkiindir. Ornegin Pacaci, konuyu &zetler nitelikte soyle
demektedir: “Metne bagli veya harfi harfine terclime, bilimsel ve hukuki eserler igin
kolay ve pratik bir segenekse de bunun edebi eserlerde ve 6zellikle Kur'dn-1 Kerim'de
uygulanmasi son derece giig, hatta bazen imkansizdir. Clinki Allah’in mu’ciz kelami
olan Kuran'i fesahat belagat, icdz ve Uslubuyla bagka bir dile cevirmek
imkansizdir.”3 Akk ise, kitabinda ilgili konunun baghigini “Kuran’in harfi terclimesi,
insan guclnu asar.”, diye belirlemistir." Bu sekildeki bir baglik bile tek basina, bu
konudaki egilimlerin yoninl belirlemeye yetmektedir. Zerkani, harfi tercimesinin
imkansizli§i sadedinde isra suresinin 29. ayetini ayrintili bir sekilde inceler:

) 08 s Y g )85l 94 s Ny

Eger bu ayeti, harfi tercime yt')ntémiyle gevirirsen; kelimelerin diizen ve
tertibine karismaksizin, hi¢ birini atlamadan, sirasiyla tim kelime ve edatlari
kullanarak; “ellerin boyna baglanmasinin da olabildigince agilmasinin da
yasaklandigr” seklinde tercime edersin, ama boyle bir geviriden, yasaga konu olan

10 Altintag, Halil, Kur'an'in Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, T.D.V. Yay. , Ankara, 2001;
Cerrahoglu, a.g.e. , s. 217; Pagacl, a.g.e. , s. 143.

" Hamidullah, Muhammed-Yasaroglu, Macit, Kur'an Tarihi, D.I.B. , Yay. , Ankara, 1991, II. Ve IIl.
Béliim; Okig, M. Tayyib, Tefsir ve Hadis Usuliinin Bazi Meseleleri, Nun Yay. , Istanbul, 1995;
Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, Sule Yay. , istanbul, 1998, s. 163. i

12 ez-Zerkani, a.g.e., 11,80-81; Akk; a.g.e. , s. 467; Cerrahoglu, a.g.e. , s. 217; Oztiirk, Mustafa, Meal
Kiiltirimiiz, Ankara Okulu Yay. , Ankara, 2008, s. 33-34-35; Giirbliz, Faruk, Terciime Problemleri ve
Mealler, insan Yay., istanbul, 2004, s. 77.

3 Pagacl, a.g.e. s. 144.

4 Akk, a.g.e., s. 467.
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seylerin “cimrilik ve israf” oldugu anlasilmaz. Ayeti, tefsiri tercime yontemiyle
cevirmek istersen 6nce metni okuyup iyice anlar, sonra onu, yasaklanan seylerin
“cimrilik ve israf” oldugunu vurgulayacak sekilde terclime edersin.'> Harfi terclimenin
imkansizhgr konusunda ittifak eden &limler, Kurdn igin en uygun gevirinin
tefsiri/manevi/anlama/yoruma dayali terciime olabilecegini beyan etmislerdir. ilgili
gorisleri kisaca su sekilde toparlamak mimkUndir: Harfi terclimenin imkansiziigi,
edebi sanatlarla bezenmis belig ifadeleri misliyle bagka bir dile gevirmenin, her bir
harf, edat, zamir v.b. anlami etkileyen unsurlari, eksiksiz ve dogru bir sekilde hedef
dile yansitmanin zorlugu gibi nedenlerle Kur'an'in ancak tefsiri terciimesi yapilabilir.
Nitekim matercimlerin tercih ettikleri yontem, tefsiri tercime yontemidir. GUnku tefsiri
terciime, digerine gdre daha kolaydir.'6

Elimizde mevcut birgok mealde, harfi tercime yonteminin izlenmis olmasi,
bizce, konuyla ilgili olarak &limlerin kaynaklardan naklettigimiz s6z konusu icmaini
zay!flatan bir durum degil, tashihe muhtag bir tercihtir.

Kur'an'in harfi terciimesinin imkansizli§i konusunda sdylenebilecek fazla bir
sey olmadi§i kanaatindeyiz. Kaldi ki siradan bir metnin bile harfi harfine terclimesini
yapabilmek, dillerin insanlara sundugu imkanlari olabildigince sinirlandirmakta ve
mUtercimlerin yetenek ve gicuni ¢ogu kez asmaktadir. Dillerin cimle kurgusu ile
ilgili yapisal farkliliklarini; tepki, Unlem, hayret, seving, Uzlntl durumlariyla iligkili
dogal yapilarini, milletlerin gelenek ve kiltirinin konusulan dile, kullanilan kelimeye
bir sekilde yansimasi ve bu yansimanin olusturdugu 6zgin anlam evrenini, harfi
tercimeyle eksiksiz bir sekilde herhangi bir dile aktarmak elbette ki fazlasiyla zor
olacaktir. imkansizligi gdz ardi edilerek yapilacak harfi terciimenin nesnesi Kur'an
olursa; ancak basarisiz ve yanlis bir geviri s6z konusu olabilir.

Tefsiri tercimeye gelince; biz bu yéntemin de sanildigi kadar kolay
olmadigini, ancak mimkiin oldugunu distinliyoruz. Zira basarili bir tefsirf terciimenin
anlam ve anlatim bozukluklarindan olabildigince uzak olmasi gerekmektedir. Bunun
icin de mltercimin hem kaynak dili hem de hedef dili iyi bilmesi, cogu kez yeter bir
sebep olamayacaktir. Mitercimin her iki dilin yani sira diller arasindaki farkliliklari da
cok iyi bilmesi elzemdir. Nitekim geviri hatalarinin énemli bir bélim, diller arasindaki
farkliliklarin yeterince bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. S6z gelimi Arapga ve
Tirkcenin climle ve tamlama kurgusu tamamen farkiidir. Arapgada isim ctmlesi,

5 ez-Zerkani, a.g.e., Il, 80-81.
16 ez-Zerkani, a.g.e., Il, 80-81; Cerrahoglu, a.g.e., s.217; Demirci, a.g.e, s. 305; Aydiiz, a.g.e., s. 27.
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isimle baslarken'” Tlrkcede ayni ciimle isimle biter.'® Her iki dildeki fiil climleleri igin
de ayni ters kurgu séz konusudur.'® Arapgada sifat tamlamasi; sifat, sifatlanan
isimden sonra getirilerek?® elde edilirken Tirkgede tam tersi bir kurgu soz
konusudur.?!

Mutercimin hem kaynak dili hem de hedef dili her agidan ideal élclide
bilmesi ve bunun yani sira yukarida bir kismini dile getirdigimiz diller arasindaki
nianslara vakif olmasi durumunda tefsiri terciime yéntemiyle basarili geviriler ortaya
clkarmasi mumkun olacaktir. Zira ceviride esas olan, mefhumu anlamak ve
aktarmaktir. MUtercimin butin birikim ve gayretini anlamaya ve anladigini aktarmaya
sarf etmesi durumunda, metindeki mefhumu ikinci bir dile, o dilin kurallaryla
donustirmesi mimkin olacaktir. Anlam eksenli geviride onemli olan mefhumu idrak
etmek ve onu idrak edilebilecek bir surette muhataba yansitmaktir. Harfi terctimenin
aksine tefsiri tercimede mutercim, metni anlama ve ifade etme konusunda daha
genis imkanlara sahiptir. Clnkd bu tercime tlrlinde mitercim, harfi tercimede
oldugu gibi sinirli ve dar bir alana hapsedilmisgesine kaynak dilin sekilsel dlgllerine
siki sikiya bagdli kalmak zorunda degildir. Mutercimi ilgilendiren sey, sadece anlamin
kendisidir. Metni anlamak ve onu hedef dilin kural ve éicllerini gdzeterek anlatmak,
mutercimin birinci 6nceligidir. Tefsiri tercimede gozetilen bu rahatlik, isin erbabi
kisilerin Kur'an'i bu yontemle iyi bir sekilde gevirmesini mumkun kilacaktir. Kaldi ki,
eder Kur'an, sadece Arapca bilenlere nazil olmamigsa; baska dilleri konusanlar da
onu okuyup anlamak ve geregince yasamak zorundaysa, bunun bir yolu olmalidir ve
bu yolu bilip uygulamak beser takatini ve kabiliyetini asmamalidir.

Elbette gevirisi zor ayetler de vardir ama bu zorluk, cogunlukla s6z konusu
ifadelerin mitesabih karakterliZ2 olmasindan kaynaklanmaktadir. Kaldi ki miitesabih
karakterli ifadeleri anlamak, sadece onlari hedef dilden okuyanlar igin dedgil; tarihten
gundmize, anadili Arapga olanlar i¢in de sorun olmustur. Yani burada ceviri
sorununu asan, belki de onunla iligkilendirilmemesi gereken, vakiadan kaynaklanan
bir durum s6z konusudur.

17 er-Racihi, Abduh, et-Tatbikii'n-nahvi, Daru Nehdeti’l Arabiyyeti, Llibnan, 2004, s. 93; Seving, Resul,
Arapgada Ciimle Yapisi, Ensar Yay. , istanbul, 2007. s. 144.

18 Gencan, Tahir Necat, Dilbilgisi, Ayrag Yay. , Ankara, 2001, s. 107.

9 er-Racihi, a.g.e. , s. 93; Seving, a.g.e., s. 139; Gencan, a.g.e., s. 107.

20 gl-Hasimi, Ahmed b. ibrahim b. Mustafa, el-Kavaidu'-Esasiyy Iil-ludatil Arabiyye, Tahk. :
Muhammed Ahmed Kasim, el-Mektebet(i'l-Asriye, Beyrut, s. 261; er-Racihi, a.g.e. , s. 429; Corti, M.
Meral, Arapga Dilbilgisi (NAHIV ), IFAV Yay. , Istanbul, 2008, s. 347.

21 Gencan, a.g.e., s. 197.

2 3 Akilmran7.
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b) Omekler Cercevesinde Harfi ve Tefsiri Terciime'nin Tiirkge Meallere
Uygulanabilirligi Problemi

Bu baglik altinda degisik érneklerden hareketle Tiirkgce Meallerde uygulanan
tercime yonteminin neligi Uzerinde durmaya ¢alisacadiz. Amacimiz uygulanan
yontemin séylenegeldigi gibi gercekten tefsiri tercime metodu olup olmadigini tespit
etmektir. Nakledecegimiz oOrnekler ve kaynaklara atifla bunlarla ilgili olarak
yapacagimiz degerlendirmeler neticesinde, ilim dlnyasina katki saglayacak sonuglar
elde edecegimizi umuyoruz.

Bazi mutercimlerin, daha tercih edilebilir bir yontem ve islevsel bir degere
sahip olmasina ragmen, gevirilerinde tefsiri terclimeyi tercih etmedigini, bilerek veya
bilmeden ¢ogu kez harfi terciimeye meylettigini, yani imkansiza talip oldugunu
gormekteyiz. Bu iddiamizi drneklerle izah etmek mumkinddr.

M@mindn 112: * e 335 up)U\ & H (.5 J6 " Oztiirk'iin2 bu ayetle
ilgili cevirisi soyledir: Buyurur Yeryuzunde yillar sayisiyla ne kadar kaldiniz?” Ayet
ve gevirisini basit bir sekilde tahlil ettigimizde karsimiza su sonuglar gikar: Ayet, “JU "
filiyle basladigi icin fiil cimlesidir. Bunun farkinda olan mutercim, adeta bir Arap gibi
dustnerek climlesine fiille baglamis ve ceviride sonda bulunmasi gereken fiili basa
alarak Turkce agisindan kural ihlali yapmistir. ;:v-w 34¢” ifadesini, “yillar sayisiyla”
seklinde literal olarak terclime etmistir ki Turkgede bunun dogru karsiligi, ,5 soru
edatini da hesaba katmak kaydiyla, “kac yiI” dir. Oztiirk'iin gevirisinin tefsiri terciime
olmadigi agiktir. Bunun kurgu olarak harfi ve yetersiz bir tercime oldugunu
sOyleyebiliriz.  Yukaridaki ayeti Tirkgeye kuralll bir sekilde tercime etmek
miimkiindur: “Allah, yeryiiziinde/diinyada kag yil kaldiniz, dedi.” Oztiirk'in mealinde,
isteyen herkesin bakip gorebllecegl benzer birgok 6rnek bulmak mumkinddr.

Gasiye 14: is Py f Is"  Ates?* bu ayeti,*konulmus bardaklar’
seklinde tercime etmistir. “Konulmus bardaklar” ibaresi, akla bir yerlere konulmus,
birakilmis bardaklari getirmektedir. Oysa s6z konusu olan, bazi bardaklarin
bilinmeyen bir yerlere konulmasi degil; aksine “doldurulmus, dolu bardaklardir”.
Burada ism-i meful olan * 4-9}:9}9 "lkonulmug, kelimesinin harfl gevirisinden
kaynaklanan bir hata s6z konusudur.

2 Qztiirk, Yasar Nuri, Kur'an-i Kerim ve Tiirkge Meali, Yeni Boyut, Istanbul, 2008, s. 350.
2 Ates, Slileyman, , Kuran-i Kerim ve Tiirkge Meali, Kilig Kitabevi Yayin ve Dagitim, Ankara, ts, s.
592.
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Buruc 4: “3 5301 Lol J-; " Kogyigit?s bu ayeti, “...nendeklerin sahipleri
kahredilmistir’, seklinde tercime etmistir. Boyle bir tercimenin sebebi gegmis
zamanin edilgen kipi * JJ " fiilinin 1&fz1 gevirisidir. Oysa fiilin Arapgada bu formuyla
yerine gbre beddua anlamini da igerebilece§i gdz Oniinde bulundurulsaydi;
‘kahredilmistir” demek yerine muhtemelen “kahrolsun” ve ya “kahrolasi” gibi ifadeler
tercih edilecekti. Cunkl bilinmektedir ki Tlrkcede emir kipiyle, gelecede yonelik
ifadeler kullanilarak beddua yapilir.

Kalem 16: “a }i;}d\ Gk& dowis " Eryarsoy-Agirakca? ayeti; ... “Biz burmnu
Uzerinden damgalay//acagz onu...”” seklinde harfi yontemle tercime etmeye
calismistir. Hem cevirideki climle kurgusu hem de kelimeler i¢in segilen birebir
karsiliklar bu terctimenin harfi ve yetersiz bir tercime oldugunu gdstermektedir. Eger
ayet, tefsiri tercime yontemiyle cevrilseydi muhtemelen sdyle bir ceviriyle
karsilagacaktik: Onu rezil rlisva edecegiz/onun burnunu stirtecegiz.?”

Kureys 1-2: “ {2} ciially s 21 al> ﬁm\ {1} w-’;; Uy Varol?®
bu iki ayeti, “ 1. Kureys'i (birbirine) Ulfet ettirdigi icin, 2. Kis ve yaz yolculuklarinda
(aralarinda) Ulfet olusturdugu icin”, seklinde en azindan tefsiri denemeyecek bir
yontemle terclime etmistir. Clnki bdyle bir geviriyle, ayette kastedilen seyin;
Kureys'in, sadlanan baris ve guven ortamindan yararlanarak kis ve yaz aylarinda her
tarll tehlikeden emin bir sekilde, zorlanmadan ticari faaliyetlerini surdirebilmeleri
imk&ni?® oldugunu gikarsamak mimkin gérinmemektedir.

lhlas 3; “ W 4 PJJ NTH @J ” Bu ayetin farkli meallerdeki cevirisi bile tek
basina, meallerde uygulanan ydntemle ilgili dnemli bir veri olarak kabul edilebilir. Bu
ayeti, tefsiri bir tercimeyle; “ Allah dogurmamis ve dogmamis; Allah’in ne gocugu
vardir ne de kendisi bagkasinin cocugudur; Allah’in evladi olmadigi gibi, ana-babasi
da yoktur,” gibi ifadelerle tercime etmek mumkuUndur. Nitekim ayeti bu ve buna yakin
bir sekilde tercime eden miitercimler bulunmaktadir.® Ancak ¢ogu mealde, bu ayet,

% Kogyigit, Talat, Kuran-1 Kerim ve Tiirkge Meali, Kilig Kitabevi, Ankara, 1993, s. 589.

% Eryarsoy, Besir-Agirakca, Ahmed, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Meali, Buruc Yay. , Istanbul, 1997, s.
566.

2 Zemahgeri, Ebu’l Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf an-Hakaikit-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi
Vucuhi't-Teil, Tahk. ve Tahric: Adurrezzak el-Mehdi, Dar-u ihya-i Turasil Arabi, Beyrut, 1997,
IV,591.

28 Varol, Ahmet, Kur'an-1 Kerim Meali, Madve yay. , istanbul, 1997, s. 692.

2 et-Taberi, Muhammed ibn-i Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te'vilil-Kuran, Daru’l Kutubi'l iimiyye, Beyrut,
2009, XI1,700-701-702.

% |gicik, Yusuf, Kuran Meali, Konya llahiyat Demegi, Konya, 2008, s. 446; Altuntag, Halil-Sahin,
Muzaffer, Kur'an-1 Kerim Meali, D.i.B. , Ankara, 2007, s. 604; Oztiirk, Mustafa, Kur'an-1 Kerim Meali,
Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, OTTO, Ankara, 2008, s. 604; Oztiirk, Abdulvehhap, Kur'an- 1 Kerim
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‘Allah  dogurmamig/dogurmadi ve dogurulmamis/dogurulmadid!/dogurulmusturs?;
dogrulmamig/dogrulmadi®® gibi ifadelerle yer bulmustur. Boyle bir geviri, dzellikle
ikinci boliml (dogurulmamis /dogrulmamis /dogrulmadi agisindan problemlidir;
clnkd ilgili bolimdeki edilgen gatili -Ujj ” fillinin gevirisinde, harfi tercime yontemi
uygulanmaya calisiimistir. Ceviride tercih edilen fiillerden “dogurulmamig” kelimesini
ne elimizde mevcut énemli kaynaklarda® ne de TDK'nin internet sitesinde
bulamadik.®* Cevirilerdeki “dogrulmamig/dogrulmadi” gibi fiiller ise sozliklerde
“dogrulmak” olarak yer almaktadir. “Dogrulmak” kelimesi, egikligi ve egriligi gidip duz
duruma gelmek; davranip kalkmak; diizelmek, kendine gelmek; yonelmek; teveccih
etmek gibi anlamlara gelmektedir.® Buna gore, tercih edilen kelimelerin, ayetin
gevirisi igin uygun karsiliklar olmadigini vurgulamak evleviyet kesp etmektedir. Bu
vesile ile ilgili gevirilerin tefsiri olmamakla kalmayip ayni zamanda yanlis oldugunu da
belirtmekte yarar vardir.
Felak1 -5:

{3} Ly 13) G 7 2 {2} Gl G P 1) G Ty Sl g5
U5} dws 13) o> Y (43 ".w.s\ ‘;9 el FEnY)
Bu sure ile ilgili gevirilerin de, dilbilim kurallarina uygun birer tefsiri tercime
olmadigini yeri gelmigken belirtmekte yarar goériyoruz. Zira 31, 32, 33 ve 34.

dipnotlarda adi gegen miitercimlerin tim, orijinal metinde sik sik tekrarlanan “serr”

ve Meali, Emek Ofset Yay. , Ankara, ts., s. 604; Piris, Saban, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkge Anlami,
ilkbahar Yay. , istanbul, 1998, s. 372; Kogyigit, a.g.e,, s. 604; Hizmetli, Mustafa, Kuran-1 Kerim'in
Tiirkge Anlami, Birlesik Yay. , istanbul, 1997, s. 401; Kur'an-i Kerim ve Aciklamali Meali, T.D.V.
Yayin Matbaacilik ve Ticaret i§letmesi, Haz. : Kurul, Ankara, 1993, s. 604; Atay, Huseyin, Kur'an-i
Kerim ve Tiirkge Anlami, S.E.K Yay., Ankara, 1995, s. 604.

3 Yazir, Elmalili Hamdi, Kur'an-1 Kerim ve Meali (Haz. ve Notl. : Diicane Ciindioglu), islamoglu Yay. ,
istanbul, 1993, 5. 604; Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur'an, Diisiin Yay. , Istanbul, 2009, s.
1323; Unal, Ali, Kur'an- Kerim ve Agiklamali Meali, Define Yay. , Istanbul, 2008, s. 1331; Bilmen,
Omer Nasuhi, Kur'an-i Kerim ve Tiirkge Meali Alisi, Akgag Yay. , 1996, 606; Yavuz, A. Fikri, Kur'an-
Kerim ve Meal-i Alisi, Sénmez Nesriyat, 1. Baski, Istanbul, 1974, s. 606; Yildinm, Suat, Kuran-1
Hékim ve Agiklamali Meali, Isik Yay. , Istanbul, 2002, s.604; Ates, a.g.e., 5.604 ; Hayrat Nesriyat iImi
Arastirma Merkezi Meal Heyeti, Kur'an-1 Kerim ve Muhtasar Meali, Hayrat Nesriyat, istanbul, 2001,
s. 604; Bulag, Ali, Kuran-i Kerim ve Tiirkge Anlami, Gira Yay. , Istanbul, 2009, s. 605; Eryarsoy—
Agirakca, a.g.e., s.606 ; Davutoglu, a.g.e., s. 606; Varol, a.g.e., 5.698; Eliagik, ihsan, Yagayan
Kuran, inga Yay. , Istanbul, 2008, s. 142.

32 Qztlirk, Yagar Nuri, a.g.e., s.606.

33 Akdemir, Salih, Son Cagri Kur'an, Ankara Okulu Yay. , Ank. 2004, s. 604; Cantay, Hasan Basri,
Tefsirli Kur'an Meali: Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim. Haz. : M. A.Yekta Sarac. Risale Yay. ,
istanbul. 2005, 111,371.

% T.D.K., Bilyiik Tiirkge Sozlitk, (1-2), Ankara, 1988; Ayverdi, ilhan, Misalli Biyiik Tiirk¢e Sézliik, 3.
Baski, Kubbealti Yay. , istanbul, 2008.

35 http:/fwww.tdkterim.gov.tr/bts/Erigim: 27. 07. 2010.

% Ayverdi, a.g.e., |, 745.
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kelimesini, ayni sekilde tekrar ederek gevirilerine aktarmistir. Yapilan geviriler agagi
yukari su sekildedir: “Yarattigi seylerin serrinden, karanhigi bastigi vakit gecenin
serrinden, digumlere Ufleyen kadinlarin serrinden; bir de haset ettigi vakit, kiskancin
serrinden sabahin Rabbine sigininm.” Eger mitercimler, Felak suresini, birbirinin
devami geklinde toplu olarak degil de bagimsiz bir cimlede bulunmasi gereken
6zne, yiklem v.b. temel ogelerin yerli yerine konuldugu kuralli cimleler olarak
tercime etseydi, mevcut durum makul karsilanabilirdi. Ancak hal-i hazirda Felak 1-5
ile ilgili cevirilerin, Tlrkge agisindan anlatim bozuklugu olarak kabul edilen; gereksiz
kelime tekrari olgusu nedeniyle ideal tefsiri terclimeler olmadigini soylemek
mumkinddr. Kanaatimizce bunun nedeni, tefsiri tercimenin mitercime sagladigi
imkanlari tam olarak kullanamamis olmaktir. Mitercimlerin mevcut cevirilerindeki
“gereksiz tekrarlarla ilgili hatay1” su sekilde diizeltmek mimkindur: De ki: “Yarattigi
seylerin, karanli§i bastigi vakit gecenin, digiimlere Gfleyen kadinlarin; bir de haset
ettigi vakit, kiskancin serrinden sabahin Rabbine siginirim”.

Meryem 4 |Ie ilgili gevmlere baktlglmlzda da tefsiri terclime yonteminin ihmal
edildigini goruriz. \......., u“)j‘ J-aa-"»\; Gw ,Ju‘\ R @\ u) J\B seklindeki ibareyi
tefsiri tercime yOntemiyle “Rabbim, elden ayaktan keS|Id|m guicima  yitirdim,
yaglandim; saclarim agardi”, seklinde tercime etmek mimkindlr. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi tefsiri tercimede énemli olan manadir ve bu manay! en elverigli ve
islevsel olacak sekilde baska bir dile aktarmaktir. Dolayisiyla Meryem 4. ayeti
terciime ederken ayetin Arapgasinda bulunan “kemik, alev, kafa” gibi kelimelere takili
kalmamak gerekecektir. Cinkli bunlar, klasik Arapcada “yasliigl” ve “saglarin
agarmasin” sembolize eden unsurlar olarak kullanilmis ve bu iglevleriyle Kur'an'a da
gecmistir.3” Yani bunlari, mesajin kendisi olarak degil; onu tasiyan birer sembol
olarak gérmek gerekir. Ama yapilan gevirilere baktigimizda izlenen yontemin yanhs
olmasi hasebiyle ‘kemik, alev, kafa” gibi kelimelerin hic geredi yokken sik sik
karsimiza ¢iktigini gordiriz. Bu ayetin yapilan gevmlenyle |Ig||| uzerinde durulmasi
gereken diger bir husus ise, mitercimlerin bir kisminin ‘L w\)\ JM‘)” ibaresini,
“saclarim agardi” seklinde tefsiri terclime yontemiyle gevirirken; ayni mitercimlerin *
w" M\ ReY) @\ ibaresini “kemiklerim zayifladi/gevsedi” seklinde harfi terciime
ydntemiyle gevirmis olmalaridir. 3 Ayni ayeti olusturan ve ayni yéntemle ele alinmasi
gereken birbirinin devami niteligindeki mecazi ifadelerin, ayni miitercimler tarafindan

37 Zemahseri, a.g.e., lll, 6. )
3% Akdemir, a.g.e., s.304; Atay, a.g.e., s. 304; D.I.B., a.g.e., s. 304; T.D. V., a.g.e., s. 304;
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farkli yontemlerle tercume edilmis olmalari, Turkiye'deki meallerin en azindan
makalemizin  konusu agisindan; uygulanabilir  belirli bir metot dahilinde
hazirlanmadigdini acik bir sekilde gdstermektedir.

Konuyla ilgili 6rnekleri cogaltmak mumkindur; ancak yirmiyi agkin meali
kapsayan farkli 6rnegin, erbabinda kanaat olusturmaya yetecegini dlstinliyoruz.
Harfi terciime yonteminin ve miitercimlerden kaynaklanan sorunlarin etkisiyle ortaya
cikan mezk(r 6rneklere bakarak, bunlara tefsiri terciime denilemeyecegini sdylemek
abarti olmayacaktir. Verdigimiz 6rnekler, hem ctimle kurgusu hem de geviri icin tercih
edilen kelimeler agisindan daha gok harfi terclimeyi andirmaktadir. Bu vesileyle,
meallerde tefsiri tercimenin yaygin bir sekilde ihmal edildigini sdylemek mumkun
olmakla birlikte; hazirlanan bitiin meallerin tamamiyla harfi terctime driini oldugunu
sOylemek de haksizlik olacaktir. Gorebildigimiz kadariyla her hangi bir mealin salt
harfi tercime (rlinl oldugunu sdylemek nasil mimkiin degilse ayni sekilde onun,
salt tefsiri tercime Uriind oldugunu séylemek de mimkiin degildir. Ancak rahatlikla
sOyleyebilecegimiz bir sey var ki, Kuran’in gevirisi s6z konusu oldugunda islevsel
olabilecek yegane ydntem olan tefsiri terclime y6ntemi, istisna kabul edilemeyecek
diuzeyde atil birakilmigtir. Ayni mitercim, her hangi bir ayeti, tefsiri terclime
yontemiyle olabildigince glizel tercime etmisken; baska bir ayeti, harfi tercime
yontemiyle cevirmeye kalkisabilmistir. Bunun da &tesinde, bir ayetin farkl
unsurlarinin geregdi yokken degisik yontemlerle gevrildigini gormek de mumkundr.
Mtercimlerin bu konuda degiskenlik gosteren tutumlarinin bilingli bir tercih mi yoksa
kendileri tarafindan inga edilen yontemleri mi oldugunu bilemeyiz. Ne olursa olsun,
karsi karsiya bulundugumuz durum; mitercimler tarafindan meallerinde izledikleri
belirli bir yontemlerinin olup olmadigi, oldugu sdyleniyorsa, bihakkin uygulanip
uygulanmadigi konusunda bizleri, zorda ve kararsiz birakmakta, slipheye sevk
etmektedir.

Tirkgede Kur'an'in tefsiri tercimesiyle ilgili bagarili ¢alismalar yapildigini da
belirtmek gerekir. Mustafa Oztiirk'in meali kanaatimizce digerlerine gére tefsiri
tercimenin ve Tlrkcenin dilbilim kurallarinin daha iyi uygulandigi bir galismadir.
Daha basarili oldugunu 6ne surdigimiz bu mealden verecegimiz ornekler, konunun
anlagiimasina 6nemli olglide katki saglayacaktir. Bu baglamda harfi terclime
yontemiyle hatali bir sekilde terclime edildigini 6ne sirdigumiz yukaridaki
orneklerin; Mustafa Oztirk'in mealindeki karsiliklarindan hareketle hem konuya
acliklik getirmeye hem de mukayese imkéni saglamaya calisacagiz.
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Md’'mindn 112: Derken, Allah cehennemdekilere, “dlinyada kag yil kaldiniz?!
diye soracak.

Gasiye 14: Sarap dolu kadehler...

Buruc 4: Kahrolasi kéfirlerin melun olduklari gibi...

Kalem 16: Ama biz, yakinda onun burnunu sirtlip perisan edecegiz.

Kureys 1-2: Mademki Allah Kureys kabilesinin glvenlik ve barig
anlasmalarindan faydalanmasini, dolayisiyla kis ve yaz mevsimlerinde ticari
yolculuklarini huzur ve givenlik iginde yapmasini sagladi.

Ihlas 3: O ne bir gocuk sahibi olmus, ne de bir anadan dogmustur.

Meryem 4: Ey rabbim! Artik gok yaslandim. Kemiklerim erimeye yiz tuttu.
Saclarim da iyice agardi.

Buraya naklettiimiz cevirilerle yukaridakileri karsilastirdigimizda, tefsiri
tercime ydnteminin hangilerinde islevsel ve aktlel bir deger kazandigina,
hangilerinin daha anlasilir ve dolayisiyla bagarili olduklarina karar vermek zor
olmayacaktir.

Daha bagarili geviriler drettigini 6ne slrdigimiz mutercimin mealinin
hatadan beri olmadigini da belirtmek gerekmektedir. Nitekim Felak 1-5 ile ilgili
cevirilere, tefsiri tercime yéntemine uygun olmadiklari gerekgesiyle katiimadigimizi
belirtirken ilgili dipnotta Mustafa Oztiirk'lin mealini de zikretmistik.

Sonug

Kurdn’in bagka dillere cevirisi baglaminda harfi tercimenin islevsel bir
yontem olamayacadi aciktir. Kur'an, ancak tefsirl tercime yontemiyle baska dillere
cevrilebilir. Cunku tefsiri tercimede, ayetlerin kurgusal dizeni ve kelimelerin
konumlandirildigi yerden ziyade; tasidigi anlam 6nemlidir. Kur'dn'in gevirisi igin
uygulanmasi mimkin olan bu yontem, sanildigi kadar kolay degildir. Bu yontemi
uygulamak icin iki asamadan olugan bir sireg izlenmelidir. Birinci asama kaynak dille
ilgili stregtir. Bu slregte mtercim, kaynak dilin/ayetin ne anlama geldigini, neyi
anlatmak istedigini eksiksiz bir sekilde anlamali, anlami zihninde tam olarak
belirginlestirmeli, bir bakima somutlagtirmalidir. ikinci asama hedef dille ilgili siregti.
Bu suregte mitercim, zihninde net bir sekilde viicut bulan manayi, hedef dile en iyi
sekilde aktarma gabasi iginde olmalidir. Anladigini, zihninde belirgin bir halde olan
anlami, hedef dilde bu kez kendisi anlatmalidir. Kanaatimizce geviri, gevirmenin,
anladigini kendi ifadeleriyle anlatmasidir. Birinci agsama icin gerekli olan en 6nemli
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husus, iyi bir Arapga bilgisi ve kultiridur. Eger Kur'dn ya da herhangi bir metni
meydana getiren gramer ve kelimelerle ilgili her bir unsurun anlama katkisi varsa ve
en ufak bir ayrinti bile anlamin olusmasinda rol oynuyorsa; mitercim igin bitiin bu
etkenleri algilayabilecek bir donanima intiyag vardir. ikinci asamada ise gerekli olan
hedef dildir. Ornegin miitercim, eger Kuran'i Tiirkgeye terciime ediyorsa, Tiirkgeyi,
konusma dilinden de 6te, dilbilim olarak iyi diizeyde bilmelidir.

imkansizligi nedeniyle harfi terciime yénteminin islevsel olmamasi,
meallerdeki geviri yontemine zorunlu olarak tefsiri terclime dememizi gerektiriyormus
gibi goriinse de gergekten anlagiimaktan gok uzak motamo geviriler ylziinden bunu
kabul etmek mumkuin degildir. Gorinen odur ki tefsiri tercime yontemi, meallerde
bihakkin islevsel ve aktlel bir degere kavusamamistir. Kanaatimizce, ciimle yapisi
ve kelimeler igin tercih edilen karsiliklardan dolayi birgok meale uygulanan yontem, -
bilinenin aksine- farkinda olarak ya da olmayarak cogu kez harfi geviri yontemi
olmustur. Yani az kabul edilemeyecek sayida ayet, Kuran'a uygulanmasi imkéansiz
olan bir yontemle terclime edilmis ve dogal olarak basarili olunamamistir.

Kur'an’i tercime etmek isteyenlerin, referans ve hedef dil ile ilgili eksiklerini
tamamladiktan sonra olmazsa olmaz bir sekilde meallerinde bagli kalabilecekleri
uygulanabilir bir metot belirlemeleri gerekmektedir. Ciinkii daha isin basinda, hangi
ilke ve yéntemlere gdre hareket edilecegi belli olmadiginda birgok problemle karsi
karslya kalinacaktir. Bir de bagl kalinacagi ifade edilen yonteme gére hareket
edilmelidir. Aksi takdirde tefsiri tercime yontemine gére hazirlandigi belirtilen, ancak
sonugta hangi yontemle yazildigi pek de belli olmayan meal drnekleri Uretilmeye
devam edilecektir. Nitekim harfi tercimenin Kur'dn’a uygulanabilirligi mimkin kabul
edilmemekle ve yegane yontem olarak tefsiri tercimenin imkani vurgulanmakla
beraber; bastan beri 6rneklerle izah etmeye calistigimiz gibi, ortaya ¢ikan driinlerde
bu dogrultuda bir egilim net olarak gérinmemekte ve mevcut durum, birgok ayetin
Tlrkce cevirisinde, izlenen yontemin en azindan tefsiri tercime yéntemi olmadigi
duslincesine kapi aralamaktadir.

Makalemizi, son olarak su iktibasla neticelendirmekte fayda gorlyoruz.
“...Kur'dn metni icin hedef (betimleyici) odakli ve sire¢ odakl (islevsel-iletisimsel)
yaklagimlar paralelinde yeri geldiginde birbirleriyle oldukga iligkili ‘deyimsel geviri’,
‘yerlilestiren ceviri’(yerlilestirme), ‘6zgUr (serbest) cevir’, ‘anlamina gére ceviri,
‘iletisimsel geviri” stratejilerini uygulamak kabul edilebilir. Diger taraftan kismen veya
tam olsun, kuralci ve kaynak metin odakli yaklagimlarin etkisinde olusturulan ‘kismi



Abdiilcelil BILGIN 184

geviri'nin, bagimli gevirinin, ‘satirarasi ceviri'nin, ‘s6zcugu s6zcugune geviri'nin, ‘harfi
gevirinin, ‘Oykinme geviri'nin,  ‘dilsel geviri'nin ve ‘metin turini tamamen veya
kismen degistirme’ nin uygun birer strateji olmayacagi kanaatini tagiyoruz.”
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TURK DIN PSIKOLOGLARI (1949 - 2010) UZERINE
BIYOGRAFIK BIR ARASTIRMA - |
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OZET

Uc ayrn makale formatinda tasarlanan arastirmada, Tiirk bilim tarihi
kapsaminda 1949 yilindan 2010 yilina kadar gegen stiregte, din psikolojisi alaninda
ulusal ve/veya uluslararasi diizeyde calisma yapan Tiirk din psikologlarinin 6zel
yasamlar ile c¢alisma alanlarini ve (riinlerini igeren biyografik bilgilerine yer
verilmektedir. Dolayisiyla fonksiyonel baglamda din psikologunun tanimiyla ilgili kisa
bir giris yapilarak baslanan bu birinci makaleye, alfabetik siraya gére lniversite
isimleri dikkate alinip din psikolojisi alaninda cgesitli (niversitelerde calisan
akademisyen din psikologlarinin biyografik bilgileri verilerek devam edilmistir.
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ABSTRACT
A Biographical Study on Turkish Psychologists of Religion (1949 -
2010) - 1

This is the first part of three articles dealing with the biographical information
concerning the private lives of Turkish psychologists of religion. It also discusses the
fields in which they have been conducting national or international level studies in the
domain of psychology of religion between the years of 1949 and 2010. The first
article begins with a brief description of the psychologists of religion and continues to
provide biographical information on the religion scholars working in various
universities listed in alphabetical order.
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Girig

Bilimsel arastirmalar, insan urtini olmasi sebebiyle akademik yasama iligkin
yapilan biyografik calismalar, hangi bilim dalinda olursa olsun daha sonraki
akademik kusak igin onemli bir fonksiyonellige sahiptir. Dolayisiyla herhangi bir
akademisyenin biyografisinde yer alan bilgiler, 6zel hayatinin yani sira, gegmisine ait
sosyo-kiltiirel yasamiyla birlikte uzmanlik alanina yonelik yapmis oldugu galismalari
ve sinirlari hakkinda da dnemli veriler igerir.

Metodolojik agidan konuya yaklasildidinda, din psikolojisinin kullandigi
arastirma yontemlerinin genel olarak psikolojinin gesitli alt alanlarinda ortaklasa
kullanilan metotlari igerdigi gérulur. Dolayisiyla din psikologlari, arastirdiklari
konularin 6zelligine goére, bu metotlardan birini veya birkagini kullanarak ¢alismalarini
yiriitirler. Uzerinde calisilan konuya iliskin elde edilen bilgilerin toplanmasi ve
bunlarin dlzenlenip yorumlanmasi temelde iki ayri asama olarak degerlendirecek
olursa, bunlarin her biriyle ilgili kullanilan metodoloji, kendi igerisinde bazi teknik
farkliliklar gOstermektedir. Bu baglamda din psikolojisi alaninda yapilan bilimsel
calismalarda, bilgi toplama ara¢ ve tekniklerinden biri de ‘ézel yasam
biyografileri'dir." iste bu makale, icerik agisindan; (a) dncelikle Tiirk din psikologlarina
akademik sosyal gevre bilincinin kazandiriimasina yonelik bir farkindalik olusturma,
(b) daha sonra ise s6z konusu bu olguyu besleyecek somut veriler sunma amacini
tagimaktadir.

Ote yandan din psikologu Ok'a (2008) gére; aktivite kurami gercevesinde
din psikolojisi alaninda akademik aktivite gosteren 6zneye “din psikologu” denir.
Diger bir ifadeyle, din psikolojisi aktivite sistemini islevsel yaparak 6zne roliinG alan
din psikologlari, ilgili bilim dalinin kurallari gergevesinde din psikolojisi calisma
alanindaki metodolojiyi kullanarak bireyin anlamlandirmayla ilgili davraniglarini
kismen veya butiinsel olarak betimleyebilen ve/veya agiklayabilen kisilerdir. Din
psikologlarinin, denek olarak kullandiklari bireylerin hem 6znel anlamlandirmalarinin
icerikleri, hem de genel psikolojik donanimlari konusunda gugli bir bilgi birikimine
sahip olmalari gerekmektedir. Her din psikologu, koken olarak -sinirliliklariyla birlikte-
teoloji veya psikoloji olmak Gzere temelde bu iki alanin birinden gelmektedir. Ancak
Turk akademiasindaki genel fotografa bakildiginda, din psikologlarinin gogunun

1 Paloutzian, Raymond F., Invitation to the Psychology of Religion, Allyn & Bacon Company, 2. Edition,
Boston-1996, s. 68-69; Thouless, Robert H., An Introduction to the Psychology of Religion, Cambrid-
ge University Press, 3. Edition, Cambridge-1971, s. 2-3; Yavuz, Kerim, “Din Psikolojisinde Metot Me-
selesi ve Yeni Gelismeler”, EAUIFD., Erzurum-1986, S. 7, s. 173-174
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teoloji/ilahiyat/divinity kokenli olduklari gortlmektedir. Sahip olduklari teolojik veya
psikolojik arka plan, onlarin psikolojiye yaklagimlarini  dnemli  6lgiide
sekillendirmektedir. Teoloji kokenli din psikologlarinin, bu alanda psikoloji vizyonu
kazanarak kendilerini gelistirmelerinin yaninda; teoloji vizyonu gelistirmeye istekli
psikoloji kokenli din psikologlarinin sayisinin artmasi da, Tdrk din psikolojisi
tarihindeki ilerleyen siiregte, stphesiz ki bu alanin gelismesine 6énemli katkilar
saglayacaktir.

Bir 6zne olarak din psikologunun Gzerinde galisti§l nesne ise, bireyin genel
olarak dinsel davranisidir. Din psikologu, yukarida ismi gegen bu nesne (zerinde
birtakim araglar kullanarak cesitli metodolojik islemlerde bulunur. Bunlar da kisaca;
(a) paradigma, (b) yontem ve (c) teknige iliskin kavramlarla ifade edilebilirler. Din
psikolojisi alaninda herhangi bir akademik aktivitenin din psikologlari tarafindan
basarili bir sonuca ulastirilabilmesi icin onlarin izlemeleri gereken bazi ortak
metodolojik kural ve ilkeler s6z konusudur. Tim bu yontemsel gereklilikler
kapsaminda din psikologlari, Uzerinde calistiklari arastirmaya iliskin bulgulara
ulastiktan sonra bireylerin anlam-yapma davraniglariyla ilgili olarak; (a) agiklayici, (b)
yordayici veya (c) betimleyici bazi bulgular elde ederler. Bitiin bunlarin étesinde
konuya daha kusatici bicimde bakildiginda ise, din psikolojisi aktivite sisteminin
Uzerinde yer alan belirli baglamlar velveya ortamlar oldugu gérlir. Bunlar da,
Turkiye 6zelinde kuglk birimden biyGge dogru olmak (izere; (a) bir kurum olarak
universitelerin ilahiyat faklteleri ve (b) bir sosyo-politik birim olarak ise Tirkiye
velveya uluslararasiligi temsil eden diger uluslardir.2

Turk din psikologlari Uzerine biyografik bir galismayi konu alan makalenin
bu giris asamasinda, kisaca din psikologunun tanimi ve calisma sinirlarinin
belirtimesinden sonra konunun kendi icerisindeki baglamiyla iliskisi dustnlerek
Turk din psikolojisi tarihi icin 6nemli sayilabilecek yeni bir gelisme olan “l. Din
Psikologlari Koordinasyon Toplantisr'nin igerigine yer verilmesi uygun olacaktir.

Turk din psikolojisi tarihinde yakin gegmiste, kronolojik olarak ge¢ atiimig bir
adim olsa da 6nemli bir toplanti gerceklestirilmistir. Dinya din psikolojisi tarihine
1909 Clark Universitesi KonferansI' adiyla gecen Batidaki ilk din psikologlari

2 Ok, Uzeyir, “Tiirkiye'de Din Psikolojisi: Neredeyiz ve Nereye Gidebiliriz?”, islami Arastirmalar Dergisi,
Ankara-2006, C. 19, S. 3, s. 441-444; TUrk din psikolojisi bilimsel tarihi ve literatlirii hakkinda ayrintili
degerlendirmeler igin bkz. Yenen, ilker, “Din Psikolojisi Alaninda Tiirkiye'de Yapilan Bilimsel Faaliyet-
ler Hakkinda Bir Degerlendirme”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi, istanbul-2009, C. 1, s. 1, s. 319-
336.
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toplantisindan tam 100 yil sonra Turk din psikologlari da, “l. Din Psikologlari
Koordinasyon Toplantisi” ismiyle 25-26 Haziran 2009 tarihleri arasinda istanbul'da
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi ev sahipliginde bir araya gelmislerdir.

Yukarida belirtilen tarihler arasinda alanin 6nde gelen isimleri, ‘din
psikolojisinin - dind, buglni ve gelecegine iliskin genel degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Bu kapsamda 25 Haziran 2009 Persembe glinii baslayan toplantida,
ev sahibi olarak sz alan din psikologu Veysel Uysal, selamlama konusmasi yaparak
programi agmistir. Daha sonra toplantiya katilan tiim din psikologlarinin kendilerini
tanitarak devam ettigi programda, alanin 6nde gelen isimlerinden Hayati Hokelekli
s6z alarak genel bir degerlendirme konugmasi yapmistir.

Din psikologu Hokelekli, din psikolojisi bilim dalinin gelecekte yildizi
parlayacak bir alan olacagini belirterek basladi§i konusmasinda sonug olarak; (a)
alanda galisan din psikologlar tarafindan ilki gerceklestirilen bu toplantinin dizenli
bir sekilde her yil devam ettirilmesinin; (b) psikoloji, psikiyatri ve psikolojik
danismanlik ve rehberlik gibi ilgili diger yakin alanlarla/disiplinlerle daha siki bir
akademik isbirligine gidilmesinin; (c) alani sanal ortamda tanitmak amaciyla,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakilltesinde akademisyen olarak calisan din
psikologlari tarafindan kurulan “http://www.dinpsikolojisi.org™ isimli internet sitesi
uzerindeki calismalarin sistemli bir sekilde guncellestirilerek devam ettirilmesinin; (d)
din psikologlarinin, mesleki dayanigmalarini stirekli ve canli tutmalarinin; (e) alana
iliskin yapilan ampirik ¢alismalardaki dikey derinligin yatay olarak genisletilmesinin;
(f) din psikologlarinin, teoloji ve psikoloji formasyonlarina ek olarak baslangig ve orta
dizeyde antropoloji okumasi yapmalarinin; (g) din psikolojisi calismalarindaki
terminolojinin standardizasyonu konusunda gereken hassasiyetin gosterilmesinin
gerekliligini vurgulamistir.

Daha sonra yine ayni giin, alanin 6nde gelen bir diger ismi olan Hiseyin
Peker de bir konusmayla programa katilmistir. Peker, konuyla ilgili yaptigi
konusmasinda dzetle; (a) yerli din psikolojisi calismalarinda, lokal olarak Turk halkina
6zgl yeni ¢alisma alanlarina ihtiyag oldugu; bu baglamda (a.a.) pastoral psikoloji ve
(a.b.) Kur'an'daki psikolojik analizler calismalarina hiz verilmesinin; (b) din psikolojisi
bilim dalinin ilk olarak ‘din psikolojisi’ ismiyle ders dlizeyinde, psikoloji ile psikolojik
danigmanlik ve rehberlik bollimlerinde de okutulmasinin; (c) daha sonra ise bilim dali

3 Turk Din Psikolojisi Web Sitesi [http:/www.dinpsikolojisi.org 1; Ayrica ‘din psikolojisi' adiyla bir alt
bolim agilarak alanla ilgili calismalarin yer aldigi “http://www.manevisosyalhizmet.com/” isminde yerli
bir internet sitesi daha bulunmaktadir (Temmuz-2010).


http://www.manevisosyalhizmet.com/

Tiirk Din Psikologlar Uzerine Biyografik Bir Arastirma-| 191

duzeyinde psikoloji bélimlerinde temsil ediimesine yonelik akademik yapilanma
kapsaminda gerekli iletisim calismalarinin yapilmasinin gerekliligi gibi 6nemli
konularin altini gizmistir.

26 Haziran 2009 Cuma glini devam eden programda, yine alanin énde
gelen isimlerinden bir digeri olan Recep Yaparel de énemli bir konusma yapmistir.
Bati tecriibesine sahip bir din psikologu olarak Yaparel, zaman zaman Batr'yla
kiyaslamalar yaptigi konusmasinda sonug olarak; (a) Tirk din psikolojisi
calismalarinda metodoloji probleminin 6nemli bir sorun olarak hala devam etmesi
sebebiyle yapilan ampirik calismalarin teorilere/kuramlara dayandiriimadiginin;
dolayisiyla bu noktada 6nemli adimlarin atiimasinin; (b) alanla ilgili yapilan yerli
calismalarda ‘donlsturen 6grenme/transforming learning” olgusunun isletiimesinin;
(c) zaman kaybetmeden atdlye calismasina dayanan yerli bir dindarlik olgegi
calismasina baglaniimasinin; (d) din psikolojisi calismalarinda igerik olarak
teolojilesme riskine karsi korunabilmesi igin (1) teori, (1) metodoloji ve (i11) degerler
dinyas! seklindeki Ugli sacayadl arasindaki dengenin gozeltiimesinin gerektiligini
dile getirmistir.

Koordinasyon toplantisina iligkin son glin devam eden programda, Selguk
Universitesi llahiyat Fakiiltesinde arastirma gorevlisi olan din psikologu Sevde
Duzguner tarafindan “Tiirkiye'de Din Psikolojisi Galismalari” isimli yapilan power-
point sunumunun arkasindan; akademik ¢alismalari stirecinde Bati tecriibesine sahip
bir din psikologu olan Hasan Kaplan tarafindan da, “Bat Ulkelerinde Din Psikolojisi
Calismalari” isimli dnemli bir sunum daha yapilmistir.

l. Din Psikologlari Koordinasyon Toplantis’nin son konusmasini ise, din
psikologu Abdulkerim Bahadir yapmistir. Bahadir, bu konugmasini proje
koordinatorligunt Ustlendigi “I. Ulusal Din Psikolojisi Kongresi Taslak Programi’na
ayirmigtir. Koordinasyon toplantisinin sonunda ise sunumu yapilan bu kongre
taslagi, konuyla ilgili gesitli gorlslerin tartigiimasinin ardindan kabul edilmistir. Adi
gecen kongrenin, 2010 yilinda Konya'da yapilabilmesi icin taslak plan Uzerinde
gereken alt yapi ¢alismalarinin baglatiimasi kararlastiriimigtir.4

Yukarida da vurgulandigi gibi akademik duzeydeki her bilimsel aktivite,
insan rGni oldugu icin (zerinde uzmanlagilan alanda arastirmalar yapan
akademisyenleri tanimak, sosyal gevre ihtiyacinin kargilanmasi bakimindan

4 Toplantiyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Yenen, ilkerZ “|. Din Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Elemanlari
Koordinasyon Toplantisi / Istanbul”, D.E.U.L.F.D., |zmir-2008, S. 28, s. 327-340



Mustafa KOG 192

akademik yasamda ayri bir énem arz etmektedir. Bu makalede, 6zel yasam ve
calisma alanlarini igeren biyografik bilgiler Gzerinden Tirkiye’de din psikolojisi
alaninda akademik galisma yapan Tirk din psikologlarinin tanitimi amaglanmistir.

Biyografik calismalar, bibliyografik incelemeler gibi dogasi geregi zaman
zaman bilim tarihinde glncellenmesi gereken calismalar grubu igerisinde yer
almaktadir. S6z konusu olgusal gergeklik géz 6nlinde bulundurularak bu makale,
kronolojik anlamda Turkiye Universite tarihinde ilk ilahiyat fakiltesi olan Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin kurulug yilini beliten 1949 yili ile 2010 yillari
arasindaki yaklasik 61 yillik bir streg ile sinirlandinimistir. Dolayisiyla —arastirmanin
sinirhliklart baglaminda- makalede, yukarida verilen slreg icerisinde ¢alisma yapan
din psikologlarinin biyografik bilgilerine yer verilmistir.

Ote yandan Tiirkiye'deki ilahiyat fakiltelerinde,5 ‘din psikolojisinin de
icerisinde yer aldi§1 “Felsefe ve Din Bilimleri Bélimi”; kisaca, dugunce tarihi boyunca
ortaya glikan farkl digslnceler ile bu diglncelerin bugiinin modern bireyinde ve
toplumunda meydana getirdigi degisimleri, bu konudaki akademik tartismalari
aragtirma alani olarak se¢mistir. Dolayisiyla sadece tarihin dislnce mirasini
incelemekle kalmayan, ayni zamanda c¢agdas dislnce hareketlerini de aragtirma
kapsamina alan bu bélim; “(1) islam Felsefesi Anabilim Dali, (2) Din Felsefesi
Anabilim Dali, (3) Mantik Anabilim Dali, (4) Dinler Tarihi Anabilim Dali, (5) Din
Sosyolojisi Anabilim Dall, (6) Din Psikolojisi Anabilim Dall, (7) Felsefe Tarihi Anabilim
Dali ve (8) Din Egitimi Anabilim Dal” olmak (izere toplam 8 (sekiz) adet anabilim
dalindan olusmaktadir. Gérlldigi gibi akademik anlamda din psikolojisi, su andaki
Turk akademik yapilanmasinda ilahiyat fakiltelerindeki “Felsefe ve Din Bilimleri
Bolim0” igerisinde ‘anabilim dal’ dizeyinde temsil edilmektedir. Dolayisiyla
akademia igerisinde adi gegen bu bilim dalinda akademik galisma yapan din

5 Tirkiye'de 2010 yil itibariyle aktif olarak egitim-6gretim veren toplam 25 ilahiyat fakiltesi vardir.
Alfabetik siraya gére ilahiyat fakiiltelerinin isimleri ise soyledir: (1) Ankara U. llahiyat Fakiiltesi, (2)
Atatirk U. ilahiyat Fakiiltesi, (3) Cumhuriyet U. llahiyat Fakilltesi, (4) Ganakkale Onsekiz Mart U. ila-
hiyat Fakiltesi, (5) Cukurova U. ilahiyat Fakiiltesi, (6) Dicle U. llahiyat Fakiiltesi, (7) Dokuz Eylul U.
llahiyat Fakilltesi, (8) Erciyes U. llahiyat Fakiiltesi, (9) Eskisehir Osmangazi U. ilahiyat Fakilltesi, (10)
Firat U. llahiyat Fakiltesi, (11) Harran U. ilahiyat Fakiiltesi, (12) Hitit U. llahiyat Fakilltesi, (13) Igdir
U. llahiyat Fakilltesi, (14) Inonii U. ilahiyat Fakiiltesi, (15) istanbul U. llahiyat Fakilltesi, (16) Kahra-
manmaras Sitcii imam U. llahiyat Fakiiltesi, (17) Marmara U. llahiyat Fakiiltesi, (18) Ondokuz Mayis
U. ilahiyat Fakilltesi, (19) Rize U. llahiyat Fakilltesi, (20) Sakarya U. ilahiyat Fakilltesi, (21) Selguk U.
llahiyat Fakilltesi, (22) Stleyman Demirel U. ilahiyat Fakiiltesi, (23) Sinak U. llahiyat Fakiltesi, (24)
Uludag U. ilahiyat Fakiltesi, (25) Yiiziincii Yil U. ilahiyat Fakiiltesi. [Ayrica akif olarak egitim-6gretim
vermeyen toplam 3 adet ilahiyat fakiltesi vardir. Alfabetik siraya gére s6z konusu ilahiyat fakilteleri-
nin isimleri ise sdyledir: (1) Akdeniz U. ilahiyat Fakiiltesi, (2) Giimiishane U. ilahiyat Fakiltesi, (3) Ka-
radeniz Teknik U. llahiyat Fakiiltesi, (Temmuz-2010)].


http://www.divinity.ankara.edu.tr/tr/
http://fakulteler.atauni.edu.tr/ilahiyat/
http://www.cumhuriyet.edu.tr/akademik/fak_ilahiyat/index.htm
http://ilahiyat.comu.edu.tr/
http://ilahiyat.comu.edu.tr/
http://ilahiyat.cukurova.edu.tr/
http://ilahiyat.comu.edu.tr/
http://www.deu.edu.tr/DEUWeb/Icerik/Icerik.php?KOD=29
http://www.deu.edu.tr/DEUWeb/Icerik/Icerik.php?KOD=29
http://ilahiyat.erciyes.edu.tr/ilahiyat/
http://www.ogu.edu.tr/birimdetay.aspx?ID=9999005
http://ilahiyat.firat.edu.tr/
http://ilahiyat.harran.edu.tr/
http://www.ilaf.hitit.edu.tr/
http://www.ilaf.hitit.edu.tr/
http://www.ilaf.hitit.edu.tr/
http://darende.inonu.edu.tr/
http://www.istanbul.edu.tr/ilahiyat/
http://www.ksu.edu.tr/index.php?afile=home&menu=0&birim=IF
http://www.ksu.edu.tr/index.php?afile=home&menu=0&birim=IF
http://ilahiyat.marmara.edu.tr/
http://ilahiyat.marmara.edu.tr/
http://www2.omu.edu.tr/akademikbirimler/ilahiyat/default.asp
http://www.ktu.edu.tr/fakulte/rif/index.htm
http://www.if.sakarya.edu.tr/
http://www.ilahiyat.selcuk.edu.tr/
http://www.ilahiyat.selcuk.edu.tr/
http://ilahiyat.sdu.edu.tr/
http://www.ilaf.hitit.edu.tr/
http://ilahiyat.uludag.edu.tr/
http://www.yyu.edu.tr/birimler.aspx?fakulte=5&birimtr=Ilahiyat%20Fakültesi
http://www.divinity.ankara.edu.tr/tr/
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psikologlari, daha cok ilahiyat fakiltelerinde calismaktadirlar. Bu makalede, adi
gegen bilim dalina iliskin akademik kadrosu olmayan ilahiyat fakilteleri, -sinirlilik
baglaminda- dederlendirmeye alinmamistir.

Yazarin 6zel calismalar cercevesindeki bir arastirma projesi kapsaminda
yer alan bu makale, sire¢ olarak Ocak-2009 ile Temmuz-2010 tarihleri arasinda 1.5
(birbuguk) yil icerisinde tamamlanabilmistir.

Ayrica bu asamada, makalenin yazim formati hakkinda da bilgi verilimesi
yararli olacaktir. Bu baglamda din psikologlarinin su an igin caligtiklari akademik
kadrolarda detaya inilmeyip, doktorasini yapmis olanlar ve daha Ust akademik unvan
alanlarin ad ve soyadlarinin sonuna parantez iginde akademik unvanlari belirtiimistir.
Buna karsin doktorasini bitirmemis olanlar icin ise, sadece arastirma veya 6gretim
gorevlisi oldugu vurgulanmigtir. Bunun yani sira yerli din psikolojisi ¢alismalarinda
makale dizeyinde, TUrk din psikologlarinin biyografik bilgilerine ilk kez yer verilen bu
makalede,® biyografik bilgileri yer alan din psikologlarinin tiim akademik ¢alismalari
verilmemistir. Dolayisiyla makale dlizeyindeki bir calismanin (1) hem amacinin disina
tasmamak, (1) hem de sayfa sayisi olarak makalenin hacmini ylkseltmemek igin
teknik zorunluluk sebebiyle akademik driinler de sinirli tutulmustur.”

Ote yandan makalede yer alan her din psikologunun biyografik bilgilerinin
en sonunda, akademik anlamda daha kolay sosyal bir iletisim agi kurabilmek
amaclyla guncellenmis iletisim bilgileri de verilmistir. Ayrica, kisisel diizeyde algisal
problemlere yol agacadi disincesiyle halen akademik ¢alismalarina aktif olarak
devam eden din psikologlarinin medeni durumlarina yer verilmemesinin de uygun
olacagi kanisina varilmigtir. Bunun yani sira makalede, yer yer vurgulanan “TUrk”
sifati, alanda galisan din psikologlarini ulus ve ilke baglaminda yerel tanimlamaya
yonelik bir vurgu olarak kullanilmistir. Dolayisiyla makalenin, genel gercevesine atif
yapma amacini tagtyan bu sifatin kullanimiyla ilgili olarak, bunun diginda herhangi bir
hedef gudilmediginin bilinmesinde de yarar vardir.

Bu calismada, -yukarida da belirtildigi gibi- akademisyen din psikologu
bulunmayan Tirkiye'deki ilahiyat fakdltelerinin isimleri, makale akisi igerisinde yer
alan listede verilmemis; ancak sonug bolumunde konuyla ilgili kisaca bir
degerlendirme yapiimistir. Ote yandan biyografik calismalarin kronoloji ile yakindan

6 Tiirk din sosyologlari iizerine yapilan érnek bir galisma igin bkz. Gapcioglu, ihsan, “Tirkiye' de Aka-
demisyen Din Sosyologlari Bibliyografyas!”, A.U.LF.D., Ankara-2003, C. XLIV, S. 2, s. 207-255

7 Not: Ancak tim bu sinirliliklara ragmen galisma, hacminden dolayi (i¢ makale formatinda yayinlan-
mak zorunda kalmistir. Arastirmanin devaminin sonraki sayilarda yayimlanmasi planlanmaktadir.
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ilgili olmasi nedeniyle, okuyucunun zihninde kronolojik anlamda ‘tarihsel algr
uyandiracak gerekli yerlerde ise, aragtirmanin bitis siresi olan “(Temmuz-2010)”
tarihi de, bir zorunluluk olarak sik sik kullanilmistir.

a. Din Psikolojisi Alaninda Gesitli  Universitelerde  Galisan
Akademisyen Tiirk Din Psikologlari ve Biyografik Bilgileri

Makalenin bu ilk béliminde, Tlrkiye'deki gesitli Universitelerde -tespit
edilebildigi kadariyla- isim listesine bagl olarak, din psikolojisi alaninda ¢aligan
akademisyen Tirk din psikologlarinin 6zel yasamlari ile ilgi alanlarini ve Grlnlerini
iceren biyografik bilgilerine yer verilmistir. S6z konusu liste diizenlenirken; “(a) énce
alfabetik siraya gére Universite adi, (b) daha sonra hemen ilgili Gniversitenin altina
akademik unvanlara gore —yukaridan asadiya dogru- sirasilyla akademisyenlerin ad
ve soyadlari ile 6zel ve akademik igerikli biyografik bilgileri; son olarak da (c)
guncellenmis iletisim bilgilerine” yer verilmistir.

Makalede adi gegen din psikologlarina ait s6z konusu bilgi kaynaklari olarak
ise, daha ¢ok (a) calistiklari Gniversitelerin resmi internet siteleri ile (b) arastirmacinin
bizzat din psikologlarinin kendileriyle yaptigi telefon gortismeleri ve (c) elektronik
posta gonderileri kullanilmistir (konuyla ilgili grafiksel gdsterim icin ayrica bkz. Grafik-
1).

Aragtirmada yer alan din psikologlarinin akademik yayinlarinin yazim
formati ise; “genel olarak (a) kitaplar igin = [eser adi, yayin evi, yayin yeri ve yili]; (b)
makaleler i¢in ise = [makale adi, dergi adi, yayin yeri ve yili, cilt-sayl ve sayfa
numaralari]” seklinde diizenlenmistir.

« Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [ Ankara ] - (a)?

-Oznur Ozdogan (Dog.Dr)

Konya / Eregli dogumlu olan Ozdogan, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Din Psikolojisi A.B.D.'nda dgretim Gyesidir. ilkdgrenimini ve ortadgrenemini Eregli'de

tamamlayan Ozdogan, 1988 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden
mezun olmustur. Ayni Universitede, 1993 yilinda “Dindariikla ilgili Bazi Faktorlerin

8 Makalenin bu bdlimiinde, Universite isimlerinin yaninda yer alan alfabetik kodlamalar, konuyla ilgili
olusturulan Grafik-1'deki tniversitelerin kodlarini gosterir (bkz. Kog, Trk Din Psikologlar (1949-2010)
Uzerine Biyografik Bir Aragtirma-IIl adli makalenin ‘Sonug’ bolimdi).
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Kendini Gergeklestirme Diizeyine Etkisi® isimli teziyle doktorasini tamamlayan
Ozdogan, 2007 yilinda ise “Iisimsiz Hayatlar: Manevi ve Psikolojik Yaklagimla Arinma
ve Oze Doniis” isimli alismasiyla da dogent unvanini almistr.

Bir din psikologu olarak Ozdogan'in 6zel ilgi alanlari ise; “(a) pastoral
psikoloji, (b) parapsikoloji, (c) transpersonel psikoloji, (d) tiyatro-sinema-muzik, (e)
deger odakli din psikolojisi, (f) cinsel tercihler ve dinsel yasam bigimleri, (g) kanseri
hastalarin  tedavi sirecinde manevi glglendirme, (h) ateistlerin  hayati
anlamlandirmalart ile (i) inang, ruh sagligi ve farkindalik” gibi konulardir.

Ozdogan, lisans diizeyinde; “(a) psikolojiye giris ve (b) din psikolojisi” isimli
derslerin yani sira; lisanslsti diizeyinde ise; “(a) din psikolojisi tarihi, (b) din
psikolojisinde yontemler, (c) inang ve mutluluk, (d) din psikolojisi alani ve konulari, (e)
transpersonel psikoloji, (f) sucluluk psikolojisi ve dini degerler, (g) hastaliklarin
iyilesmesinde manevi degerlerin rold, (h) dini hayatin psikolojik temelleri, (i) din
psikolojisinde 6zgin metinler, (j) inan¢ ve ruh sagligi ile (k) model olarak Hz.
Muhammed” adli dersleri vermektedir.

Cesitli ulusal radyo ve televizyonlarda katildigi programlarin yani sira
uzmanlik alaniyla ilgili birgok konferanslar da veren Ozdogan'in; “(a) isimsiz Hayatlar:
Manevi ve Psikolojik Yaklagimla Arinma ve Oze Déniis, Lotus Yayinevi, Ankara-
2005; (b) Mutlulugu Segiyorum, Ozden Oze Yayinlari, Ankara-2007 ve (c) Askin
Yanimiz Maneviyat, Ozden Oze Yayinlar, Ankara-2009" isimli kitaplari
yayinlanmustir.

Ayrica yayinlanmig makalelerinden bazilari ise sunlardir: “(a) ‘Dindarlikla
ilgili Baz Fakt6rlerin Kendini Gergeklestirme Diizeyine Etkisi’, A.U.S.B.E.D., Ankara-
1999, S. 2; (b) ‘Kendini Gergeklestirme Agisindan insan-Din lligkisi’, AUILF.D.,
Ankara-1998, C. 37; (c) ‘insan—Kutsal Kitap liskisi’, A.U.I.F.D., Ankara-1999, C. 38;
(d) ‘insan-Peygamber lligkisi’, Dini Aragtirmalar Dergisi, Ankara-2004, S. 19 ve (e)
‘Cocugun Ahlaki Gelisim Diizeyini Yikseltmeye Yoénelik Bir Yontem Onerisi,
Degerler Egitimi Dergisi, istanbul-2004, S. 5.”

Ote yandan din psikologu Ozdogan, Din Egitim ve Ogretiminde Din Killtiirii
ve Ahlak Bilgisi Dersleri Sempozyumu'nda ‘Cocugun Ahlaki Gelisim Dizeyini
Yiikseltmeye Yénelik Bir Yontem Onerisi (2003)" isimli bir de bildiri sunmustur.

Ozdogan, Arapga, ingilizce ve Osmanlica bilmektedir.


http://www.divinity.ankara.edu.tr/tr/index.php?s=ldl&p=1&yy=1
http://www.divinity.ankara.edu.tr/tr/index.php?s=ldl&p=2&yy=3
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lletigim bilgileri:
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi / Ankara
i telefon: 0 312 212 68 00 / D. N. 230
E-posta : ozdogan@divinity.ankara.edu.tr

-Nuran Erdogruca Korkmaz (Ars. Gor.)

1975 Ordu / Fatsa dogumlu olan Erdogruca, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiltesi Din Psikolojisi A.B.D.'nda arastirma gérevlisidir. 1992 yilinda Fatsa imam-
Hatip Lisesinden mezun olan Erdogruca, 1998 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi’ni bitirmistir. 2001 yilinda adi gegen Universite’de “Ebd MUslim Horasani ve
Muslimiyye Hareketi” isimli teziyle mezhepler tarihi alaninda yiksek lisansini
tamamlayan Erdogruca, es zamanli olarak Ortadogu Teknik Universitesi Sosyoloji
Bolimu'nde de “Women in Fetvas: The Directorate of Religious Affairs” isimli ylksek
lisans tez galismasina devam etmektedir.

Ote yandan 2002 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din
Psikolojisi A.B.D.'nda arastirma gorevlisi olarak ¢alismaya baglayan Erdogruca, ayni
tiniversitede, 2005 yilinda “Tanri Inanci ve Farkindalik’ isimli teziyle din psikolojisi
alaninda ikinci yiiksek lisansini tamamlamistir. 2008 yilinda 9 aylik siireyle TUBITAK
bursiyeri olarak Texas Universitesinde Christopher G. Ellison danismanliinda
bilimsel galismalar yapan Erdogruca, Halen Ankara Universitesinde “Baglanma,
Insan-Allah lligkisi ve Psikolojik lyi Olma” isimli doktora tez galigmalarina devam
etmektedir.

Bir din psikologu olarak Erdogruca’nin 6zel ilgi alanlari ise; “(a) inang ve
farkindalik, (b) din ve psikoterapi, (c) varolusculuk, (d) kimlik, (e) benlik kurulusu ve
() séylem analizi” gibi konulardir.

Ayni zamanda Tirk Psikologlar Dernegi tyesi olan Erdogruca’nin bilimsel
aktivitelerinden bazilari ise sunlardir: “(a) ‘Din Egitim ve Ogretiminde Din Kiiltiir(i ve
Ahlak Bilgisi Dersleri’ konu baglikli sempozyumda serbest tartismaci-2002; (b) 12.
Ulusal Psikoloji Kongresi'nde ‘Kiiltiirlerarasi Psikolojik Yaklagim’ ve ‘Gestalt Terapi’
calisma gruplarina katiim-2002; (c) 13. Ulusal Psikoloji Kongresinde ‘inang ve
inangsizligin Psikolojisi’ baglikli sozel bildiri sunumu (7-11 Eyliil)-2004; (d) Rehberlik
ve Psikolojik Danismanlik Unitesinde 4 ay siire ile ‘iletisim Becerileri programina
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katiim-2005; (e) 8 Mart Dinya Kadinlar gund igin diizenlenen panelde ‘Kadin Olmak
ve Farkindalik’ baslikli sunum-2005".

Bunun yani sira Erdogruca’nin; “XIII. Ulusal Psikoloji Kongresi’, A.U.LF.D.,
Ankara-2005, C. XLV, S. II, s. 393-397” isimli tanitim yazisi ile “Kaygr’, Diyanet Aylik
Dergisi, Ankara-2003, S. 149” isimli populer psikoloji yazisi yayinlanmigtir.

Erdogruca, Arapga, ingilizce, Osmanlica ve Giirciice bilmektedir.

lletigim bilgileri:
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi / Ankara
i telefon: 0 31221268 00/ D. N. 310
E-posta : nuran_ed@yahoo.com

-Mualla Yildiz (Ars. Gor.)

1976 Sivas dogumlu olan Yildiz, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiltesi Din
Psikolojisi A.B.D.nda arastirma gérevlisidir. 1994 yilinda Sivas imam-Hatip
Lisesi'nden mezun olan Yildiz, 2000 yilinda Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi'ni
bitirerek teoloji alaninda lisans derecesini almistir. Ardindan 2004 yilinda Cumhuriyet
Universitesinde “Yildizeli'nin Sosyo-Kiiltiirel Dini Yapisi: Demirézii Omegi” adli
teziyle din sosyolojisi alaninda yiiksek lisans egitimini tamamlamistir.

2004 yilinda Mus / Bulanik'ta 6gretmenlige baslayan Yildiz, yaklasik Ug yil
kadar burada gdrev yaptiktan sonra Ankara’ya tayin olmustur. 2009 yilinda ise
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.nda aragtirma gérevliligi
kadrosuna kurumlararasi gegis yapan Yildiz, halen adi gegen bu Universitede din
psikolojisi doktora programina devam etmektedir.

Yildiz, ingilizce ve Arapga bilmektedir.

lletisim bilgileri:
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi / Ankara
i telefon: 0 312 212 68 00
E-posta : mualla_y@hotmail.com®

9 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi [ http://www.divinity.ankara.edu.tr/tr ], (Tem-
muz-2010)
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o Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [ Erzurum ] - (b)

-Faruk Karaca (Prof Dr.)

1970 Trabzon / Tonya dogumlu olan Karaca, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakultesi Din Psikolojisi A.B.D.nda 0gretim Uyesidir. 1992 vyilinda Atatirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden teoloji lisans derecesini alan Karaca, ayni
Universitede 1994 vyilinda “Teslimiyet Kavraminin Psikolojik Tahlili” isimli teziyle
yiiksek lisansini; 1997 yilinda ise “Psikolojik Agidan Oliim ve Dinf Inang lliskis? adli
teziyle de doktorasini tamamlamistir. Yine adi gegen Universitede 2002 yilinda
“Psiko-Sosyal Acidan Yabancilasma ve Dini Hayat” adli arastirmasiyla dogent olan
Karaca, 2007 yilinda ise “Dini Gelisim Teoriler isimli galismasiyla da profesor
unvanini almigtir.

2007 yilindan bu yana Felsefe ve Din Bilimleri Bélimi Bagkanli§i gorevini
de yurdten Karaca, lisans duzeyinde; “(a) psikolojiye giris, (b) din psikolojisi, (c)
sosyal psikoloji, (d) psikanaliz ve din, (e) gocuk ve ergen psikolojisi, (f) rehberlik ile
(9) 6gretim teknolojileri ve materyal gelistirme” isimli derslerin yani sira lisanststi
duzeyinde ise; “(a) din psikolojisine giris, (b) dini gelisim psikolojisi, (c) ruh sagligi ve
din, (d) din psikolojisinde ¢agdas yaklasimlar, (e) dlim psikolojisi ve (f) dini gelisim
teorileri” adli dersleri vermektedir.

Uzmanlik alaniyla ilgili cok sayida seminer ve konferanslar veren
Karaca'nin; “(a) Oliim Psikolojisi, Beyan Yayinlari, istanbul-2000; (b) Psiko-Sosyal
Acidan Yabancilasma ve Dini Hayat: Dinsel Yabancilasmaya Psikolojik Yaklasimlar,
Bil Yayinlari, istanbul-2001 ve (c) Dini Geligsim Teorileri, D.E.M. Yayinlari, istanbul-
2007” isimli yayinlanan kitaplarinin yani sira; “(@) Dini Geligim Psikolojisi ve
(b) Kuzey Kibris'ta Psiko-Sosyal ve Dini Hayat’ adli yayin asamasinda bulunan
calismalari vardr,

Din psikologu Karaca'nin ayrica yayinlanmig makalelerinden bazilari ise
sunlardir: “(a) ‘insanin Baz1 Giidii ve Duygularinin islami Agidan Degerlendirilmesi’,
EKEV Akademi Dergisi, Erzurum-1997, S. 1, s. 193-207; (b) ‘Oliimle llgili Davranis
Oriintiileri Acisindan Modern Bati ve Turk islam Kiltir(’, Atatirk Universitesi
Tirkiyat Aragtirmalan Enstitiisi Dergisi, Erzurum, S. 12, s. 65-76; (c) ‘Dilimizde Dini
inanc ifade Eden Bazi Kavramlar, A.U.i.F.D., Erzurum, S. 14, s. 227-243; (d) ‘Dini
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Pratikler, Nefs Muhasebesi ve Allah Suury’, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum, S. 4,
s. 113-121; (e) ‘Savunma Mekanizmalarina Atifta Bulunan Atasdzleri Isiginda Dini ve
Kiiltiirel Psikoloji le ilgili Bazi Tespitler’, islami Arastirmalar Dergisi, Ankara, C. 13,
S. 1, s. 119-125; (f) ‘Oliim Psikolojisiyle ligili Tiirkge Literatiir Uzerine’, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, Samsun-2001, [www.dinbilimleri.com], S. 2; (g) ‘Din
Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlk Olceginin Tiirk Toplumuna
Standardizasyonu’, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum, C. 2, S. 4, s. 187-202; (h)
‘Dindarligin Fonksiyonelligi Uzerine’, Dini Arastirmalar Dergisi, Ankara, C. 6, S. 16, s.
75-86; (i) ‘Mezar Taslarina Yansiyan Sekliyle Tiirk Kiltiriinde Oliim ve Hayatla ilgili
Bazi Degerlendirmeler’, islami Aragtirmalar Dergisi, Ankara, C. 14, S. 3-4, s. 501-
512; (j) ‘Heteredoks inang ve Davranislar Olcegi Uzerine Bir Deneme’, A.U.LF.D.,
Erzurum, S. 15, s. 145-168; (k) ‘Cagdas Diinyada Tanri-insan-Madde lliskileri ve Ruh
Sagligr, Atatiirk Universitesi Cumhuriyetin 80. Kurulus Yildéniimiine Armagan, s. 15-
19; (1) ‘ismail Hakki Aydin’in Siirlerinde Allah-Alem-insan ve Ask Psikolojisi’, EKEV
Akademi Dergisi, Erzurum-2004, S. 21, s. 101-118; (m) ‘On Liberation from Death
Fear Together with |bn Sina’, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum-2006, s. 75-82; (n)
‘Kader Algisi-Ruh Sagligi iliskisi Uzerine Ampirik Bir Aragtirma’, [slami Arastirmalar
Dergisi, Ankara-2006, C. 18, S. 5, s. 479-489; (o) ‘Violence and Religion from the
Psycho-Social Perspective’, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum-2007, S. 30; (p) ‘ibn
Sina ve Gazali ile Olim Korkusundan Kurtulus Uzerine’, Felsefe Diinyasi, Ankara-
2006, S. 43, s. 14-24".

Ote yandan Karaca'nin ulusal ve uluslararasi sempozyumlarda sundugu;
‘(@) ‘Modern Thanatological Researches and Avicenna’, 3rd Global Conference:
Making Sense Of: Dying and Death, (2-4 December 2004), Vienna, Austria; (b)
‘Mezarlk Kiiltiirii ve Atasdzleri Isiginda Tiirk Kiiltiiriinde Olim’, Tirk Kiiltiirinde
Oliim Sempozyumu, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisti, (25-26
Kasim 2004), istanbul; (c) ‘Trabzon ve Rize Yérelerinde Mezar Taglarina Yansiyan
Olim Temalari ve Modem Bati Killtiriiyle Mukayesesi, Karadeniz Tarihi
Sempozyumu, (25-26 Mayis 2005), Trabzon; (d) ‘Modernlesmenin Aile Kurumu
Uzerindeki Etkileri Uzerine’, Ill. Uluslararasi Tirk Diinyasi Sosyal Bilimler
Sempozyumu, (5-9 Haziran 2005), Celalabad, Kirgizistan; (e) ‘Mezar Taglarina
Yansiyan Sekliyle Kuzey Kibrista Oliim Kiiltird’, Uluslararasi Tirklik Bilgisi
Sempozyumu, (25-27 Mayis 2007); (f) ‘Genglik ve Dinsel Yabancilasma’, iSAV,
Genglik ve Egitimi-Il / Tartismali ilmi Toplanti, (18-20 Nisan 2003), Bursa; (g) ‘Biligsel
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ve Ruhsal Gelisim Teorilerine Elestirel Bir Bakig’, Cocuk Sorunlari ve islam
Sempozyumu, (30 Eylil-02 Kasim 2005), Rize ile (h) ‘Nurettin Topcu ve Din
Psikolojisine Katkilar’, Tiirk-islam Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu, (26-28
Haziran 2006), Erzurum” isimli bildirileri vardir.
Karaca, ingilizce ve Arapca bilmektedir.
lletisim bilgileri:
Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi / (25240)
Erzurum
is telefon: 0 442 231 21 34
E-posta : fkaraca@atauni.edu.tr'

o Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi [Sivas]-(c)

-Uzeyr Ok (Dog.Dr)

1971 Tirebolu dogumlu olan Ok, Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Psikoloji Bélimii égretim Gyesidir. ilkokulu Tirebolu'da bitiren Ok, orta ve
lise dgrenimine ise istanbul'da devam etmistir. 1994 yilinda Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesinden mezun olan Ok, 1997 yilinda da ayni (niversitede “Dinsel
Danismanhidin Teorik Catisi” adli teziyle yiksek lisansini tamamlamigtir. 1995 yilinda
Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesinde, din psikolojisi alaninda arastirma
gorevlisi olarak galismaya baslayan Ok, 1998 yilinda doktora egitimi igin gittigi
ingiltere'deki University of Birmingham'da, “Challenges of Studying Religion at
University Level: An Inquiry into Stress Experienced by Turkish Muslim Theology
Students in Their Thinking About Religion” adli tezini tamamlayarak 2002 yilinda
bilim doktoru unvanini almistir.  Tlrkiye've déndikten sonra yardimci dogent
unvaniyla Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.'da gretim
liyesi olarak calismaya baglayan Ok, 2008 yilinda “inang Psikolojisi: Hayati
Anlamlandirma Bigiminin  Yagam Boyu Gelisim” isimli calismasiyla da dogent
unvanini almigtir.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D. égretim
Uyesi iken, 2009 yilinda ayni Universitenin Fen-Edebiyat Fakiiltesi Psikoloji
Bollimi'ne, bélim bagskani olarak gegen OK'un, gesitli ulusal ve uluslararasi bilimsel

10 Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi [http:/fakulteler.atauni.edu.tr/ilahiyat/ ],
(Temmuz-2010)
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dergilerde, basta ‘dinsel stres, dinsel stiphe ve inang gelisimi’ konulari olmak (zere
din psikolojisi alaninda birgok makaleleri yayinlanmistir.

Bir din psikologu olarak Ok, genel anlamda inang/dinsel davranis
degiskenleri ile psikoloji degiskenleri arasindaki iligkiyi irdeleyen dinsel davranisin
psikolojisiyle ilgilenmektedir. Bu baglamda Ok'un dzel ilgi alanlari ise; “(a) degerler,
(b) kalip yargilar ve dnyargi, (c) kisilik, (d) psikolojik iyi olma, (e) bilissel ve ahlaki
gelisim, (f) bilissel geligkiler, (g) psikolojik danismanlik, (h) sosyo-kiltirel aktivite
kurami, (i) diglayicilk ve otekilestirme, (j) koktencilik, (k) acik fikirli ve tutucu
dindarlik, (1) dinsel tutum ve davraniglar, (m) dinsel dontstim, (n) dinden ddntisim,
(0) dogmatizm, (p) dinsel arayis, (r) dinsel celiski, (s) inang gelisimi kurami, (t) dindar
danisanlarla danismanlik ve (u) dinsel etki” gibi konulardir.

Bati tecrlibesine sahip bir din psikologu olan Ok, lisans dizeyinde; “(a)
psikolojiye giris, (b) din psikolojisi ve (c) dinsel ortamlarda psikolojik danismanlik”
isimli derslerin yani sira lisansisti diizeyinde ise; “(a) sosyal bilimlerde arastirma
yontemleri-1: aragtirma tasarimi ve proje gelistirme, (b) sosyal bilimlerde arastirma
yontemleri-ii: anket/dlgek hazirlama-uygulama-analiz, (c) gelisim psikolojisi ve inang
gelisimi ile (d) din psikolojisinde baglica teoriler ve anahtar kavramlar” adli dersleri
vermektedir.

Uzmanlik alaniyla ilgili gok sayida seminer ve konferanslar da veren Ok'un;
“(a) Inang Psikolojisi: Hayati Anlamlandirma Bigiminin Yagam Boyu Geligimi, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara-2007 ve (b) ‘inang Bakim ve Danigmanligi: Bir Model
Gelistirme Denemesi’, Manevi Sosyal Hizmetler (iginde), [Ed. A. Seyyar], Ragbet
Yayinlari, istanbul-2008, s. 103-140” isimli kitaplari yayinlanmigtr.

Ote yandan OKun uluslararasi diizeyde yayinlanmis; “(a) ‘Stress and Well-
being Among Muslim Clergy in Turkey’, Archive for Psychology of Religion, 2009, C.
31, s. 151-176 ve (b) ‘Handling Doubt in Teaching Religion: A Turkish Case Study’,
Teaching Theology and Religion, 2004, C. 7, S. 3, s. 201-212” baglikli makaleleri de
bulunmaktadir.

Bunun yani sira ulusal diizeydeki yayinlanmis telif ve geviri makalelerinden
bazilari da sunlardir: “(a) ‘Faith Development and Perception of Diversity Among
Muslims in Turkey: Construction and Initial Test of a Measure for Religious Diversity
in Islam’, Dinbilimleri Dergisi, Samsun-2007, C. 6, S. 3, s. 199-225; (b) ‘Tlrkiye'de
Din Psikolojisi: Neredeyiz ve Nereye Gidebiliriz?’, islami Aragtirmalar Dergisi,
Ankara-2006, C. 19, S. 3, s. 441-456; (c) ‘Dini DUslincede Yasanan Stresin (Suphe,
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Uyumsuzluk, Celiski vb.) Boyutlarr’, Dini Arastirmalar Dergisi, Ankara-2005, C. 8, S.
22, s. 11-40; (d) ‘Bir Aktivite Sistemi Olarak inang: inang Geligimine Sosyo-Kiltiirel
Bir Yaklagim', Dinbilimleri Dergisi, Samsun-2005, C. 5, S. 4, s. 111-135; (e) ‘Kur'an
Okumanin Metalinguistik Yapisi: Bir Sosyo-Kiiltiirel Aktivite Yaklasimr’, islamiyat
Dergisi, Ankara-2004, C. 6, S. 4, s. 151-170; (f) ‘Din Bilimleri Arastirmalarinda Bakis
Agllart Uzerine’, C.U.LF.D., Sivas-1998, C. 2, s. 485-498; (g) ‘Sekiiler
Psikoterapistler ve Dindar Danisanlar: Mesleki Milahazalar ve Oneriler’, (V.
Genia'dan geviri), [slami Aragtirmalar Dergisi, Ankara-1999, C. 12, S. 1, s. 78-83; (h)
‘James Bisset Pratt'in Din Psikolojisi Adli Makalesinin Cevirisi ve Bir Degerlendirme’,
C.U.LF.D., Sivas-1996, C. 1, s. 267-278".

Ayrica din psikologu OK'un uluslararasi sempozyumlarda sundugu; “(a)
‘Human Rights and Religiosity: A Turkish Secondary School Sample’, Conference for
Human Rights and Religion, (9-11 October 2008), Radboud University, Nijmegen; (b)
‘Faith Schemas: Construction and Some Descriptive Characteristics of a Set of
Quantitative Measures for an Islamic Version of Faith Styles’, Public Significance of
Religion, ISERT, (12 Mart 2008), Wurzburg; (c) ‘Faith Development and Perception
of Diversity: Implications for Religious Education’, International Seminar on Religious
Education and Values-XV, (30 Temmuz-4 Agustos 2006), Driebergen; (d) ‘Faith as
an Activity System: When Fowler Meets Vygotsky’, International Symposium on
Values and Education, (26-28 Kasim 2004), istanbul; (e) ‘Drawing a Non-
Confessional Boundary for Interfaith Dialogue: A Faith Development Theory
Approach’, Parliament of World’s Religions, Forum Barcelona 2004, (12 July 2004)”
isimli- bildirilerinin yani sira; “inang Bakim ve Danigmanligi: Bir Model Geligtirme
Denemesi’, |. Din Hizmetleri Sempozyumu, Diyanet isleri Bagkanligi, Ankara-
Kizilcahamam, (3-4 Kasim 2007)" adli bir de ulusal sempozyum da sundugdu bildirisi
vardir.

Ok, ingilizce ve Arapca bilmektedir.

iletisim bilgileri:

Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiltesi
Psikoloji Boltimii / (58140) Sivas

i telefon: 0 346 219 10 10/ D.N. 1843

E-posta : uok@cumhuriyet.edu.tr'!

11 Cumhuriyet ~ Universitesi ~ Fen-Edebiyat  Fakilltesi Resmi ~ Web  Sitesi [
http://fenedebiyat.cumhuriyet. edu.tr/bolumlerhtm/tr ]; Ayrica din psikologu Uzeyir Ok'un Cumhuriyet
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» Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

[ Canakkale ] - (d)
-Hasan Kaplan (Yrd. Dog.Dr.)

1970 Kars dogumlu olan Kaplan, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
llahiyat Fakiltesi Din Psikolojisi A.B.D.'nda dgretim iiyesidir. 1993 yilinda Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesinden teoloji alaninda lisans derecesi alan Kaplan, 1996
yilinda lisanststu egitimi igin gittigi A.B.D.'deki Fordham University'de 1998 yilinda
“Religious Birth of the Person” adl teziyle yliksek lisansini tamamlamistir. Ardindan
2001 yilinda Syracuse University'de ikinci ylksek lisansini bitiren Kaplan, yine adi
gegen Universitede 2005 yilinda “Relationship Between Religion and Identity
Development: A Study of Second Generation American Muslim Adolescents” isimli
teziyle doktorasini tamamlamistir.

Bir din psikologu olarak Kaplan'in ozel ilgi alanlari ise; “(a) gelisim
psikolojisi, (b) sosyal psikoloji, (c) inang psikolojisi, (d) psikanaliz, (e) psikoterapi, (f)
kimlik ve kisilik ile (g) miisliiman diaspora” gibi konulardir. Ote yandan Kaplan; “(a)
International Association of Psychology of Religion; (b) American Academiy of
Religion-AAR; (c) Phi Beta Delta, International Honor Society ile (d) Theta Alpha
Kappa, Religion Honor Society” gibi uluslarrasi bilimsel ve mesleki kuruluslara
Uyedir.

Bati tecriibesine sahip bir din psikologu olan Kaplan, lisans diizeyinde; “(a)
psikolojiye giris ve (b) din psikolojisi” isimli derslerin yani sira; lisanststi diizeyinde
ise: “(a) sosyal psikoloji” adli bir ders vermektedir.

Uzmanlik alaniyla ilgili gok sayida seminer ve konferanslar veren Kaplan'in
“Psychology of New Muslim Identity in America, VDM Verlag-2009” isimli bir kitabinin
yani sira; “Muslims in America and the Question of Identity: Between Ethnic
Heritage, Islamic Values, and the American Way’, EKEV Akademi Dergisi, Erzurum-
2007, C. 11, S. 32" isimli bir de makalesi yayinlanmistir.

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden ayriimasiyla, adi gecen fakilteye yerine arastirma gorevlisi olarak,
din psikologu Beyazit Yasar Seyhan atanmistir. Bkz. Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Resmi
Web Sitesi [ hitp://www.cumhuriyet.edu.tr/akademik/fak_ ilahiyat/index.htm ], (Temmuz-2010)
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Ote yandan Kaplan'in sundugu bircok ulusal ve uluslararasi sempozyum ve
kongre bildirileri de vardir. Bunlardan; “Degisen Dinyada Din Hizmetleri: Bir Kimlik
Sorgulamast’, |. Din Hizmetleri Sempozyumu, Diyanet isleri Baskanligi, (3-4 Kasim),
Ankara-2007" isimli ulusal sempozyum da sundugu bildirisinin yani sira uluslararasi
kongre, sempozyum ve panel gibi bilimsel toplantilarda sundugu bildirileri ise
sunlardir: “(a) ‘Young Man Leonardo: Identity Study of a Run Away Artist,
International Conference: Personality and Religion, Warsaw, (24-26 October),
Poland-2007; (b) ‘Presentation of Emprical Research About Human Rights and
Religion in Turkey’, Religion and Human Rights Conference, (9-11 October),
Nijmegen, Netherland-2008; (c) ‘Ethnicity, Religiosity, and Identity Development
Among Second-Generation Muslim-Americans’, Poster Presented at Society for
Research in Child Development Biennial Conference-SRCD, (April), Atlanta-2005;
(d) ‘Muslim Immigrants and Question of Identity’ American Academy of Religion,
Eastern International Division Meeting, Saint Paul University, (April), Ottawa-2002;
(e) ‘Coping with Religion: The Case of the Turkish Earthquake’, International
Association of Psychology of Religion, Annual Meeting at Amsterdam, (September),
Netherlands-2001; (f) ‘Post Earthquake Religious Phenomena and its Psychoanalytic
Interpretation’, Religious Studies and Cultural Engagement Syracuse University
Department of Religion, 1st Annual Alumni and Graduate Student Conference, (18-
20 February), Syracuse-2000; (g) ‘The Secular Spirit of Islam’, American Academy of
Religion, Eastern International Division Meeting, Syracuse University, (April),
Syracuse NY-2000".

Kaplan, ingilizce, Almanca, Fransizca ve Arapga bilmektedir.

lletigim bilgileri:
Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi - Ganakkale
is telefon: 0 286 218 00 18 / D. N. 1446
E-posta : htkaplan@gmail.com

-Abdulvahit Sezen (Dr)
1975 Adana / Kozan dogumlu olan Sezen, Canakkale Onsekiz Mart

Universitesi lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.nda arastirma gorevlisidir. ilk ve
ortadgrenimini Kozan'da tamamlayan Sezen, 1998 yilinda Ankara Universitesi
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llahiyat Fakiiltesi'nden mezun olmustur. 2002 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi'nde
“Dinin Onyargilar Uzerindeki Cift Yonlii Etkiler” isimli teziyle yiiksek lisansini bitiren
Sezen, yine ayni liniversitede 2008 yilinda ise “Universite Ogrencileri Orekleminde
Iman Gelisimi ve Dinsel Fundamentalizm Arasindaki lliskiler Uzerine Bir Calisma’
isimli teziyle de doktorasini tamamlamistir.

Bir din psikologu olarak Sezen'in; “(a) ‘Tirkiye'de Din Psikolojisi Alaninda
Lisansiistli Tezler (1963-2008) Uzerine Bibliyografik Bir Galisma’, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Samsun-2008, C. 8, S. 2, s. 147-178 [ilker Yenen ile
birlikte]; (b) ‘llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Durumluk-Siirekli Kaygi Diizeyleri ile
Akademik Giidilenmeler Arasindaki iliskinin incelenmesi’, D.E.U.L.F.D., izmir-2007,
S. 25, 5. 213-239 [M. Yildiz & I. Yenen ile birlikte] ve (c) ‘Tanri Temsilinin Olusumu’,
(C. Ellis Nelson'dan geviri), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun-2009,
C.9,S. 2, s.215-234" isimli yayinlanmis telif ve ceviri makaleleri bulunmaktadir.

Sezen, ingilizce ve Arapga bilmektedir.

lletigim bilgileri:
Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi -
Canakkale
is telefon: 0 286 218 00 18
E-posta : abdulvahidsezen@comu.edu.tr'2

« Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [ Adana] - (e)

-Hasan Kayiklik (Prof. Dr.)

1964 Adana / Kadirli dogumlu olan Kayiklik, Gukurova Universitesi llahiyat
Fakiltesi Din Psikolojisi A.B.D.'nda &gretim Uyesidir. 1988 yilinda Dokuz Eylil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden teoloji alaninda lisans derecesi alan Kayiklik,
Erciyes Universitesinde 1994 yilinda “Kuran’in Isiginda inanan insanin Duasina
Psikolojik Bir Yaklagim” isimli teziyle yiksek lisansini bitirmigtir. Daha sonra 2000
yilinda Dokuz Eylil Universitesinde, “Dini Yasayis Biimleri: Psikolojik Temelleri
Agisindan Bir Dederlendirme” adli teziyle de doktorasini tamamlayan Kayiklik,
Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi'nde ayni yil yardimei dogent unvani almistrr.

12 Canakkale  Onsekiz  Mart  Universitesi  llahiyat ~ Fakiiltesi Resmi  Web Sitesi
http://ilahiyat.comu.edu.tr/ ], (Temmuz-2010)
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2004 yilinda ise “Orta Yas ve Yaglilikta Dinsel Egilimler” isimli galismasiyla dogent
olan Kayiklik, 2009 yilinda “Tasawvuf Psikolojis” adli galismasiyla da profesor
unvanini almigtir.

Bir din psikologu olarak Kayiklik, lisans diizeyinde; “(a) psikolojiye girig, (b)
din psikolojisi, (c) sosyal bilimler metodolojisi ve (d) rehberlik” isimli dersleri
vermektedir.

Cesitli ulusal radyo ve televizyon programlarinin yani sira, uzmanlik alaniyla
ilgili birgok konferanslar da veren Kayiklik'in; “(@) Orta Yas ve Yaglilikta Dinsel
Egilimler, Baki Kitabevi, Adana-2003; (b) ‘Degisen Diinyada Birey, Din ve Dindarlik’,
Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (iginde), [Ed. Unver Giinay & Celalettin Celik], Karahan
Kitabevi, Adana-2006, s. 157-174 ile (c) Tasavvuf Psikolojisi, Ak¢ad Yayinlari,
Ankara-2009” isimli kitaplari yayinlanmistir.

Ote yandan Kayiklikin ulusal dergilerde yayinlanmis makalelerinden
bazilari ise sunlardir: “(a) ‘Cesitli Meslek Gruplarinda Dinsel Egilim lle Hosgoriisiizliik
Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastirma’, C.U.LF.D., Adana-2001, C. 1, S. 1; (b)
‘Kur'an’daki Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme’, C. U.I.F.D., Adana-2001, C.
1, S. 1; (c) ‘Bireysel Dindarligin Psikolojik Kaynaklar’’, Dini Aragtirmalar Dergisi,
Ankara-2002, C. 5, S. 13; (d) ‘Gazali'de Dinsel Yasayisin Evrimi’, Dini Aragtirmalar
Dergisi, Ankara-2002, C. 5, S. 14; (e) ‘Allporta Gére Dini Yasayisa Gelisimsel Bir
Acim’, Dini Aragtirmalar Dergisi, Ankara-2003, C. 5, S. 15; (f) ‘ierik ve Kazanim
Agisindan Din Psikolojisi’, C.U.LF.D., Adana-2001, C. 3, S. 1; (g) ‘Dinsel Egilim,
Onyargl ve Hosgorisiizlik Arasindaki iliskiler Uzerine Psikolojik Bir Arastirma’,
Q.U.S.B.E.D., Adana-2005, C. 14, S. 1; (h) ‘Genglerde Dinsel Hayatin Otekine
Yénelik Tutumlara Etkisi: Cukurova Universitesi Ornegi’, Q.U.I'.F.D., Adana-2005, C.
5, 8. 1; () ‘Ruh Saglg Baglaminda Dindarligin Ozsaygi ve Kayg ile lliskisi:
Cukurova Universitesi Ornegi’, Degerler Egitimi Dergisi, istanbul-2005, C. 3, S.9; (j)
‘Psikolojik Agidan inang, iman, Stiphe’, A.U.L.F.D., Ankara-2006, C. 46, S. 1; ()
‘Bireysel Yagamda Dinsel Degisim’, G.U.I.F.D., Adana-2005, C. 5, S. 2; (I) ‘Bireysel
Dindarligin Boyutlari ve inang-Davranis Etkilesimi’, islami Arastirmalar Dergisi,
Ankara-2006, C. 19, S. 3".

Ote yandan din psikologu Kayiklik'in, “Din Gorevlilerinde Yasamdan
Memnuniyet ve Mesleki Doyum’, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, (3-4 Kasim),
Diyanet isleri Bagkanligi, Ankara-2007" isimli bir de ulusal sempozyumda sundugu
bildirisi vardir.
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Kayiklik, ingilizce ve Arapga bilmektedir.

lletisim bilgileri:
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Balcali Kampust / Adana
Is telefon: 0 322 338 72 16
E-posta : hkayiklik@cu.edu.tr

-Asim Yapici (Dog.Dr.)

1966 Kayseri / Develi dogumlu olan Yapici, Gukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda édretim tiyesidir. ilk ve orta dgrenimini Kayseri ve
Ankara'da bitiren Yapici, 1989 yilinda Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden
teoloji alaninda lisans derecesi almistir. 1989-1995 vyillari arasinda Malatya /
Pitirge'de 06gretmenlik ve idarecilik yapan Yapici, 1995 yilinda Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesinde, din psikolojisi alaninda aragtirma gérevlisi olarak
calismaya baglamistir. Erciyes Universitesinde 1996 yilinda, “Dini Yagayista
Tévbeye Din-Psikolojik Bir Yaklasim” isimli teziyle yuksek lisansini bitiren Yapicl,
yine ayni Universitede 2002 yilinda ise, “Genglerde Dini Kalip Yargilar: Sosyal
Psikolojik Bir Arastirma” adli teziyle de doktora egitimini tamamlamistir. Cukurova
Universitesinde 2003 yilinda yardimei dogent olan Yapici, 2008 yilinda ise “Ruh
Sagligi ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik” isimli ¢alismasiyla da dogent
unvanini almigtir.

Bir din psikologu olarak Yapicrnin; “(a) Islam'da Tévbe ve Dini Yasayistaki
Rolii, Beyan Yayinlari, istanbul-1997; (b) Din, Kimlik ve Onyargi: Biz ve Onlar,
Karahan Yayinlari, Adana-2004; (c) Ruh Sadligi ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve
Dindarlik, Karahan Yayinlari, Adana-2007 ile (d) ‘Algisal Agidan Misliman Kimligi ve
Dindarlik’, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (iginde), [Ed. Unver Giinay & Celalettin
Gelik], Karahan Kitabevi, Adana-2006, s. 207-258” isimli kitaplari yayinlanmistir.

Yapicrnin yayinlanmis makalelerinden bazilari ise sunlardir: “(a) ‘Allah ve
Kutsal Kavramlarinin Gagristirdiklari Anlamlara Sosyo-Psikolojik Bir Bakis: Cukurova
Universitesi Omegi’, Degerler Egitimi Dergisi, Istanbul-2004, C. 2, S. 7-8, s. 169-206;
(b) ‘Mslimanliktan Hiristiyanliga Gegisin Sebepleri Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir
inceleme’, islami Aragtirmalar Dergisi, Ankara-2007, C. 20, S. 2, s. 121-138; (c) ‘Dini
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Yagayigin Farkli Goriintileri ve Dogmatik Dindarlik’, €.U.I.F.D., Adana-2002, C. 2, S.
2, s. 75-115; (d) ‘Giidui ve Igerik Agisindan Cocuk Dualari ve Dualara Yansiyan
Sorunlar’, C.U.LF.D., Adana-2005, C. 5, S. 2, s. 57-93; (e) ‘Yeni Bir Dindarlik Olgegi
ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Gukurova Universitesi
("Jrnegi’, C.U.i.F.D., Adana-2006, C. 6, S. 1, s. 65-117; (f) ‘Din Bilimleri Alaninda
Yapilan Empirik Calismalarda Karsilasilan Metodolojik Bir Problem: Olcek mi Olguyu,
Olgu mu Olgegi Olugturmakta?’, C.U.LF.D., Adana-2004, C. 4, S. 1, s. 85-118; (g)
‘Fiziksel ve Sosyal Hadiselere Sebep Atfetmede Dinin Rolii’, C.U./.F.D., Adana-2003,
C. 3,S.1,s.127-165; (h) ‘Alevi ve Siinni Gruplarin Birbirlerine Yonelik Tutumlarini
Belileyen Faktorler Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir Degerlendirme’, Tabula Rasa
Dergisi, Isparta-2002, C. 4, S. 10, s. 157-181; (i) ‘Dinsel Egilimle On Yargi ve
Hosgoriistizlik Arasindaki lliskiler Uzerine Psikolojik Bir Arastirma’, (Hasan Kayiklik
ile birlikte), C.U.S.B.E.D., Adana-2005, C. 14, S. 1, s. 413-426; (j) ‘Genglerde Dinsel
Hayatin Otekine Yénelik Tutumlara Etkisi: Cukurova Universitesi Omegi', (Hasan
Kayiklik ile birlikte), C.U.LF.D., Adana-2005, C. 5, S. 1, s. 5-38; (k) ‘ilkdgretim
Okullarindaki DKAB Dersleri igin Ogretmen Yetistirimesi ve Egitim Fakilteleri:
Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi’ (Z. Salih Zengin ile birlikte), Degerler
Egitimi Dergisi, istanbul-2006, C. 4, S. 11, s. 127-154; (I) ‘llahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyleriyle Psiko-Sosyal Uyumlari Arasindaki
lligki’, (Z. Salih Zengin ile birlikte), C.U.i.F.D., Adana-2003, C. 3, S. 2, s. 65-127; (m)
‘llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalari Uzerine Psikolojik Bir
Arastirma: Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi’, (Z. Salih Zengin ile
birlikte), Degerler Egitimi Dergisi, istanbul-2002, C. 1, S. 4, s. 173-206; (n) ‘Otekini
Algilama Baglaminda Dini Gruplararas lliskiler, (Kadir Albayrak ile birlikte), Dini
Arastirmalar Dergisi, Ankara-2002, C. 5, S. 14, s. 35-60; (o) ‘Kuresellesme Sirecinin
Dini Kimliklere Etkisi: Sosyal Psikolojik Bir Degerlendirme’, (Minir Yildinm ile
birlikte), Dini Aragtirmalar Dergisi, Ankara-2003, C. 6, S. 17, s. 117-138; (p) ‘Ruh
Sagligi Baglaminda Dindarligin Oz Saygi ve Kayg ile lligkisi: Cukurova Universitesi
Omeg, (Hasan Kayiklik ile birlikte), Degerler Egitimi Dergisi, istanbul-2005, C. 3, S.
9,s.177-206".

Ote yandan Yapicrnin sundugu birgok ulusal ve uluslararasi sempozyum ve
kongre bildirilerinden bazilan ise sunlardir: “(a) ‘Ulkemizde Mezheplerarasi
Ayrimciliga Sosyo-Psikolojik Bir Yaklagim’, 10. Ulusal Sosyal Psikiyatri Kongresi, (5-
7 Haziran), A. U. Tip Fakiltesi, Ankara-2003; (b) ‘Dindarlikla On Yargili Olma
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Arasindaki lligki Uzerine Bir Degerlendirme: Gukurova Universitesi Ornegi’, XIII.
Ulusal Psikoloji Kongresi, Bilgi Universitesi Dolapdere Kampiisii, istanbul-2004; (c)
‘Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Din ve Kadin; Dinde Kadinin Statiisi ve Dindarlarin
Kadin Tasavvurd’, Il. Kadin Ruh Saghgr Kongresi, (8-11 Mart), Grand Cevahir
Convention Center, istanbul-2006; (d) ‘Tiirk Gengliginin Anlam Diinyasinda Dinin
Yeri', Sekiiler Toplumlarda ve Laik Devletlerde Din Egitimi: Tirkiye ve Almanya
Ornekleri, (6-8 Kasim), Bilgi Universitesi Dolapdere Kampiisii, Istanbul-2008; (e)
‘Modernlesme Sekulerlesme Surecinde Turk Gengliginde Dini Hayat: Meta Analitik
Bir Degerlendirme’, Uluslararasi Giiniimiiz Tiirkiye'sinde islam Sempozyumu, (8-9
Ekim), Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kayseri-2009".
Yapicl, Fransizca, Arapga ve ingilizce bilmektedir.
lletisim bilgileri:
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Balcall Kampusti / Adana
is telefon: 0 322 338 69 72
E-posta : asimyapici@cu.edu.tr

-Nesibe Esen (Ars. Gor.)

1983 Nigde dogumlu olan Esen, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din
Psikolojisi A.B.D.nda arastirma gorevlisidir. ilkdgrenimini 1994 yilinda Nigde'de
bitren Esen, ortadgrenimini de 2000 yiinda Nigde Imam Hatip Lisesinde
tamamlamigtir. Ardindan 2005 yilinda Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesinden
lisans derecesi alan Esen, 2009 yilinda yine bu adi gegen Universitede, “Necip Fazil
Kisakiirek’te Dini Hayat" isimli teziyle yuksek lisansini bitirmistir. Esen, akademik
yasamina 2009 yilinda adi gegen bu fakiltenin Din Psikolojisi A.B.D.'nda arastirma
gorevlisi olarak devam etmektedir.

Esen, ingilizce ve Arapca bilmektedir.

lletisim bilgileri:

Cukurova Universitesi llahiyat Fakiltesi
Balcali Kampusti / Adana

is telefon: 0 322 338 69 72

E-posta : nesibesen51@hotmail.com's

13 Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi [ http:/ilahiyat.cukurova.edu.tr/ ],
(Temmuz-2010)
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Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:33, Erzurum 2010

‘ANTERFE

R. BLACHERE"
Cev. Siileyman TULUCU™

OZET

M. VI. asrin savasgi sairi ‘Antere b. Seddad, orta Arabistanda oturan ‘Abs
kabilesine mensuptu. Bu adamin gergek olaylara miinhasir biyografisi, son derece
eksiktir. Bir Arap baba ve siyahi bir kéleden dogmus olan ‘Antere, gengliginde bir
coban olarak kéle hayati yasadi; ‘Abs ve onlarin Orta Arabistan’daki komgular
arasinda [cereyan eden] miicadeleler esnasinda, cesaretini gésterme firsatini buldu;
bilhassa ‘Abs ve Ziibyan, daha sonra Temim arasindaki Dahis ve el-Gabrad’
Savagi'nda Ozellikle bizzat temaytiz ettigi anlagiliyor. Muhtemeldir ki, ‘Antere, bu
kahramanliklarin bir sonucu olarak azat edildi ve ilerlemis bir yagta, Tayyi’e karsi bir
baskinda éldii. Siirleri bir Divan hélinde toplanmistir. [spanyali el-Alem es-Sentemeri
(6. 476/1083)’nin gerhi ile olan bir niishada 27 siir ve parga vardir: Bunlardan biri,
mim kafiyeli Kaside, ayni zamanda Mu‘allakat mecmuasinda yer alir. Siretu ‘Anter
isimli Gnlii destan, onun cesaretini, kahramanliklarini ve maceralarini ele alir.

Anahtar Kelimeler: ‘Antere b. Seddad, Déahis ve el-Gabrd’ Savasi, ‘Able,
‘Abs kabilesi, Mu‘allaka, Sireti ‘Anter.

Bu yazi, R. Blachére tarafindan E/? (ing.)'ya yazilan “ ‘Antara’ maddesinin (I, 521-522) cevirisidir.
Yazinin sonuna, okuyuculara yararli olacagi mulahazasiyla, bir “Segilmis Ek Kaynakga” ilave etmeyi
uygun gordik.

" Régis Blachere (1900-1973): Arap dili ve edebiyati ve Kur'an (izerine yaptigi galismalarla taninmig
Fransiz oryantalisti. Sorbonne Universitesi (Paris)'nde profesorlik yapmistir. Baglica ¢alismalari: Un
Poéte Arabe du Quatrieme Siecle de I'Hégire: Abou t-Tayyib al-Motanabbi, Paris 1935; Livre des
Catégories des Nations, Paris 1935 (Arapgadan Fransizcaya geviri); La Grammaire de I'Arabe
Calassique, M. Geudefroy-Demombynes ile birlikte, Paris 1937, 1952, 1960; Introduction au Coran,
Paris 1947, 1959; Le Coran, Traduction Nouvelle, |-Il, Paris 1949-1950; Le Probléme de Mahomet,
Paris 1952; Histoire de la Littérature Arabe, I-lll, Paris 1952-1966; Eléments de I'Arabe Classique,
Paris 1958; Le Coran, Paris 1966, 1969; Dictionnaire Arabe-Frangais-Anglais, 1-IV, diger bazi
oryantalistlerin katkisi ile, Paris 1967-1985. Ayrica, EI? (ing.)da ve cesitli dogubilim dergilerinde
yazilari yayinlanmigtir. Hayati, eserleri ve gorusleri icin bk. Necib el-'Akiki, el-Mstesrikan, Beyrut
1984, 1, 309-312; Selahattin Sénmezsoy, Kur'dn ve Oryantalistler, Ankara 1998, s. 84, 176-179, 182-
188, 206, 217, 240-249; Kenan Demirayak-M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, 3. baski,
Erzurum 2000, s. 99-100; Suat Yildinm, Oryantalistlerin Yanilgilar, istanbul 2003, s. 206 vd., 233
vd., 243 vd., 279-280, 309; Hidayet Nuhoglu, “Blachére, Régis", DIA, VI, 244-245 (Cevirenin Notu).

" Prof. Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall.
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ABSTRACT
‘Antara

‘Antara b. Shaddad, warrior-poet of the 6th century A D., belonged to the ‘Abs
tribe of central Arabia. Restricted to positive facts, the biography of this man is
extremely sketchy. Born of an Arab father and a black slave, ‘Antara, in his youth,
lived in slavery as a shepherd; in the course of the conflicts between the ‘Abs and
their Central Arabian neighbours, he had opportunity to display his prowess; in the
“War of Dahis and al-Gabra’ ” especially between the ‘Abs and the Dhubyan, then
Tamim, he seems to have particularly distinguished himself. It is probable that
‘Antara was emancipated as a result of these exploits and that, at an advanced age,
he fell in a raid against the Tayyi’. His poetry were compiled in a Diwan. In a
recension with commentary by the Spaniard al-Alam al-ShantamarT (d. 476/1083),
there are 27 poems and fragments, one of these, the Qasida in mim also appears in
the Mu‘allagat anthology. Celebrated epic entitled Sirat ‘Antar deals with his valour,
exploits and adventures.

Key Words: ‘Antara b. Shaddad, War of Dahis and al-Gabra’, ‘Abla, ‘Abs
tribe, Mu‘allaga, Strat ‘Antar.

“Cesur” (bk. Lisanii’l-‘Arab, VI, 283, o, keza “mavi sinek™ anlamini verir);
kelime, muhtemelen siddet fikrini ifade eden ‘ftr kokinden tiretilmigstir, islam
dncesinin birkag savasci sairi bu ismi tasidi; bk. Amidi, s. 151-152.

M. VI. asrin savasgl sairi ‘Antere b. Seddad, orta Arabistan’da oturan ‘Abs
kabilesine mensuptu (bk. Gatafan mad.). el-isfahani tarafindan Aganide kaydedilen
kisa bilgi, IV./X. asrin itimada l&yik halkinin, ‘Antere’yi bir hikdye kahramani haline
getiren mubalagali populer rivayetleri reddetmeye mitemayil olduklarini ifade eder.
Bu adamin gercek olaylara minhasir biyografisi, son derece eksiktir. Bir Arap baba
ve siyahi bir koleden dogmus olan ‘Antere, gengliginde kole bir goban olarak yasadi;
‘Abs ve onlarin Orta Arabistan'daki komsulari arasinda [cereyan eden] miicadeleler
esnasinda, cesaretini gosterme firsatini buldu; bilhassa ‘Abs ve Ziibyan, daha sonra
Temim arasindaki Dahis ve el-Gabrd’ Savasi’nda Ozellikle bizzat temaylz ettigi
anlasihyor (bk. Cheikho, s. 805 vd., ve Divdn'a yazilan serhler, nr. 13 vd.; keza bk.
Divén, nr. 12 ve 26, diger sairlere karsi hicivler). Muhtemeldir ki, ‘Antere, bu

T Asil metinde, bir yanlislik eseri “blue-bottle” (mavi sise) seklinde kaydedilmistir ki, dogrusu “blue-fly”
(mavi sinek) olmalidir. Mesela bk. F. Steingass, A Learner’s Arabic-English Dictionary, Beirut 1989,
s. 730 (Cevirenin Notu).
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kahramanliklarin bir sonucu olarak azat edildi ve ilerlemis bir yasta, Tayyi“e karsi bir
baskinda 6ldu (dlumiyle ilgili farkli rivayetler icin Agéani'ye bk.). Menkibe, ‘Abs
bagliiginin ve Harici siyasal ve sosyal esitliginin etkisi altinda, bu ¢iplak taslagin
istiinii hemen orttii. ‘Antere, islam’'dan énceki devirde, melez irktan bir sahsin, saf
kan bir Arabin statistinl kazanabildigini ispat etti. Sislemeler, az sayidaki temalarla
alakal idi: Kahramanin cesurca basarilari, kuzeni [amcasinin kizi] ‘Able’ye aski, hor
gormesinin Ustesinden gelmek ve bu acimasiz guzellige layik olmak icin bos
cabalari. Bu gelismeler, sonunda, Siretii ‘Anter (bir dnceki maddeye bk.) isimli Gnld
bir destanin bir araya getirimesine sebep oldu. Cogunlukla oldugu gibi, parcalar
(fragmanlar) ve siirler, biyografik menkibenin temelini olusturur. Il1./IX. asrin baginda,
bu siirsel eserlerin derlenmesi, Basrali alimler, 6zellikle el-Asma‘ [bu maddeye bk.]
tarafindan dstlenildi; ispanyali el-Alem es-Sentemeri (6. 476/1083)'nin serhi ile olan
bir nishada 27 siir ve parga vardir: Bunlardan biri, mim kafiyeli Kaside, ayni
zamanda Mu‘allakat mecmuasinda yer alir. ‘Antere’ve nispet edilen ve cesitli
eserlerde yer alan ¢cogu oldukga uzun miteaddit parcalar, Cheikho (s. 816-882, tam
kaynaklar verilmeden) tarafindan toplandi. Genel olarak, bu son metinler, acemi
taklitler olarak goériinirler; mesela bk. Cheikho (s. 812, 820, 829, 855) tarafindan
verilen pargalar; alimler-veya uydurucular-, ‘Able’nin ismini intiva eden herhangi bir
siiri, sik sik ‘Antere’ye nispet etme temaydliinde oldular (bk. Cheikho, s. 846, 848-
849, burada bir sair bizzat ‘Able’ye hitap eder ve onun [‘Antere’nin] iranlilara kars!
kahramanliklarini metheder); ‘Antere’ye nispet edilen pargalarin gogu stiphelidir (bk.
Cheikho, s. 853 ve AganP, VI, 235); uzunlugundan dolay sipheli olan Mu‘allaka,
yanyana bulunan dgelerle baglamak icin yazilmigtir. BUtlin olarak alindiginda,
uydurucunun ise karismasini ¢ok acgikga gostermeyen, ‘Antere’nin ismi altinda yer
almis siirler ve parcalar, genel olarak kisadir; bir nesible baslayan siirler nadirdir (bk.
Divén, nsr. Ahlwardt, nr. 13, 21; ve Cheikho, s. 817, b&’ kafiyeli siir). Bir mersiye
(Divén, nr. 24) ve Divan, nr. 11 gibi agir hakaretle ilgili birkag par¢a harig, siirlerin
cogu, sairin yigitligini, kahramanliklarini ve kendisini ‘Able’nin askina sevk eden
iddiayr metheder. Acemi takliter olmama sansina sahip olanlar, dil ve Usl(p
sadelikleriyle temay(z eder.

Bibliyografya: ibn Sellam, Tabakatii's-Su‘ard’, nsr. Sakir, s. 128; ibn
Kuteybe, Sir, nsr. De Goeje, s. 130-134; Agani® , VIII, 237-246 [Cheikho (Su‘ard’i’n-
Nasraniyye, Beyrut 1890, |, 794-882) tarafindan tekrar ele alinmis; o, Divan (nsr.
Ahlwardt)l, ayiklanmis bir sekilde ve pek ¢ok siir metinleri ile yeniden olusturur];
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PLOTINUS VE iBNi SINA'NIN FELSEFi SISTEMLERINDE SUDUR
NAZARIYESI*

Mohammed Noor NABI
Cev.: Osman ELMALI™
H. Omer OZDEN***

Aristoteles’in Platon’a yonelttigi temel itiraz, Platonik sistemin, dogaisti
dlnya ile gorlngl dunyas! arasinda bir ugurum olusturmasiydi. Aristoteles ‘madde
ve form’ teorisini ortaya koymakla bu ikisi arasinda bir kpru kurmaya calisti. Ancak
bu anlays, iki diinya ve dzellikle insan ve Tanri arasinda mantiksal bir ilgi kurmak
yerine bir takim mantiksal celiskiler ve rasyonel tutarsizliklar ortaya koydu.
Avristoteles, varlik i¢in hem maddenin hem de formun gerekliligini ileri surdi. Ancak
ayni zamanda, Tanr’'nin maddesiz bir form oldugunu ve maddenin de formsuz bir
imkandan ibaret oldugunu iddia etti. Bu yizden onun hem Tanri hem de madde
doktrininin temelinde gergeklik var, ancak varlik yoktur. Bu durumda bir problem
cikmaktadir; ‘Kendinde var olmayan’ bir varlik diger varliklari nasil meydana
getirmektedir? Plotinus, sudur nazariyesini ortaya atmakla bu problemi ¢ézmeye
calismistir. Simdi biz de Plotinus'un bu problemin ¢éziiminde ne kadar basarili
oldugunu incelemeye calisalim.

Plotinus’a gére sudur doktrini, her seyin Birden tasmasi(meydana gelmesi)
hiyerarsisidir. Fakat bu hiyerarsi mantiksal bir siralama olup, varligin zamansal ve
kronolojik bir siralamasi degildir. Plotinus bunu, 1sik ve tasma analojisiyle agiklar.
Plotinus, batin varliklarin ilk kaynadinin, bir kaynaktan bir seyin ¢ikip tasmasi ve
tekrar ona geri donmesi veya bir 1sik kaynagindan butin isiklarin ¢ikmasina
benzetilebilecegini ileri surer. Bir olan varlik, 1s1gini kendi kaynagindan yaymaktadir
ve diger varliklar bu kaynaktan uzaklastikca aldiklar sk azalir. Bu yayima
Plotinus’un ‘epistrophe’ veya ‘bir noktadan baglayip kaynadina geri donme’ diye
isimlendirdigi bir hareket tarzina yukselir.!

* Ingilizce’'den gevrilen bu makale, Mohammad Noor Nabi tarafindan “Theory of Emanation in The
Philosophical System of Plotinus and Ibn Sina” adiyla ‘Islamic Culture’ dergisinde (Vol. LVI, No: 3
July-1982, s.. 233-238, Hyderabad-India) yayinlanmistir.

** Dog.Dr. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali

*** Prof. Dr. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakilltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali

' Plotinus, Enneads, V, 2: 1.
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Simdi ‘epistrophe’u agiklamadan 6nce su problemin ¢dzimi daha uygun
olur: Plotinus ‘Bir’ veya ‘Gergek'i nasil anliyor?

Plotinus'a gore Gergek, yaratimamis, yok olmayacak, degismeyen,
hareketsiz, bolinmeyen bu ylzden de dagiimayacak olan, cesitlilik, cokluk ve
degisme ile bozulmaksizin nitelik ve mahiyet bakimindan basit olan varliktir.
Plotinus’'un gergeklik hakkindaki bu distncesi, Mikemmel Gergeklik igin uygun
olabilecek madde, ruh, zeka ve hatta Aristo’nun kullandigi Aktif Akil't bile disarida
birakmaktadir. Plotinus'a gére, Mikemmel Gergeklik, Birdir. Bir; mutlak, basit,
bolinmeyen, homojen, degismeyen, yaratiimamis ve yok olmayacak olan Bir'liktir.
Birin(Mutlak Gergeklik) asil mahiyeti, ‘Saf Varlik’ ve ‘Mutlak Neden’ olmasidir. Bir,
ayni zamanda, her sonlu seyin kendisinden ¢ikip ve tekrar ona ddnecegi iyi bir
varliktir. O’'nun hichir seye ihtiyaci yoktur. Hatta Bir igin var olmak bile
dustndimemelidir. O, varolusun ve iyiligin 6tesindedir ve ayni zamanda herhangi bir
seye ihtiyag duymaksizin Faal GUg'tur.2 Biri, yani Gergek'i tanimladiktan sonra
Plotinus, ¢oklugu agiklar. Ona gore Bir'den ilk sudur eden (tasan) varlik, Nous (akil)
veya ilahi akil veya evrensel akildir. Daha sonra Nus'tan Dinya Ruhu, bundan da
bireysel ruhlar ve en son da fiziksel diinya tagmistir.

Nous, suje ve obje arasindaki farkin étesindedir; o ikilikli (dual) bir yapiya
sahiptir. Bir taraftan saf birlige, bir tek olana yakinlagmaya ¢alisirken diger yandan da
coklugun bir parcasidir. Nous, fenomenlerin gegici bir ardardaligi olarak dedgil,
ebedilik gorlntist altinda bir diinya sireci gibi gérintr. Onun her seyi kapsayan
gerceklige iliskin bilgisi, ge¢misi, gelecedi ve simdiyi icine alan ezeli bir bilgiyi de
icerir. Bu bilgi, fikirleri veya genel olarak insanlik (genel anlamda insan turd) ile ilgili
formlar da dahil, bireylerin formlarini da kapsar.3

Dinya Ruhu'nun Nous'la ilgisi tipki Nous'un Bir'le ilgisi gibidir. Diinya Ruhu,
Nous ile fenomenal diinya arasinda durur, bir énceki ruh tarafindan etki altina alinir
ve aydinlatilir ancak kendinden sonrakiyle de bag kurar (kendinden sonrakini de o
aydinlatir). Nous sayisiz ferdi ruhu kapsar ve onlarin ézglrligini ya kendi koydugu
kurallarla ya da onlarin duyusalia yonelmesiyle belirler ve sonlu hale gelerek
kaybolur. Diinya Ruhu, amacina yalnizca ilahi Aki'a dénmekle ulasabilir ve O'nda
kaybolur gider.4

2 Fuller, A History of Philosophy, s. 311-312.

3 Detayl bilgi igin bkz., Plotinus, a.g.e., IV, 3: 17; IV, 11: 1; V, 5: 1; VI, 3: 5, 7; VI, 5: 1,4, 7; VI, 7: 5,
9,12, 13; VI, 8: 19.

4 Fuller, a.g.e.., s. 313.
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Bu safhada ¢ok énemli bir nokta Bir, Nous ve Dlnya Ruhu’nun hepsinin
esdegerde ezeli olmasidir. Dolayisiyla birbirlerinden dinyevi dncelik ve sonraliklari
gibi bir problem kalmamistir. Zaman, Dinya Ruhu'ndan ferdi ruhlarin meydana
gelmesinden itibaren baglar.

Ferdi ruh énce bir seyi sonra bagka bir seyi distn(r; dnce bir olayl sonra
baska bir olayi algilar, yasam devam eder, ferdi ruh hayatta kalir ve béylece devam
edip gider. Her bir ferdi ruh bir digerinden farkli ve ayri olmak zorundadir. Butlin
bireysel ruhlar birbiriyle ilgilidir ve genel anlamda ruhun ayni dogasini paylasirlar.
Plotinus, bireysel ruhlarin 6limsizIigina vurgular. O, ruhun yalnizca akli yoninin
degil ayni zamanda duyusal ve bitkisel yonlerinin de élimstiz oldugunu ve 8limdin,
ruhlarin asil kaynaklarina dénmesi oldugunu ifade eder. 5 Plotinus, ruhlarin
0lims0zligu konusunda reenkarnasyonu benimser, ruhlarin 6lumden sonra var
olduklar gibi, dogumdan énce de var olmak zorunda olduklarini kabul eder.

Daha sonra Plotinus kurtulus problemine geger. Ona gore kurtulug, kendi
kendini arindirma ve siradan ahlaki yasamin uygulamasidir. Bu uygulamayi, ruhun
bitln bedensel arzulardan ve diinyasal faydalardan kurtulmasi takip eder ve insan
kendini Nous'a yogunlastirir ki bunu anlamak felsefi analizle mimkindir. Bu analiz
sayesinde ruh bizzat kendini énce ruh olarak, sonra Nous olarak fark eder ve nihayet
kendini son unsur olarak gérir. Hatta ara sira ruh Bir ile yeniden birlesmenin vecdine
ulasir. Bu safhada ruh Tanrr'yla, merkezleri bir olan iki dairenin 6zdeslesmesi gibi
6zdegslesir. Ruh ve Tanri birlikte olan iki ayri sey dedil, bir ve ayni seydirler.t

Fiziksel evren, maddidir veya uzamiidir(yer kaplar) ve bu evrende ok kiiglk
bir ilahi 1s1k vardir. Bir'in nuru, maddi evrende solmaya baslar.”

Plotinus’'un bu sudur sistemi kisaca Tanri, evren ve insanin yerini belirler.
Plotinus’un Tanrr'y anlayis bigimi, varligin otesinde ve Avristoteles’in tanri tasavvuru
konusunda karsilagtigimiz zorluk gibi bir giiclige sahiptir; dolayisiyla Plotinus'ta da
ayni zorlukla karsilagiriz, yani Tanri varligin nedeni mi yoksa bizzat kendisi varolug
sahasina gikan varlik mi? Dahasi Plotinus’un sudur nazariyesini klasik Helenizmle
salt felsefe arasinda bir uzlastirma felsefesi olarak, yani surekli degisen diinya ile
Tanri ve insan arasindaki 6zel iliskinin dinsel formunu agiklama gabasi olarak
goririz.

5 immoralizm ve reenkamasyon konusunda bkz., Plotinus, a.g.e.., ¢.f. Ill, 2,3; IV, 4, 8.
6 Fuller, a.g.e., s. 329-330.
7 Plotinus, a.g.e., c.f. IV, 8;V, 1,2,4,9; Fuller, a.g.e., s. 317-318.
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Degisen dinyanin simdiye kadarki mantiksal ve rasyonel izahini g6z 6nine
aldigimizda ikisi arasinda bir uzlagmayi gok zor buluruz. Plotinus'un Tanrr'yla ilgili
ifadeleri oldukca katidir ve ona gore Tanri kendi varli§ini, kendisinden tasan basit
gucler ve enerjiler olarak goriinen, kendisinden sudur etmis varliklara gegirmez.
Ancak Tanr’nin kendi varligini hissettirecedi diger seyler olmaksizin bunlarin
varligini anlamak da imkansizdir. Cunk( Plotinus Tanri'nin varliklar yoktan
yaratmasini reddeder.

ikinci olarak, Gergek ve Mutlak Birlik olan Tanri'dan ¢okluk nasil sudur eder?

Uc;i]ncil olarak, Birden, Gergek'ten ¢ok farkli olan varliklar sudur ederken,
insan ve Tanr arasindaki 6zdeslik, vecd deneyimi igerisinde nasil mumkin
olmaktadir?

Simdi Ibni Sina'nin sudur sistemini inceleyelim ve yukarida gegen
problemleri ¢dzmede ne kadar basarili oldugunu gérelim. ibni Sina, siiphesiz, biiyik
bir sudur teorisi savunucusuydu. Ancak onun sudur teorisinin bazi noktalari
Plotinus'tan oldukca farkliydi. Plotinusgu anlayista Bir, Gergek veya Tanri, varligin
dtesinde olmasina ragmen ibni Sina’ya gére Tanri, varligi zorunlu olan varliktir. ibni
Sina’dan 6nce sudur teorisini ilk ileri stiren Farabi, Tanr’'nin varligi i¢in ontolojik delili
kullandi. Farabi, delilinde varlik ve mahiyeti acikladi ve varligin, varligi ve mahiyeti
bir olan (birbirinden ayri distnilemeyen) veya bizim varligi ve mahiyetini birbirinden
ayiramayacagimiz, Tanri olarak isimlendirilen Varlik'tan geldigini ileri strdd. Hatta
Farabi, Fusisu’l-Hikem isimli eserinin basinda, varligi mahiyetiyle bilinen Tanr’nin
varlig, ya bir nedene bagli ya da algilanabilir olan varliklar gibi degildir. Farabi gibi
lbni Sina da Necat isimli eserinde varlik ve mahiyet teorisini ortaya koyar. ibni
Sina’ya gore Tanr’'nin mahiyeti, varligiyla bilinebilir. Mahiyeti ve varligi bir olan bagka
varlik yoktur. Eger aksi olmus olsaydi, hi¢ fil gormemis olan bir Eskimo, filin var
oldugunu fiilen bilmis olacakt.® Sonug olarak 1- Diger bitin varliklar miimkiinken
Tanr'nin varh@r zorunludur 2- Digerlerinin varigr Tanr’nin varligina baghdir 3-
Tanrr'nin var olmamasinin distndlmesi bir celiski dogurur, oysa diger varliklarin var
olmadiginin dusuntimesi bdyle bir celiski dogurmaz.

ibni Sina'nin sisteminde sebep-sonug, dnciller ve sonuglar gibi islev gorilr.
Biz kendi sebebinin varsayilan sonucundan geriye gitmek yerine, kesin énciilden
sonuca dogru gideriz. Tanr’'nin yaratmasi bastanbaga rasyonel bir zorunluluktur.

8 Fazlur Rahman, Selected Letters of Shaikh Ahmad Sihrindi, lgbal Academi, Karachi, 1968, s. 6-7.
9 lbn Sina, Kitab al- Najad, Cairo, 1938, s. 224.
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Zorunlu Varlik olan Tanrrdan yalnizca ilk Akil sudur eder, ¢iinkii birden yalnizca
basit bir varlik sudur eder. Ancak ilk Akl'in dogas! artik tam olarak basit kalmaz,
clinki kendi kendisiyle zorunlu degildir; bu varlik 6zi bakimindan mimkiindir ve
onun mimkinligi Tann tarafindan verilmigtir. ik Aki'dan iki varlik sudur eder: 1-
Varliginin gercekligi en yiiksek derecede olan ikinci Akil 2- Dogasi geregi mimkiin
olan varliklarin en asagi derecesinde olan birinci ve en (st sfer (felek). Bu cift yonlii
yap!, yaratimis diinyanin tamami igin gegerlidir. ikinci Aki'dan Ugiinciiye, oradan da
git gide ay alti diinyay! yoneten Onuncu Akla ulagiriz. islam filozoflarinin gogu bu
Onuncu AklI'l, Cebrail melegi olarak isimlendirir, ¢linkii bu melek dinyadaki
maddelere form kazandirir yani hem fiziksel madde hem de insansal akil verir,

Sifa isimli kitabinda ibni Sina, kategorik olarak, somut varlik icin yalnizca
form ve maddenin zorunlu oldugunu degil, ayni zamanda Tanri'nin da bir zorunluluk
oldugunu ifade eder, giinki form ve madde Tanrr’ya baglidir.

lbni Sina’ya gére dis dinyadaki tek tek varliklara érnek olugturacak 6zler
énceden Tanrrnin (ve Faal Akl'in) zihninde vardir. Ozler ne tiimel ne de tikeldir fakat
yalnizca 6zdir. Hem timellik hem de tikellik 6zle meydana gelen ilineklerdir.

Dis dunyadaki varliklar ikisi bile tam olarak ayni olmayan tek tek somut
objelerdir. Bireysel varolusun tek prensibi, varlik kazandiran Tanr’dir; madde,
coklugun dis niteliklerini saglayan, varligin vesile nedenidir.

Ruh, saf tinsel bir varliktir ve beden, transcendental(askin-miiteal) diizeyde
ruhla lintili olan bir kavram olmasina ragmen ruhun tanimina girmez ancak beden,
ruhun bir inga edici olarak bu tanimi icermesinden dolay! ruhun taniminin igine dahil
olmalidir. Fenomenal diizeyde her bir beden ve ruh arasinda birini digerinden ayiran
ve her birini biricik yapan bir mistiklik vardir. Bu mistiklik hem kendi bireyselliginin
neden ve sonucu hem de ibni Sina’nin kategorik olarak reddettigi miimkiin iki ruh
anlayisi veya sonlu benin ilahi Ben'le birlesmesidir.? Varolus terimine hem miimkiin
varlik hem de Zorunlu Varlik anlaminda bagvurulamaz. Varolus, mimkin varlik igin
kullanildiginda turetilmisligi, Zorunlu Varlik i¢in kullanildiginda ise ezeliligi ifade eder.
Birincisi bilesik varlik, ikincisi ise basit varliktir. Aslinda ilki her zaman bizzat mimkin
(bazi durumlarda ezeli olsa da) ikincisi ise bizzat gergek ve kendiliginden zorunlu
varliktir. Burada, bir anlamda, onun neligi tam anlamiyla tanimlanamamakla birlikte

0|bn Sina, Kitap al-Shifa, Met. Il, 4 ve Met. VI, 1. Ayrinti bilgi icin bkz. Fazlur Rahman, “lbn Sina”,
History of Muslim Philosophy, M. M. Sharif, V.. I.

" |bn Sina, Kitab al-Shifa, (Isaguge to Logic), Cairo, 1952, s. 65- 69; M. M. Sharif, a.g.e.., s. 485.

12M. M. Sharif, a.g.e., s. 490.
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onun kendisiyle 6zdes oldugu ifade edilebilir. Bu yiizden biz Plotinus’u Tanri ve insan
arasinda vecd yoluyla bir tanimlama yapmak konusunda oldukga kategorik bulurken
ibni Sina, buna akil ve mantik acisindan siddetle itiraz eder. Hatta ibni Sina,
Tanr'nin bir ruh gibi, tanrisal bir sekilde bile olsa, her seyde ickin olan bir varlik
oldugunu kabul etmez. ibni Sina Tanrrnin varligi konusunda oldugu gibi sifatlar
konusunda da ayni goérisl ileri sirer. O, insan sifatlarinin higbirinin Tanrr'ya
uyarlanamayacagini ifade eder. ibni Sina, insanin bireyselligi (TanrI'dan bagimsizli§)
konusundaki iddiasinda oldukga israrlidir. O, insanlarin ussal aktivitelerinin niteliksel
yapisinin, farkli insanlarda farklilik gésterebilecegini savunur. s Boylece biz, ibni
Sina’nin varlik ve mahiyet teorisinden s6z etmedeki amacinin, Plotinus’un sisteminde
¢Ozilememis olan zorunlu ve mimkun varlik problemini gézmeye yonelik oldugunu
da gorlrlz. ikinci olarak Ibni Sina, Plotinuscu doktrinin insan ve Tanri arasinda
ongoriilen iliskisine karsi gikmaktadir. Uclincii olarak da o, insanin bireysellik teorisini
ve ruhun 6limden sonra yasadigini kabul ederken, tikel ruhlarin timel ruhun bir
pargas! oldugunu savunan Plotinusgu reenkarnasyon teorisine itiraz etmektedir.
Ancak Plotinus'un sisteminde gérdigimiiz, ibni Sina'nin sudurcu sisteminde de
buldugumuz  biyik tutarsizlik, ¢oklugun Mutlak Birlikten tasmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu problem Tehafiiti'l-Felasife isimli eserinde Gazali tarafindan
detaylariyla ele alinmistir. ikinci énemli problem, diinyanin ezeliligi konusudur.

ibni Sina, diinyanin Tanriyla birlikte ezeli oldugunu kabul eder, glinkii hem
madde hem de form Tanridan ezeli olarak tagar. (Aslinda ibni Sina evrenin ezeliligini
iddia etmemigtir. Bu bir yanlig anlamanin sonucu olarak giinimUze kadar gelmistir.
Ona gore evren, 6z (zat) itibariyle Tanr’'dan sonradir. Boyle oldugu icindir ki Tanri
zorunlu, evren mimkin varliktir.)” Dahasi o, Tanrinin yaratma eyleminin ezeli sudur
veya dinyadaki yaratilig sirasi anlamina geldigini ifade eder; ¢tinki bu sudur sonugta
degistirilemez akli zorunluluk karakterine sahip olan Tanri’nin ussalligina zemin
hazirlar.™ Plotinus fizik evrenin Diinya Ruhu’'ndan sudur ettigini iddia eder; fakat
onun bu diisiincesi ibni Sina’'nin diinyanin ezeliligi konusundaki diistincesi kadar agik
degildir. Plotinus’a gére Bir, Nous ve Dinya Ruhu’nun Ugl de ezelidir. Ancak ne
Plotinus ne de ibni Sina Nous, Diinya Ruhu ve diinyadaki akli varliklarin ezelilikleri
konusunda bir esitlik ongdérmigslerdir. ~ Gazali, dinyanin ezeliligine iligkin delil

1BAy., s. 490, 491.

* Cevirenlerin Notu. Genis bilgi icin bkz. H. Omer Ozden, ibn-i Sina- Descartes/ Metafizik Bir
Kargilastirma, Dergah Yayinlar, istanbul, 1996, s. 88-99.

14 Ay., s.503.
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hakkindaki tutarsizliga isaret ederek, Tehafltl'l- Felasife isimli kitabinda dinyanin
ezeliligi fikrini reddetmistir. Ona g6re sudur teorisinin tamami basitge havada kalan
bir iddia ve spekiilasyondan ibarettir, arkasinda mantiksal bir temel de yoktur.
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