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MODERN DONEM HADiS YORUMCULUGUNDA “BEN MERKEZLI” YORUM!
Ayhan Tekines”

OZET

Modern anlamda Ben algisi Bati'da Rénesans sonrasi geligen slirecte
ortaya ¢ikmistir. Modern Diinyada vahiyden bagimsiz insan aklini referans alan
cagdas bilim, dinin yerini almigtir. Modern 6zne/benlik, akilci ve diinyevidir. Modern
Ozne fikri cesitli elestirilere konu olsa da giiniimiz insanini etkilemeye devam
etmektedir. [slam diinyasindaki aydinlar ve ilim adamlar da bir 6lgiide modern
Oznelerdir. Her dénemin yorumcusu iginde yasadigi ¢adin gocugudur. Modern hadis
yorumcularinin - metinlerinde modern 6zne fikrinin yansimalarini  gézlemlemek
mimkindir. Bu makalede bu yansimalarin hadis yorumuna etkisi ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Modern, Ozne, Nefs, Yorum, lrfani Yorum

ABSTRACT

“Egocentric Interpretation” in Modern Era Hadith Interpretation

Modern self-perception appeared in the West in post-Renaissance period.
In modern world, contemporary science, which depends on human mind independent
from apocalypse (wahy), succeeded religion. Modern subject is rational and secular.
Even the idea of modern subject is exposed various criticisms, it keeps going to
influence contemporary self. Intellectuals and science people in Islam world, also,
are modern self to some extent. Interpreters of the every era are the children of their
century. In texts of the contemporary hadith interpreters, it is possible to observe the
reflections of the idea of modern self. In this article, influence of these reflections on
hadith interpretations is discussed.

Key Words: Modern, Subject, Self, Interpretation, Wisdom Interpretation

T Bu makale, 11-12 Mayis 2007 tarihinde Meram / Konya'da diizenlenen Siinnetin Bireysel ve
Toplumsal Degisimdeki Roli Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gozden gegirilmis halidir.
Dog. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali 8gretim (iyesi.

*
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Bati modernitesi Rdnesans ile birlikte baglamistir. Rénesans sonrasi Bati
duslincesini karakterize eden ayirt edici bazi ézellikler vardir. Bu dénemin en énemli
6zelliklerinden birisi “birey olma bilincinin” dne ¢ikariimasidir. Rénesans’i karakterize
eden bir diger nokta da akla (reason) verilen ©nemdir.2 Yenicad felsefesinin
baglangici olarak gériilen Fransiz filozof Rene Descartes (6. 1650), Ben/Ozne'yi
bilginin temel kaynag! kabul etmistir. Eski Yunan'dan itibaren akil felsefi diistincenin
hep merkezinde olmustur. Yenicag felsefesinin akilciliginin farkli tarafi ise akilciligin
adeta kutsallagtirilan benlik duygusu tzerine bina ediimesidir. Bu dénemde insana
ait butin duygular gibi akil melekesi de yUceltilerek, akilci elestiri bilgide esas
alinmigtir.?

Aydinlanma ddénemi ile birlikte ferdi akil, daha da 6nem kazanarak, gticiini
pekistirmistir. Nitekim Alman filozofu Kant (6. 1804), inli “Aydinlanma Nedir?” adli
makalesinde “Aklini kendin kullanmak cesaretini goster!” s6ziinin Aydinlanma’nin
parolasi oldugunu ifade etmistir.# Kant'in yucelttigi gergeklerden bagimsiz “mutlak
akil’, yasanan bu diinyadaki gercekliklerin degil idealarin pesine takilir. Ancak bu
girisim, imkansizin talep edilmesidir. Gergegdin yerine idea’yl koyma temelde bir
aldatmaca oldugundan basarisizliga mahkdm bir ¢abadir.5> Zamanla ferdi aklin yerini
kurumsallagsmis akil, yani modern bilim almistir. Akli elestirmek, nazari oldugu icin
nispeten kolaydir. Bilim ve onun getirdigi teknolojiye direnmek ise ¢ok daha zordur.
Bilimsel kesiflerin ve teknolojik ilerlemenin sagladigi givenle bilimsel akilcilik,
otoritesini daha da saglamlastirmigtir. Baslangicta insan merkezli olarak baglayan
akilci hareket giderek bilim merkezli bir hiiviyet kazanmig ve sistemlesmistir. Modern
dinyada vahiyden bagimsiz, insan aklini referans alan ¢agdas bilim, dinin yerini
almistir. insan benligine yapilan vurgu ilahi bilginin ve ilaht iradenin sinirlarini gizmek
ve onu insan hayatindan disariya gikarmakla sonuclanmistir. Bdylece insan, bilginin
kaynag! kabul edildigi gibi adeta varligin merkezi olarak algilanmigtir. Modern
dénemde insanin basarilari ve diinyevi mutlulugu temel hedef olarak sunulmustur.
Bu cercevede her sey insana ve insanin dunyevi mutluluguna baglanarak
degderlendirilmistir.

2 Burke, Peter, Rénesans, cev. Ozkan Akpinar, Babil yay., istanbul 2000, s. 82.

8 Bk. Touraine, Alain, Modernligin Elestirisi, gev. Hiilya Tufan, Yapi Kredi yay., istanbul 2000, s. 63.

4 Kant, Immanuel, “Aydinlanma Nedir?Sorusuna Yanit”, (Segilmis Yazilar iginde, s. 213-221)
cev.Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 213.

5 Gasset,Ortega Y., Tarihsel Bunalim ve Insan, ev. Neyire Giil Isik, Metis yay., Istanbul 1998 , s. 70,
84. Locke, Hume ve Kant'in tasarladiyi “bilen 6zne” fikrinin elestirisi icin ayrica bk. Dilthey, Wilhelm,
Hermeneutik ve Tin Bilimleri, gev. Dogan Ozlem, Paradigma yay., Istanbul 1999, s. 17 vd.
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Ben fikri, insanin kendi igindeki duyulari, tahassusleri, ihtiyaglar ve
insandaki degisim bir yana birakildiginda hi¢ degismeyen ve stirekli varligi hissedilen
bir cevher ya da zattir ki, iste buna ézne diyoruz. insandaki bu degismeyen temel
niteligin hir irade ile donanarak bilgi ve eylemin temel dayanadi kabul edilmesi ile
birlikte modern 6zne fikri ortaya ¢ikmistir.6 Ancak modern dinyanin Beni, hisleri ve
inang dlnyasi ikinci plana itilmis akilci ve dlinyevi bir Bendir. Bilen 6zne olarak ben
fikrini elestiren post-modern yazarlar 6znenin aydinlanma ve rasyonalizmin gocugu
oldugunu iddia ederek 6zne fikrine karsi gikarlar. Onlara gére, modern bilim dinin
yerini alinca rasyonel birey (modern 6zne) Yaratici'nin yerine gegmistir. Halbuki 6zne
ideolojik bir insa sirecinde ortaya ¢ikmig olan kurmaca bir kavram ya da bir tir
maskedir. Akilci ve buyurgan ben fikrini kabul etmeyen post-modernistler, stiphecilik
ve arzularin 6zgurlesmesi ekseninde post-modern bir birey dngdrirler.” Bu anlamda
onlar da birey fikrinden vazgegmezler hatta tam aksine ideolojilerden ve mensubiyet
duygularindan arindirilmig birey fikrini 6zellikle vurgularlar.

Dustincede insan benini merkeze alan modern 6zne fikri, cesitli elestirilere
konu olsa da glinimuz insanini etkilemeye devam etmektedir. Ben merkezli yaklagim
yalnizca modernistleri etkilemis bir dlisinme bicimi degildir. Modemnite ile birlikte
insanlarin ben algisi degismistir. Modern dénem insani farkinda olsun olmasin yeni
ben anlayiginin etkisi altindadir. Modern ézne, islam diinyasindaki ilim adamlarini ve
aydinlari da derinden etkilemistir. Hatta farkli fikir akimlarina mensup cagdas
aydinlar tizerinde modern dzne fikrinin, benzer entelekttiel etkileri oldugu sdylenebilir.
Nitekim modern donem &limleri ve aydinlarinin dini naslarla alakali yorumlarinda
bazen farkina varmadan bazen de farkli maksatlarla modern 6zne fikrinin etkilerini
taslyan yorumlar yaptiklari g6zlenmektedir.

Hiristiyan dogmatizmi ve feodalitenin baskisi altindaki Avrupa igin hir 6zne
fikri, yeni ve modern bir fikir olmakla birlikte, islam alimlerinin irade hiirriyeti
ekseninde yaptiklari tartismalar dikkate alindi§inda, “nhiir iradeli insan” fikrinin islam
akidesinin temel kabullerinden birisi oldugu gériilmektedir. insanin irade sahibi bir
varlik olarak yaratiimasi, dini sorumluluklarin 6zglr iradeye badlanmasi, hukuki

6 Guignon, dzneyi ‘igsel alan” olarak tanimlar. Ona gore, 6zne, algilar, yorumlar, anilar, hisler,
arzular, amaglar ve ihtiyaglar gibi zihinsel igerik ihtiva eden bir zihin ya da biling sahasidir. O,
dustince ve tecriibe arenasi oldudu icin, “Ben” ya da “ego” gibi sozciikler kullanilirken kendisine
isaret edilen seydir. Charles Guignon, Kimim Ben, gev. Abdullatif Tlzer, Lotus yay., Ankara 2008, s.
152 vd.

7 Rosenau, Pauline Marie, Post-Modernizm ve Toplum Bilimleri, gev. Tuncay Birkan, Ark yay., Ankara
1998, s. 88. Moderrn ézne fikrinin tahlili ve elestirisi icin bk. Alain Touraine, a.g.e., s. 225 vd.
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mueyyidelerde insanin ferdi sorumlulugu, hiret hayatinda her insanin hir iradesi ile
yaptigi/sectigi fiillerinden dolayi, tek basina hesaba g¢ekilmesi, dua ve ibadetlerinde
arada bir araci olmaksizin her bireyin dogrudan Allah Teald'ya kulluk edebilmesi,
insan benligine verilen degeri gostermektedir. Dini naslarin anlagiimasinda da insan
dogrudan muhatap alinmig; arada birtakim vasitalarin bulunmasi fikrine itibar
edilmemistir. Batrda oldugu gibi dini naslari yalnizca ruhban sinifi ya da kilise
kurumu yorumlayabilir anlayigina itibar edilmemistir. Hakikatin secilmis bazi kisiler ya
da masum imam tarafindan bilinebilecegi gibi gorusler genel kabul gérmemistir.

insan, hiir iradeli ve akilli bir varlik olarak dini naslarda muhatap alinmis,
akil ve bes duyu dogru bilginin kaynag olarak kabul edilmistir. Ancak akil ve duyular
bilginin tek kaynagi olarak gértlmemis; bunlarin yaninda vahiy de temel bilgi
kaynaklarindan birisi olarak esas alinmistir. Ayrica mutasavviflar tarafindan ilham ve
vicdani bilgi/marifet de bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. insan tek yonlii ele
alinmamis, i¢ duyuslariyla, hisleri ve vicdani ile bir butin olarak telékki edilmis; insan
ben/nefsi Yaratici karsisinda y(celtimemis tam aksine nefs surekli elestirilmistir.
BatI'da elestirel akilcilik, bilginin strekli tek yonli olarak gelismesini temin etmis,
islam'da ise elestirel ben fikri (nefs) insanin derinlemesine ve tam bir biitiinliik iginde
taninmasinin yollarini agmistir. Bati'da aklin bilme imkénlari arastiriimis ve akli bilgi
elestirilerek siirekli gelistiriimistir. islam’da ise, insan nefsi elestirilerek insan-1 kamil
olmanin yollar agimaya calisimigtir. insanin kendine yonelik elestirisi insanin
kabiliyetlerinin gelismesini saglarken kendi temel degerlerine yonelik elestirisi
sipheciligi ve kiltirel aginmayi netice vermistir. Bu agidan naslarin elestirisinden
once insanin, kendi bilgi kaynaklarini sorgulamasi, kendi tabiatinin dogru bilgiye
ulagma imkanini sunup sunmadigini arastirmasi ve her seyden dnce nefsini ve aklini
elestirebilme seviyesine ulagsmasi gerekmektedir.

Her ddnemin yorumcusu icinde yasadigi cadin ¢ocugudur. Modern
donemlerdeki dini naslarin yorumlarini klasik donemlerdeki galismalardan farkli kilan
bazi temel &zellikler vardir. Modern dbnemin en belirgin Ozelliklerden birisi,
yorumlarda agik kapali kendini hissettiren modern ézne'dir. Daha ¢ok kendini Kur'an
tefsirinde/tevilinde hissettiren modern &znenin, hadis metinleri Uzerine yapilan
yorumlarda da bazi drneklerini gézlemlemek mumkindir. Modernist-gelenekgi her
yorumcunun metninde agik ya da ortlik olarak bulunan ézne merkezli yorumlari,
makale bagliginda da belirtildigi gibi “Ben Merkezli Yorum” seklinde tanimlamak
mimkinddr.
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Modern donem yorumcusu, kendi varligini hissettirmeye Ozellikle dnem
verir. Klasik donem calismalarinda metnin yorumuna kendisini gok az katan
yorumcu, modern ¢alismalarda kendi géruslerini, tecriibelerini kanaatlerini belirtmek
geregi duymaktadir. Sahsi gdzlemlerin ve gorislerin yoruma dahil edilmesinin
okuyucu ve dinleyici Uzerinde iletisim agisindan bazi olumlu etkiler meydana getirdigi
aciktir. Ancak ben merkezli yorumda yorumcunun bitin beseri zaaflar ve
entelektlel eksiklikleri yoruma yansimaktadir. Hatta bu durum bazen metnin tahrif
edilmesine ya da bambagka bir anlam alanina taginmasina yol agmaktadir.
Yorumcunun metni anlayamadi§i durumlarda metin anlasilmaz ve kapall olarak
sunulmakta ya da yorumcu metni kendi anlayis cizgisine indirme ¢abasina
girismektedir.

Yorum, metin ile yorumcu arasinda karsilikh bir iligki, bir tr iletisimdir. Metin
ve yorumcu yorum faaliyetinin/sanatinin iki temel unsurudur. Metnin dogru
anlagilabilmesi igin metni kusatan, anlamayi zorlastiran etkenlerin  bilinmesi
gerekmektedir. Ayni sekilde yorumcuyu kusatan sosyal, kultUrel ve tarihsel etkenler
de iyi tahlil edilmelidir. Ancak sahih yorumun 6ntndeki en blytik engel yorumcunun
kendi benligidir. Cogu zaman farkina variimayan bu benlik duygusu, yorumdaki en
belirleyici etkenlerden birisidir. Ancak unutulmamalidir insanin  benliginden
kurtulmasi/siyrilmasi mumkun degildir. Bu sebeple elden geldigince yorumcu, kendi
benliginin altinda ezilmemeye, hislerinin ve nefsinin etkisinde kalmamaya
calismalidir. Kendine elegtirel bakabilmeyi 6grenmelidir.

Yorum, beseri bir faaliyettir. Yorumda insana ait olan alan, insanin i¢
dunyasindaki benlik duygusu ile baglamaktadir. Benligin en temel niteligi ise iradedir.
insan benliginin en onemli riikiinlerinden birisi olan ciiz-i iradenin temayiili
neticesinde ortaya gikan niyet, bir metne ya da kainata yoneldiginde “bakis agisi’na,
sistemli hale geldiginde ise “dunya gérustne” dontsmektedir. Her seyin baslangici
insandaki benlik olduguna gore, insanin kendisini nasil gordugld Onem
kazanmaktadir. Modernitenin her seyden bagimsiz, mutlak hrriyete sahip, hesap
verme duygusundan arinmis beni mi? Yoksa Allah'in kulu, ilahi kudret karsisinda
aciz, varhigini devam ettirebilmek icin Hayy ve Kayyum olan Allah’a muhtag insan
beni mi?

insanin kisiligini en iyi yansitan, bagkalariyla iliskisidir. Bu bagkasi
Peygamber (s.a) oldugunda, karsilikli iliski akil-vahiy iliskisine ya da htrriyet-baghlik
iliskisine ya da ittiba-ibtida sekline déntismektedir. insanoglunun hadisler vasitasiyla
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Nebevi olanla iligkisi hep siirmektedir. Ozellikle hadis serhlerinde, begseri alanla
Nebevi alanin kesistigi ve karsilikli iligkileri gbzleme imk&ninin ortaya ciktigi
sOylenebilir. Hadis-i seriflerin yorumu, din (izerine konusmak olsa da dinin kendisi
degildir. Hadis serhlerinde begeri olanla Nebevi olanin tarih boyunca karsilikli
etkilesimini izlemek mimkindur. Hadis yorumlari, hadisin her ¢cagin insanina bakan
yonlerinin ortaya konuldugu eserlerdir.

islam’in Klasik caglarinda yazilan hadis serhlerindeki 6zne ile modernitenin
dznesi arasinda blytk fark oldugu aciktir. Nitekim klasik dénem sarihleri, kendileri ile
ilgili dogrudan bilgilere gok az yer vermislerdir. Yorumcular, genelde kendine ait olan
hususlari disa vurmamay: tercih etmislerdir. Yine de klasik serhlerde yazarin kisiligi
ve kimliginin yorum Uzerinde hi¢ etkili olmadigi sdylenemez. Klasik donemde
ben/nefs merkezli yorumlar, daha ¢ok mutasavviflarin yorum gcalismalarinda
gorilmektedir. Modern dénem ¢aligmalarinda ise, yorumcunun ben'’ini yorumda daha
aclk olarak gérmek mumkdnddr.

Bu makalede bir hadis hakkindaki klasik ve modern yorumlar
karsilagtirilarak hadis serhlerine yorumcunun kendi ben’inin ne 6lgclde etki ettigi
gosteriimeye calisiimistir. Omek olarak Allah Resdli'niin (s.a) ibn Abbasa
vasiyetlerini ihtiva eden hadis segilmistir. Hadisin imam Nevevi'nin meshur kirk hadis
derlemesinde bulunmasi, anilan derlemeye serh yazan &limlerin gorlslerini takip
etmeyi kolaylastirmaktadir. Hadisin dini nasihatler icermesi, metin-yorumcu iligkisini
izleme agisindan ayri bir 6neme sahiptir.

Allah Resali’'niin (s.a) ibn Abbas’a Vasiyeti

ibn Abbas (r.a) kiiglik bir gocuk iken bir giin Allah Resli'nin (s.a) bineginin
arkasina binmisti. Resdlullah sallallahu aleyhi ve sellem, ona sdyle buyurdu: “Eviat,
sana bir kag s6z belleteyim: Allah’in buyruklarini gdzet ki, Allah da seni gozetsin.
Allah’t gbzet ki, O’'nu her daim yaninda ve 6nlinde bulasin. Bir sey istediginde
Allah’tan iste. Yardim diledigin vakit Allah’'tan dile. Sunu bil ki, butin insanlar el
birligiyle sana fayda ve menfaat bahsetmek isteseler, Allah'in senin igin takdir
ettiginden bagka hig bir fayda temin edemezler. Biitlin insanlar sana zarar vermek
maksadiyla el birligi etseler, Allah’in senin hakkinda takdir ettiginden baska bir zarar
veremezler. Kalemler kaldiriimig, (kader) defterleri kurumustur.”

8 Tirmizi, Ebu Isa, Cami'u’s-sahih, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, Ihyau't-turasil-Arabi, Beyrut ty.,
Kiyame, 59;Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Mektebetu'l-Islamiyye, Beyrut, ty., I, I, 293; 303; 307.
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Klasik dénem hadis sarihleri, hadisin serhinde &yetlerden ve ilgili diger
rivayetlerden yararlanarak, konuyu naslar agisindan butinlik (metnin literal
butlnligu) icinde takdim etmeye calismiglardir. Ayrica tarihsel tecriibeleri
naklederek, hadisin selef alimleri tarafindan nasil anlasildigini ortaya koymuslardir.
Hadisi anlamaya yardimci olacak tarihi hikayeler naklederek, hadisin toplum icindeki
yansimalarini ya da hadis ekseninde toplumdaki bazi olaylarin nasil okunmasi
gerektigini gostermislerdir. Yukaridaki hadisle ilgili Naru'l-iktibas fi migkati vasiyyeti'n-
Nebiyyi (s.a) li'bni Abbas adli miistakil bir risale kaleme almig olan ibn Receb el-
Hanbeli, bu eserinde hadisle alékali bircok nassi ve rivayeti toplamistir. Nasihat
uslibuyla kaleme aldigi eserde bazi tarihi hikéyelerle vermek istedigi mesajlarin
etkisini artirmay! hedeflemistir.® Zaman zaman bazi siirler ve sufilerin sézlerini
nakletmisse de kendi kisiligini agiklamalarindan uzak tutmaya ozen gostermistir.
Nitekim yaptigi alintilarin hemen hemen hepsi dnceki kitaplardan ve hocalarindan
naklettigi bilgilerdir.

islam alimleri, naslarin yorumunda insan unsuruna filolojik ve edebi yorum
yoluyla yer vermiglerdir. Clinkii insan dil ile kendini ifade eder hatta kendi varligini dil
araciligiyla yorumlar. Ayet ve hadislerin filolojik tahlillerinde insan kendi tercihlerini ve
begenilerini dile getirir. Ancak dil, tamamen serbest bir yorum alani degildir. Dilin
vad'iligi ya da kullanim kurallari filolojik yorumlarin serbestligini engellemektedir.
Nitekim klasik dénem hadis séarihleri kendi gérGglerini, sahsi gdzlemlerini ve
begenilerini filolojik ve edebi tasvirlerle alakali bolimlerde yansitmiglardir. Mesela
Saduddin Teftazani, yukaridaki hadisin anlamini usdl ve dil kaideleri gergevesinde
aciklamigtir. “Allah’t gézet ki O’nu her daim yaninda ve dniinde bulasin” climlesini
“Bu climlede istiére-i temsiliye vardir. Allah’in kuluna yardimi, her halini bilmesi ve
ihtiyaclarina hemen cevap vermesi, senin 6ninde oturan, koruyup kolladigin kisinin
haline benzetilmistir’ seklinde yorumlamistir.’® Bu yorumda gdzlem ve tecriibe
merkeze alinarak, makam ve ritbesi blyik bir insanin huzurunda duran bir adamin
durumu ile kulun Allah huzurundaki durumu agiklanmaya calgiimistir. En iyi
bilinenden bilinmeyene istiare yoluyla ulagiimaya galisilmistir. Ayrica bu yorumda
sarih, “senin 6nlnde oturan” ifadesi ile, dogrudan okuyucuya seslenerek, olayi
6znellestirmektedir.

 Bk. ibn Receb el-Hanbeli, Ndru'-iktibds fi Miskati Vasiyyetin-Nebiyyi li'bni Abbas, Mektebetil-
Miieyyed, Beyrut 1991, s. 66-70. ibn Receb’in ayni hadis hakkindaki serhi igin ayrica bk. a.mlf.,
Cémi’'u’l-Uldm ve’l-Hikem, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1997, |, 459-495.

10 Teftazani, Saduddin, Serhu Hadlisi'l-Erbain li'n-Nevevi, istanbul 1318, s. 66.
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jbn Abbas'tan nakledilen bu hadis hakkinda muasir miielliflerden
Abdurrahman Habenneke el-Meydani, klasik sarihlerin metotlarini cem eden bir
usllle kaleme aldigi eserindeki yorumunda, kendi gorislerini “Hadisten Cikarilan
Hukdmler” baghgr altinda maddeler halinde siralamistir."" Hadisin gocuk egitimi gibi
aktiiel konularla baglantisina dikkat ¢ceken mellif, kendi gorislerini yoruma dogrudan
yansitmamisgtir. Bununla beraber onun hadisten akide agisindan “alti temel klli
kural” ¢ikarmasi, burhani bir yaklasima da sahip oldugunu géstermektedir. Maellif,
edebi yorumlara da Onem vermis, sahsi gozlemlerini bazen edebi yorumlarda
yansitmigtir.'?

Hukuki ve us(li yorumlarda da insan unsurunun katkisi géz ardi edilemez.
Ancak bu yorum bigimlerinde 6zne kendini agija vurmaz. “Ben buradayim” demez.
Belki de bu usldbun tercih ediimesinde metni nesne gibi gérme ya da onu
nesnelestirmek suretiyle kendi benini, hikmeden, karar veren, belirleyen yerine
koymama kaygisi vardir. Zira bir &lim, naslarla karsilikli bir iligki icinde oldugunun
farkindadir. Naslarin kendi dlglincesini sekillendirme glcline sahip oldugunun
bilincindedir. O, ¢ogu zaman nastaki ortuk manayi kesfetme amacindadir. Bu
sebeple metinden uzak bir konumda degil, metinle i¢ icedir. Gergek/sahih bir alim,
kendi yorumlarinin bir ictihat oldugunun, dinin kendisi olmadiginin farkindadir. Bu
sebeple kendini sari’ yerine koymaz. igtihadinin éznel oldugunun bilinciyle, igtihadini
bagkalarina kabul ettirme girisiminde ihtiyatl davranir. Her igtihadin hatali olabilecegi
ihtimalini hatirindan ¢ikarmaz. Nassin hakikati bildirdigine emin ancak hakikatin kendi
anladigr mana oldugu hususunda temkinlidir.

irfani Yorumda Ben/Nefs

Beyana ya da burhana dayali yorum us(llerini benimseyen alimler, kendi
benlerini metnin arkasinda gdérinmez kilmaya gayret ederken, irfani yorum metodunu
benimseyen érifler ise, bazen kendi benliklerini asmis olmanin getirdigi guvenle,
bazen de kendi benliklerini asma cabalarina katki saglayacagi umidiyle,
yorumlarinda siibjektif/6znel yoruma basvurmuslardir. Nitekim ismail Hakki Bursevi,
zikri gegen Ibn Abbas hadisinin serhinde “Ey arif, nazar eyle ki;’' hitabiyla

" Habenneke, Abdurrahman el-Meydani, Revai’ min Akvéli'r-Resdl sallallahu aleyhi ve sellem, Daru’l-
Kalem, Dimesk 1987, s. 257.

12 Habenneke, a.g.e., s. 260, 261.

13 Bursevi, ismail Hakki, Kirk Hadis Serhi, nsr. Hikmet Giiltekin, Sami Erdem, insan yay., Istanbul
2005, s. 324.
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muhatabina nasihat veren bir sen-ben usldbunu tercih etmistir. Hadis metinlerini
yorumlarken de nasihat dslibunu hi¢ terk etmeden Allah Resdli'nin (s.a) ibn
Abbas’a “Yardim diledigin vakit Allah'tan dile” sdziinl, “Yani umdr-i diinyeviye ve
uhreviyede muévenet ve muzaheret talep eylesen, Allah Teéld'dan talep eyle. Zira
mednetine kafi olan O’dur. Ve bir ismi dahi Mu’in’dir” cimleleriyle izah etmistir.'

ismail Hakki Bursevi,, hadislerin yorumunda zaman zaman sahsi
tecrlibelerini basindan gecen olaylari drnek olarak zikretmistir. Hadisin “Bitin
insanlar sana zarar vermek maksadiyla el birligi etseler, Allah’in senin hakkinda
takdir ettiginden baska bir zarar veremezler’ cimlesini agiklarken, kendi basindan
gegen bir olay! érnek verir. Dimesk'te iken oglu Muhammed Tahir, adir bir hastaliga
yakalanmistir; bu esnada gaybtan bir ses, Bursevi'ye “Hakk’a teslim ve riza (izerine
olmanin iman hakikatlerinden oldugu’nu bildirmistir.> Yine farkli bir hadisin serhinde
hocas| Sadr-1 Konevi'nin Fatiha Tefsir'ni serh ettigi kitabini kendisine takdim ettigini
bir drnek olarak anlatir.'

Bursevi, her ifadeyi herkesin anlayamayacagini séyleyerek, hadisin anlam
tabakalari bulunduguna isaret eder. Hadisin kelimelerindeki bazi inceliklerin ancak
ehl-i zevk tarafindan anlagilabilecegini ifade eder. Mesela Allah Res(lii'niin (s.a) ibn
Abbas’a (r.a) “ya gulam/evlat’ diye hitap etmesinin onun ahlakina en uygun hitap
sekli oldugunu sdyler, bunun gerekgesini agiklamayarak “Nitekim erbdb-1 zevke
maldmdur” der."” Bdylece o, okuyucu ile kendi arasinda hal eksenli bir iligki kurarak,
bazi hallerin ancak gonul ehli kisilerce anlasilabilecegini; bunlari dile getirmenin
mumkn olmadigini ya da dile getirmenin anlamsiz oldugunu ima eder.

Hal ehli, kesif yoluyla elde ettigi bazi bilgileri, bazi endiselerinden dolay!
ifade etmekten kacinmistir. Kesfen elde ettikleri bazi bilgileri bazen fakih ve
kelamcilardan gekindikleri igin dile getirmemislerdir. Nitekim ismail Hakki, hadisin
bazi rivayetlerinde gegen “Rahat zamaninda Allah’i bil ki, sikintiya distigun zaman
da O seni bilsin (ya'rifke fi's-siddeti)” ifadesinde gecen Allah’a marifet nispet eden
ifadeyi mugsakele suretiyle vaki olmus bir ifadedir; “ve bir sirr-1 azimi dahf vardir ki, bu
makamda zikrolunmaz” diyerek yorumlamaktan kaginmigtir.18

4 Bursevi, a.g.e., s.329.
5 Bursevi, a.g.e., s.333.
16 Bursevi, a.g.e., s.288.
7 Bursevi, a.g.e., s.325.
8 Bursevi, a.g.e., s.337.
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Ariflerin irfani yorumlarinda nefs kavram ile ifade edilen ben fikri her zaman
yorumun i¢inde olmustur. Ancak sufiler, ben’in bizatihi varlii bulunan, diledigini
yapabilme gliciine sahip bir viicudu oldugunu kabul etmemisler, tam aksine genel
olarak beni Cendb-1 Hak'in iradesi ve kudretini anlamaya bir vasita olarak telakki
etmiglerdir. Ayrica nefsin dzellikleri, tafsilath bir sekilde tetkik edildiginden dolayi nefs
eksenli yorumlar, modern &ézne fikrinin yol actigi benligin kuvvetienmesine degil tam
aksine insanin kendini sorgulamasina araci kilinmistir. Ayrica nefsin halleri hakkinda
mutasavviflar arasinda belirli bir diizeyde mutabakat bulunmasi, buna bagli olarak
ortak terimlerin ve benzer bir dilin kullanilmasi, nefis eksenli yorumlarin serbestligini
bir dlclide engellemistir. Nitekim Cenab-1 Hakk'in sikinti ile imtihan etmesine
sabretmenin zorlugunu “iste ey mi’'min, karnin tok iken olan kelamin ile ag iken olan
kelamin arasinda fark-1 azim vardir. Hiiner odur ki, a¢ iken da’va edesin, ta ki sidkina
burhan ola” sozleriyle ifade eder.'®

ismail Hakki, hadisi yorumlarken insanin kabiliyetlerini ve zaaflarini
hatirlatarak, insanin aczine dikkat cekmektedir. Nitekim hadiste gegen Allah
dilemedikge insanlarin hi¢ bir faydasinin dokunmayacagini bildiren cimleyi, “Yani
eger hus(s (izere cemaat-i nas ki (senin) micanisindir, veyahut cemi beraya sana bir
nesne ile nafi olmak iizere ictima etseler fayda vermez” seklinde agiklar.2 Bu ifadede
yorumcu, diger insanlarin da insanin kendisine benzedigi hatirlatilarak, senin kendin
icin yapamadigini onlar da senin igin yapamazlar ya da sana benzedikleri igin fitraten
yardim etmek isterler ama Allah dilemeyince yardim edemezler, demektedir.

Ariflerin insan/6zne eksenli gibi gériinen yorumlarinda gergekte merkezde
Cenéb-1 Hak vardir. Onlar, kul-Yaratici iligkisini derinlemesine tahlil etmeyi
hedefledikleri icin insandan bahsetmislerdir. Yoksa bizatihi degeri itibariyla insani
merkeze almay! hi¢ distinmemiglerdir. Nitekim ismail Hakki Bursevi, “Allah’in
buyruklarini gézet ki, Allah da seni gézetsin. Allah’i gézet ki O'nu her daim yaninda
ve Oninde bulasin.” ciimlesini agiklarken; “Bundan mal(m olur ki, Hakk’i vicdan
etmek mimkindlr. Onun icin Hakk'a vasil oldu derler. Velékin mesafe ile vusdl
degildir. Belki suhldladir. Zira abd ile Hakk arasinda mesafe yoktur. Belki abde
nispetle hicab vardir’ der2! Metinde kulun kendi vicdaninda Cenéb-1 Hakk'
bulmasinin mimkiin oldugunu, aradaki hicabi kaldirabilirse kulun Hakk Teald'yi

9 Bursevi, a.g.e., s.333.
2 Bursevi, a.g.e., s.332.
21 Bursevi, a.g.e., s. 336.
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musahede edebilecegini belirtir. Bu ifadeleriyle yorumcu, benligin Yaratici kudret
karsisindaki konumunu ortaya koymus, benin gergek mahiyetini gostermistir.

Modern Donemde Ben Merkezli Yorum

Modern dénem hadis yorumcularinin kendi aralarinda farkli temayullere
sahip olsalar da Ben merkezli yorumlara klasik déneme nazaran daha dncelik
verdikleri gdriilmektedir. Modern dénem hadis yorumculugunda yorumcunun kendi
benini merkeze alan agiklamalar, kendi basindan gegen hadiseler ya da kendi
kabiliyetleriyle ya da psikolojik durumlariyla karsilastirmalar siklikla bagvurulan
yorum usulleridir. Mesela ismet Ozel, radyo sohbetlerinde bazi hadisleri agiklamistir.
Bu sohbetler gésterilen ilgi sebebiyle Kirk Hadis adiyla kitaplastinimistir. Hadislere
yaklagimi, siinnete verdigi deger, hadisler karsisinda gosterdigi tevazu 6zellikle zikre
deger hususlardir. Sair hassasiyeti ve miitefekkir kisiligi ile sohbet sicakliindaki bu
konusmalarda yukarida bahsi gecen hadisi de 19. hadis olarak yorumlamistir.
Hadisin yorumuna baglarken “Bugiin biraz 6nce okudugum hadis-i serif gergevesinde
dustinceler serdetmeye gayret edecegiz. Aslinda hadis-i serifleri sadece okumak
yeterli olmasi lazim. Herkes ihlasi nispetinde anlasin” diyerek, hadislerin verdigimiz
deder nispetinde ve bizim samimiyetimiz oraninda anlasilacagini ifade eder.?

Elimizdeki metnin ilk hali bir konusma oldugu icin, yazi dilinden daha ¢ok
ben merkezli bir Gsldp kullanildigini dikkate almak gerekir. Bu sebeple yazar, sik sik
kendi durumuna atiflar yaparak, “Ben mesela kendi payima bir sey yaparken acaba
beni dldurdrler mi diye korkmam... Bu durumda kendi payima, hos karsilayanlarin
tebesstimlerini, hos karsilamayanlarin ¢atik kaslarini hesaba katarak, onlarin
hesabini yaparak bir yol yirimem. Bu yillardan beri bdyle. Neden? Clnki beni higbir
insanin oldiremeyecegine inaniyorum” gibi climlelerle hadisi, kendinden hareketle
aciklar2 Yine ayni ifadelerin devaminda “...birileri bana birtakim imkanlar
bahsedecek diye de bir sey yapmam... Ben mesela rizkimi temin icin hi¢ kimsenin
agiz kokusunu cekmem” diyerek, hadis-i serifte anlatilan her seyi Allah’tan bekleme
vurgusunu kendi kisiliginden érnekler vererek delillendirir. Yazarin kendi hayati ile
ilgili bu ifadelerini bliyiklenme olarak ya da kendi benligine asiri 6nem vermek
seklinde okumak mimkin oldugu gibi ayni zamanda insanin, kendi digindaki
dinyayl anlayabilmesi icin kendi hayatini iyi okumasi gerektigi seklinde
degderlendirmek de mumkundir. Nitekim bahis konusu olan hadis yorumunun son

2 QOzel, ismet, Kirk Hadis, Marmara Medya, istanbul 1993, s. 121.
2 Qzel,a.g.e., s.124.
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ctimlesinde “Bunu her insan kendi hayati hakkinda diigindigu zaman, kendi hayat
hakkinda hem bir tasarida bulundugu hem de kendi hayatini yorumladigi zaman ¢ok
kolaylikla anlayabiliyor” diyerek, insanin bazi seyleri dogru anlayabilmesinin kendi
hayatini yorumlamay bilmesine bagli oldugunu vurgular.

insanin kendi tecriibelerine bagvurmasinin yararli yénleri oldugu gibi
mahzurlu yonleri de vardir. Bazi yiksek hakikatleri insan sahsi tecrlbeleri ile
sinirfandirabilir. Nitekim ¢agdas mutefekkirlerden Muhammed Esed de yaptigi hadis
yorumlarinda psikolojik tahlillere 6nem vermistir. Bu tahliller, modern muhataplarin
hadisleri anlamasini kolaylastirmis, muhtemelen Batili okurun islam'in deruni
boyutunu anlamasina katki saglamistir. Ancak yazar, bu tahlillerinde zaman zaman
ben merkezli yorumlamanin getirdigi hatalara da dismistir. Mesela Buhari'nin el-
Camiu’s-Sahih'inde gegen ‘“vahyin ¢ingirak sesi gibi geldigini’ anlatan hadisi,
“‘Cingirak sesi gibi ifadesi, bu vahiy tirinu alacagina yakin Hz. Peygamber'in isitme
duyusunun kendine 6zgu bir sekilde bozulduguna isaret ediyor. Hz. Peygamber'in
isitme duyulari boyle bir durumda, gérme duyumuz —-maddi bir vasita ya da karsi
konulmaz bir heyecan tarafindan- siddetle altiist edildiginde gérdiiglimiz sasirtici
renk karmasasina benzer bir sekilde, ¢ingirak sesine yahut kesintisiz viziltiya
benzeyen, birbirinden ayirt edilemeyen bir ses karmagsasina donlsuyordu” seklinde
yorumlamistir. Bu yorumda vahiy gibi askin bir hakikati yazarin kendi tecriibeleri ile
aciklama gayreti miisahede edilmektedir.2®

ismet Ozel'in ibn Abbas hadisiyle ilgili yorumlarinda siyasi ve toplumsal
gbzlemlerine yaptidi atiflar da dikkat gekmektedir. Yorumcu baska yazarlardan ya da
eserlerden iktibas yerine kendi gbzlem ve tespitlerini ifade etmeyi tercih etmigtir.
Nitekim bahsi gegen hadisin yorumuyla ilgili bolimde yalnizca bir iktibasa/nakli
bilgiye yer vermistir. “Hadislerin bir otoritenin actigi bir otoritenin gésterdigi yolu
pekistirdigini” ifade eden yazar, otorite kelimesinin gunimizde farkli ¢agrigimlara
sahip oldugunu “Otorite deyince hemen tlylerimiz biraz kipirdiyor. Modern gaglarda
bize otoriteyi sevdirmediler. Bize bildirmediler ki, dindeki otorite dinyevi otorite ile
ayni Ozellige sahip degildir” sozleriyle ifade eder.? Burada yazarin hatali buldugu
gortsleri, modernizmin getirdigi bazi yanhs distnceleri hadislerden yararlanarak

% Ozel, ag.e., s.126.

% Esed, Muhammed, Sahih-i Buhéri islamin flk Yillan, gev. Mustafa Armagan, iz yayinlan, istanbul
2000, s. 5.

% Ozel, age., s.122.
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tashih etme dustincesi dikkat cekmektedir. Yazar, bu fikirleri elestirirken kendini de
disarida tutmayarak, ayni zamanda kendi muhasebesini de yapmaktadir.

Ozel, konular diyalektik bir Uslipla ele almistir. Hadisleri agiklarken dnce
hadisle ilgili yanlis kanaatler varsa ya da hadis ilk dinlenildiginde modern muhatabin
zihninde muhtemel yanlis gorisler ortaya cikabilecekse bu gérisleri elestirerek
yoruma baglar. Bu (sldp hadisin mesajinin gilincellesmesine yardimci olmaktadir.
Yine hadisteki mesaji kendi yasadigi ortamdan Orneklerle glincellestirmeye 6zen
gostermigtir. Ona gdre insanin yasadigi tecrlbeler, insan igin en O6nemli
delillerdendir. Bu goriisini soyle ifade eder: “Su son zamanlarda gegtigimiz ve
gelmesinden korktugumuz bir deprem var. Bu deprem dolayisiyla Allah’a
stikretmemiz lazim. Clnk( bdyle bir ikazla karsilastik. Deprem olunca masanin altina
mi girecegiz... Deprem olursa, bizim igin olmustur, olmazsa bizim igin olmayacaktir.
Bu bir doga olayidir, bunun ilahT iradeyle alakasi yoktur, diyenler hayatlarinda geriye
dogru baksinlar, neyin neye sebep olduju konusunda daha net bir Dbilgi
edinebilirler.”?

Yazar sahsi tecriibelerine verdigi degeri, “Tevekkilden dogan sonuglari da
zaman zaman gdriyoruz. Gériiyor muyuz acaba? Gérmeliyiz” sozleriyle ifade eder.2
Allah’a teslim olma O’na tevekkiil konusunu ele alirken toplumun tepkilerini soyle
tasvir ediyor: “Toplum olarak da kulglik insan Gbekleri, bolikleri olarak da tek tek
hepimiz g6z onine alindidi zaman da dlnyevi birtakim muktedir kisiler, muktedir
kurumlar oldugunu varsayiyoruz ve bu varsayisimiza uygun davraniglar
sergiliyoruz... Ama kargimiza sadece Allah’in takdir ettigine itimat eden, sadece
Allah’in takdir ettigini kabul eden bir insan ciktigi zaman, bazilarimizin akli basina
geliyor, bazilarimizin da onu saf disi etmeye calisan bir tavri oluyor.”?® Bu
ifadelerinde yazarin, g6zlemini mi dile getirdigi, yoksa zaman zaman igine dustigu
ruh halini mi tasvir ettigi ok agik olmamakla birlikte, gézlemlerini ve hissettiklerini
birlikte yansittigi soylenebilir.

Gozlemlere dayanilarak yapilan yorumlarda kisinin kendi én kabullerini ve
sahsi kanaatlerini, ciddi bir delil bulunmadigi durumlarda bile, yoruma yansitmasi
mumkdndur. Nitekim kevni mucizeleri kabul konusunda gekincesi oldugu bilinen
Muhammed Esed, isra (gece yolculugu) hadisini agiklarken, isra olayini manevi bir
tecrlibe olarak insanin anlamasinin zorlugunu, “Bizim bu tir manevi tecriibeleri kamil

7 Qzel, a.g.e., s. 124,
% Ozel, ag.e., s. 125.
2 Qzel, a.g.e.,s. 125.
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manada kavrayacak bir konumda bulunmamiz imkénsizdir. Zihnimiz yalnizca zaman
ve mekan bilincimizin temin ettigi unsurlarla isleyebilir’ sozleriyle itiraf eder.®® Ancak
gece yolculugunun fiziki olarak yorumlayan klasik sarihlere de riiya seklinde
yorumlayanlara da katimadigini ifade ederek tglinci bir yol arar. Ona gdre, bu
konuda “henliz ¢ocukluk ¢agini yasamakta ve olduk¢a muglak olan modern psisik
aragtirmalardan” ve “modern psikologlarin bazi gézlemleri, Dogudaki cesitli batint
ogretilerin bagllarinin tecrlibelerinden” yararlanarak, isra olayini ruhun canli bir
bedenden gegici olarak ayrilmasi seklinde yorumlamak mimkindar.3!

Sonug

Oznenin metnin yorumunda kendini agikga ifade etmesi, metin ile yorumcu
arasindaki iligkinin daha sicak, daha agik olmasina yardimci olabilir. iletigim
agisindan, metnin mesajinin okuyuculara daha kuvvetli yansitiimasina katki saglar.
Bunun yaninda metnin nesnelestirimesine ve metnin yorumcunun sahsi tercihlerine
gbre yorumlanmasina, bdylece metin ile okuyucu arasindaki bagin kapatiliyormus
gibi g6zUkurken daha da aglimasina sebebiyet verebilir. Bu noktada esas belirleyici
unsur yorumcunun benligiyle/nefs ilgili kendi bakigidir. Kendi benini ylicelten, kendini
elestirmeyen ben merkezli bir duslince yapisina sahip yorumcu nassa inansa bile
zaman zaman agiri yorumlara dusebilir. Nassi degersizlestirebilir. Dini naslar
karsisinda insanin kendi varliini unutmadan kendi benini asabilme suuruna sahip
olmasi naslari dogru yorumlamanin 6n kosuludur. Hatta bdyle bir yaklagim naslarin
hakikatini tam kavramayi (marifet) kolaylastirir. Kendi benine elestirel yaklasabilen
yorumcu, nassin gergekte ne ifade ettigini ve bugln nasil yorumlanmasi gerektigini
daha net gorebilir.

Ben merkezli yorumlarin dini naslarin guclini zayiflatan hatta bazi
durumlarda kutsalligini zedeleyen bir etkisi oldugu da g6zlenmektedir. Modern ben,
psikolojik tecriibelerini, sosyal ve siyasi gbzlemlerini bazen mutlak dogru veriler gibi
yorumda kullanmaktadir. Bu yorum tarzi, dini metinlerin bir sanat eseri ya da
herhangi birinin s6zi gibi yorumlanmasina yol agmakta, bunun sonucunda bazi
yorumcular, yorum serbestligine hatta fikri celigkilere diismektedirler.

Klasik yorum gelenegimiz iginde yorumcunun metinde en fazla kendini agik
ettigi yorum tarzi, mutasavviflarin yorumlaridir. Burada inceledigimiz ismail Hakki
Bursevi'nin yorumlarinda nakli bilgiye diger klasik sarihler kadar yer vermedigi

%0 Esed, a.g.e.,s. 187.
31 Esed, a.g.e., s. 186.
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gozlenmektedir. Mutasavviflar, sahsi tecribelerine ve gozlemlerine 6nem
vermiglerdir. Ancak modern yorumcularin  ben merkezli yaklagimlari ile
mutasavviflarin ben merkezli yorumlari arasinda bazi temel farklar vardir:

(1) irfani yorumdaki ben/nefs, dini ve ahlaki 6git almayi hedeflerken,
modern Ozne/ben, 6gut vermeyi O6ne cikarmaktadir. Mutasavvifin nefs ile ilgili
degerlendirmeleri, dogrudan muhatabina sesleniyor gibi goziiktigu yerlerde bile
zimnen kendine de récidir.

(2) irfani yorumda yorumcu, nassa bilyik deger vermektedir; hatta
metinlerdeki her ifadenin is’ari manalarini bile ihmal etmeyerek, nassi birka¢ farkli
boyutta anlamlandirmaya calismaktadir. Modern ben ise ¢odu zaman farkina
varmadan nassin anlamini kendisiyle ve dinyevi boyutla sinirlandirmaktadir.

(3) irfani yorum nassi anlamayr ve anlatmayi, modemn ben ise nassi
aciklama yerine kendini anlatmayi én plana ¢ikarmakta; nassi, zimnen, her tir
okumaya musait hikmetli bir s6z ya da felsefi bir fragman diizeyine indirgemektedir.
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OZET
Felsefi Degisimler ve Modern Edebi Elestiri Metotlarina Etkisi

Bu arastirma, modern edebi elegtirinin gelismesine yol agan felsefi degisim
ve gelismeleri ele almaktadir. Bu elegtirinin, uygulama ilkelerindeki metotlari bu
degisim ve gelismeler (izerine kurulmus ve bu kurulus edebi sanatlarin 6nceden
oldugundan daha blyiik bir dikkatle okunup incelenmesi hususunda biyiik bir
gelismeye neden olmustur. Yapisalcilik, lslupguluk, algilama teorisi, ¢6ziimleme,
metin bilgisi ve kiilttirel elestiri seklinde kendini g6steren bu elestiri metotlari gézden
gecirildiginde bu metotlarin cesitli edebi sanatlari yorumlamasinda felsefenin ne
kadar genis bir etkisi oldugu gértilecektir. Ancak ben, bu arastirmada, konunun
uzamasindan endise ederek, modern edebi elestirinin gelismesinde en ¢ok etkisi
olan unsurlan ¢ikarip felsefi degisim ve bu dedisimin gelismesini tartismayi ve
modern elestiri egilimlerinin kaynagini tegkil eden bu felsefi temellerle ¢bziimlemeye
dayali uygulamalari bagka bir ¢alismada ele almayi tercih ettim.

Anahtar Kelimeler: Edebi Elestiri, Felsefe, Yapisalcilik, Uslupguluk
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ABSTRACT
Philosophical Changes and its Effect on Methods of Modern Literary
Criticism

This study handles philosophical changes and developments that have led
fo the advancement of modern literary criticism. Practical methods of modern
criticism are based on such changes and developments, which have given way to a
more detailed reading and examination of literary devices. As for as such critical
approaches as structuralism, stylistics, perception theory, text knowledge and
cultural criticism are concerned, it will be realized that philosophy has a great effect
on these methods’ interpretation of various literary devices on the interpretation of
these styles of writing. However, | prefer in this study to discuss philosophical change
and its development excluding the most effective factors in the development of
modern literary criticism, and to examine the discussion of the development of this
change and the methods based on philosophical analyses in modem literary critical
tendencies in another study.

Key Words: Literary Criticism, Philosophy, Structuralism, Stylistics
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OZET
Osmanli Déneminde Misir'da Kiiltiirel Yagsam
Bu galismada Osmanli dénemi Misir'daki ilmi hayat ile tarihi, kiiltirel yapi
ele alinacaktir.
Bu konuda yazilmis olan edebi, térihi eserler ve ilgili dénemdeki &limler
bilimsel bir sekilde ele alinarak konu islenecektir.
Anahtar Kelimeler: Osmanli, Misir, Kiiltirel Yasam, Arap Edebiyati

ABSTRACT
The Cultural Life in Egypt in Ottoman Period
This research dealt with the scientific life, historical and cultural structure in
Egypt on the Ottoman period.
The subject will be evaluated under the light of literary, historical work of
arts, and the related scholars of the era.
Key Words: Ottoman, Egypt, cultural Life, Arabic literary
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Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:34, Erzurum 2010

SOSYAL SIYASET KAVRAMI VE OMER B. ABDULAZiZ’IN SOSYAL
SIYASETI

Murtaza KOSE*
OZET

Omer b. Abdiilaziz 717-720 yillari arasinda Devlet baskanli§i yapmis olan
Emevi halifelerinden biridir. M.679/682) tarihinde Medine’de bazi kaynaklara gére de
Misirda dogan Omer b. Abdiilaziz, Halife Omer bin Hattab'in torununun gocugudur.
Omer b. Abdiilaziz Medine valili§i yaptgi stirede bu gérevini ifa ederken zamanin
alimlerinden olusan bir istisare heyeti ile devlet iglerini ydritirdi. Medine valiliginden
sonra hig istemedigi halde devlet bagkanligina getirildi. Omer dindarliga énem veren
ve liiks hayattan hi¢ hoslanmayan bir halife olarak hayatini devam ettirdi. Kendinden
Once haksiz uygulamalarda bulunan idarecilerin haksizliklarini ortadan kaldirmaya
caligti. Idareciligi stiresince gerceklestirdigi Gnemli sosyal siyasetlerle toplumun refah
seviyesini ylikselterek fakirlikle miicadele de tarihe mal olacak birgok uygulamalari
basardi. O giine kadar Cuma hutbelerinde toplumun kanayan yarasi olan Hz. Ali’'ye
beddua okuma &detini kaldirdl. Kisa bir siire hilafette kalmig olmasina ragmen
(ilkenin her tarafinda genel anlamda huzur, istikrar ve refahi temin etmeyi basard..
Halife zamaninin muhaliflerinin aldatmasiyla kendi kélesi tarafindan yemegine zehir
koydutturularak yaklagik 40 yaslarinda vefat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Omer b. Abdiilaziz, Emeviler, Sosyal Siyaset, Halife,
Vali, Medine.

ABSTRACT

Concept of Social Policy and Omar ibn Abd al-Aziz’s Social Policy

Omer b. Abdiilaziz was an Umayyad caliph who ruled from 717 to 720. He
was also a great-grandson of Omer b.Hattab was born around 679/682. Omer
formed a council with which he administered the province. His time in Medine was so
notable that official grievances sent to Damascus all but ceased. In addition, many
people emigrated to Medine from Iraq seeking refuge from their harsh governor.
Siileyman, who was Omer's cousin and had always admired him, ignored his own
brothers and son when it came time to appoint his successor and instead nominated
Omer. Omer reluctantly accepted the position after trying unsuccessfully to dissuade
Stleyman, and he approached it unlike any other Ummayad caliph before him.

* Dog.Dr., Atatiirk Universitesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Disdainful of luxuries Omer was extremely pious and disdainful of worldly luxuries.
Fearful of being tempted into bribery, he rarely accepted gifts. He is widely known for
reinforcing the Zekat and according to Muslim tradition, at the end of his rule, there
were scarcely any poor people to give the charity money to. Halt to the cursing of Hz.
Ali made a number of important religious reforms. He abolished the long-standing
custom of cursing Hz. Ali at the end of Friday sermons and ordered the following
Kuran verse be recited instead. His reforms in favor of the people greatly angered
the nobility of the Umayyads, and they would eventually bribe a servant into
poisoning his food. He died in the forty years old.

Key Words: Omer b. Abd al-Aziz, Ummayad, Social Policy, Caliph,
Governor, Medine

Girig

insanlik tarihi gercek anlamda idarecilerini buldugu siirece hak, adalet,
huzur, glven, istikrar ve refah gibi insanlik fitratinin arzu ettigi kavram ve bunlarin
pratik yansimalarini her alanda bulabilmeleri mimkin olacaktir. Bu kavramlarin
sosyal siyasetle azami seviyede gergeklestiriimesi fert ve toplumun maddi ve manevi
refah seviyesini artiracak ve selim fitratlar tarafindan arzu edilen bir toplum meydana
getirilecektir. Sosyal siyaset kavrami genel anlamda toplumun degisik sosyal
kesimlerinde ortaya cikan farkli sosyal problemleri ortadan kaldirmayi, herkesin
sosyal refahini temin etmeyi ve yayginlastirmayr hedefleyen uygulamalarin
bitlntdar. Ayni zamanda bu kavram insanlarin fitratina ve benimsenen ahlaki
degerlere gore diizenlenen sosyal politikalarin bitinGddr.

Omer b. Abdiilaziz insanlik tarihinin ender devlet adamlarindan biridir.
Uyguladigi sosyal siyasetle hem valilik hem de halifelik doneminde toplumun her
kesiminde sosyal adalet, istikrar ve giiven ortamini tesis etmis bir sahsiyettir.
Kendinden 6nceki bazi yoneticilerin yanhs bir takim uygulamalarindan ders cikaran,
sahsi ve devlet islerinde ferdi hareket etmeyen bir idarecidir. O daima ilim ve
amelleriyle toplumun takdirini kazanmis kisilerden olusan istisare heyetiyle icraatta
bulunan, toplumun huzur ve refahini temin etmeyi kendi huzur ve refahina tercih
eden bir kigilik ortaya koymustur. Ekonomik, siyasi, idari anlamlarda gunimiz
acisindan ayri bir 6nem arzeden sosyal devlet drneginin pratigini de uygulayan
énemli liderlerdendir.
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l. “Sosyal”, “Siyaset” ve “Sosyal Siyaset” Kavramlari

1. Sosyal Kavrami

Sosyal kelimesi Bati dillerinden dilimize gegen igtimai veya toplumsal
kelimelerinin karsiligi olarak kullaniimaktadir. Bu kelime XIX. yuzyilin sanayi devrimi
sonrasi donemlerinde yogun bir sekilde kullanilan ve insanla ilgili, kamuya ait, ictimai
problemleri karakterize eden bir deyim olarak kullanilmaya baglanmistir. Fertlerin,
toplumsal gruplarin ve toplumlarin kendi aralarindaki kargilikli iliskilerini konu alan
sosyal karakterdeki olaylarin btuninU beseri gercekler acisindan ele alinmasini
belileyen sosyal kelimesinin su sekilde tanimlanmasi muimkindir: Organize
toplumlar veya toplum gruplari i¢inde yasayan insanla ilgili her sey sosyal kelimesi ile
vasiflandirlir. Bu tanimlamadan da anlagilacagi gibi her hangi bir olayin sosyal
karaktere sahip olabilmesi icin 6nce insanla ilgili olmasi gerekmektedir. ikinci olarak
insan kelimesinden kendi kapali dinyasinda minzevi bir hayat strdiren kimseyi
degil, diger fertlerden olusmus, kendi diinyasini bagkalarinin yasayisi ve genel
hikimler gergevesinde organize ederek bir toplum kurmus ve bu organize toplum
icinde yasamay! kabul etmis insani anlamak gerekmektedir. Bbyle bir organize
toplum grubu veya toplum iginde yasayan insanin butln iliskileri, micadeleleri,
gayretleri, hayat tarzi, hayat seviyesi, refahi, calisma sartlari sosyal karakterdeki
tezahtrlerden bagka bir sey degidir.!

2, Siyaset Kavrami

“Siyaset” kelimesi lUgatlarda karsiligi basa gegmek, idare etmek, insanlara
bir seyi emretmek ve yasaklamak, onlari yonetmek, terbiye etmek, hikmetmek,
duzene koymak, bir toplulugun menfaati adina yapilan fiil ve hareketler anlaminda
kullaniimaktadir. Bu kavramin bati dillerindeki karsiligi Yunanca “politica” sézcigine
dayanmaktadir. Yunanca’da siyasal seyler, vatandaslik hakkina iligkin olan konular
ayrica hikiimet faaliyetlerinin yapi ve muhtevasini etkili hale getirmek maksadiyla
gucin kullaniimasini saglayan vasitalar manalarina da gelmektedir.?

Siyaset, Osmanli literatiirinde hikimet, (lke idaresi, cezaya mistehak
olanlarin cezasini vermede siddet gostermek, ceza, toplumun islerinin diizenlenmesi

1 Cubuk, Ali, Sosyal Politika ve Sosyal Giivenlik, Ankara, Gazi Universitesi Yayinlari, 1983, s. 6;
Seyitoglu, Halil, Ekonomik Terimler Sézliigii, Ankara, Glizem Yayinlar,1992, s. 777.

2 Fir0zabadi, Mecduddin Muhammed b.Yakub, el-Kémdsu-Muhit, Daru’l-Cil, Beyrut, tsz, Il, 230;
Eryilmaz, Bilal, “Siyaset’, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, istanbul, 1990, Ill, 423; Seyyar, Ali, Sosyal
Giivenlik Terimleri, Papatya Yaynlari, istanbul, 2005; Mutcali, Serdar, Arapca-Tiirkce Sozlik,
Dagarcik Yayinlari, istanbul, 1995, s. 417; Yalcintas, Nevzat-Tuna, Orhan, Sosyal Siyaset, Filiz
Kitapevi, istanbul, 1991, s. 21.
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icin hikmet-i hikimet iktizasindan olan icraat, devletlerarasindaki miinasebet ilmi
diplomasi gibi anlamlarda kullaniimistir. Bu kavram devlet islerini dizenleme ve
yuriitme sanati, bir amaca ulagmak igin distndiginden baska tirlli konusup
davranarak igini yuritme, Ulke, devlet, insan yonetimi gibi anlamlarda
kullaniimaktadir. islam distiniirleri siyaseti sosyal hayat igin vazgegilmez yararli bir
ugras olarak yorumlamiglardir. Mesela Gazzéli'ye gbre siyaset, yasayabilmek igin
zorunlu isler arasinda yer alan serefli bir meslektir; toplumun sevgi, saygi
yardimlagma ve beraberligini saglama aracidir; insanligi islah ile diinya ve ahirette
selamete ulastiracak dogru yolu gdsteren bir faaliyettir. 3 Bagka bir tanimlama ile
Gazzali siyasetin din ve ahlékin zorunlu bir uzantisi olarak ortaya giktigini, hayatin
mlsahhas sartlarina adapte edilen bir davranig sanati oldugunu beyan etmektedir.*
islam alimlerinden Ibn Haldun siyaset kavramini gesitli agilardan ele aliyorsa da
genel siyaset kavrami ona gore “devlet ybnetiminde izlenen yol, usul olarak
tanimlanmigtir, bdyle bir siyaset kavraminda toplumu olusturan insanlarin hangi din
ve inanctan olduklari degil bilakis esas olan onlarin sevk ve idaresidir. ® Bu kelime
konusma ve yazi dilinde genellikle “amme tesekkil veya mlessesesini sevk ve idare
sanat’” anlaminda kullaniimaktadir. Devletin asil karakterini olusturan bu sevk ve
idare sanatl aslinda, organize toplum ve toplum grubu icinde yasayan insanin
yasayisini devlet yardim ve destegi ile diizenleyip ayni toplumsal organizmanin uzvu
olan bu insanlari, gergek birer vatandas kisvesi ile ele aldigi zaman sosyal siyasetin
veya diger bir ifade ile sosyal politikanin faaliyet sahasi ve kavramini
olusturmaktadir.6

3. Sosyal Siyaset Kavrami ve Tanimi

Sosyal Siyaset kavrami, literatiirde bazen “sosyal politika, toplumsal politika,
ictimai siyaset; refah politikasi” gibi kavramlarla es anlamli tutulmaktadir. Sosyal
siyaset, genelde toplumun degisik sosyal kesimlerinde ortaya gikan muhtelif sosyal
problemleri ortadan kaldirmayi ve herkesin sosyal refahini temin etmeyi ve
yayginlastirmay hedefleyen tedbirlerin ve uygulamalarin batinaddr. Bir bagka
ifadeyle, ¢alisma hayatinin yaninda sosyal hayata yonelik diizenleyici ve iyilegtirici
politikalarin butinudir. Bazi tanimlamalara gore de sosyal siyaset, insanlarin

3 Eryimaz, a.g.e, lll, 423.

4 Korkmaz Fahrettin, Gazéli'de Devlet, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995, s. 41.

5 ibn Haldun, Mukaddime, (Haz.: Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul, 2008, |, s. 571-572.
6 Cubuk, a.g.e., s. 6.
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fitratina ve benimsenen ahlaki degerlere gore duzenlenen sosyal politikalarin
batlntdir. Buna gére de sosyal siyaset, sosyal ahlak ilmidir.”

Sosyal siyasetin sosyal siyaset tedbirlerine ihtiyag hissettirecek olaylarla
beraber dogup gelistigi tabiidir2 Nitekim modern diinya da bu kavramin ortaya
clkmasina sebep olan tarihi olaylar zinciri mevcuttur. Sosyal siyaset uygulamasinin
gerek teoride gerekse uygulamada yayginlasmasi toplum (zerinde kabul
edilebilirligini daha da fazla kuvvetlendirir. Bir bilim dali olarak sosyal siyaset, iktisadi
faaliyetlerin, bazi sosyal kesimlerde dogurdugu maddi olumsuzluklari ve sosyal
adaletsizligi gidermeyi hedef alan bir disiplindir. iktisat ilmi, ekonomik faaliyetlerin
isleyisini, gelirin nasil dagildigini arastirirken; sosyal siyaset ise ekonomik
faaliyetlerin, gelir ve servet dagiiminin, ahlaki ve &dil esaslara gore nasil olusmasi
gerektigi ve bu istikamette alinmasi gereken politikalar Uzerinde durmaktadir.

Sosyal siyaset, mevcut tabii, beseri, sosyal imké&nlardan azami ve en uygun
olani segerek toplumu refaha ulastirma sanatidir. Genis anlamiyla ele aldigimizda;
toplum organizmasinin birer uzvu olarak yasayan birimlerin hareketlerinden dogan
mucadelelerini, tezatlarini ve farkliliklarini, sosyal adalet ilkesine gore ¢oziimlemeyi
ve bu suretle devletin bitlnlugind, toplumun refahini ve basarisini saglamayi hedef
alan tedbirlerin timudiir.? Bir bagka ifadeyle sosyal siyaset, toplumsal hayatin degisik
kesimlerimde ortaya cikan farkli sosyal problemleri ortadan kaldirmayi ve sosyal
refahi temin etmeyi, artirmayi, yayginlastirmayi hedefleyen tedbirlerin bitintddr.
Bu hedef toplum fertlerinin ve sosyal gruplar arasindaki hayat seviyelerinin sosyal
hizmetlerden yararlanma ve ekonomik imkanlara ulasabilmekte dogmus bulunan
farklari azaltmaktir. Sosyal siyasetin ayni zamanda insanlarin fitratina ve
benimsenen ahlaki degerlere gore diizenlenen sosyal uygulamalarin bitind oldugu
da unutulmamalidir. Karakter itibariyle sosyal siyaset statik ve formel olmaktan
ziyade dinamik bir yapiya sahiptir. Bu dinamizm kaynagini toplum organizmasinin
hareketlerinden almaktadir. Bu dinamik gelisme iginde fertle toplum, insanlarin maddi
ve manevi degerleri, toplumla toplum gruplarinin hak ve menfaatleri bir uyum iginde
duzenlenmek istenmektedir."" Buradan hareketle sosyal siyasetin amaci; insani
insanca yasatacak tedbirleri alarak, fakirlik problemini yok etmeye galismakla fert ve

7 Yalgintag-Tuna, a.g.e., s. 28, 29; Cubuk, a.g.e., s.7, 8.

8  Yalgintag-Tuna, a.g.e.,s. 22.

9 Kocaoglu, Mehmet, Sosyal Politika, Tihis Yayinlari, Ankara,1988, s. 33.

10 Seyyar, Ali, Sosyal Siyaset Terimleri, Sakarya Kitapevi, istanbul, 2002, s. 544-548.
" Cubuk, a.g.e, s. 5.
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toplumu maddi ve manevi yonleri iginde mutalaa ederek onlari saglikli, barisci ve adil
bir refah dlzeyine kavusturmaktir. Biitiin bu tanimlamalardan da anlasgilacag! gibi
sosyal siyasetin ilgi alani ve yelpazesi ¢ok genistir.

II. Omer b. Abdiilaziz’in Hayati, Sahsiyeti ve Sosyal Siyaseti

1. Hayati, Sahsiyeti ve Fazileti

Islam Tarihi ve tabakat kitaplari ondan ikinci Omer veya besinci adil halife
olarak bahsederler.’> Onun adaletli oldugu konusunda ittifak edilmistir. Omer b.
Abdilaziz'in dogum tarihi kaynaklarda tam bir ittifak olmamakla birlikle Hicri 63
senesidir.™s Ibn Hacer h. 61 de dogdugunu ifade etmektedir." Bazi kaynaklar ise bu
tarihin hicri 60 oldugu belirtimektedir. Dogum yeri olarak da muhtelif kaynaklar
itibariyle Medine veya Misir'in Hulvan bolgesi zikredilmektedir.'> Anne ve babasi
comertlik, takva ve iyili§iyle meshurdur. Babasi adalet, insaf ve merhamet sahibi bir
idareci olan Misir valilerinden Abdiilaziz bin Mervan'dir. Annesi Hz. Omerin oglu
Asim'in kizi Leyladir. Omer b. Abdillaziz ayni zamanda Emevi halifelerinden
Mervan'in torunudur. 16

Omer b. Abdiilaziz'in annesi ile ilgili olarak Hz. Omerin bagindan gegen
hadise oldukga ilgingtir. Hz. Omer bir giin halkin kendisi ve yonetimi hakkinda neler
distindiguniu 6grenmek igin tebdili kiyafetle gezmekte iken, sattigi stite su karistiran
bir anne ile kizi arasindaki konusmaya kulak misafiri olur. Konusmada kizin,
annesine halifenin site su karigtirmama emrinin oldugu séylemesine ragmen
annesinin bu emri dinlemeyip aksine hareket ettigini ve kizinda annesine karsi
serzeniste bulundugunu isitir. Hz. Omer ertesi giin kizin bu fikirde 1srar edip

12 By konuda Said ibniil-Miiseyyeb de halifelerin (i oldugunu ve bunlarin Hz. Omer, Hz. Ebubekir ve
iglinctisiiniin de Omer b. Abdiilaziz oldugunu ifade eder, Eb Nuaym, Ahmed b. Abdullah, Hilyeti’-
Evliya ve Tabakétii’l-Asfiya, Beyrut, 1967, V, 257.

13 |bn Sa'd, et-Tabakatiil-Kiibra, Daru Beyrut, Beyrut, 1957, V, 330; Zirikli, Hayreddin, el-A’lam, Beyrut,
1969, V, 2009; Yigit, ismail, “Omer b. Abdiilaziz”, DIA, istanbul, 2007, XXXIV, s. 53; Latif, Erdogan,
Omer b. Abdiilaziz, Care Yayinlari, izmir, 1982, s. 8; Ahmed, Eminoglu, V. Rasid Halife Omer b.
Abdiilaziz, inkilap Yayinlari, istanbul, 1984, s. 72; Sallabi, Ali Muhammed Muhammed, Omer b.
Abdiilaziz, (Gev. Ayhan Ak), Ravza Yayinlar, istanbul, 2009, s. 15; Sahhar, Abdulhamit Cide, Omer
b. Abdiilaziz, (Cev. Numan Yazici), Ragbet Yayinlar, istanbul, 2007, s. 15.

14 ibn Hacer, Sihabiiddin Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali, Askalani, Tehzibiit-Tehzib, Beyrut, Daru Sadr,
1326, VII, 476.

15 ibn Abdilhakem, Ebu Muhammed Abdullah, Siretii Omer b. Abdiilaziz (Alé M ravahu'-imam Malik b.
Enes ve Ashabuhu), Nesreden; Ahmed Ubeyd, Mektebetl'l-Vehbe, Dimesk, 1954; s. 20; Zehebi,
Semsliddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyerii A’lami'n-Niibela, Beyrut, Miiessesetii'r-Risale,
1986, V, 126; Suydti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir, Tarihi’l-Hulefa, Beyrut, tsz, s. 248;
Hasan Ibrahim Hasan, Tarihu'l-islam, (Cev. ismail Yigit-Sadrettin Giimiis), Kayihan Yayinlari,
istanbul, 1987, 1, 265.

16 |bn Kesir, Ebu’l-Fida, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, Mektebetl'l-Mearif, 1966, IX, 192.
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etmedigini 6grenebilmek icin bir memurunu géndererek onlardan st satin aldirir ve
sonugta siitiin icine suyun karistiriimadigini goriir. Bunun izerine Hz. Omer, kizi ve
annesini ¢agirtir ve gecmiste aralarinda yaptiklari konusmay! isittigini soyler. Hz.
Omer kizi édiillendirmek igin ona kendi oglu Asim ile evlenmeyi kabul etmesini
istedigini bildirir. Kiz bu teklifi kabul eder ve bu evlilikten ciftin Leyla adinda bir kizlari
olur. Iste Hz. Omer’in torunu olan Leyla, Omer b. Abdiilaziz'in annesidir. Omer b.
Abdilaziz Kur'an-1 kiiglk yasta ezberlemesinin akabinde babasi onu Medine’ye ilim
tahsili igin génderir. Omer b. Abdillaziz sahabeden bazi kimselerden ilim elde etmis
onun Ustadlari arasinda Medine’de Enes b. Malik, Saib b. Yezid, Yusuf b. Abdullah b.
Seldm, Abdullah b. Ca'fer Tayyar ve tabiundan Said b. Miiseyyib ve daha bagka
alimler de vardir. Bu ilim yolculugunda fikih, hadis, edebiyat ve siir dersleri alarak
mictehit seviyesine ulagmistir. Babasinin vefatindan sonra amcasi Abduimelik b.
Mervan onu yanina alarak kizi Fatima ile evlendirir." Kayinpederinin vefatindan
sonra hilafete Omer'in kuzeni |. Velid b. Abdiilmelik gegince Omer b. Abdiilaziz'
Medine'ye hicri 87 de vali olarak atadi. Omer b. Abdilaziz bu goreve geldiginde
yirmibes yasinda idi, kisa zamanda yetenekli ve &dil bir idareci oldugunu icraatlariyla
hemen ortaya koydu.®

Omerin adil ve basiretli siyaseti sayesinde eskiden beri baskent Sam'a
giden sikayetler kesiimeye baglayinca Medine'deki &dil idareden haberdar olanlar
ozellikle Irak valisi olan Haccac b. Yusufun siddetli ve gayr-i &dil idaresinden
memnun olmayanlar Medine'ye gdge basladilar. Bu kimselerin arasinda Said b.
Clbeyr ve Micahid gibi zatlar da vardi ki daha sonra Haccac, Said b. Ciibeyri
katlettirmis, Micahid'i ise hapsettirmisti. Bu insanlarin kagmalari Irak valisi Haccac'in
hosuna gitmedi ve halife I. Velid'e Omer'i Medine'den almasi icin baski yapmaya
bagladi. I. Velid bu baskilara karsi koyamayarak Omer'i Medine valiliginden geri
aldi.”® Yaklasik yedi yil bu gorevde kalan Omer' in adil idareciligi biitin Emevi
ulkesine yayilmisti. .Velid'den sonra halife olan Sileyman b. Abdulmelik'in hilafetinin
sonlarina dogru Omer b. Abdiilazizin kisiligini, dindarigini ve kabiliyetini
tanidigindan dolayi onu yerine halife olarak tayin etmek istemis fakat Omer b.
Abdiilaziz bu gdrevin mesuliyetinin adir oldugunu bildiginden dolayr halife

17 ibn Sa'd, a.g.e.,V, 331; ibn Kesir, a.g.e., IX, 192; Suy(iti, a.g.e., s. 248; Hasan ibrahim Hasan, a.g.e.,
I, 265.

'8 ibnii'-Cevzi, Cemaliiddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman, Siretii ve Menakibu Omer lbni Abdiilazizil-
Halifeti’z-Zéhid, Daru'l-Kutlbi'l-llmiyye, Beyrut, 1984, s. 41.

9 |bni’l-Es'r, a.g.e., IV, 577.
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Suleyman’in bu teklifine sicak bakmamis ve adeta kagmistir. Ancak mevcut sartlar
onu halifelik gorevini devralmasini zorunlu hale getirmis ve h.99/717 de Stleyman’in
dlimuyle birlikte halife olmustur. 20 Omer b. Abdiilaziz'in devlet bagkanligi yaklasik iki
buguk sene surdu. Bu sure zarfinda halifenin 6zel hayati ve devlet islerinde azami
hassasiyet ve iktisatl bir hayat surdigu hususunda kaynaklarda ittifak vardir.

Omer b. Abdiilaziz halife olarak Medine’ye gelir gelmez &§le namazini
kildiktan sonra Kur'an ve siinneti iyi bilen, fakih on alimden olusan, yetkilerle
donatiimis ve devlet icraatlarini denetleyen bir danisma kurulunu olusturmustur. '
Bu istisare heyetinde Zibeyir b. Avvam'in oglu Urve b. ZUbeyir, Ebu Bekir b.
Sileyman b. Ebi Haysem, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes’(d, Ebu Bekir b.
Abdurrahman b. Haris, Sileyman b. Yesar, K&sim b. Muhammed b. Ebibekr, Salim
b. Abdullah b. Amr, Abdullah b. Ubeydullah b. Omer, Abdullah b. Amir b. Rebia,
Harice b. Zeyd b. Sabit gibi fakih ve alim olan sahabe gocuklari mevcuttu. Halife
bitin igleri bunlarla istisare ederek karara baglardi, s6z konusu meclisin isimden
ibaret kalmadigini gostermek icin de onlara bazi yetkiler vermistir. Halife devlet
y6netiminde kendisinin yanlis yapma durumunda onlar tarafindan ikaz edilmesinin de
onlara ayrica bir gdrev olarak vermistir. Bu heyetin ortak gérisi olmadan devlete ait
islerde kararlar alinmamaktaydi.22 Bu kurul sayesinde Omer ortak akil, ekip calismasi
ve istisare teknigiyle idari sorumlulugu yerine getirirken biylk dl¢lide hassasiyet ve
kararlarinda en az hatayla sosyal siyasetini uygulamistir.

Omer b. Abdilazizin devlet bagkani olarak ilk yaptigi icraatlar arasinda
kendisine tahsis edilen binekleri sattirip onlarin gelirlerini devlet hazinesine aktarmasi
olmustur.2 Halife devlete ait islerde bile kendi 6zel binegini kullanmig, ayni zamanda
aile fertlerinden de daha miitevazi yasamalarini, giyim kusamlarinda sade kiyafetler
tercih etmelerini istemistir. 2 Omer b. Abdiilaziz ibadet hayati, ziihd, takva ve
halkiyla olan iligkilerinde tam bir tevazu icerisindeydi. Bir defasinda Hz. Peygamber
(s.a.s)’e 10 yil kadar hizmet eden sahabelerden Enes b. Malik, Irak'tan Medine’ye
gelip Omer b. Abdiilaziziin arkasinda namaz kildiktan sonra sdyle demistir: “Bu

20 jbn Abdilhakem, a.g.e., s. 30, 31; Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, el-imame ve’s-
Siyase, Beyrut, tsz, Il, 94; Mes'Gdi, Halil Eb{d’l-Hasan Ali b. Hiseyn b. Ali, Muricu’z-Zeheb ve
Meédinii’l-Cevher, Beyrut, 1966, IIl, 182; Zehebi, a.g.e., V, 114; ibn Kesir, a.g.e., IX, 192.

21 on Sa'd, a.g.e., V, 334; Zehebi, a.g.e., V, 118; ibnii'l-Esir izzuddin Ebil-Hasen Ali b. Ebil-Hakem
Muhammed b. Muhammed Abdulkerim, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut, Daru Beyrut, 1965, IV, 526.

2 fbn Sa'd, a.g.e., V, 334; Zehebi, a.g.e., V, 118; Ibni’Esir, a.g.e., 526; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-i
Enbiya ve Tevérih-i Hulefa, Bedir Yayinevi, istanbul, 1981, 1, 703.

2 fonii’l-Cevzi, a.g.e., s. 62; ibniil-Esir, a.g.e., V, 41.

2% ibn Kuteybe, a.g.e., Il, 97.
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gencin diginda namazi Allah RasOlinin namazina benzeyen bagka bir geng
gérmedim”.25> Meymun b. Mervan “biitiin alimlerin Omeriin yaninda onun égrencileri
olabilecegini sdylemistir’. Dini yasamada ki ve islam’in adalet ve ahlakinin halk ve
idareciler bazinda zafiyete ugradi§i bir devirde Omer'in gercek anlamda islam' teblig
ve temsil etmesinden dolayl kendisi ik ylzyiin muceddit deviet bagkani ve
alimlerinden sayilmistir2  Muslimanlar onun idarecilikteki kabiliyet ve adil
uygulamalarini dedesi Hz. Omer'in hilafetine benzetmislerdir. 27

Omer b. Abdilazizin kamu yoneticiliginde islam  hukukunun
uygulanmasindaki hassasiyet ve becerisi halkinin her kesimi tarafindan takdirle
karsilanmistir. Bununla birlikte onun valilik doneminden beri yaptigi adil ve yararl
icraatlar bazi yanlig ve haksiz uygulamalarda bulunan valileri rahatsiz etmeye
baslamisti. Bu sirecin sonu daha once de ifade edildigi gibi kendisinin valilikten
alinmasiyla sonuglanmisti. Yillar sonra devlet baskani olmasiyla birlikte valilik
déneminde onu kiskanan ve zamanin halifesine sikayet edenler artik Omeriin
memurlari olmuslardi. Fakat bu siire zarfinda her ne kadar Omer b. Abdiilaziz halka
zulmeden haksizlik yapan vali ve diger memurlari gérevden aldiysa da Haccac b.
Yusufun bagini gektigi muhalif bir grup halifeden kurtulma caresi olarak onun bir
kélesini kandirmig ve yemegine zehir koydurarak onu zehirletmislerdi. Halifenin
hastalii sirasinda gelip bakan bir doktor onu gorir gérmez yemegine katilan bir
zehirin etkisi ile hastalandigini teshis edip bu durumu bildirmistir.2¢ Halife bu
komployu kendisine hazirlatan kisileri yakalatarak azmettirme sugundan dolay
odemeleri gerekli olan yuksek ceza-i tazminatlari 6dettirmis ve bu meblaglari devlet
hazinesine verdirtmistir. Kaynaklardaki farkli rivayetlere gére Omer b. Abdiilaziz hicri
101 de daha 39 veya 40 yaslarinda iken Halep'de vefat etmistir. Kabri “Deyrl
Sem’én” adi verilen Humus bodlgesinde bulunmaktadir® Bazi kaynaklarda da

% fon Abdilhakem, a.g.e., s. 28; Ebd Nuaym, V, 294; ibniil-Cevzi, s. 34; Zehebi, a.g.e., V, 114; ibn
Hacer, VII, 477.

% Hacevi, Muhammed b. Hasan el-Fasi, el-Fikru’s-Sami fi Tarihi'l-Fikhi'l-lslam, Daru’l-Kitibi”l-ilmiyye,
Beyrut, 1995, Il, 368. Eb( Davud'da ki bir hadis-i serifte “Allah Teala her yiizyilin basinda bu
Ummetin dinini diizeltecek (miiceddit) bir kimseyi gonderir,”"Ebd Davud, Ebu Muhammed Siileyman
b. Eg'as, Melahim, 1; Aclani, ismail b. Muhammed, Kegfu'l-Haf4 , Beyrut, Daru'l-Kiitiibi'l-imiyye, I,
243, Ibnii’l-Cevzi'nin eserinde Ahmed b. Hanbel'den naklettigine gére bu sahislar ilk yiizyilda Omer
b. Abdiilaziz, ikinci yiizyilda ise imam Safii oldugunu séylemektedir, ibnii"-Cevzi, Sifatu™-Safve, |,
113; Ibni’l-Cevzi, Siret, s. 74.

21 Hasan ibrahim Hasan, a.g.e., |, 265.

% |bni’l-Cevzi, a.g.e., s. 317.

2 fbn Sad, a.g.e., V, 407; Mes'ddi, a.g.e., lll, 182; Suyiti, a.g.e., s. 267; ibniiI-Esir, a.g.e., V, 58; ibn
Ebi Hatim, er-R&zi, Kitabu'l-Cerh ve't-Ta'dil, Beyrut, Haydarabét, 1360, VI, 122.
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Sam'da vefat ettig rivayet edilmektedir. Kabri ilk glinkii defin yerinde olup higbir
degisiklige maruz kalmamigtir.  Halife vefat etmeden énce oglu Ebl Umeyye'ye
kabir yerini kendi parasiyla iki dinara satin aldirmistir.®' ibniil-Cevzi'nin eserinde
Muhammed b. Kays'in rivayetine gére ise kabir yerini bir hiristiyandan 30 dinara satin
aldirdi§i ifade edilmektedir. 32 Kaynaklar Omer b. Abdiilaziz'in iki yil bes ay bes giin
halifelik yaptigini bildirmektedir. ¥ Halifenin vefati llkede derin (ziinti meydana
getirmesinden ve onu sevenleri ¢cok etkilemesinden dolayi onun hakkinda Hasani’l-
Basri “insanlarin en hayirlisi vefat etti” demistir.3

2. Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti

islam toplumsal hayatta sosyal adalet ve dayanismanin gerceklesebilmesi
icin gerekli olan her tlrll hukuki, ahlaki, sosyal, siyasi ve iktisadi temel prensipleri
batln agikhigiyla ortaya koymus evrensel nizamdir. Bu nizamin kamil manada en
énemli tebligci ve temsilcisi de Hz. Peygamber (s.a.s) dir. Kaynaklarda islam alimleri
Onun yasadi§i caga, “Asri Saadet” adini vermislerdir. Hz. Peygamber'in ifade ettigi
ve pratige koydugu sistem, kaynagini vahiyden almistir. Bu anlamda onun s6zleri ve
uygulamalarinin dogrudan ve dolayl olarak Kur'an’a dayandigi kabul ediimektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s)'in igerisinde blyidigl toplumun fertlerini inangsizlik
ve sosyal adaletsizlikten kurtarmak ve gercek anlamda insan olma onuruna yakisir
bir hayat seviyesine gikarmasi gayreti onun hayatinin gayesi olmustur. Ozellikle
kendisinin Peygamber olmasinin yani sira, devlet bagkani olmasi ve bu vasfin vermis
oldugu sorumluluk onu toplumsal hayatin icerisinde Allah’a ve fertlere karsi ideal bir
sosyal devlet baskani olma mesuliyetini en Ust seviyeye ¢ikarmistir. Hz. Peygamber
(s.a.s)den sonra Rasit halifeler doneminde de islam’in temel siyaseti uygulana
gelmistir. Bu dénemden sonra Emevi halifeleri islam cografyasi sinirlarini genisletmis
olmalarina ragmen, Rasit halifeler dénemini aksettiren bir ydnetim onlarin
idarelerinde yok denecek kadar azdir. Ozellikle gesitli siyasi cekismeler ve gogunluk
olarak idarecilerin keyfi uygulamalari halkin yonetime kargi olan itaat ve sadakat
duygularini zaafa ugratmistir. Bu sebeplerle Omer b. Abdiilaziz ve birkag idareci
hari¢ tutulacak olursa Emeviler dénemi idarecilerinde adaletli bir ydnetimi yansitacak

30 Suydti, a.g.e., s. 268.

1 ibn Abdilhakem, a.g.e., s. 95; Zehebi, a.g.e., V, 145.

% |pbnii’-Cevzi, a.g.e., 323.

3 Mes'adi, a.g.e., lll, 182.

4 bnii’l-Cevzi, Siret, s. 35; Suydti, a.g.e., 266; Hacevi, a.g.e., Il, 367.
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manzaralarin ve idari yonetimin oldugunu séylemek kaynaklar itibariyle oldukca
zordur.

Omer b. Abdiilaziz kisa bir miiddet halifelik yapmis olmakla birlikte o devrin
cok az sayida olan adil idarecilerinden biridir. O (stlin ahlak ve sosyal sorumluluk
suuruna sahip bir deviet adamiyd. islamda ilk tecdid ve degisim hareketini
gergeklestirdigi gibi dinya tarihinde ilk defa modern bir sosyal devletin temellerini
attigini da séyleyebiliriz. icinde yasadigi toplumda yer alan her sosyal kesimin sosyal
sorunlarinin ¢ézliminde Kuran ve slnneti esas alarak dort halife déneminde
ozellikle dedesi Hz.Omer'in 10 yili askin idareciliginde devlet yonetimi siyasetini gok
iyi analiz ederek, onlara uygun sosyal siyasetler uygulamistir. O islamin sosyal ahlak
ilkelerini devlet siyasetine aktararak modern sosyal devletlerin hedefledigi sosyal
baris, sosyal dayanisma, sosyal refah ve sosyal adaleti kisa bir zamanda
saglayabilmisti. Bunu da kendi sahsinda biyik fedakarliklarda bulunarak islami
esaslara uygun sosyal siyasetler araciliji ile hayata gegirebilmisti. Kendi dénemine
kadar hantallasmis devlet yapisini yeniden gozden gegirerek reform niteliginde
uygulamalar baglatmigtir. Kamu kesiminde fazlaca istihdan edilmis olan ve devlet
bitcesine agir maaliyetler getirmis cgalismayan memurlari ¢alismaya tesvik edip
yonlendirerek devlet biitcesini disipline etmeye calismistir. Ekonomik alanda islam’in
0zlne uygun dlzenlemeler yaparak daha once haksiz olarak ele gegirilmis butin
mallari geri alarak Beytllmal'e devretmistir.®> Bol bol verilen maagslara kisitama
getirip bu uygulamanin kisa zamanda musbet sonuglar vermesine vesile olmustur.3

Omer b. Abdiilaziziin sosyal siyaset adina ortaya koydugu uygulamalar
ileride izah edilecegi Uzere bir yoniyle toplumda reform hareketi olarak telakki
edilebilir. O kendinden 6nceki devlet baskanlarinin yonetilicikteki eksikliklerini ve
hatalarini ok iyi gbrebilen ve bunlardan ders gikarabilen bir kamu yoneticisiydi.
Ozellikle daha dnce kendi Medine valiligi déneminde degisik bilyik merkezlerdeki
meslekdaslarinin yanlis uygulamalari, halka zulmetmeleri, devlet imkanlarinin
yeterince halka sunulmamasi gibi olumsuz uygulamalar Omer b. Abdiilaziz agisindan
yapilmasi gereken sosyal siyaseti daha reel olarak yapabilmesine imkéan
hazirlamistir.

% on Abdilhakem, a.g.e., s. 140.
% Eminoglu, a.g.e., s. 104.
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a.Yolsuzluk ve Haksizlikla Miicadele Siyaseti

Bir bilim dali olarak sosyal siyaset, iktisadi faaliyetlerin, bazi sosyal
kesimlerde dogurdugu maddi olumsuzluklari ve sosyal adaletsizligi gidermeyi hedef
alan bir disiplindir, ayni zamanda insanlarin fitratina ve benimsenen ahlaki degerlere
gore diizenlenen sosyal siyasetin biitiiniidiir. Bu baglamda Omer b. Abdiilaziz hem
Medine'de yedi yil slreyle yaptigi valilik hem de daha sonra ikibuguk seneyi askin
devlet bagkanligi déneminde islam’in insan ve toplum hayatindan kaldirmayi temel
hedef haline getirdigi haksizlik ve yolsuzluklarla olan miicadeleyi hayatinin temel
hedeflerinden saymis ve bu konuda kendi yakin gevresinden baslayak en uzak
vilayetlerdeki valilerden diger devlet memurlarina varincaya kadar tavizsiz
uygulamalarini yirirlige koymaya calismistir. O glnin sartlari ve imkanlari
dahilinde yapiimasi gereken icraatlari hig kimse ve grubun etkisi altinda kalmadan
amme vicdanini rahatlatacak tarzda hemen yirirlige koymustur. Devlet baskani
olarak adaletsizligi giderme ve halkla devlet yetkililerinin kaynasmasi adina hukuka
saygisi olmayan, keyfice hareket eden ve zalimce uygulamalar yapan devlet
memurlarini gérevden elgektirmistir. Ayrica insanlara haksiz yere vergi koyan
idarecileri gérevden aldi§i gibi onlara gerekli cezayi tazminat veya hapis seklinde
uygulamistir.3” Mesela donemin valisi Abbas b. Veli b. Abdlilmelik zamaninda haksiz
bir sekilde topragi gabpedilen Humus'lu yasli bir zimminin Omer b. Abdiilaziz'e
sikayeti Uzerine hemen arazisi kendisine geri iade edilmistir. 3 Onun devrinde Arap
milliyetciliginin ve kayinmciliginin yol actigi her tirli ayinmciliga son vererek sosyal
esitligin yayginlasmasi ve arap olmayan kavimlerin de devlete baglili§i saglanmistir.
Bu baglamda Ulkede sosyal vatandaslik ilkesi benimsenmigtir.

Kamu yoneticilerinden olan vali ve diger yetkililerden haksizlik yapan, risvet
alan ve bu tir yanlig islere tenezziil eden memurlari derhal gbrevden almistir.
Bunlarin yerine ilmi yeterlilikleri belli seviyede olan ehliyetli dindar, sosyal duyarli ve
hakka azami riayet etmeye calisan memurlari vali, hakim ve diger yetkililer olarak
atamistir. Mesela yonetimi esnasinda ehil olmayan Irak valisi Yezid bin Mihellebi
gbrevden alarak hapse attirip yerine Adiy b. Erta’i tayin etmistir. Misir emiri
Abdiilmelik b. Ebi Veda'yl azledip yerine Eyylb b. Surahbili tayin etmistir.3® Mesela
Kufe hakimligine Amir b. Surahil es-Sa’bi, Basra hakimligine ise Hasanii'l-Basriyi

% on Abdilhakem, a.g.e., s. 32.
% Ibniil-Cevz, Sifatu’s-Saffe, Il, 116.
3 Ibn Kesir, a.g.e., 1X,185.
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atamigtir. 40 Hilafetinin ilk ginlerinde Maveralnnehir bolgesinde Horasan’a tayin ettigi
genel vali Cerrah bin Abdiilhakemi’ye daha dnce vali olan ve yolsuzluk yapan valileri
yakalatmasi ve hapse attirmasini emretmis ve o da bunu aynen yerine getirmigtir. 41
Halife kendi akrabalarindan bile olsa haksiz kazang elde edenlerin ellerinde
bulundurduklari mallarina el koymus ve bu kararlara uymayanlari da tutuklatmistir.

Omer b. Abdillaziz liyakat ve ehliyet esasina dayanan bir uygulamayla yeni
tayin ettigi vali ve hakimler sayesinde ayrimciligi ortadan kaldirmakla basta
Berberf'ler olmak (izere birgok kavmin islamiyet'e girmesine vesile olmus hatta onun
halifeliji zamaninda Tirklerden de onemli dlgiide Islamiyeti kabul edenler
olmusturt2,

b.Fakirlik ve Yoksullukla ilgili Sosyal Siyaseti

Her toplumda insanlar arasinda vasif, ihtiya¢ ve kidem gibi farklar bulunsa
bile sosyal siyaset ile toplumdaki sosyal ve iktisadi dengesizliklerin asgari seviyeye
indirilmesi hedefi her zaman kamu yéneticilerinin dncelikli olarak yerine getirmeye
calistiklari en onemli vazifelerdendir. Sosyal siyasetin hedefleri arasinda toplum
fertlerinin belirli bir refah seviyesinden daha yiiksek bir refah seviyesine ulastiriimasi
s6z konusu oldugu gibi, hi¢ bir geliri olmayan (lke vatandaslarinin da insan
haysiyetine yarasir seviyede devlet desteklerinden istifade ettiriimeleri ayrica énem
arzeden bir amagtir. Omer b. Abdiilaziz devrinde sosyo-ekonomik yénden zayif olan
insanlarin sosyal ve ekonomik durumlarini strekli olarak iyilestirmek onlari
kalkindirmak devletin en 6nemli pratikleri uygulamalar arasinda olmugtur. Bu
baglamda halife, ydnetimi altinda gérev yapan valilere mektuplar yazip talimatlar
vererek halktan ihtiyag sahiplerinin tespit ediimesi ve onlara gerekli maddi
yardimlarin yapilarak devlet imkanlarindan istifade ettirimesinin 6nemli bir vazife
telakki edilmesi gerektigini vurgulamistir.#® Ayrica fakirlikle micadele kapsaminda
halkin maddi durumlarinin iyi arastirimasi ve ilke topraklari i¢inde ihtiyag sahibi
higbir insanin kalmamasi igin talimatlar vermistir. Buna bagli olarak yetim, dul engelli,
yasl vb. durumda olan insan ve bunlarin aile fertlerini tespit ettirerek, sosyal yardim
yontemleriyle kendilerine ayni veya nakdi destekler saglanmistir. Mesela Abdlilaziz
b. Abdiilaziz Irak valisi Abdiilhamid b. Abdurrahmana’a bir mektubunda “Sefahat ve
israf yollari disinda borglu diisen ne kadar kimse varsa onlarin borglarini 6demesini,

40 Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul, 1992, II, 408.

' Belazuri, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya, Futiihu’l-Buldan, Beyrut, 1987, s. 600.

2 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, I, 406.

3 EbQ Yasuf, Yakub b. ibrahim, Kitabu’-Harac, Beyrut, 1979, s. 16; ibni’1-Cevzi, Siret, s.100.
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mehir imkani olmayip da evlenemeyen bekarlarin evlendirilmesini, zimmet ehlinden
olup da mali durumu zayiflamis ne kadar kimse varsa arazisini isleyebilecek kadar
kendilerine 6dling para verilmesi gibi bir cok yardim ceglitlerinin yerine getirilmesini
emretmistir. 44

Omer b. Abdiilaziz valilerinden Adiy b. Erta’a yazdi§i mektubunda sunlari
ifade etmistir: “ Allah Teala cizyenin ancak Islami kabul etmeyen ve haddi asarak
kifri tercih eden bdylelikle de agik bir ziyanda olan kimseden alinmasini emir
buyurmustur. Sen de cizyeyi ddeme giicii olana emret. Ehl-i zimmetin varlikli
olmasina imkan ver ki, yerin imar ediimesin de katkilari olsun. Clnki bu
muslUimanlarin hayat seviyelerinin iyilesmesine vesile olacak ve digmanlarina karsl
kendilerine gug verecektir. Etrafini gbzet, ehl-i zimmetten olup da ihtiyarlamig, gucu
kalmamis ve gecim yollari tikanmis kimselere devlet hazinesinden kendisine yetecek
kadar maas bagla. Nitekim Muslimanlardan bir adamin bir kdlesi olup da bu kole
yaslanir, glicli zayiflar ve gegim imkanlari ortadan kalkarsa, efendisi onu élinceye
veya azat edinceye kadar gecindirmekle yukimliddr. Zira bana nakledildi ki Hz.
Omer kap! kapi dolasarak insanlardan dilenen zimmi bir ihtiyara rastladiginda ona
soyle dedi: “Insaf midir ki gengliginde senden cizye almigken simdi seni zaruretle bag
basa birakalim”. Omer b. Abdiilaziz devamla Hz. Omeriin daha sonra bu zimmiye
maas bagladigini ifade etmistir.®® Velid b. Rasid’den nakledildigine gére halife
halkina (cret konusunda esit davranip mevali ve arap diye ayirm yapmaz maas
artinmlarini da esit oranda yapardi. 4

Onun halifeligi ddneminde bircok varlikli insan fakirlere veriimesi maksadiyla
cok miktardaki mallarla Omer b. Abdiilazizin makamina geldiklerinde mallariyla
birlikte geri donmek zorunda kaliyorlardi, zira devlet baskani olan Omer fakir
insanlari zenginlestirerek onlari maddeten refaha kavusturmustu.#” Halife her gun
kendi malindan bir dirhemi ayirarak fakir insanlarla beraber yemek yerdi, bazen de
zimmilerin yanina gelir onlar da Omer'e yemek takdim ederlerdi. Halife de onlara
daha fazlasiyla karsilik verir, onlarla yemek yerdi.*

Onun devlet baskanligi déneminde zekét verilecek kimse kalmamis herkes
insan onuruna yakigir bir hayat strdirme seviyesine ulagsmistir. Bu donem Hz.

4 Eb( Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabu'-Emvél, Kahire, Sirketi Mektebe, 1975, s. 357; ibn
Abdilhakem, a.g.e., s. 58.

45 Eb0 Ubeyd, a.g.e., s. 64.

4 [bni'l-Cevzi, Siret,, s. 107.

47 Tonii’l-Cevzi, Siret,, s.94; ibn Hacer, a.g.e., VII, 478

48 [bniil-Cevzi, Siret, s.192.
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Peygamber (s.a.s)in zekat verecek kimseler bulamayacaksiniz dedigi devirdir.
Efendimiz (s.a.s) bu hususu su ifadelerle dile getirmistir: “Bir gun elinizde zekatla
dolagacaksiniz, fakat verecek kimse bulamayacaksiniz.”#® Ayni konuda Ebu
Masa'dan bir rivayette Allah Rasdli (s.a.v.) yine sdyle buyurmustur: “insanlara
mutlaka bir zaman gelecek ki, bir kimse altindan olan zekatini (diyar diyar)
dolastiracak, onu alacak hi¢ bir kimse bulamiyacak....” Bagka bir hadiste de “ Mal
cogalip, tasmadikca kiyamet kopmayacaktir, o derecede ki, bir adam malinin
zekatini ¢ikaracak fakat onu kabul edecek hi¢c bir kimse bulamayacak, hatta
Arabistan, cayirliklara ve nehirler akan yerlere donecektir.” Buyurmustur. % Yahya b.
Said'in rivayetinde su ifadeler yer almaktadir: “Bir seferinde Omer b. Abdiilaziz beni
sadakalari toplamak ve sahiplerine vermek igin Afrikaya gonderdi, zekati topladik
onlari vermek icin fakirleri aradik fakat verecek fakir kimse bulamadik, ayrica baska
isteyen kimseler de cikmadi, ¢iinkii Omer onlari zenginlestirmisti onun yerine o
paralarla kole satin alip azat ettik5' Omer b. Abdiilaziz zekat vermeye gidilen
yerlerde zekat verilecek insanlarin kalmadigi bilgisi kendisine ulasinca valilere o
mallarla kdle satin alip azat etmelerini emretmistir.52 Onun déneminde zekata muhtag
kimse kalmamis olmakla birlikte bu kimseler kisa zaman sonra zekat verecek hale
gelmistir.53

Halife kendinden énceki valilerin haksiz uygulamalari sonucunda maddeten
zarar gormus Muslim veya gayr-i muslim insanlar arasinda ayirimcilik yapmadan
kamu yoneticilerinin verdigi zararlari tazmin ettirmistir. Bir gin $Sam ahalisinden birisi
ordunun tarlasindan gecerek Urinind yok ettigini ve maddi zararinin oldugunu
sOylemesi Uzerine kendisine devlet tarafindan 10 bin dirhem verilerek zarari tazmin
edilmistir. Halife zalim valilerin yanlis uygulamalarindan zarar gérmus Kdife halkinin
zararlarini gidererek, orada yasayan muslim gayr-i mislim batin insanlara adaletle
davraniimasi gerektigi, Ozellikle ehli zimmetin kalkindirimasi igin onlara maddi
yardim edilmesi gerektigini zamanin valisine emretmistir.5 Halife, idarecilerine halkin
temel ihtiyaglari olan ev, hizmetgi, binek ev esyasina sahip olmalarina bakilmaksizin

4 ibn Hacer, a.g.e., VII, 478.

50 Muslim, Zekat, 18.

51 ibn Abdilhakem, a.g.e., s. 59.
52 |bn(i'-Cevzi, Siret., s. 94

5 ibnSa'd, a.g.e., V, 347.

5 Eb( Ubeyd, a.g.e., s. 65.
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onlarin  borglu olduklari takdirde borglarinin  6denmesi konusunda yardimci
olunmasini emretmigtir. 5

Omer, Misirdan gelen Fertune Sevda isimli fakir bir kadina ait mektubda
evinin bahgesinin duvarlarinin algak olmasi sebebiyle hirsizlar tarafindan tavuklarinin
calindigini ve kendisinin magdur oldugunu yazmasi (izerine Omer, o bélgenin
idarecisi EyyGb b. Surahbil'e mektup yazip derhal kadinin evinin duvarlarinin
yaplimasini emretmistir.5 Omer b. Abdiilaziz sosyal devletin yapmasi gereken ve
ancak son birkag asirdir hukumetlerin yillarca tartisarak uygulamaya koyduklari
kguk ¢ocuklara olan devlet yardimlarini kendi zamaninda yurirlige koymus ve her
cocugda sttten kesilmis olsun veya olmasin beytiilmal’dan tahsisat ayirmistir.%”

c.Sosyal Hizmetler ve Egitim Siyaseti

Omer b. Abdiilaziz ilke insanlarinin egitiimesi ve cahil birakimamasi adina
onemli bir kamu hizmeti olarak muallim ve irgat ekipleri olusturmustur. Bu hizmetle
devletin en dcra yerlerinde yasayan insanlarin irsadi adina dénemli gayeleri
hedefliyerek bunlari pratije koyma imkani bulmustur. Halife bu siyasetiyle higbir
kimsenin egitim ve dgretim hakkindan yoksun birakilamayacagini ortaya koymustur.
Bu amagla merkezden uzakta kirsal kesimde yasayan bedevi insanlari egitmek ve
onlari bilgilendirmek amaciyla Yezid b. Ebi Malik ve Haris b. Yemcedi
gorevlendirmigtir. Toplum fertlerinin irsadiyla ilgili gbrev yapan muallimlerin
gecimlerini saglamak amaciyla onlara devlet biitcesinden maas baglatmistir. Bu
konuda Humus valisine yazdi§i mektup da ilim adamlarina ilim ile istigal ettiklerinden
dolay! sikinti gekmeleri s6z konusu olunca herbirine 100 dirhem maas baglanmasini
emretmistir. %8 Ayni zamanda bu kisilere zaman zaman hazineden erzak tahsisatinda
da bulunulmasini emretmistir. 5° Halife Misir'a baskadi olarak tayin ettigi Yezid b. Ebi
Habib'in burada ayni zamanda hakimlikle beraber ogretmenlik yapmasini da
emretmistir.8 Alt yapi hizmetlerine de 6nem veren Omer b. Abdiilaziz halkin en
onemli ihtiyaci olan igme suyu ve arazileri sulamak maksadiyla yerlesim yerleri ve
tarim arazilerine kanallar yapilmasi icin valilerine talimatlar vererek halkin bu konuda
sikinti cekmemesi ve hayati daha kolay yasanir hale getirmeye gayret etmelerini

5% ibn Abdilhakem, a.g.e., s. 140.

5% ibn Abdulhakem, a.g.e., s. 56

57 EbG Ubeyd, a.g.e., s. 340, 341, 342.

% EbQ Yasuf, a.g.e., s. 16.

% Ebl Ubeyd, a.g.e., s.372.

80 Dogustan Giiniimize Biiyiik islam Tarihi, I, 578.
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emretmigtir. 6! islam’in temel ibadet esaslarindan olan hac ibadetinin yorucu ve
mesakketli bir ibadet olmasi yaninda belli maddi imkénlarin da tedarik edilmesi
geregine bagh olarak Halife, hac déneminde miislimanlarin ibadetlerini rahat ve
kolaylikla yapabilmeleri adina hacilarin mesken problemlerini ¢cézmek ve dnemli bir
amme hizmeti olarak o donemde Mekke evlerinin kiraya verilmesinin céiz olmadigini
ve bunun helal olmayacagini Mekke'lilere ilan etmistir, 62 halife bu icraatini Hz.
Omer'in yillar énce devlet bagkanligi dénemindeki yaptigi uygulamasini esas alarak
yapmis ve ayni zamanda bunu bir sahabi tatbikati olarak ilan etmistir. &

Kamu yoneticilerinin en 6nemli g6revlerinden biri de gesitli kurumlarda gorev
yapan memurlarin belediyecilik ve imar islerine ait konularda denetlenmesidir. Bu
sebeple Omer b. Abdillaziz'in déneminde yerlesim yerlerinin, sokak ve caddelerinin
geceleri aydinlatiimasi ve temiz tutulmasi hususu ve buna ilave olarak da ayrica
sehirleraras yollarda ticaret yapan tiiccarlara ve yolculara Ucretsiz konaklama
imkanlari sunulmustur. Sehir merkezlerinde fakirler icin asevleri insa ettirilmigtir,
imkani olmayan insanlara hayatini rahat bir sekilde devam ettirecek sekilde standart
olarak ev esyalari temin edilmistir. & Omer b. Abdiilazizin sosyal hizmet adina
yaptig! ilk icraatlardan biri de Medine’ye vali oldugunda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
mescidini genisletmesi olmustur.®® Kendisine gelen bir talepte Nil nehri kiyilarina
agaclarin dikilmesi sebebiyle gemilerin ve kayiklarin kenara gekilmesi konusunda
zorluk yasandiginin bildiriimesi (zerine derhal Misir valisine mektup yazip bu
durumun diizeltimesini emretmistir. 6

Kamu yonetici olan valiler sadece hukuk kurallarinin yasama gegirilmesi
islevini yUritmez ayni zamanda kamu yararina yonelik olarak yoresel ihtiyaclari
belirlemek ve ona yonelik dnlemleri almakla da yukimltudurler. Devlet idaresinin var
olma nedeni temelde yurttaglarin refah ve mutlulugunun saglanmasidir. Buna bagl
olarak devlet idaresi ancak sagladigi iyi hizmetler ve adalet ile mesruiyetini
saglayabilir. Bu sebeple devlet adina bu yukimlulikleri kamu gorevlileri olan
idareciler istlenir. Bu cergevede Omer b. Abdiilaziz sik sik valilere génderdigi
genelgelerde belde halkinin ahvalini sordurarak orada yasayan musliman ve gayr-i
muslimanlarin vaziyetlerinden haberdar olmalarini istemistir. Ayrica halife ticari

61 Belazurf, a.g.e., s.515.

62 Belazuri, a.g.e., s.59; bniil-Cevzi, Siret, s. 114.

63 Eb( Ubeyd, a.g.e., s.9%4.

6 Eb( Nuaym, a.g.e., V, 305; ibnii’l-Cevzi, Siret, s. 110.
8 fon Kesir, a.g.e., IX, 194.

8 ibn Abdilhakem, a.g.e., s. 57.
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piyasada mal-fiyat dengelerini arastirma, yolda kalanlarin ihtiyaglarini 6grenme,
haksizliktan sikayet edenlerin ve zulme ugrayanlarin olup olmadigini arastirma
konusunda sik sik valilerine mektuplar yazmistir. 67

islam tarihinde Omer b. Abdiilaziz'in en biiyik hizmetlerinden bir tanesi de
Hz. Peygamber (s.a.s)'in hadislerinin toplanmasi konusunda yaptirdigi calismadir.
Devlet baskani bu devrede bidat ve hurafelerin yayllmaya bagladigi ve siinnetin terk
edilip unutulmaya baslandigina sahit olmaktaydi. Bu sebeple hadislerin derlenip
toplanmasi konusunda valilere emirler verdi. Hadislerin devlet imkénlariyla toplanma
faaliyeti de bu vesileyle Omer b. Abdillaziz’e nasip olmustur. 68

Buglin XXI. ylzyil itibariyle mahkumlara taninan bir ¢ok hak ve imkanlarin
ilk temelleri ve drnekleri Omer b. Abdiilaziz devrinde atilmistir. Her nekadar yikimlii
konumunda da olsa bu kisilerin insan olma seref ve haysiyeti dne ¢ikarilarak bunlara
da insanca davranma konusunda hassasiyet gosteriimesine dair genelgeler
yayinlanmistir. insanlarin mahkum olmakla birlikte ibadet etme hiirriyetlerine imkan
verilerek onlara bir ¢ok kolayliklar hazirlatilmis. Bu insanlardan ibadetlerini saglikli bir
sekilde ayakta ifa edemeyecek olanlarin mahkumiyetlerine son verilmistir. Ayrica
mahkumlara mevsimin durumuna goére yazlik ve kislk kiyafetlerin verilmesini
emretmistir.® Bu devirde halife yetim gocuklarin mallarina bakmak gérevini de
hakimlere vermistir. Dolayisiyla hé&kimler yetimlerin kanuni velisi veya vasisi
olmaktaydilar. Hakimlere verdigi bir bagka gorev de her bolgedeki yetimlerin tesbit
edilip bunlara ait mallarin kayit altina alinarak tescil edilmesi olmustur.”® Glnimiiziin
diinyasinda cereyan eden sicak savaslarin bir¢ok lilkede yerlesim yerlerinde binlerce
sivil masum insanin 6imesine, yaralanmasina ve sakat kalmasina sebep oldugu aci
gercedi Omer b. Abdilaziz déneminde yasanmamistir. Zira o olasi savaslarin
mutlaka sehir merkezleri disinda yapilmasini emrederek savaglar esnasinda sivil
halkin hangi inang ve kultlre sahip olduklarina bakilmaksizin zarar verilmemesi
gerektigi hassasiyetini sikga valilerine bildirirdi. 7

Omer b. Abdiilaziz'in halife olunca en énemli uygulamalarindan biri de daha
onceki Emevi idaresindeki Ulkelerde Cuma hutbelerinde Hz. Al'ye lanet okuma
adetini cesur bir sekilde kaldirmasi olmustur. O glinden sonra Cuma hutbelerinde

6 on Abdilhakem, a.g.e., s. 133.

68 Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, T. T. K., Ankara, 1984, |, 48
69 Eb( Yasuf, a.g.e., s. 150

0 ibn Sa'd, a.g.e., V, 356; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Il, 567.

" ibn Sa'd, a.g.e., V, 351
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‘Allah bagkalarina adaleti, hatta adaletten de fazla olarak ihsani, en glizel davranigi
ve muhtag olduklar seyleri yakinlara vermeyi emreder. Hayasizligi, girkin isleri,
zulim ve tecaviizii yasaklar. Disinip tutasiniz diye size 6gut verir,”2 ayeti'nin
okunmasini emretmistir. 73

d.Azinlik Haklar ve Fikir Hiirriyeti Konusunda Sosyal Siyaseti

Omer b. Abdiilaziz'in hilafeti ddneminde Ulke sinirlari igerisindeki bulunan
Muslimanlar, kéleler, zimmiler, hariciler gibi farkli gruplarin belirli hukuki statlye tabi
olarak her birerlerinin genis bir toplumu olusturduklari vakiadir. Bu sosyal yapinin
ahenginin korunmasi konusunda devlet baskaninin 6nemli ve etkin bir sosyal siyaset
uygulamasi toplumda meydana gelebilecek 6nemli sorunlari asgariye indirmeye
vesile olmustur. Bu vesileyle toplumda gesitli sinif ve gruplarin birbirleriyle entegre
olmasi problemi de halifenin akilli bir sosyal siyasetiyle halledilmis olmaktadir. Halife,
terdrizmi ve anarsiyi 6nleyebilmek icin siyasi, dini ve sosyal ayriliklar i¢inde bulunan
bélict gruplarla diyaloga gegerek fikri zeminde intilafli konularin tartisimasina izin
vermis ve sosyal gelismenin éniindeki engelleri ortadan kaldirmayi hedeflemistir.

Toplumda sosyal ve ekonomik tatminsizlik ve gerginlikleri siddet ve cebir
yoluyla bastirmak, siphe yok ki bir sosyal siyaset tedbiri olmadigi gibi, kamu
yonetiminde tercih edilecek bir yol da degildir. Bu vesileyle devlet baskani olarak
Omer b. Abdiilaziz farkli kanaate sahip insanlara kan dékmeme, fesat ¢ikarmama ve
onlari tahrik etmeme sartiyla miisamahall davranarak kendi ifadesiyle “hastayi ilagla
tedavi imkani varsa cerrahi yolla midahele etmeme” prensibini tercih etmistir.”
Halife, valilerine kendi idareleri altinda yasayan baska din mensuplarinin kilise, havra
ve ates tapinaklarini yiktirmamalarini emrederek,” onlarin kendi ibadetlerini hir bir
sekilde yapabilmeleri ve yine kendilerine ait vakif kurabilmelerine miisaade etmistir.”
Omer b. Abdiilaziz devlet iginde ig baris ve farkli fikir gruplarini 6zellikle hariciler ve
kaderiyecilere karsl ilmi minazaralarla onlari ikna siyasetini tercih ederek sulh ve
diyalog yolunu benimsemistir. Bu konuda da valilerine bu tarz muamele ile
davranmalari gerektigi talimatini vermistir. Bu dénemde farkli fikir ve dini gruplara
mevcut yonetime karsi fiili tavir almadik¢a, kan dokmeye yonelik faaliyetlere girmeyip

72 16.Nahl, 90.

3 Mes'tdi, a.g.e., lll, 184; Zirikli, a.g.e., V, 290.

4 [bn Abdilhakem, a.g.e., s. 108; ibn Kuteybe, a.g.e., Il, 99; Mes'idi, a.g.e., Ill, 191.
5 Eb( Ubeyd, a.g.e., s. 138.

6 ibn Sa'd, a.g.e., V, 356.
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insanlar arasinda fesat gikarmadikga, bu gruplara esnek davraniimasi gerektigi
devlet siyaseti olarak tercih edilmigtir. 7

e.Kamu Mallarini Koruma ve israf Karsisindaki Siyaseti

Omer b. Abdillaziz kamu mallarini koruma, harcama kalemlerinde tasarruf,
saray masraflarini azaltma ve iktisatli kullanimi konusunda hem kendi sahsi ve ailesi
hem de valilerine sik sik nasihatlarda ve talimatlarda bulunmustur.”® Halife kamu &zel
ve kamuya ait islerinde tam bir hassasiyet gdstererek bunlari birbirinden ayirmig
devlet malini highir zaman sahsi ve ailesine ait islerde kullanmamigtir. Tam aksine
devlete ait resmi islerde bile kendine tahsis edilen bineklere binmeyerek bunlarin
satilip gelirlerinin beytilmala konulmasi emrini vermistir. 7 Kendi 6zel iglerinde
kendine ait kandil ve mumlari kullanir, devlet iglerinde de kamu mali olan kandil ve
mumlari kullanirdi. Resmi yazisma evraklarinin kullaniminda da ayni hassasiyeti
gostererek llizumsuz kirtasiyecilikten uzak duruimasini daha ekonomik ve iktisatli
olmasi bakimindan valilerin yazigsmalarinda kalem uglarinin daha inceltilip
kullaniimasini emretmistir.22 Omer, ayni zamanda aile fertlerinin de mitevazi ve
iktisatli yasamasi hususunda da ayni hassasiyeti géstermelerini sik sik ifade ederek
iktisatli yagamalarini ve israf etmemelerini tavsiye ederdi. Bir guin erkek evlatlarindan
biri kas! yuz dirhem olan degerli bir ylzlik satin almisti, bunu 6grenen halife ogluna
‘onu satmasini ve onun yerine daha ucuz demirden yapilmis kassiz bir yuzik alip
onu kullanmasini ve artan parayla da bin tane ag insani doyurmasi gerektigini”
sOylemigtir. 81

Halife Omer b. Abdiilaziz iase konusunda da ayni hassasiyeti gostererek
kendisi ve aile nafakasi igin aylik 60 dirhem alirken, déneminde valilerine takdir ettigi
maas ise kaynaklara gére 300 dinardi. 82 Bu konuda halk tarafindan kendisine karsl
‘siz kendiniz bu kadar aylik alirken valiler daha fazla almaktadir bu durum dogru
mudur?” denildiginde, Halife “ben onlari yanlis islere tevessil edip haksiz kazang
elde etmelerinden mustagni kilmak istedigim icin bu sekilde bir takdirde bulundum”
demistir.83

7 fon Abdilhakem, a.g.e., s. 108; ibn Kuteybe, a.g.¢., Il, 99; Mes'tdi, a.g.e., lll, 191.

8 [bniil-Cevzi, Siret, s. 88.

™ |bn Sa'd, a.g.e.,V, 334; ibn Esir, a.g.e., V, 41.

8 fbn Sad, a.g.e., V, 400; ibn Abdilhakem, a.g.e., s. 55; Hasan ibrahim Hasan, a.g.e., |, 267.
8 [bn{'l-Cevzi, Siret, 5.315.

& |bn Abdilhakem, a.g.e., s. 134; Suy(ti, a.g.e., s. 257.

8 |bn Abdilhakem, a.g.e., s. 39.
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f.Kamu idarecilerinin Gérev ve Sorumluluklanyla ilgili Siyaseti

Omer b. Abdiilazizin sosyal barig ve adaletin temini igin refah toplumu
olusturma kamu ydnetiminde seffafiyet ve hesap verilebilirlilik, yolsuzluk riskini
azaltici tedbirler ve kamu yararini koruma konusundaki hassasiyeti ve hukukun
ustlnlugd temin etme konularindaki gayret ve cabalari, gok kisa zamanda sonug
vererek, bu neticeler kamuoyu tarafindan takdirle karsilanmistir. Ulkenin miislim ve
gayr-i mislim insanlari teba olma haklarindan eksiksiz olarak istifade etmis ve devlet
bagkani tarafindan azinliklara “sizin lehinize olan bizim de lehimize, sizin aleyhinize
olan bizin de aleyhimizedir” seklinde garanti verilmesi, onlari bir gliven ve emniyet
seridine almistir.

Halife devlet memurlarina halkin islerine nezaret ederken hassas olmalari
gerektigi ve onlardan herhangi bir maddi karsilik almamalarini emretmistir. Amr b.el-
Miihacir'in rivayetine gore bir giin birisi Omer b. Abdiilaziz’e hediye olarak elma
getirir ve Allah Rasilii (s.a.s)in gelen hediyeyi yedigini sdyler. Bunun (izerine Omer,
“vay senin haline! Allah Rasliine hediye edilen sey o gln hediyedir, bugiin ise bu
hediye bize rigvettir’ diyerek hediyeyi reddetmistir. & Halife valilerin ve imamlarin
gbrevde bulunduklar siirece ticaretle mesgul olmamalarini istemis, zira bu tirl bir
mesgale sebebiyle onlarin yerine getirmekte olduklari grevlerini ihmal edebilecekleri
ve halkin nazarinda kendilerini téhmet altinda birakabileceklerini ifade etmigtir.8
Omer ceza hukuku alaninda insanlarin sug isleyip islemediklerinin tam tesbitinin
yapilmasi hususunda gérevli devlet memurlarina ciddi talimatlar vererek haksiz yere
insanlarin hapse atiimalarini énlemeye calismis bu konuda magdur olmalarina firsat
vermemistir. Ayrica insanlarin sug isleyip islemedikleri konusunun netlesmedigi
mskil hallerde de davalarin kendisine havale edilmesini istemistir. 8

Sonug

Omer b. Abdiilaziziin hem valilik hem de devlet bagkanligi dénemi hulefa-i
ragid doneminden sonra yeni bir ihya, tecdid ve degdisim donemidir. Bu donemde
islami hayat ve siyasi diizenin yeniden dirilisi ve tatbikata konmasi bu sistemin her
zaman uygulanabilecegini ortaya koymaktadir. Omer b. Abdiilaziz devlet yonetiminde
sosyal adalet ilkesine son derece dikkat eden halkin yoneticileriyle olan iligki ve
diyalogu konularinda son derece duyarli olan bir devlet adamiydi. Halkin
memnuniyet ve huzur igerisinde yasamasini, valilerin ve diger kamu ydneticilerinin

8 bn Abdilhakem, a.g.e.,s. 133; Suyti, a.g.e., s. 268.
85 !bn Abdilhakem, a.g.e., s. 83.
% |bn Sa'd, a.g.e.,V, 356.
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onlarla olan iliskilerinde arardi. Ozellikle insanlarin idarecilerine korii kériine itaat
edilmemesi gerektigini sik sk vurgular ve vyeri geldikge onlarin yanls
uygulamalarinda tenkit edilmesi gerektigi ve hatta onlara bu yanhs uygulamalarinda
israr ettikleri surece itaat edilemeyecegini ifade ederdi. Bu sebeple insanlara ve
ozellikle mazlumlara kendilerine yapilan haksizliklar sikéyet edebilecek bir sosyal
hukuk sistemi inga etmistir. Bu cergevede vatandaslarin sosyal adalet ve hukuk
kurallarina riayet etmeyen valilere karsi sivil itaatsizlikte bulunabilmeleri hususunu
devlet garantisi altina almistir. Bu konuyu insanlara “Allah’a isyan olan yerde
mahlika itaat yoktur” veciz sozlyle bildirmistir.

Omer b. Abdiilaziz devrinde ortaya konulan sosyal siyaset sayesinde
toplumda insanca yasamanin ortami hazirlanarak saglikli bir toplumun olugmasi igin
gerekli diizenlemeler yapiimistir. Ulkede miislim gayr-i mislim farki gézetilmeksizin
ulke tebasi ortak paydasi altinda butin fertlerin mutlu olmasi igin mani olan
engellerin 6nce devlet eliyle sonra da devlete destek olarak fertlerin yardimiyla
ortadan kaldiriimasina ¢alisiimis ve sosyal adalete dayali olarak sosyal dayanismayi
kuran gelismis bir toplumun dogmasina imkan hazirlanmigtir. Bu imkénin
hazirlanmasinda en onemli katki ve sorumluluk siphesiz, devlet bagkaninin kendini
Ulke insanin hizmetine adamasi, samimi ve azami sorumluluk duygusu igerisinde 6z
verili gayreti ve c¢abasidir. O devleti yonetirken sosyal siyaset amagl yasalar
cikartmis ve bunlari yirirlige koydurmustur. Bu yasalarin yirGrlGguni ve etkin hale
getirilmesini saglamak igin ehliyetli denetleme ve istisare komisyonlari olusturmugtur.
Onun toplumsal barig siyaseti, kamu hizmetlerine eleman almada ehliyet ve liyakat
esasl, saglik egitim ve ekonomi siyasetleri ok kisa zamanda yirtrlige konularak
halkin refah seviyesini ylkseltmistir. Onun hilafeti doneminde devlet kendine
yonelmek yerine devleti olusturan halka odaklanmistir. Diger bir tabir ile “halk devlet
icin degil devlet halkin refahi igin” varolmustur.
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ESKi MEDENIYETLERDE GUNAH- HASTALIK iLiSKiSi VEYA TANRININ
GAZABI MESELESI

Veli ATMACA”

OZET

Eder giinahlar insani hasta ediyorsa, Allah’in bazi seyleri haram kilmasi,
insanin zarardan korunmasina ybénelik ilahi bir hikmetle izah edilebilir. Bu da
haramlarin rasyonel yorumunu giindeme getirebilir. Hastalik, eder Tann tarafindan
insanin cezalandiriimasi neticesinde oluguyorsa, bu durumda hastalik sebebi
rasyonel degil teolojik ve dogmatik bir durum arz eder. Her iki perspektife dair kesin
bir sey s6ylemek icin, glinah-hastalik meselesinin tarihsel temelleriyle ele alinmasi
gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Misir, Siimer, Babil, Hitit, Sug, Hastalik

ABSTRACT
The Relationship of lliness and Sin in Old Civilizations and the Matter

of God’s Revenge
If one feels himself discomfort when she or he commits a sin, and God’s
prohibiting something can be explained with a divine wisdom to keep human being
from damage. This can bring the rational interpretation of the sins in agenda. If
human being is getting ill because of God’s punishment, this situation consist a
dogmatic and theological situation not a rational reason. To say a definite thing about
both perspectives, the matter of sin and illness should be taken in hand with

historical foundations.

Key Words: Egypt, Sumer, Babylon, Hittite, Crime, lliness
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Girig

Bircok bilim dalinin ilgi alanina giren giinah- hastalik iligkisini incelemede en
onemli zorluk, literatir derlemek, sahsi gorlis ve kanaatleri dgrenme, elde edilen
bilgilerin degerlendirilmesi, yorumlanmasi ve takip edilmesi gereken yontemler gibi
bir dizi sorumlulugun yerine getirilmesidir diyebiliriz.

Tibb-1 Nebevi bakis agisiyla ileride devam ettirmeyi diistindigiimiz bir dizi
calismanin tarihsel boyutunu temellendirmek (izere eldeki makale ile “glinah hastalik
minasebeti” irdelenmeye galisilacaktir. Genelde semavi dinlerin kutsal kitaplarindaki
tibbi bilgilerin dzelde ise Islam Tibbi cercevesinde bir alt baslik sayilabilecek olan
Tibb-1 Nebevi'nin Allah’la, Vahiyle, Risélet ve Sunnetle olan iligkisini agiklamak
Uzere yapilacak olan calismalarla, tibbin kadim distince ve inanclardaki durumu
ortaya konulmadi§i takdirde ilmi disiplinler arasi belirsiz kalan alanlarin olusacagi;
dinler ve ilahiyat bakis agisindan yoksun arastirmacilarin eksik veya yanlis
mukayeselere girmesi kaginilimaz olacaktir.

Eski inang ve KkultUrleri kendi bransi agisindan inceleyenlerin, ilahiyat
bilgilerinin eksik olmasina dayali olarak meydana gelecegi dusuntlen yanhs
mukayese veya kusurlarin bir benzeri de kadim inang ve medeniyetleri incelemeyen
veya yeterince bu verilere sahip olmayan ilahiyatgilardan meydana gelmesi
muhtemeldir.

Tibbi bilginin kaynad, inang ve imanla olan minasebeti, hastalik algilamasi
ve hastaliklarin insan fiillerine bagl olarak (islenen glinahlar sebebiyle) ortaya ¢iktigi,
tedavi edenlerin din adami veya rahib olusu gibi hususlar mistakil ¢alisma konularini
teskil etmektedir. Blytk oranda beseri birikim olarak goriinen medeniyet, geleneksel
inang, kut, kilt ve kltlrlerle dinlerin ortak oldugu konulardan birisi de insanin varlig,
yaratiligi, hayatini devam ettirmesi, saglgi, hastalanmasi, iyilesmesi (sifa) ve nihayet
olumu ve olim sebebi sayilabilir. Bu karmasik durum karsisinda, geleneksel tibbin
kismen dini boyutuna ek olarak, sihir ve buyu uygulamalarinin da gozlemlendigi
metafizik, esrarengiz ve sirll manzarayi tetkik etmenin oldukga zor oldugunu ifade
etmek yerinde olacaktir. Bununla beraber bu calismada genel bir bakis agisi
sunulmaya calisilacaktir.

Eski medeniyetlerde oldugu gibi islam o6ncesi dinlerde de hastalik
sebeplerini teshit ederken, ¢ok belirgin olmamakla birlikte, tedavi yontemleri, maddi
manevi tedbirler ve dua usliplarindan ¢ikarimda bulunmak durumunda kalinmistir.
Bu sebepler arasinda en bariz olani “kéti ahlak” olarak gdsterilmektedir.
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Kadim medeniyet ve inanglarda bilfiil tedavi edici (sifaci) kisiler disinda, bilgi
kaynag! olarak kullanilan kozmolojik unsurlari da g6z onine aldigimiz takdirde,
dogaistii varliklara olan inancin, tibbi bilginin kaynagi olarak degerlendirildigi
gorilmektedir. Kutsal addedilen bu tabiat varliklarinin etkili oldugu ve kozmolojik
olaylarin tesirine olan inan¢ geregi, her varligin bir ruhu oldugu ve bu ruhlarin
insanlara, tanri ve tanrigalardan daha yakin oldugu inanci hakimdi. Bu inanis bigimi
animizm olarak nitelendiriimektedir'. “insan, pasif Tanriya hemen hi¢ niyaz ve dua
etmez. Bu sebepten, yaraticinin iptidaf dinlerin gogunda kendinden daha faal ruhlarin
yaninda ehemmiyetini kaybetmis olmasi sayani hayret degildir”.2

Giinahlarin hasta edici fonksiyonu Uzerine eski kiiltiirlerle ilahi Dinler
arasindaki mukayeseye zemin olsun diye hazirladigimiz bu calismada Hind
medeniyetine yer verilmemistir. Clinkii Hind inancinda ve tababetinde gérdigimiz
ibadet ile sadlik kurallarinin yakin iligki icerisinde olmasi yaninda insanda dogustan
var olan tabii (dogal) yetkinlik ve yatkinlik, insanin saglikli olmasi igin énemli bir
avantaj saglamaktadir. Yani insan kendi dogal kudretine mugayir davranmadig
surece saglikli kalabilir ama hastalanmak ise bunun disinda anormal davranisi
gerektirir. insan, normal davrandii; kozmik kurallara ve evrensel enerjiye muhalefet
etmedigi suirece saglikli kalabilir. Harigten birisi (Tanri) tarafindan saglikli kalmaya
yarayacak emir ve yasaklara ihtiyag duymayan; insanin mutluluk ve saglik
konusunda gerekli olan mutlak bilginin, dogal olarak kendisinde var olan kesfetme ve
uygulama kabiliyeti ile 6zdeslestigini gordigimiz Hind tababetini buraya almadik.

Hastaliklarin kaynadi olmasi bakimindan Tanri/ Tanrilarin ihmali, gazabi
veya bizatihi insanlara kotlllik yapmak amacindaki tanrilar veya tanrisal varliklarin
yaninda tanrisal kurallara aykiri davraniglarin (gtinah ve ahlaksizligin) énemli bir
faktor olduguna inanan Kkiiltirel ve medeniyet gevrelerinin aragtiriimasini gerekli
goérmekteyiz. Clnki bu anlayigin ilahi mi yoksa tarihsel mi oldugu her zaman akla
gelebilir. Sonraki Semavi Dinler'in tababet anlayisina bilhassa hastalik, ginah ve
tanri (Allah) iliskisine, 6nceki inang ve geleneklerin tesir edip etmedigini mukayese
etmemiz igin 6nemli bir parametre olusturmaktadir.

Zira bir kusurun “gunah” sayilmasi, isin hem yasak koyan bir tanri hem de
inang agisindan uyulmasi gereken bir kural olarak haram (seri'at) boyutunu giindeme
getirmektedir. Durumu bu sekilde ifade etmemizin sebebi, kadim medeniyetleri

! Bkz. Haviland, WiliamA. Kiiltiire! Antropoloji, (Cev. Hiisamettin inag- Seda Gifti), istanbul 2002, s.
415- 416.
2 Schimmel, Annemarie, Dinler Tarihine Giris, istanbul 1999, s. 21.
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inceleyen bazi uzmanlarca Ug Semavi Din’in kaynaginin Siimerler veya diger
medeniyetler oldugu yolundaki iddialarinin dogru olup olmadigina cevap niteligi
tasimasindan dolayidir3. Gergi boyle bir iddiayi ortaya atmaya elverisli benzerlikler de
yok degildir. Misal olarak gerek Mezopotamya gerek Misir gerekse Hititlerde bazi
saglk kurallar adeta Ug¢ Dinin de taharet konusundaki emir ve yasaklarina
benzemektedir. Ama bu kurallar, dinlerde ilahi emir olarak gériiniirken kadim
medeniyetlerde sivil kanun olarak zikredilmektedir. Temizlik ve temizienme kurallari
itibariyle bir benzerlik de Zerdiist iranlilarda, kismen Hind ve Cin’in filozofik
teolojisinde de goriilmektedir. ileride belirtilecegi gibi bunlarla Yahddiseriati arasinda
benzerlik kuranlar da vardir.

Allah’in - cezalandirmasi  konusu dini  perspektiften bakilinca normal
karsilanabilir. Ahlaki zaaflar, ihmaller ve yanlis hayat tarzinin Tanri veya Tanrilar
tarafindan cezalandinidigini  ifade eden medeniyetlerdeki durumun teolojik
temellendirmesi, dinlerin kaynaginin eski medeniyetler oldugunu degil aksine dinlerin
bazi kaidelerinin kadim medeniyetlerde kismen de olsa devam ettigi ihtimalini
akiimiza getirmektedir. Bu ve benzeri galismalarin bir amaci da zaten dinlerin
kaynad! olarak eski medeniyetleri gosteren iddialara karsi, medeniyetlerdeki bazi
degerler sisteminin dinlerin kalintisi oldugu tezini kuvvetlendirmektir.

Tibb-1 Nebevi galismalarina baslangig olarak meseleyi ele alacagimiz igin
“‘glinah” tabirini kullanmayi uygun g6rdik. Oysa sosyal ve Kkiltiirel olarak
kasdettiimiz anlami itibariyle insanin kendine zarar veren yasayis ve davranis

3 llahiyat veya Dinler Tarihi alanini pekiyi tanimadigini diisiindigiimiiz; Siimerler hakkinda ulagtig

cok degerli bilgilerle Gic Semavi dinin kutsal kitaplarinda gorilen zahirdeki benzerlikleri Stimer
kaynakli sayan degerli Simerolog Muazzez Ilmiye Cig'in, kadim medeniyet hakkindaki
calismalarinin ne kadar 6nemli oldugunu biliyoruz. Ancak yorumlama ve Simer medeniyeti ile
Semavi kitaplarin biribirine kaynaklik etmesine dair yorumunun tek tarafli oldugunu gériiyoruz.
Kiilttirel etkilesime maruz kaldigini diistindtigiimiiz muharref Kutsal kitaplar ile tahriften korunmus
olan Kuradn'in ve Hz. Peygamberin hadislerinin yaziya gegirilisi, derlenmesi (Tedvin) ve
guvenilirlikleri hakkinda genis bilgi igin kaynaklari az ileride verdik.
Burada kisaca belirtiimesi gereken husus, kutsal kitaplarda anlatilanlarin  Stimer'dekilerle
benzesmesi, Siimerlerin kendi ulastiklar ahlaki, medeni, hukdki, estetik ve ilmi birikime, bir sekilde
munasebet kurduklari ilahi bilgileri de eklemis olmasi ihtimal disi sayilamayacagidir. Buna ek olarak
Suimer kiiltiriinde anlatilan olaylar tarihsel gergekler ise bu tarihi olaylardan Kutsal kitaplarda
bahsediliyor olmasi; Yaraticr'nin insanlara ibret vermek amaciyla, glzel ahlak ve inang sahibi
olmanin geregine ve giizel ahlak sahibi olarak yasayanlarla yasamayanlarin bu diinya ve ahretteki
durumlarina dikkat gekmesi gibi dini ve egitici tema ile agiklanmasi gerekmektedir. Elbette Tanri
gecmiste olanlari bilmekte olup Vahiylerinde bunlari bildirmenin disinda Siimer medeniyetinde
olmayan “gelecek’le ilgili de bilgi vermektedir. Kadim bulgulari Kiltirler, medeniyetler ve dinler arasi
iliskiler bakimindan bir sekilde yorumlama émegi olarak bkz.: Ci§, Muazzez lmiye, Kur'an incil ve
Tevrat'in Siimerdeki Kékeni, Kaynak Yayinlan, Istanbul 2003; Tekin, Arif, Siimerlerden Islam’a
Kutsal Kitaplar ve Dinler, Berfin Yaynlari, istanbul 2005.



Eski Medeniyetlerde Giinah- Hastalik iligkisi 103

bicimleridir. Bu durumda semavi dinlerin lahi emir ve yasaklarinin bir amaci da
insanin kendi kendine zarar verecegi davraniglarda bulunmasi vurgulanarak bunlarin
yasaklanmis olmasiyla izah edilebilir. Oysa kadim medeniyetlerin kismen tanrisal
kismen de sihir ve blyisel olarak olarak agiklanan hastalik sebepleri arasinda
insanin “dogru yasamamasi ve ko6t davraniglarda bulunmasi” da gésterilmektedir.
iste bu durum, dinlerle inanglarin veya inanislarin tibbi anlamda ortak noktasini teskil
etmektedir diye dlstnUyoruz. Buna bagli olarak ikinci bir ortak nokta, tedavi
usullerinin dini unsurlar tagimasi ve tedavi edenlerin din adami veya rahipler olarak
karsimiza ¢gikmasidir.

Eski medeniyetlerde hastallk sebebi olarak belirtilen insanin kendi
davraniglari, kott ahlaki ve yasayis kusurlarina (gunahlara) dair 6rnekleri asagidaki
bagliklar altinda 6zetleyebiliriz.

1. Stimer

Mezopotamyadaki tibbi tecribe Sumerlerle baslayip bitmemis; mirasgisi
durumundaki Asurlular ve Babilliler tarafindan devam ettirilmistir. Bu medeniyetlerde
uygulanan tedaviyi, hastalikla ilgili tanrilarin &fkesini teskin etmek, viicudu isgal
etmek sdretiyle hastaliga yol agan seytan ya da ko6t ruhlari kovmak, onlari
korkutarak kagirma yollari yaninda, semptom ve ampirik bilgilere dayanarak ilag ve
cesitli tibbi araglarla saglanmaya calisilan karma usuller bUtind olarak
gorebiliriz.“6000 yil 6nce Mezopoamya'da, Ur'da gelismis olan Stimer medeniyeti ve
dolayisiyla tibbi hakkinda bilgi sahibi oldugumuz en eski medeniyettir.insanoglunun
kaderinin, dogusundan itibaren yildizlar tarafindan yonetildigine inanan, yildizlarin
hareketleriyle Siimelilerin diistincelerine gére, kétii ruhlar, bir insanin ya da ulusun
glinahlarina karsilik, tanrilar tarafindan yaratilirdi.Byle bir durumda doktor- rahip,
soruna miidahele eder, Teghisi koyar, daha sonra da uygun seytan cikarma ve
kefaret ayinlerini yerine getirirai”.°

Mezopotamya diinya gorusune gore hastaliklar, gevrede bulunan cin ve
zararli ruhlar gibi gorinmez guglerin insan bedenine girmesiyle meydana

4 Bkz. Bayat, Ali Haydar, Tip Tarihi, izmir 2003, 5.39.

5 Margotta, Roberto, Tip Tarihi(Cev. Nilgiin Giidiicii), istanbul, 1998, s. 10. Aslinda verilen tarihlerdeki
fakliliklarin, Mezopotamya tarihi ile Stimer Tarihi'nin birbirine karistinimasindan kaynaklandigi
soylenebilir. Filvaki Siimerlerin en eski tarihi de kesin olarak bilinememekle birlikte M. O. 4500-3500
yllarinda iran'dan geldikleri ama Sami olmadiklar ve Mezopotamya medeniyetinin kuruculari
olduklari belirtimektedir. Dilleri de Turkge ve Macarca gibi “bitisken” (agglutinativ) bir dildir. Bu dili
gelistirerek bolgedeki topluluklarin da ayni yazi dilini benimseyip kullanmalarina yol agtilar.: Glindiz,
Altay, Mezopotamya ve Eski Misir, istanbul, 2002, s. 8- 9.
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gelmekteydi. Her insanin karsilagabilecegi bu tehlikeler, biiyd, gtinah, tanrilara kargi
gorevi ihmal, kusurlu davranis, tanrilarin korumalarinin kalkmasi veya Kisiyi
cezélandirmasiyla meydana gelmekteydi. Hayvan sokmasi, isirmasi gibi sebebi belli
olan hastaliklar bile gegmis hatali davraniglarin sonucu olarak kabul edilmekteydi. Ote
yandan hastaligin meydana gelmesi icin gereken sugu, hastanin kendisinin islemis
olmasi sart degildi. Yakinlarinin giinahlarindan dolayr da ceza olarak kisi
hastalandirilabilirdi.

‘Hastallk ve hastalanma genis dlclide dini, sihri ve dogal sebeplerle
aciklandigindan, Mezopotamya tibbini sihir ve buylden ayirmak glictlr”. € “Bir
Stmerli, ilé¢ kullanmadan énce dua ederek koti ruhlarin eseri olan hastaligi
tannisinin yardimi ile uzaklastirmay! dener ve daha sonra giniin gegerli tibbi
tedavisine basvururdu”.’

Goruldigu gibi Sumerlilerde gerek tanriyi kizdiran gerekse kéti ruh, cin ve
seytanin insani kusatmasina yol agan sey insan davraniglaridir. inanciyla ilgili veya
tanrilarin koydugu kurallara aykiri hareket edince insan ya tanrinin gazabi geregi
basina gesitli bela, hastallk ve musibetler gelmekte veya tanrinin korumasindan
clkmakta ve bdylece kétl ruhlarin, cin ve seytanin istilasina misait hale gelmektedir.
Sebebe bagli olarak teshis ve tedavi usulleri de degismektedir.

2. Babilliler

K6tu ruhlar aleminin kral, élimlerin ve afetlerin tanrisi Nergal idi. Dinyaya
ziyaretlerini, emrinde sarilik cini axaxuzuve verem cini asukkuolan veba cini
Nasutar'in araciligiyla gerceklestirirdi”.8 Mezopotamya halki, bir ilég kullanmadan

6 Bayat, a.g.e.,s. 38, 66.
Bayat, a.g.e., 5.39-40.

8 Margotta, a.g.e., (Cev. Nilgiin Glidiicii), 10. Galip Ata'nin aktardi§i bilgiye gére: Babil ve Asur

medeniyetinin, Simer'in devami oldugu ancak Stimer (lkesini, Emest Granger gibi bazi tarihgilerin
dedigi gibi, Samiler istila etmemiglerdi; Arap gollerinde ve Acem (iran) kérfezinin giineyindeki
kabileler, yukaridaki medeniyet yurdunun cazibesiyle go¢ etmeye bagslamis, yerli milayim tabiathlari,
glineyden gelen barbarlar bitiin siddet ve dehset sacan tavirlanyla M. O. 6000 ile 4000. Yillarda
hakimiyet kurmaya bagladilar. Bu yeni gelenler Araplarin, Yahudilerin ve Fenikelilerin ilk cedleri olan
samiler idi. Putperest inanglarini da bu bélgeye yerlestirdiler. Ata, Galip, Tip Tarihi, Tirk Tarihinin
Ana Hatlari Eserinin Misveddeleri VIII. Bolum, s. 10.
Bu bilgiler, bizim izini takip etmeye calistigimiz Arap tababetinin mengeini tesbit ¢alismamiza 11k
tutacak 6nemi haizdir. Giinkl inang ve kdltirlerin ulastigi gelismislik diizeyini temellendirmeye dair
teorilerden birisi “evrim” digeri ise “iletim"dir. Biz iletimin esas oldugunu dusunerek kiltirlerin degisim
ve gelisimini, bir kiiltir diinyasina mensup insan kitlelerinin su ya da bu amagla diger inang ve kiiltiir
cografyasina gogli, yerlilerle temasi neticesine baglamanin daha isbat edilebilir gorlis oldugunu
dusiiniyoruz. Buna bagll olarak kavimlerin gdgtind, go¢ yonind, bulunduklarn ve gittikleri
cografyanin tayinini, gdgiin tarihinin ve sebeplerinin tam olmasa bile yaklasik olarak tesbitini dnemli
saylyoruz. Yukarida R. Margotta ve Galip Ata'ya ait bilgileri de bu amagla zikretme geregi duyduk.
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veya bir cerrahin bigadindan céare beklemeden énce kéti ruhlarin eseri olan
hastaligi, tanrilarin yardimi ve etkili bir dua ile uzaklastirmay: denerdi. Eskiden beri
bu konuda, bilhassa Tanri Enki ile Tanrica Ninhursag'in etkili olduguna inanilmigtir.
Sihir, by isleri ile seytan kovmak icin yapilan islemlerin her tiirliisinden yardim
umulurdu.

Babillilerintedaviusdllerinin -~ biylk oranda Siimerlilerden  devsirildigi
hatirlanacak olursa, hastallk sebepleri konusundaki inan¢ veya dlsincelerin de
buradan intikal ettigi akla uzak dedgildir. Clnk0 bizim hipotezimize gére tedaviusil ve
yontemleri ile araglarinin o inang cevresinin kabul ettigi hastalik sebepleriyle bir
batlnlik olusturdugu yolundadir. Hastaliklarin maddi, kisisel sebepleri yaninda
tanrisal veya ruhsal sebeplerine dair inanglar hangi hastalik tlrinin ne sekilde ve
hangi vasitalarla iyilestirilecedi konulari dizenli, mantikli ve dini bitnllkarzetmelidir.
Meselé sebebi beseri veya maddi olan bir hastalik maddi vasitalarla; sebebi tanrisal
olduguna inanilan bir hastalik ise ibadet veya dini ritiellerletedavi edilmelidir.

Sumerlerdeki gibi Babillilerde de tanrilarin éfkesini yatistirma, seytan ve cin
kovma yaninda semptom ve ampirik bilgilere dayanarak ilag ve mutelif tibbf araglarla
tedavi uygulama gesitleri goriimektedir.®

3. Asurlular

Ayni cografyada kendisinden &nce kurulmus olan Simer ve Babil
uygarh@inin miras¢isi durumundaki Asurlular, hastalik sebepleri ile tedavi ydntemleri
hakkindaki  geleneklerini, blyik oranda seleflerinin  tecriibesine  borglu
gorunayor.“Asurlular ve Babiller'in distincelerine gore, kotl ruhlar, bir insanin ya da
ulusun gunahlarina karsilik, tanrilar tarafindan yaratilirdi. Boyle bir durumda, doktor-
rahip soruna midahele eder. Teshisi koyar, daha sonra da uygun seytan ¢ikarma ve
kefaret ayinlerini yerine getirirdi”.'0

“M. O. 1950 yillarinda, Akad'larin yeni payitahti Babil'in yer ilahi Marduk'tur.
Marduk,Ea'nin  odlu olarak tavsif edilmistir. Marduk,Ea’'nin hikmetini tevariis
ettiginden hastalarin dertlerine sifa verip devleri kovabilen ulu bir (fiirikgi ilah
seklinde tasavvur edilmigtir. Nergal'a gelince, onun hususi sahasi, bilhassa
yeraltindaki Ulkedir, hem oranin hikimdar, hem de dev, gulyabani, cin gibi,
mahlikatin korkung ilahidir”."" Kendisine dogrudan ulagilamayan ve tapinilamayan

9 Bayat, a.g.e.s. 39.
10 Margotta, a.g.e.,s. 10.
" Schimmel, a.g.e., s. 48.
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bu Ustlin varligin aracisi olduguna inanilan diger tanrisal varliklara ancak kurbanlar
sunulabilirdi.

Kurban térenlerine ata ruhlarinin da istirak ettikleri dustinGlirdd. Harraniler
ayrica atalari igin de gesitli kurbanlar sunarlardi. Kurban térenleri rahipler tarafindan
yurGtalirdd”."?*Harranlilar, kanin, cinlerle seytanlarin yiyecegi olduguna inanirlar ve
dolayisiyla kan yiyip icen kisilerin cinlerle/seytanlarla iletisim kuracagini diisintrlerdi.
Bu nedenle, kurban edilen hayvanin kani bir kapta dikkatle toplanir ve kurbanin eti
yenirken kan da sofrada bulundurulurdu. Bu sekilde sofraya cinlerin ve seytanlarin da
istirak edecekleri ve onlarla daha sonra riiyalarinda iletisime gegerek onlardan
gelecekle ilgili bazi bilgiler alabileceklerine inanirlardi™.'3

Hemen butiin afsun dualarinda, kahin evveld Marduk'a miracaat eder; bu
ildh ricasini babasina -yani Ea'ya- iletir; ondan aldigi cevabi kahine bildirirdi.
Asurlulara gore tedavi bilgisine ulagsmanin da ilahi bir stireci takibettigi anlagiliyor. Bu
durumda maddi tedbirler yaninda s6zli araglar yani dua ve efsunlar énem
arzetmektedir. Bu tesbitler de, tedavi edicilerin, ilahi (kutsal, ulu) kisiler oldugunu
gostermektedir.'

4. Hititler

Bir yandan Simer, Babil ve Asur diger yandan iyi iligkiler kurduklari
Misirdan biyuk 6lcide etkilendigine inandigimiz Hititler'de de hastaliklarla micadele
onemli bir yer tutar.

‘Butln eski toplumlarda tabiattaki butln olgular, hattd insan gicunin
disinda kalan butin konular kudretli, fakat insana benzeyen tanrilarin yénetimi
altindadir. Alemin her béliimiinii ayri bir tanri denetlemektedir.

Bir Ulkenin ya da bir insanin, giinah sonucu dedgil, tanrinin ihmali neticesinde
felakete ugramasi mumkinddr. Bu ihmalden yararlanmayi hazir bekleyen seytanlar
ve koti ruhlar mevcuttur. Bu durumda bir Hitit, tanrisina soyle seslenir: Ey tanrilar!
Bu yaptiginiz da ne? Ulkeye felaket gelmesine izin verdiniz. Hatti ilkesi yok oluyor.
Hi¢ kimse size yiyecek ve icecek sunamiyor”.'5“Bitin bilim 6ncesi toplumlarda
oldugu gibi, Hititlerde de hastaliklarin dogaisti giclerle meydana geldigine
inaniliyordu. Bunlardan tanrilarin ihmal ediimesi veya onlara karsi islenen sug ve

2 Glindiiz, Sinasi, “Eski Harran'da Sihir ve Biiy(i Ritiieli Olarak Kurban”, Milel ve Nihal, I'nang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalari Dergisi, yil 2 sayi 1 Aralik 2004, s.7.

13 Gilindiiz, a.g.m., 10.

4 Bkz. Schimmel, a.g.e.,s. 53.

5 Yurdaydin, Hiseyin Gazi - Dag, Mehmet, Dinler Tarihi, Ankara 1978, s. 51- 52.
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gunahlar, odlilerin rahatsiz edilmesi, magara, diiden, yer catlaklarinda bulunan
kétalik yapict varliklar, bedeni kirlilik, kara biyl, yemin ve antlasma sartlarini
cigneme, hastalia sebep olmaktaydi.Hitit tanrilarl arasinda, insanlari hastalandiran
ishara, saglik tanrigasi Kamrusepa ile toplumu ve krallari savas meydanlarinda
bulagici hastaliklardan koruyan Yarri 6nemli bir yer tutmaktayd:”.'6

“Tabletlere gdre Il. Mursili'nin babasi Suppiluliuma'nin glinahi su idi:
Suppiluliuma, babasinin herkese yeminle veliahthgini kabul ettirdigi kardesi
Tudhaliya'yl, yemini bozup 6ldurerek hikimdar olmustu. Bu gunah sebebiyle
tanrilarin cezalandirmasiyla onun tarafini tutan prensler ve askerlerle birlikte vebaya
tutularak dlmustir”."

‘Anlasildiji (zere Hititlerde bir bagka hastalik sebebi giinahlardi. Ahdi
bozmak karsilidinda “kutsal hastalik” denilen bulasici hastaliklar zuhur ediyordu.
Clinki glinah islemekle hasta olmak arasinda irtibat kuruluyordu.

Yasak olan veya zararl bir nesnenin vic(da girmesi, dinf agidan kirlenmeye
sebep oluyordu. Yani pislik ile hastalik arasindaki iliski majik bir iligki idi.

Ferdi hastaliklardan ziyade toplum sagligini tehdit eden salginlarin
yorumlanmasinda, hastaliklara sebep olan seyin glinahlar oldugu inanci daha bariz
goriinmektedir. Bunu, hastaliklar igin tanriya yapilan dualarda gormek mimkundur”.'8

5. Misirhlar

Misirlilar, yazilan niishalarda ve okunan dualarda Tanrilar izis'den,
Oziris'den ya da Ra'dan yardim dilerlerdi. Bunlardan beklenen yardim sadece szlii
dua degil bir nevi yazili dua mentalitesine dayali muska (nisha) seklinde nesnel
unsurlarla da yapilirdi. Dogrudan tedavi veya sifa beklentisiyle yapilan dualar
yaninda kullanilan ilacin veya yontemin de sifa vermesi igin “ila¢ duasi” da
yaparlard.. flaci yaparken ya da onu hastaya verirken birtakim ézel dualar okurlard.
Onlarin inancina gére insanin igine girerek hastalija neden olan kéti ruhlari
¢ikarmak igin de ayri dualar vardi. Araplar 'da ayni seylere inaniyorlardi. O nedenle
insanin igine giren seytani, okuyarak, niisha yazarak ¢ikarmak isterlerdi’."® Bu
beyana gore, arap yarimadasindaki hastalara sifa amaciyla okuma geleneginin Misir
kaynakli olma ihtimalini muhafaza ediyoruz. Giinkii M. O. 1350 dolaylarinda Tel
Amarna’da bulunan Misir Disisleri arsivierindeki belgelerde, Misir, Anadolu, Suriye

16 Bayat, a.g.e.,s. 61.

7 Bayat, a.g.e.,s. 63.

18 Bkz. Bayat, a.g.e.,s. 63- 65.

19 Cadatay, Neset, Baslangigtan Abbésilere Kadar islam Tarihi, Ankara, 1993, s. 121.
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ve Mezopotamya baskentlerindeki gesitli saraylar arasinda hekim, astrolog ve
biyCctlerin 6zgiirce gidip geldigine2® dair uzmanlarin tesbitine gore bir beldedeki
sanatsal ve ilmi tecriibenin etrafa tesir etmesi ilk akla gelen hususlardandir.
Hastaliklar, hayvanlarin tagidigi parazitlerden meydana geldigi gibi, yukarida da
bahsedildigi izere, tanrilardan ozellikle de Osiris’in karisi olan tanrica isis'ten de
gelebilir.2"

Kadim Nil medeniyetinin diger bir tanrisi “Sethise, tabiatin hem verimlilik,
hem de feléket getiren karanlk kuvvetidir’. 2 Dolayisiyla Seth de insanlarin
hastaliklari ile iligkisi olan bir tanridir. Kanaatimizce yapilan dualarda Seth'in de
adinin gegcmesi gerekirdi. Ancak inceledigimiz kaynakgada veya ilmi arastirmalarda
buna dair bir bilgi yer almamaktadir. Lakin bu konuda yapilacak calismalarda
ozellikle “siginma” veya “korunma” amagl dualarinda Seth isminin ihmal edilmemesi;
bilhassa (zerinde durulmasi gereken tanrilardan biri olmalidir.

‘Misirlilar'in inancina gore insanin igine girerek hastalija neden olan kotu
ruhlari ¢ikarmak icin de ayri dualar vardi”.3

2 Bayat, a.g.e.,s. 53. Misir hekimleri o civarda Gnlliyd(i, Acem hiikiimdari Kurus ve Darius, kendilerini
tedavi icin Misirdan hekim getirttiler. Yunan hekimlerine giivenemeyen Romali Plin de, Trajan’a
gonderdidi mektupta Roma’daki Misirli Hippokrat adinda bir hekim tarafindan tedavi edildigini
yazmaktadir. Ata, a.g.e., 17.

2 Ata, a.g.e.,s. 14- 15. Hastalik ilahlardan gelmisse tedavisi igin dua ve kurban gerekir. Ayrica bazi

hastaliklar icin de sabah, ddle ve aksam olmak (izere hastanin etrafina bugday karisimi bazi bitkiler
yakilir, bir anlamda tutsilenir. Gece de, rilya gormesi ve rlyasinda tanriganin verecegi isaret (ilahi
bilgi veya ilham)’a gére teshis ve tedavi uygulanirdi.
Bazi kelimelerin izerinde kisaca durmak gerekirse yerli halkin (Trogloditlerin) bazi hayvanlarin
hastalik tasidigi, bunlardan birisinin de “Kurtcuklar’ oldugu, bunlarin cismani oldugu kadar
gériinmeden de parazit tasiyabilecegi ve bu ylizden bazi hayvanlarin kutsal addedildigi belirtiimekte
olup bu vasiflarindan 6tiiri kutsal sayildiklari bilinmektedir. Bu, parazit tagidigina inanilan ve dnemli
derecede korkuya sebep olan hayvanin durumu ile ilahi dinlerdeki sembolik anlamda kullanilan
sekliyle “Seytan” arasinda bir benzerlik oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii ézellikle iran, Anadolu ve
Mezopotamya medeniyetlerine dair incelememizde edindigimiz intibalanmizi gliglendiren bir
ifadeyle, insan sadece sevdigi seylere degil korktugu varliklara da kutsiyet atfeder. Bkz. Ata, a.g.e.,s.
12-13.

2 Schimmel, a.g.e.,s. 39. Sekhet, kadin hastaliklarinin, Set ise salgin hastaliklarin sebebi olan
tanrigadir. Bkz. Ata, a.g.e.,s. 16.

2 Cafatay, a.g.e.,s. 121. Neset Cagatay'in bir tesbitine katimadigimizi belirtmeliyiz. Araplarda
efsanelesmis bazi hekimlerden bahsederken Cagatay, Lokman Hekim'i 6rnek vermektedir. Aslinda
bunun Yunanl hekimlerden Hipokrat ile ayni oldugunu sdylemektedir. Oysa Araplarda Lokman
Hekim'le dzdeslesen ve efsanelesen Yunanli hekim Hipokrat degil; Asklepiades'tir. Bu vesile ile
Cagatay'a kars! ikinci itiraz noktamiz, yine dnce bahsedildigi gibi, Hipokrat'in Yunanli olmadigidir.
Glnku devrin Roma krali, mektubunda “Misir'li Hipokrat” diye bahsetmistir.



Eski Medeniyetlerde Giinah- Hastalik iligkisi 109

Misir tanrilarinin hemen hepsi sifa verici 6zelliklere sahip olmakla beraber,
bazilar 6zellikler tagimaktaydi. Tanriga Sekhmet (aslan basiyla sembolize edilirdi)
sifa verici 6zelligi yaninda veba salginlarinin da misebbibi idi.2*

‘Misirlilar kigisel ve toplumsal olarak hijyen kaidelerine, gok énem vermigler
ve bunlari ¢ok defa dini prensipleri arasina alarak 6zel hayatlarina uygulamiglardir.
Binaenaleyh Herodotus'agdre Misirlilar, diinyada saglik kaidelerine uyan toplumlarin
basinda gelmekteydi”.25

Bunca tibbi tecriibenin sadece Misir veya Mezopotamya sinirlarina sikisip
kaldigini disinmek hatali olur. Bu birikimi, cesitli vasitalarla daha sonra,
Babillilerden 0grenmis olan eski Yunanlilar tip sanatini daha ileri gotlrerek bir
diizene koydular ve onun, Romalilar 'a ve lranlilafa gegmesine aracilik ettiler’.26 Bu
calismada, her bir medeniyet incelenirken ya isimlerin ya da kullanilan ydntemlerin
birbirine ¢ok yakinlik arz ettigini gordik. Demek ki bu benzerligin, kiltlrler,
cografyalar ve medeniyetler arasi bir iletisim v etkilesim i¢inde olmalarindan, tabir
caizse birbirlerini emzirmesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa her bir kiltrin,
Amerikall ve Avrupall bazi arastirmacilarin iddia etti§i gibi?’, kendi kendine devrimi
sonucunda ulasilan bir seviye olmadigini ispatlamaktadir.

Misir tibbinda bazi haramlar veya yasaklara rastlamak da mumkinddr. Bu
yasaklar arasinda Sem’avi dinlerle benzerlik arz edenleri de bulunmaktadir. Dinen
yasak veya acikca izin verilmeyen fiillerin islenmesi dini terminolojide “guinah”
kavramiyla ifade edilirken tibben yasak olanlarin tek isim altinda ifade edildigine
rastlamadik. Fakat ortak noktalari, insanlar igin sakincall, zararll veya tehlikeli
oluglaridir diyebiliriz. Konuyla yakindan ilgisi bulunan bazi kusurlu davraniglar
(glinah) cimlesinden olmak uzere rastladiklarimiz vardir. Cesede dokunan kisinin
taslanarak cezalandiriimasi durumu son derece dikkat gekicidir. Yahudilikte zina

2 Bayat, a.g.e., s. 50. Bu tanrilar ailesine “Nil” de dahil edilmektedir: Nil, sifa tanrnisidir. Birgok hastaligi
iyi etmek kudretindeki Nil'e mensup olduklarini géstermek igin hekimler, merasimlerde omuzlarinda
bir kayip sembolliyle bulunurlar. Nil bazen lotus yaprag lizerinde deniz lizerinde gezer halde bazen
da bir inek olarak tasvir edilirdi. Buna Apis denilirdi. Her seyi bilen Omirus, Misir hekimlerinin en
biyigidur. Bkz.: Ata, a.g.e., s. 16. Nil'in adi Misir mitolojisinde “Hapi"dir. Mutluluk, yeniden hayat ve
canllik olarak Tanrr'dan gelen kutsal, mucizevi bir Su'dur. Nil'in tanrisal oldugu; kutsalligi hakkinda
bkz.: Giindiiz, a.g.e., s. 70, Latin dilindeki “Hepy” kelimesinin mengei olmaya uygun bir anlami
vardir,

% Bayat, a.g.e.,s. 56.

% Cagatay, a.g.e.,s. 120.

21 Sosyal ve killtiirel gelisme ve degisimlerin incelenmesine dair “Bagimsiz Evrim ve lletim” teorileri
hakkinda genis bilgi igin bkz.: Rivers, W. H. R., Tip, Biiyii ve Din,(Cev. ibrahim Enis Kéksald1),
Epsilon Yayincilik, istanbul 2004, s. 63- 64, 66- 71.
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edenin recm edilecegi esprisi de acaba buna mi dayali? Diye aklimiza gelmektedir.
GUnkl neticede haram sayilan bir bedene bir sekilde dokunma isi ginah
sayllmaktadir. Bununla birlikte hatirda tutulmasi gereken husus, Talmud kaidelerinin
sonradan tedvin edildigi ve yerel kultlrin izlerini tasidigi gergedidir. Boyle bir
benzerligin sadece dini degil ayni zamanda yerel kadim kultirden etkilenmis olmasi
gergek disi sayllamaz. Hastalikli bedenin taslanarak oldirilmesi fenomen olarak
cesitli sebeplerle yoruma musaittir. Bir bagka ihtimal de gérinirde hastanin
taslanmasi olsa da sembolik olarak viicudu isgal eden kétu ruhun taglandigi seklinde
de yorumlanabilir. Tarih boyunca “taslayarak cezalandirma” isinin inang ve kltirel
arka plani arastirimaya deger bir konudur diyebiliriz. Taglama isinde esas olan da
zaten “bedenin cezalandirimasi’dir.

Misirllar koruyucu hekimlik olarak tanimlayabilecedimiz bazi prensipleri
koymus ve bunlari da uygulama kuvveti kazansin diye dini akide olarak kabul
etmiglerdir. Bu kurallar evin sekli, gidalar, cinsi minasebet bigimi, zamani ve
temizlenmelerle ilgili kaideler, rahipler tarafindan belirlenip takip edilir, etler rahipler
tarafindan muayene edilir, kurbanliklari kontrol ederdi. Aybasi halindeki kadina
dokunmak yasak olup, elle bosalma (masturbasyon), din kitabina gére kabahatti22.

Arastirmaya ve tartismaya agmaya calistigimiz “glinah hastalik iliskisi’
meselesinde kadim medeniyetlerin tababet tecrilbesi ile semavi dinlerin emir ve
yasaklar arasindaki iliskiye dair ilging yorumlardan birisi olarak Galip Ata'nin
gorlslerini ayrica vermeyi faydali gordik. Galip Ata'ya gére Misir tababetinde
rastladigimiz, genel ismiyle hijyen kurallari diger dinlere gegmistir. “Sihhati koruma
bahsinin Eski Misirda baslamis oldugu tarihen kabul edilebilir. Musa Peygamber'in
kendi dininde sihhat kaidelerini Misirda rahiplerden 6grendigini birgok tarihgi
sOylemiglerdir. Bu suretle semavi denilen hikimlerin yerylziinde ve Eski Misirda
yerlesmis hekimlik kaideleri oldugu meydana cikmaktadir. Bu, sihhati koruma
hiikiimlerinden domuz eti yememek gibi bazilari, Musa dininden Islam Dinine de
gecmistir?e,

Benzerlikler arasinda iliski veya etkilesim oldugunu varsayan Galip Ata,
semavi dinlerin bolgesel kultir ve medeniyetlerinden etkilendigi tezinde busbutin
hatall sayllamaz. Cunki gerek Yahudilk gerekse Hiristiyanlik zaman icerisinde
kaybolan veya isnatsiz nakledilen kutsal kitaplarini birkag nesil gegtikten sonra sifahi

% Afa, a.g.e.,s. 31.
2 Ata, a.g.e.s. 41.
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(ezberlerinde kaldi§i kadariyla) tekrar yazili metne doktikleri (tedvin ettikleri)® icin
bu bakis agisinin yabana atilamayacagini ortadadir. Ancak islam dininin temel bilgi
kaynaklarindan Kur'an igin bdyle bir etkilesimin temelsiz oldugunu veya haksizlik
olacagini belirtmeliyiz. Asirlardir Kur'an (zerine gerek batili (Mustesrikler) gerek
Misliman arastirmacilarin yaptigi incelemelerde, Kurdn'in henliz vahyedilirken
(nuizll) esnasinda katipler vasitasiyla yaziya gegirildigi, bunlari Hz. Peygamber'in her
zaman namazlarda veya sair vakitierde okudugu, okuyan sahabileri dinledigi ve
nihayet ilk halife Hz. Eb0 Bekir tarafindan tek kapak arasina alinip muhafaza
edildigini kabul etmektedirler3. ikinci bilgi kaynag!, inen vahyin uygulama merecii olan
Hz. Peygamberin sozleri ve fiilleridir. Bunlarin yazimi ve hem yazili hem de
ezberden olmak Uzere sahabiler (Hz. Peygamberin devrindeki Musliimanlar)
tarafindan nakledile gelmis olan32 ve adina “stinnet” denilen emir, yasak, tavsiye,
tarihi bilgiler, giizel ahlak (fezail) ogiitleridir. Eger kadim medeniyetlerle islam
arasinda tarihsel ve kiltlrel bir etkilesimden s6z edilecekse séz konusu
benzerliklerin, kismen hadislerde ama daha ziyade sahabe ve tabi'ine (sahabilerin
talebesi olan islam’'in ikinci nesiline) ait sézler, ictihadlar ve anlatimlar igerisinde
aranmasi gerekir diye dlsintyoruz.

Kaldi ki islam éncesinde de ilahi kitaplar ve adina “suhuf’ denilen sayfalar
gonderildi. Buradaki emir ve nehiyler (yasaklar) elbette insanlarin saghgi ile
dogrudan alékahidir. Din ve Kkultirlerin birbirlerinden etkilesimine gelince, ortaya
konulan iddialarin aksini dusinmek de mumkin gdzlkiyor. Meseld saglik

% Tevrat'n yaziya gegirilmesi tarihleri ve bize gelen kutsal metinlerin sihhati konularinda genis bilgi
icin bkz: Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Seba Yayinlari, Ankara 1997, s. 60, 75- 97.
Hiristiyan kutsal metinlerinin yazi ile tesbit tarihleri ve guvenilirligine dair gortsler igin bkz: Kuzgun,
Saban, Dért IncilYazilmasi Derlenmesi Muhtevasi Farkliliklari ve Celiskileri, Ankara 1996, s. 196-
214; Erbas, Ali,Hristiyanlik, insan Yayinlan, istanbul 2004, 77- 92. incil metinlerinin rahiplere, Kur'an
metninin Allah’a ait oldugu hakkinda bkz.:Jansen, J. J. G., Kurdna Bilimsel- Filolojik- Pratik
Yaklagimlar, (Cev.Halilrahman Agar), Fecr Yayinevi, Ankara 1993, s. 12, 15.

31 Watt, W. Montgomery, Kur'an’a Giris, (Gev. Slileyman Kalkan), Ankara Okulu, Ankara 2000, s. 45,
52, 53, 55, 57; Draz, Abdullah, Kur'dn'in Anlagiimasina Dogru, (Gev. Salih Akdemir), Ankara 1983,
s. 27- 39; Muhammed Hamidullah, Kur'ani Kerim Tarihi, (Gev. Salih Tug), Marmara Unv. llahiyat
Fak. Vakfi Yayinlari, istanbul 1993, s. 41- 50.

32 Heniiz Hz. Peygamber'in sagliginda bizzat yazdirdigi onemli hikiimler, mektuplar ve genel olarak
hadisler yaninda ashabin sahsi ilgileri sonucunda olusturdugu ¢ok sayida hadis sayfalari ve bu
sayfalarin ikinci nesilden (Tabi'inden) itibaren sonraki nesillere aktarildigina dair tatmin edici bilgiler
igin bkz.: Hakim Nisabdri, el-Kifaye fi llmi’r- Rivaye, Mektebetil'l- Miitenebbi, Kahire, tsz., s. 256-
261; Hatib el- Bagdadi, el- Kifaye fillmi'r- Rivaye, Beyrut 1988, s. 342- 345, 353- 355; Muhammed
Accac el- Hatib, Siinnetin Tesbiti, (Cev. Mehmet Aydemir), istanbul 2006, s. 292- 315; Muhammed
Mustafa el- A'zami, ilk Devri Hadis Edebiyati, (Cev. Hullsi Yavuz), istanbul 1993, s. 34- 70; Kogyigit,
Talat, Hadislerin Toplanmasi ve Yazi lle Tesbiti, Konya 2007, s. 36- 128; Yardim, Ali, Hadis /I,
istanbul 2000, s. 18- 39.
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konusunda kadim kltirlerin, ilahi yaptirima sahip olan dini kurallardan da bazi
seyleri almig olmasi ihtimal dahilindedir.

6. Cin

Mezopotamya, Misir ve Anadolu havzasindaki medeniyetlerle onemli
farklliklar iceren Cin medeniyetinde hastalik sebeplerine dair elde ettigimiz bilgilerin,
eski Cin inanciyla olan irtibati gérmezlikten gelinemez. Dogru yasamak bu inancin
temelidir. Dogru dgretilere gére yasayan kisinin hasta olmayacag!; hasta oluyorsa da
yapilan yanhsliklarin sonucu olarak gériimektedir. Genel olarak ahléki diizglnlik ve
yasama sanati olarak tanimlayabilecegimiz “Konfiigyts dininin, dnemli élglide ahlaki
oOgretileri vardir. Bunlar daha ziyade kisinin maddi ve ménevi saghgini da temin eden
telkinler olarak gortilmektedir. Konfugyls dininin ahlak anlayisinin dini vecibe olarak
normatif bir deger tasidigini; asil olanin sosyal uyumluluk oldugunu
sOyleyehiliriz” 33“Ailenin (yelerinden biri hastalandigi vakit, ta hasta iyilesinceye ya da
6liinceye kadar, sirayla bitiin tanrilara basvurulurdu. Onlardan, hekimlerin verdikleri
ilaglar icin ne diyecekleri sorulur, hatta ilag salik vermeleri istenirdi. Hasta atesten
sayikliyor ya da kendinden gegiyorsa bu, onun ruhunun yerini sasirdigini anlatirdi ve
onu yeniden yerine getirmek igin bir taoist tapinagindaki tanridan yardim istenirdi. Bir
gocuk hastalandigi vakit bu tanrilara dilekge yazilirdi. Bazi taoist tapinaklarinda
algidan yapilma iki ihtiyar heykeli bulunurdu; bunlar uykusuz ¢ocuklar uyuturlar diye
inanilirdl. Gicek hastaliginin, kizamidin ve biitiin gocuk hastaliklarinin 6zel tanrilari
vardi. Bunlara yakarma gok sade idi: Mum ve titsii yakilir ve bu arada birgok defa
edilerek selédm verilirdi”.3*

Gin tip anlayiginda hastaliklar da Yin-Yangteorisine gore agiklanirdi. Bu
teoriye gore evrenin ulu ruhu Tao, birbirine zit iki gl¢ olan Yin ve Yangile kendini
hissettirirdi. Yang;gok, glines, yaraticilik, aydinlik, sicaklik, erkeklik, sertlik, ylikseklik,
hafiflik, hareketlilik gibi 6zelliklere sahip olup karaciger, kalp, akciger, bdbrek ve
dalakta; Yin ise ay, toprak, sogukluk, disilik, karanlik, yumusaklik, algaklik, agirlk,
stikinet ozelliklerini tasir ve ince barsak, kalin barsak, safra kesesi, mesane ve
midede bulunur ve bu organlara hiikmederdi. Yin-Yang"in organlarda belli oranlarda
uyum iginde dengede bulunmasi, viicut sagligini, dengenin bozulmasi ise hastaliklari
dogurmaktaydi. Tedavi dengeyi yeniden saglayacak girisimlerle saglanmaktaydi”.%

¥ Yurdaydin, a.g.e.,s. 150. .
34 Ors, Hayrullah, Konfiigyiis Feylesof ve Din Kurucu, Remzi Kitabevi, Istanbul 1964, s. 336.
% Bayat, a.g.e.,s. 68.
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Bu anlayis biciminin de Tao (Tanr) ile baglantili olmasi, Cin'de tibbin veya
insan sagliginin  Tanrinin yani Tao’nun koydugu “denge” kurallarina uygun
davranilmasina bagl oldugunu géstermektedir. Cin tababetinde hastaligin insan
davranislariyla irtibatli gorllmesi, varsayimimizi destekler mahiyette, insan
davraniglarinin batlinG anlamindaki “ahlak” ile yani kotu davranis (dini anlamda
gunah) ile baglantisi vardr.

Tao’nun kendisini kainatta zitlarin (yin- Yang) dengesiyle hissettirmesini
bagka disincelerde veya branglarda ifadesini bulan “tabiat kanunlar” diye tabir
edebiliriz. Tabiatin geneline hakim olan evrensel dengelerin ozellikle islam'daki
adinin “Allah’in Kanunlari veya Siinnetullah” oldugunu da burada hatirlamaliyiz.

islam’da Kur'ani tanimlama ile Stinnetullah’ta bir degisikligin olmayacag®;
her zaman ve her yerde ayni sekilde gecerli oldugu ve evrensel dlizenin (kosmozun)
esas (dogal, fitri veya ilahi) oldugu hususu, cesitli dil, diistince ve kiiltirlerde farkli
ifade edilmis olsa da hepsinde ortak olan bir anlayis gegerlidir. O da bir dizenin
bitin kéinata clziyattan kiilliyata hakim oludugu ve fert olarak insanin da huzurlu,
saglikli ve verimli yasayabilmesi i¢in bu dizene uygun davranmasi geregidir
diyebiliriz.

7.iran

iran dininde hastaliklarin sebebi ylice veya gériinmez varliklardir. Esasen
saglikli olmak var olan bir diizenin geregidir. Hastalik ise, insan bedeninden ruhsal
dengesine, cevre ve tabiat dengesinden yonetimdeki adalet dizenine kadar,
dengelerin sarsilarak devamliligin sona ermesi anlaminda fesada (kaosa) ugramasi
halidir.

“‘AngraMainyu ismi, k6ti ruhu ifade etmek amaciyla Zerddstilerin kullandigi
bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. O, insanoglunun bedenlerine sakatliklar,
hastaliklar ve ¢iirime (bozulma) bulastirir. O, insanoglunun ahlék yapisini, kétii
distince ve fikirleri ile bozar ve onlari, ilahi otorite olan Ahura Mazda'ya karsi isyana
tesvik eder. Kbt ruhlar (daeva), AngraMainyu ile beraber Ahura Mazda'nin
"mikemmel yaratmasini" mahvetmek igin isbirligi igerisine girmistir. AngraMainyu'nun
dostlar1 olarak ko6t ruhlar, kendi kétiliklerini bitiin  diinyaya yaymislar ve

36 Her yaratilanin belli bir dlgliye gore yaratildi§i, dengelerin bozulmasinin fesad oldugu ve evrene
hakim olan diizenin “siinnetullah” oldugu ve degismeyecegi konusunda: 54. Kamer, 49: “Biz her seyi
bir kadere (bir diizene, bl¢iiye, plana) gore yarattik™. 21. Enbiya, 22: “Eger yerde ve gbkte Allah'tan
bagka tanrilar bulunsaydi, yer ve g6k, (bunlarin nizami) kesinlikle bozulup gitmisti”. 33. Ahzab, 62;
35. Fatir, 43: “...Allah'in kanununda asla bir degisiklik bulamazsin”.
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insanoglunu dogru dinin yolundan alikoymaktadir”.3’Buna g6re bitin kusurlar, pislik,
hastalik, pas, kir, kif, pis koku, mantar ve clriime AngraMainyunun ve onun
lejyonlarinin isidir”.%

Daha 6nce de kisaca degindigimiz gibi, bu dinin esasi, Hint-iran dininde, bir
bagka sekli de Hindistan'da ilk Vedik devirde gériilmektedir. Bilindigi gibi, Ariler iki
tabiatiistii varlik sinifi diisiindiiler: Asuralar (iran'da ahuralar) ve devalar ( iran'da
daevalar). Hindistan'da “asura” kelimesi seytani varliga ad olarak, “deva” da ilaht
varliga ad olarak kullanildigi halde, iran'da tam tersineydi. Belki de Zerdiistiin etkisi
altinda daevalar seytani sayilmis ve ahura sinifindan da bir blyik Ahura, Aydinligin
Efendisi ya da Ahura - Mazda ortaya ¢ikmigtir”.3

ran kadim kiiltirii ile Yahudi inancinin belli noktalardaki benzerligi dikkat
cekicidir. “Zerdiistilere gore Hiirmiiz ilk olarak VohuManah (lyi Akilli)' yr yaratmistir.
O, diger bitln seyleri yaratirken ona danigir. Bu dlisiince Eski Ahid'te de islenmigtir.
Yahova'nin ilk yarattigi sey Hikmet (Bilgelik)'tir. O, gokle yerylzinu yaratirken bas
usta olarak yaninda Hikmet yer alir”.40

Temizlenme ve arinma ayinlerinin Zerdlst inancindaki mahiyeti ile
Yahudilikteki kirlenme ve arinma ibadetleri arasindaki benzerlik hayret vericidir.
Dinen haram sayllan bir seye dokunmus olmak, kadinlara ve erkeklere mahsus 6zel
haller, hatta dini hicbir sebep olmaksizin cildteki yara ve cibanlar bile Yahudi din
adamina gdsteriimek ve onun tayin edecei kurban bedeliyle birlikte 6zel suda
yikanarak, muayyen dualari okumak suretiyle, Kohen'in kontrollinde bir nevi
karantinaya alinmasi gerekmektedir. Sadece bu uygulama yani hastalik veya
kirlenme sebepleri ile bundan arinma merasimleri arasinda bir hayli benzerlik géze
carpmaktadir. Gergi bu su ile arinma ibadeti bir bakima Hiristiyanlikta Papaz
nezaretindeki vaftize de benzemektedir.

8. Yunanllar

Yukarida goruldigu gibi Misir belli konularda Yunani etkilemis, Tanri Toth,
Yunan'da Hermes'le, imhotep de Asklepios'la dzdeslestiriimistir. Bdylece tip ve diger
gelenekler de fikir ve kurum olarak ge¢mis olmalidir. “Yunanlilarin, hastalarin
sagliklarina kavugmalari konusundaki umut ve endiseleri hususuna 6nem vermeye
baslamalari Aesculapius mezhebi ile baglamistir. Seytan cikarma isleminden

37 Oymak, iskender, Zerdiistliik (inang, ibadet, Adetler), Elazi§, 2003, s.154.
% Oymak, a.g.e.,s. 127-128.

% Yurdaydin, a.g.e.,s.98.

0 Yurdaydin, a.g.e.,s.100.
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arindirilmig bir psikoterapi y6nteminin tapinaklarda basladig
sOylenebilir’.#' Hastaliklara yol agan tanrilar oldugundan, tedavi onlara yakarmak,
karmasik ayinler ve blyiilii giigleri bir araya getiren bir yéntemle blyiilii sézler
yaninda lahana gibi basit bir yiyecek veya ilagla yapiliyordu. Bu iyilegtirmede
doktorun yeri yoktu. Sifanin, ilécin giiciinden geldigine inanildigindan iléci verenin
hekim olmasi gerekmiyordu” 42

llyada'da, tanrilara sik sik yapilan géndermelere ve élim dualarina karsin,
Homeros'un devrinde tibbin blylye dayanmadigi, uzmanlar tarafindan uygulanan,
karsiliinda para kazanilan bagimsiz bir disiplin oldugu agiktir. Ancak zaman iginde
Yunan kultiri Gzerindeki dogu etkisi gittikce daha belirgin hale geldi. Sonug olarak
tip da ruhanilesti. Homeros'dan sonraki edebi eserler incelendiginde, blyd, kéti
ruhlar, kahinler ve kehanetle ilgili konulara gondermelerle yuklt olduklari goraldr.

Bu dénemde Yunan tannlarinin ¢odu sifa verici Ozellikleriyle aniimaya
baslandi. Apollo, Artemis, Athena ve Afroditin yani sira yer alti tanrilar da
hastaliklar tedavi edebilmekte veya 6nleyebilmekteydiler. Aesculapius mezhebi de
bu tannlardan birine tapinmayla gelismis olabilir”. 4 Dogu dinleri Yunanistan'da
gelismeye basladi. PythagorculuktaBuddizm kokan pek ¢ok sey bulunmaktadir.Belli
inanglari bir yana birakirsak, bu felsefe ekollerinin genel etkisi, ibadet yerine
nazariyeyi koymak ve geleneksel ilahiyati metafizik agidan yorumlamak oldu. Mesela
Hestia, Poseidon, Hades ve Hera; ates, su, toprak ve hava bigimine dénlstl. Diger
bitiin seyler bu dort unsurun birlesmesinden meydana geliyordu”.44

Zaman icerisinde diger dustince ve inang sistemlerini etkileyen ilahiyat
anlayisi ve tanri inanci kadim grek (Yunan) kiltirine de taginmig gérinayor. Elbette
onlardan da Romalilar etkilenmistir diyebiliriz. Yukarida 6zetlendigi gibi bu etkilesimin
bir benzerini Hind kiiltiirti ile Eski iran (Pers) kiiltiir(i arasinda da gormekteyiz.

“Roma Imparatorlugunun Yunanistan'a hakimiyeti sirasinda bdlgesel sir
dinlerinin yanisira Yunanistan, Mithraizm denen bir dinin etkisine girdi. Bu din
Yunanistan'da pek fazla yayilamadi. Roma imparatorlugunun diger yorelerinde ise,
hizli bir yayilma gésterdi. Bu din Zerdiist dini ile Béabil dininin unsurlarini
tagimaktadirMithra, Ahura-Mazda'nin  hizmetinde bir kurtaricidir.  Karanlik
kuvvetleriyle carpisir. Onun baglica kahramanhgi Zerdistilerin kutsal 6kizini

4“1 Margotta, a.g.e.,s.24.
2 Bayat, a.g.e.,5.106.

3 Margotta, a.g.e.,s. 22.
4 Yurdaydin, a.g.e.,s. 85.
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oldirmesi idi. Bununla ilgili téren kan banyosu ile sembolize edilir”. 45 “Antik
Yunanistan'da din gtindelik hayatin ayrilmaz bir pargasi olup, tiyatro, spor, sadlik gibi
hayatin her alani tanrilarin korumasi altindaydi. Tanrilarin gogunun sifa verme
gtictine inaniliyordu" 46

Yukaridaki efsaneden de anlagilacagi Uzere antik yunanlilar da sifanin hatta
olindn tekrar hayata kavusma sirecindeki bilgi ve yetkisinin Tanrisal oldugunu
vurgulamakta olup bu durum ruhlarin 6limsuziigune inanan Misirin etkisinde
kaldigini géstermektedir.

9. Romalilar

Romalilarda hastalik sebepleri anlayisi, genel olarak tibbi tevariis ettikleri
kultrlere bagli ve bagimlidir. “Diger birgok halklar gibi onlar da bu agsagi kultur
diizeyinde bazi tanrilara inaniyorlardi. Mars italya'da genel olarak ibadet edilen
onemli bir tannidir. Cok genis gbrev ve faaliyetleri olan bir tanridir. Bu ddev ve
faaliyetlere, insanlarin, sirllerin ve diger mallarin her tlrli kétillige ve afete karsl
korunmasi dahildir”. 4 “Bu devrin hemen hemen bitin tanrilari hayatin belli
sahalarini denetlemekle birbirinden ayirt edilen tanrilardir. Onlarin “numen” diye
bilinen insantstd gugleri vardir. Onlara uygun bir bigimde bagvurulunca, bu glglerini
insanlarin yararina kullanmalari mimkindur” .48

Hastaligin tanrilara baglandigi inang bigiminin izini stirerken goérdigimuz
yatay seyir, Mezopotamya ve Misir izerinden Eski Yunan (Grek) kiltiriine oradan
da Romalilar'a gegis saglamistir. “ilk devirlerde halk, saglik problemlerinin halli icin,
tanrilardan, ozellikle tarim ve dreme tanrilar ile sayisiz ruhlardan medet
umarlardi”.°Eski Yunan'da hastaliklarin sebebi tanrilardi. Obiir yandan yine sifa
tanrilardan gelirdi. Onlarin sifaya razi edilmesi icin dualar, biyuli s6zler yaninda
basit ama kutsalli§ina inanilan bitkilerdeki sifa giicline inanma gelenedi Roma'ya da
gecmistir. Haliyle tedavi uygulamasinda kisi ve sifa kaynag (tanri veya tanrilar) esas
oldugundan doktorun dnemi yoktu.

Gordldugu gibi Romalilarda da hastaliyin sebebi ya dogrudan veya bir
sebebe bagli olarak tanrilara bir bagka ifadeyle insanin davranis hatalarina (gtinaha)

45 Yurdaydin, a.g.e.,s. 86- 87. Ismail Yakit, Eski Yunan medeniyetinin Hitit ve Fenikeliler vasitasiyla
Misir, Mezopotamya, Hint ve iran’in etkilerini aldigini bildirmektedir.: Yakit, ismail, islam’da Bilim
Tarihi, Isparta 2002, s. 57.

46 Bayat, a.g.e.,s. 83-84.

47 Yurdaydin, a.g.e.,s. 88.

4 Yurdaydin, a.g.e.,s. 89.

49 Bayat, a.g.e.,s. 106.
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baglamak mimkiindlr. Zaten tedavilerin tanri veya tanrilara adanmis olan mabed
hastanelerde din adami hekim vasfindaki uzmanlar tarafindan uygulaniyor olmasi da
bu gorisimizi gliclendirmektedir. Ancak bazi degisiklikler de goze garpmaktadir.
Yani énceden ve diger kaynak kiiltirlerde tanri veya tanrilara arz edilen sunaklar ile
dua ve istekler, tesir altindaki inang kitlesinde tedavi eden rahip hekimlere yapilir
olmustur.“VI. yizyillda yikilan Atina Asklepionu'nun (izerine kurulan Hiristiyan
bazilikas!, Hiristiyan ermis doktorlarin anisina adanmisti. Yani Yunan ve Roma saglik
tannilan Hiristiyan kilisesinin azizlerine déniismiis, dualar ve istekler tanrilara degil
Hiristiyan azizlerine yapilmaya baglamisti. Asklepionlara sunulan anatomik adaklar
da Akdeniz lilkeleri kiliselerdeki minyatiir metal plaklar veya balmumundan yapilmis
hasta organ modellerine déntismiigtiir’.50

Sonug

Kadim medeniyetler, bilindigi lzere birgok yonden muhtelif ilim dallarinca
inceleme konusudur. Tibbi gelenek bakimindan 6nemli bilgiler iceren medeniyetlerin,
Tip Tarihi ve Dinler Tarihi basta olmak tzere Etnoloji, Arkeoloji, Bilim Tarihi ve Halk
Hekimligi gibi disiplinlerin de ilgi alanina girmektedir.

Bizim bu konuya egilmemizin sebebi ise yukarida bir kismini zikrettigimiz
ilim dallarinin uzmanlarinin muistakil ve kendi zaviyesinden konulari incelerken,
disiplinler arasi irtibati ve birbirlerinden faydalanmayi temin edecek degerlendirmeleri
bilyiik élgide ihmal etmis olmasidir. itiraf etmeliyiz ki, kendi branglari igin ok degerli
sonuglar elde eden s6z konusu bilim uzmanlarinin de@erli mesaileri olmasaydi biz de
bdyle bir calismaya cesaret edemezdik.

Netice tanrilarin insanlarla olan iliskisi sadece koruma, destekleme,
hastalanirsa sifa vermek gibi misbet degil; kendilerine veya insanlara verdigi s6zde
durmayanlari, gerekli dua, yakaris veya adaklarda bulunmayanlari da hastaliga
maruz biraktigi gérilmastir. Bundan bagka, inanglarin ve tedavi uygulamalarinin
tanrilarla irtibatll olmasindan gikarilacak sonug geredi; belki tanrilarin koydugu
kurallari ¢cignemek anlaminda yanlis davraniglarda bulunan insanlari hastalandirmayi
kendine gdrev se¢mis olan tanrilar, insanlari behemhal hasta etmek, heléke
gotlrmek ve yok etmek tzerine bir trajediyi icra etmektedir.

Her hangi durumda olursa olsun insanlarin maruz kaldiklari hastaliklar
karsisinda ve muhtemel hastalik cesitlerinde tanrilara yalvarip yakardiklari

5% Bayat, a.g.e.,s. 107.
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mlsahede edilmektedir. Tanrilarin génlini almaya yonelik bu yakariglar, esasen
Semavi Dinlerdeki dua, tevbe ve istigfar gibi anlamhidir. Yine ayni sekilde canli
hayvan ve onun Urlnlerinden, tahil, meyve gibi zirai mahsdllerden sunulan hediyeler
ve kurbanlar da insanin tanriya yakinlasma bigimlerindendir. Ancak burada
karistinimamasi gereken bir husus, kadim medeniyetlerdeki kurbanin sunulma
sebebi blylik oranda korunma veya kurtulma amagli iken, basa gelen felaketlerle
veya bir ise tesebbiiste muhtemel tehlikelerden korunmak durumuyla sinirlidir. Fakat
Semavi dinlerde kurbanin, yil icerisinde sabit icra edilenleri ve sartlar geregi
muayyen zaman takip etmeyenleri, stkUr icin sunulmakta hatta dinyevi sebeplerden
ayri olarak uhrevi faydasi icin de kesilmektedir. Dinlerdeki kurban, muayyen
hayvanlardan ve belli vasiflarla tayin edilirken bunlari da belirleyen Allah’tir. Oysa
medeniyetlerde zirai (irlinlerden de kurban hediye edilmekte olup, vasfini ve miktarini
tanri degil insan veya din adami-hekim tayin etmektedir.

Ozeliikle kitlesel éliimlere sebep olan bulagici hastaliklarin kaynagi biiyik
oranda tanr veya tanrilardir. Buna mukabil minferit hastaliklarda tanrilara isnat
edilenler oldugu gibi gogunlukla cin, seytan veya ruhlara baglandigi gériimektedir.

Bir bagka dikkat ¢eken husus eski medeniyetlerde bazi hastaliklarin, insanin
kendi hatalari, ahlaksizligi, temizlige dikkat etmemesi, belli kurallari ¢ignemesi ve
yanlis hayat tarzi sebebiyle hasta oldugudur. Bu durumda hastalik ile bir nevi giinah
baglantisinin ortaya ¢iktigi gorliimektedir. Seméavi Dinlerde ge¢mis kavimlerin Allah
tarafindan cesitli felaket ve beldlara maruz birakilarak helak edildigi konusu,
gunahlarin hastalik sebebi oldugunu gdstermektedir. Cinki kavimlerin helék
edilmesindeki bazi sebeplerin, kitlesel olumlere yol agan bulagici hastaliklar ile
yagmur, firtina ve su tagmasi veya sel baskini gibi tabii &fetler oldugu bilinmektedir.

Zahirde gérllen benzerlikleri izah ederken ortaya atilacak varsayimlardan
birkac! sdyle siralanabilir.

a- Inang ve kiiltiiriin kesisim noktalari olarak éncelikle dinlerin ve Kiiltiirerin
biribirini etkilemis olmasi,

b- Dinlerin zaman igerisinde kismen de olsa kiltiirlestigi ve gelenege
donustiga,

c- insanlarin semavi dinlerin kutsal metinlerine zaman icerisinde kiltiirel ve
geleneksel unsurlar ekledigi,
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d- Insan tecriibe ve birikiminin anonim harmanindan bazi konularin, tarih
icerisinde uygulanmasini zaruri kilmak (inancin otoritesinden faydalanmak) igin,
kutsallastirilip “kut’lastirildigi seklinde varsayimlar zikredilebilir.

inceledigimiz medeniyet ve kiiltirlerde hastalik algilamasi ve tedavi
geleneginde kdltlirlere gére degisen ama gerek agikca gerekse kapall bir sekilde
kendini hissettiren ortak noktalar vardir. Bunlardan birisi de hastaliklara dair sebepler
arasinda insan davranislarindaki dengesizlik veya kusurlardir. Bu kusurlar, bazi
inanc sistemlerinde tanrinin ya da tanrilarin gazabini ¢eken “ginah’lardir veya
“‘evrensel denge kanunlarina aykir” yasayis veya davranig bicimleridir. Her iki
durumda da insani kusatan ve kendisiyle uyumlu davranmak zorunda oldugu Ustin
bir gi¢ ve O’nun koydugu kanunlar s6z konusudur. Bu varliga veya onun koydugu
kanunlara (evrensel dengeye) aykiri davranmanin insan sagligini tehdit ettigi ortaya
cikmaktadir. Hastaliga sebep olan bu aykiri davranisi ahlaki bir terim olarak da ifade
etsek veya dini terimle adina “ginah” da desek neticede sagligin insantstu bir
varlikla veya insani kusatan bir nizamla ilgili oldugu, kadim medeniyetlerde
islenmektedir.

Calismamizdan elde edilen neticeler bu sekilde dzetlendikten sonra, ileride
calisacagimiz Semavi Dinlerin Kutsal Metinlerinde Tibba Bakis, islam tibbi, islam tip
gelenegi, Tibb-1 Nebevi’ veya geleneksel ifadeyle Musliman tibbi gibi konularda
kismen de olsa tarihsel bilgiler elde etmis olduk.

Geleneksel tababet icerisinde ele alinan diger konulardan biri de “Halk
Hekimligi"dir. Bunun da halen glinimizde gecerli oldugunu ve bolgesel, kltirel ve
dini unsurlarla degisen ve uygulanan yéntemler bitlnl oldugunu da zikretmeliyiz.
Halk hekimliginde dini olmaktan ziyade milli kiilttrin izlerini yansitan ve “Ocak” tabir
edilen kurumlarla yorede dini kisiligi ile taninan kisilerin sihirsel, blyisel yontemlerle
yildizndmelerden muska hazirlayan ve adina “Hoca” denilen sahislarin tedavi veya
koruma amagl tatbikatinda ve tarikat geleneginde 6nemli yeri olan “Saff Tibbi” diye
adlandirabilecegimiz  konuda incelenmeye deder cok tecribelerin olduguna
inaniyoruz.

Sonug olarak sdylemek istedigimiz, ilahi veya semavi dinlerin tipla ilgili
yaklagimi teolojik (imanf ve tevhidi) gergevesinde ele alindigi geregidir. Yani ilah
dinlerde amag¢ insanlarin hastalanma ve sifaya kavusma meselesini aydinlatmak
degil, dogru iman ve dogru yasayisin insana maddi manevi, diinyevi uhrevi faydalar
saglayip kurtulusa erdirdigi ama buna mukabil inang, ibadet ve ahlékta yanhs yol
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tutanlarin ise basta kendi kendine zarar verdikleri ikinci olarak da Allah’in gazabina
maruz kaldiklari temelinde anlam kazanmaktadir. Boylece her seyi yaratan Allah’in
insanlara bazen imtihan ve ilahi rahmet geregdi verdigi hastaliklarin ve sifasinin
kaynag! Allah oldugu halde eski medeniyetlerde hastalik sebebi tanri veya tanrilarla
sifa verenlerin farkli olduklari goriimektedir.

Intiyad kaydiyla diyebiliriz ki, ilahi dinler sadece inang, ibadet ve giizel ahlak
kurallari ile sinirli degil; ayni zamanda insanin distince bigimi ve tibbi tecriibesini de
duzenlemektedir. Yani hastalik ve sifa Allah’tandir. O'nun izninin haricinde higbir
varlik veya nesne insani hasta etme veya ona sifa verme kudretine sahip degildir.
Eger diger varlik ya da nesnelerde bdyle bir kudret olsaydi 6lime ¢are bulabilirlerdi.
Bu yoniyle ilahi dinler tibbi da nisbeten istismar edilmekten kurtarmigtir diyebiliriz.
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BEDDUA OLGUSU BAGLAMINDA ENBIYA 112°NIN GAGRISTIRDIKLARI
UZERINE
Necdet CAGIL *

OZET

Makale, Enbiya 21/112'de yer alan ‘tevliid” sanati dogrultusunda Hz.
Peygamber'in ilahi emir geregi miisrikler aleyhine beddua ederken sergiledigi tslip
6zglnligini giindeme tagimaktadir. Calisma sadece beldgat dedil, ayni zamanda
Hz. Peygamber'in 6rnek bir davranisini referans almasi ve bunu insanlik igin bir
favsiye olarak dngdérmesi sebebiyle etik ve sosyolojik boyutlu bir incelemedir.
Calismayi, beddua hususunda Peygamberimizle énceki peygamberlerin kullanmig
oldugu dil ve {isldp farkhiligini ortaya koyma ve bu noktada tiim insanhda 6rnek teskil
etme agisindan kayda deger buluyoruz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Hz. Peygamber, Tevlid, Beddua

ABSTRACT
On What “Enbiya 21/112” Associates with the Fact of Imprecation

This study deals with how Exalted Muhammad used a manner when he
imprecated against idolaters, by means of the literary art of ‘tawlid” in Enbiya
21/112.This article is not only a rhetorical work; but also an ethical and sociological
study as it refers to an exemplary behavior of Exalted Muhammad who offers a good
model for all mankind. This study is also important because it distinguishes the
Prophet Muhammad'’s mild manner from the other prophets’ severe manners in their
imprecations, so the study provides a good teaching for all mankind.

Key Words: Koran, the Prophet Muhammad, Tawlid, Imprecation

* Dog.Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi. ncagil@hotmail.com.
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Girig

Kur'an’in, her haliyle bizim icin glizel 6rnek olusturdugunu beyan ettigi
(Ahzab 33/21) Hz. Peygamberin beddua konusunda da nasil davranmamiz
gerektigine iliskin 6rnek teskil edecegini soylemek yanls olmayacaktir. Bu makalede
Nebiler Nebisi'nin, dismanlari aleyhine beddua ederken nasil bir dsldp kullandig;
kinin degil, merhamet ve hikmetin yoénlendirdigi bir edep gercevesinde hareket ettigi,
tevlid sanatinin tevlit ettigi 6greti esliginde sunmaya ¢alisilacaktir.

1. Tevlid

Sozllikte “cocuk dogurma” anlamindaki viladet (v-I-d) kokinln tef‘il kalibina
uyarli sekliyle “tlretme, dogurtma” manasina gelen bu tabir,' Bedi iimine 6zgi bir
terim olarak; “Bedi sanat tirlerinden birini bir digeriyle eslestirme sonucu, bu ikisi
arasinda baska bir bedi turiiniin dogmas!” demektir ki, buna “Tevlidu’l-Bedi* mine’l-
Bedi* (Bediden Bedi Tliretme)” adi da verilir.2

Tevlid sanatinin biri lafiz dideri mana ile ilgili olmak (zere iki tlirinden
bahsedilmekte olup, bilhassa lafzi tevlid climle yerine miifret lafizlarla gerceklesir ve
daha ziyade satasma amaciyla yapilir. Bdyle bir tevlid sanatinda s6z sahibinin, kendi
kullandigi lafizla bir bagkasinin kullandidi lafzi eslestirmesi sonucu, o kisinin amacina
ters diisen yepyeni bir sdz ortami dogmus olur. Ornegin, -hikayeye gore- Irak valisi
Mus‘ab b. Ziibeyr® kendi savas atinin tzerine Arapga “udde” (hazirlik) lafzini nigan
etmis ve bununla “uddetu’-harb” (savas hazirligl) anlamini kastetmisti. Mus‘ab
katledilip, ati Haccac'a* intikal edince, Haccac atin lizerinde damgali bulunan “udde”
lafzinin yanina “el-firdr” (kagis) lafzinin nisan edilmesini emretmis, nihayet bu iki
lafzin birlikteligi Mus‘ab’in hi¢ kastetmedigi “uddetu’l-firdr” (kagis hazirhdi) seklinde
bir anlam tevlit etmis ve bdylece dvgu yergiye donusmusturs. “Lafzi Tevlid” ilahi
keldmin sanina yaragsmadigi i¢in Kur'an'da yer almamig, Kur'an'da sirf “Teviidu’l-
Bedi* mine’l-Bedi” (Bediden Bedi Uretme) veya Teviidu'-Funin mine’-Bedi”
(Bediden Sanatlar Uretme) diye isimlendirilen, mana boyutlu tevlid yer almistir.6

T Halil b. Ahmed, EbG Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, Muessesetu’l-A‘lemi, Beyrut 1988; VI,
71; Cevheri, Ebd Nasr ismail b. Hammad, es-Sihah, Misir 1898, 1, 551, “v-I-d”.

2 fon Ebu'l-Isb&’, Eb(i Muhammed Zekiyyuddin el-Misri, Bedi‘u’l-Kur'an, Kahire 1972, s. 207.

3 Abdullah b. Ziibeyr'in kardesi olan bu zat hakkinda bk. irfan Aycan, “Mus'ab b. Ziibeyr’, DIA,
istanbul 2006, XXXI, 227.

4 Haccac hakkinda bk. irfan Aycan, “Haccac”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 427-428.

5 Jbn Ebu’l-Isbd’a.g.e., s. 207.

6 Jbn Ebu’l-Isbd’a.g.e., s. 207-208.
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“Tevlid” adi altinda bu s6z guzelligini yansitan bir ayeti takdim edip, bu
ayetin 1s1ginda Hz. Peygamber'in, digsmanlarina beddua ederken ne tir bir Gsldp
kullanmasi gerektigine dair ilahi bir 6gretiyi glindeme getirmek uygun olacaktir:

a+b ;S-’-‘ <, JB “Muhammed:) “Rabbim! (Onlar hakkinda) hak ve
adaletle hiikmiindi ver!..” dedi.””

Bu ayeti sadece Hafs, mazi kipiyle J& (dedi) seklinde okurken, cumhur,
emir kipiyle |3 (sen de kil) seklinde okumustur.82 Cumhurun kiraatine gore ayet: (Ey
Muhammed!) De ki: “Rabbim! (Onlar hakkinda) hak ve adaletle hikmdni ver!”
seklinde terciime edilebilir.

Cumhurun kiraatinde tevlid sanati yer almaktadir. Bu sanati doguran faktér
ise, ayetin bu bolimind olusturan lafizlarin, disa agilan yapilariyla bir kapaliliga yiz
tutmasidir. S6yle ki, cumhurun kiraati su soruyu akla getirmektedir: “Allah, kendisinin
haksiz hikmetmeyecegi hususunda kesin inan¢ besledigini bildigi peygamberine:
“Rabbim! Hakla, adaletle hiikmet!” seklinde, kendi Zat'indan istekte bulunmasini
emretmesindeki hikmet nedir? Zira ayette: “De ki: Rabbim, hak ile hiikmet!” yerine:
“Rabbim, hak ile hiikmet!” denmesi yeterli olurdu. Ciinki Allah zaten hakkin disinda
hikmetmez. O halde agik lafizli olmanin yani sira, istenilen anlami tam olarak
karsilayabilecek olan kisa bir ibareden ne diye, anlam kapaliligi gerektiren uzun bir
ibareye doniilmiistiir?”® iste bu soruya verilecek cevap, tevlid adi altinda pek ¢ok
edebi sanatin taninmasina vesile olacaktir. Yalniz bu edebi sanatlara gegmeden
once, énemli bir noktanin izah edilmesi gerekmektedir. Soyle ki, peygamberler Allah
tarafindan izin verilmedikge kendilerine uymayanlara beddua etmezler. Zira onlar
urkutdcl degil, sevdirici olarak gonderilmiglerdir. Onlar, Allah’in bildirmesi diginda
gaiple ilgili bir sey de bilmezler. Dolayisiyla Allah onlara, kavimlerinden iman etme
imkani bulunmayanlari bildirdigi vakit ancak beddua etmeleri caiz olmugstur. Hz. Nh
da ancak Allah’in “Kavminden iman etmis olanlardan bagkas! artik (sana) asla
inanmayacak™® demesinden sonra, ‘Rabbim! Yeryiiziinde kéfir namina tek kigi
birakma™? diye beddua etmeye cesaret edebilmis ve “yeryiiziinde” demek suretiyle
de bedduasinda tedbirli davranmisti. Zira inananlar, kendisiyle birlikte gemide

7 21.Enbiya 112.

8 jbn Mucahid, Ebl Bekr Ahmed, Kitdbu's-Seb‘a fil-Kiraat, Daru’l-Ma arif, Kahire, ts., s. 431-432;
ibnu’l-Cezeri, Semsuddin Muhammed, en-Nesr fil-Kiraati’-‘Asr, Mektebe-yi Hanci, Misir, ts., Il, 325.

9 fon Ebu'l-Isba’, a.g.e., s. 208.

10 11.Had 36.

1 71.Nuh 26.
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bulunuyorlardi. Dolayisiyla 0 anda yeryizinde (karada), azaba mistahak olmus
kimselerden bagkasi kalmamist.

Ayni sekilde Cenabi Hak, Hz. Muhammed (s.a.)e karsi direnip ona
uymayan musriklerin ifléh olmalarina dair Gmit kalmadigini gortince, onlara beddua
etmesini kendisine emretmis, fakat bu bedduanin nasil yapilacagini da 6gretmis
oluyordu.’ iste, Hz. Peygamber'e bir dgreti tarzinda gelen bu (¢ lafizlk <, J&
3+l ¢§>\ (Rabbim, hakla hiikmet) tavsiyesinin edebi vechesi on dort adet bedi
sanatinin dogmasina zemin olusturmustur ki, bunlar sdyle siralanmaktadir:

1. irdaf

Ligat olarak “bir seyin diger bir seye tabi olmasi” anlamindaki ridf (r-d-f)
kokdnan, if‘al kalibina aktarilmis sekliyle “bir seyi bir bagka seye tébi kilma, ardindan
gelme, birisini atin terkisine alma vb.” manalari ifade eden irdaf,"* belagat
terminolojisinde; “Konusanin, bir manayi kastedip, onu kendisi igin konmus 6zel
lafizla degil de, o manaya zorunlu olarak uyan es anlamli bagka bir lafizla ifade
etmesi” demektir.!s Bu sanati icra etmekteki amag, séz konusu mana igin konmus
olan 6zel lafizda yer almayacak sekilde vasifta miibalaga yapmaktir.'® “fs bitirildi"”
ilahi sézlnln “Allah’in, helakine hiikmettigi heldk oldu, kurtulusuna hikmettigi de
kurtuldu” anlaminda kullaniimasi buna drnek verilebilir.18

2.izah

Sozlikte “acik olmak” anlamindaki vuzuh (v-d-h) kokindn, if<al kalibina
uyarlanmis sekliyle “bir seyi agiklamak, agiga ¢ikarmak” manasina gelen bu tabir'®,
terim olarak; “S6zu yoneltmede bir kapalilik gorilmesi nedeniyle, bunun ardindan
maksadi agiklayan baska bir s6ziin getirimesi” demektir.20

Konumuz olan cumhurun kiraatinde (az 6nce gegen) irdaf sebebiyle ayetin
dis gériiniminde kismi bir kapalilik vuku bulmustur. Eger “Rabbim, hak ile hiikmet!”

12 |bn Ebu'l-Isbd’,a.g.e., s. 208.

13 lbn Ebu'l-Isbd’, a.g.e., s. 208.

4 Halil b. Ahmed, a.g.e., VI, 22; Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Mufredat,
Daru'l-Ma'rife, Beyrut, ts., s. 193; Zemahgeri, Carullah Mahmid b. Omer, Esésu’l-Beléaga, Daru
Sadir, Beyrut 1992, s. 228; ibn Manzdr, Cemaluddin Muhammed, Lisdnu’-Arab, Daru Sadir,Beyrut
1990, IX, 114-115, “r-d-f".

15 Hafaci, ibn Sindn Ebd Muhammed Abdullah, Sirru’l-Feséha, Daru'l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1982, s.
229-230; Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafu Istilahati’l-Fundn, Kalkuta 1862, I, 577.

16 Hafaci, Sirru’l-Feséaha, s. 230. Bu sz sanatiyla ilgili siir iin bk. Haféci, Sirru’l-Feséha, s. 230-231.

7 11.Hld, 44.

8 Tehanevi, a.g.e., |, 577.

19 {bn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, Il, 634, “vdh”.

2 Alevi, a.g.e., s. 449; Tehanevi, Kesséf, I, 1451.
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denmekle yetinilmis olsaydi amaglanan mana noksan kalacakti. Zira sadece hikmin
talebi maksadi tam olarak karsilamamaktadir. Bu ylzden “De ki" ifadesi getirilerek,
irdaf tarzindan kaynaklanan kapalilik izah tarziyla acikliga kavusturulmustur.2!

3. idmac

Sozliukte “bir seyin igine girip karismak® anlamindaki dumdc (d-m-c)
kokinn, if‘al kalibina aktariimis sekliyle “bir seyi elbise vb. igerisine diirlip gizlemek,
sarip sarmalamak” manasina gelirken,22 terim olarak; “Ovgii veya onun disinda
olmak Uzere bir vasif (ya da anlam) igin sevk edilmis bir s6zlin bagka bir vasif (veya
anlam) icermesi”dir.28

Diger bir tanima goére idméc “Bir bedi tlirinii bagka bir bedi tiri igerisine
girdirmek ve bdylece bunlardan birini agiga ¢ikarirken digerini giziemektir.”*

Yine benzer bir tanima gore idméac “Bir s6zl herhangi bir vasif icin sevk
ederken, bununla zimnen bir diger vasfi da dile getirmektir.” Omegin, “Onlarin
(annelerin) 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi g¢ocugun nispet edildigi kisiye
(babaya) diiser’?> ayetinde sz, nafaka hakkinin ispati igin sevk edilmisken, bu ayni
zamanda cocugun nesebinin babaya varip dayandidi gergegini de tazammun
etmektedir.6

Cumhurun kiraatinde irdaf ile izahin eslesmesinden idméc, bundan da
fennu’l- hicé (yerme teknigi) sanati dogmustur.?

4. Fennu’l-Hica

Bir belagat terimi olan bu tabir, “Nefse 6zgu giizel sifatlarin gekilip alinarak,
onun yerine girkin sayilan sifatlarin getirilmesi” anlamina gelmektedir.28

[dméc ve fennu’l-hica sanatlarinin kiraat drnegimizle ilgisine gelince,
burada Allah, adaleti geredi peygamberine, sadece isyanda kararliigini ve imandan
uzak olusunu bildigi kimseler i¢in beddua etmesini emretmistir. Durumu bu olanlar
azabl hak edince, Allah peygambere emrettiyi bedduanin icerisinde (s6ziin
kinanmayi hak etme adina tasidig1 igerigin geregi olarak) onlarin yerilmesini gizlemis

2t jbn Ebu’l-sbé‘a.g.e., s. 209.

22 Halil b. Ahmed, VI, 90; Cevheri, I, 315; Ibn Manzdr, Il, 274-275, “dmc”.

28 Kazvini, Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib, Telhisu’l-Miftah, Bilici Kitabevi,istanbul, ts., s. 149;
Tibi, Serefuddin Huseyn b. Muhammed, et-Tibyan fi imil-Ma‘ani ve'l-Bedi* ve’l-Beyén, Beyrut 1987,
s. 390; Curcani, es-Seyyid es-Serif, et-Ta'rifat, Matbaatu'l-Vehbiyye,Kahire 1866, s. 15.

24 Alevi, Yahya b. Hamza b. Ali, Kitabu't-Tirdz, Beyrut 1995, s. 474.

% 2 Bakara 233.

% Tibi, a.g.e., s. 390-391.

27 ibn Ebu’l-Isba’, a.g.e., s. 209.

28 Askerf, Ebu’l-Hilal Hasen b. Abdillah, Kitabu's-Siné‘ateyn, Misir 1971, s. 110.
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olmaktadir.2 Ayni mantiki milahaza gergevesinde diyebiliriz ki, ayet Cenabi Hakk'in
hak ile hikmetmesi talebini dillendirirken, bu, sonugta musgriklere azap etmesini
Allah’tan niyaz etmenin yani sira, ayni zamanda Hz. Peygamber icin ilahi yardim
talebini de tazammun etmektedir. Zira iki kargit taraftan biri igin gerceklesecek azap
digeri icin yardima déntsmis olacaktir.

5. Tetmim

Sozllikte “tamamlamak” anlamina gelip, terim olarak; “Asil s6zl, mibalaga
ifade edecek ya da hosa gitmeyen bir ihtimalden koruyacak olan ikinci bir sézle
kayitlamak” demektir.30

Diger bir tanima gore tetmim “Mananin kaliteli ve saglikli olmasi, sonra da
icerisinde tamamlanma vasfi bulunan higbir mananin veya anlam pekistiriimesinin
yer aldi§i hicbir lafzin ifade edilmedik bir halde birakilmamasidir’3! “Erkek veya
kadin; kim miimin olarak iyi is iglerse, elbette ona hog bir hayat yasatacagiz"*
ayetinde ye alan “miimin olarak” kaydiyla mananin tamama erdirilmesi buna 6rnek
verilebilir.33

Ayni sekilde cumhurun kiraatinde “bi’l-haqq (hak ile)” kaydinin getirilmesi bir
tetmim Grnedi olusturmakla, Peygamber'in, kendisine uymayanlara beddua ederken,
bunu bagkalarini trklitmeyecek sekilde nasil yapabilece§i, Allah tarafindan kendisine
dgretilmis oluyordu.3

6. iftinan

Sozlikte “brans, cesit, tir, Usldp” anlamindaki fen ve fenen (f-n-n) kokinln
ifti‘dl kalibina nakledilmis sekliyle “konusmada fen yapmak, degisik Uslaplar
kullanmak” manasina gelen bu tabir,% terim olarak; “S6zii ya birbiriyle zitlasan veya
farklilik arz eden, yahut ittifak eden iki degisik fen halinde sevk etmek” demektir.38
“Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin
zati baki kalacaktir” ayetinde “viinme” ile “taziye’nin bir arada zikredilisi bunun en
guzel érneklerindendir. Burada Cenabi Hak insan, cin, melek ve diger tim yaratiimis

2 jbn Ebu’l-sbé‘a.g.e., s. 209.

30 Tibi, a.g.e., s. 377.

31 Askeri, a.g.e., s. 404.

32 16.Nahl, 97.

3 Bu ve diger dmekler icin bk. Askeri, a.g.e., s. 404-405; ibn Rasik, Ebd Ali Hasen el-Kayravani, el-
‘Umde, Beyrut 1972, 11, 50, Tibi, a.g.e., s. 377.

% ibn Ebu'l-Isba’, a.g.e., s. 209, 211.

35 Halil b. Ahmed, a.g.e., VIIl, 371-372; Cevheri, a.g.e.,VI, 2177; Réagib, a.g.e., s. 386; Zemahseri,
Esasu’l-Belaga, s. 483, “f-n-n".

% ibn Ebu’l-Isba’,a.g.e., s. 295; Tehanevi, a.g.e., Il, 1156.

37 55.Rahman 26-27.
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tirlere (daha simdiden: “Basiniz sag olsun!” dercesine) taziyede bulunurken, kendi
zatinin “azamet ve ikram sahibi olma” sifatiyla muttasif olarak tek ve baki kalacag
hususundan da évguyle bahsetmektedir.3

Cumhurun kiraatinde ise iftindn sanat, ayeti olusturan o (g lafzin sanatlar
icerisinden iki sanati; edep ve yerme teknigini olusturmasidir.

7. Edeb

Tevlid sanatiyla ilgili olarak burada edeb, cumhurun kiraati esliginde (daha
once degindigimiz gibi) ayette 6zel duadan, irdaf tarzli duaya donilmesi (yani dua
etme adabinin 6gretilmesi) demektir.4? Boylece ayette “De ki: Rabbim! Sen hak ve
adaletle hilkmini ver” seklinde Hz. Peygamber'e tavsiyede bulunulurken, ayet bir
maslahatin ilgi tutulmasi esliginde, Cenabi Hakk’a tam bir teslimiyet, muhtaglik ve
yardim talebi (izere dua edilmesine iliskin bir edep ve talimi giindeme tagimaktadir.4!
iste cumhurun kiraatinin teviit ettigi bu edeb sanati egliinde Peygamberin dili
urklnglik ifade eden l&net ve bedduadan uzak tutulmus olup, ona temiz bir dille dua
etmesinin edebi dgretilmis oluyordu. Boylece ayette adeta: “Ey Muhammed! Sen bu
muannit kavim i¢in beddua ederken agzini bozma; benden hak ile hiikmetmemi iste!
Zira blylesi edebe uygun bir dua, sana gelecek yardimimin yani sira onlara vaki
olacak azabimi da igermis olacaktir’” denmis gibidir.

8.1caz

Bu edebi terim, gercekte ma‘dni dalinin konulari arasinda yer almakla
birlikte, bedi* dalinin soz guzellikleri arasinda da zikredilmis ve konumuz olan
cumhurun kiraatine uygulanmistir. S6yle ki, icdz “Amagclanan mananin, mimkin olan
en az lafizla ifade edilmesidir”.#> Dolayisiyla cumhurun kiraatinde, kendisine beddua
edilenin yerilmesini de icerecek bicimde Hz. Peygamber'in, inkarcilara nasil bir
Uslipla beddua etmesi gerektigini amaglayan ilahi emir, bir edep talimi formu halinde
-yazim tekrarlarini saymazsak- harf sayisi dokuz olan g lafizlik kisa bir ibare
igerisinde ifade edilebilmistir ki, bu fcazin nihai derecesidir.4 Ustelik bu lafizlarin yapi
taslari olan harfler kolay mahregli olup, olusturduklari kelimeler tenafiir (kakofoni)

% |bn Ebu’l-Isba’,a.g.e., s. 295; Tehanevi, a.g.e., Il, 1156.

% ibn Ebu’l-Isba’,a.g.e., s. 209.

40 ibn Ebu’-Isba’,a.g.e., s. 211.

41 Bkz. Serif el-Murtada, Ali b. Huseyn, Emalil-Murtada, Kahire 1954, I, 28, 132. Ayrica bk. Ezheri,
Ebl Mansir Muhammed b. Ahmed, Ma‘ani’l-Kirdat, Riyad 1991, Il, 173.

42 Rummani, Ebu'l-Hasen Ali b. isa, en-Nuket fi ['cazi’l-Kur'an, Misir 1968, s. 80; ibn Ebu’l-Isba’,
Bedi‘u’l-Kur'an, s. 209-210.

43 ibn Ebu'l-Isba’, a.g.e., s. 210.
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ortamindan arinmig bir yapi arz ettigi igin, dil bu kelimeleri kolay ve akici bir sekilde
telaffuz edebilmektedir.4

9. itilaf

Sozlukte “alismak, 1sinmak, dostluk kurmak” anlamindaki dlfet ve ilf (e-I-f)
kokdnun ifti‘al kalibina uyarlanmig sekliyle “iki seyin birbiriyle uzlasmasi” demektir.#
Terim olarak ise; “Sozil olusturan lafizlarin birbiriyle uyumlu olmasidir” ki, bu sanat
mura‘atu’n-nazir, tenastip ve tevfik diye de isimlendirilir 46

Bu sanatin cumhurun kiraatiyle olan ilgisine gelince, burada metni olugturan
lafizlardan her biri kendi yerini 6ylesine begenmistir ki, bunlardan hicbirinin yerine bir
baska lafiz getirilmesi elverigli olmayacag! gibi, aralarinda herhangi bir takdim-tehir
yapilmasi da miimkiin degildir. Omegin, bu dua ciimlesi: “Y4 Allahu’qd bil‘adl” veya
‘Alldhumme’qdi bil'adl” veya “Rabbi’qd! bilhaqqi” veya “Uhkum rabbi bilhaqqi” veya
“Rabbi bilhagqrhkum” veya “Bilhaqqi rabbihkum” ya da “Uhkum bilhaqqi rabbi”
seklinde tanzim edilmis olsa, hepsinin manasi ayni kapiya ¢ikmakla birlikte, bunlarin
higbiri Kur'an’in o: “Rabbi’hkum bi’l-haqqi” nazminin saglamlik, beyan guct, kolaylik
ve glzellik boyutuna yetisemeyecektir.4”

10. Tehzib

Sozlikte “kusurlardan arindirma, temizleme™® anlamina gelen bu tabir,
terim olarak; “Cimlenin en saglikli bir tertip ve en kolay bir tarz izere kurulu olmas!”
demektir.#® Bu s6z sanati, konumuz olan kiraatte, 6nce “kendisine dua edilenin
(Rabbim!)’, ikincisinde “talebin (Sen hikim ver)", Uglinciisinde de “talep edilenin
(hak ile)” zikredilmesi suretinde gerceklesmis bulunmaktadir.

11. Hiisn-i Beyan

“Guzellik” anlamindaki hiisiin ve “ifade” anlamindaki beyan lafizlarinin isim
tamlamasi olusturdugu bu tabir, belégat ilminde “Mananin agikliga kavusturulup, en
guzel ve en kolay bir sekilde kalplere ulastirimasidir” ki, buna kemél-i beyén (ifade
mikemmelligi) adi da verilmektedir.5!

Bu sanatin konumuzla ilgisine gelince, burada zihin, ilahi metni isitir isitmez,
hi¢ gecikmeksizin, aninda sézin manasini kavrayabilmektedir. Bu seri kavramanin

4 ibn Ebu’'l-Isba’, a.g.e., s. 210.

45 Halil b. Ahmed,a.g.e., VI, 336; Cevheri,a.g.e., IV, 1332; ibn Manzir,a.g.e., IX, 10-11, “e-I-f".
46 Kazvini, el-izah ff ‘Ulimi’-Beléga, Beyrut 1993, VI, 19; Tehanevi, a.g.e., |, 79.

47 ibn Ebu'l-Isba’, a.g.e., s. 210. Vurgular bize aittir.

48 Halil b. Ahmed,a.g.e., IV, 40; Cevheri,a.g.e., |, 237, *h-z-b”".

4 ibn Ebu’l-Isba’, a.g.e., s. 210.

5 jbn Ebu’l-Isbd‘a.g.e., s. 210.

51 Alevi, Kitabu't-Tirdz, s. 448.
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sebebi, ayetin nazminda mana digimlenmesinin yer almamasi ve nazmin takdim-
tehir, dolambagli bir yol izleme, mana misterekligi gibi kapallik sebeplerinden beri
olmasidir.5?

12. Temzic

Sozlukte “bir seyi digerine katmak” anlamindaki mezc (“m-z-c”) kokinin
tefil kalibina aktarilmis sekliyle “renklendirmek, karisik renkli yapmak” manasina
gelen bu tabir,% terim olarak; “Degisik sanatlarin birbirine karisip uyum saglamasl”
demektir. 3 Omegin, edep ve yerme sanatlari irdaf ve tetmim ile kaynasmis olup,
lafizda her iki anlam igin sadece bir tek suret ortaya ¢ikmistir. Buna gore ayette (Hz.
Peygamber’e, inkarcilara nasil beddua edeceginin adabi 6gretimekte oldugu igin)
once edeb sanati ortaya ¢ikmis, daha sonra buna yerme sanati girdirilerek idméc,
bu ikisinden irdaf sanati ortaya ¢ikmis, tetmim de irdéafin icerisine girdirilmistir.5

13. ibda‘

Bedi (b-d-‘a) kokunun, if‘al kalibina aktariimig sekliyle bu tabir, terim olarak;
“Konusanin, birtakim sanatlari ilk kez kendisinin bulup ortaya gikarmasi” anlamina
gelmektedir5 jhtira‘ diye de adlandirilan bu sanat, siire 6zgii olarak “Sahibinden
once hicbir sairin sdylemedigi, bir benzerinin ortaya konmadidi orijinal siir” diye de
tanimlanmaktadir.5” Bu baglamda ihtird“in manaya, ibda“in ise lafza 6zgu olacag
sekilde, bu ikisi arasinda ince bir ayirm da gdzetilmigtir.5

Bu sanatin cumhurun kiraatiyle olan ilgisi ise, ayet metninde yer alan her bir
lafzin, birden gok bedi” tlirinG ihtiva etmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.%

14. Temsil

Mesel (m-s-) kokunin tefil kalibina uyarlanmis sekliyle “tasvir etme,
benzetme, drnek olusturma” anlamlarina gelen bu tabir, belagat iiminde “Bir manaya
isareti kastedip, bu manaya delélet edecek lafizlar vazetmektir.”® Bir bagka tanima
gbre temsil, “Konusanin herhangi bir manay| kastederken, bunu onun kendi 6zgiin
lafziyla degil de, buna benzer olan bir bagka lafizla ibareye dokmesidir’. Omegin,

52 [bn Ebu’l-Isbd’, a.g.e., s. 210.

53 Halil b. Ahmed,a.g.e., VI, 72; Ragib,a.g.e., s. 467; Zemahseri, Eséas, s. 592, “m-z-c’.
5 |bn Ebu’l-Isbd‘a.g.e., s. 210.

5% ibn Ebu'l-Isb’a’, a.g.e., s. 210-211.

5% Tibi, a.g.e., s. 305.

5 ibn Rasik, a.g.e., |, 262.

5 |bn Rasik, a.g.e., |, 265.

5 |bn Ebu’l-Isbd’, a.g.e., s. 211.

60 Bakillani, Eb(l Bekr Muhammed, i‘cazu’l-Kur'an, Misir 1972, s. 78.
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“.ve'stewet ‘ale’l-Cadiyyi” (.Gemi de Cadi’ye oturdu)®’ ayetinde geminin karaya
oturmasi ézgn lafiz olan “celeset” (oturdu) fiiliyle degil de, temsil amaci glidilerek
“istewet” (kuruldu) fiil kelimesiyle ifade edilmis olup, bundaki amag, geminin higbir
sarsintl ve calkantiya mahal vermeyecek bigimde saglamca karaya oturdugunu ve
icindekilerin de tam bir stkdnet buldugunu anlatmaktir.82 Bu sanatin Cumhurun
kiraatine yansimasina gelince; ayetin ézlindeki mevcut beldgatin glicii ve fesahatin
revnakligi, metni olusturan o ¢ lafzi, benzer vakalarin her biri hakkinda temsil
getirilmeye elverisli olacak bir darbimesel konumuna getirmistir.83 Bu demektir ki,
dunyanin neresinde olursa olsun, inkarcilar tarafindan eza ve cefaya maruz kalacak
bir mimin kendisine eziyet edenlere beddua etmek istediginde: “Rabbim, sen hakla;
adaletle hikmiini ver!” demesi yeterli olacaktir. Zira Hz. Peygamber’e tevcih edilen
bdylesi bir tavsiye, onun zatinda tim inananlara da tevcih edilmis olmaktadir.

iste tlim bu bedil sanatlari biinyesinde barindiran tevlid olgusunun béyle bir
isimle anilmasinin sebebi, adi gegen sanatlari belli bir sistem igerisinde pes pese
dogurmus olmasindan kaynaklanmaktadir.

Tevlid sanatina konu olan cumhurun kiraatinin bir bagka belagat veghesi de,
gecmis peygamberlerin “Rabbimiz! Bizimle kavmimizin arasini hakkaniyetle ayir! Zira
sen ara bulanlarin en hayirlisisin™ seklindeki dualarinin “Bizimle onlarin arasinda
hakla (adaletle) hikmet” anlamina geldigi sekliyle, Hz. Peygamber'e de ayni tarz
Uzere “Rabbim hak ile hilkmet!” demesi &gretilip, bdylece onun, 6nceki
peygamberlere uymasinin emredilmis olmasidir. Zira dnceki peygamberler bu sekilde
dua etmiglerdi de bu dua karsiligini bulmustu. Nitekim Hz. Peygamber'in bu duasi da
Bedir'de karsihigini bulmus, Allah o giin musriklerin katline hikmetmisti.®®

Yine cumhurun kiraatinin bir baska belagat rutbesi daha vardir ki, o da,
bdylesi bir emirde Hz. Peygamber'in teselli ediimesi ve kavminin eziyet vermesinin
bertaraf edilmesi hususunda, Rabbe tam ydnelmesinin emredilmesi cihetiyle
degerinin ytceltilmesi s6z konusudur. Ta ki, onlarin eziyetinden kurtulmanin yani

61 11.Hud 44.

62 jbn Ebu’l-Isba‘a.g.e., s. 85.

8 ibn Ebu’l-Isba’, a.g.e., s. 211.

64 7 A'raf 89. Benzer bir nebevi dua 6rnegi igin bk. 26.Suara 118.

8 Benzer ve farkll yorumlar igin bk. Zeccac, Ebi Ishak ibrahim, Ma‘anil-Kur'an ve [rabuh, Alemu’l-
Kutub, Beyrut 1988, ll, 408; Ezheri, Ma‘ani’l-Kiraat, 11, 173; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer,
et-Tefsiru’l-Kebir, Misir 1938, XXII, 234; Neysabdri, Nizamuddin Hasen b. Muhammed, Garaibu’l-
Kur'an ve Ragaibu’l-Furkéan, Kahire 1962-1970, XVII, 70.
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sira, kendisi igin kabule mazhar olmanin serefi hasil olsun. Zira bu, inayetin nihai
noktasidir.%

Cumhurun kiraatinde yer alan “De ki: Rabbim, hak ve adaletle hiikmet!”
emrinin “hasili tahsil etme” anlamina gelebilecegine iliskin muhtemel bir itiraza séyle
cevap verilmigtir: “Ayetteki “hak” s6zcugu “batil”in ziddi olan “hak” kavrami olmayip,
bununla miminlerin yardim gérmesi, inkarcilarinsa yardimsiz birakiimasina dair
Cenabi Hakk'in Hz. Peygamber’e olan vaadi kastedilmistir."”

Ote yandan, surenin bdyle bir emir siygasiyla son bulmasinin sebebi, Hz.
Peygamber'in misriklere beyanda bulunmasinin, onlarin eza ve cefalarina maruz
kalmasinin ve onlarin yalanlamalarinin nihai sinira ulasmis olmasidir. Béylece bu
emir Peygamber igin bir teselli ve onlarin maslahatlarinin amaglandigina iligkin bir
talimdir. Buna gore ayetin meali “Onlar kiifiirlerinde israr ederlerse, seninle onlar
arasinda ya azabi acilen vermesi ya da bunu ertelemesi konusunda hikmdind
vermesi igin sana diigen, isi sadece Rabbine havale etmendir” seklinde takdir edlilir.68
Cumhurun kiraati “De ki: Rabbim, bizimle Mekkeliler arasinda, azabi acil kilacak ve
drselenmelerini gerektirecek bir adaletlilikle hiikmet” seklinde de yorumlanmistir.8®
Nitekim Abdullah b. Abbas’tan rivayete gore, ancak Allah’in gergek manada hak ile
hikmedebilecegi bilinmekle birlikte, Hz. Peygamber bununla Rabbinden diinyada
acilen kavmi aleyhine beddua talebinde bulunmus oluyordu.”

Yine cumhurun kiraatinde, musgriklerin (haktan) doneceklerine ve Allah’in,
suglar sebebiyle onlara ceza hikmedecegine ve Allah’in Peygamber'e yardimda
bulunacagina bir isaret vardir. Zira Allah kullarina bir dua telkin edince, o duanin
kabulini de Ustlenmis demektir. Nitekim Bedir gini musrikler hakkinda hak ile
hikmetmigtir.”

Emir sigali kiraatin bir diger belagat zenginligi ise bu kiraatin, insanin her
hallikarda hakki iltizam etmesi gerektigine dair buyUk bir tesvike konu olmasidir.
Nitekim Bikai buna benzer bir tespite yer vermektedir.”? Zira verecegi higbir hikmun
hak ve hikmete aykiri digsmeyecegi ¢ok agik olan Yiice Allah bile hak ile hikmetmesi
icin kendisine dua edilmesini emrediyorsa, insanin her hallkéarda hakki iltizam etmesi

8 Neysabri, a.g.e., XVII, 71.

67 fon Reyyan, Serefuddin Huseyn, er-Ravdur-Reyyan fi Es'iletil-Kur'an, Medine 1994, |, 266-267.

68 Razi, et-Tefsirul-Kebir, XXII, 234. ilave ve vurgular tarafimizdandir.

69 Beydavi, Abdullah b. Omer, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, istanbul 1885, 11, 94.

0 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cadmi‘u’l-Beyéan ‘an Tevili'l-Kur'an, Misir 1954, XVII, 108.

" jbn A§ﬂr, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1997, VIII (17. cliz), 175.

72 Bikai, Ebu’l-Hasen Burhanuddin Ibrahim, Nazmu'd-Durer fi Tenasubil-Ayéti ve’s-Suver, Déru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, V, 127.
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gerektigi hususu daha bir belirginlesmekte ve bu konuda beseri sorumluluk daha bir
agirhgini hissettirmektedir.

Sunu da eklemek gerekir ki, gerek Asim’in gerekse cumhurun kiraatine gore
sekillenen Hz. Peygamber'in o duasinda ilahi hukmun “hak” ile kayitlanmig olmasi
ihtiraz (sakinma) degil, tavzih amacina matuftur. Boylece hakkin birilerinin lehine,
birilerinin de aleyhine olacak sekilde tezahlrli amacglanmistir.® Bu tespitin serhi
sadedinde denebilir ki, Hz. Peygamber'in bu duasi, Cenabi Hakk'in (h&sa) haktan
gayri da hikim verebilecedi seklindeki bir ihtimal endisesine asla acik olmayip,
burada sadece izah amaci gudilmis; yani olmasi gerekenin sitayisli bahse konu
edilmesi istenmistir. Nitekim “Diinya hayatinin gegici, hasis menfaatlerini elde etme
ugruna, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin* ayetinde de
benzer durum sz konusudur. Ayette “in eradne tahassunen” (sayet namuslu kalmak
istiyorlarsa) seklinde yer alan “irade” kaydi ger¢ek manada bir sart olmayip, buradaki
hitap ve yasaklama hitaba konu olanlarin sergiledigi davranis esas alinarak sevk
edilmis olmaktadir. Yani geleneksel durum cariyelerin iffetli kalip zina etmek
istememeleri, efendilerinse onlari fuhsa zorlamalariydi. Buna gére ayette “zorlama”
yasaginin, “iffetli kalma iste@i” sartiyla kayitlanmasi s6z konusu olmayip, ilgili kaydin
getirilis sebebi muhataplara serzeniste bulunmaktir. Sanki ayette: “Onlar cariye
olmalarina ragmen iffetlilige talip oluyorlarsa, bunu gézetmek herhalde size daha ¢ok
yaragirdi” denmis gibidir. Dolayisiyla, ayetteki mezkdr “irade” kaydini normal “sart’
addedip, iffetli kalmak istemeyen cariyelerin fuhsa zorlanabilecegi seklinde asilsiz bir
cevaza Yyeltenmek asla dogru degildir.” Tipki bunun gibi Hz. Peygamberin séz
konusu bedduasinda da ilahi hikmin “hak” ile kayitianmasi herhangi bir mefhum-i
muhalife yol agacak bir durum olmayip, bununla sadece tavzih ve tesvik amaci
gudilmas, yani olmasi gereken sey istenmistir.

Gerek cumhurun gerekse Asim'in kiraatini yansitan yapisiyla ayetin bir
baska 6zelligi ise keldm ilminin konular arasinda yer alan “aslah Ii’libad” (kullar icin
en uygun olanin yaratiimasi) meselesiyle ilgili olmasidir. “Aslah” konusunun esasini,
kullar igin en uygun olani yaratmasinin Cenabi Hak igin vacip olup olmadidi meselesi

73 Tabatabai, Muhammed Huseyn, el-Mizén fi Tefsiri'l-Kur'an, Beyrut 1973, XIV, 333.

74 24 Nur 33.

5 Maturidi, Ebd Mansir Muhammed, Te'vilatu'l-Kur'an, istanbul 2007, X, 160; Zemahseri, el-Kessaf
‘an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Akavil fi Vucihi’t-Te'vil, Mustafa el-Babi, Misir 1966, I, 66;
Beydavi, Envaru't-Tenzil, Il, 141; Seyhzade, Muhyiddin, Hasiyetu Seyhzade (Beydéavi Hasiyesi),
Bulak, Kahire 1846, Ill, 421. Vurgu ve ilaveler bize aittir.
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olusturur ki, Mutezile bunun vacip, Ehl-i Stnnet ise vacip olmadigi gortstindedir.”
Bu noktada Mutezili bir durus sergileyen Serif Murtaza, Peygamber’in s6z konusu
duasini Kuran'da yer alan diger bazi dualarla” birlikte mantiki bir analize tabi
tutarken 6zgun bir yorum ortaya koymaktadir. Ona gore bdyle bir dua ortaminda
‘Rabbim hak ile hiikmet” seklindeki yakarig, Cenabi Hak'tan yapmasi vacip (gerekli)
olmayan seyle, istenmese bile yapmasi caiz olacak seyin istenmesini
gerektirmeyecektir. Zira bizim tamamen Allah’a yonelme ve O’nun nezdinde mevcut
olana muhtag olma tarzi uzere, O'nun yapmasi gerekli oldugunu bildigimiz bir seyi
yapmas! ve yapmamasl gerekli oldugunu bildigimiz bir seyi de yapmamasi igin
kendisine dua etmemiz imkan digi degildir. ille de bir maslahatin ilgi olugturmasi s6z
konusu ise.”® Bu yoruma gore ornegin, ilimde derinlesmis olan seckin kullarin bir
duasini glindeme tasiyan “Rabbimiz! Bizi hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi
egdriltme’™ ayetinde s6z konusu kisiler, Mutezile'nin yorum anlayisina gére Cenabi
Hak’tan, mUminler igin yaratmasi vacip olan “hidayet” nimetine talip olurlarken, ayni
anda Cenabi Hakk'in onlar igin yaratmamasi vacip olan “kalplerin egriltiimesi”
akibetine ugramamay! da talep etmektedirler. Nitekim bir yoruma gore Allah istense
de istenmese de zaten hak ile hikmeder. Su halde bu talep, talepte bulunan
tarafindan gergeklesen bir ragbetin zuhuru anlamina gelmektedir.%

Hz. Peygamber'e belletilen bu dua formundan sdyle bir sonucun ¢ikariimasi
da miimkiindiir: insan bazen nacar kaldiginda Cenabi Hakk'a dua ederken, belki
istenmemesi gereken bir seyi -0 seye iliskin k&mil bilgiye ve hikmete sahip olamama
sebebiyle- isteyebilir ki, beseri zaaf dahilinde bu mimkiindlir. O halde yapilmasi
gereken, ayette belirtildigi (zere Cenabi Hak'tan “hak” ile hikmetmesini talep
etmektir. Zira gergek anlamda neyin hak, neyin batil ile sonuglanacagini ancak Allah
bilir. Nitekim rivayete gére Hz. Peygamber herhangi bir savasta hazir bulundugu
vakit -kendisinin hak, dlismaninin batil (izere oldugunu bildigi halde- “Rabbim, hak ile
hiikmtinii ver” diye niyazda bulunurdu.®’

Ote yandan, islemeye calistigimiz bu tevlid sanati vesilesiyle su gercek de
ogrenilmis olmaktadir ki, beddua konusunda Peygamber Efendimizin takindigi tavirla

8 Konu hakkinda detayli bilgi icin bk. Teftazani, Sadettin Mesut b. Omer, Serhu’-‘Akaid (Kestelf
hasiyesiyle birlikte), Istanbul 1973, s. 130-132; Avni Ilhan, “Aslah”, DIA, Istanbul 1991, III, 495-496.

77 Omegin, 2.Bakara 286; 3.Al-i Imran 8.

8 Serif el-Murtaza, a.g.e., I, 28.

79 3 Al-i imran 8.

80 Bkz. Hazin, Alduddin Ali b. Muhammed, Lubdbu't-Te'vil fi Ma‘ani’t-Tenzil, Kahire 1955, IlI, 279.

81 Kurtubi, Muhammed el-Ensari, el-Cami‘ li-Ahkami'l-Kur'an, Déru’l-Kutubi'l-Arabiyye, Kahire 1967, XI,
350; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1969.
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onceki nebilerin tavri arasinda ciddi bir fark mevcuttur. Nitekim daha dnce 6rnek
verilen Hz. Nuh: “Rabbim! Yeryiiziinde bir tek canli kéfir bile birakma™? geklinde
devam ettirdigi beddua saganagini “..zalimlerinse ancak helakini arttir’®3 temennisiyle
noktalarken; keza Hz. Musa: “Rabbimiz, sen onlarin (Firavun ve avenesi) mallarini
yok et ve kalplerini katilastir ki, elem dolu azabi gériinceye dek iman etmesinler™®
seklindeki bedduasinda, “mimkiinler” kategorisinde yer alan “iman”I Firavun ve
adamlarina ¢ok gorirken, Peygamber Efendimiz konumuza malzeme olusturan o
bedduasinin yani sira: “Ya Rabbi! Kavmim gergekten bu Kuran'dan bditiin biitiin
kopup uzaklastilar®® ve yine: “Ya Rabbi! Bunlar iman etmeyen bir kavimdir’
seklindeki sikayetlerinde kavmi aleyhine drkatlcl, sert bir Usldp kullanmaktan
kaginmig, onlari sadece sitemkér, minasip bir dille Rabbine havale etmisti. Boylece
onun hemen her tir davranisinda dne ¢ikan halimligi bedduasina da yansimisti.

Bir keresinde kendisine: “Ey Allah’in Elgisi, misriklere beddua etseniz!” diye
ricada bulunanlara: “Ben lanet okuyucu olarak génderilmedim ki; ben ancak rahmet
olarak génderildim” buyurmustu.8” Enes b. Malik de Hz. Peygamberin asla, soven,
asir ifadeler kullanan ve l&net okuyan biri olmadigini belirtmistir.8 Gergi, Bi'r-i
Madne faciasi érneginde oldugu gibi, Kur'an talimi i¢in davet edilen yetmis kisur
muallim sahabenin pusuya dusUrUllp sehit edilmeleri Uzerine, Hz. Peygamber bir ay
boyunca sabah namazlarinin kunutunda Ri‘l, Zekvan, Useyye ve Lihyan kabilelerine
lanet okuyup beddua etmisse de,® bu tir hadiseler gok nadirdir. Zira o hadisede,
Kur'an taliminden bagka higbir amaci bulunmayan bir grup masum gonullli pusuya
diistrilip hunharca katledilmisti. iste bu vahsice islenen cinayet Hz. Peygamber'i
asir derecede UizdligU igin o kabilelere bir ay boyunca beddua etmisti.

Ote yandan Hz. Peygamber miimin kimsenin satasan, lanet okuyan, girkin
s0zlU, hayasiz biri olamayacagini séylemistir ki,% bu her konuda oldugu gibi beddua
ve benzeri hususlarda da Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi gerektigine iligkin ciddi
bir uyari tegkil etmektedir.

82 71.Nuh 26.

83 71.Nuh 28.

84 10.Yunus 88.

85 25.Furkan 30.

86 43.Zuhruf 88.

87 Mslim, Birr, 87.

88 Buhari, Edeb, 37-38.

8 Buhari, Megazi, 28; Mislim, imaret, 147; Mesécid, 297, 299, 301-303, 307-308.
90 Tirmizi, Birr ve Sila, 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 405, 416.
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Sonug

Dua kulun sufli alemden ulvi aleme dalga dalga yiikselen, Rabbine yonelik
niyaz ve tazarrularinin adi olduguna gére bunu biytik bir tevazu ve husu atmosferi
icerisinde gergeklestirmek gerekecektir. Olanca urkutuculugine ragmen beddua da
neticede bir dua formu olmasi hasebiyle, tim olumluluklarin tikendigi noktada kulun
kendi nagarligini  Allah'a sekva etmesi “kulluk” mefhumu icerisinde
degerlendirilecektir.

Beddua, mahiyeti geregi korkuncluk ve sorumluluk sergiledigi iin pek tercih
edilecek bir dua yontemi degildir ve bu yiizden peygamberler bile ancak Cenabi Hak
mlsaade edince, inkarci kavimleri aleyhine bedduada bulunmuglardir. Ne var ki,
beddua konusunda ihtiyatl davranmak gerektigi bilinen bir husustur. Bu noktada
Kuran'in sundugu tarihi bilgi Hz. Peygamberin beddua edis tarziyla onceki
peygamberlerin tarz farkliligini ortaya koymaktadir. Onceki peygamberler bedduay:
aclk ve sert bir Uslipla sunmusken, Hz. Peygamber bunu dolayli ve yumusak bir
usllpla dillendirmis oluyordu. O bagka alanlarda oldugu gibi bu noktada da iimmetine
ornek oldugu igin, mimin olan her ferdin yapmasi gereken sey mecbur kalmadikga
bedduaya yeltenmemesi; mecbur kaldiginda ise bunu lanet saganagina gevirme
yerine, nezih bir Uslipla Cenabi Hak'tan hak ve adaletle hiikm{ini vermesini niyaz
ederek yetinmesi isabetli olacaktir.
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HADISLERE GORE GUNAHLARIN BAGISLANMA YOLLARI |

Harun OZCELIK*
OZET
Insan, giinah igleyebilme potansiyeli ve isledigi giinahlarn uhrevi
cezasindan kurtulabilme arzusu igerisinde yaratilmistir. Islenen giinahlardan
arinmanin mimkin olugu, fert ve toplumlarin psiko-sosyal huzurunu saglamada ¢ok
biiyiik bir role sahiptir. Bu sebeple Siinnetin muhtevasindan biri de “Giinahlarin
uhrevi cezasindan kurtulma” konusu olmustur. Hz. Peygamber her konuda oldugu
gibi bu konuda da Kuran'i pekistirici ve agiklayici mahiyette olmak (izere detayli
aciklamalarda bulunmustur. Bu husustaki hadisler, Allah’in insanlara ne kadar engin
merhamet sahibi oldugunu ispat etmektedir. Bu makalede, Hz. Peygamber’in
glinahlarin  affedilme yollari hakkindaki hadisleri sarihlerin yorumlariyla birlikte
sunularak, Allah ve Hz. Peygambere karsi sevginin artmasina ve bu hadislerin
yaygin ve dodru bir sekilde bilinmelerine katkida bulunmaya calisiimigtir.
Anahtar Kelimeler: Tevbe, Hasenat, Musibet, Sefaat, Allah’in Affi

ABSTRACT
Ways of Forgiveness of Sins According to The Hadiths |

Human being is created in the capacity of committing sin, and having desire
in dispose of the next world penalty of sins that he committed. A case of being able
fo able to purify oneself of sins committed, would have a considerable role in
providing psycho-social happiness of individuals and communities. For this reason,
one of the Sunnah’s content has been also dispose of sins’ penalty pertaining to the
next world. Prophet Mohamed explained with detailed description in the nature of
reinforcing and explaining Quran about this matter. These hadiths have proved that
God have got very vast mercy to humans. In this article, Prophet Mohamed'’s hadiths
about the ways of sins’ forgiveness have been presented with interpretations of
commentators. Thus, it has been tried to make some contributions to increase of love
toward Allah and Prophet Mohamed and to be known of these hadiths accurately and
widely.

Key Words: Repentance, Goodness, Distress, Intercession, God's
Remission

*

Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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Girig

insanlar, iyilik ve kotilik isleme potansiyeline sahip olarak yaratiimiglardir.
Soyle ki Kurdn'da: “Ona isyanini ve itaatini ilham edene andolsun ki, nefsini
temizleyen kurtulmus, onu kirletip érten, ziyana ugramistir” ! buyurulur. Hz.
Peygamber ise; “Canim kudret elinde olan (zat)a yemin olsun ki, sayet siz giinah
islemeseydiniz, elbette Allah sizi yok eder ve giinah isleyen bir kavim getirirdi, sonra
onlar Allah’tan bagislanmalarini isterler, Allah da onlari affederdi? ve “insanoglunun
hepsi hata edendir, hata edenlerin en hayirlisi ise tevbe edenlerdir* buyurur. Bu
sebeple denilebilir ki beseri fitratta asil olan, glinah islemekten korunmus olmak degil,
hata edebilmektir. Peygamberler hari¢, butin insanlar buyuk-kiigik ginah isleme
potansiyeline sahiptirler.

Hz. Peygamber (s.a.v.) gunahi; “Kalbini tirmalayan ve insanlarin muttali
olmasindan hoslanmadigin seydir* diye tarif etmistir. Dihlevi ise gunahi soyle tarif
eder: “Gunah, insanin seytana uyarak yaptigi, arzusunda fani oldugu, diinyada ve
ahirette cezasini ¢ektigi, butlin mikemmellikleri fesada ugratan, Allah'a boyun
egmeye zit olan ve Allah ile kul arasindaki engel perdesini kuvvetlendiren her fiildir"s.

Gaflet, nefséni arzular ve seytanin hileleri gibi sebeplerden dolayi giinah
isleyen insanlar, isledikleri glinahlarin uhrevi cezalarindan kurtulmay! istedikleri bir
gercektir. GUnku Allah, insanlari boyle bir duyguyla donatmistir. Mimin kisinin en
biylk arzularindan biri, dogrudan yani cehenneme ugramadan cennete gidebilme
olmustur. Bunun gergeklesmesi, kisinin islemis oldugu gunahlardan arinmasina
baglidir. Bu sebeple Kur'an ve ozellikle hadislerde ginahlardan nasil arinilacag
detayli bir sekilde bildirilmigtir.

Kur'an ve hadislerde belirtilen kiiglk ve buylk ginahlarin bagiglanma yollar
Rabbani sevginin bir sonucudur. Bu sevgi bir hadiste soyle bildirilir: “Allah mahlukati

T 91.Sems, 8-10.

2 Mslim, Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Mslim, thk., Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mektebetiil-islamiyye, Istanbul, ts., Tevbe, 11; Tirmizi, EbG is& Muhammed b. s b. Sevre,
Stinenii’t-Tirmizi, Cagn Yay., Istanbul, 1992; Deavat, 98. Hadisin tenkidi ve anlagiimasiyla ilgili
detayl bilgi igin bkz., Yatkin, Nihat, Giinahla ilgili Bir Hadisin Tahlili, ilahiyat Yay., Ankara, 2006.

3 Tirmizi, Sifatul-Kiyame, 49; ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinen, thk.,
Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mektebetiil-Islamiyye, istanbul, ts., Ziihd, 30.

4 Miislim, Birr ve's-Sila ve'l-Adab, 15; Tirmizi, Ziihd, 52.

5 Dihlevi, $ah Veliyyullah, Hiiccetiillahi’l-BéliGa, Beyrut, 1986, I, 174.
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yarattiginda, yanindaki arsin lstiinde bulunan kitabina: “Merhametim, dfkemi gecti”
yazmistir’®.

Oncelikle belirtelim ki, insanin isledigi biitiin giinahlar affeden Allah’tr.
Ancak Allah, insanlarin daha dinyada iken affedilmelerini tevbe, istigfar vb.
sebeplere baglamistir. Sirk disindaki gunahlar ile ahirete varan kisinin gunahlarinin
affedilmesi ise sefaat, Allah'in dilemesi yani O’'nun Allah’in lGtuf ve merhameti ile
olacaktir. Simdi bu affedilme yollarini agiklayalim:

1- Tevbe

Tevbe, “tabe” fiilinin mastari olup donmek ve yénelmek manalarina
gelmektedir. Bu kelime daha ¢ok, glinahtan taata dénmek anlamiyla meshur
olmustur”. Terim olarak ise; kisinin gegmiste isledigi glinahlara pisman olmasi, iginde
bulundugu anda onlari terk etmesi ve gelecekte bir daha onlari islememeye kesin
karar vermesi demektir®. Bir bagka tanima gore tevbe; gunahi girkin oldugu igin terk
etmek, yaptigina pisman olmak, onu tekrar yapmamaya kesin karar vermek ve eger
mal elinde ise magdura hakkini geri vermek veya sahibinden helallik istemektire. Hz.
Peygamber'in: “Her kim sarabi diinyada icer tevbe etmezse, ahirette onu icemez™
hadisi, tevbenin islenen bitlin ginahlarin uhrevi cezasini ortadan kaldirdigini
gostermektedir.

Tevbenin sartlari: Allah hakkiyla ilgili bir glinahtan tevbenin sahih olabilmesi
icin su sartlari tagimas gerekir:

a- Islenen giinaha pisman olup (izilmek: Hz. Peygamber; “Pisman olmak,
tevbedir”'" buyurarak pisman olmanin, tevbenin riknd oldugunu bildirmistir'2. Bir
gunahtan tam pigsmanlik duyan kisi, o ginahi iginde bulundugu an islemeyi terk etmis
ve gelecekte onu bir daha islememeye karar vermis demektir, yani pisman olmak

6 Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim, Sahihu’-Buhéri, el-Mektebetii'l-islamiyye,
istanbul, ts., Tevhid, 22; Miislim, Tevbe, 14; Tirmizi, Deavat, 99; Ion Mace, Mukaddime, 13; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, Cagri Yay., istanbul, 1992, I, 257.

7 ibn Manzdr, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, thk. Ali Siri, Daru [hyai't-Tiirasi'l-
Arabi, Beyrut, 1988, II, 61; Firdzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakab, Kdmdsu'l-Muhit, Beyrut,
1998, s. 62.

8 Aliyyi'l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi'l-Ekber, Daru'|-Kiitiibi'l-Imiyye, Beyrut, 1984 s. 235.

° Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, Sahihu Miislim bi Serhi'n-Nevevi, Daru'l-Kiitibi'l-iImiyye, Beyrut,
ts., XVII, 59; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhéri, Daru ihyait-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1982, XI, 85, 106.

10 Buhari, Esribe, 1; Mislim, Esribe 77, 78; Tirmizi, Esribe, 1; Nesai, Eb Abdirrahman Ahmed b.
Suayb, Siinenii'n-Nesaf, Cagr Yay., Istanbul, 1992, Esribe, 46; ibn Mace, Esribe, 2, 3.

1 [bn Mace, Ziihd, 30; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., |, 423.

12 |bn Hacer, a.g.e., X, 86.



Harun OZCELIK 142

diger sartlarl da iginde barindiran bir olgudur3. iste bu sebeple Hz. Peygamber
pisman olmayi, tevbe olarak nitelendirmistir. Glnaha pismanlik, dil ve kalp ile
yapilmahdir.

b- Ginahi islemeyi terk etmek. Kur'dn-1 Kerim'de; “Kim yapti§i haksizliktan
sonra tevbe eder, halini diizeltirse, stiphesiz ki Allah, onun tevbesini kabul eder.
Ciinkii Allah, cok bagislayan ve merhamet edendir”# buyurulur. insanin durumunu
duzeltmesi, icinde bulundugu an emredilenleri yerine getirmesi ve yasaklananlara
yaklagsmamasi ile mumkundir. Dolayisiyla icki igmek, kumar oynamak gibi Allah
hakkiyla ilgili ginahlardan tevbe eden kisi, gegmiste onlari yaptigindan dolayi pisman
olup Uzulmeli ve onlar terk etmelidir. Namaz kilmamak, orug tutmamak gibi
gunahlardan tevbe eden kisi ise, gecmiste onlari yerine getirmediginden dolayi
pisman olmali, bu emirleri bir daha terk etmemeli ve kilmadigi namazlari kaza etmeli,
tutmadigi oruglarin keffaretini yerine getirmelidir'®.

c- Bir daha glnah islememeye kesin karar vermek'®. Bazi alimler bu sartlara,
glnah islenen yeri terk etmeyi, Bakillani ise bir daha giinaha dénmemeyi sart
kosmustur. Ancak Hz. Peygamber'in; “Giinde yetmis kere giinaha dénse bile, istigfar
eden israr etmis olmaz”'” hadisi ve araliklarla ¢ gunah isleyip affini dileyen kimseyi,
Allah’in affettigini bildiren hadis*®, Bakillani’nin bu goristinii reddeder?®.

Kul hakkiyla ilgili bir giinahtan tevbenin sahih olabilmesi igin, yukarida
belirttigimiz (i¢ sartla birlikte hak sahiplerinin haklarindan arinmak da gereklidir. Kul
haklarindan arinmak, ya kul haklarini sahiplerine geri vermek veya sahibinden
helallik almakla mimkiin olur®. Ayni bu hususta sdyle der: “Tevbe, kul ile Rabbi
arasindaki glinahlarda fayda verir, kul haklarini tevbe dlstirmez, ancak haklarini
onlara geri vermek veya onlarin affetmesi dusurir’2'. Bu gercedi Hz. Peygamber
sOyle ifade eder: “Kim din kardegine bir zuliim yapmigsa -ki ahirette altin ve giimiis
yoktur- ahirette kendi salih amellerinden alinip haksizlik yaptigi kardesine veriimeden,

13 Aliyy('l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi'l-Ekber, s. 235.

14 5.Maide, 39.

15 Ton Hacer, a.g.e., X1, 86, 103; Aliyy('l-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’'l-Ekber, s. 235.

16 ibn Hacer, a.g.e., XI, 106.

17 Ebd David, Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Siinenii Ebi Déviid, Cadri Yay., istanbul, 1992, Salat,
361; Tirmizi, Deavat, 106.

18 Bkz., Buhari, Tevhid, 35.

19 ibn Hacer, a.g.e., XI, 86.

20 Nevevi, a.g.e., XVII, 59; ibn Hacer, a.g.e., XI, 85; Aliyy(’l-Kari, a.g.e., s. 235.

21 Ayni, Bedriiddin EbG Muhammed Mahmdd b. Ahmed, Umdeti'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhéri, Daru
ihyéi’t-Turési’I-ArabT, Beyrut, ts., XXII, 8.
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eger salih amelleri bulunmazsa kardesinin kotilikleri alinip ta kendi (zerine
ylklenmeden dnce onunla diinyada helallessin’??. Hz. Peygamber kul haklarin iade
etmeyenlerin ahirette diisecegi durumu ise séyle bildirir: “Siiphesiz ki Gmmetimden
iflas eden, kiyamet glinii namaz, orug ve zekét sevabiyla birlikte suna sévmiis, buna
zina isnat ve iftirasinda bulunmus, sunun malini yemis, bunun kanini dékmdis, sunu
dévmiis olarak gelip de iyiliklerinin sevabi suna buna verilen ve (izerindeki kul haklari
bitmeden sevaplar biterse, hak sahiplerinin ginahlari alinip kendisine yiiklenen
sonra da cehenneme atilan kimsedir'?s.

insanlarin mallarina zarar vererek giinah isleyen kisinin tevbesinin sahih
olabilmesi igin yukarida belirttigimiz g sarta ek olarak mali sahibine iade etmeli ve
ondan helallik almalidir?. ibn Hacer ve Ayni'ye gére, borcunu ddeme niyetinde
oldugu halde ani 6lim veya mali sikintida olmasi sebebiyle borcunu édeyemeden
olen kimsenin borglarini Allah Gstlenir, yani Allah alacakliyi razi eder. Onlar bu
gorislerine Hz. Peygamber'in; “Kim insanlarin malini 6demek niyetiyle alirsa, Allah o
kimseye (diinyada) onu &demeyi saglar. Kim de insanlarin malini telef etmek
maksadiyla alirsa, Allah o mali telef eder’? hadisini delil getirirler. Ayni bu hadisteki
A <5 seklindeki ifadeyi; “Allah o kimseye 0deyecedi miktar ele gecirmeyi
kolaylastirir, eger dinyada ddemeye gug¢ yetiremezse, Allah ahirette alacakliyi razi
eder” seklinde agiklarz.

Giybet yapmak, namuslu kadina zina iftirasinda bulunmak gibi namus ve
serefle ilgili giinahlardan tevbenin sahih olabilmesi igin, imam Safif, Ahmed b. Hanbel,
Taberi?” ve Gazzali'ye gbre? giinahlari hak sahiplerine bildirmek ve onlardan helallik
almak sarttir. Clinkli Hz. Peygamber: “Kimde, bagkasinin mali ve namusu ile ilgili bir
hak varsa, kiyamet giinii gelmeden énce ondan helallik alsin?® buyurur. Eger hak
sahipleri 6ImUs veya onlara ulagilamiyorsa Allah’a istigfar edilmelidir. Bu durumda
Allah’in ahirette hak sahiplerini razi etmesi umulur®. imam Malik ve Kurtubi'ye gére,
bu cesit ginahlari hak sahiplerine bildirmek gerekmez. Bu ginahlari isleyen kisiler,

22 Buhari, Rikak, 48; Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 2.

2 Mslim, Birr ve’s-Sila, 59; Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 2; Ahmed b. Hanbel, Il, 303, 334.

24 AliyyU'l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi’l-Ekber, s. 235.

%5 Buhari, Istikraz, 2.

% fon Hacer, a.g.e., V, 41-42; XI, 86; Ayni, a.g.e., XIl, 226.

27 Taberi, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'an, Beyrut, 1988, XVIII,
80; Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrut, 1985, XII, 177.

% Gazzalt, Ebl Hamid, fhyau Uldmiddin, trc., Ahmed Serdaroglu, Istanbul, 1974, IV, 60.

2 Buhéri, Mezalim, 10.

30 Aliyy('l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi’l-Ekber, s. 237.
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yaptiklarina pisman olur, hallerini dizeltir ve Allah’a istigfar edip benzeri glinahlara
tekrar dénmezlerse tevbe etmis sayilirlar!. Semerkandi ve Aldsi'ye gore ise, giybet
edilen kisi yapilan giybeti duymussa, kendisine miiracaat edilip yapilan giinah itiraf
edilerek ondan helallik alinmalidir. Eger duymamigsa, sahsa duyurmadan, Allah’a
pismanligini arz edip istigfar etmelidir.2

insan dldiirme gibi bedenlere zarar verme giinahini isleyen kisi kendisini,
éldiiriilen kisinin yakinlarina teslim etmelidir®. Oldiiriilenin mirasgilar, kasten cinayet
isleyenin ya kisasini ister veya kan tazminati alarak helallesir veya bir karsilik
istemeden affederler3t. Kendisini, oldlrilen kisinin mirasgilarina teslim etmeden
sadece s0z ile tevbe eden, Allah’in hakkindan tevbe etmis olur, ancak kisas isteme
hakki olanlardan, hakki saklamasi sebebiyle glinahkardir® yani kul hakkindan tevbe
etmemis olur.

Nevevi kul hakkiyla ilgili ginahlardan dinyada iken arinmayi kisaca soyle
belirtir: “Eger kul hakki, mal vb. bir sey ise onu sahibine geri verir, eger namuslu
kadina “zina etti” seklinde iftira etmek vb. bir sey ise cezanin uygulanmasini saglar
veya ondan bagislamasini ister, eger giybet ise, giybet edilen kisiden hakkini helal
etmesini ister™6. Munavi ise kul haklarinin uhrevi boyutunu da ekleyerek soyle der:
“Allah, kendi haklarini bagislayabilir. Kul haklari, kisilerin birbirine olan zulmtdr.
Muminlerin cehenneme gitmesine en gok sebep olan, kul haklaridir. Bu haklar ihmal
edilmez, iade edilmeye ihtiya¢ duyar. Kul haklarinin iadesi; sahibinden helallik almak
veya mal sahibine geri vermekle ya bu dinyada veya zulmedenin sevabinin,
zulmettigi  kisiye veriimesiyle veya Allah'in mazlumu razi etmesiyle ahirette
gergeklesir’.

KUfir/Sirk ginahinin uhrevi cezasi, sadece tevbe ile kalkar. Ehl-i Stinnet
alimleri kufurden tevbenin kesin olarak kabul edildiginde gérus birligindedirler3.
Soyle ki Kuran-1 Kerim'de; “Inkar edenlere séyle. Eger bundan vazgegerlerse gegmis

31 Kurtubi, a.g.e., XII, 179.

%2 Aliyyl'l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi'-Ekber, s. 237; Alisi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Mahmid, Rihu’-
Meéni Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim ve’s-Seb’u’l-Meséani, Daru ihyéi’t-Turési’I-Arabi, Beyrut, ts., XXVIII,
159.

33 ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtér, Beyrut, 1987, 1ll, 140.

% fon Hacer, a.g.e., XI, 86; Kasani, Alauddin Eb( Bekr b. Mes'id, Bedaiu’s-Sanéi fi Tertibi’s-Serai,
Beyrut, ts., VII, 241.

% Aldst, a.g.e., XVIII, 159.

3% Nevevi, a.g.e., VII, 25.

37 Miinavi, Abdurraif, Feyzii'l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, byy., 2003, IlI, 728.

% Nevevi, a.g.e., XllI, 173; ibn Hacer, a.g.e., X, 26; XI, 86; Aliyyi'l-Kari, a.g.e., s. 231.
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glinahlari kendilerine bagislanir”3® buyurulur. Hz. Peygamber de bu ayeti teyit
mahiyetinde olarak Amr b. As'a hitaben sdyle buyurur: “Bilmez misin ki islam
(miisliiman olmak), kendinden dnceki giinahlar yok eder, hicret de kendinden 6nceki
glinahlan yok eder, hac da kendinden énceki giinahlari yok eder™0.

Alimler kuftir/sirk digindaki diger gunahlardan, sartlarina uygun olarak
yapilan tevbenin kabul edilip-edilmeyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Cliveyni ve
Bakillani gibi bazi alimler, “Allah dilediginin tevbesini kabul eder’#' ayetini delil
getirerek sirk disindaki glinahlardan tevbenin kabuliinin kesin olmadigini ancak mit
edilecegini soylemislerdir‘2. Nevevi de “zanni oldugu daha kuvvetlidir” diyerek bu
gortsu tercih eder43. Aliyy(’l-Kari, Kurtibi ve Kirmani'ye gore ise, sirk digindaki
gunahlardan tevbe, kesin olarak kabul edilir. Hi¢ bir kimsenin sahih tevbe hakkinda,
Allah dilerse kabul eder, dilerse kabul etmez demesi caiz olmaz#. Bu hususta
Gazzali: “Sartlarini tagiyan bir tevbe, kesinlikle makbuldir, ancak tevbe eden,
tevbesinin  kabuli hususunda slphe eder, ¢inki o, tevbesinin sartlarinin
gerceklestiginden kesin emin degildir*s diyerek iki goriis arasini uzlastirir. ibn Hacer
ise: “Giinahkarin tevbesi, va'd-i sadik iizere makbuldiir’ der’. imam Eg'ar’'ye gére
de tevbenin kabuli kat'idir’. Kanaatimizce, tevbenin kesin olarak kabul edilecegi
gorusti daha dogrudur. Cunkli Hz. Peygamber. “Goklere ulasacak kadar hata
yapsaniz sonra tevbe etseniz, sliphesiz ki Allah, tevbelerinizi kabul eder’# ve
“Glinahtan tevbe eden, giinahi olmayan kimse gibidlir™® buyururs.

Tevbe etmek icin belli bir zamani beklemeye gerek yoktur. Giinahlardan
zaman gegirmeden tevbe etmek vaciptir, onu sonraya birakmak ise caiz degildirs'.
Soyle ki Kur'én'da: “Allah, cahillikle bir kétiiliik yapip sonra yakin zamanda tevbe
edenlerin tevbesini kabul eder’s buyurulur. ibn Abbas ayetteki “yakin zamanda”

39 8. Enfal, 38. Bagka ayet igin bkz., 39. Ziimer, 53.

40 Miislim, Tman, 192.

41 9.Tevbe, 15.

42 Aliyy(i’l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi’l-Ekber, s. 231.

43 Nevevi, a.g.e., XIlI, 173; Ibn Hacer, a.g.e., X, 26.

44 Aliyy('l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi’l-Ekber, s. 231.

45 Aliyy(i’l-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber, s. 328.

4 on Hacer, a.g.e., XI, 86.

47 Savi,a.g.e., s. 417-418.

48 Jon Mace, Ziihd, 30; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., Ill, 238.

49 [bn Mace, Ziihd, 30.

50 Diger benzer hadisler igin bkz., Buhari, Sehadat, 15; Rikak 10; Huddd 20; Muslim, Zekat, 116-118;
Tirmizi, Esribe, 1; Ziihd 27; ibn Mace, Ziihd, 27.

51 Nevevi, a.g.e., XVII, 59.

52 4 Nis3, 17.
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ifadesini; “Oliimden ve hastalik gelmeden 6nce’, Razi ise “Giinah isledikten hemen
sonra” diye tefsir eder> . Hz. Peygamber; “Yiice Allah, giindiiz giinah isleyenin
tevbesini kabul etmek igin, geceleyin elini acar. Geceleyin giinah isleyenin tevbesini
kabul etmek icin, glindiiz elini agar. Glines battigi yerden doguncaya kadar bu béyle
devam eder”® buyurarak gunahlar Gzerinden bir giin bile gegmeden yani hemen
tevbe etmenin gerektigini bildirmistir.

Kurdn’da bir gok ayette ‘Allan’a tevbe ediniz” seklindeki ifadeyle,
insanlardan tevbe etmeleri istenmistir®. Hz. Peygamber de ayni daveti tekrarlamis,
bizzat kendisi tevbe ve istigfarda bulunmustur. S6yle ki O; “Ey insanlar! Allah’a tevbe
edip O'ndan af dileyiniz. Stiphesiz ki ben, O’na giinde yiiz defa tevbe ediyorum™’
buyurur. Bu hadisteki tevbe ile emir, tevbe-i nasih ayetine uygundur%®. Bagka
rivayetlerde tevbe ile beraber istigfar da zikredilmistir®. Hz. Peygamber giinah
islemekten korunmus olmasina ragmen, her glin en az yetmis kere tevbe etmesi,
muminlere tevbe ve istigfarin dnemini gostermek igindir. Ayrica denilebilir ki Hz.
Peygamber yeme, igme, uyuma, hanimlariyla birlikte olma gibi mibah islerle veya
muminlerin cesitli problemleriyle mesgul olurken Allah’i gerektigi sekilde zikredip
dustnemedigi icin Allah’a tevbe edip, af dilemistir®. Dolayisiyla hadiste, giinah
islemekten masum olmayan insanlarin gokca tevbe ve istigfar etmesi gerektigine
isaret edilmigtir.

Hz. Peygamber: “Siiphesiz ki Allah, can bodaza gelmedikge kulun tevbesini
kabul eder” 6 buyurarak yasamdan Umit kesildigi zaman tevbenin kabul
edilmeyecegini  bildirmistir. Bu sebeple alimler, 6lim kesinlesip, can bogaza
geldiginde yapilan tevbe kabul edilmez derlers2. Kiyamet alametleri ortaya ¢iktigi
zaman yapilan tevbenin kabul edilmeyecegi Kuran'da séyle haber verilir: “(inanmak
icin) meleklerin veya Rabbinin ya da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi
bekliyorlar? Rabbinin bazi isaretleri geldigi giin, 6nceden inanmayan veya imaniyla

58 Aldst, a.g.e., XXVIII, 159.

5 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, et-Tefsiriil-Kebir, Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, Tahran,
ts., X, 5.

55 Mslim, Tevbe, 31.

% Bkz., 24.Ndr, 31; 66. Tahrim, 8; 11. Hud, 3.

57 Mslim, Zikr ve'd-Dua, 42.

5% Nevevi, a.g.e., XVII, 24.

5 Buhari, Deavat, 3; Ebl Davad, Vitr, 26; Ibn Mace, Edeb, 57; Ahmed b. Hanbel, IV, 260.

60 Nevevi, a.g.e., XXIV, 17.

61 Tirmizi, Deavat, 98; ibn Mace, Ziihd, 30.

62 Nevevi, a.g.e.,XVII, 25; Miibarekftri, Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetiil-Ahvezi bi
Serhi Camii't-Tirmizi, Déru‘I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut, ts., IX, 521.



Hadislere Gore Glinahlarin Bagislanma Yollari | 147

bir hayir kazanmayan kimseye, artik inanmasi bir fayda saglamaz. De ki: “Bekleyin,
biz de beklemekteyiz’® Hz. Peygamber ayette belirtilen isaretin “ginesin batidan
dogmasi” oldugunu sdyle beyan eder: “Giines batidan dogmadikga kiyamet kopmaz.
Insanlar onu gérdiiklerinde iman ederler. Iste bu zaman, daha énce iman etmemis
kimseye imaninin fayda vermedigi gindiir’®*. Bir bagka hadiste ise: “Kim, giines
batidan dogmadan énce tevbe ederse, Allah onun tevbesini kabul eder’s buyurulur.
Bir hadiste ise Deccal ve Dabbetl’l-Arz'in yerylziine ¢ikisini gorenlerin de
tevbelerinin kabul edilmeyecegi bildiriimektedir % . Clnkl bu alametlerin ortaya
¢ikmasi, kisinin zorunlu olarak iman etmesini gerektiren bir durumdur.

Hz. Peygamber, Allah’'in insanlarin tevbe etmesinden hognut oldugunu
sOyle haber verir: “Allah kulunun tevbesine, sizden birinizin sahrada kaybolan
hayvanini bulmasindan daha ¢ok sevinir®”. Bu durum bir diger hadiste ise soyle
bildirilir: “Allah miimin kulunun tevbesine, ¢orak, helak olma korkusu olan bir yerde
devesi yaninda yiyecegi ve igecegi onun (izerinde oldugu halde uyuyan, uyandiginda
deveyi gittigini gériip onu aramaya giden, sonunda susayinca: “Bulundugum yerime
déneyim de 6liinceye kadar yatayim” diyen ve bagini 6lmek icin dirseginin tizerine
koyup uyuduktan sonra uyananinca devesini (zerindeki yiyecegi ve igecegi ile
yaninda bulan bir adamdan daha ¢ok sevinir. Evet Allah! Miimin kulunun tevbesine
bu adamin devesi ile azi§ina sevinmesinden daha gok sevinir®.

2- Istigfar

Gunahlarin affedilme sebeplerinden biri de istigfardir. Tevbe ve istigfar
kelimeleri ayet ve hadislerde bazen tek baslarina zikredilirler. Bu durumda tevbe ve
istigfar kelimelerinin her biri digerini kapsamaktadir 8. Mesela; “Onlar istigfar
ederlerken, Allah onlara azap edecek degildi”’®, ve “Kim bir kétiliik yapar, yahut
nefsine zulmeder de sonra Allah’tan bagislanma dilerse, Allah’i ¢ok affedici ve ¢ok
merhametli bulur’™ ayetlerindeki istigfar, tevbeyi de icermektedir. Bu kelimelerin ayet
ve hadislerde bazen de pespese zikredildikleri gorilr. Bu durumda istigféar, gegmiste

63 6.En'am, 158.

64 Buhari, Tefsiru’l-Kuran, Saretii’l-En'am, 9; Tirmizi, Deavat, 98; ibn Mace, Fiten, 32.
65 MUslim, Zikr ve’d-Dua, 43; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., Il, 395.

8 Miislim, iman, 249; Tirmizi, Deavat, 98

67 Buhari, Deavat, 4; Mislim, Tevbe, 1, 2; Tirmizi, Deavat, 98; ibn Mace, Ziihd, 30.

68 Mslim, Tevbe, 3.

89 ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akidetit-Tahaviyye, el-Mektebii'l-islami, Beyrut, 1988, s. 327.
70 8.Enfal, 33.

™ 4.Nis3, 110.
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yapilan giinahlarin kétiliginden korunmayi istemek™, tevbe ise gelecekle ilgili olup
gunahlara tekrar disilmemesini istemek ve onlardan korunabilmek igin Allah’a
siginmak manasina gelir®. Giinahlardan uzaklagmaksizin dil ile bagislanmayi
istemeye istigfar denilse de tevbe denilemez™. istigfar kalp ve dil ile veya her ikisi ile
birlikte yapilir’.

Kuran-1 Kerim'de; “Bil ki, Allah’'tan bagka ilah yoktur. (Ey Muhammed!)
Kendi giinahin, inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin giinahi icin madfiret dile”
buyurulur. Hz. Peygamber bu emre uyarak her giin yetmis’, yetmisten fazla™ veya
yiz defa™ tevbe-i istigfar ettigini belirtmistir. Bu hadis, Hz. Peygamber’in bile
tevbeden mustagni kalamadigini gdstermektedir. Zira O, glinah islemekten
korunmus olsa bile kalbine bir anlik gaflet gelmesinié, yeme-igme gibi Allah’i zikirden
alikoyan mibah islerle ugrasmasini, Allah’t en iyi tanidigi halde O’'nun hakkini
gerektigi sekilde yerine getirememeyi ylice makamindan dolay! kendisi i¢in bir
gunah/hata sayarak istigfar etmistir®'. Bir bagka ifadeyle Hz. Peygamber, manevi
alemde devamli yikselme gosterdigi icin bir dnceki halini kusurlu gordugu icin veya
kendisi kusurlu olmasa bile glinah isleyen miminlerin ne yapmasi gerektigini
ogretmek icin istigfar etmistir denilebilir®2. Hz. Peygamber glinah isleyenlerin istigfar
etmesi gerektigini; “Her kim bir giinah isler, sonra kalkip temizlenir, sonra namaz kilar
ve sonra Allah’tan bagislanma dilerse, Allah onu mutlaka affeder”8 buyurarak belirtir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah’tan korkan miiminlerin 6zelliklerinden birinin de bile
bile glinah Uzerinde 1srar etmemek oldugu séyle bildirilir: “Bir de onlar bile bile,
isledikleri (giinah) iizerinde israr etmezler’®. Hz. Peygamber; “Istigfar eden israr

2 ibn Kayyimil-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, Medarici’s-Salikin, Beyrut, 1973, |, 308; ibn
Manz(r, a.g.e., V, 26; Alls, a.g.e., VI, 207.

3 Alsi, a.g.e., X1, 207; bn Ebi'l-izz, a.g.e., s. 327-328; ibn Kayyim, a.g.e., |, 308.

™ Aliyyi'l-Kari, Mirkatiil-Mefétih, |ll, 67; Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecmiiu
Fetava, Daru Alemi’l-Kiltiib, Riyad, 1991, X, 319.

5 Aliyyi’l-Kari, Ali b. Sultan, Mirkatiil-Mefatih Serhu Miskétil-Mefatih, el-Mektebetii'l-islamiyye,
istanbul, ts., Ill, 67; Kandemir, Yasar-Gakan, Ismail-Kiigiik, Rasit, Peygamberimizden Hayat Olgiileri,
Erkam Yay., istanbul, 1997, 1, 145; VII, 584; Yilmaz, a.g.e.,s. 170.

76 47 Muhammed, 19.

7 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, Saretli Muhammed, 1; ibn Mace, Edeb, 57.

78 Buhari, Deavat, 3; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, Sdretli Muhammed, 1.

79 Muslim, Zikr, 41; EbG Davad, Salat, 361; Ibn Mace, Edeb, 57.

80 Mslim, Zikr, 41; Eb( Dav(d, Salat, 361.

81 Nevevi, a.g.e., XVII, 23; Ibn Hacer, a.g.e., XI, 85.

8 fbn Hacer, a.g.e., XI, 85.

8 Tirmizi, Salat, 181; Eb( Dav(d, Salat, 361. Ayet icin bkz., 3. Al-i Imran, 135.

8 3 AliImran,135.
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etmis olmaz, gtinde yetmis kere (gtinaha) dénse bile™ buyurarak ayette ifade edilen
Israrin, gunah isledikten sonra istigfér etmemek oldugunu bildirir.

istigfarin yani Allah'tan bagislanmayi dil ile ifade etmenin, giinahlarin
bagislanmasina sebep oldugu bir ¢ok hadiste haber verilmistir. Mesela, Enes b.
Malik'ten rivayet edilen bir kudsi hadiste Hz. Peygamber soyle buyurur: “Allah Teéla
s6yle buyurdu: Ey Ademoglu! Sen bana dua ettigin ve benden affini umdugun stirece,
isledigin giinahlar ne kadar ¢ok olursa olsun, onlarin biyikligine bakmadan seni
bagislanim. Ey Ademoglu! Giinahlarin gbkyiiziinii kaplayacak kadar ¢ok olsa, sonra
da benden affini dilesen, seni affederim. Ey Ademoglu! Sen yerytiziinii dolduracak
kadar giinahla karsima gelsen, fakat bana hicbir seyi ortak kosmamis olsan,
stiphesiz ben de seni yeryiizii dolusu badisla karsilarim™6. Bu husustaki diger bir
hadis ise sOyledir: “Her kim “Kendisinden baska ildh bulunmayan, daima diri olan, her
seyin varligi kendisine badl olup kéinati yéneten Allah’tan beni bagislamasini diler
ve glinahlarima tevbe ederim” diye yalvarirsa, savastan kagmis olsa bile giinahlari
bagislanir’.

istigfar gunahlarin bagislanmasina sebep oldugu icin Hz. Peygamber,
istigfarin nasil yapilacagini da 6gretmistir. istigfarla ilgili hadislerin bir kismi kavli, bir
kismi ise fiilidir. Kavli hadislerden bazilari soyledir: Seddad b. Evsten Hz.
Peygamber (s.a.v.)in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: “istigfarin en (stiinii séyle
demendir: “Allah’im! Sen benim Rabbimsin. Senden baska ibadete layik ilah yoktur.
Beni sen yarattin, ben senin kulunum. Giicim yettigince ezelde sana verdigim
soziimde ve va'dimde durmaktayim. lsledigim kusurlarin serrinden sana siginirim.
Bana verdigin nimetleri ve ginahimi itiraf ederim. Beni affet, stiphesiz ki gtinahlari
senden baska affedecek yoktur”. Her kim bu duayi, sevabina ve faziletine biitiin
kalbiyle inanarak giindiiz okur da o gtin aksam olmadan éliirse o, cennet ehlindendir.
Her kim bu duayi, sevabina ve faziletine géniilden inanarak gece okur da sabah
olmadan éliirse o, cennet ehlindendir’®. Bu hadisin, “cennete girer’®, “cennet ona
vacib olur” seklinde rivayetleri de vardir®. Bu rivayetlere gére Kirmani hadisi; “O
mimin cehenneme girmeden baslangigta cennete girer, ¢linki istigfarin gercekligine

85 Eb{ David, Salat, 361; Tirmizi, Deavat, 106.

86 Tirmizi, Deavat, 98; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 172.

87 Eb( David, Salat, 361; Tirmizi, Deavat, 117.

8 Buhari, Deavat 2, 16; Eb( Davd, Edeb, 100-101; Tirmizi, Deavat, 15; Nesai, istiaze, 57; Ibn Mace,
Dua, 14.

89 Buhari, Deavat, 15; Ebd Davd, Edeb, 110; Nesai, istiaze, 57.

9 Tirmizi, Deavat, 15; Ayni, a.g.e., XXII, 279.
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ve kapsamina kesin olarak inanan kisi, gogunlukla Allah’a isyan etmez"®' seklinde,
Ayni ise; “Allah, istigfar eden kisiyi, istigfarin bereketiyle affeder” %2 seklinde
yorumlamistir. Davidi'ye gore, istigfarin abdest ve diger hasenét gibi hem sevap
kazandirici ve hem de giinahlari affettirici olmasi ihtimali vardir®®. Namazlarin pesine
okumak Uzere Hz. Peygamber'den kendisine bir dua 6gretmesini isteyen Ebd Bekir'e
O, su istigfar duasini okumasini tavsiye etmistir. “Allah’’m! Ben nefsime ¢ok
zulmettim, gtinahlari ise ancak sen affedersin. Beni affet ve bana aci. Siiphesiz ki
sen, ¢ok affeden ve cok merhamet edensin™+.

Hz. Peygamberin fill olarak yaptig istigfar Hz. Aise sdyle haber verir:
Rasdlullah vefatindan once: “Seni tesbih ve sana hamd ederim, affini diler, sana
fevbe ederim” duasini ¢ok okurdu” %. Eb( Hureyre ise Hz. Peygamber'in secde
ettiginde; “Allah’im ginahimin hepsini, kiglgini biylgind, dncesini sonrasini,
acigini gizlisini bana bagisla™® diyerek istigfar ettigini haber verir. EbG Misa el-
Esari’den rivayet edilen Hz. Peygamber'in diger bir fiili istigfari ise soyledir: “Allah’im!
Bana giinahimi, cahilligimi, isimdeki israfimi ve benden daha iyi bildigin kusurlarimi
badisla. Allah’im! Bana, ciddimi, sakami, hatami ve kastimi badigla. Bunlarin hepsi
bende vardir. Allah’im! Pesin yaptigim ve sonraya biraktigim, gizledigim ve agikar
yaptigim ve Senin benden daha iyi bildigin biitiin kusurlarimi bana bagisla. ileri alan
ve geri birakan sensin. Senin her seye giictin yeter’’.

Hz. Peygamber, Ogretisine uyarak istigfar eden kisi hakkinda sbyle
buyurur:“Sahifesinde ¢okga istigfar bulan kimseye miijdeler olsun™@. istigfar, insanin
Allah hakkiyla ilgili giinahlarindan kurtulmasini saglar. Istigfar, giinah isledikten
hemen sonra yapilmalidir. Hz. Peygamber, her insanin gunlik islerden uzaklasarak
Rabbiyle bas basa kalabildigi gece vakti kendini hesaba gekip istigfar etmesinin
gerektigini soyle bildirir: “Yiice Rabbimiz her gece, gecenin son Ugte biri kaldiginda
diinya semasina iner de: Hani bana dua eden, duasini kabul edeyim! Hani benden
isteyen, istedigini vereyim! Hani benden madfiret dileyen, onu affedeyim! buyurur’®.

91 Ayni, a.g.e., XXII, 279.

92 Ayni, a.g.e., XXII, 279.

9 fbn Hacer, a.g.e., XI, 83.

% Buhari, Ezan, 149; Mislim, Zikr , 48; Tirmizi, Deavat, 98; Nesai, Sehv, 59; ibn Mace, Dua, 2.

9 Muslim, Salat, 218.

9% Miislim, Salat, 216; Eb(i David, Salat, 152.

97 Buhari, Deavat, 60; Miislim, Zikr ve'd-Dua ve't-Tevbe, 70; Ebl David, Salat, 121.

9 jbn Mace, Edeb, 57.

99 Buhari, Tehecclid, 14; Tevhid, 35; Miislim, Salatu’l-Miséfirin, 168; Eb(l Dav(d, Salat, 311; Tirmizi,
Salat, 211; ibn Mace, Ikametii's-Salat, 182.



Hadislere Gore Giinahlarin Bagislanma Yollari | 151

Bu hadisin diger rivayetleri ise, gecenin ilk ticte biri gegtiginde'®, gecenin yarisi veya
ligte ikisi gectiginde'®!, gecenin yarisinda'® seklindedir. Kadi iyaz ilk rivayetin sahih
oldugunu sdyleyip onu tercih etmesine ragmen Nevevi, rivayetlerin hepsinin Hz.
Peygamber tarafindan farkli zamanlarda séylenmis hadisler oldugunu'® ifade ederek
bunlarin hepsinin sahih oldugunu belirtir. Tirmizi ise, “Gecenin son Ugcte biri
kaldiginda” seklindeki rivayetin en sahih rivayet oldugunu belirtir'®. Bu ifadesinden
ona goére diger rivayetlerin de sahih oldugu anlagiimaktadir.

insanin, Allah'a en yakin oldugu zamanlardan biri de saban ayinin on
besinci gecesidir. Soyle ki Hz. Peygamber, saban ayinin on besinde geceyi namazla,
gindizli orugla gegirmeyi emrettikten sonra, Allah’in glnes batinca yeryizi
semasina inip fecir dogana kadar: “Yok mu istigfér eden onu bagislayayim!. Yok mu
rizik isteyen ona rizik vereyim!. Yok mu belaya ugramis olan, ona afiyet vereyim!.
Yok mu falani isteyen, onu vereyim!. Yok mu falani isteyen, onu vereyim!” 1%
buyurdugunu haber verir.

3- Hasenat/lyilikler

Murcie mezhebi, “Stiphesiz ki iyilikler, kotiliikleri giderir”% ayetinin zahirine
baglanarak, hasenatin, biylk-kiglk batln kotlltkleri/glinahlari  drtecegini
sOylemislerdir. Mutezile’den bazilarina gore ise, bu ayette, hasenatin kétulikleri
silmesi degil, “Stiphesiz ki namaz, kéti ve igreng seylerden vazgegirir''” ayetinde
oldugu gibi hasenatin kéttillikleri terk etmeye sebep oldugu kastedilmistir'e,

Ehl-i  Sunnet alimlerinin ¢odu, ‘Eger size yasak edilen ginahlarin
biiyiiklerinden kaginirsaniz, sizin seyyidtinizi/kiiglik giinahlarinizi 6rteriz ve Sizi
serefli ve glizel bir yere sokariz™'% ayetini,“Stphesiz ki iyilikler, kétliikleri giderir”
ayeti ve “Blyiik giinahlardan kacginildii taktirde bes vakit namaz, cuma diger
cumaya kadar, ramazan diger ramazana kadar, aralarinda islenen giinahlari

100 Muslim, Salatu’l-Miséfirin, 169; Tirmizi, Salat, 211.

101 Mslim, Salatu'l-Msafirin, 170.

102 Mislim, Salatu’l-Miséfirin, 171.

103 Nevevi, a.g.e., VI, 37.

104 Bkz., Tirmizi, Salat, 211.

105 [on Mace, Ikametis-Salat, 191. Bu hadisin isnadinda yer alan ibnu Ebi Sebre’nin zayif ravi
olmasindan dolay! isnadinin zayif oldugu séylenmistir. Bkz., lon Mace, |, 444. Ancak bu hadis;
“Allah’in bu gece Kelb ogullari kabilesinin koyunlarinin kil sayisindan daha fazla kisiyi affettigini
bildiren mutabi hadislerle hasen li gayrihi olur.

106 11.Had, 114.

107 29.Ankebdt, 45.

108 jbn Hacer, a.g.e., VIII, 287; Ayni, a.g.e., V, 9.

109 4 Nis, 31.
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Orterler”10 hadisiyle birlikte ele alarak anlamaya calismiglardir. Onlara gére, Allah
biiyiik giinahlardan kaginanlarin kiigiik giinahlarini hasenat/iyiliklerle affeder. AldsT,
Suy(ti, Beydavi ve Aliyyi’'l-Kari, Ebu's-Sulid ve ¢addas miifessirlerden Vehbe
Zuhayli bu gorstedir. Bu alimlere gore ayetteki “seyyiét’ lafzi, kuguk glnahlar
manasindadir''. Alimlerin coguna gore, iyiliklerin kotulikleri silebilmesi igin blyuk
gunahlardan kaginmak gereklidir. Sdyle ki, “Stiphesiz ki iyilikler, kétiiliikleri giderir’
seklinde mutlak olarak zikredilen ayet, “Bes vakit namaz, blyiik giinahlardan
kaginildikca aralarindaki glinahlara kefarettirler” hadisi ile takyid edilmistir''2. Bu
sebeple Kadi Iyaz; “Ehl-i Siinnet'e gére, kiiciik giinahlar hadislerde zikredilen iyilikler
ile affedilir, blyCk ginahlar ise, sadece tevbe veya Allah’in rahmeti ile affolunur’*®
der. Ancak bilinmelidir ki iyilikler, sadece Allah hakkiyla ilgili olan giinahlari orter, kul
hakkiyla ilgili ginahlarin uhrevi cezasindan kurtulma, hak sahiplerinin helal etmeleri
veya Allah’in magduru razi kilmasiyla mimkun olur'*.

Kurtubi, ibn Astr, Savi gibi bazi alimler ise, her iki ayeti tek basina ele
alarak tefsir etmislerdir. Onlara gore, seyyiati/kliglik giinahlari iyilikler orttigu gibi,
bizzat blylk ginahlardan kacinmak da orter. Bir diger ifadeyle Allah, blyuk
gunahlardan kaginanlarin kiigik ginahlarini affedecegini va'd etmigtir. Buyuk
gunahlardan kaginmayanlarin kigiik glinahlarini affedecegini ise va'd etmemistir.
Biylk glnahlar terk etmek, klglik ginahlardan tevbe sayilir, ¢lnki blyik
gunahlardan kaginmak, en Ustiin taattir's,

Nesefi ise, seyyie kelimesinin “blylk-kiguk her glinah” manasina geldigini,
dolayisiyla hasenatla, hem biyik ve hem de kigik ginahlarin

10 Miislim, Taharet, 16; Tirmizi, Salat, 46; ibn Mace, Taharet, 106.

11 Bkz., Aldsi, a.g.e., V, 17, 19; Beydavi, Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envéru't-Tenzil ve
Esraru't-Te'vil, Derseadet, Istanbul, ts., |, 212; Konevi, ismail, Hésiyetil-Konevi ald Tefsiril-
Beydavi, istanbul, ts., Ill, 212; Suyiiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr-Mahalli, Celaliiddin
Muhammed b. Ahmed, Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim, Cagr Yay., istanbul, ts., I, 77; Aliyyi'l-Kari, Serhu
Kitabi’l-Fikhi'l-Ekber, s. 194; AliyyU'l-Kari, Mirkati'l-Mefétih, 1, 384; Ebu’s-Sulid, Muhammed b.
Muhammed, irsadu’l-Akli’s-Selim il4 Mezaya’l-Kur'ani’l-Kerim, Déru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts.,
Il, 171; Zuhayli, Vehbe, Tefsiri’l-Minir, trc. Hamdi Arslan-Ahmet Efe-Besir Eryarsoy, Risale Yay.,
istanbul, 2005; IIl, 36; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’-Kurani’l-Azim, Gagr
Yay, istanbul, 1986, I, 481; Taberi, a.g.e., IV, 44.

12 bn Hacer, a.g.e., VIII, 287; Ayni, a.g.e., V, 9.

113 Nevevi, a.g.e., lll, 112.

14 Savi a.g.e., s. 381.

115 Bkz., Savi, a.g.e, |, 216; ibn Asr, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Sehnin,
Tunus, 1997, V, 27; Ibnu’l-Vezir, Muhammed b. ibrahim, el-Avasim ve'l-Kavasim fi’z-Zeb an Siinneti
Ebi’l-Kasim, thk., Suayb el-Arnald, Miessesetl'r-Risale, Beyrut, 1996, IX, 167; Kurtubi, a.g.e., V,
235, 1X, 93.
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giderilmesi/affedilmesinin caiz oldugunu séyler "6, ibn Abdilberr ise bu gériiste
olanlara; “Zamanimizdaki bazi kimseler namaz ve taharet, blyuk-kigUk butin
gunahlari siler goristinde olmuslar ve gérislerine, “Stiphesiz ki iyilikler, kotilikleri
giderir” ayetini ve hadisleri delil getirmigleridir. Bu cahilliktir ve Mircie’yle ayni gortsu
paylasmaktir. “Ey iman edenler! Allah’a yiirekten tevbe ediniz”''” ayeti var oldugu
halde, diger ayetlerin umima hamli nasil caiz olur. Eger hasenat bitiin glinahlari
silseydi, tevbeye ihtiyag kalmazdi. Orug, sadaka, iyiligi emir ve kotulikten nehiy de
biyuklerden kaginildiginda kuglk giinahlarin affina sebep olurlar’''® diyerek karsi
cikar.

Bilylk ginahlardan kaginmayanlarin, klgik glnahlarinin  affedilip-
affedilmeyecedi hususunda alimler farkli gorusler ileri sirmuslerdir. Tibi ve Turbusti
gibi bazi alimlere gére, kisi buylik giinahlardan kaginirsa/kagindikca iyilikleri, kiiglk
gunahlarina keffaret olur, kaginmazsa olmaz. Bazi alimlere gére, kisi buyuk
gunahlardan kaginmasa bile, iyilikleri sadece kgtik glinahlarini siler'®,

ibn Miinzir gibi bazi alimlere gére ise, kisi biyiik giinahlardan kaginmasa
bile iyilikler hem kigik ve hem de buyUk gunahlar siler'?®. Nevevi ise, blylk
gunahlardan kaginilmasa bile hasenatin klclk giinahlar silecegi, bazi durumlarda
da blyik gunahlan biraz haﬂfletecegl gorug,undedlr Soyle ki ona gore, kefaret
hadislerinde yer alan o,j =% ‘JL» ve ,Lﬁ! o>\ seklindeki ifadeler; “Byik
gunahlar hari¢” anlamindadir. Dolayisiyla bu hadisin manasl; “Blyuk glnahlar
digindaki butiin gunahlar affedilir’” demektir. “Biyik gunah islenince kiguk glnahlar
affedilmez” manasinin kastedilmis olma ihtimali bulunsa bile, hadisin siyaki buna zit
diger2'. Ibn Melek'e gore, Nevevinin goriisii en dogru goriistir. Glinkii Ehl-i
Siinnet'e gdre blyiik glinahlar ancak tevbe ve Allah'in rahmeti, fazli ile affedilir'22,
Nevevi ve Ayni bu durumu daha detayli olarak soyle anlatirlar: “Haseneler, kisinin
sadece kuicuk ginahi varsa onu orterler, kigiik ve buytk glnahi yoksa ona iyilik
olarak yazilir ve dereceleri yUkseltilir. Eger kisinin kiiglk giinahi olmaz fakat biyuk

116 Bkz., Nesefi, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmdd, Tefsiru'n-Nesefi, Kahraman Yay.,
istanbul, 1984, 1, 222,

17 66.Tahrim, 8.

118 jbn Hacer, a.g.e., VIII, 287; Ayni, a.g.e., V, 9.

119 [bn Hacer, a.g.e., VIlI, 287; Ayni, a.g.e., V, 9; Aliyyi'l-Kari, Mirkétu’l-Mefétih, |, 384-385.

120 Bkz., Ayni, a.g.e., lll, 7; Slbki, Mahmdd Muhammed Hattab, el-Menhelii’l-Azbu’l-Mevrid Serhu
Stineni Ebi Daviid, thk., Emin Mahmud Muhammed Hatab, el-Mektebetii'l-islamiyye, Riyad, 1974,
VII, 306-7.

121 Nevevi, a.g.e., lll, 112.

122 Aliyyd'l-Kari, Mirkatu'l-Meféatih, 1, 384.
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bir glinahi veya giinahlari olursa, hasenelerin o biyik ginahlar hafifletmesini
umariz”23, Kesmiri, hadisin va'd hadisi oldugunu ve hadisteki “ma’nin gaye/sonug
icin oldugunu dolayisiyla blyiik ginahlardan kagindikga, kiiclik giinahlarin va'd yolu
uzere affedilecegini belirtir'?. Ahmed Naim’'e gore, hadislerde affedilecedi sdylenen
gunahlar, kuglk glnahlardir. Biylk gunahlar ve kul haklari ancak tevbe ve
magdurun hakkini helal etmesiyle affedilir. Ancak o, Allah’in merhameti sinirsiz
oldudu icin iyiliklerin her tirli glinahi drtmesinin mimkin oldugunu da ifade eder'2.

Madfiret, Kur'dn ve hadislerde cezalandirimaya mustehak olan kisinin
cezadan kurtarilimasi anlaminda kullanilir'2, Magfiret cinstir, iyiliklerin gunahlara
keffaret olmasi, magfiretin kapsamindan biridir'2’.

“Hasene” kelimesi liigatte “lyilik” anlamina gelmektedir. “Stiphesiz ki iyilikler,
kottlikleri giderir” ayeti, glnahlarin badislanma sebeplerinden biri olan iyiliklere
tenbihte bulunmaktadir'28. Ancak bu ayette zikredilen “Hasenat’in neler oldugu
hususunda alimler farkli gérUgler ileri strmslerdir. Nevevi; hasenatin, mifessirlerin
coguna gore, bes vakit namaz, bazi alimlere gore ise, “Siibhanellahi ve’l-Hamdu
Lillahi vela ilahe illallahu Vallahu Ekber’” demek oldugunu kendisine gére ise “her
cesit hayir” oldugunu belirtir'2, Kurtubl de, “Hasenat amm’'dir” diyerek Nevevi ile
ayni goriisii paylasir'. Hz. Peygamber'in, Ebd Zerr el-Gifari’'ye hitaben: “Nerede
olursan ol Allahtan kork. Kétiiliigiin peginden, onu silecek bir iyilik yap ve insanlara
glizel ahlakla davran”3' buyurmasi, Nevevinin gérisinin daha dogru oldugunu
gostermektedir Kuran ve Sinnet'te yapilmasi emredilen veya yapilmasina tegvik
edilen seyleri yapmayi, dar manada ‘ibadet’, genis manada ise “iyilik’ olarak
adlandirabiliriz. Simdi 6zellikle hadislerde kotulikleri sildigi agikga ifade edilen
ibadet/iyilikleri belirtelim:

1- Farz ve Nafile Namazlar: Hz. Peygamber, bes vakit namaz ile cuma
namazinin buytk ginahlardan kaginildigi stirece kicuk giinahlara keffaret oldugunu

123 Nevevi, a.g.e., lll, 113; Ayni, a.g.e., lll, 13.

124 Kesmiri, Muhammed Enver, el-Arfii’'s-Sezi Serhu Siineni’t-Tirmizi, thk., Ahmed Muhammed Sakir,
Beyrut, ts., I, 151.

125 Ahmed Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhéri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara,
1983, |, 146.

126 Ebu’s-Sudd, a.g.e., Il, 171.

127 [bnu’l-Vezir, a.g.e., IX, 101.

128 Kesmiri, Muhammed Enver, Feyzii'l-Béri aléd Sahihi’'l-Buhéri, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, |, 483.

129 Nevevi, a.g.e., XVII, 79; Ayni, a.g.e., V, 9.

130 Kurtubi, a.g.e., IX, 93.

131 Tirmizi, Birr, 55; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 153.



Hadislere Gore Giinahlarin Bagislanma Yollari | 155

sOyle bildirir: “Biiyiik glinahlardan kaginildigi taktirde bes vakit namaz, cuma diger
cumaya kadar, ramazan diger ramazana kadar, aralarinda islenen giinahlar
Orterler” 132 buyurur. Bu hadislerde “blylik glinah islemekten kaginma” sarti
bulunmaktadir. Bazi hadislerde ise bu sartin zikredilmedigi gorilir. Mesela, Hz.
Peygamber; “Hichir miisliiman yoktur ki, glizelce abdest alarak namaz kilsin da Allah,
onun 0 namazla gelecek namaz arasindaki giinahlarini affetmesin”*3 buyurur. Bu
konuda herhangi bir kayit olmaksizin zikredilen hadisler, “biyik giinah islemedikge”
kaydi ile zikredilen hadislere hamledilirler3*. Farz namazlarin kigik gunahlara
keffaret oldugunu su hadis daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Abdullah b.
Mes'd’dan sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Bir kadini 6pmiis olan bir adam
Rasdlullah’a gelip durumu haber verdi. Bunun (zerine Allah: “Giindiiziin iki uglarinda
ve gecenin giindiize yakin saatlerinde namaz kil. Siiphesiz ki hasenét seyyiéti
giderir” ayetini indirdi. O kimse: Ey Allah’in Elgisi! Bu sadece benim igin mi? diye
sordu. Rasdlullah: “Ummetimin hepsi igindir’ buyurdu”'®. Bazi alimler bes vakit
namazin blyiik-kiiclik bitiin ginahlara keffaret oldugunu sdylemisse de alimlerin
coguna gore, sadece kuglk glnahlara keffaret olurlar. Cuma namazinin ginahlara
keffaret olabilmesi igin de kisinin glizelce abdest alarak mescide gelmesi, hutbe
okunurken susarak dinlemesi ve baska seylerle ugrasmamasi sartlar s6z
konusudur ¥ . Kesmiri'ye gére, namaz ve oru¢ asil olarak ibadet, tabi olarak
gunahlara keffarettir, yani Allah’in giinahlari bagislamasina sebeptirler's’.

ki rekat nafile namaz kilmak ta kiiglik giinahlarin affediimesine sebeptir.
Sdyle ki Hz. Peygamber bir giin abdest aldiktan sonra: “Her kim benim su abdestim
gibi abdest alir da aklindan hig bir sey gecirmeyerek iki rekat namaz kilarsa ge¢mis
glinahlan affedilir’ '8 buyurmustur. Hadiste “rek’ateyn” kelimesi, nekra olarak
zikredilmistir. Dolayisiyla bu namazin, Ahmed Naim'in dedigi gibi abdeste stkir
mahiyetinde nafile olarak kilinan iki rekdt namaz olmasi muhtemeldir'®. Hadisin

132 Mislim, Taharet, 16; Tirmizi, Salat, 46; ibn Mace, Taharet, 106. Diger bir hadis igin bkz., Mslim,
Taharet, 7.

133 Buhari, Vud(, 23; Muslim, Tahéaret, 5. Diger benzer hadisler igin bkz., Buhari, Vud(, 23; Muslim,
Tahéret, 6, 7, 11, 12, 13.

13 Ahmed Naim, a.g.e., Il, 473.

135 Buhari, Mevakitii's-Salat, 4; Mislim, Tevbe, 39; Eb( Davad, Hud(d, 32; ibn Mace, Ziihd, 30.

136 Bkz., Buhari, Cumua, 6, 19; Mislim, Cumua, 27; EbG Dav(d, Salat, 209; Tirmizi, Cumua, 5.

137 Kesmiri, Feyzi'l-Bari, |, 481.

138 Buhari, Vuda, 23, 27; Savm, 27; Rikak, 8; Mislim, Tahéaret, 4; Eb( David, Taharet, 50; Salat, 162;
Nesai, Taharet, 68.

139 Ahmed Naim, a.g.e., |, 144.
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zahiri her ne kadar kuguk-blytk bdtiin guinahlari icerse bile, kiigik giinahlara tahsis
edilmistir. S6yle ki biylk ginahlar sadece tevbe ile, kul haklari ise hak sahiplerinin
helal etmesi ile affedilir'0.

Hz. Peygamber bir gok hadisinde namaz kilmak icin mescide gitmenin ve
mescitte namaz kilmak igin beklemenin kiguk gunahlarin affediimesine sebep
oldugunu belirtir. O sdyle buyurur; “Size Allah’'in giinahlan ne ile sildigini ve
dereceleri ne ile yikselttigini géstereyim mi? buyurunca Ashab: “Evet! Ey Allah’in
Elgisi! der: Bunun (izerine O: Giligliklere ragmen abdesti yerli yerince almak,
mescitlere dogru adimi ¢ok atmak ve namazdan sonra (diger) namazi beklemektir.
Iste sizin ribatiniz/baglanacaginiz ibadetler budur’'. Kadi Iyaz: “Ginahlari silmek,
Allah’in onlari affetmesinden kindyedir. Bununla, glnahlari hafaza meleklerinin
defterlerinden silmek de kastedilmis olabilir” der'*2. Diger bir hadis ise soyledir: “Her
kim evinde temizlenir sonra Allah’in mescitlerinden birine, Allah’in farzlarindan birini
yerine getirmek igin giderse, adimlarinin birisi bir glinah yok eder, digeri ise bir
derece ylikseltir*,

Namaz icin abdest almak da kiglik glnahlarin affina sebeptir. Osman b.
Affan’dan rivayet edildigine gore o, abdest aldiktan sonra s6yle der: “Rasdlullah su
benim abdestim gibi abdest aldiktan sonra: “Her kim bbyle abdest alirsa, ge¢mis
glinahlan affolunur. Kilacagi namaz ve mescide kadar yiirimesi de kendisine nafile
ibadet olur” buyurdular”'#. Hadisteki “kilacagi namaz ve mescide kadar yiriimesi
nafile ibadet olur” ifadesinden maksat, kisinin kilacagi namazdan ve mescide
gitmesinden elde edecegi sevabin, nafile ibadet olmasi manasinadir. Yoksa farz
namaz, nafileye donlsir manasina degildir. Syle ki sartlarina uygun alinan abdest
gecmis kigik glinahlara keffaret olunca, namazdan elde edilecek sevap fazla olarak
kalir. Bununla da o kulun ya ahiretteki dereceleri ylikseltilir veya 0 namazdan sonra
isleyecegi gunahlari affedilir'*. Bir bagka hadiste ise: “Her kim giizel bir sekilde
abdest alirsa, viicudundan ginahlari cikar, hatta tirnaklarinin altindan bile” 1%
buyurulur. Bu hadiste glinahlarin affediimesine sebep olarak sadece glizelce abdest

140 Ayni, a.g.e., |,234; 1ll, 7, 13.

141 Miislim, Taharet, 41; Tirmizi, Taharet, 39; Nesai, Taharet, 107; ibn Mace, Mesacid, 14.

142 Nevevi, a.g.e., lll, 141.

143 Miislim, Meséacid, 282. Benzer diger hadisler igin bkz., Buhari, Salat, 87; Eb( David, Salat, 49;
Tirmizi, Sefer, 70; Nesai, Imame, 50; ibn Mace, Taharet, 6.

144 Buhari, Rikak, 8; Mislim, Taharet, 8; ibn Mace, Taharet, 6.

145 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, istanbul, 1977, I, 812.

146 Mislim, Taharet, 33.



Hadislere Gore Giinahlarin Bagislanma Yollari | 157

almak zikredilmistir. Bir bagka hadiste ise Hz. Peygamber: “Miisliiman veya miimin
bir kul abdest alir da yiiziinii yikarsa, gbzleri ile baktigi her giinah su ile veya suyun
son damlasi ile yiiziinden ¢ikar. Ellerini yikadigi zaman, ellerin tuttugu her giinah su
ile veya suyun son damlasi ile beraber ellerinden ¢ikar. Ayaklarini yikadi§i zaman
ayaklarinin yliriiyerek igledigi her giinah su ile veya suyun son damlasi ile birlikte
¢itkar. Sonunda o kul giinahlardan tertemiz olup ¢ikar’™# buyurmustur. Hadisteki
“Hatéyd” kelimesiyle klgik ginahlar kastedilmistir. Clnki bu hadis de “biyik
glinahlardan kaginma” sartini igeren hadis tarafindan takyid edilmistir. Kadi iyaz'a
gore kiguk glnahlarin su ile beraber gikmasi, mecaz ve istidredir. Bununla, kiguk
gunahlarin affedilmesi kastedilmistir'4.

Bu hadis ile, abdest aldiktan sonra namaz kilmanin da zikredildigi hadisler
arasinda ihtilaf vardir. Bazi alimler ihtilafi gidermek amaciyla bu hadisi, belirli bir
zaman dilimindeki veya abdest aldigi giindeki kicuk giinahlari affedilir seklinde
yorumlamiglardir. Ayni bu yoruma karsi ¢ikmis ve gegmis kiigik gtinahlarin hepsinin
affedilecegini belirtmistir'4e,

Namazda Fatiha'nin ardindan “Amin” ve rilkiidan kalkinca “Rabbena leke’l-
Hamd” demek de ginahlarin af sebeplerindendir. Hz. Peygamber sdyle buyurur:
“imam, &min dedi§i zaman siz de &min deyiniz. Siiphesiz ki bir kimsenin &min
demesi meleklerin &min demesine muvafakat ederse, o kimsenin gegmis glinahlari
affolunur’®, Aynt'ye gére bu hadisten, kul haklari hari¢ ge¢mis biitlin glinahlarin
affedilecegi anlagiimaktadir. Kul haklarinin affediimeyecegini bildiren hadisler, bu
amm hadisi tahsis etmistir. Hadisteki umum ifadeden buyUk giinahlarin affedilecegi
de anlaslilir. Sdyle ki tahsis edici bir delil bulunmadikga amm ifadeyle istidlal edilir's?.
Nevevi, ibn Hacer ve Ayni'ye gore bir kimsenin @min demesinin, meleklerin &min
demelerine muvafakat etmesinden maksat, ayni zamanda &min demeleridir. ibn
Hibban ve Kadi yaz'a gére ise bunun manasi, insanlarin amin demesinin, 6zellik,
husd ve samimiyet bakimindan meleklerin &min demesine uygun olmasidir 152,
Rabbena leke'l-Hamd'in fazileti hakkinda ise Hz. Peygamber sdyle buyurur: “imam
Semiallahu Limen Hamideh” dediginde siz: “Allahumme Rabbené Leke’l-Hamd”

147 Mislim, Tahéret, 32.

148 Nevevi a.g.e., lll, 133.

149 Bkz., Ayni, a.g.e., lll, 7.

150 Buhari, Ezan, 111; Miislim, Salat, 72; Ebi Davad, Salat, 172; Tirmizi, Salat, 71; Nesa, iftitah, 33; lbn
Méce, ikametii's-Salat, 14.

151 Ayni, a.g.e., VI, 50.

152 Nevevi, a.g.e., IV, 130; ibn Hacer, a.g.e., II, 229; Ayni, a.g.e., VI, 52.
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deyiniz. Ginkd bir kimsenin bu sézt, meleklerin séziine tesad(f ederse/uyarsa onun
gecmis glinahlari affedilir’!®.

2- Ramazan ibadetleri: Bu ibadetlerin basinda Ramazan orucu gelir. Hz.
Peygamber; “Kim Ramazan orucunu inanarak ve ihtisabla tutarsa ge¢mis gtinahlari
affolunur’'® buyurur. Hadiste kayit olarak zikredilen “imanen/inanarak” ifadesiyle, o
ramazan orucunun hak oldugunu, faziletinin bulundugunu tasdik etmek, “ihtisaben”
ifadesiyle ise ihlasli olarak, yani insanlara riya icin degil, sadece Allah’in rizasini
kazanmak amaciyla orug tutmak kastedilmistir'%5. Hadisteki “zenb” kelimesi, 4.3
seklinde “h0” zamirine muzaf cins isim oldugu icin, bu hadisten kiigik-blyik biitin
gunahlarin ve dolayisiyla insan haklariyla ilgili glinahlarin affedilecegdi anlasilsa bile,
magdur olan insanlari razi etmenin gerektigini bildiren hadislerle tahsis edilmistir.
Dolayisiyla bu hadisten, sadece Allah haklarinin affedilecegi anlasilir'se.

Ramazan gecelerini ihya etmek: Hz. Peygamber soyle buyurur; “Kim
ramazan gecelerini faziletine inanarak ve Allah’in rizasini kazanmak amaciyla ihya
ederse, gecmis glinahlari affedilir’’¥". Hadisteki “~3 /ayakta olmak” kelimesiyle,
ramazan gecelerini taatla ve namaz kilarak gegirmek kastedilmistir. Bazi alimlere
gbre bu taat ve namaz ile teravih namazi, bazi alimlere gére ise sadece teravih
namazi degil, ramazanin herhangi bir gecesinde kilinan nafile namaz da
kastedilmistir 8. Buna go6re hadisten, ramazan gecelerini, hak oldugunu tasdik
ederek ve ihlasla yani riya ve gosteris icin degil, Allah’in rizasini kazanmayi
dustinerek teravih namazi veya teravih namazi disinda nafile namazlar kilarak
gegiren kimsenin gegmis kiiglk ginahlarinin affedilecegi anlasiimaktadir.

Kadir gecesinde ibadet etmek: Bu gece hakkinda Hz. Peygamber séyle
buyurur: “Her kim kadir gecesinde faziletine inanarak ve Allah’in rnizasini kazanmak
amaclyla kaim/ayakta olursa/namaz kilarak gegirirse, ge¢mis giinahlan affedilir’1%
buyurmustur. Bazi alimlere gére kadir gecesi hakkindaki va'd’e nail olabilmek i¢in az
bir ibadette bulunmak, dyle ki yatsinin farzini kilmak bile yeterlidir. Fakat Ayni'ye

183 Buhari, Ezan, 125; Miislim, Salat, 71; Eb( Dav(id, Salat, 144.

154 Buhari, Iman, 27; Mslim, Salatu’l-Miisafirin, 175; Ebd David, Salat, 318; Tirmizi, Savm, 1; Nesai,
Siyam, 39.

155 Ayni, a.g.e., |, 312; Nevevi, a.g.e., VI, 39.

1% |bn Hacer, a.g.e., IV, 86; Ayni, a.g.e., |, 228.

157 Buhari, Tman, 26; Miislim, Salatul-Misafirin, 173, 174; Eba Dav(d, Salat, 318; Tirmizi, Savm, 83;
Nesai, Kiyamu'l-Leyl, 3; Ion Mace, Ikdmetii's-Salat, 173.

158 Nevevi, a.g.e., VI, 39; ibn Hacer, a.g.e., IV, 198; Ayni, a.g.e., |, 233; Siibki, a.g.e., VII, 306-7.

159 Buhari, Savm, 6; Mislim, Salatu’l-Miisafirin, 175; Tirmizi, Savm 1; Eb(l Dav(id, Salat, 318; Nesai,
Siyam, 39.
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gbre, o gecenin az bir kismini veya ¢ogunu degil, tamamini ibadetle ihya etmek
sarttir. SOyle ki bir kimse, bir gliniin yalniz bir kisminda veya ¢ogu kisminda orug
tutmakla orug tutmus sayilmaz'®. Bu gecede ibadetin affediimeye sebep oldugu
gunahlar, diger ibadetlerde oldugu gibi kiigik gtinahlardir.

3- Arefe ve Aglre gind orucu: Arefe giini orucu, dnceki ve sonraki birer
sene olmak (zere iki senenin, asdre giini orucu ise, énceki bir senenin kiglk
gunahlarina keffaret olur®'. Soyle ki Hz. Peygamber; “Allah’in arefe giiniiniin
orucunu, o giinden énceki bir sene ile o giinden sonraki bir senenin giinahlarina
keffaret yapacadini, asure giiniiniin orucunu ise, o giinden énceki bir senenin
glinahlarina keffaret yapacagini (imit ederim™%2 buyurmustur.

4- Hac ve Umre yapmak: Hz. Peygamber; “Kim Allah icin hac yapar da koti
s6z sbylemez ve taat yolundan ayrilimazsa annesinden dogdugu giinde oldugu gibi
(evine) dbner’53 buyurmustur. “Annesinden dogdugu gibi dénmek’le kastedilen,
gunahlarin affedilmesidir. ibn Hacer gibi bazi alimler, hadisin zahirine bakarak,
hadiste belirtildigi sekilde hac yapan kisinin kiiglk-buytk ve kul haklari olmak Uzere
batin ginahlarinin affedilecegini séylemislerdir. Alimlerin cogu ise, Allah hakkiyla
ilgili gunahlarinin affedilecegini, ¢unku kul haklarinin ancak helallesmek suretiyle
affedilecegini belirtirler’s,

Umre hakkinda ise Hz. Peygamber soyle buyurur; “Umre, ikinci umreye
kadar yapilan glinahlara keffarettir, kabul olunmus haccin ise cennetten bagka
karsiligi yoktur”®®. Hadisin zahirinden birinci umrenin gunahlara keffaret oldugu
anlagilirsa da fakat manaya gére glnahlara keffaret olan ikinci umredir. Birinci
umrenin glnahlara keffaret olmasi, ikinci umreye kadar yapilacak giinahlarin, onlar
daha islenmeden dnce affini gerektirecedi icin hadisin zahirine zittirss,

5- Sadaka vermek: Fakirlere maddi yardimda bulunmak, kisiyi cehenneme
gbtiren bir ¢ok gunahi siler'®”. Bir ayette sbyle buyurulur: “Sadakalari agiktan
verirseniz, o ne glizeldir! E§er onlari gizleyerek fakirlere verirseniz bu, sizin igin daha
lyidir ve sizin glnahlarinizdan bir kismini kapatir. Allah, yaptiklarinizi bilir’'€¢. Hz.

160 Ayni, a.g.e., |, 228.

161 Nevevi, a.g.e., VIII, 51; Ayni, a.g.e., |, 234.

162 Mislim, Siyam, 196, 197; Tirmizi, Savm, 46; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 295, 296, 304.

163 Buhari, Hacc, 4; Miislim, Hacc, 438; Tirmizi, Hacc, 2; Nesai, Hacc, 4; Ibn Mace, Menasik, 3.

164 Nevevi, a.g.e., IX, 119; ibn Hacer, a.g.e., Ill, 315; Ayni, a.g.e., IX, 136; X, 159.

165 Buhari, Umre, 1; Miislim, Hacc, 437; Tirmizi, Hacc, 90; Nesai, Menasik, 3; ibn Mace, Menasik, 3.
166 Ayni, a.g.e., X, 108-109.

167 |bn Hacer, a.g.e., |, 156.

168 2 Bakara, 271.
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Peygamber de: “Kisinin fitnesi, ailesinde, malinda, ¢ocuklarinda ve komsusundadir.
Onlara namaz, orug, sadaka, iyiligi emir ve kotiiliikten sakindirmak keffaret olur” 169
buyurmustur.

Fitne; belaya ugratimak suretiyle imtihan edilmek, denenmek, iyi bir
durumdan sikintiya diigerek kétii duruma dénmek manalarina gelir. insanin ailesi
yizlnden fitnesi; onlardan dolayi helal olmayan s6z sdylemesi ve bir is islemesi, mali
yuzinden fitnesi; helal olmayan mali helal olmayan yerlere harcamasi, ibadetten
kendisini alikoymasi, ¢ocuklarl yizinden fitnesi; onlara asiri sevgi beslemesi ve
onlarla asir mesguliyeti sebebiyle gok hayir islemeye firsat bulamamasi veya onlari
gecindirmek amaciyla kazandiginin helal veya haram olduguna bakmamasi,
komsusu yUlzlinden fitnesi ise; onun zengin olmasina iyi bakmayip hasette bulunmasi,
onun kendisi gibi olmasini istemesi, ona zahmet vermesidir. Hadiste sayilanlarin
keffaret olabilmesi igin bu yaptiklarinin blytk guinah seviyesine gikmamasi ve kiinin
diger blylk glnahlardan sakinmasi gerekir'70,

Hz. Peygamber bazi davraniglara da sadaka ismini vermistir ki bunu
‘manevi sadaka” diye adlandirmak mumkindir. Soyle ki bir mimin, organlarinin
islevsel olmasinin sadakasini onlarla yaptigi iyilikler ile yerine getirmis olmaktadir. Bu
sebeple Hz. Peygamber; “Kardesine giiler yiiz gbstermen senin igin bir sadakadlr,
iyiligi emretmen ve kétiliikten sakindirman senin igin bir sadakadir, kaybolmus bir
kisiye yol gdstermen senin igin bir sadakadir, g6zii iyi gérmeyen kigiye kilavuzluk
yapman senin igin bir sadakadir, tag, diken ve kemigi yoldan kaldirman senin igin bir
sadakadir, kovandan kardeginin kovasina su doldurman senin igin bir sadakadir’'!
buyurmustur. Bazi sadaka hikmindeki iyiliklerin, blylk glinahlarin affina da sebep
olmasI mimkUndr. Mesela yoldan bir dikeni kaldiran hakkinda Hz. Peygamber; “Bir
defasinda bir adam yiiriirken yolda bir diken dali buldu ve onu kaldirdi. Bunun
lizerine Allah ona tesekkir etti ve onu affetti”’2 buyurur. Ancak bilmeliyiz ki ayni fiili
yapan herkesin, biytk gunahlarinin mutlaka affedilecedi sdylenemez. Ancak herkes
bu umut icerisinde olmaldir. Bu sebeple Hz. Peygamber hi¢ bir iyiligin
kiglimsenmemesi gerektigini, “Her mardf/iyilik sadakadir™”s ve “Kardesini giler yiizle

169 Buhari, Mevakitu's-Salat, 3; Zekat, 22 Fiten, 17; Miislim, iman, 231; Fiten, 26; Tirmizi, Fiten, 71; ibn
Mace, Fiten, 9.

170 Nevevi, a.g.e., Il, 170, 171; Ayni, a.g.e., V, 8, 9.

171 Tirmizi, Birr ve's-Sila, 36. Benzer hadis igin bkz., Buhari, Mezalim, 25.

172 Byhari, Ezan, 4; Miislim, imare, 164; Tirmizi, Birr ve's-Sila, 38.

173 Buhari, Edeb, 33; Mislim, Zekat, 52.
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karsilamak seklinde bile olsa, higbir iyiligi kiiglik gbrme””# buyurarak haber verir.
Maraf, dinin ve aklin beraberce glizel gérdugu her seydir's, Allah’a itaat ve insanlara
iyilik olarak bilinen ve dinin yapilmasina tesvik ettigi, yapiimamasini istedigi her
seydir'™.

Hz. Peygamber bazi hadislerinde zor durumda olan ihtiyag sahibine ve
mazluma yardim etmenin, kétilik yapmaktan uzak durmanin', iki kisi arasinda
adaletle hikmetmenin, hayvanina binmek isteyen bir kimseye yardim etmenin veya
esyasini binegine yiklemenin ve glizel s6z sdylemenin de sadaka oldugunu
belirtmistir'?e,

6- Allah'i zikretmek: Kuran-i Kerim'de; “Allah’t ¢ok anin ki kurtuluga
eresiniz’'”® buyurularak Allah’t gok zikretmenin kurtulugsa ulagsma sebebi oldugu
belirtilmigtir. Zikir, kalp ve dil ile olmak Uzere iki cesittir. Kalp ile olan zikir de iki gesittir.
Biri, Allah’in buyUkIGguna, varliginin yeryizi ve gokyuzindeki delillerini dugtnmektir.
Bu zikirlerin en y(cesidir. Digeri ise O'nun emrettiklerini yapip, yasakladiklarindan
kaginirken kalp ile Allah’i zikretmektir. Allah’i dille anmak, zikirlerin en zayifidir.
Bununla beraber bir ¢cok hadiste belirtildigi gibi dil ile zikirde de blyik fazilet vardir1®.

Hz. Peygamber, hadislerinde Allah’in dil ile zikrin seklini ve kazandirdii
sevaplarla kisinin derecelerini yiikseltecegi gibi, kliclik glinahlarina keffaret olacagini
da haber vermistir. Hz. Peygamber, Allah’i dil ile zikir sekillerinden birinin tehlil yani
La ilahe illallah demek oldugunu ve onun kazandirdii mikéafatlari sdyle buyurarak
haber vermistir: “Bir kimse giinde yiiz defa: “Bir olan Allah’tan bagka ilah yoktur,
O’nun esi ve ortadi yoktur, miilk O’nundur, hamd O’na mahsustur, O her seye glicli
yetendir” derse, bu dua, o kimse igin on kéle azat etmeye denk sevap olur, yiiz iyilik
(sevabi) yazilir, ondan yiiz giinah silinir ve o gilin aksamlayincaya kadar onu
seytandan korur. Onun yaptigindan daha faziletli bir isi kimse yapamaz, onun
yaptigindan fazlasini yapmasi harig. Bir kimse giinde yiiz kere: “Stibhénallahi ve bi
Hamdih” derse giinahlari deniz kGpligii kadar bile olsa silinir8" buyurmustur. Aliyy('l-

174 Mislim, Birr ve's-Sila, 144; Eb( Dav(d, Libas, 28; Tirmizi, Birr ve's-Sila, 45.

175 |bn Hacer, a.g.e., X, 367.

176 Ayni, a.g.e., |, 155.

177 Buhari, Edeb, 33; Miislim, Zekat, 55.

178 Bkz., Buhari, Cihad, 128; Mislim, Zekat, 56.

179 62. Cumua, 10.

180 Davudoglu, a.g.e., XI, 23.

181 Buhari, Bed'u'l-Halk, 11; Mislim, Zikr ve'd-Dua, 28; Tirmizi, Deavét, 59. Diger hadisler igin bkz., Eb{
David, Edeb, 110; ibn Mace, Dua, 14; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 60.
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Kari, kiigik gunahlarin affedilecegini, blytk ginahlarin affediimesinin ise muhtemel
oldugunu soyler'®,

7- Hayvanlara iyilik yapmak: Allah’in yarattigi hayvanlara yapilacak iyilikler
bir takim glnahlara keffaret olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber s6yle buyurur: “Bir
defa bir adam yolda giderken gok susadi, bir kuyu bularak igerisine inip su igti sonra
disari ¢ikti. Bir de ne gérsiin! Bir képek, dilini disari ¢ikarmig soluyor ve susuzluktan
nemli topragi yalayip duruyordu. Adam kendi kendine: “Bu kbpek tipki benim gibi pek
susamig” deyip hemen kuyuya inerek mestini su ile doldurdu sonra da onu agziyla
tutarak yukariya ¢ikti ve kbpedi suladi. Onun bu hareketinden dolayr Allah ona
tesekkiir ve onu affetti. Sahabe: “Ey Allah’in Elgisi! Gergekten bu hayvanlarda bizim
igin miikafat var midir?” diye sorunca Hz. Peygamber: “Her yas ciger sahibi hayvana
iyilikte miikafat vardir’ buyurdular’’83. Bu hadisin diger bir rivayeti; “Allah ondan
memnun oldu ve onu bagislayip cennetine koydu” 8 seklindedir.

Allah’in ona tesekkilr etmesi; onu 6vmesi veya amelini kabul etmesi veya
mUkafatlandirmasi veya meleklerin yaninda ona miikafatlandiracagi seyi géstermesi
demektir'®. Bir diger hadiste ise; “Susuzluktan &lmek (izere olan bir kbpek, bir
kuyunun etrafinda dolasip duruyordu. Israil ogullarindan fahise bir kadin onu gérdu,
hemen ¢izmesini gikardi ve onunla képek igin kuyudan su gekerek onu suladi. Bu
sebeple o kadin bagiglandi™® buyurulur. Bu hadisler, hayvanlara iyilik yapmak gibi
kiigik bir amel ile biyik glnahlarin da affedilecegini bildirmektedir'®”. Ancak bazi
kisilerin affedildiginden bahseden bu gibi hadisler, herkes hakkinda olmak Uzere
genellestirilemez. Yani bunun gibi bir iyiligi yapan her Kkisinin affedilecegine
hikmedilemez. Ancak bu gibi iyilikleri yapan bir insan, affedilebilecedi Umidini
tasiyabilirtes,

8- Yetimlere bakmak ve cocuklara sefkat gostermek: Hz. Peygamber: “Bir
kimse mdsliimanlarin arasinda bulunan bir yetimi alarak yedirip igirmek (izere evine
gotiriirse, affedilmeyecek bir sug islemedikge, Allah onu mutlaka cennete koyar™'8
buyurmustur. Tibi ve ibn Melek'e gére affediimeyecek sug, Allah’a sirk kosmaktir.

182 Aliyy(i'l-Kari, Mirkatu'l-Mefatih 1, 48.

183 Buhari, Miisakat, 9, Mezalim 23, Edeb, 27; Mislim, Selam, 153; Eb{i David, Cihad, 47; ibn Mace,
Edeb, 8; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., Il, 375.

184 Buharf, Vud(, 32; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., Il, 521.

185 Nevevi, a.g.e., XIV, 242; ibn Hacer, a.g.e., V, 41-42, Ayni, a.g.e., XIl, 207.
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188 Kesmiri, Feyz(i’l-Bari, Il, 52-53.

189 Tirmizi, Birr ve's-Sila, 14; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 344.
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GUnkd Allah, sirkin digindaki giinahlari diledigine affedecegini haber vermistir.
Aliyyd’l-Kari'ye gore ise, Allah’a sirk kosmak ve kul haklaridir. Glnkd kul haklarinin
ancak helallesmek suretiyle affedilecegi seklinde icma vardir. Allah haklariyla ilgili
gunahlari ise, O dilerse affeder'®. Su halde ylreginden kopup gelen derin bir sefkat
duygusuyla bir yetimi kucaklayip bagrina basan, yanaklarina épUctkler konduran,
ona yalnizhigini ve yetimligini unutturmaya calisan bir kimse ilahi rahmet saganag
altinda yikanmig ve guinahlarindan arinmig olmaktadir.

Hadislerde yemekten sonra dua etmek?’., iki mislimanin karsilastiklarinda
el sikismalari %2, Hz. Peygamber'e salat getirmek % ve ezan okunurken sonra
kelime-i sehadet getirmenin?4 de ge¢mis glinahlara keffaret oldugu bildirilmektedir.

Buraya kadar zikrettigimiz bltin bu ibadetlerle tekrar ifade edelim ki
alimlerin goguna gore kiclk gunahlar affedilir. Allah hakkiyla ilgili olan biyulk
gunahlar ancak tevbe veya Allah’in ahirette affetmesi ile, kul haklariyla ilgili ginahlar
ise sahibinden helallik alinmasiyla affedilir. Ancak bazi alimlere gére ise hayvanlara
iyilik yapmak gibi bazi hasenat sebebiyle kiiglk glinahlarla birlikte Allah hakkiyla ilgili
biylk giinahlarin affedilmesi de mimkindr.

Gordldugu Uzere hadislerde bir gok ibadetin kiclk glnahlara keffaret
oldugu vyani onlarin bagislanmasina sebep oldugu belirtiimektedir. Bu durumda
“Bunlardan biri kiiclik glinahlara keffaret oluyorsa, digerleri neye keffaret olacaktir?”
sorusu akla gelmektedir. Nevevi, bu soruya alimlerin sdyle cevap verdiklerini ifade
eder: “Hz. Peygamber, bu hasletlerin her birinin, kigik ginahlarin affina sebep
olmaya uygunlugunu géstermeyi amaglamistir. Dolayisiyla bir kisinin kiigik glinahlari
bulunuyorsa, onlara keffaret olurlar, eder kiiglk ve blylk ginahlari yoksa bu
ibadetler ona hasenat olarak yazilir ve dereceleri yukseltilir. Kisinin klctk gtnahlari
bulunmayip sadece blyik glnahlari bulunursa, onlari hafifletecedini timit ederiz"1%.
Ayni ise bu soruya biraz farkli olarak sbdyle cevap verildigini ifade eder: “Bu
hasletlerden her birinin (kliglik) ginahlari 6rtmeye elverisli oldugu kastedilmistir. Eger
bir kisinin kigUk gunahlari varsa, bu hasletler onlara keffaret olurlar. Eger bunlari
yapan, mukellef olmayacak yasta kigclk olursa veya kiiglik giinahlari yapmamigsa
veya yapmis olsa bile tevbe etmis ise veya bunlari yaptiktan sonra onlari giderecek

190 Aliyy(i'l-Kari, Mirkatii'l-Mefétih, IV, 692-693; Mibarekfiri, a.g.e., VI, 38.

191 Ebu Davdd, Libas 1; Tirmizi, Deavat 55; ibn Mace, Etime 16; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., Ill, 439.
192 Epy DAv(id, Edeb, 143; Tirmizi, Istizan, 31; Ibn Mace, Edeb, 15.

193 Nesai, Sehv, 55; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., lll, 102.

194 Miislim, Salat, 13; Eb( Dav(d, Salat, 36; Tirmizi, Salat, 42; Nesai, Ezan, 38; ibn Mace, Ezan, 4.
195 Nevevi, a.g.e., lll, 113.
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bir iyilik yapmis olmasi sebebiyle kiigik glinahlardan uzak ise, bunlar onun icin iyilik
olarak yazilir ve bunlar sebebiyle dereceleri yikseltilir’. Bazi alimler; “Bu hasletler
sebebiyle bazi blyik glnahlarin hafifletimesi umulur®, bazilari ise; “Kisinin kiiglk
gunahlari bulunmayip sadece blyik glnahlari bulunursa, onlarin hafifletimesi
umulur’ derler .

9- Sehit olmak: Kul haklari disinda biitiin giinahlarin affediimesine sebep
olan iyilik, sehit olmaktir. Hz. Peygamber sehitlerin cennette oldugunu séyle haber
verir: “Allah, kendi yolunda cihada ¢ikan kimseyi -ki o sadece O’nun yolunda cihad
etmek ve kelime-i sehadeti tasdik etmek distincesiyle cihada ¢ikmistir- cennete
koymaya veya miikéfat ve ganimetle evine dondiirmeye garanti vermigtir'¥’. Hadiste
belirtlen garanti verme, “Allah, mdiminlerden mallarini ve canlarini cennet
karsiliginda satin almistir’% ayetine uygundur. Kadi iyaz'a gére, sehitler ya dldiikleri
zaman veya sabikin ve mukarreblnla birlikte cennete girer. SOyle ki bir ayette;
“Allah yolunda éldiirilenleri asla 6lii sanma! Aksine onlar Rableri katinda diri olup
riziklanmaktadirlar”'® buyurulur. Hz. Peygamber ise; “Sehidlerin ruhlari yesil bir
takim kuslarin karnindadir, onlarin arga asili kandilleri vardir. Cennette istedikleri
yerde dolagir sonra bu kandillere inerler..”2% buyurarak ayette ifade edilen cennete
girme gercegini pekistirmektedir2',

Hz. Peygamber: “Allah yolunda sehit olmak, kul borcu hari¢ her geye
keffaret olur'22 buyurur. Bu sebeple alimler sehid olmanin, kul haklari diginda butiin
giinahlara keffaret oldugunu séylerler. Uzerinde kul haklari bulunan sehidin iyi
amelleri olursa, onlar kul haklarini denklestirmede fayda verir ve sehitlik derecesi
onun igin kalir. Uzerinde kul haklari bulunan sehidin iyi amelleri olmazsa, Allah'in
dilemesi altindadir?,

Sonug

Yuce Allah, insani glinah isleme potansiyelinde yaratmig ve ona, nelerin
gunah oldugunu, ginah islediginde ne yapmasi gerektigini sonsuz merhametinin bir

1% Ayni, a.g.e., |, 234; Ill, 13; Subki, a.g.e., VII, 308-9.
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tezahiir(i olarak dgretmistir. insan, ahiret hayatinda mutlu olabilmesi igin bu dgretileri
bilip, hayatini onlara gére dizenlemesi gerekir. Stphesiz ki bu 6gretiler, 6z bir
sekilde Kur'an'da, ayrintili olarak ise hadislerde belirtilmistir. Glinahlardan kurtulma
yollari olarak sahih hadislerde belirtilen tevbe, istigfar ve hasenat denilen her turli iyi
ameller, insanlarin daha diinyada iken guinahlardan kurtulma sebeplerindendir.

Hz. Peygamber hadislerinde tevbenin nasil ve ne zaman yapilacagini,
istigfarin seklini, zamanini, namaz kilmak, orug tutmak, hac yapmak gibi ibadetlerin,
insanlara ve diger canlilara her cesit iyilik yapmanin, Allah'in merhametinin bir
tecellisi olarak glnahlardan arinma vesilesi oldugunu haber vermistir. Bu konudaki
hadisler, Sunnetin muhtevasinin 6nemli bir kismini olusturmaktadir. Bu hadislerin
dogru bir sekilde bilinmesinin kisi hayatinda énemi buyiktir. Sdyle ki bu hadislerde
insanin dunya ve ahirette mutlu olabilmesini saglayacak olan o6nemli bilgiler
mevcuttur. Hz. Peygamber'in bu hadislerinin insanlar tarafindan bilinmesi, onlarin
Allah’a karsl olan sevgilerini artirmaya ve sevginin geregini yapmalarina sevk
edecedi bir gercektir.

KAYNAKCA

Aliyyii'l-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi’l-Ekber, Daru’l-Kiitiibi'l-Imiyye, Beyrut, 1984.

Mirkatiil-Mefatih ~ Serhu  Miskétil-Mefatih,  el-Mektebetii'l-slamiyye,

istanbul, ts.

Algsi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Mahm(d, Rihu’l-Meéni Tefsiru’l-Kuranil-Azim ve’s-
Seb’u’l-Meséni, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts.

Ayni, Bedriddin Ebd Muhammed Mahmdd b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-
Buhéri, Daru ihyéi’t-Turési’I-ArabT, Beyrut, ts.

Babanzade, Ahmed Naim- Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1983.

Beydavi, Ebl Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envéru't-Tenzil ve Esraru't-
Te'vil, Derseadet, istanbul, ts.

Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, istanbul, 1977.

Dihlevi, $ah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim, Hiiccettillahi’l-Béliga, Beyrut, 1986.

Ebu’s-Sulid, Muhammed b. Muhammed, irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kur'ani'l-
Kerim, Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, ts.

Fir0zabadi, Mecdliddin Muhammed b. Yakdb, Kémdsu’l-Muhit, Beyrut, 1998.

Gazzali, Ebd Hamid, ihyu Uldmiddin, trc., Ahmed Serdaroglu, istanbul, 1974.



Harun OZCELIK 166

ibn Agdir, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Sehndn, Tunus, 1997.

ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, el-Mektebiyl-islami, Beyrut, 1988.

ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhéri, Daru
ihyéi’t-TUrési’I-Arabi, Beyrut, 1982.

ibn Kayyimi'l-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, Medaricii’s-Salikin, Beyrut, 1973.

ibn Kesir, Ebu'l-Fida, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, Gagri Yay, istanbul, 1986.

ibn Manzdr, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, thk. Ali Sir, Daru
Ihyai't-Tirasi'l-Arabi, Beyrut, 1988.

ibn Teymiyye, Takiyyuddin, Mecmdu Fetava, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1991.

ibnu’l-Vezir, Muhammed b. ibrahim, el-Avasim ve’l-Kavdsim fiz-Zeb an Siinneti
Ebi’l-Kasim, thk., Suayb el-Arald, Miessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1996.

Kesmiri, Enver, Feyzii’l-Bari ald Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts.

Konevi, ismail, Hagiyetii-Konevi alé Tefsiri’l-Beydavi, istanbul, ts.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami li Ahkami’l-Kur'dn, Beyrut, 1985.

MUbarekfiri, Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetiil-Ahvezi bi Serhi
Camii’t-Tirmizi, Daru’l-K(itibil-ilmiyye, Beyrut, ts.

Mnavi, Abdurralf, Feyzii’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, b.y.y., 2003.

Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru'n-Nesefi, Kahraman Yay., Istanbul, 1984.

Nevevi, Muhyiddin, el-Minhéc, Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye, Beyrut, ts.

Razi, Fahruddin, et-Tefsirii’l-Kebir, Déru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Tahran, ts.

Suy(ti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr-Mahalli, Celalliddin Muhammed b.
Ahmed, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, Cagr Yay., istanbul, ts.

Siibki, Mahmdd Muhammed Hattab, el-Menhelii’l-Azbu’l-Mevrid Serhu Siineni Ebi
Daviid, thk., Emin Mahmud Muhammed Hattab, eI-Mektebeti]’I-islémiyye,
Riyad, 1974.

Taberi, Ebl Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te'vil-i Ayi’l-Kur’én,
Beyrut, 1988.



Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi:34, Erzurum 2010

NECIP FAZIL’'DA “AYNA” iIMGESI
Adem Can”

OZET

Geleneksel siirde tabiat genig yer tutar. Modern siirde ise tabiatin yerini
esya almaya baglamigtir. Modern sairler igin bazi esya isimleri 6zel bir anlam ifade
eder. Cumhuriyet Dénemi sairlerinden Necip Fazil Kisakirek'in siklikla kullandigi
esya isimlerinden olusan hususi bir ltigati vardir. Bu liigatte yer alan “ayna” kelimesi
geleneksel anlam ve g¢adrisim dederlerinden de yararlanilarak yeni ve zengin bir
imgeye déndstirilmdstir. Sairin kendi duyus tarzina has trajik anlamlar yiikledigi
ayna imgesi, siirinin énemli temlerinden biri olmustur. Bu ¢alismada Necip Fazil'in
siirinde tematik bir nitelik kazanan ayna imgesinin anlam degerleri (zerinde
durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil'in Siiri, Ayna imgesi, Ayna

ABSTRACT
The “Mirror Image” in Necip Fazil’s Poetry

The natural world widely takes place in traditional poetry. In modermn poetry,
the belongings begin to replace the nature. Necip Fazil Kisakiirek, who is one of the
Republican Era poets, has a private dictionary consisting of the names of belongings
he frequently used. The word “mirror” in his dictionary is changed into a new and
wealthy image by drawing benefit from traditional meaning and connotation values.
The “mirror image”, which the poet attributed tragic meaning according to his own
perception has become one of the fundamentals of theme. In this work, it is focused
on the meaning values of “mirror image” which gained thematic characteristic in
Kisakiirek’s poetry.

Key Words: Necip Fazil's Poetry, Mirror Image, Mirror

* Dr., Erzincan Milli Egemenlik Anadolu Lisesi, Edebiyat Ogretmeni.
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Girig

Geleneksel siirinin en 6nemli temi, bahar ve tabiattir. Sair, baharla birlikte
yeniden tazelenen tabiat karsisinda cosar; yogun duygular altinda ona siginir ve
onun bir pargasi olarak kendinden gecer. Bu heyecan, her ne kadar bireysel gibi
gbrinse de aslinda hemen her gsairde ortaktir. Dolayisiyla geleneksel siirde
bireysellik pek fazla dne ¢ikmaz. Clnki heniz birey psikolojisi tesekkil etmemistir.
isini imece usulii yapan, duygu ve heyecanini tore ve gelenede uyduran, tabii
hayatin iginde tabii bir varlik gibi yasayan insanin, birey olmasi zaten mimkiin
degildir. Bu, insani kendi kendisiyle bas basa birakan modern hayat sartlarinda
mumkun olabilir. Bu yizden siirde bireysel temleri, modern zaman edebiyatlarinda
aramak gerekir. Cinkl tabiattan kopmus, kendini sokak veya duvarlarla sinirli bir
mekana hapsetmis ve kalabaliklar i¢inde yalniz kalmis modern insanin, hayatla gok
daha mahrem minasebetleri vardir. Bu yagsam tarzi, onu esya ile siki bir iligki
kurmaya itmistir.

Esya, insanin hikmettigi tabiattir. Bir baska deyisle insan zekasinin
bicimlendirdigi ehil ve minyatiir tabiattir. Oyleyse esya ayni zamanda duygu, diisiince
ve emegin tabiat iizerindeki somut bigimidir. insan bu tabiat parcasini sekillendirirken
bazen en gizli duygularini ifadeye imkén bulur. Onu segip alan veya onu hayatina
ortak eden de aslinda farkinda olmadan esyanin bu beseri hususiyetini segmistir.
Siradan insan igin bile bdyleyse sanatkar bir ruhun, herhangi bir esyay! segmesi ve
ona baglanmasi asla tesadif olamaz. Cinki o, ferdi hassasiyeti en Ust seviyede
yasayan insandir. Buradan hareketle modern sairin birlikte yasadigi esya ile ok
mahrem bir (nsiyet kurdugunu soylemek gerekecektir. Bu Unsiyetin  dnemini
bilmeden mesela Cahit Sitki'nin “Ben dlirsem 6liiriim bir sey dedil / Ne olursa garip
esyama olur’ misralarindaki hiiznl anlamak mimkin madir? Halbuki bu misralarda
insanin trajik kaderi cirilgiplak ortadadir. Oliim, her seyden énce o kadar sevip
baglandigimiz egyamizi dliime terk etmektir.

Esasen esyanin kaderi, insanin kaderinden ok farkli degildir. ise yaradigi
stirece degerlidir ve bir anlami vardir. Fakat sahibinden geri kalinca yasanan hayatin
disina itilir ve yok olmayi bekler. Ote yandan gegmis zamanin en yakin tanigi, hatta
bizzat temsilcisi olmak sifatiyla yasanmighigin en derin izlerini tasir ve yogdun
anlamlar yiiklidiir. Adeta zamani hifzetmistir. Iste esyanin derinliklerindeki bu anlami
sezmek, onunla kuvvetli bir bag kurmayi gerektirir. Nitekim esya ile mahrem bir
dostluk kurmak ve onun dilini ¢g6zmek, modern sair igin hakiki zaferin ta kendisidir.
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Ahmet Hamdi Tanpinar, A. Muhip Diranas hakkinda yazdigi bir yazida, boyle bir
tecrlibeden bahsederken sunlari kaydeder: “Kag defa esyanin kapali sanilan uykusu
benim igin tung kapilarini agti ve hayat sonsuz yeknesakligindan kurtuldu. Siirin
hakiki vazifesi de bu degil midir? Bir kere distindlsin, en belli bagh temayi,
insanligin su hazin sevgi oyunu olan bir sanat, esya ve hayati ruhun degistirici ve
zengin Kevserinde yikamak hassasi da olmasaydi, ne kadar can sikici olurdul™
Esyanin kapali sanilan tung kapilarini agmak aslinda dilini cozmek demektir. Her sair
bunu basaramaz. Buna muvaffak olan sair ise esyanin ruhunu kendi Kevserinde
yikamak kabiliyetine sahip olacaktir. Bu, esyanin tasidigi bin bir mana zenginligini
ortaya koymak demektir. Béylece siir, bilinenin 6tesinde bin bir diinya icat eder. Ve
zaten sanattan beklenen de budur.

Modern Tirk sairleri esya ile minasebetleri konusunda yazik ki yeteri kadar
s0z sdylememiglerdir. Halbuki bu tlir degerlendirmeler, onlarin siirini anlamada okura
yeni ufuklar acabilirdi. En azindan bazi esyalarla ilgili genel algisi bilinen sairin bu tir
kelimelere ylkledigi anlam, daha zengin bigimde yorumlanabilirdi. Nitekim Kkimi
sairlerin bazi esya isimlerine 6zel bir ilgi gosterdikleri bilinmektedir. Bununla birlikte
birkag kelimeden yola ¢ikarak bir eseri degerlendirmek, tek basina saglikl bir ydntem
degildir. Fakat sairin poetik dlstncesiyle iligkilendirilen bu anahtar kavramlar, kelime
segiminde hicbir tesadiife yer vermeyen saf siirin incelenmesinde dnemli imkanlar
sunabilir. Kaldi ki saf siir yanlisi bazi sairlerin kimi sozctkler Gzerinde cok fazla israr
ettigi bilinmektedir. Hatta bu sozcuklerin bazisi, o sairler igin tematik bir deger héline
gelmistir. Mesela Behget Necatigilin siirini “ev’ kelimesini gérmezden gelerek
coziimlemek zordur. Oyleyse ortak bir kelime kadrosu (izerinde ittifak eden
geleneksel sairin aksine, modern sairin belli kelimelerden olusan bireysel bir Iligati
vardir. Onun eseri degerlendirilirken bu kelimelerden yararlanmak gerekmektedir.
Bdyle bir dlislinceye dayanan bu ¢alismada, saf siirin énemli temsilcilerinden Necip
Fazil Kisakirek'in eseri izerinde durulmustur.

Necip Fazil'in Siirinde Ayna imgesi

Necip Fazil'in dig dinya ile iligkisini belirlemede 6nemli olduguna
inandigimiz Ozel bir lugati vardir. Bu llgatin kelime kadrosunu egya ve tabiata ait
sinirli sayida isim olusturur. Hemen her sairde benzerleri gorulebilen bazi 6zel isimler
ile ben ve ben’in etrafindaki soyut kavramlari bu liigatin disinda tutmak gerekir. Zira

! Tanpinar, A. Hamdi, Miicevherlerin Sirm: Derlenmis Yazilar, Anket ve Réportajlar, (hzl. I. Dirin = T.
Anar - S. Ozdemir), Yapi Kredi Yay., Istanbul, 2002, s. 39.
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bu kavramlar daha ¢ok ben’in i¢ dunyasiyla ilgilidir ve sairin dig dunyay algilayisinda
ancak dolayl bir vasita olabilirler. Ben'in diga donuk tavrini anlamak igin esya ve
tabiatla dogrudan temasi saglayan ve siirekli tekrar eden kelimelere bakmak gerekir.
Bununla birlikte Tirkcede yaygin olarak kullanilan tekrari kaginilmaz bazi sifat, zarf
ve fiillere ihtiyatll yaklasmak gerekir. Bu anlamda esya ve tabiata ait olan ve sirekli
tekrar eden isimleri muteber saymakta herhangi bir sakinca yoktur.

Necip Fazil'in siirlerinde en ¢ok tekrar eden isimler sunlardir:  yol, i¢, ses,
g0z, yer, su, bas, gece, zaman, el, gbk, ev, anne, dag, insan, riizgér, ayak, nur, oda,
tas, yiiz, ruh, ayna vs.2 Gorildiigi gibi bu isimlerin cogu tabiata aittir. Hatta bazilar
Turk siirinde oteden beri en ¢ok kullanilanlar arasindadir. Ancak yine de bu
kelimelere siklikla miracaat edilmesi anlamsiz degildir. Acaba bu kelimelerden
hareketle Necip Fazil'in siiriyle ilgili bir degerlendirmede bulunmak mimkiin madir?
Siiphesiz bir ipucu olarak kabul edilebilirler, fakat saglikli bir degerlendirmede
bulunabilmek icin kelimelerin cetelesini tutmak kafi degildir. Onemli olan onlara
yiklenen anlam degerlerini tespit etmek, bu degerleri eserin temasiyla iliskilendirmek
ve neticeyi gelenekle de karsilagtirarak neden bu kelimelerin fazla kullanildiklari
hakkinda bir fikre ulagmaktir. Belki 0 zaman bu kelimeler, eseri degerlendirmede
birer anahtar vazifesi gorebilecektir.

Necip Fazil'in en gok kullandi§i kelimeler arasinda yer alan (¢ esya ismiyle
karsilagiyoruz: “ev”, “oda” ve ‘ayna’. Eserini verirken bltln yetenegini kelimelere
teksif eden sairin, bu kelimeleri siklikla kullanmasi tesadiifle izah edilemez. Esya ile
munasebetinde bu kelimelerin 6zel bir 6Gneme sahip oldugu muhakkaktir.® Hayatin bir
parcas! olan ve psikolojik bir baghlik duyulan ev ve oda bir tarafa birakilirsa —
sliphesiz bunlarin da bir anlami vardir — ayna’nin Gile’de bu kadar genis yer bulmasi,
eserdeki bir hususiyetin isareti olmalidir. Gile'de ayna kelimesine yiklenen anlama
bakildiginda Necip Fazil'in bu esyayi suurlu bir bigimde tercih ettigi, hatta onu bir
tasavvurun semboll olarak kullandi§i gortlur. O hélde ayna, kapilari kapali bu fildisi
kulenin meraklilar igin seffaf perdelerle ortlli bir pencere gibidir. Oradan

2 Cile'deki kelime kadrosunun dagilimi icin bk. Gebi, Hasan, Biitiin Yénleriyle Necip Fazil Kisakdirek'in
Siirleri, Kiilttir ve Turizm Bakanhgi Yay., Ankara, 1987.

3 Necip Fazil, Poetika’sinin pek gok yerinde sairin esya ile minasebetine vurgu yapmaktadir. Bu
yazida sik sik esyayl asma fikrinden soz eden Kisakiirek, bu fikri soyle tespit etmektedir: “Siirin
usult, mutlak hakikati aramaya dogru, miisahhas tezahiir gergefinde tecrit ve terkiplerin girift ve en
muhtesemlerini érgilestirerek kdh onlar biitin digiimlerinden ¢bzerek ve kh yepyeni diigiimlere
baglayarak, idraki, tek an iginde esya ve hadiselerin maverasina sigratabilmektir.” Bkz. “Poetika: 2 —
Siirin Usul”, Biydik Dogu, 11, 49,
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bakildiginda iginde byl bir hayatin yasandigi bu sanatin bazi mahrem taraflarini
goérmek daima mimkindr.

Cile'de ayna kelimesi 19 yerde geger. Bu siirlerden Aynalar Yolumu Kesti ve
Aynadaki Hayalime adindakiler dogrudan ayna Uzerine yazilmistir. Ayrica Gegen
Dakikalarim adl siirin dordunct kitasinda bir ayna motifi vardir.# O hélde Gile'deki 20
siirde ayna imgesine yer verilmektedir. Bu siirlerde Necip Fazil'in ayna'ya yikledigi
anlam, gelenekten butuniyle farkli degildir. Hatta dnemli éiglide gelenede baglidir.
Ancak bu temel anlamin etrafinda, Necip Fazil'a has, esyaya yeni bir dikkatle bakis
da s6z konusudur. Sairin Sen siirindeki su msralar, gelenekle iliskisini gosteren
karakteristik bir 6rnektir:

Sen

Senden, senden, hep senden,

Akisler aynalarda.

Gdge ¢iksam mahzenden;

Hasretim turnalarda.>

Bu misralarda varlik &leminin, Hakk'in aynada akseden gérintlsi olarak
imgelenmesi islam diisiincesine aittir. Bu anlayisa gére “Hak sayisiz giizel isimleri
acisindan onlarin hakikatlerini biitiin varligi kapsayan kugatici bir varlikta gérmek
isteyince, biitiin lemi ruhu olmayan bir ceset gibi yaratmistir. Alem paratiimamis bir
ayna gibidir. llahi Emir, dlem aynasinin parlatimasini gerektirmis, Adem de bu
aynanin cilasinin ta kendisi olmustur.” O hélde esya ve tabiat Hakk'i kendi yetenegi
nispetinde yansitan saf bir ayna mahiyetindedir. Bu manada varlik, aslinda tektir ve o
da Allah'tir. Cokluk bu yansima ile ilgilidir ve zahiridir. Agah Sirri Levent, bu itikadi
sOyle ozetler. “Bir tek viicut vardir. O da Viicud-1 Mutlak'tir. Ezeli kudret ondadir.
Bagka hicbir viicut yoktur. Yegane varlik Allah'tir. Kéinatta g6rdiigiimiiz egya, hakiki
ve mdstakil bir mevcudiyete malik degildir. Cenab-1 Hakk'in birer suretle tecellisinden
ibarettir.”

Allah’in en yetkin tecellighi insandir. Fakat insanin sayisiz mertebesi
vardir. Muhyiddin Arabf'ye gére insan-1 kamil Allah'in aynasidir.# Oyleyse Allah’i en
iyi yansitan ayna Hz. Muhammed'dir. Cinki o, yaratimiglarin en Ustiniu ve

Bu tespit icin bkz. Okay, M. Orhan, Necip Fazil Kisakiirek, Sile Yay., istanbul, 1998, s. 52.
Kisakiirek, N. Fazil, Gile, Biiyiik Dogu Yay., Istanbul, 1998, s. 22.

Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabf Sézliigi, (Cev. Ekrem Demirli), Kabalci Yay., istanbul, 2005, s. 88.
Levend, A. Sirri, Divan Edebiyati, Enderun Yay., istanbul, 1984, s. 14.

Ulken, H. Ziya, islam Felsefesi, Ulken Yay., Istanbul, 1983, s. 246.
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4

insanligin kemal zirvesidir.? Mutasavviflara gore ‘Beni gbren Hakk’i gérmustiir.’
hadisinin anlami budur.”® Bu noktada mutasavvif islam digtniirleri arasinda dnemli
bir ayrilik yoktur. Mesela varlik felsefesi konusunda Ibniil-Arabi’ye zaman zaman
itiraz eden imam-1 Rabbanf de varlik alemini benzer bicimde izah eder.! Aslinda bu
dustincenin benzerlerine — temelde ayni olmamakla birlikte — Bati felsefesinde de
rastlanir. Aynanin varlikla minasebeti, Bati dlisiince tarihini de basindan beri mesgul
etmis ve bu konuda genis bir itikat olusmustur.”? Fakat Dogu islam diisiincesiyle
karsilagtirildiginda Bati’'daki ayna imgesinin daha somut bir tasarim oldugu géralir.
Varlik felsefesini yaratilis temelinde ele alan islam filozoflari, bunu ancak ayna vb.
imgeler etrafinda izah edebildiklerinden ortaya son derce soyut bir dislnce
clkmigtir.™

Klasik islam edebiyati gelenedine bagl mutasavvif sairler bu diisiinceyi
ylzyillar boyunca iglemis ve bu disinceyle ilgili genis bir anlam sahasi
olusturmuglardir. Nitekim mutasavviflar, kalbin irfana hazirlanmasini anlatirken ayna
imgesini kullanmiglardir. imam Gazali, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve ibn-i Halddn'un
anlattiklari Rum ve Cin sanatkérlar arasinda gegen meshur resim yarismasi, Hakk'in
tecelligdhi olan kalbin bu tecelli icin hazirlanmasini (cilalanmak) anlatir."* Yine
Ferididdin-i Attar'in meshur eseri Mantiku't-Tayr'da vuslat anlatilirken de ayna
imgesi kullanilmigtir. Daha sonra divan edebiyatinda vuslati anlatan hemen biitlin
mesneviler bu imgeden milhemdir. 19. Yizyilda yasamis mutasavvif bir sair olan
Salih Baba, bu imgeyi soyle siirlestirir:

9 ibn Arabi'nin ayna sembolii etrafinda izah ettii bu diisiinceyi Tahir Ulug séyle dzetler: “iman igik
olmakla herkese ve biitiin aynalara isabet etmektedir. Fakat her ayna kendi kabiliyeti ve parlakligi
oraninda bu 1$i1§1 yansitmaktadir. Peygamberlerin aynalari, diger insanlarin aynalarina nispetle
mizag yéniinden en miikemmel olanidir. Hz. Muhammed ise biitiin peygamberler arasinda daha da
6zel bir konuma sahiptir. Glnki her peygamberin mizaci ve dolayisiyla mesaji sadece kendi
kavminin mizacina uygun olmasina ragmen, Hz. Muhammed'in mizaci bitin insanhgi kugatacak
evrensellige sahiptir.” Bk. Tahir Ulug, fbn Arabi’de Sembolizm, insan Yay., istanbul, 2009, s. 141.

10 Uludag, Stleyman, “Ayna”, DA, TDV Yay., istanbul, 1991, IV, 260.

11 Ulken, a.g.e., s. 272.

12 Bati dislince tarihinde ayna imgesini ele alan mistakil bir eser icin bkz. Sabine Melchior-Bonnet,
Aynanin Tarihi, (Gev. Ismail Yerguz), Dost Yay., Ankara, 2007.

13 [bn Arabf vahdet-i viicut diistincesini temellendirmede (i imgeye basvurmustur: ayna, isik, harf. “fbn
Arabi'nin 6nerdigi yaratma anlayigi ‘tecelli’ veya ‘zuhir'dur. Bu anlayis Aristoteles’teki gibi madde —
form ikiligini reddeder ve varligi bir tek hakikat olarak gérir. Ayna Ibn Arabf'nin tecelli anlayigini
aglklamakta en sik bagvurdugu sembollerden birisidir. Ayna tek bir hakikat olan viicut veya Tanri,
miimkiinler ise bu aynadaki suretlerdir. ibn Arabi bu sembolii aynanin a’yén-i sabite, Tanr’nin
aynada yansiyan suretler oldugu bigimde de igletir. Bu sembole gbre yaratma, Tanr’nin
miimkiinlerin aynasinda veya mimkinlerin Tanri’'nin aynasinda tecellisi ve zuhurundan fazlasi
degildir.” Bk. Ulug, a.g.e., s. 123.

4 Uludag, a.g.m., s. 160.
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Halk-1 &lem ciimlesi mir'atim olmustur benim

Seyrederim her taraftan yane yane cére ne'®

Dini — tasavvufi edebiyattaki kadar yaygin olmamakla birlikte divan siirinde
de ayna, benzer bicimde imgelenmistir.’® Din ve tasavvufun, bu siirin en 6nemli
kaynaklarindan oldugu hatirlanirsa bunun sebebi daha iyi anlagilacaktir. Yenisehirli
Avni, yaraticinin kéinata tecellisini ve &sigin gézinden kendi kendisini seyretmesini
sOyle ifade eder:

Clinkii sen ayine-i kevne tecella eyledin

Oz cemélin gesm-i dsiktan temasé eyledin

Yukarida bahsedilen klasik islam eserlerindeki hikayeyi siirlestiren Negati,
kendini vuslata hazirlayan asi§in, saf bir ayna olusunu, yani kendi iradesini ortadan
kaldirarak Yaratici'yl yansitacak derecede kemale erisini $0yle dile getirir:

Ettik o kadar ref-i taayytin ki Neséti

Ayine-i piirtab-1 miicellada nihaniz

Bu beyit, klasik sairin ayna etrafinda ne derece ince imgeler yapabildigini
gosteren iyi bir 6rnektir.’” Bununla birlikte ayna, divan siirinde daha ok bir sis
esyas! olarak imgelenmistir. Hatta sevgilinin yiz(, yanagi, sinesi vb. anlamlarla
mazmunlagmistir:

Zinhér eline &yine vermen ol kéfirin

Zira gériince sdretini blitperest olur

Baki

Gimdsten ayineler gibi sé&f iken sinen

Nedim

Ayrica ayna tutmak, &yine-dan, &yine-dar, &yine-gerdan, &yine-gubar,
ayine-i dlem-niima, ayine-i devran, dyine-i Iskender vb. kavramlarla ilgili imgeler de
kullanilmugtir:

15 Dodan, Ahmet, Salih Baba: Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Siirleri, Akgag Yay., Ankara, 2002, s. 65.

16 “Ayna” kelimesinin Tirk siirindeki kullanimi konusunda daha énce yazilmis kisa bir yazi igin bkz.
Banarli, N. Sami, Edebiyat Sohbetleri, Kubbealti Nesriyat, istanbul, 2004, s. 305 - 309.

17" Kahramanlarini medeni hayatin birer sembolii olarak tasarlayan Ahmet Hamdi Tanpinar, Huzur
romanindaki Mumtaz'in gézlyle bir Mevlevi musikisinasi olan Emin Dede’ye bakinca bu beyti
hatirlar. Clinki Mevlevi gelenegin terbiye ettigi Emin Dede; stkdnetin, hilmin ve sabrin sahsiyet
halindeki saf bir aynasidir. Yazar onun igin “Emin Dede, bir medeniyetin en yiiksek cihaz olarak
kendisini segtigi insanlardand.” ifadesini kullanir. Bkz. Tanpinar, A. Hamdi, Huzur, Dergah Yay.,
istanbul, 1996, s. 310. Meseleyi, musikinin terbiyevi kudreti noktasindan degerlendiren bir calisma
icin bkz. Erbay, Erdogan, Dogumunun 100. Yilanda Tanpinarin Huzuru'nda Musikinin Blyiili
Diinyast, Aktif Yay., Erzurum, 2001, s. 76.



Adem CAN 174

Gosterirsen 6lmeden goster bana ol sineyi

Yoksa hasta son nefeste neylesin ayineyi'

Kelim

Sikender-ves n’ola seyreylesek bir alem-i abi

Bizim peyménemiz &yine-i &lem-niiméadir hep™

Béis

Gorelim ayine-i devran ne suret gosterir

Baki

Divan siirindeki ayna imgesi, her ne kadar gesitli amaglarla kullanilan bir sUs
ve guzellik esyasindan yola ¢ikarak kelime oyunlarina dénismisse de tasavvufi
anlamdan buttndyle uzaklagmamistir.

Gelenekteki anlami yukarida agiklanan ayna, Necip Fazil'in siirinde de ¢ogu
zaman ayni zeminde degerlendirilir. Buna gore kdinat, Hakk'in yansimasindan
ibarettir. Cokluk aldaticidir, bu goklugun kaynagi Tek'tir. Bitlin varlik &lemi bir Tek'in
farkli gorUntleridir. Hichir sey kendi basina var olamaz. Yaratan, yarattiklarinda
kendi varligini seyreder. Bakan O’dur, gbren de gdsteren de goriilen de. Her sey
O’dur, O'ndan bagka hichir sey yoktur. O esyanin hicabindadir, tabiatta onun sesi
duyulur. Bitin hasret O’nadir. Gelenede ait bu vahdet-i viicut felsefesine sonuna
kadar sadik kalan sair, esya ve tabiata da ayni gergeveden bakar. Onun asagidaki
siirleri bu itikadin ifadesidir:

Hani ya?

Goziine mil gekersen

Gortindir gergek dtinya.

Aynalarda sen, hep sen;

Dost, sevgili, hep riyal %

18 Divan siirinde kullanilan bu ve benzeri imgeler aslinda bazi geleneklerin de gostergesidir. Eskiden
6lmek Uzere olan hastanin yasayip yasamadigini anlamak igin agzina ayna konulurdu. Eger ayna
buharlanirsa hasta yasiyor demektir. Yukaridaki beyit bu adeti isaret etmektedir. Hatta bu
kullanimlara divan siirinden milhem modem sairlerde de rastlanir. Mesele Behget Necatigil'in
Simendifer adli siirinin ilk dortligu soyledir:

Adir hastalara ayna tuttunuz mu
Olgiin bugusu bir solugun
Gitmek rahat gériinse

Eski giizellikleri.

19 Yukaridaki beyit érnekleri igin bkz. Onay, A. Talat, Eski Tirk Edebiyatinda Mazmunlar, (hzl. Cemal
Kurnaz), MEB Yay., istanbul, 1996, s. 118.

2 Kisakiirek, a.g.e., s. 345.
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Hasret

Allah’im, egyanin hicabindasin!

Sensin suda, kugta, telde ses veren.

Nice hasret varsa glyabindasin;

Aynalarda sensin seni g6steren...2!

Saire gore gercek varlik, maddenin olctilerini asamayan duyu organlariyla
kavranamaz. Hakikati anlamak icin maddi olan her seyden vazgegmek gerekir. Fiziki
boyutla sinirli gézi kér etmedikge gergedi gdrmenin imkani yoktur. Halbuki hakikat
her yerde ve her seydedir. O ancak manevi bir bilgiyle kavranabilir. Bu bilgiye sahip
olmayan insan, maddi &leme ayaklarindan mihlanmig gibidir. Burnunun ucundaki
gergegin farkinda degildir. Varliga bu tarzda yonelmenin adi, Bat’'da sezgiciliktir.
Sezgici diistince Cumhuriyet Devri sairlerini derinden etkilemigtir. Yirminci ylzyilin
baslarinda pozitivizmden bunalan entelektiel dinya, H. Bergson’'un sezgici
felsefesine biyuk bir ilgi gosterir. Boylece btiin diinyada genis bir yanki uyandiran
sembolizm ve empresyonizm gibi soyut sanat akimlari ihtiyag duyduklar gugli bir
duslince sistemine kavusmustur. Bu gelisme, Tlrk edebiyatinda da yakindan takip
edilir. Ozellikle Cumhuriyetin ilk yillarinda bazi edebi muhitlerde Bergson sezgiciligi
biyik bir hayranlik uyandirmistir.22 Pek ¢ok akrani gibi Necip Fazil da bu muhitlerde
yetismigtir. Dnemin genel atmosferine uygun olarak Fransiz sembolistleri yakindan
takip etmis ve sembolizmden 6nemli dlclide etkilenmistir. Hatta Poetika’'sinda
sembolistleri siirde bir merhale kabul eder. Sembolizme yeni bir ufuk agan Bergson
felsefesine ise muhim bir yakinlk gostermistir.2® Cunku buylk bir savas actigi
pozitivizm ve materyalizme en blylk darbeyi Bergson indirmistir. Bununla birlikte
Necip Fazil'in siirle ilgili diistincesi ne sembolizmle ne de Bergson felsefesiyle kafi
derecede izah edilebilir. Her seyden 6nce bu poetikanin temel karakteristigi dindir.
Halbuki hem sembolizm hem de Bergson felsefesi dini olmaktan uzaktir. Her ikisinin
de nihai hedefi, varlik otesi veya varligin olusumudur. Dini manada yaraticiya
yénelme her ikisinde de yoktur. Halbuki Necip Fazil, siiri “Ustiin manasiyla yalniz

21 Kisakirek, a.g.e., s. 33.

22 Tirk edebiyatinda Bergson felsefesinin sistemli bir bicimde ele alinip degerlendirildigi ilk edebf
muhit, Dergdh mecmuasi gevresidir. Derginin yayin politikasiyla ilgili genis bilgi icin bkz. Uslucan,
Fikret, “Dergah Mecmuasi” Uzerine Bir inceleme, (Yayimlanmamis Y. Lisans Tezi), Ondokuz Mayis
Universitesi SBE, Samsun, 1995. / Karadisogullari, Ekrem, Dergah Mecmuast (inceleme — Fihrist -
Metin), (Yayimlanmamis Y. Lisans Tezi), EAUSBE., Erzurum, 1995.

2 Necip Fazil, Bati medeniyetini degerlendirirken Bergson’'u miistesna bir isim olarak zikreder. Saire
gbre Bergson, her seyi yikan Batrnin elindeki maddeci diistince silahini tahrip eden adamdir. Bkz.
ldeolocya Orgiisi, Biiyik Dogu Yay., istanbul, 2007, s. 475.
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Allah’r arayan bir élet’ kabul etmektedir. Sairin istirak ettigi bu sanat anlayisi yerlidir.
Zira hiisniihattan tezhibe, arabeskten ebruya, minyatlirden mimariye, musikiden siire
kadar islam medeniyetine ait biitiin giizel sanatlarin kaynagi budur. Bu anlayisin
arkasindaki diigiinceyi sistemlestiren ise islam felsefesidir. Burada en biiyiik pay,
siiphesiz tasavvuf felsefesine aittir. Aslinda hakikati aramak her islami itikadin
gayesidir. Fakat hakikate varmak ya da vuslata nail olmak, tasavvuf diistincesine ait
bir hususiyettir. Bu hususiyet, sofiyane bir hayat anlayisini da beraberinde getirmistir.
Ozellikle Islami Devir Tirk Edebiyatinda siir ve musikinin yegane kaynagi bu
anlayistir. Ahmet Yesevi'den Seyh Galib’e kadar bu devir Tlrk sairinin hakiki ilham
kaynag, bahsedilen tasavvufi distincedir.

Tasavvuf felsefesi, filozoflardan gok sairler elinde islenmis ve kendine genis
bir gelenek olusturmustur. Fakat Tanzimat'la birlikte Batr'ya yonelen Tirk sairi, bu
geleneksel dislinceden vazgegmistir. Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tlrk siirinin asil
maceras!, yabanci bir gelenegi taklit ve takip seklinde cereyan eder. iste Necip Fazll,
bu stiregte bir kirlma meydana getirmistir. Sanatini mutlak hakikat olan Allah’i
aramaya vakfetmekle Turk siirini yeniden kendi gelenegine yoneltir. Onun Turk
edebiyatindaki poetika baslikli ilk metni yazmasi tesadif degildir. Orada bu
dislincenin tam bir programi mevcuttur.2* Sairin aynaya ylkledigi anlami tayin
edebilmek icin geleneksel dustnce sistemiyle ilgisini bilmeye ihtiyag vardir. Yukarida
gecen “Clinkii sen &yine-i kevne tecelld eyledin / Oz cemélin cesm-i &siktan teméaséa
eyledin” misralariyla Necip Fazil'in “Aynalarda sensin seni gésteren...” misral
arasinda esasli bir ayrilik yoktur. Bu, hakikati kavramak isteyen insanin kemal
mertebesine ulasmasi, geleneksel terminolojiyle “kalp aynasini cilalamasi” demektir.
Ancak o zaman varlik aynasindaki gorintinin Allah’in tecellisi oldugu anlasilacak ve
bu hakikatin disindaki her seyin riyakarligi ortaya gikacaktir. Oyleyse esya ve tabiat
ayni zamanda bir perdedir. Aynada yansiyan hayallerden ibaret bir vehimdir.
Gorulenlerin maverasinda yalniz O vardir. Perdeyi aradan kaldirinca O'na ulagllir.
Sair, bu geleneksel distinceyi soyle ifade eder:

T4 Maveradan
Riizgér byle esti, 6yle esti ki,
Her sey ugup gitti, kaldi Yaradan.

24 Aslinda sair, bu diisiinceye daha 6nce ulagsmistir. Ajag dergisindeki Manzara baglikli yedi adet seri
makale bu diistincenin temelini olusturur. Bkz. “Manzara”, Adag, s. 4 — 10, s. 1-2.
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Ayna diigtd, hayal, perdelerdeki

Bir akiscik gibi ¢ikti aradan. 2

Bu misralarda ifadesini bulan dlstinceye gdre aynada akseden hayal alemi,
Yaratan'i perdelemektedir ve esyanin 6tesine gegilmedikge — hayal dleminin aynasi
dusurulmedikge — Yaratan'i hakiki manada idrak etmek mumkun degildir. Esya ve
tabiati vehim, hayal ya da gdlge kabul eden bu mistik dlisiince Cile’nin en temel
meselesidir:

Cile

Bu nasil bir diinya hikayesi zor;

Mekéni bir satih, zamani vehim.

Biittin bir kéinat musamba dekor,

Biittin bir insanlik yalana teslim.

Kagir beni &henk, al beni birlik;

Artik barinamam gblge varlikta.

Ver cliceye onun olsun gairlik,

Simdi géziim, biyiik sanatkérlikta. %

Yukaridaki ilk dortlik bir ayna imgesidir. Mekani satih, zamani vehim ve
biitiin gériintlisii yalandan ibaret olan kainat; bir ayna gibi tasarlanmigtir. insanin
yasadidi realite, aslinda bes duyu organiyla sinirli gegici bir zamandir. Herhangi bir
mekanda yasanan hayat, slrekli degisen gorinti seridinden ibarettir. Mesela bir
yoldan gectigimizi dlstnelim. Gegis anindaki goruntimuz, gegis biter bitmez
silinmigtir. Bir sehirdeki birkagc asir oncesine ait gorintiden geriye hicbir sey
kalmamistir. Oyleyse adina hayat dedigimiz ve biter bitmez ortadan kalkan bu
gorntd bir vehimdir. Gergekligi de — tipki aynada akseden gorintl gibi — vehmin
olculeri nispetindedir. O hélde evren, gegcici gorintlleri aksettiren bir ayna
konumundadir. Bu goruntiniin gergek kaynagi ise mutlak hakikattir. Mutlak hakikate
talip olanlar, bu gegici gérintiden de bu gorlintiyl saglayan duyulardan da
vazgegmelidir. Sair buna blyik sanatkarlik adini vermistir. Yerylziinde buylk
sanatkarliga talip olabilecek tek varlik insandir. Dolayisiyla mesuliyeti de gayesi
nispetinde agirdir. Bu mesuliyetin idraki, bireyde fikri ve trajik bir gileye sebep
olmaktadir. Clnki o, bir pargasi oldugu evrenin ayna oldugunu anlamistir. Sairin —

% Kisakirek, a.g.e., s. 31.
% Kisakiirek, a.g.e., s. 19.
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sliphesiz gelenege aittir — beseri, kéinatin 6zl kabul ederken bile ben’ini ayna ve
hayalle iliskilendiren imgelere yer vermesi, bu dlisiinceden ileri gelir:

Ben

Hep ben, ayna ve hayal; hep ben, pervane ve mum;

Olii ve Miinker-Nekir; bas dénmesi, ugurum...?’

Necip Fazi'daki ayna imgesini gelenekle sinirlandirmak dogru degildir.
Onda esyaya karsi 6zgiin bir tavir vardir. Onun siirinde egya derhal kendi tabiatindan
kurtularak birtakim gizemli anlamlar yiklenir. Bunu sairin mizacina baglamakta her
halde bir sakinca yoktur. Necip Fazil fikri gilesi olan adamdir. O, daima kendini bu
cilenin cenderesinde hissetmis ve hadiselere bu cilenin hendesesinden bakmistir.
Tabiatyla bu bakis agisi, bazi metafizik kaygilar da beraberinde getirmistir. Necip
Fazil''n bu yonii bilinmeden ondaki esya algisi tam olarak anlasilamaz. Sair, aynay!
da bu dikkatle ele alir ve onu metafizik endigenin bir vasitasi olarak imgelestirir:

Allah’in Sevgilisi

Distiniiyorum: O’ndan evvel zaman var midir?

Hakikatler, bosluga bakan aynalar midir? 28

Bu ayna artik gelenektekinden epeyce farklidir. Varligi konumlandirmak igin
imgelenen ayna, felsefi diistinceye ait bir tasarim olarak kargimiza gikmaktadir. S6z
konusu tasarim, varligi temellendirme cabasindan dogmustur. Felsefe tarihini en
fazla mesgul ede ontoloji, siir dilinin imkanlariyla dikkatlere sunulmustur. Necip
Fazil'in varlik felsefesiyle ilgilenmesi tesadf degildir. Varlik, her devirde yeniden ele
alinir. Gunkd yeni bilgi, bu ontolojinin Gzerine inga edilecektir. Cumhuriyet Devri
bizdeki modernizmin baglangici sayilir. Dolayisiyla varligin modern yorumu, felsefe
ve bilimin oldugu kadar sanatin ve siirin de konusu olmugtur. Modern diglincenin en
énemli problemlerinden biri, varlgin yapisi ve zamanla miinasebetidir. iste
yukaridaki imge, bu dlstincenin tezahiriidir. Aslinda nasil ki yoklugu varlik olmadan
diisiinemezsek, varldi da yokluk olmadan diisinemeyiz. Oyleyse bize varligi
anlatacak herhangi bir imge, yoklugu da go6sterebilmelidir. Ayna, varligin mahiyetini
anlatmakta kullanildigi gibi yokluk dislincesini de ifade edecek niteliktedir. Nitekim
yukaridaki imgede aynanin bosluga bakmasi, sonsuz bir yokluk tasarimi
olusturmaktadir. Boylece geleneksel anlam ve ¢agingim degerlerinden de istifade

2 Kisakirek, a.g.e., s. 67.
8 Kisakiirek, a.g.e., s. 78.
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edilerek kullanilan ayna, modern varlik/yokluk distincesini siir diline tagimada uygun
bir imge olmustur. Bu tir imgelerde ayna'nin genellikle teshis edildigi gortimektedir:

Olmaz mi?

Yén y6n sariimigim ne yana baksam;

Sarilan olur da saran olmaz mi?

Kim bu yiizii gizen sanatkar ressam?

Gegip de aynaya soran olmaz mi? %

Bu Yagmur

Bu yagmur, bu yagmur, bu kildan ince,

Nefesten yumusak, yagan bu yagmur.

Bu yadmur, bu yagmur, bir giin dinince,

Aynalar ytziimii tanimaz olur. %

Cile

Liigat, bir isim ver bana halimden;

Herkesin bildigi dilden bir isim!

Eski esvaplarim, tutun elimden;

Aynalar, séyleyin bana, ben kimim?3'

Ayna artik pasif degil; hikiim veren, hesap sorandir. Ben'in kendi hakikatini
6grenmek igin huzuruna ¢iktigi ulvi mahkemedir ayna. Hakikati haykirir, adil ve
pervasizdir. Yukaridaki dértliklerde ayna imgesinin son misrada yer almasi dikkat
cekicidir. Diger misralar adeta son misrai hazirlamak igindir. Bu durum, dértliklerin
ayna imgesi etrafinda kurulmus olabilecegini disiindirmektedir ki sairin ayna'ya
verdigi dnemi gdstermesi bakimindan manidardir. Necip Fazil'in en glzel siirlerinden
biri ben’in aynalarla hesaplasmasi imgesi tzerine kurulmustur. Siirin konusu olarak
ayna’nin segilmesi de ona 6zel bir ilgi duyuldugunu gostermektedir. Sairin bir egyayi
bu kadar derinlestirip zenginlestirmesi ve sanati adina onun imkénlari Gzerinde bu
kadar israr etmesi tesadif olamaz.32

Aynalar Yolumu Kesti

Aynalar, bakmayin yiiziime dik dik;

[ste yakalandik, kelepgelendik!

2 Kisakirek, a.g.e., s. 24.

30 Kisakirek, a.g.e., s. 300.

31 Kisakirek, a.g.e., s. 19.

32 Burada aynanin degisik milletlerde sihir ve biyi igin kullanildidini hatirlatmak gerekir. Bu yiizden
olsa gerek ayna, Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler gibi bazi masallara hakikati gdsteren, byl
yapilan, sihirli bir motif olarak girmistir.
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Ciktiniz umulmaz anda karsima,

Bagimin tokmagi degddi bagima.

Suratimda her sug bir ayri imza,

Benmigim kendime en bliyik ceza!

Ey dipsiz berraklik, ulvi mahkeme!

Aci, hapsettigin sefil gélgeme!

Nur topu glinlerin kanina girdim.

Kutsi emaneti yedim, bitirdim.

Dogmaz giinlere baglandi vade;

Dislerinde kbpek nefsin, irdde.

Giinah, giinah, hasat yerinde demet;

Merhamet, sugumdan agkin merhamet!

Olur mu, diinyaya indirsem kepenk:

Gozyasi doksem, Nuh Tufanina denk?

Ctkamam, aynalar, aynalar, zindan.

Bakamam, aynada, aynada vicdan;

Beni beklemeyin, o bir hevesti;

Gelemem, aynalar yolumu kesti. 3

Bu siir, Turk Edebiyatinda ayna lzerine yazilmig en basarili drneklerden
biridir. Buradaki ayna imgesi gelenekten izler tagimakla birlikte Necip Fazil ona pek
cok yeni anlam yiiklemistir. Siir, basindan sonuna kadar ben'in aynaya hitabesi
biciminde kurulmustur. Bir bakima ben'in aynada kendisiyle ylizlesmesidir. Teghis
edilen ayna karsisinda ben, aciz ve glnahkardir. Aynadaki hayaline bakarken,
yaratilis gayesini de idrak eder. Ancak artik sermaye tlikenmistir.3* Nur topu giinlerin
¢oktan kanina girilmis ve kutsi emanet bitirilmigtir. Omriin hasadi demet demet
glinahtir. Bundan sonra muhta¢ olunan tek sey, merhamet, sugtan askin
merhamettir. Diinya hayatina kepenk indirilip Nuh Tufani’na denk g6zyasi dokiliirse
belki magfirete kavusulabilir. Oyleyse artik bir hevesten ibaret olan diinya hayatina
donmek imkansizdir. GUnkU yasanan zindani ve sahip olunan vicdani gdsteren
aynalar, ben'in yolunu kesmigtir.

Siirdeki kompozisyon, ben’in ummadigi anda ayna ile kargilasmasi, kendi
hakikatini idrak etmesi, pismanlik duyarak merhamet dilenmesi ve aczini anlamasi

3 Kisakirek, a.g.e., s. 271.
34 Bu siir 1958 tarihini tagir. Sair 53 ya da 54 yasindadir. Bkz. a.g.e., s. 271.
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seklinde geligtirilmistir. Tek bir imge etrafinda tesekkil eden (temsili istiare) siir,
gayet saglam bir yapiya sahiptir. Hemen her misra, kendinden éncekine baglanarak
anlami genisletmekte ve saire has trajik duyguyu derinlestirmektedir. Siirin etrafinda
déndigu ayna kelimesi alti kere tekrarlanir. Dipsiz berraklik ve ulvi mahkeme olarak
tavsif edilen ayna'ya karsilik ben, képek nefsin diglerindeki iradedir. Siirin temi, bu
tezattan dogar. “Aynalar, bakmayin yiiziime dik dik” diye baglayan siir, 16 misra
boyunca ben'in kendi aksiyle hesaplasmasi seklinde devam eder. Bu bélime
itiraflarla devam eden bir muhakeme havasi veriimis gibidir. Son dértllikte tekrar &na
ddénen ben, her turll dinyevi hevesinden vazgegerek manevi bir mahkimiyeti kabul
eder. ilk misradan sonra biitiin siir &deta bu son iki misrai hazirlar:

Beni beklemeyin, o bir hevesti;

Gelemem, aynalar yolumu kesti.

Her halde Necip Fazilin en glgli yani, bu siirde oldugu gibi ferdi
istiraplarina trajik bir boyut kazandirmasidir. Bu trajik boyut ¢ogu zaman mutlak
hakikatin pesindeki ben'in metafizik huzursuzlugu seklinde ortaya ¢ikar.%

Ayna imgesinin yukaridaki anlamda degerlendirildigi baska siirler de vardir:

Riiya

Ellerim bir kanat gibi titrekti,

Tutmasam, gbziimden yas inecekti;

Bir sey, beni diirtiip aynaya gekti,

Ondaydi gecenin esrari gliya.®

Aynadaki gorintd, yansittigi nesne ile kaimdir. Karanhgin ondaki yansimasi
karanlik biciminde olmalidir. Fakat bunu gérmek mimkin degildir. Akil gérmedigi
seyden emin olamayacagi i¢in ilging dlsunceler gelistirebilir. Bu yizden yukaridaki
dortlukte karanlikta kalan aynanin esrarengiz sirlari ifsa ettiginin disintimis olmasi,
Necip Fazil'a has bir imgedir.

Sairin intisabini anlatan bir baska siirinde ise ayna, benligin ortadan
kaldirimasini, vuslata benzer bir durumu (fené fi's-seyh) anlatir:3

3 Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bk. Metin, Ali K., “Necip Fazil: Hakikat Pesindeki Sair’, Yedi
lklim, s. 200, 2008, s. 39.

% Kisakirek, a.g.e., s. 299.

37 Besir Ayvazoglu, sairin ‘“ilk mistik tecriibelerini esya ile giclii bir empatik iliski kurarak, bagka bir
ifadeyle esyaya kendi kisiligini giydirerek yasayan ve sufilerin benliklerini yok ederek ulasmaya
calistiklari Mutlak Varlik'a glglii bir fert olarak varmak istedi’nden bahseder. bk. “ ‘Cile’
Penceresinden Necip Fazil”, Dogumunun 100. Yilinda Necip Fazil Kisakiirek, Kiltlr ve Turizm
Bakanligi Yay., Ankara, 2004, s. 70.
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O’na

Benim efendim,

Feza levendim!

Olmemek neymis;

Senden 6grendim.

Kayboldum sende,

Sende tiikendim!

Sordum aynaya:

Haniya kendim?

Benim efendim.38

Necip Fazil'in ayna’yl daha farkli imge ve gagrisimlarla beraber bir egya
olarak degerlendirdigi siirleri de vardir:

Otel Odalari

Gelip gegen her yiizden gizli bir akis kalmis,

Kiiflti aynalarinda, kiiflii aynalarinda. 3

Su

Su duadir, yakaris, ayna, berraklik, saffet;

Onu madeni gbkte altinlar gibi sarf et! 40

Mechul

Sordular: Adresin ne?.. Cesmeye karsi, dedim;

“Canakkale iginde aynali ¢ars!” dedim. *'

Biiyiik Dogu Marsi

Aynasi ufkumun, atesten bayrak!

Babamin kiilleri, sen, kara toprak!

Sahit ol, ey kilig, kalem ve orak!

Dogsun BUYUK DOGU, benden dogarak!

Aynasi ufkumun, atesten bayrak!

Babamin kiilleri, sen, kara toprak!42

3 Kisakirek, a.g.e., s. 380. Bu anlam gelenede dayanir ve yukarida yer alan Negati'nin beytinde de
vardir:
Ettik o kadar ref-i taayyin ki Nesati
Ayine-i piirtab-1 miicellada nihdniz

3% Kisakirek, a.g.e., s. 161.

40 Kisakiirek, a.g.e., s. 195.

4“1 Kisakiirek, a.g.e., s. 346.

42 Kisakiirek, a.g.e., s. 396.



Necip Fazil'da “Ayna” imgesi 183

Destan

Mezarda kan terliyor babamin iskeleti;

Ne yaptik, ne yaptilar mukaddes emaneti?

Ah, kiiglik hokkabazlik, sefil aynali dolap;

Bir sapka, bir eldiven, bir maymun ve inkilap. +

Davetiye

Telli pullu, anli sanli bir gelin;

Aynalar, gelin! 4

Sairin bir siiri de Aynadaki Hayalime basligini tasir. Ayrica sanatkar
Aynadaki Yalan adinda bir de roman yazmistir. Cumhuriyet Devrinde Necip Fazildan
sonra ayna imgesine ilgi gdsteren baska sairler de ¢ikmistir. Cahit Sitki Taranci, Asaf
Halet Celebi, Hilmi Yavuz ayna imgesine siirlerinde en fazla yer veren sairlerdir. Bu
donem siirinde aynanin seriveni, genel bir calisma yapmay gerektirecek dzelliktedir.
Fakat yeteri kadar dikkat cekmemistir.4°

Sonug

Tabiattan kopan modern sairin egya ile bas basa kaldigi cok sahsi bir hayati
vardir. Bu ylzden modern siirde esya 6zel bir yer tutar. Her modern sair gibi Necip
Fazil da eserinde esyaya 0zel bir yer ayirmistir. Onun siirinde esya, dogal halinden
kurtularak yeni anlamlara kavusur. Sairdeki trajik duygu, esyanin sinirlarini zorlar.
Boylece esya, ilging imgelerin refakatinde bambagka bir ¢ehreye birtndr. Kimi esya
isimleri, bu eser icin tematik deger niteligi kazanmistir. Kuvvetli bir esya algisina
sahip sair, geleneksel Turk siirinde yaygin olarak kullanilan ve bir imge degeri
kazanan ayna'ya eserinde genis bir yer ayirmistir. TUrk siirinde uzun bir gegmisi olan
aynanin sair tarafindan suurlu olarak tercih edildigi anlagiimaktadir. Cinki ayna,
sairin poetik dlstincesine uygun genis bir mana ve ¢agrisim degerine sahiptir. Fakat
sair, bu imgeyi geleneksel anlam gergevesinde birakmamig, ona kendi duyus tarzina
has trajik anlamlar da yuklemistir. Bu trajedinin temel kaynag, insanin evrendeki yeri
ve mesuliyetiyle ilgilidir. Evrenin bir parcasi olan insan, onun varlik sebebini
dustnmeksizin kendini konumlandiramaz. Modern duslnce sistemlerinden de
etkilenen Necip Fazll, icinde yasadigi evreni konumlandirirken onun gercek bir
varliga sahip olmadid! fikrine inanmakla geleneksel disiinceye baglh kalmistir. Bu

4 Kisakirek, a.g.e., s. 407.

44 Kisakirek, a.g.e., s. 414.

45 Benzer bir galisma igin bk. Tiken, Servet, “Cahit Sitki Tarancrnin Siirlerindeki ‘Ayna’ imgesine
Psikanalitik Bir Yaklagim”, AU. Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitdisd Dergisi, s. 41, 2009, s. 47 - 60.
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duslinceye gore evren, mutlak hakikati — ki mutlak hakikat yaraticidir — yetenegi
nispetinde yansitan gegici bir mefhumdur. Oyleyse duylarimizla algiladigimiz diinya
bir vehimden ibarettir. Birey, icinde yasadigi alemin vehim oldugunu idrak etme
noktasinda trajik bir duyguya kapilir. Bundan sonra mutlak varligi sezebilmek icin
maddi Glgileri agamasi gerektigini anlar. Ayni zamanda bunun insanin asil mesuliyeti
oldugunu kavrar. Birey, bu dlstinceyi icinde fikri bir ¢ile olarak blyitir. Necip Fazil,
bu fikir gilesini siir dilinin imkanlari gercevesinde anlatmak istemis ve bunun igin pek
cok imgeye bagvurmustur. Ayna, bu poetik distinceyi etkili bir bicimde ifade edecek
niteliktedir. Boylece ayna imgesi Cile'nin zengin c¢agrisimlarla yukli temel
izleklerinden biri olmustur. Bu siirin en karakteristik ozelliklerinden biri, gelenege ait
herhangi bir 6geyi modern bir dikkatle yeniden yorumlamasidir. Buna kisaca
gelenegin yeniden Uretilmesi denilebilir. Bu ylzden bdyle bir eserde geleneksel olan
bilinmeden yeni olan da anlagilamaz. Necip Fazil'in siirindeki ayna imgesine de bu
dikkatle bakmak gerekir.
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CAHILIYE’'DEN ABBASILERE ARAP SiiRINDE
YILDIZ TASVIRLERI*

Abdussamed YESILDAG**

OZET
Tarih boyunca siir ve siirin igeriginde de tasvir var olagelmigtir. Tarihin isleyis
strecinde Céhiliyeden Abbésilere kadarki dénemde cgevre, Kkiiltiir faktérlerinin
etkisiyle sairlerin tasvirlerinde kullandiklari benzetmeleri degisim gdstermigtir.

Sairin psikolojik durumu tasvirlerde 6nemli rol oynamigtir. Sairlerin sikintili
anlarinda yildizlar sanki daglara baglanmis veya dinlenmek (izere kamp kuran bir
kafile olmus; sevingli anlarinda rakkaseler gibi dans etmis veya menekse bahgesinde
acan nergis cicekleri olmustur.

Anahtar Kelimeler: Yildiz, Ulker Yildizi, Arap Siiri, Tasvir

ABSTRACT
The Depiction of Star from the Period of Pre-Islamic Age of Ignorance to the
Abbasids

Depiction has existed in poetry and poetical contents throughout history.
Along with history, similes which were used in the depictions of poetry changed with
the influences of environment and culture from the period of Pre-Islamic Age of
Ignorance to the Abbasids.

The psychological mood of the poet played an important role. When the poets
felt in trouble they depicted stars as tied to the mountains or they became corteges
which camped for having rest; the stars danced like pendulum or became daffodils
blossoming in a garden of violets when the poets were feeling joyful.

Key Words: Star, the Star of Pleiades, Arabic Poetry, Depiction
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Girig

Resim, heykel, miizik gibi glizel sanatlarin bir dali olan ama sanatini kelimeler
ve harflerle olusturan, g6ze ve kulaga hitap eden, tesirini daha gok hayal dinyasinda
birakan siir, Araplarin islam éncesinden giiniimiize kalan kiiltiirel eserleridir. Arap
siirinin baslangici tespit edilemese de edebiyat tarihgileri, Arap siirinin VI. vy.
baslarina kadar gittigi gérustindedir. Arap siirinde kasidelerin ayni girizgahlara sahip
olmalari, kliselesmis ifade ve tasvirlerin kullanilmasi gibi benzer tema ve konu
secimleri kaside turinde bir gelenegin, uzun yillara dayali bir birikimin varliginin
gostergesidir. Cahiliye déneminde yazi kullaniimadigi igin siirler raviler tarafindan
s6zli yolla nesilden nesile aktariimis ve toplum arasinda yayimistir. Abbésiler
déneminden itibaren siirler yaziya aktariimaya baglanmistirt.

Siir; insanoglunun duygu, distnce ve hayal mahsullerini dile getiren kafiyeli,
serbest ve manzum bir edebi tirdir. Sair, tabiati renk, cizgi ve sekil bakimindan
resmedemedidi icin tesbih, mecaz ve kindye gibi sanatlardan yararlanarak kelime ve
harflerle resmeder.

Vasf, bir tir anlatim seklidir. Diger bir ifadeyle vasf, varliklarin hissi veya
manevi ozelliklerinin tasviri veya herhangi bir esyanin, icinde bulundugu durumun
zikredilmesidir. Arap siirinin konularinin cogunu tasvir olusturmaktadir3. Kudame b.
Ca'fer (6. 337/948)’e gdre tasvir “bir seyi i¢inde bulundugu durumlara ve bigimlere
uygun olarak anmaktir4. ibn Resik (6. 456/1064), “tasvirin en giizeli, esyay
neredeyse gbz Onlne serebilendir™> dedikten sonra ¢agdaslarindan bazilarinin
“Vasf'in en iyisi, duyulani gorilene gevirendir. Vasf'in asli kesf ve izhardir” dediklerini
nakleder®. Mustafa Sadik er-RafiT'ye gore tasvir “dildeki farkli ve renkli anlatimin en
parlak (isldbuyla, farkli anlamlardan olusmus unsurlarin bir araya gelmesidir’?. Tasviri

T Krenkow, Fritz, “Kasida: in Arabic”, EF2, Leiden, 1978, IV, 713; Elmali, Hiseyin, “Kaside” TDVIA,
istanbul, 2001, XXIV, 562. )

2 Unal, Omer, Sadru’-islamda Edebi Cevre, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Erzurum, 1995, s. 180.

3 Demirayak, Kenan, | Abbéasi Asrinda Edebi Gevre, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 1992, s. 89; Demirayak, Kenan, Arap Edebiyati
Tarihi: Céhiliye Dénemi, Erzurum, 1996, s. 81.

4 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-Sir, nsr. Muhammed ‘Abdulmun‘im Hafaci, Daru’l-Kutubi'l-iimiyye,
Beyrut, tsz., s. 363.

5  ibn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi Sin‘ati’s-Si‘r ve Nakdih, Matba'atu’s-Sa‘ade, Kahire, 1907/1325,
I, 294.

6 ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., Il, 295.

7 Mustafa Sadik er-Rafi'T, Tarihu Adabil-‘Arab, Daru'l-Kitabi’l-‘Arabf, Beyrut, 1974, 1ll, 119.
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en iyi yapan sair, tasvir ettigi seyi duygulariyla algilanacak sekle sokabilen, en agik
ve uygun dille anlatabilendir®.

Tabiat siiri, Arap siirine sonradan girmis bir kavramdir. Romantizm olgulari
sonucunda siire isim olarak verilmigtir. Romantizm temsilcileri, tabiatin duygulara
guzellik, ruhlara sukdnet vermesiyle vefakar bir dost oldugunu soylerler. Codu kez
kendilerini tabiatin kuca@ina atarlar, dertlerini onunla paylasgirlar, duygu ve
duglncelerini ona agarlar, onun glzelligini tasvir ederler. Tabiat, onlarin endiseli
ruhlari igin bir siginaktir®.

Tasvirde duygunun adirli§i kendisini hissettirir; ¢link sair, esya izerine niifuz
eder ve ona insani duygulari yikler, onu aglatir, glildtrir, konusturur, costurur veya
hizlnlendirir. Yani kendi ruhsal durumunu -kendisini aradan cekerek- esyaya
yansitir'®, Bazen bulutu aglatir veya cdmert birisi gibi ona bahsis dagittirir, bazen
Glneg'e hasta bakislarla kendisini stizdurir, bazen geng kiz gibi seslendirir, bazen
yildizlari rakkése gibi raks ettirir, bazen de onlara davul galdirir.

Siirde tasvir, Cahiliye ddneminde baglar. Zahiren eski Arap siiri, bedevi hayat
tasvirde ¢oban siirine daha yakindi. Eski Arap sairi, tabiat séiri idi. Tabiat hakkinda
duslndr, orada kendi sikintilarini dagitir, hiiziinlerini unutur, onu sever ve tasvir eder,
ona boyun egerdi. Sairlerin siirlerinde kullandiklari tasvir, hlziinlerini harekete
geciren kalintilari, develeri, atlari, hayvanlari, kumlari, halki, kuyulari, vahalari,
yildizlar, simsedi ve yagmuruyla kisacasi her seyiyle ¢olun kendisine hakim oldugu
tabiat tasviri idi"". Onlar gordiklerini oldugu gibi aktardiklari icin, siirlerinde
yasadiklari ¢evreden dikkatle ve ustalikla aktarimis tablolar goriimektedir.
Yasadiklari gevrenin disinda hig bir seyin tasvirini yapmiyorlardi. Tasvirlerinin yapay
olmamasina 6zen gosterdikleri igin tasvirlerindeki duygular saf ve temizdir. Bu siirler
okuyucunun gdzleri éninde bir film seridi gibi anlatilan sahneyi canli canli
yasatmaktadir'2, Sairler, hemen hemen tasvir etmedik canli birakmamis, tabiatta
gordikleri her canlyi tasvir etmislerdir'®. Bu donemde sairler kasidelerine terk
edilmis diyarlar ve yikik harabeleri tasvir ederek baglarlar; ati, deveyi, gesitli tabiat
olaylarini ve savaglari tasvir ederek siirlerine devam ederlerdi.

8 Yanik, Nevzat Hafiz, Arap Siirinde Tasvir, Erzurum, 1995, s. 2.

9 Seyyid Nevfel, Si‘ru't-Tabi"a fi'l-Edebi’l-‘Arabi, Kahire, 1978, s. 17-19.

10 fliyya el-Havi, Fennu’l-Vasf ve Tetavvuruh fi's-Si'ri’l-Arabi, Beyrut, 1987, s. 12.

1 Seyyid Nevfel, a.g.e., s. 24.

12 Yanik, Arap Siirinde Tasvir, s. 19.

13 Bakirci, Selami, IV. Abbéasi Déneminde Edebi Gevre, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatlirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Erzurum, 1995, s. 156.
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islam’in gelisi ile birlikte toplumda gok biiytik bir inkilap olmus, sairler islami
degerleri kullanmaya 6zen gdstermislerdir. Cahiliye’nin taassubunu ve degderlerini
terk edip islami degerleri ve islam dininin engin ve evrensel degerlerini yansitan
siirler ingad etmigler™; siirlerinde &yetleri ve hadisleri kullanmiglar; tasvir, niteleme,
delil sunma ve hikmetli sozleri serd etmede Kurdn'in &yetlerinden
yararlanmislardir'. islam’'dan sonra tasvir, medeniyetin ilerlemesi, sairlerin hayal
guglerinin genislemesi, siirde manalarin gogalmasi, bilim dallarinin artigi ve yapilan
fetihler sonucu Arap toplumunun, ézellikle iranlilar ve Tiirkler basta olmak iizere
diger toplumlarla karismasi, bu toplumlarla olan etkilesim ve onlarin kultirlerinden
etkilenme ile ok blyik ilerlemeler kaydetmistir. Araplarin cadir hayatindan sehir
hayatina gegmis olmalari, tabiat tasvirini konu alan siirin gelismesinde rol oynayan
faktdrlerden biridir. Ozellikle 1. Abbasi asrinda bas déndiiriicii bir gelisme gdsteren
tasvir sanati, Ill. Abbasi asrinda en parlak donemini yasamistir'e.

Emeviler donemi séirleri gégebe hayatin atmosferini siirlerinde gostermisler;
kendi gevrelerine fazla dikkat etmeksizin Cahiliye donemi sairlerinin izleri izerinde
ylrimaslerdir'”.

Abbasi donemi sdirleri ise yeni uygarliga ayak uydurmus, uygarligin
nimetleriyle yogrulmus ve bunu tamamen iclerine sindirmislerdir'é. Bahge ve baglara
sahip olan Abbasiler, tabiatin glzellikleri i¢inde yasiyorlardi. Her ne kadar bahge ve
baglar ile ilgili tasvirler ok olsa da goky(lzi, yildizlar, Ay, Glines ve bunlarla ilgili
olaylari konu alan tasvirler de yapmislardir. Ancak bu dénem sairlerinin bir kismi
sadece yeniliklere ayak uydurmus bazilari da hem eski hem yeniyi birbirinden
ayirmadan her ikisini de basariyla kullanmiglardir. Bazilari da cesaret
edemediklerinden sadece eskilerin lafizlarini ve tasvirlerini kullanmaya devam
etmislerdir. Hatta imru'v’l-Kays'in yikik harabeler oniinde aglayarak kasideye
baglama gelenegi bu dénemde de devam etmistir. Eski dénemlerde siir bir bltlindl
ve her sey kasidelerde yapilirdi. Bu dénemde dzellikle baglar, bahceler, havuzlar,
agaclar, cicekler, kuslar ve diger tabiat glzelliklerinin coklugu siirde tasvirin ana
konusu olmaya baslamig; bunlarin gesitleri, renkleri, mevsimlere gére gizellikleri ve

“ Unal, a.g.e. s. 159.

5 Unal, a.g.e., s.51.

6 Yiimaz, Nurullah, /ll. Abbéasi Asrinda Edebi Cevre, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatlirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1995, s. 58-60.

7" Yanik, Nevzat Hafiz, Endiiliis Arap Siirinde Tabiat Tasviri, Erzurum, 2000, s. 7.

18 (nal, a.g.e.s.7.
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insan Uzerinde biraktidi etkilere deginildigi “Ravdiyyat ve Zehriyyat™®”, Eb( Nuvas?
(6. 198/814)'In divaninda bash bagina bir konu olarak gérilen daha sonra diger
sairlerce gelistirilen “Tardiyyat (av siirleri)?"” adi altinda yeni siir tirleri ortaya
clkmistir.

Abbasi donemi sairleri, klasik donemin konularindan olan gece, yildiz, Ay,
Gunes v.b. gbk cisimleri ile ilgili tasviri devam ettirmislerdir. Sairler, gece vakti
yildizlarin ve Ay'in gbkylzlnde olusturdugu manzaranin Uzerinde inceden inceye
dustnlp bu gérintileri, tesbihlerle biydleyici bir hava iginde tasvir etmislerdir. Hilal
bazen siyah elbise igindeki gelinin beyaz gerdanli§i, bazen de yildizlarin olusturdugu
nergis bahgesinin gigeklerini bigen giimiis bir orak olmustur. Ulker yildizi2, bazen
Uzlm salkimi, bazen devenin tzerindeki mahfe, bazen de matem elbisesinin altindan
goziiken beyaz ayaklar olmustur?. Ay ile Glines ayni kadehe girmis; bazen Ay,
yildizlar Glkesinin krali olarak maiyetindekilere bahsis dagitmistir24.

Burada meghur tasvir gairlerinin isimlerini saymak yerinde olacaktir.
Yasadiklari donemlere gore tasvirleri diger sairlerden daha glzel, daha parlak, daha
alimh olan sairler elbette vardir. Mesela at tasviri konusunda Imru'u’l-Kays, Ebi
Du'ad®, Tufeyl el-Ganevi® (6. m. 610) ve en-Nabigatu'z-Zubyani (6. m. 604); deve

19 Uylas, Sait, Il. Abbasi Asrinda Edebi Cevre, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Erzurum, 2001, s. 65-67.

2 Abbasiler doneminde sarap tasviri ile meshur, kasidenin i¢ yapisini ilk degistiren ve av siirlerini bir
babda tasvir eden Eb(l Nuvéas ‘Ali b. el-Hasan b. Hani, bkz. Brockelmann, Carl, GAL, Leiden 1949, I,
74; Brockelmann, Carl, Suppl., Leiden 1942, I, 114; ‘Umer Rida Kehhéale, Mu‘cemu’l-Mu’ellifin,
Beyrut, 1376/1957, XIlIl, 170; Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbésiyyu’l-Evvel, Kahire, 1966. s. 220-236;
Sezgin, Fuad, Tarihu't-Turasi’l-‘Arabi, Riyad, 1403/1983, IV, 109-120; Resid Ydsuf ‘Ataullah,
Tarihu’l-Adabi’-‘Arabiyye, nsr. Ali Necib ‘Atavi, Muessesetu ‘izziddin, Beyrut, 1405/1985, |, 238-243.

21 Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi: Céhiliye Dénemi, s. 82.

2 (lker Yildiz:: Pleiades. Giplak gézle 6 kimi kez de 10 yildizi gériilebilen Boga Takim Yildizi iginde
yer alan “Civciv Kafesi” de denilen yildiz kiimesi, bkz. Benk, Adnan (Ed.), Biytik Larousse Sézliik ve
Ansiklopedisi, Milliyet Yay., istanbul 1986, XIX, 12022.

2 Yanik, Arap Siirinde Tasvir, s. 214-215; Uylas, a.g.e., s. 75.

2 Uylas, a.g.e.,s. 77.

% Cahiliye donemi sairlerinden Ebi Du'ad Cériye b. el-Haccac, bkz. Ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-Su‘ara,
nsr. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire, 1385/1966, |, 237-240; Brockelmann, Suppl. |, 158; Sezgin,
a.g.e., I, 105-108.

% Cahiliye dénemi sairlerinden Tufeyl b. ‘Avf b. Ka&'b, bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., |, 453-354;
Brockelmann, Suppl., 1, 59;

27 Meshur Cahiliye sairlerinden Ziyad b. Mu‘aviye b. Dibab ez-Zubyani, bkz. ibn Selldm el-Cumahi,
Tabakatu Fuhli's-Su‘ara, ngr. Mahm(d Muhammed Sakir, Kahire, 1377/1958, 1, 51-56; ibn Kuteybe,
a.g.e., |, 157-173; Brockelmann, GAL, |, 13; Brockelmann, Suppl., |, 45; Kehhale, a.g.e., IV, 188;
Sezgin, a.g.e., Il, 5-10; Resid Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., I, 111-116.
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tasvirinde Tarafa® (6. m. 564), Evs b. Hacer® (6. m. 530), K&b b. Zuheyr® (0.
26/645) ve eg-Semmah3! (6. 22/643) basta gelmektedir. es-Semmah ayrica yaban
esegini ve taylari tasvir etmistir. el-Hutay'e®? (6. 45/665) ve el-Farazdak3® (0.
110/728) atlarin ve taylarin tasvirinde; el-A‘sa (6. 7/619), el-Ahtal* (6. 90/708), Eb(
Nuvas ve ibnu’l-Mu‘tez% (6. 296/908) sarap tasvirinde; yine Eb( Nuvas ve ibnu'l-
Mu'tez av tasvirinde; Zu'r-Rumme?” (6. 117/735) kumsal, gece, ¢ol, su vb. tasvirinde
meshur olmuslardir. Bunlardan bagka, edlence araglarinin tasvirinde Kugacim3® (6.
350/961); bahge tasvirinde es-Sanevberi® (6. 334/945)yi Ornek gdstermemiz
mumkdndare.

28 Cahiliye dénemi sairlerinden Tarafa b. elAbd b. Sufyan, bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., I, 133;
ibn Kuteybe, a.g.e., |, 185-196; Brockelmann, GAL, |, 14, 117; Brockelmann, Suppl., |, 45-47;
Kehhale, a.g.e., V, 40; Sezgin, a.g.e., Il, 14-19; Resid Y(suf ‘Ataullah, a.g.e., |, 48-51.

2 Bilyiik sairlerden Evs b. Hacer, bkz. Ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., |, 97; Ibn Kuteybe, a.g.e., I, 202,
209; Brockelmann, GAL, 1, 18; Brockelmann, Suppl., 1, 55; Sezgin, a.g.e., I, 102-115.

%0 Muhadram sair, Hz. Peygamber'e soyledigi “Banet Su‘ad” kasidesi ile meshur olan K&'b b. Zuheyr,
bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., |, 96-99; Ibn Kuteybe, a.g.e., |, 154-156; Brockelmann, GAL, |, 32-
33; Brockelmann, Suppl., 1, 68-70; Kehhale, a.g.e., VIII, 144; Sezgin, a.g.e., Il, 210-222.

31 Muhadram sair es-Semmah b. ed-Dirdr ez-Zubyani bkz. es-Semmah b. Dirdr ez-Zubyani, Divan,
ngr. Salahuddin el-Hadi, Kahire, 1388/1968, s. 1-63; Ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., |, 123; ibn
Kuteybe, a.g.e., I, 315-319; Brockelmann, GAL, I, 37; Brockelmann, Suppl., I, 71; Sezgin, a.g.e., Il
228-230.

% Muhadram sair, Hutay'a adiyla taninmig, hicivleriyle meshur olmus, siirlerini bekletip gdzden
gegirdigi icin ‘Abidu’s-si'r olarak nitelendirilen Ebd Muleyke Cervel b. Evs el-‘Absi, bkz. ibn Sellam el-
Cumahi, a.g.e., |, 97-104; ibn Kuteybe, a.g.e., |, 322-328; Brockelmann, GAL, |, 36; Brockelmann,
Suppl., 1, 70-71; Sezgin, a.g.e., Il, 222-226; Resid Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., I, 137-141.

3 Emeviler dénemi sairlerinden Hemmam b. Galib b. Sa‘sa‘a, bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., I,
298; ibn Kuteybe, a.g.e., |, 471-482; Brockelmann, GAL, 1, 49; Brockelmann, Suppl., I-84; Kehhale,
a.g.e., Xlll, 152; Sezgin, a.g.e., lll, 72-79; Resid Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., |, 185-188.

3% Canhiliye sairlerinden el-A'sd Meymin b. Kays b. Cendel, bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., |, 52; ibn
Kuteybe, a.g.e., |, 257-266; Brockelmann, GAL, |, 30; Brockelmann, Suppl., |, 65; Sezgin, a.g.e., |,
40-47; Resid Y(suf ‘Ataullah, a.g.e., I, 121-124.

% Hristiyan olan saray sairi el-Ahtal b. Gays et-Taglebi, bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., II, 298; Ibn
Kuteybe, a.g.e., |, 483, 496; Brockelmann, GAL, |, 45; Brockelmann, Suppl., |, 83; Kehhéle, a.g.e.,
VIII, 42; Sezgin, a.g.e., lll, 7-12; Resid Y(suf ‘Ataullah, a.g.e., I, 179-184.

3% Siirlerindeki glizel tegbihlerle ve bir giinliik halifeligi ile taninan, siiflerinde hiimanist duygular ele
alan ve tesbihleri darbi mesel olan ‘Abdullah b. el-Mu‘tez, bkz. Brockelmann, GAL, I, 79;
Brockelmann, Suppl., |, 128; Sezgin, a.g.e., IV, 148-151; Sevki Dayf, el-‘Asru’l-'Abbasiyyu’s-Séni,
Kahire, 1973, s. 324-346; Resid Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., |, 268-271.

37 Emeviler doneminde yasamasina ragmen siirlerinde daha gok Céhiliye devri siirinin dslibunu
kullanan Zu'r-Rumme Gaylan b. ‘Ukbe b. Nuheys, bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., Il, 534; ibn
Kuteybe, a.g.e., Il, 524-536; Brockelmann, GAL, |, 55; Brockelmann, Suppl., |, 87; Kehhale, a.g.e.,
VIIl, 44; Sezgin, a.g.e., lll, 128-134; Resid Y(suf ‘Ataullah, a.g.e., I, 192-195.

38 Ebu'l-Feth Mahmad b. el-Huseyn b. Sahik, bkz. Brockelmann, GAL, |, 85; Brockelmann, Suppl., |,
137; Sezgin, a.g.e., IV, 44-46; Resid Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., |, 285-287.

39 Eb( Bekr Ahmed b. Muhammed ed-Dabbf el-Antaki, bkz. Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbésiyyu’s-Sénf, s.
347-368; Resid Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., |, 288-290.

40 bn Resik el-Kayrevani, a.g.e., Il, 295, 296.
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Yildizlar

insanlar eskiden beri yildizlar ile ilgilenmislerdir. Yildizlara bakip yénlerini
bulmuglar, yildizlarin hareketlerine gore takvimlerini olusturmuslar, ekim ve hasat
zamanlarini, hatta toplumlari i¢in en &énemli olaylari dahi yildizlara gore
tarihlendirmislerdir. Yildizlarla olan bu yakin ilgi Arap siirlerine de yansimis, séirler,
kasidelerinde yildizlarla ilgili tesbihler yapmuslardir. Gokylzl tasvirinde Glnes, Ay,
yildizlar ve yildizlarla beraber gecenin uzunlugu da tasvir edilmistir!. Bazen de gece
ve gundiziin tim guzelliklerini vasf ederlerken, siirlerini muhtesem sanatlarla ve
tesbihlerle stislemislerdir*2,

Séirler, glzelliginden etkilendikleri geceleri Ay, yildiz vs. unsurlarla beraber
kullanmiglar, parlakhigr karsisinda biydlendikleri gece icin muhtesem tasvirler
yapmislar, hayretlerini ifade etmisler, ruhlari hognut ettigini dile getirmislerdir*.

Séirler, havanin kararmasiyla ugsuz bucaksiz gokyuzinde goéziken ve onu
siyah elbisenin Ustindeki parlak taglar gibi susleyen yildizlarin gizelliklerine
kapilmiglar; onlari hayranlikla izleyerek olabildigince glzel bir anlatimla tasvir etmeye
calismiglardir. Yapilan yildiz tasvirlerinin dikkat cekici olanlarindan bazilar ve
banzetme yapilip ilgi kurulan alanlar soyledir:

1. insan ve uzuv

Yildizlar bazen insana benzetilmistir. Bu benzetmelerde yildizlar bazen sagkin
bir kér, bazen go6zetleyici, bazen glzel mavi gézli bir dilber, bazen toplanip
fisildasan kadinlar, bazen de saldiriya gegmek tizere olan askeri bir ordu olmustur.

Séir el-'‘Abbés b. Ahnef* (6. 193/808), icine distliglu sikintisini anlatmaya
calisirken gecenin, onun yolunu tikadigini ve yildizin saskin bir kor gibi davrandigini
anlattigi tasvirinde soyle demektedir (Kamil):

LI i ek Labi L i ShLd
U P\ SR A R g PR U g S
“Gecenin bana yolunu kapadigini gérdiigimde,
ve zifiri karanligin bana iskence yaptigini,
ve yildiz gogun bagdrinda sanki
yaninda rehberi olmayan saskin bir &ma gibi™.

o~

1 Sami ed-Dehhan, el-Vasf, Kahire, tsz., s. 77.

42 Seyyid Nevfel, a.g.e., s. 238-240.

3 Seyyid Nevfel, a.g.e., s. 240.

4 Abbasi déneminde siir ile gegim saglamayan sairlerden el-Abbas b. Ahnef, bkz. Brockelmann, GAL,
I, 73; Brockelmann, Suppl., I, 114; Sevki Dayf, el-‘Asru’l-'Abbésiyyu’l-Evvel, s. 375-379.

F
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ibn'ul-Mu‘tez, Ulker yildizini siyah matem elbisenin iginden goziiken beyaz
ayaga benzettigi su beytinde yine renk ahengini muhtesem bir tablo seklinde géz
oniine sermistir (Kamil):

ol il Frs sl D s Ve g
“Gokyuiziinde Ulker yildizini gbriiyorum
matem elbisesi iginden gdziken bir ayak sanki™.

Baska bir beytinde ibnu’l-Mu'tez, Stiheyl yildizinin¥?, gékyiiziinde en yiiksege
oturup sadece yildizlara degil ayni zamanda gece yolculugu yapanlara da gozciluk
yaptigini sdyle tasvir etmistir (Tavil):

g,_@u._mu_,v,uyg;& A Cp P W N
“Suiheyl yildizi, gece yolculugu yapan kisiye géz(ikt,
gokyuzlndeki biitln yildizlara gdzciymiiscesine
Yine ibnul-Mutez, gece gokyiizi ile ilgii yaptigi bir tasvirinde,
gokyuzlndekileri gdzetlerken onlarin da kendisini mavi g6zli dilberin drtindin
arkasindan baktigi gibi g6zetledigini dustinmekte ve kuzey takim yildizini da ugmak
icin kanatalarini agmis bir kartal gibi gérmektedir (Kamil):

wogo Lo f

e e By e O /,,;{_gg_;;}_%u_;)\&j?iﬁ
Sl ol B e LS ol S 6
“Batan tim yildizlar gézetleyip duruyorum
yanim, tutusmus bir kdziin Ustindeymiscesine.
iki kiigik Ay1 yildizi, devamli bana bakti
mavi gozIl glizelin siyah ortlnin arasindan baktigi gibi*®”.
ibnu’l-Eslet ise Ulker yildizini agzini agmis, sabirsizlikla zim salkimini
yemek isteyen bir obur gibi tasavvur etmektedir (Munserih):

£, 57

SV L6 2s & RS SRt ol R G W
= £ : ,
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o
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N
Yo

|
b

45 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbésiyyu’l-Evvel, s. 378.

46 bn Ebi ‘Avn, Kitdbu't-Tegbihat, ngr. Muhammed ‘Abdulmu‘id Han, Cambridge, 1369/1950, s. 6; Ebi
Hilal el-‘Askeri, Divanu’l-Me‘ani, ngr. Muhammed ‘Abduh, Mahm(d es-Sinkiti, tsz., I, 336.

47 Sliheyl Yildizi: Canopus. Gliney yarim kiirede yer alan parlak yildiz, bkz. Benk, a.g.e., XVIII, 10904.

8 fonu'l-Mu‘tez, Divén, ngr. Mecid Tarrad, Beyrut, 1995, II, 149.

4 ibnul-Mu'tez, a.g.e., I, 58; Uylas, a.g.e., s. 76, 77.
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“Ag g6zIii bir obur gibi gdziikiiyor Ulker yildizi,
Uzum salkimini yemek igin agmig agzini™?.
Eb( Hilal el-‘Askerf, safak vakti ickisini yudumlarken gozetledigi gokyUziinde
ikizler yildizini®' kendi yériingesinde, dans eden dansgilar gibi gérmis, onlarin dans
edenlere davul calmak igin istekli durduklarini fark etmistir (Serf):

(R PR L B N R
AV TR A S YU S SO § A4 NN
e e J_M\ G i by i L Js
“Sarab! igtim ve gece telasl,
giysilerinin icinde yildizini surikltyor.
ikizler burcu yildizi, rakkase misali
kendi yoriingesinde dans ediyor.
O Ikizler burcu yildizi davulcu sanki,
gbzetleme yerinde davulu kucakliyors2,
Bir siirinde séir, yildizlar, ugsuz bucaksiz gokylziinde savas alaninda

birbirine girmis askerler gibi gdrmektedir (Kamil):

S e e L R = R Ty

“Onlarin tzerine geldi yildizlar

sanki yildizlar, birbirine girmis askeri birlikler’s,

Vergi memurlarindan birisi Eb Hildl el-‘Askerf’ye insad ettigi siirinde icki ve
arsizlikla gegirdigi gecelerde Ulker yildizini, onlari gériip de fisildasan kadinlara
benzetmigtir (Hafif):

P L L L e Ry
R TIPS g W

50 EbQ Hilal el-'Askeri, a.g.e., |, 334

51 kizler Burcu Takim Yildizi: Gemini. Ayirt edici 6zelligini Samanyolu'na kogut konumdaki Kustor ve
Pulloks yildizlarindan alan, ¢odu cift ve diizensiz, degisken yildizlardan olusmus burg takim yildizi,
bkz. Benk, a.g.e., IX, 5611.

52 Eb( Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 337.

53 Eb{ Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 334.
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“Nice geceler vardir her tlrlistyle gegirdigim

sarkinin, ickinin ve arsizigin.

Ve Ulker yildizi tirkek kadinlar gibi

gizli sozler (konugmak) igin toplanan™.

Abbasi donemi gsairlerinden el-Himmani el-‘Alevi® (6. 260/873) de
uzunlugundan sikayetci oldugu bir geceyi tasvir ederken yildizlari, tim gin boyunca
yariylp de dinlenmek igin gece vakti ¢adir kurmus hareketsizce duran yolculara
benzetmistir (Tavil):

PRI IS

JIPNLR RURIE, B VK (R P PR 5 WY | =
- ;_%jfiz’jﬁgé)i;% L) i s
“Sanki gecenin yildizlari yiriidi giindiiziinde,
yolculuk yorgunu olarak girdi yatsi vaktine.
Kamp kurdular kafile istirahat etsin diye
Ne donen bir gezegen var ne de giden bir yildiz"S.
2. Elbise
Séirler her zaman yaptiklari tasvirlerde yasadiklari cevreden Ornekler
vermislerdir. Bu benzetmelerin arasinda, her zaman kullandiklari elbise ve elbise
tirleri de vardr.
lbnul-Mu‘tez, karanliktaki yildizlari, elbisenin iglenmis sisleri olarak
gormastr. (Tavil):

N — \’)ifu; KV ;o b 2w iy S El
“Daldim hayaline karanligin, gece (siyah) ipligini, uzatirken
yildizlarla islenmis armali bir elbise halinde™".

ibn Tabataba ise bir sirinde Samanyolu'nu, akan dereye benzetmektedir.
Karanlik da Samanyolu sayesinde gokyizinin mavi elbisesini yarmaktadir (Recez):

53

4 Eb( Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 336.

5 [kinci Abbasi donemi sairlerinden el-Himmani diye meshur ‘Ali b. Muhammed b. Ca'fer b. el‘Alevi,
bkz. Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbésiyyu’s-Sani, s. 392-396.

6 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbésiyyu’s-Sani, s. 395.

7 Eb( Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 344.
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Uyl sl L min il s 5o

“Galaksi (Samanyolu) parladiginda su gibi

Onunla yardi karanlik, mavi bir elbiseyi’.

3. Giimiis

Beyaz ve parlak olmasiyla ziynet esyasi olarak gimus her zaman degerini
korumustur. Séirler de beyazlik ve parlaklik ifadelerinde 6zellikle gece parlayan Ay
ve yildizlar tarif ederken gumlsten yararlanmiglar, tasvir ettikleri nesnelerin
parlakligini giimUse benzetmislerdir.

Gecenin sonunda, safak atti§i bir sirada Ulker yildizini géren ibnu'l-Mu'tez,
onu beyaz bir gigek veya gimusten yapilimig bir gem gibi gérmektedir (Tavil):

LS e g SNy BB B s Y
" Sk A= pram ’C_;m Ll el oL B \J,.Sw ols
“Hey, Bana sarap sun! Katiyken gecenin karanligi
ve gecenin meydaninda kosarken karanligin yildizi.
Gecesinin sonlarina dogru, gokte Streyya yildizi,
andirir(ken) bir beyaz cigedin agmasini veya gumusle islenmis bir
gem'’i’s,
Bagska bir siirinde de yildizlarin, altin ve giimusle islenmis sapkalar gibi stsli
oldugunu dustnmektedir (Tavil):
R e A S T
“Beyaz ve saridir onun yildizlari
Kimisi altin, kimisi gimusle islenmis sapkalar misali”s.
4.inci
Parlakhgi ve alimli olmasi, kadinlarin her zaman dizili bir sis egyas! olarak
kullanmalarindan dolay! inciler de her zaman séirlere tasvir kaynagi olmustur. Sairler
gecenin siyah elbisesi iginde yildizlari 6zellikle de Ulker yildizini ¢ogunlukla ipinden
¢Ozulip dagiimis inciye benzetmiglerdir.

% Eb{ Hilél el-‘Askeri, a.g.e., |, 339.
% |bnu'l-Mu'tez, a.g.e., Il, 229.
60 Eb{ Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 333.
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Nitekim ‘Umer b. Ebi Rebi‘a®" (6. 93/711), Guney ve Kuzey kutup yildizlarinin
oOtesinde gordugu yildizi parlakhigindan ve siralanigindan dolayr dizili inciye
benzetmektedir (Munserih):

—e\
— \

o 2
>

ot
e

’(

s = ‘535;;’{@ s 1 9:‘ ;/ /'TZ)
“Bir yildizi gozetliyorum ki, son hali
diizgun bir inci gibidir kutup yildizlarinin 6tesinde onun®2,
Abbasi séirlerinden biri olan el-Muberred® (6. 286/899) de gdkyizinde
parlayan Ulker yildizini, inci bir bileklige benzetmistir (Tavil):

R oA R [ U SRy AP [ Ea L)
D PSP ORI § R PR e g
“Gokyiiziinde belirdiginde Ulker yildizi,
keskin g6z onu yedi yildiz gorUr.
Gokyliziiniin bagrinda o,
bir bilege takilmig inci bilekligi andirir”s,
Ibnu't-Tesriyye (6. 744/1344) ise daginkmis gibi gérdigi Ulker yildizini ipi
¢Oz(llp ortaliga sagilan inci gerdanhigin tanelerine benzetmistir (Tavil):
D5 S e ) ol L sl S s Ly
“Ulker yildizi, gdkyiiziinde gériindiigiinde
ibnu't-Tesriyye bagka bir siirinde yolculuk yaptiklari bir gecede giizelligi ile
biy(lendigi gbkyliziine ayri bir glzellik katan yildizlari, diizeni bozulup dagilmis inci
gerdanhga benzetmistir (Tavil):

61 Emevi sairlerinden ‘Umer b. ‘Abdillah b. Ebi Rebi‘a el-Mahzimi, bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., Il, 553-
559; Brockelmann, GAL, 1, 45; Brockelmann, Suppl., |, 76; Sezgin, a.g.e., lll, 162-165.

62 sma‘l Ahmed Sehade el-‘Alem, Vasfu't-Tabi‘a fi’s-Si‘ri’l-Umevi, Beyrut, 1407/1987, s. 75.

63 el-Muberred lakabiyla meshur Abbasi sairlerinden Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, bkz.
Brockelmann, GAL, 1, 25, 108; Brockelmann, Suppl., I, 157, 168; Kehhéle, a.g.e., XIl, 114; Resid
Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., I, 391.

& fon Ebi ‘Avn, a.g.e., s. 5.

85 Eb{ Hilal el-'Askeri, a.g.e., |, 334.
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IV PRSP EEVRS < [ [ P C ) UMD g St ) G
“Bir gecede y(rGduk ki, yildizlar
dizisinden kopup dagilmig bir inci gerdanlikti sanki”ee.
Muhtal el-Mavsili, yildizlari tasvir ederken onlarin taci siisleyen inci tanelerini,

Ulker yildizinin da o parlayan yildizlarin arasinda oriilmiis kakiilleri andirdigini ifade
etmistir (Mutedarik):

- -
- @E

i\ 28l )50 PHUGCTIT] NS = s

g—f\/jim S SN ol P "y L S

“Gordrstn dogan yildizlar

tacin Ustlindeki inciler gibidir.

Ve goriirsiin Ulker yildizini ortasinda onlarin

migferin halkalari gibidir’®’.

Divanu'l-me‘ani'de sdyleyeni bilinmeyen su beyitlerde sair, gokyizind,
enginliginden ve yiizeyinde bulunan maddelerden dolayi denize; irili ufakli g6ziiken
yildizlarini da o denizdeki tortuya benzetmigtir. Ama bu tortu siradan bir tortu degildir;
zira onlar incilerden olusmus, g6z alici tortulardir. Denizde diplerde olan tortu,
gokytziinde yizeydedir (Haff):

Ly
(PO

L
(PO

M 7 4 2

. Toed . 3. 30, " E @ o A P & ok, .
L_S?l_b)"\_s\d_fm)_“f‘u\ Yl/)}gﬂ (;\ NG 3‘)}

[<d < - - o 2 g
Sl B T e b e S o, WIS L e

“Gordim goékylzini deniz gibidir
ama tortusu olan incileri ylizeyindedir.
Ne varsa gokyuzinde g6zl doldurmakta biyik
ve kiigik, denizde ise gérinmemektedir’e,
5. Kiipe
Sus esyalari her zaman insanlarin dikkatini ¢ekmistir. Sairler de yaptiklari
tasvirlerde bu egsyalardan vararlanarak tablolarina daha ¢ok kazandirmaya

86 Eb( Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 333.
67 Eb( Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 335.
6 Eb{ Hilal el-'Askeri, a.g.e., |, 333.
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calismiglardir. Ozellikle bayanlar tarafindan kullanilan siis esyasina benzetilen
nesnelere, kadindaki incelik ve zarafet de eklenmeye ¢aligiimistir.

Nitekim Ibnu't-Tesriyye, dizi halinde gérdigii Ulker Yildizr'ni, kadin kiipesine
benzetmigtir (Tavil):

Gl B s il s e L e, L waY
“Gériindii Ulker yildizi gece yolcusuna
zincirden bir kiipe gibi bati ufkunda”®.
Ulker yildizr'nin giizelligini anlatmaya kelimeler bulamayan Eb( Fazle de onu,

dogusunda kadeh, batisinda ise kipeye benzetmenin daha isabetli olacagini
dustinmustiir (Muctes):

23 B

.. . @ 2 °sE, .

« ‘ia ) é:.« ”a % Y \ 3 ;" o 14U )
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2 o s 2 . .
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) 99 ?J’J Qu A} d} "L; Euﬂ\ <u &

“Ulker yildizini diistindiim
dogusunda ve batisinda.
Tercih ettim su benzetmeyi
ona isabetli bir anlamla.
Dogusunda bir kadeh
ve bir kiipedir batisinda™™.
ibnu'r-ROmT de sevgilisiyle beraberken gékyiizinde gérdigi Ulker yildizini
klipeye benzetmistir (Hafff):
(I P R TR R S S S

2

bl L

“Tadi glzeldi agzini tattigimda
Ulker yildizi bir kiipe bati ufkunda™".
6. Cicek
Yildizlar giceklere benzetme, dzellikle Abbasiler doneminde cok olmustur.
Clnki bu dénemde baglar, bahceler saraylari glizellestiren unsurlardan biridir.

8 fon Ebi ‘Avn, a.g.e., s. 4; Ebl Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 335.
0 Eb( Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 335.
™ Eb{ Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 335.
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Séirler, yildizlari bazen nergis gicegindeki ¢i§ damlasina, bazen papatya beyazligina
bazen de anber agacinin guzel kokulu gigegine benzetmiglerdir.

Mesela ibnu'l-Mu‘tez, yildizlari kendisini biiyileyen sabahin ilk isiklarinin
kendini gosterdigi anda gokyuzinun aldigi hafif mor rengi menekse bahgesine;
yildizlari da o bahgede agan papatya cicegindeki sabah ¢igine benzetmistir (Vafir):
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“Sanki, Gokyuzl goriindluginde
sabaha dogru yildizlarinin arasindan,
Giginin 1slakligi tzerinde olan menekse bahgceleridir
(menekseler) arasinda papatya cigekleri agmis olan"72,
Baska bir siirinde ise ibnu’l-Mu‘tez Ulker yildizini olusturan yildizlari papatya
cicegine benzetmektedir (Vafir):
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“Gece yolcusuna goriindii Ulker yildizi,
yildizlar sanki papatya gigekleri"’3.
Sabahin erken saatlerinde alaca karanlik vakitte yildizlara bakan Ebd Hilal el-
‘Askeri, onlari defne ve nerglsm arasinda acan beyaz cicekler gibi gormugtur (TaV|I)
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‘Meyhaneye gittik ve yildizlar sonuk; giydik
etrafi sabahla islenmis gece giysisini.
Zifiri karanliktaki yildizin beyazhgi,
andiriyor defne ve nergisin arasinda bir gigedin agmasini”’4.
Yine Ebd Hilél el-‘Askeri, yildizlari gozetledigi baska bir gecede onlari,
donukluklarindan ve hareketsiz duruslarindan dolayi derin derin bakan gézlere; Ulker
yildizini nergis gigegine, cevresindeki yildizlari ise gelenge benzetmektedir (Tavil):

72 Tonul-Mu'tez, a.g.e., Il, 86.
3 |bnu'l-Mu'tez, a.g.e., |, 50.
74 Eb{ Hilal el-'Askeri, a.g.e., |, 333.
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“Yildizlarini gézetliyorum gecenin, sanki onlar
ince bir ipedi yukari kaldiran kimseye dogru derin derin bakan gézler
gibidir.
Ulker yildizi orada nergis buketi,
cevresindeki yildizlar da nergis ¢elengidir’?s.

Karanlik gecede dogan Ulker yildizina bakan Ebu’l-Fadl el-Mikali de ondan
etkilenmis; ancak, onu neye benzetecegine karar verememis; onu hem inci bir
basaga hem de nergis buketine benzeterek biytlendigini dile getirmistir (Munserih):
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“Sandim Ulker yildizini gériindiigiinde
karanlik gecede dogan,
inciden bir basak
ya da nergisten bir buket™?®.
7. Salkim, Demet
Gokylizinde, geceye ayri bir giizellik katan Ulker yildizi, sairlere ilham
kaynag! olmaya devam ederken bazen kendini gdzetleyen gdzlere bir salkim veya bir
demet gibi gbstermistir.
Nitekim Eb( Kays b. el-Eslet” (6. 2/623), sabahin ilk isiklariyla beraber Ulker
yildizini gordigunde onu tasvir ederken, isildayan bir Gzim salkimina benzetmigtir
(Tavil):

5 b 8BS S LU S g Y 5
“Goriindi sabah Ulker yildizi, gorenler icin,
ciceklendiginde/ parladiginda iri Gzim salkimi gibi"7.

-

5 EbU Hilal el-‘Askeri, a.g.e., |, 335.

76 Seyyid Nevfel, a.g.e., s. 240.

7 Evs kabilesinden Hanif dinini benimseyen ancak daha sonra Hz. Peygambere biat etmeyen ‘Amir b.
Cuseym, bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., |, 226-227.

78 ibn Ebi ‘Avn, a.g.e., s. 5.

-
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ibrahim b. el-Mehdi de yolculuk yaptigi bir gecede karanligin iginde gordiigii
Ulker yildizini bagini sallayan bir demete benzetmistir (Basit):

b 1 —l s Tl i) L ks
“Geceyi kat ettim Ulker yildiziyla, yildiz boynu egik;
sanki bir salkim gecenin karanliginda™”.
Yildizlari ve ayi gozetleyerek gegirdigi gecelerde gokytzindeki sekilleri ve
konumlari ince bir tasvirle anlatan ibnu’l-Mu‘tez, bir siirinde Ulker yildizini, sékilerin
ickileri sunarken selamladigi nergis demetine benzetmistir (Tavil):
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“Getirdi bana, ytkselirken karanligin icinde sabah,
pisirmek ve yakmakla bozulmamis olan sari bir kadeh.
Onu bana sundu ve Ulker yildizi,
nedimlerin sakiyi kendisiyle selamladigi nergis demetini andirirken™.
Yine ibn'ul-Mu‘tez, kendisini ziyarete gelen dostunun ne zaman yanina
geldigini ve bu gelis esnasinda gokylzinin gizelliginin nasil oldugunu ayni
guzellikte soyle tasvir etmistir (Hafff):

A NSy U S RIS LA I W S
“(Dostum) beni ziyaret etti gece en karanlik
ve Ulker yildizi batida bir salkim gibi oldugu bir anda.
Gokyuzandn hilali, sanki bir gelinin kolyesi
siyah bir geceligin (izerinde parlayan™®'.
8. Hayvanlar
Her donemde sairler, tasvirlerinde en yakin cevrelerindeki varliklari
kullanmay tercih etmislerdir. Gokyliziinde grup grup duran yildizlar bazen siriiden

7 on Ebi‘Avn, a.g.e., s. 5.
8 Tonul-Mu'tez, a.g.e., Il, 238.
8 lonu'l-Mu‘tez, a.g.e., I, 488; Uylas, a.g.e., s. 76.
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ayrilmis deve yavrularina, bazen otlakta yayilan koyun slrlsline, bazen de sallanan
sisenin icinde parlayan civaya benzetmiglerdir.

imru’u’l-Kays'in tasvirlerinden birine benzeyen bir tasvirinde sair Muhelhile2 (5.
m. 525) yildizlarin donuklugundan kaynaklanan bir sikinti igindedir. Ancak her iki
séirin de siirleri incelendiginde imru'u’l-Kays'in iirindeki tasvirin daha goz alici ve
yapilan icazin, tasvirin tamamini muhtesem bir parlaklikla sardi§i hemen gbze
carpmaktadir®s,

Nitekim Muhelhil, yildizlarin  bazilarini, yavrularina aglayan develere,
bazilarini da ¢ift diiglimlerle baglanmis esirlere benzetmistir. Siirde bunun yaninda
gokyuzinln bir sakinin elinde olmasi, sikintinin uzamasindan sonra dagilan
yildizlarin durumlari, gece sikintisi ve hiiznin artmasi ifade edilmistir (Vafir):
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“Ikizler burcu yash develer gibidir
yeni dogmus aciz yavrusunun Gzerine titreyen.
Oglak burcu sanki ¢ift kementlerde
bir esirdir veya esir konumundadir.
Seher vaktine yakin bir zamanda dénup gittiginde yildizlar,
yagmurlu bir glinde sitten kesilmis parlayan deve gibidir.
Yorgun dlismus strlngenler gibidir yildizlari
semasi da bir idarecinin elinde gibidir” &,
Eb( Nuvas yildizlar, otlaktaki koyun suristine benzettigi siiinde Yengeg
Burcu’nun®s da onlarin pesinden ylrtdiginu tasavvur etmistir (Vafir):
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8 Cahiliye devri sairlerinden el-Muhelhil ‘Adi b. Rabi'a b. Murra, bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., I, 287-299;
Brockelmann, GAL, |, 224; Sezgin, a.g.e., Il, 73-74; Resid Yasuf ‘Ataullah, a.g.e., |, 95-99.

8 Seyyid Nevfel, a.g.e., s. 61.

84 Seyyid Nevfel, a.g.e., s. 61.

85 Yengeg Burcu Takim Yildizi: Cancer. 350 kadar yildizdan olusan, giplak gozle goriilebilen burglar
kusag! takim yildizi, bkz. Benk, a.g.e., XX, 12503.
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“Gorindiginde sana Yenge¢ Burcu, takip ederken
otlakta yayilan koyunlara benzeyen yildizlari.
Kakdiller arasinda gérilms olur, tepesinde
bitkiler, andirirken yiikselen avuglari”.8
Gunes, Ay, yildizlar ve bunlarin doguslari, batiglari, karanliklari, kizilliklari vb.
halleri ibn’ul-Mu‘tezz'i biiyiilemis ve onu cesitli diisincelere daldirmistir. Bu
biyllenme sayesinde sair, muhtesem tasvirlerle gokyiziind, icindekilerle beraber
resmetmistir. Bunu anlatan bir siirinde sabahin dogusunu sari elbisesi i¢inde goriinen
kisiye, karanlikta parlayan yildizi da doru atin alnindaki beyazlija benzemistir
(Recez):

R T I L g e e R =
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“Sabah, aydinlanmis ya da aydinlanmamisti.
nihayet Aspur renkli elbisesi iginde gorindu.
Parlak lamba misali olan yildizi,
doru tayin alnindaki beyazligi andirir®’.

Gece igindeki sikintiyl agiga vuran et-Tugré’i, asagidaki beyitlerinde, igindeki
bu sikintidan dolay! yildizlarla sohbet ettigini belirtirken, durgunlugundan dolay!
geceyi denize, yildizlari da dibe ¢okmis tortuya benzetmistir. Ama denizin tortusu
diplerde olmasina karsin, geceninkiler yiizeydedir. Gecenin karanligini uzunlamasina
kesen Samanyolu, bir bahgenin icinde akan kiiglk bir dere, etrafindaki yildizlar ise
bu dereye su igmeye gelen ceylanlardir (Kamil):
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“Ve girlrstin Samanyolu’'nu gékyUzinde, bir ark gibidir
bir bahgede iginde erimis gimis akan”.

Ve onun 6rtlist, ceylan stirisidir
kimi gelen, kimi dogan, kimi su igen, kimi de yaklagan”.

8 Eb( Nuvas, Divan, Beyrut, tsz, s. 118.
87 Seyyid Nevfel, a.g.e., s. 189.
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9. Lamba

insanlar pek tabii olarak karanlik gecelerini aydinlatmak, gece yollarini
bulmak ve énlerini gérebilmek igin 1s1ga ihtiyag duymuslardir. iste sairler de bundan
yola c¢lkarak gece karanliginda Ay'i ve yildizlar, gece yolculuk yapanlara yol
gOsteren lambalara benzetmiglerdir.

Cahiliye devrinin en biyiik sairlerinden olan imru'ul-Kays bir beytinde
yildizlari, yolculuk edenlere yardim edip onlara yol gosteren rahibin lambalarina
benzetmistir (Tavil):

U ol il 2 L el

“Ona baktim ve yildizlar sanki

ddnen yolcular icin yakilan bir rahibin lambalardir’s.

‘Adi b. er-Rik&® (? 90/714) da bir siiinde Imru'ul-Kays gibi yildizlari
lambalara benzetmekte, fakat sairin bu tasvirinde kendi (zerinde gecenin sikintisi
gorilmektedir. Clnkd gecesi sikintill olan kisi yildiziara bakip onlari bir ¢obanin
koyunlari takip ettigi gibi tek tek takip etmektedir. iste sair, bu sikintili ruh hali iginde,
bir yanip bir sonen yildizlari yagi bitip sénen mumun pesine yakilan yeni bir muma
benzetmektedir (Kamil):

J g T C R Sy B U T U (5
“Yildizlar gdzetliyorum. Bir yildiz battiginda,
digerini gériyorum onun yerine gegen kandil gibi” 9.

Sonug

Cahiliye doéneminde deve Ustlinde ¢dlde yolculuk yaparken, avlanirken,
savasirken veya sevgilinin dzlemiyle yanarken sdylenen siir, islamiyetin dogusundan
sonra fetih hareketleri sonucunda diger milletlerin edebiyatlari ile kaynasmis; ¢olin
ugsuz bucaksiz kum yiginlari arasindan ¢ikip bahgeler, baglar iginde havuzlarin
basinda, goz kamastiran saraylarin balkonlarinda soylenir olmustur. Bu degisim
Emeviler doneminde kendisini pek gdsterememis, ancak Abbasiler déneminde
kendini her alanda géstermistir. Bunun sonucunda tasvirde kullanilan benzetme

8 et-Tugra’f, Divén, Istanbul, 1300, s. 119.

8 fmru'u’l-Kays, Divén, nsr. Muhammed Ebu’l-Fad! ibrahim, Kahire, 1969, s. 31.

% Emevi donemi sairlerinden ‘Adi b. Zeyd, bkz. ibn Sellam el-Cumahi, a.g.e., Il, 681, 699-708;
Brockelmann, Suppl., 1, 96; Sezgin, a.g.e., lll; 13-14.

91 jsma‘fl Ahmed Sehéde el-Alem, a.g.e.,s.75.
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edatlar degismis; Cahiliye déneminde Ulker yildizi deve (stiinde sallanan sisenin
icinde parlayan civaya veya sevgilinin beyaz gerdanina benzetilirken Abbasiler
déneminde bag ve bahgelerin de etkisiyle nergis bahgesine, gicek demetine veya
ziynet egyasi olarak kullanilan kipeye, dizisinden digup dagilan inci tanelerine;
deniz asin Ulkelere sinir olmanin sonucunda hilél, kayida; yildizlar, denizdeki
tortulara veya sahildeki kumsala, saglarda beliren ve de gitgide artan beyazliga,
kiymetli taglara, yol gOstermek icin yakilan lambalara, bahgedeki nergislere;
Samanyolu yildiz takimi, bahgede sirl siril akan kiguk bir dereye; yagmurlu bir
glnde yagan yagmur, aglamaya; simsek, keskin bir kilica; gok gurlltisl, aslan
kiikrememsine veya degirmen sesine benzetilmistir. Bazen de bunun tam tersi bir
benzetmeyle 6zellikle dvgu siirlerinde sevgilinin beyazligi dolunayin beyazligina veya
karanlik gecede parlayan Ulker yildizina, hikkimdarlar Giines'e diger hiikiimdarlar
ise onun yaninda yildizlara, saraylar ise yiice daglara veya gecenin karanhgini
parcalayan yildizlara benzetilmistir. AQit siirlerinde ise dosta sadece insanlar degil
ayni zamanda Gunes ve Ay'in adladigi da tasvir edilmistir.
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Siileyman TULUCU
OZET

Ibn Faris, Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Féris el-Lugavi, Arap dilcisi. Dogum tarihi
bilinmemektedir ve dogdugu yer (de) siiphelidir.

Ibn Féris, oldukca yasli iken, Kazvin'de, ézellikle “Alf b. ibrahim el-Kattén'dan
ders aldi. Zencan'da Sa‘leb’in raviyesi Ebii Bekr Ahmed b. el-Hatib’i dinledi. fbn Féris
Hemezén'da yagadi ve orada bir alim olarak biiyik bir (in kazandi. Miistakbel vezir
es-Sahib b. ‘Abbad ve Makamat miellifi Bedi'u’z-Zaman el-Hemezani, onun
dgrencileri arasinda idi. [bn Féris, genellikle son derece kabul gérmiis tarihe gore,
395/1004'te Rey’de dld(.

Ibn Faris, faaliyetlerini birgok sahalarda -gramer, siir, fikh, tefsir- siirdiirdii, fakat
liigatcilik, gbzde alani idi ve Arap diinyasina el-lugavi (olarak) kaldi. Uzun ve kisa,
kirk kadar eser ftelif etti En Onemli eserleri Kitab’l-Miicmel fil-Luga, Kitabii
Mekayisi'l-Luga, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga ve Stneni’l-‘Arab fi Keldamih&'dir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Faris, es-Sahib b. ‘Abbad, Bedi‘u’z-Zaman el-
Hemezani, Kitabl'l-Mucmel fi'l-Luga, Kitabl Mekayisi'l-Luga, es-Sahibi fi Fikhi'l-Luga
ve Stneni’l-‘Arab fT Keléamiha

Bu yazi, H. Fleisch tarafindan E/? (ing.)'ya yazilan “lbn Faris” maddesinin (lll, 764-765) cevirisidir.
Yazinin sonuna, arastiricilara yararli olacagi mildhazasiyla, bir “Segilmis Ek Kaynakga” ilave etmeyi
uygun gordik.

" Henri Fleisch (1904-1985): Sami dilleri, ézellikle Arap dili ve grameri (izerinde yaptidi calismalarla
taninmis rahip ve oryantalist. Baslica kitaplari: Les verbes a allongement vocalique interne en
sémitique, Paris 1944; Mon rucher, Paris 1945, 1947; Sur le systeme verbal du sémitique commun
et son évolution dans les langues sémitiques anciennes, Beyrouth 1947; Introduction a I'étude des
langues sémitiques, Paris 1947; Traité de philologie arabe, I-11, Beyrouth 1961-1979, 1990, 2008; el-
‘Arabiyyetiil-Fusha: Nahve Bind’ Lugavi Cedid, trc. ve ngr. ‘Abdlissablr Sahin, Beyrut 1966,
1403/1983; Etudes d’arabe dialectal, Beyrouth 1974. Ayrica, Revue des Langues Romanes
(Montpellier), Arabica (Paris), ZDMG (Wiesbaden), Mélanges de la Faculté Orientale de I'Université
Saint-Joseph (Beyrouth), Mélanges Louis Massignon (Tome I, Damas 1957), EI? (ing.) gibi dergi,
armagan kitabi ve ansiklopedilerde miiteaddit yazilari yayinlanmistir. Diger taraftan, onunla ilgili
olarak bir armagan kitabi nesredilmistir: Mélanges offerts au R. P. Henri Fleisch, ed. by Said
Boustany, Pelio Fronzaroli, Andrzej Zaborski et al., Beirut 1976-1977. Hayati ve eserleri igin bk.
Necib el-'Akiki, el-Miistesrikiin, Kahire 1965, Ill, 1078-79.

" Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal.

" Prof. Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dalr.
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ABSTRACT
Ibn Faris

Ibn Faris, Abu’l-Husayn Ahmad b. Faris al-Lughawi, Arab philologist. The date
of his birth in unknown and the place uncertain.

Ibn Faris studied in Qazwin, notably with ‘All b. Ibrahim al-Qattan, by then
already in his old age. In Zanjan he heard Abii Bakr Ahmad b. al-Khatib, rawiya of
Tha'lab. Ibn Faris lived in Hamadhan and there acquired a great reputation as a
scholar. Among his pupils were the future vizier al-Sahib b. ‘Abbad and Badi* al-
Zaman al-Hamadhani, the author of Magamat. Ibn Faris died in Ray in 395/1004,
according to the most generally accepted date.

Ibn Faris pursued his activities in many fields -grammar, poetry, figh, tafsir-
but lexicography was his favourite domain and to the Arab world he remained al-
lughawi. He wrote some forty works, both long and short. The most importants of his
works are Kitab al-Mujmal fi'l-Lugha, Kitdb Magayis al-Lugha, al-SahibT fi Figh al-
Lugha wa-Sunan al-‘Arab fT Kalamiha.

Key Words: Ibn Faris, al-Sahib b. ‘Abbad, Badi* al-Zaméan al-Hamadhani, Kitab
al-Mujmal fi'l-Lugha, Kitdb Maqays al-Lugha, al-Sahibr fT Figh al-Lugha wa-Sunan al-
‘Arab fi Kalamiha

ibn Faris, Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd' b. Muhammed b. Habib,
es-Séfif, daha sonra (Rey'de) el-Maliki, el-Lugavi, Arap dilcisi. Dogum tarihi
bilinmemektedir ve dogdugu yer (de) suphelidir: Bir taraftan, siirlerinden birine gére
(Yakdt, Mu‘cemiil-Udebd’, IV, 93) dogum yeri ez-Zehrd' bélgesinde bir kdy olan
Kirsuftli ve ondan ilk nisbe ez-Zehravi tiiretilmistir; ne olursa olsun, aslen kdylu idi
(Yakit, a.g.e., IV, 92, satir: 12-13); diger taraftan, bizzat ibn Faris, Mekayis
(Mukaddime’si, 1, 5)'e ait kaynaklarinda [babasi] Féris b. Zekeriyyd'yi, kendisine
ibni’'s-Sikkitin Kitabii’l-Mantik'ini nakleden sahis olarak zikreder (keza bk. Yakit,
a.g.e, IV, 92, satir: 6-7; es-Siiydti, Bugye, s. 153; ibni’l-Enbari, Niizhe, s. 220).
Bdylece gérinise bakilirsa o, ilk hocasi olan egitimli bir fakihin oglu idi; fakat gariptir
ki, bOyle bir adam bir kdyde oturmak zorunda kalmisti.

ibn Faris, oldukga yagli iken (Yakit, a.g.e., XII, 220), Kazvin'de, 6zellikle ‘Alf b.
ibrahim el-Kattan (6. 345/956)'dan ders aldi. Fakat el-Kifti (inbah, 1, 94, satir: 4-5)'ye
gore, 6zel bir sebepten dolayi, Kazvin’den ikinci nisbe olan el-Kazvini nisbesini ald;
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Zencan'da Sa'leb’in raviyesi Ebl Bekr Ahmed b. el-Hatib'i dinledi. Ayrica Bagdat'ta
ve hacca gittigi zaman Mekke’de tahsil gordu.

ibn Faris Hemezan'da yasadi ve orada bir &lim olarak biyik bir iin kazandi.
Mustakbel vezir es-Sahib b. ‘Abbad ve kendisine ¢ok borglu olan fakat daha sonra bir
azarlama sonucunda hocasi ile yollarini ayiran Makamat muellifi Bedi‘'u'z-Zaméan el-
Hemezani, onun dgrencileri arasinda idi. ibni’l-Amid (Ebii’l-Fadl Muhammed ve
Ebii’l-Feth ‘Ali)'e baglanmis olan ibn Faris, Hemezan'daki sohretine ragmen, Rey'de,
vezirlikteki ailenin ayagini kaydirip yerine gegmis olan es-Séhib b. ‘Abbad tarafindan
hiisnii kabul gdérmedi. Ibn ‘Abbad, ibn Faris'in Kitabiil-Hacer hediyesini soguk
karsiladi; fakat onun sohreti, Fahri’d-Devle ‘Ali b. Rikni'd-Devle b. Biveyh
tarafindan, oglu Mecd('d-Devle EbQ Télib’e ézel dgretmen [mirebbi, mieddip] olmak
icin Rey’e cagrimasiyla sonuglandiginda, ibn Faris'i takdir ve himaye eden veya onu
“seyhund EbU'l-Huseyn” diye ¢agirmaktan hoglandigindan kudretli vezirle iligkileri
yoluna girdi; ve ibn Faris, eseri es-Sahiblyi ona ithaf etti. ion Faris, genellikle son
derece kabul gormis tarihe gére, 395/1004'te Rey'de 6ldi. Rey'de ikametinden
dolay! er-Razi diye isimlendirildi.

ibn Faris ilgi ekici bir sahsiyettir. Onun sicak bir kalbi vardi, dyle ki, herhangi
bir ihtiyag sahibini eli bos gondermektense bizzat elbisesini ¢ikarip (ona verdigi)
sdylenir ve talihsizlikleri hakkinda dokunakli sahsi ifadeler iceren siirler yazma
yetenegine sahipti. Fakat onun iginde daha derin dahili geligkiler fark edilmis olabilir.

ibn Faris objektif bir kafaya sahipti. Dikkat ekicidir ki, 4./10. yiizyilda, Sibeveyh
ve Basralilarin gramer bakimindan egemen oldugu bir dénemde, onun, Kdfelilerin
duslince dzgurligune donmesi ve Kitabi Kifdyetil-Miite‘allimin fi'htilafi'n-Nahviyyin
[baslk Yakit (Mu‘cemiil-Udebd’, IV, 85)tan]inde bir kere daha gramatikal
munakasay! ortaya koymasi gerekti. Kitdbii Mekayisi’l-Luga’nin yol gosterici ilkesi
ilginctir; el-Hali’'den milhem plani, kelimelerin koklerindeki anlamlarini usdle, temel
manélara baglamak ve bdylece semantik bir badlanti kurmak igin yeni idi. Diger
taraftan, dilin kokeni meselesinde, kuramcilarin en kalin kafalilarindan' biridir: Her
sey, semantik tekdmdalin herhangi bir tlirlin istisna eden, tevkif, ilahi vahiy konusu,
asl ve fer'dir (es-Sahibi, s. 96, satir: 6-9). Nitekim 6yle goriniiyor ki ibn Faris dini
cekingenliklerle kisitlanmisti: Kur'an'daki ve-‘alleme Ademe’l-esma’e kiilleha (I,
29/31) ayeti, ona tevkifin evrenselligini (bk. es-Séhibi, s. 31-32) gbsterdi.

1 Madde yazarinin bu ifadesi oldukga siibjektif gériinmektedir (Cevirenlerin Notu).
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ibn Faris, yenilikten korkmayan serbest bir kafaya sahipti; bu nedenle, Ebd ‘Amr
Muhammed b. Sa‘id’e karsi [yazdigi] Riséle’sinde, zamana uymak igin, Eski ve Yeni
Arap mUcadelesinde hirriyeti destekledi ve Kitabiil-Hamaseti'l-Muhdese’sini telif etti.
Diger taraftan, onun, sadece faydasiz degil fakat inang icin bir tehlike olusturan
felsefeye (es-Sahibi, s. 77, satir. 12 vd.’na gore, ayrica pargalari tam olarak
yorumlamak zordur) kulak asmadigi ve hatta dlisman oldugu anlasiimaktadir.

ibn Faris, faaliyetlerini birgok sahalarda -gramer, siir, fikh, tefsir- stirdird(, fakat
ligatcilik, gdzde alani idi ve Arap dinyasina el-lugavi (olarak) kaldi. Uzun ve kisa,
kirk kadar eser telif etti; Mekayis (I, 25-37)'in nasiri tarafindan ¢ok dikkatli bir liste
hazirlanmistir: 11 eser basiimistir, bunlardan 2’si sadece kismen, 7’si hala yazma
halindedir; 24 tanesinin su anda sadece isimleri bilinmektedir. Ozellikle Kitabii
Kifayetil-Miite‘allimin fihtilafin-Nahviyyin ve Kitabiil-intisér li-Sa‘leb (muhtemelen
diger bir baslik altinda ilk adi gegenle ayni) ve yukarida isaret edilen ve Fihrist (s. 80)
tarafindan zikredilen Hamése'sine [bize kadar gelmedidi igin] hayiflaniyoruz.
Basilmis eserleri: 1. Kitabii'l-Miicmel fil-Luga: Kismen basildi, 1 cilt, Kahire 1331
[Mekayis (1, 35)'in nagirine gore], 1332/1914, 319 s. [Serkis (s. 200)'e gdre]; pek ¢ok
yazmalari igin bk. Brockelmann, [GAL], I, 130, 13, 136; Suppl., 1, 198. ibn Faris,
miteaddit siir alintilari ile izah edilmis, kisa tanimlamalar vasitasiyla, agik ve sahih
bir sekilde (el-vadih, es-sahih ) sézIigl sunmaya calisti; klasik [dénem] sonrasi
kelimeleri (Suppl., 1, 198'e gore) birlikte gruplandirma isini Mitehayyeri’l-Elféz (el-
Clrcani tarafindan Muhtari’l-Elfaz seklinde kaydedilmis)'a birakti. Mukaddimede,
otoriteleri olarak el-Halil ve ibn Direyd'in isimlerini zikreder; ibn Faris'in bir beyti
(Yakdt, Mu‘cemiil-Udebd’, IV, 92), el-Miicmel'in Kitébii'l-‘Ayn ve Kitabiil-Cim’in yerini
aldigini ifade eder; o, [bu iki eserden] sonuncusu gibi, ilk kdk sessiz [linsiiz] harfine
gbre diizenlenmistir ve hemze ile baglar; fakat el-Halil'in etkisi, ilk dnce muda‘af (Tip
1222), sonra Ug¢ harfli, daha sonra dort harfli ve bes harfli kelimelerden, her bir ilk
harfin altinda, ayri bolimlerde diizenleme ile agikga gésterilmistir; ibn Faris'i seven
ve Oven el-Fir(zabadi, el-Miicmel’ tetkik ve tenkit etti (Hacci Halife [Katib Celebi], V,
407) ve aglk bir sekilde Kamdsa onun belli bir miktarini dahil etmis oldu. Eser,
muhakkak blyik bir dederi haizdir ve alimane bir negri hak etmektedir. 2. Kitdbii
Mekayisi’l-Luga: ‘Abdusseldm Muhammed Har(n tarafindan (6 cilt, Kahire 1366-

2 Bu rakamlarla muda‘af kelimenin kurulusu (yapisi) izah edilmek istenmistir. Yani ilk harf farkli, ikinci
ve ligiincii harfler ise aynidir. 2 : medde (m-d-d) gibi (Gevirenlerin Notu).
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71/1947-52 [Kahire 1389/1969]) nesredildi; genis bir Mukaddime (I, 3-47) ile (bu
maddede kullanilan, (sayfalari) mistakil numaralama ile). Bu orijinal sézligun yol
gosterici ilkesi, yukarida anlatildi, fakat dort ve bes harfli kelimeler igin ibn Faris,
cogu kez diger bir ilkeye, bir kiyas tlrl [olarak] gbrdUdu nahta miracaat etti
[metodolojisinin bir tanimi igin bk. Kitébi'l-B&’ (1, 328-336)'nin sonu]. S6zIGgun tertibi,
el-Miicmel'deki gibidir. 3. es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga ve Siineni’l-Arab fi Keldmiha:
Vasat bir nesirdir (Kahire 1328/1910). Bu baslik, iki eseri, Fikhiil-Luga ve ayrica es-
Séhibyi isaret eden yanlig kanaate neden oldu; bdylece Yakat (Mu‘cemii’l-Udebd’
IV, 84), ibn Kadi Siihbe (Dimask Zahiriyye niishasi3, nr. 438 (Tarih), 189-190), ve
digerleri. Kitabii’s-Sahibi, Miizhir capinda, tiiriiniin yeni bir eseridir. ik defa, Arap
dilinin tetkikinde yalnizca gramere ve sdzllkbilime ait cergevenin étesine gegmeye,
dilbilimsel dlslnce seviyesine ulagmaya ve olduk¢a sistematik genel bir plan
dahilinde Araplarin dile, kendi Arap dillerine iliskin disincelerini ve kendisinin bu
konudaki bilgisini aydinlatabilecek veya genisletebilecek herhangi bir tarihi veya
diger maldmati bir araya getirmeye calisan bir mellif gorlyoruz. Sukr ki [bu eserin]
yeni ve dikkatli bir baskisi yayinlandi (bk. Bibl.). Bu eserde, yani Kitabii’s-Séhibi'de
ibn Faris, Su‘lbiyye ile miinakasada Arapcanin istinligii hususundaki kanaatini
acikca ortaya koyar ve rakiplerine karsi kullanmak igin Araplara silah tedarik eder. 4.
Kitabi'l-Lamat: Gramerde le- , li-'nin kullanilisi(na dair), G. Bergstrasser tarafindan,
Islamica'da [I, (1925), s. 77-99] yayinlandi; kisa bir bolim es-Sahibi (s. 112-
116)’dedir (iki metnin Bergstrasser tarafindan miinakasasi igin bk. ayni yer, s. 97-99).
5. Makéale Kelld ve-ma Cé’'e minha fi Kitabillah (es-Sahibi, s. 162, satir: 16'da
zikredilmistir), ‘Abd0’l-'Aziz el-Meymeni (A. Memon) er-Recekiti tarafindan, Selési
Res&'il (Kahire 1344) icinde nesredildi. 6. Kitabii'l-itba* ve'l-Miizavece: Daima gift
olarak kullanilan ayni vezindeki kelimelere dair bir derleme, R. Briinnow tarafindan
Orient. Stud. Th. Néldeke... gewidmet (I, Giessen 1906, s. 225-248)'te nesredildi.
Ch. Pellatnin Arabica [IV (1957), s. 131-149]daki tetkikine ve es-Siydtinin
Miizhirinin 28. bdlimdiine bk. 7. Kitabi Sireti’n-Nebi: Kisa bir sire, Evcezii’s-Siyer li-
Hayri’l-Beger (Cezayir 1301, Bombay 1311) bashgi altinda basildi. Mekayis (1, 31)'in
nasirine gore, Kitabl Ahlaki'n-Nebi farkli bir eserdir. 8. Kitabd Fiityd Fakihi'l-‘Arab:
Bir kelimenin nadir manasina dayali, tabir caizse fetvaya ait bilmecelere, sorulara
dair bir derleme (el-Hariri tarafindan 32. Makame’sinde 6rnek alinan bir tlir, krs. es-

3 Burada Ibn Kadi Sihbe'nin Tabakatiin-Nuhat ve’l-Lugaviyyin adli eserinin yazma niishas
kastedilmistir (Cevirenlerin Notu).
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Suyati, Mdzhir® 1, 622-637); Huseyn ‘Ali Mahfiz tarafindan nesredildi (Dimask
1377/1958, 52 s.). 9. Kitabii Ebyatil-istishad: ligili durumlarda atasézleri olarak
kullanilabilen siir beyitleri ile ilgili bir derleme; Mekayis’in nasiri tarafindan Nevadirdi’l-
Mahtatét iginde (2. seri, Kahire 1371/1951, I, 137-161) nesredildi. Bu baslik altinda
tarihi kaynaklarda zikredilmis degildir, muhtemelen Yakat'un Mu‘cemiil-Udebd’ (IV,
84)'sindaki Kitabii Zeh&'iril-Kelimat ile aynidir (nasire gore, |, 138). 10. Kitabii'n-
Neyrdz: Bu mu‘arreb kelime hakkinda etimolojik bir tetkik ve Arapgada feydl
kalibindaki kelimelere dair bir galisma; ayni nasir tarafindan Nevadiri’l-Mahtatét
icinde (5. seri, Kahire 1373/1954, II, 17-25) nesredildi. 11. Ibn Sa‘id’e karsi [yazdigi]
Risale'den iktibas edilmis par¢a ve se¢cme beyitler, es-Se‘alibi'nin Yetimeti’'d-Dehr
(nsr. Muhammed Muhyi’d-Din ‘Abdi’l-Hamid, 11l, 397-404)'inde [yer almaktadir].

ibn Faris'in yazma halindeki eserleri icin, bk. Brockelmann, [GAL], |, 130 ve
Suppl,, 1, 198, nr. 3, 4, 11, 14 ve 15. Ozellikle nr. 14, Kitabii Kasasin-Nehér ve
Semeril-Leyl ve nr. 15, Kitdbii Temami Fasihil-Keldm (yazmalari icin, keza bk.
Mekayis, 1, 27)'a dikkat ediniz. laveten, bk. ‘Abdiisselam Muhammed Hardn, nr. 35
(Mekayis, 1, 35): Kitabi’l-Muhtasar fil-Mi'ennes ve’'l-Miizekker, yazma nusha, el-
Mektebetl't-Teymdariyye (Kahire), nr. 265 (luga), Brockelmann tarafindan listeye
alinmamis.

Bibliyografya:Brockelmann, [GAL], I, 130, I3 135-136; Suppl., |, 197-
198; J. Kraemer, “Studien zur altarabischen Lexikographie®, Oriens, VI (1953), s.
216-226; Zeki Mubarek, La prose arabe au Ve siécle de I'Hégire (Xe siecle), Paris
1931, s. 203-209, glvenilemez, dogru olup olmadigi kontrol edilmeli; es-Sahibi
nesrinin baslangicindaki ve Mekéayisin Mukaddime (I, 3-47)'sindeki bibliyografik
maldmat; Yakat, Mu‘cemiil-Udebd’, 1V, 80-98 = lrsad, I, 6-15; Siiydti, Bugye, s. 153;
ibn Hallikan, [Vefeyatiil-A‘yan], Kahire 1367/1948, |, 100-101 (nr. 48); ibnil-Enbarf,
Niizhetii’-Elibb&’, Bagdad 1959 (1960), s. 219-221; ibnii’l-imad, Sezerétii’z-Zeheb,
Kahire 1350, Ill, 132-133; Kifti, inbahii'r-Ruvét, Kahire 1369/1950, I, 92-95, diger
kaynaklar s. 92'deki dipnotta. Miicmel hakkinda bk. J. Kraemer, ayni yer; Mekayis, |,
21; Huseyn Nassér, el-Mu‘cemdii’l-‘Arabi, Kahire 1375/1956, II, 432-443. Mekayis
hakkinda bk. Mukaddime, |, 39-45; Huseyn Nassar, a.g.e., Il, 401-431. es-Sahibi
hakkinda bk. J. Kraemer, s. 215 ve verilen kaynaklar. Yeni negri M. Chouémi
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1383/1964. Bu maddedeki atiflar, bu negredir fakat onun Mukaddime’si kullanigh
degildi.
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DEVLET BASKANIYLA ILGILi HUSUSLAR I
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OZET

Bu calismada [bn Mukaffa'nin el-Edebii’l-Kebir adli Arapca eserinin ilk yirmi
sayfasi Tirkceye cevrilmigtir. Deviet Bagkani ile ilgili hususlardan bahsedilen bu
béliimde yazar, dncelikle kendisinden Gnceki kusaklar 6verek séze baslamakia,
onlardan ilim ve edep ybnlyle faydalanmak gerektigini belirtmektedir. Daha sonra
asil konuya gecerek devlet baskani ve valiler ile onlarla irtibatl kisilerden
bahsetmektedir. Bu kisimda yazar, ybnetenler ile ydnetilenlerin dikkat etmesi
gereken hususlari, onlarin arasinda ne gibi sorunlar yasanabilecegini, bunlarin
yaganmamasi igin alinabilecek tedbirleri, eder sorun varsa bu sorunun nasil
asllabilecedini ele alarak ¢6ziim Gnerileri ortaya koymakta ve kendine has (slubuyla
edep, ahlak ve siyaset dersleri vermektedir.

Anahtar Kelimeler: ibnii-Mukaffa, edep, siyaset, Devlet Bagkani, Vali.

ABSTRACT
Matters Concerning Head of the State |
In this study, the first twenty pages of the Arabic work titled al-Adab al-Kebir
by Ibn Muqaffa have been translated into Turkish. In this chapter dealing with the
matters concerning head of the state the author starts praising the generations prior
to him and states that it is necessary to benefit from them in terms of science and
morality. Having said that he passes on the main issue, and deals with head of the
state, governors and the people connected with them. In this chapter the author

Bu ceviriye esas olan metin, el-Edebii’s-Sagir ve'l-Edebiil-Kebir, Abdullah ibnii’l-Mukaffa (v. 759),
Déaru Sadir, Beyrut-ts., s. 63-83 arasidir. Makale boyutunu asacag dusincesi ile ilgili kisim ikiye
bélinmis ve ilk kisim, “Devlet Bagkani ilgili hususlar -1-" seklinde ele alinmistir. Diger kisim ise bir
sonraki sayiya “Devlet Bagkani ilgili hususlar -2-” seklinde kaleme alinacaktir.

" Miladi 724 yilinda dogmus ve 759 yilinda 36 yasinda vefat etmis olan yazar, bu kisa émriinde hem
Emevi devletinin sonlarina hem de Abbasi devletinin kurulusuna tanik olmus, iginde bulundugu
entelektiel ortamdan istifade etmis, Ust birokraside gérev alarak valilerin yaninda katiplik
gbrevlerinde bulunmus, Arap dili, tarih, felsefe, ahlak, mantik, siyaset ve edebiyatta kendisini
gelistirmis dnemli bir sahsiyettir.

* Dr., Ganakkale Gazi ilkégretim Okulu. doktornecdet@gmail.com
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deals with the matters the governor and the governed need to pay attention, the
problems they encounter, the precautions to take in order not to have these
difficulties, and puts forward some propositions by discussing how to tackle this
problem if there is one, and gives lessons of morality, ethics and politics in his
distinctive style.

Key Words: Ibn al-Muqaffa, morality, politics, head of the state, governor

Bismillahirrahmanirrahim

Abdullah b. el-Mukaffa soyle demistir:

Biz, kendimizden dnceki insanlarin bedenen daha biyik ve akil ydninden
daha ileride olduklarini, daha kuvvetli olduklarini ve bununla birlikte iglerini daha iyi
yaptiklarini, 6mdarlerinin daha uzun oldugunu ve bu émir sayesinde esya hakkinda
daha fazla tecriibe sahibi olduklarini anladik.

Onlardaki bir dindar insan bizdekine gére dini konularda bilgi ve amel
yoniinden daha ileride idi. Onlarin diinyaya agirlik vereni de edebi ve faziletli olma
y6nlinden yine daha ileride idi.

Onlarin, paylarina distp elde ettikleriyle yetinmediklerini de anladik. Zira
onlar, dnceki ve sonraki ilimlerde ulasmis olduklar son noktada bizi kendileriyle ortak
yapmiglardir. Bu ilim sayesinde o6limsiz eserler yazmiglar ve sifali sozler
sOylemislerdir. Bdylece biz, tecriibe ve kavrayis yéninden bize yetecek ihtiyaci
karsilamisizdir.

Onlarin ilme verdikleri Gnem Gyle bir noktaya varmisti ki, onlardan birisi bir
ilim ve dogru bir séz duyarsa ve o sirada yabancisi oldugu bir yerlesim merkezinde
ise, ecelinin geliverecedi ve bu yuzden bu bilgilerin kendinden sonrakilere gizli
kalabilecegi endisesiyle hemen onlari kayalarin tizerlerine not ederdi.

Onlarin bu konudaki durumlari; cocuklarl istemese de onlarin nizik
hususunda bir zorlukla karsilasmamalari ve caresiz kalmamalari amaciyla, onlar igin
mal milk biriktiren, onlara karsi iyi niyetli olup Uzerlerine titreyen bir babanin durumu
gibidir.

Zamanimizdaki alimlerimizin ilminin hedefi, onlarin ilminden almak ve yine
zamanimizin iyilik yapan insaninin hedefi de onlarin yoluna uymak olmalidir.

Sozlerin isabetli olanlarinin en glzeli, onlarin kitaplar Uzerinde digtinen ve
boylece sanki onlarla mizakere ediyormus, sozlerini dinliyormus ve izlerini takip
ediyormus gibi olan konusmaci ve arastirmacilarimizin sarf etti§i sozlerdir.
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Dolayisiyla bizim arastirmacilarin kitaplarinda bulduklarimiz, onlarin gérislerinden
segilenler ve sdzlerinden derlenenlerdir.

Gerek Allah'in azameti, gerek Allah katinda olan seylere ragbet ettirme,
gerek dlnyanin Ozenilmeyecek bir sey oldugu ve ondaki gecici Seylerden
vazgegirme, gerek ilim gesitlerinin diizenlenip ana ve teferruat basliklara ayrilarak
delillerinin ve kaynaklarinin agiga cikarilmasi ve gerekse adab-1 muaseret ve ahlakla
ilgili hususlarda onlarin, bu islerin bir yonu hakkinda iyi bir arastiricinin séylediklerini
tespit edemediklerine veya bir tarafi ihmal ettiklerine rastiamadik.

Dolayisiyla gerek blyuk gerekse kigik meselelerde, kendilerinden sonra
konusacak birisi igin sdylenecek sdz kalmamistir. Sadece taze beyinler igin, eskilerin
hikmetlerinden ve sozlerinden tiretilmis konularin bulundugu bir takim latifeler
kalmistir ki iste bunlardan bazilari, benim su kitabimda yazdigim ve insanlarin
kendilerine muhtag oldugu edep konularidir.

Ey Edepli Olmayi isteyen insan!

Eger ilim yapmanin tarzini 6grenmek istersen, énce onun aslina ve daha
sonra da teferruatina vakif ol. insanlarin gogu, asli bir kenara birakarak teferruatlari
ogdrenmek ister ama onlarin gabalari muvaffakiyet getirmez. Asli 6grenmis olan kKisi,
detaylara gitmeden onunla yetinsin. Eger kisi esasi iyice kavradiktan sonra teferruata
giderse, bu daha gtizeldir.

Dini hususta isin temeli, gercek manada bir iman ile inanmak, sonra da
biyik gunahlardan kaginmak ve farzlari yerine getirmektir. Bunlari yapmada, g6z
acip kapama siresi kadar bile uzak kalmasi mimkiin olmayan ve bunlardan mahrum
oldugunda helak olacagini bilen kisi gibi devamli ol, bunlardan sonra, eger dinde ve
ibadette daha derine gidebiliyorsan, bu durum daha giizel ve daha mukemmeldir.

Bedenen saglikli olmada isin 6zU; yiyecek, icecek ve cinsi iligkinin azini ona
yiklemendir. Ama daha sonra giiclin yeterde, beden igin faydali ve zararli olan her
seyi 0grenebilirsen ve bu 6grendiklerinin timinden istifade edebilirsen bu daha iyidir.

Yigitlik ve cesarette isin asli; arkadaglarin, dismanlarina karsi koyarken,
senin, nefsine kagmaktan s6z etmemendir. Eger hig korkmadan ilk hamleyi yapan ve
en son ayrilan sen olabilirsen bu daha iyidir.

Comertlikte esas; haklari sahibine vermede cimrilik yapmamandir. Eger hak
sahibi olanin hakkini artirabiliyor ve hakki olmayana bile verebiliyorsan ver, bu daha
iyidir.
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Konusmakta esas olan ise; dikkat etmek suretiyle hatadan uzak olmandir.
Fakat isabet etmede mahir olabilirsen bu daha iyidir.

Hayatta isin 0z(; heldl olani talep etmenin pesini birakmaman,
faydalandigin ve faydalandirdigin seylerde 6l¢ly iyi yapmandir. Bolluk iginde olman,
seni bu dlgiiye dikkat etmekten alikoymasin. insanlarin diinyada serefce en biiytigu,
olclilli olmaya en fazla ihtiyag duyanidir. Devlet Bagskanlari," 6lgilii olmaya avam
tabakasindan daha fazla muhtagtirlar. Cinki avam tabakasi, mal olmadan da
yasayabilir ama Devlet Bagkanlari, varliklar yoksa asla ayakta kalamazlar. Gerekli
seyleri elde etmek ve bilmek hususunda, yumusak ve nazik olabiliyorsan bu daha
iyidir.

Su an kendilerinden haberdar olmadigin fakat yillar seni pisirip
olgunlastirdigi zaman 6grenmeye meyilli olacagin makbul huylara ve karmasik islere
dair konularda da sana 6gutler verecedim. Zira ben bu konularda sana 6nceden bazi
seyleri sGylemeyi istedim ki bdylece bu islere dair yanlis gelenegi takip etmeden
onlarin glizel olanina kendini alistirabilesin. Genglik yillarinda insanin 6niine birden
bire kottiliikler ¢ikabilir ve bunlar kiside adet halini alabilir. Adeti terk etmek igin de
biyuk bir gaba ve zor bir faaliyet gerekir.

Devlet Bagkani ile ilgili Hususlar

Devlet Bagkani ile Basin Belaya Girerse Alimlere Sigin

Eger Devlet Bagkani tarafindan bagina bir bela gelirse, &limlere sigin.

Bil ki, yorgunluk ve calisma saatlerini kismayi, rahatlik, bosluk, sehvet,
edlence ve dinlenme saatlerini de artirmayi istemesi sebebiyle kisinin Devlet Bagkani
ile baginin belaya girmesi sasilacak bir durumdur.

Boyle bir kisi icin uygun olan goris ve dogru olan yol sudur: Boyle bir kisi
yeme, icme, dinlenme, konusma, eglenme ve kadin gibi bitin ugrasilardan feragat
etmeli ve kendisini isine vermelidir. Stiphesiz rahatlik, bos kaldiktan sonra olur.

Eger Devlet Bagkaninin iglerinden birini Uzerine alip Ustlenirsen o iste ya
seven ve o isi kaybetmekten korkan sadik bir kisi ol, ya da o isi sevmemis ve o is
kendisine zorla verilmis kisi ol. O isi sevmeyen kisi, eger Devlet Bagkanlari kendisine
o sorumlulugu vermislerse, ya onlara karsi bir gevseklik gostermis olur ya da yaninda
bir Ustli yoksa Allah'a karsi sorumlu olur.

' Bu calismada, esas metinde gegen melik ve siiltan kavramlarinin “Devlet Bagkan!”, vali kelimesinin
de aynen “vali” olarak Tiirkgeye ¢evrilmesinin uygun oldugu diisinGimustir.
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Bilirsin ki kim Devlet Bagkanlarina karsi gevseklikte asirya giderse, onlar o
kisiyi mahvederler. Dolayisiyla kendini helake gotirecek bir ise sebebiyet verme.

Oviinmeyi Sevmekten Sakin

Eger vali isen oldugun zaman kendini methetmek ve 6viinmek gibi hasletler
senin ozelligin olmasin. Yine, insanlarin seni bu tir ozelliklere sahip birisi olarak
tanimalarindan sakin. Yoksa insanlarin sana yaklasacaklari basamaklardan birisini
elde edecekleri bir kapi, giybetini yapip sana gllecekleri bir dedi kodu malzemesi
olursun.

Bil ki, ovllmeyi kabul eden kisi aynen kendini dven kisi gibidir. Kisinin,
tagidiklar sebebiyle layik oldugu &vgiiyii reddetmesi miinasiptir. Oviilmeyi kabul
etmeyen kisi dvguye layiktir, dvglyi kabul eden ise kusurludur.

Valilik yaparken su ¢ haslete ihtiyacin olsun: Allah’in rizasina, eger ustin
varsa Ustinun rizasina ve kendilerini yonettigin salih kisilerin rizasina.

Mal ve sohretten vazgegmende bir sakinca yoktur. Cunku mal ve sohretin
temiz ve yeterli olani zaten seni bulacaktir.

Yukaridaki (g hasleti, senden ayri olmasi mimkin olmayan seylerin yerine,
mal ve sohreti de kendisinden kagis bulacagin seylerin yerine koy.

Faziletin ve insanliin her kasaba, kdy ve kabilede dindar insanlarda
oldugunu bil. Onlar senin kardeslerin, yardimcilarin, dostlarin, yakin arkadaslarin,
danigtiklarin, givendiklerin ve ortaklarin olsunlar. Eger bagskalarina danigirsam
insanlar, kendisi digindakilerin dlsuncelerine gerek duydugumu anlar dlsincesini
sakin igine yerlestirme. Cinki sen gururlanmak icin degil, faydalanmak igin fikir
istiyorsun. Ama sen bununla beraber séhret de istiyorsan; akil ve fazilet sahiplerine
gore "fikir sahibi kisilere danismadan kendi basina karar vermez " denilmesi en iyi ve
en guzel s6hrettir.

Eger bitln insanlarin rizasini istersen, ulagiimasi mimkin olmayani istemis
olursun. Nasil olur da farkli farkli insanlarin gértsleri senin yaninda birbiriyle értligtir?
Zulme razi olanin rizasina, sapiklik ve cehalet icinde olanin onayina ne ihtiyacin
vardir? Oyleyse sana diisen, onlarin hayirlilarinin ve akil sahiplerinin rizasina talip
olmaktir. Bunu bagardigin surece diger seylerin sorumlulugu senden kalkar.

Devlet Bagkanina Halkini Yonetmekte Gereken Seyler

Yanindaki tecrilbe sahibi kisilerin sana klstah¢a davranmalarina ve diger
kisilerin de onlara karsi gelmelerine, onlara karsi saygida kusur etmelerine imkan
verme.
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Yonettigin halkin, senin katindaki guzelliklere ulagmanin sadece belli
prensipleri oldugunu ve senden korkup gekinecek olanlarin da sadece kendilerinden
korktugu belli ilkeler oldugunu bilsinler.

Emrindeki galisanlarin yaptiklari islerden haberdar olmaya azami 6zen
goster. Cunkl kétalik yapan kisi, daha kendisini cezalandirmandan dnce ondan
haberin olmasindan korkar. Ama iyilik yapan Kkisi ise, daha kendisini
mkafatlandirmandan énce onun durumunu bilmenden memnun olur.

insanlar, senin ahlakinda ne gabucak cezalandirma ve ne de gabucak
mikafatlandirma oldugunu bilsinler. Clinkii bu durum, korkanin korkusunun ve Gmitli
olanin Umidinin en (st seviyede devam etmesi demektir.

Nasihat edebilecek durumdaki seviyeli kisilerin sana karsi muhalefet
etmelerine, aci sozlerini ve dislamalarini sineye ¢ekmede sabirll olmaya kendini
ahstir. Ancak bu toleransi; sadece akilli, olgun ve kisilik sahibi olanlara tani. Yoksa
alcak birisinin sana karsl ¢ikmasina ve seni sevmeyen birisinin seni hafife almasina
firsat vermis olursun.

Kiigiik Seylerle Mesguliyet, Biiyiik Seyleri Kaybettirir

Onemli iglerini higbir zaman ihmal etme, yoksa sanin azalir. Kendini kiigiik
seylerle mesgul olmaya alistirma, yoksa blyUk seyleri kaybedersin.

Bil ki senin malin bitiin herkese yetmez. Oyleyse onu hak sahibi olanlara
tahsis et. Comertligin butin herkesi kapsayamaz, Oyleyse onu da fazilet sahibi
kisilere ayir. Kalbin biitiin her seyi icine alacak kadar genis degildir. Oyleyse onu
mihim olan seylere hasret. Sen ne kadar gayret edersen et, ihtiyaglarinin gece ve
gundize sigmasi mimkiin degildir. Zaten bedeni ihtiyaglarinin da onlarda nasibi
oldugu igin gece gundlz surekli galisman mimkin degildir. Onun igin, isin ve
istirahatin arasindaki taksimati iyi yap.

Unutma ki, 6nemsiz bir konuda emek sarf etmen, 6nemli bir konuda itibar
kaybetmene sebep olur. Batil yolda harcadigin malini hak bir yolda harcamak
istedigin zaman onu ¢oktan kaybetmigsindir. hak etmeyen kusurlu kimselere yaptigin
comertlik, faziletli kisilere ikramda aciz kaldigin zaman sana zarar verir. Bosa
gegirdigin gece ve gunduzler, onlara ihtiyag hissettigin anda seni tzer.

Ofkelendiginde Asiriliktan Sakin

Bil ki insanlarin cogunun &fkelenip kizdigi olur. Fakat insan kizinca 6fkesi
onu kendisini kizdirmayan kisilere yuzunu asip kasini catmaya, kabahati olmayana
koti sz sOylemeye, cezalandirmasinin pek de geredi olmayan kisilere ceza
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vermeye ve kesinlikle hak etmemis kisilere eli ve dili ile agir hakarette bulunmaya
iter. Sonra da kendisine bir dinginlik gelir ve ¢ok énemli bir isi ona hig layik olmayan
birisine teslim eder, bir sey verilmesini istemeyene verir, ikram edilmesini
istemeyene, katinda hak sahibi olmayana ve seviimeyene ikramda bulunur.

Sen butun bunlardan sakin. Gunku hig bir kisi bu hususta, iktidari esnasinda
ofkelenince asiriya kagcan ve memnun oldugu zaman da acele eden makam
sahiplerinden daha k6t olamaz. Eger s6z konusu kisi akli dengesi biraz bozuk olan
veya kendisinde delilik eseri olan birisi ise onun, kizdi§i zaman kendisini
kizdirmayanlari cezalandirmasi ve kendisini memnun etmeyenlere vermesi, durumu
sebebiyle caiz olacaktir.

iktidar Ug Tiirliidiir

Bil ki iktidar Ug tarliddr: Dinin iktidar, sagduyunun iktidari, zevk ve
eglencenin iktidari.

Dinin iktidari, halkin dininin uygulamada oldugu sirada s6z konusudur. Din,
onlara lehlerinde olani verir ve onlari aleyhlerinde olandan sakindirir. Bu da onlari
mutlu eder, isyankar olanlarini kabul ve teslimiyet hususunda dinginlesmis olanlarin
seviyesine indirir.

Sagduyunun iktidarina gelince onda diizen saglanir ama bu sistem
karalama ve gucenmelerden kurtulamaz. Fakat zayifin karalamasi, guglinin
kararliigina zarar veremez.

Zevk ve eglence iktidari ise, oyun oynas zamanidir ve omrin harap
olmasidir.

Konusmakta ve Selamlagmakta Orta Yol

Devlet Bagkani oldugunun ilk zamanlarinda hi¢ bir kisinin goristni
almaksizin duzelen bir isi, ddillendirmeden yeterli hizmeti yapan yardimcilari ve
kararlilik olmadan basariya ulasan bir isi gérdiginde bu isler seni gururlandirip
aldatmasin ve bunlara glivenmeyesin.

Yeni olan bir ig, bazi kesimlerde korku uyandirabilir ve bazilarinin da hosuna
gidebilir. iste bu ylizden bazilari isteyerek ve bazilar da istemeyerek destek verirler.
Boylece bu is kisa bir sure iyi gider. Daha sonra ise isler, hakikatine ve mecrasina
uygun olarak yirir. Glvenilir unsurlar ve saglam destekler (izerine kurulmamis olan
her seyin, yikilip dagilmasina az kalmistir.
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S0zl ve selami az olan birisi olma. Fakat bu ikisi, seni ifrata g6tirip
devamli neseli ya da sCrekli gilen birisi haline de getirmesin. Clnkd onlarin ilki
kibirden ve digeri de akil noksanligindan kaynaklanir.

Giiven Ne ile Olur?

Dini, fikri ve mahremiyete saygi yoninden kendilerine givenmedigin bir
toplulukla, isini iyi yaptigini diisiinerek diilsmanina saldiracak olursan, bu toplulugu
istedigin yone geviremedidin surece, bu durumlari degisene kadar kesinlikle bir fayda
gbéremezsin. E@er onlari gérls ve edep ydniyle degistirebilirsen, o edep dlglsinde
glven olacaktir. Dolayisiyla boyle kisilerle olan kuvvetin, baskalarina karsi seni
aldatmasin. Clnki bu durumda sen aslana binen kisi gibisindir ki gorenler aslandan
korkar ama en ¢ok korkan, onun Uzerine binen kisidir.

Ofkelenmekten ve Yalan Soylemekten Sakin

Devlet Bagkaninin darilmasi ve 6fkelenmesi uygun degildir, ¢linkii gug,
onun iradesi yoniinde kullanilir.

Onun yalan soylemesi de uygun olmaz. Ciinku hig bir kisinin, onu istemedigi
bir seye zorlamaya glicii yetmez.

Onun cimrilik yapmasi da uygun olmaz. Clnkl o insanlarin iginde fakirlik
korkusu bakimindan 6zrti en az olandir.

Ona kinci olmak da yakismaz. Cinki onun riitbesi biitin herkesinkinden
daha blyUktdr.

Ona ¢ok yemin etmek de yakismaz. Ciinkii yeminden sakinmasi en ¢ok
uygun olan kisiler Devlet Bagkanlaridir. Zira insani yemin etmeye su hasletlerin birisi
iter:

icinde hissettigi bir agsagilik duygusu, bir kompleks veya insanlarin kendisine
inanmalari intiyac.

lyi konusamadigi igin yeminle sdzlerini stislemek istemesi.

insanlarin, onun konusmasinda bir yanliglik oldugunu bilmeleri. Bu durumda
o kendisini yemin etmeyince sézline inaniimayacak birisi konumuna indirgemektedir.

Bos laf etmek, dilini yerinde ve uygun kullanmamak, séziin dogrusunu
yanligindan ayirt edememek.

isleri Ehil Olanlara Vermek

Blyuk islerin sorumlulugunu bizzat dstlendigi, Gnemli olanlari saglam yaptigi
ve bunun disi isleri de ehil olanlara teslim ettigi zaman Devlet Bagkaninin yiyip
icmesinde, oyun ve eglencesinde bir sakinca yoktur.
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Zulmu Suslii Gosterip Batila Suiriikleyen Amiller

Bagskalarinin isleri hakkinda disundigu zaman kisinin goziinde slphe ve
kalbinde 6fke olabilir. iste bu iki haslet; zulmii sisli gdsteren, batila siiriikleyen,
guzeli girkinlestiren ve cirkini de glizellestiren seylerdir.

Supheci ve ofkeli gozle bakmaya en fazla layik olan kisi, bu konuda
yakinlarinin ve vezirlerinin kendisine hazirlayip stislemelerine ragmen kalbine siiphe
gelip de devamli artan Devlet Bagkanidir.

DisUince, séz ve icraatta kendini adaletli olmaya zorlamasi en uygun olan
kisi, dedigi ve yaptigi mutlak gegerli olan ve higbir zaman reddedilmeyen valilerdir.

Va1i olan bilmelidir ki insanlar onlari, s6zu yerine getirmemek ve sevgiyi
unutmakla nitelerler. Vali olan kisi, onlarin bu sozlerini bosa ¢ikarmaya caligsin ve
gerek kendisine gerekse diger valilere yakistirilan bu kéti sifatlari bertaraf etsin.

Valinin, Halkin Durumunu Gézetmesi ve Hasetten Kaginmasi

Valinin, halkinin 6nemli islerine ilaveten ufak tefek islerini de arastirmasi bir
gorevdir. Cunkl ufak islerde fayda goriilecek bir yer olabilecegi gibi, dnemli islerde
de uzak kalinmasi mimkuin olmayan yerler olabilir.

Vali, halki hakkinda bir inceleme yaptigi zaman, onlarin hayirli ve hir
olanlarinin yoksulluunu arastirsin ve sonra da o fakirligi ortadan kaldirmaya
calissin. Yine o, halkinin igindeki ayak takiminin isyanini arastirsin ve onlari bu
maksatlarindan alikoysun. Vali, a¢ olan comertten ve tok olan cimriden sakinsin.
GUnkd comert kisi aciktigi ve cimri olan da doydugu zaman saldirir.

Valinin, iyi dnlem almak hususunda gipta etmesi disinda diger valileri haset
etmesi uygun olmaz.

Vali kesinlikle kendisi disinda herhangi bir kimseyi haset etmesin. Clinki o
bu konuda, bir Ustiini haset eden avam tabakasina gére en az mazereti olan kisidir.
Aslinda higbir kisinin haset etmek igin bir mazereti yoktur.

Vali, edep ve dogrulugun hafife alinmasi hari¢, yaninda olan ve rizasini
istediginden slphe edilmeyen bir kisiyi, ayadi sirglip yaniimasi sebebiyle asla
kinamasin. Kendi rizas i¢in ¢alisan basiretli birisini, ayni durumdaki diger bir kisi ile
bir tutmasin.

Halkin durumunu g6zetmek ve hasetten uzak durmak seklindeki iki 6zellik,
vezir ve dostta bir arada bulundugu zaman Vali uyur ve rahat olur. Bu durumda,
haberi olmasa bile ihtiyag duydugu seyler karsilanir ve unutsa bile, dnemsedigi
seyler yerine getirilir.
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Vali, insanlarin sézleri hakkinda koti zanda bulunmaya dugkiin olmasin.
islerini (izerine bina edecegi ve kalbini rahatlatacagi genis bir hiisnii zana sahip
olsun.

Vali olan kisi konustugu, verdigi ve bir sey yaptigi zaman temkinli olmayi
elden birakmasin.

Susmaktan vazgegmek, konusmaktan vazge¢mekten daha glzeldir.
Vermemekten sonra vermek, verdikten sonra vermemeye baslamaktan daha iyidir.
Bir isi iyice dlisundiikten sonra yapmaya baglamak, o ise bagladiktan sonra kendini
ondan alikoymaktan daha iyidir. Butiin herkes tedbirli davranmaya muhtagtir.

Tedbirli olmaya insanlarin en ¢ok muhtag olani, sézlerini ve fiillerini ne
engelleyenin ne de tesvik edenin oldugu Devlet Bagkanlaridir.

Sapkinligin ve Algakhgin 6nii Nasil Alinir?

Vali bilmelidir ki akli baginda olmayanlar disinda biitin herkes ona tabidir.
Dolayisiyla dindarlik, iyilik ve insanlik onun katinda revagta olsun ki bdylece tim
yerylzundeki sapkinliklarin ve alcakliklarin dniine gegebilsin.

Diinya Islerinden Valinin ihtiyag Duyacag Seyler

Valinin dinya islerinden ihtiyag duydugu seylerin timi hakkinda iki gorus
vardir: Kendisiyle otoritesini kuvvetlendirdigi gorls ve insanlarin goziinde onu gizel
gOsteren gorus.

Kuvvet gorisl, baglangig yonlnden bu iki gdrisin en uygun olani ve
egoistlik yoninden en evla olanidir.

Guzel gbsteren gorUs ise, tadi daha hazir ve dostu daha ¢ok olandir.

Kuvvet guzellikten olmakla birlikte glzellk de kuvvettendir. Fakat is,
buyUklugune ve esasina baglidir.

Devlet Bagkani ve Vali ile Arkadag Olanin Ne Yapmasi Gerekir?

Eger Devlet Bagkani ile bir arkadasligin olursa, bu dostluk onu kirmadan
uzun streli olmalidir. Bir anlik gafletin veya hafife alman sebebiyle ona karsi kirici bir
tavrin olmasin.

Eger onun seni kardesi yerine koydugunu goriirsen, sen onu baban yerine
koy. Sonra o0 sana deger verdikge sen de ona olan saygini artir.

Mevki veya yetki sahibi birine ugrarsan, saygi duymayi ve yliceltmeyi zaten
onun igin bir hak olarak gérerek onun sana karsi sevgi ve nasihati artmadan, sana
saygisinin ve seni ylceltmesinin s6z konusu olacagini asla zannetme. Onunla daha
oncelerde ilk kez karsilasan kisi gibi ona karsi sicakkanli ve yumusak ol. Seninle
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onun arasindaki bir isi, onun bildigin ahlaki tzere yuritme. CUnkU ahlék, Devlet
Baskanligi ile birlikte degisir. Biz, yetki sahibi olana kargi 6nceden olan samimiyeti
dolayisiyla asiri giden nice kisiler gdrmustzdir ki, onlarin bu tutumlari kesinlikle
kendilerine zarar vermistir.

Muhabbetin ve akrabaligin olanlarin diginda kendileriyle arkadaslik yaptigin
valilerle, arkadaglida devam etmemeyi basarabiliyorsan oyle yap. Eger bu durum,
senin para cezasl almana sebep olursa, artik 0 zaman Ucretsiz olarak ¢aligacagini
bil.

Eger vali olmasindan evvel seni durlstiigun, kisiligin, dindarligin ve guzel
islerinle tanimig vali ile arkadas olmayi basarabilirsen 6yle yap.

Suphesiz vali olan kiginin vali olmazdan evvel bildikleri diginda, insanlar
hakkinda bir malumati yoktur. O kisi vali olduktan sonra herkes onun karsisina susli
ve yapmacik bir halde ¢ikar. Bdylece insanlar, tagimadiklari ve sahip olmadiklari
hasletler sebebiyle kendilerini begendirmek icin hile yaparlar. Ozellikle serefsiz ve
rezil olanlar yagcilikta, 1srarda ve entrikada en 6ndedirler.

Valinin her ne kadar gortist ve bilgisi derin olsa da, onun katinda kotllerden
cogunun iyilerin yerine gelmesine, hainlerin gogunun guvenilir olanlarin yerine
konulmasina ve birgok vefasizin vefali olanlarin yerine gegmesine, kendilerini hile ve
gosteristen koruyan bircok fazilet sahibi insanin isinin gdlgede kalmasina engel
olamaz.

Egder valinin seni guvenilir biri olarak kabul ettigini anlamigsan, artik onu
pohpohlamay! birak ve konusmalarinda sik¢ca onun propagandasini yapip durma.
Yoksa bu durum, ona yabanciliga ve uzakliga isarettir. Oysa sen, bitiin insanlarin
bagl ola kisiyle konusuyorsun. Dolayisiyla onun 6nemsedigi ve saygr duydugu
hususlarda kusur etmemelisin.

Sakin ola ki valiler, herhangi bir sehirde veya kabilede seni, aykir egilimde
birisi olarak bilmesinler. Yoksa bir istihbarat veya tahkikat durumunda bu halinle suglu
bulunabilirsin.Eger s6zinun kabul gérmesini istiyorsan goriisuni dizelt ve ona aykiri
egilim bulastirma. Clnk{ dogru olan bir gériisii dismanin bile kabul eder ama aykiri
egilimi, bir gocuk veya bir dost bile kabul etmez.

Goruslne aykiri egilim karistirdigini zannetmesin diye tetikte durdugun en
onemli kisiler valilerdir. Cunki onlara gbre bu durum hilekérliktir, hiyanettir ve
kuflirdar.
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Eger halkinin iyiligini istemeyen bir vali ile dostlugun varsa iyi bil ki, ikisinden
birini segebilmenin mimkin olmadigi iki durum arasinda tercih yapmakta serbestsin.

Ya valiyle beraber olup halka cephe almak ki bu, dinin elden gitmesi
demektir. Ya da halkla beraber olup valiye karsi tavir almak ki bu da dlinyanin elden
gitmesi demektir. Bu durumda senin igin 8lmekten veya kagmaktan baska yol yoktur.

Bil ki eger valinin davraniglar kabul edilemez bir durumda ise ve
damarlariniz da birbirini tutmugsa, senin yapman gereken en uygun sey, bu dostlugu
ondan ayrilmanin giizel bir yolunu bulana kadar strdirmektir.

Valinin begendigin veya bedenmedigin huylar ile kabul ettigin veya
etmedigin gorusleri Uzerinde iyice diigin. Sonra onun sevdigi ve sevmedigi seyleri,
senin sevdigin ve sevmedidin seylere cevirmek icin onunla inatlagsma. Cunki bu
durum, netice itibariyla sogukluga ve dismanliga gétirecek hos olmayan bir seydir.

Eger Devlet Bagkanhigi makaminin digladigi birisi degilse, nadiren bir kisiyi
inatlagsma ve zitlagsma ile yolundan dondurebilirsin. Fakat kisinin en glzel bir fikrine
destek verip onda yogunlasmasini saglamaya, onu guzel gdstermeye ve bu hususta
onu cesaretlendirmeye gl yetirebilirsin. Eger onun iyi yanlari guglenirse, alinan
mesafe olarak bu sana yeter. E§er dogru davraniglarin birazi onda yer etmisse, bu
dogrular senin anlatmandan daha kibar ve onun hakkindaki hilkkmiinden daha adil bir
sekilde hatali noktalarini ona bildirir. Dogrular birbirini kuvvetlendirir ve bir dogru
diger dogruya gétirdr. Sonugta bu durum, kiside her seyin yerli yerine oturmasina ve
her seyde gorisin berraklasmasina kadar devam eder. Eger o kiside biraz da asalet
varsa, bdylece biitin yanliglari kékiinden sokip atar.

Bu konuya énem ver ve bu isi iyi yap.
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Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayim ilkeleri

1. Bu Dergi, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin yayinidir.

2. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001 yilindan itibaren
hakemli dergi olarak yayimlanmakta olup yilda iki kez (Aralik-Haziran) ¢ikmaktadir.
Derginin yayim dili Tirkge olup ingilizce ve Arapca makaleler de
yayimlanabilmektedir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali
bilimsel ve ilgili alana katki sadlayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her sayida
derleme, ceviri ve kitap tanitimina (makale formatinda olmasi kosulu ile) da yer
verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve igerik yonunden on incelemesi yayin
kurulu tarafindan yapilir. Uygun gorilen ¢alismalar, bilimsel yonden degerlendirilmek
lzere, yayin kurulu tarafindan belirlenen cift-kor, bagimsiz ve dnyargisiz hakemlik
(preview) ilkelerine gbére en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin
yayimlanmas! hususunda son karar yayin kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu
tarafindan yayim kurallarina uygun bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek
Uzere yazara geri vermek, bigimce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak
yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade
edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilecek yazilarin daha dnce baska bir
dergide yayimlanmamis veya vyayimlanmak (zere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklari sakli olup tamami veya bir
kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yénetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, tislup
ve igerik yonunden ilmi ve hukuki her turli sorumlulugu yazarlarina aittir. Agiklanan
goriisler, Atatirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde
baglamaz.

Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin bagligi ve yazarindan sonra Tiirkge ve ingilizce zet ve
anahtar kelimeler, toplami bir sayfayr asmamak tzere verilmelidir. Metin, CD ve biri
yazarin isminin yer aldigi, digerleri isimsiz ¢ adet ciktiyla Yayin Kuruluna teslim
edilir.

2. Dergide yayimlanmasi icin hazirlanan yazilar Microsoft Word programinda
“‘Arial Narrow” yazi stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satir aralikli olarak
yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki formatta, gerekse c¢iktisi verilen metnin kenar



bosluklari, Gstten 5 cm., alttan 5 cm., soldan 4.5 cm, sagdan 4.5 cm. ve cilt pay1 0
cm.; paragraf araliklari 6n ve sonra 0 cm. olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni
formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk satir “asili-0.4 cm.” olarak ayarlanmalidir.

3. Metin igerisinde kesinlikle baslik formati kullaniimamali ve atilan basliklar
kicik harf punto ile bold ve tim metinde oldugu gibi iki yana yaslanmis olarak
yazilmalidir.

4. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir tercimeleri ile dipnottaki eser
adlari italik olarak yaziimalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri soyad, ad
sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad sirasina
gobre), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yil belirtildikten sonra sayfa numarasi
yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan atiflarda yazarin sadece soyadi ve eser
adi yerine “a.g.e.” (italik), ayni makaleye yapilan atiflarda ise “a.g.m.” (italik degil)
kisaltmas! kullaniimalidir. Ayni yazarin birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser
ad verildikten sonra sayfa numarasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Girig” ve “Sonug” bolumu ile sonunda “Kaynakga”
olmaldir. “Kaynakga” bagligi altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin soyadlari
esas alinarak alfabetik bicimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “Traditional Arabic” yazi stilinde,
metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayetlere yapilan atiflar
dipnotta gosterilirken sdre no, slre ismi, ayet numarasi (2.Bakara, 15) seklinde
verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise, Kutlib-i Sitte’de yer alan kitaplar igin
yazarin meshur adi, bélim adi, bab numarasi (Muslim’de hadis numarasi) seklinde
verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

8. Arapca ifade veya kaynaklara isaret edilirken orijinal metinde yer alan med
harfleri uzatma () isareti ile gosterilmelidir (Buhéri, Mukatebe, Muéseret gibi).

Yazim kurallarini detayli bir sekilde gorebilmek icin derginin web adresindeki
bilgilerden yararlaniimalidir:

http://www.atauni.edu.tr/#sayfa=ilahiyat-fakultesi-fakulte-dergisi

Not: Belirlenen formata uygun olmayan vyazilar deg@erlendirmeye
alinmayacaktir.
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