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BAGIMSIZLIK SONRASI KIRGIZISTAN
EGITIM POLITIiKALARI VE UYGULAMALARI UZERINE
BiR INCELEME

Fazli POLAT®

oz

Bagimsizlik sonrast Tiirk Cumburiyetlerinin bircogunda oldugu gibi Kirg:-
zistan Cumburiyetinin de yaklasik 20 yildan beri istedigi halde halen ¢ozeme-
digi siyasi, iktisadi, askeri, kiiltiivel, kalkinma ve is birligi gibi onemli sorunlar:
oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte Kirgizistan Cumburiyeti, son 10 yil
icerisinde iki kez i¢ savasin (1991-2010 yillarinda Kirgiz Ozbek catigmalars)
esiginden donmiistiiv. Ulkenin icinde bulundugu bu siyasi siireg, biitiin sosyo-
ckonomik ve siyasal alanlar: etkiledigi gibi egitim politikalarini da etkilemis
olup, egitim alaninda yapilmas: planlanan degisiklikler ve modernizasyon ye-
terince uygulamaya konulamamagstrr. Bu calismada biz, hali hazirdaki egitim
politikalar: ve politikalarin wygulanmasinda meydana gelen aksakliklar: ince-
lemeye calistik.

Anabhtar Kelimeler: Kirgizistan, Bagimsizlik, Egitim, Politika, Yasal,

ABSTRACT

A Research on Post-Independence of Kyrgyzstan's Education Policies
and Practices

Even though Kyrgyzstan Republic have tried to solve issues for nearly 20
years, the Country still is known to have major unsolved problems such as
political, military, economic, cultural, religious, educational, development and
cooperation like majority of Turkic Republics after independence. However,
Kyrgyzstan has returned to verge of civil war two times within the last 10 years
(Conflicts between Kyrgyz-Uzbek in 1991 and 2010). Education policies have
affected by the political process in the Country, and also some of planned changes
and modernization of education have not been put into effect adequately. In this
study, we have tried to examine the current educational practices and policies of
this country and the problems that occurred in this practices and policies.

Keywords: Kyrgyzstan, Independence, Education, Politics, Legal.

* Doc. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Din
Sosyolojisi ABD.
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Girig

Egitimle ilgili politikalar: belirlemek ve onlari siirdiiriilebilir bir konu-
ma oturtmak oldukea zordur. Toplumsal bir alt sistem ya da kurum olarak
egitim, diger alt sistemler ve kurumlarla yakindan iligki ve etkilesim icerisin-
dedir. Bu baglamda egitim veya egitim politikalart diger toplumsal alanlar-
dan etkilendigi kadar onlardan etkilenir. Bu nedenle egitim politikalarindan
yapilacak degisiklikler uzun vadeli ve dikkatli planlamalar: gerektirir.

Sovyet déneminden 6nce Kirgizlar arasinda formal egitim oldukga zayif
olmasina karsin sozlii kiiltiir ve bu kiiltiire dayali informal egitim giiglii bir
sekilde yasamaya devam etmistir. Bilindigi tizere geleneksel Kirgiz toplumu
gocebe hayat tarzini benimsemistir. Kislak ve yaylak hayat siirdiiren Kirgiz
Tiirkleri, yalnizca okuma-yazma ve dini vecibelerini yerine getirebilecek ka-
dar Kur'an okumay1 6grenmekle yetinirlerdi. Kirgizlar arasinda az sayida da
olsa yetismis edip ve sairlerin bulundugu bilinmektedir. Kirgizlar, 18401
yillarda Rus isgaline ugramalart sonrasi mektep ve medreselerin yayginlag-
masina ragmen istenilen egitim seviyesine bir tiirlii ulasamamuglardir. Bu-
nun en 6nemli nedenis Ruslarin uygulamaya koyduklari egitim sistemidir.

Bu dénemin en belirgin ozelliklerinden birisi, 6nderligini ve hocaligi-
n1 Nikolay Ilminsky’nin yaptig1 Rus egitim sistemi ve siyaseti gergevesinde
agtlan Rus-Tatar, Rus-Kazak ve Rus-Kirgiz okullarinda Miisliiman Tiirk asil-
It ¢ocuklarin Rusga egitim gérmeye ve Tiirk Islam kiiltiirinii unutturmaya
yonelik faaliyetlere zorlanmalaridir. Ilminsky’nin 1896'da 6liimiinden sonra
egitim alanindaki bu asimilasyon politikalar1 kismen durmus olsa da Kirgiz
Tiirkleri Rus okullarina kargi tepki gostermeye belli bir siire devam etmisler-
dir. Yine de Kirgizlarda modern manada egitimin Sovyet déneminde bagla-
dig1 sdylenebilir.

Sovyetler Birligi yaklasik 70 yil boyunca Kafkaslar ve Tiirkistan bélgeleri
tizerinde uyguladigt egitim politikalariyla bir kiiltiirel asimilasyonu gercek-
lestirme ¢abasi gostermistir. Ancak Orta Asya halklari SSCB’nin hemen her
tiirlii siyasi ve sosyal etkinliklerine katilmalarina ragmen, geleneklere baglilik
temelinde ortaya konulan reflekslerle kendilerine dayatilan kiiltiirel unsurla-
r1 benimsememis, kendi geleneksel kiiltiir unsurlarini koruyabilmiglerdir’.

Bu bolgelerde yasayan halklarin egitim yoluyla kiiltiir kodlarini degis-
tirmeye yonelik hedeflerinin onceliginde dil tahribat vardi. Bilindigi gibi
bir milletin egitim, 6gretim, iletisim, kiiltiir vb alanlarinda her tiirlii ortak
degerin tiretimi ve yagatlmasinin sembolik arac dildir. Bu bolgelerde yasa-
yan Tiirk boylari arasindaki en 6nemli ortak payda, yoresel agiz farkliliklar

1 Polat, Fazly, Kiiltiirel Kimlikten Ulusal Kimlige, Akdif Yay., Istanbul, 2007, s. 130.
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olmasina ragmen birbirlerini anlayacak diizeydeki dil birligidir. Ayni zaman-
da Tiirkiye Cumhuriyeti ile bu kardes topluluklar arasinda ki en temel ortak
baginda Tiirk¢e oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Sovyetler Birligi,
biinyesinde bulundurdugu Tiirk topluluklarini daha kolay asimile etmek,
kiiltiirel degerleri yipratmak ve yok etmek i¢in Rus dilini biittin bolgelerdeki
resmi ve egitim kurumlarinda devlet dili olarak uygulamistir. Bugiin bile
gerek Kafkaslarda gerekse Orta Asya Tiirk Cumbhuriyetlerinde Rusca hem
resmi dildir hem de konugulmast bir prestij unsuru olarak kabul edilmek-
tedir. Ozellikle biiyiik kent merkezlerinde halkin ¢ogunlugu giinliik hayatta
ve resmi kurumlarda Rus¢a konusmaktadir. Bu yiizden halk arasinda yerel
dillerin unutulmaya yiiz tuttugu bir gergektir. Bu gercege binaen olsa ge-
rek Kirgizistan'in ilk Cumhurbagkani Akayev tarafindan onaylanan 2 Nisan
2004 tarihindeki 36 maddelik “Kirgiz Respublikasinin Mamlekettik Tili
Coniindd Kirgiz Respublikasinin Miyzami” adli kararnamede Kirgizistan'a
Cumbhurbagkani, Basbakan, Meclis baskani ve devlet memuru olacak kisile-
rin Kirgizca bilmesi geregi vurgulanmigstir. Son Kirgiz devlet bagkanligs sei-
minde adaylara uygulanan Kirgizca sinavi 6rneklendirilebilir.

1990’lt yillarin sonlarinda tilkenin bagimsizligini elde etmesinin aka-
binde yeni olusturulan idari yapi igerisinde egitim ogretim iglerini yiirtit-
mek tizere Kirgiz Cumhuriyeti Egitim ve Kiiltiir Bakanligi kurulmugtur. Bu
asamadan sonra Kirgizistanda egitim ve ogretimde yerellesme fikri kabul
gormesine karsilik yeni anlayista olduk¢a merkeziyetci bir yapilanmaya gi-
dilmistir. Aruk egitim-6gretim kurumlari diger kurumlar gibi merkeziyeti,
olduke¢a biirokratik ve otoriter bir yonetim anlayisi hikimiyeti alundadir.
Okullar okul miidiirleri tarafindan yonetilmektedir. Aslinda Sovyet done-
mi egitim kurumlari yerel yonetimlerce (oblast ve rayon) giiglendirilmeye
calistimaktaydi. Muhtemeldir ki; merkezi otorite yerel bolgelerdeki kontro-
lti saglama adina merkeziyetci yonetim ve planlama anlayisini uygulamaya
sokmustur.?

Egitimle ilgili yonetim ve iyilestirme programu siirecinde sivil destek ve
katlim oldukga yetersizdir. Yonetimde kararlara katlma soz konusu degildir.
Ust yonetimler, genel olarak emir verici ve kontrol edici konumunda olup
teknik bilgi, organizasyon ve yonetim becerileri yoniinden de yetersizdir. Alt
kademe yoneticileri ve yerel yonetimler, ¢esitli ydnlerden yetki devrine hazir
degildir. Kisaca, egitimin organizasyonu ve yonetimi yoniinden eski sistem-
den kalma kurumlar, siirecler, tutumlar ve aligkanliklar devam etmekte olup
bunlar, ayni zamanda gelisme ve degismeye karsi da engel olusturmaktadir.

2 Joldoshalieva, R. (2007), “Continuing teacher professional development in post-Soviet
Kyrgyzstan”, Journal of In-service Education, Vol: 33, Num: 3, pp. 284-300.
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Mevcut yapt iginde gerceklestirilmek istenen degismelerin amacina ulagmasi
oldukea gii¢ gortilmektedir. Zira degisim, sosyal sistemin biitiin boyutlarin:
kapsayan bir siire¢ olup 6ncelikle zihniyette bir dontisiim gerekmektedir.’

Kirgizistan Cumhuriyeti bagimsizligini kazandiktan sonra siyasi, ikti-
sadi ve idari alanda yetersiz de olsa yeniden yapilanma siireci baglatmugtir.
Nisan 2010 yilinda yapilan ydnetim degisikligiyle uluslararasi anlagmalar
cercevesinde yapilmaya calisilan degisimler egitim alanina ¢ok fazla yansi-
madigt goriilmektedir.

I- Ulkedeki Egitim Yapilanmasinin Mevcut Durumu

Ulkedeki egitim ve 6gretimin nasil olacags ilk 1992 Anayasastyla belir-
lenmistir. Egitimle ilgili diizenlemeler en son 30 Nisan 2003 yilinda yapil-
miustr. Ancak her yeni anayasa yapiminda egitimle ilgili uygulamalar 1992
yilt Anayasasinda yer aldig1 sekliyle uygulanmaya devam edilmistir. Buna
gore Anayasanin 32. Maddesinde egitim ve 6gretim faaliyetleri ile ilgili hu-
suslar su sekilde belirtilmistir.

1. Kirgizistan Cumbhuriyeti’nin her vatandaginin egitim gérmeye hakk:
vardir.

2. Temel egitim* zorunlu ve {icretsizdir.

3. Devlete ait egitim kurumlarindan her vatandagin ticretsiz egitim al-
maya hakki vardur.

4. Devlet, tiim vatandaglarin ozel kabiliyetlerine gore mesleki, temel,
orta ve yiiksek egitim almast i¢in gerekli sartlar1 hazirlar.

5. Vatandaglarin devlet ve 6zel egitim kurumlarindan ticretli egitim al-
malar1 yasalarda belirtilen esaslara ve sartlara gore saglanir.

6. Ulkede faaliyet gosteren egitim kurumlarinin denetimi devletin resmi
kurumlarinca yapilir.?

Anayasada bu sekilde temel sartlari belirlenen egitim ve 6gretimle il-
gili ilk diizenlemeler 16 Aralik 1992 tarihli 1074-XII numaral: yasayla se-
killendirilmistir. Ancak 1996 yilinda egitim yonetmeliginde 1992 Anayasa
ruhuna bagli kalinarak yeniden yapilan diizenlemeyle 6nceki yasadaki bazi
uygulamalardaki noksanliklar giderilerek yeni bir Milli Egitim programi
olusturulmugtur. Aralik 1997°de Orta Asya Tiirk Cumhuriyetleri Bagimsiz

3 Sisman, Mehmet- Asim Sari, “Kirgizistan’da Egitimin Temel Problemlerive C)gretmenlerin
Hizmet Ici Egitim Ihtiyacl”, Sosyal Bilimler Dergisi, Biskek, 2009, s: 21, 5.134-135.

4 Temel egitimle kast edilen tiniversite dncesi egitimin biitiin kademeleridir.

5  Kirgizistan Cumburiyeti Anayasasi, Madde 32, Biskek, 1992, s. 15.
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Devletler Toplulugu (B.D.T) (Beyaz Rusya, Kazakistan, Kirgizistan ve Rus-
ya Federasyonu) biinyesinde yaptiklari anlagmayla egitimde denklik karari
almislardir.

Devlet, egitim alanindaki yeni diizenlemeleri B.D.T tilkeleri ile birlik-
te, Avrupa ve Amerika gibi gelismis tilkelerdeki standartlari dikkate alarak
¢ok daha modern ve ¢ok kiiltiirliilitk gergevesinde bir yaklasimla sekillen-
dirmeyi hedeflemistir. Egitimle ilgili Uluslararas: isbirliginin gelistirilmesi,
gerekli sartlarin hazirlanarak egitimin kalitesinin arttirilmast igin “21. Asir
Kadrolar1” ad1 altinda bir program hazirlanmistir. Bu programdan Cumhur-
bagkanligina bagli “Egitim ve Bilim Isleri Komisyonu” sorumlu tutulmus-
tur. Komisyon bu program geregi yurtici ve yurtdist egitim kuruluglariyla
yeni anlagmalar yaparak egitim konusunda yurtdisina agilmay: hedefleyerek
onemli kararlar almistur. Bu programla basta Asya, Avrupa ve ABD olmak
tizere diinyanin bircok yerinde Kirgizistanli 6grencilerin 6grenim gdrmele-
rinin yolu agilmistir. Yine bu anlagmalar ¢ergevesinde degisik iilkelerle ortak
is birligi yapilarak Kirgizistan'da ¢ok sayida uluslararas: tiniversitenin kurul-
masina olanak saglanmisur. Bunlarin en 6nemlilerinden olan Kirgiz-Tiirk
Manas Universitesi, Rusya Slavyan Universitesi, Kirgiz Amerika Universite-
si, Os Sehrindeki Klrng—OZbCk Universitesi®v.b. sayabiliriz.

Yeni egitim ogretim yasasint ger¢eklestirmek i¢in yonetmeliklerde ge-
rekli diizenlemeler yapilarak bu hususta 14 maddelik temel yonetmelik esast
olusturulmugtur. Bunlar igerisinde Genel Egitim Kurumlari Yonetmeligi,
Aksam Okullar1 Yonetmeligi, Egitim Enstitiileri Yonetmeligi, Okul Oncesi
Egitim Kurumlart Yonetmeligi, Milli Bilgisayar Lisesi Yonetmeligi ve Kir-
giz Cumhuriyeti Cocuklarinin Okul Digt Ek Egitim Kurumlari Yonetmeligi
bulunmaktadir. Bunun yaninda 6zel egitime muhtag ¢ocuklarin egitimi ile
ilgili yasal diizenlemeler de yapilmistir. Bu yonetmeliklerde kurumun genel
yapist, faaliyetleri, kaulimcilari, islevleri, egitim siireci v.b. konular belirtil-
migtir.

Kirgizistan egitiminin amact: “Egitim ve 6gretim siirecinde bireyin top-
lumun ve devletin menfaati dikkate alinarak, bireyin ahlakini, yiiksek bilgi
diizeyini ve sagligini gelistirmek amaglanmaktadir.” Bununla birlikte “Kirgi-
zistan Cumhuriyetinin diinyadaki gelismis tilkeler seviyesine ¢tkarilmasi ve
bunlar arasinda yer almast hedeflenmistir.”

Vatandagslarin egitim alma hakki ile ilgili olarak 1997 tarih ve 84 numa-
rali egitim yasasinin 1.ve 2.maddelerinde su aciklamalarla yer almaktadir:

6 Ayrinuli bilgi i¢in bkz. (Kirgizistan Cumhuriyeti Egitim Bakanliginin Egitim Rehberi)
Spravognik, Kuda Poyti Ucitsya Ugebniye Zavedeniya, g. Biskek, 2000-2001, pp. 9-16.
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1-Egitim mevzuat ve diger haklarla ilgili diizenlemeler Kirgizistan Ana-
yasast ve ilgili mevzuatlarla teminat altina alinmgtir.

2-Kirgizistan Cumhuriyeti vatandaglarinin cinsiyetine, milliyetine, dili-
ne sosyal ve ekonomik durumuna, gorevine, dini ve politik inancina, yasa-
dig1 yere v.s. her tiirlti ayrimeciliga bakilmaksizin egitim alma haklari vardur.
K.C. sinirlari igerisinde yasayan yabancilar da K.C.’nin egitim yasalarina
tabi olarak egitim alma haklarina sahiptirler.”

[lgili yasanin 3.maddesinde yer alan egitim kurumlarinin prensipleri;

- K.C. vatandaglarinin egitim alma haklarinin esit bir sekilde saglanma-
sl

- Standarda uygun her tipteki egitim kurumunda egitim alma olanak-
larinin saglanmast.

- Ucretli egitim kurumlarinda gerekli kolayliklara imkén saglanmas.

- Egitim politikalarinin hiimanizme (insanlik degerlerinin 6nceligine)
dayandirilmas.

- Uluslararasi egitim hedefleri ve standartlarina ulagilmasinin hedeflen-
mesi.

- Egitimde devamliligin saglanmas ve sistemlestirilmesi.

- Politik yaklagimlara ve dini inanglara bagli olmayan bir egitim siste-
minin kurulmast.

- Mesleki egitimin gelistirilmesi.

- Toplumsal egitimin gerceklestirilmesi.

- Yerli ve yabanci egitim merkezlerinin ¢aligmasina imkan vererek cesit-
liligin saglanmasi.

- Ozel yeteneklere sahip dgrencilerin tespit edilmesi ve yonlendirilmesi”
seklinde 6zetlenebilir.

Goriildugi tizere egitim kurumlarinin prensip kararlari gergekten mo-
dern bir egitimin hedeflerine uygun olarak olusturulmugtur. K.C. her alanda
oldugu gibi egitim alani icinde de bazi standartlar belirlemistir. Bu baglamda
ilgili yasanin 4. maddesinde belirlenen egitim programlari ve uygulamalarry-
la ilgili husus su sekilde ifade edilmektedir.”

1-K.C. egitiminin her kademesi, belirli hedefler ¢ercevesinde diizenlen-
mistir. Buna gére egitim kurumlarina yerlestirilecek olan 6grencinin bilgi

7 Ayrinuli bilgi icin bkz. Akimcan Kizi Bukatca, Bagimsizlik Sonrast Kirgizistan Orta Ogre-
tim Ders Kitaplarmda Din Anlatimz, (Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi), Ankara Univ.
S.B.E., Ankara 2008, s. 8-20.
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ve beceri durumuna bakilarak o programda egitim almalari saglanacak ve
mezun olduktan sonra ihtiyaglara gore is kollarina yerlestirileceklerdir.

2-Devletin belirlemis oldugu egitim alanindaki hedefleri gergeklestir-
meye ¢alismak her kademedeki egitim kurumlari igin zorunludur. Bunlarin
kontrol ve denetimi hiikiimetlerce yapilir. Hitkiimet gerekli durumlarda be-
lirlenen egitim politikalarini yeniden gdzden gegirerek diger tilkelerin egitim
standartlarindan ve programlarindan yararlanarak degisiklik yapabilir. Siireg
icerisinde K.C. Egitim bakanliginca yapilan arastirma ve incelemelerde orta-
ya konan standartlarla ilgili devlete bagli egitim kurumlarinda bazi problem-
lerin yasandig1 tespit edilmistir. Bu standartlara uymayan egitim kurumlar:
genelde yurt digi kaynaklarla kurulan ve o iilke ile K.C. nin ortak egitim
programinin uygulandig egitim kurumlaridir. Bu program devlet tarafindan
belirlenen standartla ilgili yasa maddesinin 2. bendindeki esasa gore yeniden
diizenlenmigtir. Egitim kurumlarini standartlara uygun olup olmadig: her
egitim ve 6gretim yili baginda bakanlik tarafindan kontrol edilmektedir.

Egitim ve 6gretimin hangi dillerle yapilacag: da ilgili yasanin 5.madde-
sinde su sekildedir: “Ulke gapindaki egitim kurumlarinda kabul edilen dil
(devlet dili olarak) Kirgizcadir. Bunun yaninda egitim goren 6grencilerin
isterlerse tercihine gore belirledikleri (Ana dillerinde veya yabanc dillerde)
dillerle de egitim yapabilmeleri devlet tarafindan saglanmaktadir. Genel egi-
tim politikast cergevesinde biitiin egitim kurumlarinda Kirgizca, Rusga ve
bir yabanci dil 6grenmek zorunludur.”®

Ancak 2002 yilinda yapilan bir yasal diizenlemeyle Kirgizcanin yaninda
Rusca da resmi dil olarak ilan edilmistir. Bu degisikligin temel sebebi 6zel-
likle yiiksek 6gretimde biittin derslerin Kirgizca yapilmasi su anda miimkiin
gozitkmemesinden kaynaklanmigtir. ilk ve orta 6gretimde genelde egitim
dili Rusca yapildigindan Kirgizcanin gelismesi ve bir egitim dili haline ge-
tirilmesi konusunda sorunlar yasanmaktadir. Ders kitaplarinin tamamina
yakini Ruscadir. Aragtirmanin yapildigi donemde sosyal bilimler alaninda
Kirgizcanin gelistirilmesine yonelik bir¢ok galisma baslatmuglardir. Ozellikle
ilkogretime yonelik Kirgizca ders kitaplari hazirlamaya baglanmigtir. Ancak
fen bilimleri, teknik ve ekonomi igerikli ders kitaplarinin tamamina yakini
halen Rus¢adir. Bu konudaki ¢alismalarin tamamlanmasi her seyden once
tilkede saglam ve istikrarli bir siyasi olusumun hakim olmasinin yaninda
teknik ve ekonomik acidan da yeterli alt yapinin olusturulmasi ile miimkiin
olacagt kanisindayiz. Ulkedeki ekonomik sorunlar sebebiyle bu konuda ye-

8 Ayrinuli bilgi i¢in bkz. (Kirgizistan Cumhuriyeti Egitim Bakanliginin Egitim Nizam Na-
mesi) “Normotivno — pravoviye dokuments obsego srednego obrazavaniya, Dogkolno i Vneskol-
nogo Vospitaniya Kirgizskoy Respubliki”, Tehnologia Yay, Biskek, 1998, pp. 6-41.
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terli destek saglanamamaktadir. Egitimle ilgili yasanin 7. maddesi devletin
bu konudaki tegvikini ve egitim ¢alisanlarinin ekonomik durumunun di-
zeltilmesi, onlarin meslekteki basarilarini tesvik noktasinda odiiller verilme-
si ve egitimin toplum icerisinde 6nemini artirmaya yonelik diizenlemeleri
icermektedir.

2006 yili istatistik verilerine gore Kirgizistan da egitim 6gretim prog-
ramlari asagidaki gibidir.

Toplam Kres sayisi: 465’tir. Bunlardan 264’t sehirlerde, 201’1 ise ilge-
lerde bulunmaktadir.

Toplam Anaokulu sayisi; 269°'dur. Bunlardan 165’1 sehirlerde, 1047 ise
ilcelerde bulunmakradir.

2007-2008 istatistik verilerine gore Kirgizistan'daki okul sayisi: 2168'dir.
Bunlarin 417’si sehirlerde, 1752’ ise ilgelerde bulunmaktadir.

Egitim kurumlarinin egitim kademelerine gore tasnifi ise soyledir;
[lkokul: 170; 13’ii sehirlerde 157si ise ilcelerde bulunmakradir.
Ortaokul: 169; 11’1 sehirlerde 58’1 ise ilcelerde bulunmaktadir.
Lise: 1739; 349’u sehirlerde, 1390’1 ise ilcelerde bulunmaktadir.

Buna gore Liselerdeki toplam 6grenci sayist 1080061°dir. Bunun
326587’si sehirlerde, 753474’ ise ilgelerde egitim ve 6gretim gérmektedir-
ler. Ulkede lise diizeyinde egitim alan 6grencilerin cinsiyet agisindan dag-
limi ise, 535308’i kiz, 544753’ erkek ogrencilerden olusmaktadir.’ Ulke
genelindeki egitime katulimin cinsiyet agisindan esit diizeyde olmasi, kiz ¢o-
cuklarinin egitimine verilen 6nem acisindan ¢ok anlamlidir.

Ulkede 6zel egitim kurumu olarak lise sayis1 55ir. Burada egitim alan
ogrencilerin toplam sayist 15665'dir. Bu okullarin biiytik bir kismi sehirlerde
egitim vermektedir. Genelde bu okullardaki 6grenci profili ise tilkenin tist
kademesini olusturan aile cocuklarindan tesekkiil etmektedir. Bu okullarin
cogunlugu yabanci iilkelerin agmig olduklart okullardir.

Yine 2006 verilerine gore iilke genelindeki meslek okullart toplami
111dir. Ogrenci sayist ise 29319. Goriildiigii gibi meslek okullarina olan
ragbet oldukea diigiiktiir. Bunun nedenini ise bagimsizlik sonrasi tilkede
tiretimin durmast nedeniyle mesleki egitim temelli i alanlarindaki istihda-
mun yetersizligine baglamamiz miimkiindiir.

9 Kirgizistan Cumbhuriyeti, ulusal istatistik komitesi, sosyal ve ekolojik (cevre) istatistikleri
bsliimii Yayin komitesi, (Yayina hazirlayanlar), Abdikalikov O.A., Uyeleri; Baycumanov
D.B., Cumabayev K.D., Kim A.G., Gudkova N.1., Plesovskih R.S., Abdimomunov R.A.
/Kurum Internet Sayfast, http://212.42.101.124:1041/stat1.kg/index.php?option=com_c
ontent&task=view&id=26&Itemid=94, Erisim Tarihi:10/7/2011.
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Kirgizistan'da yiiksek ogretim kurumlari, tiniversite, akademi, ensti-
tii ve kolejlerden olusmakradir.' 2007-2008 verilerine gore Yitksek Ogre-
nime bagli Fakiilte ve Yiiksekokul sayisi toplam 49 dur. Ogrenci sayist ise
250460’tr."!

Bu konudaki istatistik veriler en son 2008 yili itibariyle yapilmis olup,
2009- 2010-2011 egitim dgretim yili verileri heniiz aragtirilmamistir.

Kirgiz Devlet Universitesi, Biskek Tarim Enstitiisii, Biskek Saglik Ensti-
tiisii, Biskek Politeknik Enstitiisti, Biskek Spor Akademisi, Biskek Kadinlar
Pedagoji Enstitiisti, Os Pedagoji Enstitiisii, Os Politeknik Enstitiisii tilkede
one ¢ikmis baslica yiiksekogrenim kurumlaridir.'?

Devlet tiniversitelerin gelirlerinin tamamina yakini 6grenci harg para-
larindan kargilandigy icin tiniversitelerin 6grenci sayisina bir sinirlama ge-
tirilememistir. Egitim kurumlarindaki fiziki sartlarin, sinif orcaminin, ders
arag ve gereglerinin 6grencilerin ihtiyaglarini kargilayamamast egitimin kali-
tesinin diigmesine de sebebiyet vermektedir. Ozellikle teknik ve uygulamaya
dayali alanlarda egitim veren tiniversitelerin egitim seviyesi ve mezunlarinin
mesleki niteligi oldukea zayif kalmistir.

Egitim ogretimle ilgili s6z konusu eksiklikler hemen her yonetim tara-
findan dillendirilip ¢esitli hal ¢areleri aranmasina ragmen ¢oziime kavustu-
rulamamugtr. Kolay kolay da ¢éziilecek gibi durmamaktadir. Kirgizistan'in
bagimsizliktan sonra egitim ve 8gretim alaninda istenilen reformlar: gercek-
lestirememesinin ve egitim 6gretim alaninda yasanan problemlerin temelde
iki onemli nedeni bulunmaktadir. Bunlardan birisi, toplumun ve egitimci-
lerin S.S.C.B déneminden kalma egitim-6gretim aligkanliklar: ve 6zgiiven
eksikligi, digeri ise egitim konusundaki iktisadi ve fiziki alt yap: yetersizli-
sidir.

II- Egitim Sistemi ve Asamalari

K.C. egitim sistemi, ilgili yasada su sekilde agiklanmigtir: “K.C. egitim
sistemi bir biitiindiir. Bu biittinliik, farkli alanlarda egitim veren kurum-
larin standartlarinin esitligi bakimindan tamamini kapsamaktadir. Egitim
kurumlarinin denetimi ve organizasyonu, ilgili egitim organlarinin bagli

10 Alimbekov, A. “Kirgiz Cumhuriyeti ve Egitim Sistemi Hakkinda Genel Bilgi”, 7iirk Yur-
du, s: 21, 2001, s. 13-15.

11 Kirgizistan Cumbhuriyeti, ulusal istatistik komitesi, Internet Sayfas, http://212.42.101.12
4:1041/statl.kg/index.php?option=com_content&task=view&id=26&Itemid=9, Erisim-
Tarihi:10/7/2011.

12 Osmonov, O.C., A.A.Asankanov, Kirgizstan Tarihi, Biskek, 2001, s. 467-469
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bulundugu tist kurumlarca yiiriitiiliir.”*? Egitim sisteminin her asamasi bir
sonraki egitim programiyla iligkilendirilmistir. Egitimdeki bir 6nceki asama
bir sonraki agamanin temelini olusturma niteligini tasimaktadir. Diger bir
ifadeyle her egitim agamasinin temel amaci bir sonraki asamaya hazirlik ma-
hiyetini tagimaktadir. K.C.de egitim ve ogretimle ilgili programlar egitim
bakanliginca diizenlenmektedir. Bu diizenlemeye gore egitim, genel egitim
programi ve yiiksek meslek egitimi programi olmak tizere iki kategoriye ay-
rilmaktadir.

Genel egitim programinda bireyin genel kiiltiiriiniin ve entelektiiel bi-
rikiminin olusturulmast amaglanmakrtadir. Boylelikle buradaki asil hedef bi-
reyin kisiliginin gelismesi, toplum hayatina uyumu ve ileride tercih edecegi
meslegini belirlemesine yoneliktir.

Egitim Asamalar: ise; okul 6ncesi egitim, ilk genel egitim, temel genel
egitim ve orta egitim programlarindan olugmaktadir.

Ikinci kademe, yiiksek meslek egitiminden olusmaktadir. Bu program-
daki amag ise yiiksek ihtisasli uzman yetigtirmek ve mesleki egitimin kalite-
sini yiikseltmektir.

Meslek egitim programi, orta meslek egitiminden sonra yiiksek meslek
egitimi (lisans diizeyi) ve yiiksek okul sonrast meslek egitimi (yiiksek lisans)
programlardan olugmakeadir.'

Egitim kademeleri, halen Sovyet dénemi uygulamalarinin devami nite-
ligindedir. Bu konuda bir reform gereklidir. Ancak bu, ¢cok kapsamli ve yiik-
sek maliyet gerektiren bir konudur ve iilkenin iktisadi ve siyasi durumunun
heniiz s6z konusu reform icin gerekli alt yapiy1 karsilama olanagindan uzak
oldugu asikardur.

A-Okul 6ncesi egitim

Egitim yasasinin 15.maddesinde okul 6ncesi egitimin temeli ailede
baglar ve Kirgizca “bala bah¢e” diye adlandirilan resmi kurumlarda tamam-
lanir. Bu kurumlardaki egitimin amaci, ¢ocugun fiziki gelisimine katkida
bulunmak ve estetik duygular kazandirilmasini saglamakur.”” K.C.'de okul
oncesi egitim kurumlarinin temeli S.S.C.B déneminde atlmist. Bu egitim
kurumlarinin binalari diger egitim kurumlarindan ayr1 hemen her mahal-
le ve kdyde bulunmaktaydi. Bagimsizliktan 6nce “bala bahgeler” kdylerde

13 Normotivno — pravoviye dokuments obsego srednego obrazavaniya, Dogkolno i Vneskolnogo
Vospitaniya Kirgizskoy Respubliki, Tehnologia Yay, Biskek, 1998, pp. 7.

14 age.,s. 10-11.

15 a.ge.,s. 12.
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faaliyetini yiirtitiirken, bagimsizliktan sonra kéy “bala bahge”lerinin sayist
stiratle azalmis, giintimiizde ise yok denilecek diizeydedir. Bagimsizlik son-
rast “bala bahge” binalar genel egitim icin kullanilir hale gelmistir. Bunun
disinda 6zellegtirme programi cercevesinde bircok “bala bah¢e”nin binasi
devlet tarafindan satlmustir.

Okul dncesi egitimde Kirgizistan'in etnik ve siyasi yapist geregi se¢me-
li siniflar olusturulmustur. Bu siniflarda genelde Rusga ve Kirgizca olmak
tizere agirhigina gore iki ayri dilde egitim verilmeye baglanmistir. Ebeveyn-
ler, cocuklarini Kirgizca sinifina veya Rusca sinifina kayit ettirmekte tercih
sahibidir. Bununla birlikte ¢ocugun “bala bah¢e”de egitim alma siiresi de
degismektedir. Sovyetler donemi okul 6ncesi egitiminin daha sistemli oldu-
gu ifade edilmektedir. Bu kurumlarda egitim alan ¢ocuklarin beslenme ve
saglik gibi temel ihtiyaclari ticretsiz olarak kargilanmistir. Bagimsizlik sonrast
tilkedeki ekonomik problemlerin ortaya ¢ikmasiyla hemen her kurumdaki
daralma burada da kendisini gostermistir.

B-Okul Egitimi (genel egitim)

Okul egitimi sisteminin diger adi “Genel egitim’dir. Genel egitimin
toplam siiresi 11 yildir. Genel egitim; Ilk genel egitim (3-4 yil), Temel ge-
nel egitim (5 yil), Orta (tam) genel egitim (2-3 yil) seklinde ti¢ asamadan
olugsmaktadir. Genel egitimin biitiin agamalari ticretsizdir. Anayasanin 32.
maddesinin 2. bendinde temel egitim, belirtildigi tizere ticretsiz olarak veril-
mektedir. Ancak iilke ekonomisinin bugiinkii kotii durumu, bu yasanin uy-
gulanmasina imkan tanimamasi nedeniyle bu yasanin uygulanma sansinin
olmadigi da bilinmektedir. Okullardaki egitim ara¢ ve gereg ihtiyaclarinin
tamami devlet tarafindan kargilanamadig; icin 6grencilerden katki pay1 alin-
maktadir. Ayrica ders kitaplarinin tedariki i¢in de veliler gerekli ekonomik
destegi verememektedirler. Ders kitaplari, ya satin alinarak ya da okullardan
kiralanarak temin edilmektedir. Yine ¢oziimlenemeyen sorunlarin basinda,
S.S.C.B donemi egitim anlayisiyla yazilmis ders kitaplariyla egitimin yiirii-
tilliiyor olmasidir. Ekonomik imkénsizliklar nedeniyle yeni degisen siyasi ve
kiiltiirel anlayisa uygun ders kitaplarinin yazilip egitim hayatina kazandirila-
mamast bu sorunun siiriip gitmesinde etkindir.'®

Genel egitim kurumlarinin egitim programlari, [lim, Bilim ve Kiiltiir
Bakanliginin (Egitim Bakanlig1) belirledigi standartlarla sekillenmektedir.
Bu kurumlardaki egitim dili ise okulun kurucular: tarafindan belirlenmek-
tedir. Genel egitim kurumlarinda devlet dili olan Kirgizca ve Rusca zorunlu
olarak okutulmaktadir. Genel egitim kurumlari, egitim yasasina ters diisme-

16 a.ge.,s. 48.
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yecek sekilde kendi i¢ tiiziiklerinin gerektirdigi bicimde ilave egitim prog-
ramlari uygulayabilmektedirler. Anayasaya gore her ne kadar temel genel
egitim Ucretsiz olsa da i¢ tiiziiklerinde belirtilmek sart1 ile ticretli egitim ya-
pabilmektedir."”

Genel egitim, 6grenciler, kurum ¢alisanlari ve ailelerin katilimiyla sekil-
lenmektedir.'®

Egitim yasasinin dikkat ¢eken en onemli maddelerinden birisi de 2.
maddedir. Buna gore genel egitim kurumlarinda dini ve siyasi, faaliyetlere
yer verilmez. Bu maddenin S.S.C.B dénemi egitim anlayisinin bir eseri ol-
dugu ifade edilmektedir.

B-1. Ilk egitim

[lk egitimde 6grenim siiresi 3-4 yildir. Hedefleri ise su sekilde ozetle-
nebilir: Ogrencilere; okuma yazmanin 6gretilmesi, dort iglemin 6gretilme-
si, diisiinme glictiniin geligtirilmesi, davranglarin kontroliiniin saglanmast,
kileiirlii bir sekilde konusmanin 6gretilmesi ve toplum kurallarinin benim-
setilmesi' seklinde diizenlenmistir.

B-2. Temel egitim

Temel egitimde 6grenim siiresi 5 yildir. Temel egitimde 6grencilerin
genel egitim programlarina aligmasi, okulu benimsemesi ve egitime moti-
vasyonun saglanmasi amaglanmaktadir. Bu asamada 6grencinin egilimleri
istekleri ve yetenekleri dikkate alinarak onun kimligini kazanmasina yardim-
ct olacak programlar yer almaktadir. Ayni zamanda toplumsal hayata uyum
saglamasi da bu asamanin 6nemli bir siirecini olusturmaktadir.”® Temel egi-
tim bittikten sonra 6grenciye diploma (kiiboliik) belgesi verilmektedir.

B-3. Orta egitim

Orta egitimin 6grenim siiresi 2-3 yildir. Orta egitim, genel egitimin son
asamasidir. Bu agama 6grencinin daha ¢ok tiniversiteye hazirlanmasi ydniiyle
adeta tiniversite egitiminin bir hazirlik sathasi seklindedir.

C- Okul Dist Egitim
Okul digt (6rgiin) egitim de yasalarla diizenlenmistir. Bu diizenleme-
ye gore okul dist egitim, ¢ocuklarin estetik ve kiiltiirel yonden gelismesini

saglama, dogay1 ve gevreyi tanimay1 amaglamaktadir. Yine bu egitimle va-
tandaglik bilgisi verilmekte olup teknik, spor v.b. dallara yonlendirilmele-

17 age.,s. 54.
18 age.,s. 56.
19 age.,s. 54.
20 a.ge.,s. 54.
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ri amaglanmakreadir. Okul digt egitim 6grencinin bos vakitlerini degerlen-
dirmesine, mesleki tercihini belirlemesine, ahlaki ve entelektiiel gelisimine
yardimci olmaktadir. Yasalar geregi okul dist egitimin finansini da devletin
kargilamast gerekmektedir.?' Ancak yukarida da belirtildigi gibi tilkedeki ya-
sanan ekonomik problemler nedeniyle buradaki maliyetler de katulimcilar
tarafindan kargilanmaktadir.

D- Ik Meslek Egitimi

Meslek egitiminin amaci, tiretim ihtiyacina gore kalifiye eleman ve isci
yetistirmektir. [lk meslek egitimi, genel egitim igerisinde yer alir. Baz1 teknik
meslekler i¢in en ince ayrinusi dikkate alinarak orta egitim veya planlanmis
tek programa sahip genel ve meslek egitimi icerisinde miifredat olusturul-
mustur. Zorunlu durumlarda temel egitimi olmayanlara meslek sahibi ola-
bilmeleri i¢in mesleki egitim imkéani da saglanmaktadir.

[lk meslek egitimi devlet tarafindan onaylanmis mesleki egitim kurum-
larinda, piyasalarda, egitim igletmelerinde ve 6zel egitim kurumlarinda veri-

lebilmektedir.?
E- Orta ve Yitksek Meslek Egitimi

Orta meslek egitimin amaci, bireyin belirli bir alanda uzmanlagmasini
temine yoneliktir. Orta meslek egitim kurumlari, ¢esitli meslek alanlarda egi-
tim programlar: gerceklestirmektedir. Yitksek meslek egitiminin amact degi-
sik derecedeki ihtisas uzmanlarini ve bilimsel pedagoji formasyonu vererek
ihtiyaglar dogrultusunda kadrolar yetistirmektir. Yiiksek meslek egitiminde
bir alanda uzmanlagmay1 saglayacak iist diizey egitim verilmekrtedir. Yiiksek
egitim kurumlarinda “akademik meslek meclisleri” olusturularak lisansiistii
akademik egitim yapilmakrtadir. Yitksek meslek egitimine orta genel egitim
veya orta meslek egitimi diplomastyla baglanilmaktadir.?®

Diger kurumlarda oldugu gibi egitim kurumlarinin da fiziki ve alt yap:
yetersizligi bilinmektedir. Ornegin; okul binalari oldukga eskidir. Binala-
rin bakim ve onarimi konusunda merkezi biitgeden yeterli kaynak ayrila-
mamaktadir. Ogretmen maaslari disinda egitimin diger kaynaklari, aileler
ve sivil toplum orgiitlerince karsilanmaktadir. Teknolojik alt yap: yetersiz
olup, egitim-6gretimde bilgisayardan yararlanma diizeyi diisiiktiir. Egitimin
finansmani icin merkezi ve yerel yonetimler tarafindan ayrilan maddi kay-
naklar yetersizdir. Bu durum, okullari bagka arayislara sevk etmektedir. Yasal

21 age.,s. 13.
22 age.,s. 13.
23 a.g.e.,s. 13-14.
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agidan parasiz olan egitim hizmet, velilerden ve 6grencilerden cesitli adlar
altunda alinan paralarla yasal olmadig halde parali hale gelmektedir. Ku-
rumlarda etkili bir bilgi ve veri yonetim sistemi olusturulamamasi nedeniyle
kurumlar arasi igbirligi saglanamamaktadir. Okullardaki kiitiiphane ve ya-
yinlar yetersizdir. Ogretim teknolojileri oldukea eskidir. Egitim siirecinde ve
egitim kademeleri arasi geciste riigvet ve kayirmacilik 6nemli bir sorundur.
Bu durumun, egitim kurumlarinin verdigi diplomalarin gecerliliginin tart-
silir hale gelmesine neden oldugu i¢in egitim sisteminin uluslararas: arenada
sayginligina da zarar verdigi sdylenebilir.**

Mesleki bir 6rgiitlenme veya bir organizasyon olusturulamadigindan
egitimciler, haklarini yeterince savunamamakrtadirlar.® Bunun bir yansima-
st olarak da nitelikli 6gretmenler yetistirilmemekte ve yetistirilen 6gretmen
adaylart da meslegi tercih etmemektedirler. Ogretmen adaylarinin yaklasik
tigte ikisi, meslekte ¢aligmakla birlikte ek is yapmaya zorlanmaktadirlar.
Meslegin statiisii ve geliri oldukea diisiik olup dgretmenler yoksulluk siniri-
nin altinda bir hayat standardina sahiptirler. Bu durum, egitimde riigvetin
mesru hale gelmesinin de nedenleri arasindadir.?

III- Okullarda Din Egitimi Uygulamalari

Din, tarih boyunca insanin sosyal kimliginin temel belitleyicisi duru-
munda olmustur. Bagka bir ifade ile din, ferdi bir tercih, diinyevi ve uhrevi
bir huzur arayisi, metafizik bir tecriibe olmasinin yaninda: sosyolojik bir ger-
cekliktir. Buna gore dini kimlik sadece ferdi bir kimlik degil, ayni zamanda
sosyal bir kimlik ve sosyal bir mensubiyet biciminde kendini gdstermektedir.
Hatta bazi durumlarda din, yalniz basina bir kimlik gostergesi de olabilmek-
tedir.

Bir sosyal ger¢eklik olarak din, kamusal diizeyde kendisini iki sekilde
gostermektedir: Bunlardan birincisi bireysel boyutta digeri ise toplumsal
boyuttadir. Bireysel boyuttaki goriiniimii daha ¢ok bireyin sosyal yasam
alanindaki tutum ve davraniglarinda goriiliir. Toplumsal boyut ise topluca
yapilan dini ritiieller ve sosyal olaylar karsisindaki toplumsal davraniglarla
tespit edilebilmektedir. Bu nedenle hemen her toplumda din egitimi hem
bireysel hem de toplumsal boyutuyla 6nem arz etmektedir. Dolayistyla hi¢
bir otorite vatandaglarinin inanglarini dogru kanallardan égrenmelerini ve
dinin toplumda huzur ve giivenin saglanmasindaki fonksiyonunu islevsel

24 Sisman-Sari, a.g.m,s. 135.

25 Joldoshalieva, R. “Continuing Teacher Professional Development in Post-Soviet Kyrgyz-
stan”, Journal of In-service Education, Vol: 33, Num:3, September 2007 pp. 287-300(14).

26 Sisman-Sari, a.g.m,s. 136.
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kilmadaki roliinti diisiinerek kontrolstiz birakmamistir. Buradan hareketle
Kirgizistan Cumhuriyeti bagimsizlik sonrasi egitim sistemini olustururken
okullarda din egitimi konusunu da ihmal etmemistir. Kirgiz toplumu ge-
lenek ve goreneklerini dinsel temellere dayandirarak bugtinkii kiiltiirlerini
korumaya caligmiglardir ve bu yolla korumaya devam etmektedir.”

Din devlet iligkilerinin ayri tutulmas:t anlayisi, ilk ddnemlerde egitim
kurumlarinda din egitimi verilip verilmemesi noktasinda tartigmalara® yol
agmugtir. Egitim kurumlarinda din egitimi konusu bagimsizliktan giintimii-
ze kadar gelen tartigmalardan birini olusturmaktadir.

Din ve vicdan 6zgiirliigii konusu Anayasa’nin disinda Cumhurbagkanli-
g1 tarafindan belirlenen kanun hitkmiindeki kararnamelerde yer almaktadir.
Buna 6rnek olarak “inang 6zgiirliigii ve dini kurumlar”™ adini tastyan karar-
name, vatandaglarin din ve vicdan ozgiirligiine iliskin biittin haklarini tiim
incelikleri ile belirlemektedir.

Kirgizistan Cumhuriyeti Anayasa’sinda din egitimi hakkinda bir esas be-
lirtilmemektedir. Ancak genel egitimle ilgili olarak 2. babin 3. béliimiiniin
32. maddesinin 1. sikkinda “Kirgizistan Cumhuriyeti’nin vatandag: din egi-
timi alma hakkina sahiptir” seklinde bir hitkiim yer almaktadir.?°

“Inang Ozgiirliigii ve Dini kurumlar” hakkindaki kanunun 1. bélii-
miiniin 6. maddesinde devlet, egitim sistemi icerisinde yer alan kurumlari
(okullar1) dini tegkilatlardan ayirmaktadir.®’ Ancak, Anayasada yer alan egi-
tim hakkinin yaninda vatandaglarin dinlerini se¢gmede ve din egitimi almala-
r1 konusunda devlet engel ¢ikaramaz. Kirgizistan Cumhuriyeti'nde yasayan
her vatandas din egitimini almada serbesttir ve dini 6grenirken istedigi dini
secebilir, toplu veya 6zel olarak dini egitim alabilir. Kanunlar gercevesinde
dini tegkilatlar kendi tiiziiklerine gore cocuk veya biiytiklere din egitimi yap-
tirabilmek i¢in okullar ve kurumlar olugturabilir, kendilerine ait olan ya da
tahsis edilen binalari kullanarak buralarda din egitimi verebilirler.

Din egitimi veren sahislar 6zel din egitimi almig ihtisas sahibi kisiler ta-
rafindan gergeklestirilmesi ve faaliyetlerini devlet idaresince gorevlendirilmis
dini idarenin (din komisyonlarinin) izniyle yiirtitmesi gerekmektedir.

27 Bkz. Polat, Kemal, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inansslar, T.D.V. Yay.,
Ankara 2005, s. 24-32.

28 Nazarbekov, 1. M, Islam cana Bilim, Religiya i Obrazovaniye, Biskek, 1998, s. 27.

29 Kirgizistan Cumburiyeti  egitim  kanunu,16/12/1991, 656-12 numarali maddenin,
19/11/1997'de diizeltilmis 79 nolu maddesi, Biskek, 1998.

30 Kirgiz Cumburiyeti Anayasast, Egitim Yasast Madde;20.21/02.03, Biskek, 1992.

31 ay,s. 4.
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Yasaya gore “Yeni nesillerin ahlaki ve manevi yonden egitilmesi goz
ontinde bulundurularak, okullarda imkanlar 6lgiisiinde ahlak ve maneviyat
dersleri verilebilir. Bu dersler, yerel organlar tarafindan belirlenecek kisilerce
verilir”.%?

Gerek genel orta egitimde gerekse yiiksek egitimde 6grencilerin manevi
ve ahlaki yonden yetistirilmeleri hedeflenerek “Iyman Sabagi (Ahlak dersi)”
adli bir ders programa alinmisur. Bu dersin igerigine bakildiginda genel-
de Kirgiz 6rf adet ve geleneklerini anlatan, biiyiiklere saygiy: telkin eden
bir anlayis1 icermektedir. Bu dersler se¢meli dersler arasinda yer almaktadir.
Bu se¢meli dersler genelde okul idarecilerince belirlendigi gibi okulda egi-
tim alan 6grencilerin ailelerinin teklifleri dogrultusunda belirlenmektedir.
Kirgizlar, 61f ve adetlerine bagli topluluklar olduklarindan bu dersi hemen
her vatandas cocugu igin segmekte ve 6gretilmesini desteklemektedir. Isla-
mi motifler icermekle birlikte Sovyet déneminden kalan sekiiler bir ahlak
anlayist kazandirmayi hedefleyen, kiiltiir aktariminda bile oldukga yetersiz
bir icerige sahip derstir. Yeni egitim politikast geregi, ders kitaplarinda milli
gelenek ve goreneklere daha ¢ok vurgu yapilmisur. Ciinkii, gelenekle ici ice
giren dini yasant1 gelenegin bir pargasi olarak gortilmektedir.

Kanaatimize gore Kirgiz halki Sovyetler Birligi ddneminde ateist ideo-
loji geregi dinin daha ziyade siyasal, kiiltiirel ve ekonomik bakimdan giigsiiz
toplumlarda ortaya ¢ikugy, 6zellikle Mislimanligin, egitim diizeyi disiik
cahil insanlar arasinda ilgi gordigii, bilgili insanlarin ise herhangi bir dini
inanct benimsemeye ihtiya¢ duymadiklari* seklinde bir propaganda tazyiki
alunda kalmigti. Bu nevi telkinlerinden dolay1 toplumun belli bir kesimi,
bu tip propagandalarin tesirinde kalarak dini inanca sahip olmay1 cahillik
olarak gormiistiir. Dolayisiyla bu derslerin igerigini olusturanlar dersle ilgi-
li anti propagandalart engellemek icin icerigi dogrudan dini bilgiler olarak
degil de bu bilgileri 6rf, adet ve gelenek olarak sunma yaklagiminda bulun-
muglardir. Béylece dogrudan dindarlik 6n plana ¢ikarilmadan gelenekleri-
ne bagli olan Kirgiz toplumunun Miisliiman kimliginin de korunma altina
alinmast hedeflenmistir.

Sonug

Bir toplumun egitim politikast, ge¢misin izlerini tastyan, giintin ihtiyag-
larina cevap vermeye calisan, gelecege yonelik algilamalar ¢ergevesinde yeni
projeler olusturmay1 amaglamalidir. Bu projeler o toplumun kiiltiir kodla-

32 a.y., Madde;79, Biskek, 1992.
33 Yilmaz, Hiiseyin, “Kirgizistanda Misyonerlik ve Din Egitimi”, C. U./labiyat Fakiiltesi Der-
gisi s: XI-1, 2007, s. 95-126.
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rin1 dikkate alarak yolunu ¢izmesine yardimei olmalidir. Her toplumun bir
egitim politikast vardir ya da olmalidir. Bu politikalar, o toplumun tarihini
stizgecten gecirerek, toplum yararina olani korurken, eskimis ve islevselligini
yitirmis olanlart ayiklayan dinamik bir siireci olusturur. Bir toplumun egi-
tim politikasi, onun gelecekte nasil bir toplum profili olusturmak istedigine
yonelik kurgusudur. Bir toplumda belirlenen egitim politikalari giincel ve
gelistirilebilir bir bilim anlayisi ile desteklenmedigi siirece, soyut ve fantastik
bir taslak olmaktan dteye gidemez.

Egitim politikasi, toplumun siyasal sisteminden bagimsiz olarak disii-
niilemez. Her siyasal sistem kendisini ayakta tutacak ve mesrulastiracak bir
egitim politikast olusturur. Ozellikle kapali ve baskict siyasal yapilarda egi-
tim politikalar: siyasal sistem icin bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Halbuki
siyasal sistemler insanlarin refah ve mutulugunu saglamaya yénelik bir yapi
olusturmalidir. Bu nitelige sahip olmayan siyasal yapilarin megruiyetleri her
zaman tartismaya actk bir goriintim sergileyecektir. Bu tip siyasal sistemlerde
olusturulan egitim politikalar: istikrarlt ve nitelikli bir yap1 olusturma san-
sindan ¢ok uzakur.

Uluslararast bazi kuruluglarin (Diinya Bankasi, Aga Khan Vakfi, Soros
Vakfi, UNICEE UNESCO, vd.) ve arastirmacilarin Orta Asya cografyasin-
da ve bu baglamda Kirgizistan'da egitim konusuyla ilgili hazirlamis olduklar:
raporlara gore, halen Kirgizistan'da her kademede, egitimden yararlanma ko-
nusunda bazi problemler oldugu, egitimin, toplumun ve tilkenin beklentile-
rini kargilamaktan oldukea uzak oldugu goriilmektedir.

Egitim programlarinin biitiin kademelerinde ders kitaplarinin yeniden
gincellenmesi, uygulanan programlarin istthdama y6nelik olmasi, egitimde
cagdas standartlarin yakalanabilmesi i¢in gerekli alt yapinin olusturulmasi-
nin yollart aranmalidir. Okullarda uygulanan égretim yontemleri ¢ok eski-
dir. Gegmis dénemden kalma kimi uygulama ve aligkanliklar devam etmek-
tedir. Ogretmen merkezli, bilgiyi aktarmaya dayali egitim ve 6gretim siireci,
varligini stirdiirmektedir. Bu konuda da yapilabilecek yenilikler devreye so-
kularak egitim alaninda devrimsel degisimlerin yolunun agilmas: bir devlet
politikast haline gelmelidir.
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94.



Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 36 o Erzurum 2011

“ONCELERI ISNADDAN SORMAZLARDI...”
RIVAYETIiNiN SENEDi UZERINE BiR iINCELEME

Arif ULUO

(074
Ibn Sirin'e (6.110/728) nispet edilen “Onceleri isnaddan sormazlard...”
ifadesi hadis riviyetinde isnad wygulamasinin bagladig: zamani ve ne sekilde
uygulandigini ortaya koymaktadrr. Ancak bu ifadenin Ibn Sirin'e ait olmad:-
giny sonradan wydurulup ona nispet edildigini boylelikle de hadis rivayetinde
isnadin ne zaman basladigr tespit edilirken bunun delil olarak kullanilamaya-
cagint iddia edenler olmugstur. Bu nedenle ilgili rivdyetin isnadin baglangicryla
ilgili arastirmalarda delil olarak kullanilabilmesi icin IbnSirin'e ait olup olma-
diginin belirlenmesi gerekmektedir. Bu ¢alismada once hadis rivayetinde isna-
din baslangicryla ilgili tartismalarin perde arkas: aralanmaya calisilms, daha
sonra soz konusu ifadenin Ibn Sirin'e ait olup olmadigini belirlemek amacryla
rivdyet isnad tenkidine tabi tutulmustur.
Anabtar Kelimeler: Isnad, Ibn Sirin, Fitne.

ABSTRACT
A Study on the Sanad of the Tranmission
“Previously, Isnad was not Asked...”

The statement that is associated with Ibn Sirin (d.110/728) “Previously,
imputation was not asked...” reveals the time of the beginning of imputation
in Hadith narration and in what form it is applied. However, there are some
people who have claimed that this expression did not belong to him, it was later
Jfabricated, so this could not be used as an evidence while determining the time
of the beginning of imputation in Hadith narration. Therefore, in order ro use
this narration as an evidence in the searches about the beginning of imputation,
it has been determined whether this narration belonged to Ibn Sirin or not. In
this study, firstly it was tried to enlighten the backstage of discussions about the
beginning of the imputation in hadith narration, then imputation narration
review was applied in order to determine whether this expression belonged to Ibn
Strin or not.

Keywords: Isnad (Imputation), Ibn Sirin, Civil War (Fitna)

* Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi



Girig
Hadis Rivayetinde Isnadin Baslangiciyla Ilgili Tartismalar ve Perde
Arkasi

Miisliimanlara has bir uygulama olan isnad sisteminin' hadis riviye-

tinde ne zaman kullanilmaya baglandigi ve ilk uygulamalarinin ne sekilde

oldugu yoniindeki tartigmalar siirmektedir. Gegmiste oldugu gibi giintimiiz-

de de gerek Miisliiman gerekse oryantalist pek ¢ok aragtirmaci bu konuyla
ilgili degerlendirmeler yapmaya devam etmektedir. Bu tartugmalarin perde
arkasinda rivayetin sihhatini belirlemede isnad sisteminin 6nemi vardir. Ni-
tekim hadis rivayetinde isnadin 6nemi ilk dénemlerden itibaren tarihi siire¢

boyunca pek ¢ok alim tarafindan vurgulanmistir. Ornegin, Ibn Sirin’in (6.
110/728) “Siiphe yoktur ki, bu ilim dindir; dyleyse ilmi kimden aldiginiza
dikkat edin” dedigi nakledilmektedir®. Bu ifade, ayni donemde yasayan di-

ger bazi Alimlere de nispet edilmektedir’.

1

el-Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, Serefu Ashibi’l-Hadis, tahk. Mehmed Said
Hatiboglu, DIB. Yay., Ankara, 1991, 2. baski, s. 40; Ibnu’s-Salah, Ebt Amr Osman b.
Abdirrahman, Uliimu'l-Hadis- Mukaddime (et-Takyid vel-Izih serhi ile birlikee), Haleb,
1931, s. 150. Bazi oryantalistler isnadin Miisliimanlara has bir uygulama oldugu fikri-
ne karst gtkmislar ve onun Islamiyetten 6nce kullanildigint iddia etmislerdir. Ancak bu
iddialardan asirlar 6nce Ibn Hazm, Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlerle Yahudi
ve Hristiyanliktaki rivdyetleri isnad kullanimi yoniinden mukayese etmis ve aralarin-
daki bariz farklart net bir sekilde ortaya koymustur. Bkz. Ibn Hazm, Ebti Ahmed Ali b.
Ahmed, Kitabiil-Fasl fi'l-Milel vel-Ehvii ven-Nihal (es-SehristAni'nin e/-Milel ven-Nihal
Hamisi ile birlikte), Matbaati’l-Edebiyye, Misir, h. 1317, II, 81-83. Isnadin mengei hak-
kindaki tartugmalar ve degerlendirmeler icin bkz. Polat, Salahattin, Hadis Aragtirmalar:,
Insan Yay. Istanbul, tsz., s. 13-16.

Ahmed b. Hanbel, Kitabiil-llel ve Marifetiir-Rical, tahk. Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas, Beyrut, 1988, III, 67 (no:4199); el-Clzcani, Ebt Ishak Ibrahim b. Ya'kib,
Abvaliir-Ricil, tahk. Subhi es-Semerral, Miiessesetiit-Risale, Beyrut, h. 1405, s. 36;
Muslim, Ebu’l-Huseyin b. Haccac el-Kuseyri, e/-Cimius-Sahih, Cagri Yayinlari, Istan-
bul, 1992, el-Mukaddime, I, 14; Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman er-Razi, Kitabu'l-Cerh
vet-Tadil, Darc’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1952, 1/1, 15; el-Ukayli, Ebti Cafer Muham-
med b. Amr b. Musa b. Hammad, ed-Duafiu’l-Kebir, tahk. Abdulmuti Emin Kal’aci,
Darul-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, tsz., I, 7; el-Hatib el-Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Alj,
el-Kifaye f1 flmi’r—Rz'vdye, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, s. 152. Bu ifade gesit-
li sahabilere nispetle mevkaf olarak da nakledilmektedir. (Bkz. el-Hatib, e/-Kifaye, s.
121-122). et-Tebrizi'nin Miskatii'l-Mesabik'i tizerine serh yazan Ebu’l-Hasen Ubeydul-
lah b. Muhammed el-Miibarekftiri, soz konusu rivayetleri incelemis ve dogrusunun ibn
Strin’in s6zii oldugu sonucuna ulasmisur. Bkz. Mir'atii’l-Mefatih Serhu Miskiti'l Mesabibh,
Beyrut, 1984, 1, 358.

Ayni ifadeyi el-Hasan el-Basti, Zeyd b. Eslem, Dahhak b. Muzahim gibi Ibn Sirin’in ¢ag-
das1 bir¢ok alimin kullandig; belirtilmektedir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, I/1, 15-16; Ibn Receb
el-Hanbeli, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed, Serhu Ileli’t-Tirmizi, tahk. Nureddin
el-Itr, Dimesk, tsz, s. 61.
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Ibn Sirin ve bu ifadeyi kullanan diger 4limler “ilim” sézciigiiyle, muhte-
melen, “hadisi” kastediyorlardi. Ciinkii onlarin yasadiklari dénemde bu iki
kavramin birbirinin yerine kullanildigini gormekteyiz. Mesela Ibn Ciireyc,
Ibn Sirin’in gagdas: alimlerden olan hocast Ata b. Ebi Rabah’in (6.114/732)
konuya iliskin tutumunu sdyle belirtmektedir: “Atad b. Ebi Rabah bir sey
aktardigi zaman, bu ilim mi re’y mi? diye sorardim. Eger onun aktardig: sey
eser (hadis) ise ilim, re’y ise re’y derdi™. Ibn Ciireyc’in bu gozlemine gore
At b. Ebi Rabah, ilim ve hadis kavramlarin: birbirlerinin yerine kullanmig-
tir. Ayrica, isnadin 6nemine iliskin Ibn Sirin’e nispet edilen bu ifadenin bazi
tariklerinin “Stiphesiz bu hadis dindir; dininizi kimden aldiginiza bakiniz”
seklinde de nakledilmesi iki kavramin birbirinin yerine kullanildig: ihtima-
lini arurmakeadir®.

Ibn Sirin gibi kendisinden sonraki nesilden yani tebeu’t-tabiinden bir-
cok alim de hadis rivayetinde isnadin 6nemini vurgulamigtir. Nitekim bu
neslin 6nde gelen alimlerinden el-Evzai (6.157/773), “Ilmin yok olmasi
ancak isnadin yok olmastyladir” derken®, Su’be b. el-Haccic (6.160/777),
“Hadisin sthhati isnadin sthhatine baglidir”” ve “Igerisinde ahberana ve
haddeseni olmayan her hadis abur cuburdur™ gibi ifadeleriyle hadis riva-
yetinde isnadin yerini belirtmistir. Bu neslin hadis 4limlerinden Siifyan es-
Sevri (6. 161/778), “Isnad mirminin silahidir, yaninda silaht olmayan ne
ile savasacaktir” ifadesini kullanmistir’. Bu dénemin en meshur alimlerin-
den Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) de “Isnad dindendir. Eger isnad
olmasaydi muhakkak her isteyen istedigini sdylerdi” demistir'®. Yine onun
“Dinini isnadsiz alan, merdivensiz yiikseklere ¢tkmak isteyen gibidir” dedigi
de nakledilmistir''. Ayni sekilde Cerh ve Tadil [lminin 6nemli simalarindan

4 Ibn Sad, Ebt AbdillAh Muhammed, ez- Tabakatiil-Kiibrd, Daru Sadir, Beyrut, tsz, 11,
386.

5 Ibn Ebi Hatim, I/1, 15; el-Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Al, el-Cami’ li Ablikir-
Ravi ve Adabis-Sémi, tahk. Mahmid et-Tahhan, Riyad, h. 1403, I, 194-196, 210; a.
mlf., el-Fakih vel-Mutefakkih, Beyrut, 1980, 11, 96, 98, 178.

6 Ibn Abdilber, Ebt Omer Yasuf b. Abdilber en-Nemeri, et-Tembid lima fi’l-Muvatta’
minel-Meéni vel-Esanid, nsr. Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed b. Abdilkebir el-
Bekri, Magrib, h. 1387, 1, 57.

7 Ibn Abdilber, 1, 57.

el-Hatib, e/-Kifiye, s. 283.

9 1Ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebti Hatim et-Teymi, Kitdbul-Mecrithin minel-
Muhaddisin ved-Duafii vel-Metriikin, tahk. Mahmud Ibrahim, Daru’l-Marife, Beyrut,
1992, 1, 27; el-Hatib el-Bagdadi, Seref, s. 42.

10 Miislim, el-Mukaddime, I, 15; er-RAmehiirmuzi, Hasan b. Abdirrahman, e/~-Mubaddisii'l-
Fésil beyner-Rivi vel-Vii, tahk. M. Accac el-Hatib, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1984, 3. bask, s.
209; el-Hatib, Seref; s. 41.

11 el-Hatib, e/-Kifiye, s. 393.

o



Yahy4 b. Said el-Kattan'in (6.198/813) da “Isnad dindendir” dedigi rivayet
edilmistir'%.

Hadis rivayetinde isnadin 6nemini vurgulayan erken dénem Islam 4lim-
lerinin beyanlarinda “Bu hadisler dindir” ifadesi gogunlukla ortak olarak yer
almaktadir. Isnadin 6neminin bu sekilde ifade edilmesi hadisin dindeki ye-
rinden kaynaklanmaktadir'.

Ik donemlerden itibaren pek ¢ok alimin ifade ettigi gibi, isnad hadisle-
rin zabt ve tesbitinde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Bu 6nemli sistemin
hadis rivayetinde ne zaman kullanilmaya baglandigina iliskin olarak tarihi
stireg boyunca cesitli goriigler dile getirilmis, getirilmeye de devam etmekte-
dir. Miisliiman arastirmacilarin ¢ogu, hadis rivayetinde isnad uygulamasinin
yaklasik olarak hicri birinci asrin ortalarinda bagladigini kabul ederken, bazi
Miisliiman arastirmacilar ve bazi oryantalistler bu tarihi hicri birinci asrin
sonlarina, bazi oryantalistler ise ikinci asrin baglarina hatta daha da sonraki
bir tarihe gotiirmekeedirler'.

Hemen her meselede oldugu gibi isnadla ilgili konularda da sahitlerin
ifade ve degerlendirmeleri elbette daha ¢ok 6nem arzedecektir. Bu baglamda
hadis rivayetinde isnadin kullanilmaya basladig: tarihi siirece sahitlik eden
Muhammed b. Sirin’e isnadin énemi ile ilgili yukarida zikrettigimiz goriis-
lerinin disinda, isnadin hadis riviyetinde ne zaman kullanilmaya baglandigt
ve ne sekilde uygulandig: yoniinde de bir ifade nispet edilmistir. Bu ifade

12 Ibn Abdilber, I, 57.

13 Isnadin 6nemiyle ilgili olarak tarihi siire¢ boyunca birgok degerlendirme yapilmistr. Bu
degerlendirmeler ve bunlara ait yorumlar i¢in bkz. Kogyigit, Talat, “Islam Hadisinde
Isnad ve Hadis Ravilerinin Cerhi”, AUIFD, Ankara, 1961, sayt: XI, 51-52; Asikkutlu,
Emin, Hadiste Rical Tenkidi, IFAV yay. Istanbul, 1997, s. 50-52; Unal, Yavuz, Hadisin
Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakss, Ensar Yay. Istanbul, 2010, 2. baski, s. 305-310;
Tekines, Ayhan, Gelenegin Altin Zinciri -Isnad-, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 28-31;
Kiiciik, Rasit, “Isnad”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 154-159; Giiner, Osman, “Haberin
Kaynagina Ulasmada Isnadin Rolt”, OMU Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 1999,
Say1: X1, s. 64-67; Celik, Ali, “Tarih Yaziciliginda ‘Isnad’in Kullanilis1 Ya da ‘Rivayetci
Metod”™, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, 2003, cile:3 say1: 2, s. 12-
15.

14 Hadis rivayetinde isnadin baglangict konusuna oryantalistlerin yaklagimlari i¢in bkz.
el-A'zami, Muhammed Mustafa, /¢ Devir Hadis Edebiyati, cev. Hullisi Yavuz, iz Yay.,
Istanbul, 1993, s. 191-197, a. mlf., slam Fikhr ve Siinnet, cev. Mustafa Ertiirk, Iz Yay.,
Istanbul, 1996, s. 189-205; Kogyigit, s. 49-50; Polat, s. 24-36; Asikkutlu, s. 45-50;
Tekines, s. 63-66; Motzki, Harald, “Islam Hukuk Biliminin Gelisimi”, Batida Hadis Ca-
lismalarinin Taribi Seyri, gev. Billent Ucar, Hadisevi Yay. Istanbul, 2006, s. 59-65; Kizil,
Fatma, Oryantalistlerin Hadislerin Mengeini Tespite Yonelik Yontemleri, Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2005, s. 6-
12.
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kaynaklarda bazi kiigiik lafiz farkliliklariyla zikredilmigtir. Bu ifade Hadis
Edebiyatinda 6nemli bir konuma sahip olan erken dénem kaynaklardan
Mauslim’in Sahi/’inin Mukaddime'sinde su sekilde yer almigtur:

o JF‘\J" q.-ﬂLF- oF ;'LA;J o UL:.‘;LL""i Lid> C'L..:_lﬂ u.rJ.«:‘—J.ﬂ.n:- }_!I LSas"
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“.....Lsnaddan sormuyorlards. Ne zamanki fitne vuki buldu, “(hadisi ri-
vdyet ettiginiz) rdvilerinizin isimlerini bize soyleyin!” demeye bagsladilar. Ehl-i
siinnete bakilr (vdvi ehl-i siinnet ise) hadisleri alinwr, ehl-i bidate bakilir (vdvi
ehl-i bidat ise) hadisleri alinmazdi™.

Ibn Sirin’e nispet edilen bu ifadeler, hadis rivayetinde isnadin ne za-
man kullanilmaya baglandig ile ilgili aragtirmalarda, tarihi siire¢ boyunca
en ¢ok miiracaat edilen deliller arasinda yer almistir. Giintimiizde de isnadin
baslangicini aragtiran hem Miisliiman arasurmacilar hem de pek ¢ok oryan-
talist, calismalarinda bu ifadelere yer vermektedir. Bu ifadelerin delil olarak
kullanilmasinda Ibn Sirin’in s6z konusu déneme tantkliginin yani sira, is-
nad ve cerh ve tadili tatbik konusundaki ilk otoritelerden kabul edilmesi de
hi¢ stiphesiz etkili olmaktadir. Nitekim onun isnad konusundaki miithim
konumuna bir¢gok miiellif isaret etmistir'®. Bazi Alimler ise, onu, isnadla-
r1 inceleyen, rical tenkidi yapan ilk kisi olarak takdim etmigler'” ve yapug:
tenkidlerden 6rnekler vermislerdir!®.

[bn Sirin’e nispet edilen bu ifadelerin yine kendisinden ve baz1 cagdasla-
rindan nakledilen bilgilerle birlikte degerlendirildiginde bunlarin hadis riva-

15 Miislim, el-Mukaddime, I, 15.

16 Ibn Sirin hakkinda ayrinuli bilgi i¢in bkz. Ibn Sad, VII, 193-206; el-Buhari, Muham-
med b. Ismail b. Ibrahim, ez-Tarihu’l-Kebir, tahk. es-Seyyid Hésim en-Nedvi, Daru’l-
Fikr, Beyrut, tsz., I, 90-92; Ibn Ebi Hatim, VII, 280-281; ibn Hibbin, Muhammed
b. Ahmed Eb(i Hatim et-Teymi, es-Sikdt, tahk. es-Seyyid Serefu’'d-Din Ahmed, Beyrut,
1975, 'V, 348; el-Icli, Ahmed b. Abdillah, Mariferiis-Sikit, tahk. Abdu’l-Alim el-Busti,
Mektebetiid-Dar, Medine, 1985, 11, 240; el-Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Al,
14ribu Bagdad, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz., V, 331-338; Yiicel, Ahmet, “Ibn
Sirin”, DIA, Istanbul, 1999, XX, 358-359.

17 Ibn Receb, s. 52.

18 Ibn Sirin’in ravi degerlendirmeleri yapug nakledilmektedir. Bkz. Ibn Hanbel, III, 46
(no: 4103), 435 (no: 5849); el-Ukayli, I, 7; Ibn Receb, s. 58-61.



yetinde isnadin ne zaman kullanilmaya baglandig1 ve ne sekilde uygulandig:
konusuna biiyiik oranda agiklik getirecek mahiyette oldugu kanaatindeyiz.
Ne var ki Goldziher gibi bazi oryantalistler hadis rivayetinde isnadin kul-
lanimiyla ilgili degerlendirmeler yaparken bu ifadeye hi¢ auf yapmamugslar,
bazilar1 ise Ibn Sirin’e atfedilen bu ifadelerin uydurma oldugunu ya da onla-
rin ifadesiyle, sonradan Ibn Sirin’e nispet edildigini iddia etmislerdir. Mesela
oryantalist Joseph Schacht Ibn Sirin’e nispet edilen bu ifade hakkinda syle
bir degerlendirme yapmugtur:

“Tabii Ibn Sirin'e dayandirilan bir nakilde hadis riviyetinde isnada olan
talebin, i¢ savasin (fitna) ortaya ¢tkmastyla basladigs, zira bu donemde insanla-
ra arastirma yapmadan artik giivenilemeyecegi soylenmektedir. Umeyye ogullar:
devrinin sonlarima dogru Emevi Halifesi Velid b. Yezid'in oldiiriilmesiyle basla-
yan i¢ harbin (fitnenin) donemi, Peygamber siinnetinin etkisini halen siirdiir-
diigii eski giizel zamanlarin sona erdigini gisteren siradan bir dinemdi. Ibn
Sirin'in vefat zamani olarak bilinen tarib hicri 110 oldugundan dolay: biz, ona
nispet edilen bu rivdyetin ona aidiyetinin dogru olamayacagr sonucuna varma-
miz gerekir....”".

Burada 6nemli bir ayrinti géze carpmaktadir ki, o da bu rivayetin 1bn
Sirin’e aidiyetini kabul etmeyen Schacht, isnadin baslangiciyla ilgili tarihlen-
dirmesini yine onun s6z konusu ifadelerinin muhtevasindaki unsurlar {ize-
rinden, ozellikle fitne kavramindan hareketle, yapmaya ¢aligmaktadir®.

Su halde Ibn Sirin’e nispet edilen bu 6nemli ifadelerin hadis riviyetinde
isnadin bagladigi zamani ve ne sekilde uygulandigi konusunda delil olarak
kullanilmadan 6nce ona ait olup olmadiginin tespiti gerekmektedir. Tarihi
siire¢ boyunca ve giintimiizde bir¢ok ¢alismada nakledilmis olmasina kargin
bu ifadenin Ibn Sirin’e aidiyetini inceleyen bir alismaya rastlayamadik. Bu
nedenle calismamizda s6z konusu rivéyeti isnad tenkidi yoniinden inceleye-
cegiz.

Rivayetin isnadi iig asamada ele alinacaktir. Oncelikle rivayetin tarikleri
tespit edilip ravileri isnad semasinda gosterilecektir. Ikinci asgamada rivayetin
ravileri cerh ve tadil yoniinden tenkide tabi tutulacaktir. Ugiincii ve son asa-
mada ise riviyetin isnadlari ittisal yoniinden degerlendirilecektir.

19 Bkz. Schacht, Joseph, 7he Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford University
Press, London, 1975, s. 36-37.
20 Bkz. Schacht, s. 36-37, 71.
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1) Rivayetin Senedlerinin Tespiti ve Isnad Semasinin
Olusturulmasi

Bir rivayetin isnadini incelemeye baslamadan 6nce onun tarihi seyrini
izleyebilmek i¢in tariklerinin bir araya getirilmesi gerekmektedir*'. Bu ne-
denle oncelikle rivayetin tarikleri tespit edilecek daha sonra bunlar isnad
semasinda gosterilerek degerlendirmeye tabi tutulacakur.

Hadis riviyetinde isnadin basladigi zamani ve tatbik yontemiyle ilgi-
li olarak Ibn Sirin’e nispet edilen bu ifadeyi ilk dénemlerden itibaren bir-
¢ok kaynak nakletmistir. Nitekim Yahya b. Main (6. 233/847)*, Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855)%, ed-Darimi (6. 255/868)%, Ebt Ishak el-Clizcani (6.
259/873)%, Miislim (6. 261/874), et-Tirmizi (6. 279/892)%, el-Ukayli (5.
323/935)% Ibn Ebi Hatim (6. 327/)*, Ibn Hibban (5. 354/965)%°, er-Ra-
mehiirmuzi (6. 360/971)%, Ibn Adiy (6. 365/975)%, Ebi Nuaym el-Isfahani
(6. 430/1038)% ve el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)* gibi bircok cerh ve
tadil otoritesi bu ifadeyi nakletmistir. Sz konusu riviyetin isnadinin sema
tizerinde goriilmesi daha rahat tahlil yapilmasina yardimer olacakur. Ciinkii
bu semada riviyetin diger ravilerinin yanisira ayni zamanda onlari eserlerin-
de nakleden miiellifler de gosterilecektir. Boylelikle rivAyetin kaynaklarda yer
alma siireci ve isnadin miintehasina olan yakinliklart da gériilebilecektir.

21 Isnad tenkidi 6ncesinde rivayetin tariklerinin bir araya getirilmesinin 6nemi hakkinda
ayrinuli bilgi icin bkz. Cogkun, Seleuk, Hadlis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif Yay.
Ankara, 2003, s. 103-104.

22 Yahya b. Main, ez-1irih (Abbés b. Mubhammed ed-Diiri rivdyeti), tahk. Ahmed Nur Seyf,
Mekke, 1979, 111, 431.

23 Ahmed b. Hanbel, II, 559 (No: 3640)

24 ed-Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-Sunen, Cagr Yayinlari, Istan-
bul, 1992, el-Mukaddime, 38 (I, 93, no: 422).

25 el-Clizcani, s. 35-36.

26 Miislim, el-Mukaddime, I, 15.

27 et-Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Isa, e/-Ilel (es-Sunen’in sonunda), Istanbul, 1992, V,
740.

28 el-Ukayli, I, 10.

29 Ibn Ebi Hatim, I, 28.

30 Ibn Hibban, Kitdbu'l-Mecrithin, 1, 82.

31 er-Ramehiirmuzi, s. 208-209.

32 Ibn Adiy, Abdullah b. Abdillah el-Ciircant, e/-Kamil fi Duafii’r-Rical, tahk. Yahya Muh-
tar Gazavi, Beyrut, 1988, 3. Basky, I, 121.

33 Ebt Nuaym el-Isfahani, Ahmed b. Abdillah, Hilyerw'I-Evliyéd ve Tabakéitul-Asfiya, Daru’l-
Kiitiibi’'l-Arabi, Beyrut, h. 1405, II, 278-279.

34 el-Hatib el-Bagdadi, e/-Kifiye, s. 122.
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Isnad semasinda da goriilecegi iizere rivayeti ilk donemlerden itibaren
bircok kaynak nakletmistir. Elbette rivayeti nakleden kaynaklar isnad sema-
sinda yer verdiklerimizle sinirlt degildir. Bu semada ismini zikretmedigimiz
bir¢ok kaynakta da s6z konusu riviyet nakledilmistir. Mesela bu rivéyet er-
ken dénem miielliflerden Yahya b. Main’in 7ari/’inde nakledilmis olmasina
ragmen semada yer vermedik. Ciinkii Yahy4 b. Main, s6z konusu rivayeti
[smail b. Zekeriyy adli ravi ile ilgili degerlendirmeler yaparken nakletmekte
ve oradaki tislubundan da takti yaparak rivayet ettigi anlagilmaktadir. Nite-
kim Ibn Main “Ug hadis var ki bunlari sadece Ismail b. Zekeriyya naklet-
migtir. Bunlardan birincisi Asim el-Ehval’in Ibn Sirin'den rivayer ettigi ‘Fitne
vaki oluncaya kadar isnaddan sormuyorlards’ hadisidir” demis, ardindan da
yine sadece [smail b. Zekeriyy4 tarafindan rivayet edildigini iddia ettigi diger
rivayetleri nakletmeye gegmistir. Dolayistyla Ibn Main mezkur ravi ile ilgili
bu hususa isaret etmek maksadiyla riviyetin sadece bas tarafini vermekle
yetinmistir. Ote yandan Ibn Main'in bu tislubundan séz konusu rivayeti
dogrudan [smail b. Zekeriyyddan mi1 yoksa bir bagka raviden mi rivayet etti-
gi de anlagilamamaktadir. Hicri 158 tarihinde dogan Ibn Main’in hicri 173
veya 174 tarihinde vefat ettigi kabul edilen Ismail b. Zekeriyyddan®® dogru-
dan bir rivayet nakledip nakletmedigini bilmiyoruz. Buna karsin Ahmed b.
Hanbel, Miislim, el-Ukayli, Ibn Ebi Hatim ve ibn Hibban gibi bircok mii-
ellif tarafindan nakledilen rivayete gore Ismail b. ZekeriyyAdan Muhammed
b. es-Sabbah nakletmektedir. [bn Main ise Muhammed b. es-Sabbah adli
raviden birgok nakilde bulunmus hatta Ismail b. Zekeriyya'nin rivayetlerini
de ondan yazmisur. Nitekim Muhammed b. es-Sabbah’in “Yahya b. Main
benden Ismail b. Zekeriyyadan rivayet ettigim maktu’ ve miisned hadislerin
hepsini yazd1” dedigi nakledilmistir®*. Bu durumda Ibn Main'in ifadeyi Is-
mail b. Zekeriyyddan m1 yoksa Muhammed b. es-Sabbah’tan m1 aldig1 belli
olmadigindan ve riviyetin metnini de takti’ yaparak naklettiginden dolay:
isnad semasinda yer vermedik.

Yine soz konusu ifadeyi nakleden bazi kaynaklarin muahhar nitelige sa-
hip olmalari nedeniyle onlarin rivayetlerini de semada gostermedik. Ciinki
bu ifade muahhar kaynaklarin ¢ogunda ilk ti¢ asirdaki eserlerde nakledildi-
gi senedlerle rivayet edilmistir. Bu nedenle rivayetin isnad tenkidini ilk tg
asirda telif edilen eserlerde nakledildigi isnadlart esas alarak yapacagiz. Bu
rivayet ilk ti¢ asir igerisinde telif edilmis eserlerde bizim tespitimize gore dort

35 Bkz. Ibn Ebi Hatim, I, 346; el-Baci, Ebu'l-Velid, Siileyman b. Halef, er-7zdil ver-Tecrih,
tahk. Ebli Lubabe Huseyn, Riyad, 1986, I, 367; el-Mizzi, Yiisuf b. Zeki Abdurrahman,
1ehzibu'l-Kemal, tahk. Bessar Avvad Ma'riif, Miiessesetiir-Risale, Beyrut, 1980, 111, 96.

36 Bkz. Ibn Adiy, VII, 20.



isnadla nakledilmistir. Bu isnadlara gore Ibn Sirin’in s6z konusu ifadelerini
kendisinden Asim el-Ehval nakletmis, ondan da Ismail b. Zekeriyya ve Cerir
rivayet etmistir. Bu iki ismin birincisinden yani Ismail b. Zekeriyyadan Ebt
Ca'fer Muhammed b. es-Sabbah, en-Nadr b. Abdillah el-Asam, Said b. Sii-
leyman ve Ibrahim b. es-Sabbah; digerinden yani Cerirden de Muhammed
b. Humeyd nakletmistir. Daha sonra riviyet eserlerde yer almaya baglamgtir.
Isnad semasinda da goriilecegi gibi, riviyetin miintehasinda bulunan birinci
ravi (Asim el-Ehval) senedlerin tamaminda miisterekeir.

Rivayeti ilk ti¢ asirdaki miielliflerden Ahmed b. Hanbel, Miislim, et-
Tirmizi, el-Clzcani ve ed-Darimi nakletmistir. Bu rivayeti Ahmed b. Han-
bel ve Miislim aynu isnadla riviyet etmislerdir. Onlarin nakilde bulunduklar:
isnada inceleme esnasinda birinci isnad, et-Tirmizi'nin nakilde bulundugu
isnada ikinci isnad, el-ClzcAni’nin isnadina {i¢iincii isnad ve ed-Darimi’nin
nakilde bulundugu isnada ise dordiincii isnad diyecegiz.

2-Rivéyetin Ravilerinin Cerh ve Tadil Bakimindan Incelenmesi ve
Senedlerin Ittisal Yoniinden Degerlendirilmesi

Burada 6ncelikle rivayetin tariklerinde yer alan ravilerin tanitumi ve cerh
ve tadil yoniinden incelemesi yapilacakur. Daha sonra ise rivayetin isnadi
ittisal yoniinden degerlendirilecektir.

Birinci Isnadin Ravilerinin Cerh ve Ta'dil Yoniinden Incelenmesi

Rivayetin birinci isnadi su sekildedir:
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Bu isnad zinciriyle hicri ilk {i¢ asirdaki miielliflerden Miislim ve Ahmed
b. Hanbel rivayet etmistir. S6z konusu ifadeler her iki miellif tarafindan
aynt lafizlarla nakledilmistir.

Asim el-Ehval (6. 141-143/758-760)

Ibn Sirin'den s6z konusu ifadelerini Asim el-Ehval nakletmistir. Asim
da Ibn Sirin gibi, Basrali tabitin 4limlerindendir?”. Kaynaklarda kendisin-

37 el-Icli, 11, 8.
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den Osman’in®® ve Ziyad ailesinin mevlasidir diye bahsedilmektedir’®. Hicri
141-143 tarihinde vefat ettigi belirtilmistir®’. Enes b. Malik, Amr b. Seleme,
Hafsa bint Sirin, Hasan el-Basri ve Ibn Sirin gibi sahibe ve tabitn 4lim-
lerinden rivayette bulunmustur®. Kendisinden de Siifyan es-Sevri, Su'be,
Katéde, Siilleyman et-Teymi, David b. Ebi Hind, Mamer b. Rasid, Siifyan
b. Uyeyne, Hammad b. Zeyd, Ismail b. Zekeriyya gibi isimler rivayette bu-
lunmustur®.

Abdullah b. Miibarek, SiifyAn es-Sevri’nin “Insanlarin hafizlarindan
dort kisiye yetistim” dedigini ve bunlardan ilk sirada Asim el-Ehval’in ismini
zikrettigini naklermistir®. Sube ise “Asim bana Katide ve Ebti Osman'dan
daha sevimlidir, ¢iinkii hafizlig1 onlardan daha iyi idi” demistir*’. Cerh ve
tadilin 6nde gelen imamlarindan Abdurrahman b. Mehdi de Asim’t hafiz,
Ahmed b. Hanbel ise “seyh” ve “sika” olarak nitelemistir®. Yine onu Ali b.
el-Medini “sebt”, Yahya b. Main “sika”¢, Ebi Hatim er-Razi ise “salihu’l-
hadis” olarak nitelemistir’’. Buhari, kendisinden cenaiz, vudd, vitr, tefsir
gibi Sahik’inin birgok kitabinda rivayette bulunmustur®. Ibn Hibban, es-
Sikdrinda kendisine yer vermis ve Medainde yarg: faaliyetlerini yiiriitti-
giinii beliremistir®. el-Icli de Marifetiis-Sikit inda zikretmis ve onu “sika”
olarak tadil etmistir>°.

Ibn Hibban®!, Ibn Ebi Hatim ve diger bazi miielliflerin ifade ettigine

gore Asim hakkinda sadece Yahy4 b. Said el-Kattan bazi elestirilerde bu-
lunmus ve onun hafiz olmadigint séylemistir™. Ancak, el-Kattdn'in Asim’a

38 Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Zehzibiit-Tehzib, Daral-Fikr, Beyrut, 1984, V,
38.

39 Ibn Ebi Hatim, II1, 1120

40 el-Buhari, ez-T4rih, V1, 485; Ibn Ebi Hatim, 111, 1120; el-Mizzi, XVIIL, 324.

41 el-Buhiri, a.g.e., VI, 485

42 el-Buhari, a.g.e., VI, 485; ibn Hacer, a.ge.,V, 38.

43 Ibn Ebi Hatim, I, 261; III, 1120; el-Mizzi, XVIII, 324. Nakledilen diger bir rivayete
gore ise Siifyan es-Sevri Basra'nin {i¢ hafizi oldugunu ve bunlar igerisinde de en 6nde
geleninin Asim oldugunu ifade etmistir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, I, 261; 111, 1120; el-Mizzi,
XVIII, 324.

44 1bn Ebi Hatim, I, 261; Ibn Hacer, a.g.e.,V, 38.

45 1bn Hacer, a.ge., V, 38-39; el-Mizzi, XIII, 488.

46 Tbn Main, I1I, 266.

47 Ibn Ebi Hacim, 111, 1120.

48 Ibn Ebi Hatim, 111, 1120.

49 Ibn Hibban, es-Sikit, V, 237-238.

50 el-Icli, II, 8.

51 Ibn Hibban, a.ge., V, 237-238

52 ibn Ebi Hatim, III, 1120.
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yonelik bu elestirilerinde onun Mediin'de kadilik yapmasi ve Kife'de yone-
timde bazi gdrevler tistlenmesinin® etkili oldugu belirtilmigtir®.

Netice olarak, rivayeti Ibn Sirinden nakleden ve tiim tariklerde miiste-
rek olarak yer alan Asim el-Ehval, neredeyse cerh ve tadil 4limlerinin tama-
minin tadil etigi bir ravidir.

Ismail b. Zekeriyya (6. 173-174/790-791)

Birinci tarike gore soz konusu ifadeleri Asim el-Ehval'den Ismail b. Ze-
keriyyA nakletmistir. Kendisi Ebi Ziyad el-Kafi olarak da taninmaktadir.
Kafeli oldugu ve hicri 173% veya 174 tarihinde vefat ettigi belirtilmigtir®.
Beni Esed’in mevlasidir’’. A’'mes, Yahya b. Said el-Ensari, Asim el-Ehval ve
[smail b. Ebi Halid'den hadis riviyet etmistir. Kendisinden de Said b. Man-
stir, Said b. Siilleyman, Muhammed b. es-Sabbah, Muhammed b. Bekkar ve

diger bazi Iraklilar rivayette bulunmusgtur.

Yahya b. Main® ve Ebt David® bu raviyi “sika” olarak nitelemis, [bn
Hibban da kendisine es-Sikéfinda yer vermistir®'. Ibn Sahin (6.385/995)
ise Tarihu Esmai’s-Sikdr inda ismini zikretmis ve Yahya b.Main’in onu “sika”
olarak niteledigini nakletmistir®. ed-Dri, ibn Ebi Hayseme ve Ebu’l-Velid
el-Baci® de Yahya b. Main’in bu raviyi sika olarak niteledigini nakletmigtir®.
Ibn Ebi Hatim'in naklettigine gore Ebt Hatim er-Rézi onunla ilgili olarak
“salih” tabirini kullanmistir®. Ibn Hiras (6. 242/857) da onu “sadtik” olarak
nitelemistir®.

53 el-Mizzi, XVIII, 324; ez-Zehebi, Ebt Abdillah, Muhammed b. Ahmed, Mizanul-Itidsl
f? Nakdi'r-Ricil, tahk. Ali Muhammed el-Bacavi, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, byy,
1963, 11, 350.

54 Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Zakribu’t-Tehzib, tahk. Muhammed Avvime,
Daru’r-Resid, Suriye, 1986, s. 285.

55 Ibn Ebi Hatim, I, 346; el-BAci, I, 367.

56 el-Mizzi, 111, 96

57 Ibn Hibban, a.ge., VI, 44.

58 Ibn Ebi Hatim, II, 170; Ibn Hibban, a.ge., V1, 44; Ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, 1, 260.

59 Ibn Ebi Hatim, I, 346.

60 Ibn Hacer, age.,1,261.

61 Ibn Hibban, a.ge., V1, 44.

62 Ibn Sahin, Ebt Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi, Zdribu Esméi' 5-Sikat mim-
men Nukile anhumiil-Ilm, tahk. Abdilmu’ti Emin Kal'aci, Dariy'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Bey-
rut, 1986, s. 28.

63 Bkz. el-BaAci, 1, 367.

64 Ibn Ebi Hatim, I1, 170; ibn Hacer, a.ge., 1, 260.

65 Ibn Ebi Hatim, I, 345; II, 170.

66 Ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, 1, 260
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Fadl b. Ziyad, Ahmed b. Hanbel’e Ebti Sihab'i ve Ismail b. Zekeriyya'yt
sordugunu Ibn Hanbel'in ikisi igin de “sika” dedigini nakletmistir®”. Og-
lundan nakledildigine gore ise Ahmed b. Hanbel, [smail b. Zekeriyy&nin
naklettigi hadisler hakkinda “hadisun mukiribun”® tabirini kullanmigtir®.
Ibn Hacer ve Zehebi, Ismail b. Zekeriyyd'nin $ii oldugunu séylemisler’®, bu-
nunla birlikte, Ibn Hacer onu “sadtik” olarak nitelemis ve hadis riviyetinde
hatasinin az oldugunu da belirtmistir’'. Nesai de onun hakkinda, tadil lafiz-
larindan “la be’se bih oldugunu timit ederim tabirini kullanmigtir’. el-Hatib
el-Bagdadi ise onun cerh ve tadilin 6nde gelen bir ¢ok alimi tarafindan tadil
edildigini eserinde anlatmugtir”.

Hakkinda birgok tadil hitkmi verilmis bu ravi hakkinda kaynaklarda
bazi cerh ifadelerine de rastlanmaktadir. Mesela onun hakkinda el-Icl’nin
“daifu’l-hadis” dedigi nakledilmistir’*. ibn Adiy ise onunla ilgili olarak Yahya
b. Main’in “daif” 7>, Ahmed b. Hanbel'in de “daifu’l-hadis” dedigini soy-
lemistir’®. Bu ifadelerden hareketle Ismail b. Zekeriyya hakkinda cerh ve
tadilin teariiz ettigi disiiniilebilir. Ancak burada onun iizerinde cerh ve
tadilin tedriiz ettigini’’ sdylemek durumu tam yansitmayacakur. Ciinkii bu
ravi hakkindaki cerh ifadelerinin siibutuyla ilgili bazi problemler dikkati ¢ek-
mektedir. Ciinkii yukarida naklettigimiz gibi hem 6grencilerinden hem de
diger miielliflerden Yahya b. Main'in onu tadil ettigi yoniinde birgok goriis
nakledilmistir. Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel'in 6grencilerinden ve oglun-
dan da onu tadil ettigi yoniinde birgok goriis nakledilmistir. Bu nedenle Ibn
Adiy’in onun cerhi ile ilgili nakillerine ihtiyatla yaklasmamiz gerekmektedir.
Ote yandan Ibn Adiy, eserinin bir baska yerinde Nadr b. Abdirrahman adli
ravinin cerh ve tadil durumunu degerlendirirken Ismail b. Zekeriyyadan ri-
vayetlerini nakleden Ebt Ca'fer Muhammed b. Sabbah ed-Dtilabi’nin soyle

67 Ibn Hacer, ag.e., 1,260

68 Bu tabir hakkinda bkz. Aydinly, Abdullah, Hadlis Istilahlar: Sozliigii, Hadisevi Yay., Istan-
bul, 2006, s. 212.

69 Ibn Ebi Hatim, I, 346.

70 Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Lisanii'l-Mizan, Diirati’l-Marifi'n-Nizamiyye,
Beyrut, 1986, VII, 176; ez-Zehebi, Mizaniil-I'tidal, 1, 386.

71 Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, s. 107

72 Ibn Hacer, a.g.e.,s. 260

73 Bkz. el-Hatib, 7dribu Bagdad, V, 365.

74 1bn Hacer, a.ge.,s. 260.

75 Ibn Adiy, 1, 317

76 Ibn Adiy, 1, 317

77 Cerh ve tadilin bir ravide teariiz ettiginde takip edilecek yontemle ilgili ayrinuli bilgi i¢in

bkz. Asikkutlu, s. 144-146.



dedigini nakletmistir: “Yahya b. Main, Ismail b. Zekeriyyddan rivayet etti-
gim hadislerin maktu’ ve miisned hepsini benden yazdi” 7%. Yahya b. Main’in
[smail b. Zekeriyyd'nin tiim rivayetlerini onun 6grencisinden yazmis olmast
onu tadil ettigi yoniindeki bilgilerin dogru olabilecegi ihtimalini de art-
racaktir. Ayrica Ibn Adiy’in bu ravi hakkinda “slih”, “hasenii’l-hadis” ve
“hadisi yazilir” dedigi de nakledilmistir”.

Ismail b. Zekeriyya, birgok cerh ve tadil alimince cesitli tadil lafizlariyla
teorik olarak ta'dil edildigi gibi Buhéri ve Miislim tarafindan da pratik olarak
tadil edilmistir. Zira o hem Miislim’in hem de Buhari’nin ravilerindendir.
Her iki miiellif de Sz/i/’inin bir¢ok kitabinda bu ravinin naklettigi hadisleri
tahric etmistir®.

Netice olarak, zayif oldugu yoniinde bazi riviyetler olmasina kargin Is-
mail b. Zekeriyya da cerh ve tadil 4limlerinin ¢ogunlugunca tadil edilmis,
bagta Buhéri ve Miislim olmak tizere rivayetleri Kiitiib-i Sitte miielliflerince
tahric edilmis bir ravidir.

Ebt Ca’fer Muhammed b. es-Sabbah (6. 227-229/841-843)

Birinci tarike gore, rivayeti [smail b. Zekeriyyadan Ebti Ca'fer Muham-
med b. es-Sabbah nakletmistir.

Bu ravi tabakat ve cerh ve tadil Alimlerince Muhammed b. es-Sabbah
Ebt Ca'fer el-Bagdadi, ed-Dailabi olarak taninmaktadir. Rey'de Dalab deni-
len bir kdyde dogdugu icin ed-Dalabi diye nisbelendirilmigtir®'. Hicri 227—
229 tarihinde vefat ettigi belirtilmistir®. Oglunun belirttigine gére babasi
77 yasinda vefat etmistir®. Abdurrahman b. Ebi Zinid, Huseym, Fadl b.
Musa, Hafs b. Giyas, Ismail b. Ca'fer, Ibrahim b. Sa'd, Salih b. Omer, Yusuf
b. Yakup el-Mécistn, Velid b. Mislim, Abdullah b. el-Mubérek, Siifyan b.
Uyeyne, Ebu'z-Zinad ve Ismail b. Zekeriyyadan hadis riviyet etmis, kendi-
sinden de oglu Ahmed b. Muhammed b. es-Sabbah, Buhéri, Miislim, Eba
David ve diger Kiitiib-i Sitte miellifleri rivayette bulunmustur. Yine ondan

78 Bkz. Ibn Adiy, VII, 20.

79 1bn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, 1, 261.

80 Mesqla bkz. el-Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, e/-Cimius-Sahib, Cagri Yayin-
lar1, Istanbul, 1992, “Buyu™, 49; “Edeb”, 54, 67; “Kefale”, 2; “Sehadac”, 17; “Cihad”,
71, 108; Miislim, “Fedail”, 101; “Kader”, 31; “Salat”, 68.

81 Ibn Hacer, a.ge., IX, 203-204.

82 Bazi kaynaklarda 227 tarihinde vefat ettigi yer alirken (bkz. el-Baci, II, 708-709; ibn
Hacer, YZz/e(ibu’t— Tehzib, s. 484) bazi kaynaklarda 229 tarihinde vefat ettigi belirtilmek-
tedir (bkz. Ibn HibbAn, es-Sikat, IX, 78-79).

83 Ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, IX, 203-204.
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Ahmed b. Hanbel, Yahy4 b. Main, Ebt Zur’a, Ebt Y214, [brahim b. Yakub
el-Clizcani, Ibn Ebi Hayseme, Hasan b. Muhammed b. es-Sabbah, [brahim
el-Harbi rivayette bulunmusgtur®.

Ebti Cafer Muhammed b. es-Sabbah, bu tarikte yer alan diger raviler
gibi Buhari ve Muslim’in miisterek ravilerindendir. Nitekim hem Buhari
hem Miislim Sahib’'inde bu rividen bircok riviyet nakletmekredir®. Ibn
Hacer’in tespitlerine gore bu raviden Buhéri 12, Miislim ise 20 hadis nak-
letmisgtir®®.

Ebt Ca'fer Muhammed b. es-Sabbah ¢agdast Muhammed b. es-Sabbah
el-Ciircani®” (6. 240/855) ile isim benzerliginden dolay1 karistirilabilmekte-
dir. Her ikisi de cerh ve tadil yoniinden sika olarak tanimlanmislardir. Her
iki Muhammed b. es-Sabbah’tan bahseden ibn Ebi Hatim, babasina hangisi-
nin daha iyi oldugu soruldugunda ed-Dtilabi’nin kendisine daha sevimli gel-
digini belirttigini nakletmistir®. Bu raviyi Ibn Hibban da es-Sikir inda zik-
retmistir®. Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’in kendisinden hadis rivayet
ettigi ve Ahmed b. Hanbel'in ona biiyiik itibar gosterdigi belirtilmektedir™.
Késim b. Nasr, Ahmed b. Hanbel'e Muhammed b. es-Sabbah ed-Dalabi’yi
sordugunu onun da: “Seyhimiz sikadir” cevabini verdigini nakletmistir”'.
Ibn Main, onun hakkinda; “me’mun”, el-Icli ise “sika” tabirini kullanmistur.
Yakub b. Seybe, onu “sika” ve “sahibu hadis” lafizlariyla nitelemistir2. ibn
Adiy, onu “salihlerden bir seyh” olarak nitelemis, Mesleme de “sika” olarak
tavsif etmistir’®. Bu ravlyi Ibn Hacer Sahibiis-Siinen olarak taniemis®, el-
Mizzi de Kitabu’s-Siinen sahibi oldugunu séylemistir®.

Netice olarak, hakkinda yapilmis degerlendirmeler dikkate alindiginda
Ebt Ca'fer Muhammed b. Sabbah’in cerh ve tadil 4limlerince ittifakla tadil
edilmis bir ravi oldugu goriilmektedir.

84 Ibn Hibban, a.ge., X, 78-79; Ibn Ebi Hatim, VII, 289; Ibn Hacer, a.ge., IX, 203-204;
el-Mizzi, XXV, 388-389.

85 Mesela bkz. el-Buhari, Buyu’, 49.

86 Ibn Hacer, a.g.e., IX, 231.

87 Ibn Hibban, a.ge., IX, 103.

88 Ibn Ebi Hatim, VII, 289

89 Ibn Hibban, a.g.e., VIII, 41

90 Ibn Ebi Hatim, VII, 289.

91 Ibn Hacer, 2.g.e., IX, 203-204.

92 Ibn Hacer, a.ge., IX, 203-204; el-Mizzi, XXV, 388-389

93 Ibn Hacer, 2.g.e., IX, 203-204.

94 Ibn Hacer, a.ge., IX, 203-204

95 el-Mizzi, XXV, 388-389.



S6z konusu rivayetin birinci tarikinin cerh ve tadil alimlerinin biiyiik
gogunlugunca tadil edilmis ravilerden tesekkiil ettigi goriilmektedir. Yine
bu tarikte yer alan her bir ravinin pek ¢ok rivayeti basta Buhari ve Miislim
olmak tizere biitiin Kiittib-i Sitte miiellifleri tarafindan tahric edildigi gibi,
hem Buhari hem de Miislim Sabikinde bizzat bu senedle de bir kisim riva-

yetler nakletmistir?.

Birinci Isnadn Ittisal Yoniinden Degerlendirilmesi

Kaynaklardaki bilgilere gore, riviyetin bu isnadinda yer alan raviler
arasinda lika gerceklesmistir. Nitekim cerh ve tadil yoniinden incelerken
gordiigiimiiz gibi isnadda yer alan réviler birbirlerinden bircok rivayet nak-
letmislerdir”. Hatta bunlardan bazilari arasinda hoca-talebe iligkisi de soz
konusudur®®. Bu nedenle birinci tarikin ittisal ydniinden muttasil bir isnada
sahip oldugu 4asikardir.

Muttasil bir isnadla nakledildigi tespit edilen bu tarikin ravilerinin cerh
ve tadil yoniinden incelenmesinin sonucu da dikkate alindiginda sahih bir
senedinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Tkinci Isnadin Ravilerinin Cerh ve Ta'dil Yoniinden Incelenmesi

Rivayetin ikinci isnadi su sekildedir:
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Rivéyetin bu isnadla nakledildigi ilk kaynak et-Tirmizi'nin Kizdbiil-
Ilelidir”. Rivayeti iki ayri tarikle nakleden el-Hatib el-Bagdadi'® bunlardan
birisini bu isnadla rivayet etmistir'®'. Bu riviyet et-Tirmiz{'ye ulasincaya ka-
dar dort ravi tarafindan rivayet edilmistir. Rivayetin isnadinin miintehasinda
yer alan iki ravi birinci tarikle aynidir. Dolayisiyla tigiincti rAviden baglamak
istiyoruz.

96  Mesela bkz. el-Buhari, Kefale, 2; Cihad, 71; Edeb, 67; Miislim, Imare, 83.

97 Bkz. Ibn Hibban, a.g.e., IX, 78-79; ibn Ebi Hatim, VIIL, 289; Ibn Hacer, age., IX,
203-204; el-Mizzi, XXV, 388-389; el-Hatib, 7dribu Bagdad, V1, 215.

98 Ibn Adiy, VI, 20; el-Hatib, a.g.e., VI, 215.

99  et-Tirmizi, el-Ilel, V, 740.

100 Bu tarikler icin bkz. el-Hatib, e/-Kifaye, 5. 122.
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en-Nadr b. Abdillah b. el-Esam (6. 200 civar)

Ikinci isnada gore Ismail b. Zekeriyyaddan rivayette bulunan ravi en-
Nadr b. Abdillah b. el-Esamdir. Hicri ikiytizler civarinda yagamistir'®. Ken-
disi Ismail b. Zekeriyyadan riviyet etmis, kendisinden de Muhammed b.
Ali b. el-Hasen es-Sakik riviyette bulunmustur'®®. ibn Hibban kendisini
es-Sikdf inda zikretmis ve “seyh” olarak tavsif etmistir'®. Ibn Hacer de en-
Nadr’t “makbul” olarak nitelemistir'®. Bununla birlikte ez-Zehebi, en-Nadr
hakkinda “kim oldugu bilinmiyor” ifadelerini kullanmugtir'®. ez-Zehebi’nin
bu ifadesine karsin hakkindaki diger degerlendirmelerden hareketle bu ravi-
yi mechul addetmenin miimkiin olmadigini ve cerh ve tadil yoniinden sika
addedilebilecegini soyleyebiliriz.

Muhammed b. Ali b. el-Hasen b. Sakik, Ebii Abdillah el-Mervezi
(6. 250/865)

Eb&i Muaz en-Nahvi, Nadr b. Stimeyl, Nadr b. Abdillah, [brahim b. el-
Es'as, Eb(i Nuaym Fadl b. Diikeyn el-Kafi (6. 219) gibi ravilerden ve kendi
babasindan, rivayet etmistir'”’. Kendisinden de et-Tirmizi, en-Nesai, Ibra-
him b. Ebi Télib en-Neysabiri, Ebt Hatim er-Razi ve Ebli Zur’a er-Razi gibi
alimler rivayette bulunmustur'®. Miislim de S#b7/’inin disinda bu sahistan
rivayet almigtir'®. Ibn Ebi HAtim, bu ravi hakkinda babasi Ebti Hatim er-
Razi’ye soruldugunda babasinin “sadtik” dedigini nakletmistir''®. Ibn Hib-
ban es-Sikir'inda zikretmis ve h. 250 tarihinde vefat ettigini soylemistir''".
Ibn Hacer de kendisini “sika” ve “sahibu hadis” olarak nitelemistir''>. Mu-
hammed b. Abdillah b. Stileyman el-Hadrami, D4v(d b. Yahya ve en-Nesii

de “sika” olarak nitelemislerdir'.

101 el-Hatib, a.g.e. , s. 122.

102 ez-Zehebi, Ebt Abdillah, Muhammed b. Ahmed, e/-Mugni fi d-Duafi, Daru’l-Madrif,
Suriye, 197111, 698.

103 Ibn HibbAan, es-Sikat, IX, 213; Ibn Hacer, Lisdniil-Mizan, V11, 411; el-Mizzi, 111, 93;
XXIX, 387.

104 Ibn Hibban, a.g.e., IX, 213.

105 Ibn Hacer, Takribiit-Tebzib, s. 562.

106 ez-Zehebi, e/-Mugni, 11, 698.

107 Ibn Hibban, a.g.e., IX, 110.

108 el-Mizzi, XXVI, 134-135

109 Mizzi, XXVI, 134-135.

110 Ibn Ebi Hatim, VIII, 28.

111 Ibn Hibban, a.ge., IX, 110; Mizzi, XXV, 135.

112 ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, s. 497.

113 el-Mizzi, XXVI, 135.
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Hakkindaki degerlendirmelerden de anlagilacag: tizere, cerh ve tadil
alimlerinin neredeyse tamaminin tadil ettigi bir ravi oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Tkinci Isnadin Ittisal Yoniinden Degerlendirilmesi

Rivayetin ikinci senedinin miintehasinda bulunan Asim el-Ehval ve [s-
mail b. Zekeriyy4 arasinda lika ve hoca talebe iligkisinin oldugunu birinci
senedi degerlendirirken ifade etmistik. Tabakat ve cerh ve tadil eserlerinin
verilerine gore, Ismail b. Zekeriyy4 ile kendisinden rivayette bulunan en-
Nadr b. Abdillah b. el-Esam arasinda da lika vardir'"%. Ayni sekilde en-Nadr
b. Abdillah b. el-Esam ile kendisinden riviyette bulunan Muhammed b.
Ali b. el-Hasen b. Sakik Ebti Abdillah el-Mervezi arasinda da kaynaklardaki
verilere gore lika s6z konusudur. Su durumda rivayetin ikinci senedinin de
muttastl oldugunu soyleyebiliriz. Cerh ve tadil 4limlerinin ¢ogu tarafindan
ravilerinin tadil edildigini de dikkate alarak rivayetin bu isnadinin da sahih
oldugunu ifade edebiliriz.

Ugiincii Isnadin Rivilerinin Cerh ve Ta'dil Yoniinden Incelenmesi
Rivayetin tigiincii isnadi su sekildedir:
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Rivayeti bu isnadla cerh ve tadil alimi el-Ctizcani nakletmistir'"®. Isna-
din miintehasinda yer alan Asim el-Ehval ve Ismail b. Zekeriyy&'y1 birinci
tariki incelerken ele almistik. Burada Ismailden nakilde bulundugu belirti-
len Said b. Siileyman ve Ibrahim es-Sabbah’1 inceleyecegiz.

Said b. Siileyman es-Sa'deveyh (6. 225/840)

el-Clizcani bu rivayeti kendisine Said b. Siileyman ve Ibrahim b. es-
Sabbal’in naklettigini belirtmektedir. Yine onun ifade ettigine gore onlar bu
rivayeti [smail b. Zekeriyyadan aldiklarini séyleyerek nakletmislerdir''®.

Said b. Siileyman’in kiinyesi Ebt Osman el-Bezzazdir'". el-Vasiti ve
el-Bagdadi nisbeleriyle de taninmaktadir. Kendisine es-Sadeveyh lakabr ve-
114 Ibn Hibban, a.ge., IX, 213; Ibn Hacer, Liséniil-Mizan, VII, 411; el-Mizzi, I1I, 93;

XXIX, 387.

115 el-Clizcani hakkinda ayrintlt bilgi icin bkz. Cakan, Ismail Liitfi, “Ctizcani”, DIA, Is-

tanbul, 1993, VIII, 97-98.

116 Bkz. el-Clizcani, s. 35-36.

117 Bazilart el-Bezzir seklinde de ifade etmislerdir. Ibn Hacer bunun nokrali yani el-Bezziz
oldugunu belirtmistir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., IX, 311.
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rilmigtir'*®. Bagdad'da yagsamustir'”®. Leys b. Said, Salih b. Amr el-Vasiti, Amr
b. Yahya'?, [smail b. Zekeriyya'*!, Abdussamed b. Stileyman el-Ezrak, Ishak
b. Ebi Ca'fer el-Ferrddan rivayet etmistir'*>. Kendisinden de Ebu Zur’a'* ve
Iraklt birgok Irakli ravi riviyette bulunmustur'®. Hicri 225 tarihinde vefat
ettigi belirtilmigtir'®.

Bu raviyi Ibn Sad “sika” 26, Ebti HAtim er-Razi “sika” ve “me’miin” ola-
rak tadil etmistir'?’. ez-Zehebi de, onu “sika”, “meshur” ve “sihibu” hadis
olarak tanitmaktadir'?®. Ibn Hacer de kendisini “sika” ve “hafiz” olarak ni-
telemistir'®.

Kendisinden basta el-Buhari, Miislim ve EbG Daviid olmak {izere Kii-
t1ib-i Sitte mielliflerinin tamami hadis rivayet etmistir'.

Ibrahim b. es-Sabbah (6. 227-229/246?/ 841-843/860?)

el-Clizcani’nin ifadesine gore kendisine rivayeti nakleden diger ravi Ib-
rahim b. es-Sabbab'ur. 7abakir ve cerh ve tadil eserlerinde bu isimde bir-
ka¢ rividen bahsedilmektedir’'. Haklarinda yeterli bilgi olmadigindan
hangisinin bu isnaddaki ravi oldugu tam anlagilamamaktadir. el-Hatib el-
Bagdadi’nin 7drihu Bagdad inda bahsettigi ve kiinyesi Ebti Ishak olan Ibra-
him b. es-Sabbah’in bu isnaddaki ravi olmasi en yakin ihtimal gibi goriin-
mektedir'?2, el-Hatib’in bahsettigi bu kisi meshur kiraat imam1 Asim’in ravi-
lerinden olan Ebt Bekir b. Ayyastan ve Abdullah b. Ibrahim el-Gifariden
riviyette bulunmustur'?’. Kendisinden de Muhammed b. Isa b. Seybe hadis
nakletmistir'*. Yine el-Hatib’in verdigi bilgilerden Ibrahim b. es-Sabbah’in

118 Ibn Sad, VII, 340; Ibn Ebi Hatim, IV, 26; Ibn Hibban, a.g.e., VIIL, 267.
119 Ibn Ebi Hatim, IV, 26.

120 Ibn Hibban, a.g.e., VIII, 480.

121 Ibn Ebi Hatim, 11, 170; el-Hatib, 7aribu Bagdad, V1, 215.

122 Ibn Ebi Hatim, VI, 51; Ibn Hibban, a.ge., VI, 111, 267.

123 Ibn Ebi Hatim, IV, 26.

124 Ibn Hibban, a.g.e., VIII, 267.

125 Ibn Hibban, a.ge., VIII, 267.

126 Ibn Sad, VII, 340.

127 1bn Ebi Hatim, IV, 26.

128 ez-Zehebi, Mizaniil-I'tidil, 11, 141.

129 Ibn Hacer, Takribiit-Tehzib, s. 237.

130 Mesela bkz. el-Buhiri, Cenéiz, 73; Sehadit, 28; Megizi, 38; Miislim, Kasime, 33.
131 Bkz. el-Hatib, 7dribu Bagdad, V1, 104; ibn Hacer, Liséniil-Mizan, 1, 69.
132 Bkz. el-Hatib, a.g.e., VI, 104.

133 el-Hatib, a.g.e., VI, 104; el-Mizzi, X1V, 274.

134 el-Mizzi, X1V, 274.



Arif ULU R |

hicri 246 tarihinde hayatta oldugu goriilmektedir'®. Rivayet aldigi hocalari
ve kendisinden rivayet nakledenler dikkate alindiginda Ahmed b. Hanbel’in
akrani oldugu anlagilmaktadir. Ancak el-Hatib’in bahsettigi bu ravinin hicri
173 veya 174 tarihinde vefat ettigi séylenilen Ismail b. Zekeriyyadan rivayet
nakletmesi zayif bir ihtimal olarak goriinmektedir. Bu sahsin hicri 246 ta-
rihinde vefat ettigi farzedilse bile yine de Ismail b. Zekeriyya'nin vefatindan
73 veya 74 yil sonra vefat etmis olabilecegi gibi bir gercek ortaya ¢ikmakta-
dir. Ustelik bu sahis rivayeti birlikte naklettigi soylenilen Said b. Siileyman’in
akrani da degildir. el-ClizcAni eserinde bu rividen bunun disinda bir bagka
rivayet de nakletmediginden bir isim karigikliginin olup olmadigini tahkik
etme imkani da azalmaktadir.

Bu rivinin bize gore, Ahmed b. Hanbel'in ve Miislim’in s6z konusu
rivayeti naklettigi Muhammed b. es-Sabbah olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Aralarinda bir isim karisikligi m1 oldugu yoksa Muhammed b. es-Sabbah’in
ayn1 zamanda Ibrahim b. es-Sabbah diye de isimlendirildigini bilemiyoruz.
Ancak Ibrahim b. es-Sabbah’in Ismail b. Zekeriyyadan hadis aldigina iliskin
bir bilgi yok iken ve tarihi olarak da ondan riviyette bulunmasi zor bir ihti-
mal gibi géziikiiyor iken Muhammed b. es-Sabbah ise, Ismail b. Zekeriyya'in
ogrencisidir'®. Muhammed b. es-Sabbah ayni zamanda bu rivayetin diger
ravisi Said b. Siileyman’in da akranidir. Ote yandan birgok erken dénem
kaynakta kendilerinden riviyet alanlar ya da kendilerinin rivayet aldig1 ho-
calar zikredilirken Said b. Stileyman ile Muhammed b. es-Sabbah’in isimle-
ri birlikte zikredilmektedir'¥. Buradan hareketle de el-Clzcani’nin rivayeti
naklettigi kisinin Muhammed b. es-Sabbah olmasi daha giiclii bir ihtimal
olarak goziikmektedir.

Netice olarak, riviyetin miintehasinda yer alan Asim ve Ismail b.
Zekeriyy®in sika raviler oldugunu daha once ifade etmistik. Rivayeti
[smail'den nakleden Said b. Siileyman da kaynaklarda yer alan bilgilere gore
sika bir ravidir. Rivayetin diger ravisi sayet Muhammed b. es-Sabbah ise
onun da sika bir ravi oldugu daha once ifade edilmisti. Sayet bu ravi Mu-
hammed b. es-Sabbah ile ilgisi olmayan Ibrahim b. es-Sabbah ise onun cerh
ve tadili hakkinda yeterli bir bilgiye ulasamadigimizdan degerlendirme yap-
ma imkinimiz da mevcut degildir'®.

135 el-Hatib, a.g.e., VI, 104.

136 ibn Adiy, VI, 20.

137 Mesela bkz. Ibn Sad, I, 24; Ibn Ebi Hatim, V, 48; IX, 189.

138 Ibn Hacer, bir eserinde Ibrahim b. Sabbah el-Ezdi, el-K&fl isimli bir sahsi et-Tasi’nin
Sii raviler arasinda zikrettigi bilgisini vermektedir. Bkz. Lisdniil-Mizan, 1,69. Ayrica, bu
sahsin nisbeleri farklt oldugundan el-Hatib’in zikrettigi kisi olma ihtimali zayiftr.
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Ugiincii Isnadin Ittisal Yoniinden Degerlendirilmesi

Riviyetin miintehisinda yer alan Asim ve Ism4il'in aralarinda lika ol-
dugu daha 6nce ifade edilmisti. Ayni sekilde Ismail ile Said b. Siileyman
arasinda da kaynaklardaki bilgilere gére lika gerceklesmistir'. Rivayetin
diger ravisi ise bizim tahmin ettigimiz gibi Muhammed b. es-Sabbah ise
bu durumda isnad muttasildir. Ciinkii Muhammed b. es-Sabbah, Ismail b.
Zekeriyyd'nin dgrencisidir. Sayet bu ravi el-Hatib’in hakkinda bilgi verdigi
[brahim b. es-Sabbah ise dyle bir durumda rivayetin isnadinda inkita soz
konusu olabilir. Ancak bu ravi Ibrahim b. es-Sabbah olsa bile rivayetin diger
ravisi Said b. Siileyman ile Ismail b. Zekeriyy4 arasinda lika gergeklestigin-
den bu isnadi da muttasil kabul etmek dogru bir yaklagim olacakeir. Ravi-
lerinin cerh ve tadil durumlari da dikkate alindiginda bu tarikin de sahih
oldugu sonucuna ulagilmakrtadir.

Dordiincii Isnadin Ravilerinin Cerb ve Ta'dil Yoniinden
Incelenmesi

Rivayetin dordiincti isnadr su sekildedir:
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Rivayeti bu isnadla ilk ii¢ asir icerisindeki miielliflerden ed-DArimi riva-
yet etmistir. el-Hatib el-Bagdadi ise s6z konusu ifadeyi Ismail b. Zekeriyya
tarikiyle naklettikten hemen sonra bu tarikle de rivayet etmistir'®’. Rivayetin
isnadinin miintehsinda yer alan Asim el-Ehval birinci tarikte incelendigi
icin tekrar ele alinmayacak, diger iki ravi incelemeye tabi tutulacakur.

Cerir b. Abdilhamid (6. 187-188/803-804)

Bu isnadda yer aldigina gore, riviyeti Asimdan nakleden ravi Cerir b.
Abdilhamid ed-Dabbi, el-Kadi er-Rézi, el-Kafidir. Kiinyesi Eba Abdillah’dir.
Tebeu't-tabiin neslindendir. Hicri 108! veya 110 tarihinde dogdugu 187
veya 188 tarihinde de vefat ettigi belirtilmistir'*%. Yahya b. Main, Cerir'in
Reyde dogdugunu sonra Kuafe'ye yerlestigini daha sonra tekrar Rey’e go¢

139 Ibn Ebi Hatim, 11, 170; el-Hatib, Zaribu Bagdad, V1, 215.
140 Bkz. el-Hatib, el-Kifaye, s. 122.

141 ibn Hibban, es-Sikit, V1, 145

142 el-Buhari, ez-Tarih, 11, 214.



ettigini sdylemistir'®’. Ibn Hibban ise aslen Kafe'li oldugunu, Kafede dog-
dugunu ve daha sonra Rey’e goc ettigini belirtmistir'*.

Manstr b. Mu’temir, Ismail b. Hammad b. Ebi Stileyman el-Kaff, Asim
el-Ehval ve Mugireden hadis nakletmistir'®. Kendisinden de Abdullah b.
el-Miibarek, Amr b. Rafi" el-Kazvini, Kuteybe b. Said, Ali b. Hucr, Ebd
Davld et-Tayalisi, Yahy4d b. Main ve birinci tarikte yer alan Muhammed
b. es-Sabbah ed-Dalabi gibi raviler rivayette bulunmugtur'. Miislim, Eba
Davtd, Tirmizi, Nesai gibi Kiitiib-i Sitte miiellifleri de Cerir’in rivayetlerini
tahric etmistir'?’.

Ibn Hibbin es-Sikifinda kendisini zikretmis'®®, el-Icli de Marifetii's-
Sikdt’ta yer vermis ve onu “sika” olarak tavsif etmistir'®. Devrindeki alimle-
rin Kdfe'ye hadis yazmak icin gelenlere Cerir’i tavsiye ettikleri nakledilmis-

tir'°.

Ibn Ebi Hatim'in naklettigine gore babast Ebtt Hatim er-Réazi Cerir'i
“sika” olarak nitelemis ve hadisiyle ihticac edilecegini ifade etmistir'>'. Ibn
Sad da bu raviyi “sika” olarak tavsif etmis ve ilminin ¢okluguna isaret et-
mistir'®2. Ibn Hacer de sika oldugunu sdylemis, ancak émriiniin sonlarina
dogru hafizasi nedeniyle itham edilmis oldugunu da belirtmistir'*®. Bu sahis
ravi olarak tadil edildigi gibi telif ettigi kitaplarin da sahih oldugu belirtil-
mistir!>,

Goriildugi gibi Cerir de cerh ve tadil alimlerinin neredeyse tamami
tarafindan tadil edilmis bir ravidir.

Muhammed b. Humeyd (6. 248/862-863)

Bu ravi Muhammed b. Humeyd Ebt Abdillah er-Razi'dir. Ishak b. Is-
mail'>, Yakub b. Abdillah ve Cerir b. Abdilhamid, Yunus b. Vakid, Abdullah

143 Ibn Ebi Hatim, I, 461.

144 1bn Hibban, es-Sikdt, V1, 145.

145 el-Buhari, a.g.e., I, 351; 11, 214; el-Mizzi, IV, 540-541.

146 el-Mizzi, 1V, 540-541.

147 Mesela bkz. Mﬁ§lim, Hibat, 16; Eb( Davad, Siilleyman b. el-Es’as es-Sicistini, es-Su-
nen, Cagri Yay., Istanbul, 1992, Taharet, 82.

148 Ibn Hibban, a.ge., V1, 145.

149 el-Icli, I, 267.

150 el-Icli, I, 267.

151 Ibn Ebi Hatim, I, 505.

152 ibn Sad, VII, 381.

153 Ibn Hacer, Takribiit-Tebzib, s. 139.

154 el-Mizzi, 1V, 544.

155 el-Buhari, ez-Tarib, 1, 380
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b. el-Miibarek, Ibrahim b. el-Muhtar, Ebti David et-Tayalisi, Fadl b. Miisa
gibi ravilerden rivayette bulunmug®®, kendisinden de Abdullah b. Abdil-
kuddiis, Ahmed b. Hanbel, Darimi, Yahy4 b. Main ve diger baz1 raviler
riviyet etmigtir'>’.

Buhéri, bu ravinin hicri 248 tarihinde vefat ettigini ve cerh ve tadil yo-
niinden “fthi nazar” oldugunu sdylemistir'®. Buh4r{’nin bu tabiri Muham-
med b. Humeyd’in Cerirden yapugt rivayetler hakkinda kullandig: nakledil-
mistir'. Eb( Hatim er-Razi ise bu ravinin yazdig: hadislerde bazi kusurlar:
oldugunu sdylemistir'®. Yahy4 b. Main’e bu ravi hakkinda soruldugunda;
“sika” ve “leyse bihi be’s” tabirlerini kullanmus, bazi rivayetlerindeki kusurla-
rin kendisinden degil, rivayet ettigi bir kisim hocalarindan kaynaklandigini
belirtmistir'®'. Ibn Hacer de, Yahya b. Main’in bu ravi hakkinda giizel kana-

ate sahip oldugunu nakletmistir'®*.

Bu ravi hakkinda olumlu bir kanaate sahip olan Ahmed b. Hanbel’in,
“Muhammed b. Humeyd orada yasadig1 siirece Reyde ilim devam eder”
dedigi nakledilmigtir'®.

Tirmizi, Ebt Daviid, Ibn MAce gibi baz1 Kiitiib-i Sitte muellifleri hadis-
lerini tahric etmistir'®. Zehebf'nin belirttigine gore bazilart onu sika olarak
nitelerken bazilari ise onu terketmistir. Yine ez-Zehebi, Yakub b. Seybe’nin
“miinkerleri ¢ok” dedigini, Nesat’nin de “leyse bi sika” dedigini nakletmis-
tir'®.

Ebi Zur'a er-Ré4z{’nin bir taraftan Muhammed b. Humeyd’e karst mu-
habbeti olmadig1 onun yalan soyledigini bile ifade ettigi nakledilmisken'®,
diger taraftan yine ondan “benim yanimda sikadir” dedigi de nakledilmis-

tir'®’,

156 el-Buhiri, A.g.e, 1, 69; Ibn Hibban, Sikiz, IX, 288;

157 Ibn Ebi Hatim, VII, 232; Ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, IX, 111.

158 el-Buhari, a.ge., I, 69

159 ibn Adiy, VI, 274.

160 Ibn Ebi Hatim, VII, 232-233.

161 Ibn Ebi Hatim, VII, 232.

162 1bn Hacer, Takribiit-Tehzib, s. 475.

163 Ibn Sahin, s. 208.

164 ez-Zehebi, Ebti Abdillah, Muhammed b. Ahmed, e/-Kisif fi Ma'rifeti Men lehu Ri-
véyetiin fi'l-Kiitiibis-Sitte (Ebu'l-Vefa el-Halebi’nin Higiyesiyle birlikte), Miiessesetii
Ultimi’l-Kur’an, Cidde, tsz, II, 166.

165 ez-Zehebi, a.g.e., 11, 166.

166 1bn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, IX, 113.

167 Ibn Adiy, VI, 274.



Ibn Hacer ise, bu raviyi hafiz olarak nitelemis, ardindan zayif oldugunu
da eklemistir!®,

Netice olarak; rivayetin dérdiincii senedinin miinteh4sinda yer alan iki
ravi Asim el-Ehval ve Cerir, cerh ve ta'dil Alimlerince tadil edilmis ravilerdir.
Rivéyeti Cerirden nakleden Muhammed b. Humeyd’i ise bazi 4limler tadil
ederken bazilari cerhe tabi tutmus ve zayif oldugunu sdylemislerdir. Su halde
bu rivinin tarikin miintehasinda yer alan diger iki ravi kadar adalet ve zabt
yoniinden iyi bir konumda olmadigini ve zayif sayilmasinin miimkiin oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Dérdiincii Isnadin Ittisal Yoniinden Degerlendirilmesi

Ibn Sirin’in s6z konusu ifadelerini bu isnadla nakleden ed-DArimi, ri-
vayetin sonunda Cerir'in Asimdan yaptgi nakil icin “ben ondan isittigini
zannetmiyorum’ ifadesini kullanmistur'®. Dolayisiyla ed-Darim{’ye gore bu
tarikte inkita siiphesi s6z konusudur. Ancak Cerir Asimdan bunun disinda
da bircok rivayet nakletmistir. Nitekim Miislim ve diger bazi Kiitiib-i Sitte
miiellifleri eserlerinde Cerir'in Asim’dan naklettigi riviyetleri tahric etmis-

tir'7°.

Buradan hareketle Miislim ve diger bazi Kiitiib-i Sitte miielliflerinin
Cerir'in Asim'dan naklettigi rivayetler konusunda ittisal siiphesi tasimadikla-
rini diigtinmemiz miimkiindiir. Béyle bir durumda iki ihtimalden s6z edile-
bilir. Birincisi, ed-Darimi, Ceririn Asim’dan naklettigi tiim rivayetleri degil
de bu rivayeti isitmemis olabilecegi zanniyla bu ifadeyi kullanmig olabilir.
[kinci ihtimal ise, Ceririn Asim el-Ehval’in hadisleriyle el-Es’as’in hadisleri-
ni karigirmasindan dolay1 boyle bir ifadeyi sdylemis olabilecegidir. Ciinkii
Cerir'in hayatinin bir déneminde béyle bir karigiklik yasadigi bilinmektedir.
Nitekim Yahya b. Mair’in naklettigine gore Cerir'in kendisi bu olay1 soyle
anlatmustr: “Asim el-Ehval ile Egas’in hadislerini karisarmistim. Behz el-
Basri'”! geldi de onlarin ayirimini yapt”. Bu olay tizerine Yahy4 b. Main’e
ogrencisi ed-Dari “Bu durumda ondan nasil hadis rivayet ediyorsun” diye
sordugunda Ibn Main: “Adam kendi durumunu ve hikayesini anlatmus.
(yani dogruyu ifade etmis)” demistir'’>.

168 Ibn Hacer, Takribiit-Tehzib, s. 475.

169 Bkz. ed-Darimi, el-Mukaddime, 38 (I, 93, no: 422)

170 Mesela Miislim, Hibat, 16; Ebi Davi(id, Taharet, 82.

171 Bu sahis, Behz b. Esed Ebu'l-Esved el-Basridir. Hakkinda ayrintlt bilgi igin bkz. Ibn
Hacer, 7ehzibiit-Tebzib, 1, 436.

172 Yahya b. Main, I1I, 263.
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Isnad semasinda da goriilecegi tizere, ed-Darimi rivayeti sadece bu is-
nadla zikrederken, el-Hatib el-Bagdadi once bir baska isnadla nakletmis
ardindan bu isnadi da zikrederek rivayeti tekrar nakletmistir. el-Hatib’in ri-
vayetin bu isnadini da zikretmesi, 6nceki riviyete miitabi olarak naklettigi
seklinde yorumlanacag: gibi her iki isnad: da sahih kabul ettigi seklinde yo-
rumlanmasi da miimkiindiir.

Sonug

Ibn Sirin’in incelemeye tabi tuttugumuz bu ifadesi, tarihi siireg boyunca
hadis riviyetinde isnadin ne zaman basladig: konusundaki aragtirmalarda
onemli deliller arasinda zikredilmistir. Nitekim ilk donemlerden itibaren
birgok miiellif tarafindan nakledilmis bu ifade giiniimiizde de hem Islam
ilim 4leminde hem de oryantalist diinyada bu yondeki aragtirmalarin ¢o-
gunda en 6nemli veriler arasinda yerini almigtir. Ancak bazi oryantalistler
bu ifadenin Ibn Sirin’e ait olmadigini, sonrakiler tarafindan uydurulup ona
nispet edildigini iddia etmislerdir. Bu iddianin ardindan da hadis rivayetin-
de isnadin baglangig zamanini Ibn Sirin’in isaret ettiginden oldukga sonraki
bir tarihe gotiirmiislerdir. Bu nedenle icerisinde bircok énemli tespitin yer
aldig1 bu ifadenin Ibn Sirin’e ait olup olmadigin1 belirlemek amactyla riva-
yetin isnadini sened tenkidi yoniinden inceledik. Bu incelemede s6z konusu
ifadenin hicrf ilk ti¢ asirda telif edilen kaynaklarda yer aldig: sekliyle en az
ti¢ tarikinin révilerinin cerh ve tadil 4limlerinin biiyiik cogunlugu tarafin-
dan tadil edilen raviler oldugu, ittisal yoniinden de muttasil isnadlara sahip
oldugu sonucuna ulastk. Bu arada rivayetin birgok miiellifin tercih ettigi ve
bizim de birinci isnad olarak adlandirdigimiz tarikinin, sthhat yéniinden di-
ger {i¢ tarikten daha tistiin oldugunu séylemek miimkiindiir. Sonug olarak,
s6z konusu rivayetin Ibn Sirin’e ait oldugu kanaatine sahip olduk.

Ibn Sirin’e nisbet edilen bu ifadeyi merfti bir rivayeti arastirtyor titizli-
ginde inceleyerek boyle bir sonuca ulastik. Bu arada su ayrintya da dikkat
¢ekmek yerinde olacaktr. Tarihin bir donemine iligkin teorik bir konuda
bir 4limin izlenimlerini aktaran béyle bir rivayet, bu kadar hassas bir sekil-
de nakledilmemis olsayd: dahi yine de bir anlam ifade ederdi. Ciinki fikhi
ahkamla ilgili olmayan ve maktu 6zellige sahip bir riviyetin merfa bir hadis
gibi nakledilmesini beklemek ¢ok da hakli bir tavir olmasa gerektir.

Birden fazla sahih tarikle nakledilmis bu rivayeti Schacht gibi bazi or-
yantalistlerin uydurma olarak nitelemeleri ise, muhtemelen, hadis rivayetin-
de isnadin baslangicini onda belirtilenden daha sonraki bir tarihte baglatma
isteklerinden ve bunu da ispatlama zorunluluklarindan kaynaklanmakrtadir.



[sin ilging yonii s6zii edilen oryantalistler bir yandan bu rivayetin ibn Sirin’e
ait olamayacagini iddia ederken diger yandan isnadin hadis rivayetinde ne
zaman bagladiginin tespitini yine bu rivayetin muhtevasindan yola ¢ikarak
yapmaya ¢alismiglardir. Buradan hareketle isnadin baglangicina iligkin olarak
bazi ortyantalistlerce yapilan tarihlendirmelerin bu ¢eliskili tavirlari nede-
niyle ihtiyatla karsilanmasi gerektigini belirtmek yerinde olacaktir.
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ILK DONEM KADER TARTISMALARINDA
SiYASETIN ROLU

Hanifi SAHIN®

oz

Kader kavrams, Islam diisiince tarihinde tartismalarin merkezinde yer alan
onemli kavramlardan biridir. Hz. Peygamber’in vefatinda sonra Miislimanlar
arasinda meydana gelen catigmalar bu kavrama siyasi ve itikadi boyutlar ka-
zandirmagtir. Emeviler doneminde kader kavrams, onlarin yonetimlerinin kabul
edilmesine katk: saglayan dini bir argiiman olarak kullanilmastir. Bu sayede rop-
lumun Emevi idaresini sorgulamas: engellenmistir. Hasan el-Basri, Mabed el-Cii-
heni ve Gaylan ed-Dimegki basta olmak iizere, donemin bazi alimleri Emevilerin
bu diisiince yapisina muhalefer etmis, toplumun irade hiirriyetini elinden alan
kader anlayislarini reddetmislerdir. Onlarin bu ¢cabalar: sonraki donemlerde iz-
giirlitkgii akimlarin dogmasina zemin hazirlamagtr.

Anahtar Kelimeler: Kader, Emevi Zihniyeti, Kaderiyye, Hasan el-Basri,
Mda'be el-Ciiheni, Gaylin ed-Dimegki.

ABSTRACT
The Role of the Politics at The Early Debates about al-Qadar

The concept of al-Qadar (Fate) is one of the most important terms which has
been at the center of debates in Islamic thought history. After the death of Prophet
Muhammed (PB.U.H), the conflicts that were happned between Muslims has
conbtributed religious and political dimensions to this concept. In the Umayyad
period, the concept of al-Qadar used by politicians to to ensure the legitimacy of
their governments. In this way, the Islamic society were not allowed to critique of
the administration of the Umayyad. Scholars of that period like al-Hasan al-Basri,
Ma'bad al-Jubani, Ghaylan al-Dimashqi opposed the mentality of the Umayyads
and they rejected the fate concepts which do not allow the freedom of the will of
society. Their efforts set the groundwork for the emergence of the Libertarian trends
in the later periods.

Keywords: al-Qadar, the mentalty of the Umayyad, the Qadarites, al-Hasan
al- Basri, Ma'’bad al-Jubani, Ghaylan al-Dimashqi.

* Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Girig

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte siyasi tartismalar baglamis, Beni Sai-
de golgeliginde yapilan halife secimiyle, donemin sartlari bakimindan dogal
sayilabilecek yollardan Peygamberi karizmanin rutinlesmesi adina ilk adim
atulmigtir. Ancak daha hicri birinci asrin ortalarinda basta kader problemi
olmak iizere, yeni bazit konular ortaya ¢ikmustir. Insanlarin gesitli nedenlere
dayanan tercihleri, onlarin keskin bir sekilde taraf olmalarini saglarken ayni
zamanda goriislerin temellendirilmesi konusunda nasslara yaklasimda metot
farkliligini, nasslarin siyaset lehinde yorumlanmasini beraberinde getirmis-
tir.

Kader konusunun teolojik baglaminin tam olarak anlagilmast i¢in, bir-
den ¢ok unsurun katkisini aramak gerekmektedir. Bu nedenle bu tartigmala-
rinin ortaya ¢iktigi dénemin siyasi, ictimai, iktisadi ve ilmi yapisinin, temsil
ettigi zihniyetin iyi bilinmesi, saglikli sonuglar acisindan faydali olacakur.
Bu yaklagim, incelenecek olaylarin toplumsal arka planina ve ¢ikis gerekee-
lerine iliskin bilgiler sunacaktir. Islam diisiince tarihinde mezheplesmelere
yol agan konularin sebep ve sonuglarina iligkin daha saglikli tespitler yapil-
mastna imkan verecektir.

Makalede “kader” tizerine yapilan tartugmalardan hareketle ilk donem
Emevi cebir ideolojisinin' kader kavramuyla iligkisi, bu anlayisin toplumda
tutunmast igin siyasetin nasslara yaklagim tarzlari ortaya konulmaya cali-
stlmistir. Donem itibariyle Emevilerin bu diistince tarzina karst ¢ikan bazi
isimler olsa da en ¢ok dikkatleri ¢eken {i¢ isim s6z konusudur. Bunlar: Ha-
san el-Basri (6.110/728), Mabed el-Ciiheni (6.80/699), Gaylan ed-Dimeski
(6.125/742)dir. Bu ti¢ isimden her birinin kader konusuna iliskin goriisleri
miistakil ¢alisma konusu olabilcek niteliktedir. Bir zihniyete, Emevi cebir
ideolojisine kargt verilen ortak miicadele anlayisi nedeniyle burada tig is-
min kader diisiinceleri bir arada 6zetlenerek incelenmistir. Makalede etimo-
lojik tahlillere gidilmemis, kaza-kader miinasebeti ve bu kavramin sonraki
donemlerde kazandig1 ideolojik ve epistemolojik icerige deginilmemistir.
Kavramin Islam 6ncesi boyutlari, Hz. Peygamber’in yaklasimi ve toplumun
genel yapisi 6zetlenmistir.

1 Makalede Emevi dénemi kader anlayisini nitelendirmek iizere kullanilan “cebir ideolojisi”
kavrami, bagka miiellifler tarafindan da kullanilmigur. Birgok tanimi olan ideoloji,
bu makalede: “gikar catigmasi durumlarinda kimi toplumsal gruplarin ¢ikarlarinin
mesrulastirilmast ve desteklenmesi” anlaminda kullanilmisur. (Eagleton, Terry, Ideoloji,
(Cev., Terc: Muttalip Ozcan), Ayrint Yay., Istanbul, 1996, s. 17) Makalenin ileriki
sayfalarinda da goriilecegi tizere bazt Emevi yoneticilerinin uygulamalari, ideolojinin bu
sekilde verilen tanimiyla uyusmakrtadir. (ideolojinin tanimlar icin ayrica bkz. Cevizci,
Ahmet, Felsefe Sizliigii, Paradigma Yay, 2000. s. 489).
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I. Cahiliye Diisiincesinde Kader Anlayig1

Cahiliye donemi Araplari arasinda kader diisiincesi yer almistir.” Kader,
bir insanin diger bir insana tstiinligiintin sebebi olarak kabul edilmistir.’?
Ancak toplumda herkes kader konusunu ayni sekilde anlamamistir. Toplu-
munun bir kismi1 kaderi, insanin kendisiyle ilgili her seyin dogumundan iti-
baren belirlendigi, degistirilmesi miimkiin olmayan a/in yazis: olarak kabul
ederken, diger kismi, bu kanaati benimsememistir.*

Gerek Cahiliye gerekse sonraki dénemlerde Arap toplumunda, zama-
n1 ifade etmek icin birden ¢ok kavram kullanmistir.’ Bu kavramlarin tahli-
li, Arap kader anlayigini ortaya koyabilecek niteliktedir. Bunlar igerisinde,
Kuran'da da merkezi 6neme sahip dehr® kavramina yiiklenen anlam, dik-
katleri cekmektedir. Dehr, Arabin zihninde, muayyen bir kudretin tezahiirii
olarak diisiiniilmektedir. Insanlar igin 6nceden takdir edilen seylerde icraatta
bulunmakta, hem iyi hem de kétii talihin miisebbibi olarak sahislagtirilmak-
tadir.7

Cahiliye diistincesinde insan yaratilinca, yarataniyla baglarini keser. Var-
ligint ok daha kuvvetli baska bir egemen giiciin kontroliine sokar. Bu gii¢
dehrdir. Debr, besikten mezara kadar ferdin tiim hayatini yonlendiren, her
seyi yok eden, yasami boyunca insant durmadan felakete ve sefalete stiriik-
leme giiciine sahip olan bir sey olarak telakki edilmektedir.® Ustiin nitelikler
atfedilen dehr, baska bir kudret tarafindan belirlenmis degildir. O, hadiseleri
bizzat yapan fail olarak diistiniilmektedir.” O halde diyebiliriz ki, Arap dii-

2 Bkz., Lebid b. Rebia, Ebti Akil Lebid b. Rebia b. Malik, Divanu lebid b. Rebia el-Amiri,
Daru Sadir, Beyrut, tsz., s.58 vd; Mestidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan, Muriicu’z-Zeheb
ve Meddiniil-Cevher, tahk., Carl Paula, Mensuratiis-Serif er-Radi , Kum, 2002, I,
253-254; Buhari, Muhammed b. Ibrahim b. Ismail Ebu Abdillah, Halku Efalil- ['bad,
Beyrut, 1990, s. 5.

3 Ibn Abdiirabbih, Ahmed b. Muhammed, e/-7kdii’I-Ferid, Thk., M. Said Uryan, Daru’l-
Fikr, Beyrug, tsz., I, 191.

4 Bkz., Ali, Cevad , e-Mufassal fi Tirihi'l-Arab Kablel-Isiam, Daru’s-Saki, Beyrut, 2001,
VI, 146-148; Aydinli, Osman, “Ilk Mc’tezile'nin Ozgﬁr frade Soylemi : Amr b. Ubeyd
ve Kader Anlayist”, Corum Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, 2 (2), 5.129.

5 Hgili kavramlar konusunda detay icin bkz., Watt, W., Montgomary, Islam’in Ik
Dinemlerinde Hiir Irade ve Kader, cev., Arif Aytekin, Kitabevi, Istanbul, tsz., s. 31; Kalin,
Faiz, Felsefe ve Bilim Iginda Kur'anda Zaman Kavrams, Ragbet Yay., Istanbul, 2005, ss.
126-227.

6 Casiye, 45/24; Insan,76/1.

7 Wart, Hiir Irade, s. 31-32.

8 Ilzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, cev., Siileyman Ates,Yeni Ufuklar Nes,
Istanbul, tsz, s.157-160.

9 Watt, Islamic Political Thought, Edinburg,1963, s. 68; a.mlf., Hiir Irade, s. 31.
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stincesinde olaylarin 6nceden belirlendigi fikri vardir. Ama bu belirlenimde,
insanin bireysel olarak herhangi bir miidahalesi s6z konusu degildir. Bu yak-
lagim tarzi, bir yandan Cahiliye dénemi Araplarini mutlak teslimiyete gotii-
riirken diger yandan onlari ¢l sartlarinda felakete gotiirebilecek endiseden
ve kararsizliktan da kurtarmaktadir.’® Ayrica hayatlari boyunca karisilacakla-
11 her olayin gerceklesmesinde kendi katkilarinin olmadigini kabullenmek,
onlari rahatlatacakur. Ciinkii sorumlulugun bir bagka seye, ornegin debre
atfi soz konusudur.

Araplar, insan hayatinin harici giiglerin kontrolii altuinda oldugu fikri-
ne agina olduklari i¢in, Kur'an'da ifadesini bulan ve Allah’t mutlak yaratict
olarak sunan “kader”'' anlayisini garipsememiglerdir. Ciinkii Kur’an, insa-
nin hayat kavramlarini reddetmeyip, onlart daha bir samimiyetle kabullenir;
fakat yeni bir anlayis ortaya koyar. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Allah’in
askinligini, mutlak kudretini ve kader konusunda belirleyici otoritenin yal-
nizca Allah oldugu fikrini anlatmada zorlanmadig: sdylenebilir. Ama su vur-
gulanmalidir ki, gerek Kur’an-1 Kerim gerekse Hz. Peygamber, takdir edilme
duygusuna yeni anlamlar yiiklemislerdir. Kur’an-1 Kerim, 6ldiirme ve dirilt-
me de dahil olmak {izere, her seyi bizzat Allah Teald’ya nispet etmektedir.'?
Hz. Peygamber ise Allah’a ait olan bu vasiflarin, basta dehr olmak tizere,
Cahiliyye doneminde yapildigi gibi, bagka kavramlara atfedilmesini reddet-
mis, Allah’t mutlak yaratict olarak sunmustur.”® Béylece Cahiliye insaninin
hayatndaki bogluk, Kur'an tarafindan doldurulmustur. Artk insan hayat
miisahhas olmayan suursuz debr tarafindan degil, bizzat Allah tarafindan

takdir edilmektedir.
II. Hz. Peygamber Sonrasi Kader Tartigmalar:

Hz. Peygamber déneminde akaide dair temel bir problemin, yani mez-
heplesmeyi dogurabilecek bir ihtilafin olmadigi bilinmektedir."* Bunun
degisik nedenleri olmakla beraber temel etken, Hz. Peygamber'in hayatta
olmasi gosterilebilir. Ciinkii Hz. Peygamber ortaya ¢ikan cesitli sorunlari
bizzat kendisi ¢oziime kavusturmustur.'

10 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev., E.R. Figlali, Umran Yay., Ankara, 1981, s.
109.

11 Zuhruf, 43/11; Kamer, 54/49.

12 Casiye, 45/ 26; Yasin, 36/79-80; Furkan, 25/2; Ahkaf, 46/33.

13 Bkz., Buhari, Edeb, 101; Miislim, Elfaz, 40; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul, 1982,
V, 299.

14 Figlals, E. Ruhi.,. fbadzye’nin Dogusu ve Goriigleri, Ankara, 1983, s. 25; a.mlf,, fmamz’yye
Siast, Agag Yay., Istanbul, 2008, s. 17.

15 Cesitli ornekler icin Bkz., Buhari, iman, 50; Miislim, Iman, 9, 34, 35.
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Hz. Peygamber dénemi itikadi konulardaki sadeligin hicri 35/656’¢
kadar korundugu séylenebilir. Ancak Hz. Osman’in 6ldiirtilmesi (35/656),
akabinde Cemel (36/656) ve Siffin (37/657) gibi i¢ biinyede meydana ge-
len olaylar, Misliimanlarin giindemine yeni problemler tasimigtir: Cemel ve
Siffin savaglarinda birbirilerini 6ldiiren sahabenin durumu nedir? Savaslarda
bulunmak, 6nceden belirlenmis bir kader midir? Insan fiillerinde hiir mii-
diir? Insan ldiirme gibi biiyiik giinah isleyen birinin, Allah katindaki duru-
mu nasil olacakur gibi sorular bu problemlere isaret etmektedir. Bu sorular,
bir yandan itikadi alanlarda ¢esitli ihtilaflarin dogmasina zemin hazirlarken
diger yandan toplumu, Kur’an ve Stinnet’in tetkikine gotiirmiis, en azindan
insanlart bu konularda bir tavir almaya sevk etmistir.'®

Hz. Ebu Bekir dénemindeki ridde hareketlerinin sonraki dénemlerde
cereyan eden olaylar kadar toplumsal yapiyr bozmadigi ve mezheplesmeye
yol agmadig1 g6z dniine alinirsa, Islam toplumunda ciddi anlamda mezhep-
lesmeleri doguran problemlerin ¢ikis tarihi, Hz. Osman’in 35/656'da 6ldii-
riilmesinden sonraki i¢ savaslarda aranmalidir.'” Bu arastirma yapilirken ilk
dénem tartugmalarinin yapisinda, hem dini hem de politik yénler bulun-
dugu unutulmamali,'® Miisliiman toplumun yasadigt degisim stirecleri goz
ontine alinmalidir. Bu degisim siirecinde; Cahiliye ddneminde Arap siyasal
hayatin ¢ekirdegi durumundaki kabilecilik anlays:, koklesme miicadelesini
stirdiiren Kur'an’in takdim ettigi dini-siyasi anlayzs ve bunlara paralel olarak
devamli yenilenen ictimai yap: gibi ti¢ 6nemli unsur etkili olmusgtur."

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ana biinyede kavgalara kadar varan
catismalar kendini géstermis, toplum fitne ve kardes kavgalariyla bas edemez
hale gelmistir.?® Hz. Osman’in dldiiriilmesiyle iyice giin yiiziine ¢tkmis olan
fitne,” toplumu i¢ savaglara siiritklemistir. Siyasi nedenlerle karst karsiya
gelmis olan toplum, etrafinda toplandiklari degerleri, fikri diizleme tagimis-
lardir. Dolayisiyla Hariciler ve $ia gibi, ‘fitneler devrinin’ evvela siyaseten
ayrilan gruplarinda, yavas yavas akidelerin tesekkiil etmis olmasi, bir de bu
acidan okunmalidir.??

16 Figlal, Cagimizda Itikads Islam Mezhepleriy s. 56.

17 Bkz., Figlal, Imamiyye Siass, s. 30-31.

18 Watt, Islamic Political Thought, s. 64-65.

19 Onat, a.g.e., s. 26.

20 Hatiboglu, M.S., Hz. Peygamberz’n Wﬁztmdan Emevilerin Sonuna Kadar Sz‘yé:i—fctz'méi
Hédise/erle Hadis Miinasebetleri, Yayimlanmamis Docentlik Tezi, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara, 1967, s. 9.

21 Ibn Kuteybe, Ebli Muahmmed Abdullah_b. Miislim, el-Imdme Ves-Siydse, tahk, Taha
Mqhammed ez-Zini, Misir, 1967, I, 44; Ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l Fadl Ahmed b. Ali,
el-Isdbe fi Temyizis-Sahibe, Beyrut, 1910, 11, 463.

22 Hatiboglu, a.g.e., s. 62.




Hanifi SAHIN R |

III. Kader Tartigmalar1 ve Tartismalarin Kaynag:

Insan aklina ariz olan en karmasik problemlerden biri olarak nitelendi-
rilen kader problemi,* I[slamdan degil, insanin insan olmasindan dogmus
bir meseledir. Yani kader insanligin problemidir.** Islam dini ve Hiristiyan-
likta can alic1 bir nokta olsa da, diger din ve diisiince sistemlerinde de 6nemli
bir yer isgal etmektedir.” Bir bagka ifadeyle cebir ve irade konulari, akideye
sahip her toplulukta bir birinin lazimi olarak ortaya ¢tkmistir.?® O halde
denilebilir ki kader anlayisi, her millette muhteva ve islev olarak mevcut
olmakla beraber, isim ve nitelik olarak farklilik arz etmektedir.

[slam diisiince tarihinde kader tartigmalariyla one cikan firka
Kaderiyyedir. En eski felsefi diisiince ekolu?” olarak da nitelendirilen
Kaderiyye'yi, konumlandirmada bazi sikintlar vardir. $éyle ki, Kaderiyye
ismi ezdaddandir. Yani hem kullarin fiilleri konusunda Allah’in iradesini
devre dis1 birakanlara, hem de onu merkeze alanlara verilebilen bir isimdir.
Ayrica Kaderiyye miistakil bir mezhep midir yoksa Mu'tezile’nin isimlerin-
den biri midir konusu da tartisilmistir.

Es‘ari (6.324/935-36)’ye gore Kaderiyye, kesblerini bizzat kendilerinin
takdir ettikleri, yaratici olmadan onlar1 yaptiklar iddiasinda olan kisilerdir.?®
Imam Maturidi (6.333/944)" ye gore ise Kaderiyye, Allah’tan kudreti nefye-
den ve kullarin fillerinin idaresini Allah’tan alip kullara veren gruptur.? Her
iki tanimin ortak noktasi, Kaderiyye'nin Allal’in iradesini devre dist birak-
mast ve eylemler konusunda insana 6ncelik vermesidir. Bu tanim, Mu'tezile'yi
isaret etmektedir. Ancak Mu’tezili diisiiniirler kendilerinin Kaderiyye oldugu
kanaatinde degildirler. Clinkii hadis olarak sunulan rivayetlerdeki Kaderiyye
imaji son derece olumsuzdur. [lk Mu’tezili alimlerden Amr b. Ubeyd (6.

23 Abdulhamid, Itfan, Islam'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslars, cev. M.Saim Yeprem,
Marifet Yay., [stanbul, 1994, s. 269.

24 Akbulut, Ahmet, Sababe Dinemi Iktidar Kavgalar:, Ankara, 2001, s. 270.

25 Muhammed, 1., “Concept of Predesdination in Islam and Charistianity”, 7he Islamic
Quarterly, 44, (2), 2000, s. 393.

26 Tritton, A. S, Islam Kelam, cev., Mehmet Dag, Ankara, 1983, s. 59.

27 Hitti, K.Philip, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev., Salih Tug, Bogazici Yay., Istanbul,
1989, 11, 387.

28 Esari, Ebwl-Hasan b. Ali Ismail, e/-Liima fi7 Red ald Ebliz-Zeygi vel-Bida', Mistr, 1955,
s. 131.

29 Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kit4biit-tevhid, thk.
Fethullah Huleyf, Mektebetﬁ’l—islﬁmiyye, Istanbul, 1979, s. 319; Arica bkz., Esari,
el-Thane an Usili d-Diyéne, nsr., Hiiseyin Mahmud, Kahire, 1995, s. 14; el-Bagdadi,
Abdulkahir, el-Fark Beynel-Firak: Mezhepler Arasindaki Farklar, cev., Figlali, E. R.,
Ankara, 1991, s. 83.
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142/759) bu tiir hadislerin sthhati konusunu tartismaya agmuis, onlara itiraz
etmistir.*® Kadi Abdulcebbar (6. 414/ 1025) ise Kaderiyyeyi “her tiirlii serri
Allah Teald’ya nispet eden Cebriye mensuplari” seklinde tanimlamakreadir.
Ona gore, “Kaderiyye ve Miircie, yetmis peygamberin diliyle lanetlenmistir”
hadisinde Allah Resulii, Kaderiyye'yi “Allah’in, kendileri tizerine giinahlari
takdir edip, bunlarla da azap edileceklerini sanan topluluktur” diye tanimla-
digini, bunun da imani amelsiz, sade soz olarak kabul eden Miircie’yi isaret
ettigini ifade etmekeedir.’!

Hz. Peygamber hayatta iken kader meselesi tartugilmistir. Rivayetlerden
anlagildigina gore Hz. Peygamber bu tartismalari yasaklamistir. EbG Hiireyre
diyor ki; biz mescitte kader konusunu tartistyorduk. O sirada Allah Restili
iceri girdi. Kizmugt1 ve ylizii kipkirmiziydi.“Siz bununla mi emrolundunuz,
yoksa ben size bunun igcin mi gonderildim? diye sordu ve arkasindan soyle
dedi: “Kuskusuz sizden oncekilerin helak olmalar:, bu konuyu rartismalar: do-
layistyla olmustur. Bu konuda tartismaktan vazgecin.™* Diger bir hadiste de
Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Bakiyorum da Kur'an'in
bir kisminy diger bir kismuyla karsi karstya getiriyorsunuz. Kuskusuz sizden on-
cekiler, bu yiizden helak olmuslardir. ™

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra diger din mensuplariyla girisilen
temaslar sonucunda yeniden giin yiiziine ¢ikan kader tartigmalari, Emeviler
déneminde daha bir hiz kazanmis, toplumda Kaderiyye ve Cebriyye gibi
iki taraf olusmustur.’* Bu dénemde kaderle ilgili lehte ve aleyhte eserlerin
yazilmis olmasi, bu problemin yogun bir sekilde tartugildigini gostermek-
tedir. Ornek baglaminda Omer b. Abdilaziz (6.101/ 720)’in er-Red alel-
Kaderiyyesi,® Hasan el-Basri (6.110/728)’in Risdletiil-Kader*®, Zeyd b. Ali
Zeyne'l-Abidin’in kaderileri ret icin yazdig: risale, Sabi’nin (6.110/728) ka-
deri karsitligi ve Zithri’nin (6.124/742) Kaderiyye’'nin kaninin helal oldugu-
na dair Abdulmelik b. Mervan’a fetva vermesi gibi 6rnekler gosterilebilir.?”

30 Detay icin bkz., Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, 7idrihu Bagdat, Beyrut, ts.,
XII, 172-173.

31 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvibi't-Tevhid vel-Adl, Misit, 1965, VIII, 263-264, 322.

32 Tirmizi, Kader, 1.

33 Ibn Mace, Kader, 1.

34 Eb Zehra,.M., Islam'da siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, cev. H. Karakaya- K. Aytekin,
Hisar Yay., Istanbul, 1983, s. 118-123.

35 Aydinly, a.g.m., s.132.

36 Mektubun orijinali i¢in bkz., Ibnﬁ’l— Murtaza, Ahmed b.Yahya, e/-Miinye vel-Emel fi
Serhi Kitabi'l-Milel ven-Nibal, Iskenderiye, 1952, ss. 33-42. Tiirkgesi i¢in bkz., Dogan,
L,—Kutluay, Y.,““I_-Iasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a
Mektubu”, A.U.LE Dergisi, Ankara, 1954, III-1V, 1954, ss. 75-84.

37 Bagdadi, a.g.e., s. 289.
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Kaderi anlayisin en etkili oldugu dénemin ise Emevilerden baglayarak Ab-
basilerin ilk elli yili boyunca, belki de Mu'tezile’nin gii¢ kazanmasina kadar
stirdiigii soylenebilir.®

Kader tartigmalarinin kaynagini, Islam dist unsurlara dayandiranlar ol-
makla beraber bu problemin kaynagint hem Islam toplumuna ve o toplumda
meydana gelen olaylara hem de Kur’an'in tek tarafli okunmasinin dogal so-
nucuna baglamak daha dogru gériinmektedir.’> Bununla birlikte Islam dist
unsurlarin kader tartismalarina tesiri, problemin ¢ikisinda degil gelisiminde
aranabilir. Ana biinyede bu tartigmalara malzeme veren dinamikler arasinda,
Kur’an, Siinnet ve toplumda meydana gelen bazi 6nemli olaylar 6n plana
¢tkmugtir. Kader meselesinin, yapilan tartigmalarda daha Kelam diisiince-
si tesekkiil etmeden Kur'an’la temellendirilmesi, bu tartismalara Kur'an'in
katkist olarak yorumlabilir.®* Ciinkii Kur'anda kader ve insanin 8zgiirliigii
konularinda her tiirlii tartismayr durduracak agik ve kesin hiikiimler bulun-
mamakreadir.*!

Kader konusunda tartismalarin yogunlastig: alanlar, iradeler ve kudret-
ler arasi iliskidir.*? Yani Allah’in her seye samil iradesi ve mutlak kudretiyle,
insanin iradesi ve kudreti arasindaki iligkinin boyutudur. Askin gii¢ karsisin-
da, insanin kudret sinirlarinin tespitidir. Bu tespit yapilirken dini metinlere
referanslar yapilmistir. Ancak burada dikkati ¢eken husus, Kur’an’a dayan-
dirilan kader goriislerinin biitiinctil bakis agisiyla sunulmayisidir. Ayetler,
baglamindan soyutlanarak kullanilmigtir. Halbuki Kur’an'da, insan hiirriye-
tini ve sorumlulugunu vurgulayan ayetler oldugu gibi; Allah’in mutlak ilmi-
ni, iradesini ve giiclinii vurgulayan ayetler de vardir. Bu ikinci grup ayetler,
Kur'an'in bir “retorik” oldugu unutularak baglamindan koparilip, lafzi bir
sekilde (literal) okunacak olursa —ki okunmugtur— ¢ok rahat bir sekilde “ka-
derci” bir diisiince olusturulabilir.*?

Kader tarugmalarina malzeme veren diger bir kaynak da hadislerdir. Ha-
dislerde hakim olan duygu, insanin 6zne degil, belirlenen/nesne durumunda
oldugudur. Kader konusunu ele alan hadislerin bir kisminda insan pasifize
edilmis bir goriintiiyle sunulmaktadir. Ornegin Hz. Peygamberden soyle ri-

38 Aydinl;, a.g.m., s.132.

39 Kader tartismalarinin kaynagini iligkin farkli yorumlar icin bkz, De Boer, T.]J., Islamda
Fe/szﬁ Tarihi, ev. Y. Kutluay, Ankara, 1960, s. 31-32; Abdulhamid, a.g.e., s. 283; Watt,
Hiir Irade, s. 76. Tritton, a.g.e., s. 52.

40 Giiler, Tlhami, Allahn Ablakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1998, s. 93.

41 Figlaly, [badiye’nin Dogusu, s. 23.

42 Abdulhamid, a.g.¢., s. 269.

43 Giiler, a.g.e., s. 93.
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vayet edilmistir: “Bir kimse anasinin karninda kirk giin kaldiktan sonra kan
pihtist haline gelir, sonra et ve kemik tesekkiil eder. Bundan sonra Allah bir
melek gonderir. Bu melege su dort emir verilmistir: Dogacak olan insanin rizks,
eceli, dsi veya muti olacaginin yazilmasidir. Buna gore Allah'a yemin olsun ki,
i¢inizden biri veya bir kimse, cehennem ehlinin isini isler, oyle ki cehenneme
girmesine bir kulag (arsin) mesafe kalir. Fakat kitap (kader) one geer, cennet
ehline yarasir bir amel isler ve cennete girer. Bir baskast, cennet eblinin isini
isler, cennete girmesine bir- iki kulag mesafe kalir. Fakat kitap one geger ve bu
kimse, cehennem ebline yarasir bir amel isleyerek cehenneme girer.”**

Bir kisim hadislerde ise gelecekte kader konusunda kimlerin neler ya-
pacagi acik ifadelerle belirtilmektedir. “Kaderiyye bu iimmetin Meciisileridir.
Hastalanirlarsa ziyaret etmeyin, oliir iseler cenazelerine katilmaym. Onlar
Deccal'in taraftarlaridir™> Ummetimden kaderi yalanlayan topluluklar ola-
caktir®® Niibijvvetten sonra kiifriin anabtari, ancak kaderi yalanlamaktir®
Kiyamet giinii bir miinddi, “Allah’in diismanlar: nerededir” diye bagirir da Ka-
deriyye ayagr kalkar*® Kaderiyye yetmis Peygamberin diliyle lanetlenmistir.®
Ummetimden iki adam gelecektir; Birisi Vehb'dir (b. Miinebbib) ki, Allah ona
hikmetini hibe etmistir. Digeri Gaylan'dir ki, onun fitnesi bu simmet agisindan
seytanin fitnesinden daba teblikelidir.>

Goriuldugi tizere yukaridaki rivayetlerin bazilari birinci derece hadis
kaynaklarinda bulunmamaktadir. Bu rivayetlerin hadis digindaki kaynaklar-
da yer almasi, kader probleminin dinamik bir konu oldugunu ortaya koya-
bilir. Ayrica mevcut rivayetler Hadis teknigi acisindan (sahih-zayif-mevzu
vs) da degerlendirilebilir. Ancak mezhepler tarihi baglaminda konu ele alin-
diginda hadislerin bu durumu degil, hadislerle olusturulmak istenen zihni-
yet onemlidir. O halde Kaderiyye'yi gesitli vasiflariyla ele alan yukaridaki
rivayetler nasil degerlendirilmelidir? Bu sorunun birden ¢ok cevabi olmakla
beraber, rivayetlerin olusturulmasinda insan unsuru ve dénemin sartlarina
isaret eden yorumlar 6nemlidir. Buna gore bu tiir rivayetlerin kullanim alan:
bulmasinin asil sebebi, Miislimanlar arasinda meydana gelen kitlesel ¢atis-

44 Buhari, Kader, 1; Miislim, Kader, 46.

45 Fbu Davad, Kader, 17; Ibn MAce, Kader, 10

46 Ebu David, Kader, 7; Ibn Hanbel, a.ge., 11, 9.

47 1bn Abdiirabbih, a.ge., 11, 381.

48 Taberani, Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub,el-Lahmi, e/-Mu'cemii’l-Evsat,
Kahire, 1995, VII, 162.

49 qF—Taftazﬁni, Sadud’-din Mesud b. Omer b. Abdullah, Serhul- Mekésid, nsr., A.bdurrahman
Umeyra, Beyrut, 1981, II, 270.

50 Ibn Sad, a.g.e,V1, 543.
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malarin rasyonel tarzda ele alinmamis olmasina baglanabilir. Bu sayede hadis
perdesi altinda umumi ve hususi mazeretler tiretilerek, faillerin sorumluluk-
lar1 ortadan kaldirilmaya ¢alisilmistir. Bunlarin tartisma konusu olmamasi
icin de Hz. Peygamber’e isnat edilmistir.”!

Gelecekte meydana gelecek bazi durumlarin Hz. Peygamber’e nispeti,
peygamberlerin gaybi bilip bilmedikleri konusunu da giindeme getirmek-
tedir. Hadis kiilliyatinda fizen ve melihim®® basliklart alunda yer alan bu
haberlerden hareketle peygamberlerin gelecege dair haberler vermesinin im-
kani tarugilmistir.>® Bazilari, peygamberlerin, kendilerinden sonra meydana
gelecek seylere dair bilgi sahibi olmadigini ileri siirerlerken®® diger bazilari,
peygamberlerin gelecekle ilgili olup da genel hiikiimler ifade eden nitelik-
teki olaylara dair bilgi sahibi olabileceklerini, ancak detayli bilgiler sunan
rivayetlerin sthhati konusunun problemli oldugu kanaatindedirler.”® Her iki
taraf, bu tiir rivayetlerin siklikla kullanim alani bulmasinin asil nedenini,
Hz. Peygamber’siz bir hayata geciste zorluklarla karsilasan Miisliimanlarin
sikintilarini ¢ozmek igin, cereyan etmis veya edecek olan hadiseleri, Hz.
Peygamber’e nispet ederek bir ¢6ziim yolu aramis olmalarina baglamakradir.
Cunki felaketler, daha eserleri goriilmemisken Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmis olmali, bunlara kargi ne tedbir alinacag, hangi hal yolunun tu-
tulacag belirtilmis bulunmalidir ki, Misliimanlar perisanliktan kurtulsun,
metanetini muhafaza edebilsin.>

IV. Emevi Siyaset Algisi veya Cebir Ideolojisi

Hz. Osman (6.35/656)’la baglayan toplumsal yapidaki ¢catirdamalar, Hz.
Ali (6. 40/661) doneminde iyice varligini gostermistir. Muaviye b. Ebi Stif-
yan (6. 60/ 680)’in, Hz. Osman’in kanini talep iddiastyla ortaya ¢tkmastyla
i¢ huzursuzluk zirveye ¢ikmistir. Artik Hz. Peygamber’in ve ilk iki halifenin
tesekkiiliine calistigt Islam toplumu, kabuk degistirmeye baslamustir. Ashap,
bu sonucu verebilecek eylemlere girmekten kagin(a)mamistir.

Emevi devrine ait olaylar, doneminin diisiince yapist ve zihniyeti in-
celenirken, toplumun gecirdigi sosyo-politik evrimler dikkate alinmalidir.
Emeviler donemi Arap diisiince tarihi konusunda 6nemli kaynaklarimizdan
olan Frrak, Milel ve Nibal kitaplari, birbiriyle ilgisiz, mensup oldugu siyasi
51 Bkz., Akbulug, a.g.e., s. 281.

52 Ornekler igin bkz., Buhéri, Fiten, 2,5; Miislim, Fiten, 6; Ebti Davud, Fiten, 1.

53 Konuyla ilgili miistakil bir calisma icin bkz., Celebi, Ilyas, Uzak ve Yakin Gelecekle llgili
Haberler, Kitabevi, Istanbul, 2000, 5.58.

54 Detay icin bkz., Hatiboglu, Siyasi Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 8, 9.

55 Celebi, a.g.e., s.52-53

56 Hatiboglu, a.g.e., s. 9.
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alandan uzak, bunun yani sira ¢ogu Abbasiler ddneminde ortaya ¢ikan fir-
ka ve mezhepler hakkinda daginik bilgiler sunmaktadir.”” Ttim bu unsurlar,
objektifligin korunmasini zorlastirmaktadir. Bu nedenle Islam diisiincesinde
siyasi partiler’ olarak adlandirilan firkalara dair Emevi ¢ag1 s6z konusu ol-
dugunda daha dikkatli bir okuma gerekmektedir. Ciinkii bu ¢agda firkalarin
rakibi, aslinda bizzat Emevi devleti oldugundan bu devletin benimsedigi,
yaymaya ve gelistirmeye calistigr diisiince yapisinin akilda tutulmasi, firka
taraftarlarinin diistince yapilarini anlamak i¢in bir yéntem olabilir.”

Emevi devrinin genel panoramasi dis siyaset ve fetihler agisindan ba-
sartli goriinse de ig siyasette calkantilara sahne olmustur.®” Bu durum, bir
yandan cesitli dini ve siyasi firkalarin olugsmasina zemin hazirlamis, diger
yandan bir¢ok isyan ve ayaklanmalarin patlak vermesine neden olmustur.’
Toplumda i¢ huzurun saglanamadigi ve yonetimin kendini tiim topluma ka-
bul ettirmede basarili olamadig goriilmektedir. Zira Araplarin dahilerinden
(dithatirl-Arab)® kabul edilen Muaviye b. Ebi Sufyan’a kars1 bile ¢cok sayida
ayaklanma rivayet edilmektedir.®®

Emevi siyaset anlayisi, Cehm b. Safvan (128/746)’1n sahsinda temsil
edilen cebir diisiincesinden farkli bir cebir ideolojisine, mutlak cebir diisiin-
cesine sahiptir. Eger Miisliimanlar Emevi idarecilerinin kendi siyaset algilart
etrafinda dizayn ettigi, reddi miimkiin olmayan ildhi iradeye ve kendisinden
kopma imkani bulunmayan kadere iman ederse, toplumun elinden ihtiyar:
alinacak ve Miisliiman toplum cebir diisiincesine mecbur birakilacakur. Bu
tutumla Emevi yonetimi her alanda rahata kavusacaktir.®

Emevi cebir ideolojisi veya ilahi kader diistincesi, siyasi iradenin top-
lumsal mesruiyeti temin konusunda bagvurdugu 6nemli bir aragtir. Ciinki
bir arada yasayan insanlarin zorunlu olarak olusturduklari toplumsallasmay:
stirdiiriilebilir kilmak i¢in bu toplumsal yapiy1 koruyacak diizen veya sistem-
lere ihtiyag olacag: agikur. Ve bu diizenin tutunabilmesi i¢in mesruiyetinin

57 Cabiri, a.g.e., s. 586; Onat, a.g.c., s. 139.

58 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 15.

59 Bkz., Cabiri, a.g.e., s. 589.

60 Detay icin bkz., Uzun, Nihat, Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir Lligkisi, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enst, 2008, Bursa, ss. 23-30.

61 Atgeken, 1. Hakki, Devlet Gelenegi Agisindan Hisam b. Abdiilmelik, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2001, s. 16-17.

62 Ibn Kesir, Ebirl-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, el-Biddye ven-Nihdye, Mektebetirl-
Mairif, Beyrut,1981, VIII, 109.

63 Bkz., Aycan, Irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye bin Ebi Sufyan, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2001, s. 208.

64 Negsar, A. Sami, [slam'da Felsefi Diigiincenin Dogusu, gev., Osman Tung, Insan Yay.,
Istanbul, 1999, II, 63-64.
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temellendirilmesi gerekmektedir.> Zaten bu anlamiyla megrulasturma, top-
lumsal diizeni agiklamak ve gerekeelendirmek i¢in kullanilan kurumsal ve
davranigsal diizenlemelerin “nigin”ine verilen cevaplardir. Diizenin siirebil-
mesi i¢in bunlarin nesilden nesile egitimle aktarilmasi gerekir. Ama verilen
bu cevaplar bazen unutulur. Bunun igin tekrar hatrlatlmali, mesrulagtiri-
c ifadeler stirekli tekrarlanmalidir. Beklenen etkinin gerceklesmesi icin bu
ifadelerin bireyler tarafindan icsellestirilmesi gerekir. Ciinkii insan unutur.
Unutmak ise iktidarla uyum icinde olmaya zarar verir. Oysa uzlagsma diizen-
liligi, birlikteligi; ihtilaf ise kargasayr dogurur.®

Emevi kabilecilik anlayisi ile cebir diistincesi arasinda siki bir iligki var-
dir. Ciinkii kabilede isler acimasiz bir cebriyeye boyun eger ve yine kabile-
lerde ‘akide’ cebre dayanir. Kabilenin ideolojisi, dogal olarak cebriyeci bir
ideoloji olur. Buna gore kabilede birey degil, kabilenin iradesi énemlidir.
Kabile bireyine yakisan, kendisini kabilenin potasinda eritmesidir.””

Emevi idaresi, Islami esaslarla bagdasmayan, cahiliye ruhuna uygun bir
devlet modelidir ve dnceki yonetimlerin mesruiyet ¢izgisine sahip degildir.
Emevi hanedani, yoénetimlerindeki bu sikintiyr siirekli ¢ekmistir. Bunun
icindir ki yoneticiler, siyasi iradelerine katki saglayacak nitelikteki diistince
ve yorumlari desteklemisler, elestirel goriisler karsisinda acimasiz uygulama-
lara girismislerdir. Yonetimdeki varliklarini devam ettirebilmek i¢in “Kureys
maskesini” kullanmiglardir. Béylece halki yonetime karsi sartlandirdiklar:
gibi, ancak bir bagska Kureyslinin muhalefetine imkan vermek suretiyle de
genis halk yiginli muhalefetin éniine ge¢meye calismislardir.®® Ayrica Emevi
yoneticileri, idarelerinin toplum nezdinde kabuliinii saglamak icin, done-
min vaizlerine dnem verip, bilgin ve filozoflarini diglamiglardir.®

Muaviye ve sonraki halifeler dsneminde meydana gelen isyanlar Emevi-
lerin yonetimlerinde rahat olmadiklarini gdstermektedir.”’ Emeviler, bu si-
kintinin agtlmast i¢in dini bazt argiimanlara bagvurmuslardir. Ornegin, Hz.
Peygamber’in mensup oldugu aileye mensup olmalarini, Hz. Peygamber’in
sahsinda belirlenen liderligin niteliklerine, ayn1 aileden olmalari dolayisiyla
sahip olduklarint ileri siirmiiglerdir. Onlara gore hilafet, Allah tarafindan
kendilerine ihsan edilmistir ve hilafetin kendilerinde bulunmasi, Allah’in bir

65 Weber, M., Sosyoloji Yazilari, cev., Taha Parla, Istanbul, 1993, s. 80.

66 Bkz., Ciftci, Adil, “Din Istismari: Kavramsal ve Kuramsal bir ¢alisma”, Islamiyat, 3 (3),
2000, s. 15

67 Cabiri, a.g.e., s. 510-511.

68 Akbulut, a.g.e., s. 249.

69 Emin, Ahmet, Fecru'l- Islam, Beyrut, 1975, s. 252.

70 Detay icin bkz., Agirakca, Ahmet, Emeviler Dineminde Kiyamlar, Ltanbul, 1992.
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takdiri (kaderi)dir.”* Dolayisiyla onlara itaatsizlik, Allah’a itaatsizlikle esictir
ve Allak’in takdirine (kaderi) karst ¢ikistir.”? Nitekim Yezid b. Muaviye bir
konusmasinda halka soyle seslenmistir: “Bosuna ugrasmayin, Allah bizi is-
tiyor. Eger Allah bir isi begenmez ise onu degistirir.””® Dini sdylemlere agir1
vurgu, yonetim olarak karsilagilan stkintli donemlerde daha ¢ok olmustur.
Muaviye'nin oglunu veliaht tayin ederken kullandig: ifadelerde bu durum
actkca goriilmekeedir.”*

Emeviler, siyasi duruglarina dini bir renk verme noktasinda, 6nceki ha-
lifelerin kullanilmasina miisaade etmedikleri “Allah’in Halifesi”® unvaninu,
‘Allah tarafindan atanmis vekil veya yonetici’ anlamini 6n planda tutarak
kullanilmasina izin vermisler ve hatta tegvik etmislerdir.”® Ayrica yonetimin
lahatiligini gosteren, iktidar-reaya iliskisini teolojik diizleme ¢eken ve bu sa-
yede toplumu edilgen hale sokan “Allahin Giwendigi (Eminullah)”; Secilmis
Imam, (el-Imimu’l-Mustafi); Allah'in Halifesi (Halifetullah)’® gibi 6nemli ve
etkili bazi unvanlari, iletisim unsuru olarak kullanmaktan ¢ekinmemigler-
dir. Bu unvanlarin kullanimi maksatlidir; ¢linkii bu sayede insanlarin iktidar
algilarinda degisim yapilmak istenmekte, Miislimanlara hitkmeden siyasi
yapilanmanin, ezelde olusturulan bir yazginin tezahiirti oldugu fikri veril-
mek istenmekte ve onlarin alternatifsizligi ifade edilmek istenmektedir. Bu
sekilde sunulan bir siyasi yapilanma, mesruiyetini dinden aldig1 i¢in, hem
elestiri dist kalacak hem de iktidarin tasarrufu ilahi iradenin tasarrufu olarak
algilanacaktir.”

[slam toplumlarinin siyasi tarihlerinde dinin temel kutsallart siyasal giig,
toplumsal sayginlik ve sosyal statii elde etmek i¢in kullanilmiglardir. Siyasal
alanda bu yaklagim, otoritelerin pekistirilmesi i¢in birer aragur. ‘Din istis-
mart denilebilecek bu durum, hemen her firka tarafindan megruiyet zemini
olusturmak, diisiinsel gergeklik iddiasint hakli kilmak amaciyla bagvurulan
bir yontemdir. Ozellikle bu yaklasim bicimi, hadislerin kaynak olarak alin-
masinda kendini daha ¢ok gostermistir.®

71 Cerir b. Auyye, Ebli Harze b. Auyye b. Hatafa, Divinu Cerir, nsr., Kerem Biistani,
Beyrut, 1960, s. 360.

72 1bn Kesir, a.g.e., VIII, 140; Watt, Islamic Political Thought, s. 33; Abdulhamid, a.g.e., s.
284.

73 ibn Kuteybe, ‘Uyun'l-Ahbir, Kahire, 1925, 11, 239.

74 Detay i¢in bkz., Aycan, a.g.e., s. 83 vd.

75 1Ibn Kesir, a.ge., IX, 383.

76 Watt, Islamic Political Thought, s. 33.

77 Mestdi, a.g.e., 111, 341.

78 Mestdi, a.g.e., 111, 235.

79 Ciftgi, a.g.m, s.15

80 Hatiboglu, a.g.e., s. 4.
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Emevi hanedani da nasslarin giiciinden istifade noktasinda geri kalma-
mugtr. Hadis oldugu iddia edilen ve kendilerini éviicii nitelikte bir¢ok riva-
yet vardir. Bir rivayete gore Cebrail, Hz. Peygamber’e gelip “Ey Mubammed!
Muaviyeye selam soyle ve ona iyi davran, ciinkii o, Allahin kitabina kars: emin-
dir ve vésidir. Ne giizel emindir!™®" demistir. Ote yandan Muaviye sahsinda,
Emevi karsit rivayetler de bulunmakeadir: “Muaviyeyi su minberimde gordii-
giintizde onu oldiiriin.™®* Bu tir rivayetler muteber hadis kaynaklarinda yer
almamaktadir. Zaten rivayetlerin kendileri de birbirlerini yalanlamaktadir.
O halde Emeviler lehinde veya aleyhinde olusturulan rivayetlerin varligs,
hadislerin otoritesinden istifade etme diisiincesine baglanabilir.

Cabiri’ye gore, Emevilere karsi rivayet edilen bu tiir hadisler, Ehl-i
Stinnet taraftarlarindan ¢ikmistir. Ciinkii bu konuda Haricilerin ve Sia'nin
kendilerine gore hadisleri vardir. Dolayistyla Emevi hanedaninin muhatab:
Hariciler ve Sia degil, Ehl-i-Stinnettir.*® Bu rivayetlerin kaynaklik noktasin-
da, zayif olup olmadiklarindan ziyade, neden hadis olarak takdim edildigi
onemlidir. Amag, hadiste var olan otoriteyi kullanmak midir, yoksa hadis
otoritesiyle, 6zellikle siyaset yararina metinlerin giictinii suistimal etmek mi-
dir? Eger boyleyse bu durum hadis vasitasiyla siyasi-ideolojik savas olarak
nitelendirilebilir.

Mutlak cebir diisiincesine hizmet i¢in insanin iradesini yok sayan Emevi
hanedaninin, kendilerine yakin alimler sayesinde kerhen veya isteyerek, bu
disiinceyi toplumlara kabul ettirmeye calistigini belirten Nessar, Emevi
anlayisinin toplumun hassasiyetini ciddiye almadigini su sosyolojik tahlil-
le dikkatlere sunmaktadir. “Emeviler, toplumun kendine has bir yapisinin
oldugunu unuttular. Toplumun da canli bir organizma gibi birtakim egi-
limlerinin olabilecegini, ayni sekilde tepkilerinin ve karst eylemlerinin bulu-
nacagini idrak edemediler.”s4

Emeviler, sosyal gercekligin vazgegilmezi olan toplumu, onun emelleri-
ni, beklentilerini, egilimlerini, tavrini 6l¢ememis ve toplumu kendisine mu-
hatap almay1 basaramamustir. Bu nedenle Beni Umeyye ile siyasetin imkan-
larindan istifade eden kabileler bir tarafta®; basta Beni Hasim olmak {izere,
toplumda ¢ogunlugu olusturan halk ise diger tarafta yer almigtir.®
81 Ibn Kesir, a.g.e., VI, 141.

82 Hatib Bagdadi, a.g.e., XII, 181.
83 Chabird, a.ge., s. 595.

84 Nessar, a.g.e., 11, 64.

85 Ibn Sad’a gére Emevi taraftarlari, ydneticilere yakin olmak icin Emevilerle cehennemde
bulunmayi dahi arzulamuslardir. Detay icin bkz. Ibn Sad, VI, 191.

86 Emevi yonetimini kabul etmeyenler, tepkileri gostermek i¢in hayvanlarini dahi Emevilerin
insa ettigi su arklarindan uzak tutmuslardir. Detay icin bkz., Ibn Sad, 4. ge, VI, 191.
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Toplum tarafindan ayni oranda kabul edilmeyis, Emevi yonetimini dii-
stinceye baski yapmaya sevk etmistir. Mihne, her ne kadar sistematik ve dev-
let destegini alenen arkasina alarak Me'mun’un (218/833) Tarsus seferi sira-
sinda gonderdigi mektupla baslatilsa®” da Emeviler doneminde de mihnenin
sistematik bir gekilde, devlet isi stisii verilmeden uygulandig1 soylenebilir.
Ma’bed el-Ciiheni (80/699) ve Gaylan ed-Dimeski (6.120/738) nin kadere
iligkin diistinceleri dolayisiyla 6ldiiriilmeleri, bu iddiay: kanitlar nitelikte-
dir.® Bu tutum, siyaset sosyolojisi agisindan normal olarak degerlendirile-
bilir; ¢iinkii genelde siyasi erkin hakim paradigmasi, ¢cagin egemen diistince
kaliplari, 6tekini saf digt birakmaya caligir.

V. Emevi Siyaset Algisina Yonelik Elestiriler

Emeviler déneminde kader tartismalariyla 6n plan ¢ikan ve daha son-
raki tartismalara kaynaklik eden diisiintirlerin Emevi yonetimi ile iliskisi,
hem Emeviler in kader tarugmalarindaki siyasetlerini, hem de bu tarus-
malardan beklentilerini gdstermesi agisindan 6nemlidir. Bu konuda Hasan
el-Basri (110/ 728), Ma'bed el-Ciiheni (80/699) ve Gaylan ed-Dimeski
(125/742)’nin kaderle ilgili diisiincelerine deginmek gerekmektedir.

Hasan el-Basri, H. 21/M. 642 Medinede diinyaya gelmistir.¥” Hz.
Osman’in dldiiriilisiinde on dort, Cemelde on bes, Siffinda ise on alt yas-
larindayd1.”® Hasan el-Basri, Islam diisiince tarihinde birgok a¢idan 6nemli
bir isim olmasina ragmen onun daha ¢ok zithde ve tasavvufa dair goriisleri
on plana ¢ikmugtir. Kaynaklarda onun kader konusunda fikir beyan ettigi,
Ma’bed el-Ciihenti kadar agik ve kesin olmasa da, Emevi yonetiminin diistin-
ce yapisint ve Muaviye'yi elestirdigi, devleti Allah’in bir cezasi olarak telakki
ettigi ifade edilmektedir.”" O, devlete, haksizliga ve zulme karsi muhalif bir
tutum takinmasina ragmen bu tutumunda agir1 gitmemistir. Nitekim hali-
feligini ilan eden Emevi komutani Ibniil-Es‘as’in isyanina (82-85/701-704)
katulmadig: gibi yanindakilerin katilmasina da miisaade etmemistir.”> Ha-
san el-Basri, bu tavri dolayisiyla elestirilince, “isyana davet eden miiminlerin
emiri dahi olsa ona katulmak yoktur™? diyerek bu konudaki diisiincesini or-

87 Ozafsar, M. Emin, Ideolojik Hadis¢iligin Taribhi Arka Plani: Mihne Olay: Ve Haseviye
Olay:, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 54;. Hitti, a.g.e., 11, 660-661; Akoglu,
Muahrrem, Mihne Siirecinde Mu'tezile, 1z Yay., Istanbul, 2006, ss. 127-178.

88 Emeviler doneminde takibata ugrayan bazi isimler icin bkz., Ozafsar, a. e, ss. 16-23.

89 Ibn sad, a.ge., VI, 157.

90 Ibn sad, a.ge., VII, 158-159.

91 Bkz., Ibn Sad, a.ge., VII, 119; Tritton, a.g.e., s. 61.

92 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 94; Yildiz, H. Dursun, “Ibnivl- Esas”, DIA,
Istanbul, 2000, XXI, 32-33.

93 Ibn Sad, a.ge., VII, 164.
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taya koymustur. Ona gore zorbalik ve zulmiin kalkmasi kiligla degil, Allah’in
tovbeleri kabul edip insanlari degistirmesiyle miimkiin olacaktir.”*

Hasan el-Basri’nin kader konusundaki diisiinceleri hem halk hem de
yoneticiler tarafindan takip edilmistir. Ozellikle siyasi ve sosyal alanlarda,
Emevi tasarruflari tarugildiginda, Hasan el-Basri’nin ne sdyleyecegi ve nasil
tepki verecegini merak edilmistir. Bir keresinde halktan bazilart O’na gele-
rek “bu hiikiimdarlar insanlar1 6ldiirtip mallarini aliyorlar, soyle s6yle seyler
yapiyorlar, sonra da “iglerimiz Allah’in takdiri ile oluyor diyorlar” soziine,
“Allal’in diigmanlari yalan séylityor™ diyerek Emevilerin kader diistincesine
tepki gdstermistir.

Yoneticiler ise onun kader konusundaki diisiincelerinden rahatsiz ol-
muglardir. Halife Abdulmelik b. Mervan (6.86/705), Hasan el-Basri’ye si-
temlerini iceren bir mektup yazmis, sahabenin ve kendisinde 6nceki alimle-
rin konusmadigy, izerinde yorum yapmadiklart kader konusundaki fikirleri
dolayisiyla onu elestirmis ve ondan bu fikirlerinin kaynaklarini agiklamasini
istemistir.”® Cevaben yazdig risalesinde Hasan el-Basri’nin kader konusun-
daki goriisleri 6zetle soyledir:

“Ey Muiminlerin Emiri! Bilmis ol ki, Allah yapilacak isleri kesin olarak
onceden takdir etmemistir, fakat soyle yaparsaniz size boyle yaparim, boyle
yaparsaniz size $oyle yaparim diyor ve onlart ancak amellere gore cezaland:-
riyor. Allah kendisine ibadet, dua edilmesini ve yardim dilenmesini emre-
diyor... Dikkatli ol. Sakin “Allah yasakladig: bir seyi kullarina kader olarak
yazmugtir, kullarr ile emrettigi seyler arasina girmistir, yazdigi kadere aykur
olarak ¢agr1 yapan peygamber gondermistir, sonra hem dogru yola girmeye
miisaade etmeyip hem de dogru yola girmediler diye kullarina ebediyen azap
edecektir” deme. Zira Allah zalimlerin iftiralarindan beri ve yiicedir.””

Mektup, Halifenin tehdit icerikli mektubuna verilmis bir cevaptir. Bu
mektup, Hicri birinci asirda ¢agin egemen séyleminin aksine -ki cebir ide-
olojisidir- kader tartismalarinin farkli anlam haritalarina sahip oldugunu
gostermektedir. Tartismalarin seyrinde Hasan el-Basri’nin 6nemli katkisi ol-
mustur. Onun kader konusundaki goriisii, yani Allah'in isleri 6nceden kesin
olarak takdir ettigi seklindeki goriisiin tutarsizligini Kur'ani temellerle ¢ii-
riitmeye ¢aligmast, siyaset felsefesi ve Emevi cebir ideolojisi agisindan 6nem-
lidir. Zira iglerin 6nceden belirlenmis olmasi fikrini reddetmek, Emevi yone-

94 1bn Sad, a.ge., VI, 172.

95 Ibn Sad, . g.e., VI, 163; Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, Kitabul-Meviiz vel-Ttibar
Bizikri'l-Hitar vel- Asar, Bulak, 1270, 11, 356.

96 Ibni’l- Murtaza, 2.g.e., ss. 33-42.

97 Dogan-Kutluay, a.g.m., s. 76 vd.
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ticilerinin davranglarini keyfilikle suclamakur. Ayrica o, Allal’in iradesinin
kulun iradesine gore sekillendigini; insanlarin, amellerine gére muameleye
tabi tutulacagini ifade etmistir. Bu da, insanlarin Allah karsisindaki durus-
larinda, belirlenmis bir kaderin degil, insanin diinyadaki miiktesebatinin
dikkate alinacagi anlamina gelmektedir. Yani insanlar belirlenen davranislar:
yapan degil, yeni davranis modelleri gelistiren varliklardir. Bir anlamda insa-
nin iradesine giiven s6z konusudur.

Hasan el-Basri, boylesine kizdig1 bir ydnetime karst yapilan isyan hare-
ketlerini desteklememistir. Bu bir tezat degil midir? Negsar bu soruyu soyle
cevaplamaktadir: “Hasan el-Basri Emeviler ’e taraftar degildi ve onlari sa-
vunmuyordu, ama onlarin zuliim ve baskist yiiziinden hakka davet ve irsa-
din tiimiiyle ortadan kalkacagindan korkuyordu. Once Emeviler ’e muhale-
fetini acikc¢a ortaya koyuyor, tehdit edilince goriisiinii gizliyordu. Bir davetci
olarak o, bir goriis bir defa halkin arasinda yayildiktan sonra ondan geri
doniilse de pek bir sey ifade etmeyecegini biliyordu.” Nessar’a gore Hasan
el-Basri’nin tutumu ¢ok anormal degildir. Bu metot, mesajlarin: ulagtirma-
da kullanilabilecek ideal bir yontemdir. Dolayisiyla bunu gerekge gostererek
Hasan el-Basri’nin nifakla su¢lanmasi dogru degildir.”®

Hasan el-Basri’nin uzun mektubu soyle okunabilir: Hasan el-Basri gibi
onay1 aranan bir merciden, Emevilerin cebir ideolojisine onay ¢ikmamis-
tr. O, hem Allal’t hem de insani devre digi birakan kader anlayigina sicak
bakmamuistir. Hasan el-Basri, Kur’ani bir anlayis ortaya koymus, cebir ide-
olojisini rasyonel temellendirmelerle ¢iirtitmeye caligmistir. Toplumda var
olmayan yeni bir siyasal muhalefet tarz1 ortaya koymustur.

Ma’bed el-Ciiheni (6.80/699) de kader konusundaki diisiinceleri dola-
yistyla Emevi y6neticileriyle sikinular yasayan diger bir isimdir.”” Ma'bed,
Medine'de dogup biiylimiis ve orada bu tartismalarin merkezindeki isim olan
Muhammed b. el-Hanefiyye (6.81/700)’den ders almistir.'® Muhammed b.
el-Hanefiyye, Medinedeki medresesinde Emevilerin olusturduklari kader
anlayisina karst ¢ikmigtir. Basrada heniiz medrese yok iken bu medresede ilk
felsefi diisiincenin dogusu gerceklesmistir.'”! Bu medresede, Muhammed b.
el-Hanefiyye’'nin ogullart Hasim (6.99/717) ile Hasan (6.101/719), Ma’bed
el-Citheni, Gaylan ed-Dimegki ve Vasil b. Ata (6.131/748) gibi daha sonra
dini hareketlerin liderleri olacak bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Ancak Mu-
98 Ancak Sia, onu Emevilerin dili olarak takdim eder. Bkz., Negsar, a.g.e., s. 66; Cabird,

a.ge., s. 609.
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613.

100 Nessar, a.g.c., 11, 214.
101 Nessar, a.g.e., 1, 323.




Hanifi SAHIN R |

hammed b. el-Hanefiyye’nin medresesi, Hasan el-Basri’nin medresesi kadar
on plana ¢tkmamugtir.

Kaynaklarda Ma’bed’in kimligine iliskin farkli rivayetler bulunmakta-
dir.'”> Ma'bed’in goriislerinin kaynag da ihtilaflidir ama kaynaklar, Ma'bed’in
kader konusunda ilk konugan Miisliiman oldugu konusunda ittifak halin-
dedir.'®® Kader konusundaki gériislerini, once Miisliiman olmus sonradan
Hiristiyanliga ge¢mis oldugu rivayet edilen bir Iraklidan aldig: iddia edilse!*
de onun, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6grencisi oldugu goz ontine ali-
narak goriislerinin kaynagini burada aramak daha dogrudur. Nessar’a gore
de Ma’bed’in ¢ikist, sadece Emevilere karsi siyasi bir miicadeledir. O kader
tartigmalarinda Kur’an ve Hadis’i akli yorumlarla ele almisur. Dolayisiyla bu
konuda harici bir etkinin aranmasi yanligtir.'®

Yapuklari zulmti, “Bu Allahin kaderidir” goristinii ileri stirerek megsru
gostermeye calisan Emevi yoneticilerine kargi, sistemli ve tutarlt ilk elestiri,
Mabed el-Citheniden gelmistir.'® O, Emevilerin dayandiklari kader doktri-
ni konusundaki elestirel goriisiinii “Kader, énceden belirlenmis degildir. Is her
defasinda yenilenmektedir’'"” seklinde formiillestirmistir. Bu anlayis, Emevi
diisiince yapisini zora sokmustur. Ciinkii bu yaklagima gore, Emevilerin yap-
tiklart ve ilahi kadere baglayarak sorumluluktan kagtiklart durumlar, dogru-
dan Emeviler tarafindan yapilmakreadir, ‘Allah béyle bir sey emretmemistir’
gercegi, halkin biling diinyasina sokulmaya calisilmis, keyfi uygulamalarinin
sonuglar1 Allah’a degil, Emevi hanedanina havale edilmistir.

Insan icin 6nceden belirlenmis bir kader anlayisini kabul etmeyen
Mabed’in kadere bakis acisi, oldiiriilmeden 6nce Haccac b. Yusuf es-Se-
kafi (6.95/714 ) ile arasinda gegen bir tartsmada da acik¢a goriilmektedir.
Haccac, Mabed’e: Allahin sana yaptigi taksimatr nasil buluyorsun? dedigin-
de, Ma'bed: “beni Allah'in taksimatiyla bas basa birak, eger onun taksimatinda
bana diisen bu ise ben buna raziyim” der. Bunun tizerine Haccac: “Senin bu
sekilde elinin kolunun baglanmas: Allahin kazas: ile degil midir?” sorusuna,
Mabed: “Beni senden baskasinin bagladigini gormedim. Haydi, baglarim: ¢oz.

102 Ibn Kesir, a.ge IX, 61; Ibn Hacer, age, 1V, 424

103 Miislim, Iman, 1; Ebu Davtd, Kader, 17; Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b.
Ali, Suabu’l-Iman, Riyad, 2003, s. 351; Bagdadi, a.g.e., s.17-70; Makriz, a.g.c., 11, 356;
ez- Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizaniil-Itidal, fi Nakdirr-
Rical, Beyrut, 1963, 1V, 141.

104 Ibn Kesir, a.ge., IX, 96; bn Sad, a.g.e., VI, 264; Makrizi, a.g.e., 11, 356. Watt, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 104

105 Nessar, a.g.e., I, 327.

106 Akbulut, a.g.e., s. 25.
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Eger Allahin kazasi buna mudabil olursa ona da raziyim™*® der. Haccac, ilaht
kaderin her seyi belirledigi fikrini savunurken, Ma’bed, bu diistinceye itiraz
ederek su an icin karsilastigt durumun Allah’tan degil Haccac’'in kendisin-
den kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gore kader denilen gey bu ise
eger, kendisine miidahaleyi birakmasini ve ¢6ziimii Allah'tan beklemesini
istemektedir.'”

Ma‘bed’in kader konusundaki diisiincelerinin sekillenmesinde, en azin-
dan onun bir kisim beger fiillerinin, 6zellikle ziiliim veya siipheli olanlarinin,
hiir irade ile olduguna inanmasi etkili olmugtur. Buna dayanarak o, Emevi-
lerin zuliimlerinin, Allah tarafindan takdir olundugu hususunu reddetmis-
tir. Ilging olan husus, Ma’bed hakkinda ¢ok az sey bilinmesine ragmen, onun
Allak’in kaderi meselesini tartisan ilk kimse olus sohretini kazanmis olmasi-
dir. Watt’a gére Ma'bed, bu is i¢in kasitli olarak se¢ilmistir.'"

Ma’bed’deki bu isyanci tavrin arkasinda, Beni Umeyyenin tesiriyle Hz.
Osman doneminde Rebeze'ye siirgiin edilen Ebu Zer el-Gifart (6.32/652)
vardir. Ma'bed, Ebu Zer'le birlikte Sam’a yolculuk yapmistir. Onun Miis-
limanlarin mallarin: lgiistizce harcayan Emevi yonetimine yonelik yapug:
elestirilerine tanik olmustur. Emevilerin “Mal Allahin malidir” seklindeki
soylemine karsilik, Ebu Zer'in: “Mal Miisliimanlarim malidir” seklindeki
kargit sdylemini bizzat duymustur.'"!

Buraya kadar yapilan agiklamalardan hareketle, Ma'bed’in ilkelerini
Adale?” ve ‘el-Emr- bi'l- Maruf ven- Nebhy anil- Miinker” olarak adlandi-
rabiliriz. Adalet ilkesinin temel amaci, kulun sorumlulugunun manuki ve
ahlaki temellere oturmasini saglamakuir. Yaratici-yaratan arasindaki iligkide,
birini digerinde yok etmeden dengeyi kurma ¢abasidir. Ibnirl-Egas isyanina
katulmast da emr bi'l-maruf-nebhy ani’l-miinker baglaminda degerlendirilebi-
lir. Bu davranista ‘kétiiliige engel olmak’ gibi dini kaygili bir ilginin varlig
goriilmektedir.'?

Mzabed’in distincelerinde, bireysel ya da kolektif bilingaltina kazin-
mus olan, olaylarin/yasanilan gergekliklerin, kulun kendi iradesinden kay-
naklanmadigy; bu konuda 6znenin/belirleyici unsurun Allah oldugu genel
kabuliine getirilen bir elestiri varligi goriilmektedir. Yapilan eylemlerin so-
rumlulugu Allal’in degil, kulun uhdesindedir. Bu bakis acisi, insanin yanlis
davransglarinin sonuglarint Allah’a havale ederek, sorumluluktan kagmaya
caligmasinin anlamsizligini duyurmaya yonelik yeni bir ifade tarzidir.

108 Ibnirl- Miirtaza, a.g.e., s. 334; Nessar, 1, 71.
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Kisaca Mabed el-Ciiheni ve kader konusunda onun gibi diisiinenlerin
temel amaglarinin, Emevi yonetimine kargi self-determinasyon denilen, hal-
kin kendi kaderini kendisinin tayin etmesi ilkesini'"? yerlestirmeye calismak
oldugu soylenebilir. Bunun Emevi dénemi siyasi terminolojisindeki ifadesi

ise acik bir isyandir.

Gaylan ed-Dimeski (6.120/738) de kader tartismalarinda goriisleriyle
dikkatleri ¢eken diger bir isimdir. Gaylan'in hayati hakkinda da fazla bilgi
yoktur. Tam adi Gaylan b. Miislim ed- Dimegki en-Nebati el-Kipti olup,
kiinyesi Ebu Mervandir. Hz. Osman’in azatlisi oldugu rivayet edilen baba-
sinin ad1 konusundaki ihtilaflar dolayisiyla, Gaylan icin, Gaylan b. Mervan,
Gaylan b. Yunus ve Gaylan b. Ebi Gaylan seklindeki baz1 kayitlar zikredil-
mektedir.''* Gaylan, Medinede Muhammed b. el-Hanefiyye'nin medresesi-
ne devam etmistir.!"®

Gaylan, kader hakkindaki goriislerini, Omer b. Abdilaziz (6.102/720)
doneminde ifade etmeye baslamistir. Ancak Halife Omer b. Abdilaziz'in
uyarisindan sonra kader konusunda konusmamus,''® Halifenin vefatindan
sonra, Hisam (6.125/742) doneminde disiincelerini tekrar ifade etmeye
baglamistir. Gaylan, Emevi yanlisi Evzai (6.156-/773)’nin fetvasiyla oldii-
rilmistir.'”

Gaylan, imani, kalbin tasdiki ve dilin ikrari olarak diisitnmektedir. Ay-
rica biiylik giinah isleyenin de kafir olmadig1 kanaatindedir. Bu diistinceleri
nedeniyle onu Miircieden kabul edenler olmustur.'”® Gaylan, Mu'tezili dii-
stincenin ilk kurucularindan biri olarak da kabul edilmistir; ¢iinkii ona gore
ilahi sifatlar, Allabk’in zatnin aynidir. Ayrica Kuran da mahltkeur. Onun
Allal’in zauyla ilgili goriislerinin Mu'tezili diistincendeki zevhid ilkesine; ira-
de hiirriyeti konusundaki fikirlerinin de ad/ prensibine katki sagladig ifade
edilmektedir.'"”

Gaylan’a gore kader, ister hayir ister ser olsun, kulun bizzat hiir olarak
icra ettigi fiillerden olusmaktadir.'” Insanin fiile gii¢ yetirmesi, fiziki sih-
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hatiyle alakalidir.’?' Gaylan’a gore insanin fiilleri, kendilerinden meydana
gelmedigi siirece, Allab’in bu fiilleri murat etmis oldugu séylenemez ama
bu fiilleri O’nun murat etmedigi de sdylenemez. Eger bu fiiller meydana
gelirse, Allah’in bunlart murat etmis oldugunu sdylemek caizdir. Insanlarin
fiili, itaat ttirtinden ise, meydana geldigi anda Allah’in onu murat etmis ol-
dugu soylenebilir ama fiil, isyan tiirtinden ise, Allab’in bu fiili murat ettigi
soylenemez. Gaylan, Allalh’in mahltkatunin kendisine itaat etmeden once
itaat etmis olacaklarini veya mahltkatin O’na isyan etmeden 6nce isyan ede-
ceklerini murat etmesini reddeder. Allah’in yaratmasinda olan her sey, murat
ettigi anda meydana gelir. Eger O, murat etmezse meydana gelmez. Gaylan,
Allak’in, esyay: dilememis olmasina ragmen yaratacagini kabul eder. Ayrica
Gaylan’a gore iyilik ve kottliigii insan yapar, giinahkir Miisliimanlar ceza-
landirilabilir, hatta cehenneme bile gonderilebilir. Ayn:i giinah icin daima
ayni ceza vardir.'*

Bu ifadeler acilacak olursa sunlar goriilebilir: Gaylan, Allah’in iradesinin
ve fiilinin ayn1 anda oldugunu kanaatindedir. Bu yaklasimda 6nceden takdir
edilmis fiillerin yoklugu goriisii ile Allah’in hakimiyeti goriisiinii uzlagtirma
cabasi vardir. Gaylan, insanin taat tiirtinden fiillerinin énceden Allah tara-
findan murat edilmedigini, aksine bu fiillerin yapildig1 gibi takdir edildigini
kabul eder. Giinah tiiriine ait fiillerden bahsederken Allah’in bunlari murat
etmedigini sdylemesi, onun bu fiiller hakkinda hicbir sekilde ilahi ihtiyarin
olmadigini diistindiigiinii gosterir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim, miiminlerin inan¢ diinyasina hayat belirleyen gii¢ ola-
rak Allal’in iradesini koymus, suursuz varliklarin, insan hayatinda belirle-
yici oldugu fikrini reddetmistir. Hz. Peygamber zamaninda, ayn: degerler
etrafinda cem olmus bireyler, ¢esitli nedenlerle, ortak degerler paydasindaki
birlikteliklerini stirdiirememisler, ¢catisma kiiltiirtine dayali ideolojik boliin-
melere sebebiyet verebilecek eylemlerden uzak kal(a)mamuglardir. Yaganilan
yeni siirecler, onlarin hayata ve kutsala bakislarinda etkili olmugtur. Bu da o
zamana kadar tartigtlmamig bazi konularin yeni sartlar altinda degerlendiril-
mesini zorunlu kilmistir.

Kader tartismalarinin tarihi arka planinda bir¢ok unsur etkili olsa da en
etkili olani siyasettir. Ozellikle siyasi iradenin toplum nezdindeki mesruiyeti
sorgulandigi zamanlarda kader konusu veya ilahi irade, siyasetin bu kav-
ramlara yiikledigi yeni anlamlarla, toplumlari kontrol altinda tutmak icin
kullanilmigtir. Emevi cebir ideolojisinin iktidar-reaya iliskisini, insani/reel
diizlemden teolojik/ilahi diizleme tasima ¢abalarini bu baglamda degerlen-
121 Es‘ari, Makaldtiil-Islimiyyin, s . 229.

122 Esfari, a.ge., s. 513, 150.
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dirmek miimkiindiir. Ciinkii yeni diizlemde (teolojik) insani olan bir du-
rum ilahi olanla iligkilendirilerek sunulmus, siyasi yapilanma megruiyetini
dinden aldis icin elegtirilerin diginda birakilmigtir.

Hasan el-Basri, Mabed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimegki’ nin Emevi si-
yaset algist ve anlayigina elestiriler getiren ti¢ 6nemli isimdir. Ortak noktala-
r1, Emevi otoritesinin cebir ideolojisi baglaminda olusturmus oldugu kader
fikrini reddetmektir. Onlarin diisiincelerinde, Allah’t ve insani devre dist
birakan kader anlayislarina onay verilmemistir. Emevi y6neticilerinin ilahi
kader anlayisina dayanarak biitiin tasarruflarini bu kapsamda degerlendir-
meleri, bu sayede sorumluluklarindan kagma ¢abalar1 kabul edilmemistir.
Bu alimlerin kader konusundaki yaklagimlari, sonraki dénemlerde insanin
iradesini dnceleyen 6zgiir irade sahibi diistince ekollerinin dogmasina katk:
saglamistr.
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iSLAM CEZA HUKUKUNDA
HUKUKA UYGUNLUK NEDENi OLARAK
“SPOR FAALIYETLERI”

M. Rahmi TELKENAROGLU®)

oz
Islam dini, izelde bireye fiziksel giic ve mabaret kazandiran, genelde ise
topluma faydast dokunan her tiir spor faaliyetine izin vermistir. Hatta bu tiir

Jfaaliyetlerin yeterli sayida Miisliiman fert tarafindan gerceklestirilmesini emret-
mektedir.

Lslam hukuku bilginleri, adam oldiirme ve miiessir fiil suclarinda faile
yaptirim wygulamak igin, sug genel teorisinde yer alan maddi unsuru yeterli
gormemigler, bununla beraber hukuka uygunluk nedenlerinden birisinin bu-
lunup bulunmadigina dikkat etmislerdir. Buna gire Islam hukukunda yasal
kabul edilen ve hasma kars: siddet kullaniminin soz konusu olmadigr spor ak-
tivitelerinde cezai sorumlulugu kaldiran etken hukuka uygunluk nedenlerinden
“haklkein kullanilmast”drr. Rakibin bedenine yonelik darbelerle icra edilen diviis
sporlarinda ise bu tiir bir sorumlulugu kaldiran sey miisabaka oncesinde iisti
kapaly sekilde alinan izin, yani “magdurun rizasi’dur.

Anabtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sportif Faaliyetler, Hukuka Uygun-

luk Nedenleri.
ABSTRACT
“Sports Activities” as a Ground of Justification in Islamic Penal
Legislation

Islam has allowed sports activities that give physical strength and skill to
individuals and benefits to the society at large. Moreover, it orders them to be
performed by a sufficient number of Muslim people.

The scholars of Islamic law have not found the material element of the
general theory of crime that preconditions to inflict punishment on the crimes
of manslaughter and actual bodily harm adequate, yet they have also paid
attention to whether there are other grounds of justification. One of the factors

* Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim
Dali Ogretim Uyesi. (e-mail: mr.telkenaroglu@hotmail.com)
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that removes the criminal responsibility of actual bodily harm when there is no
use of violence against rival in sporting activities has been adopted legally by
Islamic law, is called “the use of right”. However, the factor that removes this
kind of responsibility in the combat sports, which is performed on the rivals
bodly, is due to a permission taken by the approval of the persons.

Keywords: Islamic Law, Sports Activities, Grounds of Justification.

Giris

Sporun tarihgesi ile ilgili bilgiler spor kelimesine yiiklenen igerigin fark-
liligina bagli olarak birbiriyle ¢elismektedir. “Belirli 6l¢iide fiziksel gii¢ ve
beceri gerektiren yarigmali ve eglenceli etkinlikler” anlamindaki sporun ne
zaman bagladig: ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Spor; “viicudu
caligtirmak suretiyle elde edilen giigle bazi isleri yapmaktir” anlaminda kul-
landigimizda ise ilk ¢aglardan bu giine degin yapugimiz her tiirlii ¢alismanin
spor oldugunu kabul etmek gerekir.?

Hareket, canliligin tek belirtisi oldugu gibi viicut egitiminin de 6nde
gelen tek vasitasidir. Insan viicudunun belli amaglar igin egitilmesi diisiin-
cesi, insanligin diinya hayatundaki seriiveni ile paralellik arz etmektedir.
Tarihi siireg igerisinde degisik medeniyetler olusturmaya baslayan insanlar,
birbirlerine tistiin gelebilmek i¢in gii¢ miicadelesine baglamuglardir. Fakat ilk
dénemlerde meydana gelen bu miicadelelerde, silahlarin yoklugu veya ¢ok
ilkel olmast sebebiyle, insan gliciine dayanan ve bedensel kuvvetin 6n plana
ctkugr bir rekabet ortami olusmusgtur. Dolayistyla hem rakiplerine hem de
hayvanlara kargi tistiin gelebilmek i¢in ¢abuk, kuvvetli ve dayanikli olmak
bir zorunluluktu. Hatta kullandiklar: silahlar bile insan giiciine dayaniyor-

du.?

Cagimizda spor gesitli ozellikleri ile en 6nemli toplumsal kurumlardan
biri haline gelmistir. Sporun, toplumsal, ekonomik ve politik agidan biiyiik
onem kazanmasi sporun niteliginde ve niceliginde biiyiik gelismelere yol a¢-
mugtir. Spor insanin saglik, zindelik ve mutluluguna hatta tiretimine sagladi-
g1 katkiyla aruk bir yasama bi¢imi olarak kabul edilmektedir. Yagama bigimi

1 AnaBritannica, “Spor”, Ana Yay., Istanbul 1990, XIX, 606.

2 Spor kelimesi, “neseli olmak ve kisinin dikkatini baska yone ¢ekmek” anlamlarina gelen
Fransizca “desport”kelimesinden Ingilizce’ye gegmistir. Bu bilgi ve spor kelimesinin diger
tanimlart igin bkz. Aslim, Metin, Modern Toplumda Sporun Islevi Uzerine Karsilastirmals
Bir Arastirma (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Ankara 2007, s.10-13.

3 Giinaydinly, Cesimi ve digr., Beden Egitimi ve Spor Taribi Ogretim Programi, M.E.B. Yay.,
Ankara 2006, s.2.
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olmasinin yani sira iilke ekonomileri i¢in de 6nde gelen sektorler arasinda
yer almaktadir. Profesyonel kuliipler, medya ve reklam kuruluglari, spor mal-
zemeleri ve sportif tirtinlerle ilgili sirketler milyarlarca dolarlik biitgeleriyle
sektdriin ekonomideki 6nemini de ortaya koymaktadir.*

Sportif eylemlerde meydana gelen hukuki, iktisadi, sosyolojik ve siyasi
anlamdaki koklii degisimler hukukeulari, spor miisabakalari ile ceza hukuku
arasindaki baglant tizerinde diisiinmeye sevk etmistir. Sozgelimi kimi spor-
lar tabiau itibariyle siddeti zorunlu kilarken kimisi de fiziki temasin getirdigi
travma, yaralanma, kirik gibi durumlara yol agacak potansiyele sahiptir.

Sporcunun cezal agidan korunurlugu, kural ihlali halindeki cezai so-
rumluluk, sportif faaliyetler sirasinda meydana gelen yaralanma ve kazalarda
ceza tatbikati, spor-ahlak-hukuk Iliskisinin belirlenmesi gibi konular iizerin-
de yapilan aragtirmalar ve ortaya konulan eserler’ Spor Ceza Hukuku (Droit
Penal du Sport) adiyla miistakil bir disiplinin ortaya ¢ikmasina katk: sagla-
mistir.

Islam hukuku s6z konusu oldugunda ise, toplumsal bir olgu olarak
hayatimizin 6nemli bir kismini isgal etmesine ve uygulamadaki ¢esitlilige
ragmen, “spor faaliyetlerinin ceza sorumlulugu acisindan hukuki statiisti”
hakkinda yapilan ¢aligmalara ait sayinin ayni oranda yeterli oldugunu soy-
leyemeyiz. Tarihi siire¢ icinde, sozii edilen konuya iliskin ayrintili eserler
bulmak bir tarafa, fukahanin konuyla dogrudan baglantli beyanatini iceren
miistakil bagliklar bulmak dahi zordur. Kald: ki sporun sadece at yarist, ok-
culuk, giires gibi birkag ¢esidine rastlandig1 ve sinirli ¢evrelerce yiiriitiildiigi
ve etrafinda bu giinkii kadar genis kitlelerin organize olmadigi devirlerde ya-
sayan eski donem Islam hukukgularina ait konuyla ilgili bilimsel ve ayrintili
kaynaklar aramak insafsizlik olur.

Bu baglamda spor aktivitelerini icra ederken uyulmasi gereken hukuki
ve ahlaki sinirlamalar, 6zellikle spor kargilasmalari esnasinda ortaya ¢ikan
miiessir fiil vs. suglarin ne derece ve hangi hallerde cezai sorumluluk dogu-
racag ile ilgili mukayeseli aragtirmalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu tiir ¢a-
lismalar, bir taraftan sporu aktif olarak icra edenlerin saha icindeki fiillerine
ve bu faaliyetleri organize edenlerin saha disindaki tutumlarina sinirlamalar

4  www.tfthgd.org.tr/document/saglik/Spor_Yaralanmalari.pdf

5 Bu eserlerden bazilari icin bkz. Horrow, R. B., Sports Violence-The Interaction Between
Private Lawmaking and the Criminal Law, Carrollton Press, Inc. Monograph Publishing,
1980; Hechter, William, “7he Criminal Law and Violence in Sport”, 19 Crim. L.Q. 425
(1976-1977); Unver, Yener, Spor ve Ceza Hukuku, Seckin Yay, Ankara 2004; Ucsik,
Fehim, Spor Hukuku, Otiiken Nesriyat, Ankara 2011; Erkiner, Kismet, Spor Hukuku
Dersleri, Istanbul 2007, Kadir Has Unv. Yay.; Caglayan, Ramazan, Spor Hukuku (Spor
Hukuku Temel Metinleri), Asil Yay, Ankara 2007.
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getirecek diger taraftan ise hukukeularin bu alana yonelik diistincelerini ige-
ren literatiire katkida bulunacaktir.

L. Islam Hukuku ve Spor

Hukukun en temel konusu insan eylemleridir. Dogumdan 6liime kadar
her tiirlii insan eylemi hakkinda normatif yargilar gelistiren Islam hukuku-
nun pek ¢ok kisinin hayatinda énemli bir yere sahip olan sportif faaliyetle-
rini goz ardi ettigi distiniilemez. Naslarda konuyla ilgili bazen tesvik eden
bazen de kurallar koyan ve sinirlar ¢izen hitkiimler bulunmaktadir. S6zi
edilen hitkiimlere ise cogu zaman dogrudan ve ismen degil, dolayli ve isari
olarak atflarda bulunulmaktadir. Muhtemeldir ki bunda Kur'an'in indigi
asirda “spor” gibi bir terimin heniiz giin yiiziine ¢tkmamis olmasi etkili ol-
mustur. Ote yandan 4yet ve hadislerdeki sportif eylemlere gonderme yapan
bulgularin ¢oguna yorum yoluyla ulagildig: da bir gergekeir.

A. Kur’4an-1 Kerim’de Fiziki Gii¢ Unsuruna Vurgu Yapan Ayetler

Bilindigi tizere Kur'an-1 Kerim’in indirilis gayesi insanoglunun Allah’a
kullugudur. Ibadet, mabid ve abid iiggeniyle 6zetleyebilecegimiz bu ana te-
manin disinda Kur'an'da zikri gecen her sey tebei ve islevseldir. Bedensel gii¢
de dahil olmak tizere insani biitiin unsurlar s6zii edilen asli gayeye yonelik
olarak Kur'dAn'da konumlanmuistir.

Kur’an-1 Kerim'de fiziksel giictin 6nemine isaret eden ayetlerden bir kagt
soyledir:

“Onlara kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvver ve savas atlar: hazirlaym. On-
larla Allah’in diismanin, sizin diismaninizi ve bunlardan bagska sizin bilmedi-
giniz fakat Allahin bildigi diger diismanlars korkutursunuz. Allah yolunda her

ne harcarsaniz karsiligi size tam olarak idenir. Size zulmedilmez.”®

Miifessirlere gore “Onlara kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas at-
lart hazirlaymn!” ifadesindeki ilahi buyrugun geregini yerine getirmek, i¢inde
yasanilan ¢ag ve cografyaya gore degisiklik arz eder. Sahibenin tinlii miifes-
siri Abdullah b. Abbas, bu ciimlede kuvvetten kastedilenin her tiirlii silah,
ozellikle de yay oldugunu soylemektedir.” Nekira/belirsiz yapida kullanilan
“kuvvet” kelimesi askeri tistiinlitk saglayan silah, kili¢ gibi biitiin savas alet-
leri ile o zamanki olanaklar i¢inde at, deve, fil gibi her tiir hayvani igine
almaktadir.® Caydiricilik ilkesinin uygulanabilmesi icin her ¢esidiyle top,

6 Enfal 8/60.

7  Kurtubi, Ebu Abdullith Muhammed b. Ahmed, e/~-Cami’ li ahkimil-Kurin, Kahire
1384/1964, V111, 35; Suytit, Celaluddin Abdurrahman b. Ebu Bekr, ed-Diirriil-mensiir,
Beyrut 1414/1993, 1V, 83.

8 Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cémin'l-beyin an 1evili’l-Kurin,
Miiessesetii’r-Risile, byy, 1421/2000, XIV, 31.




-LAM CEZA HUKUKUNDA HUKUKA UYGUNLUK NEDENI OLARAK
“SPOR FAALIYETLERI”  |NA%

fuze, tiifek, denizalti, savas gemileri gibi cagin ihtiyaglarina cevap verecek
savunma sanayisini gelistirmek ve ileri teknoloji tiriinii olan askeri techizat
ve araglar1 tiretmek bu emrin kapsamina girmektedir.’

“Peygamberleri onlara, “Allah, size Tiliru hiikiimdar olarak gonderdi”
dedi. Onlar, “O bizim iizerimize nasil hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarli-
ga ondan daha layigiz. Ona zenginlik de verilmemistir” dediler. Peygamberleri
soyle dedi: “Siiphesiz Allah, onu sizin iizerinize (hitkiimdar) secti, ona bilgi ve
viicut bakimindan bir geniglik vermistir” Allah, miilkiinii diledigine verir. Al-

lah, litfu genis olandur, hakkyla bilendir”"°

Biiyiik miifessir Fahreddin er-Razi (v.606/1209), “Ona bilgi ve viicut ba-
kimindan bir geniglik vermigtir.” ifadesindeki viicut bakimindan genislikten
maksadin ne oldugu tizerinde ortaya ¢tkan goriisleri (boyunun uzunlugu,
yakigiklilik vs.) siraladiktan sonra bunlardan en isabetli olanin bedensel gii¢
oldugunu belirtmektedir. Zira diigmant alt etmede ise yarayan sey, giizellik
ve boy uzunlugu degil beden giiciidiir."

“Kizglardan biri, “Babacigim, onu iicretle tut. Herhdlde iicretle tuttuklar:-
nin en hayrlisi, giiglii ve gitvenilir olan bu adam olacaktir.” dedi.”'?

Suayb peygamberin iki kizindan birinin babasina hitaben séyledigi bu
s0z insan zihnine bir takim 6nemli manalari ilham etmektedir. Koyunlarin:
sulamada kendisine yardimei olan Hz. Musa'nin giiciine sahitlik eden ve
kendisiyle konusurken yiiziine bakmamasindan onun giivenilir birisi oldu-
gunu anlayan' bu geng bayan, resmi ve gayri resmi biitiin gorevlendirme-
lerde g6z 6niinde tutulmast gereken giiglii ve giivenilir olmak seklindeki iki
nitelige dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Ibn Abbas, bu veciz ifadeyi “Bedence
giiclii, namusca giivenilir” seklinde agiklamaktadir.'

“Diisman toplulugunu izlemekte gevseklik gostermeyin!”", “ Gevsemeyin,
siziilmeyin! Eger (gercekten) iman etmis kimseler iseniz vistiin olan sizlersiniz.”*°

9  Resid Rizd, Muhammed, 7efsirii’l-Mendr (Tefsiru’l-Kur dnil-Hakim), Misir 1411/1990,
X, 53.

10 Bakara 2/247.

11 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefitibu'l-gayb, Beyrut 1420/1999, V1, 505.

12 Kasas 28/26.

13 Taberi, Cémiul-beyin, XIX, 562 vd.; Ibn Ebi Hatim, Ebu Muhammed Abdurrahman
b. Muhammed, 7éfsiru’l-Kur'dnil-Azim, Mektebetii Nizar Mustafa, byy. 1419/1998, IX,
2966-2967; Bagavi, Muhyi’s-stinne Ebu Muhammed el-Hiiseyn, Medlimiit-tenzil fi
tefsiri -Kur'én, byy., 1417/1997, V1, 202.

14 Maverdi, Ebu’l-Hasen Al b. Muhammed, en-Niiker vel-uyiin (‘Tefsiru’l-Maverdi), (Daru’l-
Kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut, tsz., 1V, 248.

15 Nisa 4/104.

16 Ali imran 3/139



M. Rahmi TELKENAROGLU R |

gibi ayetlerde zikri gecen ".‘3:"5"'< ¥ (Gevsemeyin!) ifadesini bazi miifessirler
“Gigstizliik gostermeyin!” seklinde anlamiglardir.'” Moralmen oldugu kadar
fiziki olarak da giiclii olmak diigmana galip gelmenin bir geregidir. Fiilin
kokii olan “vehn” kelimesinin “kuvvet”in zidd1 oldugu géz 6niinde tutulursa
béyle bir agiklama yanlig sayilmaz.

B. Sporun Hadis Kaynaklarindaki Referanslar:

Ibadetlerin fiziki boyutunun olmast bedeni faktore verilen 6nemin agik
gostergesidir. Namaz ve Hac (Tavaf, Sy, Arafat) basta olmak tizere tatbika-
uni siinnetin belirledigi bircok ibadette manevi yoniin yani sira sekli ritiiel-
lerin de bulunmasi insan sagligi ve zindeliginin ne kadar 6nemli olduguna
bir isarettir. Bedenen saglamligin bu ibadetlerin 6n sart1 kabul edilmesi, aksi
halde sozii gecen kulluk gérevlerinin insan uhdesinden diismesi de dinin salt
bilin¢ halinden ibaret olmadigina ve fiziki giictin $ari tarafindan goz ardi
edilmedigine carpici bir delildir. Bu baglamda “Giiglii miimin zaysf miimin-
den hayirlidir.™® hadisi gayet manidardir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diger insanlar gibi beseri vasiflara sahip oldugu
ve viicut olarak ayni maddi unsurlar: tasidigs bilinen bir gercektir. Stiphesiz
bunda onun tiim insanliga peygamber olarak gonderilmesi ve 6rneklik gore-
vini icra etmesi etkili olmustur. Inang olarak giiglii bir toplum olusturmay1
hedefleyen Hz. Peygamber, bu toplumun viicutca da ¢evik olmasina yonelik
irsat ve tedbirleri de ihmal etmemis, hatta bizzat kendisi bir takim beden egji-
timi faaliyetlerine istirak etmistir. Sozgelimi farkli zamanlarda hanimi Hz.
Aise ile kosu yarisina girmis'?, Rukéine ismindeki kisi ile giires miisabakas
yapmustir.”’ Ensirdan bir sahabinin “Benimle yarisan var m1 ?!” demesi {ize-
rine Seleme b. Ekvd’ya bu konuda izin vermistir.”!

Hadis kaynaklarinda gecen bilgilere gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Medinede at ve deve yarist yapurdigt da vakidir.”* “Onlara kars giiciiniiz

17 Ibni’l-Cevzi, Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zidu'l-mesir f1 ilmit-tefsir, Beyrut
1422/2001, 1, 328; iz b. Abdisselam, Ebu Muhammed Izzeddin Abdulaziz, Tefsirul-
Kurin, Beyrut 1416/1996, 1, 350.

18 Miislim, Kader, 34; Ibn MAce, Ziihd, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIV, 395,
H.no:8791.

19 Ebu David, Cihad, 68; Beyhaki, es-Siineniil-kiibra, VIII, 178, H.no:8894; Ah-
med b. Hanbel, e/-Miisned, XLII, 313, H.no:26277; Ibn HibbAan, es-Sahih, X, 545,
H.no:4691.

20 Ebu David, Libas, 22; Tirmizi, Libas, 42.

21 Mislim, Cihad, 132; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XXVI1I, 74, H.no:16539; Bey-
haki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 30, H.no:19757; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V11, 420,
H.no:37002.

22 Buhari, DtisAm, 16; Tirmizi, CihAd, 22; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, VIII, 68,
H.no:4487. Hz. Peygamber, Adb4 ismindeki daha énce hi¢ yenilmemis olan devesinin
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yettigi kadar kuvvet ve savas atlar: hazirlayin* ayetini agiklarken asil giiciin
“atmak” olduguna vurgu yapmis**, okgulugun ve at egitmenin bos bir eglen-
ce olmadigini”, Allah Teala’nin tek bir ok ile bu oku yapani, atani ve atan
kisiye oku vereni olmak iizere ii¢ kisiyi cennete koyacagini miijde vermistir.*
Ayrica kisinin dgrendikten sonra aticilik sporunu terk etmesini Allah’in ken-
disine verdigi bir nimete karsi nankérliik etmesi olarak yorumlamigtir.”” Di-
ger taraftan gocuklara ylizmeyi 6gretmeyi tavsiye buyurmus®, taslarla agirlik
kaldirma miisabakasi yapan kisileri miisamahayla kargilamigtir.”

Biitiin bunlar, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir beger olarak sosyal hayatin
ihtiyaclarini gérmezden gelmedigini ve yapi itibariyle insanoglunun oyun,
eglence® ve bedenti aktivitelere gereksinim duydugunun bilincinde oldugu-
nu gostermesi agisindan degerli bilgilerdir.

bir Arap bedevisine ait deveye yenilmesi iizerine “Diinyada yiicelmis her seyi alcaltmak
Allab’in {izerine bir haktr!” buyurmustur. Buhari, Cihad, 59; Ebu Davad, Edeb, 9; Ne-
sai, Hayl, 13.

23 Enfal 8/60.

24 Miislim, Imara, 167; Ebu Daviid, Cihad, 24; Tirmizi, Tefsir, 9; Ibn Mace, Cih4d, 19.

25 Ebu Davtd, Cihad, 24; Tirmizi, Fedaili'l-cihad, 11; Nesai, Hayl, 7; Ibn Mace, Cihad,
19.

26 Ebu Davtd, Cihad, 24; Tirmizi, Fedailii'l-cihad, 11; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XX-
VIII, 558, H.no:17321.

27 Ebu David, Cihad, 24; Nesai, Hayl, 7; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XXVIII, 572,
H.no:17336. Hadislerde ok atciligina tegvikte bulunan bazi hadisler icin bkz. Buhard,
Ehadisi’l-enbiya, 13; Tirmizi, Fedailirl-cihad, 11; Nesai, Cihad, 26; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, XXVII, 58, H.no:16528; Ibn Hibban, es-Szhih, X, 547, 548, H.no:4693,
4694; Hakim, el-Miistedrek, 11, 103, H.no:2465; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 23,
H.no:19731.

28 Abdurrezzik, e/-Musannef, IX, 18, H.no:16198; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 409,
H.no:323; Beyhaki, es-Siineniil-kiibra, V1, 214, H.no:11988; a.mlf., Suabul-imin, X1,
135, H.no:8297.

29 Beyhaki, Suabul-imin, X, 519, H.no:7922; Bezzir, el-Miisned, X111, 474, H.no:7280.
Hz. Peygamber ve sahabenin hayatinda sporun yeri ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz.
ibn Kayyim, Ebu AbdillAh Muhammed b. Ebibekr el-Cevziyye, el-Fiirisiyye, Hail
1414/1993, 5.85-110.

30 Spor miisabakalari i¢in “oyun” ya da “eglence” ifadesini kullanmak yanlis olmaz. Yisuf
stiresi 12, 16, 17. ayetlerde kosu yarigmasi bir tiir oyun olarak nitelendirilmektedir. Oyun
ve eglence mutlak olarak kotii bir eylem degildir. Ruhen rahatlamak i¢in miibah bir seyle
ugrasmak oyun kabul edilebilir. Oyun ile bazen savas sanatin1 6grenmek gibi ulvi gayeler
de gozetilebilir. Rézi, Mefatihu’l-gayb, XVIII, 426. Hz. Peygamber kisinin esi ile hog
vakit gecirmesini oyun kelimesi ile ifade etmektedir. Cabir b. Abdullah’a hitaben “Bakire
ile evlenseydin de sen onunla o da seninle goniil eglendirseydi!” buyurmustur. Buhari,
Nikah, 10; Miislim, Hac, 55, 56, 57; Ebu David, Nikah, 3; Tirmizi, Nikah, 13; Nesai,
Nikah, 6.
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C. Islam Hukukgularinin Spora Bakigt

[slam hukuku, geng nesillerin gizli kalmis olan kabiliyetlerini ortaya
ctkarmasi, cesaret ve kahramanlik duygularini harekete gecirmesi, adaleleri
gliclendirmesi ve ruha zindelik vermesi bakimindan beden egitimine 6nem
vermekte ve bu yonde tegviklerde bulunmaktadir. Bugiin spor faaliyetleri
olarak tanimlanan aktivitelerin geneli fikih kitaplarinda “firdsiyye” terimi
ile karsilanmaktadir. Islam hukuku, atletizm, at yariglari, yelkenli ve motorlu
tasit yariglari, ylizme, halter ve aucilik gibi bireye fiziki gii¢ ve maharet ka-
zandiran her tiir spor faaliyetine izin vermektedir.”!

Kaynagini nas ve ictihadlardan alan Islam hukuku, kisiye fiziki agidan
takviyede bulunan her tiir faaliyeti icra etme hakki vermenin otesinde, bu
tiir faaliyetlerin Misliimanlar tarafindan yeterli oranda (farz-1 kifaye olarak)
yuriitiilmesini emretmektedir.** Nitekim ayni hukuk sistemi, kendisine tabi
olan sosyal dokunun, yeryiiziinde mevcut bulunan bilim, sanat ve teknolo-
jik gelismelerin tamamindan yararlanmasini 6ngdérmekrtedir. Bu durumda
beden egitimi ve spor bilimlerini topyekun ihmal eden bir toplumun uhrevi
agidan da sorumlu olacagi rahatlikla soylenebilir.

[slam’in bir hukuk diizeni tesis etmekle amagladigt sey Islam hukuk
felsefesinde wsiil-i hamse olarak isimlendirilen din, can, akil, nesil ve malin
himayesidir. IbAd4t, muimelat, ciniyat ve diger biitiin alanlarda cari olan
hiikiimler bu bes esastan biri veya birkagini korumaya matuftur.® Dikkat
edildiginde bu bes maddenin hepsi de dogrudan ya da dolayl: olarak insan
bedeninin giiglii ve saglikli olmastyla ilgilidir.*

Islam hukukgulari spor faaliyetlerinin ser't hitkmii konusunda fark-
li goriisler ileri stirmiiglerdir. Bu gorisler tarih boyu Islam toplumlarinin
spora nasil bir anlam yiikledigini gostermesi agisindan incelenmeye deger
bilgilerdir. Maslahat/fayda unsurunu daima goz 6niinde tutan fakihler in-
sana bedenen ve ruhen destek olan her tiir aktiviteyi miibah gérmiislerdir.
Ustelik boyle bir eylemle sevap kazanilacagini sdyleyen miictehidler de yok
degildir.

31 Udeh, Abdulkadir, et Tesriwl-cindi'l-Islimi — mukiranan  bi’l-kiniini’l-vad’i, Kahire
1426/2005, 1, 552.

32 Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugnil-mubtic l;[ﬁ ma’rifeti medni elfizil-Min-
héc, Daral-kiittibi’l-ilmiyye, byy. 1415/1994, VI, 166; Udeh, et-Tesri’wl-cindi’l-Islimi,
I, 553; ‘Abbtid es-SirAc, et-Tesri u'l-cezdi l-mukéiran fi ’l—ﬁ/ehi’l—[}/émi ve'l-kaniinis-Siri (el-
Ciizit'l-evvel: el-Mebadiir’l-Amme), Dimask tsz., s.254.

33 Saubi, Ebu Ishik ibrahim el-Girnad, el-Muvéfakit fi usilil-ahkim, Dardl-fikr, Beyrut
tsz., 11, 4 vd.

34 Surfa, ‘Urlibe Nasir, e/-f:ébétii’r—rlyﬁdzyye [ t-tegri il-cindi’l-Islimi, Necah Unv. Basilma-
mus Yiiksek Lisans Tezi, Nablus 2009, s.33.
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At, kosu, okguluk ve benzeri yarislarin teklifi hitkmii hakkinda en ay-
rintilt ve isabetli goriis kanaatimizce $afii hukukeulara aittir. Onlara gore
normal durumlarda spor miisabakalari yapmak siinnettir. Cihad ve tilke sa-
vunmast i¢in gerekli olursa, diger bir ifadeyle askeri talim amacina yonelik
olarak icra edilirse farz kategorisine dahil olur. Yol kesicilik gibi helal olma-
yan bir is i¢in yapilirsa dinen mahzurlu (haram) hale gelir. Vakit israfi ve sirf
eglence amaciyla yapilan sporlarda oldugu gibi Islam’in hos gormedigi bir
gayeye matuf olursa mekruh kabul edilir. Miib4h bir is i¢in veya maksatsiz
olarak yapildiginda ise miibah olur.?

Unlii Safii hukukeu Muhyiddin en-Nevevi (v.676/1277), yiizme, atle-
tizm ve deniz ulasim araclari ile yapilan 6dlli yarigmalarin caiz olup ol-
madig1 hakkinda ortaya ¢ikan tartigmayi naklettikten sonra bu tiir dallarda
yapilacak yarismalarin Islam ordularina askeri ve bedeni bakimdan maharet
kazandiracagina dikkat ¢ekmektedir. Hatta ge¢mis asirlarda diizenlenen Is-
tanbul ve Iskenderiye kusatmalarini 6rnek vererek bu tiir savaglarda kara
kuvvetlerinin tek bagina ise yaramadigini ve Islam ordularinin deniz donan-
mastina da sahip olmasi gerektigini sdylemektedir. Nevevi'nin bu 6rneklerle
ulagmak istedigi sonug, miisabakanin bu tiir deniz sporlarinda da caiz goriil-
mesi zorunlulugudur.’

D. Siddet I¢eren Sporlarin Hiikmii

Giiniimiizde diinyanin her yerinde biiyiik ragbet géren spor dallarindan
birisi de doviis sporlaridir. Ancak bu sporlar futbol, voleybol, basketbol, gii-
res, motor sporlari ya da atletizm ile es tutulamaz. Rakiplerin ring ad1 verilen
kare bicimindeki alanda yumruklariyla vurusarak birbirlerine tistiinlitk sag-
lamaya ¢alistiklari bu tiir sporlarin amact hasma dogrudan siddet uygulamak
ve zarar vermektir.

“Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin!”™ , “Kendinizi oldiirmeyin/
caniniza kiymayin!® gibi ayetlerin genel ifadesinden yola ¢ikarak ve yiize

35 Sirbini, Mugni’l-muhtic, V1, 166-167. Malikiler, bedensel bir eylem olarak spor yaris-
malarini, cihad ve tilke savunmasi icin gerekli olmasi halinde vacib, savas kabiliyetini
artirmast halinde mendab, her hangi bir gerek¢e bulunmamast durumunda ise miibah
gormiislerdir. Hanefiler savas tekniklerini gelistirmek icin yapilan sporu mendab, amac-
siz yapilan sporu miibah gérmiislerdir. Hanbeliler ise genel bir nitelemeyle caiz hitkmii
vermekle yetinmiglerdir. Cezirl, Abdurrahman b. Muhammed, e/-Fikhu ‘alel-mezihibi’l-
erbaa, Beyrut 1424/2003, 11, 46.

36 Nevevi, Ebu ZekeriyyA Muhammed b. Seref, e/-Mecmi* serhul-Miihezzeb, Darv’l-fikr,
Beyrut tsz., XV, 140-141.

37 Bakara 2/195.

38 Nisa 4/29.
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vurmayr® ve iki Miislimanin déviismesini yasaklayan hadisler® ile “Zarar
vermek yoktur, zarara zararla karsilik vermek de yoktur.”™' hadisinin geregi
olarak boks ve Amerikan giiresi gibi sporlar Islam alimleri tarafindan caiz
goriilmemektedir.?

1987 Ekim ayinda Mekkede toplanan Islam Fikhi Konseyi (Mecma'u’l-
Fikhi’l-Islami), Amerikan giiresi (SmackDown), boks ve boga giiresi gibi sid-
det igerikli sporlara iliskin hekimlerin de kauldig: 10. Dénem birlesiminde,
bu tiir sporlarin yol agtig1 tehlikeli sonuglari ele alan tebligleri ve istatistikleri
dinledikten sonra su karara varmistir:

Boks ve Amerikan giiresi gibi sporlar, karsi tarafa act verme esasina da-
yanan sporlardir. Alinan darbeler sonucunda kafa travmalari, ileri derece
kiriklar, kas yarilmasi, gecici veya kalici beyin zedelenmeleri gibi pek ¢ok
durumla kargilagilmaktadir. Buna sebep olan sporcunun higbir cezai sorum-
luluk tastmamasi bir tarafa, soz konusu yaralanmalari seyredenler agisindan
mutluluk dahi uyandirmakta ve kan dékiilen karsilasmalar “zevkli maglar”
olarak tanimlanmaktadir. Daha ¢ok Ispanyada diizenlenen ve belli kural-
larla bogay1 tahrik etmek, yaralamak ve sonugta 6ldiirmekten ibaret olan
boga giiresi ise Islam’in temelden kabul etmeyecegi bir vahsilik ve hayvan
katliamidir. Zikri gegen sporlart esasen bir beden egitimi olarak algilamak
miimkiin degildir.

Bazi bilim adamlari ise fayda-zarar dengesini esas alan mekasid ictiha-
dina dayanarak; yani insan bedenine yonelik pek ¢ok zarar icerdigi ve vakia
olarak bu zararlarin, muhtemel faydasina agir bastugini gerekge gostererek
boks, karate gibi yakin déviis sporlarint dinen mahzurlu gérmektedir.® Psi-
ko-sosyal acidan ise bu spor dallari, sporun icra edilis gayelerinden birisi
olan kardeslik ve sevgi kavramlariyla ortiismemektedir. Zira adi gecen spor-
larda her iki rakibin amacinin karsi tarafin bedenine zarar vermek oldugu
asikardir.#

[slam hukukeulari kopek, horoz ve kog gibi hayvanlarin déviis-
tiriilmesi suretiyle icra edilen miisabakalari da ittifakla caiz gormemek-

39 Buhari, Itk, 20; Miislim, Libas, 106; Ebu Daviid, Hudtd, 40; Tirmizi, Cihad, 30; Ibn
Mace, Nikah, 3.

40 Buhari, Iman, 21; Miislim, Fiten, 15.

41 Ibn Mace, Ahkim, 17; Muvatta, Akdiye, 26; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 55,
H.no:2865.

42 Bkz. el-Lecnetivd-daime 1i'l-buhasi’l-‘ilmiyye ve'l-ifta, Fetém’/—lemetz”d—q’éime, Riasetii
Idarativl-buhtisu’l-‘ilmiyye ve'l-iftd, Riyad tsz., XV, 199; Muhammed b. Ibrahim b. Ab-
dullatif, Fetdvi ve Resiil, Matbaatii'l-hitkime, Mekke 1399/1979, VIII, 131.

43 Faysal el-Bu'dani, “ez-Tervih anin-nefs fi J-Islém: Mefihim ve davibit”, Mecelleti']-Beyan,
1989, s: 90, s.25.

44 Mv.E el-Mevsivatii l-fikhryye, Kuveyt, 1404-1427/1983-2006, XXIV, 127.
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tedirler.”” Bu meselenin ictihadi olmaktan ¢ok nas ile belirlenen baglayici
bir hitkiim ihtiva ettigi sdylenebilir. Zira kaynaklarda hayvanlarin birbirine
kigkirtilmasint agikga yasaklayan hadisler bulunmaktadir.“¢

E. Spor Kargilasmalarinda Odiil ve Bahis

Dogumundan 6liimiine kadar her tiir insan faaliyeti Islam fikhinin ilgi
sahasina girmektedir. Islam’in verdigi terbiye dogrultusunda insanin diinya-
ya gelis gayesini Yiice Yaratan'i tanimak ve ona kulluk etmek olarak deger-
lendiren fakihler besert faaliyetleri bu ¢ergevede nitelendirmeyi adeta prensip
edinmiglerdir. Kulluk ekseninde dénen diinya algis: bu gayenin disina ¢ikan
her tiir eyleme karst tepkili olma halini dogurmustur. Konuya sozii edilen al-
giyla bakan fukaha, ilk bakista kumar ve goniil eglendirmekten bagka faydasi
olmadig diistiniilen 6diillii spor karsilagmalari i¢in, askeri manevra kabiliye-
tini gelistirmek ve ditsmana korku vermek gibi kutsal gayelere vesile olmasi
itibariyle “asla aykiri olarak caizdir” hitkmiinii vermektedirler.”

Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi bir hadiste “Pabug, toynak ve temren di-
sinda bir seyle odiillii yarisma yapilamaz.”*® buyrulmustur. Burada pabug ile
kastedilen deve ve katir, toynak ile kastedilen attr. Temren ise okun demir
kismidir.” Hadis, 6diil karsilig1 yapilan yarigmalarin caiz olduguna delil ola-
rak 6ne siiriilmektedir. Ustelik bir goriige gore burada at, deve ve ok yerine

45 Nevevi, el-Mecmii, XV, 141; Sedhan, Abdullah b. Nasir, “et-Terfih fi'l- asrin-nebevi”,
Mecelletii’l—buhﬁsi’l—islémiyye, byy. tsz., LX, 232; Mv.E el-Mevsii atiil-fikhiyye, XXXV,
268.

46 Ebu David, Cihad, 56; Tirmizi, Cihad, 30; Beyhaki, es-Siineniil-kiibri, X, 38,
H.no:19782.

47 Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. AL, el-Miibezzeb fi ﬁkhi’l—fmdmigs—é‘éﬁ 7, Beyrut tsz., II,
275; Semarkandi, Aliuddin Muhammed b. Abdulhamid, 7uhfetiil-fukahi, Beyrut
1405/1984, 111, 347; Ibn Kudime, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, e/~
Mugni fi fz/e/]z"[-imﬂm Abmed b. Hanbel es-Seybini, Kahire 1388/1968, IX, 466; Zeyla'i,
Ebu Muhammed Abdullah b. Yasuf, 7ebyiniil-hakiik Serhu Kenzid-dekdik, Kahire
1313/1895, VI, 227; Trablusi, Mevihibiil-celil li serhi Mubtasari’l-Halil, by. 1423/2003,
111, 390; Gazzali, Ebu Himid Muhammed b. Muhammed, e/-Vasit fi'l-mezheb, Kahire
141711996, VII, 173. Hanefi 6gretide 6diil karsiligs yarismanin dogurdugu zararli so-
nuglar sebebiyle kiyasen caiz olmadigt halde “istihsinen” mesru oldugu séylenmistir. Ibn
Maze, Ebu’l-Me’ali Burhinuddin Mahmad b. Ahmed el-Buhari, el~-Mubitu'l-burbini
i l-fikhi'n-Numdéni, Beyrut 1424/2004, V, 324; ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim
b. Muhammed, el-Bahru'r-riik Serhu Kenzid-dekiik, by. ts., VIII, 554; ibn Abidin,
Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz, Reddiil-mubtir ‘aled-Diirril-mubtir, Beyrut
1415/1995, VI, 403-403.

48 Ebu David, Cihad, 67; Tirmizi, Cihad, 22; Nesai, Hayl, 13; Ahmed b. Hanbel, e/-Miis-
ned, X1, 453, H.no:7482; Ibn HibbAn, es-Sahih, X, 543, H.no:4689.

49 Azimabadi, Muhammed Semsii’l-hak Ebu’t-Tayyib, Avnul-Ma‘bid Serbu Siineni Ebi
Dawviid, Beyrut 1415/1994, VII, 173.
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pabug, toynak ve temren kelimelerinin kullanilmasi manay1 genellestirmeye
ve benzer seyler hakkinda ayni hitkmii vermeye elverisli hale getirmek i¢in-

dir.>® Bu agidan bakildiginda hadisteki ifade sekli dikkat ¢ekicidir.

Bu noktada &diillii spor karsilasmalar ile ilgili birka¢ 6nemli hususa te-
mas edilmelidir. Bunlarin ilki tizerine maddi bir menfaat konularak yapilan
spor bahislerinin vasif olarak nasil bir akit oldugu, daha agik bir ifadeyle boy-
le bir akdin baglayici olup olmadig tartismasidir. Bu konudaki ihtilaf’' bu
tiir akitlerin icdreye (kira sozlesmesine) mi yoksa cedleye (6diil sozlesmesine)
mi benzedigine bagli olarak ortaya ¢ikmustir. Icireye benzeten hukukgular
spor bahislerini baglayici (l4zim) gérmekte, ceileye benzetenler ise baglayic
olmadigini (gayr-i lazim) sdylemekreedirler.’? Hukuki netice olarak ise icAreye
benzetilmesi halinde akit tamam olduktan sonra hicbir sekilde feshedilemez.
Fakat cealeye benzetilirse yarigma baglamadan 6nce her iki taraf da s6zlesme-
yi feshedebilir. Yarigma bagladiktan sonra ise rakipler i¢inden yenilen taraf
yapilmis olan bu sézlesmeden vazgecemez.>® Bazi Safii kaynaklarda®, Ebu
Hanife’nin 6dillii yaris akdinin batil oldugunu séyledigine dair bir rivayet
bulunsa da Hanefi mezhebi fikih eserlerinde yapugimiz arastirmada béyle
bir bilginin kaynagina rastlanilmamuigtir.

Spor miisabakalarinda koyulan 6diiller konusundaki ikinci mesele akdin
taraflartyla ilgilidir. Odiil eger iki yarismacidan birisi tarafindan koyulmus-
sa ve diger tarafin yarigmay1 kazanirsa 6diil alacag: fakat kaybederse hi¢bir
sey vermeyecegi sartiyla diizenlenmigse cumhura gore bu caizdir.” Her iki
tarafin ortaya koydugu ve sadece galip tarafin aldig1 6diil ise kumar olarak

50 Sirbini, Mugnil-mubtic, V1, 168.

51 Malikilere gore miisikaba akdi lazim bir akittir. Onlara gre icare akdinde ticret olabilen
her sey yarigmada da 6diil olabilir. Girnati, Muhammed b. Yasuf b. Ebi’l-Késim, ez- Tc
vel-iklil li Mubtasari Halil, by. 1416/1995, 1V, 609. Hanbeliler 6diillii yarismay: ceale
akdine benzeterek gayr-i lazim gormektedir. Ibn Kudiame, Ebu’l-Ferec Abdurrahman
b. Muhammed el-Makdisi, es-Serhul-kebir ‘ald metni’l-Mukni’, by. tsz., IV, 62. Hanefi
fakihlerin bu konuda acik bir ifadesi olmamasina ragmen Ebu Hanife’ye bu tiir bir ak-
din caiz (gayr-i lazim) oldugu goriisii isnat edilmekredir. Bkz. Ibn Kudame, e/-Mugni,
IX, 468. Ibn Kayyim, miisdbaka akdini icire ve cedleden ayr1 miistakil bir akit olarak
gormekeedir. Ibn Kayyim, el-Firdsiyye, 5.325.

52 Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 275; Ibn Kudime, el-Mugni, 111, 506.

53 Nevevi, el-Mecmi’, XV, 129.

54 Bkz. Cuveyni, Ebu’l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdullah, Nibdyetiil-matlab fi diriyetil-mez-
heb, Daru’l-MinhAc, byy. 1427/2007, XVIII, 229; Gazzali, el-Vasit, V11, 173.

55 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed, e/-fknd’ f2 fikhis-Safii, byy.
tsz., s.186; Gazzali, el-Vasit, V11, 173; Semarkandi, Tuhfetiil-fukaha, 111, 348; Nevevi,
el-Mecmiy’, XV, 129.
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degerlendirilmektedir.’® Cift tarafli bdyle bir bahislesmede 6diiliin caiz hale
gelmesi icin “muballil’>” ismi verilen tiglincii bir rakibin varlig sart kogul-
mugtur. Yarigmanin diizenlendigi mahallin milki amiri gibi ti¢iincii bir kisi
tarafindan koyulmasi halinde ise ihtilafsiz caizdir.”®

Diger bir mesele de bahis akdinin konusu, yani miisabakanin ne tiir
yarismalarda caiz oldugu tartismasidir. Hanefiler bahis {izere yapilan at, deve
ve aticilik yarismalarina ilaveten katir, merkep ve kosu yarisint da caiz gor-
mektedir.”” Imam Malik®, Safii° ve Hanbeli hukukeular® bu iig seye tahsis
etmekte, 6dillii kosu yarisint caiz gdrmemekredirler. Bahis {izere yapilan
ylzme yarigmalarina, Safii mezhebine mensup bazi alimler hari¢, cumhur
ulema cevaz vermemektedir.”® Odiilsiiz miisabakanin caiz oldugunda ise
mezhepler arasinda fikir birligi bulunmakeadir. Tabiinin biiyiik alimlerinden

56 Zeyldt, Tebyiniil-hakdik, V1, 227; ‘Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmad b.
Ahmed, el-Bindye Serhu’l-Hidaye, Beyrut 1420/2000, XII, 254; Hurasi, Ebu Abdillah
Muhammed b. Abdillah, Serbu Mubtasari Halil, Beyrut tsz., 111, 155; Ibn Kudame, e/
Mugni, IX, 471; Makdisi, Abdurrahman b. Ibrahim b. Ahmed, e/~ Udde Serhuw’l- Umde,
Kahire 1424/2003, 5.292. Hanbeli fakih [bn Teymiyye ve égrencisi [bn Kayyim el-Cev-
ziyye 6diiliin her iki taraftan koyulmast da dahil édiillii yarismalarin her seklini Miis-
liimanlarin ahitlerine uymalari gerektigini tavsiye eden naslari delil getirerek caiz kabul
etmektedir. Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed, Mecmii ul-fetivi, Medine
1416/1995, XXVIII, 22; Ibn Kayyim, el-Fiiriisiyye, s.171 vd.

57 Mubhallil: Binicilik yariglarinda ortaya bahis koyan iki kisinin arasina higbir risk almadan
giren tiglincii kisinin adidir. Buna gére eger yarismada ticii de esit kalirsa her kes koydu-
gu odiilii alir; tigiincii kisi (muhallil) hicbir sey alamaz. Iki kisi bu tigiincii kisiyi yenerse
de durum aynidir. Eger tictincii kisi (muhallil) diger iki kisiyi yenerse her ikisinin koy-
dugu 6diilii hak eder. lk ikisinden birisi galip gelirse hem kendi koydugu hem de diger
ikinci kisinin 6diliini alir, muhallilden hi¢bir sey alamaz. Rakiplerden birisi muhallil ile
beraber 6teki rakibini geride birakirsa galip olan taraf kendi koydugu 6diili alir, diger
rakibinin édiiliinii de mubhallil ile aralarinda yar1 yariya paylasirlar. Hanefi, $afii ve Han-
belilere gore bu sekilde yapilan bir miisakabaka caizdir. Mv.E, el-Mevsiiatiil-fikhryye,
XV, 81-82. Milik b. Enes, mubhallili caiz gormez. ibn Ciizey, Ebu’l-Kasim Muhammed
b. Ahmed el-Girnati, el-Kavininul-fikhiyye, byy. tsz., s.105; Nevevi, e/-Mecmi’, 15/131.

58 Miizeni, [smail b. Yahya b. Ismail, el-Mubtasar (el-Umm’iin 8. cildi), Beyrut 1410/1990,
VI, 395; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 275; Ibn Clizey, el-Kavininiil-fikhryye, s.105; Ayni,
el-Bindye, XII, 254; Gazzali, el-Vasit, VII, 173.

59 Mevsili, Ebu’l-Fadl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmid, el—]htz’yﬁr i talili’l-Mubtir, Bey-
rut, 1426/2005, IV, 168; Ebu Hanife’nin 6diillii hi¢bir yarig akdini baul gérdugi sek-
linde bir rivayet de bulunmaktadir. Nevevi, e/-Mecmii, XV, 131.

60 Ibn Abdilber, Ebu Omer Yasuf , el-Kafl fi fikhi Eblil-Medine, Riyad, 1400/1980, I,
489.

61 $afii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris, el-Umm, Beyrut 1410/1990, IV, 243; Nevevi,
el-Mecmi’, XV, 131.

62 Ibn Kudime, el-Mugni, IX, 467; Makdisi, e/-"Udde Serhul- Umde, s.291; Nevevi, el-
Mecmiy, XV, 131.

63 Ibn Kayyim, el-Fiiriisiyye, s.109.
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At4 b. Ebi Rabah her geyde 6diillii olarak yarismayi caiz gormekeedir.* Gii-
niimiiz spor gesitlerinden motorlu tasit yarislart ile futbol, voleybol, basket-
bol, tenis gibi topla oynanan sporlarda yerel maglar, ulusal veya uluslar arast
turnuvalar diizenlenmesinde dinen bir sakinca gériinmemektedir.® Konuya
iliskin sinirlandirici ve kati bir nas olmadigina gore, 6diil konulup konulma-
digina bakilmadan bedent ve ruhi bakimdan toplum sagligina olumlu yonde
katkida bulunan ve insandaki miicadele giiciinii agiga ¢ikaran her tiir sporun
siddet icermemek kaydiyla mesru oldugu kabul edilmelidir.*

F. Islam Hukukunda Spor Kargilagmalari i¢in Koyulan Ahlaki ve
Hukuki Sinirlamalar

Sportif aktiviteler igin getirilmesi gereken ahlaki sinirlandirmalar hak-
kinda 6zetle sunlar sdylenebilir: Spor bireyin dini ve diinyevi yiikiimliiliikle-
rini aksatmasina neden olmamalidir. Giindelik ve zaruri islerini terk etmeye
varacak derecede vakit israfina yol agmamall, {iyesi oldugu topluma manevi
acidan zarar vermemelidir. Kiyafet ve tesettiir noktasinda ise Islam’in ruhsat
verdigi sinirlarin digina ¢ikilmamalidir.” Icki, kumar, fuhus gibi genel ahlak
kurallarina uygun diismeyen ve dinin haram kildig1 seylerden arinmis olma-
lidir.%® Toplumsal kargasa ve husumet gibi menfi tutumlara mahal vermeme-
li, kisi onur ve sayginligini zedelememeli, insan haklari ihlal edilmemelidir.
Bahis oyunlari, kara para aklama, spor karsilasmasinin sonucunu degistirmek
icin maddi veya manevi bir ¢ikar saglamaya yonelik gizli anlagsmalar yapmak
(sike)® gibi emege dayanmayan kazang yollarina izin verilmemelidir. Siyasi

64 Nevevi, el-Mecmii, XV, 131; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 466; ibn Ciizey, el-Kavininiil-
fikhiyye, s.105; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Ney/iil-evtir serhu Miinteka'l-
ahbar min ehadisi Seyyidi'l-ahydr, Misir 1413/1993, 1V, 399; ibn Abidin, Reddiil-mub-
tar, V1, 402.

65 Ahkimiil-miisibakitil-muw'isira fi davil-fikhil-Isliami, (Katarin baskenti Dohada dii-
zenlenen Mecma' ul-fikhi’l-Islami 14. Dénem toplant sunumlarindan derleme), Haz.
Muhammed Osman Siibeyr, Katar, 1424/2003, s.12.

66 el-Miisabakitii'l-mu'dsira fi davi'l-fikhi’l-Islimi, (Katar'in bagkenti Dohada diizenlenen
Mecma'vl-fikhi’l-Islimi 14. Dénem toplanti sunumlarindan derleme), Haz. Muham-
med Abdurrahim ve Mahmad Ahmed Ebu Leyl, Katar, 1424/2003, 5.27.

67 Ahlkimii'l-miisibakitil-mu'isira fi dav’il-fikhi'l-Islimi, s.9.

68 Bozkurt, Nebi, “Eglence”, DIA, X, 488.

69 Hz. Peygamber (s.a.s.), yarismanin sonucunu degistirmek icin gizli anlagma yapmak
soyle dursun rakiplerden birinin kesin olarak kazanacag: bilinen yarigmalar1 dahi ku-
mar olarak nitelemektedir. Bir hadis-i serifte “Kim, atinin diger atlar: yenecegini bildigi
halde iki at arasina onlarla yarismasi icin bir iigiincii at daba katarsa kumar oynamag olur.”
buyrulmaktadir. Ebu Daviid, Cihad, 69; Ibn Mace, Cihad, 44; Ahmed b. Hanbel, e/
Miisned, XV1, 327, H.no:10556; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 527, H.no:33552;
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, X, 34, H.no:19770.
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agidan ise uluslararasi giiclerin politik emellerine alet edilmemelidir.”® Ayrica
basta giiriiltii seklinde olmak tizere koku, atik, 1s1n, titresim, duman, is, toz,
buhar, 1s1 gibi diger bazi miidahalelerle gevre kirliligine sebep olunmamali-
dir. Sporun, gevreye zarar vermeyecek veya en az zarar verecek sekilde 6nlem
alinarak yapilmasi ve yaptirilmasit zorunludur. Bunlarin yaninda, seyircilerin
de ¢evre bilinci igerisinde hareket ederek karsilagmalar: izlemeleri, ¢evreye
zarar verecek tagkinliklardan kaginmalari gerekmektedir. Bu konuda, sporu
aktif olarak icra edenler ile onlar1 organize eden kisi, kurum veya kuruluglara
biiyiik gorevler diismektedir. !

[slam hukukgulari yukarida sayilan ahlaki sinirlarin yani sira bir yaris

akdinin sahih olmast i¢in bazi sekli sartlarin bulunmasini da gerekli gormiis-
lerdir:">

a. Yarigin baglangic ve bitim noktast belirtilmelidir.”? Bu yarigma, atici-
lik sporlariyla ilgili ise hedef, hedef ile aticinin arasindaki mesafe, ilk olarak
kimin atacag bilinmelidir.”

b. Yaris eger at veya deve yarisi ise binegin vasiflarini belirtmek yeterli
olmay1p bizzat kendisini belirtmek gerekir.”

c. Verilecek 6diil cins, miktar ve nitelik olarak belirtilmis olmalidir.
Miktari belli olmayan 6diil karsiliginda veya alkollii icecekler, domuz eti,
murdar hayvan eti gibi hitkmen ticari degeri/miitekavvim olmayan bir mal
karsiliginda yapilan yaris akdi gegerli degildir.”

d. Yapilan yarisma okguluk yarigmasi ise aticinin belirtilmesi gerekir.
Aulacak oklarin veya yayin belirtilmesi sart degildir. Okun hedefte sabit kal-
mast, diismesi, delip ge¢cmesi ve benzeri sekillerde isabet seklinin 6nceden
belirtilmesi sarttir.””

70 Bkz. Surfa, el—Bébétii’r—rzyddzyye, 5.35-56; Adam, Hiidaverdi, “/slam, Baris ve Spor”, Kop-
rii, 2003 (Bahar), 5:82, s. 96-104; Hafez Efzal Ismail, Islam and Sport, byy. tsz., s.66.

71 Petek, Hasan, “Sportif Faaliyetlerden Kaynaklanan Cevre Kirliligi Sebebiyle Cevre Kanu-
nuna Gore Sorumluluk”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2005, c: 7,
sayr: 2,'s. 215-216.

72 Islam hukukunda spor karsilagmalari icin koyulan ahlaki ve hukuki kurallar hakkinda
daha genis bilgi icin bkz. Ceziri, el-Fikhu ‘alel-mezihibil-erbaa, 11, 46 vd.; Talhi, Ahmed
Hamid, Abkimiil-miisdbakit fi'l-fikhi'l-Islami, Ummi’'l-Kura Unv. Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Mekke 1408/1988, 5.190-211.

73 Safii, el-Umm, 1V, 243; ‘Ayni, el-Bindye, X11, 254; Karafi, $Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ah-
med b. Idris, ez-Zahira, Beyrut 1415/1994, 111, 465; Girnadl, az-Tac vel-iklil, 4/610;
Nevevi, e/-Mecmi’, XV, 136; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 472; Makdisi, e/- Udde, s.292.

74 Bkz. Talhi, Abkimiil-miisabakdt, s.190-211.

75 Karafl, ez-Zahira, 111, 465; Girnad, at-Tic vel-iklil, TV, 611;

76 SAfi, el-Umm, 1V, 243; Nevevi, el-Mecmit’, XV, 136; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 469;

77 Girnad, at-Tac vel-iklil, IV, 610; Hurast, Serbu Mubtasari Halil, 111, 155; ibn Kudame,
el-Mugni, IX, 474-475.
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e. Rakiplerin her birinin digerini gegmesi miimkiin ve birbirine denk
(miitekafi/miitekaribetirl-hal) olmalidir. I¢lerinden birisinin galip gelecegi
kesin bir sekilde bilinmemelidir.”®

f. Yaris mesafesi yorulup giicten kesilmeksizin kat edilmesi miimkiin
olan bir mesafe olmalidir.” Béyle bir sartin koyulmasiyla amaglanan sey
kosu yarigmasinda kosucunun, binicilik yarigmasinda ise hayvanin eziyet
cekmemesidir.

g. Yariglarda galibiyetin neye gore hitkmedilecegi konusu tartigma ko-
nusu olmugtur. Hanefilere gore yarigmanin galibine develerde omuzlart ile,
atlarda ise boyunlar ile karar verilir.* Imam Safit’ye gore de boyledir.®' Han-
belilere gore ise atlarin boyun uzunlugu ayni ise baglarina gore, ayni degil-
se omuzlarina goredir. Develerde ise mutlak anlamda omuzlarina géredir.®?

Maliki mezhebinde her ikisinde de kulak fark: esas alinmaktadir.®?

Gorildiigii gibi miictehidler, yasadiklari ¢agin imkanlar dl¢iistinde at-
letizm, nisancilik, binicilik gibi tarihin her déneminde icra edilen yaygin
sporlar i¢in bir takim objektif kriterler koymaya ¢alismislardir. Bununla tam
olarak yapmak istedikleri sey s6z konusu yarismalarda keyfiligi ortadan kal-
dirarak adil bir miisabaka zemini ortaya koymak, kumar ve sike gibi haksiz
kazang yollarini engellemektir.

II. Hukuka Uygunluk Nedeni Olarak Spor Faaliyetleri
A. Cezai Sorumluluk (el-Mesiiliyyetii'l-Cinaiyye) Kavrami

Cezai sorumluluk sucun islenisi sirasinda kisinin neleri, ne i¢in yapugi-
nt ve bu yaptiklarinin sonuglarinin farkinda olup olmamasini tanimlar. Kla-
sik donem fikih eserlerinde cezai sorumluluk terimi kullanilmamakla birlikte
benzer bir anlama gelen “viicibu’l-ukiibe” ve “daman” ifadeleriyl e kargilan-
maktadir. Modern dénem bazi ceza hukukculari ise cezai sorumluluk icin
“tahammiiliit-tebia” kelimesini kullanmayi tercih etmektedir.*

78 Safii, el- Umm, 1V, 244; Zeylat, Tebyiniil-hakaik, V1, 228; ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik,
VIII, 554; Karafi, ez-Zahira, 111, 465; Nevevi, e/-Mecmii, XV, 135. Safiller merkep ile
katir1 birbirine denk gormiislerdir. Sirazi, e/-Miihezzeb, 11, 275.

79 ibn Niiceym, el-Bahru’r-riik, V111, 554; Nevevi, el-Mecmii’, XV, 136;

80 ibn Abidin, Reddiil-muhtir, V1, 403;

81 Mﬁverdi, Ebu’l-Hasen Alib. Muhammed b. Muhammed, e/-Hévi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-
Imdami-Safii, Beyrut, 1419/1999, XV, 196.

82 Ebu'n-Niici, Masa b. Ahmed b. Masa, el-lknd’ fi ﬁ/ehi’l—[mém Abmed b. Hanbel, Bey-
rut tsz., 11, 324; Kelvezani, Ebuw’l-Hattdb Mahfiz b. Ahmed b. Hasen, e/-Hiddye ald
mezhebil-Imdam Ebi Abdillah Abmed b. Mubammed b. Hanbel es-Seybant, byy., 1425/2004,
s.304.

83 Trablusi, Mevihibu'l-Celil, 4/612. Mezhep icindeki bagka bir goriise gére yarigmanin
galibi gogiis farkina bakilarak belirlenmektedir. a.y.

84 Hiiseyin Tevfik Ruiza, Ebliyyetiil-ukiibe fis-seriatil-Islimiyye vel-kiniini’l-mukiran, by.
1421/2000, 5.265. Ayrica bkz. Surfa, el-Isabatiir-riyidryye, s.101.
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Islam hukukeularina gore cezai sorumluluk “Kisinin, anlamini ve dogu-
racag neticeleri bilerek kendi rizasiyla isledigi cezayr mucip bir fiilin sonu-
cuna katlanmasidir.”® Medeni Hukuk’taki “Bir borg iliskisinde bor¢lunun,
alacakliya karst belli bir davranig biciminde bulunmakla, yani tistlendigi (ta-
ahhiit ettigi) edimi yerine getirmekle yiikiimlii olmasi” seklinde tanimlanan
hukuki sorumluluk (el-mestliyyetiy]l-medeniyye) teriminin ceza hukukunda-

ki karsiligidir.

Kisaca cezai sorumluluk kelimesi kisinin yasak bir fiili islemis olmasi,
ozgiir irade (isteme kabiliyetine) sahip olmasi, idrak (algilama) yetenegine
sahip olmasi seklindeki ti¢ niteligi ayni anda i¢ine almaktadir.®

[slam ceza hukukunda oldugu gibi modern ceza hukukunda da, ceza-
nin, ancak failin eyleminden dolay: kinanabilmesi durumunda uygulanabil-
mesini ifade eden kusur ilkesi, cezai sorumlulugun temel taslarindan biridir.*”
Buna gore, bir kimsenin isledigi fillden dolay: cezai sorumlulugunun bulu-
nabilmesi icin hareketi ile kanun tarafindan cezalandirilan netice arasinda
maddi bir nedensellik baginin varlig1 yetmemekee, ayrica faille fiili arasinda
manevi bir bagin bulunmas: da gerekmektedir. Manevi unsur bagligi altinda
incelenen kusurluluk; failin, fiili ile olan stibjeketif iligkisidir. Buna gére kusur
yetenegi (isnat kabiliyeti) dogruyu yanlistan, hakliy1 haksizdan ayirabilme ve
buna gére davranabilme yetisidir. Kusur da sug tegkil eden bir fiilin, isnat
kabiliyetine sahip bulunan bir kimse tarafindan bilerek ve isteyerek (kasten)
veya en azindan bilerek (taksirle) yapilmasidir.®

B. Genel Olarak Hukuka Uygunluk Nedenleri
(Esbabii’t-Tebrir/Esbabii’l-Ibiha)

Ceza hukuku diizeni, bir yandan bazi beseri davranislarin yapilmasina
izin veren normlardan olusurken, 6te yandan belli bazi kosullarda o davra-
niglarin yapilmasini yasaklayan normlardan olugsmaktadir. Sug genel teori-
sinde bu normlarin suga ve bu sucun gerektirdigi cezai miieyyideye konu
olabilmesi i¢in kanuni unsur, maddi unsur, manevi unsur, hukuka aykirilik
unsuru gibi bir takim unsurlarin bulunmasi 6ngériilmektedir. Bunlardan #-
piklik olarak da adlandirilan sucun kanuni unsuru, islenmis bulunan bir fiilin
ceza kanununda diizenlenen sug tanimina birebir uygun olmasidir. Sucun
kanuni unsurunun gergeklesmesiyle birlikte hukuka aykirilik da gercekles-
mistir. Bu bakimdan fiilin tipe uygunlugu, ayni zamanda hukuka aykirilig

85 Udeh, ez- Tesriwl-cindil-Islami, 1, 339.

86 Udeh, ez- Tesriwl-cindil-Islami, 1, 340.

87 lcel, Kaythan ve Sitheyl donay, Karsilastirmals ve Uygulamals Ceza Hukuku (Genel Ki-
szm), Istanbul, 1999, I, 69.

88 Hakeri, Hakan, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara 2008, s. 139, 151.
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icin de bir belirtidir. Ancak bazi 6zel nedenlerden dolay1 hukuka aykirilik ve
bunun sonucu olarak tipe uygun fiilin cezalandirilmast ortadan kalkar. Iste
cezai sorumlulugu kaldiran bu tiir nedenlere hukuka uygunluk nedenleri
denilmektedir.®” Ceza hukukunda hukuka uygunluk nedenleri kisaca fiili
sug olmaktan ¢ikaran haklilik sebepleridir.

Sug genel teorisinde hukuka uygunluk nedenleri, su¢un hukuka ayki-
rilik unsuru ile birlikte islenen bir konudur. Bir fiilin hukuka aykiri oldugu
hususundaki kesin hiikiim ancak herhangi bir hukuka uygunluk nedeninin
somut olayda mevcut olmamasi halinde verilebilir. Dolayistyla su¢un unsur-
larindan hukuka aykirilik unsuru daha agik bir sekilde “hukuka uygunluk
nedeninin bulunmamasi unsuru” olarak ifade edilmektedir. Bir hareketi uy-
gun goren veya emreden bagka bir hukuk kuralinin mevcudiyeti halinde, fiili
suc olmaktan ¢ikaran bir haklilik sebebi vardir, denilir.”

Hukuka uygunluk nedenleri; 6zel hukuka uygunluk nedenleri, genel
hukuka uygunluk nedenleri olarak ikiye ayrilmaktadirlar. Ozel hukuka uy-
gunluk nedenleri savunma dokunulmazligi (TCK md. 128), milletvekili
sorumsuzlugu (Anayasa md. 83) gibi sadece bazi su¢lar veya bazi durum-
lar i¢cin 6ngoriilmiis bulunan hukuka uygunluk nedenleridir. Genel hukuka
uygunluk nedenleri ise, Tiirk Ceza Kanunu'nun 24, 25, 26. maddelerinde
ongorillmis olan nedenlerdir. Bunlar biinyesine uygun olmak kayd ile her
sug icin s6z konusu olabilen asagidaki nedenlerdir:

1. Yasa Emrinin Yerine Getirilmesi (Kanun Hiikmiinii Icra)

TCK 24/1. madde “Kanun hitkmiinii yerine getiren kimseye ceza veril-
mez.” demektedir. Oliim cezasini yerine getiren cellat, bagkasinin onuruna
dokunan bir beyanda bulunan tanik, zanliy yakalayan, tutan veya kanunun
emrine uyarak silah kullanan kolluk gérevlisi kanunun hitkmiinii yerine ge-
tirmektedirler. Dolayisiyla bu kisilerin fiilleri hukuka uygundur ve bir sug
olusturmamaktadir. Burada ifadesini bulan kanun kelimesinin kapsamina
tiim diizenlemeler, kanunlar, tiiziik, karar ve yonetmelikler girmektedir.”"

Yasa hitkmiiniin yerine getirilmesinin bir hukuka uygunluk nedeni
sayilmast dogaldir. Ciinkii toplum iiyelerine bir yandan yasanin kurdugu
diizene uymak gorevi yiiklenirken, 6biir yandan yasa hitkmiinii yerine geti-
reni ceza tehdidi ile karsi kargtya birakmak mantik ve hakkaniyet kurallarina
aykur diiger.”

89 Oztiirk, Bahri v.dgr., Uygulamaly Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku, Ankara,
2001, s.154.

90 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, 233-234.

91 Soyaslan, Dogan, _Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara, 1998, 5.399-400. Krs. Udeh,
et-Tesri'w'l-cindi'l-Islimi, s.406 vd.

92 Alacakaptan, Ugur, Sugcun Unsurlars, Ankara, 1975, 5.101.



LAM CEZA HUKUKUNDA HUKUKA UYGUNLUK NEDENI OLARAK
“SPOR FAALIYETLER{”

2. Yetkili Merciin Emrinin Yerine Getirilmesi

Yiriitme erkinin esast emirdir. Emirsiz bir yliriitme erkinin tasavvuru
miimkiin degildir. Emir amirin memura y6nelttigi bir irade agiklamasidir.
Emri alan memurun emri yerine getirmesi zorunludur. Kanun “Yetkili bir
merciden verilip, yerine getirilmesi gorev geregi zorunlu olan bir emri uygu-
layan sorumlu olmaz.” demektedir (TCK md. 24/2). Anayasa'nin 137. mad-
desine gore de, kamu hizmetlerinde herhangi bir sifat ve suretle ¢alisgmakta
olan kimse, iistiinden aldif1 emri yonetmelik, tiiziik, kanun veya anayasa
hitkiimlerine aykir1 goriirse yerine getirmez ve bu aykiriligi o emri verene
bildirir; ancak tistii emrinde 1srar eder ve bu emrini yazi ile yenilerse, emir
yerine getirilir; bu halde emri yerine getiren sorumlu olmaz.”

3. Mesru Savunma

Hukuk esasen haksizligi yenmek, adaletsizligi, saldirilari yasaklamak
amacini giider. Hukuku korumak, haksizligi yenmek i¢in savasan kimsenin
hareketini hi¢bir hukuk diizeni hukuka aykiri olarak kabul edemez. Dola-
yistyla mesru savunma halinde islenen fiil hukuka uygundur ve bu sebeple
faile ceza verilmez.**

Mesru savunma, hukuka uygunluk nedenlerinin en eskisidir ve bugiin
mesru savunmaya yer vermeyen yasa yoktur. Mesru savunmanin bir hukuka
uygunluk nedeni sayilmasi, hukuk diizeni tarafindan taninmig olan hakkin:
haksiz bir saldiriya kargt savunulmasi halinde yapilacak bir hareketin toplum
ve insanlik bakimindan zararli sayilamayacag diisiincesine dayanir.”

TCK 25/1’e gore “Gerek kendisine ve gerek bagkasina ait bir hakka
yonelmis, gergeklesen, gerceklesmesi veya tekrari muhakkak olan haksiz bir
saldiriyr o anda hal ve kosullara gore saldiri ile oranuli bigimde defetmek
zorunlulugu ile iglenilen fiillerden dolay: faile ceza verilmez.”

4. Zorunluluk (Iztirar, Zaruret) Hali

Zorunluluk hallerinde fiilinden dolay: failin cezalandirilmama nedeni,
dogasindan 6tiirti insanin naifligi, dayaniksizligi, kirillganligi diisiincesine
baglanmak istemistir. Bazilarina gdre ise kanunda iztirar halinin bir hukuka
uygunluk nedeni sayilmasinin en 6nemli nedeni, her canli tarafindan tehli-
keye gosterilen tabii tepkidir.”®

TCK 25/2°de “Gerek kendisine gerek baskasina ait bir hakka yonelik
olup, bilerek neden olmadig1 ve baska suretle korunmak olanagi bulunma-

93 Oztiirk, Uygulamals Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku, s.157.
94 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.241.

95 Alacakaptan, Sucun Unsurlar: , s.106.

96 Oztiirk, Uygulamalr Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku, s.171.
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yan agir ve muhakkak bir tehlikeden kurtulmak veya baskasini kurtarmak
zorunlulugu ile ve tehlikenin agirligs ile konu ve kullanilan vasita arasinda
orantt bulunmak kosulu ile islenen fiillerden dolay: faile ceza verilmez.” de-
nilmektedir.

Bir fiilin 1zurar hali i¢cinde miitalaa edilmesi i¢in agir ve muhakkak bir
tehlikenin bulunmast, tehlikenin hayata yonelik olmasi, tehlikeye bilerek se-
bebiyet verilmemesi, tehlikeye karsi koyma yiikiimliigiintin bulunmamasi”,
baska tiirlii korunma olanaginin bulunmamasi, tehlike ile korunma arasinda
oran bulunmas: gerekir.”®

5. Magdurun Rizasi

Magdurun kendisine karst igslenen sug¢u onaylamast durumuna magdu-
run rizast denir. Sayet bu riza, magdurun, tizerinde mutlak surette tasar-
ruf edebildigi bir hakla ilgili ise hukuka uygunluk nedeni tegkil etmektedir.
Hukuk diizeni magdurun agiklamalarina bazi hukuki sonuglar bagladigina
gore, magdurun rizasi bir hukuki iglem sayilir.””

Riza beyani acik veya ortiilii (zimni), yazili veya sozlii olabilir; ancak
agiklama mutlaka su¢tan 6nce veya sucun icra hareketlerinin yapilmasi si-
rasinda olmalidir. Sug islendikten sonra beyan edilen riza gecerli olmaz.'®
Magdurun razi oldugu, hal ve durumundan anlasildig1 taktirde, fiilin is-
lenmesine engel olmamasi, ses ¢ikarmamasi da zimni bir rizanin varligina
yorumlanir.'”!

Magdurun rizasinin bir hukuka uygunluk sebebi olusturabilmesi igin,
rizanin verildigi konu tizerinde, hak sahibinin serbestce tasarruf hakkini haiz
olmast ve tasarrufun kanuna, adaba ve ahlaka aykir1 bir sekilde yapilmamis
bulunmasi gereklidir.'??

Bireyin tasarruf yetkisinin bulunmadig haklar kisaca sunlardir: Magdu-
ru birey olmayan ve dogrudan dogruya devlete ait bir yarari ihlal eden suglar
hakkinda bireyin rizasinin degeri yoktur. Yasama hakk: tizerinde kisi kural
olarak tasarruf edebilir. Ne var ki, bu yetkisini bagkasina devredemez, bagkas:

97  Bir asker, savas sirasinda diigmanin saldirisindan korkup kagarsa 1zurar halinin bulun-
dugunu ileri siiremez; zira askerlik béyle bir tehlikeye karsi koymak i¢in vardir. Oztiirk,
Uygulamals Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku, s.173.

98  Ouztiirk, Uygulamali Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku, s.172-174.

99 Oztiirk, Uygulamals Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku, s.185.

100 Ornegin birinin bahgesinde bulunan gesmeden su igmek, misafir gidilen evde sehpa
tizerinde bulunan cikolatadan yemek hirsizlik teskil etmez. Ortiirk, Uygulamal Ceza
Hukuku ve Emniyet ledbirleri Hukuku, s.189.

101 Erdem, Faruk, “Ceza Hukukunda Hakkin Kullanibmas:”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 1990, c: 41, s:1, s.13.

102 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.265.
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aracihigryla kullanamaz. Giintiimiiz hukuk sistemlerinde aile diizenine karst
islenen ve 6zellikle zina su¢unda rizanin 6nem ve degeri tartigilmakeadir.'®
Seref ve haysiyer haklar1 tizerinde riza gegersizdir. Herkes onurlu bir sekil-
de yasamak hakkina sahiptir ve bu hakkindan kimse vazgecemez (MK md.
23).

Kisinin wviicur biitiinligii ile ilgili haklar tizerindeki tasarruf yetkisi r1-
zanin etkinlik sinirlart disindadir; viicut tamliginin bozulmast konusunda
magdurun rizasi gegersizdir. Riza ile de olsa bir kimsenin kolunun veya
bacaginin kesilmesi su¢ teskil eder. Kisi, kendisinden toplumun, devlet ve
ailesinin bekledigi gorev ve fonksiyonlar: yerine getirecek fiziki organlarin
aksakligina riza gosteremez.'™

6. Hakkin Kullanilmasi

Kisinin hakkini kullanmasi hukuka uygunluk sebebidir. Hukuk diizeni
bazen bir sahsa yetki verir ve hak tanir. Bu halde hak sahibinin menfaatlerine
digerleri kargisinda tistiinliik taninmistir. Ote yandan bir fiil ayni zamanda
hem yasaklanamaz hem de o fiile izin verilemez.'

Bir hakkin icrasina iligkin 6nemli haller is, meslek, sanat veya bilim
faaliyetinin icrasi, aile disiplini ve spor faaliyetleridir.

a. Bir Is, Meslek, Sanat veya Bilim Faaliyetinin Icrast
aa. Ticari veya Sinai Faaliyette Bulunma Hakkinin Icrast

Ticaret miiesseselerinin ve ozellikle bankalarin kredi verecekleri kimse-
ler hakkinda aragtirmalar yapmas, kisisel verilerin toplanmasi (Bkz. TCK
md. 135), kendisi ile ilgili bilgi toplanan kimse hakkinda sézgelimi itiba-
rinin bulunmadiginin séylenmesi'® sovme sugu teskil etmeyecegi gibi, bu
bilgilerin bankanin ortak oldugu sinai ve ticari kuruluglara bildirilmesi ticari

strrin ifgast sucuna viicut vermez.'”’

ab. Hekimlik Mesleginin Icras:

Hekim, mesleginin kurallarina uydugunda, meslegini icra ettigi esna-
da meydana gelen oliim ve sakatliklardan sorumlu degildir. Tip mesleginin
kurallarina uygun olarak uygulanmasi, hukuken korunan bir deger veya
menfaatin ihlaline viicut vermediginden hukuka uygunluk nedenidir ve
hekimin davranist her hangi bir su¢ olusturmaz. Hekim sifatint kazananla-
rin bu meslegi icra etmeleri en tabii haklaridir. Ornegin ameliyat sirasinda

103 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.166-167.

104 Soyaslan, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.392.

105 Soyaslan, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.385.

106 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.259.

107 Ozriirk, Uygulamaly Ceza Hukuku ve Emniyet Tedbirleri Hukuku, s.181.
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hastanin karin boglugunu agan cerrah yaralama sugunu islemis olmaz. He-
kimlik mesleginin hukuka uygunluk nedeni olusturabilmesi icin her seyden
once bu meslegin yetkili bir kimse tarafindan icra edilmesi, tibbi miidahale
konusunda tibbi veya sosyal bir zorunluluk (endikasyon) bulunmasi, hasta-
nin bilgilendirilmesi ve rizasinin alinmasi ve son olarak da hekimin tedavi
amactyla ve up meslek ve sanatinin gerektirdigi sekilde hareket etmesi ve
mesleki bir hata yapmamasi gerekir. Hekimin meslegin kurallarina aykir
olarak yapug: cerrahi miidahale veya uyguladigi tedavi hukuka aykiridir ve
hekim acisindan taksirle yaralama veya taksirle 6ldiirme suglarini olugtura-

bilir (TCK md. 89, 85).'%

ac. Gazetecilik Mesleginin Icrast

Gazeteciler, lilke icinde ve disinda meydana gelen olaylari haber verme
haklarini kullanmaktadirlar. Bunlar haber verme haklarini kullanirlarken
okuyucu da 6grenme ve bilgilenme hakkini kullanmaktadir. Gazeteler ob-
jekdif olarak haber verdiklerinde veya yapuklar: elestirilerde bazen bagkala-
rinin onurlarini kirabilirler. Mesela adli ve idari faaliyetler hakkinda vermis
olduklari haberler, yapmis olduklari politik, bilimsel ve sportif elestiriler
bagkalarinin haysiyet ve sohretine zarar verebilir. Eger haber veya elestiri sa-
dece konuyu elestiriyorsa ve haberin verilme sekli kendi bagina miitecaviz,
haysiyet kirici degilse faili cezalandirilmaz.'” Diger biitiin hukuka uygunluk
sebeplerinde oldugu gibi burada da, hakkin sinirlari i¢inde kullanilmas: ve
kétiiye kullanilmamasi gerekir; aksi taktirde boyle bir hakkin icrasi hukuka
uygunluk sebebi teskil etmez. Bu nedenledir ki haberin uydurulmus olmast,
veya dogru olsa bile haberin 6zel bir amagla yayinlanmasi ve bu yiizden bir
kimsenin geref ve sayginliginin zarara ugramis olmasi halinde hakaret (TCK
md.125) ve iftira sucu (TCK md.267) islenmis olur.'"

b. Aile Disiplini

Anne ve baba ¢ocuklarini egitmek terbiye etmek hakkina sahiptirler. Bu
amagla ¢ocuklar tizerinde miiessir fiil, hiirriyeti sinirlama, hakaret ve sévme
gibi fiiller icra ederler. Bunlar terbiye etmek amaciyla yapildig: icin sug tegkil
etmezler. Ancak terbiye yetkisinin suistimali sug tegkil eder. Anne babanin

terbiye etme hakki Gigiincii kigilere nakledilebilir. Bunlar da &gretmenler
veya egiticilerdir.""!

108 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.261-262.
109 Soyaslan, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.387.
110 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.260.

111 Soyaslan, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.387.
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c. Spor Faaliyetleri

Iki kimsenin birbirleriyle yumruklagmalar1, yaralama sugunu olusturur.
Keza bir kimsenin ayagina tekme atmak da suctur. Bununla beraber bu iki
kimsenin ring adi verilen bir yerde, birbirlerine yumruk vurmalari cezalan-
dirllmamakea, futbolcularin attiklari tekmeden dolay: cezalandirilmalart da
s6z konusu olmamaktadir. Bunun arkasinda yatan neden, bu faaliyetlerin
spor amactyla yapilmalaridir. Bazi spor tiirlerinde siddetin varligi kabul edil-
mektedir. Taraflarin kurallara uygun olarak bu faaliyetleri yapmalar: halinde,
hareketleri hukuka uygundur. Ornegin “futbol oynadiklar1 sirada kafalarinin
birbirine ¢arpmasi neticesinde 6liime sebebiyet halinde” taksirle 6ldiirme
sucunun unsuru olusmamaktadir.'?

Giintimiize kadar diinyadaki hukuk sistemleri, sporu ceza sorumlu-
lugunu ortadan kaldiran bir haklilik gerekeesi olarak kabul edip etmeme
noktasinda farkli tavirlar sergilemistir. Bazi tilkeler spor faaliyetlerini huku-
ka uygunluk nedeni goriirken bazilar1 spor esnasinda meydana gelen darbe
ve yaralanmalari sug olarak degerlendirmektedir. Ornegin Ingiltere, Italya
ve Almanyada hakim olan uygulamaya gore belli sartlari tasimasi kosuluyla
sportif aktivitelerde ortaya ¢ikan yaralanmalar cezai sorumluluk kapsamin-
dan ¢ikarilmaktadir. Buna karsin Amerika'nin bazi eyaletleri ile Belgikada bu
tiir miiessir fiilleri irtikap edenler ceza yargiclarinca suclu bulunmaktadir.'?

Ulkemizde spor faaliyetlerini diizenleyen ve bunlara miisaade eden ka-
nun 3289 say1 ve 21.05.1986 tarihli Genglik ve Spor Genel Miidiirligiiniin
Teskilat ve Gorevleri Hakkinda Kanun'dur. 28.04.2004 tarih ve 5149 Sayili
Spor Miisabakalarinda Siddet ve Diizensizligin Onlenmesine Dair Kanun da
miisabaka esnasinda veya sonrasinda huzur ve giivenligin, kisi dokunulmaz-
lig1 ve kamu diizeninin saglanmasina yonelik olarak alinacak 6nlemler ve
uygulanacak yaptirimlarla ilgili usul ve esaslari diizenlemektedir.

C.Islam Hukukuna Gére Spor Faaliyetlerinde Cezai Sorumlulugu
Ortadan Kaldiran Etken

Spor yaralanmalarina'* iligkin ceza sorumlulugunu ortadan kaldiran et-

kenin ne oldugu konusunda kanun yorumculari arasinda goriis ayriligt bu-

112 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.258.

113 Udeh, er- Tesriwl-cindil-Islami, 1, 454.

114 Spor yaralanmalari terimi, viicudun tamaminin veya bir bolgesinin, normalden fazla
bir kuvvetle kargilagmasi sonucunda, dayaniklilik sinirlarinin agilmasiyla ortaya ¢ikan
durumlari kapsar ve yas ve cinsiyete bakilmaksizin meydana gelen istenmeyen bir du-
rumdur. Yapilan sportif faaliyetler hangi alanda olursa olsun profesyonellige gecis do-
nemine kadar sporcunun yaralanma riski yiiksektir. Hatta profesyonel dénemde de
sporcu yaralanma ile kargi karsiyadir. Sakalli, Fatih Mehmet Han, “Sporda Sporcularin
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lunmaktadir. Suc isleme kastinin bulunmamasi, magdurun rizasi!*>, hakkin
N g
kullanilmast bu teorilerden bazilaridir.’'

Ceza hukuku alaninda 6nemli eserler vermis olan Misirlt hukuk¢u Ab-
dulkadir el-Udeh (v.1954) bu teorilerden en dogru olanin “hakkin kullanil-
mast” oldugunu sdylemektedir. Ancak o, Islam’in sporu bir hak olmaktan
cok bir gorev kabul etmesini delil gostererek spor faaliyetlerinde ceza so-
rumlulugunu kaldiran seyin hakkin kullanilmasi degil yasa emrinin yerine
getirilmesi (edau’l-vacib) oldugunu soylemektedir.'”

Tabii olarak bir hukuk diizeninde, bir faaliyetten hukuka uygunluk ne-
deninin bulundugu gerekgesiyle cezai sorumlulugun kaldirilmasi, ayni hu-
kuk diizeninin s6z konusu faaliyeti yasal kabul etmesine baglidir. Dolayisiyla
[slam hukukgulari tarafindan megru goriilmeyen, dogrudan insan yiizii ve
bedenine siddet uygulamay: esas alan sporlarda bir hukuka uygunluk ne-
deninin varlig: disiiniilemez. Bu miisabakalarda meydana gelen sakatlan-
malarla ilgili olarak cezai sorumlulugu ortadan kaldiran etkenin ne oldugu
sorusunun cevabi bizce magdurun rizas: (eserivl-izn/rizal-mecna aleyh f’l-
cinayat) bagligi altinda aranmalidir.

Doktrinde kasten adam oldiirme ciiriimiinde su¢ oncesi verilen riza-
nin/iznin cezay distirmekteki rolii konusunda ana olarak ti¢ farkli goriis
bulunmaktadir:'*®

a. Kisas da dahil olmak iizere, adam 6ldiirme sugu icin 6ngoriilen biitiin
cezalarin, sartlart tahakkuk ettiginde verilmesi gerekir. Maliki mezhebinin
meshur goriisii bu olmakla birlikte'””, Hanefilerden Ziifer'in'*® goriisii de
bu yondedir. Bu grupta yer alan hukukeularin diisiincesine gore kisinin bag-
kasi tarafindan ldiiriilmesine riza gostermesi dinin yasakladig bir seye izin
vermesi demektir ki bu da bir nevi harami helallestirme girisimidir. Yagam

Yaralanmas: ve Risk Faktorler:”, Firat Saghk Hizmetleri Dergisi, 2008, cilt: 3, s: 7,
s.144, 151. Kiint travma (basit carpma, burkulma), Bag zedelenmesi veya yirtilmasi,
luksasyon (gikiklar), frakeiir (kiriklar) sporun neden oldugu belli bagli yaralanma gesit-
leridir. http://www.sporhocam.com/saglik/sporyaralanmalari.html

115 Italyan temyiz mahkemesinde siddet kullanarak oynanan sporda, rizanin cezayi kaldir-
dig1 karari verilmistir. Erdem, “Ceza Hukukunda Hakkin Kullanilmas:”, s.11.

116 Udeh, et- Tesriwl-cindi'l-Islami, 1, 454-455.

117 Udeh, et Tesriwl-cinail-Islami, 1, 455.

118 Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, e/-Cerime, Kahire tsz., s.389; a.mlf., e/-Ukiibe, Kahire
tsz., 5.379 vd.; ‘Abbad es-SirAc, er-Tesri’ul-cezdil-mukiran, s.259-260; Dagcl, Samil,
Islam Ceza Hukukunda Sahislara Kars: Miiessir Fiiller, Ankara, 1999, 5.106-107.

119 Derdir, Ebu’l-Berakar Sidi Ahmed, es-Serhu'l-kebir, Beyrut tsz., IV, 240; Hurasi, Serbu
Mubtasari Halil, V111, 5.

120 Kasani, Aldaddin Ebu Bekr b. MesGd (v.587/1191), Beddius-sanii® fi tertibiy-serii’,
Beyrut, 1406/1986, VII, 180.
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hakk: konusundaki izin, hitkiimsiiz bir ifade beyanidir ve tigiincii kisiye bu
hak cercevesinde verilen izinle kisinin kendi cani konusunda bagkasina ver-
digi izin arasinda fark yoktur.

b. Kisinin yasam hakkini ihlal eden suglarda, magdurun rizasi sadece
kisas1 diisiirmekte; diyeti diisiirmemektedir. Bu gortisii destekleyen fakihle-
re gore izin sadece kisasi diisiiren bir stiphedir; diyeti diisiirme konusunda
ise etkisi yoktur. Zira hayatin dokunulmazligi hakki, izin ile diismeyen bir
haktr. Bu durumda kisas, stiphenin varligt gerekgesiyle diigse de diyet cezasi
olenin akrabalari lehine sabit kalmalidir. Nitekim hata (taksirli) ve sibh-i
amd (kasit-taksir kombinasyonu) yoluyla islenen adam oldiirme suglarinda
diyet cezast diismemektedir. Beden biitiinltigiine yonelik biitiin suglarda bu
iki cezadan birisinin bulunmasi bu kaniyr destekler niteliktedir. Safii hu-

kukeularin bir gériisii'*, Ebu Hanifeden nakledilen iki goriisten birisi bu
sekildedir.'*

c. Magdurun sug dncesi verdigi izin hem Azsast hem de diyeri distiriir.
Islam hukukcular: bu durumu literatiirde “kani hederdir” seklinde ifade
etmektedir. Bedeni cezayr (kisas) diisiirmesi, verilen iznin “siiphe” olarak
degerlendirilmesiyle agiklanmaktadir. Bilindigi tizere ceza muhakemesinde
stiphe sanik lehine yorumlanmaktadir.'” Mali cezanin (diyet) diigmesine ge-
lince, kisinin malinda tasarruf yetkisinin baglangictan itibaren bulunmasiyla,
sug oncesinde de boyle bir tasarruf hakkinin bulunduguna hitkmedilmekte,
yani magdur kisi lehine tahakkuk edecek olan mali yiikiimliilitkten karst
tarafi kendi rizastyla diisiirdiigii kabul edilmektedir. Ebu Yiisuf'*, Ahmed
b. Hanbel'”, kendisinden nakledilen iki rivayetten digerine gore Ebu Hani-
fe bu goriisii savunmaktadir.’?® $afiflerin iki goriisiinden kuvvetli olant bu

121 Nevevi, Ebu Zekeriyyd Muhammed b. Seref, e/-Minhic, by. ts., s.278; Sirbini, Mugni’l-
muhtic, V, 286.

122 Baberti, Ekmeliidddin Muhammed b. Mahmd, ¢/ ‘Indye alel-Hiddye, by. tsz., VIII,
191. Hanefl mezhebinde zahiru'r-riviye olan kavil bu sekildedir. Semerkandi, Zuhferiil-
fotkahd, 111, 102.

123 Ilgili hadisler icin bkz. Tirmizi, Hudtd, 2; Ibn Méce, Huddd, 5; Beyhaki, es-Siineniil-
kiibrd, V111, 57, H.no:15922; Abdurrezzak, el-Musannef, X, 166, H.no:18698; Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, V, 512, H.n0:28502; Ebu Nuaym el-Isbahini, Hilyetii'l-evliya, V,
311.

124 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebu Sehl, e/-Mebsiz, Beyrut, 1414/1993,
XXIV, 91.

125 Behat, Manstr b. Yanus b. Saldhuddin, Kessdficl-kind’ an metnil-iknd’, byy. tsz., V,
518.

126 Semerkandi, Tuhfetiil-fukahd, 111, 102. Ibn Abidin (v.1252/1836), Ebu Hanife'den bu
konuda gelen iki rivayetten en sahihinin bu kavil oldugunu iddia etmektedir. Ibn Abi-
din, Reddiil-mubtar, VIII, 377.



m M. Rahmi TELKENAROGLU R |

olmakla birlikte'?”” ve Malikilerden Sehnin’un da bu goriiste oldugu nakle-
dilmektedir.!?8

Goriildiigii gibi magdurun rizasinin cezayt diisiiriicii etkisi Islam hu-
kukeularinin geneli tarafindan kabul edilmektedir. Burada goz ardi edilme-
mesi gereken husus, s6z konusu rizanin cezayr distirdigti halde sugun su¢
olma vasfini ortadan kaldirmadigidir. Masum bir cana yapilan eziyet, bunu
mesru hale getiren bir sebep olmaksizin caiz goriilemez. Islam, kisinin kendi
kanini dokmesini yasakladig gibi bagkasina bu konuda yetki vermesine de
miisaade etmemektedir.'?

Katl su¢unda oldugu gibi miiessir fiil (el-Cinaye ald ma dne’n-nefs)
ve yaralama suglarinda da rizanin, hem fail hem de magdurun manevi agi-
dan sorumluluguna etki etmedigi noktasinda fakihler arasinda fikir birligi
olusmugtur. Olayin diyanet boyutu boyle olmakla birlikte hukuki agidan,
bu tiir ciirtimlerde iznin, kisas, diyet ve ers gibi biitiin cezalari diistirecegi-
ni sdylemiglerdir. Meshur dért mezhebin konuya iliskin fikirleri bu yonde-
dir.”® Onlara gére, yukarida sayilan mali ve bedeni yiikiimliiliiklerin lehine
sonuglanacag: taraf magdur (mecna aleyh) olduguna gore ve magdurun da
ta bastan bu hakkini kendi rizasiyla diistirdigiine gére onun daha sonra her-
hangi bir hak talebinde bulunmasi s6z konusu olamaz."' Hanefi hukukeular
ise bu tiir suglara bir baska a¢idan yaklagarak ayni sonuca ulagmakrtadirlar.
Onlara gore insanin sahip oldugu organlar esya hitkmiindedir. Kendi ma-
linin itlafina miisaade eden kisi malinin tazminini isteyemedigi gibi, viicut
bitiinligiine yonelik her hangi bir eyleme riza gosteren kisi de failin ceza-
landirilmasini isteyemez.'#

127 Nevewi, el-Minhdc, s.278; Ibn Hacer el-Heytemi, Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed, Zihfetii l-mubtic bi serhi’l-Minhic, Beyrut, tsz., 1V, 17.

128 Karafi, ez-Zahira, V, 422; Girnadl, er-Tic vel-iklil, VIII, 297.

129 Ebu Zehra, el-Cerime, 5.388; ‘Abblid es-Sirac, et-Tesri’u'l-cezii’l-mukiran, s.258-259.
Ayrica bkz. Serahsi, e/-Mebsiit, XXIV, 74. Fakihler bu tiir su¢larda magdurun rizasi
da olsa failin uhrevi sorumlulugunu diisiinerek kefareti (iki ay kesintisiz orug) gerek-
li gormiiglerdir. Ramli, Semstiddin Muhammed b. Ebi'l-Abbas, Nibdyetii'l-mubtic ila
serhi’l-Minbic, Beyrut, 1404/1984, V11, 260.

130 Mervezi, Ebu Yakab Ishak b. Manstr, Mesdiliil-Imam Abmed b. Hanbel ve Ishak b.
Réhiye, Medine 2002/1423, VII, 36105 Serahsi, el-Mebsiiz, XX1V, 74, 91; Merginani,
Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebubekr, e/-Hiddye serhu Biddyeti'l-miibtedi, Beyrut
tsz., II1, 157; Ciiveynl, Nibdyetiil-matlab, XV1, 291; Ramli, Nibdyetii'l-muhtic, V11,
261; Maliki mezhebindeki yaygin kanaate gére iznin etkili olmasi i¢in mecné aleyhin
ibrasinin yaralama sonrasinda da devam etmesi gerekir. Eger devam etmezse kisas ve
diyet gibi hiikiimler uygulanir. Derdir, eg-Serhul-kebir, IV, 240.

131 Ebu Zehra, e/-Cerime, s.389.

132 Kasni, Beddi'us-sandi’, V11, 236; Merginanti, el-Hidaye, 111, 157.
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Simdiye kadarki bilgiler, Islam hukukunda rizanin, kasten islenen katil
(adam oldiirme) ve miiessir fiil suguna tesiri ile ilgiliydi. Riza yoluyla islenen
sibh-i amd katilde!® ise Ebu Hanife'** ve bazi Safit hukukeular'®, iznin,
oldiirme konusunda degil sadece yaralamakta verildigi gerekgesiyle diyet ce-
zasini uygun gormektedirler. Ebu Yiisuf, Muhammed'¢, $afii mezhebinin
kuvvetli gortisi'”” ve Ahmed b. Hanbel'*® ise fiil sonucunda olusacak biitiin
sonuglar i¢cin temelde bir iznin olmasindan hareketle ne kisas ne de diyeti
gerekli gormiislerdir.'®

Yukarida ana hatlariyla ortaya koymaya calisugimiz adam oldiirme ve
yaralamalarda magdurun rizasinin etkisine iliskin ortaya ¢ikan ihtilafin teme-
linde yatan diisiinceler su sekilde agiklanabilir:'*°

Adam oldiirme ve yaralama olaylarinda magdur ve yakinlarinin af hak-
lar1 vardir ve bu tiir ciirlimlerde asli ceza kisas olmasina ragmen ceza mu-
hakeme usuliine mahsus bir gerekge ile (siiphe) bu ceza diigerek mali bir
yaptirim olan diyet onun yerine gecebilmektedir. Diger taraftan magdur ve
yakinlarinin kisastan vazgegerek diyeti kabullenmeleri veya her ikisinden de
feragat etmeleri miimkiindiir. Béyle bir durumda ise suglu adli merciin ge-
rekli goriirse uygulayacagy tazir cezasi hari¢ hi¢bir cezai yaptirima muhatap
edilemez. Adam 6ldiirme sugunda rizanin cezay: disiiriicii etkisi hakkinda
ortaya ¢ikan s6z konusu ihtilaf iste bu noktadan kaynagini almaktadir. Zira
rizanin cezaya engel bir durum oldugunu kabul eden hukukeulara gore riza
mukaddem bir aftir ve bu durum cezanin diismesini gerektirir. Magdurun
rizasini cezalandirmaya engel gormeyenler ise rizay: af olarak degerlendir-
memektedirler. Onlara gore affin miimkiin olabilmesi i¢in zamanlama ola-
rak rizanin katl fiilinden 6nce meydana gelmis olmast sarttir. Magdurun af
hakki ancak sugun tegekkiiliinden 6nce dogabilir. Katlden 6nce olusan riza
ise yersizdir ve magdur heniiz sahip olmadig: bir hakki zamanindan énce
kullanmaya kalkistug icin beyhude (lagv, baul) bir s6z gibidir. Magdurun

133 Elinin kesilmesine riza gdsteren bir adamin bu yarasinin bagka bir organa sigramasi
veya Sliimiine sebep olmast durumu gibi.

134 Serahsi, el-Mebsiit, XXV1, 149; Kasani, Bedii'u’s-sandi’, V11, 236-237.

135 Bkz. Nevevi, e/-Mecmii, XVI1IIL, 397.

136 Ibni’l-Hiimam, Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi, Fethul-Kadir, byy.
tsz., X, 259.

137 Nevevi, el-Mecmi’, XVI1II1, 397.

138 Ibnirl-Miiflih, Ibrahim Muhammed b. Abdullah, e/-Miibds’ [ serhi’l-Mukni’, Beyru,
1418/1997, VII, 265.

139 Ebu Zehra, e/-Cerime, 5.390. Krs. Mv.E,, el-Mevsii atiil-fikhryye, V1, 288. Maliki mez-
hebinin bu konuda dogrudan gériisiine rastlamadik.

140 Udeh, et-Tesriwl-cindi'l-Islami, 1, 383-384.
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rizastyla islenen katilde ceza olarak diyeti 6ngdrenler ise buradaki riza unsu-
runu kisast diistiren bir siiphe olarak degerlendirmektedirler. Buna karsilik
rizanin haddi distirmede boyle bir etkisinin olmadigini savunan grup kisas
cezasinin uygulanmasi gerektigini sdylemektedir.

Yaralama vakalarina gelince, rizay1 6nceden tegekkiil etmis bir af olarak
telakki edenler cezanin diigmesi gerektigini belirtmis, soz konusu rizay1 ge-
cersiz sayanlar ise bu rizanin hakkin dogmasindan 6nce yapildig: diisiince-
siyle hukuken mukarrer cezanin verilmesine taraftar olmuglardur.

Oliime yol agan yaralama suglarinda (sibh-i amd katil) iznin cezay1 ta-
mamen distirticii etkisini savunan hukukgular, yaralamaya yol acan miiessir
fiilin temelde izin alinmuis bir fiil olmasi, 6liim vakasinin da bu miiessir fiil-
den ortaya ¢ikmasi nedeniyle bu kanaati benimsemektedirler. Cezay1 (diyet)
disiirmeyenler ise iznin 6ldiirme i¢in degil sadece yaralama icin verildigi,
olim halinin magdurun rizasiyla ortaya ¢ikan bir sonu¢ olmadig ve sozii
edilen rizanin diyeti degil kisasi diistiren bir siiphe niteliginde kabul edilmesi
gerektigini soylemislerdir.

Her ne kadar Islam hukuku disiplinleri i¢inde, insanin viicut biitiinlii-
gline yonelik olarak islenmis suglarda rizanin, cezay: diistirticii etkisinin olup
olmadigi konusunda olumlu kanaat bildiren hukukeular bulunsa da s6z
konusu cezalarin diigmesi, $ari Teal&nin emriyle belirlenen had cezalariyla
ilgilidir. Islam hukukculari, hukuka uygunluk nedenlerinden magdurun ri-
zasinin bulunmasi halinde bile, uygulanma sekli ve sinirlart yetkili merciin
emrine birakilmig olan zazir cezalarinin sakli kalmasi gerektigi noktasinda
ortak bir diisiinceye sahiptirler.'*!

D. Spor Faaliyetlerinin Hukuka Uygunluk Nedeni Olarak
Degerlendirilmesi I¢in Gerekli Sartlar

Spor karsilasmasinda meydana gelen sakatlanma ve o6lim hallerinde
ceza sorumlulugunun ortadan kalkmasi icin bir takim sartlarin bulunmasi
zorunludur:

a. Kargilasma, korkutma, zorlama ve sike gibi rizay: zedeleyen etkenler
olmaksizin 6zgiir irade ile yapilmis olmalidir. Ayni zamanda her bir sporcu
oyunun doguracag: tehlikelerden haberdar edilmelidir.

b. Sporcu, icra ettigi bu spor i¢in belirlenen yastan kiigitk olmamalidur.
Yaralanan sporcu en azindan temyiz yasini gecmis olmalidir.'*

c. Kargilasma kurallarina uygun olarak oynanmalidir.'® Spor faaliyet-
lerinin kurallara uygun yapilmamas: halinde ise hukuka uygunluk sebebi

141 Ebu Zehra, el-Cerime, s.390.

142 Surfa, el-Isabatii'r-riyadiyye, s.120-123.
143 ‘Abbuld es-SirAc, et-Tesri’u'l-cezdi’l-mukdran, s.255.
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gerceklesmis olmaz. Mesela boks karsilasmasinda taraftarlardan birinin eldi-
veninin i¢ine demir bir musta yerlestirerek hasmina vurmasi halinde, mey-
dana gelen neticeden sorumlu olacakur. Yine futbol maginda yapilan siradan
fauller cezalandirilmadig: halde, bir futbolcunun digerine yumruk atmasi
halinde yumruk atan cezalandirilacakeir.'#

Sonug¢

Doga ile uyum icinde yasama ve hayat sartlarinin zorluklariyla miica-
dele etmek zorunlulugu, beden egitimi faaliyetlerinin insanlik tarihinde bir
olgu olarak daima taze kalmasini saglamistir. Yasadigimiz yiizyilda da spor,
toplumsal, ekonomik ve politik agidan biiyiik bir 6nem kazanmuis, insanin
saglik, mutluluk ve tiretimine sagladig: katkiyla en onemli toplumsal ku-
rumlardan birisi haline gelmistir. Bir yasama bi¢imi olmasinin yani sira iilke
ekonomileri i¢in de 6nde gelen sektorler arasinda yer almaktadir.

[slam, bir biitiin olarak toplumun fiziksel yonden donanimli olmasini
ongormekte, ozellikle diisman unsurlara kargi tilkenin savunma organlari-
nin giiclii tutulmasini tavsiye etmektedir. Bu tavsiye, psikolojik, askeri ve
iktisadi alanlarla oldugu kadar, Miisliiman bireyin bedensel anlamda zinde
olmasi gerektigiyle de ilgilidir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerimde ifadesini bu-
lan “kuvvet toplama” (Enfal 8/60) kavrami altina spor faaliyetlerini ve beden
egitimi aktivitelerini de dahil etmek mimkiindiir.

[slam hukuku, kisiye fiziki agidan takviyede bulunan her tiir faaliyeti
icra etme hakki vermekte, hatta bu tiir faaliyetlerin Miisliimanlar tarafindan
yeterli oranda (kifai farz olarak) yiirtitiilmesini emretmektedir. Buna bagli
olarak beden egitimi ve spor bilimlerini topyekun ihmal eden bir toplumun
uhrevi agidan da sorumlu olacagini da sdylemektedir.

Klasik donem bazi fikih kaynaklarinda, bir hadise dayanarak at ve deve
kosulari ile ok aticiligt gibi spor dallart disindaki alanlarda diizenlenen yaris-
larin 6diil kargiligr yapilmasi caiz gorillmemektedir. Fakat bu ii¢ seye kiyasla,
savasta yararli olabilecek deniz tagitlart ve motorlu tasitlar, tiifek atma vs.
dallarda 6diil karsiligi yaris yapmanin caiz oldugu prensip olarak benimsen-
melidir. Islam hukukgulari, ylizme, giires, atletizm, agirlik kaldirma ve topla
yapilan sporlarin ortada bahis oyunu s6z konusu olmaksizin icra edilmesin-
de ise bir beis gormemektedirler.

Fakihler, spor yapmanin ser’i hitkmiinii bildirmenin yaninda miisaba-
kalara bir takim gekli ve etik kurallar da getirmeyi ihmal etmemislerdir. Yarig
mesafesinin ve sonugta verilecek 6diiliin belli olmasi, rakiplerin birbirine
denk olmast bu kurallardan bazilaridir. Klasik dénem Islam hukukeulari-

144 Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s.258.
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nin spor faaliyetlerine bu tiir kayitlar koymalar: onlarin eskiden beri igerik
ve maksat olarak spor hukukuna yabanci olmadiklarini gdstermesi agisindan
gayet 6nemlidir.

Spor faaliyetlerini aktif olarak icra eden kisiler ve bu faaliyetleri organize
eden kurumlar géz 6niinde tutularak sunulmasi gereken 6nlem ve 6neriler-
den bazlari sunlardir: Oncelikle sporcu, fiziki oldugu kadar ahlaki degerler
agisindan da takviye edilmeli, kargilagmalar esnasinda ortaya ¢ikacak muh-
temel yaralanmalarin tiirleri ve bunlardan korunma yollar1 konusunda bilgi
sahibi yapilmalidir. Spor yaralanmalarini en aza indirmek icin oyunlar kural-
larina uygun olarak oynanmali ve gelebilecek darbelere karsi koruyucu ekip-
man kullanimi tegvik edilmelidir. Resmi ve 6zel miinasebetlerle diizenlenen
biitiin miisabakalar miimkiin oldugu kadar kamera ile kayit altina alinmali
ve meydana gelen yaralanma ve 6liimlerin kural digi hareketler sonucu mu
yoksa karsilasmanin normal seyrinde mi meydana geldigi adli makamlarca
incelenmelidir. Biitiin bunlar, viicut biitiinliigiini vazgecilmez bir hak olarak
teminat altina alan Islam dininin uygun gorecegi vazgecilmez tedbirlerdir.

[slam hukuku bilginleri adam 6ldiirme ve miiessir fiil suglarinda, yap-
trim uygulamak i¢in maddi unsuru (tipiklik) yeterli gormemisler, hukuka
aykirilik unsurunun da varligina 6nem vermiglerdir. Daha acik bir ifadeyle
kisiyi bu ctirtimler ile cezalandirabilmek i¢cin hukuka uygunluk nedenlerin-
den birisinin, yani fiili su¢ olmaktan ¢ikaran bir haklilik sebebinin bulunup
bulunmadigina dikkat etmislerdir. Buna gére Islam hukukunda, giires, at-
letizm, aucilik, halter, futbol gibi yasal kabul edilen ve hasma kargi siddet
kullaniminin s6z konusu olmadigt spor aktivitelerinde ceza sorumlulugunu
kaldiran etken, hukuka uygunluk nedenlerinden hakkin kullanilmas: iken,
boks, karate, Amerikan giiresi gibi dogrudan rakibin bedenine y6nelik dar-
belerle icra edilen doviis sporlarinda bu tiir bir sorumlulugu kaldiran etken
magdurun rizast, diger bir ifadeyle miisabaka 6ncesinde pesinen ve tstii ka-
pali sekilde alinan izindir.

Giiniimiiz hukuk sistemlerinde, bir taraftan rzzanin etkinligi sinirlar:
i¢inde, sucun, viicut biittinliigiine yonelik olmamasi sarti kosulup diger ta-
raftan doviis sporlarinda meydana gelen kafa travmasi, kirik, kas acilmasi
gibi sakatlanmalar ve 6liimlerde fiilin cezaya konu edilmemesine gerekge
olarak “hakkin kullanilmasi”nin gosterilmesi acik bir celiskidir.

Son olarak sporcunun cezai yonden dokunulmazligina iliskin diistince-
ler hem Islam ceza hukuku hem de giiniimiiz ceza hukuku &gretilerinde si-
nirsiz degildir. Nitekim her spor tiirtiniin, sakatlanmalari engelleme niyetine
matuf olarak belirlenen 6zel kurallari bulunmaktadir. Dolayisiyla getirilen
bu sinir ve kurallara uyulmamast halinde, Islam hukukunda miiessir fiil ve
adam 6ldiirme suguna karsilik tesis edilen kisas, diyet, sulh, afv gibi magdur
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haklarinin sakli kalmasi gerekir. Diger bir ifadeyle sporla ilgili konularda ak-
torler tarafindan sergilenen ancak hukuk diizeni tarafindan onaylanmayan
davransglar, yaptirima konu olmali ve kisinin cezai sorumlulugunu ortadan
kaldirmamalidur.
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KURAN'DA
SORU KALIPLARI VE METAFORLAR

Behlil TOKUR®

oz
Bu makale Kur'an ayetlerinin metaforlar ve soru kaliplarina gore insanlar-
la nasil iletisime girdigini konu almaktadyr.

Makale bilinci yeniden harakete gecirmede ve bireyin bilingaltinda sakls
olan bilgilere ulasmada Kur'an ayetlerinin nasil kurgulandigina yer vermekte ve
bu baglamda dil biling iliskisi iizerinde durmaktadyr..

Anabtar Kelimeler: lletisim, Kuran, Dil, Biling, Metafor, Soru kalipla-

re.

ABSTRACT
Metaphors and Questions Patterns in Quran”

This article discusses how Quran verses communicate with people according
to metaphors and questions patterns.

The article gives place to informations about how Quran verses are organised
in terms of reactivating the conscious and achieving to the informations
of individual that is hidden in their subconscious by using metaphors and
question patterns, so the article also focuses on the relationship of language and
conscious.

Keywords: Communication, Quran , Language, Conscious, Metaphor,
Question patterns.
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Girig

Dil olusturma yetisi, insan varolusunun temel kosulu, varlig1 ile es za-
manli bir olgudur.! Dil, mefthumlara sembol olmasi yoniiyle, insana diistince
ameliyesinde sembolik yolla biitiin mefthumlari elde etme olanagi vermek-
tedir. Boylece bu durum bilgiyi elde etmede, ilimleri ve muhtelif sanatlar:
ogrenmede insanin ulasug goz kamasurici gelismeyi gerceklestirmesine yar-
dimci olmustur.?

Dil vasitast ile insan, ¢esitli kavramlar tizerinde ge¢mis ve gelecegi dii-
stinerek zaman ve mekan sinirlarini agabilir. Bu yoniiyle dil, hayallerin ve
sezgisel gliclerin de mimari olarak karsimiza ¢ikar. Ancak, en 6nemlisi “dil”
olmadan insana 6zgii bilincin de var olmayacagy, -yani agiga ¢ikamayacagi-
dil ve bilincin ayrilmaz bir biitiin olusturarak siireg icerisinde siirekli etkile-
sime girerek gelistigidir.?

Biling, temelde farklilasma ve karsilagtirma eylemlerinden dogar. Birey
uyudugunu ancak uyandiginda anlayabilir. Biling halinin gerceklestirdigi
kargilagtirmalar diinyasindan 6nce, farklilagmalarin olmadig: bir teklik diin-
yast vardir. Bu diinyada bilincin 6znesi ve nesnesi ayni sey oldugundan, tam
bir bilingten bahsetmek miimkiin degildir. Yeni dogan bir bebek herhangi
bir diinyaya sahip degildir ve kendisi biitiin varolusu ile diinyasini olusturur.
Bebek heniiz “kendim” diyebilecegi bir biling mekanizmasina sahip olama-
dig1 icin - ki bu mekanizma zamanla bebegin zihinsel siireclerinin olgunlas-
mastyla ortaya ¢ikacaktir - o kendisini olusturan biyolojik stire¢lerin biitii-
niinden ibarettir. Ancak daha sonra zihinsel olgunlasma neticesinde “ben” ve
“ben olmayan” siiregler ortaya ¢ikar. Boylece birey, dil yetenegi ile kendisini
ve dis diinyay1 adlandirmaya ve tanimlamaya baglar.*

Dil ¢ok giiglii bir olgudur. Insanoglu bir sey duydugunda, ona genelde
bir anlam verme ugrast icerisine girer. Karsilik vermeme gibi bir durum ¢ogu
kez s6z konusu bile olamaz. Bu yiizden NLP (Neuro Linguistic Programing
— Norolojik ve Dilsel siire¢lerin Programlanmasi-), degisim ve gelisimde dil
kaliplarinin 6nemle tizerinde durur.

Kur’anda dil kaliplarinin NLP ¢ercevesinde ele alinip incelenecegi bu
makalede, metaforlarin ve soru kaliplarin ayetlerde nasil kullanildigiyla ilgili
kisa ve 6z degerlendirmeler yapilacakur.

1 Akarsu, Bedia, Dil-Kiiltiir Baglantisi, Inkllép Yayinevi, byy., 1998, s. 16.

2 Necati, M. Osman, Kuran ve Psikoloji, ev. Hayati Aydin, Fecr Yayinevi, Ankara, 2004,
s. 130.

3 Dokmen, Ustiin, Var Obnak Gelismek Uzlasmak, Sistem Yay., Istanbul, 2005, 14. baski,
s. 89.

4 Sahin, Abdullah, Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi, [slamiyat, 1998, c: 1, s: 2, s. 65-66.
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Kur’an’da Metaforlar

Konusan daima dildir ve dilin dili de metafordur. Dilin dilinin me-
tafor oldugu, metafor kelimesinin yapisina bakarak anlagilabilir. Grekee
‘metaphore’den gelen metafor kelimesi, meta: 6te ve phrein: tasimak keli-
melerinden miirekkeptir ve bir yerden bagka bir yere gotiirmek anlamina
gelir.?

S6z konusu ifadeler arasinda dogrudan bir baglanti bulunmayabilir;
fakat anlamlarin birbirlerini ¢agrisurict 6zelliklerinin veya aralarinda para-
lelliklerin bulunmasi gerekir. S6zgelimi Tanri, vezir metaforu ile degil de
padisah metaforu ile anlatlir.®

Metafor bir forma en az iki icerigin sigdirilmasidir. Bu ise, lafzi anlam
ile figiiratif anlam arasinda ¢oziimii zor bir bulmaca yaratir. Metafor, meta-
forik bir ifadedeki bu iki anlam arasindaki gerilimin sonucudur. Metaforu
meydana getiren iste bu iki yorum arasindaki ¢atigmadir. Metaforik yorum,
lafzi yorumun bu ¢eliskide kendini imha edilmesiyle viicut bulur. Bu lafzi
yorumun kendini imhasi veya kelimenin anlaminin gecirdigi doniisiim saye-
sinde yasanan anlam genislemesi, lafzi yorumu tiimiiyle manasiz ve gereksiz
kilar. Bu sebeple, bir metafor, metaforik ifadenin lafzi olarak yorumlanmasi-
nin arttk miimkiin olmadig1 bir noktada ortaya ¢ikabilecek bir yorum bos-
lugunu doldurur.”

20.ytizyildaki metafor galismalari ve ozellikle de Lakoff ve Johnson’un
1980 yilinda yayinladiklari Metaphors We with Live by isimli eserle ortaya
koyduklar: ve “Cagdas Metafor Teorisi” olarak anilan teori, giintimiizde me-
tafor kavramini, disiplinlinler arast uygulamalarla bilis/zihin(cognition) ve
bildirisim (communication) ¢aligmalarinin merkezine yerlestirmistir.

Biligsel anlambilim (cognitive semantics) alanindaki cagdas metafor teo-
risine gore metafor sadece dilde degildir; diisiinmede ve eylemde kullandigi-
miz kavramsal sistemimizin temelde metaforik bir dogasi vardir. Yani cagdas
metafor incelemesi, metaforu bir diisiince malzemesi, insan kavrayisinin bir
sekli olarak ve sadece bir s6z figiirti degil, ayn1 zamanda bir ‘diistince figtiri’
olarak da goriir. Lakoff ve Johnson kavramsal metafor (metaforik kavram,
biligsel metafor) ile dilsel metaforu (metaforik ifade) birbirinden ayirmistir.
Kavramsal metaforlar soyut fikirlerdir. Mesela “Vakit nakittir” bir kavramsal
metafordur; yani insanlar zamani para ile birlikte kavramlastirmistr. Bu tip

5 George, Lakoff- Mark, Johnson, Metaforlar, Hayat, Anlam ve Dil, ¢ev. Gokhan Yavuz
Demir, Paradigma Yay., Istanbul, 2010, s. 11.

6 Cigek, Hasan, “Kadim Ug Felsefe Problemi Baglaminda Mevlana'nin Mesnevisinde Me-
taforik Anlatim”, AUIFD, 2003, c: XLIV, s:1, s. 294.

7 Lakoff, Johnson, s. 12.
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metaforlar, diinyay: kavrays sekli ile ilgilidir. Dilsel metaforlar ise bu soyut
fikirleri gerceklestiren, hayata geciren, dildeki ifadelerdir. Mesela “Vaktini
iyi harcamalisin” s6zii, “Vakit nakittir” kavramsal metaforunun dildeki bir
ornegidir; bir dilsel metafordur. Bir bagka deyisle dildeki metaforik ifadeler,
metaforik kavramlarin yiizeydeki bildirimleridir.?

Daha cok edebi sanat olarak goriilen metaforik anlatimin degisik alan-
larda degisik kisiler tarafindan ragbet edilen bir ifade yontemi oldugu soy-
lenebilir. Pythagoras’in insanin émriinti ‘mevsim’™ metaforuyla anlatmasi;
yine Platon’un iinlii Magara benzetmesi'’; Ibn Miskeveyh'in, insan ruhunu
anlatmak igin ‘aver’! metaforunu kullanmasi dikkat ¢eken metaforik anla-
timlardir. Freud’'un biling dist kavramint agiklamak ve onun biling ile olan
iligkisini gostermek icin, biling disini bir bekleme odasina ve bilinci de kabul
odasina benzetmesi; bu iki oda arasindaki gegisleri saglayan kapiciyr da di-
rencin ta kendisi olarak nitelemesi de psikoloji bilimi agisindan ilging meta-
forik anlatimlardir.'?

Mevlana'nin en temel eseri olan Mesnevi'nin anlatim bi¢imi de meta-
foriktir. Mevlana bu durumu “Mesnevi’yi yayilmis bir mera haline getir, 6r-
neklerinin suretlerine can ver!” seklinde ifade etmektedir.'> Mevlana “Tanr1
bile hikayeler soylemekte, misaller getirmektedir.” diyerek Kur’an ayetlerin-
de de bu ifade tarzina 6nem verildigini ve bir yéntem olarak kullanildigini
orneklerle anlatir. Bu 6rneklerden biri Bakara suresinin 26. ayetidir:

“Siiphe yok ki Allah, bir sivrisinegi hatta ondan daha kiiciik bir seyi rnek
getirmekten kaginmaz. Imana ermis olanlara gelince, onun Rablerinden gelen
bir hakikat oldugunu bilirler. Hakikati inkara sartlanmag olanlar ise, ‘Bu ornek
ile Allah ne demek istiyor acaba?’ derler. Bu yolla Allah, bircogunu saptirirken
bircogunu da dogruya yoneltir, fakat fasiklardan baskasin: saptirmaz.” Mevla-
na, mesnevisinde bu ayeti, kendi anlatim tarzina kanit olarak kullanir."

NLP'deki kullanimiyla ise metaforlar, hikayeleri, karsilagtirmalari, de-
yimleri ve benzetmeleri kapsar."” ‘Iletisim, ortaya ¢ikardigi tepkide yatar’

8 Lakoff, Johnson, $.29-35., http:/fwww.nt.armstrong.edu/METAPHOR. htm

9 Keklik, Nihat, Felsefede Metafor, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1990, s. 8-12.

10 Platon, Devlet, gev. S. Eyiipoglu, Istanbul, 1980, s. 199- 200.

11 Ibn Miskeveyh, Ablak: Olgunlastirma, cev. A. Sener, C. Tung, 1. Kayalioglu, Ankara,
1983, s. 54-55

12 S. Freud, Psikanalize Giris, Cev. G. Koptagel- {lal, Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Yay., Istan-
bul, 1982, s. 50.

13 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, Istanbul, 1991, VI, 55.

14 Mevlana, Mesnevi, V, 205.

15 O’connor, Joseph NLPnin Llkeleri, gev. Demet Uyar Gezerler, Sistem Yay., Istanbul,
2003, 3. baski, s. 142.
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varsayimindan hareketle NLD, insan iletigiminin zor alanlarinda mesaj: etkili
bir sekilde iletebilmeyi saglayan metaforlar tizerinde 6nemle durur. Ciinkii
metaforlar, duygulari uyandirabilir ve harekete gecirip degismeleri i¢in in-
sanlar1 motive edebilirler. Metaforlar ne kadar duyumsal ve hatirlanabilir
olursa dinleyici ve okuyucunun motivasyonu o kadar kuvvetli olur.'®

Metaforlar herhangi bir seye, hizli ve kolay anlagilabilir bir anlam yiik-
lemeye yardimer oldugundan iletisime etkinlik kazandirma yoniinden ol-
dukea giiglidiirler. Bir resim binlerce kelimeyi boyadig1 gibi metaforlar da
iletisimde dilsel bir resim sunarlar.

Metaforlar beynin sag lobunu harekete gegirerek, soyut dil 6rneklerinin
tersine, hayali uyandirabilir ve kolayca gorsel veya duyularla ilgili bir imaja
donistiirebilir. Dolayistyla metaforlar, dikkat ¢ekmede, zihinsel direnci kir-
mada, canlt hauralar olusturmada, derin bir kavrayis elde edip problemleri
belirlemede ve duygular1 ortaya ¢ikarmada anahtar gorevi gorebilir."”

Farkinda olsunlar ya da olmasinlar, insanlarin bir¢ogu icin metaforlar
bir diistince bi¢imidir. Yagami bir giil bahgesine, is yerini savas alanina, bos
zamanlari 1ssiz bir dehlize benzetmek, bireyin o an i¢inde bulundugu duygu
yogunlugunu haliyle etkileyecektir. Bunun igindir ki metaforlar, dikkatlice
olusturulup sunuldugunda aydinlatici ve giiglendirici, sorumsuzca kullanil-
diginda ise zararli ve rahatsiz edici olabilir.'® Metaforlar semboldiir ve sem-
bol olduklar: i¢cin duygusal yogunlugu normal kelimelerden daha hizli ve
daha net bigimde yaratabilirler."

Kur’an'da metaforik yapilara bakildiginda, hemen her ayette bir sekilde
metaforik yapilara rastlamanin miimkiin oldugu gériilebilir:

Allab’tan baska dost edinenlerin durumu, kendine yuva yapan oriimcegin

durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz oriimcegin yuvasidir. Keske
bilseler. ™

Goriildiugi gibi, metaforik bir kullanimla, ayette gecen durum ve o du-
rumun meydana getirdigi hisler ile tablo karsi karstya getirilmekte, boylece
insana Gg¢tincii bir sik verilmemektedir. Bu iki olgu, hayal ve canlandirma
yoluyla insanin bilingaltina giris yaparken, bu olayin ortaya ¢ikardig: zayif-

16 Alder, NLP El Kitabz, s. 293.

17 Alder, 21 Giinde Nlip, s. 195.

18 Khnight, Sue, Uygulamalaria NLE gev. 1pek G. Taffe, Sistem Yay., Istanbul, 2001, s. 64-
65.

19 Robbins, Anthony, Ieindeki Devi Uyandir, cev. Belkis Corakgt, Inkilap Kitabevi, Istan-
bul, 1995, s. 286.

20 Ankebut, 29/41.
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lik, giigsiizlitk ve gercek giic duygular ile de yavas ve yumusak bir sekilde
adeta insan ruhuna iglenmektedir. Allah’in yani ve 6riimcegin evi... Bilingal-
tna yerlesen bu iki olguya biling bir sekilde, olumlu veya olumsuz bir cevap
vermekle karst karstya birakilmakeadir.

Yine bu ifade, acik¢a bilinmeyeni, bilinen ortama ¢ikaran bir tesbih-
tir. Burada her iki taraf (Allah’in disinda edinilen dostlar ve 6riimcek yuva-
s1), kendisine dayanilip giiven duyulan zayif ve temelsiz olmast noktasinda
birlesmiglerdir. Burada Allahtan baskalarina tapmak ve onlardan menfaat
ummak manevi; ériimcegin sicak, soguk ve yagmurdan korunmak igin yap-
ug1 yuva ise maddi bir kavramdir. Allah, kendi zatinin disinda, faydalarin:
umarak birtakim tas ve insan putlari edinen kisinin durumunu, kendisini
sicaktan, soguktan ve yagmurdan koruyacak bir yuva yapan 6riimcegin for-
mundan segerek sunmaktadir. Kisaca, benzeyen ve benzetilen arasindaki ilgi
bagi sudur: Kendisine kulluk etmek i¢in bir yaratici arayanlarin durumu,
saglam bir yap1 yapmak icin kuvvetli halatlar1 bulunan kimsenin durumu
gibidir. Ne var ki onlar, kullugu Allahin disindakilere yonlendirmeleri sebe-
biyle, saglam yap1 malzemelerine sahip olsalar da, bu malzemeleri zayif bir
temel {izerine insa eden ve bu yiizden malzemelerinin kuvvetinden yararla-
namayan kimse gibi olmaktadir.”!

Diinya hayatnin kisaligini anlatan agagidaki ayet de metaforik kullanim
agisindan ilgi cekicidir.

“Onlara, diinya hayatr misalinin tipk: soyle oldugunu anlat: Gokyiiziinden
indirdigimiz su ile yeryiiziinde yetisen bitkiler birbirine karisir, ama sonunda
riiggarin savuracagi ger ¢ope doner... >

Diinya hayatnin uzun boylu seridi, bu kisa ctimlelerle ifade edilir. Gok-
ten 6nce su gonderilir, su topraga kavusur, bitki yetisip olgunlasir ve nihayet
sonunda riizgarda savrulmasi anlaulir. Bunun 6tesinde tali derecede kalan
asamalar hari¢ bitki hayatunin agamalarindan geriye hicbir sey kalmaz.*
Ayette yildirim gibi gegen bu hiz, zihinde canlanarak bilingaltina giris ya-
parken, biling bu hiza ve manzaraya bir anlam vermek durumuyla bas basa

birakilir.

Kur’an'in boyle bir benzetme metodu uygulamasindaki hikmet, insanin
her seyden once hisseden bir varlik olmasinin yani sira, somut kavramlari
soyut kavramlardan daha iyi idrak edip degerlendirebilmesi olabilir. Hem

21 Cagil, Necdet, Kuran-1 Kerim ve Kitab- Mukaddes, Arasurma Yay., Ankara, 2005, s. 26-
27.

22 Kehf, 18/45.

23 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, Cev: Bekir Karliga, Isaret Yay.,
Istanbul, 1992, s. 159.
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temsili anlatim, etkileme ve hazmettirme bakimindan mesaji sunmanin en
etkin ve ideal yoludur. Kur'an, bazen ge¢mis toplumlarin haberlerine dair,
bazen zamanin geneline serpistirilmis olan mevcut realitelerle ilgili bir takim
tesbihlerde bulunurken, ya acik¢a miisahade edilemeyen, ya da kiinhiine tam
vakif olunamayan bazi tarihi ve tabi olaylari, gérsel diinyada bizzat yasayip
miisahade edilen maddi olgularla irtibatlandiracak sekilde sunmaktadir:*

“Inkar edenlere gelince, onlarin amelleri, 1551z ¢ollerdeki serap gibidir ki;
susayan onu su zanneder. Nibhayet ona vardiginda orada -su namina- herhangi

bir sey bulamamsas, distelik yani baginda (inanmadigi, kendisinden sakinmadig)
Allahr bulmustur.”*

Kur’an'da metaforik yapilarla ilgili en ¢arpict agiklamalar, kissalardir. Bi-
rey, kissalarla ilgili pasajlart okurken anlatilan olaylardan kendi hissesine ne
distiigiine yogunlasir ve bu pasajlarin ilk muhataplarinin ruh diinyalarinda
ne gibi degisiklikler yarattgini tasavvur edebilir.®®

NLPde kissalar 6nemli yer tutar. Dinleyicinin aksi takdirde ulagamaya-
cagt kaynaklarin kilidini iyi sekillendirilmis kissalar acabilir. Boyle bir kissa
zihni uyarir ve hizli bir sekilde bilingaltina giris yapar. Boylece, bireyin o
andaki bilin¢ durumu kolayca dagilabilir. Dolayisiyla zamansiz elestiri ve
rasyonellestirme zihinden uzaklagir.”’

Kur'an'da da kissalar, bu cercevede etkileyici bir dille anlatilmistir. Oyle
ki, Kur'an'in ifade tarzi, kissay1 adeta tasvirlerle canlandiran bir firca ile ele
alir. Sundugu tiim sahneleri ve manzaralari bununla sergilediginden, kissa,
meydana gelen bir olaya, akip giden bir sahneye doniisiir. Ne rivayet edilen
bir kissa, ne de ge¢mis bir olay olarak algilanmaz. Kissanin sahnelerindeki bu
tasvir, cok renklidir. Biri sunulusun ve canlandirmanin kuvvetinde kendini
gosterirken, digeri duygular: ve tepkileri canlandirmada kendini ortaya ko-
yar. Kimisi de kisilikleri ortaya koymada belirginlesir. Gergekte ise biitiin bu
edebi dokunuslar, kissalarin sahnelerinde bir biitiin olarak yer alirlar. Iste bu
noktada soziin agiklayamadigini 6rnekler agiklayabilmektedirler.?®

Kur’an, kissalarda ve hatta tek bir kissa i¢inde, tarih¢ilerin kronolojik
siralamasina, ciimlelerin diziligleri ve onlarin olaylara gére siralanmasinda,
yazarlarin metoduna bagli kalmamisur. Kur’an, kissalarda kalpleri biiyiile-
yen, diisiinceyi derhal harekete gegiren, ibret alinmasi icin benligi sarsan

24 Cagil, s. 22.

25 Nur, 24/29.

26 Ozsoy, Omer, Giiler, ilhami, Konularina Gire Kur'an, , Fecr Yay., Ankara, 2005, 11.
baski, s. 673.

27 Alder, NLP El Kitab:, s. 410.

28 Kutup, s. 232.
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bir tislup ile climleleri dizmektedir. Dolayistyla Kur'an kissalarinda anlaulan
tarihsel olaylar duygusal bir bi¢cimde siralanmis, insanlart gayrete getirme
ve onlarin benliklerini harekete ge¢irme amacina uygun olarak bina edil-
mistir.” Béylece kissalar, bir anlatim ve betimleme olmaktan ¢ok, bir takim
yiice gercekliklerin kendileri vasitasiyla kavranildigy, bir tiir uygulamali tarih
ve insanlik dersine doniisiir. Higbir olay, higbir savas, hi¢cbir yokolus sahnesi,
hatta cennet ve cehenneme dair hicbir konu, sirf kendisi icin anlatilmaz; lirik
ve pastoral sunumlar halinde, insanda bir takim kipirdaniglar ve degisimler
hedeflenir. Bazen ahlaki bir tavir ve hayat bigcimi hedeflenirken, kimi zaman,
olumlu ya da olumsuz tarih sunumlarindan sonra, insanlik icin evrensel de-
geri olan bir takim bireysel, toplumsal; hukuki, mali degerler takdim olunur.
Boylesi bir tisliip icinde, ruhi, insani ve diinyevi deger kiimeleri, yasanilan
insanlik semasindaki yerlerini alir.*°

Kur’an bazen de olaya ve olayin meydana gelme zamanina isaret eden
formu bir tarafa birakip, meseleyi gozler 6niine seren bagka bir form kullan-
mustir ki, burada sanatsal bir canlandirma (dramatize) bulunmaktadir:

‘Insanlarin tiimii Allah’in huzuruna cikarlar. Ezilenler, ezenlere ‘Dogrusu
biz size uymugtuk. Simdi, Allah’in azabindan bizi kurtarabilir misiniz?’ derler.
Onlar ise, Allah bizi dogru yola koysayds, biz de sizi dogru yola iletirdik. Artik
sizlansak da sabretsek de bizim icin birdir. Ciinkii kagacak bir yerimiz yoktur.
Derler.

Is bitirilince seytan da diyecek ki: Siiphesiz Allah, size gercek olani siz ver-
di. Ben de size soz verdim, ama yalanci ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir
giiciim yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdim, siz de hemen bana geliverdiniz. O halde
beni kinamayin kendinizi kinayin. Artik ben siz kurtaramam siz de beni kurta-
ramazsiniz. Stiphesiz ben, daba once sizin, beni Allah'a ortak kosmanizi kabul
etmemistim. Dogrusu tiim zalimleri cok can yakici bir azap beklemektedir.” '

Bu ayetlerde ahiret hallerinden biri tasvir edilmekte; mustaz’aflar (ezil-
mis halk tabakasi) ile miistekbirler (toplumun ileri gelenleri, ezenler) ve sey-
tan ile ona tabi olanlar arasindaki tartigma anlatilmaktadir. Bu olaylar zaman
yontinden hentiz vuku bulmamigtir. Rasyonel mantik, olay i¢in vuku bul-
may! gerektiriyor ise, bu tablonun gelecegi isaret eden formla tasvir edilmesi
gerekir. Oysa Kur’an, olayin meydana geldigi bicimi (mazi kipini) tercih
etmigtir. Dolayistyla Kur’an, bu tablo ile akideye dair bir seyi veya ahirette
ezilenler ile ezenler, seytan ile insanlar arasinda meydana gelecek bir diyalo-

29 Halefullah, M. Ahmed, Kuranda Anlatim Sanati, ¢ev. Saban Karatas, Ankara Okulu
Yay., Ankara, 2002, s. 165.

30 Kilig, Sadik, Kur'an: Dildeki Sonsuz Mucize, Gelenek Yay., 2003, s. 56.

31 Ibrahim, 14/21-22.
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gu 6gretmeyi, sonugta insanlarin bazi hakikatleri bilmelerini ve inanacaklari
ogretileri 6grenmelerini hedeflememekte; buna mukabil Kur'an insanlara,
ahret glintinde onlar1 bekleyen, hesaba ¢ekilme, sorumlu tutulma, yargilan-
ma v.s. hususlart gostererek, onlarin benliklerini islah etmeyi istemektedir.
Kur’an bu sonuca egsiz bir edebi metod ve bunu takip eden duygusal etkile-
meler ve psikolojik reaksiyonlar ile varmaktadir.?

Kur’an’da Soru Kaliplar:

Sorular, bilingaltinda sakli olan anlamlarin ortaya ¢ikmasinda ve bilinci
etkin olarak harekete gecirmede, yalin ifadelerden ¢ok daha giicludiirler. Bi-
rey, herhangi bir soruya cevap vermese veya o soruyu diisinmemeye ¢aligsa
dahi, bir takim zihinsel siireclerin etkisinde kalabilmektedir. I§te bu sorgu-
layici etki, duyumsal arayist tesvik etmekte ve degisme bilingli ve etkin bir
sekilde gerceklesmektedir.*

Bir¢ok anlam, diisiinceden dile, derinden yiizeye dogru seyahat ederken
bir yerde kaybolma egilimindedir. Sorular, bu kaybolan, miiphem veya silik
bilgileri aydinlatabilir ve ortaya ¢ikarabilir. Geriye kalan dil de kisinin zih-
ninde beliren seyi daha yakin bir sekilde yansitabilecek ve kargilikli anlays
ile daha iyi bir iletisim olanag saglayacakeir.®*

Sorular bir diisiincenin sonuca déniistiiriilmesine yardimei olabilir.
Dikkatlice segilmis bir soru, dinleyicinin diisiinme siireglerini hareketlendi-
ren en etkili iletisim unsurlarindan biridir.*®

Kur'an diliyle, “Ey insan! Kerem sahibi Rabbine kars: seni ne aldatts? ">

gibi bir soruya bilin¢ ¢ogu kez cevap verememezlik edemez. Kendi hayrina
veya serrine, bu soruya bir anlam vermek durumuyla bas basa kalir. Bu tip
sorular, NLP’de meta model (belirsiz ve bozuk dil kaliplarini daha belirgin
hale getiren soru kaliplar1) sorular olarak adlandirilir. Bu tip sorularla derin-
lerde gizli kalan anlam giin yiiziine ¢ikmaya ¢alisir. Boylece birey, zihninde
olan seyi daha acik bir gekilde ifade etme durumunda kalir.

Yine sorular, iletisimin anlamini kaydiran atlamalari, ¢arpitmalart ve
genellemeleri sorgulayarak bireyi yeni ¢oziimler bulmaya, yeni secenekler
olusturmaya yénlendirerek, iletisimi etkin kilma yolunda 6nemli bir isleve
sahiptir:¥’

32 Halefullah, s. 169-170.

33 Alder, NLP El Kitabs, s. 410.
34 Alder, 21 Giinde NLP, s. 182.
35 Khnight, s. 56.

36 Infitar, 82/6.

37 Khnight, s. 61.
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“Allah kuluna kafi degil mi? Ama seni, O'ndan bagka (kulluk yaptiklar:
hayali ilablar) ile korkutuyorlar! ...”%

Ayette gecen ‘O’ndan bagka’si yalniz sahte ilahlara bir auf olmayip ayni
zamanda yasayan ya da 6lmis olan azizlere/velilere, giindelik zihinlerin
karizmatik nitelikler yiikledigi bazi soyut kavramlara - servet, iktidar, sos-
yal statii, ulusal veya irksal Gstiinliik, insanin kendi kendine yeterli oldugu
diisiincesi vb.- ve nihayet, insanlarin diisiince ve isteklerine hakim kilinan
biitiin diizmece degerlere bir aufur.?” Dolayisiyla, ayetin basindaki soru zih-
nin biitlin bu sahte ilahlari atlamasina veya ¢arpitmasina izin vermez. Ayet,
“Allah kuluna kafi degil mi?” diye seslenerek, zihnin bu siiregler kargisinda
toparlanmasina ve dogru cevabi bulup ona gore davraniglarini diizenlemesi-
ne 1sik tutar.

Ayni yontem felsefede de bulunmakrtadir. Nitekim ilk ¢ag filozoflarin-
dan Sokrat da, yine benzer sekilde soru kaliplarini kullanarak insanlarin
bilingaltinda sakli olan bilgilere ulasmayr amaglamistr. Sokrat bu yontemi
kullanirken iki farkli yol izlemistir:

“Baslangicta karsisindakine en yakin olan ydnden, ¢alisma konusun-
dan veya mesguliyetinden yola ¢ikar ve ondan ¢alismasinin niteligi ve amaci
hakkinda kendisini aydinlatmasini rica eder; arkasindan sorusuyla kargilagsan
kisiye, dolambagli sorusturmalarla, onun bilme iddiasinda bulundugu seyi,
aslinda bilmedigini ve bundan dolayr kendisinden de az bildigini goster-
meye calisirdi. Buna Sokrat’in ironisi derlerdi. Fakat bilgisizligini anlaya-
rak utanip konusmay: uzatmaktan korkmayanlari, ciddi bir sohbet vadisine
yonlendirerek; olgularin kargilagtirilmasiyla aranilan seyin kavram halinde
sabit bir ifadesine varincaya kadar, adim adim ileri giderek karsisindakinde
heniiz uyumakta olan diisiinceleri ortaya koymaya calisirdi. Bu yonteme ise
dogurtma ustaligt denirdi.”*

Sokrat’in ironi yénteminin kullanimiyla ilgili belki de en giizel 6rnekleri
Kur’an'da Vakia siiresinde gormek miimkiindiir:

Artrginiz o tohumu hi¢ diigiindiiniiz mii? Onu yaratan siz misiniz, yoksa
Biz miyiz onun yaratils kaynagi?”*'

“Topraga ektiginiz tohumu hi¢ diisiindiiniiz mii? Onu biiyiitiip yeserten siz

mi siniz, yoksa Biz miyiz onun biiyiiyiip yesermesinin sebebi?”**

38 Ziimer, 39/36.

39 Esed, Muhammed, Kur'an Mesajz, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., 2000,
s. 945.

40 Cetinkaya, Bayram Ali, i/ Cag Felsefesi Tarihi, Insan Yay., Istanbul, 2010, s. 132.

41 Vakia, 56/57-58.

42 Vakia, 56/63- 64.
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“Hig i¢tiginiz suyu diigiindiiniiz mii? Siz mi onu bulutlardan indirdiniz,
yoksa Biz miyiz onun yere inmesini saglayan?”*®

Ayetlerde gegen sorular, insanin kendisi ve en temel ihtiyaglariyla ilgili
olup; adeta her giin gordiigii, tatugi, dokundugu bu kadar 6nemli seyleri
onemsizmis gibi algilayip bunlar tizerinde kafa yormayan, bunlarin arka-
sindaki ince, tistiin vr muazzam sistemi gérmezden gelip Yaratictyr unutan
insanlara biraz ironi yoluyla sunulmakrtadir.

Yine Sokrat'in dogurtma yontemine, Kur'an’in Allah tasavvurunu an-
latirken izlemis oldugu yol 6rnek verilebilir. Kur'an baglangicta dogrudan
dogruya “Allah vardir” 6nermesini kullanmaz. Bunun yerine bu 6nermeyi
zihinlerde inga etmek ve yeniden dogurtmak icin zihni zorunlu olarak “Al-
lah vardir” 6nermesine gétiirecek dolayli ve diyalektik sorularla muhatabina
seslenir:

“Peki kimdir, gokleri ve yeri yaratan ve sizin icin gokten su indiren? Oyle
bir su ki, onunla, sizin bir tek agacini bile yetistiremeyeceginiz gorkemli baglar,
bahgeler yetistiriyoruz! Allalb'la beraber bagka bir Tanr: mi var, dyle mi?... Peki
kimdir, yeryiiziinii yerlesmeye uygun bir yer haline getiren ve vadilerden dereler,
trmaklar akitan ve onun dizerine saglam daglar yerlestiven ve iki biiyiik su kiitlesi
arasina bir engel koyan? Allah’la beraber baska bir Tanr: mz var, oyle mi?... Peki
kimdir, kendisine basyurdugunda darda kalmas olanin darina yetisen, kotiiliigi
gideren ve sizi yeryiiziine miras¢t kilan? Allabla beraber baska bir Tanr: m: var,
oyle mi?... Peki kimdir, karanin ve denizin karanliklarimda yolunuzu bulamani-
z1 saglayan ve riizgarlar: rabhmetinin oniinden miijdeci olarak gonderen? Allahla
beraber bagka bir Tanri mi var, dyle mi?... Peki yaratilis: ilk defa baglatan ve
sonra da onu araliksiz devam ettirip yenileyen kimdir? Ve kimdir sizi yerden ve
gokten riziklandiran? Allabla beraber baska bir Tanrt mz var, jyle mi?...”**

Sonug

Bireyin zihinsel diinya modelinin olusumundaki temel faktorlerden biri
olan dilin, ayni zamanda bireyin algilama ve tepkileri tizerinde de 6nemli
ol¢tide etkileri bulunmaktadir. Nitekim insan neslinin gelisimi i¢inde onu
diger canlilardan ayiran ve bilingliligin en temel enstriimani olan dil i¢in
Freud soyle demistir: “Baslangicta kelimelerle biiyii ayni seydi ve hatta ke-
limeler, bugiin de ayni sihirli giicti siirdiirmektedir. Kelimeler araciligiyla
herhangi birini diinyanin en mutlu veya en kederli insan1 haline getirebiliriz.
Her zaman ve her yerde kararlarimizi, yargilarimizi, inanglarimizi belirleyen
ve etkileyen yine o kelimelerdir.”®

43 Vakia, 56/68-69.

44 Neml, 27/60-61.

45 Dilts, Robert, Dil fl[iizyon/zzn, cev. A. Volkan Cubukgu, Tiirkiye Is Bankas: Yay., 2009,
s. 19.
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Dil ve beyin arasinda 6nemli bir iligki vardir. Dili yonlendiren ve yone-
ten beyindir; bununla birlikte dil de beyni yonlendirmektedir. Bazen dilin
yanlis kullanilmasi beyinde yanlis temsillerin olugsmasina, bu da kullanilan
dilin olusturmus oldugu bu temsillerin, yine yanlis diisiince ve davraniglarin
kaynagi olmasina sebep olabilmektedir. Bireyin, kullandig1 veya duydugu
kelimeler, isaretler ve semboller ile bunlara yiikledigi anlamlar, bireyin duy-
gu, diisiince ve davraniglarini olusturur. Dolayisiyla elde edilen sonuglar, ic-
sel ya da ¢evreyle iletisimde kullanilan dil ile dogrudan ilgilidir.

Kullanilan kelimeler anlam ve duygu igeritler. Dolayisiyla kelimeleri
kullanis tarzi, bireyin neleri diisiindiigiinii ve nasil diisiindiigiini etkileye-
cektir. Iste dil denilen seyin mucizelerinden biri de budur. Dili mucizevi
kilan ise metaforlardir.

Metaforlar giindelik hayatta sadece dilde degil, diisiince ve eylemde de
oldukga yaygindir. Bireyin algiladigt seyi, diinyada yolunu bulma tarzini ve
diger insanlarla iliski kurma bicimini kavramlar yapiya kavusturur. Kavram
sisteminin biiyiik 6l¢iide metaforik oldugunu ileri siirmek ise, diigtinme tar-
zin, tecriibe edilen seyi ve her giin yapilan eylemleri metaforik bir sorun
haline getirebilir.

Kur'an'in insanlari aciz birakan (muciz) dilinin, mucizevi olmas algi-
sinin yani sira Kur'an'daki dil kaliplarinin kullanilis tarzinin da insanlarin
duygu, diistince ve davraniglarint yonlendirmede etkili oldugu sdylenebilir.
Bu nedenle Kur'an’t anlamak ve yorumlamak icin ¢ok iyi bir arapca bilgisi,
tarihsellik vb. kistaslarin yaninda belki de en 6nemlisi insan: ve onun doga-
sint bilmektir.

Insanin varolusunun evi dildir. Bu anlamda dini metinde de insanin var
olus gercegini hemen onun beyan yetenegiyle yetke kilindig izler:

“Insant yarattr. Ona beyani igretti.”*

Dolayistyla Kur'an’a gore insanin insanlagma siireci onun dil yetenegin-
de gizlidir. Bagka bir ifadeyle insanin kendi 6znel varolusunun disa acilim:
(tebeyyiin), kuvveden fiile ¢itkmast onun kullandig: dil kaliplart ¢ercevesin-
de gergeklesir. Bu baglamda varolus — dil; insanin varliga cikisi (tebeyytin)
— insanin diistinme ve diisiindiiklerini ifade etme yetisi (beyan) karsilikli bir
etkilesim igerisindedir. Insanin yaratilist onun dil yetenegini zorunlu kilmus,
dilin bilfiil kullanimi ise insanin yaratilisinda sakli bilkuvve varolusun agiga
¢tkmasi (tebeyyiin) sonucunu dogurmustur. Bu anlamda “Tanri insani dili
tizerine yaratmistir.” denilse yerindedir.

46 Rahman, 55/3-4.
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Sonug olarak kainatin 8zne varlig olan insani bilmeden bir dini metni
hatta din olgusunun kendisini bilmek ve anlamak miimkiin goziikmemekte-
dir. Insan1 anlamak i¢in de dil olgusunu, Kur'nin ifadesiyle “Beyan yetenegi”
nin dogasini bilmek 6nem arz etmektedir. Ciinkii Kur’an, ancak beyan yete-
negi sayesinde insanla iletisime geger.
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MODERN BILIM UZERINE
BIR ELESTIiRi
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(074
Modern bilim, bilgiye ulasma ve onu kullanma konusunda olusturdugu
olumlu etkiyle insani ¢abalarin daha sonug alici bir noktaya ulasmasin: sagla-
magstir. Ne var ki o, bilgiyi insanin varolugsal biitiinliigii icinde ele almayarak
insanin duyusal yetilerine hapsetmekle elestiriye acik hale gelmistir.

Bu ¢calisma, modern bilimin bilgiye sahip olma konusunda gisterdigi otori-
ter tutuma yonelik bazi elestiriler sunma ¢cabasinin bir sonucudur.

Anahtar Kelimeler: Bilim, bilgi, bilimcilik.

ABSTRACT
A Critics to Modern Science

Modern science, has been enabled humanitarian efforts to get more nominal
point by the positive effect of using and reaching the information. But, it has left
itself open to criticism by not dealing the information in existential integrity of
human and confining humans to his sensory faculties.

This study is the reaction of presenting some criticisms against authoritarian
approach of modern science while getting information.

Keywords: Science, knowledge, scientism.

* Dr., Erzurum Nurettin Topgu Sosyal Bilimler Lisesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretmeni (topaloglu37@hotmail.com).
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Giris

Bilim bize, zaman ve mekan diinyasinda var olan seylerin, olgu ve olay-
larin yapilarini, onlar arasindaki sebep-sonug¢ baglantularinin olusturdugu
diizeni kesfetmeyi, bu konuda elde edilen verileri dediiktif bir sistem i¢in-
de toplamay1 ve nihayet biitiin olup bitenlerin hangi temel yasalara gore
cereyan ettigini belirlemeyi gaye edinen beseri faaliyetler’ hakkinda bilgi
sunmaktadir. Bilimin kdinatta vuku bulan olaylar hakkinda deney, gozlem
ve tefekkiir sonucu elde edilip biriken bilgilerin objektif metotlarla yeni bir
bilgi tiretimi oldugu kabul edilmektedir. Tabiat kanunlarini bilmek, bu ka-
nunlardan yola ¢ikarak uygulamaya y6nelik bilgi tiretmek ve tiretilen bilgiyi
kullanarak doga gii¢lerini denetim altina almak da bilimin temel islevleri
arasindadir.? Dogrusu bilim bu amaglarini yerine getirmek i¢in hatri sayilir
bir ¢aba ortaya koymak durumunda kalmistir. Alemi ele alarak anlamak ug-
runa bazi bilim dallarinin ortaya ¢ikisinin ytizyillar aldig ifade edilmekeedir.
Boylece ortaya ¢ikan tabiat bilimlerinin her bir dali 19. yiizyilda ve 20. yiiz-
yilin ikinci yarisinda hem derinlesmis hem de genislemistir.® Bilim bugiin
teknoloji araciligiyla giinlitk yasantimizi 6yle radikal bir sekilde degistirmis-
tir ki, ona yonelik elestirel her bakis ilerlemeye ve teknolojik gelismelere
karsitlikla suclanmaktadir.

Belirtmek gerekir ki, bilimin 4lemi anlama ¢abasi icerisinde gosterdi-
gi bu tutum sayesinde ¢evremizde olup bitenleri anlamlandirma imkanina
erismis bulunuyoruz. Bilindigi gibi tecriibe diinyasinda bir diistincenin veya
tutumun makul olmasi, onun mevcut ilmi veri ve sonuglari 151¢1inda anlam
ifade etmesine baglidir.* Ve bilim bize bu imkani sunmaktadir.

Peki, bilim bu iddiali hedeflere ulasabilmek i¢in nasil bir yol takip et-
mekte, hangi araglart kullanmaktadir?

Bilim, belirledigi alandaki olgu veya olaylarin tabii siireglerini inceleye-
rek bir yargtya ulagmaya caligir. O, bunu birtakim olay gruplari arasindaki
iligkiyi tespit ederek yapmakta ve bu tespit sonucu tabiatta bir diizenlilik
aramaktadir.’ Yani, tabiat kanunlari, varliklarin niteliklerinden veya tekrar-
lanabilen bagintlarinin matematiksel ifadelerle ortaya kondugu, icerisinde
mitolojik veya kurgusal aciklamalarin yer almadigi, deney ve gozleme dayals

1 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Yay., [zmir,
1999, s. 270.

2 Yildirim, Cemal, Bilimsel Diisiinme Yontemi, Bilgi Yayinevi, Istanbul, 1997, s. 81.

3 lLa Chatlier, Henry, Zecriibi llimlerde Metoda Dair, gev. Avni Yakalioglu, Maarif Basimevi,
Istanbul, 1955, s. 34.

4 Aydin, a.ge.,s. 96.

5 Bolay Siilleyman, Hayri, Emile Boutrouxda Zorunsuzluk Doktrini, Milli Egitim Bakanligt
Yay., Istanbul, 1999, s. 143.
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bir nitelik arz eder. Tabiat kanunlari béylece tabiat olaylarini agiklayabilecek
bagintlarla onlari birbirine baglar. Dolayistyla tabiat kanunlari ‘sunlar sunla-
ra neden olur’ formundaki ifadelerdir. Ozetle bilimsel agiklamanin {i¢ temel
ozelligi vardir: Onceden kestirilebilirlik, genellenebilirlik, olgu ve olaylarin
bir birlik igerisinde toplanabilirlik.®

Belirtmek gerekir ki burada tabiat kanunlarinin mahiyeti ve yontemi
hakkinda kisaca vermis oldugumuz bilgilerle, bilimin bizatihi kendisi gibi
mutlak bir gerceklik ifade etmemektedir.

Modern Bilimin Mutlak Hakikat Iddiasinin Degerlendirilmesi
Mircea Eliade Imgeler ve Simgeler adli eserinde, yogun bir sekilde kutsal-

liktan arinan modern insanin manevi hayatinin igeriginin bozulmus, ancak
yine de hayal giictiniin matrislerini kiramamis oldugunu soyler. Ona gore,
iyi denetlenemeyen alanlarda koskoca bir mitolojik ¢6p yi1gin1 varligini siir-
diirmektedir. Dogru bir sekilde ortaya konulamayan ‘agkin’in yansimalari
yanlis ve tutarsiz da olsa diisiincede belirmektedir.”

Dogrusu insan zihni yalnizca burada ve simdi; somut ve agik olanla
yetinmemekte, daha dnce sahit oldugu olaylarin imajlarini saklama, gelecegi
diisiinme, diisiince giiciiyle miimkiin diinyalar kurabilme gibi yetilere de
sahip olabilmektedir. Bunlarin hepsi onun fiziki objeler, tabii varliklar ve
sahuslar gibi biligsel alanlarin sinirlarint asma yetenegine de sahip olusundan-
dir.® Buna gore, zihnimiz bir yandan Searl tarafindan “digsal realizm” diye
adlandirilan niyetli pek ¢ok eylemimizin (yemek yeme, yiiriime, araba kul-
lanma vb.) ger¢eklestirilmesinde oldugu gibi “tabii” olarak kabul ettigi bir
alanla ilgilenebilir.” Diger yandan dogrudan dogruya algiladiginin Stesine
gecerek yepyeni imaj ve goriintiilerle kendine farkli diinyalar kurabilir, hatta
“efsanelestirme” diyebilecegimiz bir ameliye ile gercekten de algiladigi nesne
ve olaylari farkls sekillerde yorumlayabilir. Boylece insan muhayyilesi efsane-
nin gercekle olan iligkisini kurarken bazen mistiklestirme, bazen de ¢arpitma
seklinde bir yol izler. Ger¢ek ortada olmasina ragmen, onu anlamlandirmak
icin bagvurulan efsanevi iletisim bigimi, sonug olarak gercegi tahrif edebile-
cegi gibi, gercegin derinligine niifuz etme imkani da saglayabilir.'

6 Kog, Turan, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri tsz., s. 148; Swinburne, Richard, 7he Con-
cept of Miracle, St. Martin’s Press, Macmillan, 1970, s. 23.

7  Eliade, Mircea, Images and Symbols, Trans. Philip Mairet, Search Book, New York, 1969,
s.18.

8 Dyysidinen, Ilkka, “Mind and Miracles”, Zygon, 37, Chicago, 2002, s. 732.

9 Searlq, John R., Zihin Dil ve Toplum Gergek Diinyada Felsefe, cev. Alaattin Tural, Litera
Yay., Istanbul 2006, s. 49.

10 Kutluer, ilhan, Modern Bilimin Arka Planz, Insan Yay., Istanbul, 1985, s. 14.
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Bu noktada insan zihninin zihin disinda meydana gelen bir nesne veya
olayla bir ¢esit iliski kurabilecegini ifade edebiliriz. Bu iliskide zihin, karsi-
lasug olay ve fenomenleri tecriibi olarak yagar, onu sahip oldugu inanglarla
iliskilendirerek kendi goriis ve anlayisina gére yorumlar."' Burada zihnin ya-
sadig tecriibe kargisindaki baglica ve en asli 6zelliginin “biling” oldugunu ve
bilincin bu tecriibeyi de diger tecriibeler gibi 6znel bir sekilde yasadigini be-
lirtmeliyiz. Bu tecriibe Searl’tin tabiriyle “birinci sahis varolus kipi”ne sahip-
tir. Ornegin bir agr1 ancak onu yasayan bir fail yani 6zne tarafindan yasan-
mus olarak mevcuttur.'” Bilincin bu 6zelligi, onun bilimsel bir agiklamasina
sahip olmaktan bizi alikoymaktadir. Ancak yine de, biling durumlari siirekli
bir igerige sahip olmalari yoniiyle epistemik bir nitelige sahiptir. Nihayet
“bilincinde olmak” soziiyle “bir seyin bilincinde olmak” kastedilmektedir.
Benzer bir sekilde Schleiermacher, bir olayin nitelendirilmesinde gozlem-
cinin zihinsel durumunun 6nemli oldugunu séyler.’> Dolayisiyla diinyada
kargilagtiklarina kargt dini bir bakis sahibi olan bir kimse, pekéla herhangi
bir olayr da bu baglamda nitelendirebilir.

Konunun bu sekilde ele alinmasi bizi dogrudan dogruya “algi” proble-
miyle kars1 karstya birakmaktadir. Alginin ele alinmasi ile biz, duyu tecriibe-
sinin maddi objeyle iligkisi konusunda bir agiklama ve karsimizda bulunan
obje hakkindaki inancimizin temelleri hakkinda bir gériis sahibi olabiliriz.
Tecriibi bilgimizin dogrudan bir bilgi kaynagi olmasina karsin diger bilgi
kaynaklarimiz dolayli ve ¢ikarimsaldir. Quinton’a gore bu konuda en ug go-
riiglerden birisine sahip olan Hume, tecriibeden olguya gegcisin bir gesit ya-
nilgtya dayandigini iddia eder."* Halbuki Locke, “nedensel teori”si ile saglam
temellere dayanan bir obje-tecriibe iligkisinin miimkiin oldugunu ve tecriibi
bilginin inang icin iyi bir delil olabilecegini belirtir."”

Bilim, bilginin 6l¢iisit miidiir? Bilmenin yegine yolu bilim yéntemlerini
gegerli saymaktan mi1 gecmektedir? Bilim adi altinda gegen biitiin faaliyetler
ayni seyi mi ifade etmektedir? Bilimin ortaya koydugu iddialar ve kullandig:
teknik ve yontemler elestiriye agtk midir?

Burada bilimin, anlamanin tek gegerli yolu oldugu ve bir seyi dogrula-
mak ya da yadsimak i¢in bilimden bagka herhangi bir ydntemin olmadig:

11 Pyysidinen, a.g.m., s. 738.

12 Searle, a.g.e.,s. 53.

13 Schleiermacher, Friedrich, On Religion, Trans. and ed. by Richard Crouter, Cambridge
University, Cambridge, 1988, s. 104.

14 Quinton, A. M., “The Problem of Perception”, Perceiving Sensing and Knowing, ed. Ro-
bert J. Swartz, University of California Press, London, 1964, s. 497.

15 John Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, gev. Vehbi Hacikadiroglu, Kabalct
Yay., Istanbul 1992, s. 115.
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seklindeki iddialar1 tartisarak, tabiat hakkindaki bilgilerimizin temellerini
sorgulamak istiyoruz.

Gergekten de bilimin maddenin hareketlerini, onu ydneten yasala-
r1 bulgulayan ve bunlari kuramsal olarak 6nceden kestirebilen bir “bilme
yontemi” olarak tarif ettigimizde, onun bu konuda bir &l¢iit olarak ortaya
konabilecegini kabul etmis oluruz. Ancak, belirtmek gerekir ki bunun ne
olciide basaril bir faaliyet olacag yine de su gotiirmez bir hakikat olarak or-
taya konamayacaktir. Dogrusu bilime karsi duyulan giivenin asir1 bir sekilde
abartlmasi ve onun dinsel bir kiliga sokulmasi; sasmaz, kesin yasalar ortaya
koydugu diisiincesi ile sonu¢lanmistir.'® Bu distinceyi savunan bilim fel-
sefecileri, Feyerabend’in tabiriyle “kendilerinden 6nceki Roma Kilisesi’nin
savunuculart” gibi davranmaktadirlar. “Bir zamanlar din bilimsel retorigin
cephaneligindeki belli tartigma ve ikna ydntemleri kendilerine simdi bilimde
yeni bir mekan bulmustur.”'” Boylece bilimin Gstiinltgiiniin onun dogasin-
dan geldigi varsayimi, bilimin de Stesine gecerek herkes i¢in bir iman nes-
nesi haline gelmistir.

Kendinde bu denli bir gii¢ vehmeden bilimsel 6nermelerin eski tabirle
yakin ifade ettigi iddia edilmistir. Béylece doga yasalariyla bilim yasalarinin,
bir esitligin iki tarafinda yer alacak sekilde 6zdeslestirilmesi, bilim yasala-
rinin, tagidigi kesinlige kayitsiz sartsiz inanilmasi sonucunu ortaya cikar-
musur.'® M. Sekip Tun¢ bu konuda, “bugiinkii ilmimiz kiinaun mutlak bir
aklilik icinde oldugunu kabul etmek i¢in bize hak verdirecek gibi degildir.
Zaten ilim hic¢bir hadiseyi ebedi ve mutlak olarak aciklayamiyor. Bu sebepler
zincirindeki bosluklari tamamlasak bile mutlak bir ilk sebebe varacak degi-
liz. Ciinkii ilmimiz daima izafi ve sartli olarak kalacaktr”" demektedir.

Peki, bugiinkii bilim anlayiginin miimkiin tek dogru bilgi yolu oldugu
iddiast dogru mudur? Wallace Russell, bilim adamlarinin ortaya atug: her
yeni hipotezi kabul etme konusunda kafamizin olduke¢a karmasik oldugunu
sOyleyerek, “prensip olarak biz biliyoruz ki hi¢bir bilimsel kanun mutlak bir
giiven garanti edemez. Bilim tarafindan ortaya konulan diinyanin bilgisi her
zaman agik ve revizyon konusudur” der. Poincare de bilimsel teorilerin
tarihsel bir gelisim gosterdigini ve bu yiizden belli bir miiddet i¢in ‘dog-

16 Inam, Ahmet, “Bilimi Elestirmek”, Felsefe Diinyasi, 5, Ankara, 1992, s. 5.

17 Feyerabend, P, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, ¢ev. Ahmet Kardam, Ayrint1 Yay., Istanbul,
1999, s. 100.

18 Kutluer, a.g.e., s. 140. Ayrica genis bilgi icin bkz. Medavor, P. B., 7he Limits of Science,
Herper Publishes, New York, 1986.

19 Tung, M. Sekip, Bir Din Felsefesine Dogru, Tiirkiye Yay., Istanbul, 1957, s. 33.

20 Russell, Wallace, “Beyond Scientism”, Zygon, vol. 2, Chicago, 1967, s. 157.
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ru’ kabul edildiklerini sdyler.”! Bu durum Guenon’un tabiriyle “bilimin salt
degisim diinyasina kapanmasi”* anlamina gelmektedir. Boylece saglam ve
kararli bir dayanak noktast bulamayan bilim, ihtimallere, tahminlere ya da
salt farazi kurgulara indirgenmis olmaktadir. Demek ki, bilimsel teorilere
mutlak dogrular goziiyle degil, itibari gerceklikler olarak bakilmalidir.”® Hal-
buki bilim insanin dogru bilgiye ulasmasint miimkiin kilan yollardan sadece
birisidir** ve insanlar ¢ok degisik bilme bigimlerine, var olanla baglant ku-
rarak faaliyette bulunma yollarina sahiptir.®

Belirtmek gerekir ki, bilimsel teorilerin degisme ve gelisme potansiyeli-
ne sahip olmasi, her ne kadar bilimin mutlaklik iddialarini gecersiz kilsa da,
onlari giiclendiren bir durumdur. Bilimdeki gelismelerin bir enkaz y1gin1 ha-
line gelen kalinularindan, bilimin iflast sonucuna varmak oldukg¢a yanlistir.
Poincare’nin de isabetle belirttigi gibi bu oldukea tistiinkérii bir yaklagimdir.
Bu yaklagim bilim teorilerinin amag ve roliinti kavramaktan uzaktir.?® Zira
bu enkazin yeni bulgu ve belgelerin temelini olusturdugu yadsinamaz bir
gercektir. Bu anlamda bilimsel bilginin elde edilen yeni bilgi ve deneyimlerle
daha fazla pekistirilecegi gibi degisme hatta sarsilma olanagi da vardir. Bu
durum onun mutlak anlamda kesin bilgiye ulasma iddiasini ortadan kal-
dirmis ve onu “bilme”nin emin olmak demek oldugu geleneksel anlamdaki
bilgiden ayirmistir.”’

Modern bilim anlayisi, bilimleri asan her seyi inkar ederek veya en
azindan “bilinmez” ilan ederek onlari bagimsiz kilmaya caligmistir.® An-
cak belirtmek gerekir ki bu anlayisin, duyularimizla edindigimiz bilgileri,
elde edebilecegimiz en giivenilir bilgi olarak degerlendirmesine karsin, bir-
¢ok aydinlanma diisiiniirii bu bilginin ilkesel olarak kesin olusundan kusku
duymustur.”” Guenon’a gére, Ronesans bir ilerlemeyi degil de insanin ken-
disinin, gergek ilkelerin gosterdigi sekilde yol almak i¢in sahip oldugu yete-
nek ve imkanlarin budanarak belirli bir alan igersine sikistirilmasini temsil

21 Poincare, H., Bilim ve Varsayim, cev. Fethi Yiicel, Milli Egitim Bakanlig Yay., Ankara,
2001, s. 204.

22 Guenon, René, Modern Diinyanin Bunalimi, cev. Mahmut Kanik, Hece Yay., s. 84.

23 Kutluer, Ilhan, Bilimsellik Uzerine, Beyan Yay., Istanbul, 1983, s. 19.

24 Kuhn, T., Bilimsel Devrimlerin Yapisi, cev. Niliifer Kuyas, Alan Yay., Istanbul, 1982, s. 8.

25 Tuna, Korkut, Bazily Bilginin Elestirisi Uzerine, Istanbul Edebiyat Fak.Basimevi, Istanbul,
1993, s.9.

26 Poincare, a.g.e., s. 179.

27 Giddens, Anthony, Modernligin Sonuglars, ¢ev. Ersin Kugdil, Ayrint Yay., Istanbul, 2010,
s. 42.

28 Guenon, a.g.e., s. 83.

29 Giddens, a.g.e., s. 49.
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eder.®® Aruk geriye sadece ‘din digt’ felsefe ve ‘din digt’ bilim, yani gercek en-
telektiialitenin inkéri, bilginin en alt diizeyde sinirlandirilmasi, hicbir ilkeye
bagli olmayan olaylarin empirik ve analitik incelenmesi, bir yigin anlamsiz
ve belirsiz ayrinular i¢inde dagilma, durmadan birbirlerini ¢iiriiten asilsiz
varsayimlarin ve Modern uygarligin mevcut tekiistiinliigiinii olugturan pra-
tik uygulamalar disinda hi¢bir sonuca gétiirmeyen eksik gorislerin birikimi
kalmigur. Aydinlanma filozoflarinin Modernlerin 6niinde agtiklari akil, akil
dist olan her seyi aklin ilerlemesine bir direng olarak algilar.>’ Ozellikle 19.
ylzyil pozitivist bilim anlayist ile yalnizca insanin ¢iplak gozlem alanina gi-
ren seylerin bilimsel bilgiye konu olabilecegi ve bilgilerimizin gegerliliginin
fiziki bilimler gibi daha sistematik bir mantiksal yap: gosteren bilimlere yak-
lagtik¢a artugy iddia edilmistir.”* Bu bilim anlayisinin dayandig: deneyci bi-
lim kurami, mantiksal ve tiimevarimsal yollardan bilgiye ulagilabilecegini var
saymaktadir. Bu yontemin temelini olusturan kati dogrulama ilkesine gore
ise bir iddianin dogru olabilmesi i¢in onun duyu verileriyle sonug alict bir
sekilde dogrulanabilir olmasi gerekmektedir.*> Dogrusu Stroker’in de hakl
olarak belirttigi gibi, bir yasaya ulasabilmek icin genel gozlem olgularinin
tiim kapsamiyla yani her yerde ve zamanda ayn1 olduklarinin bilinmesi ge-
reklidir. Ne var ki tiimevarim, sinirli bir uzay ve zaman dilimi igindeki olgu-
larin gozlenmesinde sinirsiz kapsamda sonuglara ulasma yonteminden bagka
bir sey degildir. Buna gore, tiimel 6nermeler asla tamamen dogrulanamazlar;
olsa olsa biiyiik bir kabul edilebilirlik orani i¢inde, daha sonraki gozlemlerle
gitgide daha gok dogrulanabilirler. Oyle goriiniiyor ki genel ifadeler igin
ancak cesitli “dogrulama dereceleri’nden séz edilmektedir.®*

Kanaatimizce bilimsel bilgiye bu denli bir 6nem atfetmek, onu tasi-
yamayacagt bir sorumluluk altinda birakmak demektir. Bilimin gozlemsel
olgular agiklamadaki basarisina karsin gercege ulasmada tek bagina yeterli
olamayacagini, zira evrenin anlam ve diizeni, canlilarin sergiledikleri ereksel
davranis bicimleri gibi konularin bir sekilde aciklama digi kalacagi agikur.
Bu konularla ugragsmay: metafizige egilimli olmakla su¢glamak?®> da probleme
¢oziim getirmemektedir. Epistemolojisinde bilginin tek giivenilir yolunun
bilimsel yontem oldugunu ifade eden ve “bilimcilik” diye nitelendirilen bu
yaklagim tarzi, aslinda Barbour'un da belirttigi gibi, bilime kendisinde ol-

30 Guenon, a.g.e., s. 47.

31 Touraine, Alain, Modernligin Elestirisi, gev. Hiilya Tufan, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1995,
s. 46.

32 Kutluer, a.g.¢., s. 20.

33 Kog, a.g.e., s. 150.

34 Suoker, E., Bilim Kuramina Giris, cev. Dogan Ozlem, Giindogan Yay., Ankara, 1995, s.
43,

35 Yildirim, a.ge., s. 82.
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mayan bazi idelere ulagma islevi yliklemekten bagka bir sey degildir. Bunun
anlamu ise sadece belirli bir alanda gegerli olani biitiin begeri bilgi alanlarina,
higbir ayirim gdzetmeksizin yaymaya ¢alismak demekeir.*®

E. Boutroux, kanunlarin zihnin 6zel bir halinden ¢ikmadigini ve bun-
larin matematik hakikatlerin analitik bir devami olmadigini, ayni sekilde a
priori sentetik hitkiimlere de dayanmadigini belirttikten sonra pozitivistlerin
tiimevarimct yaklagimlariyla ilgili sunu séyler: “Eskiler, tecriibeden evrensel
kanunlari ve zorunlulugu degil, sadece genel ve muhtemel olani ¢ikarmaya
calistyorlardi. Halbuki yeniler i¢in tiimevarim sihirli bir kelime olup, onun-
la tikelden tiimeli, zorunsuzdan zorunluyu ¢ikariyorlar. Ne var ki modern
tiimevarimcilar, ne kadar metodik olursa olsun, tecriibenin gosterdigi goz-
lemden 6te bir bilgiye ulastiramaz.”” Dolayisiyla tizerine bilimsel yasa ve
teorilerin inga edilecegi tam anlamiyla guvemhr bir temel teskil etmezler.”®
Poincare “Kanunlar Tahavviil Eder mi?” adli makalesinde ‘Alem miitema-
diyen tahavviil ederken tabiat kanunlarinin tebeddiil etme istidadina sahip
olup olmadiklar’® n1 sorgular. Wallace Russel’a gore, bilimsel kanunlar bize
mutlak bir giiven garanti edemez. Bundan dolay1 da her zaman degisim-
lere acik olmak zorundadir. Aslinda bilimin yumusak karni gibi gériinen
bu durum, ayni zamanda onun en gliglii yénidiir de. Zira bilimin revize
edilebilirligi, dogrulugu konusundaki kanaatlerimizi saglamlastirir.* Feye-
rabend ise gelinen noktadan bir adim daha ileriye giderek “bilim i¢in ne
denli gerekli ya da temel olursa olsun, her hangi bir kural verildiginde 6yle
durumlar olugabilir ki, orada kurali goz 6niine almamak bir yana ziddin1 bile
uygulamak miimkiin olabilir” der.*’ Ona gore, bilimin degismez, genel gecer
kurallarla islemesi gerektigi diistincesi, hem gercekei degil hem de zararlidur.
Bu konuda Feyerabend’in 6nerdigi yéntem sudur: “Biz bilimsel etkinlikleri-
miz sirasinda 6nce bir tahminde bulunuruz. Tahminlerimiz dogruysa ondan
ctkarilacak sonuglarin neler olabilecegini hesaplariz. Daha sonraysa deney
ve deneyimlerimiz yardimiyla, bu sonuglarin dogrulanip dogrulanmadigini
arastiririz. Iste bu yontem bilimin anahtaridir.”® Russell’a gore de, atesin

36 Barbour, lan, Bilim ve Din: Catisma-Ayrisma-Uzlasma, gev. Nebi Mehdi, Miibariz Camal,
Insan Yay., Istanbul 2004, s. 35; Nasr, S. Hiiseyin, [nsan ve Tabiat, cev. Nabi Avc, Agac
Yay., Istanbul, 1991, s. 22.

37 Boutroux, Emile, YZzbz:at Kanunlarinin Zorunsuzlugu Hakkinda, cev. Ziya Ulken, Milli
Egitim Bakanlig Yay., Istanbul, 1998, s. 36.

38 Chalmers, Alan, Bilim Dedikleri, cev. Hiisamettin Arslan, Vadi Yay., Ankara, 1997, s. 70.

39 Poincare, H., “Kanunlar Tahavviil Eder mi?”, cev. M. Ilhami, Felsefe ve f(tz'mdiydt Mecmu-
ast, Istanbul, 1927, s. 1.

40 Russell, a.g.m., s. 155.

41 Feyerabend, L., Yonteme Hayir, gev. Ahmet Inam, Ara Yay., Istanbul, 1991, s. 29.

42 Feynman, Richard, Fizik Yasas: Uzerine, gev. Nermin Arik, Tiibitak Popiiler Bilim Kitap-
lari, Ankara, 1995, s. 184.
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elini birka¢ defa yakmasindan sonra ‘ates yakar’ sonucuna ulagmis olan bir
kimse kabaca bilimsel bir yontem takip etmis demektir. Bu 6rnekte hem
gozlem hem de genelleme yontemleri takip edilmistir.

Kat dogrulamact bilim anlayisinin temel kriter olarak 6ne siirdtigii ‘an-
lamlr’ olma ifadesinin bizzat kendisinin bilimin kendine uygulanmasi agisin-
dan bazi problemlerin olustugunu belirtmemiz gerekir.*® Aslinda ‘dogrula-
ma’ ile ‘anlamli olma’ arasinda bir 6zdeslik kuruldugunda, 6zellikle bilimde
genel yasalar olarak kabul edilen ifadeler konusunda birtakim giigliikler or-
taya ¢ikmaktadir.* Oncelikle bilimin kendi sahasindaki faaliyetleri yaparken
dahi belli noktalar: a priori dayanak noktasi olarak belirledigini kabul etmek
gerekir. Buna gore bilim ilk olarak, bizden bagimsiz olarak var olan fiziksel
bir diinyanin bulundugunu, bu maddi 4lem hakkinda bilgi elde etmenin
miimkiin oldugunu ve son olarak da bu maddi ilemin anlagilabilir oldugu-
nu kabul etmektedir.® Bu baglamda bilimin islevi, dogal siiregleri betimle-
mekle sinirlanmali ve bilim, her tiirlii agiklama girisiminden kaginmalidir.
Nitekim Newton, kurdugu bilimsel sistemin, tabiatin kendisini degil sadece
fiziksel hadiselerin bir tasvirini verdigini, nesnelerin gercek mahiyetinin biz-
ce bilinmedigini soylemektedir.

Bu noktada modern bilimin 6nermelerini belirlerken dayandig: “6lgiit”
problemi ortaya ¢tkmaktadir. Max Planck’in, “Ne ki realdir, ol¢iilebilir. Bu
su anlama gelir: Bilimde neyin teminat altina alinmig bilgi sayilabilecegi
hakkindaki karar, doganin nesnelliginde verilen 6lgiilebilirligin eline bira-
kir ve bu 6lgiilebilirlige uygun olarak, 6l¢me usuliinde asli olan imkanlara
dayanir.”” Bu inceleme yéntemlerinin kabulii ise, salt duyusal lemle sinirli
kalmak ve maddi seylerle ilgili olmayan her bilimi inkir etmek anlamina
gelmektedir.”® Halbuki bilim, madde diinyasindaki belli olaylarin nasil mey-
dana geldigini degerler yoluyla agiklamaya calistigindan, bu olaylarin daha
kiilli bir agiklamasini meveut metodolojiyle vermesi imkénsizdir. Bu anlam-
da bilimin tabiat hususunda genel gecer bir hakikat olarak iddia ettigi sey,

43 Bu ilkeye gore, dilsel bir ifadenin anlamli olarak kabul edilebilmesi, bu ifadenin dogrula-
nabilir olmasina baglidir. Yani, bir ciimlenin ifade ettigi dnerme ancak ve ancak analitik
ya da empirik olarak dogrulanabiliyorsa, bu ciimlenin anlamli oldugu sdylenebilmektedir.
Ural, Safak, Pozitivist Felsefe, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 52.

44 Kog, a.g.e.,s. 152.

45 Polkinghorne, John, Daha Genis Bir Insani Baks A¢isindan Bilimin Otesi, gev. Ersan Dev-
rim, Evrim Yay., Istanbul, 1998 s. 108.

46 Stroker, a.g.e., s. 39.

47 Planck, Max; Modern Doga Anlayisi ve Kuantum Teorisine Giris, cev. Yilmaz Oner, Alan
Yay., Istanbul 1987, s. 22. Ayrica genis bilgi icin bkz. Kog, Yalcin, Determinizm ve Mekan,
Bogazici Universitesi Yay., Istanbul, 1984, s. 17.

48 Guenon, a.g.e., s. 130.
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bu konudaki tek agiklama degil, miimkiin agiklamalardan birisidir. Ozetle
burada bilimle ilgili olarak elestiri konusu olan gey, bilimin ilem hakkinda
kendi metodolojisi igerisinde bir yargida bulunmasi ve gelecekle ilgili 6n yar-
gida bulunmasi degildir. Tabii ki onun fiziksel gerceklikle olan epistemolojik
iligkisini, metodolojisine iligkin kendi felsefi onciillerinin sinirlari tarafindan
belirlenen ¢ergevede kaldi: siirece kurmast mesrudur. Fakat bu ¢abanin biz-
zat kendisi, mevcut fikri iklimde bilime yer agmay: ve modern bilimin tiim
bilgiyi tekelinde tutmak isteyen ‘bilimci’ tavrini tenkit etmeyi gerektirmek-
tedir. Dogrusu Mantiket Pozitivizm'in en biiyiik ¢tkmazi, dar bir anlamda
kognitif bir tecriibe anlayisini kabul etmesinden kaynaklanmaktadir.®” Bu
durum akli sadece maddenin epifenomeni olarak géren fiziksel indirgemeci-
lik olarak ortaya ¢ikmistir ki, Prigogine’nin de 6nemle belirttigi gibi “bilimi
sembolik aritmetik hesaplamalara indirgeyen pozitivist goriis kabul edilirse,
bilim itibarini énemli dl¢tide yitirecekeir.”>

Kartezyen felsefesinin ve ondan tiireyen diinya goriisiiniin temelinde yer
alan bilimsel bilginin kesinligine olan inang, onlarca yildir bir devrim olarak
sunulmaktaydi. Oysa 20. ylizy1l fizigi bize bilimde hi¢bir mutlak dogrunun
olmadigini, biitiin kavram ve kuramlarimizin sinirli ve tahmini oldugunu
gostermektedir.

Bu noktada Polkinghorne’un tespiti olduk¢a 6nemli goriinmektedir:
“Bu baglamda ben, sanki giivenilir bilginin tek kaynagiymus gibi bakilan
bilimle ilgili abarulmis goriisle, eger bilimcilik haline donmesi sebebiyle
kendisini de asan bir hale gelirse verilen degerinin azaltlmasi gereken bir
seymiscesine bilimin 6nemini azaltan goriisler arasinda bir orta yol bularak,
aslinda bilimin bunlarin hepsi oldugunu belirtmeye ¢aligmaktayim. Bilimin
buluglar: bizlerin elleri i¢ine iyilik veya kotiilitk yapmakta kullanabilecegi-
miz gelismis giicleri vermektedir ve bilim adamlari, akillica hareket etmek
zorundadir. Bilimsel buluslari ve bunlarin sagladig: bakis acisini cok degerli
bulmaktayim. Ancak bilimin ve her bilim adaminin dogal bir arzusu olan
anlaysla ilgili bu acligi kendi bagina giderebilmeye imkan verebilecek yeter-
lilikte olduguna da inanmiyorum.”!

Touraine’nin de ifade ettigi gibi, “modernist ideolojiden arda kalan, bir
elestiri, bir ytkim ve bir biiyti bozumudur. Bir de yeni bir diinyanin olustu-
rulmasindan ¢ok, aklin yolunda birikmis engelleri asma istenci.”** Kanaati-
mizce modern bilimin sagladigi bagarilarin bir anlam ifade etmesi ise askin

49 Kog, a.g.e., s. 156.

50 Prigogine, llya, Stengers Isabelle; Kaostan Diizene, gev. Senai Demirci, [z Yay., Istanbul,
1996, s. 136.

51 Polkinghorne, a.g.c., s. 87.

52 Touraine, a.g.e., s. 47.
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olanin yeniden kazanilmasi ve béylece beseri biittinliigiin yeniden olusturul-
mastina baghdir.”

Sonug

Modern bilim anlayst, insanin bilgiye ulasma ¢abasini duyusal yetiler-
le sinirlandirarak, din basta olmak {izere onun manevi yoniine hitap eden
alanlari tasfiye edebilecegi iddiasinin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu iddia,
din ile bilim arasinda birbirini yok sayan bir gerilim olusmasina neden ol-
mustur.

Modern bilimin en temel iddiast olan mutlak ger¢eklige tek bagina sa-
hip olma diisiincesi ve buna ulasmak icin kullandigr “dogrulama” yontemi
oldukea elestiriye agiktir. Aslinda bugiin gelinen noktada dogrulama kavra-
minin tam olarak tanimlanamadigini ve tam bir dogrulamadan bahsedile-
meyecegini soyleyebiliriz. Stiphesiz bu durum bilimin degerini ve giiveni-
lirligini ortadan kaldirmamakta bilakis artirmakeadir. Yeter ki bilim, kendi
alanini teoloji ve felsefenin ilgi sahasini kapsayacak bir sekilde genisletmesin
ve 4lemi anlamaya yonelik kendi disindaki goriisleri dislayarak toptanct bir
tavir ortaya koymasin.
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FUZULI VE SEYH GALIB’IN, MESNEVILERINDEKI
ASK KAHRAMANLARI (MECNUN & ASK) iLE
MIZAC VE KiSILIK BAKIMINDAN OZDESLESMELERI

Hasan AKTAS®

(074
Kurguya dayaly bir eserin yazarinin birikimi ve anlays: cogu zaman yazds-

g1 eserin dokusunu, akisini ve kahramanlarinin tavir ve kisilini etkiledigi gibi,
bazen yazarin mizag ve sabsiyeti eserin bagkahramaniyla ozdeslesebilmektedir.

Tiirk Edebiyatinin 16. yiizyildaki biiyiik sairlerinden Fuzuli ile onun Leyla
vii Mecnun mesnevisindeki Mecnun arasinda ozdeslik kurmak miimkiindiir.
Yine Klasik Tiirk edebiyatinin 18. yiizyildaki biiyiik sairi Seyh Galip ile onun
meydana getirdigi Hiisn ii Askin erkek kahramani olan Ask arasinda tavir ve
sabsiyet bakimindan benzerlik kurmak miimkiindiir.

Fuzuli rindane bir tavrin ve ayrilik ve yokluga razi olmus bir kisiligin
sahibidir. Onun mesnevisindeki kahraman olan Mecnun da yasadigi ask mace-
rasinda kaderine razi olma yolunu secmistir.

Seyh Galib, mizact ve sanat anlayisi bakimindan iddiali ve zaman zaman
gururlu bir sabsiyettir. Yazdigr hikdyedeki baskahraman olan Ask da sevgilisine
ulasma yolunda aktif, kararly ve cesaretli bir tavir gostermistir.

Anabtar Kelimeler: Fuzuli, Leyla vii Mecnun, Seyh Galib, Hiisn i Agk,
Mecnun, Ask

ABSTRACT

Identification of Fuzuli and Shaykh Ghaaleb with the Male
Protagonists (Majnun & Ashq) of Their Mathnavis

Background and understanding of the author of a fictive work can often
affect the fabric, flow and characters of that work. But the nature and personality
of the writer can sometimes be directly identified with the protagonist of the
work.

We can identify Fuzuli, one of the great poets of Turkish Literature in
16. century, with Majnun, the protagonist of his famous mathnawi Layli

* Eski Tiirk Edebiyati Doktoru. Dadaskent Anadolu Lisesi Ingilizce Ogretmeni.



Hasan AKTAS R |

vu Majniin. Similarly we can identify Shaykh Ghaaleb, the last great poet of
Classical Turkish Literature, with Ashq, the male protagonist of his masterpiece
‘Husn u Ashk.

Fuzuli has a modest personality that consented to seperation, trouble and
poverty. Similarly, Majnun, the chief character of his mathnawi, consented to his
fate and seperation in his love adventure.

Shaykh Ghaaleb, on the other hand, is an assertive and occasionally proud
Sfigure with regard to his nature and artistic style. In the similar way, Ashq,
the protagonist of his allegoric romance story, had an active, determined and
courageous attitude in his difficult and dangerous travel to reach bis love.

Keywords: Fuzuli, Layli vu Majnun, Shaykh Ghaaleb, Husn u Ashk,
Majnun, Ashq

Giris

Modern edebiyatin kurguya dayali ve uzun soluklu bir tiirii olan roman
tizerinde yapilan inceleme ve tahliller, bu tiirdeki eserlerde yer verilen kah-
ramanlarin hayatlarinin romani yazan muharririn kendi hayat, tecriibe ve
duyarliliklarindan derin izler tagtyabilecegini tespit etmektedir. Bunun béyle
olmasi da normaldir. Ciinkii gercek hayatta insanlarin yasanusi nasil sadece
zihni faaliyetlerden ibaret degilse, diger bir ifadeyle insan hayati nasil fiziki,
ruhi, zihni, sosyal ve kiiltiirel bircok unsur ve faktoriin etkilestigi karmagik
bir yap1 halinde ortaya ¢ikiyorsa, gergek insanlarin bir izdiigiimii durumun-
daki roman kahramanlarinin karmagik varligini olusturmak icin de muhar-
ririn kendi zihin ve ruhunda biriktirdigi i¢ ve dis, miisahhas ve miicerret,
maddi ve manevi, suuralt ve suuriistii duygu ve tecriibeleri degerlendirmesi
normal ve belki de olmasi gereken bir durumdur.

Roman yazarinin, eserinde varlik kazandirdigs tip ve kahramanlari kendi
birikiminden meydana getirmesinin yanisira, bir de kendini romandaki bir
kahramanla, daha ¢ok da bir bagkahramanla 6zdeslestirmesi durumu vardir.

Su bir gergektir ki kurguya dayali bircok edebi eserde biitiin bir kur-
gu ve dolayistyla bu kurguda cereyan eden hayali diinya, ¢ogu zaman
bagkahraman(lar)in etrafinda donmektedir. Sadece maddi ve miisahhas 4le-
min onlari merkeze alarak sunulmasi disinda, olaylar, oluslar ve gerceklik-
ler bu kahramanlarin bakis agisiyla, onlarin bakis ve duyusu istikametinde
verilmektedir. Dolayisiyla kurgu eserindeki baskahraman(lar)in tasavvur ve
insa edilmesi ¢ogu zaman bu tiir eserlerin yoniinii, anlamini, dokusunu ve
mahiyetini belirleyebilmektedir.
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Bu sebeple muharririn kurguya dayali eserindeki baskahramana maddi
ve somut bir diinya ve yasant siireci 6rgiilestirmesi kadar, onun ruhi ve de-
runi boyutuna verecegi yapt ve derinlik belki de eserin rengini ve basarisini
tayin eden asil faktor olabilmektedir.

Bu noktada diyebiliriz ki roman okuyucusunun bagkahramanla kendini
ozdeslestirerek eseri okumasi nasil kurgunun okuyucunun muhayyilesindeki
etkisini ve derinligini arturan bir faktor olabiliyorsa, roman yazarinin ese-
rindeki baskahramanla kendini 6zdeslestiren bir ruh ve duygu etkilesimiyle
hikayesini 6rdiigi durumda da romanin kusatici, sarici, etkileyici, siiriikle-
yici bir yap1 kazanmasi ihtimali daha yiiksek olmaktadir. Ciinkii bu durum-
da yazar hikiyenin mihverinde bulunan bagkahramani olusturmada biitiin
duygu, giig, kabiliyet ve birikimiyle hikiyeye katlabilmektedir. Bu durumda
hikiyenin kaynagini olugturan akint durumundaki muharririn 6z diinyast,
biitiin imkanlariyla romandaki hayali diinyaya baskahraman kanaliyla akmis
olmaktadir.

Modern edebiyattaki kurguya dayali eserlerde yazarin hikiyenin bas-
kahramaniyla 6zdeslestirildigi durumlara rastlamak miimkiindiir. Mesela
Necip Fazil Kisakiirek’in Bir Adam Yaratmak isimli basarili tiyatro eserinde
baskahraman konumundaki Hiisrev, yazarin kendi tasavvur ve sahsiyetini
belirgin bigimde yansitmaktadir. ... Yazar kendi hayatinda yasadig: diistince
degisimini kahramani Hiisrev'e bir tarafiyla yasatarak, bu cileli, azapli yolu,
climle aleme gostermek istemistir... Hiisrev'in Bir Adam Yaratmak’taki ko-
numu, Necip Fazil'in hayatindaki gercek cizgilerle fazlasiyla 6rtiismektedir.
Yazar'in ruh burkuntularini Hiisrevde sahne sahne, tablo tablo, kare kare
izlemek miimkiindiir.”!

Yine mesela Sait Faik Abasiyanik’in bazi hikédyelerindeki bagkahramanin
aslinda kendi serazat ve giintibirlik yasanusini aksettirdigi sdylenebilir. “He-
men biitiin hikayelerinde goriilen kendini anlaur bir ifade tarzi, bunlarin
bir ¢esit hatira-hikiye tiiriine girebilecegi seklinde degerlendirilmistir. Pek
az yazarda goriilebilecek gekilde 206 hikdyesinden 169’unun ben merkezli
olusu bu deger yargisint desteklemektedir.”

1 Karatas, Turan, “Necip Fazil'in Tiyatrolar1”, Necip Fazil Kisakiirek, Kiltiir ve Turizm
Bak. Yay., Ankara, 2010, s. 31. Bu eserle ilgili daha da carpict olan bir nokta sudur:
Hikayenin bagkahramani olan Hiisrev de aslinda bir yazardir ve yazdig1 romandaki kah-
ramanin kaderinin pesinden siiriiklenerek intihar etmektedir. Dolayisiyla buradan su
sonucu ¢ikarmak miimkiindiir: Yazarin hayat, kimligi ve mizact kurgusundaki bir kah-
ramani sekillendirebildigi gibi, yogunlasarak hayali bir insa ile meydana getirdigi etkili
bir kahraman da yazarin miistakbel hayatini yénlendirebilmektedir.

2 Okay, M. Orhan, “Sait Faik Abasiyanik”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 583.



Hasan AKTAS R |

Klasik edebiyattaki mesnevilere de -hayat realist bir bakis acistyla yan-
sitma noktasinda olmasa da- farkli insan hayatlarinin akis ve macerasini ha-
yali bir zeminde tahkiye etmesi bakimindan klasik donemin romanlar1 gé-
ziiyle bakabiliriz. Dolayistyla roman ve kurguya dayali diger modern edebi
eserler i¢in yukarida ifade ettigimiz noktalar biiyiik 6l¢iide mesneviler i¢in
de gecerlidir. Yani klasik bir mesnevide yer verilen kahramanlar miiellifin
kendi hayat ve birikiminden izler, etkiler tasidig: gibi, bazen hikiyenin bas-
kahramani mesneviyi kaleme alan kisinin kendi duygu, diisiince mizag ve
tecriibesiyle 6zdeslesmekte ve bu durum ¢ogu zaman mesnevi kurgusuna
biiyiik bir gii¢ ve parlak bir etki saglayabilmektedir. Hatta diyebiliriz ki bir
muharririn klasik mesnevi geleneginin kusatici ve standartlastirict kaliplarini
esneterek eserine miistakil bir hiiviyet verebilmesi, ancak parlak bir hayat ve
muhayyile birikimine sahip olmasi ve bu birikimini eserine suuralt biitiin
kodlariyla birlikte yansitabilmesiyle miimkiin olmaktadir.

Fuzuli’nin Mecnun ve Seyh Galib’in Ask ile Ozdeslestirilmesi

Biz iste bu calismada klasik Tiirk mesnevisinin basarili eserlerinden
Fuzuli’'nin Leyla vii Mecnunu ile Seyh Galib’in Hiisn i Askint bu noktadan
degerlendirmeye ve bu agidan birbirleriyle karsilastirmaya calisacagiz.

Fuzuli'nin Leyla vii Mecnun mesnevisinde isledigi hikaye, kaynagi Arap
kiiltiiriine dayanan ve ilk kez biiyiik mesnevi ustast Nizami'nin gelistirerek
mesnevi seviyesinde isledigi bir mevzua dayansa da Fuzuli’'nin bu hikayeye
gerek tslup ve dil bakimindan, gerekse duygu ve derinlik agisindan kendi
edebi sahsiyetinin damgasini vurdugu, edebiyat ¢evreleri tarafindan kabul
edilen bir gergektir. Dolayistyla Leyla vii Mecnun mesnevisini, bir fert ve bir
edebiyatgt olarak Fuzuli’nin, kendi sahsiyetini aksettirecek derecede miis-
takil ve hususiyetli bir eser olarak gérmek yerinde olacaktr. Eserin gerek
Fuzuli kiilliyat: icerisinde Tuirkge Divanindan sonra en basarili eser olarak
takdir gormesi ve gerekse Tiirkge mesneviler igerisinde en ¢ok sevilen ve oku-
nan eser olma vasfini tagimasi, s6z ve ses mimarisi bakimindan Fuzuli’nin bu
esere vurdugu mithriin acik bir isaretidir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Fuzuliden 6nce ve ondan sonra yazilmig
bulunan, Fars¢a ve Tiirkee, yirmi sekiz Leyla vii Mecnun mesnevisinden hic-
biri Fuzuli’ninki kadar taninmamus, yayilmamis ve begenilmemistir.?

3 Hacieminoglu, Necmettin, Fuzuli, Toker Yay., Istanbul, 1972, 5.22. Hacieminoglu'nun
bu hitkmii, bu mevzuda Farsca yazilan mesnevilerde hesaba kauldigi zaman biraz iddials
ve miibalagali gibi gozitkse de o bu disiincesinde yalniz degildir. Fuzuli'nin Leyla vii
Mecnun’u iizerinde fikir serdeden baska birgok arastirmact da ayn1 kanaati paylasmakta-
dir. Bkz. mesela Iskender Pala, “Leyla vii Mecnun”, DIA, Istanbul, 2003, XXVII, 162-
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Diger taraftan Hiisn 4 Agk'in, kurgu ve tislup bakimindan Galib’in mu-
hayyile ve sahsiyetinin 6z mahsulii oldugu inkar edilemez bir gercektir. Hiisn
i Agk'1n klasik Tiirk mesneviciligindeki parlak basarist ve miistesna yeri bir-
cok edebiyat miiellif ve miinekkidi tarafindan defalarca teyit edilmistir. Bu
mesnevinin, makul ve hatta zaruri gériilmesi gereken kiiciik captaki etkilen-
meler disinda, konu bakimindan biiyiik 6l¢iide orijinal oldugu gibi, bilhassa
tslup, ahenk ve imajlar bakimindan Galib’in sanat dehasinin pariluli bir
eseri oldugu artik edebiyat tarihinin temel bilgileri arasinda yerini almis bu-
lunmakeadir.

Simdi 6nce Fuzuli’'nin mesnevisindeki Mecnun, daha sonra da Galib’in
Hiisn ii Ask’indaki Ask karakterinin bu sairlerin sahsiyet, duyus ve megreple-
riyle ilgisini belirlemeye ¢alisalim:

Fuzuli’nin Leyla vii Mecnun’daki Mecnun ile kendisini bazen 6zdesles-
tirdigi, bazen de kiyasladigi miisahede edilmektedir. Bu noktada edebiyat
aragtirmactlarinin bazi tespitleri soyledir:

“Cesaretle iddia edilebilir ki biiyiik Iran sairi Nizami’ninki de dahil ol-
mak tizere, hicbir sairin Leyla ile Mecnun'u Fuzuli’ninki kadar tesirli degil-
dir. Clinkii bu mevzu, her sairden ¢ok Fuzuli’nin mizacina uygun gelmis ve
biiyiik sairimiz onu kendi goniil ve hayal macerasi gibi derin bir samimi-
yet ve lirizmle anlatmugtir... Askin biitiin tezahiirlerinden haz duyan sairin

ruhu, hikdyenin kahramani olan Mecnun'un ruhiyle tam bir mutabakat ha-
lindedir.™

“Fuzuli, kendinden 6nce yazilan Leyla ile Mecnlin mesnevilerini ister
gérmemis, ister goriip de begenmemis olsun, bu konu mizacina uygun diis-
mustur. ..

Tiirk edebiyatinda Leyla ile Mecnun denince, Fuzuli hatira gelir. Bunda
Leyla ile Mecnun mesnevisi kadar, her biri bir atasozii gibi zihinlere yerlesen
su beyitlerin de tesirinin olmadig1 sdylenemez:

Mende Mecniindan fiizoin <asiklik isticdadi var

<Asik-1 sadik menem Mecniinufi ancak ad1 var

Fuzuli il seni Mecniindan efzun dir melametde
Buna miinkir degil Mecniin daht ma‘kale kaildiir

164. Fuad Koprili, “Fuzuli”, IA, Istanbul, 1977, IV, 694. Hasibe Mazioglu, Fuzuli ve
Tiirkge Divanindan Segmeler, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara, 1992, s. 30.

4 Necmettin Halil Onan, Fuzuli - Leyla ile Mecnun, Maarif Basimevi, Istanbul, 1955, s.
IV, V.
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Eserde goriinen Mecnun, agkin en {ist mertebesine ¢ikmis oldugu halde,
Fuzuli’nin kendisini asikliga ondan daha istidatli gostermesi, sairin mizacini
ortaya koyar.”

“Divan siirinde yaygin bir felsefe olan karamsarlik, Fuzulide had saf-
haya ulasir. Divan sairlerinin ¢ogunda gelenegin zaruri bir temasi olan bu
duygu, Fuzulide samimi, derin, icten gelen bir psikolojik davranis oldugu
inancini verir.

... Vuslata degil hasrete dayanan boyle bir ask: belki pek ¢ok divan sai-
rinde gormek miimkiinse de bu hal Fuzulide en derin ve samimi bir seviyeye
ulagir. Siirlerinden onun platonik veya tasavvufi bir agka yiicelmesi icin ger-
¢ek mistiklerde goriilen bir ruh tecriibesi yasamis oldugu intibai edinilmek-
tedir. Boylece asil hayat dis diinya ile idrak edilen hayat degil, i¢ diinyasinda
yasadiklari olur. Bu duygu giderek onu ebedi bir yalnizliga iter...”

“Fuzuli bu eserinde 1zdiraba meyyal tabiatina ¢cok uygun gelen bir konu-
yu isledigi icin son derece basarili olmugtur.””

“Siirlerinde o6zellikle dert ve elemi, ayriligin acilarini terenniim eder-
ken engin bir his kuvveti gosteren Fuzuli icin bu romantik ask hikayesi cok
uygun bir konu olmus, bu yiizden de ayni konuyu isleyen baska sairlerden
tistiin bir bagar1 gostermigtir”®

Fuzuli Leyla vii Mecnun’da Mecnun'un ask ve sevgili karsisindaki tavir
ve durumunu su sekilde cizmistir:

Mecnun bir defa dogustan kaderi ask ve ayrilikla yazilmig bir insandir.
Dolayistyla aslinda yasadig biitiin hayat ve macera, yazginin nokta nokta
acilmasindan bagka bir sey degildir. Mecnun da bunu hissettigi i¢cin ask ma-
cerasinin bircok noktasinda kaderinin akisina teslim olmaktadir.

Daha besikte aglayip inlemeleriyle hal diliyle dert ve gama taliptir:
Geldiim ki olam gamuii harifi

Gel tecribe kil men-i za<ifi

Her handa gam olsa kilma ihmal

Cemc eyle dil-i haziniime sal

Hem vér mafia gam yémek kemali

Hem <alemi gamdan eyle hali

Peyveste meni esir-i gam kil

Ayan, Hiseyin, Fuzuli — Leyla vii Mecnun, Dergah Yay., Istanbul, 2005, s.11, 12.
Karahan, Abdulkadir, “Fuzuli”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 244.

Tpekten, Haluk, Fuzuli, Atatiirk Universitesi Yay., Ankara, 1973, s. 29.
Mazioglu, a.g.e., s. 32.

co N O\ W
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Kem kilma nasibimi kerem kil

Zevk ile geclirme riizgarum

Fani olana yoh itibarum (514-518)°

Kays Leyla'ya mektepte agik olur. Bu iki gen¢ birbirini sevip hayatlari-
n1 birbiriyle doldururken Leyla'nin ailesi aralarindaki agkin dile diismesiyle
Leyla'y1 uyarip mektepten ayirir. Bunun tizerine Kays kendini kaybedip ¢ol-
lere diiser ve Mecnun olur.

Aslinda bir agigin agki ugrunda kendini kaybetmesi i¢in bu biraz erken
bir asgamadir. Kays'in kendini kaybedip Mecnun haline gelmesi hikiyenin
fiziki boyuttan metafizik bir boyuta tasinmasi demektir. Hikdyenin begeri
kahramanlar arasinda olmasi kuskusuz ki agigin metafizik bir duygu ve ruh
hali kusanmasina engel degildir.

Fuzuli boyle erken bir asamada asigt Mecnun mertebesine tagimakla,
birincisi, hikéyesini maddi bir ask olmaktan kurtarmakrtadir.

Ikincisi baskahramaninin bu mecnunlugu ¢ogu zaman 4siklarin kavus-
mast 6niinde bir duvar gibi dikilmektedir. Artk Mecnun toplumu olusturan
ortalama bir fert gibi diigtintip davranamadig; icin, onlarla sosyal sartlara
uygun bir ¢izgide bulusup uzlasamamakta ve boylece Leyla ile birlesmesini
saglayacak imkin zemininden uzaklasmis olmaktadir.

Mesela bir defasinda Mecnun’un babast onu ¢élden Leylanin evlerine
misafir oldugunu séyleyerek getirir. Aslinda bu dogru degildir. Sonra da hic-
bir ikna ve telkinin fayda etmedigini goriince Leyla'yr babasindan isterler.
Babasi bir deliye kizini veremeyecegini soyler. Eger tedavi olup bu durum-
dan kurtulursa kizini verecegine soz verir. Babast bu sartt Mecnun’a iletince
Mecnun, istese de bu durumdan kurtulamayacagini sdyleyerek kendi ruh
halini, Leyla'ya kavusmasinin 6niinde bir engel haline getirmis olur:

Mecniin dédi ey edib-i kamil

Divane-i <agk olur mi <akil

Ger mende bu ihtiyar olaydi

Tedbiriime i‘tibar olaydi

Evvelde edeb si‘ar éderdiim

Temkiniimi istiivar éderdiim

Yohdur revisiimde inkilabum

Evvelki cevabdur cevabum (1072-1074, 1077)'

9 Onan, age., s. 54.
10 Onan, a.g.e., s.109.
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Bunun diger bir 6rnegini de hikdyenin sonlarinda gormekteyiz. Maddi
biitiin engeller agilmistir ve Leyla ¢6lde gelip Mecnun’u bularak, artik onun
olmak istedigini soylemekte ve agklarinin vuslata ermesini beklemektedir.
Fakat Mecnun metafizik bir ruh hali icerisinde onu reddeder ve Leylanin
maddi varligindan ebediyen uzaklagmis olur:

Yandurmaguma yéter hayaliifi

Yohdur maia takat-i visaliifi

Zinhar getlirme ey semen-ber

Ayine-i <arizufl beraber (2692-2693)

Refc old1 bu i‘tibar-1 stret

Hasa ki olam sikar-1 stiret (2698)

Ciin men olubam seniifile memla

Vahdet revisinde hos degiil bu

Kim dagrada isteyem nisanuil

Bir 6zge mekan bilem mekanui (2704-2705)"

Uciincii bir nokta da sudur ki Mecnun ortalama insanlarin delilik de-
dikleri metafizik bir boyuta gectigi icin hadiseleri ilahi yazgiyr hissederek
algilamaya basliyor ve dolayistyla maddi hayat boyutundaki ortalama bir in-
sanin aktif bir tavirla hamleler yapacagi bazi noktalarda beklenen hareketi
yapmadig1 gibi bazen beklenenin tersine bir tavra giriyor.

Mesela babasi Mecnun’u diistiigii durumdan kurtarmak i¢in nerede bir
tabip, bilgin, sihirbaz bulsa kosar, ama hicbiri bir fayda etmez. Sonunda onu
Kabe’ye gotiiriip dua ettirmesi salik verilir. Babast da onu Kabe’nin karsisina
gotiiriip, derdine deva vermesi i¢in Allal’a dua etmesini ister. Fakat Mecnun
tersine agk derdinin artirilmast icin dua eder:

Sal gofiliime derd-i cagkdan gam

Her lahza vii her zaman {i her dem

Her handa ki calem igre gam var

Kil gonliimi ol gama giriftar

Endise-i <akldan ciida kil

Ask ile hemige asina kil

Artur mafia zevk u sevk-i Leyli

Daim mafia anda kil tecelli

11 Onan, a.ge., s. 267.
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Cohdur Beni Adem icre bidad
Et goiiliimi vahset ile muctad (1114-1119)%2
Yine bagka bir yerde Nevfel adinda yigit bir bey Mecnun’un hikéyesi-

ni duyar ve ona yardim etmek ister. Leylanin babasina Mecnun adina bir
mektup yollanir, fakat cevap menfidir. Bu sefer Nevfel ordusunu toplayip
Leyla'nin kabilesine hiicum eder. Savas baslar. Fakat Mecnun kendisi i¢in
savagan Nevfel'in ordusunun degil de sevgilisinin kabilesi oldugu icin rakip
ordunun galip gelmesi icin dua eder ve duast kabul oldugu i¢in de Nevfel'in
ordusu bir tiirlii galip gelemez. Bu yiizden de Mecnun'un Leyla’ya kavusmas:
miimkiin olmaz:

Cekmisdi bu lesker icre rayet
Ol lesker iciin dilerdi nusret
Bu legker afia mucin u gam-har
Ol talib-i feth-i lesker-i yar

Fuzuli’nin mesnevisinde Mecnun hikédyenin sonuna kadar Leyla’ya asik
olmaya devam etmektedir. Leyladan tamamen koptugu, hikiyenin mesela
Giilsehri ve Asik Pasa varyantlarinda oldugu gibi, Leylayt tamamen bira-
karak Mevla'ya dondiigii'?, diger bir ifadeyle Leyla'nin fikir ve hayalinden
ruhen ve zihnen uzaklasugi vaki degildir. Ciinkii Mecnun en son Leylanin
mezarina diigerek can vermektedir. Dolayisiyla Fuzuli Mecnun’'u maddi ale-
min kavugulabilir sevgilisinden uzaklastirdigy gibi, onu ilahi vuslata da ka-

12 Onan, a.g.e., s.113.

13 “Giilsehri ile Agik Pasa ilk defa Mecnun'un Leyla’ya olan agkini ilahi ask halinde ni-
hayetlendirerek hikayeye temsili bir hiiviyet vermistir.”
Levend, Agah Sirri, Leyli ve Mecniin Hikdyesi, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1959,
s.10-13.

Giilsehri'nin hikayeyi ilahi agk mahiyetinde gordligiinii su beytinden anlyoruz.
Mecntinun istedigi Mevlayidi

Dek arada vasita Leylayidi

Asik Paga ise bu meyanda su misralar terenniim etmektedir:
Ciinki Mecniin deggiirildi Leyliye

Leyli ad1 dendi bu kez Mevliye

Leyli Leyli diriken Mecniin dili

Dile Mevla geldi gitdi miigkili

Bes bu agkuil ma<deni ol Hakdurur

Kendiiyi kendii sever mutlakdurur

Mevli <aksi oldi Mecniin gordiigi

Leyli dip sol aiskina can virdiigi (Levend, a.g.e., s. 105)
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vusturmamis, Mecnun’un hayat macerasini metafizik bir ayrilik igerisinde
nihayete erdirmistir.

“Fuzuli’nin askini beseri duygularla ilgisi olmayan bir sevgi, ‘hiisn-i
mutlak’a kargt duyulan bir incizap telakki etmeye onun eseri miisait degildir.
Onun aski kaynag saf, temiz beseri duygularda olan bir histir.”*¢

Simdi bu Mecnun tipinin Fuzuli’nin kisilik ve mizaciyla uygunlugunu
tespite ¢alisalim.

Fuzuli’nin siiri bastan sona ayrilik, 1zdirap ve askla doludur. Bu ask,
ayrilik ve 1zdirap o kadar etkili, i¢ten ve tutarli sekilde terenntiim edilmistir
ki bu duygularin Fuzuli’nin i¢ diinyasini yansitan izler oldugu hakikat dere-
cesinde bir inang halini almistir.”

Fuzuli de Mecnun gibi hicbir zaman ayriliginin bitmesini istemez. Dai-
ma sevgilinin yolundan gelen bela ve sikintilari ister. Kaderinin bu oldugunu
diisiiniir ve ger¢ek anlamda kaderinden yakinmaz. Yakinmalar: aslinda ayri-
ligin tabii bir neticesi olan ahlardan bagka bir sey degildir.'®

Iste Mecnun adeta Fuzuli’'nin kendi mizag ve duygusunun prizmasindan
gecirdigi cizgilerle olusturdugu bir kahramandir. Daima saf ve platonik bir
ask ve miitemadiyen devam eden bir ayrilik ve bela girdabi. Aslinda Fuzuli
ve onun kendi duygusundan sekillendirdigi Mecnun, yasadig1 askin ve bu
ask yolunda ugradig: sikinularin nokta nokta ilahi kaderin ve nazarin ¢izgi-
lerini tagidigini hissetmektedir. Onlarin ayriliga ve belaya bitmez titkenmez
bir tahammiille katlanmalarinin kaynaginda aslinda bu duygu vardir. Beseri
sevgilinin hayali ile yetinirler. Bu hayal ilahi tecelliler i¢in bir zemindir. Sev-
gilinin maddi varligina kavusmaya yoneldikleri anda bu zeminin kayacagini,
bu aynanin bulanacagini hissettikleri i¢in geri ¢ekilip sevgilinin goniillerine
diisen hayaliyle yetinmeyi uygun gormektedirler.

Simdi de Seyh Galib’in Hiisn i Ask’indaki erkek kahraman olan Ask’in
nasil bir tip ve kisilik olarak cizildigine bakalim:

14 Onan, a.ge.,s. V.

15 Ipekten, a.g.e., s. 20, 21. Haluk Ipekten eserinde sunlari kaydetmektedir: “Fuzuli bir
1zdirap sairidir. Aski daima hiiziin ve 1zdirap yoniiyle goriir. Hicran, hiisran, ye’s ve 1zdi-
rab1 daima, vuslata, saadete, negeye tercih eder. Izdirap cekmekten hoslanir. Her vuslatn
sonu hicran oldugu i¢in vuslat istemez, hicrani arzular. Fuzuli'nin siirinde 1zdirabin
hakim oldugunu kullandig1 kelimelerden anlamak miimkiindiir. Siirlerinde en fazla go-
riilen kelimeler, ah, hicran, hecr, kan, aglamak, perisan, zAr, cevr @i cefd, esir, derd, gam,
yara, katl gibi hep ac1 ve 1zdirabi ifade eden kelimelerdir. Esasen Fuzuli’nin diinya goriisii
karamsardir... Ona gore diinya fanidir ve 1zdirapla doludur. Insan biitiin hayatinda her
zaman act ve tzdirap ¢eker. Insanin kaderi diinyanin yaradilisinda gizilmistir ve takdirin
hitkmii yerine gelir. Bunu kimse degistiremez.”

16 Mazioglu, a.g.e., s. 20.
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Ask ve Hiisn Beni Muhabbet adindaki Arap kabilesinde diinyaya gelmis
iki genetir. Bunlar ilk defa mektepte karsilasir ve asklari boylece baslar. Fakat
ilk zamanlarda Ask daha tutuk, Hiisn daha meyillidir. Daha sonra Hiisn kiz
oldugu icin ¢evresi tarafindan uyarilinca Ask’s yoklayip ikaz eder ve bunun
tizerine Ask kendini toplayip agkina sahip ¢ikar. Kabilenin biiyiiklerine gi-
dip Hiisn’e talip oldugunu soyler. Onlar da Hiisn’e kavusabilmesi icin zorlu
bir yolculuga ¢ikip Kalp Diyarindan “kimyay1” getirmesi gerektigini beyan
ederler.

Bunun tizerine Ask yolda “bin bagli miina......as bir ejder’, “alt1 bahr-1 ates

olan mumdan gemi”, “bin yillk yol ve «arabe-i gam”, “a4nin otesinde sardy-I

matem”, “o yolun basinda her mdyi yilan olan cadd”, “bir dest icinde div G perf”,

“aslan, kaplan, vuhiig-1 berri”, “cin nev<i hezar bed-likalar”, “cadd kiliginda

ejderhélar’, “muzlim gecelerde &vézesi ra‘dden niimayan olan gil-1 yaban”,
“sihr ile o deste yagan ates”, “gahice de efd-i miinakkas” ile karsilasacag
zorlu yollardan Allah’in yardimi ile gecip kimyay: getirmek tizere Kalp Di-
yarina dogru yola ¢ikar."” Biitiin bu bela dehlizlerinden Gayret'in refakati
ve Hiisn'tin Sithan vasitastyla yapugi giyabi yardimla gecerek en sonunda
Hiisn’e metafizik bir boyut igerisinde kavusur. Hiisn i Ask hikiyesinde bir-
¢ok unsur ve olayin sembolik bir hususiyet tasidigt bir gercektir. Fakat bu
nokta konumuzu dogrudan ilgilendiren bir husus degildir. Ciinkii biz bu-
rada sadece hikiyede baskahramanlardan biri olan Agk’in kisiligini ve aski
kargisindaki tavrini irdeleyecegiz.

Hiisn i Ask hikayesinde Ask’in akdif bir agk kahramani olarak rolii asil
Hisn’tin ikaz ve sitemleriyle agkinin farkina varip Hiisn'e talip olarak ortaya
¢tkmastiyla baglamaktadir. Bu noktaya kadar gegen sathalar ve hadiseler daha
cok bir hazirlanma ve farkina varma mahiyetindedir. Iste bu noktadan sonra
Ask sevgilisine kavusma yolunda aktif, iradeli, kararli ve cesaretli bir kahra-
man hiiviyetindedir. Ge¢mesi gereken yollari biiyiik bir gayret, cesaret ve
kararlilikla gegmekte, takildigi ve darlandigi noktada yardim beklemektedir.
Kader yazgisinin, ilahi takdirin farkindadir, fakat askina talip olmanin, ask:
yolunda ortaya atilmanin da bir agigin déniilmez kaderi oldugunu hisset-
mektedir.

Mesela Ask, Hisn’tin yazdigr mektupta asklarina sahip olma hususun-
da sessiz ve pasif kaldig1 yoniindeki sitemlerine yazdigi cevabi mektubunda
bundan sonra ¢ok daha aktif ve kararli olacaginin ipuglarini vermektedir:

17 Golpinarl, Abdulbaki, Seyh Galib, Hiisn ii Ask, Is Bankas: Kiiltiir Yay., Istanbul, 2006, s.
93
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Bu yolda kim ola sedd-i rahim

Can zad-1 rehim Hiida giivahim (965)

Fakat Ask bu sagkinlik donemini atlattiktan sonra da ayriligin derin aci-
sint duyup, inleyip aglamaya baslayacakur. Iste bu noktada sembolik hikéye-
ye ismindeki ¢agrisgimlarin etkisiyle beraber katlmis bir karakter olan Gay-
ret, Ask’in duygularinin hakikatini sinayip 6grendikten sonra onu durdugu
yerde aglayip inlemek yerine harekete ge¢meye yoneltmektedir:

Amma sana bir hava gerektir

Massukuiiu iddica gerektir

Var iste kabile icre yarifi

Sehbazsif al hemen sikariii

Efgan1 ko eyle cazm-1 dildar

Bin re’ye olur netice bir kar

Ben dahi senifile hem-siivarim
Kiih-sar-1 belada yar-1 garim

Ol sart ile kim sen eyle himmet

Ta kiiste-i kahrifi ola Ismet (1159-63)
Bu vakcaya sen de asinasiii

Bilmem ne hayale miibtelasifi

Cak olmayicak sadef ne kabil

Olmak giiher-i murad hasil (1167-68)
Gayret’in bu sozlerini Ask bazi noktalardan tenkit etse de harekete geg-

meyi kabul etmekte, ondan da kendisine tam anlamiyla tabi olup yoldas
olmasini istemektedir:

Gel yanima olalim revane

Gecgdi gecen eyleme bahane

Bu niyyetle fatiha diyiip Ask

Agaz visile eyledi mesk (1185-1186)

Ask Gayret'i de yanina alip ask meydanina ¢ikinca hikiyede manevi
ve metafizik ilimleri sembolize eden bir karakter olan Monla-y1 Ciinun da

Hiisn icin miicadelenin farz olduguna dair fetva verip, Hiisn'e talip olmak
tizere bunlari kabilenin biiyiiklerine gondermektedir:

Gayretle cenab-1 Agk-1 ¢alak
Maksuda ki oldilar heves-nak
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Monla-y1 Ciiniin verdi fetva

Kim Hiisn i¢iin old1 farz gavga (1187-88)
Kabileyi toplarlar ve Agk iddiasini ortaya koyar:
Cemceylediler kabileyi hep

<Ask eyledi anda arz-1 matlab

Kim gevher-i hiisne talibim ben

Gavga-yi talebde galibim ben (1191-1192)
Gavgaya eger diiserse tedbir

Iste kalem iste tig {i semsir

Her hasmu ki tigim etti berbad

Ben mersiyyesini etdim insad (1196-1197)"

Bu ifadeler tam anlamiyla kendine giiveni biiyiik olan kahraman bir
savascinin diisman kuvvetler kargisindaki meydan okumasini andirmaktadir
ki sembolik hikdyedeki Ask’in Hiisn'e kavusma davasinda ne kadar akif,
iddial1 ve cesur oldugunun en iist seviyede ifadesi durumundadir.

Bu noktada Galib’in kisiligini ve mizacint bu agidan degerlendirmeye
calisalim. Galib aslinda aktif bir kisiliktir. Daha gen¢ yasta babasindan izin
almadan cileye girmek icin Konya'ya gitmesi bu aktif ve iradeli kisiligin ilk
habercisi sayilabilir.

Bu aktifligi ve kararliligi Galib’in sanatkar kisiliginde ve tislubunda ¢ok
daha belirgin sekilde gorebiliyoruz. Bir defa ¢ok gen¢ bir yasta Hiisn i Ask
gibi hem dil ve tislup ve hem de soyut yogunluk ve anlam derinligi bakimin-
dan Gstiin bir eseri yazmaya tesebbiis etmesi ve bunu yaparken ancak usta
bir sanatkarda goriilebilecek farkli bir senteze ulagma davasina girmesi, onun
cesaretinin ve 6z giiveninin en st seviyede oldugunu gostermektedir.

Yirmili yaglarda her bakimdan farkli ve iddiali bir eseri yazmaga giris-
mekle kalmamuig, Nabi gibi artik edebiyatin sayili ustalar: arasina girmis bir
sairi agir sekilde tenkit etme cesaretini gdstermistir.

M. Kaya Bilgegil “Istidadina giivenen geng bir adam; tarikate siiltk etse,
insani miinasebetlerinde, nefsi icin en miitevazi mevkii secse bile; san’attan
soz edilince, nefsinde ilahi bir kudret hissedecektir: Galiba tevazuu her sey
kabul edebilir; fakat ‘san’atkarim’ demek asla!” diyerek Galib’in tarikat ada-
biyla sekillenmesi gereken beseri yoniiyle sanatkirligini birbirinden ayir-

18 Seyh Galib, Hiisn ii Agk, (haz. Orhan Okay-Hiiseyin Ayan), Dergah Yay., Istanbul, 2000,
s.211, 212.
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makea ve siiri ve sanati noktasinda gosterdigi gururu makul ve hatta zaruri
gormektedir."”

Bilhassa mesnevisinde kurdugu tislup Nef’i gibi 6zgiiveni ve kendi siiri-
ne inanci en {st seviyede olan sairlerde goriilen tiirden gorkemli ve kudretli-
dir. Bu tislupta bazen yiiksek bir ahenk musikisi duyulmakta, zaman zaman
da ihtisamli ve ugultulu bir seda yankilanmaktadir.

Galib’in geng yasta hastalanip 6lmesi degisik rivayetlerin dogmasina yol
agmistir. Bunlardan en az Gigli Galib’in ¢ok gururlu olmasiyla ilgilidir. Bu
gurur duygusunun onu bazen tarikat adabini ¢igneme hatasina distirdiigi,
bunun sonucunda da ya iiziintiisiinden veya ilahi cezalandirma sonucu has-
taliga dicar oldugu iddia edilmektedir.?

Abdulkadir Golpinarli bu mevzudaki rivayetleri, sairin geng yastaki
tstiin basarisinin dogurdugu kiskangliga baglamaktadir.”' “Bizce de Ga-
lib magrurdur; fakat onun hakli gururu siiri yoniindendir; hi¢bir Mevlevi,
hele Galib gibi hal ehli, yolunu cani kadar, belki ondan da iistiin seven bir
Mevlevi, bu gesit yolsuzluklarda bulunmaz.”** diyerek de bir taraftan Galib’i
tarikata karst saygisizliktan ibra ederken, diger taraftan sanat ve siirinden
kaynaklanan gururunu da makul kargilamaktadir.

Haluk Ipekten ise “Ama ilging olan biitiin bu soylentilerde Galib’in
gururunun dile getirilmesidir. Oyle goriiniiyor ki Seyh Galib yetenekleri
sayesinde ¢abuk ilerlemis, iine kavusmus ve sarayla iliskileri sonucunda da
tarikatin geregi olan tevazuu elden kagirmistr.”* diyerek bu séylentilerin te-
melinde Galib’in dikkat ¢eken gururunun bulunduguna isaret etmektedir.

Dolayisiyla Ask'in sevgilisine kavugsma macerasinda akdif, suurlu ve ka-
rarli bir tavir sergilemesinin, Galib’in hayatinda ve sanatnda gosterdigi gu-
rurlu, kudretli ve cesaretli kisiligin bir meyvesi oldugunu kabul etmek yanlss
olmayacakur.

19 Bkz. Seyh Galib, a.g.e., s. XV; M. Kaya Bilgegil'in yazdig: “Hiisn @i Ask’a Dair” baslikli
sunus yazisi.

20 Golpinarly, a.g.e., s. XXIX

21 Golpinarli bu meseleyi soyle degerlendirmektedir: “Geng yasinda seyh olmasi, gercek-
ten de ihatal: bilgisi, sarayin tevecciihii, bir yandan agk ve alakasi, te yandan vefau ve
sebebi hakkinda bu ¢esit uydurma rivayetlerin meydana ¢ikmasina sebep olmus, akrani
arasinda nisbetsiz bir ylicelige erisen o deha sahikasi, bu gesit yildirimlar kendisine ¢ek-
mistir.”

22 Golpinarly, Abdulbaki, Segmeler ve Hiisn ii Ask, Istanbul Kiiltiir ve Sanat Vakfi Yay., Is-
tanbul, 1976, s.21.

23 Ipekten, Haluk, Seyh Galib, Atatiirk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum,
1991, s5.13.
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Galib’in sahsi miza¢ ve mesrebinin onun yazdigi ask mesnevisindeki
Ask karakeerini sekillendirmede biiyiik etkisi oldugunu kabul etmemizi ge-
rektiren bir bagka sebep de sudur: Galib’in kendisi de bir mutasavvifur ve
mesnevide sembolik bi¢cimde anlatilan seyr i siiliik yolculugunu uzun bir
gile tecriibesiyle birlikte bizzat yasamigtir. Hatta hikdyede yer alan ihtisam-
li ve etkileyici bazi sahneler, muhayyilede beliren bazi goriintiilerden ote,
bizzat yasamis olan bir ruhun derinliklerine iglemis tezahiirler olarak goze
carpmaktadir.

Simdi de Mecnun ile Ask’s karsilastirmaya ¢alisalim: Mecnun adindan
da anlagildig1 gibi askina zebun olmakta, agkinin pesinden siiriiklenmekte-
dir. Sevgilisine kavusmak yolunda olaylarin akigina miidahale etmedigi gibi,
cevresinden kendi lehine miidahale etmek isteyenlere de engel olmaktadir.
Bulundugu duruma razi olup, ayrilik ve hasretin acisint yasamaktan baska
bir diisiincesi ve muradi yok gibidir. Ask ise agir ve tehlikeli bir yolculuga ¢1-
karak sevgilisine ulasma davasinda suurlu ve aktif bir tavir gostermektedir.

Bu noktada Fuzuli ile Galib’in mizag ve sanat Gisluplarint mukayese et-
meye ¢alisalim. Aslinda sanki bu iki sanatkarin kisiliginde var olan fark, ka-
derlerinde de var gibidir. Fuzuli hayatinda biiyiik yokluk ve mahrumiyetler
yasamugtir. Siiri kendisi daha hayattayken biiyiik takdir gormesine ragmen
sikint1 ve mihnetten kurtulamamuis, en iyi maiseti tiirbedarlik olabilmistir.
Yagadigt yer o donemde zaten biiyiik galkantilarin ve yoksulluklarin penge-
sinden kurtulamamistir. Buna karsilik Galip Imparatorlugun en seckin mu-
hitlerinde dogup biiytimiis ve hayatini stirdiirmiistiir. Sanatkar ve ince ruhlu
bir padisah olan III. Selim’in hususi bir ilgi ve yakinligini, takdir ve iltifatin
gormistiir. Geng denilecek yasta seckin ziimrenin tarikat konumundaki
Mevleviligin payitahttaki bir dergahina seyh atanmis ve degisik imtiyazlarla
bu payesi pekistirilmistir.

Iki sairin kisilik, tavir ve felsefelerini etkileyen 6nemli bir farklilik da su
olabilir: Fuzuli Siilige mensup bir sahsiyettir ve aci, hiiziin ve matemle yog-
rulmus bu mezhebin merkez muhitinde hayatini gecirmis ve bu atmosferi
en canli bicimde solumustur. Buna karsilik Galib Mevleviligin yumusatici,
aydinlatict ve ufuk agict atmosferinde biiyiimiis ve aleme bu gozlerle bak-
muigtir. Meshur

Hosca bak kendifie kim ziibde-i alemsiii sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsiii sen

beyti iste boyle bir bakisi terenniim etmektedir.

Bu iki sairin kaderleri, yani icinde biiytidiikleri ve yasadiklari sartlar
megreplerini etkilemis midir? Ya da ne derece etkilemistir? Bunu tespit et-
memiz miimkiin degildir. Fakat kesin olan sey, mesrep ve iisluplart arasinda
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bir fark oldugudur. Fuzulide tevazu daha hakim bir haslettir. Ismini Fuzuli
koyabilmesi bile bu duygudan neg'et eden bir durumdur. Fuzuli’nin iddial:
oldugu tek sey agkidir. Onun disinda fena makamini, dert ve ayrilik haletini
yasamakta ve terenniim etmektedir. Mesela meshur bagka sairleri isim vere-
rek tenkit ve tahkir etmek onun liigatinde yer alan seyler degildir.

Buna mukabil Galib’in kendisine sectigi mahlas sanki kendine duydugu
giliven ve gururun ipucunu vermektedir: Galip, yani tstiin gelen. “Sairin
bir gurur ifadesi tastyan bu mahlasi se¢mesi zamaninda dedikodulara sebep

oldu. Hatta sair Sururi alayli bir eda ile yazdig: bir kit'a ile Gélib’e satas-
.

Yukarida belirttigimiz gibi tarikat mahfillerinde bulundugu donemlerde
bile sanatinin kudretinden kaynaklanan bir gurur kendini hissettirmistir.

Yine sairin Hiisn ii Agk’t yazma siirecine dair anlattklari bu baglamda
cok ciddi isaretler vermektedir. Bulundugu bir edebiyat halkasinda Nabi’nin
abartli ifadelerle oviilmesi sanatkir ruhuna agir gelmis ve bu rahatsizlikla ve
ruhundaki potansiyelin bir inkisafi halinde yazdig1 Hiisn i Ask mesnevisinin
bazi yerlerinde Nabi'yi ve donemindeki bir¢ok sair ve miitesairi ¢ekinmeden
yerden yere vurmus ve kendi tislup, tarz ve liigatinin kendine has oldugunu
ve kendinden sonra da kimsenin bu zirveye ¢tkamayacagini biiyiik bir cesa-
retle soyleyebilmistir.

Halbuki Fuzuli’nin Leyla vii Mecnun’u telif siireci bundan oldukea fark-
lidir. Yine boyle bir edebiyat meclisinde bu isi kendisine Hayali ve Taslicali
Yahya Beyler teklif etmis, Fuzuli de bu teklifi istemeyerek ve agir bir is olaca-
gint hissederek kabul etmistir. Yani Fuzuli Leyla vii Mecnun mesnevisini telif
isine bir iddia igerisinde degil adeta geri ¢eviremedigi bir teklif neticesinde
girmis ve bu zor isin {istesinden gelmesi icin Allah’tan yardim istemistir.”

24 Okgu, Naci, Seyh Galib, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara, 1993, I, 3.
Sururi'ye isnat edilen bu siir éyledir:
Bilmem ey menhiis adin Escad midir Galib midir
Zatifu tarif kil kimsin kime mensiibsun
Gergi dersin sa‘irane ben tegalliib eyledim
Pis-i erbab-1 hiinerde galiba maglibsun
(Golpinarly, Se¢meler ve Hiisn i Ask, s. 18)
25 Fuzuli mesnevisinde bu hususta su musralari serdetmektedir:
Men hasteni itdiler nisane
Bir reng ile tir-i imtihane
Bildim ki bu kaziyye imtihandur
Zira ki bu bir bela-y1 candur
Gergi biliirem bu bir sitemdiir
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Sonug¢

Kurguya dayali eserlerde yazarin insanlara ve hayata iliskin duygu ve iz-
lenimleri eserdeki tip ve kisilikleri sekillendirecegi gibi, bazen miiellif eserde-
ki kahramanlardan biriyle kendi mizag ve kisiligini 6zdeslestirebilmektedir.

Iste bu tezi 6rneklendirmek tizere Fuzuli’nin, Leyla vii Mecnun’undaki
Mecnun karakterini, Seyh Galib’in de Hiisn 4 Ask mesnevisindeki Ask ka-
rakterini mesrep ve mizag olarak kendisiyle 6zdeglestirdigini agiklamaga ca-
listik. Bu baglamda Fuzuli’'nin miitevazi ve ask kargisinda mahviyet sahibi
bir sahsiyet oldugunu, iste bunun Mecnun'un ask macerasinda olaylarin aki-
sina razilik, fedakarlik ve teslimiyetle mukabele etmesi seklinde yansidigini
tespit ettik.

Buna kargilik Galib’in nisbeten daha iddiali, sanatnin pariltusint daha
bir gururla hisseden mizacinin, hik4yesinin bagkahramani olan Ask’in kade-
rine, sevgilisi yolunda biiyiik dehlizleri, tehlikeleri ve sikintilart agmak icin
cesaret ve kararlilikla yola koyulmast seklinde aksettigini tespit ettik.
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‘HAYAT KiTABI KURAN-GEREKCELI MEAL-TEFSIR’
UZERINE

Halis DEMIR®
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Bu yazida Mustafa Islamoglu'nun Hayat Kitab: Kur'an, Gerekgeli
Meal Tefsir kitabr yazarin kitabinin girisinde yazdigr bazi yontemler esas ali-
narak incelenmistir. Terciime ve mal calismasinda teklif ettigi yontemlerden sun-
lar ara bagslik olarak tespir edilmis, ornekler onlardan secilmistir: Takdir ifade
konusu, yanlsy terciimeler, sure girigleri, kavramlarin terciimesi, niizul siireci,
mucize kavramina yaklagim... Kaynaklardan nakledilen bilgilerin degerlendi-
rilmemesi, argo ifadeler, modern diyebilecegimiz kavram ve kelimeler, huruf-i
mukattaa, sembolizm konusu da ayrica ele alinmigtrr. Onemine binaen yazarin
risalet konusundaki baz: kanaatleri ve ornek olarak sectigimiz fikihla ilgili baz:
ayetlere verdigi anlam ve bunlara dair aciklamalarina yer verilmistir.

Anabtar Kelimeler: Mustafa ]'slamoglu, Hayat Kitab: Kur'an, Terciime,
Ayet, Mucize, Nesih, Risalet.

ABSTRACT
Concerning ‘Hayat Kitab: Kur'an-Gerekgeli Meal-Tefsir’

This study is about some methods written at the beginning of the book named
‘Hayat Kitab: Kur'an-Gerekgeli Meal-Tefsir’ by Mustafa ISLAMOGLU, and
the debates are mainly on the subject whether the writer himself continues his
adherence to these methods. The subtitles of his analysis through which he achieves
his translation and studies of meaning are as follows: subject of appreciation,
mistranslation, the entry of Koran sura, translation of concepts, the process
of descending, approach to the concept of miracle. Assessment of information
transferred from sources, slang expressions, modern terms and concepts, the words
that can cause misunderstanding, huruf-t mukatta and issue of symbolism are
also discussed. Since their importance in essence, some convictions of the author
about Risalat and the meaning of some Koran verses on fikih and the authors
explanations about these subjects are evaluated.

Keywords: Mustafa Islamoglu, translation, Koran verse, miracle, nesh,
symbol, Risalat, canon law.

* Dr. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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Girig
Hayat Kitab: Kur'an Gerekgeli Meal Tefsir,” Mustafa islamoglu tarafin-

dan hazirlanan bir meal-tefsirdir.

Hayat Kitab: Kur'an Gerekgeli Meal Tefsir™ kitap iki cilt olarak yayin-
lanmigtir. Giriste alfabetik olarak surelerin Mushaf sirast, meal ve Mushaf taki
sayfa numaralarini gosteren bir cetvel ve icindekilerle baslar. Igindekilerde
meale giris, mealde takip edilen usul ve sonra surelerin sayfa numaralari,
kaynakea ve dizin yer almaktadir. 1361 sayfadir. Kitabin diizeni olarak sayfa-
nin ortasinda ayet metni, yaninda ve biraz da altuinda meal, sayfanin altinda
da aciklamalar yer almaktadir. Metindeki sayfa numaralar1 Mushaf’a uygun
bir sekilde korunurken, kitabin meal- tefsir olarak kullanimi soldan saga

seklindedir.

Yayimlanan her meal gibi onun da yenilik getirme, yéntem sunma,
farklilik ortaya koyma gibi kendine has 6zellikleri vardir. Kur'an’in anlagil-
mast adina yapilan bu ¢alismalari, harcanan mesaileri takdir etmek gerekir.
Ancak eserlerin kamuoyuna tanitilmasi, haklarinda makul, tutarli ve faydal
tahlillerin yapilmasi bakimindan énemlidir.

Bu yazidaki degerlendirmeler, yazarin kitabinin girisinde ortaya koy-
dugu bazi yontemler esas alinarak yapilacakur. Takdir konusu, yanlis tercii-
meler, sure girigleri, kavramlarin terciimesi, niizul siireci, mucize kavramina
yaklagim, kaynaklardan nakledilen bilgilerin degerlendirilmemesi. Bunlara
Meal-Tefsirde tespit ettigimiz bazi argo ifadeler, Arapca kelimelere verilen
kargiliklar, izah olarak yazilan kelimeler, huruf-u mukattaa, sembolizm ko-
nusu ve tashih hatalari ilave edilmistir.

Mealin girisinde yazarin takip ettigi yontemleri agiklamasi dikkate de-
gerdir. Fakat bu béliimde yéntem adina su bahisler de olabilirdi: Kaynaklar
gosterilirken nasil bir ydntem takip edilmistir? Yazar, sik¢a kullandigi mesela
zimnen, lafzen ve manen gibi kavramlarla ne kastetmektedir? Yapug: kimi
tespitleri veya ¢alismalari daha 6nce kaydeden olmus mudur? Yazarin mucize
gibi bazt kavramlarla ilgili kanaati nedir?

1. Takdir-i ifade

Yazar takdir konusuna mecbur kalmadik¢a girmedigini kesin bir sekilde
belirtmektedir: “Cevirimiz boyunca metne takdiri lafiz idhalinden miim-
kiin oldugunca ka¢indik. (...) Takdir gerekseydi kelamin sahibi takdir

ok Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitab: Kur'an-Gerekceli Meal-Tefsir, Distin Yay., Istanbul,
2008, 1. baski.

*** Yazimizda bu eserden dogrudan yapugimiz iktibaslari koyu karakterlerle belirttik.
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ederdi diye diisiindiik.”’. “Metinde lafzi bir karsilig1 olamayan agikla-
malar: parantez icinde verdik. Bir tek harfi kargiliksiz birakmamaya ve
metinde olmayan bir tek kelimeyi metindenmis gibi géstermemeye aza-
mi itina gosterdik.””. Yazarin takdir konusuyla ilgili bu kanaatlerine ragmen
Meal-Tefsirde takdir-i ifade 6rneklerini bulmak miimkiindiir. Belki takdir-i
ifadeden bizim kastimizla yazarin kasti arasinda bir fark olabilir. Zira yazar
parantez igi izahlar vermektedir. $u husus da 6nemlidir. Metinde olmadig:
halde parantez igerisinde verilen bir kargilik ayni zamanda okuyucu baki-
mindan birebir karsilik oldugu seklinde anlagilabilir. Bu tarz meal-tefsir im-
kinlar1 igerisinde parantez ici ifadeyi dipnot seklinde vermek miimkiindiir.

Bakara2/257.ayetinbirbéliimiiniin terciimesisdyledir: ' 1 ool (15 4!
s dl QLB s egx 2 “(kalp goziinii kor eden) karanliklardan
(i¢) aydinliga...” “Kalp goziinii kor eden” ve “i¢” kelimeleri takdir edil-
mistir.

Yusuf 12/63: “(Biinyamin olmadan)™. Kur'anda Yusuf’un kardegleri-
nin adi gegmemektedir. Meallerde Kur’an metninde ge¢gmeyen bu isimlerin,
parantez igerisinde veya disinda, karsilik verilmesi, metinle meali karsilama
imkan: bulamayan okuyuculara bu ismin Kur'an'da gectigi kanaatini vere-
bilir.

Bakara 2/38: “2 & kelimesine “gelecek endisesi™, s ;% kelimesine
“gecmisten dolayr mahzun olmak” anlami verilmistir.

Bakara 2/47°deki dwle “caginizin milletlerine” anlami verilmistir.
Yazarin 6zellikle belirttigi usule uymadigi goriilmektedir.

2. Yanlis Terciimeler

Yazar “Biz de lafza aykir1 manaya iltifat etmedik.”® Ciimlesini kay-
detmektedir. Bu ctimleden anlam verirken lafz1 esas aldig1 anlagilmaktadir.
Olmast gereken de budur. Fakat bu ifadeyi zayiflatacak sekilde terctime or-
nekleri bulunmaktadir:

1 Islamoglu, s. XX.
2 Islamoglu, s. XXV.
3 Islamoglu, s. 89.

4 Islamoglu, s. 442.
5 islamoglu, s. 19.

6 Islamoglu, s. 19.

7 Tslamoglu, s. 19.
8 Islamoglu, s. XX.
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Bakara 2/168: “Lb Y> o M d & 148" ciimlesinde yer alan kelime
“yararlanin” seklinde terciime edilmistir’. Bu kelime icin ise su aciklama yer
almaktadir: “Lafzen: “yiyin”. Bir seyi yeme ondan yararlanmanin zirvesi-
dir. Eger yenilmesine izin varsa gerisine de izin vardir.”'’. Yemek ve fay-
dalanmak fiilleri birbirinden farklidir. Faydalandigimiz fakat yemedigimiz
birgok sey vardir. Yine, burada “yeme” fiiline karsilik “yararlanin” anlaminin
verilmesine yapilan izah da yeterince net degildir. Zira kelimenin hakiki ma-
nasindan uzaklagilmasini gerektiren daha saglikli bir delil olmalidir. Dikkate
sayan bir durum da sudur. Yazar ayni fiile farkli ayetlerde baska baska an-
lamlar da vermektedir: Yazar ‘S fiiline Maide 5/88de: “Yararlanma™"!,
Taha 20/54'de: “Kullanma”'?, Sebe 34/15'de: “Nasiplenme”'® anlamlari da
vermektedir. Bu fiilin anlami “yemek” seklindedir. Mecazi olarak ise “eksilt-
mek, azaltmak, bozmak, tahrif etmek anlamlarinda kullanilir'.

Bakara 2/88: “4 e¢ 1 ifadesi “Allah rahmetinden diglamigtir.”".

Seklinde terciime edilmistir'®. Oysa “diglamak” ifadesi lanetin yaninda hafif

kalmaktadir. Diglamak: “bir kimse veya bir toplum, bir durum, bir diisiin-
ce vb. yok saymak, ilgilenmemek.” Anlamindadir”. Lanet kelimesine ise:
“Tanrr’nin sevgi ve ilgisinden yoksun olma, beddua” anlami verilmistir'®. La-
net kelimesi dilimizde yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Ustelik yazar Nisa
4/52'de gegen o kelimesine lanet anlamini da vermektedir'®. Buna ragmen
bu kelimeye mutlaka lanet disinda bir kargilik verilecekse bizce ; “kovmak ve
uzaklastirmak” anlamlar1 uygun olurdu.

Araf 7/31; “dorma JS Ls F.(.;) | g e-’T & Y ifadesi “Ey Ademogul-
lar1! Allah’a sadakatinizi isbat i¢in girigtiginiz her eylemde zinet ve ze-

9  “Ey Insanlar! Yeryiiziindeki seylerin helal ve temiz olanlarindan yiyin!”, Altuntas Halil
ve Sahin Muzaffer, Kur'an-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlart Ozgiin Ya-
yincilik, Ankara 2009, 5.bs., s. 24.

10 Islamoglu, 6. dipnots. 59.

11 “Allab’in size rizik olarak verdiklerinden helal, iyi ve temiz olarak yiyin.” Kur'an-1 Kerim
Meali, s.121.

12 “...Yiyin, hayvanlarinizi yayin...” Kuran-1 Kerim Meali, s. 314.

13 “Rabbinizin rizkindan yiyin ve O’na siikredin.” Kuran-1 Kerim Meali, s. 429.

14 Ragip el Isfehani, Miifredat fi Garib-i’l-Kuran, Hal.ebi, Misir, 1961; s. 20; Mevliit Sari,
el-Mevarid, Arapea Tiirkee Sozliik, Bahar Yayinlari, Istanbul, tsz., s. 40.

15 Islamoglu, s. 32.

16 “Allah onlart lanetlemistir.” Kuran-1 Kerim Meali, s.12.

17 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, 10. baski, s. 520.

18 Komisyon, Tiirkce Sozlik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s. 1298.

19 1slamoglu, s. 162.
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rafetinizi takinin.”? Seklinde terciime edilmistir’’. Buradaki Joews S
kavramina “her eylemde” seklinde kargiligi olmayan bir anlam verilmistir.
“Namaz kilinan mekinin adi mesciddir’?. Eylem, mescidi ¢agrisuran bir

kelime de degildir.

Tevbe 9/93: “1s )" kelimesi “iglerine sindirdiler’* seklinde terciime
edilmistir*. Kelimenin “kabul etmek” ve “razi olmak” anlamlarindan® biri
tercih edilebilirdi. “Iglerine sindirememek” kelimesi tadina varamamak
anlamina gelmektedir.?® Buna gore yazarin verdigi anlam fiziki bir duru-
mu hissettirmektedir; Bir tiir hazimsizlik. Oysa burada bir sorumluluktan
kaganlarin psikolojisi bize anlatlmakradir. Kisaca, iclerine sindirmekle razi
olmak arasinda fark vardir. Ayni kelimeye Tevbe 9/58'da” “seslerini keser-
ler”?%; Miicadele 58/22’da “Raz1 olmak”” anlamini vermistir®.

Maide 5/89: “¢Skal O gosei W', “kendi ailenize ikram ettiginiz™' sek-
linde terciime edilmistir’2. ‘" kelimesi; “akraba, asiret ve zevce” anlamla-
rina gelmektedir®. Kisi ailesine bir seyi ikram etmez, yedirir. Zira “Ikram”
daha ¢ok misafir agirlamak anlamina uygundur®. Verilen karsilig: ehil ke-
limesi de engellemektedir. Kisinin, ehline yiyecek, giyecek ve icecek temini
gibi bir mecburiyeti olmasina kargilik, misafirine ikramda goniilliiliik esas-
tr.

20 Islamoglu, s. 267.

21 “Ey Ademogullarll Her mescitte ziynetinizi takinin ( giizel ve temiz giyinin)”, Kuran-1
Kerim Meali, s.153.

22 Ragp, s.224.

23 Islamoglu, s. 335.

24 “Sorumluluk ancak, zengin olduklari halde senden izin isteyenleredir. Bunlar, geride
kalan (kadin ve gocuk)larla birlikte olmaya razi oldular. Allah'da kalplerini miihiirledi.
Artik onlar bilmezler.”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 200.

25 Ragip, s. 197; Ibrahim Mustafa vd., s. 35.

26 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Gergek Hayat, Istanbul, 2001, s. 601.

27 “Iglerinden sadakalar konusunda sana dil uzatanlar da var. Kendilerine ondan bir pay
verilirse hosnut olurlar.”, Kur'an-1 Kerim Meali, s.195.

28 Islamoglu, s. 343.

29 Tslamoglu, s. 1099.

30 “...Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir.”, Kuran-1 Kerim Me-
ali, s. 544.

31 Islamoglu, s. 212.

32 “ Bu durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu do-
yurmak yahut onlar1 giydirmek ya da bir kole azat etmektir. ”, Kuran-1 Kerim Meali, s.
121.

33 Ibrahim Mustafa vd., s. 31.

34 Dogan, s. 617.
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Nisa 4/92: “4sjp &3y » pud’, “Mirmin birini 6zgiirliigiine kavustur-
mak” terciimesinde®® miiminin, ayetin metninde ‘42" ge¢cmesine ragmen,
“kole” oldugu terctimede belirtilmemistir.

Araf  7/158: ‘@Y @) dswyy",  “Kitap ehlinden olmayan
Haberci’ye...”*® Seklinde terciime edilmistir?”. “J sw )’ kelimesinin mana,
mahiyet ve fonksiyonu “haberci” kelimesi ile karsilanamaz. Ayrica, din di-
linin bir kavrami olan rasul kelimesi terk edilerek “haberci” tercih edilmek-
tedir. Yazar Araf 7/157'de gegen ayni kelimeye “Peygamber” anlamini da
vermektedir. Buradaki ‘" kelimesinin karsiliginin “Kitap ehli olmayan”
yerine “Okuma yazma bilmeyen” seklinde terciimesi daha agikur. Ciinkii
kitap ehlinden olmayan birisi pekala hanif, miisrik veya sabii de olabilir.

Araf 7/5: “Os»p a8, “Inanmaya goniillii bir toplum™® seklinde
terciime edilmistir”. “-” kelimesinin anlamlart “korkusuz olmak, emin
olmak, giivenli olmak, tasdik etmek...” seklindedir.*’ Bir seye goniilli ol-
mak “Bir isi yapmaya hicbir yiikiimliiliigii yokken isteyerek tistlenen™! kisi
anlamindadir. Goriildigi gibi goniillii olmak ile inanan toplum olmak ayni
degildir. Ayette ise inanan bir toplumdan bahsedilmektedir.

Bakara 2/180: “ 1 g5 & 5 OF ciimlesi; “Eger geriye bir deger birakiyor-
sa”* seklinde terciime edilmistir®. Yazar “ " kelimesini dipnotta “deger”
olarak tercime gerekgesini hayir kelimesinin hem serveti hem de degeri
ifade etmesiyle izah etmektedir®. Kelimenin bu anlama gelmesi bir yana
burada mirastan bahsedildigine gore hayirdan kastedilen miisahhas bir sey,
bir meta olmalidur.

Bakara 2/60: “ !, “Suvarmak”™ fiili Hz. Musa (as)’1n Israil ogulla-

r1 icin su istedigi bir mekinda kullanilmistir®. Kelimenin anlamlart “suvar-

35 “Bir miimin koleyi azad etmesi...”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 92.

36 1slamoglu, s. 158.

37 “Resule, o immi peygambere..”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 169.

38 fslamoglu, s. 272.

39 “Inanan bir toplum i¢in.”, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 52.

40 Sari, 50-51.

41 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s. 779.

42 Tslamoglu, s. 63.

43 “Sizden birinize 6liim gelip ¢attug zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmugsa, anaya,
babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi- Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar tizerine bir hak olarak- size farz kilind1.”, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 26.

44 Bkz. Islamoglu, s. 63.
45 Tslamoglu, s. 24.
46 “Hani, Musa kavmi icin su dilemisti...”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 8.
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mak ve su icirmek™ seklindedir. Burada ise fiilin istif’al bab1 yani talep de
ifade eden bir kalibi kullanilmistir. Buna gore anlam “su istemek™® seklinde
olmalidir. Ayrica “suvarma’nin hayvanlar icin kullanimlart da vardir. “Sula-
mak” hayvanlari sulamak anlamindadir®.

Bakara 2/278: “Y AV o G L 15333" “Faizden kaynaklanan kazang-

larin tiimiinden vazgegin.”>° Seklinde terciime edilmistir'. Buradaki "*
tamami degil “kalan” anlamina gelmektedir.”>

Bazi ifadelerin Alla hakkinda kullanimi bizce isabetli géritnmemektedir.
Su orneklerde bahsi gegen zamirler Allah celle celaliib’e gitmektedir.

Hicr 15/60: “6 48 “Ongordiik” seklinde terciime edilmistir®™ “Ongor-
mek” daha sonrasi icin diisiinmek, goz ontinde bulundurmak anlamlarina
gelir’®. Muhalefetiin 1i'l-havadis olan Allah celle celaliih icin mesela “6ngor-
mek” ifadesi eksik bir terciime olmalidir. Zira 6ngérmek kavraminin karsi-
sinda 6ngormeme ihtimali de vardur.

Bakara 2/85: ‘O skeai s Bl dil Ly’ “Zira Allah yaptiklariniza kar-
st duyarsiz degildir.”>> Seklinde terciime edilmistir®. “Duyarsiz olmak”
hassas olmayan anlamindadir”’.

[sra 17/17 “Kullartyla baga ¢ikmak igin”® seklinde terciime edilmis-
tir’. “Baga ¢ikmak” kelimesinin anlamlari arasinda tstiin gelmek, giicti
yetmek, muvaffak olmak vardir®. Basa ¢ikmak insana argo anlami da ¢ag-
ristirmakeadir.

47 Sari, s. 765.

48 Sari, s. 765.

49 Dogan, s. 1209.

50 Islamoglu, s. 97.

51 “...faizden geriye kalani birakin..” Komisyon, Kuran-1 Kerim Meali, s. 46. Ayrica kargi-
lagtiriniz: “Ey iman edenler, (gercek mirminler iseniz Allahdan korkun, faizden (heniiz
almamis olup da) kalqm birakin (almayin). Cantay, Hasan Basri, Kuran-1 Hakim ve
Meali Kerim, Dergah, Istanbul 2010, I, 78.

52 Sari, s. 120.

53 “...Lutun ailesi baska (onlar su¢lu degillerdir) Lutun karisi diginda onlarin hepsini kur-
taracagiz. Biz, onun geride kalanlardan olmasini takdir ettik.”, Kurian-1 Kerim Meali, s.

264.
54 Dogan, s. 1045.
55 Islamoglu, s. 84.
56 “Clnkii Allah yapuklarinizdan habersiz degildir.”, Kur'an-1 Kerim Meali, s.12.
57 Dogan, s. 351.
58 Islamoglu, s.550.

59 “Kullarinin giinahlarini hakkiyla bilici ve goriicii olarak Rabbin yeter.”, Kuran-Kerim
Meali, s. 282.

60 Dogan, s. 133.
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Bakara 2/164 i¢in konulmus bir nolu dipnot soyledir: “Ayetin sonu,
Allab’1n vahyi ithafidir. Kur’an diisiinen bir topluma ithaf edilmigtir.”®'

“Ithaf” birinin adina sunma, armagan etme” anlamindadir®®.

Bu orneklerde gecen 6ngormek, duyarsizlik, basa ¢ikmak, ithaf kelime-
leri beseri vasiflari cagristirmakeadir.

3. Sure Girigleri

Sure girisleri yazarin itina gosterdigi konulardan birisidir: “Niizul terti-
bine gelince... Siirelerin inis tarihlerini ve siralarin1 dogru tespiti amag-
layan bu pasajlar hayli emek gerektirdi. (...) Niizul tertipli bir meal i¢cin
once surelerin inig zamanlarini dogruya en yakin veren bir cetvele ih-
tiya¢ vardi.”® Bu ne kadar miimkiindiir? Yazar bir sorunu tespit etmistir.
Dogrusu, bu konuda yazarin emekleri sonucu nasil bir durumun ortaya ¢ik-
ug1 belli olmamaktadir. Tespitlerini bir tablo halinde, mesela, mealin sonun-
da sunsa, nasil olurdu?

Sure girislerinde tekrarlanan bazi ifadeler itina ile secilmemis gibidir.
Bakara Suresi girisindeki su ciimle bu bakimdan dikkate deger: “Bakara
ayni zamanda Kur’an’in fihristi niteligindedir.”* Bu ifadeler kullanilirken
itina gosterilmediginin bir drnegi de kanaatimizce benzeri ifadelerin Enbiya
Suresi iin de gegmesidir®. Bir kitabin fihristini yazari ¢ikarir. Fihrist kavra-
munin mahiyeti bellidir. Sure tanitiminda béylesi bir ifadeye neden ihtiyag
duyulmustur? Yazarin farkli surelerde fihrist kavramini kullandig: dikkate
alinirsa hangi sure Kur'an’in fihristidir? “Kur’an fihristi” ifadesi orijinalligine
ragmen bir surenin tanitiminda pek isabetli bir kelime olmasa gerektir.

Giriglerde, tekrarina rastladigimiz ciimlelerden birisi de sudur: Hicr su-
resi icin: “Sure her agidan bir biitiinliik tegkil eder.”*®. “Her a¢idan bii-
tiinliikk” ne demektir? Kur'an-1 Kerim, konulu bir kitap midir ki igerisinde
biitiinliik aransin? Ustelik biitiinliikten herkes ayn1 seyi kastedebilir mi? Bu
durum, yazarin da yerinde ifadesiyle “Ona hidayet rehberi olan bir hayat
kitab1 degil de giris, gelisme, sonug boliimleri olan bir kompozisyon
gibi bakanlarin derin yanilgisi...” Olarak da goriilebilir. Kur'an'da bii-

61 Tslamoglu, 1. dipnot, s. 59.

62 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s. 1002.

63 1slamoglu, s. XXIX.

64 Islamoglu, s. 5.

65 Islamoglu, s. 615.

66 Islamoglu, s. 481. Benzeri ifadeler Mi‘minun suresinin girisinde de gegmekredir. Bkz. s.
659.

67 1slamoglu,, s. 494.
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tiinlitk konusunda su ihtimal de disiiniilebilir. Ayetleri birbirleriyle irtibatlt
olmast manasina kullanilmis olabilir.

Bu sekilde genel ve tek ciimle ile izah edilen kanaatlerden birisi de su-
renin konusu ile alakalidir. Surelerin bir kisminin konu veya maksad: tek
climle ile ifade edilmistir. Bir surenin bir konusunun veya ana konusunun
varligini tespit gayreti, Kur'an’t anlamaya nasil bir katk:i saglayacakur. Bu
kanaatimizi destekleyecek bazi misaller verelim:

“Hicr Suresi’nin ana konusu insandir.”. Maide suresi icin “Suresinin
maksadi insana kontrollii ve kuralli yagama disiplini kazandirmaktir.”®.
Meryem Suresi’'nde “Asil amag, Hz. Peygamber’in sahsiyetini insadir.””.
“Enfal suresi tek ciimlede 6zetlenebilir (...) Sadece savas ahlakini degil,
ayn1 zamanda ahlak savagini da 6gretir.””'. Murad-1 ilahi nasil bu sekilde
ifade edilebilir? Allah Celle Celaliih’iin kastini tespit miimkiin mudiir? Bir
insanin kaleminden ¢ikan bir metnin ana fikrini yazariyla ayni ctimleler ile
ifade miimkiin olmazken bu, Kur'an icin nasil bu miimkiin olabilir? Yine
bir sure, bir climleyle 6zetlenebilir mi? Bu ifast bize gére zor isi yazar tist-
lenmis goriinmektedir. “Meal yaparken énceligimiz “Bununla Allah neyi
murad etmistir? Sorusu oldu.””?. Benzeri hayreti mucip ctimlelerden birisi
de sudur: “Surenin zirvesi gu ayettir...”””. Bu ve benzeri ciimleler itina ile
secilmemis olmalidir.

4. Kavramlarin Terciimesi

Onemine binaen su iktibast okuyalim: “Mealimizde Islam, Miislim,
kiifr (...) gibi terimlerin (1stilahlarin) kullanildiklar: asli manalarini
tesbit etmeye calistik. Terimlerin zaman i¢inde kazandiklari 1stilahi an-
lamlardan miimkiin oldugunca uzak durduk. Vahyin ilk niizul ortamin-
da bu terimlerle ne murad ediliyorsa onu esas almaya gayret ettik.””.
Allah’in ne murad ettigini nasil anlayabiliriz2 Mezhep, firka, hizip ve fikir
farkliliklar1 diistintildiigiinde bir ayet hakkinda birden ¢ok anlam iddialari-
nin hangisi Allah’in muradini bize bildirmektedir? Yazarin bu yéntemini on-
dan 6nce deneyen var midir? Kelimelerin ilk anlamini tespit ¢alismalarinda
cahiliye siiri, sebebi niizul vs. ilk donem kullanimlari yol gostericidir. Yazar

68 Islamoglu, s. 481.
69 Tslamoglu, s. 188.
70 Islamoglu, s. 578.
71 islamoglu, s. 306.
72 Islamoglu, s. XXV.
73 Tslamoglu, s. 188.
74 Islamoglu, s. XX,
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bu konuda ilk dénem kelime kullanimlarini tespit ¢alismasi yapmis midir?
Konunun bagka bir yoniine de dikkat ¢ekilmelidir: Yazar, Kuranda gegen
kavramlarin ilk anlamini tespitle terclime etmeye gayret ettigini belirttigine
gore bu durumda, kavramin zamanla kazandigt anlamdan uzak durulacakuir.
Oysa o kavramin mevcut anlami miisterek lisanimizdir. Ilk anlama dogru gi-
dildikge, bu ne kadar yapilabilir bilemiyoruz, bu miisterek lisandan uzaklag-
ugimiz icin, anlagma zemini kaybolacakur. Yine, ilk anlami tayin ¢aligmas:
bir meal sinirlari icerisinde ne kadar miimkiin olur?

Fikihin kavramlarindan biri olan “aiw’ “Akil zafiyetine ugramis biri””>

olarak terciime edilmigtir. Sefeh: “Ergenlik ¢cagina ulagsmis temyiz giiciine
sahip kisinin kisitlt sayilmasini gerektirecek derecede ol¢iistiz harcamalar
yapmast durumudur.””®

“ 4”7 kelimesine verilen karsilik ise daha ilgingtir: “Limitsiz bir nan-

korlitk™” Insan kavramlarla diisiiniir. Bir diinyanin kavramini terciime
ederken bagka bir diinyanin kavrami yakamizi birakmamaktadir. Limit, si-
nir, kredi vb. magduriyetleri akla getirmektedir.

»78

‘4" kavrami “getin bir yiirek sinavi”’® seklinde terciime edilmistir.

Fitnenin “yiirek sinavi” seklindeki kargilig: ilk kullanimlara uygun mudur?
Fitne kelimesinin Bakara suresi 2/191. ayetinde’ gegen ‘! o4 sl dadl
“Inanca yonelik zuliim ve baski 6liimden beterdir.”*® Anlami da bir kav-
rami Tiirkgelestirmek ugruna nereye savruldugumuzu gostermektedir. Zira
fitne; zuliim ve baski anlamlarindan daha genistir. Inang disindaki seyleri
de ¢agristirmaktadir. Kelimenin anlamlari arasinda “birini sapturmak, azdir-
mak, sinamak, tecriibe etmek...”®" Gibi karsiliklar vardir. “J2" siradan bir
olim degil “adam 6ldiirme” anlamina gelmektedir®.

Kavramlarin terciimesi veya terciime hatasi olarak degerlendirilebilecek
bir durum da soyle kisaca ifade edilebilir: Kavramlara karsi rahat, 6zel ve
sahsi durus dikkati ¢cekmektedir. Tabii ki kavramlar kimsenin sahsi meta

75 1slamoglu, s. 247.

76 Komisyon, “Sefeh”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 294.

77 islamoglu, s. 477.

78 Islamoglu, s. 311.

79 “Onlart nerede yakalarsaniz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklari yerden ( Mekkeden ) siz de onlar
ctkarin. Zuliim ve baski, adam 6ldiirmeden daha agirdir.”, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 29.

80 Tslamoglu, s. 68.

81 Sari, s. 1130

82 Sari, s. 1198.
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olamaz. Kavramlarin korunmasi kanaatimizce ortak bir bilin¢ olusturulmast,
ayni seyleri anlama ve konusma firsatt vermesi bakimindan da 6nemlidir.

Su ciimle bir kavrama kendine has anlam vermenin bir neticesidir:
“Teklifin muhatab1 suurlu varlik olan insandir. Ve insan bu yoniiyle fiili
bir vahiydir”® Bir sey nasil muhatap oldugu seyin ayni olabilir? Vahyin
muhatabi insan ayni zamanda vahiy olmaktadir. Vahiy kelimesinin kargilik-
lart igerisinde herhalde “fiili vahiy” ve diger taksimler yoktur®. Insana “fiili
vahiy” demenin vahiy kavramini anlamaya nasil bir katkisi olacaktir?

Nisa 4/60'de gecen tagut kelimesi icin farkli bir kullanim gegmekte-
dir: @ gl 11 4eS" ey OV ifadesi “Birbirlerini (ilahlik roliine soyunan)
seytani gii¢ odaklarinin hikimiyetine cagirmakta bir sakinca goérmiiyor-
lar”® seklinde terciime edilmistir®, “< " sadece ilahlik roliine soyunmak
anlamina m1 gelir? Bu kelimenin kokii olan ‘" “haddi asmak, azmak,
¢ogalmak anlamlarina da gelmektedir®”. Konumuz olan “tagut” kelimesinin
sozliitk anlamlari ise “Azgin, sapik, seytan, kahin, sihirbaz, put...” seklinde-
dir®. Sakinca, “¢ekinilmesi, dikkatli olunmasi gereken, sakinmay1 gerektiren
durum” anlamindadir®. Bu duruda “Ilahlik roliine soyunmak” tagutun
anlamini daraltmaktadir. Zira tagut ayni zamanda toplumu ifsat eden diger
yani tanrilik iddiasi tasmayan ser giicleri de ihtiva etmektedir. Zaten yazarin
” Seytani gili¢ odaklarinin” seklindeki kaydi da buna karsilik gelmektedir.
Sakinca ifadesi de irade ve ya isteme anlamini tam olarak karsilamamakta-
dir. “Hakeme” hitkmetmek anlamindadir®. Neden takdire gerek duyulmus-
tur? Kelimenin anlami olaak ilk akla gelmesi gereken hakimiyet mi yoksa
muhakeme etmek midir? Konuyla ilgili kismin terciimesi Emalrda séyledir:
“....Ki o taguta (o0 azgin seytana) muhakeme olmak istiyorlar.” Agiklama da
ise bunun asr-1 saadette bir muhakeme olay: tizerine nazil oldugu kayitli-
dir®!. “Irade etmek” hadi, istemek kelimelerinin kargiligi diyelim, “sakinca
gormemek” olabilir mi?

83 Islamoglu, s. 45.

84 Vahyin tanimi igin bkz. Cerrahoglu, Ismail, 7efsir Usulii, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-
r1, Ankara, 1998, s. 37 vd.

85 Tslamoglu, s. 164.

86 “Tagutu tanimamalart kendilerine emr olundugu halde, onun éniinde muhakeme ol-
mak istiyorlar.”, Kuran-Kerim Meali, s. 87.

87 Sari, s. 926.

88 Sari, s. 926.

89 Komisyon, Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s. 1685.

90 Sari, s. 926.

91 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, tsz., I, 1382 vd.
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Su climle edebi aks icerisinde bir an disiiniildiigiinde dikkate degerdir:
“Imam iimmetin manevi annesi, iimmet insanligin manevi annesidir.””.
Tuhaf gelebilir ama yazarin beyanina gore, insanligin babaannesi, imamdir.
Bu tiir benzetmeler Kur’an'in anlagilmasina nasil bir katk: saglayacakeir?

Yazar bir taraftan bugiin rahatlikla anladigimiz bazi kavramlari terk
ederken diger taraftan anlagilmasi kolay olmayan kavramlar 6nermektedir.

5. Niizul Siireci

Niizul Siirecine gore kelimeleri terciime, yazarin yontemlerinden bi-
risidir: “Kur’an farkli zaman ve mekénlarda farkli baglamlarda 23 yila
yayilarak indi. Ayni1 kavram farkli yerlerde farkli vargular tastyabilecegi
gibi, bu siirecte anlam farklilagmalarina da ugradi.””.

Bir kelimenin niizul siirecinde kazandigr anlam 6nemli bir tespittir.
Peki, kelimenin niizul siirecindeki anlamlari nasil tespit edilir? Surelerin nii-
zul zamanlarini tam olarak tespit imkanina sahip degilken’ ayetlerin niizul
zamani nasil tayin edilir? Buna dayanarak kavramin veya kelimenin zamanla
kazandig anlami nasil tespit edilir? Bir 6rnek olarak Hayat Kitabi Kur’an
Gerekeeli Meal Tefsir isimli bu kitapta niizul siirecine gore yazar tarafindan
anlamlar: tespit edilmis ne kadar kelime bulunmaktadir? Yazarin nuziil za-
mani konusunda kanaatinin kesin olmadig anlagilmaktadir.

Birkag 6rnek verelim: “Esnam, muhtemelen niizul siirecinde ilk geg-
tigi yer (Krs: 14: 35, 6: 74, 26:71; 21:57)” Acaba “esnam” kelimesi zamanla
hangi anlamlari kazanmugtir.

Bir bagka 6rnek de Araf Siiresi 148. ayette gecen “J2d"" kelimesidir. Ya-
zarin tespitine gore bu kelimenin “muhtemelen, Kur’an’in inis siirecinde
ilk gectigi yer burasidir.”*® Peki, zamanla kelime hangi anlami ya da an-
lamlart kazanmigtir? Orneklerde yazarin “muhtemelen” kaydini kullanmast

dikkat cekicidir.
6. Risalet Konusu

Mealde zihni karigikliga mahal verecek konulardan birisi de Risalet ko-
nusudur. Rasulullah (s.a.s) ile birlikte risalet sona ermistir’’. Bahse konu

92 Islamoglu, s. 54.
93 1slamoglu, s. XXIV.
94 Tartismalar icin bkz. Demirci, Muhsin, “Esbab-1 Niizul” DIA, Istanbul 1995, XI, 360

vd.
95 Islamoglu, s. 289.
96 Tslamoglu, s. 290.
97 Bkz. Ahzab 33/40.
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ayet meallerinden bazilart sunlardir: Faur 35/31°de: “Derken, bu ilahi ke-
lami (teblig isine) kullarimizdan segtiklerimizi varis kildik.”anlami ve-
rilmistir?®. Bu ayetin aciklamasi sadedinde su izah bulunmaktadir”. “Bu
ilahi kelamin varisleri iimmet-i Muhammed’dir. (...) Buna gére Hz.
Muhammed’in vahye iligkin sorumlulugu, onun vefatindan sonra iim-
metine miras kalmigtir. (...) Su takdirde, Hz. Peygamber’in ardindan
risalet kesintiye ugramamis, sadece ferdi risaletten ictimai risalete gegil-
migtir.”'”. Risaletin bir niibtivvet anlami1 bir de bir kimsenin irade beyanini
diger bir kimseye teblig etme anlaminda fikih terimi.” anlami vardir'®'. Nii-
biivvet ise “Allah ile insanlar arasinda diinya ve ahiretle ilgili ihtiyaclarinin
giderilmesi amaciyla yapilan el¢ilik gorevi”dir'®*. Elbette miitercimin risaletle
bu ikinci aciklamamizdaki risalet anlamini kastettigini diisiinemeyiz. Sonra,
“Hz. Peygamberin ardindan risalet kesintiye ugramamistir.” ifadesi risa-
letten tebligin kastedildigi kanaatini zayiflatmaktadir. Daha net bir kavram
olan teblig, davet, irsad kelimeleri yerine hem de yaygin kullanilan anlamina
mubhalif sozlitk anlamiyla risalet kavraminin kullanilmasi en hafif ifadesiyle
zihin karigikligina sebep olmaktadir. Ayrica Hz. Peygamberin vahye iligki
sorumlulugunu ne kadari immetine miras olarak ge¢mistir.

7. Mucize Kavramina Yaklagim

Mucize, “Peygamber oldugunu ileri stiren kimsenin elinden dogrulugu-
nu kanitlamak i¢in Allah tarafindan yaraulan harikulade olaydir'®. “Yazarin
mucize kavramina yaklagimina eserden aldigimiz bazi 6rnekler daha yakin-
dan miisahede imkan1 verecektir:

Bakara Suresi 2/65. ayette gegen ‘Uil 833 14 &S ibaresini “May-
munlardan beter olun”'* diye terciime etmistir'®. “Beter” ifadesi bir tak-
dirdir. Ayette bahsedilen konuyla ilgili 9. dipnot ise s6yledir: “...Miifessir
Alusi’nin “olunuz” ifadesini bir “emir” olarak degil de “diglama, terk
ve rahmetten mahrum etme” olarak nitelemesi anilmaya deger”'* Ya-

98 Islamoglu, s. 867.

99  “Sonra biz, o kitab1 kullarimizdan sectigimiz kimselere (Muhammed’in immetine) mi-
ras olarak verdik...”, Kuran-1Kerim Meali, s. 437.

100 1slamoglu, s.

101 Aslan, Nasi,“Risalet”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 124 vd.

102 Yavuz, Yusuf Sevki, “Niibiivvet”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIII, 279 vd.

103 Bulut, Halil Ibrahim, “Mucize”, DIA, Istanbul, 2005, XXX, 350 vd.

104 islamoglu, s5.26.

105 “Stiphesiz siz iginizden Cumartesi yasagini ¢igneyenleri bilirsiniz. Biz onlara asagilik
maymunlar olun.” Demistik.”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 9.

106 islamoglu, s. 27.
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zar maymun olma durumunun vuku bulmadigin: terciimesine yansitmus,
agiklamada sadece yAd ettigini ifade ederek bu kanaatini net bir sekilde pay-
lasmamugtir. Genel kabul géren bu anlamla yetinmeyerek mecaz bir anlam
verdiginin gerekgesini ortaya koymamistir. Bu mealle fiilen maymun olduk-
larini kabul etmedigini de belirtmektedir. Elmali’'nin beyanina gore: “Bunlar
zahiren ve batinen kuyruklu maymuna mi déndiiler? Yoksa zahiren ve sure-
ten insan, batinen ve manen maymun gibi mi oldular?”tartismalidir.

107

Bakara Suresi 2/259. ayette belirtilen kissayla ilgili'”” yazarin agiklama
soyledir: “Bu kissanin, 6liimden sonra dirilise inanmayan muhataplar:
uyaran temsili bir kissa olarak anlagilmasi da miimkiindiir. (Krs:Fi-Zi-
lal, Seyyid Kutub) Bizce bu anlatimin bir kissa olmaktan ¢ok bir mesel
oldugu yaklagimi dogruya daha yakin goriinmektedir. Allahu Alem.”'®
“Dogruya daha yakin” ifadesi muglak bir anlatimdir. Bu kanaati destekleyen
seyler nelerdir? Miellifin dogru ile yanlis hakkinda tereddiidii bulunmakta-
dir. Mesel ve kissa ve temsil arasinda nasil bir fark vardir. Bir mesel, ahiret
ve oldiikten sonra tekrar dirilmeyi inkir eden miisrikleri nasil ikna edebi-
lir? Meselden yazarin yasanmis bir olay: kastetmedigi de anlagilmaktadir. Bu
olayin yasandigini ifade eden rivayetler bulunmaktadir'®. Yazarin kullandig:
mesel ise: “Belli bir kaynaktan ¢ikmis olmakla birlikte zamanla yayginlasa-
rak halka mal olan anonim 6zdeyis, atasozii. (...) Sanatlt nesir tiirti.”dtr' .
Mesel, kissa anlamini da tagimakla birlikte darbimesellerde gecen kissalar,
bir hususu 6rnekleyerek carpict bir bicimde dile getirmek amaciyla genelde
temsili ve farazi nitelikte bulunur; tarihi gerceklik ifade eden birer hadise ve
hikiye olmalari sart degildir. Kur'an'daki kissalarla meseli ayiran en 6nemli
nokta budur. Kur'an meselleri i¢cinde her iki kategoriye giren érnekler var-
dir. Adem ve Isa'nin yaratiliginin temsili, Nuh, Lut ve Firavun'un eslerinin
temsilleri, tarihi gerceklik ifade ederken ¢6lde ates yakan adam, sivrisinek,
oriimeek vb. temsiller sembolik ve farazi niteliktedir''!. Konuyla ilgili kav-
ramlardan birisi olan kissa ise: “Kur’an-1 Kerimde tarihi kisilerle olaylara dair
yer alan haberlerdir'’?. Su netice rahatlikla ifade edilebilir: Tarihi hakikat
ifade eden hadiseler mesel denilerek farazi bir konuma getirilmektedir. Bu
yaklagima siddetle karst ¢ikilmigtir'®.

107 Bu kissada harap olmus bir sehre ugrayan bir adamin “Allah, buray1 8liimden sonra na-
sil diriltecek?” meraki tizerine 100 sene 6ldiikten sonra diriltilerek adama gésterilmesi
anlatlmaktadir. Bkz. Kur'an-1 Kerim Meali, s. 42.

108 Islamoglu, s. 89.

109 Elmals, II, 880 vd.

110 Durmus, Ismail, “Mesel”, DIA, XXIX, 293 vd.

111 Sengiil, Idris, “Kissa”, DIA, XXV, 498 vd.

112 Sengil, XXV, 498 vd.,

113 Tarusmalar icin bkz. Cerrahoglu, s. 171 vd.
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Yazarin bu konudaki yaklagimina bir misal de su paragraftan anlagil-
makrtadir: “El-Menar sahibi bu ayetin tefsirinde soyle der: “Ben de di-
yorum ki: “Bu tabirle elemtera ile baglayan kissalarin ille de yasanmig
olmasi sart degildir. Aksine bu kissalar temsili de olabilir.”'"* Dipnot da
bitmekte lakin yazarin kanaati anlasgilmamaktadir. $imdi bu kissalar yasan-
mis midir? Yazar bu konuda ne diisiinmektedir?

Meryem suresinde Hz. Isa’nin besikte konusmasiyla ilgili 29. ayet:
‘eSS S o ugll @ 05 ", “Biz daha diinkii bir besik bebesiyle na-
sil muhatap oluruz.”'”. Seklinde terciime edilmistir''®. Acaba Mushaf taki
lafizlar bu anlama imkan vermekte midir? Konusma ¢agindaki biriyle muha-
tap olma heniiz begikte bulunan yeni dogmus birine gore daha kolay olmali-
dir. Bu bakimdan Hz. Meryem ile muhatap olanlarin sagkinligini terciimeye
gore anlamak miimkiin degildir. Ciimledeki besik, harf-i cer ve ciimlenin
esas fiilinin muzari sigasinda olmasi “daha diin” anlamindan 6te “hemen
simdi, su andaki bir durum”a isaret etse gerektir. Bu farkli anlama bizi gotii-
ren ““iS” edatina verilen sagkinlik anlam1 m1 yoksa muhatap almamayr ifa-
de eden anlamin mi uygun oldugudur. Sonra bir kelimenin anlamini verir-
ken ciimle onu belirler. Bir climlenin anlamini verirken de 6nceki ve sonraki
climleler onu nispeten sinirlar, anlamin netlesmesine yardimct olur. Burada
daha onceki ayetlerde gecen ibareler bu anlami vermeye mahal birakma-
maktadir. Meal 6ncesi de dikkate alindiginda séyledir: “Kucaginda ¢ocugu
ile halkinin yanina geldi. Onlar s6yle dediler: “Ey Meryem! Cok c¢irkin bir
sey yapun!” Ey Harun’'un kiz kardesi! Senin baban kotii bir kimse degildi.
Annen iffetsiz degildi. Bunun izerine (Meryem, ¢ocukla konussun diye) ona
isaret etti. “Begikteki bir bebekle nasil konusuruz?” dediler.”'"” “Kucaginda
gocugu” ifadesi dogumun tistiinden fazla gecmeden yapildigi anlagilan sicagt
sicagina bir tartigmayt, ayrica “besik” dogum sonrasini birebir goziimiiziin
oniine getirmektedir. Bunlara ragmen kelimelerine ragmen yaslt basli bir
adamla konusmaya “daha diin ¢ocuktu o!” diye tenezziil etmeyen Yahudi
alimlerini aksine miitekebbir hale getiren gerek¢e 6nemli olmalidir. O ka-
dar 6nemlidir ki bu mealden 6nce nice 4lim, edip ve mielliflerin dikkatini
¢ekmemigtir''®.

114 islamoglu, s. 84.

115 islamoglu, s. 583.

116 “Bunun tizerine (Meryem, ¢cocukla konugsun diye) ona isaret etti. “Besikteki bir bebek-
le nasil konusuruz?”dediler.”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 306.

117 Kuran-1 Kerim Meali, Meryem 19/27-28, s. 306.

118 Bu ayetlere Esed’in verdigi anlamlar s6yleydi: “Bunun tizerine (Meryem) ¢ocugu isa-
ret etti. “Daha besikteki bir cocukla biz nasil konusabiliriz ki!” diye ¢ikistilar. (Fakat
cocuk:) “Bakin!” dedi, “Allab’in kuluyum ben O bana ilahi mesaj bahsetti ve beni
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Bir baska 6rnek ise Hz. Ibrahim ve kuslardir'®. Burada Hz. Ibrahim’in
kuglar1 kesmedigi, kendisine alistirdigt kanaati ortaya konulmaktadir'®. Hz.
Ibrahinm’in kuslar1 kendisine alistirmasi bir mucize olarak anlagilacaksa dort
kusu alistirip sonra dort farkli tepeden ¢agirdiginda sahiplerine geri gelmesi
olaganiistii bir sey olamaz. Bu da hayvanlarla ilgilenen herkesin yapabilece-
gi bir seydir. Kuslart kendine alistirma isini Peygamber olmayan kisiler de
yapabilir. Dolayisiyla Hz. Ibrahim’in sorusuna verilen cevabin mucize olma
gibi bir 6zelligi kalmamig olur. Metinde gecen kelimeler bu sekilde bir an-
lam vermeye uygun mudur? Mucize yaklasimiyla ilgili yazarin “Mucizeler
hakkinda Allah “Bir alt yasasini bir iist yasastyla agmigtir. Zira Allah
koydugu yasalarin mahkiimu degil hakimidir.”'?' A¢iklamasini verdigi
meallerle birlikte diistindiiglimiizde, yasalarin agilmasinin, degistirilmesinin
sz konusu olmadig anlagilmaktadir. En azindan bizim sectigimiz drnekler-
de... Her sey olagan bir sekilde seyretmektedir.

8. Fikhi Ayetler

Bakara, 2/106 ayeti nesih konusunda'** delil getirilen, delaleti de ayn1
zamanda tartigilan bir ayettir'?’. Buna [slamoglu séyle meal vermistir: “Biz
yerine yenisini ya da daha hayirlisini getirmeden bir mesaji unutturma-
yiz ya da yiiriirliikten kaldirmayiz: Bilmez misin ki Allah her seye kadir-

peygamber yapti,...” Bu 30. ayetin agiklamast ise soyleydi: “Kur’an her ne kadar, 3:
46da, Hz. Isanin “(daha ) besikte (iken) insanlarla konustugu'nu yani, daha erken
¢ocukluk caglarinda hikmetle donatldigini- ifade ediyor ise de, 30- 32. Ayetler, gele-
cekte gergeklesecek bir seyi ifade icin, tekid amaciyla gecmis zaman kipini kullanarak
olacak geylerin tasavvurunun saglayan bir mecaz 6zelligi gosterir gibidir”. Muhammed
Esed, Kur'an Mesaji Meal-1efsir, Isaret Yay., Istanbul, 1996, 11, 613. Burada farkli oku-
manin ilham kaynagini, fakat onu da kendisine mal etmenin inceligini kegfettigim
hissine kapildim. Esed, besikte konusan Isa kanaatinin disina gtkmamus, vahiy ve kitap
mevzuunda ise yanili, fakatli ciimle kurmustu. Esed ciimlesini “mecaz 6zelligi gosterir
gibidir.” diye ihtiyatla bitirmisti.

119 “Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster” demisti. (Allah ona)
“inanmiyor musun? Deyince, “Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin olmast igin”
demigti. “Oyleyse, dort kus tut. Onlart kendine alistir. Sonra onlari pargalayip her bir
parcasini bir dagin tizerine birak. Sonra da onlar1 ¢agir. Sana ugarak gelirler. Bil ki, siip-
hesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”, Kur'an-1 Kerim Meali,
s. 43. Bakara 2/ 260.

120 Islamoglu, s. 90.

121 islamoglu, s. 629.

122 Nesih: “Ser’i bir hitkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille kaldirilmasi.”dir. Koca, Fer-
hat, “Nesih”, DIA, XXXII, 579 vd.

123 “Biz herhangi bir ayetin hitkmiinii yiiriirlitkten kaldirir veya onu unutturur ( ya da
ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Allah’in giictintin her geye hak-
kiyla yettigini bilmez misin?”, Kur'an-Kerim Meali, s.16.
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dir.” Ayetin mucize anlami'* da hatirlatilarak metne “...Bir mucizeyi unut-
turmayiz” karsiligi da vermektedir. Bir ciimlede bir kelimenin birbirinden
farkli anlamlart kastedilmis midir? Bu bir usul meselesidir. Anlamin sihhati
ve netligi i¢in birinin tercihi gereklidir. Bu “mucize” anlami vermekle ne-
sih kelimesi mucize yenilemek degistirmek, daha hayirli mucize anlamlarina
gelmektedir. Yazar bu anlami verirken, tabir caizse mucizeleri, derecelendi-
rirken gerekgesini izah etmemektedir. Yine bu ayetin neshe (neshin tanimini
ve kendisinin hangi anlamda kullandigin: ifade etmis mi haurlamiyorum)
delil olamayacagini Raziden sayfa, cilt ve kitap gostermeden nakleder. Ka-
naatine gore ise bu ayet Kur'an'dan 6nceki mesajlarin neshi ile ilgilidir'®. O
zaman burada Kelamullah kastedilmisse ayete “yeni” veya “daha hayirls”
anlamlarini vermek ne kadar uygun olur?

Bakara, 2/184 ayeti'*® orugla alakalidir. Yazarin meali soyledir: “”Say1-
I1 giinlerde... Sizden kim hasta ya da yolcu olursa, tutmadiginin sayis1
kadar diger giinlerde (orug tutar) ve (bunlar arasindan) ona giicii yeten-
ler iizerine, bir yoksulu doyuracak fidye gerekir; Kim daha fazla hayir
islerse kendisi i¢in daha yarali olur, ama —eger bilirseniz- orug tutmaniz
sizin i¢in daha hayirlidir.”'* Yazar bazi rivayetlerde ayetin (bir ctimlesinin)
nesih ile ilgili oldugunu kaydeder ve ekler: “klasik nesh teorisinin bu ayete
iligkin yaklagimini rahatlikla goz ardi edebiliriz.” Oysa “gerek¢e” kaydini
tastyan bir eser boyle yillar almis, yerlesmis, pratik uygulamalar tasiyan bir
ayet hakkinda varsa nesh rivayeti hem de mahiyetini ortaya koymadan goz
ardi etmemelidir. Bu agiklamada yazar “4 sida” kelimesine “bir la” kelime-
si takdir edilerek kelimeye “giicii yetmeyenler” seklinde olumsuz anlam
verildigini kaydeder'?®. Sonra fidye konusundaki degerlendirmeye geger:
“Ayette emredilen fidye giicii yeten iizerinedir. Fakat burada “giicii ye-
tenler” kimlerdir veya “neye giicii yetenler”? Zamir’in orucu gosterme-
si uzag1 gostermesidir ki, bunun i¢in karine gereklidir. Buradaki zamir
hemen oncesindeki ciimleyi gosterir. Bu durumda mana “kaza etmeye
giicii yetenler iizerine bir yoksulu doyuracak fidye gerekir” olur. Burada

124 “Peygamberlerin hak oldugunu isbat edici mahiyette olan mucizelere de ayet denilebi-
lir” Cerrahoglu, s. 55.

125 islamoglu, s. 41.

126 “Orug sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, utamadig: giinler
sayisinca bagka giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye
verir. Bununla birlikte, goniilden kim bir iyilik yaparsa (fideyi fazla erirse) o kendisi
icin daha hayirlidir. Eger bilirseniz orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirhdir”, Kur'an-1
Kerim Meali, s. 27.

127 Islamoglu, s. 64.

128 islamoglu, s. 65. Ornek icin bkz. Kur'an-1 Kerim Meali, s. 27.
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mukadder sual su olur: “kazasi olanlar, kaza ile beraber bir de fidye mi
verecekler, yoksa kaza orucu yerine mi fidye verecekler?” “4 sid” keli-
mesinin konuglandirildig: yer bu iki anlama da agiktir. Ayetin devami
iki manay1 da desteklemektedir...” Sonra hayir kelimesinin anlamina
gecer: “bu hayir ya “daha fazla yoksulu doyurma” veya “bir yoksulu
daha fazla doyurmadir.”'” Doyurmanin sinirt bellidir 6rfte. Herhalde daha
fazla doyurma arkasindan saglik sorunlarini da getirecektir. Israfi da. Birden
¢ok insanin ihtiyacini gidermekle bir insani tika basa doyurmak hayir ba-
kimindan ayni olmamalidir. Yazar farkli anlamlari siralamakta bir tercihte
bulunmamakradir. Burada tercih veya netice 6nemlidir. ilk anlami tercih
edildiginde orug kazasina fidye ilave edilecektir. Bu da uygulamaya farkls bir
yaklagim getirecektir.

Islam Hukuku hakkinda tartismali konulardan birisi cok evliliktir.
Konuya isaret eden ayetlerden birisi Nisa 4/3. Ayetidir: “Ve eger yetimle-
re, adil davranmamaktan korkuyorsaniz, o zaman, size helal olan di-
ger kadinlardan biriyle evlenin, hatta ikisi, ii¢ii ve dérdiiyle...” Bunun
agiklamasinda “ ...bu ayet, dul ve yetim kadin ve kizlarin magduriye-
tini gidermek icin, olaganiistii durumlarda birden fazla evlilige cevaz
vermis, hatta tegvik etmigtir...”"*° Denilmektedir. Bu ayetin lafizlarindan
cok evlilige magduriyetleri gidermek amaciyla cevaz verildigi anlami nasil
cikarilmaktadir? Yine dul ve yetim kadin ya da dul ve yetim kiz nasil olur?
Cok evliligin cevaz ve hatta tegvik sebebi olan (tesvik emir anlaminda mr?)
“olaganiistii durum” nedir, nasil belirlenir? Dul ve yetim kizlarin magduri-
yetleri neden kaynaklanmaktadir? Gériildiigi gibi agiklama bircok soruyu
glindeme getirmektedir.

Rasulullah kélelik kurumunu ortadan kaldirmak iizere tedbirler almis,
islah edici pratik uygulamalar faaliyete koymustur. Konuyla ilgili ayetlerden
birisi Nisa 4/2'dir*'. Anlami gdyledir: “VE BIR mirmin baska bir mirmini
asla 6ldiirmez; hataen olursa o bagka. Bir mi‘mini hata ile 6ldiiren kigi
ise, mirmin birini ézgiirliige kavusturur ve maktuliin yakinlarina diyet
6der; eger onlar diyeti bagslarlarsa, o bagka...”'?2. Burada gegen “4dy’
ifadesi terciimede kaydedilmemistir. Kélenin sifatdir. Ozgiirliigiine kavus-
turulan kéle “miimin kole” olmalidir. Yoksa ozgiir birisi nasil, dzgtirligiine
kavusturulur.

129 1slamoglu, s. 65.

130 Islamoglu, s. 145.

131 “Bir mi‘minin bir mimini éldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanlislikla olmasi bas-
ka. Kim bir mi'mini yanlglikla 6ldiiriirse, bir miimin kéleyi azad etmesi ve bagislama-
diklarr siirece ailesine diyet 6demesi gerekir...”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 92.

132 1slamoglu, s. 171.
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Maide suresinin 5/6. ayeti abdest ile ilgilidir'**: “SIZ ey iman edenler!

Namaza kalkacaginiz zaman yiiziiniizii, ellerinizi ve dirseklere kadar kol-
lariniz1 yikayin ve 1slak) ellerinizle baginizi meshedin ve bileklere kadar
ayaklariniz1 da (yikayin ya da meshedin)...”"* Goriildiigii gibi Islamoglu
bu konudaki farklr iki kanaati es degerde buldugunu hissettirecek terctimeyi
de metne almugtir. Bunu ayetin agiklamasinda da belirtmektedir'®*. Kanaati
hangisidir? Ayet ayni anda iki farkli anlam vermeye miisait midir? Abdestte
ayaklarin yikanmasi ile ilgili hadislerle ilgili zabt, kat’ilik, sithhat vs. kanaati
nedir? Konuyla ilgili Elmali: “Cumhurt fukaha ve miifessirin ise “ayaklar-
da abdestin farzi yikamak” oldugunu beyan etmislerdir. (...) Hasili ayaklar
hakkinda yikamak emri muhkem, mesih emri miicmeldir ve siinneti seniyye
ile beyan olunmustur.”der". Ustelik konu, iilkemizdeki genel tatbikata da
muhalif olmasi sebebiyle de gerekceye daha bir 6nem kazanmakreadir.

Maide 5/33 ayetine'’ su sekilde meal verilmistir: “Allah’a ve Rasulii’ne
kars1 savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculugu yaymaya calisanlarin
oldiiriilmeleri ya da asilmalari veya muhalefetlerinden dolay: ellerinin
ve ayaklarinin kesilmesi yahut bulunduklari yerden siiriilmeleri, sade-
ce (adil) bir karsiliktan ibarettir...”. Ac¢iklama su sekildedir: “Muhale-
fetlerinden dolay1” diye gevirdigimiz min hilafin icin muhtemel niizul
siirecinde ilk gectigi yer olan A’raf 7/124’iin ilgili notuna bakiniz.”'
Sunu kaydedelim. Ilgili yerde bu uygulamay1 yapan firavundur. Hz. Musa’ya
iman eden sihirbazlar1 bu sekilde cezalandirmaktadir. Oncelikle iki olay, iki
dénem, iki sebep arasinda fark vardir. Auf isabetli goriinmemektedir. Ya-
zara gore, “Bu ciimle bir ‘inga’ ciimlesi degil bir ‘ihbar’ ciimlesidir ve
dolayisiyla Kur’an el ve ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi gibi bir cezay:
emretmemekte, sadece nakletmektedir. Bundan 6te, Allah Rasuli’niin
hi¢bir muhalife boylesi bir ceza uygulamadig: da tarihi bir gergektir.”'?’
Peki, Rabbimiz “ihbar” seklinde bir emir vermiyorsa; Burada bahsi gecen ve

133 “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve
baginizi da mesh edip her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin...” Kur'an-1 Kerim
Meali, s. 106.

134 islamoglu, 5.192.

135 islamoglu, s. 192.

136 Elmaly, III, 1584 vd.

137 “Allah’a ve resuliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin
cezast; oldiiriilme-leri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilme-
si yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar i¢in diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette
de onlara biiyiik bir azab vardir.”, Komisyon, Kuran-1 Kerim Meali, s. 112.

138 1slamoglu, s. 197.

139 Islamoglu, s. 197.
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adil olan ceza nerede, ne zaman, kime uygulanmistir? [lgili yere baktigimz-
da orada “bkz. Esed” scklinde kaynak gosterilmektedir'®. Miitercimin bu
meali tercihte Esed'den istifade etigi bellidir. Fakat Esed’in gerekgelerine atif
yapilmamast anlami zayiflacmakeadir'.

Yazarin bu konu hakkinda bazi eksik bilgileri bulunmaktadir. Yazar, Al-
lah Rasuli@’niin ayette agiklandigt sekildeki bir cezay1 uygulamadigini iddia
etmektedir'®. Rasulullah’in bu cezay: Ureynelilere, Harre mevkiinde bir ki-
sas olarak uyguladigina dair rivayetler bulunmaktadir. Yani olay tarihi olarak
uygulandigina dair rivayetler bulunmakeadir'®.

Hiikiim bildiren ayetlerden birisi de Maide, 5/38. Ayettir: “Imdji, isle-
dikleri suga karsilik Allah’tan ibret-i Alem bir miieyyide olarak hirsiz-
lik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin. Zira Allah her
isinde miikemmeldir, her hitkmiinde tam isabet sahibidir.'**” Konuyla
ilgili bir agiklama bulunmaktadir. Bu suca verilecek cezanin mahiyeti, su-
cun sartlari, giinlimiizde velev ki uygulanmak istenilse nasil bir durumla
kargilagilir. Bu sorulara cevap bulmak timidiyle okudugumuz aciklamada
ozetle su bilgiler vardir: El kesme cezast Kur'an'in ihdas ettigi bir ceza de-
gildir. Rasulullah bu cezayi alabildigine sinirlamigtir (mesela nasil?). Seferde
cezayl uygulamamigstir. El kesme cezasi uygulanirken hassas davranilmigtir
(Hala cezanin mahiyetini agtklanmadi.). Arkasindan Islam’in ceza siyasetine
gecilir. Konu el kesme cezasindan boylece uzaklastirilir. Konuyla ilgili icki
cezasinin uygulanmastyla ilgili bir 6rnek verilir ve degerlendirme yapilir'®.
Oysa konu hirsizliktir ve bu konuda yapilacak agiklama daha uygun olacak-
ur. Konuyla ilgili Muvatta disinda her hangi bir fikih kitab: kaynak goste-
rilmemektedir. Ayrica “gerek¢e” kaydin ragmen yazarin tercihi, agiklamasi
ve bu cezanin bugiin nelere kargilik geldigi konusunda bir kanaat edinmek
miimkiin degildir'“.

140 Islamoglu, s. 285.

141 bkz. Esed, Kuran Mesaji, 1, 195. Bu ayet icin bir meal su a¢iklamayr yapmakeadur:
“Ayet-i Kerime'de “Allal’a ve Resuliine karst savas ve yeryiiziinde bozgunculuk” seklin-
de ifade edilen sug, teror, yol kesme, kan dokme, eskiyalik, yagmalama, masum insan-
lart 8ldiirme gibi toplumun huzur ve siikinu bozmaya yonelik eylemlerdir.”, Kur'an-1
Kerim Meali, s. 112.

142 islamoglu, s. 197.

143 Buhari, Cihad ve Siyer, 147; Miislim, Kasame, 9,14. Konuyla ilgili tartugmalar i¢in bkz.
Halis Demir, Devlet Giiciiniin Sinirlandirilmas, 1z Yayincilik, Istanbul 2004; s. 238
vd.

144 islamoglu, s. 198-199.

145 islamoglu, s. 199.

146 Bu baslik icerisindeki ornekler Hayar Kitab: Kur'an Gerekgeli Meal Iefsir kitabinin
Agustos 2008 2. baskisi dikkate alinarak verilmistir.



B ‘HAYAT KITABI KUR'AN-GEREKCELI MEAL-TEFSIR' UZERINE [

9. Kitabin Kaynak Verme Sistemi

Kitabin kaynak verme sistemi sayili birka¢ istisna diginda genel tema-
yiile uymamaktadir: Genel temayiile uygun fakat istisna 6rneklerden birkagt
su kaynaklardir: Yahudilesme Temayiilii, Istanbul-1995: Ug Muhammed,
Istanbul, s. 43-63'¥ (Bkz. El-Muvafakat I1I, 335)'48,

Bir bagka 6rnek sudur: “Cibril (Cebrail) Peygamberlere vahiy getiren
melektir. Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda Gabriel sézciigiiyle ifade
edilir.”'® Bu bilginin hangi kaynakta gectigi belli degildir.

Kaynak verirken hassasiyet gosterilmeyen bilgilere de rastlanmakta-
dir: “Hz. Isa’nin tiim insanlig1 yaratma ve yasatan anlamina kullandig:
“Babam” mecazin1 Pavlus Hiristiyanligr’nin hakikate tagimasi ve Isa’y1
“Allab’1n oglu ilan etmesi...”"°

Su 6rnekler ise bir ders notunu haurlatmakeadir: Nkl: Razi®', Kry: Ze-
mabhgeri'?. Iktibaslari kaynagindan arastirmak isteyen okuyucu, cilt ve sayfa
numaralart verilmedigi icin bu bilgileri mukayese imké4nina sahip olamaya-
cakur.

10. Kaynaklardan Nakledilen Bilgilerin Degerlendirilmemesi
Meal'de cogu yerde kaynaklardan nakledilen bilgiler degerlendirilme-

mektedir.

Bakara Suresi 2/275. Ayetin agiklamast mahiyetindeki su ciimle-
ler buna bir érnektir: “Hz. Omer soyle der: “En son vahyedilen ayetler
riba konusundaydi, fakat Rasulullah, bu ayetlerin anlamini bize tam
agikla(ya)madan irtihal etti.” (ibn Hanbel). Fakat muhteva acisindan
Maide 3 son inen ayet sifatin1 daha ¢ok hak etmektedir.”’*® Acaba son
inen ayet hangisidir? Yazar Hz. Omer’e nispet edilen bilgiyi nigin muteber
bulmamugtir? Rasulullah Faiz konusuyla ilgili ayeti agiklamadan vefat etmis-
se, teblig gorevi noksan kalmis olmaz mr?

Su ciimle de baska bir rnektir: “Ibn Abbas'in yukaridaki agiklamasini
dogru kabul edersek...””* Bu ciimle ne anlama gelmektedir? Yine soralim:
Yazarin bu tereddiidii nereden kaynaklanmaktadir Bir gerekgesi var midir?

147 1slamoglu, s. 52.
148 1slamoglu, s. 69.
149 Tslamoglu, s. 37.
150 Islamoglu, s. 121.
151 Islamoglu, s. 66.
152 Islamoglu, s. 69.
153 Islamoglu, s. 98.
154 Islamoglu, s. 270.
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11. Hurhf-1 Mukattaa Konusu

Hur(f-1 Mukattaa, Kur'an'da yirmi dokuz surenin baginda yer alan ve
isimleriyle telaffuz edilen harflerin ortak adidir'. “Biitiin Alimler bu kesikli
harflerin miitesabihattan oldugunda ittifak halindedirler®.

Huruf-1 mukattaa konusu da yazarin tizerinde durdugunu ifade ettigi
konulardandir. “Mealde Takip Edilen Usul” basligi altnda yazar su ciim-
leleri yazmistir. “Kur’an’da Hatib’ten kaynaklanan mutlak miitesabih
yoktur, miitesabih olanlar hitaptan ve muhataptan kaynaklananlardir
diisturunu ilke edindik. Zira agzini acan anlagilmay ister ve kimse an-
lagilmamak icin konugmaz. Hele Allah hi¢ konugmaz. Baz: surelerin
baginda gelen mukattaat harflerini de bu kuraldan istisna etmedik.”"’
Buradan anlagilan Mukattaa harflerinin terciime edilebilecegidir. Bir Hu-
ruf-1 Mukattaa 6rnegine verilen anlama bakalim: “Al-i Imran, 1: “Elif-
Lam- Mim”: “Manasi konusunda séziin titkkenmeyecegi bu harfleri, Hz.
Peygamber’in aldig: vahyi tek bir harfini dahi zayi etmeden ilettiginin
lafzi sahididir.”*® Bu harfler {izerinde duran bir kisi hangi yontemle bitmez
titkenmez mana deryasina dalacakur? “Sakit’e bir s6z isnad olunmaz.”"’.
Kaidesine binaen bu harfler hangi isnatlari kabul edecektir? Yazar “bitmez
tilkenmez”'®’ sozlerden birkacini olsun bize sunmamaktadir. Yorumun bir
sinirinin olmamasi, eger makul kabul edilirse, insanlarin gii¢ yetiremeyecek-
leri geylerle sorumlu tutulmalari anlamina gelmez mi? Yine sinirsiz yorum
Kur’an icin s6z konusu olabilir mi?

12. Sembolizm Konusu

Sectigimiz 6rnek Hacc Suresi 22/19-23. ayetleridir: “Birbirlerine
kargit konumlarda bulunan bu iki taraf, rableri konusunda hep ¢atisa
gelmiglerdir. Onlardan inkérda direnenlere, atesten elbiseler bigilecek;
baglarinin iizerinden yakip kavuran bir (gam) boca edilecek. Bununla,
onlarin iglerinde olan her sey ve deriler eriyip akacak ve onlar1 bagla-
mak) i¢in demirden boyunduruklar olacak; gam ve kederden (bunalip)
da ne zaman oradan ¢ikmak isteseler, hemen oraya geri dondiiriilecek-
ler ve (onlara goyle denilecek): “Yakip kavurucu azab: tadin bakalim.”

155 Duman, M. Zeki, Altundag, Mustafa, , “Hurtif-1 Mukattaa”, DIA, XVII1, s. 401 vd.
156 Cerrahoglu, s.134.

157 islamoglu, s. XXI.

158 Islamoglu, 1. dipnot, s. 105.

159 Berki, Ali Himmet, Mecelle, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1982; 6. md.

160 Benzeri ifadeler icin bkz. islamoglu, s.1156.

161 islamoglu, s. 643.
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Buna karsin Allah iman eden ve imaniyla uyumlu davranis sergileyen-
leri zemininden irmaklar ¢agildayan cennetlere yerlestirecek, orada on-
lar altin kiinye ve bilezikler takinip incilerle bezenecekler: dahasi orada
sinirsiz bir ézgiirliik iiniformasi tagryacaklar.”'®'. Seklinde terciime edil-
mislerdir'®?. Burada miisahhas bir sey olan “hamim” gam ve keder olarak
terclime edilmis, yine “ipek elbiseler”, “sinirsiz bir ozgiirliik iiniforma-
st” seklinde sira dist ve dikkat cekecek bir kelime grubuyla karsilanmugtir.
Kelimelerin kullaniminda rahatligin sonucu miiminler cennette tiniforma
giymek durumuna diismektedirler. Oysa tiniforma giymek insanlarin 6zgiir-
litklerini ¢ogu zaman sinirlayan, onlari tek tip hale getiren bir uygulamadir.
Bu anlama gore adeta cennet bazilart icin ¢ekilmez hale gelecektir. Mealde
goriildiigii gibi yazar sembolizmi mealine yansitmaktadir. Peki, bu yorumlar
nerede duracakur, dl¢ti nedir? Pekala, birisi de ¢ikip ayni yaklagimla “cennet
ve cehennem birer semboldiir.” diyebilir! Goz ard1 edilmemesi gereken bir
baska husus ise sudur: “Kelamda asl olan mana-y1 hakikidir.”'** ve “Ma’nay-1
hakiki miitaazzir oldukta mecaza gidilir.”'** Buna gore Cennet ve cehenne-
min anlatldigs ayetlerdeki kelimelere yazarin hakiki manalarini vermedigini
hissettirecek serbest bir terciime sekli denemesi dogru olmamaktadir. Makul
bir gerekgesi olmasi gerekmektedir.

13. Argo ifadeler

Kitapta argo ifadeler bulunmaktadir. Bu konuda birkag 6rnek verelim:

Enfal 8/46: "3 ¥y “Birbirinizle didigmeyin”'®> anlami verilmis-
tir'®. “Didismek” el veya sozle birbirini hirpalamak, anlamindadir'¥’. “¢ #"
ise “biriyle ¢ekisip miinakasa, kavga etmek; ‘¢ %" ise, ihtilaf edip birbirine
diismek” anlamindadir'®®. Bu anlamlara gore ¢ekismeyi veya kavga etmeyin
didigsmekten daha genel anlamlar oldugu igin tercih edilebilirdi.

162 “Iste iki hasim taraf ki, Rableri hakkinda tartismaya girismislerdir. Bunlardan inkar
edenler i¢in atesten giysiler bigilmistir. Baglarinin tistiinden de kaynar su dékiiliir.
Onunla, karinlarinin i¢indekiler ve derileri eritilir. Onlar i¢in bir de demirden topuzlar
vardir. Her ne zaman cehennemden, o istiraptan ¢ikmak isteseler, oraya geri dondiirii-
liitler ve onlara, “Tadin yangin azabini” denilir. Stiphesiz Allah, iman edip Salih amel-
ler isleyenleri i¢lerinden irmaklar akan cennetlere koyacak, orada alundan bileziklerle,
incilerle siisleneceklerdir. Oradaki giysileri ise ipektir.”, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 333.

163 Berki, Mecelle, 12. md.

164 Berki, Mecelle, 61. md.

165 Islamoglu, s. 319.

166 “...birbirinizle ¢ekismeyin.”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 183.

167 Komisyon, Tiirkce Sozlik, Tiirk Dil Kurumu, s. 521.

168 Sari, s. 1502-1503.
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Araf 7/79: “J8 3 “murildanmist”'’ Oysa kelimenin anlami “dedi” sek-
lindedir'”. “Mirildanmak” ise “al¢ak sesle kendi kendine bir seyler sdylemek,
ancak yanindakinin duyacagi bicimde konusmak'”' Yavas ve anlagilmaz bir
sesle kendi kendine sdylenmek, memnuniyetsizligini ifade edecek tarzda
soylenmektir'”?. Burada Hz. Salib’in kendi kendine séylendigini hissettiren
bir durum bulundugu i¢in sdylenmek daha uygun olurdu.

Bakara 2/51: “#42", “Peydahlamusti”'” seklinde terciime edilmistir'7*.
Mecaz anlami ise meydana getirmek, istenmeyen ve uygun olmayan seyler
edinmek'” argoda, kadinin gayrimesru ¢ocuk dogurmast anlamindadir'”®.

Kelimenin kokiinii gostermek adina verilen bazi bilgiler de ayni sekilde
degerlendirilebilir. Bir 6rnek verelim: “Erkek deveye, erkekligi halata benze-
digi icin cemel denildigi...”"”” Bu bilgiler okuyucuya ne kazandiracakeir?

Yazarin bazit ciimleleri konuyu bir daha diisiinmeyi gerektirmekeedir:
Maide 5/47 mealen: “... Zira her kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse
iste onlar fasiklarin ta kendileridir.”: “Zimnen: “Herkes inandig1 deger-
lere uygun yasasin ve o degerlerle yargilansin.””® Seklindedir'”®. Yazarin
verdigi bu anlama gore herkesin inandig1 degerlere gore yasamast Kur’an-1
Kerim tarafindan tasvip edilmekte midir? Ehl-i Kitap birisi kendi degerle-
rine gore yasamast halinde bu degerlerden mi hesaba ¢ekilecektir? Kur'an
bunu bize zimnen emretmektedir denilebilir mi?

Enfal suresi 8/48. ayette seytanin: “Ben Allah’tan korkarim.” ciimlesini
su sekilde agiklamaktadir'®: “Allab’tan korkmayan insanlara yaklagirken
Seytan da besmele ¢ekiyor olsa gerektir.”'®'. Neden seytan besmele ¢eker?

169 1slamoglu, s. 276.

170 “Artik, Salih onlardan yiiz gevirdi ve “And olsun, ben size Rabbimin vahyettiklerini
teblig ettim ve size nasihatte bulundum. Fakat size nasihat edenleri sevmiyorsunuz”
dedi.”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 159.

171 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, s. 1390.

172 Dogan, s. 914.

173 Islamoglu, s. 229.

174 “ Hani biz Musa ile kirk gece i¢in sozlesmistik. Sizler ise onun ardindan (kendinize)
zulmederek bir buzagiy1 tanr1 edinmistiniz.”, Kur'an-1 Kerim Meali, s. 51.

175 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, s. 1602.

176 Dogan, s. 1075.

177 Islamoglu, s. 270.

178 islamoglu, s. 2. dipnot; s. 202.

179 “Incil ehli Allah’in onda indirdigi ile hitkmetsin. Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler,
fasiklarin ta kendileridir.”, Kuran-1 Kerim Meali, s.115.

180 “...Ben Allah’tan korkarim...”, Kuran-1 Kerim Meali, s. 182.

181 islamoglu, 5. dipnot; s. 320.
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Yunus suresi 10/7. ayetin agiklamasi olan dipnotta “Bu ibare, “yeryii-
ziinde halife” olan insanin egref-i mahliikat olma iddiasini destekler gibi
goriinmektedir.”'*2. Esref-i mahltikat olmak insanin iddiast degildir. Insani
en giizel bir sekilde yaratugini'®, onun yeryiiziiniin halifesi olacagini'®* be-
yan eden Allah celle celaltih'tiir.

14. “Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal Tefsir” Kitabinin
Mubhatabi Kim?

Bu sorunun cevabini Islamoglu su sekilde vermektedir: “Metnin im-
kéinlarini nasil en az zayiatla modern muhataba tasiriz kaygisini, hangi
terciime yontemi kaygisindan éncelikli addettik.”'®> Modern muhatap ne
anlamda kullanilmistr? Giintimiiz bilimlerini haiz, dini 6grenme ¢abasi ta-
styan, klasik dini ilimlere vakif, Kur'an ¢alismalarina asina, heyecanl: fakat
dini ilimlerde fazla bir birikimi olmayan... Acaba hangisi?

Kitapta kullanilan nesih, auf, edat, fiil kaliplari, ctimle iraplari ve kiraat
farkliliklarinin anlama getirdigi zenginlikler vb. konulara bakilirsa muhatap-
larin Islami ilimler konusunda belli asinaliklari bulunmaktadir. Bakara 2/84.
dipnottaki su: “Klasik nesh teorisinin bu ayete iliskin yaklagimini rahat-
likla g6z ard1 edebiliriz.”'* Ifadeye gore okuyucunun klasik nesh teorisini
bildiginin farz edildigi anlagilmaktadir. Oysa kitap boyunca nesih benzeri
kavramlarin terciime edilmesi vb. izahlardan Islami ilimler konusunda bil-
gili bu kisilerin 6ncelikle muhatap alinmadigs disiintilebilir. Bu durumda
Kur’an ilimleri konusunda temel bilgilere sahip olmayan okuyucunun bu
mealden istifadesi azalacaktir.

Sectigimiz bazt 6rnekler ise Kur'an meali okuyabilmek i¢in iyi bir ge-
nel kiiltiir, hatta gesitli bilimlerin kavramlarina asina olmak gerektigini gos-
termektedir: “Giidiilerini kontrol altina almast™¥, “yoksul-varsil”'®%,
“digil form™'®, “ana bellek” “OLSJ! p”in karsiligr olarak™’, “net-briit”

182 Islamoglu, 6. dipnot, s. 399.

183 “Biz, gergekten insant en giizel bir bigcimde yaratuk.”, Kuran-Kerim Meali, Tin 95/4, s.
596.

184 “Hani Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti...”, Kuran-
1 Kerim Meali, Bakara 2/30.

185 Islamoglu, s. XXV.

186 Islamoglu, s. 64.

187 Islamoglu, s. 583.

188 Islamoglu, s. 563.

189 Islamoglu, s. 563.

190 1slamoglu, s. 299.
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PRl SREE Sy ST kargiligt  olarak”', Nar holografik bir meyve-
dir’"?, “Kur’an bu ¢agriyr “veri, data ve malumat sahibi olmak igin
degil, “dinde tefekkuh sahibi olmak i¢in” yapmaktadir.”'*?>, “Miladi 7.
Asrin akigkanlar dinamigi”**, “giidiisel bilgi dagarcigi”'®, “Dua kulun
Allah kargisinda klas durusudur.”*, “Islam aklinin koordinatlarindan
biri...”"”’, “katma deger”'*®, “peygamberlik kurumu”'”, “disil nesne”*",
“konsantre siiziilmiis bal¢iktan™?"!, “ayartici i¢giidiilerine esir olanlar
“Kur’an, Adem’in ya da Ademoglunun elementer kokeniyle ilgili farkls
ibareler kullanir.”?, “fakirizm”*%, “adina “muhakeme” denilen yeti”*”,
“tensel haz”**°, “Erdemin gergek 6lciitiiyle ilgili koordinatlar verildikten
sonra...”?",

2202
b

Bu kavramlart anlamak i¢in koordinat, akiskanlar dinamigi, konsantre,
elementer koken gibi matematik, fizik, biyoloji vb. bilim dallarinda malu-
mat sahibi olmak gerekecektir. Bu kavramlarin yerinde kullanilip kullanil-
madii ise ayrica incelemeyi gerektirmektedir.

15. Tashih Hatalar1

Bazi 6rnekler verelim: miifesirleimizin?’®, miifessirlerimiz olmali. Is1-
lah??, 1sulah olmali. Yunus 10/ 88. Ayette bir kelime mushafta ¢tkmamig®'®.
yananlamr’'!, yalanlama olmali. wsith@gina®?, kisirhigina olmali. divamin-

191 1slam0glu, s. 234.
192 1slamoglu, s. 243.
193 1slamoglu, s. 365.
194 1slamoglu, s. 376.
195 1slamoglu, s. 511.
196 1slamoglu, s. 460.
197 1slamoglu, s. 462.
198 Islamoglu, s. 266.
199 1slamoglu, s. 638.
200 Islamoglu, s. 175.
201 Islamoglu, s. 116.
202 Islamoglu, s. 155.
203 Islamoglu, s. 116.
204 Islamoglu, s. 71.

205 1slamoglu, s. 94.

206 Islamoglu, s. 67.

207 Islamoglu, s. 67.

208 islamoglu, s. 51.

209 1slamoglu, s. 147.
210 islamoglu, 5.389.

211 islamoglu, s. 586.
212 1slamoglu, s. 580.
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da*”®, devaminda olmali. miinsuplarinda®!

masina®”’, kazanmasina olmali. bastyor*®, basliyor olmali. saglarmaz
saglamaz olmalidir.

, mensuplarinda olmali. “azan-
217
b

Elbette hatalar Yayinevi sonraki baskilarda hatalar1 diizelttigini, ilk me-
ali temin eden okuyucularina nasil duyuracakur? Bu durumda her baskisin-
da farkly, diyelim ki, gelisen bir mealle muhatap olmak miitercime itimadi
sarsmaz m1? Ortada son hali verilmemis bir meal varsa yazar1 acele ettiren
sebep nedir? Olgiisii olan durmadan gelisir; Olgiisiiz olan durmadan degisir.
Okuyucuda hangi kanaat agir basacakuir.

Sonug
Hayat Kitabi1 Kur’an, Gerekgeli Meal Tefsir kitab1 yazarin kitabinin

girisinde yazdig1 bazi ydntemler esas alinarak incelenmistir. Yazarin metne
kelime takdirini yanlis bulmasina ragmen takdir-i ifade yoluna gittigi tespit
edilmistir. Kelimelere sozlitk anlamlarindan farkli anlamlar verildigi goril-
mistiir. Anlagilmasi kolay, kabul gérmiis kavramlari terciime yoluna gittigi
tespit edilmistir. Bazt mucizelerin, climle igerisinde gectigi kelimenin siyak
ve sibakini da g6z ardi ederek farkls sekillerde terctime edildigi 6rneklendiril-
mistir. Yazarin kaynaklardan naklettigi bilgileri degerlendirilmedigi, boylece
okuyucuyu tereddiitlii bir vaziyette biraktigi kaydedilmistir. Huruf-1 mukat-
taanin ¢esitli anlamlar tagidigini beyan etmesine ragmen bunun ikna edici
herhangi bir 6rnegini vermemistir. Risalet konusundaki bazi kanaatleri tek-
rar diistiniilmesini gerekli kilmaktadir. Fikihla ilgili ayetlere verdigi anlamlar
bazi soru ve tartigmalari davet edecek mahiyettedir.

Tek tek isimlerini burada kaydetmeyecegim zevatin bu meali okudugu-
na dair bir bilgiyi Islamoglu eserin girisinde vermistir. Peki, bu ilim erbabi
meali mevcut haliyle mi kabul etmiglerdir? Baskilar: siirekli yenilenen bu
mealin hangi baskisini okumuglardir. Yazili olarak mealle ilgili kanaatlerini
herhangi bir yerde yayinlamiglar midir? Ciinkii onlarin da zimnen hiisnii
sahadetlerinin alinmis olmasi mealin muteber olduguna dair kanaatleri biraz
daha kuvvetlendirmektedir.

Bu degerlendirmelerden sonra basa dondtigiimiizde su ciimleler insani
distindiirmektedir: “Her ayete miivekkel bir melegin olduguna inandim.
O ayetin hakkini verdigimde s6z konusu meleklerin génliime hediyeler
dizdigini hissettim... Kelimelere hayatta en biiyiik arzularinin ne ol-

213 1slamoglu, s. 164.
214 Islamoglu, 5.199.
215 Islamoglu, 5.199.
216 Islamoglu, s. 2.
217 islamoglu, s. 107.
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dugu sorulsaydi, “vahyin anlamini yiiregimde tagimak” derdi diye dii-
siindiim.”*'® Biz de arzumuzu kelimelerle ifade edelim: Liitfen biraz daha
ihtimam! Biraz daha sabir! Biraz daha istisare!
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YASAMA KAVRAMI VE YETKISI ACISINDAN
POZIiTiF HUKUK iLE iSLAM HUKUKU ARASINDA
BiR MUKAYESE®

Muammer VURAL®™

oz
Devlet, hikimiyetini, yasama, yiiriitme ve yarg: fonksiyonlar: ile kullanzr.
Ancak, yasama giicii hikimiyetin en agik olarak ortaya ¢iktigr fonksiyonudur.

Bu ¢alismada, en ¢ok tartisilan konulardan biri olan yasama fonksiyonu muka-
yeseli bir sekilde incelenmistir.

Bu ¢alisma, yasama kavrami ve yasama yetkisi isminde iki ana bagliktan
olusmaktadir: Yasama kavrami basliginda; yasa ve yasama kavramlars, her iki
hukuka gore incelendikten sonra bu kavramlarin ifade ettigi anlamlar muka-
yese edildi. Yasama yetkisi bagliginda ise; konu, pozitif hukukta yasama yetkisi
ve Islam hukukuna gore, yasanin hiikiim kaynagi ve yasanin organik kaynag
seklinde iki ayri baglikta incelendi. Yasanin hiikiim kaynag: incelenirken, once
hiikiim-hukuk-kanun terimleri arasindaki farka dikkat ¢ekilerek bunlarin kay-
naklarimin da farkls olacagina temas edildi. Daha sonra iki hukuktaki yasama
yetkileri arasinda baz: acilardan kisaca mukayese yapildh.

Anahbtar Kelimeler: Yasa/kanun, hukuk, hiikiim, kaynak, yasama, yetki.

ABSTRACT

A Comparison between Islamic Law and Positive Law in Terms of
Legislation Concept and its Function

The state uses its sovereignty by means of legislation, enforcement andjudiciary.
But, the power of legislation is the most apparent function of sovereignty. In this
study, the function of legislation, one of the most disputed issues, is examined
comparatively.

This study consists of two main sections named legislation concept and
legislation authority. In the section of legislation concept, the meaning of law

*  Bumakale, “Islém Hukuk Diisiincesinde Yasama Yetkisi (Hz. Omer Dénemi)” (Erzurum,

2005) adli, doktora tezimizden istifade edilerek hazirlanmistir. Ancak tekrar gozden
gecirilerek, bazi ilaveler ve degisikler yapilmistur.

** Okt. Dr. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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and legislation are examined. And in the section of legislation authority;
legislation authority of the positive law and its accordance with the Islamic law
are examined in terms of the source of judgment law, and the source of organic
law. While analyzing the source of judgment law, paying attention to judgment-
law-canon, it is pointed out that the sources of these concepts can differ in terms
of functioning.

Keywords:  Legislation/canon, law, judgment, source, legislation,
authority.

Girig

Insanlar toplum halinde yasarken birbirleriyle degisik iliskiler kurmak
zorundadir. Insanda bulunan sosyallik bilinci, toplum hayatinin devam et-
mesi i¢in insanlar arasi dayanismanin bir zorunluluk oldugunu gostermek-
tedir.

Evrende bir diizen ve bir uyum oldugu gibi, bu evrenin en 6nemli par-
cast olan toplumda da bir diizen ve uyum olmasi gerekir. Toplumsal bir var-
lik olan insanin barig ve huzur i¢inde yasayabilmesi ve toplum diizeninin
saglanabilmesi i¢in birtakim diizenlemelerin yapilmasina ve bazi kanunlarin
¢tkarilmasina ihtiyag vardir.

Biraz genis manada distintildiigiinde, kanunsuz-hukuksuz, degil bir
millet, iki ti¢ kisiden meydana gelen bir ailenin bile yasayamayacag: goriiliir.
Sosyal hayatin zorunlu diizeni demek olan hukuk, hem sosyal dayanismayi
giiclendirme, hem de toplum igindeki ¢ekismeleri bertaraf etme ve uzlastir-
ma fonksiyonunu yerine getirmektedir.

Devletin, sosyolojik bakimdan varlik gerekgesini olusturan en 6nemli
gorevi, toplum halinde yasayan insanlar arasinda diizen ve emniyeti sagla-
makur. Bu diizen ve emniyeti saglamak icin ihtiya¢ duyulan kurallar: elde
etmenin en kestirme yolu ise, gerekli kanunlari ya bizzat koyma (yasama)
veya daha 6nceden mevcut olan hukuk normlarini kanun formuna sokarak
kanunlastirma yapmakur. Oyleyse devletin asli gorevi, insanlar arasindaki
cesitli sosyal iligkileri ve toplumsal kurumlari diizenleyen genel nitelikli ku-
rallar koyup bunlari uygulayarak toplumsal diizeni saglamakuir.

Anayasal sinirlar iginde hukuki hayati diizenlemek icin bilinen 6zel kuv-
vet vasitastyla genel hitkiim normlari ve baglayici kurallar koyma islevi olan
yasama faaliyeti,' hakimiyetin en 6nemli 6zelliklerinden biridir.> Devletin

1 Cagil, Orhan Miinir, “Felsefenin Isiginda Hiirriyet, Adalet, Hukuk Devleti ve Hukuk Kiil-
tiiri”, [TUHFM, c: XXV, s: 1-4, Istanbul, 1961, s. 290.

2 Bkz. ‘Aliye,Semir, Nazariyyetiid-Devle ve Adabubi f I-Islim, Beyrut, 1408/1997, s. 42; Fet-
hi Abdiilkerim, ed-Devletii ves-Siyasetii fi I-Fikhil-Islimi, Kahire, 1404/1984, s. 366.
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ve milletin tabi olacagi kanunlari ¢ikarma hakkina sahip olan yasama giici,
devleti ayakta tutan en 6nemli kuvvettir. Devamli degisen sosyal ve siyasal
sartlar her zaman kendi dénemlerine uygun kanunlar koymay1 gerektirdigi
icin devlet, daha 6nce konulmus yasalarla degil; her déneme uygun yasalar
koyabilecek yasama giicii ve bu giiciin koyacagi yasalarla yasamini siirdii-

riir.

Islam, ciizi meselelerin hitkmiinii aciklayan nasslari, her zaman vazet-
meyerek cogunlukla kiilli hitkiimler koymakla yetinmistir.* Sari’in nassa bag-
ladigr kiilli hitkiimler ise, Islam hukukuna hakim olan genel kurallar olarak
kabul edilebilir. Islam, ihtiya¢ duyuldugunda, yasama faaliyetinde bulunma
yetkisini ulirl-emre birakmistir. Onlarin bu yasama faaliyetini, Islim’in ge-
tirmis oldugu ilke ve kurallara bagli kalarak (temel prensiplere uygun olarak)
gergeklestirmeleri gerekir.’

1. Hukukta Yasa ve Yasama Kavramlari
1.1. Yasa/Kanun Kavrami ve Tarihi Seyri

Yasa kelimesi kanunla es anlamli olarak kullanilmaktadir. Kanun ise,
bir devlette yetkili kamu organi tarafindan ¢ikarilan uyulmast zorunlu, ge-
nel, siirekli ve soyut hukuk kurallari anlaminda bir hukuk terimidir. Kanun
kelimesinin aslinin Grekgede, en dar anlamiyla, vergilemeye y6nelik arazi
tahririnde kullanilan bir uzunluk &l¢iisii birimini belirten “canon” kelimesi
oldugu tahmin edilmektedir. Zamanla anlami genisleyen kelime kamu ala-
nindaki gesitli esas, kural, ilke ve diizenlemeler manasinda kullanilmaya bag-
lanmugtir. Daha sonra Arapga’ya kinun seklinde ge¢mis olan bu kelimenin
cogulu kavanindir.® Kelimenin anlami zamanla ahlaki, dini, i¢timai, siyasi,
ilmi ve benzeri konularda s6z konusu edilebilecek her tiirlii esas, usul ve
kaideleri kapsayacak sekilde genislemistir.”

Kanun kelimesi, kazandig “diinya ve ahiret islerinde 6l¢iit alinmasi ge-
reken dosdogru kurallar (hayat diisturu)” anlamina uygun bir hukuk terimi
olarak Hiristiyanlikea kilise hukuku ve kilise konsiillerinin kararlari (canon
law) icin kullanilmistir.® Islamda ise ser't hukuku (el-kanuniis-ser’t) ifade
icin kullanilmakla birlikte daha 6nce Abbasiler déneminde de rastlandig:

3 Bkz. Esed,Muhammed, Minhécil-Islam Jfil-Hiitkm, 3. bs., Beyrut,1967, s. 87.

4 Udeh, Abdiilkadir, Isiam ve Siyasi Durumumuz, cev. Besir Eryarsoy, 5. bs., Istanbul 1995,
s. 223-224.

Udeh, a.g.e.,s. 224.

Komisyon, “Kanun”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 323-324.

Komisyon, “a.g.md”, XXIV, 323-324.

Komisyon, “a.g.md.”, XXIV, 324.
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gibi,” kanun teriminin, mali kurallar bi¢cimindeki anlami, geliserek sultanin,
ortaya koydugu hukuki emirler manasini kazanmaya baglamigtir.'® Boylece
[slam hukuk terminolojisinde kanun kelimesiyle daha ¢ok, devlet baskan-
nin, belirli alanlardaki yasama yetkisine dayanarak, 6zellikle idare, ceza, ana-
yasa ve maliye hukuku alanlarinda yiiriirliige koydugu kurallar ve yapug:
diizenlemeler kastedilmistir. Nihayet Osmanli Devleti’nin son dénemlerin-
de Batr hukukunun etkisiyle baglatilan kanunlagtirma hareketleriyle birlikte
kelime Tiirk¢ede genis anlamiyla mevzuat yani yetkili kamu organlari ta-
rafindan ¢ikarilan yazili hukuk kurallarini; dar ve teknik anlamiyla yasama
organt tarafindan bu adla ¢ikarilan genel, stirekli ve soyut hukuk kurallarin:
ifade etmek i¢in kullanilir hale gelmistir."" Su anda kanun, Anayasada'? 6n-
goriilen yetkili organ tarafindan, belirtilen yontem ve bicimde kabul edilip
yuriirlige konulan; genellik, soyutluk, ileriye yonelik olma gibi nitelikleri
tastyan yazili hukuk kurallarina denilmektedir.

1.2. Yasama Kavrami
1.2.1. Pozitif hukukta yasama ve kanunlagtirma kavramlari:

Yasama kavrami: Yasama, devletin, toplum hayatini diizenlemek mak-
sadiyla hukuk kurallari koymasi anlamina gelmektedir. Ancak her kural koy-
ma ve diizenleme yapma bir yasama faaliyeti degildir. Oyleyse kural koyma
ve diizenleme yapma islevinin yasama niteligi tastyabilmesi i¢in, yasama fa-
aliyeti neticesinde konulan hukuk kuralinin genel, objektif ve soyut olmasi-
nin yaninda devlet otoritesinin maddi yapurimi yoluyla baglayici olmast da
gerekmektedir.'

Kanunlastirma kavrami: Kanunlagtirma, herhangi bir konu ile ilgili
olarak uyulmasi gereken normlari kanun formu haline koyma, kanun ha-
linde kaideler vazetme demektir."”” Ancak kanunlagtirma deyimini maksat ve

9 Maverdi, Ebivl-Hasan Ali b. Muhammed, e/-Abkimiis-Sultaniyye, Misir, 1386/1966, s. 32-
33.

10 Inalcik, “Kanun”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 324.

11 Komisyon, “a.g.md.”, XXIV, 324. Ayrica bkz. Inalcik, “a.g.md.”, XXIV, 324.

12 Anayasa, mad. 88-89.

13 Bkz. Tezig, Erdogan, Ar{dyﬂm Hukuku, 2. bs., Istanbul, 1991, s. 10; Géren, Zafer, Anayasa
Hukukuna Giris, 1.bs., Izmir, 1997, s. 158.

14 Sarica, Ragip, Tiirkiyede Iera Uzvunun Tanzim Salahiyeti, Istanbul, 1943, s. 9-10; Zevk-
liler, Aydin, Medeni Hukuk (Giris ve Baslangic Hiikiimleri, Kisiler Hukuku, Aile Hukutku),
Ankara, 1992, s. 10-11; Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan
Yetkileri, Ankara, 2001, s. 167-168; bkz. Miitevelli, Abdiilhamid, Mebidiii Nizami'l-Hiikm
fi -Islam ma al-Mukdrene bid-Diistiiriyyetil-Hédise, iskenderiye, tsz., s. 198.

15 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, “Kanunlasurma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat, Istanbul,
1999, 1, 141-142.
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yontem agisindan iki anlamda kullanma imkani1 vardur. Ilk ve basit anlamu ile
kanunlagtirma, hukuk kurallarinin yazili bir sekilde tespit olunmasidir. Bu
anlamda, her yazili hukuk kuralinin ¢ikarilmasi yani yetkili merci tarafin-
dan, uyulmasi zorunlu yazilt hukuk kurallarinin hazirlanmasi birer kanun-
lastirma sayilir. Yeni bir kanun yapma diyebilecegimiz bu yonteme Arapcada
“taknin”, Fransizcada “législation” denilmektedir.'®

Bu genel anlamin yaninda kanunlagtirma sozciigiine daha dar ve 6zel
anlam da verilmektedir. Iste bu dar anlamiyla kanunlastirma, daginik bir
halde bulunan yazili veya yazisiz biitiin hukuk kurallarini sistemli olarak
birlestirmeyi, yani sosyal hayatin bir¢ok alanlarini icine alacak sekilde biiytik
kanun mecelleleri yapmayi ifade eder. Bu kavrami karsilamak tizere Arapga
“tedvin” ve Fransizca “codification” terimleri kullanilir."”

Kanunlagtirma teriminin bu iki anlamin diginda tasidigs bir tiglincii an-
lam ise bagka {ilke kanunlarinin terciime edilerek aynen aktarilmasidir. Bunun
Arapcadaki karsiligr “iktibas”, Fransizcasi ise “réception "dur.

Yasama kanunlastirma iligkisi-farklilii: Pozitif hukukta kanunlagtir-
ma ile yasama arasindaki umum-husus iliskisi, iki agidan bir mukayeseye
tabi tutulabilir: Bunlardan birincisi obje/nesne agisindan yapilan bir muka-
yesedir. Soyle ki, yasama organinin ilkten/dogrudan kanun vazetmek sure-
tiyle kanun koymasi bir yasama oldugu gibi ayni zamanda bir kanunlastur-
madir. Ancak yasama organinin mevcut hukuk normlari icerisinden tercih
yapmak veya doktrin, 6rf-Adet hukuku ve yargt ictihadlarindan da istifade
ederek derlemeler yapmak suretiyle yaptig1 diizenlemeler seklindeki yasama
faaliyeti ise, “tedvin/codification” anlaminda bir kanunlastirmadir.

Ikinci mukayese siije/6zne agisindan yapilan mukayesedir. Aslinda ka-
nun yapma anlamina gelen yasama ile yalnizca belli bir organin kural koyma
islevi degil; genel olarak yasanin sozii edilen niteliklerini tagtyan biitiin hu-
kuk kurallarinin konulmasi kastedilmektedir. Bu itibarla yasama islevi, bi-
¢imsel bir ayirimi ifade eden “kanunlagtirma” teriminin gosterdigi anlamdan
daha genis kapsamli bir kavramdir. Zira hukuk normlar: hiyerarsisinde belli
bir kategoriyi teskil eden ve devletlerin siyasi orgiitlenmelerinde genellik-
le bir organ vasitastyla, “kanun biciminde hukuk kaidesi vazetmek” demek
olan kanunlagtirma,' ayni zamanda hukuk kurali koyma ydntemlerinden
ozel bir yontemi ifade etmektedir.” Kisaca kanunlastirma, 6zellikle belli bir

16 Bilge, Necip, Hukuk Baglangici, 13. bs., Ankara, 1999, s. 57.

17 Bilge, a.ge., s. 57-58; A. Seref, Goziibiiyiik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlars,
4. bs., Ankara, 1973, s. 46.

18 Bkz. Velidedeoglu, a.g.m., I, 142.

19 Ozsunay, Ergun, Medeni Hukuka Giris, Istanbul, 1981, s. 113.
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organin, kanun bi¢iminde hukuk kurali koymas: seklindeki faaliyetini ifade
etmek icin kullanilirken; yasama, devletin, ilgili kurumlar: eli ile tiziik ve
yonetmelik gibi genel ve soyut nitelikli pozitif hukuk kurallari koyma isle-
mini de igerdiginden, kanunlastirmay: da kapsayan daha genis bir anlami:
ifade etmektedir.

Bunu soyle 6zetleyebiliriz: Konuya gekli kanun agisindan bakildiginda,
pozitif hukukta kullanilan yasama terimi “tegri’/legislation, tedvin/codifica-
tion ve iktibas/réception” anlamlarinin tiimiinii kapsamaktadir. Zira yasama
organinin ¢tkarmis oldugu kurallarin hepsi sekli anlamda kanun adini al-
makeadir. Yani yasama organinin kanun vazetmesine yasama denildigi gibi,
hukukun belli dallar1 veya belli konularla ilgili olarak daha 6nce mevcut olan
gesitli hukuk normlarini kanun formuna sokarak tedvin etmesine de yasama
denilmektedir. Bunun yaninda, yasama organinca kabul edilip onaylanma-
sindan dolayi, yabanci kanunlarin aynen alinmasi demek olan iktibas da, ya-
sama olarak kabul edilmektedir. Kisaca yasama iist bir kavram olarak kabul
edilip bunun altina “tesri’/legislation” ile “tedvin/codification” ve “iktibas”
gibi kavramlarin hepsi konulabilir.

1.2.2. Islam hukukuna gére yasama kavrami

[slam hukukunda hukuk kurali koyma/yasama anlaminda kullanilmak-
ta olan zesri’ terimi, iki anlami ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, bugtin-
kit hukuk anlayisinda hukuk yapmak diye isimlendirilen ilk defa/ibtidaen
seriat/ahkam koymak; ikincisi ise, mevcut ilkeler ¢ercevesinde, yeni karsilasi-
lan olaylarin hitkmiiniin, belli ilkelerden hareketle ve belli metotlarin kulla-
nilmasiyla, bulunmast ve ortaya gikarilmasidir.?® Tkinci anlami itibariyle bir
ictihat faaliyeti olan tesri’ islevini Hz. Peygamber'den sonra sahabe ve tabiun
hukukgulari, daha sonra da miictehid imamlar yerine getirmiglerdir. Zira
miictehidler ictihad etmek suretiyle hitkmii ilk vazetmedikleri gibi yasama
anlaminda bir tesride de bulunmamaktadirlar. Su halde Islam hukukunda
yasama, diizenlemeye konu olan olayla ilgili hitkmiin, Islam’in deger kay-
naklarindan istinbat edilerek normatif kural haline déniistiiriilmesidir.

Bir kisim Islam hukukgulari, ictihadi goriislerden birisinin devlet oto-
ritesince benimsenip genel gecer uygulama imkanina kavusturulmasinin,
genel anlamda bir kanunlastirma sayildigini ifade ettikten sonra, Islam hu-
kuku normlarinin yeni bir sekil icinde uygulamaya sunulmasi tarzindaki ka-
nunlastirma faaliyetinin gercek anlamda bir yasamallegislation degil sadece

20 Apaydin, “Siyasal Hayat”, /lmihal, 11, 292; a.mlf., “Siyasi Prensipler Agisindan Demokrasi
(Miizakereler)”, Islam ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu-1998, Ankara, 1999, s.
424; Ayrica bkz. Hallaf, Abdiilvehhab, Huldsatii Téribi't-TesriG I-Islimi, Musir, 1376/1956,
(Tlmii Usisli I-Fukh, Istanbul 1984 ile birlikee), s. 281-282; ‘Aliye, age.,s. 42.
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bir tedvin/codification sayilabilecegini ileri stirmektedirler.”’ Ancak, siyasal
bir olgu olarak yasama, her toplum bakimindan maddi baglayiciligi bulunan
kurallarin konulmasi demek oldugundan bu durum ayni zamanda bir yasa-
ma faaliyetidir. Pozitif hukukta yasama organinin yapmis oldugu her tiirl
tesri’ ve taknin faaliyeti bir yasama faaliyeti olarak kabul edilmektedir. Tip-
ki bunu gibi, Islam hukuku normlarinin devlet otoritesince benimsenerek
yeni bir sekil icinde uygulamaya konulmasi, yukarida da deginildigi tizere,
alt bir terim-kavram olan tedvin/codification anlaminda bir kanunlagtirma
olabilecegi gibi, tist bir terim-kavram olan yasamal/legislation da sayilabilir.
Ayni sekilde, ihtiyag duyuldugunda Islim hukukunun temel ilkelerine ters
diismeyecek sekilde yeni yasalar vazetmek de bir yasamadir. Ayrica yasama
ile kanunlagtirmadan daha kapsamli olarak, devletin, kanunlarin yani sira
tiziik, yonetmelik gibi genel ve soyut pozitif hukuk kurallart koyma islevi de
kastedildigine gore, her kanunlastirma bir yasamadir. Oyleyse Islim hukuku
normlarinin kanun formuna sokulmasina kanunlagtirma denilebilecegi gibi,
buna yasama da denilebilir.

1.2.3. Yasama kavrami agisindan iki hukuk arasinda mukayese

Pozitif hukukta yasama faaliyeti, sirasiyla, yasama organinin ilkten/ib-
tidaen kanun koymasini, mevcut hukuk normlarini kanun formuna soka-
rak kanunlagtirma yapmasini ve bagka iilkelerin kanunlarini iktibas ederek
almasini ifade etmektedir. Yani pozitif hukukta bu faaliyetlerin her ticti de
yasama olarak kabul edilmektedir.

[slam hukukunda ise yasama, nasslarda agik hiikiim bulundugu husus-
larda onlarin normatif kural haline donitstiiriilerek (kanun formuna sokula-
rak) aynen kanun olarak kabul edilmesi, nasslarda agik hiikiim bulunmayan
hususlarda ise doktrindeki goriislerden tercihler yapmak suretiyle kanunlas-
tirmaya gidilmesidir. Thtiyag duyulan hukuk normu doktrinde de buluna-
mazsa [slam hukukunun genel yapisina (temel ilkelerine) aykirt olmamak
sartiyla ilk bagtan kanun konulmasi da yasamadir. Kisaca bu faaliyetlerin her
ticli de yasama olarak kabul edilebilir.

Bagka bir ifade ile pozitif hukukta yasama organinin yapug faaliyet hig-
bir seyle sinirli kalmadan hiikiim boyutu da d4hil ibtidaen yasa koymakeir.
[slam hukukunda ise, yasamanin organik kaynagin1 teskil eden giiciin yap-
ugy faaliyet, egemen irade adina, diizenlenecek olay ve onunla ilgili hitkmi
tespit ve tercih ederek maddi yapurima baglamak suretiyle hukuk kurali for-
munda ifade etmekten ibarettir.””

21 Apaydin, “Siyasal Hayat”, Imibal, 11, 292.
22 Bkz. Tiircan, a.g.e.,s. 179.
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[ki hukuktaki yasama kavrami ya da faaliyeti arasindaki fark ise, pozitif
hukukta yasama denince ilk 6nce, yetkili organin ilkten yasa koymasi (yasa
yapmasi) akla gelirken; Islam hukukunda ilk 6nce nasslari kanun olarak ka-
bul etmesi, son olarak ise ilkten yasa koymasi (yasa yapmasi) akla gelmek-
tedir. Yani pozitif hukukun ilk bagvurduguna Islam hukuku son gare olarak
ve Islam hukukunun getirmis oldugu ana ilkelere aykirt diismeyecek sekilde
bagvurmaktadir.

2. Yasama Yetkisi
2.1. Pozitif Hukukta Yasama Yetkisi

Hukuki olaylarla ilgili, maddi yaptirima baglanmis kural koyma anla-
mina gelen yasama faaliyeti, biitiin toplumlarda bir devlet fonksiyonudur ve
biitiin toplumlarda kural koyma/yasama yetkisi, asli olarak, egemen iradeye
aittir. Ancak toplumlarin yapisina gore egemen irade degistigi icin bu yetkiyi
kullanan makamlar da degismektedir.

Devlet, hakimiyetini, yasama, yiirtitme ve yargt fonksiyonlar: vasitast
ile kullanmakta ise de hakimiyetin en bariz olarak ortaya ¢iktigi yer yasama
fonksiyonudur. Yasama giicii devletin ve milletin tabi olacagi kanunlari ¢i-
karma hakkina sahip olan ve devleti ayakta tutan en 6nemli kuvvettir. Zira
yazili hukukun hikim bir yer isgal ettigi modern devlette i¢ hukuk siste-
minin temellerini ve sinirlarini tayin eden yasama fonksiyonudur. Halbuki
yargt fonksiyonu bir iddia veya ihtilaf halinde bir hukuki olayin mevcut
hukuk kaidesine uygun olup olmadigini tespit eder. Yonetim fonksiyonu ise
mevcut hukuk kaideleri ile fiili ve maddi hal ve vaziyetler arasindaki uyumu
veya umumi ve objektif hukuk kaidelerinin ger¢eklesmesini saglar.”®

Bugiin parlamenter sistemle yonetilen iilkelerde yasama organi meclis
(millet meclisi, temsilciler meclisi vb.) oldugu icin, kural olarak yasama yet-
kisi de ona aittir. Ancak bu yetki, bazen yiiriitme organina devredilmekte ve
ylriitme organi tarafindan kanun hitkmiinde kararname, tiiziik, yénetme-
likler ¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla, yasama yetkisi, yasama organindan daha
genel bir mana ifade etmektedir. Zira kural olarak bu yetki, yasama organina
ait olmakla birlikte, kanun hitkmiinde kararname 6rneginde oldugu gibi,
bazen yiirtitme organina devredilebilmektedir.

Her devletin anayasasinin belirledigi kanun yapmakla yetkili kilinmig
organa yasama organi ad1 verilir. Bagka bir ifadeyle yasama organi(yasamanin
organik kaynagi) hukuk kuralini yasa sekline koyarak devlet giiciiyle yaptiri-

23 Kubali, Hiiseyin Nail, “Devlet Hukuk Nizam: ve Hiikiimet Edenlerle Hitkiimete Tabi
Olanlarin Bu Nizam I¢indeki Vaziyetleri”, Tahir lanere Armagan, Istanbul 1956, s. 460.
Bkz. Esed, a.g.e., s. 87.
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ma baglayan organdir.* Yasamanin en 6nemli ayagini olusturan yasama yet-
kisi devlet ve hiitkiimet sekillerine gore degismektedir. Sozgelimi, bir toplum
mutlak monarsi ile yonetiliyorsa, o toplumda egemenlik ile siyasi iktidar tek
kiside birlestigi icin yasamanin kaynagini monarkin iradesi olusturmakta-
dir. Devlet erklerinin ayrilarak egemenligin topluma ait oldugu devletlerde
ise, yasamanin kaynagini toplumun iradesi teskil etmektedir. Ancak toplum,
egemenligine dayanan yetkilerini maddi imkansizliklar nedeniyle bizatihi
degil ilgili organlar vasitasi ile kullanir. Mesela demokrasi ile yonetilen tilke-
lerde bu kaynak halkin sectigi temsilcilerden olusan parlamentodur.

Yasalasacak asil metnin ortaya ¢ikmasindan énce yardimei ve hazirlayici
nitelikte bazi ¢alismalarin yapilmasi gerekmektedir. Her seyden 6nce, kanu-
nun ¢ikarilmasina neden ihtiya¢ duyuldugunun bilinmesi gerekir. Bundan
dolay1 her kanun i¢in kanunun amaciny, islevini ve kanun hiikiimleri arasin-
daki iligkileri aciklayan bir gerek¢e hazirlanir. Kanunun hazirlanmasi teknik
beceri isteyen bir konu oldugundan dolay: ikna edici bir gerekge ile iyi bir
kanun hazirlayabilmek icin teknik ¢alisma yapan uzmanlarin goriiglerinden
faydalanmak gerekmektedir.

Kanun yapma ile kanun koyma arasinda fark bulunmaktadir. Kanunun
maddi yonii, onun gerekeesini, muhtevasint hazirlayan, o alanin uzmanla-
rindan olugan ihtisas komisyonlarinin tiriinii iken; bi¢imsel yonti (kanunun
ctkarilmasi) parlamentoya aittir. Kanun yapma teknik ¢alisma yapan ihtisas
komisyonlarinin faaliyeti; kanun koyma ise parlamentonun faaliyetidir. An-
cak parlamenter hiikiimet sistemlerinde kanun yapma genelde bakanliklar-
dan bagladig1 i¢in parlamentonun yerine getirdigi isleve “kanun koyma” ad:
verilmektedir.?®

2.2. Islam Hukukuna Gére Yasama Yetkisi/Yasanin Kaynag1

[slam hukukunda yasamanin kaynag: ifadesiyle bazen hiikiim kaynag:
kastedilmektedir ve buna A4kim denilmektedir. Bazen, Allah tarafindan ko-
nulan hitkiimlerin igerisinde bulundugu nasslar ile bu hiikiimlerin anlagil-
masini ve agiga ¢tkarilmasini saglayan yol ve yontemler kastedilmektedir.
Islam hukuk literatiiriinde bu kaynaklar delil-edille, asl-usiil, masdar-masadr
diye isimlendirilmektedir. Bazen de hukuk kurallarini koyan veya mevcut

24 Yasama organinin gorevleri ve diger organlarla iligkisi, Anayasa hukukunun konusunu teg-
kil etmekeedir. Tiirk Anayasasina gore yasama organi, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisidir.
Buna gore yalniz Tirkiye Biiytik Millet Meclisinden ¢tkan hukuk kurallari kanun adin:
tastyabilir. Bkz. Velidedeoglu, a.g.m., I, 141-142; Bilge, a.g.¢., s. 36; Giiriz, Adnan, Hukuk
Bagslangici, 5. bs., Ankara 1996, s. 51; Goziibiiyiik, z.g.e., s. 33.

25 Giiriz, a.ge., s. 51.

26 Bkz. Goéren, a.g.e., s. 157; Giiriz, a.g.e., s. 51.
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kurallar diizenleyerek yasalastiran irade kastedilmektedir. Bu tiir normatif
diizenlemelerde bulunma, siyasal agidan egemen iradenin bir islevi oldugun-
dan bu faaliyet, biitiin toplumlarda bir devlet fonksiyonudur.

Biz 6nce yasanin hitkiim kaynagini, daha sora fiilen yasay1 ¢ikaran/orga-
nik kaynagi inceleyecegiz.

[lk defa/ibtidaen seriat/ahkim koyma anlaminda kullanilan zesr#’ yetkisi
ilahi iradeye aittir.”” Mevcut ilkeler ¢ercevesinde, yeni kargilagilan olaylarin
hitkmiiniin, ortaya ¢ikarilmast anlamindaki tesri’ ise hitkiim koymaktan zi-
yade mevcut oldugu var sayilan hitkmiin ictihad yoluyla ortaya ¢ikarilmasi-
dir.”® Hakiki tegri’ yetkisi ancak ilahi iradeye ait olup, tegri’in ikinci anlamda
kullanilmast mecaz kabilindendir.”

Hakiki anlamuyla tegr?’, seriat koymak, ibtidaen hiikiim vazetmek oldu-
guna gore, konunun netlik kazanarak yasamanin kaynagi ve yasama yetki-
sinin daha iyi ortaya konulabilmesi icin bikiim-hukuk-kanun terimlerinin
aralarindaki iliski ve farka dikkat etmek gerekmektedir. Aralarinda umum-
husus ac¢isindan bir iliski olmakla birlikte bunlar farkli kavramlardir.

Hiikiim, “bir durumun digerine olumlu ya da olumsuz anlamda isnat
edilmesi™® demektir. Ser’t hitkiim ise, “Allah’in iktiza (talep), tahyir ve vad’
bakimindan miikelleflerin fiillerine iliskin hitab1™' veya “hitabin eseri”*
olarak tanimlanmaktadir.?

Hukuk terimini hukukgular bir¢cok anlamda kullanmaktadir. Bununla
bazen kisinin haklar: gibi kisiye taninan yetkiler kastedilirken bazen de sah-
sin hukuku gibi kanun manasi kastedilmektedir.?

27 Apaydin, “Siyasal Hayat”, Imibal, 11, 292. Ayrica bkz. Hallaf, Hulisatii Tarihit-Tegri%l-
Lslami, s. 281-282; Aliye, a.g.e., s. 42.

28 Apaydin, “Siyasal Hayat”, //mibal, 11, 292; Apaydin, “Siyasi Prensipler Agistndan Demok-
rasi (Miizakereler)”, Islam ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu-1998, Ankara, 1999, s.
424; Hallaf, Huldsatii Tarihi't-Tesri1-Islimi, s. 281-282; ‘Aliye, a.g.e., s. 42; Yasuf Hamid
el-Alim, el-Makasidii’l-Amme lis-Seri ‘atz”l—klﬁmz’;gze, Rabat, 1414/1993, s. 21.

29 Bkz. Yasuf Hamid el-Alim, z.g.e., s. 21.

30 Ciircani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid ez-Zeyn Ebil-Hasan el-
Huseyni, ez-1a rifit, Misir 1357/1938, s. 82; Bilmen, Omer Nasuhi, “Ahkam-1 Ser’iyye ve
Ahkam-1 Fikhiyye”, Yiiksek Lslam Enstitiisii Dergisi, s: 2, Istanbul, 1964, s. 55. “Hiikiim”,
“hakim”, “mahk(imiin fih” ve “mahkmiin aleyh” terimleri hususunda bkz. Amidi, Sey-
filddin Ebirl-Hasan Ali b. Ebi Ali, el-Ihkim i Usiili'-Ahkéim, Beyrut, 1985, 1, 72; Molla
Hiisrev, Mir'atirl-Usal fi Serhi Mirkati’l-Vusiil, Istanbul, 1966, s. 509 vd.

31 Ensari, Muhammed b. NizAmiddin, Fevitihu'r-Rahamiit Serhu Miisellemis-Siibit, (el-Mus-
tasfa ile birlikte), Beyrut, tsz., I, 54.

32 Biiyitk Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, Istanbul, 1326, s. 398.

33 Beyanfini, Muhammed Ebitl-feth, “Hiikiim”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII, 466.

34 Arsebiik, a.g.m., 293.
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Hukukun menseine ve olusumuna bakis agilari farkli olan hukukeularin
bu yaklagimlari hukuk tariflerine de yansimakta ve birbirinden farkli hukuk
tarifleri ortaya ¢ikmaktadir. Yapilan tariflerden bazilari, pozitivist hukukeu-
larin hukuka bakiglar: gibi, kanun tarifine ¢cok yaklasmakta iken, bazi tarifler
ise, kanunu da i¢ine alacak daha kapsamli bir anlam icermektedir.

Hukuku devletin emir ve iradelerinden ibaret goren pozitivistlere gore,
hukuk kaidelerini devlet yapar.® Bu pozitivist hukukeular, hukuku tipk: ka-
nun gibi yasama meclislerinin ¢ikardigi normatif kaidelerden ibaret sayarak
onu kanunla esdeger kabul etmekteler. Bu ctimleden olarak hukukun sade-
ce konusunu esas alan bigimsel bir tanima gore hukuk, “toplum hayatinda
kisilerin birbirleriyle ve toplumla olan iliskilerini diizenleyen ve uyulmasi
kamu giicii ile desteklenmis bulunan sosyal kurallar biitiiniidiir.”*® Huku-
kun amacini ve kaynagini da iceren ve kanun tarifine de yaklasan bir tarife
gore ise hukuk, “toplumun genel yararini saglamak amaciyla yetkili makam
tarafindan konulmus ve devlet yapurimlariyla donatlmis sosyal kurallar bii-
tiintidiir.”” Birinci tanimdaki “kamu giicii ile desteklenme” vurgusu, huku-
ku kanuna yaklasurirken; ikinci tarifte buna ilave olarak yer alan “yetkili
makam tarafindan konulmus olma” vurgusu, agtk¢a pozitivist bir yaklagimi
yansitmakta ve hukuku tamamen kanunla aynilestirmekredir.

Hukuku, devlet emirnamelerinin stiinde goren tabii hukukeular ise,
hukukun, devlet adamlarinin iradelerini asan bir mevcudiyeti oldugunu ve
onu devletin yapmadiginy; devletin yasama meclisleri yoluyla kanun yapug-
n1 savunmakeadirlar.?® Hukukun “toplum halinde yasayan insanlarin birbiri
ile olan iligkilerini diizenleyen normlar biitiini”* seklinde yapilan tarifinde
hukuk, kanunu da i¢ine alacak bir sekilde daha kapsamli bir muhteva icer-
mekte ve tabil hukukgularin bakis acilarina yaklagmakeadir.

Degisik hukuk tariflerinden sonra aralarindaki farka deginmek icin ka-
nun tarifine yer vermek istiyoruz. Kanun, “bir devlette yetkili makam tara-
findan biittin millet i¢in gegerli olmak {izere konulan miieyyideli kaidelere”
denir.%

Tariflerde de goriildiigii tizere, hitkiimle hukuk arasinda bir umum-
husus iliskisinden s6z edilecegi gibi i¢ ige olduklari da sdylenebilir. Ciinkii

35 Ba@gil, Ali Fuat, “Hakki ve Hukuku Devlet mi Yaraur ve Yapar?”, Tahir Taner'e Armagan,
Istanbul, 1956, s. 429.

36 Bilge, a.g.e., s. 12; bkz. Gozler, Kemal, Hukuka Giris, Bursa, 1998, s. 187.

37 Bilge, a.ge.,s. 12.

38 Basgil, a.g.e., s. 429; Ayiter: a.g.m., s. 195.

39 Kunter, Nurullah, Ceza Mubakemesi Hukuku, Istanbul, 1989, s. 543.

40 Velidedeoglu, a.g.m., I, 141-142; Arsebiik, Esat, “Kanun Karsisinda Hukukun Rolii”,
AUHED, c: 111, s: 2-3-4 Istanbul, 1946., s. 293.



Muammer VURAL -

hiitkiimlerin toplamindan hukuk kurallari meydana gelmekte bunun netice-
sinde de hukuk (hukuk sistemi) olusmaktadir.

Biz de tabii hukukgularin bu yaklasimina paralel olarak, hukukla kanun
arasinda fark bulundugunun ve hukukla kanun arasinda da bir umum husus
iligkisi oldugunun daha dogru bir yaklagim olacagini diisitnmekte ve hukuk-
la kanun arasindaki fark hususunda temellendirmeyi bu yaklasima gére yap-
maktayiz. Buna gore, bir tilkede mevcut ve yiiriirlitkte bulunan bir hukuk
nizamina kanun; toplum menfaatlerini en iyi sekilde koruma kabiliyet ve
kudretini haiz olmasindan dolayi, gerekliligi hissedilen kanuna da hukuk de-
nir.*’ Kisaca kanun, hukukun béliimlerinden devlet giiciiyle desteklenerek
yiiriirliige konmus kisimdir.? Oyleyse devlet, hukuku degil kanunlari vaze-
der; hukukgular da kanunlar degil, degisik dallariyla hukuku olustururlar.
Hukuk hukukeularin isi, kanun ise yasama yetkisini elinde bulunduranlarin
isidir.

[slam hukukunda hiikmiin kaynagina “hakim” denilmekte olup ser’i
hitkiim koyma yetkisinin, baska bir ifadeyle ser’t hitkiimlerin kaynaginin
ilahi irade oldugunda goriis birligi bulunmaktadir.®® Nitekim Kur'an-i
Kerim'de mutlak olarak hiikiim koyma yetkisinin Allah'tan bagkasina tahsis
edilemeyecegi acikea bildirilmistir.*

Islam hukukunun temel iki kaynagindan birincisi Kur'an, digeri de
Siinnettir. Islaim hukukunun diger biitiin kaynaklari mesruluklarint direke
veya dolayli olarak bu iki kaynaktan alirlar.® Kitap, Siinnet ve icma'in*® bag-
layiciligint devlet en bastan tanimis oldugundan, Kitap ve Siinnet nasslari
hiitkiim vazetmis olduklart konularda devletin tasdikine muhta¢ olmaksizin
yasamanin hiikiim kaynagmi olustururlar. Kisisel olarak fertler bunlara uy-
mak zorunda oldugu gibi, kamu hukuku ile ilgili konularda da devlet bun-
lart gézetmek durumundadir. Ancak ictihad, baglayicilik acisindan Kitap ve

41 Arsebiik, a.g.m., s. 293.

42 Bkz. Ayiter, Ferit, Yabanci Kanunlar ve Milli Hukuk, Medeni Kanunun XV, Yildoniimii
Igin, Istanbul, 1944, s. 195.

43 Ensar, a.ge., 1, 25; Bilmen, a.g.m., s. 55, 56; Beyan(ni, a.g.m., DIA, XVIII, 466; Kara-
man, Hayreddin, “Fikih”, DA, Istanbul, 1996, XIII, 3. Ayrica bkz. Ebti Zehrs, Muham-
med, Usiliil-Fikh, Istanbul, tsz., s. 71.

44 ﬂgili ayetler icin bkz. 5. Maide, 47, 49, 50; 6. En’4m, 57, 62; 12. Yhsuf, 40; 42. Stra, 10;
53. Kasas, 70, 88. Benzer degerlendirmeler icin bkz. Ebli Zehra, a.g.e., s. 283.

45 Gazzali, Huccetit'l-Islim Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfii min Tmil-
Usiil, Beyrut,  tsz., I, 100; Saubi, Ebdi Ishak Ibrahim b. Masa, el-Muvéfakit fi Usili-
Seria, Beyrut, 1991, 111, 29-30; Bardakoglu, Ali, “Delil”, DIA, Istanbul, 1994, IX, 139;
Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Lslém Hukuku, 3. bs., Istanbul, 1991, 1, 145, 159 vd.

46 fcma’'in baglayiciligr hakkinda genis bilgi igin bkz. Serahsi, Semsiiddin Ebt Bekr
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Uszlii 5-Serahsi, Istanbul, 1984. 1, 295 vd.
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Stinnet’ten farklt bir durum arz etmektedir. Zira ictihadin herkesi baglayict
hale gelmesi, ancak ilgili devlette yasama yetkisini elinde bulunduranlar ta-
rafindan yapilmasi ya da tercih edilmesiyle miimkiindiir.*

Bazi [slam hukukgularinin Hz. Peygamber'den sonra yasama yetkisini
miisliiman toplum i¢inde miigtehitlerin yerine getirdigini ifade etmeleri,*
yasama faaliyetinin bir devlet iglevi olmasindan dolay: uygun degildir. Muh-
temelen bu anlayis i¢tihadin bir yasama faaliyeti olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Kanaatimizce bu miiellifler, hukuk ve kanun ayirimina
cok onem vermedikleri veya ¢ok dikkat etmedikleri i¢in, hukukun olusturul-
mast-olugmast ile kanunun yapilmasi/konulmasi arasindaki farka da dikkat
etmemektedirler. Dolayisiyla hukukla kanun arasinda pek fark goriilmeyince
bunlarin olusumlari arasinda da fark goriilmemektedir. Ictihadin bir yasama
faaliyeti olarak kabul edildigi bu anlayisa gore, ictihad eden miigtehitler de
yasama faaliyetini gerceklestirmis olmaktadirlar. Halbuki miigtehitler tara-
findan gergeklestirilen ictihadlar fikhi, hukuk doktrinini olusturmaktadir.
Doktrin/fikih ise, yasa vasfint ancak devlet tarafindan yaptirima baglanarak
yuriirlige konulduktan sonra kazanir. Dolayisiyla fikih kiilliyatinin devlet
katkis: olmaksizin olugmast bir yasama olmadig: gibi bu kiilliyat da bir yasa
degildir.

Pozitif hukukla mukayeseli bir sekilde ifade etmek gerekirse sunlari soy-
leyebiliriz: Kanunun maddi yonii, onun gerekgesini, muhtevasini hazirlayan
uzman kisilerin, bi¢imsel yonii (kanunun ¢ikarilmasi) siyasi bir kurum olan
yasama organinin faaliyetidir. Tipki bunun gibi, miictehidlerin ictihadi faa-
liyetleri sonucu meydana getirmis olduklar fikih, bir acidan hukuk doktri-
nine bagka bir acidan ise, parlamenter sistemlerdeki ihtisas komisyonlarinin
yapug faaliyet sonucu olusturduklari (kanunun maddi ydniine) kanunun
muhtevasina benzetilebilir. Her halitkarda hukukun olusumuna dogrudan
katki: saglayan ictihad faaliyeti dolayl: olarak da yasamaya katki saglamak-
tadir. Miictehidlerin hukuka katkilar: ferdi ictihadlar: ile olabilecegi gibi bu

ictihadlarin sonucunda olusacak icma’ ile de olabilir.

Hukukgularin hukuka dogrudan, yasamaya dolayli katkida bulun-
ma faaliyeti olarak ictihad: Islim hukukunda Kitap ve Siinnet dini hii-
kiimlerin asli iki kaynagi olmakla birlikte bu hitkiimlerin kabul edilerek an-
lagilmast ve yorumlanmasi akilla miimkiin olmaktadir. Bundan dolay: genel

47 Bkz. Ali Haydar, Hoca Emin Efendizade, Diireriil- Hiikkim Serhu Mecelletil-Ahkéim, Is-
tanbul 1330, I, 7.

48 Bkz. Hallaf, Abdiilvehhab, es-Siydsetiis-Ser'iyyetii ev Nizémiid-Devletil-Islimiyyeti fis-
Siitini d-Diistiiriyyeti vel-Hariciyyeti vel-Maliyyeti, Beyrut, 1407/1987, s. 44; Nebhan, Mu-
hammed Fartk, Nizgdmii'l-Hiikm fi I-Islam, Kuveyt, 1974, s. 415.
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manasi itibariyle akli kullanarak gayret etmek olan ictihad, hem hukukun
olusumunda hem de yasama faaliyetlerinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Zira akli kullanarak gayret etmeden yeni hitkiimler vermek ve yeni sonugla-
ra ulasmak miimkiin olmadig: gibi mevcut nasslardan hiikiim ¢ikarmak da
miimkiin degildir. Ayrica nass bulunmadig1 konularda da is tamamen akli
kullanarak ictihad etmege kalmaktadur.

Devamli degismekte olan hayatin akusi icerisinde, yeni problemler or-
taya ¢tkmaktadir. Hukukun ve hukuk¢unun gorevi, 6niine ¢ikan bu yeni
problemleri ¢6zmek oldugundan, Islam tarihi boyunca kanun yapma va-
sitast olarak ictihada miiracaat edilmistir.*” Miiftiilerin bir ictihad faaliyeti
olarak gosterdikleri ilmi mesai olan ifta, doktriner alanda kalmakla birlikte,
yasama derecesinde 6nemlidir ve Islaim hukukunun kaynaklarindan birini
teskil edecek vasiflar: tasimakeadir.®® Su kadar var ki, ictihadlar tek tek bagla-
yict olmamakla birlikte miigtehit olmayan kisiler acisindan bu ictihadlardan
birinin alinmasi ve ona gére amel edilmesi pratik bir zorunluluktur. Yine
bu ictihadlardan biri kamu otoritesince kanunlastirildiginda ise, baglayicilik
vasf1 kazanarak herkes tarafindan uyulmasi zorunlu bir kanun haline gelmis
olur.”!

Hukukgularin hukuka dogrudan, yasamaya dolayli katkida bulun-
ma faaliyeti olarak icma’: Hukukgularin yasamaya dolayli katkida bulun-
malari ferdi ictihadlariyla olabilecegi gibi, ictihadlarin ayni noktada birles-
mesi neticesinde meydana gelen icma suretiyle de olabilir.>* Ayrica, halkin,
bilimsel agidan ileri gelen kisileri tarafindan gerceklestirilen icmar bir gesit
millet iradesi sayilabilir. Ancak bu irade, uygulamada miictehidlerin icmai
ile belirlenmektedir.>® Bilindigi gibi, klasik anlayisa gore, icmain baglayici-
liginin temelinde, “immetin dalilet tizerinde toplanmayacagini™* bildiren

49 Hallaf, Islém Hukuk Felsefesi, s. 66-67; Mahmasani, Felsefetiit-Tesri ‘ﬁ’l—f;/ﬁm, Beyrut, 1952,
s. 140; Sava Pasa, [slim Hukuku Nazariyit: Hakkinda Bir Etiid, cev. Baha Arikan, Ankara,
1955, 11, 16; Selebi, Muhammed Mustafa, 7a ilii’l-Ahkéim, Beyrut, 1988, s. 35.

50 Bkz. Atar, Fahrettin, “Fetva’, DIA, Istanbul, 1995, XII, 487.

51 Bkz. Ali Haydar, a.g.¢., I, 7; Apaydin, “Ictihad”, XX1, 435; Cin, Halil-Akgiindiiz, Ahmet,
Tiirk Hukuk Taribhi I (Kamu Hukukn), Konya, 1989, 1, 159-160.

52 Bu husustaki Osmanli uygulamalarina isik tutmasi agisindan bkz. Akgiindiiz, Ahmet, Os-
manly Kanunnameleri, 1, Istanbul, 199, I, 70 vd.

53 Bkz. Rayyis, M. Ziyauddin, [skimda Siyasi Diigiince laribi, gev. Ibrahim Sarmus, 2. bs.,
[stanbul, 1995, s. 480-481.

54 Tirmizi, Muhammed b. Isi, Siinen, tahk. Ahmed Muhammed Sakir ve.dgr., Beyrut, tsz.,
Fiten, 7; Heysemi, Ali b. Ebi Bekr, Mecma uz-Zeviid, Kahire, 1407, V, 218. Bu hadisin
farkls lafizlarla rivayeti icin bkz. ‘Acltini, Isma‘il b. Muhammed, Kesfii'l-hafii ve Miiziliil-
ilbds, Beyrut, 1351, 11, 350-351.
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hadise dayanan masumiyet anlayisi yatmaktadir.”> Bu anlayisa gore, masu-
miyet ve millet iradesinin ayni anda tecelli etmis oldugu icma’ vasitasi ile
dalilet iizerinde toplanmayacagi bildirilen iimmetin iradesi, yasama faaliyeti-
ne yansimis olmaktadir.

Bu anlayisin bir yansimast olsa gerek ki, klasik anlayisa gore, Hz.
Peygamber’in vefatndan itibaren hi¢bir alimin farkli kanaat belirtmedigi

hususlar aruk ictihadi faaliyete ihtiyag¢ hissettirmeyecek alani olusturmak-
tadir.>®

Bir bagka agidan bakildiginda, hukukgularin icma’ yoluyla yasamaya
katkisi dogrudan bir katki olarak ta degerlendirilebilir. Zira miisliiman y6-
neticiler, fukaha icma’inin bulundugu bir konuda icma’a muhalif bir kanun-
lastirma yapmazlar, yapamazlar. Ozetlemek gerekirse, icma’, bilimsel bir fa-
aliyet, ictihadlar toplami olmast agisindan yasamaya hukuki malzeme temin
edebilir. Bu agidan icma’in yasamaya katkist dolaylidir.

Doktrinde, hakkinda icma bulundugu kabul edilen hususlarda ona ay-
kir1 yasa yapilamayacagindan® icma’ ile gekillenen meselenin dogrudan yasa
niteligini kazanmis oldugu, baska bir ifade ile icma’ ile sabit olan hiikiim,
hukuki norm gekline sokularak yasa olarak kabul edilecegi i¢in onun yasa-
maya katkisi dogrudan bir katk: olarak kabul edilebilir.

2.2.2. Yasanin organik kaynagi

Yasamanin organik kaynagi hukuk kuralini yasa sekline koyarak devlet
giiciiyle yaptirima baglayan iradedir. Yasamanin organik kaynaginin kamu
otoritesi oldugu hususu devlet ve hiikiimet sistemlerine gore degismemekte
ve biitiin sistemlerde yasama yetkisi kamu otoritesine ait olmaktadir

Islam hukukuna gore yasama, diizenlemeye konu olan olayla ilgili hiik-
miin, IslAm’in deger kaynaklarindan istinbat edilerek normatif kural haline
dondtistiirtilmesi olduguna gore, bu faaliyeti yapan irade de yasamanin orga-
nik kaynagi olmaktadir. Buna gore Islam hukukunda yasamanin kaynagini
teskil eden irade, egemen irade adina, diizenlenecek olay ve onunla ilgili
hitkmiin tespit ve tercihi ile maddi yaptirima baglamak suretiyle hukuk ku-
rali formunda ifade edilmesi islemini ger¢eklestirmektedir.”®

55 M.Abduh da, “hall ve akd ehli miiminlerin, hakkinda nass bulunmayan ve kamu yararinin
gerektirdigi bir konu tizerinde, tam bir bagimsizlik ve serbestlik icinde, zorlanmadan icma
ettiklerinde onlara itaat etmenin vacip oldugunu ve bu icmada onlarin masum oldugunu
kabul etmek gerektigini” sdylemektedir. Bkz. Rayyis, a.g.e., s. 481-482.

56 Dénmez, Ibrahim KAfi, “Icma” DIA, Istanbul, 2001, XXI, 428.

57 lcma’in baglayiciligi ve ve sahabe icma’t ile sabit olan hiikiim Kitap ve Siinnet ile sabit olan
hiikiim gibi oldugu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, Usi/, 1, 318.

58 Bkz. krs. Tiircan, a.g.e., s. 179.
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Ozetlemek gerekirse, Islam hukuku agisindan hiikiim, hukuk, kanun
arasinda fark bulundugu gibi, bunlarin kaynaklari arasinda da fark bulun-
makrtadir. Oyleyse hitkmiin kaynags ile hukukun ve kanunun kaynagi ayiri-
mina gidilebilir. Hitkmii ibtidaen koyan (hitkmiin kaynagi) Allah, hukuku
olusturan miictehidler, kanunlastiran ise kamu otoritesidir.

Yasanin organik kaynag: olarak devlet bagkani: Bagta Rasit halifeler
olmak iizere Islam hukuk tarihinin her déneminde ilmi yeterlilige sahip olan
halifeler hem hukuk¢u hem de devlet baskani konumlariyla aktif bir sekilde
hareket ederek yasama alaninda biiyiik 6l¢iide yetkili olmuglardir.>

Devlet baskaninin, hukuki hayata iliskin konularda insanlarin maslaha-
tna uygunluk, kolaylik uygulamada birligi saglamak ve toplumda ayrilikla-
rin olugmasini 6nlemek gibi gerekeelerle mevcut ictihadi goriislerden birini
tercih edip o dogrultuda hareket edilmesini istemesi®® bir yasama faaliyeti
olup,®! Islam tarihinde yasama yetkisini kullanan halifelerin en ¢ok bagvur-
duklari yéntem de budur.®

Ayrica devlet bagkaninin, kamu yarar: diistincesiyle, tercih etmis oldugu
gorilg, miiftabih goriis olmasa bile, yasalasmis sayilacagindan insanlar icin
baglayici hale gelir. Bu climleden olarak, devlet baskani biiyiik bir maslahat
geregi, caiz olan bazi islem ve akitleri kanunen yasaklayabilir. Yine bunun
gibi, halkin zamanla ortaya ¢ikan ihtiyaglarint karsilamak icin kesin hiitkiim-
ler ifade eden genel ilkelere ters diismeyen kanunlar da ¢ikarabilir.?

Buna ek olarak, devlet baskaninin, Islim hukukunun diizenlememis
oldugu alanlarda bu hukukun genel yapisina ters diismeyecek bir takim dii-
zenlemeler yapmast ve kendi yetkisine birakilan ta'zir cezalarini belirlemesi
de miimkiindiir.* Ancak bu tiir faaliyetler sirasinda devlet baskani, sinirli bir

59 Atar, Fahrettin, Islim Adliye léskilats, 3. bs., Ankara, 1991, s. 31; Karaman, Hayreddin,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 145. Bkz. Apaydin, “Siyasal Hayat”, Ibmibal, 11, 293; Man-
surizade Said, “Cevazin Seri Ahkimdan Olmadigina Dair”, sad. Ali Bardakoglu, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, s: 1 (Kayseri 1987), s. 81-89; Aliye, age., s.
43; Barkan, Omer Liitfi, “Kanunname”, /4, Istanbul, 1993, V1, 185 vd.; Inalcik, Halil,
“Orf”, IA, Istanbul, 1993, IX, 180.

60 Bkz. Ali Haydar, a.g.e., I, 7. Ayrica bkz. Inalcik, “Kanun”, DIA, XXIV, 325; Mahmasin,
ag.e., s. 166-177; Karadavi, Yasuf, Lslam Hukuku-Evrensellik-Siireklilik, cev. Yusuf Isicik-
Ahmet Yaman, Istanbul 1997, s. 62-64; Fasi, ‘Allal, Makdisidiis-Seri htz”l—B/émz’yye ve Meka-
rimubd, byy., 1993, s. 58; Nebhan, a.g.c., s. 148-149; Kosum, “Islam Hukukunda Siyaset-i
Seri’yye Kavram1”, s. 353. Mecelle'nin 1802. maddesi de bu hedefe yonelik olarak vazedil-
mistir.

61 Bkz. Mecelle, mad. 16; Ali Haydar, a.g.e., I, 68-70.

62 Bkz. Mahmasani, a.g.c., s. 257; Cin-Akgiindiiz, a.g.e., I, 159-160.

63 Bkz. Nebhin, a.g.e., s. 148-149.

64 Bkz. Aydin, “Anayasa’, DIA, 111, 159; Bkz. Inalcik, “Kanun”, XXIV, 325; Rayyis, a.g.e., s.
485; Udeh, a.ge., s. 225.
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yetkiyi yani Islim hukukunun genel yapisina paralel bir diizenleme yetkisini
kullanmakrtadir. Su halde devlet bagkanlarinin Islam Hukukunun ictihadla
sabit olmayan bir hitkmiinii yirtirlitkten kaldirma veya degistirme seklinde
bir yasama faaliyetleri s6z konusu degildir.®

Hukukgularin yasamaya dogrudan katkida bulunma faaliyeti ola-
rak sura: Hakkinda Kur'an-1 Kerimde iki ayet®® ve ayni adla bir de sure bu-
lunan stira ile ilgili olarak Hz. Peygamber'den bircok hadis nakledildigi gibi,
siyer ve tarih kitaplarinda da sura uygulamalarinin ¢ok sayida 6rnekleri go-
rillmektedir.” Hulefa-i Rasidin doneminde de yaygin bir sekilde kullanilan
stira uygulamasiyla bir¢ok dini, hukuki ve siyasi problem ¢6ziilmiistiir.®®

Ancak stira ehlinin faaliyet gosterebilecegi yasama sahasi nasslarla sinir-
lidir. Dolayistyla stira heyetinin bir yasama faaliyetinde bulunmasi, Sari’in
hiikiim vazetmedigi yeni ortaya gikan olaylar hakkinda, Islaim hukukunun
genel ilkeleri dogrultusunda hiikiimleri belirleme ¢abasi ve faaliyeti neticesi
ortaya ¢tkan bir uzlagma ve ittifaki ifade eder. Yoksa $ari’in iradesine aykiri
oldugu agik¢a anlagilabilen bir hitkiim koyma yetkisine fert olarak bir miic-
tehid sahip olmadig: gibi bir heyet de sahip degildir.®” Stra vasitasiyla ancak,
hakkinda nassin varid olmadigi konularda, mesalih-i miirsele gergevesinde,
gliiniimiizdeki tabiriyle kanun vaz' edilebilecegi gibi, onceki ictihadlardan

biri de tercih edilebilir.””

Hukukun olusumuna katkida bulunan daha dogrusu hukuku olusturan
fukahanin, sura vasitasiyla yasamaya da dogrudan katkida bulunduklar: soy-
lenebilir. Bu katki, tarihi tecriibede goriildigii tizere, fukahanin, stira meclisi
icinde yer alarak bizzat yasama faaliyetine katlmalar1 geklinde olabilecegi
gibi, bugiinkii yasama meclislerinde bulunan ihtisas komisyonlarina ben-
zeyen kurullarda gorev alarak kanunlarin hazirlanmasinda aktif rol almalar:

seklinde de olabilir.”!

65 Bkz. Aydin, “Anayasa”, DIA, 11, 159; Inalcik, “Kanun”, XXIV, 325; Udeh, a.ge., s. 224-
225.

66 3.Al-i Imran, 159; 42.Sura, 38.

67 Senhuri, Abdiirrezzak, Fikhu'I-hilife ve Tetavviiriiha, Kahire, 1989, s. 225; Aydin, “Anaya-
sa’, 111, 161; Aydin, M. Akif Tiirk, , Tiirk Hukuk Taribi, 3. bs., Istanbul, 1999, s. 125.

68 Senhur, a.g.e., s. 225; Aydin, “Anayasa’, DIA, 111, 161; Aydin, Tiirk Hukuk Taribi, s.
125.

69 Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, Isliamda Siyasi Bir Katiim Vasitas: Olarak Sird, Konya, s.
185, 1 ve 2 nolu dipnot.

70 Gokmenoglu, a.g.e.,s. 186.

71 Giiniimiizde de bazi Islam tilkelerinde, bizdeki ihtisas komisyonlarina benzer bir sekilde,
kanun taslaklari hazirlamakla veya bu kanunlarin Islim hukukuna uygunlugunu kontrol
etmekle gorevli sadece hukukeulardan olusan komisyonlar bulunmaktadir. Bunlarin bu
faaliyeti yasamaya dogrudan katk: olarak degerlendirilebilir.
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Mesela Osmanli devletinde, Divan-1 Hiimayun vezir, seyhiilislam, re-
istilkiittap, defterdar, nisanci, kazasker, kaptan-1 derya gibi kisilerden mey-
dana gelmekteydi.”> Bu kisilerin bir kismi yasama, bir kismi yiiriitme, bir
kismi da yarg: alaninda kendilerine tevdi edilen vazifeleri padisaha vekéleten
yerine getirmekteydi. [lmiye sinifinin bast olan ve Kanuni déneminde divan
liyeligine getirilerek protokolde sadrazama denk sayilan seyhiilislam, Islam
hukukunun uygulanmasindan sorumlu en yiiksek din alimi idi. Divanda oy
hakkina sahip olmamasina ragmen, divanda alinan kararlarin dine uygun
olup olmadig hakkinda fetva verirdi. Boylece ictihad vasitastyla hukukun
olusumuna katkida bulunan fukaha, Osmanli devletinde seyhiilislam 6rne-
ginde oldugu gibi, sura vasitasiyla da yasamaya dogrudan katkida buluna-

bilmektedir.

2.2.3. Yasama yetkisi acisindan iki hukuk arasinda mukayese

Hukuki olaylarla ilgili maddi yaptirima baglanmis kural koyma iktida-
rina sahip olma anlamindaki yasama yetkisi, biitiin toplumlarda kamu oto-
ritesine aittir. Yasama faaliyetinin en 6nemli ayagini olusturmakta ve yasama
organindan daha genel bir mana ifade etmekte olan yasama yetkisi, devlet
ve hitkiimet sekillerine gore degismektedir. Bazi istisnai durumlar olmakla
birlikte,”” bu yetkiyi genellikle yasama organi kullanmakrtadir.

Islam hukukunda ise, hiikiim kaynagy itibari ile Allah ve Resuli’ne ait
olan yasama fonksiyonu beser eliyle gergeklestirilmektedir.”* Miictehid hu-
kukeularin ictihad ederken 6nce Kitap ve Siinnet’e bagvurmalari, bunlarda
acgik bir hitkiim bulundugu takdirde onu dikkate alma mecburiyetinde ol-
malari, hitkiim kaynag; itibari ile hukuk yapmanin da yasama yetkisi gibi
ilahi iradeye ait olmasi sebebiyledir.”” Baglayiciliklart devlet tarafindan tani-
mis bulunan Kitap, Siinnet ve icma’, hitkiim vazetmis olduklari konularda
devletin onayina muhta¢ olmaksizin yasamanin hiitkiim kaynagini olustur-
duklart igin, ibtidaen hiitkiim koyma anlamindaki zegri” yetkisi ilahi iradeye

72 Bu gibi yardimci kisi ve kurumlarin Osmanli Devletinde uygulanist hakkinda genis bilgi
icin bkz. Okandan, Recai G., Amme Hukukumuzun Ana Hatlars, 3. bs., Istanbul, 1977, s.
36; Uzuncarsil, Ismail Hakki, Osmanls Taribi, 2. bs., Ankara, 1961, 1, 501; Aldikacti, Or-
han, Anayasa Hukukumuzun Gelismesi ve 1961 Anayasast, 4. bs., Istanbul, 1982, s. 32-33;
Goren, a.g.e., s. 10-11.

73 Mesela Kanun hitkmiinde kararname 6rneginde oldugu gibi bazi 6zel/olaganiistii durum-
larda bu yetki yiiriitme organi tarafindan kullanilmakeadir. Bu hususta genis bilgi icin bkz.
Karahanogullari, Onur, “Kanun Hitkmiinde Kararnamenin Niteligi (Bir Oneri: Birlikte
Yasama)”, Amme ldaresi Dergisi, c: XXXI, s: 2 (Haziran 1998), s. 43-45.

74 Bu hususta farkli bir degerlendirme icin bkz. Aydin, “Anayasa”, III, 159.

75 Bkz. krs. Rayyis, a.g.e., s. 485.
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aittir.”® Ancak, ilgili hitkmiin, bu kaynaklardan istinbat edilerek normatif
kural haline doniistiirtilmesi (kanun olarak kabul edilmesi) ise yasama yetki-
sini elinde bulunduran gii¢/organ tarafindan yapilmaketadir.

Yasamanin organik kaynaginin kamu otoritesinin olmasi, devlet ve hii-
kiimet sistemlerine gore degismedigi icin Islim hukukuna gére de yasama
yetkisi kamu otoritesine aittir. Bagka bir ifade ile hitkiim kaynag itibariyle
nasslara ait olan bu yetkiyi kamu otoritesi kullanmaktadir. Ancak, hitkiim
kaynagi acisindan ilahi iradeye ait olan yasama yetkisini, organik olarak kul-
lananlarin, bu yetkiyi, ilahi sinirlar1 gézeterek kullanmasi gerekmektedir.””
Bu ciimleden olarak, Islam hukukunun diizenlememis oldugu alanlarda, bir
takim diizenlemeler yapma yetkisi bulunan devlet baskaninin,” bu yetkisini,
[slim hukukunun genel yapisina paralel ve sinirl bir sekilde kullanmas: ge-
rekir. Oyleyse onlarin yaptiklari hukuki diizenleme, helal-haram kilma sek-
linde olmay1p, sirf diinyevi agidan bir izin verme ya da yasaklamadir. Zira
yasama yetkisini elinde bulunduranlarin belal-haram kilma seklinde dini hii-
kiim vazetme yetkisi bulunmayip bu yetki sadece Allah ve Resuli’ne aittir.”

[slami kaynaklarda, sikga tekrar edilen “Islaim'da Sari’-i hakikinin Allah
oldugu veya Sari’in Allah ve Resulii oldugu” sozii, yasama alaninda begeri
iradenin ilahi irade tizerine ¢cikamayacagini ifade etmektedir.®* Ayrica sari’in
Allah olmast gercegiyle, yasama faaliyetlerinde begeri iradenin etkinligi ve
sorumlulugu, birbiriyle ¢elisen degil, aksine birbirini tamamlayan iki ayri
husustur.®' Zira mutlak gari’ olan Allal’in inzal buyurdugu nasslara muhatap
olarak onlardan dini hitkiimler ¢ikaran beserdir. Ancak hitkmiin kaynaginin
Allah olmasinin bir geregi olarak hakkinda nass bulunan konularda Allah’in
iradesine muhalif bir irade beyan edilemez. Hakkinda nass bulunmayan ko-
nularda ise, nasslarin lafzina/soziine IslAim hukukunun ruhuna/éziine ters
diismeyecek sekilde, zamanin sartlart da gz 6niine alinarak kanuni diizen-
lemeye gidilebilir.

Islam hukukunda bazi degismez temel kurallarin varligindan hareketle
kimi disiiniirler; Islam devletinin teokratik oldugunu iddia etmektedirler.

76 Apaydin, “Siyasal Hayat”, Iimibal, 11, 292; Apaydin, “Siyasi Prensipler Acisindan
DemokrasiA(Miizakereler)”, s. 424; Ayrica bkz. Hallaf, Huldsatii Tirihi't-TesriGI-Islimi, s.
281-282; ‘Aliye, a.g.e., s. 42.

77 Bkz. Rayyis, a.g.e., s. 485.

78 Aydin, “Anayasa’, III, 159. Ayrica bkz. Rayyis, a.g.ec., s. 485; Inalcik, “Kanun”, XXIV,
325.

79 Dint hitkiim-hukuki hiikiim ayrimi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Géziibenli, Besir, “Eba
Hanife'nin  Igtihat Sistematiginde Norm Gruplart”, /miam-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince
Sistemi, Bursa, 2003, s. 225-256, 260.

80 Aydin, “Anayasa’, III, 160.

81 Bardakoglu, “Teorik Agidan Islam ve Demokrasi: Yasama”, s. 366.
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Ancak bu kurallar, biitiin insanligin mutlulugunun saglanmasi icin konul-
muglardir ve mutlulugun devami da bunlara uyulmasina bagli oldugu icin
degismezler.®> Oyleyse Islimi yasama, hiikiim kaynagi olan nasslarin ilahi
olmasy; bunlari algilama, yorumlama ve uygulamanin da beseri bir faaliyet
olmast sebebiyle, belki kimi yazarlarca yar: teokratik yasama modeli olarak
da nitelendirilen, nev“i sahsina miinhasir bir yasama modeli olarak kabul

edilebilir.®

Iki hukuk arasinda ictihad agisindan yapilan bir mukayesede sunlar séy-
lenebilir: Her iki hukukun gelismesinde ve yasama faaliyetlerinde ictihad
onemli bir yere sahiptir. Su farkla ki, pozitif hukukun tamamy, Islam huku-
kunun ise beseri boyutu biiyiik 6l¢iide ictihad tirtintdiir. Ciinki pozitif hu-
kukta yasama faaliyeti esnasinda ilk bagvurulan ictihaddir. Islam hukukunda
ise, ilgili konuda nassin bulunmadigi zaman ictihada bagvurularak kanun
vazedilir.

Pozitif hukuk sistemlerinin uygulandig cagdas demokrasilerde temsilci-
leri vasitastyla halk, yasalari koyup kaldirirken kendilerini baglayan bir yasa
ile sinirli olmayip tam aksine yasama hususunda sinirsiz yetkiye sahiptirler.®*
Kanaatimizce bu iki hukukun yasama yetkileri arasindaki en bariz fark, po-
zitif hukuktaki yetki sinirsizligina karsilik Islim hukukuna gore yasama yet-
kisinin, nasslarla ve Islam hukukunun genel ilkeleri ile sinirli olmasidir.

Sonug¢

Yasa/kanun bir devlette yetkili makam tarafindan ¢ikarilarak yiiriirliige
konulan; uyulmasi zorunlu, genel, siirekli ve soyut yazili hukuk kurallarina
denir.

Yasama, devletin, toplum hayatini diizenlemek maksadiyla hukuk ku-
rallari koymast anlamina gelmektedir. Kanunlagtirma ise, herhangi bir konu
ile ilgili olarak uyulmasi gereken normlari kanun formuna koyma, kanun
halinde kaideler vazetme demektir. Yasama, ilkten kanun vazetme icin kul-
lanildigy gibi; meveut hukuk normlarinin kanun formuna sokularak derlen-
mesi igin de kullanildigindan kanunlastirmadan daha kapsamlidir. Islam hu-
kukunda ise yasama, diizenlemeye konu olan olayla ilgili hitkmiin, Islam’in
deger kaynaklarindan istinbat edilerek veya fikihtaki ictihadlardan tercihler
yapilarak normatif kural haline dontstiiriilmesi ya da ilkten normatif kural
vazedilmesidir.

82 Bkz. Hatemi, Hiiseyin, [slam Hukukunda Devlet Yapsi, Istanbul, 1970, s. 119, 1. dipnot.

83 Krs. Apaydin, “Siyasal Hayat”, flmibal, 11, 291-292; Bardakoglu, Ali, “Teorik Agidan Islam
ve Demokrasi: Yasama”, [sldm ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu-1988, 2. bs., Anka-
ra, 1999, s. 365-366.

84 Bkz. Rayyis, a.g.c., s. 484.
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Pozitif hukukta hukuk ile kanun arasinda fark bulundugu gibi, Islam
hukukunda da hiikiim-hukuk-kanun terimleri arasinda fark bulunmaktadir.
Pozitif hukukta, nasil ki, resmi otoritenin tercih ve onay1 olmaksizin hukuk
(hukuk doktrini) yasa vasfini kazanmiyorsa, [slam hukukunda da resmi oto-
ritenin tercih ve onay1 olmadan fikih kurallari yasa olarak kabul edilemez.
Pozitif hukukta hukukeular hukuk doktrinini olusturdugu gibi, Islam huku-
kunda da miictehidler ictihadlariyla fikhi olustururlar. Ancak olusan ya da
olusturulan hukukun yasalagmasi i¢in kanun olarak kabul edilip yiiriirlige
konulmasi gerekmekrtedir.

Islam hukukunda aralarinda fark bulunan hiikiim, hukuk, kanun terim-
lerinin kaynaklar: arasinda da fark vardir. Buna gére, hitkmii ibtidaen koyan
(hitkmiin kaynagt) Allah; belli yontemler yardimiyla nasslardan istinbat et-
tikleri hiikiimlerle hukuku olusturan miictehidler; hakkinda fikihta/hukuk-
ta hitkiim bulunan konularda mevcut goriisler icerisinden tercihler yaparak
hukuku kanunlastiran, hakkinda dogrudan hiikiim olmayan konularda ise
sahip oldugu yasama yetkisini kullanarak yasa koyan ise kamu otoritesidir.

Kamu otoritesinin yaptigi yasama faaliyeti bazen miictehidler tara-
findan olusturulan ictihadlarin kanunlagturilmasiyla olabilecegi gibi, onun
dogrudan kanun vazetmesi seklinde de olabilir. Birinci sekildeki yasama,
kanunlastirma anlaminda bir yasamadir ki, Islam hukuk tarihinde ilk mii-
racaat edilen ve en ¢ok kullanilan yontem budur. Ikinci sekildeki yasama
ise, dogrudan yasa koyma faaliyetidir ve aranilan hitkiim mevcut ictihadlar
icerisinde bulunamadig1 zaman son care olarak bagvurulan yontemdir.

Pozitif hukukta yasama yetkisi ve bu yetkinin kullanilmasi olan yasama
faaliyeti ve bu faaliyet neticesinde vazedilen hukuk kurali, icerdigi hitkiim
unsuru da dahil, tiim unsurlart itibari ile besere aittir. Dolayisiyla pozitif
hukuk, tamamen beseri nitelikli bir hukuktur ve bundan dolay1 ona begeri

bhukuk da denilmektedir.

[slam hukukunda hiikiim kaynaginin vahye dayali olmasindan &tiirii,
hukuk kuralinin yargi/hiikiim iceren y6nii ilahi iradeye cesitli kaynaklar/
edille vasttast ile baglanmaktadir ve bu yonii ilahidir. Ancak Islam hukuku-
nun iki ana kaynagi olan Kur'4n ve Siinnet/nasslar gelis yerleri itibariyla ilaht
olmakla birlikte, bu nasslarin, insan akli yoluyla anlasilip yorumlanmasi be-
seri bir faaliyettir. Oyleyse Islam hukuku, hiikiim kaynagt itibari ile ilahi ira-
deye ait olmakla birlikte, yasama faaliyeti beger eliyle gerceklestirilmektedir.
Kisaca yasamanin hiikiim boyutu ilahi, yasa boyutu ise beseridir.

Sonug olarak, devletin, emretme yetkisine dayanarak kural koyma ve
diizenleme yapma iktidarina yasama yetkisi; bu yetkisini kullanarak, hukuki
hayati diizenlemek i¢in baglayici kurallar koyma islevine yasama faaliyeti ve
bu faaliyet neticesinde, vazettigi kurallara da kanun denir.
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Toplumlarin yapisina gore yasama yetkisini elinde bulunduran ve yasa-
ma faaliyetini gerceklestiren makamlar degisse de bu yetki ve bu faaliyetin
asli olarak, egemen iradeye ait oldugu gercegi degismemektedir.

Aralarinda kapsam ve yontem agisindan bazi farklar bulunmakla bera-
ber, yasama, pozitif hukukta oldugu gibi, I[slam hukukuna gore de bir dev-
let faaliyetidir. Hakkinda hiikiim bulunan konularda, Islam hukukuna gore
yasanin (Islami yasamanin) hiikiim boyutu ilahi olmakla birlikte, yasama
yetkisi, her iki hukukta da kamu otoritesine aittir. Ancak pozitif hukukta
sinirsiz bir yasama alani, mutlak ve sinirsiz bir yasama yetkisi bulunmasina
kargilik; Islam hukukunda sinirli bir yasama alani ve sinirli bir yasama yetkisi
s6z konusudur.
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INSANLA iLGIiLI DIZELERINE YANSIYAN
KUR’AN KULTURU
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Yunus Emre, 13. yiizyilda Anadolu cografyasinin Miisliimanlasmasina katk:
yapmas bir onemli diisiiniir ve Hakk 4511 bir ozandur. Yasarken halk tarafindan
sevilmiy, oliince de halkin kendisine olan sevgisi azalmamagtrr. Yunus Emre kendi
cagdaglarima ve kendinden sonrakilere siirleriyle seslenmis, siirleri giiniimiize ka-
dar gelmistir.

Onun giirlerinde esin kaynagr dinidir. Her Miisliman gibi o da dinini
Kur'an ve Peygamberimizin hadislerinden miitesekkil olan iki ana kaynaktan ig-
renmistir. Ogrendiklerini de siirlerine yansitmistir. Bu makalede Yunus Emrenin
insanla ilgili dizelerine yansiyan Kur'an Kiiltiirii incelenmis ve cesitli alt bag-
liklarla ilgili Kur'an ayetlerinden Yunus Emrenin siirlerine yansittigr mesajlar
yakalanmaya ¢alisilmastir.

Anabtar Kelimeler: Kuran, Yunus Emre, Finilik, Teslimiyet, Mabser
Giinii

ABSTRACT

The Reflection of Qur’anic Culture Concerning Human-beings from
Yunus Emvre’s Lines

Yunus Emre was a God lover, a bard and a very important philosopher who
worked in service of Islam to be spread in Anatolia in the 13th century. He was
loved during bis lifetime, and he remained as a beloved after he passed away, by
public at large. Yunus Emre was a man who spoke to both his generation and next
generations through his poems that survived until today.

His inspiration was Islam religion. Just like all other Muslims he learned
Islam from two basic sources; Quran and the hadiths of the Prophet. He also
reflected what he learned in his poems. Yunus Emres poems concerning human
beings in Quranic culture are under examination in this essay. In other words,
the Quranic messages from which Yunus Emre reflected in his lines concerning
human beings are tried to be identified.

Keywords: Quran, Yunus Emre, Mortality, Submission, the Day of
Judgment
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Giris
Siradan distinmemek, “siradan olmayanlardan” destek alarak miimkiin

olur. Kendi yasadigi zamanlarin 6tesine seslenmek de yine zamanlara bagli
kalmayan evrensel nitelikli mesajdan beslenerek olur.

Bugiin elimizde Divan: ve Risdletu’n-Nushiyyesi olan, bu iki temel eserin-
de yazdiklariyla tanidigimiz Yunus Emre’nin kimligi tizerindeki tartigmalar!
bir yana sozlerinde, evrensel nitelikli Kur'an mesajindan bolca katki bulmak
miimkiindiir. O, hem Kur’an't hem de Peygamberimizi iyi anlay1p, iyi yorum-
lamis ve anladiklarini sade bir dille bagkalarina anlatmuis iyi bir siir, miistesna
bir diisiince insanidir.

Akl sahibi olmak, aklini, diisiince iiretmek tizere aktif halde kullaniyor
olmak, i¢inde yasanilan toplumda destekgiler kazandirdigr gibi karsitlarin
olusmasina da yol agar. Dolayisiyla diisiince sahibinin, kendi diisiincesini
savunmasi, gerektiginde miicadele etmesi kacinilmazdir. Miicadelede kavga
bazen kaginilmaz son olarak ortaya ¢ikabilir. Ancak kavgayla sonuglanmayan
miicadeleyi tercih etmek, diger yontemler bittiginde kavgay: son ¢are olarak
benimsemek de erdemdir.

Kur’an'da, hakikatin temsilcisi ve ileticisi olarak miijde verici ve uyarict
olarak gonderildigi ifade edilen’ Peygamberimizin yolu da kavga degildir. Pey-
gamberimiz disindaki diger peygamberler icin de bu husus gegerlidir. Onla-
rin da hepsi miijdeleyici ve uyarici olarak gonderilmiglerdir.’ Yunus Emre bu

1 Yunus Emre’nin dogdugu ve yasadigi yerler konusundaki tarusmalar icin bkz. Uysal,
Abdullah-Alodali, Necati-Demirci, Musa, Diinii ve Bugiiniiyle Karaman Kiiltiir-Tarih-
Cografya, Karaman Yunus Emre Kiiltiir Dernegi Yay., Karaman, 1992, s. 552 vd;
Dogramaci, Mehmet, Bizim Yunus, Yunus Emre Hayatr ve Divans, Kitsan Yay., Istanbul,
tsz., s. 15, Yunus Emre’nin mezarinin Anadolu’nun farkli bir ¢ok yerinde olmasini,
Yunus'un Tiirk halkinin icine sindiginin gdstergesi olarak yorumlayan Cubukeu’nun
Yunus Emre ve diisiincesiyle ilgili diger goriisleri icin bkz. Cubukeu, Ibrahim Agah,
Yunus Emre ve Diigiincesi, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1984, s. 15 vd.. Yunus Emre’nin
hayatt ile ilgili ayrica bkz. Bayrakdar, Mehmet, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yay., Ankara, 1994, s. 1-12; Oztelli, Cahit, Yunus Emre, Ozgiir Yay.,
Istanbul, 2009, s. 17, Gélpinarly, Abdiilbaki, Yunus Emre ve Tasavvuf, 1nk11ap Kitabevi,
Istanbul, 1961, s. 72-73; Gélpinarly, Abdilbaki, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri,
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul, 2009, s. XXVIII, Yardim, Mehmet Nuri, Yunus
Empre Divani, Kahraman Yay., Istanbul, 2006, s. 8; Karakog, Sezai, Yunus Emre, Dirilis
Yayinlari, Istanbul; 2009, s. 8 vd.; Ozgelik, Mustafa, Bizim Yunus, Odunpazari Belediyesi
Yay., Eskisehir, 2007, s. 10 vd.

2 Hgili ayetler icin bkz. 2.Bakara,119; 17.1sra, 105; 25.Furkan, 56; 33.Ahzab, 45; 34.Sebe,
28; 35.Faur, 24; 48.Feth, 8.

3 2.Bakara, 213.
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durumda tercihini ortaya koymus kavgay: degil, goniil adami olmay: tercih
etmistir:

“Ben gelmedim davi (=kavga) i¢cin, Benim isim sevi (=sevgi) i¢in

Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaga geldim”*

1. Yunus Emre’nin Kur’an Kiiltiirii

Yunus Emre’nin bildigi ve syledigi hakikatlerin kaynags, biitiin Misli-
man diisiince adamlarinin fikriyatina kaynaklik eden Kur’an ve Siinnettir. Bu
iki temel kaynagin dgrettikleriyle yetisen her insan gibi Yunus Emre’nin de
siirlerinde beslendigi temel kaynaklarin yansimalarini gormek miimkiindiir.
Bu caligmada Yunus Emre’nin siirlerine yansiyan temel kaynaklardan sadece
Kur’an ayetleri ele alinacagindan Hadislere deginilmeyecektir.

Yunus Emre’nin siirlerinden hareketle zengin bir Kur’an kiiltiiriine sahip
oldugu ve Kur’an'i i¢eriden bakan bir gozle gorebildigi rahatlikla sdylenebilir.
Onun agagidaki dizeleri, igeriden bir Kur'an okuyucusu oldugunun en agik
delilidir:

“Sayru (=hasta) olmus iniler (=inler) Kur'an iiniin (=okunmasini) diniler

Kur'an okuyan kendi, kendi Kur'an icinde™

Insanin kendini bilmesi, varligina dair kusku duymayip varliginin gergek
sebebini ve yapmasi gerekenleri iyi kavrayip yasamini buna gére siirdiirmesi
demektir. Yaraulis gayesinden habersiz olanlardan bu tiirden davraniglar bek-
lenemez. Peki, insanin kendini bilmesini saglayacak kaynak nerededir? Yunus
Emre, bu sorunun cevabini bulmustur ve adresin Kur'an'dan bagka bir yer
olmadiginin pekala bilincindedir:

“Iy kendizini (=Ey kendini) bilmeyen séz ma‘nisin anlamayan
Hak varligin isterisen ug (=iste) ilm ile Kur'dndadur™

Miisliiman bir zihnin beslenmek, zinde kalmak ve istikamet {izere de-
vamint saglamak i¢in ilk miiracaat kaynagi Kuran'dir. Kur’an, Hakk: temsil
eden insana Hakk tarafindan gonderilen rehberdir. Bu rehberligi kabul eden
insan i¢in baska miirsit gerekmez. Yunus Emre Kur’an i¢in; “miirsiddir Kur’an
bana” derken bu hakikate vurgu yapmaktadur:

4 Toprak, Burhan, Yunus Emre Divani, Odunpazari Belediyesi Yay., Istanbul, 2006, s. 150.
Makalenin metni icinde siirlerin orijinal halleri kullanilmus, gerekli goriilen aciklamalar
parantez icinde (=) isaretiyle verilmistir. Ayrica, siirler, hangi divandan alinmigsa, o
divanin hattuna sadik kalinmaya caligilms, anlagilma kolayligt saglamast agisindan bazen
kiiciik degisikliklere gidilebilmistir.

5  Tatci, Mustafa, Yunus Emre Divani (Tahlil), Milli Egitim Bakanlig: Yay., Istanbul, 2005,
11, s. 246.

6 Tatcy, age., I, s. 53.



B Omer MUFTUOGLU R |

“Kaf lag: zerrem (=parcam) degiil ay u giines bana kul

Aslum Hak'dur sek (=giiphe) degiil miirsiddiir Kuran bana™

Kur’an digt hatta onun yerine ikamet edilmek istenen ikincil kaynaklar,
sabiteleri olan ve bu sabiteleri {izerinde sabitkadem ilerlemesini siirdiiren zi-
hinlere kaynaklik edemez. Onlarin yegine miirsitleri vardir ve o da Kur'an'dur.
Kur’an’in Allah tarafindan inzal olunduguna vurgu yapan Yunus Emre, Kur’an
dist kaynaklardan beslenenlere karst Kur'an't nceler ve asil kaynagin Kur’an
olmasi gerektigini dile getirir.

“Ciin Kur'an gokden indi ani Allah buyurd:

Andan haber virsene hi kitabdan itersin (=hangi kitaptan okursun)”®

Yunus Emre’nin Kur'an’t iyi okuyup iyi bildiginin bir baska gostergesi
Allah'in goriilebilmesi meselesinde bu isin miimkinattan oldugunu sdyleyen-
lere verdigi cevapur. Allah, insanin bu diinyada yasarken kullandigi gozler-
le gériilemeyecek bir askin varliktir.” Nitekim Musa Peygamber'in “Rabbim,
Kendini bana goster de (bir kerecik) goreyim Seni!” talebine “Beni asla goremez-
sinl (= 37 )" cevaby, Allah’in gériilemeyecegi hususuna Yunus Emre’nin
Kur'andan gésterdigi delildir:

“Kim gore Ant yén (=acikea, belli) kim diye naks u nisin

Sozi ‘Len Terinidir Musaya Tur icinde™"!

Yunus Emre, 112.1hl4s suresinin sonundaki “lkufuven ehad| s\ | ).’a_;/’ kis-
mina da bir dizesinde auf yaparak, varlig1 baglangicsiz ve sonsuz olan Allah’in
ezeli ve ebediligine dikkatleri ¢eker, bu tarifin digindaki algilarin Kur’an’a uy-
gun olmayan algilar oldugunu dile getirir. Ayni misrada birden fazla ayete
auf yapan Yunus Emre, 57.Hadid suresinin 3. Ayetinde gecen evvel ve ahir
(= =Y s Js¥ 5») kismini da oldugu gibi soziine aktarir:

“Oldur ahir oldur ebed hem dillerde Kufuven ehad

»12

Evliya geedi diinyddan bir sa ar kime kalisar

20.T4ha suresinin baginda, Kur'an'in, onun ilk muhatabi olan Peygambe-
rimize mutsuzluk kaynagi ve zorluk vesilesi olarak indirilmedigi, tam tersine
bir uyari araci oldugu vurgularinin ardindan 6. ayette ifade edilen; “goklerde,

7 Tatcy, age., II,s. 12.
8 Tatcl, a.ge., 11, 5. 202.
9 6.En’am, 103.

10 7.Araf, 143.

11 Tate, a.ge., 11, s. 249.
12 Tatel, a.ge., 11, 5. 52.
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yerde, bu ikisi arasinda ve topragin altinda her ne varsa O'na ait oldugn” gergegi,
Yunus Emre’nin dizelerine sdyle yansir:

“Bir dem (=dn) ¢ctkar Ars vizere bir dem iner tahtes-seri
Bir dem sanasin katrediir (=zerredir) bir dem tasar ‘wmman olur’"?

Yunus Emre, siirlerinde Kur'an ayetlerini kullandigini, sézlerin asillarini
Kur'an'dan naklettigini soylemekte bir sakinca gormez. Dahast bu hakikati,
soziine Kur'an't iftiharla kaynak gosteren her Miisliiman gibi yiiksek sesle soy-
ler. Kur'an'da 69 kez tekrarlanan' “1 53/ Allah'la aranizdaki samimi iliskiyi
bozacag: gerekcesiyle O'nun yapmanizi hog gormeyecegi seylerden sakinin” emri-
ni, ‘a5 / acizgliginizi itiraf edin” (6.En’am, 43) emriyle birlegtirerek arka
arkaya siirine alir ve kulun, yapug: hatadan dolay: tevbe etmesi gerektigini
soyler.

A>

“Kurdn eydiir ki ‘vettekil’ gine eydiir ki tez(ar)" rat
Kaihil (=tembel) olup oturmagil tiz tevbeye gelmek gerek”
Yinusun sozi si‘irden ammia asli(dur) kitidbdan
Hadisile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek”'®

“Kendisini Allah’a ve O’nu bilmeye adamis bir insan, biitiin varliga karst
derin bir sevgi ve asktan aldig: zevk ile gecirmeye ¢alisir.”” Yunus Emre’nin
kendini Allal’t bilmeye adamis bir insan oldugunda kusku yoktur. O’nun
Kurani iyi bildigi ve Kur'an ayetlerini siirlerinde mealen ve lafzen kullan-
diginin bagka ornekleri de vardir. Asagidaki baglik altinda buna dair bagka
ornekler de sunulacakr.

2. Yunus Emre’nin Insanla lgili Dizeleri ve Bu Dizelere Yanstyan
Kur’an Kiiltiirii

Allal’in yerytizindeki halifesi olan'®, kendisi disinda yaratilan her seyin
kendine musahhar/ emrine 4méade kilindig1" irade ve tercih sahibi, gorevleri

13 Tatcy, a.ge., 11, s. 41.

14 Ornek ayetler icin bkz. 2.Bakara, 24, 48, 123; 3.Alu Imran, 50,102.

15 Muhtemelen okuma hatasindan dolay: ayetteki sedde hazfedilmis ve kayitlara “rezrau”
seklinde gecmis olmalidir. Ayetin aslinda sedde vardir ve kelimenin dogrusu “ 4’25
seklindedir.

16 Tatey, a.g.e., 11, s. 110.

17 Yasa, Metin, Din Felsefesi A¢isindan Yunus Emre'de Ask-Yaratilig-Kendi Olma, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2008, s. 33.

18 2.Bakara, 30.

19 14.1brahim, 32-33; 16.Nahl, 12,14; 22.Hacc, 65; 29.Ankebiit, 61; 31.Lukman, 20,29;
35.Faur, 13; 39.Zumer, 5; 43.Zuhr(f, 13; 45.Casiye, 12-13.
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ve sorumluluklari olan insan en giizel bir nitelikte yaraulmisur.” Allah da ona
Kendi ruhundan bir netha vermistir.*' “Hic¢bir varligin yiiklenmeye cesaret
edemedigi emaneti insan yiiklenmis (...) insanda, diger varliklarda miinferit
ve daginik bigimde bulunan Allab’in isim ve sifatlarinin tecellisi topluca ve
tam olarak bulunmustur’.

Insanlik yolculugu basladigi noktadan itibaren bugiine kadar epeyce me-
safe katetmistir. Ancak bu yolculuk, akan bir nehrin, kendisine katlan bas-
ka sularin getirdiklerini tasimak zorunda kalmas: gibi zaman icinde safligin:
yitirmis, “katkili” hale gelmistir. Insan, baslangictaki safligina geri donmek
ister. Safliga geri doniis aslinda o safligin Kaynagina, Hakk’a déniistiir. Yunus
Emre, 6ziine donme arzusunu soyle dile getirir.

“Beni bende demen, bende degilim

Bir ben vardir bende benden iceru”*

2.1. Insanin Faniligi

Yunus Emre, bir insanin en basta bilmesi gereken seyi geciciligi, faniligi,
diinya hayatinin daimi bir hayat olmadigini, baki olanin sadece Allah Teéla
oldugunu Kur’an ayetleri araciligiyla iyi bildigini hem 57.Hadid suresinin 3.
hem de 55.Rahman suresinin 26. Ayetinden alint1 yaparak ilan eder. 57.Hadid
suresindeki ayet, baslangici ve sonu olmayan yegine varligin Allah oldugunu,
insanlarin ise 6limlii varliklar olarak O’nun tarafindan yarauldigini ifade et-
mektedir. 55.Rahman suresindeki ayette ise yine ayni husus vurgulanmakta ve
insanin faniligine auf yapilmaktadir:

“Fvveli Hiy abiri Hii yd Hi illa Hii olam

24

Evvel dhir ol kullu men aleyhé fin olam”
Allah hem ezeli hem de ebedidir. Ebedilik, Allah’a 6zgii bir sifattr. Insan

ise belli bir siireyle sinirlt olarak yaratulmistir.” Fakat ruhunda ebediyeti asla
son bulmayacak, sonmeyecek bir hitkiimranlig1 siddetle arzular.?® Sinurlt ve
gecici bir hayatt oldugu icin de insan ebedilik arzusunu tatmin edemez.”” Bu

20 95.Tin, 4.

21 15.Hier, 29; 21.Enbiy3, 91; 38.54d, 72; 66.Tahrim, 12.

22 Demirci, Mehmet, Yunus Emre’de Iahi Ask ve Insan Sevgisi, Seleuk Yay., Ankara, 1991,
s. 107.

23 Tatcy, a.ge., 11, s. 279, Toprak, a.g.e., s. 160.

24 Tatcy, a.ge., 11, s. 167.

25 6.En’Am 2.

26 20.Taha, 120.

27 Bu konuda detayli bir yorum i¢in bkz. Diizenli, Yasar, Kur'an Iszginda Evrensel Dengeler
ve Insan, IFAV. Yay., Istanbul, 2000, s.8.
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tatmin, sadece ebedi olana iman ederek yakalanabilir. Yunus Emre vahye ku-
lak vererek bu gercekleri ifade etmistir.

Yunus Emre’nin insanin 6liimlii olmastyla ilgili soyledikleri bu kadar de-
gildir. Kendisi “vedtid (=yarattklarini seven, insanin da Kendisini sevdigi bir
varlik)” olan®® Allah, 6lmeyi “yok olup gitmek” olarak tanimlamaz. “Allab yo-
lunda oldiiriilenlere [yok olup gittiler anlaminda] ‘oliiler’ denmemesi” Kur'anda
belirtilir.”> Kendilerine “dliler” denecek birileri varsa bunlar; Allah’tan bagka
kendilerine yalvarip yakarilan varliklardir. Onlar kelimenin tam anlamiyla
“oli"diirler.’® Kur'an'in 6ne ¢ikardigt bu ayrintuyr Yunus Emre’nin asagidaki
satirlarinda biitiin acikligiyla gormek miimkiindiir:

“Ne bilmegiin bilmekdiiriir, ne giilmegiin gitlmekdiiriir
Son menzilin dlmekdiiriir, duymadinsa agktan eser

Ger bu sirri duyaydin, ya bu gam yiyeydin

Yerinde eriyeydin, gideydi senden bu kar ii bir

Bildik gelen gecer imis, bildik konan gocer imis

Ask sarabin icer imis bu manadan her kim duyar’'

Insanin fani olmasinin yaninda gegici olan bir bagka sey de diinya haya-
udir. Diinya, insanin “kalacagr” degil, gidecegi yerdir. Diinyada kalinmaya
gelmez, gidilmeye gelinir. Diinya hayati, ahiret hayatina insani tasiyan bir
hazirlanma yeri olmaktan bagimsiz diistiniilecek olursa gegici bir oyun ve eg-
lenceden ibaret bir hal alir.’* Diinyada kazanilan ve adina diinyalik denilen
her seyin de upk: diinya hayatinin kendisi gibi gecici oldugunu, Yunus Emre
su cok bilinen sézleriyle auf yapar:

“Mal sahibi miilk sahibi | Hani bunun ilk sahibi
Mal da yalan miilk de yalan / Var biraz da sen oyalan®

Mal, biriktirilip ona sahip olmayan bagkalarina baski araci olarak kulla-
nilmadigy siirece olgun insan olma yolunda insana yardim edecektir. Ancak
malin biriktirilmesi ve bu birikimin sagladigi imkanlarin baskiya déntismesi
hicbir sekilde kabul edilebilir bir durum degildir. Kuran'da 102.Tekasur sure-

sinin 1-8. ayetlerinde bu duruma vurgu yapilir.

28 11.Hdad, 90; 85.Burfic, 14

29 2.Bakara, 154.

30 16.Nahl, 20-21.

31 Toprak, age., II,s. 124.

32 llgili ayetler icin bkz. 6.En’am, 32; 29.Ankebit, 64; 47.Muhammed, 36; 57.Hadid, 20.
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Durmak igin degil, gitmek icin gelinen diinyada edinilen her seyin fani
olusuna Yunus Emre’nin bir bagka vurgusu da soyledir:

“Benim bunda kararim yok, ben bunda gitmege geldim

Bezirganem (=tiiccarim) metaim (=malim) ok, alana satmaga geldim.”>

2.2. Insanin Rabbine Teslimiyeti

“Ahsen-i takvim”** {izere yaratilmis insanin bu yaratlisinin gayesiz ol-

madigr muhakkakur. Bu gaye, Kur'anda; “Insanlart ve cinleri, [bunu hi¢ hak
etmeyen Benden baska birilerine boyun egsinler diye degil,] sadece Bana ibadet
etsinler diye yarattim”™ ayetiyle ifade edilmistir.

Insanin en 6nemli gorevi, insanlik gizgisinin farkinda olmast ve bu far-
kindaliga gdre davranmasidir. Kisi, insanliginin bilincinde oldugu zaman, si-
nurlt oldugunun, sinirlt seylere yetkisinin oldugunun ve sinirlarint agmamast
gerektiginin farkinda olur. O, Allah’in karsisinda tanrisal nitelikler tagiyan,
bunu iddia eden, azginca davranan bir zorba degil, Allab’in sevgisinin bir so-
nucu olarak yaratlmis ve yetkilendirilmis bir varliktir. Bundan dolay: teslim
olmay1 secer. Bu teslimiyet agkin giice, Sevilene, Sevginin kaynagina teslimi-
yettir. 41.Fussilet suresinin 33. Ayetinde “Ben higbir in sart olmadan Allaha
teslim olanlardanim, diyenden daha giizel sozlii kimdir” Gvglisiine mazhar olan
bu yoldaki kulun Yunus Emre’nin dilindeki tarifi sudur:

“Astk olan miskin olur Hak yoluna teslim olur
Her ne dersen boyun tutar, ¢care yok goniil yikmaga”*°

Teslim olan kul, kelimenin tam anlamiyla “Miisliiman” olmustur. Tes-
lim olunan Yiice Varlik, Kendisine teslim olanlara kétii muamele eden, onlar:
ezen, onlara acimasiz davranan biri degil, tam tersine Rahim sifatiyla onlara
muamele edendir. Kullar ne kadar giinahkér olsalar da Rablerinin rahmetin-
den asla timitlerini kesmezler: 39.Zumer suresinin 53. Ayetinde Allal’in rah-
metinden asla imit kesilmemesi gerektigi agikea ifade edilir. Yunus Emre, bu
ayetin i¢inden aldig1 “vimir kesmeyin/ | jo:is N lafziyla soyle seslenir:

“Rahimdiiriir senin adin, rahimligin bize dedin

Miirsitlerin miicdeledi, ‘I taknetit’ (=Allah’in rabhmetinden iimit kesmeyin!)

hitap nedir’

33 Tatcy, a.ge., 11, s. 176, Toprak, a.g.e., s. 150.

34 95.Tin, 4.

35 51.Zariyat, 56.

36 Tatcy, a.ge., 1,s. 18, Yunus Emre Divani, Dergah Yay., Istanbul, 1981, s. 37.
37 Tatcy, a.ge., 11, 5. 99, Toprak, a.ge., s. 88.
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2.3. insanin Rabbini Gérme Arzusu

Teslim olunan Varlik, gozle goriilmez ama varligindan da hi¢ kugku
duyulmaz. Seven kisi, onu gormeyi elbette arzular, bu arzusunu dile getirir.
Ancak kul olmak, sinirli olmaktir ayni zamanda. Sinirli olan da Sinirsizi g6-
remez, tam anlamiyla idrak edemez. Nitekim Yunus Emre’nin Kur'an kiil-
tiriiniin anlauldig1 yukaridaki baglikta da deginilen 6.En’Am suresinin 103.
ayetinde; “Higbir beseri goriis ve tasavvur onu kusatamaz halbuki O her tiirlii
beseri goriis ve tasavvuru cevreleyip kusatsr” buyrulmakeadir. Yunus Emre, iman
ettigi Rabbinin seriki olmadigini bilir, biitiin kdinaun idarecisi, diizenleyicisi,
kéinattaki sarsilmaz ve bozulmaz diizenin Yaraticist olduguna hi¢ kusku duy-
madan inanir. Bunun yaninda Allab’in kuluna, sah damarindan daha yakin
oldugunu haber veren 50.Kaf suresinin 16. Ayetine de vurgu yaparak su giizel
musralart soyler:

“Sensin bize bizden yakin, goriinmezsin hicap nedir

Ciin ayb: yok gorklii yiiziin, iizerinde nikap (=pece) nedir

Sen eyittin ey Padisabh, yehdillihii men yesa (=Allah diledigini dogruya
eristirir)

Serikin yok senin hisd, suclu kimdir, ikap (=ceza) nedir

Levh dizre kimdir yazan, azdiran kim, kimdir azan

Bu igleri kimdir diizen, bu suale cevap nedir™®

Bu dizelerde Allah’in dileyeni hidayete erdirecegi yoniindeki Kur’an ifa-
desini* de kullanan Yunus Emre’nin Rabbini gorme arzusu karsisinda kendi
buldugu cevap; bedeninin varligini gordiigiinii ama canini géremediginden
hareketle Allah’in da goriilemeyecegi sonucudur:

“Kani (=hani) bu miilkiin sultani, bu ten ise kani can:

Bu gioz gormek diler ani, bu mebde ii meid (=hayatin baslangici ve sonrasi)
nedir

Yunus bu goz ani gormez, gorenler hod (=kendisi) haber vermez
Bu menzile ho (=5u) akil ermez, bu kovdugun serap (=hiilya) nedir’*

2.4. Insanin “Cgrenen” Olmasi

Insanin, yaratilmis bir varlik olarak her seyi bilmesi, her seyden haberdar
olmasit beklenemez. Insanin bilgisinin kaynaklart vardir. Bunlar, akli, bes du-

38 Tatcy, a.g.e., ayni yer, Toprak, a.g.e., ayni yer.
39 Ornek ayetler icin bkz. 2.Bakara, 213; 24.Nr, 46.
40 Tatcy, a.g.e., ayni yer, Toprak, a.g.e., aynu yer.
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yusu ve vahiy yoluyla gelen haberlerdir. Aklin ve bes duyunun sinirlarina gir-
meyen bazi bilgileri insan vahiy yoluyla 6grenir. Kur'anda 55.Rahman suresi-
nin 2. Ayetinde “Rahmanin Kurani igrettigi’, 96.Alak suresinin 5. Ayetinde
“Rabbin insana bilmedigi her seyi 6érettigi”, 2.Bakara suresinin 31. Ayetinde de
“Rabbin Ademe biitiin isim(lendirme)leri ogrettigi” bildirilir. Yunus Emre, bu
ayetlerde haber verilen durumun farkinda olarak soyle der:

“Biz talib-ilmiz, ask kitabin okuruz

Calab (=Allah Teili) miiderris bize, ask hod (=kendisi) miiderrisdir’*

Insanin, Rabbinin égrettiklerinden nasipdar olmast O’nun hitabina mu-
hatap olmasiyla miimkiindiir. Yunus Emre’nin bu satirlarindan, Rabbinin hi-
tabina muhatap olmusg bir kimil miimin oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

3.5. Sinavi Kazanan Insana Cennet Miikafat:

Bu diinya bir imtihan yeridir. Imtihan, ergenlik ¢agina ermekle baslar ve
aklin yerinde oldugu biitiin zamanlari kapsar. Iman etmek bir teslimiyet isidir
ve bu teslimiyetin ne kadar samimi olup olmadig, teslim olunanca sinanacak-
ur. “Insanlar sadece iman ettik, demekle sinanp denenmeden birakilacaklarin
ma sanwyorlar? Dogrusu onlardan oncekileri de sinamsstik... ™

Kur'an'da bildirildigine gore herkes degisik sekillerde sinanacakuir: “Ke-
sinlikle sizi korkuyla, aclikla, mallar, canlar ve verimliliklerin azalmasiyla sina-
71z ama sabredenleri miijdele/”*> Sinanma olmadan, samimiler, zorluklara karst
direnenler ve digerlerinden daha fazla caba gésterenler ortaya gtkmaz. “Ipiniz-
den Allah yolunda iistiin caba gisteren ve zorluklara karsi direnenleri bilip ortaya
¢ctharincaya kadar sizi mutlaka sinayacagiz, zira Biz, sizin biitin haberlerinizi
stnariz.”* Imtihanlarin neticesinde kazananlarin varacaklari yer de cennettir.
Imtihan kazanilmadan cennete girilmez: 3.Aluimrén suresi 142. Ayet bu ko-
nuyla ilgilidir: “Yoksa siz, Allah icinizden cibad edenleri ve yolunda sabit kalmak
iizere direnenleri segip ayirmadan cennete girebileceginizi mi santyorsunuz?

“Goziim Seni gormek icin, elim Sana ermek i¢in

Bugiin canim yolda kodum, yarin Seni bulmak i¢in

Bugiin canim yolda koyam, yarin ivazin (=bedel) veresin

Arz eyleme Ugmagini, hi¢ arzum yok Ugmak icin

Benim Ugmak neme gerek, hergiz (=asla) gonliim ana bakmaz

41 Tatcy, a.ge, 11, s. 44, Toprak, a.ge., s. 91.
42 29.Ankebtc, 2-3.

43 2.Bakara, 155.

44 47 Muhammed, 31.
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Isbu benim ziriligim (=aglayisim, inleyisim), degildirdiiriir bir bag icin
Ugmak Ugmagim dedigin, miiminleri yiltedigin (=tesvik ettigin)

Bir ev ile birkag hiiri, hevesim yok kogmak icin”*®

Benzer anlamda Yunus Emre’nin bir bagka misrast da séyledir:

“Cennet Cennet dedikleri birkac kiskle birkac huri

Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni”*®

6.6. Insanin Mahger Giinii Kendi Durumuyla Ilgilenmesi

Vahye dayansin ya da dayanmasin biitiin dinler, liim ve dliimétesi ko-
nusunda bir anlayis olusturma ihtiyaci icinde olmuglardir.*” Bununla beraber
vahye dayanan dinler ahiret inancina daha ¢ok agirlik vermiglerdir.® Zira ahi-
ret inanct olmadan Allah’a iman anlamsizdir.?’

Mabhser giinii, insanlarin kendi dertleriyle ilgilenmekten etraflarinda cere-
yan eden hadiselerle ilgilenmeye firsat bulamayacaklar: bir giin olacakur. Zira
o giin hesap vardir. Mahser giinti Kur'an'da; “geleceginden kimsenin siiphesi
olmamasi gereken bir giin”® “kiyamet giinii”' “ahiret gint”,’* “hesap giini”*
“din giinti™* olarak da isimlendirilir. Yine o giin kimse kendinden baskasina
fayda veremeyecektir.”®

Kur'an'da Mahgser giinii yasanacaklar anlatlirken “o giin kisi kardesinden,
annesinden, babasindan, hayat arkadagindan ve cocuklarindan kacacak o giin
herkesin birbirinden kacmak icin yeterince isi olacak”>® buyrulmaktadir.

Yunus Emre, bu ayetin bildirdigi sahneyi daha 6zet halde, kiyamet paza-
rinda her kulun yeterince baginda kayginin olacag: sozleriyle anlatir.

45 Tatcy, a.ge, 11, s. 235, Toprak, a.g.e., s. 120.

46 Toprak, a.ge.,s. 114.

47 Pagact, Mehmet, Kuran'da ve Kitab: Mukaddes'te Abirer Inanci, Nun Yay., Istanbul,
1994, s.11.

48 Pagacy, a.g.e., s.12.

49 Pacaci, a.ge., s.13.

50 Ornek ayetler i¢in bkz. 3. Aluimran, 9,25; 4.Nisa 87.

51 Ornek ayetler icin bkz. 2.Bakara, 85, 113,174, 212; 3.Aluimran, 55, 77, 4.Nisa 141,
159.

52 2.Bakara, 8, 62, 162,177, 228, 232, 264; 3.Aluimran, 161, 185, 194.

53 38.Sad 16, 26, 53; 40.Mumin 27.

54 1.Fatiha, 4; 15.Hicr, 35; 26.Suar, 82; 37.Saffat, 20; 38.54d, 78; 51.Z4ariyat 12, 56.Vikua,
56; 70.Meéric, 26; 74.Muddessir, 46; 82.1nfitar, 15, 17, 18; 83.Mutaffifin 11.

55 82.Infitar 19.

56 80.Abese, 34-37.
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“Ol kryamet bazarimda, her kula bas: kaygus:

Yunus sen dsiklar ile hi¢ gormeyesin kryamer™

6.7. Insanin Mahger Giiniiniin Dehgetinden Korkmasi

Mahser giiniiniin dehsetli ve siddetli olacagina dair Kur'an'da bazi bil-
giler verilmektedir. Bu diinya hayatndan sonra, burada yapilanlarin hesabi-
nin goriilecegi ve bu hesaba gore miikafat veya cezanin giindeme gelecegi bir
baska giiniin varligina inanmayan Araplara ilk dénem ayetlerinden itibaren
kiyamet vurgusu yapilir. Kiyamet vurgusunun yaninda bir de mahger giinii
yasanacaklarla ilgili detaylardan da Kur’an'da bahsedilir. Bunlardan bir tane-
si de o giin gokyliziiniin yarilacag), yeryliziintin ugsuz bucaksiz bir diizlige
doniistiiriilecegi bilgisidir. 84.Insikak suresinin ilk 6 ayetinde yer verilen bu
bilgileri Yunus Emre siirine almis ve o giin insanin biitiin bu olup bitenlere
nasil katlanabilecegini sormustur. Olacaklarin siddetinden korkan insanlarin
o giin aglasacaklarini da Yunus Emre dile getirir:

“Ol giinde gok catlayisar
Insén nice katlanisar
Ol giinde kim korkmayisar

»58

Aglasalum ol giin iciin

6.8. Insanin Hatasindan Déniip Rabbine Tevbe Etmesi

Yunus Emre, Allah'in kargisinda insanin kul oldugunun farkinda bir
Mislimandir. Bunu farkl sézlerle dile getirir. O’na gére insanin isyan et-
memesi, teslim olmasit gerekir. Allab’a ve Rasuliine isyan etmek tamamiyla
bir kendini bilmezlik olmakla birlikte® isyanin ve kulluk sinirlarint asmanin
karsilig1 atese aulmak® ve orada ebedi kalmakwr®. Hata yapan kul, eger Miis-
liiman ise iste bu noktada digerlerinden farki ortaya ¢ikar. Ciinkii Miisliiman
olan, hata yapuginda bunu nasil telafi edecegini bilir; hemen Rabbine hata-
sindan dolay1 déniis yapar ve hatasinin bagislanmasini talep eder.®? Allah’in
kulundan bekledigi de yaptig1 hatanin farkina vardigi anda hemen tevbe et-
mesidir.?

57 Tatel, a.ge., 11,s. 308, Toprak, a.g.e., s. 102.

58 Tatcy, a.ge., II,s. 219.

59 33.Ahzab, 36.

60 4.Nisa, 14.

61 72.Cinn, 23.

62 Konuyla ilgili 6rnek ayetler icin bkz. 5.Maide, 39; 25.Furkén, 71.
63 4.Nisj, 27.
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Yunus Emre’nin Rabbine tevbesi satirlarina séyle yansir:

“Gene zdri kilayim, Calabima (=Rabbime) yalvarayim
Allaba siginayim, medet Allahim medet

Astk Yunus kil zéri (pisman), giinabin yusun Bari (=Yoktan var eden
Allah)

Goresin Peygamberi, medet Allahim mede

t” 64

6.9. Insanin Yeryiiziine Ibret Alict Bir Gozle Bakmast

Kur'an'da, insana ibret alici bir bakisla etrafina bakmasi ve gordiiklerin-
den kendisine yarayacak sonuglar ¢ikarmasi yoniinde esitli tavsiyeler vardir.
“Sug isleyenlerin®®, “Zalimlerin”®, “Uyarildiklari halde bu uyarilara kulak
asmayanlarin”, “Fesat ¢ikarmakla mesgul olanlarin™®, “Hakikatleri yalanla-
yanlarin™ sonlarinin nasil olduguna bakilmast 6rnekleri bunlardan bazilari-

dir.

Bunlarla birlikte Kur'an'da yeryiiziine ibretli gozlerle insanin bakmasinin
istendigi ayetler de vardir. “Onlar, gokyiiziine doniip bir bakmadilar mi? Onu
hichir eksik noksan olmaksizin nasil insa ve nasil da tezyin etmisiz, ayni sekilde
yeryiiziinii de oraya sapasaglam daglar yerlestirmek suretiyle uzatip genigce ser-
migiz, orada her bir tiirden bitkiler yetistirmisiz!””® Bu ayetin disinda bir de
Kur'an'in yeryiiziinde 6nceden yasamis insanlarin akibetine dair kalintilardan
ibret alinmasi maksadiyla gezilip dolagilmast ve bu kalintilara bakilmasi y-
niindeki hatirlatmalari bulunmaktadir.

Kur’an'da ti¢ ayri yerde birbirine yakin ifadelerle; “Onlar yeryiiziinde do-
lagmuyorlar mi? Kendilerinden oncekilerin akibetlerinin nasil oldugunu bir gor-
selerdi...””" buyrulur. Yunus Emre, yeryiiziinde dolasip, karsilagilanlara ibret
nazariyla bakma konusunu siirine sdyle aktirir:

“Ey ask eri a¢ goziinii, yeryiiziine eyle nazar
Gor bu latif cigekleri, bezeniiben, geldi gecer”’

64 Toprak, a.ge.,s. 118.

65 7.Arif, 84.

66 10.Y(nus, 39; 28.Kasas, 40.

67 10.Ytnus, 73; 37.Saffac 73.

68 27.Neml, 14.

69 43.Zuhrtf, 25.

70 50.Kaf, 6-7.

71 30.Rtim, 9; 35.Fatr , 44 ve 40.Mu’min, 21.
72 Tatcy, a.ge., 11, 42, Toprak, a.g.e., s. 124.
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6.10. Insanin Hakki Gérecek Bir Goze Sahip Olmast

Yunus Emre’nin Kur’an kiiltiiriinden haberdar ve bu haberdarligini siir-
lerine yansitan bir 6nemli kisi olduguna dair bir bagka 6rnek de Onun Hakk’s
gorecek goze sahip olmak gerektigini vurgulayan asagidaki dizeleridir. Insanin
diinyay1 gormek icin kullandig gozii, Rabbini géremez. Rabbi gorecek olan
goz, gonil gozidiir.

Kur'an'da 2.Bakara suresinin 8. Ayetinden baglayarak anlatlan “gercegi
duymayacak kadar sagir, hakikati dile getirmeyecek dlciide dilsiz ve gozlerinin
oniinde duran ve gormeleri gerektigi halde gercekleri gormemekte israr edecek ka-
dar kor’ ozellikli insan tipi, Yunus Emre’nin yukaridaki misrasina da konu
olmustur. Kur'anda bu tipin durumunun anlauldigi bagka ayetler de vardir.”
Yunus Emre, biitlin bu anlaumlarin hiilasasi olarak soziinti bu dértlige sig-
dirmugtir.

“Er odur algak dura, ayik odur yola vara

Goz odur ki Hakks gore, giindiiz goren goz degil
Yunus Emrem soziin satar, soze bal i yag katar
Altmus bin sarrafa satar, yiikii gevherdir koz degil™

Sonug

Anadolu insaninin yiireginde hatiri sayilir bir yeri olan Yunus Emre, 6zel-
likle son yillarda “herkesin kendi bulundugu yerden bakinca gordiigi” bir
kimlik kazandirilmak istenen bir deger olma yolundadir. Yasadigi zamandan,
siirlerinde kendisine kaynaklik eden dinin temel kaynaklarindan adeta ko-
parilarak yeni bir kimlige biirtindiiriilmek tizere olan Yunus Emre’nin, siir-
lerinde bazen bizzat ayette gecen kelimelerle bazen de mefhum olarak dile
getirdigi Kur'an ayetlerinin gormezden gelinmesi miimkiin degildir. Bu ma-
kalede Yunus Emre’nin insanla ilgili sézlerinde kullandigi Kur’an ayetleri in-
celenmistir. Bu inceleme, Yunus Emre’nin diisiince diinyasini besleyen ana
unsurlardan birinin Kur’an oldugu gercegini bir kez daha ortaya koymaktadir.
Yunus Emre, siirlerinden hareketle sdylenecek olursa, ciddi bir Kur'an kiil-
tiirtine sahip, gerektiginde ayetleri, orijinal lafizlariyla siirlerine aktarabilecek
kadar lafiz ve mana bilen bir ciddi alimdir.

Bu makalede, Yunus Emre’nin insanin gesitli yonlerini ele aldigt siirle-

rinde kullandigy ayetler incelenmis ve on baglik alunda Kur'an kiiltiiriiniin
yansimalari ortaya konmaya caligilmistir. Ele alinan bu on bagligin hepsi de

73 2.Bakara, 171; 6.En’Am, 39; 8.Enfal, 22; 10.Y(nus, 42; 21.Enbiy4, 45; 27 .Neml, 80;
30.Raim, 52; 43.Zuhrtf, 40.
74 Toprak, a.g.e.,s. 176.
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insanla ilgili dizelerdir. Bu ¢aligmayla ulagilan sonuglar soyle maddelenebilir:

1. Yunus Emre, insanin Allah’tan farkli en 6nemli yonii olan faniligine
dair dizeler kaleme almistir ve bunu Kur’an ayetlerini kullanarak giizel
bir bigimde islemistir.

2. Tabiaun hicbir yerinde kendine rastlamayan, fert olmasi yoniiyle top-
lum i¢inde roller Gistlenen insan’, Rabbinin bir rakibi asla degildir.
Rabbiyle arasindaki iliski bi¢cimi tek cimleyle 6zetlemek gerekirse; o,
Rabbine teslim olmus bir kuldur. Yunus Emre insanin Rabbine tesli-
miyetini, ayetlerin 1s1§inda dizelerinde ele almugtir.

3. Teslim olan insanin Rabbini gérme arzusu da yok sayilamaz. Tarihin
cesitli donemlerinde Peygamberlerin de iclerinde oldugu bazi kim-
selerin bu arzulari ciddi boyut kazanmistir ve Allah bu arzuda olan
kullarina cevap vermistir. Kur'an'da” Musa Peygamber 6rnekliginde
ele alinan konuyu, Yunus Emre de siirlerinde islemis ve bu aklin o
menzile varamayacagi sonucunu ¢ikarmistir.

4. Sinanmak icin gonderilen bu hayatin sonunda iyilerin kazanacag:
miikafat olan Cennet, Yunus Emre’nin goriisiine gore Allah’tan ve
O’nun rizasindan bagimsiz olarak talep edilecek bir yer degildir. O,
“bana Seni gerek Seni” diyerek Allab’in rizasindan bagimsiz bir cenne-
ti istemedigini acikta ortaya koymustur.

5. Allah’la insan arasindaki iliski Yunus Emre’nin dilinde iki dost iligki-
sine déniismiistiir. Bu aslinda Kur'an'in da isledigi temel konulardan-
dir. Insan, Rabbinden bagimsiz, O’nun rizasina uygun bir hayattan
uzak olamaz.”” Hata etse de mahger giiniiniin dehgetinden korksa da
Rabbinin rahmetinden uzaklasamaz, Rabbinden ayr1 olamaz. O, ken-
di diliyle Calabina yalvarip O’ndan medet istemekten hi¢ usanmaz.

Giiniimiiz insani, Yunus Emre’nin kendi yasadig cagda dile getirdigi ku-

satici, sevecen ve otekini dikkate alan yiireginin sesine ihtiya¢ duyuyorsa Onu,
beslendigi kaynaklardan koparmadan bugiine tasimali ve Ondan yararlanma
yoluna gitmelidir. Yunus Emre’nin dile getirdigi bu ¢agri, miladin yedinci
asrindan beri insanliga rehber olmaya devam eden Kur’an’in ¢agrisidir. Kur’an
ayetlerinin kaynaklik ettigi diisiinceler degerlenir, uygulanabilir, uygulandi-
ginda ¢aglara hitap eden bir 6gretiye doniisiir ve boylelikle oliimsiizlesir.

75 Konuyla ilgili bkz. Carrel, Alexis, Insan Denen Mechul, Hayat Yayinlari, Istanbul, 2000,
s.149.

76 7.Araf, 143.

77 Insanla Allah arasindaki iligkinin boyutlar: konusunda bkz. Tzutsu, Toshihiko, Kuran'da
Allah ve Insan, ev. Siileyman Ates, Kevser Yayinlari, Ankara, tsz. s.114-186.
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Yunus Emre oliimstizii kendine kaynak edindigi icin ¢aglar boyu siiren
giizel ifadelerin sahibi olmugtur. Kuran, miiminlerini, takipgilerini ve kay-
naklik ettigi her seyi iyiye, dogruya, faydali olana ve giizele simdiye kadar
oldugu gibi simdiden sonra da ulastirmaya devam edecektir.

Kaynakg¢a

Bayrakdar, Mehmet, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay.,
Ankara, 1994.

Carrel, Alexis, [nsan Denen Meghul, cev.Omer Durmaz, Hayat Yay., Istanbul, 2000.

Cubukgu, Ibrahim Agah, Yunus Emre ve Diigiincesi, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1984.

Demirci, Mehmet, Yunus Emrede lahi Ask ve Insan Sevgisi, Selcuk Yay., Ankara,
1991.

Dogramaci, Mehmet, Bizim Yunus, Yunus Emre Hayatr ve Divani, Kitsan Yay.,
Istanbul, tsz.

Diizenli, Yasar, Kur'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, 1FAV. Yay., [stanbul,
2000.

Gélpinarly, Abdiilbaki, Yunus Emre ve Tasavvuf, Inkllﬁp Kitabevi, Istanbul, 1961.

———————————————————— , Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yay., Istanbul, 2009.

Tzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Kevser Yay., Ankara,
tsz.

Karakog, Sezai, Yunus Emre, Dirilis Yay., Istanbul, 2009.
Ozgelik, Mustafa, Bizim Yunus, Odunpazar: Belediyesi Yay., Eskisehir, 2007.
Oztelli, Cahit, Yunus Emvre, Ozgﬁr Yay., Istanbul, 2009.

Pagact, Mehmet, Kuranda ve Kitabir Mukaddeste Abiret Inanci, Nun Yay., Istanbul,
1994.

Tatct, Mustafa, Yunus Emre Divani, Akgag Yay., Ankara, 1991.
Toprak, Burhan, Yunus Emre Divani, Odunpazari Belediyesi Yay., Istanbul, 2006.

Upysal, Abdullah-Alodali, Necati-Demirci, Musa, Diinii ve Bugiiniiyle Karaman
Kiiltiir-1arih-Cografya, Karaman Yunus Emre Kiilttir Dernegi Yay., Karaman, 1992.

Yardim, Mehmet Nuri, Yunus Emre Divan:, Kahraman Yay., Istanbul, 2006.

Yasa, Metin, Din Felsefesi A¢isindan Yunus Emrede Ask-Yaratilis-Kendi Olma, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2008.

Yunus Emre Divani, Dergah Yay., Istanbul, 1981.



Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 36 o Erzurum 2011

KAMU HARCAMALARI ACISINDAN
ZEKAT

Emrullah DUMLU®

(074
Bu ¢alismanin amact, zekdtin sarf yerlerini kamunun harcama alanlar: agi-
sindan ele almaktir. Bu kapsamda zekat, temel olarak sosyal gitvenlik harcama-
lary, siyasifidari nitelikli harcamalar, sosyo-ekonomik harcamalar, tim toplumu
ilgilendiren kamusal harcamalar ve ozel nitelikli kamusal harcamalar ekseninde
incelenmeye ¢alisilmugtar.

Anabtar kelimeler; Zekit, Kamu, Kamu Harcamalar:

ABSTRACT
Zakat in Terms of Public Expenditures

The aim of this study is to deal with zakats spending places in the public
expenditures. Within this context zakat, basically, in the axis of social security
expenditures, politicalladministrative qualified expenditures, socio-economic
qualified expenditures, concerning the whole community public expenditures and
special qualified public expenditures is tried to examine

Keywords: Zakat, Public, Public expenditures

* Yrd. Dog Dr. Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



W Ewrdlah DUMLU R |

Giris

Sozlitkte kamu kelimesi, “halk hizmeti goren devlet organlarinin tiimii
veya bir tilkedeki halkin biitiinti, amme”™ anlamina gelmektedir. Kamu har-
camalart ise, en genel ve en basit sekliyle, halkin ortak ihtiyaglarint kargilamak
tizere devlet tarafindan yapilan tiim harcamalar: ifade etmektedir. Daha tek-
nik bir ifadeyle kamu harcamalari “devletin ekonomik, sosyal, siyasal ve idari
amaglarini gerceklestirmek icin bu faaliyet alanlarinda verdigi hizmet ve tiret-
tigi mallar icin yapmis oldugu harcamalar toplamini™ ifade etmektedir.

Ideal uygulama sekliyle kamunun sabit ve muayyen gelirleri arasinda yer
alan zekatin, kamu harcamalarindan hangisini kargiladig1 6teden beri hep tar-
ugtlagelmistir.

[slam alimlerinin biiyiik cogunlugu zekatin harcama alanlarini ayette zik-
redilen siniflar gergevesinde nispeten dar bir kapsamda ele alirken, bu alanla-
rin bir devletin tiim giderlerini® kapsadigi kanaatinde olanlar da vardir. Imam-1
Azam Eb{ Hanife de, tespit edilebilen zekat mallarinin (zihir mallarin) hazi-
nenin hakk: oldugunu, dolayisiyla s6z konusu mallarin kamu otoritesinin rey
ve ictihadina gore harcanacagt® kanatindedir.

Tevbe stiresi 60. ayette tek tek sayilan bahse konu harcama alanlar bir
biitiin olarak ele alindiginda, ilk iki sinifin iktisadi acisindan yetersiz olan ki-
sileri, son alt sinifin ise birbirinden farkli alanlari ifade ettigi goriilmekeedir.
Mubhtevalart hakkinda farkli yaklagimlar olmakla birlikte mubtac olma ortak
paydasinda birlegen ilk iki sinif, iki farkli isimle iki grup olarak ifade edilmis
ve bu alan i¢in toplam zekat gelirlerinden iki (2/8) pay tahsis edilmistir. Son
alt1 sinifin her biri i¢in ise sadece birer pay (1/8) ayrilmisur.

[k iki grupta zekata hak kazanmak icin ktisadi agidan yetersiz olma’ te-
mel kriter olunca, diger gruplarda da bu kriterin aranip aranmayaca@ sorusu
akla gelmektedir. Bagka bir ifadeyle, zekita hak kazanabilmek i¢in tiim gider
kalemlerinde fakirlik’temel gerekge midir, yoksa onlara daha farkli gerekgeler-
le mi zekat verilmektedir? Bu sorunun netlige kavusmast konumuz icin hayli
onem arz etmektedir.

1 Tirkge Sozlik, Tiirk Dil Kurumu, 10.bs. Ankara, 2005, s. 1055 (kamu maddesi)

2 Arda Erhan, Ekonomi Sozliigii, 2. Bs., Beta Basim Yayin, Istanbul, 2008, s. 477.

3 Bkz. Fazlurrahman, ]Hdmiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, gev. Yusuf Ziya Kavakel, Ata-
tiirk Universitesi Yay., Erzurum, 1976, s. 31, 32. (Fazlurrahman, Lebip el-Said’in, “el-
Suyliiyya ve'l-Islam” adli eserinden hareketle bu diisiincesini vaz etmistir. Hamidullah,
Muhammed, fslam Peygamberi, cev. Salih Tug, irfan Yay. Istanbul 1993, 11, 970, Prag. No:
1632.

4 Maverdi, Ebul-Hasan Ali bin Muhammed bin Habib, Abkdmus-Sultaniye, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1999, s. 355.
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Klasik miifessirlerden Taberi, zekatin farz kilinmasinda iki temel gayenin
esas alindigini sdyler. Bunlardan birisi, Miisliimanlar arasinda ‘fakirlik ve za-
ruret’ igine diigmiis olanlarin yardimina kosmak, digeri ise Islam’in hedeflerini
gerceklestirme ve [slam’t yiiceltme gayesine matuftur. Bu ikinci durumda fa-
kirlere oldugu kadar varlikli kimselere de zekittan 6demelerde bulunulacakeir.
Zira burada asil gaye, muhtag olanin ihtiyacini gidermek degil, dinin yiicel-
mesine yardim etmektir.” Taberi’nin mezkiir yaklasimindan maslahata binaen
zengin olanlara da zekét verilecegi cok net olarak anlagilmaktadir.

Zengine zekat verilip verilemeyecegi ile ilgili Hz. Peygamberden nakledi-
len rivayetler bu konuya 151tk tutmaktadir. Mesela konuyla ilgili rivayetlerin bi-
rinde; “Su bes grup disinda zengine zekat® helal degildir. Zekir memurw, ‘zekir
malin: kendi paras ile satin alan kisi', ‘borclw’, Allah yolunda ¢aba harcayan/fi
sebilillahy, fakirin kendisine verilen sadakay: hediye ettigi zengin kisi” ifadesi yer
alirken, bir diger rivayette ise; “Su di¢ grup disinda zengine zekat helal degildir.
Fi sebilillah, [bn-i Sebillyolcu ve kendisine zekit verilen fakir komsunun zekdt:
hediye olarak verdigi zengin kisi® ifadesi yer almaktadir.

Her iki hadis birlikte degerlendirildiginde, konumuz olan sekiz siniftan
dordiiniin, bahse konu hadislerin basinda ifade edilen “Zengine zekat helal de-
gildir.” temel kuralindan istisna edildigi gorilmektedir. Bu dért sinif, dmiller,
bor¢lular, fi sebillilah ve ibn-i sebildir. Mezkiir hadislerde bu dért sinifin soz
konusu temel kuraldan istisna edilmesi, bu gruplarin zengin de olsalar zekat
alabileceklerini ortaya koymakrtadir. Dolayistyla bu siniflarin zekata hak kazan-
masinda dikkate alinan temel neden ‘iktisadi yetersizlik’ yani yoksulluk degil
daha farkli gerekeelerdir. Kuskusuz bu gerekeelerin i¢inde iktisadi yetersizlik
de bulunabilir fakat bu temel neden degildir. Zira yoksullugun temel gerekee

5  Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin Cerir, Camiul-Beyin An Tevili'l-Kur'an, Daru ibn-i
Hazm, Daru ‘Alam, Beyrut, 2002, X, 204.

6 Hadiste ‘sadaka’ kavrami gecmekeedir. Buradaki ‘sadakadan kastt, zekatur, zorunlu olma-
yan sadaka degildir. Zira goniillii sadaka, hediye konumundadir ki, zengine de fakire de
helal olur. Bkz. el-Baci, Ebu’l-Velid Siileyman bin Halef bin Said bin Eyytip, e/-Miintekd
Serbii Muvatta Malik, tahk. Muhammed Abdulkahir- Ahmed Ata, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiy-
ye, Beyrut, 1999, 11, 235.

7 Kismi farkliliklar olmakla beraber karsilastirmali olarak bkz. Ahmed bin Hanbel, Miisnedii
Abmed b. Hanbel, Cagn Yay., Istanbul 1992, 111, 56; Malik bin Enes, Muvatta, Cagr1 Yay.,
Istanbul, tsz. Zekat, 17; Ebu Davud, Siileyman b. Egas, Siinenii Ebi Davud, Cagri Yay.
Istanbul, 1992, Zekat, 25; Ibn-i Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Zeyd, Siinenii Ibn
Mace, Cagri Yay. Istanbul, 1992, Zekat, 27; Ibn-i Hiizeyme, Ebu Bekir Muhammed bin
Ishak, Sahibu Tbn-i Hiizeyme, tahk. Mustafa el-Azami, el-Mektebit’l-Islam, Beyrut,1980,
1V, 69,71.

8  Ahmed bin Hanbel, a.g.e, 111, 31, 40, 97.
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kabul edildigi kalemler iki ayr1 sinif olarak zikredildigi icin anilan gruplarda
da yoksullugun temel gerekge kabul edilmesi mezkiir gruplarin farkls siniflar
olarak sayilmasinin anlamsizligini akla getirecektir. Dolayisiyla zekittan pay
almanin gerekeesi sadece iktisadi degil, buna ilaveten sosyal, siyasal ve ekomo-
mik gerekeelerin de i¢inde bulundugu daha pek ¢ok gerekee s6z konusudur.
Bu da gostermektedir ki, kamu otoritesinin elinde zekat, yoksullukla miica-
delede kullanilacak tek yonlii bir ara¢ degil, bu 6zelligine ilaveten biinyesinde
daha pek ¢ok islevi barindiran ¢ok fonksiyonlu bir aragtir.

Bu calismada kamu otoritesinin elinde siyasal, sosyal ve ekonomik so-
runlarla miicadelede kullanilabilecek 6nemli bir arag olan zekatin sarf yerleri
kamunun harcama alanlari a¢isindan ele alinacakur.

1. Sosyal Giivenlik Harcamalari (el-Fukara, Mesékin, er-Rikab)

Modern telakkide sosyal giivenlik genel olarak, mesleki, fizyolojik veya
sosyo-ckonomik risklerden dolay1 geliri veya kazancr siirekli ya da gegici ola-
rak kesilmis kisilerin gecinme ve yasama ihtiyaglarini kargilayan bir sistem’
olarak tanimlanir. Bir bagka tanima gore sosyal giivenlik, “hastalik kaza, ana-
lik, yashilik, sakatlik, issizlik, 6liim ve ¢ocuk yetistirme gibi sosyal risklerin yol
acabilecekleri gelir kayiplari ve gider artiglarina karsi kisilerin giivenliklerinin
saglanmasidir.”"

Sosyal giivenlik, kendi iradesi disinda tehlikeye ugrayan insanlarin ug-
radiklar: tehlikenin zararlarindan kurtarilma garantisi olarak'' da tanimlanir.
Nitekim hastalik, ihtiyarlik, sakatlik, igsizlik, yetim kalma, dul kalma gibi du-
rumlar kiginin iradesi diginda gergeklesir ve onu kazanmaktan alikoyar.'> Bu
baglamda sosyal giivenlik, kisinin anilan ve benzeri sosyal riskler nedeniyle
sirekli veya gecici kazangtan mahrum kalmast durumunda disecegi fakirlige
karsi korunmasina yonelik umumi tedbirler sistemini'® ifade etmektedir.

Giiniimiizde Sosyal devler’ iddiasinda olan her devlet, kendi kendine yeter-
li olamayan yardima muhtag vatandaglarini -uygulamada bir takim aksakliklar
olsa da- himayesine alma idealine sahiptir. Bu giin devletler sosyal siyasetin
en 6nemli araglarindan olan sosyal giivenlik sistemi ile maiyetindeki yoksul
vatandaglara insan haysiyetine yarasir bir hayat standardi sunma c¢abas i¢in-
dedirler. Bu yaklagim, modern diinyanin devlet anlayisinda ulastigi en 6nemli
asamalardan birisidir. Ancak surasi bir gercek ki, yardima muhtag vatandagla-
rin himayesini bireylerin merhamet duygularina birakmadan, sabit ve muay-

9  Talas, Cahit, Toplumsal E/eonomz',fmge Kitabevi, Ankara, 1997, s. 398.

10 Dilik, Sait, Sosyal Giivenlik, Ankara, 1992, s.10.

11 Yazgan, Turan, Sosyal Giivenlik Agisindan Zekat, Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1995, s. 11.
12 Yazgan, a.ge.,s. 11.

13 htep://sgk.dmyo.org/sosyal-guvenlik/ (Erisim tarihi: 20.09.2011).
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yen bir gelir olan zekdtun harcama alanlari arasinda ilk iki sirada zikrederek,
modern diinyanin son dénemlerde ulastigt bu asamay1 Islam bin dére yil dnce
ortaya koymustur.

Kur’an-1 Kerimde zek4tin harcama alanlari arasinda yer alan ilk iki sinif
(el-fukara ve el-mesakin), farkli isimlerle ifade edilmis olsa da, mubtac olma
noktasinda birlesmektedirler. Bu iki sinifin kapsam ve sinirlart Islam kiiltiir
havzasinda ¢okea tartigilmis ve bu kavramlara genelde yoksulluk derecesi agi-
sindan bakilarak farkli yaklagimlar ortaya konmustur. Ayrica bu iki kavra-
mun hedef kitlesinin Miisliimanlarin mubtaglar: oldugu yoniinde genel kanaat
olusmustur. Buna gdre 6rnegin hastalik, yashilik, igsizlik sakatlik gibi herhangi
bir sosyal risk nedeniyle destege ihtiyaci olan Miisliiman vatandaglarin zekat
giderlerinden yararlanacaklari kusku gotiirmez bir gercektir. Ilgili ayette soz
konusu mahiyetteki vatandaglarin sosyal giivenliklerinin saglanmasi kamu
otoritesinin yetkisine havale edilmis'* ve bunlar icin tiim zekat giderlerinden
iki pay ayrilarak kamunun herkes icin insan haysiyetine yarasir bir hayat stan-
dardi sunmasinda elini giiglendirecek bir finansman ortaya konmustur.

Zekaun Misliman vatandaglarin sosyal giivenliklerinin saglanmasinda
temel bir ara¢ oldugu hususunda konsensiise varan bir yaklagim olmakla bir-
likte, kamu idaresi altinda yasayan muhtag¢ gayrimiislim vatandaslari kapsayip
kapsamadig; ise tartisma konusudur. Yukarida ifade edildigi iizere Islam alim-
leri bu iki sinifin hedef kitlesini genelde Miisliimanlara hasretmiglerdir. Ancak
aksi yonde goriis serdedenler de mevcuttur. Mesela Hz. Omer, ayette gegen
fukaradan maksadin, Miisliimanlar arasindaki fakirler, mesikinden maksadin
ise kitap ehlinin fakirleri"” oldugu kanaatindedir.

Hz. Omer’in bu yaklagimini destekleyen baska bir rivayet daha vardir.
Bahse konu rivayete gore, Hz. Omer, Sam yolculugu esnasinda Cabiye adli
yerlesim alanina geldiginde orada Hiristiyanlardan ciizzam hastaligina yakala-
nan bazi kimseler gérmiis ve onlara hem zekat gelirlerinden maas baglanma-
sint hem de yiyecek tahsisi yapilmasini emretmistir.'®

14 Zekaun sevki ve idaresinin kamusal bir gorev olduguna iliskin deliller hakkinda genis
bilgi icin bkz. Dumlu ,Emrullah, “Islam’in Ilk Dénemlerindeki Uygulamalar Ekseninde
Kamusal Bir Gelir Olarak Zekat”, Atatiirk Universitesi f[ahz‘yat Fakiiltesi Dergisi, s: 33,
2010, ss. 91-116.

15 Hz. Omer'in bu kanaatini ortaya koymasina dayanak teskil eden olay igin bkz. Ebu
Yusuf, Yakup bin Ibrahim, Kitabu'l-Haréc, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1979, 5.126; Kismi
rivayet farkliliklar1 olmakla birlikte ayni olay i¢in ayrica bkz. Kurtubi, Ebu Abdullah Mu-
hammedbin Ahmed, e/-Cami’ Li Ahkami’l-Kur'an, tash. Hisam Semir el-Buhari, Daru
Alem{l-Kiitiib, Riyad, tsz. VIII, 174.

16 Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed bin Yahya bin Cabir, Futiihu'l-Buldin, tahk. Abdullah Enis
ed-Dabba’ ve Omer Enis ed-Dabba’, Miiessesetii’ l-Merif, Beyrut, 1987, s. 177.
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Mesakin kavramini, gayrimislimlerin fakirleri olarak yorumlayan Hz.
Omer, en iist diizey kamu gorevlisi olarak s6z konusu kisilere zekat gelirle-
rinden kamu harcamasi baglaminda tahsisatta bulunmak suretiyle bu yakla-
simint hayata gegirmistir. Bu konuda Hz. Omer yalniz da degildir. Nitekim
Ikrime de, ilgili ayette'” gecen fukaridan” kasun Misliimanlarin fakirleri,
‘mesdkinden kastin ise ehl-i kitabin fakirleri'® oldugu yoniinde bir kanaat or-
taya koymustur. Yine Hanefl mezhebinin 6nde gelen miigtehitlerinden biri
olan Imam Ziifer de gayrimiislimlere zekat gelirlerinden verilebilecegi'® kana-
atindedir. Bu kanaatine de zekitn amaci Allal’a yakinlasmak kastiyla muhtag
olan birinin ihtiyacini gidermekse, gayrimiislime verilmesi durumunda da bu
amacin gerceklestigini®® gerekce gdstermistir.

Son dénem arastirmacilarindan Muhammet Hamidullah da mesikin ke-
limesinin etimolojisinden hareketle, yukaridaki yorumun daha kuvvetli ol-
dugu kanaatine varmaktadir. Zira M. Hamidullah, Hamurabi Kanunlarinda
‘moskin’ terimi ile ifade edilen miskin kelimesinin Sami dillerinde, baska bir
tilkeye yerlesmis yabanci anlamina geldigini*' séylemektedir.

Hz. Omer ve onunla ayni kanaatte olanlar tarafindan ortaya konan mez-
kar perspektiften bakildiginda, insan haysiyetine yarasir bir hayat standardin-
da yagsamanin dil, din, irk, mezhep farki gozetilmeksizin, insan olarak dogan
herkesin hakki oldugunu Islam bin dért yiiz sene 6nce ortaya koymustur.

Hastalik, dulluk, yaslilik, kimsesizlik, igsizlik, sakatlik gibi nedenlerden
dolay1 bakima muhtag bireyler de sosyal giivenlik hakkina sahiptirler. Nitekim
Hz. Peygamber muhtacin ihtiyacini gidermenin kamusal bir gorev oldugunu
cok acik bir sekilde ortaya koymustur. Mesela bir hadisinde bakima muhta¢
olanlarin devlet himayesine alinmasi gerektigini su sozlerle ifade etmektedir.
“Her kim 6liir de arkada mal birakirsa, onun mali varislerine, her kim de ba-
kima muhtag kimseler birakirsa onlarin bakimi bize aittir.”*

17 9.Tevbe, 60.

18 Bkz. Kurtubi, a.g.e., VIII, 174; Ebu Hayyan, Muhammed bin Yusuf, 7efsiru’l-Bahru'l-
Mubhit, Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1993, V, 58;Ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida Ismail bin
Omer bin Kesir el-Kuragi, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, tahk. Sami bin Muhammed es-Sela-
me, Riyad, 1999, 1V, 166.

19 Serahsi, Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitabu'l-Mebsiit, tahk. Ebti Abdil-
lah Muhammed Hasan Ismail es-Safil, Daru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, Beyrut 2001, II, 269.

20 Serahsi, a.g.e., 11, 269.

21 Bkz. Hamidullah, Zslam Peygamberi, 11, 971.

22 Ahmed bin Hanbel, z.g.e., 11, 356, 456, IV, 131, 133; Buhari, Ebu Abdullah Muhammed
bin Ismail, Szhihu’l-Bubari, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Feraiz, 15, 25; Miislim, Ebu’l-
Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahibu Miislim, Cagr Yay. Istanbul 1992, Feraiz, 17; Ebu
Davud, Imare, 15; Ibn-i Mace, Feriz, 9; Ebu Ubeyd, Kasim bin Sellam, Kitabul-Emuvl,
Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 249.
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Zekatn harcama kalemleri arasinda yer alan ve Hz. Omer ve onunla ayni
kanaatte olan bilim adamlari tarafindan gayrimislimlerin fakirleri seklinde
yorumlanan “mesakin” kavrami, Kur'an-1 Kerimde hem ganimetlerin® hem
de feyin** harcama alanlari arasinda yer almaktadir. Ayni ayetlerde sosyal
giivenlige muhtag olan yetimler de bahse konu kamu gelirlerinin harcama
kalemleri arasinda sayilmaktadir. Dolayisiyla ganimet ve fey gelirleri de me-
sakin kavrami kapsaminda yer alan bireylerin ihtiyaclarinin karsilanmasinda
kullanilabilecektir.

Zekaun sarf yerleri arasinda yer alan ‘er-Rikab’/ koleler, bagka bir ifadeyle,
hiirriyetini kaybetmis olanlar kalemi de kamunun gegici veya siirekli sosyal
giivenlik harcamalari ¢ergevesinde ele alinabilir. Hz. Peygamber’in koleler hu-
susunda ortaya koymus oldugu bir uygulama bu konuya i1k tutmaktadir. Ni-
tekim hiirriyetine kavusturulduktan sonra destege ihtiyact oldugu distiniilen
bir kéle, Hz. Peygamber tarafindan devlet himayesine alinmis ve kendisinden
sonra da bu himayenin stirdiirtilmesini istemistir. S6z konusu uygulama kay-
naklarda soyle nakledilmektedir: Hz. Peygamber, efendisi tarafindan iskence
edilerek burnu kesilen bir kéleyi kendi salahiyetine istinaden azat ederek, hi-
maye altina almig ve Miisliimanlara da bu himayeyi tavsiye etmistir. Hz. Ebu
Bekir halife olunca bu vasiyet geregi soz konusu kéle ve ailesine beytiilmalden
maas baslamis, daha sonralari Hz. Omer kendi déneminde Misir’a yerlesmek
isteyen bu kolenin gecimini temin etmek i¢in Misir valisine s6z konusu kisiye
bir arazi verilmesi hususunda talimat vermistir.® Mezkiir olayda goriildiigii
tizere, azat edilmis oldugu halde gecimini temin edecek mali ve isi olmadig:
icin s6z konusu kisi devlet korumasi altina alinmistir.

er-Rikéb kaleminin dogrudan hedef aldig1 kolelik sistemi bugiin artk
asilmisur. Ancak koleleri zekdta muhatap kilan gerekeeler distiniildigiinde
giiniimiizde bu kalemden istifade edecek kitlelerin mevcut olmadigini soy-
lemek biraz zor goriinmektedir. Zira sosyal, siyasal ve ekonomik 6zgiirligii-
nii kismen veya tamamen kaybeden esirler, miilteciler, hapse diisen kisiler bu
kapsamda degerlendirilebilir. Nitekim bazi Islam alimleri ézellikle esirlerin
rikib payindan harcanarak 6zgiirliine kavusturulmasint savunmuglardir. Ge-
rekge olarak da; bir Misliiman’in boyundurugu altinda bulunan bir kisinin

23 Bkz. 8.Enfal Suresi, 41.

24  Bkz. 59.Hasr Suresi, 7.

25 8.Enfal Suresi, 41; 59.Hasr Suresi, 7.

26 Ahmed bin Hanbel, a.g.e., 11, 182, 225; Heysemi, Nureddin Ali bin Ebu Bekir, Bugyetiir-
Riid Fi Tabkiki Mecmeu'z-Zeviid ve Menbeu'l-Feviid, tahk. Abdullah Muhammed ed-
Dervis, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1994, VI, 451. Tespit edebildigimiz kadariyla, mezkr riva-
yetin nakledildigi kaynaklarda, Hz. Peygamber ve sonraki halifelerin bu kisinin iage temi-
nini beytiilmalin hangi gelirinden temin ettiklerine dair bir sarahat bulunmamaktadir.
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zekat gelirlerinden harcanarak kurtarilmasi ibadet olarak caiz goriilityorsa bir
kafirin boyundurugu altnda bulunan bir Miisliiman'in kurtarilmasinin gok
daha uygun bir davranis olacagini?’ ileri siirmektedirler.

Savas diin var oldugu gibi bugiin de yarin da hep var olacag icin esirler
ve milteciler daima olacakur. Kugkusuz bu kitleler zaman zaman gegici veya
stirekli kamu destegine ihtiya¢ duyacaklardir. Yine hapse girenlerin hiir ol-
mayanlar kategorisine sokularak onlarin masum ev halkinin rikab kapsamin-
da zekat gelirlerinden istifade edebilecegi de bazi bilginler®® tarafindan kabul
edilmistir.

Soz konusu kisi ya da gruplar sosyal ve siyasal 6zgiirliiklerini kaybettikleri
icin upki koleler de oldugu gibi ozgiirliiklerini kazanma agsamasinda zekat
gelirlerinden harcama yapilabilecegi gibi sonrasinda da ihtiya¢ duyuldugu
taktirde bu kisilere gegici veya siirekli olarak kamusal destek sunulabilir. Bu
nitelikeeki kisilerin, devletin sosyal giivenlik harcamalari ¢ergevesinde er-rikab
kaleminden yararlanabilmeleri zekatin sosyal fonksiyonunun da bir geregi
olsa gerektir.

2. Siyasi/Idari Nitelikli Harcamalar
2.1. Zekat Islerinde Calisan Kamu Gérevlilerinin Maaslar:

Zekat islerinde gorevlendirilen kamu personelinin  bizzat Kur’an-1
Kerimde zekiun gider kalemleri arasinda gosterilmesi, zekatin kamu otoritesi
tarafindan organize edilmesi gerektigine dair en kuvvetli delildir. Bu kamu
gelirinin tespiti, tedariki ve tevzii ile ilgili memur atama isi devletin siyasi/idari
fonksiyonlart arasinda yer aldigt icin bu kalem ayni zamanda zekiun siyasi/
idar boyutunu da ortaya koymaktadir.

Zekar memurlarinin hangi gerekgeyle zekata hak kazandiklart klasik fikih
bilginleri arasinda tartigmali bir konudur. Islam alimlerinin biyiik cogunlugu
bu sinifa verilen zekdun yapuklar ise kargilik® bir ticret oldugu® kanaatin-

27 Ibnir'l-Arabi, Muhammed bin Abdullah, Abkimu’l-Kur'an, Dara’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Bey-
rut, 2003, 11, 532. Esirlerin rikib kapsaminda degerlendirilecegine iliskin bir goriis i¢in
bkz. Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, e/-Kegsaf, tahk.
Seyh Adil Ahmed Abdulmevcut ve Seyh Ali Muhammed Muavviz, Mektebetii’l-Ubey-
kin, Riyad, 1998, III, 60.

28 Mannan, M.A., [slam Ekonomisi, cev. Bahri Zengin, Fikir Yay., Istanbul 1973, s. 406.

29 Serahsi, a.g.e., I1I, 11; Kasani, Alauddin Eba Bekir b. Mesud, Beddius- Sandi fi Tertibiy-
Serdi tahk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdulmevctid, Darw’l-Kiitiibi'l- [lmi-
ye, Beyrut 2003,11, 467; ibn-i Abidin, Muhammed Emin bin Omer, Reddii’l-Mubtar
Aled-Diirri’l-Mubtar, Daru Thyait-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1998.

30 Ibn-i Kudime, Muvaffakuddin Ebtt Muhammed Abdullah, el-Mugni, tahk. Muhammed
Serefudddin Hattab ve Seyyid Muhammed Seyyid, Daru’l-Hadis, Kahire, 1996, 111, 486;
Ibn-i Abidin, 4. g.e., 111, 258; Resid Riza, Muhammed, 7éfsirul-Kurani'l-Hakim (1efsiru’l-
Mendr), Kahire, 1947, X, 573.
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dedirler. Bu durumda zekit memuru zengin de olsa bu kalemden iicretini
alacakur. Zira burada zekita hak kazanma gerekeesi, iktisadi yetersizlik degil,
kamuya ait bir gorevi icra etmektir.”!

Zekat memurlarina verilen zekiun yapilan ise kargilik bir ticret oldugu-
nun kabul edilmesi, kamu harcamalarinin 6nemli bir ayagini tegkil eden di-
ger kamu gorevlilerinin maaglarinin da bu kalemden 6denip 6denemeyecegi
problemini beraberinde getirmistir. Maliye hukuku sahasinda eser yazan bi-
lim adamlar1 bu konuyu ele almis ve muhtemelen farkli bir gériis olmamasina
istinaden tizerinde herhangi bir tartigma yapmadan direkt olarak konu hak-
kindaki yaklagimlarini ifade etmiglerdir.

Mesela bu alanda ilk eser yazanlardan biri olan Imam-1 Ebu Yusuf, bu
konuda soyle demektedir: “Vali, kid: ve diger memurlarin maaglari ancak
beytiilmalden verilir, zek4t mallarindan verilmez. Zekat faslindan sadece zekat
isleri ile ilgilenen memurlarin maaglar: verilir.”** Maverdi ve Ferr@nin bu ko-
nudaki gorigleri de Ebu Yusuf’un goriisiinden farkli degildir. Bu iki bilim
adamina gore, harac memurlarinin maagi harac gelirlerinden, zekit memurla-
rinin maagt ise zekat gelirlerinden yani “el-4milin” kaleminden 6denir.?* Safii
mezhebinin 6nemli eserlerinden biri olan Mecmu'da da benzer bir goriis yer
almaktadir. Nitekim bu eserde Imam Nevevi, Safii fikih bilginlerinin sultan/
devlet baskani, eyalet valisi ve kidinin zekétta haklarinin olmadigini, aksine
anilan kamu gorevlilerinin maaglarint beytiilmalden alacaklarina dair kana-
atlerinin® oldugunu nakletmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla, klasik
fikih bilginleri arasinda devlet bagkani®> disindaki kamu gérevlerinin maasla-

31 Zekat isinin bir kamu gorevi oldugunu destekleyen birkag olay kaynaklarimizda nakle-
dilmektedir. Mesela Hz. Peygamber, zekar isinde gorevlendirdigi Hz. Omer’e {icretini
vermek istediginde Hz. Omer, ihtiyact olanlara vermesini teklif etmis, bunun iizerine Hz.
Peygamber ona, verilen ticreti alip uhdesine gecirdikten sonra ihtiyact yoksa tasadduk
etmesini sdylemistir. Bkz. Buhari Zekat, 17; Miislim, Zekat, 112; Nesai, Ebu Abdurrah-
man Ahmed b. Suayb, Siineniin-Nesii, Cagri Yay. Istanbul, 1992, Zekat, 94. Benzer bir
olay da Hz. Omer ile bir 4mili arasinda yasanmistir. Kaynaklarda yer alan rivayete gore,
Hz. Omer zekat isinde gorevlendirdigi bir kisinin zengin oldugu gerekgesiyle kendisi igin
verilen zekati almamasi {izerine, yukarida anlatlan olayr aktararak verilen iicreti almasint
istemistir. Bkz. Miislim, Zekat, 112; Nesai, Zekat, 94

32 Ebu Yusuf, a.g.e., s. 186-187.

33 Bkz. Maverdi, a.g.c., s. 271; Ferra, Ebu Ya'la Muhammed bin Hiiseyin, Abkamu’s-Sulta-
niyye, tahk. Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2000, s. 173.

34 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin bin Seref, Kitabu'l-Mecmu’, tahk. Muhammed Necip
el-Mut?’i, Mektebetil-Irsad, Cidde, tsz. V1, 169.

35 Devlet baskaninin zekat gelirlerinden maag alip alamayacagi konusu ise tartismalidir.
Razi, taraflarin kimler oldugunu belirtmeden bu konuda biri olumlu digeri olumsuz ol-
mak tizere iki farkli yaklagimin oldugunu nakleder. R4zi’nin nakline gére meseleye olum-
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rint hangi gelir kaleminden alacaklarina iliskin yukarida nakledilen goriisiin
aksine bir yaklagim ortaya koyan bir bilgin bulunmamaktadir.

Nevevi, Safii bilginlerin, eyalet valisi ve kadi gibi devlet bagkaninin da
zekitta herhangi bir hakkinin olmadigini, adi gegen gorevlilerin maaglarini
beytiilmalden alacaklari istikametinde bir yaklagimlarinin oldugunu® aktar-
maktadir. Imam Safii de, Ummi'de halife ve eyalet valisinin zekat gelirlerinden
maag alamayacaklarini® ifade etmektedir.

Zekat memurlart kaleminden diger memurlarin maas alip alamayacagina
iligkin son donem bilim adamlar: arasinda farkli yaklagimlar mevcuttur. Agir-
likly goriis, alamayacaklart yoniinde olmakla birlikte, bu konuda en dikkat
cekici yaklagim, M. Hamidullah tarafindan ortaya konmustur. Zira M. Ha-
midullah, ‘el-Amiline aleyhd’ bolimiintin, miilki ve askeri devlet memurlari-
nin hemen hemen tamamini i¢ine alacagi®® kanaatindedir.

Kanaatimizce bu konuda ortak bir yargiya varilamamis olmasi, Hz. Pey-
gamber ve Hiilefa-i Rasidin'den konuya iliskin net uygulama 6rneklerinin gel-
memis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir baska neden ise, klasik tefsir ve
fikih geleneginde ilgili ayetteki “sadakalar” kavraminin, genelde zekt olarak
yorumlanip, hitkiimlerin bu yorum {izerine insa edilmesidir.*’ Bu yaklagimin
bir sonucu olarak da ‘el-amiline aleyh?’ ifadesi, zekat islerinde ¢alisan memur-
lar ekseninde incelenmistir.

Esasen problem ve ¢oziimii “sadakalar” kavraminin ifade ettigi anlamda
yatmaktadir. Zira ayetin ifade tarzi, sadakalar her ne ise, ‘el-dmiline aleyh®’
ifadesi de onun tizerinde ¢alisan gorevlileri kapsar nitelikte serdedilmistir. ‘El-
Amiline aleyhd’ kavramina en genis anlami veren M. Hamidullah, ‘sadaka’
kavraminin Rastliillah’'in Medine déneminin sonlarinda ziraat tirtinleri, hay-

lu yaklaganlar bu kanaatlerini, zekit memurunun zekat toplama isini devlet baskaninin
tayin ve destegi ile yapugini, dolayisiyla gercekte amilin, yani zekit toplayanin devlet
baskani oldugu gerekgesine dayandirmaktadirlar. Aksi goriiste olanlar ise, ayetin zekat
gelirlerini sekiz sinifa hasrettigini, devlet baskaninin bu siniflar arasinda yer almadigs icin
zekatra da hakkinin olmadigini savunmaktadirlar. Razi, Fahruddin, Zefsiru-Fahrir-Razi
(Mefatihiil-Gayb), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1981, XVI, 117.

36 Nevevi, a.g.e., VI, 169.

37 Bkz. Safii, Ebu Abdullah Muhammed bin [dris, Kitabu'l-Umm, tahk. Ali Muhammed ve
Adil Muhammed, Daru 1hyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, Beyrut, 2001, I, 338.

38 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 972, Prag. No: 1635; Ayrica bkz. Hamidullah Mu-
hammed, Modern lktisat ve Islam, (trc.: Salih Tug), Yagmur Yay., Istanbul, 1969, s. 18.

39 Bu yoruma bir 6rnek olarak onemli miifessirlerden Razi’yi gosterebiliriz. Zira Razi ayette
gecen ‘sadakalar’ lafzindan kasun zekét olup olmadigina iligkin farkl: bir bakis agisini
sunduktan sonra kendisi buradaki ‘sadakalar’ kavrami ile kastedilenin farz olan zekatlar
oldugunu ifade etmis ve bunun ispati i¢in de bir takim deliller ileri siirmiistiir. Ayrinular
icin bkz. Razi, a.g.e., XVI, 116.
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van siiriileri, ticari mallar, birikmis altin, giimiis vesaireden olmak {izere Miis-
liimanlardan alinan her gesit devlet vergilerini ifade ettigini® séylemektedir.
Akabinde de harac ve ganimet gibi fevkalade arizi vergilerin nerelere harcana-
cagint Kur'an’t Kerim devlet bagkaninin tasarrufuna birakmigken, muntazam
ve mu'tad vergiler olan sadakalarin tahsis yerlerinin ise bizzat ayet tarafindan
belirlendigini*' ifade etmektedir. Simdi M. Hamidullah'in énciillerinden ha-
reketle onun ifade ettigi sonuca varilip varilamayacagina iliskin akil yiirtitme-
ye ¢aligalim.

Ayette gegen sadaka kavramini, M. Hamidullah'in dedigi gibi ziraat
tirtinleri, hayvan siirtileri, ticari mallar, birikmis altun, giimiis v.s. olmak tizere
Miisliimanlardan alinan her ¢esit devlet vergisi olarak diisiinmemiz halinde,
‘el-amiline aleyhd’ ifadesinin de mantiken bu vergilerin tespit, tedarik ve tev-
ziinde ¢alisan gorevlileri kapsadigi anlagilacakur. Zira ‘el-dmiline aleyh?’ terki-
bindeki ‘hd" zamiri sadakalar kavramina gitmektedir. Yine M. Hamidullah’in
‘Miisliimanlardan alinan her gesit devlet vergisi’ ifadesinden, kamu otorite-
sinin zekit konulari diginda kamu yarari geregi Miisliiman tebaaya koydu-
gu orfi vergiler benzeri diger vergileri kapsadigini diigiinmemiz halinde de
‘el-Amiline aleyhd’ kavrami, en genel anlamda, mali konular tizerinde ¢alisan
maliye memurlaring’ kapsar nitelikte gozitkmekeedir. Goriildigi tizere kendi
onciillerinden hareket edildiginde dahi onun vardigi sonuca varilamazken,
M. Hamidullab’'in ‘el-Amiline aleyh& kavraminin hemen hemen tiim miilki
ve askeri devlet memurlarini kapsadigi yonitindeki yaklagiminin gerekeesi-
nin ne oldugu merak konusudur. Zira M. Hamidullah, bu sonuca varirken
hangi argiimanlardan hareketle boyle bir hitkme varilacagi yoniinde herhangi
bir agiklama sunmamakta, dogrudan sonuca iliskin gériisiinti ifade etmek-
tedir. Netice itibariyle, Kur'andaki konuya iliskin ayetin ifade tarzindan M.
Hamidullah'in vardig1 sonuca varmak biraz zor goziikmektedir.

Unutulmamalidir ki, Hz. Omer déneminden itibaren kurumsal bir nite-
lige kavusan beytiilmal, modern maliye biliminde, “belirli bir gelirin yine be-
lirli bir gidere ayrilmasi” geklinde tanimlanan ‘gelirlerin tahsis kaidesi’** diye
adlandirilan bir sistem iizerine yapilandirilmigti. Hatta Hz. Peygamber do-
neminde bile, kamu gelirleri hazinede ayr1 bicimde saklanir ve kendine 6zgii
alanlara tahsis edilirdi.* Divanlarin kurulup beytiilmal diisiincesinin iyice
istikrar kazandigt Hz. Omer déneminden itibaren kamu gelirleri bu minval

40 Bkz. Hamidullah, Zslam Peygamberi, 11, 970.

41 ay.

42 Bkz. Erginay, Akif, Kamu Maliyesi, Savas Yay., Ankara, 1990 s. 169.

43 Serahsi, Muhammed bin Ahmed, Serbu Kitabi-Siyeril-Kebir, tahk. Ebu Abdullah Mu-
hammed Hasan Ismail es-Safif, Daru’l—Kﬁtiibi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 1997, 111, 117-118.
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lizere isim ve niteliklerine gore ayri bicimde saklanmis ve her bir gelir yine
kendisine ait alana harcanmistir.* Aksi uygulamalar tepkiyle karsilasmis ve
tepkiler sonucu bu uygulamalardan vazgecilmek zorunda kalinmistr. Mesela
Hz. Muaviye doneminde halka siirekli olarak verilen tahsisat ve 6demeler/ma-
aslar, cizye ve fey gelirlerinden 6denirken, bir ara bu gelirler yetersiz kalinca,
Hz. Muaviye ac1g1 Yemen'den gelecek zekit gelirlerinden kapatmak istemis,
fakat gelen tepkiler iizerine bu diisiincesinden vazgegmek durumunda kal-
mustir.®

Netice itibariyle ayetteki ‘sadaka’ kavramini zekat dahil kamunun tiim
gelirlerini kapsar nitelikte diisiiniirsek ‘el-dmiline aleyhd” kalemi tiim maliye
memurlarinin maaglarini, sayet bu kavramin sadece zekau ifade ettigini dii-
siiniirsek® bu durumda yalnizca zekat islerinde calisan personelin maaglarini
kapsadigini diigtinmemiz isabetli olacakur. Dolayisiyla ‘el-dmiline 4leyh4’ ka-
lemi genel anlamda tiim maliye memurlarini 6zelde ise sadece zekdt memur-
larini kapsar nitelikte géritnmektedir. Tarihi uygulama da zekat hiiviyetindeki
kamu gelirlerinin kendine 6zel bir dairede muhafaza edilerek malum giderlere
tahsis edilmesi seklinde devam edegelmistir. Bu durumda ‘el-dmiline aleyh&
ismiyle ifade edilen sinifin sadaka dairesinin gelir ve giderleri ile ilgilenen
memurlar oldugu disiincesi agirlik kazanmakreadir. Dolayistyla bu kalemden
maas alacak olan kamu gorevlileri de zekatin tespiti, tedariki ve tevzii iglerinde
calisan memurlar olacaktir. Ancak bir iist kavram olan sadaka, zekat disindaki
gelirleri de kapsadigi icin bu isim altinda toplanan gelirlerin tespit, tedarik ve
tevziinde calisan memurlarin maaglarinin bu kalemden karsilanmasinin da
ontinde bir engel bulunmamaktadir.

Kanaatimizce ‘el’amiline aleyhd terkibindeki ‘h4’ zamirinin ayetin bagin-
daki ‘sadaka’ lafzina ract’ olmasiyla bu kalemden istifade edecek personelin
sadece kamunun sadaka/zekét tizerinde ¢alisan memurlariyla sinirlandirilmasi
zekat gelirlerinin diger alanlara harcanabilmesinin 6niinii agmaya matuf olsa
gerekir. Zira tiim kamu personelinin maaglari ¢ok biiyiik bir yekiin tutacag:
icin zekat gelirlerini bu alana baglamayip zekatn tegri gayesini daha iyi yansi-
tan diger alanlara harcanmasinin 6nii agilmistur.

44 Divanlarin kurulugu, gelisimi ve isleyisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Yenigeri, Celal,
Islam’da Devlet Biitgesi, Istanbul, 1984, s. 89 vd.

45 Ebu Ubeyd, a.g.e., s. 272; ibn-i Zenceveyh, Hamit, Kitabu'l-Emval, tahk. Sakir Zib Fey-
yaz, Riyad, 1986, 1L, s. 591.

46 “Zekat ve ‘sadaka’ kavramlarinin kapsam ve sinirlari, birbiri ile iligkisi hakkinda ayrinuli
bilgi i¢in bkz. Goziinbenli, Besir, “Zekat: Rahmet Getiren Paylagim”, Lslam'a Giris; Ana
Konulara Yeni Yaklasimlar, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2006, s. 310-314; Ay-
rica Zekaun kavramsal cercevesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Demir, Sehmus, “Zekaun
Kur'an-1 Kerim'de Kavramsal Cercevesi”, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kuran ve
Siinnette Zekdt, Istanbul, 2008, ss. 19-77.



B KAMU HARCAMALARI AGISINDAN ZEKAT [0S

2.2. Devlet Bagkaninin Tasarrufunda Olan Bazi Ozel Harcamalar
(Miiellefe-i Kuliib)

Kalpleri kazanilacak olan ya da kazanilmasinda fayda miilahaza edilen
kisilerin, zekat gelirlerinin harcama kalemleri arasinda bulunmasi ve bu fasil-
dan kimlere ve nigin harcama yapilacag: disiintildiigiinde, zekiun, sosyal ve
ekonomik fonksiyonlarinin yaninda, siyasi fonksiyonunun da oldugu agik bir
sekilde anlasilmaktadir. Miiellefe-i kultbiin niteligi ile ilgili degerlendirmeye
gecmeden 6nce, bu kalemin hedef kitlesi ve ilga edilip edilmedigine dair kla-
sik tefsir ve fikih bilginlerinin kanaatlerine kisaca yer vermek istiyoruz.

[slam alimleri bu faslin hedef kitlesinin niteligi ve ilga edilip edilmedigi
konularinda ortak bir kanaate varamamuislardir. Ozellikle hedef kitlenin tes-
piti konusunda meseleye iliskin degerlendirmede bulunan her bilim adamyi,
neticede asagt yukari ayni sonuca varan farklt bir tasnif yapmistir.”” Son do-
nem miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir, Hz Peygamberin uygulamalarin-
dan hareketle bu kalemin hedef kitlesini ii¢c kissmda miitalaa etmektedir. Bu
miitalaaya gore;*® birinci kisim, azili kifirlerdir ki, Hz. Peygamber bunlara
serlerinden emin olmak, Miisliimanlara eziyet etmelerinin 6niine ge¢mek ve
kalplerini Islam’a 1sitndirmak igin yardim ve ihsanda bulunmustur. Ikinci ki-
sim, kabile reisi ve ileri gelenler konumunda olanlardir ki, Rastliillah bunlara
ise hem kendi kabilelerinden Islam’a girenlere eziyet etmemeleri amacina isti-
naden hem de kendileri ve emrindekilerin Islam’a girmeleri ve Islam'da sebat
etmeleri gibi mashalatlar1 gdzeterek bol bol ikram ve ihsanda bulunmustur.
Ugiincii kisim ise Islam’a heniiz yeni girmis, niyet ve iradeleri iyice pekis-
memis zayif karakeerli kisilerdir ki, Rastliillah bunlara da, fakir ve muhtag
olmasalar da kalplerini Islam’a 1sindirmak ve imanlarini pekistirmek gayesiyle
vermistir.

Miiellefe-i kultib niteligi tagtyan bu ti¢ gruba mensup olanlar arasindan
Miisliiman olmayanlara zekat verilip verilemeyecegi klasik Islam limleri ara-
sinda tartismali bir konudur. Bazi Alimler, ister Miisliiman ister miisrik/kafir
olsun miiellefe-i kultib sinifinda olan herkese zekét gelirlerinden verilebile-
cegini caiz goriirken,” diger bazi Alimler ise Miisliiman olmayan miiellefe-i

47 Hedef kitle ile ilgili yapilan tasniflere birka¢ 6rnek icin bkz. Maverdi, a.g.e., s. 222; Ferra,
a.ge.,s.132; Ibn Kudame, a.g.e., 1X, 116; Ebu Hayyan, a.g.c., V, 60; Kurtubi, VIII, a.g.e.,
178-179.

48 Bkz. Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Azim Yay., Istanbul, tsz. TV, 369.

49 Ferr, a.ge.,s. 132; Ibn-i Kudame, a.g.e., IX, 116-117. Miifessir Kurtubf, eserinde soyle
bir goriis nakleder: Miisrikler ti¢ sinifur. Bir kismi ‘delille’, diger bir kismi zorla’, bir diger
kismi da ‘iyilikle’” sirkinden doner. Bu durumda Miisliimanlara nezaret eden devlet bas-
kant, her bir béliimiin sirkten kurtuluguna sebep teskil edecek uygulamay: hayata gegirir.
Genis bilgi icin bkz. Kurtubi, a.g.e., VIIL, 179.
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kultba asla zekat verilemeyecegini®® savunmakradirlar. Bu son yaklagimi be-
nimseyenler, teellif amactyla Miisliman olmayanlara harcama yapilabilecegi
kanaatinde olmakla birlikte, bunun zekat gelirlerinden degil, ganimet ve fey
gelirlerinden verilecegi diisiincesini tasimakrtadirlar. Bu diisiincelerini de Hz.
Peygamber’in Miisliman olmayanlara zekat gelirlerinden degil, fey ve gani-
met gelirlerinden ikram ve ihsanda bulundugu’" gerekeesine dayandirmakta-
dirlar.

Bu sinifin ilga edilip edilmedigi de ayr1 bir tarugma konusudur. Tefsir
ve fikih kitaplart bu konuda lehte ve aleyhte ileri siiriilmiis goriisler ve bu
goriigleri destekleme sadedinde ileri siiriilen delilerle doludur. Calismamizin
kapsamini daha fazla uzatmamak i¢in bu tartismaya girmeyecegiz. Ancak su
gercegi ifade etmek yerinde olacakur: Her ne gerekgeyle olursa olsun bir ki-
sinin bir ayetin hitkmiiniin ilinihaye ortadan kalkugini iddia etmesi, bizzat
Kur'an’in ruhuna aykiridir. Ciinkii Kur'an'in hitkmiiniin baki oldugu tarus-
ma gotiirmeyecek bir gercektir. Kaldi ki, bir dénemde belli bazi gerekgelerle
uygulamaya ara verilmesi, onun sonsuza dek lagvedildigi anlamina gelmez.
Ayrica Kur'an ayetini lagvetmek hi¢ kimsenin yetkisi dahilinde degildir. Do-
layisiyla kalplerin isindirilma ihtiyacinin oldugu her dénemde bu kalemden
harcama yapilabilecegi diistincesi, eski-yeni birgok bilim adaminin da tasvip
ettigi, Kur'an’in ruhuna uygun bir realitedir.

Miiellefe-i kulb terkibinin ifade ettigi anlam ve Hz. Peygamber’in bu
kalemden yapugi harcamalarin niteligi g6z 6niinde bulunduruldugunda, s6z
konusu sinifin muhtevasi ve fonksiyonu bugiin ¢ok daha iyi anlagilmaktadir.
Zira burada amag, bir toplumun, bir dinin, bir kiiltiiriin lehinde, neticede
kendisine katilimi amagclayan bir sempatizan halkasi olusturmakeir.

Giiniimiizde hemen hemen biitiin devletler yatirim, turist gekme, taraftar
kazanma ve benzeri gerekgelerle, kendi kiiltiirel degerlerini diger toplumlara
‘tanitma’ hususunda ¢ok biiyiik gayretler sarf etmekte ve bu alanda 6nemli
harcamalar yapmaktadirlar. Bu uygulama, bugiin i¢in artik devletin temel go-
revlerinden biri konumuna yiikselmis durumdadir. Zira yapilan her tanitim
neticede ilgili devletin devletler arenasindaki konumuna bir katki saglayacaker.
Bu perspektiften bakildiginda miiellefe-i kulibiin 6nemli bir islevinin oldugu
anlagilacaktir. Zira her toplumun oldugu gibi, Islam toplumunun da kendini
diger toplumlardan farkli kilan degerlerini tanitma ve sevdirme ihtiyaci vardir.
Bu ihtiyag, Islam’a sevgiyle bakarak neticede Miisliiman olmast amaglanan ya-
hut serrinden emin olunmak istenen kitleye dogrudan ekonomik deger trans-

50 Safil, a.g.e., II, 338; Maverdi, a.g.e., s. 222.
51 Bkz. Safit, a.g.e., 11,338; Ayrica bkz. Hamidullah, /slam Peygamberi, 11, 976.
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feri yapilarak giderilebilecegi gibi, Islami degerlerin bizzat tanitilmasi ugruna
yapilan harcamalarin finanse edilmesi seklinde de olabilir. Dolayistyla Islami
degerlerin tanitilmasi, miellefe-i kultb cercevesinde addedilerek, bu alanda
yapilan harcamalarin bahse konu harcama kaleminden karsilanmasi zekaun
ruhuna bir aykirilik teskil etmese gerekeir.

Ayrica M. Hamidullah Hz. Peygamber'in manevi meselelerle pek faz-
la ilgilenmeyen kabile baskanlarini kendisine baglamak amaciyla zekatin bu
bolimiini kullanmis olmasindan hareketle, bu faslin devletin az veya ileri
derecede gizlilik isteyen tasarruf ve muamelelerini de ger¢eklestirme imkanina
isaret ettigini®® ifade eder.

Miiellefe-i kultb faslinin, gerek [slami degerlerin tanitimi, gerek devletin
gizlilik isteyen islerinin gerceklestirilmesi, gerek Islam’a ve Islam toplumuna
sempatiyle bakan bir kitlenin olusturulmasi, gerekse bu ¢ergevede 6zel bazi si-
yasi harcamalarin finanse edilmesi yoluna isaret etmesi, bu béliimiin modern
diinyadaki hiitkiimetlerin elinde bulunan Grtiilii 6denek” benzeri bir mahiyet
arz ettigi yoniinde degerlendirmeler® yapilmasina neden olmustur. Hem Hz.
Peygamber’in bu ¢er¢evedeki uygulamalari, hem de daha sonraki donemlerde
bu alana iligkin yapilan degerlendirmeler dikkate alindiginda, bu yaklagimin
isabetli bir yaklasim oldugu anlagilacaktir. Zira bu ¢ercevede yapilan harcama-
larin siyasi nitelikli, olduk¢a 6zel harcamalar oldugu hemen dikkati ¢ekmek-
tedir.

Son tahlilde miiellefe-i kultibiin, siyasi otoritenin elinde toplumun fayda-
sina olacak bazi siyasi meselelerin finansmani i¢in olusturulmus 6zel bir har-
cama kalemi/6rtiilii 6denek goriiniimii arz ettigini syleyebiliriz. Ancak surasi
da bir gercek ki, s6z konusu harcama kaleminden yapilacak harcamalar, ayette
bu fasil icin kullanilan kavramin ifade ettigi anlamla paralel olmalidir. Zira
ayetteki terkipten teelliifiin temel gerekge oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla
bu kalemden her tiir siyasi meselenin degil, biinyesinde teelliif amaci tasi-
yan meselelerin finanse edilmesi uygun olacakur. Nitekim Hz. Peygamber’in
bu fasildan yapug harcamalar gdz oniine alindiginda, bunlarin hepsinde
Kur'an'da teklif edilen teelliif amacinin gozetildigi fark edilecektir.

3. Sosyo-Ekonomik Nitelikli Harcamalar (Bor¢lular)

Harcama kalemleri arasinda yer alan bor¢lular sinifi, esas itibariyle zeka-
tn ekonomik boyutunu 6n plana ¢ikarmakla birlikte, sosyal bir probleme

52 Gozibenli, a.g.e., s. 324.
53 Bkz. Hamidullah, Zslzm Peygamberi, 11, 972.
54 Bkz. Hamidullah, Muhammed, Modern Iktisat ve Islam, s. 18.



PO Enrullah DUMLU R |

¢oziim sundugu icin sosyal bir fonksiyon da icra etmektedir. Dolayisiyla bir
biitiin olarak borglular sinif, zekiun sosyo-ekonomik boyutunu ortaya koy-
makeadir.

Bu gider kaleminin kamunun hangi harcama alanina tekabiil ettigi-
nin belirlenebilmesi i¢in muhtevasinin ortaya konmasi gerekir. Klasik fikih
geleneginde olmadigt halde pozitif hukukta 6nemli bir yere sahip olan adi
borg- ticari bor¢ ayirimi, bir gider kalemi olan ‘bor¢lular’ sinifinin kapsam
ve sinirlarinin belirlenmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Malum oldugu tizere
adi borg, kisinin bireysel ve ailevi zorunlu ihtiyaglarint kargilamak amaciyla
aldig1 borgtur. Zicari borg ise zaruri ihtiyaglardan kaynaklanmayan, tamamen
kir elde etmek icin alinan borg¢tur. Konumuz olan borglular sinifina hangi
tiir borcun, dolayistyla borglunun girip hangisinin girmeyecegi bu baglamda
irdelenmesi gereken bir meseledir.

Klasik fikih ve tefsir geleneginde incelemekte oldugumuz alan igin soz
konusu olan borg ile ilgili farkli bir perspektiften bakilarak genelde ikili bir
tasnif yapilmistir. Bunlardan biri; zaruri olan nafaka veya ihtiyactan dolay:
meydana gelmis olan borg, (bugtinkii ifadesiyle adi borg) digeri ise diyet ve
iyilik yapmak amaciyla birbiriyle sorunlu iki tarafin (iki mahalle, iki kéy gibi)
arasint bulmak i¢in yiikiimliilitk altina girip de bu yiikiimliiliikk nedeniyle
bor¢lanmak zorunda kalan kisi tarafindan alinan borgtur.>> Daha genel bir
ifadeyle, bireysel ve ailevi zorunlu ihtiyagtan kaynaklanan borglarla, toplumsal
bir sorunun ¢6ziimii icin girisilen bir isin neticesinde ortaya ¢ikan bor¢ bu
kapsamda degerlendirilmistir.

Klasik Islam 4limleri, ‘borglular’ sinifinin kapsamina iliskin degerlendir-
melerini genelde su rivayete dayandirirlar: Kefalet yoluyla maddi bir yiikiim-
liliik altina girip yardim icin kendisine miiracaat eden Kabisa bin Muharik
isimli sahabiye -muhtemelen o esnada hazinede mal/para bulunmadig; icin-
Hz. Peygamber; “Zekat mallart bize gelinceye kadar bekle, sana ondan veril-
mesi icin emir verelim.” demis ve arkasindan su ilavede bulunmustur: Istekte
bulunmak/istemek sadece su ii¢ kisiden birine helal olur. Birincisi; baskalar
adina maddi bir yiikiimliiliige kefil olan kisi (Kefalet altina giren kisi) ... Ikin-
cisi; bagina bir felaket gelip de malint kaybeden kisi..., Ugiinciisii ise kendi
cevresinden ii¢ bilirkisinin falanca kisiye fakirlik isabet etti diye sahitlikte bu-
lundugu kisi...”* Mezkiir rivayette goriildiigii iizere, birinci grupta makul ve

55 Kargilagtirmali olarak bkz. Razi, a.g.e., VIII, 183; Kurtubi, a.g.e., VIII, 184; Ibn Kesir,
a.g.e., IV,168; Ebu Hayyan, a.g.e., V, 61; Ibn-i Kudime, a.g.e.,IX, 122; Maverdi, a.g.e., s.
222; Ferri, a.g.e., s. 133.

56 Miislim, Zekat, 109; Ebu Davud, Zekat, 26; Nesai, Zekat, 80; Darimi, Zekat, 37;Ibn-i
Hiizeyme, a.g.e., IV,64.
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mesru sosyal bir faaliyet neticesinde bor¢lanan kisi, ikinci grupta kendi elinde
olmadan bagina gelen bir felaketle malini kaybeden kisi, ti¢lincii grupta ise
tic kisinin kendisine fakirlik isabet ettigine dair sehadette bulundugu kisi yer
almaktadir.

Ortaya konulan bu perspektif dikkate alindiginda kimsesizler yurdu, ¢o-
cuk esirgeme kurumu, fakirlerin bedava muayene olabilmeleri i¢in dispanser,
okul ve benzeri sosyal nitelikli hizmetleri gerceklestirme amaciyla bor¢lanan-
lar, makul ve mesru sosyal faaliyetler ¢ergevesinde® zekita miistahak olurlar.

Yine yangin, su baskini®® ve deprem® gibi dogal afetlerde zarar goriip
malint kaybederek ailesinin ihtiyaglarint karsilayabilmek icin bor¢lanan ki-
siler, bagina bir felaket gelip de malini kaybedenler kapsaminda zekita hak
kazanirlar.

Girig boliimiinde zengine zekat verilip verilemeyecegi ile ilgili serdedilen
hadislerde goriilecegi lizere, bor¢lunun zekata hak kazanabilmesi icin fakir
olmast sart degildir. Zira mezkiir hadislerde, zengin oldugu halde zekét ala-
bilecegi 6ngoriilen bes siniftan birisinin ‘bor¢lu” oldugu acik bir sekilde ifade
edilmektedir. Dolayisiyla durumu iyi oldugu halde is7af ve masiyet igermeyen
herhangi bir nedenden dolay: gegici olarak borglanan kisilere bu fondan des-
tekte bulunulmasinin éniinde herhangi bir engel gozilkmemektedir. Ustelik
bor¢lunun zekata miistahak olabilmesi icin her seyini kaybetmis olmasi da sart
degildir. Omer bin Abdiilaziz'in bir uygulamast bu konuya 1sik tutmakradir.
Halife II. Omer, zekit memurlarina borglularinin borglarint demeleri husu-
sunda talimat verdiginde onlar; “Oyle insanlarla (borglularla) karsilastyoruz
ki evi, hizmetgisi, at1 ve esyas: var. Boyle kisilerin de bor¢larini 6deyelim mi?”
diye yazmuglar, Omer b. Abdiilaziz de; “Elbette ki bir Miisliiman’in barinacag:
bir evi, iglerinde kendisine yardim edecegi hizmetgisi, tizerinde cihad edecegi
bir at1 ve evinde esyast olacaktr. Evet, bu durumdaki insanlarin borglarini da
odeyiniz. Zira o bor¢ludur.”® diye yazmistir. Neticede bireysel ve ailevi ihti-
yaclardan kaynaklanan borglart bulunan borglularin gerekli sartlar: tagidiklart
takdirde zekit kapsaminda degerlendirilecegi hususunda herhangi bir engel
gozitkmemektedir.

Bireysel ihtiyaclardan kaynaklanmayan ve tamamen kir elde etmek icin
alinan ticari borglara gelince, bu tarz borglarin borglular sinifi kapsaminda de-
gerlendirilip degerlendirilemeyecegi konusuna gegmeden once devletin ticari

57 Karadavi, Yusuf, Fikhu'z-Zekit, Miiessesetiir-Risale, Beyrut, 1986, 11, 630.
58 Taberi, a.g.e., VI, 206.

59 Hamidullah, slam Peygamberi, 11, 977.

60 Ebu Ubeyd, a.g.e., s. 552.
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amagli borg verip veremeyecegine iliskin tarihsel bazi uygulama orneklerine
yer vermek konumuzun temellendirilmesi agisindan faydali olacakur.

Konuya iliskin uygulama 6rnekleri arasinda Hz. Omer tarafindan sis-
temlestirilmis fzizsiz kredi uygulamast hayli dikkat gekicidir. Zira Hz. Omer,
tacirlere acilan kredilerden elde edilen kérlari, onlarla hazine arasinda taksim
ederek Islam hukukunda ‘mudarebe ortakligr’ olarak bilinen sistemin®' teme-
lini atmistir. Bu sistem, o donemde ozellikte devlet hazinesine ait paranin/
malin eyaletlere yahut eyaletlerden merkeze aktarilmasinda 6nemli bir islev
gormustir.

Kaynaklarda aktarilan uygulama 6rnekleri incelendiginde kredi verme is-
leminin o dénem i¢in oldukea yaygin bir mahiyet arz ettigi anlagilmaktadir.
Mesela, Ebu Siifyan'dan bosanmis olan Hind, o sirada Sam valisi olan oglu
Muaviyeyi ziyarete giderken oradan ticari mal getirip Medine'de satmak icin
gerekli olan krediyi temin etmek amaciyla Hz. Omer’e bagvurmus, Hz. Omer
de hazineden ona dért bin dirhemlik bir kredi vermistir.* Mezkiir rivayetler-
de bahse konu kredinin devletin hangi gelirinden verildigi ifade edilmemekte-
dir. Ancak bu uygulamalarda ortaya konan perspektif, sosyal bir problem olan
finans ihtiyacinin giderilmesi baglaminda énemli bir orijinalite sunmaktadir.
Kredi verme islemi sonraki dénemlerde gayrimiislim vatandaglari da kapsaya-
cak sekilde genisletilmistir. Ornegin, Omer bin Abdiilaziz déneminde igine
distiigii sikintidan dolayr topragini isleyemeyecek durumda olan zimmilere
bir veya iki yil sonra geri 6demek iizere kredi agilmistir.®

M. Hamidullah’in aktardigt malumata gore, Hz. Omer, hali vakti yerinde
olup miireffeh bir hayat yasarken gegici bir siire i¢in muhta¢ duruma diigmiis
olan kisilere yardim seklinde degil, ama sikintlarini atlatabilmeleri icin 6diing
para yani kredi vermis ve bu sekilde devlet hazinesinden verilen kredilerden de
faiz almamugtir. Devletin alacagini da bor¢lularin alt ayda bir 6denen maas-
larindan tahsil cihetine gitmistir.* M. Hamidullah, Hz. Omer’in bu uygula-
masinda borca batmis olan miireffeh kisinin borcunun ticari mi yoksa adi mi
oldugu hususunda herhangi bir ayrintu vermemektedir.

Klasik fikih ve tefsir geleneginde borglular sinifi kapsaminda ele alinan
bor¢lu tizerinde yapilan incelemelerden, bahse konu olan borcun, bugiinki

61 Hz. Omer’in iki oglu Abdullah ve Ubeydullah ile Basra valisi Musa el-Es'ari arasinda
gecen ve mudarebe ortakligina temel tegkil eden olayin ayrinulari icin bkz.. Malik bin
Enes, Kirad, 1; Darekutni, Ali bin Omer, Siineniid-Darekudni, tahk. Suayb Arnavut ve
arkadaglari, Miiessetiir-Risale, Beyrut, 2004, 1V, 23.

62 Ibnitl-Esir, Ebul-Hasan Ali bin Ebi’l-Kerim, e/-Kamil fi't-1arih, tahk. Ebu’l-Fida Abdul-
lah el-Kadi, Daru’l—Ki’ltﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1987, 11, 457.

63 Ebu Ubeyd, a.g.e., s. 265.

64 Bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 977, Prg. No: 1645.
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ifadesiyle adi bor¢ oldugu anlagilmaktadir. Esasen, tespit edebildigimiz kada-
riyla, mantalite olarak klasik fikih geleneginde bugiinkii anlamiyla adi bor¢-
ticari bor¢ ayirimi yokeur. Ancak bazi bilim adamlari hangi borcun zekéttan
odenebilecegi, hangisinin 6denemeyecegi ekseninde kismen de olsa adi borg-
ticari borg ayirima isaret etmislerdir. Mesela Maliki hukukc¢usu Baci, Muvatta
serhi Muntek&'da, mal alim saumlarindan dogan borcun —bugiinkii ifadesiyle
ticari borcun- zekar gelirlerinden 6denemeyecegini® ifade etmektedir.

Béci, bor¢lunun zeké4ta miistahak olabilmesi icin, zekat aldiginda ihtiya-
cint gidererek durumunu diizeltebilme, almadiginda ise diizeltememe duru-
munda olmasinin temel kriter oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore, bir kisi
borcu yiiziinden kendisini ge¢indirecek kadar gelir getiren bir malini satmak
mecburiyetinde kalirsa ve soz konusu malini satuginda durumunun bozula-
cagt bilinirse o kiginin borglar: zekat gelirlerinden 6denir. Buna mukabil, mal
alim satimlarindan dogan bor¢lar zekat gelirlerinden 6denmez. Zira bu tarz
borglar, kisinin durumunu degistirmez ve onu normal yasantisindan ¢tkmaya
mecbur etmez.®

Yukarida da ifade edildigi tizere klasik fikih geleneginde pozitif hukuktaki
yaygtn haliyle adi bor¢-ticari bor¢ ayirimi yapilmaz. Bu nedenle de borglular
sinift ekseninde incelenen borglu ile ilgili ileri siiriilen sartlar ve yapilan yo-
rumlar, kismen kefalet yoluyla bor¢lanma tizerinde, agirlikli olarak da bireysel
ve ailevi zorunlu ihtiyaglar icin bor¢lanma tizerinde- bugiinkii ifadesiyle adi
borg tizerinde- yogunlagmustur.

Ticari borglarin, bor¢lular fonundan 6denip 6denmemesi meselesi, bu-
giin icin hayli 6nem arz eden bir konudur. Evvela bu tarz borglulara borglular
fonundan zekar verilebilir mi? Verilebilirse kargiliklt m1 yoksa karsiliksiz mi1
olacakur?

Karadavi, ticari borg - 4di borg ayirimina deginmeksizin - faizli islemlerin
onlenmesi amaciyla muhtag olanlara bor¢lular fonundan karz-1 hasen/faizsiz
borg verilebilecegi®” kanaatindedir. Bu kanaatini Ebu Zehra, Hallaf ve Abdur-
rahman Hasan’'in zekat fonundan verilecek karz-1 haseni, mesru bor¢larin bu
fonundan karsiliksiz 6denebilmesine kiyasla caiz gormelerine dayandirmakta-
dir. Nitekim mezkiir {i¢ alime gore mesru borglar zekit fonundan karsiliksiz
odenebiliyorsa bu fondan netice beytiilmale donecek olan faizsiz karz-1 hasen
vermek evleviyetle caizdir.®®

65 Badi, a.g.e., 111, 240.

66 Bad, a.g.e., 111, 240.

67 Bkz. Karadavi, a.g.e., 11, 634.

68 Karadavi, a.ge., II, 634. Adi gecen ii¢ alimin mezkiir goriisiiniin yer aldigi Halkati't-
Dirasetit'l-Tslamiye adls esere ulagamadik.
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M. Hamidullah, ‘Modern Iktisat ve Islam’ adli risalesinde, kar getiren
ticari muamelelerle faiz getiren 6diing muamelelerini mukayese ettikten son-
ra 6diing vermede devlet disinda hi¢ kimsenin kolay kolay faizden miistagni
kalamayacagini gerekge gostererek, faizin mahzurlarini bertaraf etmek igin,
devlet biitgesinin en 6nemli gelir kaynag: olan zekiun tahsis edilecegi alanlar
arasinda bor¢lular sinifinin bulunmasina istinaden, 6diing verme isleminin
devletlestirilmesini,* Kur'an'in ¢oziim olarak sundugunu ifade etmektedir.
M. Hamidullah, 6diinciin devletlestirilmesinin sahislarin takva sdikiyla kendi
hesaplarina 6diing vermelerine engel teskil etmeyecegini ifade etmis ve 6diin-
ciin devletlestirilmesi isleminin Hz. Omer déneminde tatbikat sahasi bulabil-
digini” ortaya koymaya caligmustur.

Esasen Kur'an'in genel anlamda borglu olanlarin problemlerine sundu-
gu ¢oziim, karsiliksiz olarak onlarin borglarinin 6denmesidir ki, klasik Islam
alimleri de bu ¢oziimiin imkan ve sinirlart tizerinde yogunlagmislardir. Bu
baglamda 6zellikle 4di bor¢larin 6denmesi hususunda herhangi bir problem
gozitkmemektedir. Ancak ticari bor¢larin bor¢lular fonundan 6denip 6den-
memesi noktasinda ozellikle bugiiniin ticari isletmelerinin hacmi ve fonksi-
yonlart goz oniine alindiginda, bu konuda hitkme varabilmek i¢in esas teskil
eden bireysel gerekgelerin yaninda toplumsal gerekeelerin de dikkate alinmas:
elzem goriinmektedir. Zira isletmenin dolayisiyla tacirin devlet destegi olma-
dan kendi kendine sorunlarini ¢6zemedigi takdirde ortaya ¢ikacak toplumsal
sorunlarin goz ardi edilmesi, ¢oziime ulagsmada takip edilecek parametrelerin
eksik ve ytizeysel kalmasina yol acabilecektir. Dolayisiyla burada igletmenin
muhtevast, batmast durumunda ortaya ¢ikacak sonuglar, bu sonuglarin bi-
reysel ve toplumsal zararlari gibi konular, meseleye sunulacak ¢oziimde temel
hareket noktalari arasinda yer almalidir.

Adi borclarin karsiliksiz 5denmesi hususunda klasik Islam 4limlerinin ko-
nuya yaklagimlarindan, bu tarz borglari olan kisinin temel ihtiyaglari disinda
borcunu 6deyecek imkéna sahip olmadig gerekgesinin yatug bilinmektedir.
Buna gore, ticari borglar: olan kisinin s6z konusu borcunu 6deyecek menkul
veya gayrimenkul mali varsa, bu durumda ticari borglarin zekart gelirlerinden
karsiliksiz olarak 6denmesi pek makul gézitkmemektedir. Buna mukabil, bor-
cu malini agtyor, kendi imkénlari ile borcunu 6deyemiyorsa, tistelik battiginda
calisrdigy kisilerin issizlik sorunu ortaya ¢ikacaksa, bu durumda o kisinin
ticari borglarini zekat gelirlerinden 6demek yerine, igine diistiigii bu sikintili

69 Hamidullah, Muhammed, Modern Iktisat ve Islam, 27; Ayrica bkz. Hamidullah, Islam
Peygamberi, s. 978, Prg. No: 1645.

70 Hamidullah, Modern Iktisat ve Islam, s. 28; Ayrica bkz. Hamidullah, Lslam Peygamberi, 11,
977-978, Prg. No: 1645.
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durumu atlatabilmesi i¢in bor¢lular kaleminde kredi vermenin ¢6ziim olaca-
gin1 sdylemek zekitin mantalitesine aykurilik teskil etmese gerektir.

Soyle ki, ticaretin normal seyri icerisinde iyi niyetle faaliyetlerini yiiri-
tiirken, israf ve masiyet gibi nedenlerin disinda herhangi bir nedenle altindan
kalkamayacagi borca girip yardima muhtag hale gelen tacirin i¢ine distigi
ekonomik sikintidan ¢ikabilmesi i¢in zekat fonundan 6diing para yani kredi
vererek durumunu atlatabilmesine yardim etmek, zekitin sosyo-ekonomik
fonksiyonuyla da 6rtiismektedir. Boyle birinin tiim mal varligi nisabin tizerin-
de olabilecegi icin, zekat fonundan karsiliksiz bir yardimda bulunmak makul
ve mesru olmaz. Bunun igin kredi vererek sikintisini atlatmasina yardimer ol-
mak, hem sosyal devletin bir geregi hem de devletin elinde cok amacli bir ara¢
olarak bulunan zekiun sosyo-ekonomik fonksiyonunun hayata gecirilmesi-
dir. Kuskusuz devlet, bu tarz kredi verme islemlerini genel hazineden yapa-
cakur. Ancak kanaatimizce ihtiyag oldugunda zekiun ‘borglular’ fonunun da
bu amagl kullanilabilecegini soylemek, zekitin mantalitesine aykirilik teskil
etmez. Aksine bu durum zekitn sosyo-ekonomik fonksiyonunun bir geregi
olsa gerektir.

Konuya son vermeden 6nce Islam alimlerinin, borcun zekét gelirlerinden
odenebilmesi icin ileri stirdiikleri sartlara kisaca yer vermek konu biitiinligi
agisindan faydali olacakur. Evvela borg, israf’! ve sarap alimi, kumar, zina gibi
masiyyet iceren bir nedenden dogmamus olmasi gerekir.”> Masiyet iceren bir
nedenle bor¢lanmig kisinin borcunun zekit gelirlerinden 6denebilmesi icin
tovbe etmesi gerekir.”? Ayrica bor¢lunun borglarini kendi imkanlari ile deye-
memis olmast,”* borcun hapsedilmeye yol agacak tiirden olmast,” ve borcun
siiresinin bitmis olmasi’® da ileri siiriilen sartlardandir.

4.Tiim Toplumu Ilgilendiren Genel ve Ozel Kamusal Harcamalar
4.1.Genel Nitelikli Kamusal Harcamalar (Fi Sebililah/Allah Yolunda)

Yol anlamina gelen ‘sebil’ ve ‘Allah’ kelimelerinin birlesiminden meyda-
na gelen sebilullah formu, Allah'in rizasini/hognutlugunu kazanmak amaciyla
mal ve canla yapilan her tiirlii miicadele, ¢aba, iyilik, taat ve hayir yollarin
kapsayan genel bir ifadedir.

71 Kurtubi, a.g.e., VIII, 183; Ebu Hayyan, a.g.e., V, 61; Nevevi, Mecmu’, V1, 193.

72 Bkz. Taberi, a.g.e., VI, 206; Razi, a.g.e., VXI, 115; Ibn-i Kesir, a.g.e., 1V, 168; Ebu Hay-
yan, a.g.e., V, 61; Ibn-i Kudime, a.g.e., IX, 121; Nevevi, z.g.¢., VI;193; Ibn-i Astr, Mu-
hammed Tahir, 7efsiru’-Tahrir ver-Tenvir, Tunus, 1984, X, 239.

73 Ibn-i Kesir, a.ge., 1V, 168; Ibn-i Kudame, age, 1V, 121; ibn-i A§ur, a.ge,X,239;

74 Taberi, a.g.e., VI, 206; Ibn-i Kudime, a.g.e., IX, 121.

75 Bkz. Ebu Hayyan,a.g.e.,V, 61.
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Kelime anlami itibariyle genis bir icerige sahip olan ‘fi sebilillah’ kavrami,
baglam itibariyle Kur'an-1 Kerimde hem bu genis anlamin muhafazasini ge-
rektiren hem de daralmasina yol agan bir takim fiillerden sonra kullanilmistir.
Bu kullanim geklinin bilinmesi, iceriginin anlagilmasina katki saglayacags icin,
bahse konu kavramla en fazla kullanilan fiillere kisaca isaret etmek istiyoruz.

Bunlardan ilki, ‘6ldiirmek, oldiiriilmek, savagsmak’ gibi nispeten dar kap-
samli ve 6zel bir manay1 ifade eden kaz/ ve ‘kital”” koklerinin tiirevi olan fiil
grubudur (Kital fi sebilillah). kincisi, bir yerden bagka bir yere go¢ etmek
gibi yine dar bir anlami ifade eden %icres”® kokiiniin tiirevi olan fiil grubudur
(Hicret fi sebilillah). Uglinciisii, her tiirlii harcamayz ifade eden oldukea genis
kapsamli ‘infak” kokiiniin tiirevi olan fiil grubudur (Infak fi sebilillah). Dor-
diinciisti ise hem mal hem de canla her tiirlii ¢abayi ifade eden cehd, cihad®
kokiiniin tiirevi olan fiil grubudur (Cibad fi sebilillah). En fazla kullanilan bu
dort fiil grubunun diginda fi sebilillah kavrami 6zel anlamli diger bazi fiillerle
birlikte de kullanilmistir.

‘Fi sebilillah’ formunun birlikte kullanildig fiiller ve ayetlerdeki siyak ve
sibak dikkate alindiginda, bu kavramin Kur'anda hem genis hem de dar bir
icerikte kullanildig anlagilmaktadir. Nitekim bahse konu kavram, maruf ve
makul tiim hayir, taat, iyilik ve erdem yollarini ifade eden oldukea genis bir
anlam yelpazesinde kullanildig: gibi, dar anlamda savasmak gibi askeri nite-
likli bir ¢abayi ifade etmek i¢in de kullanilmistir.

Konumuz olan zekidtn harcama kalemlerini belirten ayette, bahsedilen
fillerden hicbirisi yer almamakta ve s6z konusu kavram mutlak olarak kulla-
nilmaktadir. Bu durumda burada bu kavramdan kastedilen anlam hangisidir?
Menfaati tek bir sahsa ait olmayan yol, képrii, okul, hastane gibi maslahatla-
rin da iginde bulundugu her tiirlii hayir, taat ve iyilik yollarint kapsayan genis
mana mi, yoksa daha dar kapsamda askeri /savunma harcamalart mi?

Konuyla ilgili goriis serdeden klasik Islam 4limlerinin kahir ekseriyeti,
incelemekte oldugumuz ayetteki f7 sebilillah kavraminin dar anlami {izerinde

76 Borcun vadeli olmasi durumunda ise farkli yaklagimlar ileri siirtilmiistiir. Bu goriislerden
birine gére bu durumda o kisiye zekét verilmez. Ciinkii mevcut durumda o kisi muhtag
degildir. Diger bir goriise gore, verilir. Ciinkii neticede bor¢ludur. Bir diger goriise gore
ise borcun vadesi bir yil kadar ise o kisiye zekat verilir. Bir yildan fazla ise icinde bulunulan
yilin zekitindan verilmez, ancak borcun tahakkuk ettigi yilin zekdtindan verilir. Genis
bilgi icin bkz. Nevevi, a.g.e., VI, 194.

77 ‘Katl’ ’kital’ kelimelerinden tiiremis fiillerle kullanimi icin bkz. 2.Bakara, 154,190, 244,
246; 3.Al-i Imran, 13,157,169; 4.Nisa, 74,75,76,84; 9. Tevbe, 111; 73.Miizzemmil, 20.

78 Hicret kokiinden tiiremis kelimelerle birlikte kullanimi i¢in bkz. 2.Bakara, 218; 4.Nis3,
89,100; 8.Enfal, 72, 74; 9.Tevbe, 20, 22.Hacc, 58; 24.Nur, 22.

79 2.Bakara, 95,261,262; 8.Enfal, 60; 9. Tevbe, 34; 57.Hadid, 10.

80 2.Bakara, 217; 4.Nisa, 95; 5.Miide, 54; 8.Enfal, 72, 74; 9. Tevbe, 19, 20, 81; 61.Saff, 11.
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yogunlasmiglardir. Aksi yonde serdedilen birkag goriis disinda, ayrintiya dair
kiigiik farkliliklar bulunmakla beraber dort biiyiik fikih mezhebi, bu kavra-
min savasa katilan/katilma imk4nindan yoksun olan kisilere, gerekli techizat
temin edebilmeleri i¢in yapilacak 6demeleri gosterdigini savunmusglardir.®'
Bagka bir deyisle, bu kalemin Allah yolunda girisilecek bir savasta harbe ka-
tilanlara ve harp icin gerekli edevAtun temini amaciyla harcanacagini iddia
etmislerdir.

Bu kalemin hacca gitme imkanina sahip olmayan hacilara harcanacagini
savunan Imam-1 Muhammed de dahil tiim Hanefi mezhebi, fi sebilillah kap-
samina giren herkesin® bu fondan yararlanabilmesi i¢in fakir olmasi sartini
kosarken,® Safii,? Maliki*® ve Hanbeli® mezhepleri, boyle bir sart ileri siir-
meden zengin-fakir harbe katlan her sahsin bu fondan yararlanabilecegini
savunmuglardir. Ayrica Safif ve Hanbeli mezhepleri, harbe katilan miicahitle-
rin goniillii olmasini ve devletin genel hazinesinden maas almamalarin: sart
kosmuglardir.*” Dolayisiyla bu iki mezhebe gére, sadece harbe goniillii olarak
kaulanlar bu kalemden pay alabilir. Buna mukabil askeri divandan maag alan
devletin profesyonel askerleri ise alamazlar.® Yine sahsa temliki** savunan Ha-

81 Kargilagtirmali olarak bkz. Serahsi, Mebsiz, 111, 12; Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Ha-
san Ali bin Ebu Bekir bin Abdulcelil, e/-Hidiye Serhu Biddyetil- Miibted:, Eda Nesriyat,
Istanbul, 1991, I, 112; Kasani, age., 11, 472; Ibn-i Niiceym, Ebu’l-Berekat Abdullah bin
Ahmed bin Muhammed, Bahru’r-Raik, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1997, 11, 422;
Safii, a.g.e., II, 340; Nevevi, a.g.e., VI, 198; Maverdi, a.g.e., s. 222; Ibn-i Arabi, Ebu Bekir
Muhammed bin Abdullah, Abkdmu’l-Kur'an, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut, 2003;11,
533; el-Badi, a.g.e., 111, 240; Kudame, a.g.e., IX, 124-125.

82 Hanefl bilim adamlari igersinde, bu kavramdan kastin ilim tahsil edenler oldugunu savu-
nanlar da vardir. Bkz. ibn Niiceym, a.g.e., 11, 422.

83 Serahsi, Mebsiiz, 111, 13; Merginani, a.g.e., I, 112; ibn Niiceym, a.g.e., 11, 422.

84 Safil, a.g.e., II, 340.

85 Ibn-i Arabt, a.g.e., 11, 533; el-Baci, 111, 240.

86 Ibn-i Kudime, a.g.¢., IX, 124.

87 Nevevi, a.g.e., VI, 198,200; Heytemi, $ihabuddin Ahmed ibn Hacer, Tubfetii’l- Mub-
tdc bi Serhi’l- Minhic (Havisi Tuhfetiil-Mubtag biserhi’l-Minhacin hamisinde), Matbaatu
Mustafa Muhammed, byy., tsz. VII, 159; Ibn Kudame, age.,IX, 125.

88 Safi Mezhebi bu konuda oldukea net bir tavir ortaya koymustur. Zira Safilere gore, fey
gelirlerinden/divandan diizenli olarak maas alan devletin profesyonel askerlerine f7 sebi-
lillah faslindan verilemezken goniillii askerlere de fey gelirlerinden verilemez. Yani her iki
grup birbirlerinin mal ve hakklarina ortak olamaz. Bkz. Maverdi, a.g.e., s. 81-82; Nevevi,
a.g.e., V1, 200. Hanbeli mezhebi de ayni kanaatte olmakla birlikte biraz daha esnek bir
tutum benimsemistir. $oyle ki, bu mezhepte de tercih edilen goriige gore divandan maas
alanlar f7 sebilillah faslindan zekar alamazlar. Ancak bu hiikiim bir sarta baghidir. Eger di-
vandan aldiklar1 maas yeterli geliyorsa alamazlar. Alinan maas yeterli degilse eksik miktar
fi sebilillah faslindan tamamlanir. Bkz. Merdavi, Alauddin Ebu’l-Hasan Ali bin Siileyman,
e/—fnséfFi Marifeti’r-Ricih Minel-Hilaf, tahk. Muhammed Hamit, byy., 1955, 111, 235.

89 Hanefi mezhebinin zekit hukukunda esas aldig1 ‘temlik kriterinin” muhtevast ve bunun
bir degerlendirmesi icin bkz. Kose, Murteza, “fi Sebilillah Kavraminin Zekit Acisindan
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nefl mezhebinin disindaki diger mezheplere gore, bu kalemden harbe kaulan
sahislarin bizzat kendilerine verilebilecegi gibi, savas i¢in gerekli olan malze-
me” i¢in de harcama yapilabilir.

Ozetle klasik Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu inceleme konumuz
olan f7 sebilillah kavramini, ‘askeri anlamda cihad’ seklinde yorumlamis ve
bu fonun ‘Allah yolunda girisilecek bir savasa katilan sahislara’ (el-Guzat fi
sebilillah) ve savas i¢in gerekli olan techizatin temini i¢in harcanacagini ifade
etmislerdir.

Fazla taraftar kitlesi bulmamakla beraber bu kavrami daha genis cerge-
vede yorumlayanlar da olmustur. Kavramin muhtevasinin daha iyi anlasila-
bilmesine katki saglayacagi miilahazasiyla bu yorumlara kisaca isaret etmek
istiyoruz.

Klasik miifessirlerin 6nde gelenlerinden Razi tefsirinde, “/7 sebilillah ifade-
sinin zahiri bu hitkmiin, savagan miicahitlere (el-guzat) hasredilmesini gerek-
tirmez””" diyerek, f7 sebilillah kavraminin sadece savasa katlanlarla (el-guzar)
sinirlandirilamayacag yoniinde bir kanaat ortaya koymustur. Ancak konuya
giris sadedindeki mezkiir ifadesi tizerinde herhangi bir yoruma girmeyen Rézi,
Kaffal'in tefsirinde bazi fakihlerin zekiun 6l kefenleme, kaleler yapma ve
mescid insa etme gibi hayir islerine harcanmasini caiz gordiikleri yoniinde bir
nakilde bulundugunu® séylemekle yetinmistir.

Bu yaklagima paralel olarak Hanefi mezhebinden imam-1 Ebu Yusuf da
yol yapim ve onarim ¢alismalari i¢in bu fasildan harcama yapilabilecegi® ka-
naatindedir. Yine Enes bin Malik, At4 ve Hasan-i Basri de koprii ve yol yapimi
icin verilen zekitin yerine gelmis/ulagmis bir zekat oldugu® kanaatindedirler.

Hanefi mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden biri olan Kasini, hiikiim
itibariyle mezhebinin goriistinii benimsemis olsa da fi sebilillah kavrami i¢in
oldukga genis bir ¢ergeve ¢izmistir. Ona gore f7 sebilillah, Allab’a yakinlik ama-

Tahlili”, Atatiirk Universitesi Hahiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, s: 21, 2004, ss. 107-134. (127-133
arast).

90 Ibn-i Arabi, a.g.e., 11, 534; $afi mezhebinde tercih edilen goriise gore bkz. Nevevi, a.g.c.,
VI, 201; Karafi, Sihabuddin Ahmed bin Idris, ez-Zehira, tahk. Muhammed Hacci, Daru’l-
Garbi'l-Islami, Beyrut, 1994, 111, 148; Rahibani, Mustafa Suyuti, Mezdlibu Ulin-Niiha fi
Serhi Gayeti'l-Miinteha, el-Mektebetii'l-Islami, Dimask, 1961, 11,148.

91 Rézi, a.ge, XVI, 115.

92 Razi, a.ge, XVI, 115

93 Bkz. Ebu Yusuf, 2.g.¢., S. 81.

94 Karsilastirmali olarak bkz. Ibn-i Kudame, 4. g.e., 111,501, IX, 106; Ibn-i Ebi Seybe, e/-Mu-
sannef, tahk. Hamed bin Abdullah, Muhammed bin Ibrahim, Mektebetii'r-Riist, Riyad,
2004, IV, 270; Ebu Ubeyd, a.g.c., s. 568.
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ct tagtyan her seydir. Dolayisiyla Allah’a itaat ve iyilik amaciyla ¢aba harcayan
herkes bu kapsama girer.” F7 sebilillah kavramini anilan sekilde oldukea genis
bir igerikte ele alan Kasini, bu yaklasimi i¢in hem muhtag olma’ sartini ileri
siirerek hem de mensup oldugu mezhebin zekat hukukundaki temel hareket
noktalarindan birisi olan ‘sahsa temlik’ kriterini esas alarak, zekatin mescit
ingast, yol ve kdprii yapimi, oliilerin kefenlenmesi gibi hayir yollarina sarfinin
caiz olmadigini®” séyleyerek bu genis bakis acisint daraltmistir.

Bazi bilim adamlari da bu kalemin ilim tahsil edenler icin, hatta sadece
bu amag i¢in harcanacag”® yoniinde kanaat belirtmislerdir.

Son dénem Islam limlerinden Resit Riza, fi sebilillahin bireylerin disin-
da, dini ve devleti ayakta tutan Miislimanlarin umumi maslahatlar1 oldugu-
nu ifade etmektedir. Buradan hareketle, bireysel olarak hacca gitme isleminin
umumi maslahatlardan sayilamayacagini, zira haccin sadece giicii yetenlere
farz oldugunu ifade etmektedir. Buna mukabil devletin kendi vatandaglarinin
hacca gitmelerini saglamasinin devletin dini maslahatlarindan oldugunu, bu
nedenle i sebilillah kaleminin hac yollarinda giivenligin saglanmast, su, yiye-
cek ve saglik imkanlarinin temin edilmesi icin harcanabilecegini® sdylemek-
tedir. F7 sebilillah faslinin devletin umumi ger’t maslahatlarini kapsadigi kana-
atinde olan Resit Riza, bu maslahatlarin en 6nemlisi ve en basinda geleninin,
savasa hazirlik amaciyla silah, ordunun gida masraflari, ulagim araglari, arag ve
gereglerin temini oldugunu'® ifade etmektedir. Temel yaklagimi anahatlariyla
ifade edilen Resit Riza, giiniimiizde f7 sebilillah faslindan harcama yapilacak
en mithim alanin Islam davetgileri yetistirmek oldugunu'"' séylemektedir.

Bu faslin devletin umumi maslahatlarini ifade ettigi yoniinde bir kanaat
ortaya koyan bilim adamlarindan biri de Seltuttur. Zira o bu kalemin, menfa-
ati herhangi bir sahsa ait olmayan ve tek kisinin miilkii bulunmayan umumi
maslahatlari kapsadigini'® savunmaktadir. Seltut, bu maslahatlarin en 6nem-
lisinin, immete/topluma karst her tiirlii saldirtyr 6nleyecek askert gii ve savas

95 Bkz. Kasani, a.g.e., 11, 471.

96 Bkz. Kasini, a.g.e., 11, 471.

97 Bkz. Kasani, a.g.e., 11, 456.

98 Ibn-i Niiceym, Fetava-i Zahiriyede bu goriisiin benimsendigini naklermektedir. Bkz.
Ibn-i Niiceym, a.g.e., II, 422. Bu yorumun zorlama bir yorum oldugunu diisiinenler de
vardir. Bu kanaatlerini ayet indiginde ilim talep edenler seklinde bir muhatap kitlenin
olmamasina dayandirmakeadirlar. Bkz. ibn-i Abidin, . ge., 111, 261.

99  Resit Riza, a.g.e., X, 585.

100 Resit Riza, a.g.e., X, 587.

101 Regsit, Riza, a.g.e., X, 587.

102 Seltut, Seyh Mahmud, el-Islam Akided ve Seria, Daru’s-Surtik, Kahire, 2001, s. 104-105
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hazitligr oldugunu ifade etmekeedir. Ona gore, bu kavram her tiirlii ara¢ ve
gereciyle askeri gii¢ hazirlamanin yani sira, askeri ve sivil hastaneler kurmak,
yol yapmak, bilim adami yetistirmek, Kur'an'in gelecek nesillere naklini sagla-
mak amaciyla héfiz yetistirmek gibi maslahatlar1'® kapsamaktadr.

Zekatla ilgili calismalariyla 6ne ¢ikan Karadavi, soz konusu ayetteki fi se-
bilillahin muhtevasina iliskin Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan
benimsenen cihad yaklasimini tercih etmektedir. Ancak o bu kavramin dort
bityiik mezhepte meshur ve muteber olan ‘askeri manada cihattan’ daha genis
bir icerige sahip oldugunu ifade etmektedir. Neticede o da buradaki fi sebi-
lillahtan kastin cihad oldugunu savunmaktadir. Ancak cihadin sadece askeri
cihattan ibaret olmadigini, dolayisiyla cihad olgusunun daha genis bir muh-
tevada yorumlanmasini gerektigini ifade etmektedir. Soyle ki, cihadin sadece
kilicla degil, ayni zamanda kalem ve dille olabilecegini, askeri olabilecegi gibi
fikri, ictimai, iktisadi, siyasi ve kiiltiirel nitelikte de olabilecegini ve bu cihad
cesitlerinin de finansman ve destege ihtiyact olacagini ileri siirerek zekatn bu

alanlara da harcanabilecegi'™ seklinde bir yorum ortaya koymaktadir.

M. Hamidullah, fi sebilillah kaleminin Islam’in her yoldan ve her cesit sa-
vunma ve hayrinin saglanmast icin gerekli olan is ve fiillere isaret ettigini soyle-
yerek bu kalem i¢in ¢ok genis bir ¢erceve ¢izmistir. Nitekim M. Hamidullah’a
gore bu fasil, dul kadinlar ve yetimler lehine 6demelerde bulunmayi, okullara
ve 8grencilere yardim yapmayi, hastanelere ve camilere tahsisat ayirmayi, or-
dunun alet ve edevau ile techizAtini ve sair masraflarini kargilamayi, iilkenin
miidafaast i¢in bir takim askert sabit tesisler kurma masraflarina katilmayi vs.
harcamalari igine alir.”%

Son dénem miifessirlerinden Muhammed Esed ise, f7 sebililahin terim
olarak “Islam’in yayilip insanlara ulagmast basta olmak iizere, dogru ve maruf
amaglarla yapilan her ttrlii harcamays, savasta ve barista hak ugruna girisilen
her tiirlii gabay: icine aldigini”'% ifade etmekeedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla, zengin oldugu halde zekat alabilecek si-

niflarin zikredildigi hadisin bazi varyantlarinda yer alan ‘gazin fi sebilillah’*?”

103 Seltut, a.g.e., s.105.

104 Bkz. Karadavi, a.g.e., I1, 655-659.

105 Hamidullah, Zslam Peygamberi, 11, 978, Prg. No: 1646. Benzer bir yorum icin ayrica bkz.
Hamidullah, Modern Iktisat ve Islam, s. 19.

106 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, [saret Yay., [st.1999,
7. Tevbe Suresi 60 ayetine iliskin 85. dipnot

107 Bkz. Ahmed bin Hanbel, a.g.e., II, 56; Ebu Davud, Zekat, 25; Ibn-i Mace, Zekat, 27;
ibn-i Hiizeyme, a.g.e., IV, 71. S6z konusu hadisin diger bazi varyantlarinda f7 sebilillah
ifadesi mutlak olarak zikredilmekte, (Bkz. Ahmed bin Hanbel, a.g.¢., 11, 31, 40, 97) yine
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ifadesi, klasik Islam alimlerinin kahir ekseriyetinin bu kavram1 harbe katilan-
lar (el-guzt fi sebilillah) seklinde yorumlamasinin arkasinda yatan en temel

gerekee olarak gozitkmektedir.

Esasen Islam bilim diinyasinda s6z sahibi olan bilim adamlarinin ayni
kavram etrafinda birbirinden farkli yorumlarda bulunmalari, bu kavramin
ifade edilen tiim anlamlari kapsayabilecegi seklinde bir yorumu da hakli kil-
makeadir.

Fi sebilillah kavraminin muhtevasina iliskin ayrintiya dair kii¢iik fark-
liliklar bir tarafa birakilirsa, hemen hemen tiim Islam Alimlerinin iizerinde
ittifak ettigi nokta, bu kavramin Allah i¢in yapilacak bir harbe katilan sahislar
ve harp icin gerekli olan arag ve gerecin temini amaciyla yapilan harcamalari
kapsadig goristidiir. Kugkusuz bir toplumun muteber ve mesru giizel seyler
yapabilmesi, 6ncelikle onun var olmasina ve varligini devam ettirebilmesine
baglidir. Toplumlarin varlik arenasinda boy gosterebilmeleri de onlarin sag-
lam ve giiglii bir askeri giiciiniin olmasiyla miimkiin olur. Ancak surast da
bir gercek ki, savas siirekli tekrarlanan bir olay olmadig; i¢in, sulhiin hakim
oldugu dénemlerde bu fasil, caydirici bir askert gii¢ igin gerekli olan savunma
harcamalarini finanse etmeyi ifade edecektir. Nitekim Hz. Ebu Bekir'in bu
konuya temel tegkil edecek bir uygulamasi kaynaklarimizda yer almaktadir.
Kaynaklarda yer alan bilgiye gore, Hz. Ebu Bekir, Kabeliyye, Citheyne ve ken-
di déneminde yeni agilan Beni Siileym madenlerinden gelen yiiklii miktarda-
ki sadakalarin/zekatlarin bir béliimiiyle fi sebilillah amaciyla at, deve ve silah
satin almigtir.'%

Savunma harcamalari disinda Esed’in ifadesiyle, f7 sebililah kavraminin
terim olarak, Islam’in insanlara ulasmasi basta olmak iizere, dogru ve maruf
amaglarla yapilan her tiirlii harcamay, savasta ve barista hak ugruna girisilen
her tiirlt ¢abay: ifade ettigini'® temel alirsak, bu faslin ilim tahsil edenle-
re, daha genel bir ifadeyle, egitim - 6gretim faaliyetlerine harcanabilecegini
soyleyebiliriz. Zira ilk emri ‘oku’ olan bir dinin tavsiye edebilecegi en makul
ve maruf sey kuskusuz ilim 6grenmek olacaktr. Bu ayet inerken ‘ilim tah-

aynt hadisin baz1 rivayetlerinde ise 4mil fi sebilillah’ ifadesi yer almaktadir. Bkz. Ibn-i
Huzeyme, a.g.e., IV, 69. Kuskusuz manen rivayetin egemen oldugu hadis metinlerinde
literal yorumlar ¢ok da isabetli olmayabilir fakat bir fikir vermesi agisindan zikre deger-
dir.

108 Bkz. Ibn Asékir, Ebwl-Kasim Ali bin Hasan, Taribhu Medineti Dimagk, tahk. Muhibbud-
din Ebu Sad Omer bin Garame el-Amri, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1995, XXX, 320; Ibn-i
Sad, Muhammed, Kitabu Tabakatil-Kiibra, tahk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire, 2001, III, 195.

109 Esed, 7.Tevbe Suresi 60 ayetine iliskin 85. dipnot
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sil edenler’ seklinde bir hedef kitlenin olmadig saviyla''® bu yaklagima karst
ctkmak pek makul gériinmemektedir. Kaldi ki bu yaklagim, ilim talebinin
ahkim ¢ikarmaktan bagka bir sey olmadig: iddiasiyla, hi¢bir aragtiricinin Hz.
Peygamberden hitkiim almak icin Ashib-1 Suffe gibi onun meclisine devam
eden kisiler riitbesine ulasamayacag: dile getirilerek elestirilmis ve Fi sebilil-
lahin ‘ilim talebesi’ seklindeki yorumunun giizel bir yorum oldugu'' vurgu-
lanmugtir. Ayrica ayetin indigi esnada ‘ilim talep edenler’ seklinde bir hedef
kitlenin olmadig: iddiasi dogru kabul edilse bile, bu iddiay1 ileri siirenler de
dahil ilgili tiim taraflar cok iyi bilirler ki, Kur'an sadece indigi doneme degil,
tiim doénemlere hitap eden ilahi bir metindir. Dolayisiyla ilim 6grenmek, Al-
lah yolunda gergeklestirilen maruf ve makul giizel bir sey olarak dustiniildii-
giinde, bu alanin i sebilillahin kapsamina girdigini sdylemeye engel bir seyin
olmadig1 da anlagilacakur.

Yol, képrii, okul, hastane ve mescit gibi menfaati tek bir sahsa ait olma-
yip tim toplumu ilgilendiren kamusal hizmet alanlarina bu fasildan harcanip
harcanmayacagi meselesine gelince, bu konuda olumsuz tutum sergileyenle-
rin gerekeelerinin de birbirinden farkli oldugu dikkati ¢ekmektedir. Mesela
Hanefiler, zekat hukukunda riikiin kabul ettikleri ‘sahsa temlik’ ilkesinden
hareketle'? olumsuz bir yaklasim sergilemislerdir. Diger mezhepler ise, ilgili
ayetin'”® basindaki ‘innem#’ lafzinin hasr/sinirlama ifade ettigini, yani zekatun
harcama alanlarinin sekiz sinifla sinirlandirildigini, neticede anilan alanlarin
ayette sayilan siniflar arasinda yer almadig diisiincesinden hareketle!'
suz bir yaklagim ortaya koymuslardir.

olum-

Esasen zekatin sarf yerlerini belirleyen ayette ifade edilen siniflarin dizilis
ve ifade edilis bicimindeki farklilik, anilan konularda harcama yapilip yapila-
mayacagl hususunda bir fikir vermektedir. Nitekim sekiz siniftan ilk dort si-
nifin baginda (ilk sinifin baginda ‘lam’ harfi kullanilip son ti¢ sinif auf harfiyle
ilk sinifa atfedilerek) temlik (miilkiyet) ifade eden ‘lam’ harfi, son dért sinifin
basinda da zarfiyyet ifade eden ‘fi” harfi kullanilmaktadir. Kugskusuz Kur’an bir
Allah kelami oldugu i¢in kullanilan her ifade bi¢iminin mutlaka bir anlami
olacaktir. Bu anlami Islam alimleri soyle yorumlamislardir: ilk dore sinifa ve-
rilen zekat, diledikleri gibi harcamalari i¢in bizzat kendilerine verilir, verilen

110 Bkz. Ibn-i Abidin, .g.e., 11, 261.

111 Bkz. Ibn-i Abidin, a.g.e., III, 261.

112 Bkz. Kasni, a.g.e., 11, 456; Ibn-i Abidin, a.g.e., 111, 263.

113 9.Tevbe, 60.

114 Bkz. Ibn-i Kudime, a. g.e., 111, 501; Malik bin Enes, e/-Miidevvenetiil-Kiibra, tahk. Ham-
di Demertas Muhammet, Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 2003, II, 413; Ayrica Bkz. Kara-
davi, a.g.e., 11, 644.
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seyler de onlarin miilkii olur. Oysa son dort sinifa verilen zekat, onlarin miil-
kit olmast icin degil, onlarla ilgili bir maslahatin gerceklesmesi i¢in verilir.'”
Aradaki bu farka binaen, zekitin sarf yerleri, “Sahislar” ve “Maslahatlar”''¢
y
olmak iizere iki kisstmda miitalaa edilmistir.'”” Bu duruma gére, zekdtun sarf
. . . . . <« . » .. . . . <«

yerlerinden ilk dért sinif i¢in “temlik sart’”, son dort sinift igin ise “maslahat
prensibi” dikkate alinacakur.

Ayetteki sarf yerlerinin ifade edilis bi¢imine getirilen bu yoruma binaen
fi sebilillah kapsaminda yol, képrii, okul, hastane ve mescit gibi menfaati tek
bir sahsa ait olmayip tiim toplumu ilgilendiren kamusal hizmet alanlarina
kamu adina bir maslahat goriildiigii takdirde zekatin bu faslindan harcanabi-
lecegine iliskin bir engel goriinmemektedir. Yukarida da ifade edildigi tizere,
bu konuda olumsuz kanaat belirten Islam 4limlerinin bir kism1 kendi ictihat
sistematigi mucibince bu tutumu benimserken, diger bir kismi ise sekiz sinif
olarak ifade edilen harcama kalemlerinde bu alanlara yer verilmedigi gerekee-
sine dayanmaktadirlar. Tespit edebildigimiz kadariyla, zekatin anilan alanlarda
harcanmamasi hususunda olumsuz bir kanaate dayanak tegkil edecek bir nass
bulunmamaktadir. Zaten ayni konuda olumlu ve olumsuz baglamda birbirine
taban tabana zit yorumlarin olmasi, konuya iligkin bir nassin olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Kaldi ki, zekdun klasik fikih usulii geleneginde ortaya
konulan ve fiiruda da benimsenen Allah hakki - kul hakk: ayiriminda, belirli
sahis ve ziimreyi degil, kamu yarar1 ve diizenini ilgilendiren haklar seklinde
tanimlanan Allah hakk: icersinde miitalaa edilmesi,'® kamuya ait hizmetlerin
finansmaninda zekdtun 6nemli bir gelir kaynagi olusturdugunu ortaya koy-
maktadir. Bu ¢ikarsama, zektn fi sebilillah faslindan bu tiir kamusal hizmet-
ler i¢in harcanabilecegini goriistinti de giiclendirmektedir.

Malum oldugu tizere fi sebilillah fasli tiim zekét gelirlerinin sekizde bi-
rini ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda sadece bu faslin anilan tiim ka-
musal hizmet alanlarini finanse edemeyecegi agiktir. Bu alanlara kamunun
diger gelirlerinden de harcama yapilacakur. Kuskusuz normal donemlerde
bu faslin harcama alanlarinda bir oncelik sirast yapilacakur. Mezkur alanla-

115 Zemahseri, a.g.e., 111, 60; Ibnu’l-Mi’meyyir, Ahmed b. ¢l-Miineyyir €l-Iskenderi, el
fntiséf (Kessafin hamisinde), Mektebetir]-Ubeykan, Riyad, 1998, III, 60; Razi, a.g.e.,
XVI, 115; Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, 7efsiru Hazin
(Litbabu't-Tevil Fi Meani't-Tenzil), Beyrut tsz. I1. 239; Resid Riza, a.g.e., X. 587-590.

116 Resid Riza, a.g.e., X, 586-590; Seltt, a.g.c., s. 93.

117 Resid Riza, son dért sinif icinde yer alan “borglular ve yolda kalmislar” sinifint ilk dére
sinifa ekleyerek “Sahislar” sinifini alu sinif, geriye kalan “kéleler ve fi sebilillah” sinifin:
da “Maslahatlar” sinifi i¢inde miitalaa etmistir. ( bkz. a.g.e, X.587)

118 Allah hakki-kul hakk: ayirimu ile ilgili genis gibi i¢in bkz. Bardakoglu, Ali, ‘Hak Madde-
si’, DIA, XV, 143-142.
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ra iligkin harcamalar kamunun diger gelirlerinden karsilantyorsa f7 sebilillah
fasli, kapsaminda yer alan diger alanlara harcanacakur. Ancak mesela iilkenin
yeni kurulmus yahut savastan yeni ¢tkmis olmasi veya sel, deprem gibi biiyiik
dogal afetlerde zarar gérmesi ve benzeri durumlarda menfaati tiim toplumu
ilgilendiren yol, koprii, okul, hastane ve mescit gibi toplumun en temel hiz-
met alanlarina 6ncelik verilmesi gerekebilir. Bu durumda zekét gelirlerinin fi
sebilillah faslindan bu alanlara harcama yapilamayacagini sdylemek biraz zor
goriinmektedir. Kaldi ki tespit edebildigimiz kadariyla normal dénemlerde de
bu alanlara harcama yapilabilmesinin éniinde nassa dayali herhangi bir engel
yokeur.

4.2. Ozel Nitelikli Kamusal Harcamalar (Ibn-i Sebil)

[bn-i sebil’ ifadesi, kelime anlamu itibariyle ‘yol oglu” anlamina gelmek-
tedir. Araplar, bir seyle uzun siire birlikte bulunan kisiye onunla bilinecek
sekilde ‘onun oglu’ adini vermektedirler.'”” Mesela siirekli savas icinde bulu-
nan kigiye ibnit'l-harb,'* fakir olan kisiye ‘ibnirl-fakr’, zengin olan kisiye de
‘ibni’l-gani’?' denir. Ibn-i sebil, bir yerden bagka bir yere giden kisiye denir
ki, Tiirk¢ede bu anlam ‘yolcu’ kelimesiyle karsilanmaktadir.

Ibn-i Sebil kavrami klasik fikih ve tefsir geleneginde hep bireysel bazda
ele alinmustir. Ibn-i sebil, aktif yolcu mu, yoksa yolculuga niyeti oldugu halde
imkini olmayan kimse mi?'** Memleketinde ekonomik durumu iyi oldugu
halde yolculuk esnasinda muhta¢ duruma diisen kisiye zekat verilip verileme-
yecegi,'” memleketine dondigiinde artan miktarin geri iade edilip edilme-
yecegi,'** ibn-i sebile zekattan ne kadar verilecegi'® gibi konular, iizerinde en
fazla durulan konulardir.

Mezkiir konulara ilaveten seyahatin muhtevasina iligkin degerlendirmeler
de yapilmugur. Nitekim seyahat ¢esitleri tasnif edilmis ve hangi tiir seyahatin
zekat kapsaminda oldugu irdelenmistir. Buna gore; hacc, ana-babayi ve kutsal
mekanlari ziyaret gibi taat amacli seyahatler, rizik elde etmek, ticaret yapmak
gibi mubah seyahatlere ¢ikanlar, ilgili sartlari tasidiklari takdirde ibn-i sebil

119 Taber, a.g.e., VI, 207-208.

120 Taberide nakledilen bir siirde bu ifade sdyle kullanilmaktadir. “Ben savas ogluyum.
Cocukluktan biiytiyiinceye, yaslanincaya kadar beni o biiyiiteii.” Bkz. Taberi, a.g.e., VI,
207.

121 Serahsi, Mebsiz, 111, 13.

122 Kargilastirmalr olarak bkz. Ibn-i Kudime, a.g.e., IX, 127; Nevevi, a.g.e., VI, 202 vd.

123 Taber, a.g.e., VI, 208; Malik, Miidevvene, 11, 413; Kasani, a.g.e., 11, 473; Ibn-i Kudime,
a.ge., IX, 127.

124 Kargilagtirmali olarak bakiniz. Serahsi, Mebsiz, 111, 13; Nevevi, a.g.e., V1, 204;

125 Nevevi, a.g.e., VI, 203;



B KAMU HARCAMALARI AGISINDAN ZEKAT PS8

kapsaminda zekittan hak alabilirler.** Herhangi bir sekilde masiyet iceren do-
layisiyla dinen megru olmayan bir seyahate ¢ikan kisi zekattan hak alamaz.'”’
Gezinti, dinlenme, eglenme amagli seyahatler hakkinda ise biri olumlu digeri
olumsuz iki farkli kanaat ortaya konmusgtur. Olumsuz kanaatte olanlar bu tiir
seyahatleri fuzuli gorerek, bu amagla seyahate ¢ikanlarin zekattan faydalana-
mayacaklarint savunurlarken, olumlu kanaatte olanlar bu tiir seyahatlerin de
mubah olan seyahatler kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini dolayisiyla
bunlarin da zekattan pay alabilecekleri'?® kanaatini tagimaktadirlar.

Kur'an-1 Kerim'de nuziil siirecinin ilk déneminden itibaren yolcularin
haklarinin gozetilmesi emredilmistir.'® En en dikkat ¢ekici durum ise, bu
kavramin hemen hemen tiim kamu gelirlerinin harcama alanlari arasinda zik-
redilmis olmasidir. Nitekim bu kavram hem zekitun'® hem feyin'' hem de
ganimet'* gelirlerinin harcama kalemleri arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla
bu kalem de tupk: i sebilillah gibi zekatin hukuki boyutunu yani vergi mahi-
yetli kamu geliri olma ozelligini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Girig boliimiinde aktarilan hadislerde goriilecegi iizere, Ibn-i sebil zengin
oldugu halde zekat alabilecek gruplar arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla bu
fasildan zekat alabilmek icin fakirlik sart degildir. Ayrica bir 6nceki béliimde
ifade edildigi tizere, ilgili ayetteki'®® sekiz sinifin baginda farkli anlamlar ige-
rin harflerin bulunmasini Islam alimleri ilk dért sinifa verilen zek4tin bizzat
onlarin miilkii olmak iizere sahsa temlik edilmesi gerektigini, buna mukabil
son dort sinif icin ise sahsa temlikin sart olmayip onlarla ilgili bir maslahatin
gerceklesmesi icin harcanaca@y seklinde yorumlamiglardir. Buna gore, son dért
grup icerinde yer alan ibn-i sebil faslindan yolcunun bizzat kendi sahsina de-
gil, onunla ilgili bir maslahat1 gerceklestirmek, baska bir ifadeyle, yolcunun
faydalanabilecegi mesela bir mekén insa etmek amaciyla harcama yapilmasi-
nin 6niinde herhangi bir engel goriinmemektedir.

Nitekim Hz. Omer, kendi déneminde bir ‘un ambart’ (daru’d-dakik) adi
verilen bir bina/mekan ihdas edip i¢ine un, hurma, kuru tiziim ve kavut gibi
besin maddeleri koyarak yolda kalmis yolcularin ve misafirlerin hizmetine

126 Ibn-i Kudime, a.g.e., IX, 128; Nevevi, a.g.e., V1, 203; Merdavi, a.g.e., 111, 237.

127 Ibn-i Kudime, a.g.e., 1X, 128; Nevevi, a.g.e., VI, 203; Merdavi, a.g.c., 111, 237.

128 Ibn-i Kudime, a.g.e., IX, 128; Nevevi, a.g.e., VI, 203

129 Mekki surelerde su ifade yer almaktadir. “Akrabaya, yoksula ve yolcuya haklarini ver”
17.Isra, 26; 30.Rum, 38. Benzer mabhiyetli ifadeleri ihtiva eden Medeni surelerdeki yer
alan ayetler icin bkz. 2.Bakara, 177, 215; 4.Nisa, 36.

130 9.Tevbe, 60.

131 59.Hagsr, 7.

132 8.Enfal, 41.

133 9.Tevbe, 60.
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sunmus, ayrica Mekke ile Medine arasinda belirli yerlerde sebil kabilinden
yolcularin ihtiyaglarini kargilamak ve onlarin bir su kaynagindan diger su
kaynagina ulagmalarina katkida bulunacak konaklama yerleri kurmugtur.'?
Esasen Hz. Omer’in bu mekan igin hangi kamu gelirini kullandigi mezkur
bilginin aktarildigi kaynakta yer almamaktadir. Ancak bu durum konumuz
agisindan soz konusu uygulama 6rneginin dnemini asla azaltmaz. Ciinki
Kur'an’t Kerimde ibn-i sebil hem zekit hem ganimet hem de fey gelirlerinin
harcama alanlari arasinda yer almaktadir. Dolayistyla Hz. Omer’in boyle bir
mekani zekat disindaki gelirlerle yaptirdigini diistinsek bile Kur'an perspekti-
finden bakildiginda, zekat geliriyle de boyle bir mekén insa etmenin 6niinde
herhangi bir engelin olmadig; asikardur.

Son dénem bazi bilim adamlari ibn-i sebil kalemini 4deta bir tilkenin tu-
rizm bakanliginin biitgesi seklinde yorumlamislardir. Mesela M. Hamidullah:
“Bu terim turist akimi i¢inde bir tilkeye gelen yabancilarin yararlanacag: bii-
tiin is, fiil ve hareketleri, hizmetleri icine alir: Yollarin yapim ve bakimi, otel-
ler ingasi, yollardaki emniyet ve asayisi saglama, yolcularin sagliklarini temin
eden tesisler kurma gibi..” faaliyetleri kapsadig yoniinde bir kanaat ortaya
koymaktadir.

Kuskusuz insanin temel haklarindan biri olan seyahat hakkinin giivenli
bir sekilde siirdiiriilebilmesi icin gerekli énlemleri almak, makul ve megru
seyahatlerde insanlarin ihtiyaglarini kargilamak amaciyla konaklama tesisleri
kurmak, kamu otoritesinin en temel gérevlerinden birisidir. Ibn-i sebil sinifi-
nin Kur'an'da kamunun diger gelirleri ile birlikte zekdtin da harcama kalemleri
arasinda yer aldig1 diisiintildtigiinde, bu alanlara yapilan harcamalarda zekatn
bu faslinin da kullanilacagini diisinmek yanlis olmasa gerektir.

Ibn-i sebil kaleminden zekita hak kazanabilmek icin fakirlik sart olma-
makla beraber, tiim klasik degerlendirmelerde bu kavramin muhtevasinda
‘yolda muhtag¢ duruma diismiis olma durumunun’ dikkate alindigt bilinen bir
gercekeir. Ancak fakirlik, diigkiinlitk, muhtaglik s6z konusu oldugunda akla
hemen zekaun ilk iki sinifi gelir. Zira s6z konusu iki sinif (fakirler ve miskin-
ler), temel olarak “muhta¢ olma” kriterine binaen zekittan hak almaktadir-
lar. O halde ibn-i sebil kaleminin bu iki siniftan bir farkinin olmasi gerekir
ki, kavramin serdedilis bi¢imi bu fark: ortaya koymaktadir. Zira bu ifadedeki
mubhtaclik, yolla kayitl bir muhtaglik durumudur. Nitekim bazi fikih 4limleri
bu yapiy1 cagristirir nitelikte ibn-i sebilden kastin @ilenciler’ oldugu'® yoniin-
134 Bkz. Ibn-i Sad, a.g.e., 111, 253; Ayrica bkz. Kettani, Muhammed Abdulhay, Nizamu'I-

Hiikiimeti'n-Nebeviyye et-Teratibu’l-Idariyye, tahk. Abdullah Halit, Daru’l-Erkam bin

Ebi’l-Erkam, Beyrut, tsz. I, 350.

135 Merdavi, a.g.e., 111, 237.




3 KAMU HARCAMALARI AGISINDAN ZEKAT 38

de bir kanaat ortaya koymuslardir. Ayrica Kur'andaki serdedilis bi¢imi itiba-
riyle ilk iki sinif sahsa temlikin sart oldugu ilk dort grup icersinde yer alirken,
ibn-i sebil herhangi bir maslahata istinaden zekattan pay alan son dért grup
icersinde yer almaktadir. Bu durumda muhtaglik gerekgesiyle yapilan harca-
malar, ilk iki sinif icin bireysel bir nitelik tagirken, ibn-i sebil ise kurumsal bir
niteligi de ihtiva etmektedir.

Neticede yolla kayitlt olan bu kavram; sokaga terk edilmis evi barki olma-
yan sokak gezginleri, sokak ¢ocuklari, dilenciler gibi yolda/sokakta kalmis ki-
sileri de icermektedir. Malum bir realitedir ki, nerede ve nasil harcayacaklarin:
dogru diiriist bilemeyen bu insanlarin gahsina zekittan pay vermek yerine,
zekat geliriyle onlarin daimi olarak barinabilecekleri mekanlar yapmak ¢ok
daha akillica bir istir. Diger kamu gelirleri ile beraber zekatin bu fash boyle
mekanlarin ingasina imkan vermektedir. Dolayisiyla sokak ¢ocuklari icin ya-
pilacak rehabilitasyon merkezleri yahut kimsesiz veya diiskiin kadinlar icin
kadin siginma evleri gibi kurumsal nitelikli harcama alanlari, zekatin bu fash
icin giintimiizde en 6ncelikli harcama alanlari olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Sonug

Zekaun sarf yerleri bir biitiin olarak incelendiginde bu siniflarin birbi-
rinden farkli alanlar1 kapsadigi ve hemen hemen her kalemin zekiun farkli
bir boyutuna isaret ettigi goriilmektedir. Bu itibariyle zekét sosyal, siyasal,
ekonomik ve hukuki yonii olan ¢ok boyutlu bir miikellefiyet olarak karsimiza
¢tkmaktadir.

Devletle irtibat1 koparilmis bugiinkii uygulama sekli zekatin zenginden
fakire bir mal transferi seklinde algilanmasina yol a¢gmigsa da, bu uygulama
zekiun sadece sekizde ikilik boliimiine tekabiil etmektedir. Diger alt sinuf ise
cok daha farkli amaglarla farkli alanlara ayrilmustir. Ustelik bu alanlar arasinda
yer alan el’amiline Aleyha sinifi zekaun tedrik ve tevzi islerinin kamu otorite-
sinin yetkisine havale edildigini ¢cok ne bir sekilde ortaya koymaktadir.

Zekaun sarf yerlerinin serdedilis bi¢imi dikkatle incelendiginde ilk dért
sinifta temlik, son dort sinifta ise maslahat prensibinin esas alinacagi anlagil-
maktadir. Bu durum zekiun hedef kitlesinin sadece sahis eksenli olmadigini
bunun yant sira kurumsal harcamalari da igerdigi sonucunu ortaya koymak-
tadir. Bu itibarla zekatn, sosyal giivenlik harcamalarindan 6rtiilii 6denege,
kredi sandiklarindan genel ve 6zel nitelikli kamusal harcamalara kadar genis
bir yelpazeyi kapsar nitelikte oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla zekat kamu
otoritesinin elinde sadece fakirlikle miicadelede kullanilacak tek yonlii bir
ara¢ degil aksine kamunun en temel gider kalemlerini finanse eden ¢ok ydnlii
bir aractir.
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SEYH GALiB HAKKINDA
BAZI BIBLIYOGRAFIK NOTLAR®

Siileyman TULUCU®

(074

Tiirk sairi, Osmanls edebiyatinin son biiyiik kldsik sairlerinden biri. Galib
Dede, Osmanly devletiyle ve inemli bir Islim tarikati Mevlevilikle iyi iliskiler
icinde bulunan bir ailede diinyaya geldi. Divan-1 Hiimayunda bir memur ol-
mak suretiyle aile gelenegini siirdiirdii. Sonra, bu devlet memuriyetinden vaz-
gegerek, Mevleviligin iinlii merkezi Istanbulda Galata Mevlevibanesinin seybi
oldu. Hayatinin geri kalan kismin: bu makamda gecirerek siir yazmaya devam
etti. Galib Dede, en cok, sabeseri Hiisn ii Ask (“Giizellik ve Ask”) % ile taninar.
Bu simgesel hikdye bir geng (Hiisn, yani “Giizellik’) ile bir kiz (Ask, yani Ask,
Sevgi”) arasindaki dsikane iltifats anlatir. Bu dinlii eserin yani sira Galib Dede,
Divan’t dolayistyla da taninr.

Bu yazi, son yillarda Tiirkiyede hazirlanmas, Seyh Galib hakkindaki bibli-
yografyalar: tamamlamak amacryla kaleme alinmagtur.

Anahbtar Kelimeler: Seyh Galib, Hiisn ii Ask, I11. Selim, Osmanls edebi-
yatz.

ABSTRACT
Some Bibliographical Notes on Sheikh Ghalib

Turkish poet, one of the last great classical poets of Ottoman literature.
Ghalib Dede was born into a family that was well-connected with the Ottoman
government and with the Mawlawiyah, an important order of Muslim
dervishes. He continued in the family tradition by becoming an official in the
Divan-1 Hiimayun, the Ottoman imperial council. Later, after giving up this
government position, he became the sheikh (superior) of the Galata monastery,
in Constantinople, the renowned centre of the Mawlawiyah order. Remaining
in this position for the rest of his life, he continued ro write poetry. Ghalib Dede

* Yaziy1 hazirlarken bazi yardimlarindan dolayr Fakiiltemiz Tiirk Islam Edebiyati
Anabilim Dali Arastirma Gorevlisi Reyhan Kelege tesekkiir ederim.

** Prof. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
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is primarily known for his masterpiece, Hiisn . Ask (“Beauty and Love”). This
allegorical romance describes the courtship of a youth (Hiisn, or “Beauty”) and
a girl (Ask, or “Love’). In addition to this famous work, Ghalib Dede is known
for his Diwan.

This article was composed in order to complete the bibliographies on Sheikh
Ghalib, prepared recently in Turkey.
Keywords: Sheikh Ghalib, Hisn G Ask, Selim 111, Ottoman literature.

Galib Dede, Mehmed Es‘ad, keza Seyh Galib (1171/1757-1213/1799),
Tirk sairi, divin edebiyaunin bes biiyiik temsilcisinin (digerleri Baki,
Fuztli, Nef' ve Nedim) sonuncusu. Iki meshur tarih diisiirmede (eser-i 95k
ve cezbetullih) kaydedildigi gibi', 1171/1757 yilinda Istanbul'da Yenikap:
Mevlevihinesi'nde diinyaya geldi. Sair ve alim olan babast Mustafa Resid,
Mevlevi bir ailedendi ve Galib’in hayat ve meslek secimi tizerinde kesin
bir etki icra etti. Annesi hakkinda, bizzat Galib tarafindan disiiriilen bir
tarihten, sadece isminin Emine oldugunu ve 1209/1794’te 6ldugiini bili-
yoruz. Oyle anlagiliyor ki Galib, diizenli bir medrese egitimi almamus, fakat
aile muhitinde ve Mevlevi tekkesinde Islami klasik eserleri layikiyla tahsil
etmistir. Babasindan sonra, onun asil hocasi ve miirsidinin, 1194/1790'da
Galata Mevlevihanesi Seyhi olan Asci-basi Hiiseyin Dede oldugu anlagil-
maktadir. Galib ¢ok erken bir yasta siir yazmaya bagladi ve ayni zamanda
Divan-1 Hiim4yGn'un Beylikci Odasinda bir memur olarak calisirken, yirmi
dort yasinda bir divin tertip edebildi. Sair Nes'et'in telkiniyle, daha sonra
Galib'le degistirdigi Es‘ad’t miistear isim (mahlas) olarak benimsedi. Galib
Celaleddin Rimi ve Mevlevilerin eserlerine gittik¢e artan bir ilgi gosterdi.
1198/1783’te aniden tarikata girmeye karar verdi ve Mevlevilerin seyhi Sey-
yid Ebt Bekir Celebi’nin delaleti altinda, tarikatun 4sitAnesinde lizumlu
ayinleri icra etmek igin geng arkadast [brahim Han-zide Yanus Bey'le bir-
likte Konya'ya gitti. Doniisiinde tarikatin meghur Galata Mevlevihanesi'nde
¢cilesini tamamladi ve daha sonra Halic tizerinde Siitliicedeki evine cekildi.
Burada Ytsuf SinecAk'in Cezire-i Mesnevi'sine bir serh yazd..

Konya Celebisi tarafindan Galata Mevlevihanesi geyhi olarak tayini,
Galib’in hayatinda bir dontim noktasidir. Bizzat bir sair ve musikisinas ve
ayni zamanda Celaleddin Rtmf{’nin bir hayrani ve Mevlevi tarikatinin bir
mensubu olan Sultan I1I. Selim’in hemen dikkatini ¢ekti. Sultan, Galib’le ¢ok
ozel bir dost oldu ve tekkede sik sik onu ziyaret etti. Sair Saray-1 Hiimay(n

1 Ipekten, Haltk, Seyh Galib: Hayats, Sanat, Eserleri, Akgag Yay., 4. baski, Ankara, 2010,
s. 7.
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[yani Topkap: Sarayi]’da daima hos karsilaniyordu. Sultanin yardimiyla Ga-
lib, tekke ve miistemildtini tamamen restore ettirmeyi ve daha sonra onu
bagkentin en 6nemli edebi merkezi haline getirmeyi basard; bizzat tekkenin
harem dairesine tagindi. II1. Selim’in kiiltiirlii ve zeki bir kadin olan kiz kar-
desi Beyhan Sultan?, saire, daha sonra bir sevgiye déntismis gibi goriinen
biiyiik sempati duydu. O, dliinceye kadar birgok bakimdan ona yardim etti
ve onu korudu. Galib, siirlerinin ¢ogunda ona biiyiik saygt ve hayranligini
ortaya koymaktadir. Duygu ve sevginin sayg: ifadeleri ile ima edildigi bir-
cok pasajlara gore hitkiim vermek gerekirse; sairin ona 4sik olmasi imkéansiz
degildir.

Mevlevilerin muhitinde Galib’in en iyi arkadasi, 6limi tizerine mes-
hur mersiyesini yazdig: sair ve biyografi yazari Esrir Dede (6. 1211/1797)
idi. Galib 1213/1799 yilinda kirk iki yaginda 6ldii. Erken 6liimiiniin sebebi
hususunda kaynaklar ittifak halinde degildir. Vereme yenik diistiigii anlagil-
maktadir. Galata Mevlevihanesi mezarliginda, meshur 11./17. asir Mesnevi
sarihi Isma‘il Riistthi Dede’nin yanina defnedildi.

Galib, sohretini biiyiik ol¢iide mesnevisi Hiisn i Ask’a bor¢ludur®. Klasik
okulun en zengin farkli formlarini ve siir veznine ait numunelerini ihtiva
eden ve yiiksek standartta bircok siirleri iceren divim, miinekkitlerin ¢ogu
tarafindan ekseriya ikinci sinif bir eser olarak nitelendirilmistir, ¢tinkii cok
parlak ve olaganiistii mesnevisi, onlara gore, yazdig1 diger her seyi golgede
birakmistir. Hiisn i Ask, 1783’te kaleme alinan, 2041 beyit ve dort tardiye-
den olusan tasavvufl, fantastik ve sembolik bir mesnevidir. Eserde tasavvuf
yolundaki bir salikin seyr i siiltik-i rithanisi anlatilmakeadir®.

Galib, divin siirinin son biiyiik temsilcisi olarak, Osmanli Tiirk edebi-
yat tarihinde egsiz bir yer isgal eder. 7./13. asrin sonlarindan 11./17. asra
kadar, Osmanli Tiirk d7vin sairleri, sonuncusu Cami (6. 898/1492) olan
bityiik Fars klasik ediplerinden ¢ogunlukla esinlendiler. Fakat Hindistan'da
Babiir'tin torunlarinin saraylarinda 10./16. ve 11./17. asirlarda Fars siirinin
yeni bir tislabu (Sebk-i Hindi) gelisti. Bu tislip, onde gelen klasik edebiyatgi-
larin gelenegini terk ederek, olaganiistii tesbihlerin, simgesel hikaye ve siisli

2 Beyhan Sultan hakkinda bkz. Kara, Yunus, “Seyh Galib’in Siirlerinde Beyhan Sultan”,
Erciyes, c: 21, s: 250, Ekim, 1998, s. 91-92.

3 Genis bilgi icin bkz. Gélpinarli, Abdiilbaki, Seyh Galib [Divani'ndan] Secmeler, 1000
Temel Eser, Milli  Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul, 1971, s. 103-116; Okgu, Naci,
“Hisn it Ask”, DIA, XIX, 29-31; ipekten, a.ge., s. 19-22; Seyh Galip, Hiisn i Ask
(Giizellik ve Agk), dil-i¢i geviri: Ahmet Necdet, Adam Yay., Istanbul, 2003, 5. 7-11.

4 Kalkisim, M. Muhsin, “Seyh Galib”, DIA, XXXIX, 56.
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ifadelerin miibalagali kullanimini zarif héle getirdi. Vurguyu; sembolik ve
kapal: iisliiba ve tamamen siislii ve tabii olmayan renk tasvirlerine dayanan
olagandist kelimelere verdi. Siirdeki bu “Hint Okulu”, Nef'1 (6. 1044/1635)
ve daha 6zel olarak NZ'ili (6. 1077/1666) ve diger pek ¢ok ikinci derecedeki
edipler gibi 11./17. asir Osmanli sairlerine etki etmeye basladi.

12./18. astr baslarinda Nedim (6. 1143/1730) gibi dahi bir sairin ortaya
citkmasi, Osmanli siirinin Iran [Fars, Farsca] ilhaml geleneginde kokli bir
degisimin habercisi gibi goriindii. Nedim, her ne kadar geleneksel temalari,
sekilleri ve kliseleri ortadan kaldirmaya cesaret edemese de, kendi zamanin-
dan ve muhitinden bir¢ok tema ve motifi ortaya koyarak ve geleneklere uy-
mayan ve ekseriya konusma diline 6zgii bir dil kullanarak, Osmanli siirini
“Fars etkisinden kurtarmaya” [depersianize] biiyiik bir ¢aba gosterdi. Galib,
siirsel dehasi, nadir hayal giicti ve form ustaligi ile Nedim'in baglatug: seyi
muhtemelen basariyla sonuglandirabilirdi, yani onu 6rnek almis olabilseydi,
klasik gelenege gore yazilmig derinlemesine bir Turk divin siiri yaratabilirdi.
Bunun yerine, Nedim'i takdir etmek ve baz siirlerinde ona ¢ok minnet-
tar olmakla beraber, saati geri cevirmeye karar verdi ve N?'il'nin terk ettigi
“Hint Okulu” gelenegini tekrar toparladi. Fakat 6ngoriisii ve hayal giicti
daha fazla, tstiin bir sair oldugu ve tasavvufu 6ziimsedigi i¢in, klasik devrin
sonlarinda, her iki kaynagin kendisine 6zgii orijinal karisimini yarattr’.

S Bk. Iz, Fahir, “Seyh Galib”, ¢ev. Siileyman Tiiliicii, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi, s: 43, 2010, Prof. Dr. Muhan Bali Ozel Sayist, s. 259-
263. Seyh Galib’in hayati, eserleri, siiri ve edebi kisiligi hususunda genis bilgi icin
bkz. Gélpinarly, Abdiilbaki, Seyh Galip, Hayati, Sanat, Siirleri, Varlik Yay., Istanbul,
1953; a.mlf., Seyh Galib [Divani ndan] Se¢meler; a.mlf., “Seyh Galib”, 1A, X1, 462-467;
Kocatiirk, Vasfi Mahir, T7irk Edebiyat: Tarihi, Edebiyat Yay., Ankara, 1964, s. 520-
537; Seyh Galib, Hiisn i Ask, haz. Orhan Okay-Hiiseyin Ayan, Dergah Yay., Istanbul,
1975; a.mlf., a.ge., haz. Muhammet Nur Dogan, Otiiken Nesriyat A. S, Istanbul,
2002; a.mlf., a.g.e., gev. ve haz. Abdiilbaki Gélpnarli, Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir Yay.,
Istanbul 2006; Pekolcay, Necla, Islami Tiirk Edebiyats, 2. Cilg, Irfan Yayinevi, Istanbul,
1976, s. 158-162; Yiiksel, Sedit, Seyh Galip: Eserlerinin Dil ve Sanat Degeri, Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yay., Ankara, 1980; 1pekten, Haltk, Seyh Galib: Hayati, Eserleri,
Sanatr ve Bazi Siirlerinin Agtklamalars, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Yay., Erzurum, 1991; Okeu, Naci, Seyh Galib: Hayar, Edebi Kisiligi, Eserleri, Siirlerinin
Umiimi Tahlili ve Divinin Tenkidli Metni, 1-11, Kultir Bakanlig: Yay., Ankara, 1993;
amlf., “a.g.md.”, XIX, 29-31; Kalkistm, M. Mubhsin, Seyh Gilib Divini, Akcag Yay.,
Ankara 1994; a.mlf., “a.g.md.”, XXXIX, 54-57; Seyh Galib Kitab1, haz. Besir Ayvazoglu,
Istanbul Biiyiitk Sehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yay., Istanbul, 1995;
Esrar Dede, Tezkire-i Su'ard-y: Mevleviyye, Inceleme-Metin, haz. Tlhan Geng, Atatiirk
Kiiltir Merkezi Bagkanligi Yay., Ankara, 2000, tiir. yer., ozellikle, s. 372-400; Pala,
Iskender, Seyh Galib: Biyografik Inceleme, Otiiken Negriyat A. §S., Istanbul, 2001; Ar1,
Ahmet, Galib Dede'nin Ask Atesi: Seyh Galib Divani'nda Ask, Fakiilte Kitabevi, Isparta,
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TURK DiN PSIKOLOGLARI (1949 - 2010)
UZERINE BIYOGRAFIK BiR ARASTIRMA - III

Mustafa KOC ©

oz

Us ayrt makale formatinda tasarlanan arastirmadaki ikinci makalenin de-
vamz niteligi tasiyan bu digiincii makalede, alfabetik siraya gore iiniversite isim-
leri dikkate alinsp din psikolojisi alaninda ¢esitli iiniversitelerde ¢alisan akade-
misyen din psikologlarinin biyografik bilgilerinin verilmesine devam edilmistir.
Makalenin devaminda yine ayn: cercevede, bu alanda cesitli iiniversitelerde
calisyp emekli olan akademisyen din psikologlarinin biyografik bilgilerine de
yer verilmistir. Son olarak din psikolojisi alaninda akademialiiniversite diginda
calisan bazi akademisyen Tiirk din psikologlarinin biyografik bilgilerinin de yer
aldigr makalenin sonug¢ boliimiinde ise, iiniversitelerin isimleri olcii alinarak
biyografik bilgileri verilen din psikologlarina iliskin genel bir analiz yapilmagtar.
Ayrica bu baglamda, Tiirkiyedeki din psikolojisi bilim dalinin gelisimi eksenin-
de din psikologlarinin daha organize bir sekilde calisabilmesine olanak saglaya-
cak bazi onerilerde bulunulmustur.

Anabhtar Kelimeler : Din Psikologu, Biyografi, Tiirkiye, Literatiir

ABSTRACT
A Biographical Study on Turkish Psychologists of Religion
(1949 - 2010) - 111

This is the third article of an research which deals with the biographical
information of retired psychologists/scholars, who worked in various universities
in the same field, under the same framework. In the article, the biographies of these
psychologists of religion are studied based on an alphapedical order of university
names. Finally, in the results section of the article, the biographical information
of Turkish psychologists of religion working in the field of psychology of religion

outside of a university or academic environment is also included. A general

* Dr. University of Edinburgh, Scotland / Edinburgh — UK; Visiting Research Fellow /
Misafir Arastirma Gorevlisi, (e-posta: mustafakoc@london.com)
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analysis is made of the psychologists of religion, which gives their biographical
information based on the universities names. Suggestions were made in order to
provide the opportunity to work in a more organized fashion in the development
in the domain of psychology of religion science within Turkey.

Keywords: Psychologist of Religion, Biography, Turkey, Literature

Giris

1949-2010 yullar: arasini kapsayan dénemle sinirlandirilarak Tiirk din
psikologlari tizerine yapilan biyografik ¢alismanin ti¢iincii makalesinin bu
béliimiinde de, konuyla ilgili birinci makalede yer alan ve ikinci makalede
de devam edilen “a. Din Psikolojisi Alaninda Cesitli Universitelerde Calisan
Akademisyen Tiirk Din Psikologlar1 ve Biyografik Bilgileri” baglig: altunda

ele alinan boliime devam edilmisgtir.!

* Rize Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [ Rize ] — (¢)
- Ahmet Albayrak (Dog. Dr.)

1967 Bursa dogumlu olan Albayrak, Rize Universitesi Hahiyat Fakiilte-
si Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim iiyesidir. 1988 yilinda Bursa Imam-
Hatip Lisesi'ni bitiren Albayrak, 1992 yilinda Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’nden mezun olmustur. Bir siire Milli Egitim Bakanlig’'na baglh
orta dereceli okullarda 6gretmenlik yapan Albayrak, 1995 yilinda ayni {ini-
versitede, “Ergenlerin Dini Gelisiminde Sevgi ve Korku Motifinin Etkinligi:
Yar: Deneysel Arastirma’ isimli teziyle yiiksek lisansini tamamlamugtir. Daha
sonra 2001 yilinda yine ad: gegen iiniversitede, “Mubammed Ikbalin Kisiligi
ve Ongordiigii Insan Modeli” baslikli teziyle de doktorasini bitiren Albayrak,
2010 yilinda “Universite Genglerinin Dua Tutum ve Davraniglars?” adli galis-
mastyla da dogent unvanini almgtir.

Bir din psikologu olarak Albayrak’in 6zel ilgi alanlari ise; “(a) ergenlik
psikolojisi, (b) ergenlerin dinsel gelisimi, (c) sevgi kavrami, (d) kisilik psiko-
lojisi, (¢) muhammed ikbal’in insan modeli, (f) degerler psikolojisi; (g) dini
tecriibe, (h) transpersonel psikoloji, (i) tasavvuf psikolojisi, (j) ruh saglig ve

din iligkisi ve (k) pastoral psikoloji” gibi konulardur.

1 Bu arastirmanin ikinci makalesinde, ‘Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi ile Ondokuz
Mayis Universitesi Fen-Edebiyar Fakiiltesi’ arasinda alfabetik siraya gore yer alan
tiniversitelerdeki aktif olarak calisan din psikologlarinin biyografik bilgileri icin ayrica
bkz. Kog, Mustafa, “Tiirk Din Psikologlart (1949-2010) Uzerine Biyografik Bir
Arasurma-11”, EAUIFD., s: 35, Erzurum, 2011, s. XX-XX
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Albayrak, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.
[letisim bilgileri: Rize Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi / (53100) Rize
Is telefon: 0 464 214 11 21-22
E-posta: ahmetalbayrakl @yahoo.com?

* Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [ Adapazari ] — (u)
- Abdulvahit Imamoglu (Dog. Dr.)

1955 Trabzon / Képriibast dogumlu olan Imamoglu, Sakarya Universi-
tesi {lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda &gretim iiyesidir. Ilkokulu
Képriibas'nda bitiren Imamoglu, 1972 yilinda Siirmene Lisesi’nden mezun
olmustur. 1977 yilinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nden teoloji li-
sanst alarak mezun olan Imamoglu, lisansiistii galismalari kapsaminda 1991
yilinda Atatiirk Universitesi'nde, “Mehmet Akif'te Dini Hayatin Psikoloji-
si” adli teziyle doktorasini tamamlamugtir. 1984 yilinda akademik yagamina
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde arastirma gorevlisi olarak basla-
yan Imamoglu, 1991 yilinda ayni {iniversitede yardimct dogent unvanini
almugtir. Daha sonra 1997 yilinda Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'ne
dgretim iiyesi olarak gecen Imamoglu, 2005 yilinda ise “Psiko-Sosyal Agidan
Riiya ve Istihare” isimli alismasiyla dogent olmustur.

imamoglu, Ingilizce ve Arapea bilmektedir.
[letisim bilgileri: Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi / Adapazari
[s telefon: 0 264 277 40 02 / D. N. 132
E-posta : abdulvht@sakarya.edu.tr

- Ayse Sentepe (Ars. Gor.)

1982 Istanbul dogumlu olan Sentepe, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda arastirma gorevlisidir. 1993 yilinda
Giimiigsuyu [lkogretim Okulu'nu bitiren Sentepe, 2000 yilinda Kadikoy
Anadolu Imam-Hatip Lisesinden mezun olmustur. 2006 yilinda Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden teoloji alaninda lisans derecesini alan
Sentepe, lisans egitimi siirecinde ise Erasmus Ogrenci-Degisim Progra-
mu kapsaminda 2005-2006 bahar yariyilina Belgikadaki Katolik Leuven

2 Rize Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
[ http:/lilabiyat.rize.edu.tr/ ], (Temmuz-2010)
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Universitesi nde devam etmistir. Akademik yasamina, 2009 yilinda Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde arasgtirma gorevlisi olarak baglayan Sen-
tepe, yine ayni yilda Marmara Universitesi'nde, “Yaslilik Doneminde Temel
Problemler ve Dini Baga Cikma” isimli teziyle yiiksek lisansini tamamlamis-
ur. Sentepe, Sakarya Universitesi’nde halen din psikolojisi alaninda doktora
calismalarina devam etmektedir.

Sentepe, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.

[letisim bilgileri: Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi / Adapazart
Is telefon: 0 264 277 40 02
E-posta : aysentepe82@gmail.com’

* Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [ Konya ] — (v)
- Abdiilkerim Bahadir (Dog. Dr.)

1965 Trabzon / Caykara dogumlu olan Bahadir, Selguk Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim tiyesidir. 1986 yilinda
Terme Imam-Hatip Lisesi'nden mezun olan Bahadir, 1991 yilinda Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden teoloji alaninda lisans derecesini almis-
ur. 1994 yilinda Uludag Universitesi'nde, “Ergenlik Dineminde Dini Siiphe
ve Tereddiitler” adli yiiksek lisans teziyle bilim uzmani olan Bahadir, 1999
yilinda ise ayni tiniversitede hazirlamis oldugu, “Hayatin Anlam Kazanma-
sinda Psiko-Sosyal Faktorler ve Din” isimli doktora teziyle de bilim doktoru
unvanini almigtur. 1991-1993 yillari arasinda Bursada 6gretmenlik yapan
Bahadir, 1993 yilinda Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi
A.B.D.nda arastirma gorevlisi olarak akademik yasamina baglamigstir. 2001
yilinda ayni anabilim dalinda yardimer dogent unvanini alan Bahadir, 2006
yilinda ise “/ung ve Din” isimli ¢alismasiyla dogent olmustur.

Bahadir, Almanca ve Arapga bilmektedir.
[letisim bilgileri: Selguk Universitesi
[lahiyart Fakiiltesi / (42090) Konya
s telefon: 0 332 323 82 50
E-posta : akerim@selcuk.edu.tr

3 Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
[ http:/fwww.if sakarya.edu.tr/ ], (Temmuz-2010)
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- Adem Sahin (Dog. Dr.)

1965 Mersin / Mut dogumlu olan Sahin, Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim tiyesidir. 1984 yilinda Mut
Imam-Hatip Lisesi'nden mezun olan Sahin, 1989 yilinda Selguk Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde teoloji alaninda lisansini tamamlamustir. Ardin-
dan 1993 yilinda Selguk Universitesi’nde bitirdigi, “Yetistirme Yurtlarmdaki
Genglerin Dini Duygu, Diisiince, Tutum ve Davranislarr Uzerine Bir Aras-
tirma” isimli yiiksek lisans teziyle bilim uzmani olan Sahin, 1999 yilinda
ise Dokuz Eyliil Universitesi’nde tamamladigs “f/a/az'yat, Tip ve Miihendislik
Fakiiltelerinde Okuyan Ogrencilerde Dini Hayatin Boyutlar: Uzerine Bir Aras-
tzrma” adlt doktora teziyle de bilim doktoru unvanini almigtir. 1990 ve 1991
yillar1 arasinda, Agri ve Konyada bir siire 6gretmenlik yapan Sahin, 1991
yilinda Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’na aras-
tirma gorevlisi olarak atanmistir. Daha sonra 2002 yilinda ayni anabilim
dalinda yardimer dogent olan Sahin, 2008 yilinda ise “Ergenlerde Dindarlik
ve Benlik” isimli ¢alismasiyla da dogent unvanini almugtir.

Sahin, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.
ileti§im bilgileri: Selguk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi / (42090) Konya
s telefon: 0 332 323 82 50
E-posta : adesahin@hotmail.com

- Abdiilkadir Etoz (Yrd. Dog. Dr.)

1945 Kayseri / Develi dogumlu olan Et6z, Selguk Universitesi 1lahiyat
Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim iiyesidir. Ilk ve orta &greni-
mini Develide tamamlayan Etéz, 1964-1967 yillari arasinda Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimir'nde egitim almistir. Ardindan
1967-1970 yillar1 arasinda ise, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde,
“Gazali'nin Felsefeye Verdigi Deger” isimli teziyle teoloji alaninda lisans 6gre-
nimini tamamlayan Etoz, tiniversite yillarinda bir stire gazetecilik de yapmus-
tir. Daha sonra Aydinda 6gretmenlik ve Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii nde
miidiir yardimeiligy gérevlerinde de bulunan Etoz, bu siirecte es zamanli
olarak Kayseri Aksam Lisesi’nde iki y1l felsefe derslerine girmistir.

1980 yilinda Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde 6gretim go-
revlisi olarak akademik yagamina devam eden Etoz, 1989 yilinda Selcuk
Universitesi'nde, “Kuranda Sosyal Psikoloji” isimli teziyle din sosyolojisi ve
din psikolojisi alaninda doktorasini bitirmistir. Daha sonra 1993 yilinda, ad:
gegen tiniversitede yardimer dogentlik unvanini almgtir.
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Etoz, Arapga ve Ingilizce bilmektedir.
[letisim bilgileri: Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi / (42090) Konya
[s telefon: 0 332 323 82 50/D. N. 8182
E-posta : aketoz@selcuk.edu.tr

- Sevde Diizgiiner (Ars. Gor.)

1983 Konya dogumlu olan Diizgiiner, Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda arastirma gorevlisidir. 1994 yilinda
Konyadaki Gazi Mustafa Kemal Ilkokulu'nu bitiren Diizgiiner, 2001 yilin-
da ise Seleuklu Anadolu Imam-Hatip Lisesinden mezun olmustur. 2005
yilinda Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi IDOP'den, “Zasavouf ve Bi-
oenerji Iliskisi” baslikli teziyle lisans derecesi alan Diizgiiner, 2006 yilinda
Selguk Universitesi'ne arastirma gorevlisi olarak atanmugtir. 2008 yilinda adi
gecen Universitede, “Dine Psikolojik Yaklasimda Degisimin Dinamikleri” adli
yliksek lisans teziyle bilim uzmani olan Diizgiiner, halen ayni {iniversitede
din psikolojisi alanindaki doktora ¢aligmalarina devam etmektedir.

Diizgiiner, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.
[letisim bilgileri: Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi / (42090) Konya
s telefon: 0 332 323 82 50/D. N. 8013
E-posta : sduzguner@selcuk.edu.tr?

* Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [ Isparta ] — (y)
- Habil Sentiirk (Dog. Dr.)

1950 Kiitahya / Gediz dogumlu olan S$entiirk, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim iiyesidir.
1972 yilinda Izmir Imam-Hatip Lisesi'nden mezun olan Sentiirk, 1976 y1-
linda Izmir Yiiksek Islam Enstitiisir'nii bitirmistir. 1993 yilinda Dokuz Eyliil
Universitesi'nde, “Psikoloji Agisindan Hz. Peygamberin Ibadet Hayat” isimli
teziyle doktorasini tamamlayan Sentiirk, 2006 yilinda ise, “Islami Hayatin
Psikolojik Temellers” isimli caligmastyla da dogent unvanini almistir.

Sentiirk, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.

4 Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
[ heep://www.ilahiyat.selcuk.edu.tr/ ], (Temmuz-2010)
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[letisim bilgileri: Siileyman Demirel
Universitesi lahiyat Fakiiltesi

Dogu Kampusii / (32260) Isparta
Is telefon: 0 246 211 45 82

E-posta : habil@ilahiyat.sdu.edu.tr

- Hiiseyin Certel (Dog. Dr.)

1957 Burdur / Bucak dogumlu olan Certel, Silleyman Demirel Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim iiyesidir. 1976
yilinda Gonen Ogretmen Lisesi nden mezun olan Certel, 1981 yilinda Ata-
tiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi'ni bitirmistir. 1993 yilinda Ata-
tiirk Universitesi'nde, “Ebu Talib El-Mekkide Tasavvufi Yasayss™ isimli teziyle
doktorasint tamamlayan Certel, yine ayni fakiiltede 1994 yilinda yardim-
a1 dogent olmustur. Daha sonra Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’ne 6gretim tiyesi olarak gecen Certel, 2005 yilinda “Kuranda In-
san ve Neden Tasavvuf” isimli ¢alismalariyla da dogent unvanini almugtir.

Certel, Almanca ve Arapca bilmektedir.
[letisim bilgileri: Siileyman Demirel
Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dogu Kampusii / (32260) Isparta
Is telefon: 0 246 211 45 82
E-posta : certel@ilahiyat.sdu.edu.tr

- Bilal Sambur (Dog. Dr.)

1970 Batman dogumlu olan Sambur, Siileyman Demirel Universite-
si [lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim iiyesidir. 1988 yi-
linda Siirt Ticaret Lisesinden mezun olan Sambur, 1993 yilinda Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde teoloji lisansini tamamlamugtir. Lisan-
siistii akademik galismalar yapmak iizere gittigi Ingilteredeki University of
Birmingham'da 2000 yilinda, “Prayer in the Psychology of Religion with Spe-
cial Reference to al-Ghazali, Ata Allah al-Iskandari, and Muhammad Iqbal”
isimli teziyle doktorasini bitiren Sambur, Tiirkiye'ye doniisiinde, Siilleyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde akademik yasamina devam eder-
ken 2004 yilinda yardimct dogent olmustur. Daha sonra 2007 yilinda, “Bi-
reysellesme Yolu: Jung'un Psikoloji Teorisi ile Islim’in Aktiiel Degeri” isimli ga-
lismalariyla dogent unvanini alan Sambur, halen dogentlik sonrasi akademik
calismalarina devam etmektedir.
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Sambur, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.
[letisim bilgileri: Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dogu Kampusii / (32260) Isparta
Is telefon: 0 246 211 45 82
E-posta :sambur@ilahiyat.sdu.edu.tr®

¢ Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [ Bursa ] — (z)
- Hayati Hokelekli (Prof. Dr.)

1951 Yozgat dogumlu olan Hokelekli, Uludag Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim tiyesidir. Teoloji alanindaki lisans
egitimini 1975 yilinda Kayseri Yitksek Islam Enstitiisi'nde tamamlayan Ho-
kelekli, kisa bir siire ¢esitli okullarda 6gretmenlik de yapmistir. 1977 yilin-
da Bursa Yiiksek Islam Enstitiisi'nde din psikolojisi alaninda asistan olarak
akademik hayatina baslayan Hokelekli, 1983 yilinda Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi'nde, “Ergenlik Cagr Genglerinin Dini Gelisimi” isimli te-
ziyle doktorasini bitirmistir. Ardindan 1988 yilinda 6liim psikolojisi tizerine
yapmis oldugu ¢alismayla dogent olan Hokelekli, 1995 yilinda ise profesor
unvanini almistir. Halen adi gegen bu fakiiltede, Felsefe ve Din Bilimleri
Bolimii baskanligi da yapan Hokelekli, es zamanli olarak Din Psikolojisi
A.B.D. bagkanlig1 gorevini stirdiirmektedir.

Bir din psikologu olarak Hokelekli’nin 6zel ilgi alanlari ise; “(a) gengle-
rin dinsel gelisimi, (b) 6liim ve 6liim otesi psikolojisi, (c) dinsel iletisim ile
(d) din-ahlak ve degerler egitimi” gibi konulardir.

Hokelekli, Fransizca ve Arapga bilmektedir.

[letisim bilgileri: Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi / (16140) Bursa

[s telefon: 0 224 243 13 37

E-posta : hayatihokelekli@hotmail.com

- Ibrahim Giirses (Dr.)

1962 Bilecik dogumlu olan Giirses, Uludag Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 6gretim gorevlisidir. 1974 yilinda ilkog-

renimini Yenisehirde, 1980 yilinda ortaégrenimini ise Bilecik Imam-Hatip

5  Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
[ http:/lilabiyat.sdu.edu.tr/ ], (Temmuz-2010)
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Lisesi'nde tamamlayan Giirses, 1987 yilinda Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’'nden teoloji alaninda lisans derecesini almistir. Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 kadrosunda Bursa ili Yenisehir ilgesinde bir siire din gérevlisi olarak
calisan Giirses, 1990 yilinda Uludag Universitesi'nde, “Elmalils Tefsirinde
Psikoloji Konulars” isimli teziyle yiiksek lisansini bitirmistir. Ardindan yine
ayni iiniversitede 1999 yilinda, “Cagdas Kisilik Teorileri ve Islim Kisilik Mo-
delinin Karsilagtirilmasi: Universite Ogrencileri Uzerinde Sosyal Psikolojik Bir
Arastirma” adlt teziyle de doktorasini tamamlamigtr. Daha sonraki siiregte
ise Ttirkmenistan Devlet Universitesi'nde bir y1l misafir 6gretim iiyesi olarak
calisan Giirses, halen yine din psikolojisi alaninda ‘kisilik ve din iligkisi’ tize-
rine dogentlik calismalarini siirdiirmektedir.
Giirses, 1ngilizce ve Arapga bilmektedir.

[letisim bilgileri: Uludag Universitesi

[lahiyar Fakiiltesi / (16140) Bursa

Is telefon: 0 224 243 13 37

E-posta : ibrahimgurses@hotmail.com

- Akif Hayta (Ogrt. Gor.)

1968 Giresun / Eynesil dogumlu olan Hayta, Uludag Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’nda 8gretim gorevlisidir. 1978 yilinda
ilkogrenimini Fynesil'de, 1984 yilinda ortadgrenimi ise Vakfikebir Imam-
Hatip Lisesi'nde tamamlayan Hayta, 1990 yilinda Uludag Universitesi 1la-
hiyat Fakiiltesi’'nden teoloji alaninda lisans derecesini almigtir. 1993 yilinda
ad1 gecen tniversitede, “Psiko-Sosyal Uyum ve Dini Pratikler: Bursa f[a/oz'yat
Ornegi” isimli teziyle yiiksek lisansint bitiren Hayta, doktora ¢alismalarina
bir siire Dokuz Eyliil Universitesi'nde devam etmistir. Daha sonra s6z konu-
su bu galismalarina, akademik yasamin siirdiirdiigii Uludag Universitesi’nde
devam etme karari alan Hayta, halen bu iiniversitede, “Yakin liskiler ve Din:
Baglanma Teorisi ve Tanr: Tasavoury” isimli doktora tez ¢alismalarina devam
etmekeedir.

Hayrta, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.
[letisim bilgileri: Uludag Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi / (16140) Bursa
[s telefon: 0 224 243 13 37
E-posta : akifhayta@hotmail.com®

6 Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
[/Jttp://i&z_.}]z'yat. uludag: edu.tr/], (Temmuz—"ZO 10); Ocal, M}lstafa, Kurulusundan Giiniimiize
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ozal Matbaasi, Istanbul-2000, s. 129-188
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b. Din Psikolojisi Alaninda Cegsitli Universitelerde Caligip Emekli
Olan Akademisyen Tiirk Din Psikologlar1 ve Biyografik Bilgileri

Makalenin bu bolimiinde ise, Tiirkiyedeki cesitli tiniversitelerde din
psikolojisi alaninda akademisyen olarak calisip emekli olan -birinci kugsak-
akademisyen Tiirk din psikologlarinin isim listesi verilmigtir. S6z konusu
liste yapilirken de; alfabetik siraya gore akademisyenlerin ad ve soyadlari esas
alinarak biyografik bilgileri aktarilmistir.

- Ali Murat Daryal (Prof. Dr.)

1931 Istanbul dogumlu olan Daryal, Marmara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’ndan emekli 6gretim tiyesidir. Babasinin stiva-
ri subay1 olmasi ve siivari birliklerinin genellikle Dogu ve Giineydogu Ana-
dolu bélgelerinde bulunmasi sebebiyle ¢ocuklugunu bu bolgelerde geciren
Daryal, ilkokulu Agrr'da, ortaokulu ise Gaziantep'te bitirmistir. Daha sonra
[stanbul’a gelerek Taksim Erkek Lisesi'nden mezun olan Daryal, yiiksek 6-
renimini de 1959 yilinda, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap-Fars
Filolojisi’'nden filoloji alaninda lisans derecesini alarak tamamlamugtir.

1980 yilindan itibaren Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nde, ‘din
psikolojisi’ dersleri vermeye baslayan Daryal, 1988 yilinda, “Islam’in Dogus
ve Ilk Yayilisinin Psiko-Sosyal A¢idan Tahlili” adli teziyle doktorasini bitirmis-
tir. 1991 yilinda dogent olan Daryal, 1998 yilinda ise din psikolojisi alanin-
da profesér unvanini almugtir.

03.08.1998 tarihinde yas haddinden emekliye ayrilan Daryal, halen
[stanbul'da yasamaktadir.”

- Bedii Ziya Egemen (Prof. Dr.)

1906 Radovi¢ dogumlu olan Egemen, Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesinden emekli 6gretim iiyesidir. 1937 yilinda Geissen Universi-
tesi Felsefe Fakiiltesinden mezun olan Egemen, doktorasini Frankfurt
Universitesi'nde yapmuistir. Bir siire Ankara Universitesi Dil-Tarih ve Cog-
rafya Fakiiltesi'nde dogent unvani ile 6gretim iiyesi olarak ¢alisan Egemen,
20 Nisan 1953’te Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne profesér olarak
atanmuigtir.

1965 yilinda uzmanlik alaniyla ilgili inceleme ve arastirmalar yapmak
iizere Almanya ve Isvigre'ye giden Egemen, 29.11.1966 tarihli Universite-

7 [Yazart Yok] Marmara Universitesi sz/n'yzzt Haber Biilteni, Istanbul-2008, S. 3, s. 28-
29
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lerarast Kurul toplantisinda, 1966 yili pedagoji dogentligi bilim jiirisine asil
tiye olarak secilmistir. Frankfurt Uluslararas: Yitksek Pedagoji Enstitiisti ile
isbirligi yapan Egemen, burada Tiirk milli egitim sistemine iligkin yillik ra-
porlar hazirlamisur. Uluslararasi Sonnenberg seminerlerine de katlan Ege-
men, o giinkii ismiyle “Milletlerarast Terbiye Ilmi Dergisi”nin yazar kadro-
suna secilmistir. Ote yandan dénemin Tiirk milli egitim hizmetlerinde gok
sik gorev alan Egemen, 14.05.1954-22.08.1955 ile 23.10.1959-02.06.1960
tarihleri arasinda, iki kez Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'nde dekanlik
gorevinde bulunmustur.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi iken yas haddinden
emekliye ayrilan Egemen, 01.17.1967 tarihinde 6lmistir.

- Erdogan Firat (Prof. Dr.)

1938 Usak dogumlu olan Firat, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’ndan emekli 6gretim iiyesidir. Ilk ve orta &g-
renimini Usak’ta tamamlayan Firat, 1962 yilinda Ankara Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesinden mezun olmustur. Ardindan 1962-1964 yillar1 arasinda
Tokat Imam-Hatip Okulu’'nda; 1964-1967 yillart arasinda Antalya Imam-
Hatip Okulu’'nda ve 1967 yilinda ise Afyon Imam-Hatip Okulu’nda meslek
dersleri 6gretmenligi yapan Firat, 1967-1970 yillar1 arasinda Kayseri Yitksek
[slam Enstitiisi nde Tasavvuf Tarihi 6gretmenligi ve miidiir yardimeiligr g6-
revlerinde bulunmustur.

1969-1970 yillart arasinda Milli Egitim Bakanligs tarafindan bilimsel
aragtirmalar yapmak tizere Fransa’ya gonderilen Firat, 1972 yilinda Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Kiirsiisii'ne asistan olarak atan-
mistir. Yine adi gegen iiniversitede 1977 yilinda, “ Universite Ogrencilerinde
Allah Inanci ve Din Duygusu” isimli teziyle doktorasini bitiren Firat, 1983
yilinda ise, “Sabsiyer Gelisiminde Tovbenin Fonksiyonu” isimli teziyle dogent
unvanini almistir.

2005 yilinda yas haddinden dolay1 emekliye ayrilan Firat, halen Izmir'de
yasamakrtadir.

- Kerim Yavuz (Prof. Dr.)

1941 Antalya / Elmali dogumlu olan Yavuz, Cukurova Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’ndan emekli 6gretim iiyesidir. Ilk ve
orta dgrenimini Antalyada tamamlayan Yavuz, 1966 yilinda Ankara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesinden mezun olmustur. 1967 yilinda devlet bursuyla
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doktora egitimi i¢in Almanya’ya gonderilen Yavuz, 1973 yilinda Albert Lu-
dwing Universitesi’'nde, “Der Islam in Werken Moderner Tiirkischer Schrifistel-
ler” isimli teziyle doktorasini bitirmistir. Ardindan 1974 yilinda Tiirkiye'ye
dénen Yavuz, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi'nde asistan dok-
tor unvaniyla akademik yasamina baslamistur. 1979 yilinda, “Cocukta Dini
Duygu ve Diisiincenin Geligmesi” adli ¢alismastyla dogent olan Yavuz, 1989
yilinda ise profesér unvanini almistir. 1991 yilinda Erciyes Universitesi [la-
hiyat Fakiiltesi'ne gretim {iyesi olarak atanan Yavuz, 1994 yilinda Cukuro-
va Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin kurucu dekanligina getirilmistir. Ad
gegen bu fakiiltede ise ti¢ donem dekanlik ve boliim baskanligi gérevlerinde
bulunmustur.

2008 yilinin Ekim ayinda yas haddinden emekliye ayrilan Yavuz, halen
Antalyada yasamaktadir.

- Neda Armaner (Prof. Dr.)

1920 Istanbul dogumlu olan Armaner, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’ndan emekli &gretim iiyesidir. {lkogrenimini
[stanbul'da baslayip Konyada bitiren Armaner, ortadgrenimini ise Ankara
Kiz Lisesi’'nde tamamlamistr. Orta 6greniminin ardindan 1953 yilinda An-
kara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden mezun olarak, adi gecen bu iini-
versiteden teoloji alaninda ilk lisans derecesine sahip olanlarin arasinda yer
almistir.

1953-1959 yillar1 arasinda Edirne Kiz Ogretmen Okulu ve Edirne
Lisesinde 6gretmenlik yapan Armaner, 1959 yilinda Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi kiirsiisiinde asistan olarak akademik calis-
malarina baslamistr. 1963 yilinda, “/nang ve Hareket Biitiinliigii Bakimin-
dan Din Terbiyesi” isimli doktora tezini bitirerek ‘bilim doktoru’ unvanini
alan Armaner, 1972 yilinda ise ad1 gegen tiniversitede, “ Psiko-Patolojide Dini
Belirtiler Uzerine Bir Arastirma” adli galismasiyla dogent olmustur. Ankara
Universitesi lahiyat Fakiiltesi'nde uzun yillar 6gretim iiyesi olarak calisan
Armaner, 1974 yilinda bir siire kiirsii bagkanligi da yapmugtir.

1987 yilinda yas haddinden emekliye ayrilan Armaner, halen Izmirde
yasamaktadir.®

8  Yukarida ismi gecen emekli din psikologlarindan birisi de Nebile Arslan (Dr.)’dur.
Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi A.B.D.’ndan emekli olan Arslan
ile yapilan telefon goriismesi sonucunda, kendi biyografik bilgilerinin bu ¢alismada yer
almasini istememistir (Agustos-2009).
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c. Din Psikolojisi Alaninda Akademia Disindan Caligan
Akademisyen Tiirk Din Psikologlar1 ve Biyografik Bilgileri

Tiirkiye bilim tarihi agisindan ge¢misi oldukga kisa olan din psikoloji-
si bilim dalinda, akademia/tiniversite disindan da akademik ¢alisma yapan
bir¢ok din psikologu vardir. Akademia disindan ¢alisma yapan din psikolog-
lar1, genellikle Milli Egitim Bakanligi ve Diyanet Isleri Baskanlig: gibi gesitli
kamu kurum ve kuruluglarinda 8gretmen, vaiz, miidiir vb. unvanlarla cesitli
kamu gorevlerinde galismaktadirlar. Ote yandan bu makale kapsaminda ya-
pilan aragtirmada, -giincel bir veri olarak- lisansiistii akademik c¢aligmalar
baglaminda doktora sonrasi ¢aligmalarini devam ettirerek akademia digin-
dan din psikolojisi alaninda ‘dogent’ unvani alan bir din psikologu olmadig:
saptanmustir (Temmuz-2010).

Makalenin bu son béliimiinde de, Tuirkiyedeki ¢esitli kamu kurumla-
rinda ¢alisan ve es zamanli olarak din psikolojisi alaninda akademia digindan
calisma yapmis -sinirlt sayidaki- akademisyen Tiirk din psikologlarindan ba-
zilarinin biyografik bilgilerine yer verilmistir. S6z konusu isimler belirlenir-
ken de; hacim olarak makalenin sayfa sayisini artirmamak amaciyla —ulagila-
bildigi kadartyla— iki kamu kurumundan birer 6rnek verilmekle yetinilmis-
tir. Dolayisiyla alfabetik siraya gore, lisansiistii hazirlamis oldugu tezlerinin
disinda herhangi bir telif ve/veya ceviri yayin listesi verilmeden birka¢ din
psikologunun kisaca biyografik bilgileri 6zetlenmistir.

- Ilhan Topuz (Dr.) [Milli Egitim Bakanligi — Ogretmen]
1969 Balikesir / Bigadi¢ dogumlu olan Topuz, 1983 yilinda Bigadic

[mam-Hatip Lisesinden ve 1986 yilinda ise Balikesir Lisesi'nden mezun
olmustur. 1994 yilinda Bogazigi Universitesi Egitim Fakiiltesi Rehberlik
ve Psikolojik Danigmanlik Béliimirnden mezun olan Topuz, 4 yil 6zel bir
okulda rehber 6gretmen olarak ¢alismigtir. Bunun yani sira eg zamanli olarak
1999 yilinda Siileyman Demirel Universitesi'nde, “Universite Ogrencilerinde
Dini Tutum ve Davraniglar” isimli teziyle yiiksek lisans egitimini tamamla-
yan Topuz, 2003 yilinda ise Uludag Universitesi'nde, “Dini Gelisim Seviye-
leri Ile Dini Basa Cikma Tutumlar: Arasindaki lliski Uzerine Bir Arastirma”
adli teziyle de doktorasini bitirmistir.

Topuz, halen Milli Egitim Bakanligi’'na bagli bir ilkégretim okulunda
rehber 6gretmen olarak ¢alismakeadir.

Topuz, 1ngilizce bilmektedir.
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- Mustafa Kog (Dr.)
[Londra Din Hizmetleri Miisavirligi — United Kingdom]

1975 Bursa / Keles dogumlu olan Kog, 1986 yilinda ilkogrenimini Ba-
rakli Koyii Ilkokulu’nda; 1994 yilinda orta 6grenimini de, Bursa Imam-Ha-
tip Lisesi’'nde tamamlamigtir. Ardindan 1999 yilinda yiiksek 6grenimini ise
Uludag Universitesi Ilﬁhiyat Fakiiltesi'nde, “Yaslilik Dineminde Oliim Dii-
siincesi ve Ahiret Inancy” adli galismastyla teoloji lisanst alarak bitiren Kog,
2002 yilinda Uludag Universitesi'nde, “Ergenlik Déneminde Dua ve Ibadet
Psikolojisinin Rub Saghgt Uzerindeki Etkileri” isimli teziyle din psikolojisi
alaninda yiiksek lisans egitimini tamamlamigtir. Daha sonra 2008 yilinda ise
yine ayni liniversitede, “Yetiskinlik Dineminde Dindarlik Ile Benlik Kavram:
Degiskenleri Arasindaki lligki” adli teziyle de adi gegen alanda doktora egiti-
mini bitiren Kog, ayrica 2005 yilinda Fransada, 2006 yilinda Ingiltere'de ve
2008 yilinda ise Suudi Arabistan'da uzmanlik alaniyla ilgili kisa siireli olarak
cesitli konularda inceleme ve aragtirmalar yapmistir. Ardindan 2009 yilinda
Ingiltere/Londrada “Miisliiman-Tiirk Diasporasinin Ruh Saghgr Profili” ile
“Dinsel/Pastoral Danismanlik” konulari izerine teorik-ampirik aragtirmalar-
da bulunan Kog, halen Scotland/Edinburgh'daki University of Edinburgh'da,
‘visiting research fellow/misafir arastirma gorevlisi’ statiisiiyle din psikolojisi
alaninda post-doctoral research/doktora-sonrasi bilimsel ¢alismalari kapsa-
munda “A Study of Pastoral Counselling: The Sample of Edinburgh Turkish-

Muslim Immigrants” konulu aragtirmasini siirdiirmektedir.

Uzmanlik alaniyla ilgili, ‘uluslararasi ve ulusal hakemli dergi’ statiisiine
sahip siireli yayinlar olan ¢esitli bilimsel dergilerde yayinlanmis ¢ok sayida
telif ve geviri makaleleri bulunan Kog, bilimsel icerikli ¢esitli ulusal psiki-
yatri ve psikoloji ile psikolojik danigma ve rehberlik kongrelerinde bir¢ok
bildiri sunmustur. Ayrica gesitli diizeydeki platformlarda birgok konferansa
ve panele de konusmaci olarak katilan Kog, yabanci dil olarak Ingilizce ve
Arapca bilmektedir.

Bir din psikologu olarak Ko¢'un baslica 6zel ilgi alanlari ise; “(a) geli-
sim ve din psikolojisi eksenli cocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve yaslilik psi-
kolojisi, (b) dinsel yonelimler ve dindarlik tipolojileri, (c) dinsel ritiiellerin
psikolojisi, (d) din-ruh saglig: iliskisi, (e) Miisliman-Tiirk diasporasinin ruh
saglig, (f) dinsel/pastoral danigmanlik, (g) 6liim ve 6liim 6tesi psikolojisi,
(h) din psikolojisi tarihi ve literatiirii, (i) benlik ve kisilik psikolojisi ile (j)
biligsel ve kiiltiirel psikoloji” gibi konulardur.

Ayrica mesleki yasamina 1997 yilinda Diyanet Isleri Baskanligrnda
imam-hatip olarak baglayan Kog, 2004 yilinda ise yine ayni kurumda vaizlik
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kadrosuna atanmigtir. 2009 yilina kadar Bursa ilinde vaiz olarak ¢alisan Kog,
halen T.C. Londra Biiyiikelciligi Din Hizmetleri Misavirligi hizmet bolge-
si kapsaminda bulunan Scotland/Edinburgh'da din gorevlisi olarak mesleki
hayatina devam etmektedir.

Kog, Ingilizce ve Arapga bilmektedir.
[letisim bilgileri: T.C. Londra Din
Hizmetleri Miisavirligi / Ingiltere - UK
Is telefon: 00 44 (0) 208 889 57 21
E-posta : mustafakoc@london.com
Sonug¢
Bu makalede, din psikolojisi bilim daliyla ilgili Ttrkiye'de akademik ¢a-
lisma yapan Tirk din psikologlari hakkinda genel anlamda biyografik bir
degerlendirme ve analiz yapilmaya calisilmistir. Temel olarak Turkiye'deki
tiniversitelerin resmi internet siteleri taranip buradaki bilgilerden yararlani-
larak, konunun daha anlagilabilir olmasina yonelik -sadece bu makale i¢in
anlami ve 6nemi olan- bazi siniflandirmalar ve sinirlandirmalar yapilmigstir.

Bu baglamda makalede, biyografik bilgileri verilen akademik kadroya
bakildiginda; 23 devlet tiniversitesinde, halen aktif olarak ¢alisan toplam
49 (kirkdokuz) adet din psikologu oldugu goriilmistiir. S6z konusu tablo,
-yukaridan asagiya dogru- akademik kariyer basamaklarindaki unvan sirala-
masina gore analiz edildiginde ise, halen aktif olarak akademik calismalarini
stirdiiren; “8 (sekiz) adet profesor; 16 (onalt1) adet dogent; 9 (dokuz) adet
yardimci dogent; 6 (alt1) adet doktor; 9 (dokuz) adet doktor olmayan aras-
turma gorevlisi ile 1 (bir) adet 6gretim gorevlisi’nin oldugu saptanmustir.
Ayrica su ana kadar akademiadan; “5 (bes) adet ‘profesdr’ ve 1 (bir) adet de
‘doktor’ unvanina sahip akademisyen” olmak tizere toplam 6 (alt1) adet din
psikologunun emekli olduklar: tespit edilmistir. (Temmuz-2010).

Ote yandan konuyla ilgili verilen biyografik bilgilerin istatistiksel da-
gilimina bakildiginda da, bu alanda en fazla ¢alisan akademisyen sayisinin
dorder adet olarak Dokuz Fyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [[zmir]—(g);
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [Istanbul]—(r); Ondokuz May1s Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi [Samsun]—(s) ve Selguk Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi [Konya]—(v)’nde oldugu; bu tiniversiteleri ise, say1 olarak tiger adet ile
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [Ankara]—(a); Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi [Adana]—(e); Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [Is-
tanbul]—(0); Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [Isparta]—(y)
ve Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [Bursa]—(z) nin izledigi goriilmiis-
tiir. Daha sonra bu siralamayn, ikiser adet ile Canakkale Onsekiz Mart Uni-
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versitesi Ilahiyat Fakiiltesi [Canakkale]—(d) ve Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi [Adapazari]—(u)’nin takip ettikleri tespit edilmistir. Ayrica burada
isimleri ge¢meyen ancak caligmadaki listede yer alan diger tiniversitelerin
ilahiyat fakiiltelerinde ise, birer adet din psikologunun calistugi saptanmistir

(bkz. Grafik-1).

Grafik-1: Din Psikolojisi Alaninda Tiirkiye'nin Cesitli Universitelerinde
Calisan Akademisyen Tiirk Din Psikologlarinin Grafiksel Gésterimi
(Temmuz-2010)°

Sonug olarak, nitelik ve nicelik baglaminda yukarida isimleri yer alan
tiniversitelere ve akademisyen din psikologlarina bakildiginda;

(a) Turkiye'nin kalkinmiglik ve gelismislik diizeyine gore cografi bélge-

ler baglaminda tilkenin bati bélgelerinde yer alan biiyiik sehirlerde

9  Grafik-1’e iligkin kodlamalardaki alfabetik siraya gére verilen harfler, din psikolojisi
bilim dalinin ait oldugu iiniversiteleri; rakamlar ise, ilgili anabilim dalinda calisan din
psikologlarinin sayisini ifade etmektedir; Ayrica krs. Tiirk Din Psikologlari (1949-
2010) Uzerine Biyografik Bir Aragtrma-I- II-111”, adli makale metinlerindeki “a. Din
Psikolojisi Alaninda Cesitli Universitelerde Calisan Akademisyen Tiirk Din Psikologlart
ve Biyografik Bilgileri” basligs alundaki bsliim/lerde olusturulan ilgili liste.
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daha ¢ok din psikologunun calistigs; bu sayinin iilkenin I¢ Anadolu
Bolgesi'nden itibaren dogusuna dogru giderek azaldig: gorillmiistiir.

(b) (b) Ayrica yukaridaki tiniversitelerin disinda konuya yine ilahiyat fa-
kiilteleri temelinde bakildiginda ise yapilan incelemeler sonucunda;
(b.a) Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, [Van]; ' (b.b) Sir-
nak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, [Sirnak]' ile (b.c) Harran Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi, [Sanlurfa]'> Din Psikolojisi A.B.D.’nda,
herhangi bir akademik unvanda ¢alisan din psikologu saptanama-
mistir (Temmuz-2010).

Ote yandan bu makale kapsaminda iizerinde ¢alisilan din psikologlari-
nin biyografilerinde yer alan akademik egitim ve arka plan bilgileri
analiz edildiginde ise;

(a) -Beklenildigi gibi- akademia ici ve/veya disinda ¢alisan din psikolog-
larinin ¢ogunun, lisans diizeyinde teoloji egitimi alan ilahiyat koken-
li olduklar: tespit edilmistir.

(b)Yine din psikologlarinin bir¢ogunun, ortadgretim diizeyinde -daha
onceden- din egitimi aldiklart saptanmugtir.

(c) Din psikologlarinin ¢ogunun, din psikolojisi ile ilgili lisansiistii aka-
demik ¢aligmalarini, daha 6nceden teoloji alanindaki lisans egitimle-
rini tamamladiklar Giniversitelerde yaptiklart gorillmistiir.

(d)Yine din psikologlarinin bir¢ogunun, akademik calismalar bagla-
minda yurtdigt tecriibesi olmadig: tespit edilmistir. Dolayisiyla din
psikologlarinin ¢ok azi, lisansiistii ¢aligmalarini yurtdisinda yapmis-
lardir. Bat tilkeleri arasinda ise en ¢ok gidilen iilkelerin de, A.B.D. ve
Ingiltere oldugu goriilmiistiir. [Not: Konuya iliskin burada yapilan
saptama, tamamen betimsel amagli olup akademik bir eksiklik ola-
rak gorilmemelidir.]

(e) [lahiyat fakiiltelerinin disindaki fakiiltelerde, ok az din psikologu-
nun (iki adet) herhangi bir akademik unvanla bilimsel ¢alisma yapu-
g1 gortilmistiir.

10 Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
(http:/fwww.yyu.edu.tr/birimler.aspx fakulte=5¢ birimtr=IlahiyatFakiiltesi ], (Temmuz-
2010)

11 Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
[ http:/fwww.ilabiyat.sirnak.edu.tr/ ], (Temmuz-2010)

12 Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Resmi Web Sitesi
[ http:/lilabiyat. harran.edu.tr/ ], (Temmuz-2010)
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(f) Ote yandan Tiirkiye'deki tiim din psikologlarinin, devlet {iniversite-
lerinde ¢alistiklari saptanmugtir.

(g) Yabanci dil olarak genellikle din psikologlarinin birgogunun Ingilizce
ve Arapea bildikleri gézlenmistir. Burada Arapg¢a’yt hemen tiim din
psikologlarinin bir yabanci dil diizeyinde bilmelerinin en temel se-
bebi ise, Tiirkiye'deki ilahiyat fakiiltelerinde agirlikli olarak Arapga’y:
esas alan Islam teolojinin &gretilmesidir. Bu nedenle dogal olarak
ilahiyat lisansli olan din psikologlari, teoloji lisans egitimi siiresince
Arapga egitimi de almaktadirlar.

(h)Birinci kusak Tiirk din psikologlarinin emekli olduklart kabul edi-
lirse, ikinci kusak din psikologlarinin hemen hepsinin lisansiistii
akademik calismalar baglaminda yiiksek lisans yapmadiklari dikkati
¢ekmektedir. Konuya Tiirkiye'deki yiiksek 6gretim tarihi agisindan
bakildiginda bunun sebebinin ise, 1983 yilinda 2809 sayili kanu-
nun yurirlige girmesinden 6nce bugiinkii ilahiyat fakiiltelerinde,
“Yiiksek Islam Enstitiisii’ ismiyle egitim-6gretim yapilmasina baglt
olarak ortaya ¢ikan kurumsal akademik yapilanma oldugu goriiliir.
Dolayistyla 1983 yilindan dnce egitim yonetimi ve planlamast bag-
laminda bugiinkii gibi organize bir sekilde yapilandirilmis lisansiistii
akademik caligma programlarinin olmayisi nedeniyle teoloji lisans
egitimini tamamlayip emekli olan birinci ve su anda akademisyenlik
yapan ikinci kusak din psikologlarinin, yiiksek lisans dereceleri yok-
tur.

(i) Emekli olan birici kusak ve su anda akademisyenlik yapan ikinci ku-
sak din psikologlarinin ¢aligtiklari konulara bakildiginda; daha sonra
yetisen l¢lincii kusaga gore daha genel ve yiizeysel konular tizerinde
yogunlastiklar1 goriilmistiir.” S6z konusu bu durum da, -alanin o
yillarda heniiz yeni teorik ¢ercevesinin ¢izildigi diistintiliirse-, bir 6l-
¢iide normal kargilanmalidir.

(j) Ad1 gegen bilim dalinin ge¢mis tarihine bakildiginda, akademia di-
sindan da sayilart azimsanamayacak diizeyde din psikolojisi alaninda

13 Ayrica krs. Kog, Mustafa, “Uludag Universitesi'nde Din Psikolojisi ile Ilgili Yapilan
Tezler (1980-2002) Uzerine Bir Arasurma”, SUIFD., s: 9, Adapazari, 2004, s. 43-
66; Kog, Mustafa, “Din Psikolojisi Aragtirmalarinda Ergenlik Dénemi Uzerine Tiirkge
Yapilan Caligmalarla Hgili Bir Literatiir Incelemesi”, SUIFD., s:12, Adapazari, 2005,
s. 41-69; Kog, Mustafa, “Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltesi Dergilerinde Din Psikolojisi
[le flgili Yayimlanan Makaleler (1953-2004) Uzerine Bibliyografik Bir Arastirma”,
Bilimname Dergisi, s: 8/2, Kayseri, 2005, s. 107-132; Kog¢, Mustafa, “Diyanet
IImi Dergi’de Din Bilimleri ile Hgili Yayimlanan Makaleler (1962-2004) Uzerine
Bibliyografik Bir Arastirma”, Diyanet Timi Dergi, c: 41, s: 2, Ankara, 2005, s. 111-144
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calisma yapan din psikologlarinin oldugu; ancak bunlarin da ¢ok az
bir kisminin, bu lisansiistii ¢aligmalarini doktora diizeyine ¢ikarip
bitirebildikleri gozlenmistir.

Yukarida, konuya iligkin yapilan bu analizler ¢ergevesinde basta Tiirk
din psikologlari olmak tizere din psikolojisi alaninda yeni ¢alismaya baglayan
geng akademisyenler i¢in su 6nerilerde bulunulabilir:

Tirk din psikolojisi ¢aligmalarinin yeni yeni sergilenmeye baslandig:
web sitesi olan “http://www.dinpsikolojisi.org” isimli internet sitesi, daha
aktif ve fonksiyonel duruma getirilmelidir. Ornegin; adi gegen bu site iize-
rinde, Tiirk din psikolojisi ¢aligmalari, sanal ortamda bir arada toplanarak
“Turk Din Psikolojisi Caligmalar: Bilgi Bankast” ismiyle bir veri tabani olug-
turulabilir. Bu veya benzeri bir isim altinda, lisans ve lisansiistii tezler bagta
olmak tizere telif ve geviri makaleler ile yayinlanmuis yerli ve yabanci kitapla-
rin listesi, belirli periyotlarda giincellenerek verilebilir.

Tirk din psikologlarinin aralarindaki mesleki dayanigmalarinin artu-
rilabilmesi ve yakin alanlarda calisan diger psikologlar, psikiyatrlar ve psi-
kolojik danigman ve rehberlik uzmanlariyla daha yakin ve etkin bir iletisim
kurulabilmesi i¢in mutlaka legal/yasal bir sivil toplum &rgiitii catist altinda
toplanmalar1 gerekmektedir. Bu amact gergeklestirmeye yonelik olarak or-
negin; “Tiirk Din Psikologlari Dernegi/TDPD” ismiyle bir sivil toplum ku-
rulusu olusturulabilir. Ayrica bu tiirden sivil bir olusum, yukarida adi gegen
internet sitesini tiizel kisilik tizerinden sahiplenerek giincellenmesini kolay-
lagtirdigy gibi organizeli ¢alismay1 gerekli kilan kongre ve sempozyum gibi
bazi akademik etkinliklerin hinterlandini da gii¢clendirecektir.

Ozel olarak sadece adi gegen bu alanin telif ve geviri makalelerini igeren
akademik nitelikli bir “siireli yayin” zaman gegirilmeden gikarilmalidir. Or-
negin; “Tiirk Din Psikolojisi Aragtirmalari Dergisi’ isimli bir siireli yayin ¢1-
karilabilir. Bu baglamda daha ¢ok Temel Islam Bilimleri kapsaminda yayim
hayatina baslayan “Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi” isimli
stireli yayin, bir bilim dalina 6zgii konuyla ilgili yilda iki say1 olarak diizenli
bir sekilde yayinlanan en giizel yerli akademik dergi 6rneklerden biri olarak
verilebilir.

Yine yukaridaki konuyla ilgili olarak akademik siireli yayimciliga ilis-
kin motivasyon eksikligi, bir 6l¢tide bu tiir siireli yayincilik aktivitelerinin
gereginden fazla zaman alacagy gerekgesiyle tiglincii ve dordiincii kusak din
psikologlarinin, akademik kariyerini tam olarak tamamlamamis olmalarina
baglanabilir. Belirli oranda gerceklik durumu olan bu problem ise, su anda
akademik kariyerlerini tamamlamis olan ikinci kusak din psikologlarinin -
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tecriibelerini de ortaya koyarak- 6nciilitk yapmalari sonucunda agilabilir bir
durum gibi gortinmektedir.

Ayrica yerli din psikolojisi ¢alismalarinda kullanilan Turk dilindeki tek-
nik kavramlarin standardizasyonunu saglamak ve bilimsel anlamda kullani-
lan yerli bir ortak bilimsel dilin kalitesini yiikseltmek amaciyla “Din Psikolo-
jisi Sozlugli” ismiyle bir atdlye nitelikli sozlitk caligmast planlanmalidir.

Din psikolojisi alaninda yabanci dilde yazilan en yeni temel kaynakla-
rin, atdlye ¢alismast formatinda Tiirkge’ye ¢evrilmesi ¢aligmalarina planli bir
sekilde ivedilikle baglanmasina ihtiya¢ vardir.

Yine bu gergevede, din psikologlarindan olusacak bir komisyon tara-
findan, yeni gelismeleri de kapsayan alanin ‘handbook’ tarzindaki el kitabi
ihtiyacini giderecek genis ve derin bir icerige sahip “Din Psikoloji” isimli
temel kaynak niteligi tastyan bir bagvuru eseri yazimina zaman gegirilmeden
baslanmalidir.

Her yil yapilacak olan din psikologlari koordinasyon toplantilarinda,
tilkenin popiiler ihtiyaglarida géz ontinde bulundurularak yiiksek lisans ve
doktora tezlerinin 8ncelikli aragtirma alanlari ve konulari, —6neri baglamin-
da da olsa- belirlenmelidir.

Bu makale calismasi siirecinde, devlet tiniversitelerinde calisan akade-
misyen din psikologlarinin, web sitelerindeki 6zel yasamlart ile ¢aligma alan-
larini ve Girtinlerini igeren biyografik bilgilerinin gereken siire igerisinde giin-
cellenmedigi goriilmiistiir. Bu konuda daha hassas davranarak, kurulacak
ozel takip komisyonlart araciligryla konuyla ilgili giincelleminin gerektigi
stiregte, zaman kaybetmeden yapilmasi ve/veya ilgili web tasarimini yapan
teknik ekibe yaptirilmast yerinde bir uygulama olacakur. Zira, bu tiirden
giincelleme calismalari, alanda yeni ¢alismaya baglayan din psikolojisi aras-
urmacilari i¢in akademik anlamda sosyal ¢evre olusturarak, ilgi duyduklar:
aragtirma konularina iliskin bilimsel destek almalarini kolaylastirici dnemli
bir fonksiyonellige sahiptir.
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Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayim Ilkeleri
1. Bu Dergi, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nin yayinidir.

2. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001 yilindan itiba-
ren hakemli dergi olarak yayimlanmakta olup yilda iki kez (Aralik-Haziran)
¢ikmaktadir. Derginin yayim dili Tiirkge olup Ingilizce ve Arapga makale-
ler de yayimlanabilmektedir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler
alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir.
Ayrica her sayida derleme, ceviri ve kitap tanitimina (makale formatinda
olmasi kosulu ile) da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi
yayin kurulu tarafindan yapilir. Uygun gériilen ¢aligmalar, bilimsel yonden
degerlendirilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen ¢ift-kor, bagimsiz
ve dnyargisiz hakemlik (preview) ilkelerine gére en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin kuru-
luna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina uygun
bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek {izere yazara geri vermek,
bigimce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gon-
derilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce baska
bir dergide yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin,
dil, Gslup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarla-
rina aittir. Agiklanan goriisler, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin baslig1 ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet
ve anahtar kelimeler, toplami bir sayfay1 asmamak {izere verilmelidir. Metin,
CD ve biri yazarin isminin yer aldig1, digerleri isimsiz {i¢ adet ¢iktiyla Yayin
Kuruluna teslim edilir.

2. Dergide yayimlanmasi icin hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda “Arial Narrow” yazi stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satr
aralikli olarak yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki formatta, gerekse ¢iktist
verilen metnin kenar bosluklari, iistten 5 cm., alttan 5 cm., soldan 4.5 cm,
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sagdan 4.5 cm. ve cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklari 6n ve sonra 0 cm. olarak

ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “9 punto”; “tek” satr aralikl ve
ilk satir “asili-0.4 cm.” olarak ayarlanmalidir.

3. Metin igerisinde kesinlikle baglik formati kullanilmamali ve atlan
bagliklar kii¢iik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana
yaslanmus olarak yazilmalidur.

4. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir terctimeleri ile dipnottaki
eser adlari italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atflarda yazar isimleri
soyad, ad sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad
sirasina gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarasi yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan auflarda
yazarin sadece soyadi ve eser ad1 yerine “a.g.e.” (italik), ayni makaleye yap1-
lan auflarda ise “a.g.m.” (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayni yazarin
birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser ad1 verildikten sonra sayfa nu-
marasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonug” boliimii ile sonunda “Kaynakga”
olmalidir. “Kaynak¢a” bagligi altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlari esas alinarak alfabetik bi¢imde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, “Traditional Arabic” yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayet-
lere yapilan auflar dipnotta gosterilirken stre no, stire ismi, ayet numarasi
(2.Bakara, 15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan auflarda ise, Kiitiib-i
Sitte'de yer alan kitaplar i¢in yazarin meghur adi, boliim adi, bab numarasi
(Muslim'de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

8. Arapea ifade veya kaynaklara isaret edilirken orijinal metinde yer
alan med harfleri uzatma (*) isareti ile gosterilmelidir (Buhari, Mukatebe,
Muéseret gibi).

Yazim kurallarini detayli bir sekilde gérebilmek i¢in derginin web ad-
resindeki bilgilerden yararlanilmalidir:

http://www.atauni.edu.tr/#sayfa=ilahiyat-fakultesi-fakulte-dergisi

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazilar degerlendirmeye alin-
mayacakir.



