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iBN SENEBUZ: HAYATI, KIRAAT iLMINDEKI YERi VE
RESMi HATTA MUHALIF OKUYUSLARI

Abdulmecit OKCU ©)

0oz

Hicri digiincii asrin ortalars ve dordiincii asrin baslarinda Bagdatin iki mes-
hur kurra imamindan biri Ibn Miicihid digeri Ibn Senebiizdur. Ibn Miicihid
Mushaf hattina uyan yedi sabih kirdats cem etmesiyle taninirken, tam aksine Ibn
Senebiiz Mushaf hattina uwymayan saz kirdatlar: okumasiyla meshur olmugtur.
Tabiatiyla bu okuyus basina dert agms ve Islam Tarihinde ilk kez bir alim di-
viilerek tedib edilmis ve bu okuyusundan vaz gecirilerek tovbe ettirilmistir. Iste
bu calismamizda Ibn Senebiiz’un hayats, déviilme olay: ve saz kiriatlarla namaz
kilma hadisesi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Senebuz, Ibn Miicibid, Ibn Mukle, Sahih kiriat,
Saz kirdat, Doviilme, Namaz.

ABSTACT

Ibn Shanabuz: His Life, Place of The Qura’at and his Recitation
Opposing to Official Writing of The Qur'an

By the middle of the third century ah, and at the beginning of the fourth century,
imam Ibn Mujahid and Ibn Shanabuz are the two famous kurre of Baghdad.
when Ibn Mujahid recognized that he had collected the seven authentic (Sahih)
Qira'at becoming official copies of the Qur'an (Mushaf), Ibn Shanabuz contrarily
had become famous by reading of Shadhdh (unusual) Qira'ats. So the first time in
Islamic history, a scholar had been beaten and repented for his reading.

In this study, it has been deal with the incident of assault of Ibn Shanabuz and
Prayer by Shadhdh (unusual) Qira'ar

Keywords: Ibn Shanabuz, Ibn Mujahid, Ibn Mukle, authentic (Sahib)
Qiraats, Shadhdh (unusual) Qiraats, assault, Prayer

* Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1 Ogretim Uyesi.



Abdulmecit OKCU -

Giris
Ibn Senebtiz’un Hayat1

Ismi Ibn Senebuz, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmed b. Eyyub b. es-
Salt, (6. 328/939), el-Bagdadi el- Mukri'dir."! Kaynaklarda Ibn Ibn Senebiz,
Senb(iz, ve Sennebuz seklinde de gegmektedir.? Dogum tarihi belli degildir.
Ancak Ibn Miicihidle akran olduguna gore muhtemelen h. 240 li yillarda
dogmus olmalidir.? Sazz kirdatlarla okuma ve tovbe hadisesi disinda hayau
hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz.

Ibn Senebtiz meshur Kurra Ibn Miicahid’le ayni dénemde, ayni sehirde/
Bagdat'da yasamis akran kimselerdir.* Ayni hocalardan okumus, ayni hocalar-
dan kirdat 6grenmis ve ayni cevrede yetismislerdi. Dolayisiyla birbirlerini ¢ok
iyi tantyorlardi. Bagdatta ikisi de seyhu’l-kurralik makamina yiikselmislerdi.
Her ikisi de kirdat okutuyorlardi. Buna ragmen aralarinda kiskanglik ve gizli
bir ¢ekisme vardi. Genel olarak akranlar arasinda var olan kiskanclik ve ¢eke-
memezlik ne yazik ki bu iki 4lim arasinda da devam ediyordu. Ibn Senebiiz,
[bn Miicahid’in okuttugu kimseleri okutmuyordu. Kendisine gelen talebelere
daha 6nceden kimlerden okudugunu sorar ve eger Ibn Miicahid'den okdugu-
nu 6grenirse artik o dgrenciyi okutmazdi. [bn Miicihid igin o bu ilmi bilmez.
Bu ilimden nasibi yoktur. Bu ilmin tozu dahi onun ayaklarina degmemistir;
diyordu ve onu begenmiyordu.” Bu sekilde Ibn Miicahid’i kiigiimser onun
higbir sekilde ilim tahsili i¢in bir bagka beldelere gitmedigini, Hatta Bagdat'in
disina cakmadigini séylerdi.® Tabi bununla kendinin ¢ok ilmi seyahatlar yapti-
gini1 belirtmek istemistir. Halbtiki Ibn Miicahid kendisiyle beraber birgok ilmi
seyehatlar yapmisti. Mesela Misirda, Misir’in meshur kurralarindan Abdullah
b. Huseyn Ebt Abdillah es-Samiri ile hem kendisi hem Ibn Miicahid ayni

1 Bkz., Firizabadi, Ebti Tahir Mecdiiddin Muhammed bin Yakab (6. 816/1414), Kamiisu'l-
Mubit, Faslus-Sin, (Senebiiz), I,1414; ibnirl-Cezeri, Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed
b. el-Cezeri, Géyetu’n—]\/i/ﬂéye fi Tabakatil-Kurrd, (Nesr G. Bergstraesser), Mektebetu’l-
Hanci Misir, 1352/1933, 11/52.

2 Bkz. Zebidi, Muhammed bin Abdiirrezzik el-Hiiseyni Ebu’l-Feyz Murteza ez-Zebidi (6.
1145/1732), Ticu'l-Ariis Min Cevihiril-Kamiis, (Senebliz md.), IX,431.

3 Bkz., Ibn Cezerd, Gﬂye, 11,54.
Bkz., Ibn Cezeri, ay.

5 Bkz., ez-Zehebi, Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, M @rifetii’l-Kurrii'l-Ki-
bar, (thk. Tayyar Alukulag), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1416/1995, 11,548;
Ridvin b. Muhammed el-Mekni, Serhul-Muhalelliti, Simile, (Ulamivl-Kuran, {lmire-
Tecvid Kunusu Icerisinde), s., 332.

6 Ibn Cezeri, Gaye, 11,54; ez-Zehebi, M arife, a.y.
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donemde beraber okumuslardir.” Yine Ibn Miicihid ve Ibn Senebtiz beraber-
ce hacca gitmis ve Mekkede Imam Ibn Kesir (6. 120/738 )’in birinci ravisi
Kunbul (291/903)'dan beraberce kiriat okumuslardi.® Yani Kunbul hem Ibn
Miicihid’in hem de Ibn Senebtizun hocasidir. Nitekim kirdat ilminde Ibn
Kesir'in ravisi olan Kunbul'un iki tarikinden biri Ibn Senebiiz tarikidir.’

Ibn’ii-Nedim, (6.385/995) onun Ibn Miicihid’e diisman oldugunu, onun-
la tinsiyet edemedigini nakleder.’ Ebti Muhammed Yusuf es-Seyrafi, onun
ilmi az, lahn1 ¢ok birisi oldugunu soyler.!" ez-Zehebi ve Ibn Cezeri’nin de
aralarinda bulundugu miielliflerin biiyiik ¢ogunlugu ise, onun biiyiik kirdat
tistadlarindan oldugunu, sika, zapt: saglam, salih, 4lim, giivenilir bir zat oldu-
gunu soylerler.'” Nitekim Yakut (el-Hamavi, 6. 627/1229) de, onun miitedey-
yin, saf, temiz, vera sahibi bir insan oldugunu zikretmektedir.”® Yine Yakut,
Ebu Yusuf Abdusselaim el-Kazvint’nin, “Efvdcu’l-Kurrd” adli kitabinda ibn
Senebliz'un kurrddan oldugunu, abid, zahid, takva sahibi biri oldugunu an-
cak biraz saz kirdatlarla okumaya meyilli biri oldugunu ve kirdatin cehri olarak
okundugu namazlarda bunlari okudugunu zikrettigini sdyler.'

Bize gore es-Seyrafi’nin, onun i¢in “yanliglart ¢ok, ilmi az”" yakistirmasi-

n1 yapmasi ¢ok tutarlt gozitkkmemektedir. Ciinkii mielliflerin kahir ekseriyeti
onun biiyiik kirdat alimi oldugunu, ilmiyle amil, takv sahibi bir insan oldu-
gunu séylemeleri, es-Seyrafi'nin bu soziinii ¢iirtitmekeedir.

Ibn Cezeri, Senebtiz'un kiraat talebi icin birgok beldeye seyahat ettigini ve
bitytik kirdat dlimlerinden oldugunu nakleder. Bu sebeple onun cevresinde
olan talebeler kadar hicbir kimsenin talebesi olmamistir, der. Kirdat1 arzen

Kunbul, Ishak el-Huzi, Hartin b. Musa el-Ahfes, Hasan b. Abbas er-Razi
gibi hocalarden almistir. Ayrica Misir ve Sam’a seyahat ettigi, Muhammed

7 ez-Zehebi (6. 748/1348), Miziniil-Itidil fi Nakdir-Ricil, (thk. Ali el-Becavi), Daru’l-
1hyﬁi’l—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, Misir, 1382/1963, 11,408

8 Zehebi, Marife, 11,548, dip not 69.

ibn Cezeri, en-Nesr i l-Kirdatil-Asr, (thk.Ali Muhammed ed-Ddabb‘a, DArul-Kiittdbi'l-
Arabi Beyru, tsz., ,119; Zehebi, M arifet, 11,546.

10 Bkz., IbnuNedim, Muhammed b. Ishak Ebul-Ferec, Fihrist, Darul-Marife, Beyrut,
1398/1978, s., 47.

11 Yakut, Sihibiiddin Ebt Abdillah bin Yakut el-Hamavi er-Rtami, M ucemiil- Udeba, (Sami-
le), 11,314

12 Zehebi, Marife, 11,548.

13 Yakut, Mucemii’l-Udebd, a.y.

14 Bkz., Yakut, Mucemiil-Udebs, ay.
15 Bkz., Yakut, Mucemii’l-Udeba, a.y.
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b. Sazin ve Muhammed b. Yahya, el-Kisiyyu’s-Sagir gibi hocalardan kirdat
ogrendigi zikredilmekeedir.'

Ibn Senebiiz 6zellikle kirdat 6grenmek icin Misir, Hims, Sam gibi birgok
[slaim beldesini dolasmustir. Ibn Manztir'un kaydettigine gore 295/907 sene-
sinde Nisibtr'a gelmis orada bir miiddet kalmistir. Sonra Merv serine ugra-
mus tekrar NisAbur’a donerek oradan memleketi Bagdat’a gelmistir.'” 303/915
senesinde ise Isbahan’a gittigi kaydedilmistir.'® Gergekten Ibn Senebiiz onlar-
ca Alimden kirdat ve hadis dersi almig biiyiik bir alimdir. Irakta seyhu’l-Kur-
ra tinvanini almis meshur kurralardan biridir. Kirdat ilminde sohrete ulagmis
gercek bir iistaddir.'® Oyleki Irak’ta ondan seyhul-ikra/biiyiik iistad, seyhu’l-
mukriin, seyhu’l-kirde lakabiyla bahsedilmistir.?’

Ibn Senebiiz, hadis rivayeti konusunda da giivenilir sika kimselerdendir.
Hayr, hasenat sahibi 6zelligi, salih kisiligi, derin ilmi giicii sayesinde devrinin
meghurlari arasina girmistir.

Yukarida da izah edildigi iizere miielliflerin gogunugu Ibn Senebtizu’n ger-
cekten salih, dindar, Arap diline vakif bir zat oldugunu, ozellikle kirdat ilmin-
de mahir Gistad oldugunu, derin ilim sahibi, sikadan olup itkan, adalet sahibi
oldugunu soylemislerdir.”! Ez-Zehebi'nin bildirdigine gére, O oncelikle cum-
hur ulemaya uyarak Mushaf hattina uyan meshur kirdatlari okurdu. Zaman
zaman da sazlarla okurdu.?

Evet, ibn Senebiiz, senedi sahih olan her kiriatin, -resmi mushaf hattina
mubhalif olsa da- okunmasina cevaz verir, namazda ve namaz disinda okurdu.
Hatta mihrapta namaz kildirirdi. Hi¢ kimsede bundan dolayr onun riviyetini
karalamamig ve adaletine leke stirmemistir.”® Taki 323/934 yili gelinceye ka-
dar. Olaylar bu y1l icinde gelismeye baglamis ve bagina gelen biitiin kétiiliikler
bu yilda ve bu yildan sonra olmustur.

16 Zebidi, Zdc, XXXIX/403; Zehebi, Marife, 11,546.

17 Bkz., Ibn Manz(ir, Muhammad b. Miikerrem b. Ali b. Ahmad ibn Manz(r el-Ensari, 7z-
rih-u Muhtasar-1 Dimegk, (Muhammd b. Ahmed b. es-Salt md.), (Samile), V1,393.

18 Ibn Manzir, Tarih-u Mubtasar-i Dimegk, ay.

19 Ibn Hallikan, Ebirl-Abbis Semsiiddin Ahmed b Muhammed b. Ebibekr b. Hallikén,
Vefeyatii'l-A'yin ve Enbii Ebniiz-Zaman, (thk. Thsan Abbas), Daru Sadur, Beyrut, tsz.,
1V,299.

20 Zehebi, Marife, 11/546; Ibn Cezeri, G'aye, 11,52, en-Nesr, 1,122,123; Muhammed b. Ah-
med b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretiil-Huffiz, (thk. Zekeriyya Umeyrat), Daru'l-kiiciibi’l-
Hmiyye, Beyrut, 1419/1998, 111/844.

21 Zehebi, Marife, 11,548; Tbn Cezeri, en-Negr, 1,122,123.
22 Zehebi, Marife, a.y.
23 Bkz., Ibn Cezerd, en-Nesr, ay.
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Iddiaya gore Ibn Senebiiz, icmaya muhalefet ederek Kur’an'in cem edilme-
sinden once sahabeler tarafindan okunan ve sonraki dénemlerde saz sayilan
kirdatlari okumada bir sakinca gormiiyordu. Namazda veya namaz disinda
cekinmeden kendi tercihleri olan bu sazlar1 okduyordu. Ozellikle Ibn Mestd,
Ubey b. Kaba ait kirfatlar: tercih ediyordu. Bu ylizden muhalefet edenleri
de az degildi. Kendisiyle aynt donemde yasayan ibnu’l-Enbari (6. 328/940)%,
onun saz kirdatlarina reddiye olarak “Nakdu Mesiil-i Ibn Senebiiz” adli bir
kitap telif etmistir.

Ibn Senebtizun Bagdat'ta saz kirdatlarla namaz kildig: ve kildirdigs haberi
yayilinca dénemin yonetimi tarafindan bu huyundan vaz gegmesi igin emir
verilmigtir. Ancak o, bu emre itaat etmemistir. Bu sebeple kendisine asir1 bask:
yapilmis, eza, cefa edilmis hatta doviilmiistiir. Kafasina kamei ile vurulmus,
yliziine tokat aulmigtir.” Hapse atulmis, yetmemis siirgiine gdnderilmistir.

[slam tarihinde duasi kabul edilen 4limlerden biridir. Yaptig1 eziyetten do-
layt vezir Ibn Mukle (6. 328/940)’ye beddua etmis ve bedduast (ileride gorii-
lecegi tizere) kabul olmugtur. Dévme ve tovbe olayindan sonra da Bagdat'tan
Basra’ya bazilarina gore Medain'e siirgiin edilmistir.”® Nihayet (328/939) y1-
linda Bagdat’ta 6lmiistiir.

Ibn Senebtizun en biiyiik sugu namazda Ubey b. Kab veya Ibn Mesiid
gibi sahabilerin Mushaflarina uyan ve senedi sahih olan kirdatlari okumasty-
d1.”” Bunun sahih oldugunu diistintirdii. Zaten yedi ve on kiriat diye bilinen
meshur kirdatalar o donemde mevcut degildi. Yedi kirdau ilk defa sistemles-
tirip kitap haline getiren Ibn genebtizun arkadast Ibn Miicahid (245/324-
860/934) dir. Ibn Miicahid “Kirdat-1 Seba’y1 bir araya toplamis onlart kitap-
lastirmisti. Bunun disinda kalanlari saz sayiyordu. Ibn Senebtiz da herhalde
ona nispeten namazda veya namaz disinda bazen saz kirdatlarla okumay: ter-
cih ediyordu. Yani onun saz kirdatlerle okumay tercih edisi muhtemelen Ibn
Miicihid’e nisbet olsun diyedir. Ciinkii Ibn Miicihid sahih kiraatlar igin 6ne
siriilen {i¢ temel sarti tagtyan kirdatlerden sadece yedisini almis digerlerini
dista birakmagtir. Oysa ortada ayni sartlari tastyan birgok kirdat mevcuttu. Bu
sebeple Ibn Miicihid kiraat alimleri tarafindan elestirilmektedir. Nitekim Ibn
Miicahidden bir asir 6nce yasamis olan EbG Ubeyd (6. 224/838), yirmibes
kadar imam ve kiraatini zikretmistir. Ayni dénemde yagamis olan es-Sicistani

24 Ibnu’l-Enbari hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Istk Emin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, Istanbul, 2000, XXI,24-26.

25 Zebidi, Zic, IX,432.
26 Zebidi, Tac, IX,432.
27 Zehebi, Marife, 11,548.
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(Ebt Hatim, 6. 255/868) ve Taberi (6. 310/922) gibi alimler ise bu yedi kira-
tin da iginde bulundugu yirmi kadar imam ve kiratlarini zikretmiglerdir.®

Anlasildigina gore Ibn Senebtz resmi gorev almamistir. O dénemde bazt
alimlerin yapug: gibi hicbir sekilde iktidara yakin olmamus, onlar: oviicii ifa-
deler kullanmamisur. Kisaca politik hayatla ilgilenmemistir. Bagdat’ta giinle-
rini talebe okutmakla gecirmis, hayati boyunca Kur'an’a hizmet etmistir.

Hocalar1

KirAati arzen Ibrahim el-Harbi, Ahmed b Ibrahim Verrak, Ahmed b. Bessar
el-Enbari, Ahmed b. Ibrahim Hilal, Ahmed b. Nasr b. Sakir, Ahmed b. Ferah,
Ahmed b. Ebi Hammad, Ishak el-HuzA, Ishak b. Muhalled, Idrisivl-HaddAd,
Ahmed b. Abdullah b. Hilal'den (Misirda), Muhammed b. Hamd{in el-Huzai,
Yemt b Mezra, Ahmed b. Sehl el-Esnani,” Bekr b. Sehl ed-Dimyati, Cafer b.
Muhammed el-Vezzan, Hasan b Abbas er-Razi, Hasan b. el-Habbab, Hasan
b. Ali b. Ebi’l-Mugire el-Kattin, Ziibeyr b. Muhammed el-‘Umeri, Salim b.
Hartin Ebi Siileyman el-Leysi, Abbas b. Fadl er-Razi, Abdullah b. Ahmed b.
Stileyman el-Isbehani, Abdullah b. Bekkar, Abdullah b. Ahmed b. Hubeyb,
Seyh Ali b. Abdullah b. Hartn el-Kindi (Himuista),*® Kasim b. Abdulvaris,
Kasim b. Ahmed el-Hayyat, Kunbul, Muhammed ibn Sinin, Muhammed
b. S4zin el-Cevheri, Muhammed b. Ali b. el-Haccic, Muhammed b. Isa el-
Mahfi, Muhammed b. Isa el-KisAi, Muhammed b. Yakup el-Gazal, Musa b
Cumbhur, Harun b. Musa el-Ahfes (Dimesk’te), Yunus b. Ali b. Muhammed
b. el-Yezidi ve Muhammed b. Galib,3! Idris b. Abdulkerim, Ismail b. Abdullah
en-Nehhas el-Misri, Ishak b.Rahtye, Muhammad b. Yahya el-Kisai,*

Ibn Cezeri, Ibn Senebiiz’un en meshur hocalarinin Muhalled’in iki oglu Is-
hak ve Fadl ile Musa b. Cumhur oldugunu séylemis bunlarin da bn Galib’ten
okuduklarini belirtmistir.??

Ayrica Eb(t Miislim el-Kueci, Bisr b. Musa, Muhammed b Huseyin el-
Hubeyni, Ishak b. Ibrahim ed-Deberi, Abdurrahman b. Cabir el-Kela1 el-
28 Ibn Cezeri, en-Nesr, 1,34; Genis bilg icin bkz., Dag Mehmert, Ibn Miicihid’in Kirdat Ekolle-

rini Yedi lle Sinirlamasi: Elestirel Bir Yaklasim, Ekev Akademi Dergisi Yil 10, Say1 27, Bahar
2006. S., 82 ve d.

29 Bkz., Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebul-Fadl el-Eskalani, Lisdniil-Mizan,
Miiessesetii]-E‘lemi, Beyrut, 1406/1986, V,250.

30 Bkz., Yakut, M ucemu’l-Udebs, 11,314; Zehebi, M arife, 11,548.
31 Ibnil-Cezerd, Géye, 11/52,53.

32 Bkz., Zehebi, Marife, 11,546,547; Zehebi, Siyeru A'lamin-Niibels, (thk., Suayb Arnavut,
Ibrahim ez-Zeybak), Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1404/1984., XV,264,265.

33 Bkz., Ibn Cezeri, Gﬁye, 11,52.




- IBN SENEBUZ: HAYATT, KIRAAT ILMINDEKI YERI VE
RESMI HATTA MUHALIF OKUYUSLARI 7

Himst'den nakilde bulundugu bilinmektedir. Bunlardan ayri olarak $am ve
Misirda bir cok meshur alimden kirdat almigtir.?*

Talebeleri

Ibn Senebtizdan arzen kiriatt alanlar veya rivayette bulunanlar ise su isim-
lerden olusmaktadir:

Ahmed b. Nasr es-Sezai, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Abdullah el-Ciibbi, Ah-
med b. Abdulmecid, Idris b. Ali el-Miieddib, Ebu’l-Hasan Ahmed b. el-Hasan
el-Meld, Ali b. Huseyn b. Osman el-Gadairi, Abdullah b. Huseyn es-Samird,
Ebtibekir Abbdullah b. Ahmed el-Kabbab, Abdullah b. Ahmed el-Mutarriz,
Gazvan b. Kasim,® Muhammed b. Ahmed b. Abdulvehhiab, Muhammet b.
Ahmed b. Ibrahim Ebu’l-Ferec es-Senebtizi, Muhammed b. Ahmed b. Yusuf,
Ebtibekir ibn Miksem?, Hasan b. Said el-Bezzar, Muhammed b. Muhammed
b. Ahmed et-Tirazi, Ibrahim b. Ahmed el-Kayravani, Muhammed b. Salih,
Muhammed b. Yusuf b. Nehar, Nasr b. Yusuf es-Sezii,”” Ebu’l-Abbas el-Metti,
Muafi b. Zekeriyya el-Cerir.®

34 Bkz., Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali (6. 463/1071): Tarih-i Bagdar, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, tsz., ($amile), 1,280,281., Ibn Cezeri, Guaye, 11/52-53.

35 Bkz., ibn Cezerd, Géye, 11,53.
36 Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Ya‘'kub el-Attar el-Bagdadi (6. 354/965), Kiraat ve

nahiv alimi. Bagdat'in ileri gelen kurrasindan olup kirdatlarin meshur, garib ve sizlarini iyi
bilen ve Arap dilinde otorite kabul edilen Ibn Miksem icin Ibni'n-Nedim, “Dilde ve siirde
4limdi” derken Hatib el-Bagdadi onu sika olarak degerlendirmis ve Kbifeliler'in nahvine en
cok vakif olan kisi diye taniemistir. Zehebi bir yerde Ibn Miksem hakkinda ileri geri konu-
suldugunu sdylemis baska bir yerde hadisini almakta sakinca bulunmadigini kaydetmistir.
Ancak Ibn Miksem, Kur'an tilivetinde icmaya aykiri okuyuslari yiiziinden elegtirilmistir.
Devrin kurrasinin kargi ¢ikugt bu okuyusglart savunmasi ve talebelerine okutmasi sebebiyle
tartismalarin yayilmast ve durumun Halife Kahir-Billah’a intikal etmesi iizerine, 321 (933)
yilinda Hécib Selime et-Taltini el-Mi'temin’in huzuruna ¢agrilarak bagta Irak geyhiil-
kurrasi Ibn Miicahid olmak iizere kirdat ve fikih alimlerinden olusan bir heyet 6niinde
sorguya gekildi ve bu yanlis okuyuslarindan vazgegerek tévbe etmesi istendi. Ibn Miksem,
bu baski kargisinda hatalt oldugunu kabul etmis goriinerek tovbe etti; miizakereler bir
tutanakla tesbit edilip imzalandi ve muhtemelen tartismaya konu olan kitaplart yakild:.
Ancak konuyla ilgilenenlerin bu olay: degerlendirmeleri farkli olmusg, onun kendiliginden
bir sey uydurmadigs, Ibn Senebtz’a yapildig: gibi kendisine de haksizlik edildigi, 6zellikle
Ibn Miicahid’in bu iki alimi incictigi ileri stirtilmiistiir. Bkz., Zehebi, M arife, 11, 598, 600,
Mizéniil-Itidal, 111, 519, Ibn Miskeveyh, I, 285, Ebl Hayyan et-Tevhidi, VIII, 65. Genis
bilg igin bkz., Altkulag Tayyar, Ibn Miksem, Tidav Islam Ansiklopedisi, XX,200.

37 Bkz., Ibn Cezerd, Gﬁye, 11,54.
38 Zehebi, M arifetiil-Kurrd, 11,547; Zehebi, Siyeru A'lam, XV,264,265.
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Hatip el-Bagdadi bu isimlere sunlari da eklemistir: Ebtibekir b. $4zin, Mu-
hammed b. Ishak el-Kat1), Ebi Hafs b. Sahin.*

[Imi Ustiinligii

Yukarida da deginildigi gibi Ibn Senebtiz, Mekke’nin meshur kirdat imam-
larindan imam Kunbul'dan® kirdat okumustur. Ibn Miicahid'de Kunbul'dan
okdugunu sdylemistir. Ancak Ibn Senebuz onun Kunbul'dan okudugu id-
diasini reddetmektedir. Rivayete gore Zatan Ibn Miicahid de sadece ondan
okudugunu séylemis biitiin bir Kur'an’t bagtan sonununa kadar okdugunu
sdylememistir. Buna gore Ibn Miicahid’in, Kunbul'dan Kur’an1 bastan sonu-
na kadar degil, sadece bir kismini okdugu anlagilmaktadir. Gérildugi tizere
burada da iki kurra arasinda bir ¢ekisme s6z konusudur.

Yakut el-Hamevi'nin nakline gore Kurridan Ibn Diride el-Hulvani sunu
anlatmusur. “Biz Ibn Miicahid ve Ibn Senebtizla beraber 279 senesinde
Kunbul'dan kirdat okumak niyetiyle Mekke'ye gitmistik. Ondan okumaya
basladik. Ancak biz onun ikileme distiigiinii, kirdatlart karstirdigini ve bir
diizensizlik igerisinde oldugunu gordiik. (Ciunki Kunbul, h. 191 tarihinde
dogmus olup 279 tarihinde 88 yasinda bulunmaktadir. Dolayisiyla bu yasta
karistirmak normal olmalidir. Kunbul 291 tarihinde tam yiiz yasinda 6lmiis-
tiir. Ancak 6liimiinden on yil 6nce talebe kabul etmemis ve okutmalarini dur-
durmustur.)* Bu sebeple ben ondan bir harf dahi okumadim. Ibn Miicihid
Ondan Kur'an'in bir kismini okudu. Sonra kirfatlart karigtrdigini anlayinca
o da okumadan vaz gegti. Fakat o Kunbul'dan Kur'an’t bagindan sonuna kadar
tamamen okumus olan talebesi Ibn Avnu’l-Vasitiden bir takim notlar aldu.
Ibn Senebiiz’a gelince o Mekkede iki sene kadar kald: ve Kunbul'dan iki ha-
tim etti. Simdi Ibn SenebtiZun Ibn Miicdhid Kumbul'dan okumamustir sozii
dogrudur. Ciinkii Ibn Miicahid ondan Kur'an'in tamamint okumamustir.”?

Ibn Hacer ise ayni olay1 su sekilde nakletmektedir: “Ebti Ali el-Ehvazi (6.
446/1055)* Ibn Miicihid’in Kunbul'dan okudugunu Ancak Ibn Senebiz’un

39 Hatib el-Bagdadi, 7arih-i Bagdit, 1,281,282.

40 Mekke'nin kraat imamlarindan Ibn Kesirin birinci ravisi Kunbul’'un adi, Muhammed
bin Abdurrahman bin Halid bin Muhammed el-Mahz(imidir. Kiinyesi Ebti Omer, lakabt
Kunbul'dur. 195 (m. 810) yilinda Mekkede dogmus ve 291 (m. 903)’de yine Mekke'de
vefit etmistir.

41 Bkaz., Yakut, Mucemii’l-Udebs, (Samile), 11,277.

42 Bkz., Yakut, Mucemiil-Udeba, a.y.

43 Fbu Ali el-Ehvazi icin Bkz., Ibn Asékir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri, (ngr. M. Zhid Kevser),
Dimask 1347, Beyrut 1399/1979, s. 364-420; Yakat, Mucemiil-Udeba, TX, 34-39; Z_ehe-
bi, Siyeru A_'lém, XVIIL, 13-18; Zehebi, Mizianiil-1tidal, 1,512-513; ibnii’l-Cezerd, Gaye,
1,221-222; Ibn Tagriberdl, en-Niiciimiiz-Zahire, Kahire 1956 Kahire, 1383/1963, V, 56-
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bunu kabul etmedigini zikreder. Yine el-Ehvazi, Ebti Hafs el-Kettdni’nin ken-
disine Ibn Miicihid’in Kunbul'dan okudugunu sdylemekle beraber Kur'a'in
basindan sonuna kadar okudugunu sdylemedigini zikrettigini belirtir. Bu olay
Ahmed b. Cafer el-Miinadi (6. 336/947)’ye soruldugunda, o ikisinin de dog-
ru oldugunu belirterek sunlari séylemistir: Ben, Ibn Miicahid ve Ibn Senebiiz
279 senesinde Kunbul'dan okumak niyetiyle Hacca/Mekke’ye gitmistik. Ben
Kunbul'un kirdatlarint birbirine karistirdigini ve asirt yanilgi i¢inde oldugunu
goriince okumadan vaz gegtim, Ibn Miicihid, Kuran'in bir kismini ondan
okudu. Ancak o da bu yanilgiy: farkedince ondan okumayi terketti. Bununla
birlikte onun talebesi olan ve Kur'#'in tamamini okuyan Eb Avn el-Vasitiden
bir takim notlar aldi. Ibn Senebuz ise Mekke'de kaldi ve Kunbul'dan Kur'an'in
tamamint okudu. Buna gore yukarida zikredilen Ibn Miicihid’in “Ben
Kunbul'dan okudum” sézii dogru oldugu gibi, Ibn Senebuz'un “o Kunbul'dan
okumadi” seklindeki s6zii de dogurudur.*

Ibn Cezeri, Ebu’l-Ferec el-Mu4fiden sunu nakletmektedir. Muwafi anla-
tyor: “Bir giin Ibn SenebtiZun yanmna ugradim. O Hizaneti’l-Kiitiib'iin®®
oniinde oturuyordu. Bana “ey Muafi hele su hizaneyi/kitaplig1 bir a¢ baka-
lim” dedi. Ben de hizaneyi/kitapligt agtim. Orada raflar ve tizerlerinde kitaplar
vardi. Her rafta farkli ilimler hakkinda yazilmis kitaplar vardi. Onlardan han-
gi cildi agtiysam Ibn Senebtiz her birini fatihay1 okur gibi siiratle okuyordu.
Sonra soyle devam etti: “Ben asla bu kitapligi kapatmadim, 6yle ki carstya
da gitsem banyoyada girsem onlar benimle beraberdir.”* Ibnii'l-Cezeri, Hafiz
Ebti Amr'dan da sunu nakletmektedir: Insanlar rivayeti ondan alirlar (mevzu-
lart ondan 6grenirler) ve yine her hangi bir konuyu ona arz ederlerdi. Ciinkii
onun zapt konusunda saglam bir ilmi ve durusu vardi.’

Hatip el-Bagdadi’nin anlatugina gore Ali b. Muhammed b. Yusuf el-Allaf
soyle demistir: Bir giin Ebt Tahir b. Ebti Hasim’e, Ebtibekir Ibn Miicahid mi
yoksa Ebu’l-Hasan Ibn Senebtiz mu (ilmi bakimdan) daha faziletlidir? diye
sordum. Bana: “Ibn Miicahid’in akli ilminin @istiindedir. Ibn Senebtiz'un ise
ilmi aklinin Gizerindedir, bundan fazlasini bilmiyorum” diye cevap verdi. Son-

57; Haci Halife Katip Celebi, Kegfti’z-Zuniin, _Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971, 1,
140,211; 11,1303,1322, 1323,2004; Kehhale, Omer Riza, M ucemiil-Miiellifin, Dimesk,
1376/1957, 111,247. Genis bilgi i¢in Bkz., Yusuf Sevki Yavuz, Tiidav, Islam Ansiklopedisi,
11,194.

44 1bn Hacer, Lisiniil-Mizin, V,249.

45 Kitaplik yahut kitaplarin bulundugu kilitli dolap vs.
46 1bn Cezerd, Gaye, 11,55.

47 1bn Cezeri Gaye, I1,56.
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ra sunu ekledi: “Bu iki kisinin fazileti sonsuzdur. Allah her ikisinden de raz
olsun. Her ikisinin riviyetlerinden, anlatimlarindan istifade ettik.”*®

Ebt Hasim'in de dedigi gibi gergekten Ibn Senebiiz ileri derecede ilim
sahibi bir insandir. Ancak ilmi aklinin 6niine ge¢mistir. Dolayisiyla basina
gelen musibetler bu yiizden olmast gerekir. Eger aklini mantk ¢ergevesinde
kullanmus olsayd: muhtemelen bu olaylar bagina gelmemis olacakti.

Bilindigi tizere mantik, akli esyanin bilgisine yénlendirme sanatidir, ya da
bilginin nerede, nasil, ne zaman, hangi sartlarda kullanilmasini 6greten bir
sanattir. Bu yiizden akil, agirihigin, gevsekligin, tutkunun bagka bir deyisle
ifrat ve tefritin karsit1 olarak gortilmektedir. Akillilik daha ¢ok baskalarinin
goremedigini gérmek, bir isi yaparken ya da ¢dziim {iretirken, bagka alter-
natifleri de devreye sokmak, farkli pencerelerden bakmak, alisilmisin diginda
fikir iretmek ve uzag: gorerek hareket etmek gibi anlamlara da gelmekeedir.

Sunu hemen belirtmek gerekir ki, insan zihni, dncelikle; kendini distin-
meye, ihtiyaglarini gidermeye ve benmerkezci bir yaklagimla, olaylari kendi
ekseni etrafinda degerlendirmeye egilimlidir. Iste ilim ve egitim, insanin zariri
ihtiyaglarini giderinceye kadar kendisine, daha sonra da, ayni zamanda bagka-
larini da diisiinmeye yonlendirir. Bu yonlendirmeyi en dogru bi¢cimde yapan
ise Islam Dini'dir. Yiice Allah, bizim yeryiiziinde insanca yasanabilir bir diin-
ya olusturabilmemiz i¢in, hem gerekli kurallari bildirmis, hem de Rastilullah
(sav.)’in hayatinda 6rneklendirilmistir. Allah (cc) kullarina bunu fehmetmele-
ri i¢in basiret, akil, 6grenme giicii, potansiyel deger ve yeteneklerden yeterince
vermistir. Kurra [bn Senebtiz’un bunlardan faydalanmasi gerekirdi.

Eserleri

Ibn SenebtizZun telif ettigi kitaplar arasinda sunlart sayabiliriz: “Kitdbu
f/ﬂtildﬁ T-Kurrd”, “Kitibuwl-Kirdat®, “Sevizzul-Kirdat®, “Kitibu Kirdat-1 Al
Aleyhis-Selatii Ves-Seldm” Bunlardan baska bir de muhtemelen kendi 6zel
okuyuslarin igerisine alan sl &\ S /Kitdbu Infiradat” adinda bir kitab
vardir. Ibnii'n-Nedim’in verdigi bilgiye gore bir de Ibn Kesir ve Ebt Amr'in
kirdatlarina muhalefet eden bir kitap yazmistir.*” Bunlarin disinda baska eser-
leri olup olmadigini bilemiyoruz.”

48 Tbn Cezeri, Gaye, 11,56.
49 Ibnu'n-Nedim, Fibrist, 1,48.

50 Zirikli, Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ed-Dimeski (6. 1396/1976),
el-Alim, Darc’l-Ilm Beyrut, 2002, V,309; Yakut, Mucem, 11,314.
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Hadis ilmindeki Yeri

Ibn Senebtiz hadis ilminde de 4limdir. Giivenilir ravilerden biridir. Hz.
Peygamberden birgok hadis riviyetinde bulunmustur. Ornek olmast baki-
mindan bunlardan bir kismini zikretmek yerinde olacakr.

Ibn Senebtiz Hattab b. Sa‘id ed-Dimeski senediyle Ibn Omerden
Rasulullab’in s6yle dedigini rivayet etmistir: “Eger Yiice Allah cennette, cen-
net ehline ticaret yapmlari i¢in izin verseydi, onlar aralarinda giizel koku ve
bez/mensucat ticareti yaparlardi.”"

Ibn Senebtiz, Muhammed b. Razik el-Medini senediyle Ebd Hureyre'den
soyle rivayet etmigtir: “Bir adam Rastliilllah’a gelerek ey Allah’in Rastlii! Farz
namazlardan sonra en faziletli namaz hangisidir? diye sordu. Rastliillah, “gece
yarisinda kilinan namazdir” diye cevap verdi. Adam sonra Ramazan orucun-
dan sonra en faziletli orug hangisidir? diye sordu, Hz. Heygamber, “Muhar-
rem olarak adlandirdiginiz Alla'in ayinda” diye cevap verdi.”

Ibn Senebtiz Ibn Mesrtik'tan, o Abdullah b. Omer b. Eban'dan o da Eba-
bekir b. Ayyastan sunu nakletmistir: “Elinde okkasi/kalemi olmayan bir mu-
haddis gordiigiin zaman, (bil ki) o aynen elinde keseri olmayan marangoz
gibidir.”>?

Kendisiniden Huseyn b. Muhammed, Muhammed b. Ahmed b. [brahim
el-Ismili, Muhammed b. Ahmed b. Yusuf Ebu’t-Tayyib el-Mukri gibi kimseler

rivatte bulunmusglardur.**

Ebti Amr ed-Dant’nin nakline gore Meshur dilci Ebti Cafer en-Nehhas (6.
338/948) kendisinden kiraat rivayetinde bulunmustur.>

Ibn Senebtizdan isitenler ve hadis riviyetinde bulunan isimler ise séyledir:
Ibrahim b. Abdurrezzak, Abdulvahid b. Omer, Ebtibekir b. S4zan, Eb Hafs
b. Sahin, Ahmed b. Muhammed b Ibridhim en-Nisabiri, Ebt Tahir b. Eba
Hasim ve Ebu’s-Seyh b. Hayyan.>

51 Bkz. ibn Manztit, Mubtaru Tarih-i Dimegk, V1,393.

52 Bkz. Ibn Manzir, ay.

53 Bkz., Hatip el-Bagdadi, e/-Cami'u Li Ahliakir-Ravi ve Adabis-Sam ', (Simile), IV,292.

54 Hatip el-Bagdadi, a.y.

55 SiiyGti, Ebul-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Suyuti (6. 911/1455),

Bugyetii|-Vu'at fi Tabakati’l-Lugaviyyin ven-Nuhat, (thk. Muhammed Ebit’]l-Fadl Ibrahim)
el-Mektebetir'l-Asriyye, Beyrut, tsz.,1,362.

56 Zehebi, M arife, 11,547.



Abdulmecit OKCU -

Okudugu Saz Kirdatlardan Ornekler

Ibn Senebtiz’un okudugu saz kiratlarin tiimiinii tesbit etmek elbette miim-
kiin degildir. Ancak onun namazda veya namaz diginda okdugu saz kiriatlara
ornek olarak tesbit edebildiklerimizin bir kismi asagidaki sekildedir:

1-* dyzl.a.«.” A :J:}j\j M‘ o 055 Jjjmjb Oebs..7 3, Al—1Imran,104)

ayetini 1A é),dj\j Lol b e O sty JQMJ\ o O3 Sorall o2
el §ek11nde okumaktadir. Mushaf hattina uymayan bu okuyus saha—
beden Osman (ra.), Ibn Mestd ve Ibnu Z—Zubeyre msbet edilmektedir.””
Goriildiigii tizere bu okuyustaki * rfhﬁ‘ L de & Osiriens” ifadenin Mushaf
hattiyla hicbir alakast yoktur. Ziyade bir okuyustur.

2- “ 58 Bladg up)‘ﬁ\ & pet? ufv 5fais N (8, Enfal, 73) ayetini *, $gais N
DR ;wj B )Y\ 3 i\ﬁl@
edilmektedir. Ancak bu da Mushaf hattina uygun degildir.’® Bu kiriat miitera-
dif olup saz kiratlardandir. Bu da Mushaf hattina uygun degildir.

AN HES = u;ﬁd 3y dlad UJU’ (10, Yanus, 92) ayetini * O,Jb
F{ IO HERRRTIR S &l1dg GLsZ" seklinde okumaktadir. Bazilari buradaki
“2L35" kelimesini “26)4” seklinde okumuslardir. Eb Hanife'nin de bu se-
kilde okudugu rivayet edilmektedir.”” Bu okuyus Mushaf hattina uymakla
beraber sazdur.

4 Lot aal Jf»b s Rels O3 (18, Kehf, 79) ayetini “aRel 0%
WY EWE W4 Jf Bl A seklinde okumaktadir. Bu okuyus sekli Osman (ra.),
Ibn Mestid ve Ubey b. K‘ab’a nisbet edilmektedir.% Bazilari ise ayn1 ayeti ¢ 53

o Wy «

seklinde. Bu kirdatta Hz. Peygamber’e nisbet

57 Bkz., Tabert, Eb}i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cidmiw'l-Beyin fi T evili'l-Kurin,
Daru’l-kiitiibi-IImiyye, Beyrut, 1412/1992, 111,385; Eb(i Hayydn, Muhammed b. Yiisuf
el-Endiiliist, Bahrul-Mubit, Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1428/2007, 111,24; Zehebt,
Marife, 11,551.

58 Bkz., Ebl Hayyan, Bahr, IV,518; Zehebi, M arife, 11,553.

59 Bazlart da buradaki ‘365" kelimesini “2U13%” seklinde okumuslardir. Ebtt Hanife'nin de
bu sekilde okudugu rivayet edilmekreedir. Bkz., Ibn Auyye, Eb6 Muhammed Abdulhak b.
Galib el-Endiiliisi (8. 546/1151), el-Mubarraru’l-Veciz i Tefsiril-Kitabil-Aziz, (thk. Ab-
dusselam Abdussafi), Dﬁru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1428/2007, 111,142; Zemahgeri,
Ebirl-Kasim Carullah Mahmd b. Omer, el-Kessif an Hakiki'it-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekivili
12 Viicihi't-Tevil, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye Beyrut, 1415/1995, 11,355; Ebt Hayyan, Babhr,
V,189; Zehebi Marife, 11, 551; Abdullatif el-Hatib, M ucemul-Kiriat, Dar-1 Sadiddin,
Beyrut, tsz, I11,621.

60 Bkz., ibn Auyye, el-Mubharrer, 111,535; Bkz., Zirikli, Hayreddi_n b Mahmud b. Muham-
med b. Ali b. Faris ed-Dimeski, Senebtiz md., e/-A %im, Daru’l-Ilm, Beyrut, 2002.
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Gab il 4 SERITP ~Ul" seklinde okumuslardir.®" Tki okuyus sekli de
Mushaf hattina uygun degildir.

5- U 555 Oged 1838 38 (25, Furkan,77) ayetini 05301 LS 16,
5 Sji (3 seklinde okur. Bu okuyusta yine Sahabeden Ibn Abbas,
Ibn Mestd ve Ibnirz-Ziibeyr'e nisbet edilmektedir.®? Ancak Ibn Auyye,
Zehraviden naklen bunun kiriat degil tefsiri mahiyette bir aciklama oldugu-
nu belirtmistir. EbG Hayy4n da: “Bunlar Kur'an'dan olmay1p tefsir baglamin-
da agiklamalardan ibarettir,” demektedir.®

6- A Lo ol 8 P O B s e el (34, Sebe, 14)
ayetini ... ¥ W G cal Syl 158 S b of oY cES s L gek-
linde okumustur.** Bu okuyus sekli de Ibn Mestid ve Ubey b. K‘ab’a nisbet
edilmektedir.®” Taberi bu okuyusu Ibn Abbas’a nisbet etmektedir. Ibn Cinni
(6.392/1002), Dehhak ve Hz. Hiiseyin'in de bu sekilde okudugunu kaydeder.
Ebt Hayyin bunun Mushaf hatina uymadigini ve dolayasiyla saz oldugunu
vurgular.®®

7- 0K 1K1 388, 0 Jady (56, Vakia,82) ayetini ¢ 301 WSS 05y
55338 seklinde okumustur. Bu okuyus sekli de miiteradif olup Hz. Ali ve

Ibn Abbasa nisbet edilmektedir.*” Ebti Abdirrahman es-Siilemide Hz. Aliden
naklen bu sekilde okumustur.®® Ancak 4yetin sonundaki “J}L&f’ kelimesini
[bn Abbas yazildig: sekliyle okurken Hz. Ali “tekzibiin” seklinde okumustur.%
Bu kirlat gekli de resmi Mushaf’a mubhalif oldugu icin tefsiri mahiyette oldu-
gu anlagilmaktadir. Zira Ebt Hayyan, Heysem ibn ‘Adi'den naklen, Ezdisente

lehgesinde “Sizkr” kelimesinin “r2z&” anlamina geldigini ifade eder.”

61 Bkz., ibn Auyye, el-Mubarrer, 111,535;

62 Bkz., Taberi, IX,427; Zemahseri, 111,289; Ibn Auyye, 1V,223; Ebt Hayyan, Babhr,
VI,475.

63 Bkz., Ibn Auyye, IV,223 Ebtt Hayyén, Bahr, V1, 475.
64 Bkz., Taberi, X,358; Zemahseri, I11,557.
65 Bkz., Taberi, X,358; Zemahgeri, 111,557.

66 Bkz., ibn Cinni, Ebul-Feth Osrpan, el-Mubhteseb, (thk:, Ali en-Necdi Nasif, Abdulfettah
Ismail Sibli), Sezgin Nesriyat, Istanbul, tsz., I1,188; Ibn Auyye, IV,412; EbG Hayy4n,
VIL,257,258.

67 Bkz., Ibn Cinni, 11,310; Ebt Hayyan, VIIL,214.
68 Bkz., Taberi, XI,663.

69 Ibn Auyye, V,252.

70 Ebt Hayyén, VIII,214.
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- ;: J\ 3226” (62, Cuma,9) ayetini “&) S5 I 1s2s5" seklinde
okumu§tur Hz. Omer ve Ibn Mestid gibi biiyiik sahabilerin birgogu bu sekil-
de okumustur.”" Tabiin’in biiyiik kirdat ve tefsir alimlerinden Ebu’l-Aliye (6.
90/709) de bu sekilde okumustur. Ancak bu okuyus sekli de resmi Mushaf
hattina uymamaktadir. Kur'an'in cem edilmesinden 6nceki déneme ait miite-
radif okuyuslardandir.”

9 V5 # als s JE 5 ey ks 5 9 (92, Leyl, 3) Ayetini
“ Vly Sy §eklmdeokumu§tur Yani ‘35 Gy ifadesi terkedilerek « i ) s
Yy Sl dl;- 13) )@J‘j’ seklinde JL@.JU ifadesine atfedilerek okunmus-
tur. Dolaystyla “ 521" kelimesi mecrur olarak “vezzekeri” seklinde okunmak-
tadir.”? Gorildigi tizere bu da Mushaf hattina uymayan saz bir okuyustur.

Bu kirdatle ilgili olarak Taberi, Ebud-Derda (6. 32/652) ve Alkame (b.
Kays, 6. 62/681) arasinda gegen su olayr nakleder: Alkame diyor ki, bir
giin Sam’a geldigimde Ebud-Derdd'nin yanina ugradim. O bana “sen kim-
sin?” diye sordu. Ben, “Irakl’yim” diye cevap verdim. Sonra “Irak’in nere-
sindensin?” diye tekrar sordu. Ben de Kufe'den oldugumu séyledim Peki,
orada Ibn Mestid'dan klaat okudun mu? diye sordu. Ben, “evet” diye cevap
verdim. Sonra benden * L;»w 13) J'J‘j stiresini okumami istedi. Ben de,

Vg STl JA 13) L@_J\j S 13 JJ\), seklinde okudum. Sonra bana
bakarak giilimsedi ve soyle dedi. “Ben de Rastliillahdan aynen bu sekilde

isittim,” dedi.”

10- ‘il 208 Jedy 5559 (101, Karia, ,5) yetini “ W 05555
sl 2428775 seklinde okumustur. Bu da ayni sekilde Mushaf’in cem
edilmesinden 6nceki doneme atis miiteradiflerden olup saz bir kiraattr.

11-E53 U‘L d‘ g &5 (111, Leheb, ,1) ayetml S Ly b d‘ Iy e’
seklinde okumu§tur 76 Sahabeden Ibn Mestid ve Ibn Ciibeyr de bu sekilde

okumuslardir.”” Bu okuyus sekli de Mushaf hattina uymayan saz kirdatlardan
olup tefsiri mahiyettedir.

71 Bkz., Tabert, XI1,94-96; Bkz., Zirikli, el-A‘lAm, V,309.

72 Ibn Cinni, 11,322; Ebt Hayyan, VIIL,265.

73 Bkz. Tabert, XI1,609,610; Ibn Cinni, I1,364.

74 Bkz. Taberi, XI1,610.

75 Ibn Atyye, V,517; Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mq)ﬁztihu?—éﬂyb, Daru’l-Ktiibi'l-
IImiyye, Tahran, tsz., XXXI1,72; Zehebi M arife, 11,550.

76 Taberi, Tefsir, XII,733; Zehebi M arife, 11,551; Bkz., Zirikli, V,309.

77 Ibn Auyye, V,534; Ebti Hayyan, VII1,526, Genes bilgi igin bkz., Yakut, Mucemu'l-Udeba,
11.314.
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Saz Okuyusunun Sebepleri

Ibn Senebtiz’un, Bagdat'in biiyiik kurrd imamlarindan oldugu, bu ilmi
bilenler tarafindan kesin olarak kabul edilen bir ger¢ektir. Bununla birlik-
te namazda saz kirdatlari okumakla meshur oldugu da agik¢a bilinmektedir.
Senebiiz, 6zellikle sahabe'den Ibn Mestid, Ubey, K‘ab, Hz, Ali gibi 6zel mus-
haflara sahip olan sahabilerin mushaflarindaki metinleri ve okuyuslarini ter-
cih ediyordu. Bu okuyuslar ya Mushaf cem edilmezden 6nceki déneme ait
ruhsatlar, ya mensuh olan metinler ya da sahabelerin kendilerine 6zgii agikla-
malaridir. Yani Mushaf hattina uymayan ziyadelerdir. Tefsir mahiyet arzeden
agiklamalardir.

Simdi soru su: Ibn Senebtiz bu kadar ilmine ragmen acaba Mushaf’in cem
edilmesinden 6nceki sahabenin okuyuslarini neden tercih ediyordu. Bildigi
bir sey mi vardi? Nigin bunlarla okuyordu? Bunlarin Mushaf hattina uymadi-
gin1 bilmiyor muydu? Bunlarin ¢ogunun Hz. Peygamber dénemine ait gegici
ruhsatlar oldugundan haberi yok muydu? Ileride bu okuyuslarin ¢ok biiyiik
karigikliklara sebep olacagini kestiremiyor muydu? Bu kadar insan bu okuyus-
lara karst ¢ikarken o neden bunlarda israr ediyordu?

Uziilerek belirtmek gerekir ki bu sorularin cevabi yok gibidir. Hig bir kay-
nakta bununla ilgili bir bilgi, belge mevcut degildir. Ancak bazi ipuglarindan
hareketle belki bir kag s6z sdylenebilir.

1- Giindemde kalip dikkatleri tizerine ¢cekmek, 6zellikle yonetimin ve in-
sanlarin kendisini bu yonde tanimasini istemek gibi bir diistinceden hareket-
le boyle bir sey yapmis oyabilir mi? ibn Senebtiz hakkinda bunu diisiinmek
miimkiin degildir. Ciinkii onun miitedeyyin, alim, saf, temiz bir insan oldugu
biitiin miellifler tarafindan kabul edilmistir.

2- Ibn Senebiiz’la Ibn Miicihid ayn1 ¢agda, ayni donemde ve ayni sehirde
(Bagdatt’a) yasamuslardir. Ayni hocalardan okuduklar: da kaydedilmektedir.
Arkadaslar arasinda olan ¢ekisme bu ikisi arasinda da vardi. Hatta bu ¢ekisme
diismanliga kadar varmisti. Oyleki Ibn Senebtiz daha énce Ibn Miicihid'den
okuyan talebeleri dahi okutmuyor onlari talabeligine kabul etmiyordu. Us-
telik Ibn Miicahid sehir kurrasina ait yedi kirdatt da cem etmis ve kurra-
likta bir adim 6ne ge¢misti. Ayn1 sekilde yonetimden 6zellikle de vezir Ibn
Mukle'den destek goriiyordu..” Iste Ibn Senebiz biitiin bu sebeplerden étiirii
[bn Miicihid’e nisbet olsun diye onun cem ettigi yedinin disinda kalan sazlari
okumus olabilir.

78 Ibn Miicahid'in “yedi kiriat”t cem etmesinin arkaplant hakkinda bkz. Dag Mehmet, /67
Miicahid’in Kiriat Ekollerini Yedi Ile Sinirlamast: Elestirel Bir Yaklasim, Ekev Akademi Der-
gisi, Y1l 10, Say1 27, Bahar 2006.



Abdulmecit OKCU -

Bilindigi iizere miitekaddimin alimlerndin birgogu Ibn Miicihid’in kiriat-
lar;, kurrddan yedi imamla sinirlandirmasint hos kargilamamiglar ve bunu
hata olarak kabul etmislerdir. “Eger Miicahid bu konuda bilgisi olmayan kim-
seleri stipheden kurtarmak icin bu sayty1 yediden daha az veya daha cokla
sinirlasaydi yahut bundaki maksadini agiklasaydi muhtemelen bu karigiklik
olmazdi;” demislerdir.”

Imam Ebul-Abbis Ahmed b. Ammar el-Mehdevi (6. 430/1038 den son-
ra)® konu ile alakali olarak s6yle demistir: “Miiteahhirin 4limleri, emsar (mes-
hur bes sehir) kirdatlarinin daha ¢ok, Nafi, Ibn Kesir, Ebu ‘Amr, Ibn ‘Amir,
Asim, Hamza, Kisai gibi imamlara hasredilmesini, bu kirdatlarin daha veciz,
daha seckin olma durumuyla agiklamuglardir. Oysa halkin biiyiik bir kismu,
bu yedi kiraatla okumay: bir farz gibi algilamis, bunun disinda kalan ve belki
de bunlardan daha meshur olan nice kirdatlart hata ve kiifiir kabtl etmistir.
Ayni sekilde, anlayist ve gayreti az olan bazi kimseler, her imama ait sadece iki
ravinin kirdatni kabll etmigler, belki de bunlardan daha meshur (olan ayn:
imama ait) nice ravilerin kirdatini baul saymuglardur.

“Gergekte kirdatlarin sayisini yediye ¢ikaran ve onunla sinirlayan zat, tize-
rine gerekli olmayan/liizumsuz bir seyi yapmus ve halka (simdiye kadar mev-
cut olmayan yeni bir) zorluk ¢ikarmigur. Boylece halk, bilmesi gereken (basit)
bir noktada cahil kalmistir. Ayn: sekilde bu anlayista olan kimseler, hadiste
zikredilen “yedi harf ten maksat, iste bu yedi kiraattir diyerek, bakis agis1 dar
olan bazi kimseleri yaniltmislardir. Iste 6ncekilerin bu anlayist, sonrakilerin
anlayisina da zora sokmugtur. Eger Miicihid, bu say1y1 yediyle sinirlamasaydi,
muhtemelen bu anlayis ve siiphe de ortada olmayacake1.”

Konu ile ilgili olarak Imam Muhammed Mekki (b. Ebi Talip, 6.
437/1045)’in®" goriisleri ise soyledir: “Kirdat imamlar: kitaplarinda, meghur
yedi imamdan daha giiclii ve derece, bakimindan daha tstiin birgok kirdat
imamindan bahsetmislerdir. Hatta kimileri, yedi imamdan bazilarini, kiraat
kitaplarina almamis onlarin yerine bagka imamlarin okuyusundan bahsetmis-
ledir. Mesela Ebti Hatim (6. 255/868)% ve diger bazilari, Hamza, Kisai ve Ibn
Amir’in kiraatlarini terkederek, onlarin yerine daha kuvvetli 20 kadar imam
ilave etmistir. Ayni sekilde, Taberi'de, kendisine ait kiraat kitabinda yediye

79 Bkz., Ibn Cezerd, en-Nesr, s., 37.

80 el-Mehdevi hakkinda genis bilg i¢in bkz., Ibn Cezerd, Gdyf, 1,92.

81 Bkz., Mekki, Mekki b. Ebi Talib el-Kayst, el-Thane, an Me anil-Kirdat, thk. Abdulfettah
Ismail Sibli, Dar-1 Nehda, Mistr, tsz, s., 36-39.

82 Ebli Hatim es-Sicistani Sehl b. Muhammed Osman, Kirdat Yakub b. HadrAimi'den arzen

alm1§t1{. EsmAai ve Said b. Evsden kirdat rivayetinde bulunur. Bkz. ez-Zehebi, Marife,
1,434; Ibn Cezeri, Gaye, 1,320.
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ilave olarak, 15 isim daha eklemistir. Ebtt Ubeyd (6. 214/829)% ve Ismail el-
Kadi (5. 282/882) ayni sekilde yapmislardir.”®

Ebu’l-Kasim el-Hiizeli (6. 465/1072) de “Kamil” adl: kitabinda séyle de-
mektedir: ‘Higbir kimse icin kidatlar hakkinda rivayetleri ¢ogltmayiniz’ deme
hakk: olmadigt gibi kendisine ulasmayan/kendisinin duymadigs bir kirt da
saz sayma hakki yoktur. Ciinkii imamlardan gelen her bir kirdat, rivilerden
gelen her bir riviyet resmi Mushaf’a uydugu ve icmaya muhalif olmadig;
miiddetce sahihtir.®

3- Ibn Senebtiz’un kimi yerlerde sazlari tercih etmesi Kunbul'dan okuma-
sina baglanabilir. Ciinkii o Kunbul'un yagh doneminde okumustur. Yukarida
izah edildigi gibi Mekke’ye ondan okmaya ti¢ arkadas beraber gitmisler fakat
Kunbul'un hata yaptigini goriince ondan okumamiglardir. Ancak Ibn Sene-
buz Ondan okumaya devam etmis ve Kur'an’in tiimiinii okumugtur. Muhte-
mel hatalar1 ondan ileri gelebilir.

4-Bir diger sebepte 6grendiginiz gibi okuyunuz onun digina ¢tkmayiniz
hadisi serifi olabilir. O Kunbul'dan veya bagka hocalarindan o sekilde okudu-
gu icin muhtemelen bu gelenege uymak i¢in bu okuyusu siirdiirmiis olabilir.

5- Bir diger sebep sahabeleri taklid olabilir. Sahabeler bu tiir kirdatlar1 Hz.
Peygamber zamaninda veya ondan sonraki zamanlarda namazda ve namaz di-
sinda okumuslardir. Sirf onlart 6rnek alsin diye bu sekilde bir okuyusu tercih
etmis olabilir.

6-Ibn Miicahid’in kirdatlart yedi rakamiyla sinirlamasina karst gikarak
bunlarin diginda da bir takim kirfatlarin mevcudiyetini gostermek icin boyle
bir yola bagvurmus olabilir. Ciinkii Ibn Miicdhid’in kiratlari yediye inhisar
etmesi yukarida da izah edildigi tizere birgok miellif tarafindan da elesitiri
konusu olmustur.

83 Ebt Ubeyd Kasim b. Sellim el-Horasani el-Enséri, kraat, hadis, fikih, liigat ve siir gibi
birgok ilim dalinda tasnifat sahibidir. Kiriat Kisat'den arzen almistr. Hakkinda genis bilgi
icin bkz., Buhéri, Muhammed b. Ismail, Kitdbii't-Tarihi'l-Kebir, Nest, Mehmet Ozdemir,
el—Mektebetﬁ’l—islﬁmiyye, Diyarbakaur, tsz., VII,172; Ibn Miinzir, Ebt Muhammed b. Ebi
Hatim, e/-Cerbu vet-T ‘adilu, Dairetivl-Me4rifi’l-Osmani, Hayadarabad, 1271/1952,
11.111; Bagdadi, Hafiz Ebtbekir Ahmed b. Ali, 7arih-i Bagdat, Daru’l-Kiictabi'l-Arabi,
Beyrut, tsz., XI1,403-406; el-Kiftl, Cemaliiddin Ebi’l-Kasim Ali b. Yusuf, Enbihur-Ruvit,
thk. Muhammed ebu’l-Fadl, Daru’l-Fikri’l-Arabiyye, Kahire, 1406/1986, 111,12-23; ibn
Kesir el-Biddye ven-Nihdye, Mektebetirl-Me‘arif, Beyrut, 1966, X,291-292; Davidi, Sem-
siilddin Muhammed b. Ali, 7abakatii’l-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii
Vehbe, Misir, 1392/1972, 11,32-37.

84 Bkz., Ibn Cezeri, en-Negr, s., 37.

85 Bkz., Ebli Same, Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim, e/-Miirsidiil-Veciz, (thk.
Tayyar Alukulag), Tiirkiye Diyanet Vakfi Matbaasi, Ankara, 1406/1986, s., 178.
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Déviilme ve Tovbe Olay:

Hicri 323 yilinda Bagdatta Ibn Senebtiz’un saz kirdatlarla okudugu haberi
yayilmaya basladi. Bir kisim 4limler, buna karsi ¢ikiyor, halki da onun aleyhi-
ne kiskirtiyorlar, onu yalniz birakiyorlardi. O da yilmadan bunlarla miicadele
ediyordu. Olaylar biiytidii, Bagdat bu haberlerle ¢alkalanmaya bagsladi. haber-
ler sultanin sarayina kadar ulasti. Ozellikle Ibn Miicahid ona kars: biiyiik bir
direnis igerisindeydi, onu teshir ediyordu.

Ibn Senebiz 323 senesinde Rebi‘w’l-Evvel ayinda bir Cumartesi giinii yak-
lanarak sultanin (Razi Billah'in, 6. 329/939) sarayina getirldi.*® Olay Vezir
ibn Mukle’ye havale edildi. Ibn Mukle, kendi makaminda Bagdat’ta bulunan
kads, fukaha ve kurrddan olusan bir meclis topladi. Bu mecliste kurrddan Ibn
Miicahid, kadilardan Omer b. Muhammed b. Yusuf el-Kadi, Muhammed b.
Musa el-Hasimi ve EbG Eyyb Muhammed b. Ahmed gibi kimseler vard..
ibn Miicahid ve Omer b. Muhammed kadilik makaminda, diger ikisi ikisi
de sahit olarak bulunuyorlard1.*” Bunlarin huzurunda yaptiklarinin hatali ol-
dugu bir bir kendisine anlauldi ve bu huyundan vaz gegmesi istendi. Ancak
Ibn Senebz bunlari terk etmeyecegini ve bunlarla okumaya devam edecegini
bildirdi. Heyet Senebtz'u uyararak durumunu bir daha gozden gegirmesini
istedi. Senebiiz bu okuyuslarina devam edecegini bildirmekle beraber oradaki
heyette bulunan vezir Ibn Mukle'ye, kadilara ve ibn Miicahid’e ok agir sozler
sarfetti. Onlari bilgisizlikle, cehiletle sucladi. Bir sey bilmediklerini iddia etti.
Halbuki bircoguyla beraber ilmi seferler yapmiglardi.

Bu sozler tizerine vezir elbiselerinin soyularak doviilmesini emretti. Elbise-
siz olarak iki keskin kilig arasina alindi. Ilk etapta kafasina yedi kamgi vurul-
du. Dayagin siddeti artarak devam ediyordu. Kendisine vurulan kamgilarin
on sayidan ¢ok oldugu bununla beraber yirmiye ulasmadig da kaydedilmek-
tedir.®® Yiiziine samar atliyor, siddetli bir sekilde bast viicudu kamgilaniyor-
du. Senebiz acilara dayanamaz hale gelince beddua etmeye basladi. Vezir ibn
Mukle’ye elinin kesilmesi, evinin harap olmasi, esyalarinin yagmalanmas: sek-
linde beddua ediyordu. Ibn Miicihid’e de oglunun &lmesi, kendisine dayak
atanlarin ise cehennemliklerden olmasi i¢in bedduada bulundu.® Cok sid-

86 Bkz. Ibn Manztr, Mubtasar-1 Tarih-i Dimesk, (s.))e." o aaf o =) bashg ile, (Samile),
VI1,393; Ebti Same, s., 187,188.

87 Zechebi, Marife, 11,550; Ebt Same, s., 189; el-Cevzi, Ebir’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed b. el-Cevzi, el-Muntzam fi Taribi'l-Miiliiki vel-Umem, Dart Sadir Beyrut,
1358/1939, V1,307308.

88 Bkz., Ibnu'Nedim, s., 47; Yakit, Miucemiil-Udeba, 11,394; Ebt Same, s., 188.

89 Bkz., Hemed4ni, Muhammed b. Abdulmelik b. Ibrahim el-Hemedani Ebu’l-Fadl (6.
h.521), Tekmiletu Taribhit-Taberi, (thk. Albert Yusuf Kenan), Matba-y1 Kécolikiyye, Bey-
rut, 1958, 1, 87.
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detli ac1 ve 1suraplara maruz birakildi. Toplumdan tecrid edilerek hapsedildi.
Sonra Bagdat'tan Basra'ya siiriildii. Orada yasgamaya mahkim edildi. Ancak
ok ge¢meden dualari kabul olundu. Vezir Ibn Mukle'nin eli kesildi hatta
yetmedi dili kesildi, evi talan edildi. Zilleti tatt1. Hapislerde kald:.”

Nihayet dayaga aciya ve tecride, manevi iskencelere sabredemez hale gelin-
ce saz okumalardan vaz gegtigini bildirdi. Vezir Ibn Mukle ve heyetin dedik-
lerini kabul etti. Zorla tovbe ettirildi. Anlauldigina gore soyulan ve iki keskin
kili¢ arasinda bekletilen elbiseleri kendisine iade edildi. Tovbe ettigi ve eski
okumalarindan vaz gectigi Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed Meymiin ta-
rafindan kaleme alindi. Bu yazili bir belge ile kayit altina alindi. Ayni belgenin
altina kendi el yazisiyla bunu kabul ettigine dair imza yerine gegebilecek bir
yazi yazmast istendi. O da bunu yapmak zorunda kald1.”* Olay 323/934 senesi
Rebi‘uw’l-4hir ayinda gerceklesti. Bu olayin aciga ¢ikmast icin en ¢ok ¢aba har-
cayanlardan biri Ebtibekir Ibn Miicihid idi. Dayak ve tévbe olayindan sonra
halkin ona zarar vermesini 6nlemek i¢in Ebti Eyyub es-Simsar gorevlendirildi
ve geceleyin gizlice evine gotiiriildii. Daha sonra da halkin kendisine zarar ve-
rebilecegi endisesiyle iki ay miiddetle Medin’e gonderildi. 1ki ay sonra halk-
tan gizli olarak Bagdat’taki evine geri déndii.”

Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed Meymn tarafindan kaleme alinan
ve kendisine itiraf ettirilen yazinin metni soyledir: “Muhammed b. Ahmed
b. Eyyub sunu itiraf eder: Daha once ben Rastliillah’in ashabinin tizerinde
ittifak ve icma ettigi Osman Mushafr’'nin hattina muhalif bir kirdat sekliyle
okuyordum. Sonradan hata ettigim ortaya ¢ikti. Ve ben bundan kesin olarak
vaz gectim. Sani Yiice olan Allal’t bu okuyuslardan tenzih ederim. Zira hak
olan Osman Mushafinin hattudir. Ondan gayrist okunmaz. Onun hilafina
okumak caiz degildir.””?

Ayni metin orada bulunan heyetin bir kismina da oktturulmus ve imza
sadedinde zapt altina alinmistir. Mesela heyette bulunan Ibn Miicihid: “Bu
evrakta yazilanlari Ibn Senebtiz benim de bulundugum bir mecliste itiraf et-
mistir. Ibn Miicahid bunu kendi eliyle yazmustir;”* seklinde bir ifade yazarak
altina isim ve tarih atmistr. Bir digeri Ibn Ebi Musa da sunu yazmustir: “Ibn

90 Bkz.,ibn Cezeri, Géye, IL,55.

91 Bkz., Hemedant, s., 87; Ibn Cezeri, Géye, 11,55; Ibn Manztr, Mubtasaru Tarih-i Dimesk,
(Samile), VI,393;

92 Yakut, Mucemiil-Udebs, 11,314; es-Safdi, Salahuddin I_—Ialil b. Eybek es-Safdi, e/-Vafi Bil-
Vefayit, (thk Ahmed el-Arnavut ve arkadagt), Daru Thyait-Tiiras, Beyrut, 1420/2000,
11,28

93 Ibni’'n-Nedim, s., 48; Ebt Same, s., 189.
94 Ebti Sime, s., 191.
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Senebtiz bu kagitta yazilanlari heyetin huzurunda isteyerek kabul etmistir;”
diyerek altina isim ve tarih atmistir. Muhammed b. Ebi Musa el-Hagimi, ayni
sekilde yazmis ve tarih atmistir. Bir digeri Muhammed b. Ahmed b. Muham-
med de, “Ibn Senebtiz bu evrakta yazilanlarin tiimiinii kabul etmistir” diyerek
altina isim tarih atmistir.”

Yazilan tévbe metninin altina bizzat Ibn Senebiiz tarafindan su sekilde bir
agtklama yazdirilmistir. “Muhammed b. Ahmed b. Eyub b. Senebiz itiraf eder
ki, bu evrakta yazilanlarin hepsi dogurudur. Bu benim séylemim ve inan-
cumdir. Aziz ve Celil olan Allal’in varligina sahitlik ederim ki, bu mecliste
benim hakkimda yazilanlar, benim yazdiklarim kadar dogrudur. Ne zaman
ben bu yazilanlara muhalefet edersem ya da benden bunun diginda her hangi
bir okuyus tarzi ortaya ¢ikarsa o zaman -Allah émriinii uzun etsin- Emiru’l-
Miiminin icin kanim, canim helaldir.”® Yil 323, Rebi‘w’l-Ahir, Cumartesi,
Vezir Ebti Ali b. Mukle’nin meclisi. Ibn Senebtiz tutulan Zaptin sonuna da
“Aly det Lt Jo adloy oy >3l Tek olan Allah bana kafidir, Salat ve
Selim Efendimiz Mubhammed ve Alisinin iizerine olsun.””” Seklindeki ifadeyi
yazmistir.

Siiphesiz bu dayak olayinin Ibn senebtiz’u ¢okerttigi, kisiligini zedeledigi
ruhunda unulmaz yaralar acugs, cok biiyiik moral ¢okiintiiye ugratug: bir
gercektir. Elbette [bn Senebtiz bu psikoloji icerisinde manevi bir bosluga dii-
secek ve Yiice Allah’a yonelerek ondan yardim isteyecek, ona dua edecekti.
Ozellikle Ibn Mukle ve Ibn Miicahid icin yaptigi beddualar kabul edilecekti.
[bn Senebtiz’un déviilme olayindan bir sene sonra yani 324 yilinda Ibn Muk-
le bityiik sikinti ve musibetlere maruz kaldi. Vezirlikten azledildi. Déviildii,
hapsedildi. Eli kesildi, yetmedi dili kesildi. Evi yagmalandi. Insanlar arasinda
itibarsiz hale geldi. ibn Miicahid ise geng yastaki oglunu kaybetti. Zehebi'ye
gore Ibn Senebtiz nihayet 328 senesi Safer ayinda hapiste hayatini kaybetti.
Ayni yerde ayni acilart gekerek Ibn Muklede hayatini kaybetmistir.”®

Esasen Ibn Senebiiz saz kiraatlari okumakla cumhur ulemaya muhalefet
etmis yani i¢tihadinda hata etmisti. Ancak bu onun kétii muameleye tabi
tutulmasini gerektirmezdi. Niyeti asla kot degildi. O 6grendigini okuyor-
du. Ciinkii o sahabeyi 6rnek almisti. Kur'an'a, Hifza ve ilme sayginin geregi
olarak daha yumusak bir muamele ile hatasindan vaz gegirilmesi gerekirdi.

95 Yakut, Mu cemii’l-Udeba, 11,314.
96 Bkz., es-Safdi, II, 28.
97 Yakut, 11,314; Eba Same, s., 189, 190.

98 Bkz., Hatib el-Bagdadi, , 1,281,282; Ebti Same, s.,191; Ibn Cezerl, Gaye, 11,54; Zchebi,
M arife, 11,552,553.
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Ciinkii bir rivayete gore Hz. Peygember: “Allah’in’ikramina layik ti¢ ziimre
vardir. Bunlardan biri Islam1 yasayarak ihtiyarlik cagina ulasan kimse, biri ilim
sahibi, bir digeri ise ister geng ister yash olsun Kur'an't ezberleyen kimsedir;”
buyurmustur. Oysa bu hadisin aksine bu kurra hafiza alabildigine sert davra-
nilmig, dayak aulmis, insanlar icerisinde tahkir edilmis, asagilanmisti. Buda
gayretullah’a dokunmus olmali ki, Ibn Mukle’nin sonunu getirmis ve kurra-
nin diistiigli durumlardan kat kat daha kétii durulmlara diismiis ve hayatini
bitirmigtir.”

Gergekten Sahabe-i kirAm ilim sahiplerine neseb yoniinden asagi da olsa
cok biiyiik deger verir onlara saygt ve hiirmette asla kusur etmezlerdi. Mesela
neseb cihetiyle Rastlulluh (sav.)’in amcast oglu olan ve ilimde ileri dereceler
elde eden Ibn Abbas, neseb yoniinden Hazrec'li olan Zeyd b. Sabit’e hafizli-
gindan ve ilminden dolay gok hiirmet ederdi. Oyleki Zeyd b. Sabit bir hay-
vana binecegi zaman onun {izengisini tutar, ona yardim ederdi. Kendisine
sen Rastliillah’in amcast oglusun bunu neden yapiyorsun? Denildigi zaman
o, “Biz 4limlere bu sekilde davraniriz. Ciinkii gordiigiiniiz bu Zeyd Ensir'in
fakihlerindendir.” Seklinde cevap vermistir.

Hatip el-Bagdadi’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Kim bir alimi incitirse, Rastliinii incitmis olur. Kim de
Rasdliillah’t incitirse, Allan Teald'y1 incitmis olur.” Meshur bir hadiste Alimle-
rin peygamberlerin varisleri oldugu agikea belirtilmistir.'® Bu sebeple bir ayet-
i kerimede soyle buyurulmustur: “Siphesiz Allah ve Resiiliinii incitenlere, Allah
diinya ve ahirette lanet etmis ve onlara asagilayicr bir azap hazirlamagtir.”'!

Saz Kiraatlarin Megruiyeti

Yukarida isaret edildigi iizere Ibn Senebtiz’un namazda ve namaz disinda
okudugu kirdatlar, genel olarak tefsiri mahiyette sahabenin agiklamalar: gibi
durmaktadir. Bunlar Ubey b. K‘ab ve Ibn Mestid gibi sahabilerin muhtemelen
sadece kendilerine ait mushaflara yazdiklar1 agiklamalardir. Biiyiik ihtimalle
Kur'an'dan degildir. Ciinkii Resmi Mushaf hattina uymamaktadir. Dolayasty-
la bunlart namazda okumaya seleften ve haleften hi¢bir alim cevaz vermemis-
tir. Ama Ibn Senebz her seye ragmen bu kirdatlarla okumaya devam etmistir.
Esasen kendisinin Kur'an’a karsi asla kotii bir niyeti, tahrif davast yoktur. Ak-
sine o sadece siinnete uymak, sahabenin izinden gitmek, Asr-1 saddette oku-
yan insanlari taklit etmek icin bu gekilde bir yol takip etmistir.

99  Ibn Muklenin hayat hakkinda genis bilg@ icin bkz., Abdulkerim Ozaydm, ibn Mukle,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, XX,211.

100 Bkz., Buhari, Muhammed b. Ismail, Szhih-i Bubdri, llim, Bab 10.
101 Ahzab, 22,57.
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Biitiin sugu iyi niyetle sah4bileri taklit etmek, onlarin okuduklariyla oku-
makur. Elbette yaptig1 is masum gosterilemez. Ancak yapilan zulmii hak ettigi
de sdylenemez. Ona, gayr-1 mesru is yapanlar karst yapilan bir zuliim uygu-
lanmugtir. Insanlarin huzurunda dayak olay1, insani itibarsizlastiran, kisiligini
inciten, oldukea agir hatta ¢irkin muamelelerdir. Yapilan muamelelerin islam
hukuku acisindan durumu nedir? Agikcast bunun Islam hukukundaki cezasi
dayak midir? Saz kiratlar hangileridir? $azlarla okumanin hitkmii nedir? Bu
konuyu biraz tartismak gerekir.

Ibn Cezeri, senedi sahih olan, Arap dilinin kurallarina ve Mushaf hattina
uyan her kirdatin sahih oldugunu séyler. Sonra sunlari ilave eder: “On kirdatin
disinda bugiin bu sartlart tagtyan bagka bir kirdat mevcut degildir. Eger bir
kimse, bu sartlar1 tastyan bircok kirdat vardir. Dolayisiyla miitevatir kirdatlar
stnirlandirilamaz; diyorsa, bu glintimiizde gegerli, dogru bir soz degildir. Ciin-
kii su on kiratn diginda miitvatir kirdat yokeur. Eger bu s6z ile 6nceki asirlar
kast ediyorsa bu dogru olabilir.”'*?

Ibn Cezeri sahih kiratlari tekrar iki kisma ayirir: Birincisi bilinen iig sarti
tastylp miitevatir derecesine ulasan yedi kirdat ve (i sart1 tagtyip ta miitevAtir
derecesine ulagamayan diger meshur {i¢ kiraat bu ikisi de namaz ve namaz
haricinde Kur’an olarak okunabilir. Bunun disinda kalanlari ise, namaz ve na-
maz disinda Kur’4n olarak okumak kerahet cinsinden degil haram cinsinden
men edilmistir.'

“Ibn Cezeri, burada Ikinci kisim bir sahih kirdat daha zikrederek sunlart
soyler: Bu kirdat cesidi senedi sahih olup Arap dilinin kurallarina uyan fakat
resmi Mushaf hatina uymayan kiraatlardir. Omer, (ra.)den, Ibn Mestid'dan ve
Ebud-Derd4dan ya da bagka sahabilerden gelen kiraatlar boyledir. Bu kirdatlar
bugiin saz olarak adlandirilmaktadir. Her ne kadar bunlarin senedi sahih olsa
da resmi Mushaf hattindan ayrilmiglardir. Dolayistyla bunlarin ne namazda ne
namaz haricinde Kur’an olarak okunmalari caiz degildir. Nitekim Imam Ma-
lik (6. 179/795), namaz da Ibn Mestd ya da bagka sahabilerin resmi Mushaf’a
uymayan kirdatlariyla okuyan imamin arkasinda namaz kilinamayacagini soy-

lemistir.” Ibn Abdilberr (5. 463/1071) de ayni fetvay: vermektedir.!*

ibn Cezeri, bu goriisli savunanlar, buna dayanak olarak Miisliiman 4lim-
lerin konu hakkinda ittifaklarinin oldugunu géstermislerdir. Ancak ¢ok az bir
kisim insan bunun caiz oldugunu sdylemislerdir ki bunun da bir degeri yok-

102 Ibn Cezeri, Miincidiil-Mukriin, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut,1400/1980, s.,16.
103 Ibn Cezeri, Miincid, s., 16.
104 Bkz., Ebti SAme, s.,182; Ibn Cezeri, Miincid, s., 17.



B IBN SENEBUZ: HAYATI, KIRAAT ILMINDEKI YERI VE
RESMi HATTA MUHALIF OKUYUSLARI  [R228)

tur;” der.'® Ibn Cezerinin burada séziinii ettigi kirdat tamda Ibn Senebtz'un
okudugu kirdatur.

Safii Alimlerine gore ise, eger saz kiratla okuyan kimse alim/bilen bir kimse
ise namazi baul olur. Eger cahil bir kimse ise, namazi baul olmaz.'® Ancak
yukarida belirtildigi tizere buradaki sazdan kasit, senedi sahih olan, Arap di-
linin kurallarina uyan fakat Mushaf hattina uymayan kirdatlardir. Yani Ibn
Senebtizun okdugu kirdatur. Manaya uygun diisen fakat resmi hatta uyma-
yan kirdatlar ise esasen saz olmayip yalan ve uydurma kirdatlardir.'”” Bunlar
asla saz kirdat olarak kabul edilemezler. (Ciinkii saz'in az da olsa bir degeri
vardir.) Buna ciiret edenler ¢ok biiyiik dalalet ve gaflet icinde olanlardir. Bu
gibi sazlarla okuyan kimse bundan men edilmelidir. Vaz ge¢mezse usuliine
uygun cezalandirilmalidir.'®®

Yine buytik $afi7 Alimlerinden Ebtbekir es-Sasi (6. 507/1114), “el-Miis-
tazher” adli eserinde Kadi Hiiseyin (6. 462/1069)'den'” naklen saz kirdatla
namazin sahih olamayacagini belirtmistir. Ancak bu bilinen meshur manay:

bozdugu takdirde boyledir. Eger manay1 bozmaz ise namaz sahihtir; demek-
tedir.!?

Ebti Same buna itiraz ederek su sekilde cevap vermektedir: “Dimegk’e
kirdat-1 asere ve diger kirdatlar hakkinda fetva almak tizere disardan adamlar
gelmisti. Safil ve Maliki fikhini bilen biiyiik 4lim Ebd Amr b. es-Salah su
sekilde bir fetva verdi: “Okunan kirdatin Hz. Peygamberden nakli miiteva-
tir olmakla birlikte yaygin olmast ve timmet tarafindan aynen su yedi ya da
on kirdat gibi kabul edilmesi gerekir. Bunun diginda kalanlari namazda veya
namaz disinda okumak kerahet degil tahrim cinsinden men edilmistir.'"" Do-
layisiya ‘emr-i bi'l-m arif ve nehy-i ani’l-miinker'e giicti yeten herkes bu emri
yerine getirmek zorundadir. Ancak bu gibi okuyuslar1 nakledenler, Arap dili
agisindan faydali olur diisiincesiyle nakletmiglerdir.!'?

Maliki fakihlerinden Eb&t Amr b. el-Hacib de, konu hakkinda sunlari soy-
lemektedir: Ister Arapgay1 bilsin ister bilmesin hicbir kimse igin namazda veya

105 Ebt Same, s.,105, 182; Ibn Cezert, Miincid, s., 17.
106 Ibn Cezeri, Miincid, s.,17.
107 Ibn Cezeri, Miincid, s.,17.
108 Ibn Cezeri, Miincid, s.,18.

109 Safi'f Mezhebinin biiyitk imamlarindan biridir (6. 462/1069). Bkz., Vefiyitiil-A'yin,
1,182; Tabakditiis-Siibki, 111,155.

110 Ebd Same, s., 183.
111 Eba Sime, s., 183.
112 Eba Same, s., 184; Ibn Cezeri, Miincid, s., 17,18.
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namaz disinda saz kirbat okumuk caiz degildir. Bununla birlikte eger saz oku-
yan kimse cahil ise yani sazlarla okumanin haram oldugunu bilmiyorsa, bu
ona ogretilir ve terk etmesi emredilir. Egr saz okuyan kimse alim ise yani saz-
larla okumanin hiirmetine vakif biri ise, usuliine gore uyarilir, Cedib edilir.'?
[srar ederse tekrar 'edib edilir, devam ederse vaz geginceye kadar hapsedilir."'*
Ancak ‘G lafzni “Gel” seklinde okumanin saz'la vs. ile ilgisi yoktur. Bu sid-
detle haramdir. Bunu okuyan kimsenin kesinlikle t'edib edilmesi vaciptir.'”

[bn Teymiyye'nin naklettigine gore, Kadi Iyad (6. 544/1150) Mushaf hat-
tinin disinda kalan saz kirdatlarla okuyan Ibn Senebtizun déviilme olayina
degindikten sonra sunlari sdylemektedir: “Bir defa bu okuyuslardan kiraa-
t1 agereyi ayirmak gerekir. Ciinkii hicbir 4lim, bunu yadirgamamisur. Ancak
[slam beledelerinden Magribde veya daha bagka uzak beldelerde bulunupta
kirdat1 asere kendisine ulagsmayan, veya bu kirdat hakkinda hicbir bilgisi ol-
mayan, ya da bu kiriatn hic birisi kendi yaninda sabit olmayan kimse elbette
bildigiyle amel edecektir. Zira bu konuda insanlara diisen gelenege tabi ol-
makur. Clinkii Zeyd b. Sabit’in dedigi gibi “Kiraat sonrakilerin 6ncekilerden
alarak tabi oldugu bir gelenektir.” Dolayisiyla insan bilmedigi ile degil bildigi
ile amel etmelidir. Nitekim namaza baslama, ezan, kamet, korku namaz ve
benzer ibadetlerin eda sekilleri de Hz. Peygamberden nakledilen siinnet {izeri-
ne icra edilmektedir. Bilen kimse i¢cin bunlari bilip amel etmesi biitniiyle giizel
ve mesrudur. Bir insanin bildigi seyle amel etmesi yani bildigi seyden dén-
memesi, bilmedigi seyin pesine diismemesi gerekir. Dolayasiyla bir kimsenin
bilmedigi seyi terkedip, bildigi seyle amel etmesi yadirganamaz.' Bunun ¢in
Hz. Peygamber: “Ihtilafa diismeyiniz. Zira sizden 6ncekiler ihtilafa diistiiler
ve helik oldular,”""” buyurmaktadir. Ibn Mestid’un rivéyet ettigi bu hadiste
bahsedilen ihtilaf siipheesiz Kur'an kirdatiyla ilgili bir ihtilaftur.

[bn Teymiyye (6. 728/1328), kendi goriislerini de su sekilde ifade etmekte-
dir: “Ibn Mes‘td, Ebu'd-Derda gibi sahabilerin Resmi Mushaf hatt1 disinda ka-
lan ve sonradan saz olarak kabul edilen okuyuslarinin namazda okunup oku-
namamasi konusuna gelince, bunlar hakinda iki meshur rivayet Imam Ahmed
b. Hanbel'den, iki meshur rivayette de Imam Malik'ten nakledilmistir.

113 Terbiye etme, edeplendirme, haddini bildirme, yola getirmek i¢in gerekeni yapma, ter-
biyesini verme, Bkz., Ayverdi lhan, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Mas Matbaacilik A.S.,
Istanbul, 2008, 111,3114.

114 Ibn Cezeri, Miincid, s., 18.

115 Ibn Cezeri, Miincid, ay.

116 Bkz., Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani, (6,
728/1327), Mecmii' Fetdva, Daru Alemil-Kiitiib, Beyrut, 1412/1991, XI11,393.

117 Bkz., Buhari, Sahih, BAbu Ma Yezkiiru fi'l-Eshas ve'l-Miilazime, hn. 2279; Biabu Men
Intezare Hatta Tiidfene, hn.3476.
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Birinci rivayete gore bu tiir kirdatlari namazda okunmak caizdir ve dolaya-
sayla namaz da sahihtir. Zira ashap ve tabiin bunlari namazlarinda okumus-
lardr. Tkinci goris ise bu tiir kirdatlari namazda okumak caiz degildir. Ekseri
alimlerin goriisti bu yondedir. Zira bu kirdatlar tevatiiren Hz. Peygamberden
sabit degildir. Hatta tevatiirii sabit olsa bile, bunlar arza-i ahirede nesh edil-
mistir. Buhiri ve Miislim’in Hz. Aise ve Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore
Cebrail (as.), her sene bir kere Kur'ant Hz. Peygamber’e arzederdi. Yani o vak-
te kadar inen biitiin Kur'an’t ona okurdu. Hz. Peygamber’in irtihali senesinde
Cebrail Kur'an bastan sona iki kere okumustur. Iste araza-i ahire budur. Bu
Zeyd b. Sabit ve arkadaslarinin okuyusudur. Rasit halifelerden Hz. Ebtibekr,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin Mushaflara yazilmasini emrettigi ve
sehirlere gonrderdigi Kur’an budur. Bunun tizerinde sahabenin ve daha sonra
gelen insanlarin ittifaki vardir.'*®

Taberi’nin Gériigii

Burada Taberi’'nin konu ile alakali olarak Ibn Mestid'dan naklettigi iki ri-
vayeti de hatirlamamiz yerinde olacakur. Birinci rivayet: “Ben Kiratler: din-
ledim, onlar1 birbirine yakin buldum. Sizler 6grendiginiz gibi okuyun, taas-
suptan kaginin, zira bu kirfatlar sizden birinizin (V-L’*/‘beliimme) yerine (Jw/
te4li) demesi gibidir.”;'"? seklindedir. Tkincisi ise: “Sizden kim, Kuran't bir
harf tizere okursa onu birakip bagkasina donmesin;” seklindedir.

Taberi bu sozleri su sekilde agiklamaktadir: “Sizden kim, Kur'an'daki emir
ve yasagl okuyacak olursa onu birakip da vaad ve tehdit okumasin. Kim de
Kur'an da vaad ve tehdit okuyacak olursa, onu birakip kissalari ve misalleri
okumasin.”

Yahut da, “kim Ubey b. K‘ab'in veya Zeyd b. Sabitin kirdatiyla yahut sa-
habelerden herhangi birinin okudugu yedi harften biriyle Kur'an’t okuyacak
olursa, bu kirdat begenmeyerek, baska bir kirdata gecmesin. Zira bu kirdatlar-
dan bir kismini inkar eden tiimiinii inkar etmis gibidir.”'*

Taberi ayn1 konuyla alakali olarak su olayt da anlatir: “A'megden rivayet edil-
digine gore Enes b. Malik, “s 2385 by 431 (s ) &€ 02! Ayetinin sonunu
N o solslve esvebu kild” seklinde okuyunca bir kisim kimseler, ona “ey Ebt Ham-

118 Ibn Teymiyye, Fetevd, X111,394,395.

119 Taberi, 1/44, 45, 48; Ibn Miicahid, Ebtibekr Ahmed b. Musa, b. Abbas el-Bagdadsi,
Kitabiis-Seba’ fi'l-Kirdat, Daru’l-Maarife Kahire, tsz. s., 47; Suyf{ti, Celaliiddin Abdur-
rahman, el-Itkén 12 “Uliimi’l-Kurén, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), Mektebetirl-
Asriyye, Beyrut, 1408/1988, 1,134.

120 Taberi, 1,45.

121 Miizzemmil, 73,6.
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\!l “

za! ayetm sonu ‘O ¢ yb/ ve akvemu” seklindedir; demisler; o da, “#sl", “ ;«aT",

“saal”” kelimeleri hep ayni seyi ifade eder diye cevap vermistir.'> Taberi diyor
ki, “Leys (b. Sad, 6. 175/791), Miicahid (b. Cebr, 6. 103/721)’in Kur'an’t beg
harf, Salim (Mevla Ebi Huzeyfe, 6. 12/633) ve Said b. Ciibeyr (95/713)’in iki
harf tizere okudugunu rivayet etmis, Mugire de, Yezid b. Velid (126/743)’in,

ti¢ harf tizere okudugunu rivayet etmistir.”'*

Muhammed b. K'ab (6. 90/708)dan soyle rivayet edilmistir (Muhammed b.
K'ab, Cebrail, Mikail hadisini zikretmis sonra gdyle demistir.): “Bu kirdatlar, helalin,
haramin, emrin ve yasagin degi§mesine yol agan Kirfatlar degildir. Bunlar senin ayr1
kelimelerle ayn manay} ifade eden’ ok ve JW” sszlerin gibidir. Mesela bizim kirda-
tlmlzda, a-b-b FES) ) 58 Gpas ayet, Ibn Mestid’un kirdatinda, NIt
53>15 13" seklindedir. Ancak her ikisi de ayn1 manadadir.'

Sonug¢

Saz kirfat konusu ozellikle Medine doneminde Hz. Peygamber’in okuma
zorlugu ¢eken sahabilere dillerinin dénebildigi lehgelerle, miiradif kelimelerle
okumalarini tavsiye etmesiyle baglamistir. Hz. Omer’in ve Ubey b. Kab’in
mescitte degisik sekillerde okuyan insanlari yakalayip Hz. Peygamber’in hu-
zuruna getirmeleri hadisesi bu kabildendir. Hz. Peygamberden sonra olay
daha vahim boyutlara ulaginca Hz. Ebtibekir déneminde Kur'an cemedilerek
Mushaf haline getirlmis, Hz. Osman déneminde ise mezkr Mushaf ¢ogalui-
larak beldelere gonderilmistir. Bunlarin disinda kalan Mushaflar’'in yakilmasi,
yok edilmesi emerdilmistir. Bu sekilde ileride ¢ikacak ihtilaflarin biiyiik ¢ap-
ta oniine gecilmigtir. Aruk miisliimiinlar bu Mushaflar’in hattiyla okumaya
baslamis ve digerleri terkedilmistir. Bununla birlikte bazi sahabilerin sahip
olduklari 6zel Mushaflari yok etmemislerdir. Dolayisiyla bunlar tevariis yoluy-
la o giine kadar mevcudiyetini siirdiiregelmisti. Bu sebeple bir kisim insanlar
ancak bunlara ulagabiliyorlar ve dolayisiyla bunlarin hattiyla okuyorlardi. Bazi
kimseler de sahabeden duyuduklariyla okuyorlar ve hala eski gelenegi stirudii-
rityorlardu.

Bir kisim sahabiler 6zel Mushaflar’nin kenarlarina Hz. Peygamberden du-
yuduklari kisa agiklamalari da yazmiglardi. Sonrakilerin bunlardan haberleri
olmamust1. Iste problemin esast burada baslamaktadir. Bazi kimseler bu yazi-

122 Taberi, 1,45.
123 Tabert, a. y.
124 36, Yasin, 29.

125 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Okcu Abdulmecit, Kirdat Agisindan Taberi ve Tefsiri,
Aragtirma Yayinlari Ankara, 2009, s., 49 ve d.
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lanlart Mushaf’in aslindan zannederek namazda ve namaz disinda okumus-
lardir. Ancak bunun Mushaf’tan olmadigint 6grenen timmet elbette bundan
vaz gecmistir. Bazi kimseler ise bunlar sahabenin okuyusudur doloyisiyla bir
gelenektir; diyerek bu okuyuslari devam ettirmigler ve bir takim ihtilaflarin
cikmasina sebep olmuslardir. Iste Ibn Senebiiz hadisesinin esast da bu olmast
gerekir.
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KUR'AN’DA “3$” KELLA EDATI

Halil Ibrahim TANC ©

oz

Kella, Arap dilinde kullanilan edatlardan biridir. Kur'anda, ;Zf” =Kelld diri-
lis giiniinii ve o giiniin dehgetini inkdr edenleri caydirmak icin istimal edilmigtir.
Kur'anda 15 Mekki Siirenin 33 farkls yerinde uyarmak ve korkutmak maksadiyla
kullanilmastr. “S& = Kell, olumsuzluk olan “hayir” anlami tagir. «5(8= Kellé,
Hedef kitlenin yani insanlarin yapmak istedigi bazi seyleri kabul etmez ve onlar:
bu halinden vazgecirmeyi ister. “Ss* = Kelld, Muhataba yani insanlara gecmis
mananin olumsuzluk ve yasaklama anlamini gostermekle beraber bundan sonra
soylenecek soziin Gnemini bildirir. S = Kelld’ nin Kurinda ve Arap Dilinde
“U>" = gergekten anlamina geldigi yerler de vardir: “Li>"= gergekten anlamin,
Kiife dil ekolii onciisii el-Kisd'i ve onun goriigiinii takip edenler kabul etmislerdir.

Anabtar Kelimeler: Kells, Asla, Edat, Gercekten

ABSTRACT
Preposition of Kelli in The Qur'an

Kella {5 = Kell#’ is one of prepositions in use in the Arabic language. In the
Quran, “5{5* = Kelli was used to deter people who denies resurrection day and its
consternation . “S{* = Kelld was used in the Qur'an in 33 times in 15 Mekkan
Surabs to refer to threat and menace. ““S{s = Kelld, means “ no” in a stronger
way. “sS{s* = Kellé does not accept some behaviours of target audience , society, also
wants make them stop some of their habits. “ 5§ = Kella emphisize the negative
and restiriction meaning of the previous sentence also indicate the importantce of
the next sentence. “S{§ = Kell#’ in some contexts -in the Quran and in Arabic
language- means “Li=" = truth, reality. el-Kisd'i , the pioneer of language school of
Kife, and his followers accept this meaning of ““>{s° = Kelld’

Keywords: Kella, “ No” in a stronger way, Preposition Truth,

* Doc. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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Giris

& Kell&’ nin Anlamlar:

&&= Kell&’nin ciimlelerin durumuna gére bircok manési vardir: Anlam-
larindan biri  “ >3 8}“” = red* ve zecrdir.! Kell4, kendisinden sonrast i¢in

siladir.? Tiirkgede Red‘: Alikoymak, méni olmak engellemek anlaminadir.
Zecr ifadesi ise, azar, baski, paylama, tekdir, gibi anlamlara gelir.’?

Dilimizde vazgeg, hayur, dyle degil, gercekten, asla, dikkat ediniz gibi an-
lamlarla terciime edilebilir. Insani kapilmis oldugu fikirden menetmek ve
azarlamak, ya da muhatabin fikrinin yanlighgini ortaya koyup onu dogruya
yoneltmek icin de kullanilir.*

Cevabin olumsuzlugunu bildiren bir harf olup, kendinden sonrakinin ira-
bina te’sir etmez. Menetmeyi, nehyetmeyi’ agma, baglangic yapma ve gercek-
lik ifade eder. Sibeveyh ve Halil b. Ahmed ve bir¢ok nahivciler ile Basra Dil
mektebinin ¢ogunlugu, bu edatin “4” ile olumsuzluk “y” sinin birlesmesiyle
meydana geldigini ve seddenin nefiy manasint kuvvetlendirmek i¢in kullanil-
digini sdylerler. Bircok nahivci ise edatin birlesmeden tek bir kelime oldugu-
nu kabul ederler®. Ayet-i Kerimeden 6rnekler:

i 3 o O U8 06 00 §) ok Dkl 06

Musanin adamlars: “lte yakalandik” dediler. Musa: “Hayzr; Rabbim be-
nimle beraberdir, bana elbette yol gsterecektir” dedi.” Ayet-i Kerimede (&
red® ve zecr icindir. “:’f= fille benzeyen harfdir. “ ~*'= Zarfdir. Hazfedilmis
innenin haberine miiteallaktr. “é;”z innenin muahhar ismidir. ui-‘*-@-:*”: fiil
ciimlesi olup irabdan mahalli yoktur. Ciinkii isti'nafiyyedir. Ikincisi, reddet-
me ve olumsuzluk icindir. Bu edatla bir sey reddedilir, fakat baska bir sey

agiga cikar, onaylanir. Birisinin “$% &US \8”=Hurma yedin mi, sorusuna,

1 Ibn Manzfr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisdnul-Arab, 1-XV, Daru Sadir, Bey-
rut, 1990, XV, 230; ez- Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmtd b. Omer, e/-Mufassal fi ilmil-
Lugah. Daru Thyai'l-‘Ulim, Beyr/t, 1990, s. 388.

2 el-Feyrtzabadi, Muhammed b. Ya‘’kab, e/-Kammiisu'l-Mubit, 1-1V, Déru’l—ihyé, Beyrit,
1991, 1V, 597.

3 Mutcaly, Serdar, Arapea- Tiirkee Sozliik, Dagarcik yayinlari, Istanbul 1995, s. 318, 354.

4 el-Isfehant, Ragib, Ebu’l-Késim Huseyin b. Muhammed, e/~ Mufredat fi Garibi'l-Kur'in,
Beyriit ts., s. 441.

5 Muhammed el-Antaki, e/-Minhic fi'l-kavi ‘idi vel-irib, s.243.

ibn Higam (Cemaluddin), Mugni'l-lebib, 1-11, nsr., Mazin el-Mubarek ve Muhammed
Hamdullah, Dimagk 1972, 1, 249.

7 26.Su‘ard 61-62.
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e,ft

EIST By T,'»?-”:Hayzr, asla. Bilakis ekmek yedim, dersin. Ucgiinciisii, bu
edat “¥i=ela anlaminda kullanilir ki, Tiirkgesi; dikkat edin, iyi bilin ki, de-
mektir. "L}L-:j Syl f)i Y= Dikkat edin! Ciinkii insan mubakkak azitir™.
Bu ayette Ky edati, “‘ﬁ"=elé, anlamindadir.’

Kella, ciimledeki durumuna gore, hayir, asla, vazgec, hakikaten, senin
anladigin gibi degil® gibi ménalara da gelir. Kelld’, Arapcada kendisinden
once gegen climlenin ifdde ettigi fikrin, diistincenin dogru olmadigini sert
bir sekilde belirtmek icin de kullanilir. “’CLS,JJ\ )é,-ﬁ” = Sumift gegmeyi uma-
rom, diyen kimseye, ‘Sl C’J:\ % - Hayr,asl, sen sinifta kalacaksin, denir.
ji&s\ 15).33 O L ﬁ;”= Diismanin bize ulasmasindan korkuyoruz, diyenlere
cevap olarak, “0,4 U ng\ PE Hayur siz mutlaka kurtulacaksiniz, denir."

Bazi dil Alimleri “Kelld” tizerinde vakif (durak) yapmay1 uygun gormiisler
ve bu edattan sonrasinin da iptidaiye oldugunu ifade etmislerdir.'

i 35 o O I B OS5I B sk Stszol (6 oleidy (st 16
Iki topluluk birbirini gordiigiinde, Miisa'nin adamlars: “Iste yakalandik” de-
diler. Misa: “Evet; Rabbim benimle beraberdir, bana elbette yol gosterecektir”

dedi.’” Bu 4yette gecen Kelld edatina bazi dilcilere gore “,<" = ‘evet * anlami
da verilebilir. Ciinkii onlara gore, Kella’dan sonra gelen “" harfinin hemze-
sinin harekesi kesreli gelmistir: Ayni sekilde bir olayin haber verilmesinden

sonra ‘wx"=evet ifadesi kullanilir. Burada ‘Kelld’ edat: tasdik igindir.'

Kur’an’da Kella Edat1
A. Cevabi Inkir, Kabullenmeme:

Climleyi isbattan redde, inkéra, terke gevirir. Ve ona bagka bir m4na ekler.
Yani ciimlenin daha 6nceki anlamini inkar edip, dinleyiciye (muhataba) yeni
bir anlami tenbihler. Bu diger olumsuzluk edatlarindan daha fazla olumsuz-

8 96.Alak Stiresi 6.

9  Halil Tevfik Mtisa, Mu cemu’l-Irsad lil-Edavitin-Nahviyye, Dard'l-Irsad, Hims 2006, s.
206-207.

10 Bakurct, Selami ve Sadi Cogenli, Arapea Edatlar Sozliigii, Erzurum 2000, s. 152.
11 Akdag, Hasan, Arap Dilinde Edatlar, Tekin Kitabevi, Konya 1999, s. 346.

12 ibn Hisim, a.g.e., I, 249.

13 26.Su‘ard 61-62.

14 Ibn Higam (Ceméluddin), I, 251. ; Celen, Mehmet, Arapeada Edatlar, Kalem Yayinlari,
fkinci Baski, Istanbul 2006, s. 134.
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luk, inkar, red ve kabullenmeme ménalari icerir. Edatin 1gerd1g1 bu manada
nahivcilerin bircogu ve liigat¢t tefsirciler ittifak halindedirler. RN
=Zeyd geldi mi? sorusuna cevap olarak "= Hayzr, denilir.'s

Kur’an-1 Kerim’den 6rnekler:
a4l B OIS AT e O e
“Malinin, kendisini ebedi yagatacagini sanir. Hayar, andolsun ki, o cehenne-
me atilacak” 1°

Tia o 5 40 35 Uk b K B8 Tage f)‘wv\“r‘uﬁd‘cﬁﬂ‘

> O goriilmeyeni mi biliyor, yoksa Rahman katindan bir soz mii almastir? Ha-
yar, soyledigini yazacagiz ve onun azabin: uzattikea uzatacagiz’."’

Tu PR P A YE T S (AT G e 1P

Jio e 0550505 1850n DaiaSa ST Tie 20 15 T A 093 e 151515

“Onlar kendilerine kuvvet ve seref kazandirsin diye, Allahtan bagka tanrilar
edindiler. Hayzr, tanrilari, kendilerinin ibadetlerini inkdr edecekler ve onlara

diisman olacaklardir.” (Veya yarin bunlar, o tanrilara tapmalarini ink4r edecek-
ler ve onlara diisman olacaklardir.)™®

B 385 s W 21asl T L oskas) & J6 &34 Hislels ) &5
S e ) 5 s s W 3 8k

“Onlardan birine oliim gelince: “Rabbim! Beni geri cevir, belki, yapmadan
biraktigimi tamamlar, iyi is islerim” der. Haywr; bu soyledigi sadece kendi lafidyr.
Tekrar diriltilecekleri giine kadar arkalarida geriye donmekten onlar: alikoyan
bir engel vardr.™

5.

gjlém d\ JL>-L9 g,ub L}; r&sj :)jjUb L;\ JAA)U dLMS d,Ua..g Y} LS)M d’:“ﬁ-’)
Osheind 3 B) GEL w36 S J6

“(Musa: “Rabbim!) gigsiim daralyor, dilim agilmzyor. Onun icin Harun'a
da elgilik ver. Onlarin bana isnat ettikleri bir su¢ da vardr. Beni oldiirmelerin-

15 Muhammed Hasan es-Serif, Mu'cemu Hurifi’l-Medni  fi'l-Kurini'l-Kerim, 1-111,
Muessesetur-Risale, Beyrut, 1996, 11, 804-805.

16 104.Humeze 3-4.

17 19.Meryem 78-79.
18 19.Meryem 81-82.
19 23.Mi’mintin 99-100.
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den korkuyorum” demisti. Allah: “Hayar; ikiniz mucizelerimizle gidiniz. Dogru-
su Biz sizinle beraber dinlemekreyiz.”™

;Sj\ . j 4.;-\} a>log WJ«.A}_’ uU&uALsJ..ajp J,>u.5\ 3}_, r.@.’jj@u

“Onlar birbirlerine yalniz gisterilirler. Suclu kimse, o giiniin azabindan kurtulmak

igin ogullarini, ailesini, kardesini, kendisini barindirmas olan siilalesini ve yeryii-

ziinde bulunan herkesi feda etmek ve boylece kendisini kurtarmak ister. Hayzr, ol—

maz.. Bz/mmelz kz, 0, ( ce/aennem) a[evlmen bir dte;tzr Derileri kavurulp soyar.”
2 0N BT g5 DA a8, e s sk 15y G

Ama onu stnamak icin rizkin: daraltp bir olgitye gore verdigi zaman: “Rabbim

beni onemsemedi” der. Hayzr; yetime z'/emm etmiyorsunuz.”*

ol wind @ 1 A9 o O g
Allahn her seyi g(')'rme/ete oldugunu bz/mez mi? Hayr, bundan vazgecmezse,
, derhal onu perceminden (alnindan)...””

Ak 3 SIS salaT du O ek
“Malinin kendisini oliimsiiz kilacagini sanir. Hayar, o, and olsun ki, Hutameye
atilacaktyy,

B. Zecr (Menetme, Nehyetme), Red (Geri Durdurma) Mdinds::

Olumsuzluk méandswyla beraber, mubatabin sahsa soyledigi veya yapmak iste-
digi seyi (isi) kabul etmemekle yetinmeyip onu bu halinden vazgecirme ve nehy
etmeyi de icermesi... Mesela: 13 & ,sa\-w =Zeydi dovecegim, sdziine cevap ola-
rak: “S$”= (&5 Ji.a.- Y) = “Hayrr, bunu yapma\ , seni uyaryorum” anlamint
ifade etmektedir®.

Kur’an-1 Kerim’den 6rnekler:

A A o U8 ek o 2T D) il o
“De ki: O'na ortak diye takistirdiklarimizi bana gosterin bakayim. Hayar,
ayle bir sey yoktur, dogrusu giiclii ve hikmet sahibi olan ancak Allahtir.”*

20 26.Su‘ari 13-15.

21 70.Me‘aric 11-16.

22 89.Fecr 16-17.

23 96.Alak 14-15.

24 104.Humeze 3-4.

25 Muhammed Hasan es-Serif, a.g.c., I1, 804-805.
26 34.Sebe 27.
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o 35 s O I8 JB OS5I €] ot sl 06 oldy s KD
Tkitoplulukbirbirinigirdiigiinde, Musa'ninadamlari: “Isteyakalandik”dediler.

Miisa: “Haywr; Rabbim benimle beraberdir, bana elbette yol gosterecektir”
dedi.”

- To & DI P~ P /‘a?/ﬂgeﬁo 2 /°/’;
.QML{#WUL%.@%&&Q\@&f\ﬂ{} |
“Onlardan her biri, nimet cennetine sokulacagini mi umuyor?

Hayzr; dogrusu onlar: kendilerinin de bildikleri seyden yaratmisizdir.®

EX%

iﬁl % .:\gj :)/i ’:da;’a 5 ?‘ ;\J‘.:.@:é ol é)léfej ;b).é:“ﬂ ;géj .szu {}J\.ﬁ 4 f*,\.la.’-a”,j
Jage BLY 08
Kendisine bol bol mal, cevresinde bulunan ogullar verdigim ve nimetleri yay-
dikca yaydigim o kimseyi (Bana birak). Bir de verdigim nimetten artirmami

umar; Haywr; baywr (ummasin); ciinkii o, Bizim ayetlerimize kars: son derece
inatcidir”’

AR Y e g 3 Y Gl st 2l Gy
“Rabbinin ordularini kendisinden bagkas: bilmez. Bu, insanogluna bir ogiit-
ten ibarettir.

Hayar, hayir 6giit almazlar. And olsun aya,™
SV OME Y U Bra T S Uk s A
“Hayz1r; her biri oniine agiliermis sabifeler verilmesini ister. Hayar; daha dog-
rusu ahiretten korkmazlar.”*'

“Hayzr; siiphesiz bu Kuriin bir ogiittiir. Dileyen kimse ogiit alir.”>
e ey ol 0 s VS L ad o sy Susy Ok
Iste o giin insan: “kacacak yer nerede?” der. Haywr; hayir; bir siginak yoktur.
O giin, sen, Rabbinin huzuruna varip durursun.”

27 26.Su‘ari 61-62.

28 70.Mearic 38-39.

29 74.Muddessir 12-16.
30 74.Muddessir 31-32.
31 74.Muddessir 52-53.
32 74.Muddessir 54-55.
33 75.KiyAme /10-12.
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“Neyi sorusturuyorlar? Uzerinde anlasmazliga diistiikleri, biiyiik bir olay olan
tekrar dirilme haberini mi? Hayar; siiphesiz goriip bileceklerdir.”>

“Yine haywr; elbette goriip bileceklerdir.”>

ajf.,\.,\.@;\‘y\f &U}//Ugmﬁjﬁj WJ;L"JU\}
“Sen, Allahtan korkup sana kosarak gelen kimseye aldirmzyorsun. Dikkat et;
bu Kuran bir ogiittiir.”>
S G ek WIS il o 5 % b aul £
“Sonra onu oldiiriir ve kabre koyar. Sonra, diledigi zaman onu tekrar diriltir.
Hayr; Allahin kendisine buyurdugunu hala yerine getirmemigtir.” 737
Ogstaad dan ks 0 18
“Hayr; dogrusu onlar o giin, Rablerinden yo/e.mn kalacaklardir.”

BB s a3 )38 e T Jud o W38T el o8
“Size kalan miras: hak gozetmeden yiyorsunuz. Mali pek cok seviyorsunuz.
Ama yer, ¢arpilsp paralandigi zaman;™>

Osalss Gz S 7 &= ke VKL&\
“Cogunluk olmak iddianiz sizi o kadar mesgul etti ki, mezarlar: ziyaretle
oradakileri de sayacak kadar oldunuz. Haywr; dyle olmayin; yakinda bileceksi-

niz.”4
“Hayr; goziiniizii agin; yakinda bileceksiniz.”*!
o 558 o e Bptlis PO

“Dikkat edin, sayet yaptiginizin sonucunu kesin olarak bir bilseniz!”**

34 78.Nebe 1-4.

35 78.Nebe 5.

36 80.Abese 8-11.

37 80.Abese 21-23.

38 83.Mutaffifin Stiresi 15.
39 89.Fecr 19-21.

40 102.Tekasur 1-3.

41 102.Tekasur 4.

42 102.Tekasur 5.
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C. Istiftah (Baslangic) ve Tenbih (Uyarma) Manas::
Mubhataba ge¢mis minanin olumsuzluk ve nehyini gostermekle beraber

bundan sonra sdylenecek soziin ehemmiyetini ve kabullenmeme ve reddin
asla miimkiin olmayacag yeni bir sdylemin baslangicini bildirir.*®

Kur’an-1 Kerim’den érnekler:
u)d\j RESAT f\ilz Vi3S, ]l }t:x.::ﬂ G50 ’t.ek.l:o
“O zaman (o) taraftarlarin: yardima cagirsin. Biz de zebanileri ¢agiracagiz.
Hayur, sakin ona boyun egme, (Allah'a) secde et ve yakla; nad
AL 042 U g e b % L R SAFARE
“Biz onu Cebrail’e okuttugumuz zaman, onun okumasin: dinle. Sonra onu

sana agtklamalk Bize dii;er. Hayzr, hayir! Sizler, cabuk elde edeceginiz diinya
nimetlerini seversiniz.”*

}:S\g,xl_vb\% ajeb\.éd;ubd\uja.: ojwb ‘°/°j>jj

O giin bir m/ezm yiigler de asiktir. Kendisinin belkemiginin kirilacagini m-
nir. Dikkat edin; can bogaza ge/zp képriiciik kemiklerine dayandigs zaman,*
q,f %3 /a)}zdsd GUALS Jiged J.d,-Lg.U\ (;J\Jx _\,ouu\mwg:\u

ol 54388 o S8

“Ey insanoglu! Seni yaratip sonra sekil veren, diizenleyen, miitenasip kilan,
istedigi sekilde seni terkip eden, cok comert olan Rabbine karst seni aldatan nedir?
Hayzr, hayir; dogrusu siz dini yalanlyorsunuz.”"

Y Gl ) A 85 55 s 23 D55h 1T ST Bl o
- v N
“Bunlar, biiyiik bir giinde tekrar dirileceklerini sanmuyorlar mi? O giin insan-

lar Alemlerin Rabbinin huzurunda dururlar. Sakimin; Allah’in buyrugundan
disart ¢ikanlar, muhakkak “Siccin” adly defterde yazilidir.*®

w - z LG S o %z s 2 R A
e AN BSOS L0480 w38 o) s JUE 7

“Sonra da: “yalanlayp durdugunuz iste budur” denecektir. Ama iyilerin def-
teri yiiksek katlardadir”

RSP TR L QT RN R I H R It S (R
43 Muhammed Hasan eg-Serif, a.g.e., II, 804-805.

44 96. ‘Alak 17, 18, 19.

45 75.Kiyame 18-20.

46 75.Kiyame 24-26.

47 82.Infitar 6-9.

48 83.Mutafifin 4-7.

49 83.Mutaffifin 17-18.
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“Okeu! Kalemle ogreten, insana bilmedigini bildiren Rabbin, en biiyiik kerem
sahibidir. Ama, sakin insanoglu kendini miistagni sayarak azginlik eder.”>

o ddniy 4l Y US aped pl b £AD

“O zaman, kafadarlarim: ¢cagirsin, Biz de zebanileri ¢agiracagiz. Sakin ona
uyma; sen secde et, Rabbine yaklas.”'

D. Tahkik (Gergeklik, Hakikat) Manasi:

Bazi durumlarda gergekten, hakikaten anlamina gelir.

“al kind 4 (.J 2388 = “Hakikaten hayir, eger vazgecmezse, derhal
onu alnindan yakalariz.™* Bu yette ‘Kell&'nin zecr ve red anlamlarinin di-
sinda “i>" = gergekten anlamina geldigi yerler iizerinde Kiife ehlinden el-Kis#’i
ve onun goriisiinii takip edenler durmuglardir.®® Kella, &y 35, &1y S0,
seklinde, 4l 3 =ger¢ekten anlaminda kullanilmaktadir.*

&W Q\W‘}“ :3‘ W=Sakin (okumamazlik etme)! Ciinkii insan mubakkak
azitrr.””° Bazi nahivciler bu 4yetteki ‘kella' nin, ayni zamanda red* ve zecr anlmi
tasidig1 goriisiindedirler. Diger bazi nahivciler de buradaki kellanin i =dik-
kat edin anlamina istiftahiyye harfi*® oldugunu ileri siirmektedirler.””

“Lakin Arap dil alimlerinden ¢ogunluk Kisil ve onun goriisiinii takip
edenlerin goriisiine katllmamaktadirlar.”>®

Sonug

Kell4, zecr ve red’ ifide edip olumsuzluk ménasi igerir ve amel etmez. & &
= Kell#, laAm’in seddesi ve kef harfinin fazlaligiyla “Y'=l#dan anlam bakimin-
dan daha giiglii bir harftir.

Kella, Kur'an-1 Kerimde 33 yerde ge¢mektedir. Bu yerler Kurin-1 Kerim’in
ikinci yarisindaki 15 stireden ibarettir. Ciinkii Kella, tehdit icermekte olup

50 96.Alak 3-6.

51 96.Alak 17-19.

52 96.Alak 15.

53 Muhammed Hasan eg-Serif, a.g.¢., 11, 804.

54 Zihni Mehmed, el-Muktedab fi Kava‘idi'n-Nahv, Marifet Yayinlari, [stanbul, 1981, s.
346.

55 96.Alak 6.

56 Séze yeniden baslama, bkz. : Corc Mitri Abdu’l-Mesih ve Hani Corc Taberi, e/-Halil
Mu'cem Mustalahitin-Nahvi'l- Arabi, Mektebetu Liibnan, Beyrit, 1990, s. 51.

57 Halil Tevfik Ms4, a.g.e.,s.,207.
58 Ibn Manziir, XV, 231; Muhammed Hasan es-Serif, a.g.e., 11, 804-805.
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genellikle Mekki stirelerde bulunmaktadir. Ciinkii ménasi tehdittir ve ancak
kafirleri tehdit etmek icin nAzil olmustur. Mekke dénemi, Kur'an nasst icin
tarihi siirecin tespitinde ¢ok 6nemlidir.

Goriildugi tizere Kellainin ménasi kullanildig siyaka gore degisiklik ar-
zetmektedir. Bazen daimi bir ména ifide etmeyip bulundugu durumun de-
gisken anlamini icermektedir. Kellanin ifade ettigi zecr ve red’ ménalar: sabit
olup red ve nefy ménalari ise tali minalardir. Ciimleyi isbattan redde, inkara,
terke gevirip ona bagka bir anlam kazandirir. Kella olumsuzluk manésiyla be-
raber, muhatabin yapmak istedigi seyi (isi) kabul etmemekle yetinmeyip onu
bu halinden vazgecirme ve nehy etmeyi de icermektedir. Kella edati, reddin
asla miimkiin olmayacag: yeni bir soylemin baglangicini da bildirir.

Bazi durumlarda gergekten, hakikaten anlamina gelir. Bazen de evet anlami-
na gelmektedir. Kur'an-1 Kerim, kullanmis oldugu lafizlari, ifade etmek istedigi
manay1 en ince sekilde ifade edecek bigcimde kullanmigtir. Kur'an'in kullanmig
oldugu lafizlar ve ifade etmek istedigi mana arasinda tam bir uyum bulunmak-
tadir. Kella edatt da bu anlamda belig bir tarzda anlam derinligi icermektedir.
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HIRISTIYANLIGA AKTARILMIS RITUELLER OLARAK
iSis KULTUNDEKI VAFTIZ VE GUNAH CIKARTMA AYINLERI

Kiirsat Haldun AKALIN ©

oz

Yalmizea Isisin yerini Meryem'in almastyla degil fakat bununla birlikte vafiiz
ve giinah ¢ikartma ayinlerinin uygulanmastyla da, Misirly ana tanriga dini olarak
Isis tapinmast Hristiyanhga aktarilmistir. Suyla yikanarak giinahlarin silinmesi
ve giinahsiz yeniden dogusun gerceklesmesini simgeleyen vaftiz, ilk Isis baglilar:
arasinda ragbet bulmugstur. Zira Isis ayinleri sirasinda vafiizle veya Nil'in kutsal
suyunu tapimanin basindan asagi dokmekle, onun tiim giinahlarimin silinecegine
ve hatalarmdan da kurtulacagina inanilmagstr.

Anahtar Kelimeler: Vafiiz, Giinah ¢ikartma, Isis tapinmasi, Hrristiyanlik

ABSTRACT

The Sacraments of Baptism and Confessionism :
As a Method of Isis’s Rituals Transmissed to Christianity

The cult of Isis as an Egyptian mother goddess faith, was absorbed into
Christianity not only by replacing Isis with Mary but also by practising sacraments
of baptism and confession. Baptism which symbolizes the washing away of sin and
sinless rebirth had been popularized among the early Isis adberents. Because they
believed that baptism or pour down the holy water of Nile to the devotees head
during the Isis rituals removes him or her all sins and errors. Every catholic receive
to the church by baptism as infant, they stipulate to baptizedont take heed of all

babies are innocent and harmless.

Keywords: Baptism, Confession, The Cult of Isis, Christianity

* Dog. Dr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi.
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Giris

Vaftiz, ekmek-garap (komiinyon = aga-i rabbani), giiclendirme, giinah iti-
rafi, son yaglama, rahip takdisi ve nikih olmak tizere yedi Kilise ayini (sirr1)
icinde en 6nemlisi; suya batirmak ya da daldirmak anlamina gelen vaftiz ayi-
nidir. Hiristiyanliga giris ya da kapidan gegis olarak nitelendirilen vaftiz ayi-
niyle, normal cinsel iligki yoluyla kalinan hamilelikle aktarilan asli giinahtan
kurtulunduguna inanildig1 icin; ¢ocuk daha bebekken Kilisede vaftiz edilir,
bu ilk vaftizle vaftiz ismi de konulan bebegin giinahkar olarak 6lmesinden
kurtarildigina inanilir. Dogduktan sekiz giin sonra yapilan bu vaftiz ayiniyle
Huristiyanliga alinan bu kisinin, [sanin uzuvlarindan biri haline geldigi ve
giinahla girdigi seytanin hizmetinden ¢ikugi, dua ve ilahilerle etkili bir sekilde
aktarilir. Kutsal ruhtaki yagsama giris olarak tanimlanan vaftiz ayiniyle, giina-
hin sulara gomiildiigiine ve kisinin béylelikle arindigina inanildis icin; vaftiz
olmayan kisinin diger Kilise sirlarina ulasmasi da beklenilmemektedir. Anne
ile babadan gegen ilk giinah dogumunun sekizinci giiniinde yapilan vaftiz
ayiniyle silinirken, yasadigi her an icinde fiilen iglenilen ve kisinin kendine
ait olan hata ile suglar1 da, giinah itirafi ile bagislanir ve silinir. Bir bagka yo-
rumda, fiilen iglenilen giinahlarla kaybolan vaftiz inayetini yeniden kazanmak
maksadiyla, giinah ¢ikartma ayini diizenlenir. Kilise iiyesi isledigi giinahlari
veya diistiigii hatalari, Kilisedeki giinah ¢ikartma hiicresindeki papaza itiraf
eder, pismanlik bildirir, papazla birlikte tovbe eder. Kutsal ruha kars1 islenme-
digi siirece, hangi giinahi islemis olursa olsun, itiraf ettigi hatalarindan dolay:
kisi papaz tarafindan affolunur.’

Stimerlerden Misirlilara varincaya hemen hemen tiim Bauni dinlerde vaftiz
ile glinah itirafi vardir.? Tanrinin huzuruna arinmis bir halde ¢tkmak inanciyla

1 “Benden yana olmayan bana karsidir. Benimle birlikte toplamayan dagitiyor demektir.
Bunun igin size diyorum ki, insanlarin igledigi her giinah, ettigi her kiifiir bagislanacak;
ama Ruh’a kargi yapilan kiifiir bagislanmayacak. Insanoglu’na karst bir s6z séyleyen, ba-
gislanacak; ama Kutsal Ruh’a karst bir sz sdyleyen, ne bu ¢agda, ne de gelecek cagda
bagislanacakur.” (Matta 12: 30-32).

2 “Vaftiz, gizemlerdeki temel ritiieldi. Vaftiz toreni, su evinin tanrist olan su tanrist E@nin
eski Stimer tapinak sehri Eridudan gelen antik bir térendi. Homerik ilahilerin okundugu
eski zamanlarda ritiiel arinmanin kurtulugun kosulu oldugunu ve insanlarin 6nceki tim
giinahlarindan temizlenmek igin vaftiz edildiklerini duyardik. Piramit yazilari, Misir fira-
vunlarinin, Osiris olarak ritiiel dogum téreninden dnce tdrensel bir sekilde vaftiz edildik-
lerini gosterir. Bazt gizem ayinlerinde vaftiz, sadece, kutsal suyun serpilmesiyle sembolize
ediliyordu. Bazilar1 ise, tamamen suya girilmesini igeriyordu. Inisiyasyon salonlarinda ve
mabetlerde vaftiz icin olan su depolari bulunmugtur. Eleusiste inisiyeler, ritiiel olarak de-
nizlerde arintyorlardi. Lucius Apuleius, kendi inisiyasyon toreninde, bir glinah ¢ikartma
duasinin ardindan bir arinma banyosu yapmuistir ve daha sonra su serpmesi seklinde bir
vaftiz gerceklesmistir. Mitras gizemlerinde inisiyelere, giinahlarindan arinmalari igin sii-
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yapilan vaftiz ve giinah ¢ikartma ritiielleri, bir Isis arinma ve yetisme yontemi
olarak asirlardir Misir tapinaklarinda uygulanmigtir.’ Mitolojik aragtirmalar,

tanri anast namiyla pek gok yonden Isis’in yerini almis olan* Meryem Ana'nin

rekli vaftizler yapiliyordu. Bu inisiyasyonlar Mart ya da Nisan aylarinda oluyordu. Sonraki
yiizyllarda Hiristiyanlar da kendi dinlerine yeni gecen kisileri tam ayni zamanda vaftiz
etmiglerdi. Hiristiyan ve Pagan ayinleri arasindaki benzerlikler, ilk Hiristiyanlar icin agikar-
dr. Kilise babast Tertullian séyle der: ‘Bazi gizemlerde, iiyeler vaftiz yoluyla inisiye edilir ve
onlar, bu vaftizin sonucunun, yenilenmek ve giinahlarinin cezalarinin affedilmesi oldugu-
nu diisiintirler.” Tarsuslu aziz Pavlus'a gére, suyun tamamen igine girme geklindeki vaftizde
ti¢ sembolik harekette bulunulur. Suya girmek 6lim anlamina gelir, suyun altina dalma
gomiilme ve sudan ¢ikma liimden dirilis anlamindadir. Vaftizin bu alegorik aciklamast,
mistik 6liimii ve 6liimden dirilisi temsil eden gizem rituelleriyle tamamen ayni fikri payla-
sir.” Bkz. Freke T. ve Gandy P. [sanin Gizemleri, Istanbul, 2005, s. 51.

3 “Oliiler kitabinda, Amon-Ra rahiplerinin mezar 6tesi seyahatin sembolik bir bigimde an-
latilmaktadir. Ruhun 8liimden sonraki bu uzun seyahatini, yakici bir yerde cezasini ¢ekisi-
ni, yildizsal bedeninin arinigini, kirk iki diinyalt yargicin huzuruna ¢ikisini, Tot tarafindan
yargilanisini, sonunda Osiris'in 1s1gina dalip 151k icinde degisime ugrayisint merak edip
durmugtu. Kirmuzi, varligin Osiris'in isigina dogru urmanusing; siyah da, maddenin igine
hapsolusu temsil etmektedir, bu diisiis mahvolusa kadar varabilir. Tanrica, kucaginda ka-
pali bir kitap oldugu halde, yere oturmus murakabe yapar vaziyetteydi. Yiizii pegeliydi, su
satir dikkati gekmekteydi: ‘Benim pegemi hicbir 8liimlii kaldiramamistir. Zaaf sahibinin
veya kétiiniin elde edecegi sey, cildirma veya éliimdiir; giigliileri ve iyileri bekleyen nimet
ise hayat ve dliimsiizliiktiir. Her harf ve her sayi, ilahi Alemde, entelektiiel lemde ve fiziki
4lemde yankilart olan ¢ 6geli bir yasay1 ifade etmekteydi. Buna gore 1 sayisina tekabiil
eden A harfi, ilahi 4lemde kendisinden tiim varliklarin sadir oldugu o Mutlak Varligi, en-
telektiiel Alemde sayilarin birligini ve kaynagini, fiziki Alemde ise sonsuzlugun kiirelerine
kadar ytikselen insani ifade etmekeeydi. Bir nolu sir, beyaz giysili bir maj ile temsil edil-
mekteydi. Beyaz giysi arilig1, asa buyrugu, tag da evrensel 15181 ifade etmekteydi. Boylece
harften harfe ve sayidan sayiya sigraya sigraya 6gretmen 6grencisine sirlarin anlamini anlat-
makta, onu [sis vasitastyla Osiris'in arabasina, alev alev yanan parlak yildiza ve en sonunda
da majlarin tacina ulasturmaktaydi. Bu tag, Tanriyla birlesen ve zgiirliige ermis ruhlarin
ebedi oliimiidiir. Ates sinavini, su sinavi izlemekteydi. Bir yaninda iyilik melegi Hermanu-
bis, diger yanda da kotiilitk melegi Tifon. Duyularinin esiri olan kisi, karanliklarda yagar.
Sen karanliklart ig18a tercih ettin. Oyleyse karanliklarda kal da, gor halini. Eger aday kupa-
y1 (ickiyi) devirip yere dokseydi ve kadina el siirmeseydi, on iki asistan gelip onu alacak ve
beyaz giysiler giyinmis majlarin tam mevcutla bekledigi Isis sunagina gorkemli bir sekilde
gotiireceklerdi. Bu yiice miirsitlerin huzurunda bulundugu sirada, Isis'in miiridi, kendini,
tanrilarin huzurundaymig gibi hissetmekteydi. Boylece aday, hakikat ehlinin arasina katl-
mak iizere ilk adimint atmis olmaktayd. Isis Urani'ye dogru yiikselmeden dnce yerkiiresel
Isis'i tanimak ve bilimi 6grenmek zorundaydi. Bu uzun ¢iraklik dénemi sirasinda hedefi
bilmek degil, olmakt1.” Bkz. Schure E. Biiyiik fnisz'ye/er, 1999, s. 145.

4 “Isa'nin anast Meryenv’e verilen “Tanri Anast’ unvani, ilk olarak biiyiik Isis tapinmasinin
Misirdaki en bityitk merkezi olan Iskenderiye ilahiyatcilar tarafindan iiincii yiizyilin
sonlarina dogru verilmistir ve dérdiincii ytizyilda Hiristiyanligin zafer kazanmasindan
sonra Meryem bu unvanla daha ¢ok anilmaya baslamistir. 400 yillarindan hemen 6énce
Epiphanius, gergek bir tanri gibi Meryem’e tapan kadinlari kiniyordu. Bununla birlikte
430 yillar1 civarinda Hiristiyan ilahiyatcist olan Proclus bir vaazinda, Meryeme tanrisallik
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yaninda, kurtulusu vaat eden Kilise ayin ve ibadetlerinin de Isis tapinak usul-
lerini devam ettirdigi sonucuna varmaktadir. Vaftiz inayetinin kazanilmasini
ve korunulmasini saglayan bu iki ayin sayesinde, kisinin tanri (ya da 6nce
[sa ve sonra da Baba) ile baristirildigi duygusu kisiye ve cemaate yerlestirilir.
Karolik Kiliselerin tamaminda Protestan Kiliselerinin ise bir kisminda halen
uygulanmakta olan bu yedi ayin, ozellikle Ingiltere ve Amerikada etkili olan
Kilise kargitlart (nonconformist) tarafindan biitiiniiyle reddedilmistir. Ki-
lise disinda kurtulusun gergeklesecegini, Kilisede uygulanilan bu ayinler ve
yortularla hatta giinlitk ve haftalik cemaat ibadetleriyle kisinin asla ruhunu
kurtaramayacagini one siiren Kilise kargitlar, bu iman nedeni yiiziinden Ki-
lisenin yedi sakramentine hig itibar etmemis; cemaat halinde toplu kurtulus
ve arinma yerine, mesleki etkinlik tizerine kurduklari bireysel gayret ve kisi-
sel secilmiglik 6gretisini gelistirmiglerdir. Katolik dogmanin Kilise duvarlar:
icine hapsettigi ve cemaate pasif katlim halinde gerceklestirdigi kurtulus ve
ibadet tarzlari, 6zellikle son bir asir i¢inde gerceklesen bilimsel caligmalar vaf-
tiz ve giinah ¢ikartma ayinlerinin mitolojik kokenini gozler 6niine sermistir.
Romada ve Yunanistan'da aglama giinleriyle anilan Isis’, tipki kucagindaki Isa
ile resmedilen Meryem gibi oglu Horus'la birlikte tasvir edilmistir.

atfeden bit konusma yapiyor, Meryem'i Tanrt Anast ve Tanri ile insan arasindaki aract
olarak tanimliyordu. 431 yilindalskenderiye piskoposu Cyril, Efesteki bilinen bir vaa-
zinda Meryem’le ilgili olarak, Isis ve Isis'in kopyalart olan Efes’in tanrigalari Diana veya
Artemis’in solusuyla insan kalbinde bosalan yerin varsayildigi gibi Meryem ile dolabilece-
gini anlatt. Bu vaaz sonucu olarak insanlarin biiyiik bir memnuniyeti altinda o zaman-
dan beri Meryem, cennetin yiice kralicesidir. Bir hikayede, Meryem’in Isa ve melekleri
tarafindan mucizevi bir sekilde Cennete gotiirtildiigii yayilmaya baglanmistir. Yiikselme
festivalinde kutlanan bu olay, altinci yiizyilda Kilise tarafindan taninmistir. Su anda bu
yortu, Roma Katolikliginin biiyiik senliklerinden biridir ve reformlar sirasinda Ingiltere
Kilisesi tarafindan durduruldugu i¢in, simdi yavas yavas Anglo-Katoliklerin yardimiyla
tekrar reva¢ kazanmakrtadir. Bu festival, Isis'in benzerleri olan Diana ve Artemis’in bitytik
festivalinin tarihi olan 13 Agustosda kutlanmakrtadir. Béylece insanlar, Meryem’in nasil
tanrigalarin yerini aldigint gorebilir. Isis, deniz ve denizcilerin tanrigalarinin koruyucusuna
déniismiistiir. Meryem Isis’in yerini aldiktan sonra, Roma Katolik tilkelerinde siklikla ani-
lan ‘deniz yildizt’ unvanin da almistr.” Bkz. Weigall A. Hiristiyanligimizdaki Putperestlik,
Istanbul, 2002, s. 60.

5 “Pavlus'un zamaninda, Greko-Romen diinyada popiiler olan gizem, tarihsel kaynag:
antik Misir'a uzanan gizem, tarihsel kaynagt antik Misur’a uzanan Isis kiiltitydii. Misir
tanrigast Isis'e tapinmak, [ralya’ya yaklagik M.O. 2. yiizyilda takdim edilmisti. Isis'in ma-
betleri Suriye’yi yaklasik M.O. 7.yiizyilda siislemisti ve ii¢ yiiz yil sonra Yunanistandaki
Akropolisin ayaginda Isis icin muazzam bir mabet insa edilmisti. Yakin bir siire sonra,
her Yunan sehrinde ve koyiinde bir Isis mabedi bulunmaktayd. Isis, Greko-Romen diin-
yada bir tapinma objesi oldu. Isis'e tapilmasi, M.O. birinci yiizyilda Romada yayilmis-
t1 ve Vespasias'in zamanindan sonra Isis’e tapinmak tiim Bati Avrupa’ya yayilmist. Isis'e
kesinlikle inanilmasinin nedeni, 6te diinyada yarg: tahtnin éniine geldikleri zaman, Isis
kendileri igin aracilik yapardu, Isis'in aracilik yaptigr insanlar asla liimsiizliikten mahrum
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Tipk: Dionysus, Mithras, Kibele vs, gibi Roma-Yunan diinyasina hakim
olan gizemli dinlerin yerini alarak onlar1 giintimiize kadar tastyan Hiristiyanlik
gibi; Hiristiyanligin kokenini olusturan bu pagan dinlerinden Isis tapinmast
da, her bir inananin insan big¢iminde tasvir edilen yiiceler yiicesi Tanri'nin
(Ra’nin) huzuruna ruhen g¢ikabilmesi icin ruhunu arindirmasi ilkesine veya
kosuluna dayanmaktaydi. Zira her seye kadir ve kusursuz olan bu Giines tan-
rist Ra'ya, ancak arinmus ve lekesiz olan kimselerin ruhlari ¢ikabilirdi. Olen ki-
sinin ruhu bir tiiyle 6l¢iiliir, ruhu tityden agir gelen tanrinin cemalini gormek-
ten yoksun kalirdi. Su halde, bu diinyada vaftiz olarak ya da suyla yikanarak
giinahlardan arinmak, tapinak rahibine giinahlarini itiraf ederek cezasindan
kurtulmak; olditkten sonra bedenden ¢ikan ruhun ceza almadan dogrudan
Giines'e katilmasi icin 6nemli bir kosul, daha dogrusu ciddi bir sinav ya da
sorgulamadir. Isis tapinmast Roma Imparatorlugu’na girdigi anda, vaftiz ve
giinah ¢ikartma sirlari, o sirada etkili olan neredeyse tiim dinlere niifuz etmis
ve tapinak ibadetlerine de bi¢im vermistir. Orfeus senlikleri kadar Artemis da,
vaftiz ve giinah itirafi seanslarini kendilerine uyarlamak zorunda kalmiglardir.
Ciinkii gizemli dinlerin mucizesi olan bu diinyada ilahla karsilasmak veya 6l-
ditkten sonra ruhunu tanriya teslim etmek imani, sadece ve sadece, kisinin
ruhunun armmighg ve giinahtan temizlenmigligi kuralina dayanmakeadir.

Kutsal Kitap'ta Vaftiz ve Giinah Cikartma

Kitab-1 Mukaddes, Torah'in kendisi olan ilk bes kitap ve peygamberlerin
kitaplari ile tarih kitaplarindan olusan Eski Ahit ile Yeni Ahitten yani Yu-
nanca yazilmis Inciller, elgilerin isleri ve mektuplardan meydana gelmektedir.
Eski Ahit’te suya batirma, su serpme, suyla islatma seklinde gerceklesen dinsel
toren olarak vaftize rastlanilmamaktaysa da; asirlardir tiim pagan (putperest)
diinyada yaygin olarak uygulanilan &liim-yeniden dogus ayinini Isa'nin &lii-

olmazdi. Oniine gelen ruhlar, huzurunda itiraflarini yaparlardi ve kalpleri adalet terazisin-
de taruldiktan sonra ebedi hayata kavusurlar ya da giinahlar icin uygun cezalar alirlard:.
Tapanlari Isis’e iki ayr1 kapasiteyle bakiyordu: birincisi iiziintiiler leydisidir ve ikinci olarak
Isis oglu Horus'u biiyiiten Tanriga Anadir. Isis, Eleusian gizemlerindeki aglayan ana tanriga
Demeter ile 6zdeslestirilirdi. Ana tanrica, bebek oglu Horus ile birlikte resmedilmekteydi.
Tanriga Isis anagti, sevginin, korumanin, yaratict hayatin ve iffetin semboliiydii ve gogiin
tanrigast olarak itibar edilmekteydi. Isis bu tiir erdemlere sahip oldugundan dolay, kiiltii
cok sayida takipgi cezbetmisti. Isis'in mabedi, su anda Kilisenin merkezi olan Vatikan
tepesindeydi ve Kilise Tanr1 Anasina (Meryem’e) ayni kapasitede tapmaktadir. M.S. 430
yillart civarinda Hiristiyan teologu Proclus, Meryem’e tanrisallik atfeden bir vaaz veriyor,
Meryem'i tanrinin anast ve tanri ile insan arasindaki aract olarak adlandiriyordu. Isken-
deriyeli Cyril Efesteki bilinen bir vaazinda, Meryem hakkinda &ylesine terimler kulland:
ki; kisi, Isis'in ve onun karsilig1 olan Efeslilerin biiyiik tanrigast Diana veya Artemis'in yok
olusuyla insan kalbinde bosalan yeri doldurmak icin Meryem’in sunuldugunu hissederdi.”
Bkz. Sakioglu M. sa Hagta Oldii Mii, Istanbul, 2004, s. 301.
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mii ve yeniden dirilisi olarak kisisellestirerek devamlilik kazandirmis olan Hi-
ristiyanlar; Eski Ahit'teki tanri vaadiyle ilgili bazi ifadeleri®, vaftizin isareti veya
onay! olarak kabul etmiglerdir. Béylece Hiristiyanlar, vaftizin kaynaginin Eski
Ahit oldugunu one siirerek, vaftizin bir paganist uygulama oldugu gercegini
unutturmak istemiglerdir. Vaftize dayanak kilinan bu Eski Ahit ifadelerine
gore, Yahve son derece tizgiindiir; ¢linkii secip yiiceletigi halki yasasina uyma-
makta, Adem ile Havva'nin yedigi elmanin vebali uluslar kadar Israillileri de
sarmakta, tiim bedenleri ve ruhlari giinaha siiriiklemektedir. Artik Yahve, bu
sefer biitiin uluslarla yeni bir anlasma (ahit) yapmanin gerekli oldugunu bil-
dirir, kutsal ruhu gonderecegini vaat eder olmustur. Eski Ahit’teki bu ifadeleri,
“Tanrinin tapinags oldugunuzu ve Tanrinin Rubunun sizde yasadigin: bilmiyor
musunuz’ ifadesiyle yorumlayan Pavlus; boylece, tanrinin ruh oldugu ve ru-
huyla tiim canlilara hayat sundugu, dolayisiyla tanrinin ruhunu bedeninde
tagtyan insani tanrisallagtirdigi, genel olarak tiim ruhlarin tag ve tahta gibi
cisimlere girerek girdigi her cismi (putu) inananlarina tapinak kildig vs., ige-
rigindeki eskinin imanina devamlilik kazandirdigs gibi; tanri ruhunun suda
sakli oldugu, [sraillilerin Misir koleliginden kurtulusu saglayan Kizildeniz'i
ylirtiyerek gegmelerinin suyla vaftiz sayesinde miimkiin oldugu, Nuh’un ge-
misinin dahi suyla-vaftizle esenlige kavusmanin bir isareti demek oldugu vs.,
tarzindaki Eski Ahit yorumlarinin Hiristiyanlar arasinda yayginlasarak ve rag-
bet bularak Kutsal Kitap’in vaftize dayanak kilinmasina neden olmustur.

Vaftizle giinahtan kurtulduguna ve ikinci defa tanrinin ¢ocuklari olarak
dogduguna inanan Huristiyanlar; suyla ve sozle yeniden diinyaya getiren bir
sir olarak algiladiklari vaftiz sayesinde®, kutsal ruhtaki yasama giren bu ki-

6 “Yeremya cagriliyor; Rab bana s6yle seslendi, ana rahminde sana bi¢im vermeden 6nce
tanudim seni, Israil ve Yahuda halkiyla Yeni bir antlagma yapacagim giinler geliyor, atalarint
Misirdan ¢ikarmak icin ellerinden tuttugum giin onlarla yapugim antlasmaya benzeme-
yecek, onlarin kocast olmama kargin bozdular o antlagmami, ama o giinlerden sonra Israil
halkiyla yapacagim antlasma sudur; Yasami iclerine yerlestirecek yiireklerine yazacagim,
onlarin Tanrist ben olacagim, onlar da benim halkim olacak. De ki, Rab Yahve soyle diyor:
tilkeye donecek putlari oradan sokiip atacaklar, onlara tek bir yiirek verecegim iclerine yeni
bir ruh koyacagim, onlar halkim olacak ben de onlarin Tanrist olacagim, putlara géniilden
yonelenlere gelince yapuklarinin aynisini baglarina getirecegim, béyle diyor Rab Yahve.
Rab Yahve béyle diyor, yapuginiz kétiilitkten déniin, giinahin sizi yikima siiriiklemesine
izin vermeyin, yapuginiz biitiin kotiiliikleri atin {izerinizden, yeni bir yiirek yeni bir ruh
edinin. Uzerinize temiz su dokecegim arinacaksiniz, sizi biitiin kirliliklerinizden ve putla-
rinizdan arindiracagim, size yeni bir yiirek verecek iginize yeni bir ruh koyacagim, ruhumu
icinize koyacagim, kurallarimi izlemenizi buyruklarima uyup onlart uygulamanizi saglaya-
cagim, Rab Yahve boyle diyor.” (Yeremya 1: 4-5, 24: 7, 31: 32-34, 32: 27)

Bkz. 1. Korintlilere 3: 16-17.

8 “Vaftizde O’nunla birlikte gomiildiiniiz ve O’nu 6liimden dirilten Tanrr’nin giiciine iman
ederek O’nunla birlikte dirildiniz. Mesih Isa’ya vaftiz edilenlerimizin hepsinin O’nun 6li-
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sinin, Isanin 6ldiiriilditkten sonra gémiilmesini ve dirilmesini simgeleyen
vaftizle yeni bir insan haline geldigine inanirlar. Vaftize kutsal ruhla yeniden
canlanma adin1 veren Hiristiyanlar, bu banyo sayesinde sudan ve ruhtan dog-
duklarina inandiklari gibi, vaftizli kisinin aydinlandigina isik cocugu veya 1s1-
gin kendisi olduguna da iman ederler.” Vaftizle giinahin suya gémiildiigiine ve
aydinlanarak parlak bir 151k haline geldiklerine inanan Hiristiyanlar, bu kutsal
banyoyla tanri kralligina girmenin 6n kosulu olarak ileri siiriilen sudan ve ruh-
tan doguldugunu, tanrinin vaftiz armaganiyla dokiilen her suyla giinahlarin
silinip dokiildiigiinii savunmaktadir. Beyaz elbisesi igindeki vaftizle Isa'nin gi-
yildigini ve kutsal ruhla yeniden doguldugunu belirten Pavlus, kisinin ruhunu
arindiran ve kendisini de kutsal kilan bu banyoyla tohum olarak adlandirilan
tanr1 soziiniin canlandigini savunmustur.'® Vaftiz yoluyla giinahtan ve giinaha
azmettiren seytandan kurtulma gaye edinildigi i¢in, seytan kovma duast oku-
nur ve seytani reddettigi ayin sirasinda siirekli tekrar edilir. Kilise otoritelerine

miine vaftiz edildigini bilmez misiniz? Babanin yiiceligi sayesinde Mesih nasil 6liimden
dirildiyse, biz de yeni bir yasam siirmek iizere vaftiz yoluyla O’nunla birlikte 6liime go-
miildiik. Eger O’nunkine benzer bir 6liimde O’nunla birlesmissek, O’nunkine benzer bir
diriliste de O’nunla birlesecegiz. Aruk giinaha kolelik etmeyelim diye, giinahli varligimi-
zin ortadan kaldirilmasi i¢in eski yaradiligtmizin Mesib’le birlikte carmiha gerildigini bili-
riz. Bir kimse Mesih'te ise, yeni yaratker; eski seyler gegmis, her sey yeni olmustur. Bana
gelince, O’nun ¢armihi araciligiyla diinya benim icin dliidiir ben de diinya i¢in, 6nemli
olan yeni yaraulistr.” (Romalilara 6: 3-5).

9 “Bir kimse sudan ve Ruh’tan dogmadik¢a Tanri'nin Egemenligine giremez. Musa'nin yasa-
sint hice sayan bir kimse, iki ya da {i¢ tanigin sozii lizerine acimasizca dldiiriiliir, sizler ise
aydinlandiktan sonra acilarla dolu biiyiik bir miicadeleye dayandiginiz ilk giinleri animsa-
yin. Diinyaya gelen her insani aydinlatan gercek isik vardi, bir zamanlar karanliktiniz ama
simdi Rabde 1siksiniz, 1s181n cocuklar olarak yasayin, ciinkii 1s1gin meyvesi her tiir iyilik
dogruluk ve gercekte goriiliir. Kurtaricimiz Tanri, iyiligini ve insana olan sevgisini acikca
gostererek bizi kurtardi, bunu dogrulukla yapugimiz islerden dolay1 degil kendi merha-
metiyle yeniden dogus ytkamastyla ve kurtaricimiz Isa Mesih araciligiyla iizerimize bol bol
dokeiigii Kutsal Rub’un yenilemesiyle yapu, dyle ki O’nun litfuyla aklanmig olarak timit
icinde sonsuz yasamin mirascilart olalim.” (Yuhanna 3: 3, 5-8).

10 “Séz dinleyen koleler gibi, kendinizi kime teslim ederseniz, séziinti dinlediginiz kimsenin
koéleleri oldugunuzu bilmez misiniz? Ya 6liime gdtiiren giinahin, ya da dogruluga gotii-
ren sdzdinlerligin kolelerisiniz. Eskiden giinahin koleleri olan sizler, adandiginiz 6gretinin
oziine ylirekten baglandiniz. Giinahtan ozgiir kilinarak dogrulugun kéleleri oldunuz. Me-
sih Isa'ya iman ettiginiz i¢in hepiniz Tanr'nin ogullarisiniz. Mesih, inanlilar toplulugu-
nu suyla yikayip Tanrisal sozle temizleyerek kutsal kilmak i¢in kendini feda etti. Vaftizde
Mesilv'le birlegenlerinizin hepsi Mesih'i giyindi. Artik ne Yahudi ne Grek, ne kéle ne ézgiir,
ne erkek ne disi ayrimi vardir. Hepiniz Mesih Isada birsiniz. Ve eger Mesih'e aitseniz, o
zaman Ibrahim’in soyundansiniz, vaade gore de mirasgilarsiniz. Bazilariniz boyleydiniz;
ama yikandiniz, kutsal kilindiniz, Rab Isa Mesih’in adiyla ve Tanrimizin Ruhu araciligtyla
aklandiniz. Oliimlii degil, dliimsiiz bir tohumdan, yani Tanrr'nin diri ve kalict sozii araci-
ligiyla yeniden dogdunuz.” (Romalilara 6: 15-18).
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gore, insan ya seytanin tarafinda olacaktir ya da seytana karst durarak tanrinin
yaninda yer alacakur. Tanrinin kendi suretinde yarattgi bir varlik olarak vaftiz
olan kisinin yiiziine ti¢ defa dua okunur ve her seferinde yiiziine tiflenir. Boy-
lece bedenindeki seytan ve cin gibi hilekir ya da kétii sayilan ruhlarin ¢ikip
gitmesi, dualar sayesinde saglanilir. Seytani reddettigini bildirerek ve seytan
ismi s6ylendigi anda da {i¢ defa tiikiirerek gerceklesen vaftiz ayininde kutsanan
birey suya ii¢ defa daldirilir, her defasinda teslis ismi tekrar tekrar anilir. Kilise
toreniyle vaftiz olmus bir kimse artik kendisine ait degildir 6liip dirilen Isa'nin
hizmetindedir, Kilise sirlarini almaya hazir ve ayinleriyle bu sirlari koruyup
aktarmaya ehil bir kisi haline gelmistir. Yargilama giinti gelmeden ve 6lmiis
kisi Osiris’in bagkanligindaki mahkemenin huzuruna getirilmeden 6nce, her
dindar mutlaka giinahlarint Isis rahiplerine itiraf etmek zorundadir. Isis rahip-
lerine gore, mutlak saflik isteminin ve zihin kontroliiniin kisisel olarak giinah
ctkartmayla ¢ok yakindan baglantist bulunmaktadir. Hiristiyanlikeaki giinah
cikartmanin dayanagini, Incil'deki ifadeler'! olusturmaktadir. Bu anlamuyla,
Hiristiyan Kiliselerinde oldugu gibi Isis tapinaklarinda da, giinah ¢ikartma
ritueli, birlikte uyum halinde yasama duygularini pekistirmekte, kisisel sirlart
yok etmek yerine tam tersine baglilig1 ve igtenligi arttirmakta ve pekistirmek-
tedir. Giinahtan dolay1 duyulan kisisel nedamet duygulari olmaksizin affin
olmayacagina, bagislama yetkisinin veya giictintin sadece Kilisede ve gorevli
rahiplerde olduguna, biitiin Katolikler iman etmistir.

[slenilen giinahlarla ve diisiilen hatalarla kaybolan vaftiz inayetini yeniden
kazanmak maksadiyla Kiliseye kabul edilen kisi, Kilise adina affetme yetkisi-
ne sahip olan papaza itirafta bulunur. Gergi Incillerde, Yahya'nin vaftiz ettigi
kisilerin giinahlarint itiraf ettigini yazmasina ragmen, aciklanan giinahlarin
Yahya tarafindan affedildigi hakkinda hic bir ipucu bulunmamaktadir. Ayrica,
filen iglenilen giinahlarin ve gizlice beslenilen kotii niyetlerin papaza ayrinu-
styla anlatilarak pismanlik dilenmesini belirten higbir ifadeye Incillerde rast-

11 “Onlarin imanini géren Isa felcliye, oglum, cesur ol, giinahlarin bagislandi dedi; insa-
noglunun yeryiiziinde giinahlar1 bagislama yetkisine sahip oldugunu bilesiniz. Géklerin
Egemenliginin anahtarlarini sana verecegim, yeryiiziinde baglayacagin her sey goklerde
de baglanmis olacak, yeryiiziinde ¢dzecegin her sey goklerde de ¢oziilmiis olacak. Size
dogrusunu sdyleyeyim, yeryiiziinde baglayacaginiz her sey gokte de baglanmis olacak,
yerytiziinde ¢dzeceginiz her sey gokte de ¢oziilmiis olacak, yeryiiziinde aranizdan iki kisi
dileyecekleri her hangi bir sey icin uyusurlarsa goklerdeki Babam dileklerini yerine getirir,
nerede iki ya da ti¢ kisi benim adimla toplanirsa ben de orada onlarin arasindayim. Sen ba-
stma zeytinyag siirmedin ama bu kadin ayaklarima hog kokulu bir yag stirdii, bu nedenle
sana sunu sdyleyeyim, kendisinin ¢ok olan giinahlari bagislanmistir. Baba beni génderdigi
gibi ben de sizi gonderiyorum, iizerine iifleyerek, Kutsal Rub’'u alin, kimin giinahlarini
bagislarsaniz bagislanir, kimin giinahlarini bagislamazsaniz bagislanmaz kalir.” (Matta 9:
2, 6; Yuhanna 20: 22-23).
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lanilmamaktaysa da; Hiristiyanligin Roma Imparatorlugunda resmi tek din
haline gelmesiyle birlikte, biiyiik perhiz giiniinde tévbekarlarin giinahlarini
Kilisedeki papaza itiraf etmeleri zorunlu kilindi. Béylece tovbekarlarin, kut-
sal persembe Kilisedeki giinah ¢ikartma hiicresinde, biiyiik kiigiik her giinahi
affetme yetkisiyle donatilmig papazin huzurunda giinahlarini itiraf etmesi ve
papaz tarafindan affa ugradiginin bildirilerek huzura erigmesi gelenekselles-
migtir. Kutsal persembe giinii yilda en az bir defa papaza giinahlarin: itiraf
etme ylikiimliligiini istlenmis Katolik ve Ortodoks Kilisesine bagli Hiristi-
yanlar; tdvbe ettikleri giinahi bir daha islememeye azmetmekte, ictenlikle pis-
manlik duygularini ifade etmektedirler. Anglikan Kilisesi, giinah ¢ikartmanin
gerekliligini benimsemis olsa dahi, Evharistiya ayini sirasinda yapilan giinah
ctkartma duastyla bu yiikiimliltigiin yerine getirildigini belirtmektedir. Pro-
testan Kiliselerinin biiyiik bir cogunlugu, papazin Tanri adina giinahi affetme
yetkisinin bulunmadigina ikna oldugu icin, affa ulagmada kisinin kendi ken-
dine ve ictenlikle dua edip yakarmasini yeterli bulmaktadur.

Cennet ve cehennem gibi ahiret hayatina ait tek bir kelimeye rastlanilma-
yan Tevrat'taki, 6zellikle sugun hesabini'? ¢ocuklarindan, tigiincii, dérdiincii
nesillerinden sorarim vs., gibisinden ifadelerden; Yahve'nin cezasinin da 6di-
liintin de bu diinyayla sinirli oldugu ve 6liimden sonraki hayati kapsamadigt
gibi bir hitkme kolaylikla varilabilir. Oysa Tanri-insan ilahla karsilagma sirrina
ulagmak ve bagkalasarak tanri gibi olmak timidiyle olusan gizemli dinlerin
astrlardir uyguladigs ruhani arinma yontemi olarak giinah itirafi ve affy; yar-
gilanmanin dehsetini hissederek 6liimden sonraki hayata inanmanin bir so-
nucudur. Tevrat't da kapsayan Eski Ahitde Israilliler, 6liimden sonraki hayat
konulariyla asla ilgilenmemis, yakinlarina ldiikten sonra kavusacaklarina hig
ihtimal vermemis, oliimle birlikte Yahve ile olan iliskilerinin son bulacagina
inanmuglardir. Yenilgiler, istilalar, yikim, aclik, kitlik, bor¢lanma, fakirlik vs.
gibi durumlarla fakat bu diinyadaki hayatta dahi olsa giinahlar1 bagislayan ya

12 “Putlarin 8niinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin, ¢iinkii ben Tanrin Rab kiskang bir
Tanrr'yim, benden nefret edenin babasinin isledigi giinahin hesabini ¢ocuklarindan ti¢iin-
cii dordiincii kugaklardan sorartm, ama beni seven buyruklarima uyan binlerce kusaga
sevgi gosteririm, Tanrin Yahve'nin adini bos yere agzina alma, ¢iinkii Yahve adini bos yere
agzina alanlart cezasiz birakmayacakur. Adimi Yahve adini senin éniinde duyuracagim,
liitfetmek istedigim kisiye litfedecek acimak istedigim kisiye aciyacagim, ancak ytiziimii
gbrmene izin veremem ¢iinkii yiiziimii gdren yasayamaz, gdrkemim oradan gegerken seni
kayanin kovuguna sokup gecinceye kadar elimle ortecegim, elimi kaldirdigimda, sirtimi
gdreceksin ama ylizim gdriilmeyecek. Ben Yahve'yim, Yahve, aciyan, liitfeden, tez ofke-
lenmeyen, sevgisi engin ve sadik Tanri. Binlercesine sevgi gosterir, suglarini, bagkaldirila-
rint, giinahlarini bagislarim. Hig bir sugu cezasiz birakmam. Babalarin isledigi giinahin
hesabini ogullarindan, torunlarindan, tigiincii, dérdiincii kusaklardan sorarim.” (Ciks 20:

1-7).
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da cezalandiran Yahve'nin kendisi olsa dahi; kisinin neslinin ve ulusunun Yah-

ve tarafindan affolunmasi i¢in, giinah sunusunu belirleyen ya da sugu giinah

kegisine ylikleyen kihine karar verme yetkisi verilmistir.”® Tanri ile insanin

kesinlikle birbirinden ayrildigi, insanin digindaki tanrinin 6lmesi ve dirilme-

sinin olmadigi Museviligin giinah sunusunun aksine; ruhani arinma ve 6liim-

den dirilme duygular1 tizerinde odaklasan Roma-Yunan uygarliginin gizemli
dinlerinde", tanriyla icten ve géniilden bir baglanu kurulmakta, hastalikta

13

14

“Iki elini tekenin basina koyacak, Israil halkinin biitiin suclarin, isyanlarini, giinahlarini
agiklayarak bunlari tekenin bagina aktaracak. Sonra bu is igin atanan bir adamla tekeyi
¢ole gonderecek. Teke Israil halkinin biitiin suglarini yiiklenerek isstz bir iilkeye tastyacak.
Adam tekeyi ¢ole salacak. Israil halki taptig1 teke ilahlara (teke goriiniimlii cinlere) artik
kurban kesmeyecek. Bu yasa kusaklar boyunca gegerli olacak. Sonra kihinler tekeleri kes-
tiler. Biitiin Israil halkinin giinahlarini bagislatmak icin tekelerin kanini sunagin iizerinde
giinah sunusu olarak sundular. Ciinkii kral yakmalik sunu ve giinah sunusunu biitiin Israil
halki adina sunmalart igin buyruk vermisti. Oymaklarin sayisina gore, biitiin Israilliler igin
giinah sunusu olarak on iki teke sundular.” (Levililer 16: 20-22, Sayilar 29: 7-11).

“Gizemler, kisinin kendi kendine verdigi bir karara dayanan, tanriliga yakinlasma yoluyla
bir tiir esenlige kavusmayi amagclayan bir kisisel din bi¢imidir. Gizemlerin uygulanisinin
arkaplanini olugturan (yalin, yaygin ve tam anlamiyla bu diinyaya ait) bir kisisel din bi¢imi
vardir: Adak adama yada adak dini denen uygulama. Bu uygulama ilk¢ag diinyasinin ¢ok
oncesine uzanir; gercekten de Hiristiyanlikta bile, Protestan yada ussalct diizeltmelerin
yoketmeyi bagaramadig1 yerlerde bugiin bile varligini siirdiirmektedir. Derin bir keder,
esenlik yada derman arayigi, iman boyutu vardir burada; adak yazitlarda kisinin alacag:
kararda dogaiistiiniin karigmasina, hayallere, gdriintiilere seslenilmesi az rastlanir bir du-
rum degildir ve her seyden 6nce bir basar1 deneyimi s6z konusudur. Diagoras’in, tanrilarin
kurtardig1 denizcilerin sunduklari adaklar hakkinda dedigi gibi; denizde bogulmus olanlar
da tanrilara adak sunma firsau bulabilmis olsalardi, tanrilarin esirgediklerinin sayist ok
daha fazla olurdu. Ama diinya sag kalanlara aittir ve sag kalan her kiside su amansiz ke-
sinlik duygusu vardir: tanrilar yardim etti. Misir tanrilart ézellikle de Serapis ile Isis sagal-
timda uzmanlagmistir. Biitiin diinya Isis'e onurlar vermekte adeta yaristr, giinkii onu géren
hastalar sifa bulur. Sagaltim igin alinan ticretler adak yerleri icin 6nemli bir gelir kaynag:
olusturmus olsa gerekeir. Hastaliktan bir tiirlii bagin1 alamamis sair Tibullus, Isis'in sadik
miimini sevgili Delia’st araciligiyla kendisine yardim edecegini umar, Isis'in tapinaginda
bulunan ve bu tanriganin sagaltma giiciine taniklik eden tizerinde tasvir bulunan bir dolu
tablete atifta bulunur. Sagligina kavusursa Delia, tapinagin girisinde Misirli rahiplerin or-
tasinda oturacak ve giinde iki kez yiiksek sesle Isis'e senada bulunacaktir. Bu uygulamaya
tanriligin giiclerine sesli ve herkesin icinde 6vgiiler diizerek adagin yerine getirilmesi kar-
siliginda sitkranda bulunma denir. Isis tapinimiyla ilgili bir bagka uygulama da, Anadolu
tapilarinda oldugu gibi sagaltimin bir 6n geregi olarak giinahlarin itirafidir. Bunun bir
tiir ruh ¢éziimleme niyetine terapik etkileri olmus olmalt. sis ile yoldast tanrilarin kay-
ras, zenginlik ve para kazanmak dahil yasamin bagka alanlarindan da eksik olmaz. Servet
sahibi olmak bile Serapis’in bir armaganidir ve adaklar Serapis’e ‘bereketi veren kurtaricr’
diye adanir. Hatta Serapis etkisini, vergilerin indirilmesi i¢in bile kullanabilir. Bir Misir
metnine gore, oradan oraya dolasan Isis, ugradig: bir evin hanimt tarafindan iyi karsilan-
maz; bunun iizerine Isis’in yaninda bulunan akrep kadinin oglunu sokar ve ev yanmaya
baslar. Ama o sirada yagan yagmur, atesi sondiiriir. Isis de merhamete gelip, kiigiik cocugu
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sifa bulunmasi veya beladan kurtulunmast icin kisisel ve serbestce dualar edil-

mekte, goniilden gecen her konuda adakta bulunulmakta ve istedigi kurbani

diledigi tanriya adamada kisi tamamuyla serbest birakilmaktaydi. Yasaya bag-

lanan kisinin sug bildiriminden bagka hicbir karar serbestisinin olmadig ve

dogrudan kahinin tiiriini belirledigi bu giinah sunusu, kisinin yeniden diri-

liste ruhunu arindirmak icin degildir, giinah kegisiyle Yahve'nin biittin ulusu
cezalandirma hiddetinden kurtulmak istenmedigi gibi, kahinin giinahi affet-
me yetkisi de yoktur. Hiristiyanliga girip kurumsallagmis olan giinah itirafi ve

affinin Eski Ahit’te hi¢ dayanag: yoktur, dogrudan baskalasim gizemleriyle"

15

iyilestirir. Bu, akrep sokmasina ve havaleye karst bir biiyiidiir; biiyii duasinda gocuk, Isis'in
oglu Horus ile 6zdeslestirilir; yanmakta olan (havaleli) Horus ile kurtulusu, cesitli Mistr
ve Yunan belgelerinde yer almaktadir. Isis'in, Demeter’le oldugu gibi Ay ve Persephone
ile de 6zdeslestirilmesi; Isis'i, hem aydinligin ve hem de yeraltinin yani 6teki diinyanin
hakimi kilmaktadir. Ama her durumda asil vurgu, Isis’'in bu evrendeki yonetme, buradaki
yazgilar degistirme ve bugiinkii koruyucu giiciine yapilmaktadir. Erginlenme térenlerinin
gercekte nerede ve nasil ortaya giktigy, Isis gizemleriyle ilgili ana sorunu olusturmaktadir.
Aslinda Isis gizemleri hakkinda en eski yazinsal taniklik Tibullus’a aittir. Isis ikonografisi-
nin de birinci yiizyilda ortaya ¢iktgint gorityoruz. Isis'e tapanlar, 6zel bir erginlenmenin
oldugunu séylerler. Gergek Isiakos, keten giysileri ve tirash kafastyla degil, dindarca ve
filozofga yonelimiyle belli olur. Isis tapinmast garip bir manzara sunar. Hig bir cinsel simge
yokeur. Ilkgag gizemlerinde genelde var olan ve Yahudi ya da Hiristiyan bakis agisina bir
kusur gibi gelebilecek drgiitlenme, dayanisma ve tutunum noksanligina ag1 basmakeadir.
Dinsel ayirmalarin ve bilingli grup kimliginin yoklugu, birakalim aforoz etmeyi, her hangi
bir sapkinlik diisiincesinin bulunmayiginin yaninda, rakip tapilar arasinda kau sinirlarin
olmamast anlamina da gelmekeedir. Pagan tanrilar hatta gizemlerin tanrilart bile birbirleri-
ni kiskanmazlar, deyim yerindeyse acik bir toplum olustururlar. Gece ve giindiiz, karanlik
ve aydinlik, agag1 ve yukar: kargitlariyla ilgili biitiin gizemlerde dinamik bir 6liim ve yagam
paradoksu vardir; ancak Yeni Ahit'te (6zellikle Pavlus'un mekeuplarindan Titus 3: 5'de
‘yeniden dogum banyosu’ ile Yuhanna'nin Incilindeki 3: 56'da ruhsal yeniden dogusta)
[sa'nin 6liimiiniin ve tinsel yeniden dogusun anlatildig boliimlerdeki kadar apagik ve {in-
lenmis olani yoktur.” Bkz. Burkert W. flk¢ag Gizem Tapilars, Istanbul, 1999, s. 31.

“Isis inisiye torenlerinde baskalasmaya, Isis'in tapinanlarina sonsuz yasami sunmasiyla
ulagilacagina inanilir. Inisiye sirasinda katilimcinin bu déniisiimii ile cemaate kabul edil-
mesini, Lucius, Isisin biitiin insanlar tarafindan ‘kutsal ve ezeli-ebedi kurtaric’ olarak
kabul gdrmesinin bir sonucu sayar. Tanriga Isis'in ellerinde 6liim kapist vardir, yagama
gecis kapisinin muhafizidir, inisiyeye gecis sirasinda, géniillii 8liim terbiyesi ve dogrudan
kurtulus talimi goriiliir. Tapinma gizemlerine husu halinde susarak giren tapinanlarina,
sonsuz yasam miijdeleri verilir; bir kere daha yenilenen yagam egitimi ve egilimi {izeri-
ne kurulmasi ve béylece tanri inayetinin agiga ¢ikmasi sayesinde de, tapinanlari yeniden
doguma muktedir kilinirlar. Hiristiyanligin yazili kaynaklarindaki ifadelerine bakildigt
zaman, bu gizemli doniisiimii dikkate alan iiyelige giris (vaftiz) toreniyle ilgili anlaulanlar
arasinda bol miktarda benzerliklerin olduguna taniklik edilir. Higbir kimse de, Yeni Ahit
ile bu gizemli dinleri (Isis) daima ayni arinma yontemini kullanmis oldugu gergegini inkar
edemez. Ne zaman ki, Pavlus, vaftiz olarak 1sa’yla birlikte len ve bdylece de dirilerek yeni
yasaminda yiiriiyen, ruhun pesinden giden bir kimse kurtulusa ermistir vs., gibi sozleri
mektuplarinda tekrar etmisse; biliniz ki Pavlus’iin bu sézleri, Isis gizemli tdrenlerindeki
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[sis/Serapis tapinaklarindan'® ge¢mistir, Artemis mabetlerinde etkili bir ayin
tarzi giicine ulasmistir. Ancak Huristiyanlara gore, Museviligin temelini teskil
eden giinah-kefaret-kurban hesabindan ve kihinin arabuluculuk hizmetinden
Yahve'nin bikmis usanmis olmasi, merhamet ve adalet istemesi; Eski Ahit'in
stiresinin tamamladiginin ve Yeni Ahit’e gecildiginin kesin isaretidir. Tapina-
gin yikilmasiyla (M.S. 70) birlikte giinah sunusu kurbanlarinin fiilen yapila-

maz hale gelmesi, Hiristiyanlarca Museviligin sonu olarak algilanmugtur.

Kilisedeki Vaftiz Gizemlerinin Mitolojik Kokeni:
Isis/Serapis Tapinak Ayinleri

[sis/Serapis tapinak ritiiellerinin temel islevi, bedene hapsedilmis ruhun
bu diinyadan ruhsal 4leme yani 6teki diinyaya gidisinde kotiiliiklerden arin-

mabet rahiplerinin siirekli tekrar ettigi nakaratlarla tam bir benzerlik icindedir. Giinii-
miiz Incil metinlerine ve Pavlus'iin mektuplarina baglanarak Hiristiyanlarin, vaftizle gir-
dikleri kutsal ruh i¢inde ezeli ve ebedi yagami ummalart ya da sliimden dirilerek sonsuz
yasamla édiillendirilmeyi dilemeleri, asla, Isis gizemlerine katilan tanriga tapinaninin iimi-
dinden farkls bir dilegin veya egilimin disina ¢tkamaz. Aralarinda hicbir farklilik yokeur,
ciinkii, Isis tapinanlari, 8liimden sonra yasamin ruhani varliklari haline geleceklerini veya
bilingsiz gdlgeler olarak her yerde var olacaklarini kesinlikle bilirler. Ancak, ikisi arasindaki
belki de en bariz farklilik, tanrica Isis'in, kendisine iman ederek torenlerine katilan herkese
6liimden dirilme mutluluguna ulagtirmasina ragmen; Hiristiyanlikta, insanlardan yalnizca
¢ok az bir kisminin secilmis bulundugu, bu yiizden de iiyelige vaftizle alinmasinin ¢ok agir
bedellerinin oldugu telkinidir.” Bkz. McCabe E.A. An Examination of the Isis Cult with
Preliminary Exploration into New lestament Studies, Plymouth, 2008, s. 57.

16 “Yaygin olarak kullanilan adlandirilmastyla Isis misyonunun en geg M.O. 4.yiizyildan iti-
baren bagladig1 tespit edilebilir. 333/332 yilinda Pirede bir Isis tapinaginin bulundugu
kanitlanmigtir, ama Libyali Ammon’a tapinma, Yunanistan'da daha 6.ytizyildan beri go-
riilmeye baslamistir. Ammon’a tapinma daha sonra [talya ve Ispanyada gelismeye baslar ve
Serapis ile 6zdeglestirilir. Serapis daha en bastan itibaren, o dénemde artik sadece yer alt1
diinyasinin ve oliilerin hiikiimdart degildir, ayni zamanda Giines tanrist da olan Osiris’in
varliginda ortaya ¢ikar. Serapis, Zeus yada Jiipiter ile esitlenerek, Roma zamaninda ev-
ren hiikiimdart Kosmokrator olur. Serapise tapilmasini destekleyen énemli bir neden,
Isis'le olan baglantisidir. Isis evrensel bir tanriga konumuna yiikselmisti, birgok diger tan-
riganin drnegin gok tanrica Nut, Hathor yada Maat'in 6ziinii kendi varligina katiyordu.
Capuadaki bir yazitta Isisten, ‘o ki her seydir’ diye bahsedilir ve Narmuthis'li Isidoros'un
M.O. l.yiizyila ait ilahisine gore biitiin halklar Isis’e tapar. Gokyiiziiniin efendisi ve dogal
diizenin temsilcisi niteligiyle biitiin kader giigleri Isis'in kontrolii altindadir ve boylece
Isis bu amanstz kader giiglerinden kaginmak isteyen herkes igin biiyiik 6nem tagir. Kadere
karst Zeus'un elinden bir sey gelmez, Isis'in elinden gelir. Isis buna ek olarak, basari ve
zenginlik bahseder, eski rollerini yani koruyucu tanricalifi ve caresizlerin yardimeiligini
oynamaya da devam eder. Adina eklenen regina, Isis'in evrensel kralige oldugunu kanitlar.
Ruhun refakargisi olarak o, bu diinya ile éte diinya arasinda baglant: kurar. Isis kiiltii Misir
sintrlarinin diginda yeni bigimler gelistirmistir, ¢linkii rahiplerin ve yardimeilarinin yanin-
da bir cemaat 6n plana gikmaktadir. Romada Isis kiiltii, Sullddan (M.O. 88-78) itibaren
belgelenmistir ve Roma Imparatorlugunun hemen hemen biitiin vilayetlerinde adim adim
Isis tapinaklari inga edilir.” Bkz. Hornung E. Ezoterik Misir, Istanbul, 2009, s. 87.
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masini saglamak, bedenin kirlerinden temizlenmis ruhu tanrisal 15tk diyarina
tasimak olmustur. Vaftiz ayiniyle, katlimcinin, diinyadaki goriinen ve bilinen
halinin digina ¢ikip kutsal ruha girerek baskalasma gizeminin kokeninde, asir-
lar 6ncesinde binlerce yildan beri Isis tapinaklarinda uygulanan suyla arinma
torenleri yatmaktadur. Isis inisiye tarzinda oldugu kadar Pavlus Hiristiyanli-
ginda da, vaftiz ayinlerini diizenlemenin temel hedefi, kaulimcilarina kurtulus
timidini'” agilamak ve tapinanlarin yeniden kurtulus imanini pekistirmeketir.
Tipki Isis tapinaklarinda oldugu gibi ilk kurulan Pavluscu Kiliselerde de kadin
ile erkekler esit olarak birlikte bulunmakta'®, ayni mekinda dua edip yakar-
maktadir. Pavlusizmi dolayisiyla giintimiiz Hiristiyanligini Yahudilikten ayi-
ran en 6nemli niteligi olarak goriilen, Israillilerin secilmisligi ayrimciligina bir
son vererek ve hatta daha da ileri giderek Israillilerin tanrisi Yahve'ye tapan-
lar asla kurtuluga eremeyecektir diyerek tiim uluslari kapsamast yoniindeki
esitlik anlayist ile, Isis'in her ulustan insanlarin tapinaga alinmast serbestisi
arasinda da tam bir uyum ve benzerlik vardir. Ibadethanelere kadinlarin da
girmesini'” saglayan Pavlus tarafindan kurulan ilk Kiliselerde diizenlenen vaf-

17 “Kurtulusa erismeyle ilgili olarak hem Isis tapinmast ve hem de Pavluscii Hiristiyanlik,
kendi izleyicilerine 6liimden sonra sonsuz yasami vaat etmekredir. Isis tapinmas, ayinle-
re katilmanin bir karsiligi olarak kendi diigkiinlerine sonsuz hayati sunmakeadir. Biitiin
kesimlerinden halkin boyle bir tapinmaya katlimi halinde, herkesin kurtulusa ermeyi ga-
ranti altna aldigina inanmis olmasi da ¢ok muhtemeldir. Oysa PavlusciiHuristiyanlikta,
kurtulusa erismenin bedeli ayinlere diizenli kaulmak degildir, kurtulusa ermek icin gay-
ret saf edilmesi gerektigi konusunda ciddi sekilde uyarilma vardir. Pavlus, mektubunda
(Efeslilere 2: 8-9) uyarir. Isis taptnmasinda da kurtulus goriisii calismasiyla ya da tanrinin
hizmetine girmeyle dogrudan alakali oldugundan, ayinlere katilimlara yardim maksatl: bir
giris ticreti dahi alinmakea, inisiye olarak katlimecilara diizenli bir perhiz uygulanmakta,
bekarlik yasasina bagli kalmalari siki sikiya telkin edilmektedir. Lucius da Isis taptnanlar
igin benzeri seyleri sdylemistir; sayet Isis’e tapan bir kimse, imanli ve itaatkar ise, kendisini
tapinagin ve tanricanin hizmetine adamugsa, kaderinde kendisine vaat edilen kurtulusa
elleriyle ulasacakur.” Bkz. McCabe E.A. An Examination of the Isis Cult with Preliminary
Exploration into New Testament Studies, Plymouth, 2008, s. 90.

18 “Pavluscii Hiristiyanlik ile Isis tapinmasi pek ¢ok yonden dikkate deger ortak nitelikleri
tasirken, yine de, bu, her iki dinin birbirinden farkli olan yonleri hi¢ yoktur anlamina gel-
mez. Kavramlardan bazisi digerlerine kiyasla anlam yoniiyle ¢ok daha vurgulu da olabilir.
Mesela, kadinlarin tapinaga gelip ayinlere katilmast yoniiyle, Isis tapinmasinda neredeyse
tam bir serbestlik ve esitlik hakimdir. Isis tapinmasi, kadinlarin erkeklerle esitligi ve iba-
detlere tapinakta katlma serbestligi tizerinde ¢ok yogun bir sekilde alakadar olmugtur.”
Bkz. McCabe E.A. An Examination of the Isis Cult with Preliminary Exploration into New
Testament Studies, Plymouth, 2008, s. 87.

19 “Isis tapinmasinin Pavluscii Hiristiyanlikla kiyaslanmast durumunda, Pavlus; etnik ba-
riyerleri yok etmesi sirasinda veya timitsizlige kapilarak Yunanli ve Yahudiyi defterden
silerken dahi, tanrinin insanlar arasinda kurdugu bu ayrimciliga son vermek istemis, farkls
etnik gruplarin farkli ilahlara degil de ayn1 tek tanriya (Isa’ya) tapinma serbestligini ge-
tirmeyi tasarlamugtr. Pavlus, Yunanli ile Yahudi arasinda hi¢ fark yoktur, derken, aslin-
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tiz ayini, hemen her yéniiyle Isis tapinaklarinda uygulanan suyla arinma ve

yagla giinahlardan temizlenme arinmasinin® aktarilmasi olsa dahi, aralarinda

bazi farkliliklar®' da yok degildir. Belki en 6nemli benzerligi, vaftiz ayininin,

gerek Isis tapinaklarina ve gerekse de Hiristiyan Kiliselerine giris izni veya

diger gizemlere (ayinlere) katilmay1 saglayan bir 6n sart olarak 6nemsenmis
olmasidir.?

da bu timitsizligini agiga vurmakeadir. Belli bir etnik gruptan gelen insanlarin diglanarak
kurtulustan ve tapinmadan nasiplendirilmemesi hognutsuzlugunu, Pavlus mekeuplarinda
(Galatyalilara 3: 28) 6ne gtkmaktadir.” Bkz. McCabe E.A. An Examination of the Isis Cult
with Preliminary Exploration into New Testament Studies, Plymouth, 2008, s. 89.

“Isis, kadin ve her tiremeye elverisli bir varlik olarak kabul ediliyor. Sayisiz ad1 olan tanrigadir,
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Isis. Isis strastyla gokyiiziiniin kraligesi, Ceres, Veniis adlarint aliyor ve soyle diyor: ‘Ben
dogayim, nesnelerin anasi, tiim cisimlerin sahibesi, maneslerin (tanrilagtrilmig 6liilerin)
kraligesiyim, gokyiizii sakinlerinin ilkiyim. Tanrilarin ve tanrigalarin tek bicimli tiiriiyiim.
Tiim evreni bicok bicime sokarak, binlerce isim vererek tdrenlerle tapindig essiz giiciim
ben.” Bkz. Plutark sis ve Osiris, Istanbul, 2006, s. 71, 173.

“Miitevazi bedeni i¢inde biiytiyen Horus, diinyadadir artik. Daha geng iken gokten gelmis
ve babasinin sanint iizerine giyinmistir. {lkinde heniiz gocuktur ve suyla vaftiz olmustur.
Ikincisinde ise, kutsal yag ile sivazlanmis ya da tanrinin oglu olarak anilmistir. Bedenine
ozellikle de saglarina siiriilen yagla, yiiceler yiicesi babasinin sanini yansitmusur. Ayinde ra-
hibin s6zleriyle bicimlenen gizemlilik i¢inde iki misli vaftiz ger¢eklesmis olmakrtadir. Vaftiz
ayininde, Isis tapinaklarindaki rahip, suyla seni giinahlarindan temizliyorum ve yagla da
seni giinahlarindan arindiriyorum, diye seslenmekeedir.” Bkz. Massey G. Ancient Egypt:
The Light of the World Vol.2, London, 1907, s. 669.

“Pavluscii Hiristiyanlikta da Isis tapinmasinda da vaftiz ayini diizenlenmektedir. Ancak bu

demek degildir ki, her ikisi de tpatip birbirinin aynisidir ve aralarinda hig farklilik yokeur.

Benzerlikler ¢cok fazla olsa dahi, farkliliklar da vardir. En dikkat ¢ekicisi, inisiye asast olarak

yerine getirilen vaftiz tapinak salonunda gergeklestirilmek yerine, Isis tapinaginda yukari-

dan su akan bir odada (banyoda) yapilmasidir.” Bkz. Massey G. Ancient Egypt: The Light of
the World Vol.2, London, 1907, s. 667.

“Térenlere katilarak inisiye olan her Isis tapinaninin kendinde gerceklesen bu kisisel bas-
kalasim veya doniisiim; sofu Lucius'un ifadesiyle, Isis baglilarinin gozlerinin éniinde veya
tanikligryla, adayin geleneksel banyo ibadetini tamamlayarak bu Isis tapinma toreninde
inisiye olmasi sayesinde gerceklesmektedir. Cemaate katilimi saglayan bu vaftiz banyosu
sonrasinda, arindirict su herkesin {istiine serpilmekte, boylece kurtulugtan torene kaulan
herkesin nasiplenmesinin saglandigina inanilmaktadir. Adayin vaftiz banyosu ve kaulanla-
rin da distiine su serpilmesi tarzinda gerceklestirilen bu inisiye ayininin Isis tapinmasinda
bir tiir vaftiz kiiltii olarak ¢ok ragbet edildigini, K.Bath aragtirmalarinda ifade etmektedir.
Isis tapinmasinda vaftiz ayininin birinci siray1 aldigi hakkindaki gortisiinde, K.Barth, asla
yalniz degildir. Tertullian da, vaftizle ilgili yazdig1 pek gok yazisinda, Isa baglilarinin ancak
vaftiz yoluyla kutsal ayinlere kabul edilecegini ve vaftiz ayini yapilmis bir kimsenin Kilise-
ye ve ayinlere alinmayacagini, kutsal ayinlere banyo yoluyla giris yapilacagint ve cemaate
alinacagini agikga bildirmistir. Oysa, Romalilar, Isis gibi bu gizemli yabanci tarzlarina,
uzun zamandan beri aligkindilar. Arkeolog Witt, Hiristiyanlik ayinlerine girisi saglayan ve
inisiye toreni olarak biiyitk 6nem verilen vaftiz ayininin, gercekte, Isis tapinmasinda vaftiz
uygulamast olarak uzun siireden beri tapinaklarda tekrar edildigine taniklik etmekeedir.



B HIRISTIYANLIGA AKTARILMIS RITUELLER OLARAK
iSiS KULTUNDEKI VAFTIZ VE GUNAH CIKARTMA AYINLERI [l

[sis dininde oldugu kadar Hiristiyanlikta da, vaftiz yoluyla cemaate alinan

ve tapinak miidavimi haline getirilen dindarlar; yeniden dirilisi saglayan veya
ayni anlama gelen kurtulusu vaftiz yoluyla® elde etmek isteseler dahi, oldiikten
sonraki bu iki dirilis beklentisi arasinda bile tam bir farklilik* vardir. Isa'nin
bedensel dirilisini yadstyan ve Hiristiyanlarin da tipki birer Isa gibi bedensel
olarak dirilecegine iman etmeyen herkesi sapkin ilan eden Kilise erki, bahsedi-
len bu yeni hayatin ruhani olacaginda israr etmistir. Yeniden dogus ya da kut-
sal ruha katilarak sonsuz yasama kavusma emeliyle Hiristiyan Kiliseleri, Isis
tapinaklarindan devir aldiklar: vaftizi* daha bir kag giinliik bebeklere bile uy-
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Denilmektedir ki, Isis gizemlerine (ilahla karsilasmak, 6liimden dirilmek, sonsuz yasama
kavusmak vs.,) ulasabilmek icin, kesinlikle, baslangic ya da giris vaftizi olmak kacinil-
mazdir. Banyo yoluyla arinma ve su ile vaftiz olma toreni, diger biitiin gizemli dinlerde
bilinmekte ve israrla uygulanmakeadir.” Bkz. McCabe E.A. An Examination of the Isis Cult
with Preliminary Exploration into New TestamentStudies, Plymouth, 2008, s. 61.

“Apuleius’un temel arinma inisiyesi, ytkanma ve tizerine su serpme olmak {izere iki ana
kisimdan olugmaktadir. Yunan-Roma uygarliginda vaftiz yoluyla arinma, Lucius'un 6zen-
le ilgilendigi cemaate alinis torenleri kapsaminda, 6zellikle de Korint'tekilsis tapinmalar
yoluyla ragbet bulmustur. Vaftizin ayrinuli tanimlamasini yapmis olan Apuleius, daha
ikinci asrin diciincii ¢eyreginde yazdigi ‘Metamorphoses” anlausinda soyle demektedir:
‘Rahip, takindig1 son derece uysal ve miitevazi bir hal i¢inde, etrafini gevreleyen baglilar
kalabalig1 arasinda, cemaate alinacak kisi dncelikle banyoya alinir. Banyoya girip (balne-
as) iyice temizlendikten sonra, alisildig sekilde su dékiiliir (suetolavacro), Mithras (yani
Korint'tekilsis tapinaginin yiice rahibi) tanrilara ettigi husuu halindeki duada siirekli af
ve glinahlardan arinmay1 niyaz etmektedir, rahiplerin ayni ciimlelerle tekrarladig tovbe
nakaratlari altinda inisiye olacak kisi tizerine yavas yavas su dokiliir (circumrorans), rahip
dokeiigii her damla suyla kisiyi arindirmakeadir (abluit), bu kutsal banyoyla ve séylenen
ulsimli sézlerle ruhani arinma inisiyesi de tamamlanmakeadir.” Bkz. Ferguson E. Baptism
in the Early Church : History, Theology and Liturgy in the First FiveCenturies, Cambridge,
2009, s. 54.

“Mazideki Misir'in gizemli ayinlerine sdyle bir bakildiginda, Giines ilahi Osiris hakkinda
dahi bir ¢ekismenin oldugu, derhal fark edilir. Giines ilahi Osiris mi yoksa oglu Horus mu,
Isis diiskiinlerini kurtulusa ulastiracaktir, bu kesinlesmis degildir. Hangi tanr1 gergek tanrt
olarak kabul gérmektedir, yoksa her ticii de gergek tanrinin farkli birer goriiniimleri midir,
bu bile belli degildir. Ancak burada sorun sdylece ortaya konulabilir, quodammadorenatus
ifadesiyle Lucius, kurtulusa ermekle aslinda dogrudan dogruya yeni bir yasami veya keli-
menin tam anlamiyla yeniden dogusu kast etmistir. Apeleius, quodammado kelimelerini
tekrar ederken, en azindan yeniden dogusun nasil gergekleseceginin tam anlamiyla bilin-
cindedir. Isis'in diiskiinlerinde tapinaklarda adanmigs vaftiz hizmetinin bir sonucu olarak,
Lucius'un tanimladig; inisiyeyle umulan bu yeniden dogus, yeni bir yasam ya da 6liimden
diinyaya geri doniis icerigini tagidig1 i¢in; Nicodemus'un sorusuna aldigt (Yuhanna 3: 1-
8) ruhtan dogmayan tanrinin egemenligine giremez yaniu farkli bir mahiyettedir.” Bkz.
Wedderburn A.J.M. Baptism and Resurrection, Tubingen, 1987, s. 264, 335.

“Isis tapinak ayinleri iginde vaftizin 6n stray1 aldigini 6ne siiren bir goriisii iiriitmeye kal-
kismak, oncelikle, Yunan-Roma mitolojik uygarligi dénemleri boyunca tanri-insanlara ait
kilinmis efsanelere dayanan gizemli dinlerin tamaminin etkisini reddetmeyi gerektirecek-
tir. Kald1 ki, Tsis dini tarafindan 6zel olarak destek gormiis olan insan-tanri efsanelerinin
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gulamis olmakla, aslinda bir [sis gelenegini tekrarlamaktadirlar. Apuleius'un®
ve Tertullian'in anlatuklarina bakilirsa, tanrisal bir kudret yiiklenilen vaftiz
strasinda dokiilen veya serpilen suyla, kisinin sadece temizlenmeyecegi” ayni
zamanda da kotii heveslerden de kurtularak ruhen armacagt duygu ve emeli®;
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icerdigi 6liimden yasama doniis hali dahi, Nil nehrinin arindirict alsiminin tesirine ugra-
maktadir. Sonsuz yasama kavusma siireci ise, vaftizle iiyelige alinmayla baglamakreadir. Vaf-
tizle inisiye olan bir tapinak miidaviminin, kendi sahsinda, Osiris'in yasama déniisiiniin
yeniden sahne almasi dahi; herkeste, 6liimden sonra yasama arzusunu doruga ¢ikaracakur.
Papirus belgeleri tizerinde yapilan arastirmalarda, suyla yapilan vaftizin, en azindan biitiin
Maisirdaki Isis tapinaklarinda oldugu, 6liim ve dliimden yasama gegis ile vaftiz arasinda
dogrudan bir baglantu kuruldugu; Apuleius’un tanikligiyla, cok erken dénemlerden beri,
en azindan yeniden dirilmek timidiyle Isis tapinaklarinda vaftizin yapildig1, kesinlesmis-
tir. Papirus belgelerine dayali olarak, ilk olarak, suyla yapilan vaftizin yasama gegis ya da
oldiikten sonra yeniden yasamak timidi iizerine kurulan bu dogrudan baglantinin bir so-
nucu olarak, bebekken dlenlerin dahi vaftiz edilmeleri, Isisinisiye ayininin Hiristiyan Ki-
liselerine ne olciide etki ettigini gostermesi bakimindan son derece ilgingtir. Apuleiusdan
edindigimiz bilgileri de dikkate aldigimizda, vaftizin Isis tapinmasinda ne kadar biiyiik
oneme sahip oldugunu anlayabiliriz.” Bkz. Pearson B.W.R. Corresponding Sense: Pavius,
Dialectic and Gadamer, Brill, 2001, s. 325, 329.

“Isis dininin ve gizemlerinin taninmasinda ve iceriginin anlagilmasinda, Apuleius'un Me-
tamorphoses adlt yapiti onemli bir belgedir. Bu dine kabul edilen ve Isis'in rahibi olma
onurunu kazanan Apuleius anlattug; Isis ayinleri ve gizemli sembolleri, bu dinle ilgili ayrin-
ularin taninmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Misir'in gok tanricast Nut ile yeryiizii tanrist
Geb'in kizi olan Isis, Mistr tahtinin kigilestirilmis bigimiydi.” Bkz. Diiriisken C. Roma’nin
Gizem Dinleri, Istanbul, 2000, s. 128.

“Roma Imparatorlugunun Delas ve Pompei kentlerindeki Isis tapinaklarinda, banyo ve
vaftiz yapmay1 kolaylastiran su sistemlerinin dahi inga edildigi, son zamanlarda yapilan
kazilarda agiga ¢ikmistir. Latin bir Hiristiyan yazar olan Tertullian, Isis ve Mithras tap1-
naklarinda uygulanilan vaftiz térenlerinde suyun nasil sistematik bir sekilde kullanildign,
ayrinustyla tarif etmigtir: ‘Isis tapinanlari, diizenli olarak evlerini, tanri suretlerini, tapinak-
larini suyla yikamakta ve tapinak katilimeilarinin tizerine su serpmektedirler. Apollinarian
ve Pelusian oyunlarinda bile, yeni dogmus olanlarini suya daldirmakta ve kendileri de suya
batarak tutamadiklari sézlerinden ya da adaklarindan azat edileceklerine inanmakeadirlar.
Zira, bunlarin da atalari, su ile her seyin silindigi, kotiiliiklerin ve giinahlarin dokiildi-
gii duygusunu kendilerine agilamiglardir. Béylece, onlar da, kutsanmis suyla yikandikla-
11 takdirde ya da iizerlerine bu 6zel sudan serpilmesi halinde arinacaklarina iman etmis,
arinmanin sonucunda tanrilarin kendilerini koruyup kayiracaklarindan emin olmuglardir.
Kutsal suyun serpilmesiyle tanridan nasil bir yardim ve destek alindig1, suyun nasil tanrisal
bir kudreti tagidig1 vaftiz ayininden bagka anlaulamaz.” Tertullian, antik dénemde puta
tapan kimselerin dahi, suyla temizlenmeyi veya arinmay: ibadet haline nasil getirerek suya
verdikleri 6nemi bu sekilde aciklamaktadir. Tertullian’a gére, suya yiiklenilen bu kutsal
ve ruhani kudret, yasayan tanrinin hizmetine girmenin 6n kosuludur.” Bkz. Ferguson E.
Baptism in the Early Church : History, Theology and Liturgy in the First Five Centuries,
Cambridge, 2009, s. 54.

“Antik Misirda, Pharaoh ya da cemaate alinacak bir sahis iizerine su dokiilerek veya bir
tastaki suyu basindan agag1 dokerek, soz konusu kisinin ruhen arindigina inanilirdi. Apu-
leius eserinde, circumrorans deyimini bir tas icindeki kutsanmis suyun birka¢ defa ba-
sindan asagiya dokiilen veya iizerine su serpilen kisi i¢in kullanmigtir. Vaftizle ilgili bir
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[sis tapinaklarinda oldugu kadar, bunun Romada bigimlendirdigi Serapis ve
Mithras tapinaklarinda tapinanlarda da vardir. Vaftiz? banyosu sonrasi perhi-
ze (orug) girilmekte, gizemlerle tanigilmakta ve kutsal yemek yenilmektedir.
Giiniimiiz Incillerinde de Isanin vaftizi®® son aksam yemegi 6rneginde an-
laulmustir. Isa'nin vaftizi dahi Isis tapinaklarinda yapilan ve dine kabuliinii*'
saglayan su dokme arinmasinin tipik bir uyarlamasidir.

Giiniimiiz Incillerindeki Isa da tipk: bir Isis/Serapis inisiyesi® gibi gokle

ruhani bir bag kurmakta ve hi¢ kimsenin gormedigi bir tarzda sifreli mesajlar
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baska deyim olarak renatus kavramyi, siit ya da bal ile yapilan Attis, Dionysus ve Orpheus
ayinlerinde 6liimden sonra hayata déniis gizemini anlatmakrtadir. Siit ya da bal ile beslense
de, Eleusinian vaftiz inisiyelerinde ruhani bir arinma emeli bulunmaktadir. Ancak suyla
yapilan bu inisiye torenlerinde, Misir gelenegine uygun olarak veya aktarilarak diizenlenen
tapinak ayinlerinde, giinahlardan (kétiiliklerden) korunma ve kurtulusa ermenin yanin-
da, 6liimsiiz yasam ve yeniden dogus gibi ruhani konkomitantlar arinma emeline eslik
etmekeedir. Suyun kutsanmasi yoluyla, hayat veren tanrisal bir gii¢ islevine déniismesi,
suyla temizlenmenin ¢ok dtesinde bir anlam tagimaktadir.” Bkz. Apuleius7he Isis Book:
Metamorphoses, Brill, 1975, s. 288.

“Vaftizle cemaate kabul edilmeyi, on giin tutulan orug izlemektedir. Bundan sonra da,
[sis ayinlerinin sagladig1 gizemlerini agiga vurmamak ve ihanet etmemek kaydiyla girilen
teslimiyet halini ayrinustyla Apuleius, sdylece aktarmaktadir: ‘Kendimi 6liimiin sirlarina
adadim, yerin alundaki tanricanin yolundan yiiriidiim, yeniden kavustugum uzuvlarim
sayesinde tekrar dogdum, gecenin yarisinda Giines'in saniyla parildadigini gordiim, bu
Giinegin altunda kalan ve iistiinde duran tanrilara bir bir yaklastim, tiim tanrilarin ya-
ninda ayakta durdum, hepsine taparak onlari yiicelttim.” Sabah oldugunda ise, Apuleius,
beyaz bir keten giyer ve elinde bir megale tutar , bu, yeniden dogusu saglayan vaftiz ini-
siyesinin kutsanmasidir. Isisinisiye torenlerinde, kutsal yemek ii¢ giindiir ve daha sonra
da herkese acik inisiye torenleri baslar.” Bkz. Ferguson E. Baptism in the Early Church :
History, Theology and Liturgy in the First Five Centuries, Cambridge, 2009, s. 56

“Bu strada Isa, Yahya tarafindan vaftiz edilmek iizere Celileden Seria nehrine, Yahya'nin
yanina geldi. Yahya, benim senin tarafindan vaftiz edilmem gerekirken sen mi bana geli-
yorsun diyerek, O’na engel olmak istedi. Isa vaftiz olur olmaz sudan gikti. O anda gokler
agildi ve Isa, Tanrr’'nin Ruhunun giivercin gibi inip iizerine kondugunu gordii. Isa dua
ederken gok acildi ve Kutsal Ruh bedensel bir goriiniim alarak giivercin bi¢iminde O’nun
iizerine indi. Goklerden gelen bir ses de soyle dedi: sevgili Oglum budur. O an Ruh, Isa'y1
cole gonderdi. Isa ¢olde kaldigr kirk giin boyunca Seytan tarafindan sinandi. Yabani hay-
vanlar arasindaydi ve melekler O’na hizmet ediyordu.” (Markos 1: 9-14).

“Isis gizemlerine girmek, kisinin kendi istegine ya da basrahibe bagli bir olay degildir. Tan-
riga Isis’in kendisinin uygun buldugu bir zamanda kabul edecegi kisinin riiyasina girmesi
ve bu onay: kendi istegiyle vermesi gereklidir. Bu yiizden, tanrica tarafindan bir kisinin
dine kabul edilmesi ¢ok yiice bir olay olarak goriiliir. Tanriganin dinine kabul edildigini
ogrenen aday, diger erenlerle birlikte tanriganin tapinaginin yaninda bulunan hamam-
lardan birine gotiiriiliir ve burada yikanarak arinir. Yikanma islemi Nil'den getirildigi-
ne inanilan bir suyun adayin bedenine serpistirilmesiyle gerceklesir.” Bkz. Diiriisken C.
Roma’nin Gizem Dinleri, Istanbul, 2000, s. 142.

"Sinoptik Incillerdeki Isa’nin vaftiz islemi, tpki son aksam yemeginde oldugu gibi ayinsel
bir agiklama tarziyla bicimlendirilmistir. Sinoptiklerde Isa'nin vaftizi de, tipki asa-i rabbani



Kiirsat Haldun AKALIN B

almaktadir. [srailliler suyla temizlenmeye ve 6zellikle de bedensel temizlige

bityiik 6nem vermis olsalar dahi, vaftize tamamiyla yabanci kalmislar hatta

kesinlikle karst olmuslardir.’® Ne Musa ve ne de Yesu asla suyla vaftiz olmadig:

gibi suyun béylesine ruhani yani tanrisal giiglerinin oldugu yéniindeki inang

ve kiiltlere kesinlikle karst durmuslardir. Vaftiz yoluyla kurtulusa veya yeniden

dirilise kavusmay1 biiyiiciiliik ya da seytan yolu olarak lanetleyen Yahudiler

de, bebeklerin vaftiz edilmesini bir Nemrut gelenegi** olarak gérerek en az
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ayininde oldugu gibi, boyle bir ardillik senaryosu iginde gergeklesmistir. Isa suya dogru yii-
riir, gokten bir ses duyar, ruh bedenlesir kus olur yere iner, o esnada Isa iyice daldig1 sudan
heniiz ¢ikmistir ve saglart da su icindedir, babasindan sifreli mesajlar alir, ruhun sundugu
gdriinmeyen tiim armaganlari ayinsel bir iislupta sergilenir. Pavlus, Romalilara yazdig:
mektubunda (6: 1-11) Isis tapinmasinin Hiristiyanlikeaki vaftiz ayinine tesir etmis oldugu
ihtimaline veya benzerlikler tasidigi kuskusuna neden olur. Ozellikle de, vaftiz sirasinda
suya dalma ve gikma hallerinin Isis vaftiz ayinindeki oliis ile dirilis beklentilerini yansittg
kuskusuna neden olmus olan Pavlus; Yeni Ahit’in Elgilerin Isleri kitabinda, cemaate yeni
alinan kimselerin vaftiz edilmesi sirasinda, dikkate deger bir agiklamayla da tamamuiyla
uyusmus goriiniir. Burada, upki Isa taparlar gibi, ruhun armaganlarina nail olabilmek
iimidiyle vaftiz sonrasinda ellerin agilmasi, Isis/Serapis vaftiz uygulamasinin bir kalintisi
niteligindedir.” Bkz. Spinks B.D. Early and Medieval Rituals and Theologies of Baptism :
From The New Testament to The Council of Trend, Burlington, 2009, s. 13.

“Mesih Isa'ya vaftiz edilenlerimizin hepsinin O’nun 8liimiine vaftiz edildigini bilmez mi-
siniz? Baba'nin yiiceligi sayesinde Mesih nasil 6liimden dirildiyse, biz de yeni bir yasam
stirmek {izere vaftiz yoluyla O’nunla birlikte 6liime gomiildiik. Eger O’nunkine benzer
bir 6liimde O’nunla birlesmissek, O’nunkine benzer bir diriliste de O’nunla birlesece-
giz. Mesih’le birlikte 8lmiigsek, O’nunla birlikte yasayacagimiza da inaniyoruz. Ciinkii
Mesilv'in 6liimden dirilmis olup artik 8lmeyecegini, 8liimiin artik O’nun iizerinde ege-
menlik siirmeyecegini biliriz. O’nun 6liimii, giinaha kargilik ilk ve son 6lim olmustur.
Opysa siirdigti yasami Tanr icin stirmektedir. Siz de boylece kendinizi giinah kargisinda
6lit, Mesih Isada Tanr1 karsisinda diri sayin. Yahya suyla vaftiz etti, ama sizler birkag giine
kadar Kutsal Rub’la vaftiz edileceksiniz. Tévbe edin, her biriniz Isa Mesih’in adiyla vaftiz
olsun. Boylece giinahlariniz bagislanacak ve Kutsal Ruh armaganini alacaksiniz. Bu vaat
size, gocuklariniza ve uzakta olanlarin hepsine, Tanrimiz olan Rab’bin kendine ¢agiracag:
herkese yoneliktir. Ben konusmaya baslayinca Kutsal Ruh, baslangicta bizim {izerimize
indigi gibi, onlarin da tizerine indi. O zaman Rab’bin séyledigi su s6zii animsadim: Yahya
suyla vaftiz etti, sizler ise Kutsal Rub’la vaftiz edileceksiniz. Oyleyse neye dayanarak vaftiz
oldunuz, diye sordu, Yahya'nin 6gretisine dayanarak vaftiz olduk dediler, Pavlus, Yahyanin
yapug vaftiz, tovbeyle ilgili bir vaftizdi, dedi.” (Romalilara 6; 1-11; Elgilerin Isleri 1: 5).

“Vaftiz kelimesi, daldirmak veya batirmak anlamina gelen Yunanca bir kelimedir. Yunan-
ca bir kelime olan vaftiz (baptizo); pagan kokenlidir, ne Musa ve ne de Yesu tarafindan
kesinlikle uygulanmis degildir. Yahudiler hi¢bir zaman putperestler gibi su dékiinmemis-
lerdir. Ruhani arinmayi saglamak maksadiyla aldiklari banyo (mikveh); sadece temizlenme
maksatlidir, suyun kutsal bir icerige sahip olduguna ya da biiyiisel giicleri barindirdigina
asla inanmazlar. Suyun tanrsal bir kudreti barindirarak, yeniden dogusu sagladig veya
sonsuz yasama kavusturdugu vs., gibi inanclar, pagan (putperest) inanclaridir ve Hiris-
tiyan ogretileridir. Su, yalnizca bedeni yikar, ruhu arindirmaz, sonsuz yasami saglamaz.
Musa ve Yesu, suyla bedenlerini temizlemislerdir, asla vaftiz olmus degillerdir. Yahve'nin
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Apuleius kadar pagan (putperest) gizemlerine kuskuyla yaklagmuglardir. Gi-

zemli pagan dinlerine hi¢ inanmadig: halde biiyiik ilgi duyan ve tapinaklarina

giderek gordiiklerini oldugu gibi kayit eden Apuleius®*; Hiristiyanliga ge¢mis

olan bu pagan tapinak gizemlerinin (ayinlerinin) objektif tanig1 olmustur. Ya-

hudiler gibi bu gizemli tapinak ayinlerine siddetle karst ¢ikmak yerine alaya

alma yolunu segen Apuleius, ‘Altin Esek’ ismini verdigi bu meshur eserinde,

35

emri (Tesniye 12: 30-32) gayet kesindir. Bagindan asagtya su dokiinerek oldiikten sonra
yeniden dirilecegini veya sonsuz yasama kavugulacagini sdylemek, tanriya atlmis en ig-
reng bir iftiradir; zira tanri biiyiicii degildir, seytanin islerinden olan sihri de yasaklamustur.
“Misirlilar Isis adina vaftiz olurken, Babilliler de Dagon adina vaftiz edilmekteydi. Isis ve
Dagon aslinda seytanla bir tutulmus olan tanrigalardir. Vaftiz edilen kisiye 6ldiikten sonra
yeniden dirilisi veya yeniden dogusu sagladig1 icin, vaftizde bir tiir dogatistii biiytidir
veya seytanin kaniyla ytkanma olarak goriilerek sihirle bir tutulmalidir. Gizemli dinlerin
ayinlerinden biri olan vaftiz, Misirda Isis ve Romada da Mithra tapinmasinin onemli
bir kismini olugturmaktadir. Antik Babil'deki Odin tapinmast sirasinda vaftiz, daha yeni
dogmus bebeklerin arinarak cemaate alinmasini saglamak icin bagindan agagrya su dékiil-
mesi seklinde uygulanmaktaydi. Semiramis (Isis) tanrigasinin sonsuz yasama kavusturmast
timidiyle yapilan vaftiz toreni, aslinda, Nemrut'un suyla yeniden dirilisini saglamak i¢in
Dagon veya Nepture adina vaftizle aynidir.” Bkz. Yliyah P 7he Message of the Kingdom : Is
theYahweh Seed, Indiana, 2004 s. 103, 107.

“Apuleius, Afrikalidir ve Madaura yerlisidir, Roma kolonisinde kendisini yetistirmistir.
Giiniimiize ulagmis eseri olan Altun Esek’ ismini, Apuleius, biiyiicii ve kahinleri oldugu
kadar tapinak rahiplerini ve hilekarlar1 hicvetmek, hatta onlari alaya almak maksadiyla
kullanmistir. Apuleius, gercekte, vaftizle 6ldiikten sonra yeniden dirilis gizemine hi¢ inan-
madigt halde, sonsuz yasama gegisi konu edinen pagan gizemlerine inanir gériinmiis, Isis
tapinak ayinlerine kaularak gordiiklerini ‘Alun Esek’ kitabinda toplamugur. Apuleius, git-
tigi Isis tapinaklarinda, kendisini Isis'in romantik baglist olarak gormiis ve Misir inisiye
tarzt hakkinda ¢ok kapsaml: bilgiler sunmustur.” Bkz. Robinson R. 7he History of Baptism,
Boston, 1951, s. 283

“Apuleius’un adayliginin gerceklesmesindeki arinmadan da anlagilacag: gibi, Isis dinine
girecek aday yikanmadan sonra, on giin kadar belli bir takim yiyecek ve igecekten ve cinsel
iligkiden uzak kalir. Yikanma ya da arinma, Misir dininde kétiiliiklerin uzaklastirilmast
icin en 6nemli agamalardan biridir. Her dinsel térenden 6nce rahipler arinmak igin ya y1-
kanir ya tiitsiilenir ya da yaglanirdi. Arinma eyleminde sarap ve et gibi yiyeceklerden uzak
durma ve nefse hakimiyet de s6z konusuydu. Misir dininde énceleri, bu arinma islemi-
nin, sadece seytanlari uzaklagtirmak ve rahibin tanricanin tdresine uygun tarzda kutsama
yapabilmesini saglamak gibi amaglar1 olduguna inanilirdi. Misir dininde arinma ahlaksal
bir anlam kazand1 ve arinarak insanlarin iyi insan olabilecegi anlagildi. Rahibeler Isis tapi-
naginin etrafinda dizlerinin iizerinde siiriinerek ytiriiytip Tiberiste buz banyosu yaparak
arinacaklarina inandilar. Boylece kalp temizligi, beden temizliginin 6niine gegti. Bu ahlak-
sal ilkeyle birlikte, tanricanin gizlerine ermek, 6liim sonrasi icin yeterli olmamaya bagladi;
adaydan yagarken sug islememesi, giinaha girmemesi de beklenir oldu. Bireysel yasaminda
iyi isler yapan bir adayin, tanriligin bilgisine varabilecegine inanildi. Aday, Isis dinine gir-
menin goniillii olarak éliimii secmek oldugunu bilir.” Bkz. Diiriisken C. Romanin Gizem
Dinleri, Istanbul, 2000, s. 142.
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sis ile Serapis tapinak rahiplerinin tamamini esek olarak® gérmiistiir. Tipki
[srailliler gibi tapinak rahiplerini sihir yapmakla itham ettigi gibi, belki de
sirf akilsizliklart yiiziinden hepsine esek yakistirmasinda bulunarak alaya alma

yolunu segen Apuleius; tipki halen Kiliselerde yapildig: gibi, Isis/Serapis tap1-
naklarinda daha yeni dogmus bebeklerin dahi vaftiz edildigini yazmistir. Yeni
dogmus bebeklerin dahi Isis/Serapis tapinaklarinda vaftiz edildigini belirten
Apuleius’un kaydettikleri?’, ile, giintimiiz Hiristiyan Kiliselerinde uygulanan

vaftiz ayinleri arasinda giyilen elbisesinden®® kutsal ruhun bulundugu tasina

36

37

38

“Hiristiyanlikta insanlar, sadece su dékiinmek veya temizlenmek igin vaftiz olmamakta,
vaftizle baglanulr olan veya vaftiz yoluyla ulagmay: timit ettikleri ruhsal armaganlara ka-
vusmak emeliyle vaftiz olmaktadirlar. Hiristiyanlikea vaftiz kurtulus icin zorunludur, Hi-
ristiyan ilahiyatcilar vaftiz ile kurtulug arasinda dogrudan bir bag kurduklar: i¢in vaftizi
Kilise kabul etmistir. Fakat vaftiz kurtulusu saglamanin da 6tesinde, ruhun gelecekeeki
meyvelerini i¢inde barindirmakeadir. Sayet Hiristiyanlar, vaftiz sayesinde sonsuz yasama
kavusacaklarina veya tanriyla kargilasarak yeniden dirileceklerine inaniyorsa; bu inang,
Mistrlt rahiplerin Isis gizemlerine inisiye ile katildiklarinda veya cemaate aldiklari kisilerin
tistlerine su doktiiklerinde suda dahi vardi. Iskenderiye'deki kendi ulusal dinlerinden ¢ik-
mis bazi Yahudiler, vaftiz torenini kendi inan¢larina uyarlama gayretine girmislerse de, bu
niyetlerinde pek basarili olamamuglardir. Ancak ticiincii asra gelindiginde, vaftiz, neredeyse
Hiristiyanligin tek basina en dikkat ¢ekici toreni haline geldi; vaftiz olmadan hi¢ kimsenin
asla kurtulusa erisemeyecegi inanct her yere yayildi. Oysa, Sir John Marsham, Apuleiusdan
yapmis oldugu bir alintiyla, vaftizin Isis’in banyo yoluyla gizemlerine katilmasinin bir tarzt
olduguna, Isis dininin de su dokiinme yoluyla sonsuz yasama kavusma iimidini igerdigine,
hemen herkesi ikna etmigtir.” Bkz. Robinson R. 7he History of Baptism, Boston, 1951, s.
291.

“Aday boylece sliimiin sinirina gelir, dliilerin mekéni olarak disiiniilen Ay’in esigine ge-
lince, evreni olusturan biitiin elementlerden gecerek hem agagidaki hem de yukaridaki
biitiin tanrilart gérmenin ylice hazzina erisir. Bu hazzi yasayan aday, ertesi giin, Apuleius
orneginde oldugu gibi, Isis’in hitkiimran oldugu burglar kusagint betimleyen 12 sal giyer.
Aday, Giineg'in 6liim kargisindaki zaferini simgeleyen hurma yapraklarindan bir ta¢ takip
eline yanan bir megale alir. O artik Isis’in erenidir, 6liip yeniden dogmustur.” Bkz. Diiriis-
ken C. Roma'nin Gizem Dinleri, Istanbul, 2000, s. 143.

“Vaftiz yoluyla 6ldiikten sonra yeniden dirilisi miijdeleyen Hiristiyan ifadelere ve son-
suz yasami aciklayan Kilise dogmalarina, gizemli pagan (putperest) dinlerdeki 6rneklerine
bolca rastlamak miimkiindiir. Olmiis olan bedenine ragmen kisinin goksel bir seyahate
¢tkmast ne anlama gelmektedir, inanan bir kisinin élditkten sonra sonsuz yasama gec-
mekten nasil bir yarar ya da armagan ummaktadir diye sorulunca; goniillii 8liim kavrami
(Metamorphoses 11: 21) ve bunun sagladig1 yeniden dogus ya da yeni tarz (ruhani) yasam,
kurtulusa erismek gibi sembolik agiklamalarla kargilagilir. Kurtulugla gerceklesen bu yeni-
den dogus, ne 6liimsiizliik halidir ve ne de 6liimden dirilis mucizesidir, sadece tanricanin
hizmetine girilerek gecilen 8liimden sonra yeni bir yasam ile bir tarz yasamin sona erme-
sidir. Vaftizle inisiye olan kisi, kendi degersiz varliginin, kainat idaresi altina almig mutlak
hakim bir ilahla nasil biitiinlesmis oldugunun farkina varmasidir. Yer tizerindeki bu mut-
lak hakimiyetini ifade etmek icin goksel elbiseler giydirilir ve Giines basinda taglandirilir,
inisiye de digerlerinden farkli oldugunu simgelemek tizere kutsal goriilen elbiseleri giymek
zorundadir. Giyilen bu elbise yoluyla 6liimiin sembolik deneyimi yasatlir, ortak bir yasa-
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varana kadar 6nemli benzerlikler vardir. Misirdaki Nil nehrinin suyuna bat-
ma ve ¢tkma hareketiyle baslayan mitolojik vaftiz, 6liimi ve dirilisi sembolize
etmesiyle ve oliimli baglilarinin sonsuz yasama kavusma timidine dayanma-
styla, nehir kiyilarindan tapinak icine tasinmasiyla da Hiristiyan Kiliselerinde-
ki vaftiz ayininin de ilk 6rnegini*” olusturmustur. Her ne kadar sonsuz ruhani
hayatin sirrini bildiren el¢i olarak kendisini tanimlayan Pavlus®, vaftizi kutsal
metinlere baglananlara 6zgii bir arinma olarak gdrmiis, vaftiz ile ruhsallardan
olunamayacagt icin sonsuz 6liimden ve yargilanmaktan vaftizle kurtulunama-
yacagini kesinlikle bildirmisse de; bir biitiin olarak Kilise cemaatini ¢agrilmig-
lar (bedenseller) olarak ziimrelestirmis oldugu (yani ruhsallardan gormedigi)
icin, Peter’le simgesellestirdigi suyla vaftizi zorunlu bir Kilise ayini olarak ka-
bul etmistir.

min Sncekinden tamamiyla farkli oldugu kanist uyandirilir. Fakat Isis tapinanlari, daima
yeniden dirilis ya da eski yasamdan kurtulug gibi bir takim tanrisal garantilere sahiptir.
Zira Isis, Hades de dahil olmak iizere her sey iizerinde mutlak bir hakimiyet giiciine sahip-
tir. Boyle olunca, Isis adina inisiye olmus bir kimse de, Isis'in gizemlerine katilarak, 6liim
sonrast her seyden korunur ve 6ldiikten sonra da yeni yasama kolaylikla kavusur. Vaftizle
[sis adina inisiye nelere kavusmaktaysa, Hiristiyan da Isa adina kavusur, Isa gibi 6limden
yasama geger, Isa ile kurtulusa erisir, kendi tanristyla (Isa) karsilagir.” Bkz. Koester H. His-
tory, Culture and Religion of the Hellenistic Age, New York, 2004 , s. 167.

39 “Misirdaki ilk Hiristiyan topluluklarinin vaftiz oldugu kutsal mekanlar, Nil nehrinin
gectigi alanlar olmustur. Cesitli kaynaklara gore, ozellikle de Didache’nin 7. boliimiine
bakildiginda, akan suyun yasam verdigi ve kutsal sayildigi hemen fark edilir. Hiristiyan
Kiliselerinin giderek gelisen kurumsallasmast sonrasinda, vaftiz térenlerinin ¢ok az bir yo-
gunlukrta bina diginda gerceklestigine taniklik edilmektedir. Disarida nehir kenarinda ya-
pilan vaftiz yerine, biiyiik binalar icinde ve saglanilan bazi kolayliklar yoluyla vaftiz ayinleri
yapilmaktadir. Ancak ¢ok uzunca bir zaman 6ncesinde, nehir kiyisinda ve akan su icinde
vaftiz yapilmaktaydi. Ornegin, latincede 6nemli bir yer tutan vaftiz legeni (basin), akan
suyun kaynag1 veya mengei kelimesinden tiiretilmistir. Yiiksek duvarlarla kapali bina i¢in-
de dahi, akan nehirde yapilan yapilmus bir vaftiz ayini izlenimini uyandirmasi i¢in yapilan
bu tarz bir inisiye téreni, Helenistik donemlerde gok fazla ragbet edilen Isis/Serapis vaftiz
ayinleriyle kolaylikla 6rtiismekredir. Isis/Serapis tapinaklarinin agilmaz duvarlari iginde
gerceklesen vaftiz ayinleri de; Nil'in akip giden irmak suyu boyunca yaratug: kiyilarda
yapilan vaftiz térenlerini her yoniiyle taklit etmistir. Benzer sekilde sonraki asirlarda da
Hiristiyanlar, vaftiz olan kisinin akip giden suya batup ¢tkmasi uygulamasindan aldiklart
ilhamla, suyu bagindan asagiya dokmeye bagladilar. Su dokerek yapuiklari vaftizin aslinda,
Nil nehrinde vaftiz olan Isis tapinanlarinin bir yontemi oldugunu ise, Hiristiyanlar hi¢
dikkate almamuglardir. Zira,Hiristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesiyle birlikte, ta-
pinaklarinda uygulanan vaftiz ayini de Isis ve Serapis inanci da unutuldu gitti.” Bkz. Wild
R.A. Water in the Cultic Worship of Isis and Serapis, Brill, 1994 s. 69.

40 “Tanrinin ruhu iginizde yasiyorsa siz benligin degil ruhun denetimindesiniz, dirilis yoksa
oliiler icin vaftiz olanlar ne olacak, éliiler hi¢ dirilmezse insanlar neden éliiler icin vaftiz
oluyorlar; 6liiler hi¢ dirilmezse insanlar neden éliiler icin vaftiz oluyorlar, biz de neden her
saat kendimizi tehlikeye atiyoruz.” (1. Korintlilere 3: 16-17).
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Suyun tanrisal kudretleri icerdigine, suyla temizlenmenin ¢ok otesinde
inisiyenin basindan asafiya dokiilen su sayesinde ruhen arinildigina inanil-
mas; aslinda, Misir'in topraklarina bereket veren Nil nehrine duyulan sayg:
ve bagliligin mitolojiye yansimasindan®' bagka bir sey degildir. Baslangicta Isis
tapinanlari, Nil nehrindeki akip giden suya baup ¢ikarak ruhen arindiklari-
na ve tanriyla kargilagip onunla biitiinleserek tanrinin hizmetine gireceklerine
inaniyor, vaftiz (sulara batip ¢tkma) sayesinde tanricanin kendisini kabul ede-
rek dldiikten sonra dirilecekleri umuduna kapiliyorlardi. Tipki Isis ve Serapis
tapinanlarinin, rahibin yapugi suyla vaftiziyle arinip kargilasmayr umduklar:
tanriganin kendilerini ategle vaftiz ederek sonsuz yasama veya 6liimden sonra-
ki hayata gececeklerine inandiklari gibi; Hiristiyanlar da el¢i Yahya'nin suyla
vaftiz ederek sirlar diyarina giris yaptiklarina, tanrinin oglu ve tanriyla 6zdes
[sa’nin ise atesle vaftiz ederek inisiye siirecini tamamladigina*? inanmaktadir-
lar. Yahya ne kadar 6viilmiis olsa dahi, Isa'nin vaftizinde oynadig rol ve vaftiz
tarzt, elestirilerin konusu haline gelmistir.*’

41 “Misirda akip giden su, tanrilarin kurtarist ve yeniden dirilisi saglayan kutsal giicii ola-
rak algilanmustir. Ozellikle de Nil nehrinin getirdigi suyun akugr vadi boyunca yerlegen,
dolayisiyla bu sudan yararlanan insanlara hayatt sunduguna inanilmis, Isis ve Serapis bag-
lilarinin suya batip ¢ikarak sonsuz yasama kavusacaklart imanint pekistirmistir. Antik Hi-
ristiyanlar da, tipk: Isis/Serapis tapinanlari gibi, suyu kutsal kilan ve yasam veren kaynak
olarak gormiislerdir. Ozellikle de altinct asirda bazi Hiristiyan topluluklarinin, Nil'in akip
giden suyuna batip ¢ikarak 6ldiikten sonra yasama kavugabilme tutkusunu tazelediklerini,
Nil’i siradan bir nehir olmanin étesinde gorerek suyuyla arindiklarina ve kutsal kilindik-
larina inandiklarint belgeleriyle bilmekteyiz. Bu durumda, Nil nehri, sadece akip giden
su cevresinde verimli bir havzayi yaratmakla kalmamis; ayni zamanda, élditkeen sonra
dirilme gibi olaganiistii inanglara neden olarak da, Nil nehri, Misirdaki ilk Hiristiyanlar
agisindan sadece bir nehir degil, fakat ayni zamanda da kutsal su olarak goérmiistiir.” Bkz.
Wild R.A. Water in the Cultic Worship of Isis and Serapis,Brill, 1994 s. 54.

42 “Tann ile biitiinleserek yeniden dirilis imidini pekistirmek, suyla yapilan vaftizin temelini
olusturmakreadir. Suyla yapilan bu vaftiz aslinda bilginin de baglangicidir. Fakat ategle ve
hele kutsal ruhla yapilan vaftiz bilginin en st diizeyini olusturur ki, burada dogrudan séz-
le aktarilan sirlar vardir. Yahya'nin Seria nehrinin suyuyla vaftiz etmesi bu nedenle, sadece
bir baslangictir. [sa'nin atesle vaftiz etmesi ise, inisiye ve arinmanin olgunlagarak, insan igin
bilginin en son diizeyidir.” Carlille E.S. 7helsis, London, 1954 s. 200.

43 “Vaftizin sudan kutsal ruha gegis yapmasi, hi¢ siiphesiz, Kilise babalarinin bagini ¢ekrigi
kurumsal reformun bir sonucu olmugtur. Giintimiiz Sinoptik Incilleri, Is?'nin da tpk:
vaftizci Yahya gibi vaftiz oldugunu bildirseler de, tamamuiyla Bakiis tarzi vaftiz olmast ne-
deniyle Isa suglanmis olmasa dahi, Yahya'nin havarileri Isa'nin bu vaftiz tarzindan oldukga
rahatsizlik duyduklart bilinmektedir. Yuhanna Incilinde ‘Ferisiler Isa'nin Yahyadan daha
ok grenci edinip vaftiz ectigini duydular, oysa Isa'nin kendisi degil, égrencileri vaftiz
ediyorlards’ (4: 2) denilmektedir. Ancak, Isa'nin kendisi de kendi kendine vaftiz olmus
degildi. Su, ates, ruh veya kutsal ruhla yapilan tiim vaftizlerin kdkensel olarak baslangici,
Hindistan oldugu halde; Incillerde vaftizci Yahya, vaftizin ilk uygulayicist, biiyiik bir el¢i,
schit, kutsal ruhun ilk gehidi olarak taniulmisur. Kendisini vaftiz etmesi icin gelen ina-
nanlarina kutsal ruhu duyuran, Urdiin nehri tizerinde toplanan bu kalabaliklar arasinda
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Artemis Tapinaklarina ve Orfeus Senliklerine Bir Isis Uyarlamas::

Giinah Itirafi

Insana giinahlari affetme yetkisini* veren Hiristiyan 6gretisinde, nasil ki
her insanin giinahkér yaratlist (asli giinah) vaftizi zorunlu kilmigsa, yine her
insanin yazgisinda giinah iglemenin olmas: (fiili giinah) giinah ¢ikartmay: be-
raberinde getirmistir. Ancak, asli ve fiili olmak tizere insanin her iki giinah hali
nedeniyle, sadece giiniimiiz Incilinde yazli oldugu icin diizenli olarak uygu-
lanan giinah ¢ikartmanin; kendisi Kilise gorevlisi de olsa, sonugta giinahkér
olan bir kimse giinahi affetme yetkisine nasil sahip olur diye sorgulanmamis
olmasi, akla oldugu kadar insafa da aykiri bir inanigtir. Giinahkar insanin ya
da giinah iglemesi kaderinde yazilmis olan kisinin, benim isledigim giinahla-
rim affedilecek mi kaygisini hi¢ hissetmeksizin, giinahini agiklayan herkesin
giinahlarini affetmesinin giiliingligii bir yana; giinahin agiklanmasi veya du-
yurulmast yoluyla affedilecegi saplantisinin kkeninde Isis tapinak rahipleri-
nin bulunmasi, giiniimiize kadar gelebilmis giinah ¢ikartmayu iyice yararsiz ve
modasi ge¢mis kilmaktadir. Buradaki mantiksizlik, giinah ¢ikartmasinin tanri
tarafindan bagislanacak giinahin rahibe agiklanmasi veya duyurulmast sartina
bagli kilinmis olmasindan kaynaklanmakta, kulundan ve isledigi giinahindan
habersiz kalmis bu tanri ya da tanrica ile giinahi affetme yetkisini verdigi rahi-
bi arasinda hig bir baginin olmamasina dayanmaktadir.

Baslangig itibariyla Misir'in mitolojik arinma yontemi olarak Isis tapinak-
larindaki giinah ¢ikartmanin, kékenini veya dayanagini, hatta tarzini veya

[sa'nin dagin yamaglarindan inerek kendisini de vaftiz etmesini istemesi {izerine gégtin
yarildigini goren Yahya'yi; Isanin vaftiz toreninin uygulayicist olmasinin 6tesinde, vaftizi
strasinda Isa'nin gordiigii ve duydugu her ne varsa hepsine tanik olmus bir kisi olarak In-
ciller tanitmistir.” Bkz. Blavatsky H.P. Isis Unveiled, London, 2010 s. 126.

44 “Guinah ¢ikartmanin, yalniz politika bakimindan ele alirsak, zararindan ¢ok yarari doku-
nup dokunmadig da ayri bir sorundur. Gizli Isis, Orpheos ve Keres ayinlerinde, rahibin,
dinin sirlarina ermis olanlarin éniinde giinah c¢ikartiyordu; ciinkii, bu gizli ayinler birer
tovbe olduguna gore, elbette herkesin tovbe edilecek giinahlari oldugunu itiraf etmesi ge-
rekirdi. Hiristiyanlar, antik ¢agin hemen hemen biitiin dinsel torenlerini, tapinaklarin,
giinliigiint, mumlarini, dinsel alaylarini, kutsal urbalarini, gizli ayinlerin sursumcorda, ite
missaest gibi daha baska formiillerini nasil aldilarsa, giinah ¢ikartma téresini de Hiristiyan-
ligin ilk yiizyillarinda benimsediler. IV. yiizyilda, Konstantiniyede, bir kadinin herkesin
oniinde giinahlarini sayip dokmesinden ¢ikan rezalet, giinah ¢ikartmanin kaldirilmasina
neden oldu. Bir insanin, bir baska insana gizlice giinahlarini itiraf etmesine, bizim Batida
ancak VILyiizyilda izin verildi. Abbe’ler, kesislerinin yilda iki kez gelip kendilerine biitiin
kabahatlerini itiraf etmelerini istemeye bagladilar. Su formiilii icat edenler Abbe’ler olmus-
tur: ‘Elimden geldigi kadar ve ihtiyacim oldugu kadar seni giinahlarindan temizliyorum’.
Ama, Yiice Varliga karsi sdyle demek belki daha saygili, daha dogru bir séz olurdu: Tanri
senin giinahlarint da benimkilerini de bagislasin.” Bkz. Voltaire Felsefe Sozliigii, Istanbul,

1978 5. 249.
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esaslarint Mistr 6liiler kitabinda® aciklanan 125. tilsim olusturmaktadir. Neb-
gedisimli katip rahip tarafindan M.O. 1.300 yillarinda yazilan Misir’in 6liiler
kitabinin 125. ulsiminda, dlen kisinin bu diinyada yapmis oldugu her fiil ve
bununda da 6tesinde besledigi her niyet ya da yiireginden gecirdigi her heves,
ytice tanri Osiris'in bagkanliginda kurulan 42 yargicli bir mahkeme huzurun-
da yargilanmakta, Osiris’in verdigi hitkiim 6len kiginin ruhuna bildirilmekte-
dir. Tanri Osiris baskanligindaki 42 yargicin sorgulamasi altinda gergeklesen
bu mahkemede, 125. ulsimin tesiriyle her oliiniin ruhunun, 42 giinahla (ya
da sugla) ilgili olarak sugsuzluk agiklamasina alindigina, daha ilk huzura ¢ikis-
ta tanrt Osiris'e masumiyet beyaninda bulunduguna, hayatini temiz ve dogru
bir sekilde yasadigini ve kotiilitk islemedigini agik¢a bildirdigine inanilirdi.
Masumiyet beyanindan sonra 6len kisinin kalbi, bu diinya hayatinda yapug:
iyilikler terazinin bir kefesine konularak dért tanri (Osiris, [sis, Neftis, Anu-
bis) huzurunda tarulir. Dogruluk sorgusunda, terazinin bir kefesine tiiy ve
diger kefesine de kisinin amelleri-maksatlari-arzular1 konularak tartlir; sayet
tily hafif gelirse kisinin iyiliklerinin agir geldigi veya kétiiliiklerinin tityden
bile hafif oldugu yargisina varilir, Isis ile birlikte kisinin ruhunun cennete alin-
digina inanilirdi. Yalan séylemedim, hirsizlik yapmadim, adam 6ldiirmedim

45 “Cehenneme veya cennete génderilmeden 6nce dliiniin kalbi, yani vicdani tanrilarin tera-
zisine konulup tartiliyor ve karar veriliyordu. Insanlarin isledigi dince sabit goriilen kirk iki
giinahtan her birini temsil eden kirk iki adalet tanrisi, topuklart tizerine ¢6kmiis mahkeme
oniinde kendini temize ¢ikarmast gereken olityli sorguya cekiyorlardi. Bu, biitiin cenaze
papiriisleri {izerine resmi yapilan {inlii ruhun tartulmast sahnesidir. Olii, o zaman, Tot'un
oniinde olumsuz itiraf denilen seyleri sdylemek zorundaydi. Tot, Osiris'in yerytiziindeki
diigmani domuzu, &biir diinyadaki diigmani yilant kovdu. Evet, teraziyi dikkatle izleyen
Tot ve Anibus 6niinde; ‘insanlara karst giinah islemedigini, tanrilarin hosuna gitmeyecek
higbir seyi yapmadigini, ne ldiirdiigiinii ne de ldiirmek icin emir verdigini, kimsenin 1s-
tirabina sebep olmadigini, hirsizlik yapmadigini, kutsal yerlerde cinsel iligkide bulunmadi-
gin1, komgusunun topragini calmak icin yanlis 6l¢ii kullanmadigini, terazide hileli agirlik
kullanmadigint’ beyan eden 6lii, kendini temize ¢ikarmaliydi. Kirk iki tanri dniinde, Tot
ve Anubis oniinde gdgsiinii yumruklayip ‘tabi’ derdi, hayatimu iyilik etmek i¢in kullandim
ve size yalan sdylemeksizin ebedi ve sevgili tanrilar en iyiler arasinda iyi idim, zayif olanlari
besledim ve susuz olanlara su verdim, hi¢bir seyi olmayanlara balik kayigimi 6diing ver-
dim. Oliiniin olumsuz itiraflarini dinledikten sonra, tanrilarin yazicist Tot ve mezarliklarin
koruyucusu Anubis teraziye bakarlar. Tot ve Anubis, tanrilarin terazisiyle 6liintin ruhunu
sorguya ¢ekerler. Eger Tot, elindeki tabletin tizerine terazinin iki kefesinin dengede oldu-
gunu yazabilirse, kefelerden birinde 8liiniin agik iradesinin ve ahlaki vicdaninin yeri olan
kalbi, 8biiriinde gercegin tiiyii vardir. O zaman Tot, 8liiler tanrisi Osiris'e ddner ve sdyle
der: ‘falanca terazide tarulds, kalbi dogrudur, ¢iinkii bu kalp bir tiiyden daha agir geldi’.
Oli, ok giiglii sihir sozciikleri duymustur, giinah ¢ikarmasindan sonra soziin gergegi Osi-
ris olmustur. Tanrilarca kabul edildikten sonra, 8lii artk 6lii degildir. Korkung ruh tarul-
mast sinavindan sonra artik mutlu olmalidir, ¢iinkii goklerdeki bahgelerde olacaktir.” Bkz.
Champdor A. Misirin Oliiler Kitabs, Istanbul, 2006 s. 37.
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vs., tarzindaki 6liiniin ruhunun bu masumiyet beyaninin; on emir* olarak
Musa tarafindan Yahudilige uyarlandigi konusunda aragtirmacilar goriis bir-
ligine varmuglardir.

Sugun tanriya itirafi halinde affolunacagi ve tanrisal varliklarin ce-
zalandirmayacagt duygusuna; Lidya ve Frigyada? oldugu kadar, Roma
Imparatorlugu'ndaki hemen hemen tiim Isis tapinaklarinda®® rastlanilmustir.
Vaftiz banyosunu ayrintistyla aktardigi halde tapinak i¢indeki giinah ¢ikartma
dualarindan s6z etmedigi ‘Alun Esek’ kitabinda, kus olup u¢mak ve yargilan-
maktan kurtulmak istedigi halde esege dontisen Lucius, giinah itirafiyla ilgili
kendi zihin halini yasam hikayesi olarak agiga vurur. Agustine’'nin ‘Itiraflar’

46 Adam oldiirmeyeceksin, zina etmeyeceksin, calmayacaksin, komsuna kargt yalan yere ta-
niklik etmeyeceksin, komsunun evine, karisina, kolesine, okiizine goz dikmeyeceksin®
(Cikis 20: 12).

47 “Anadolu’'nun bazi bolgelerinde, dzellikle de Lidya ve Frigyadaki tanrilar, cogu kez, belirli
bir tapinak alanindaki koyliilerin ve kentlilerin iizerinde olaganiistii gligleri olan despot
hiikiimdarlar olarak kabul gérmiislerdi. Despotik hiikiimdar veya kral sifatlarini iistlenmis
olan bu tanrilar, kendilerine inangsizlik besleyen ve gereken saygiyr gostermede kusuru
olan kisileri cezalandiracag; tehdidi ile tin salmiglardi. Kral olarak anilan ve her geye kadir
olduguna inanilan bu tanrlardan siirekli korktugu ve bagina her an bir sey gelebilecegi
endisesi halinde yasadig1 icin aciktan saygisizlik icinde olmasa dahi, tanrisal merhameti
saglamak gayesiyle giinah itirafinda bulunmaya ve hi¢ sebep yokken pismanlik gozyaslarini
dokmeye bagladilar. Agiktan sug islemis olmasalar dahi, bilmeden tanrilara karsi saygisizlik
yaptiysak bizleri affet nidalariyla gerceklesen tévbe ve giinah ¢ikartma ayinlerinin, kayit
altina alinmis ilk rneklerine, Isis ve diger Misir tanrilart igin agilmis tapinaklarda rast-
lamak miimkiindiir. Isis giinah ¢ikartma ve nedamert ayinlerinin Roma Imparatorluguna
gecisiyle ilgili bir 6rnek verilecek olunursa, M.O. 200’lii yillarda Pirene bélgesinde sis ve
diger Misirli tanrilara tapildigini belgeleyen bir yazit incelenebilir. Pirene bolgesinde yapi-
lan muazzam Isis tapinagi, Memphisde ve diger yerlerde yapilan tapinaklar igin de 6rnek
olusturmugtur. Bu tapinaklarda giinah ¢ikaruldigini ve pismanlik bildirildigini belgeleyen
yazitlara ilk ulagan ve derleyen, 1913 yilinda Steinleitner olmustur. Misir tanrigasi Isis'in,
Frigya ve Lidyadaki tapinak kitabelerinde giinah ¢ikartma ve nedamet seanslarinda adinin
anilmast, Isis’e bityiik onur kazandirmustir. Isis tapinmasinda, tapinanlarin giinahtan arin-
mast i¢in tanrigaya itirafi ve affetmesi tizerine kurulan bu bag, tapinaga iiye alinmasinda
oldugu kadar tanricanin hizmetine girilmesinde tek kosul haline gelmistir.” Bkz. Vernsel
H.S. Isis, Dionysos, Hermes Three Studies in Henotheism, Brill, 1999 s. 52.

48 “Gizemlilige ictenlikle katlmanin énemli bir kosulu olan giinah itirafi, her cemaat iyesi
gibi tiim yeni katulimeilar i¢in zorunlu kilinmistir. Giinaha diismek korkusu ve bu sugun
cezasinin cemaatten ¢ikarilacagr endisesi antik paganizmin temel ilgi konusunu olustur-
mugtur. Anadolu’'nun Lidya ve Frigya bélgelerinde oldugu gibi Suriye ve Misirdaki gi-
zemlilige dayanan pagan dinlerinin muhtemelen bir kalintist olarak, giinah ¢ikartmanin
Katoliklik i¢inde de temel bir konu haline gelerek, pismanligin ve affin unsurlari haline
gelmis olmasi, ¢ok ilgingtir. Tipk: tiim gizemli pagan dinlerinde oldugu gibi, burada da
rahip, gizemli tanrinin kutsal temsilcisi ve yetkili kilinmis aracist gibi davranmakeadir.”
Angus S. The Mystery Religions : A Study in the Religious Background, Cambridge 1975 s.
74.
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kitabinin pagan versiyonu olarak kabul edilen ‘Altin Esek” kitabinda Lucius,

[sis tapinak sunaklarinin 6niine gelmis bedende esek fakat ruhta insan olan

bir kisi olarak kendisini tanitir ve esege cevrilmesine yol acan suglarini itiraf

(fatentem) etmeye® baslar. Giinah itirafi duygusu dylesine bir saflik ve arinma

yolu olarak eserde sunulmugtur® ki, insanlarin merhametine siginmak icin

Lucius’un su¢ agitklamasint duyan yasli bir kadin siirekli aglamakeadir. Sug iti-

rafi yoluyla ahlaki temizlik ve giinahtan korunmusluk halinin® 6ne ¢ikugi ve
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“Tapinak acildi ve her zaman ki gibi dualar edilmeye baglandi. Bir rahip de, dualart oku-
yarak kutsal sulart serpmeye basladi. Bu arada bag rahibin yanina gidip beni dine kabul
etmeleri konusunda israr ediyordum. Rahip benim kadar aceleci davranmiyormus. Ciinkii
boylesine umarsizca kendisini tanricanin hizmetine adayanlarin sonu 6liim olabilirmis.
Clinkii rahibe gdre hem yasamin kapilart hem de éliimiin kapilari tanriganin elindeymis.
Ardindan rahip bana dine kabul edilmem icin gereken seyleri okudu. Daha sonra rahip
beni hamama gotiirdii. Burada 6nce yikandim. Daha sonra da rahip ben tamamen yika-
nincaya kadar tizerime su dokeii. Rahibin verdigi keten bir elbiseyle tapinagin en icte kalan
bélmelerinden birine gotiiriildiim. Ben tizerime on iki tane elbise gecirerek disar ¢tkuim.
Elbise aslinda benim kutsandigimin bir isaretidir.” Bkz. Apuleius Alun Egek, Istanbul,
2007 s. 259.

“Tanrilarin 6fkesini dindirmek i¢in kurban torenlerinde ne yapiliyorsa bana da aynisini
yaptilar. Suglarin cezasiz kalmamasini isteyen tanrilar bana yardimer oldular. Tiim hayalle-
rim suya diistii. Ben bir kus degil, esek olmustum. Benim bir esek bedeni i¢inde hapis ol-
mus durumum da talihin zalimligini kanitliyordu. Artk sanirim kader de benim ¢ektigim
stkintilardan yorulmus olacaku ki, bana bir kurtulus sansi veriyordu. Tanricanin gorkemli
hayaletine yalvarabilmek i¢in uyudugum yerden kalktim. Daha sonra yedi defa bagimi
daldirip ¢ikardim. Zaten Pythagoras da bize dinsel torenlerde yedi sayisint kullanmamizt
ogiitlememis miydi? Sonra gz yaslari icindeki yiiziimii yukari kaldirarak Tanrigaya yalvar-
maya bagladim. ‘Beni d6rt ayakli halimden kurtar. Yeniden Lucius yap beni. Hangi tanriya
karsi glinah islediysem bilmiyorum ama o tanri hala beni bagislamiyorsa, o zaman oldir
beni.” Dualarimi edip bir de iizerine act bir ¢iglik attikean sonra heyecanlanmig ruhum ye-
niden uykuya teslim oldu. Tam bu sirada denizin ortasindan tanrilarin bile tapacag: kadar
giizel bir yiiz belirdi. Yavasca denizden ¢iku ve etrafina igik sagan bir hayal olarak kargima
ciktr. Uzun ve hafif bukleli saglart kutsal omuzuna dogru iniyordu. Tanrisal ses bana sdyle
dedi: ‘Sevgili Lucius! Ben doganin ve dogadaki her seyin efendisiyim. ilk oliimlii varlik,
tanrilarin en biiytigii, olillerin kralicesi ve gokyiizii varliklarinin rehberiyim. Tanrilarin ve
tanrigalarin biitiin bicimlerini kendimde toplayabilirim. Eger istersem, gokytiziiniin bii-
tiin parlak doruklarini, denizin saglik getiren riizgarlarini ve yeralunin sevimsiz hiizniinti
yonetebilirim. Her halk tarafindan farkli isimlerle de olsa tapinim gériiyorum. Eski inang-
larina bagli Misirlilar, benim gergek ismim olan Isis'i kullanirlar. Yasadigin sansizliklara
tiziildigiim icin buraya geldim. Sakince ve giinahlarindan armnarak beklemelisin. Sana
verilen 6mrii, benim digimda kimse uzatamaz.” Bunlar1 sdyledikten sonra tanrica ortadan
kayboldu.” Bkz. Apuleius Alun Esek, [stanbul, 2007 s. 244.

“Isis tapinmast sirasinda, talihsizlikleri veya ihmalkarliklari yiiziinden diistiikleri bu saygi-
sizlik halinden kurtulmak i¢in, tapinanlarin agik itirafta bulunmalari ve muhtemelen de
rahiplerle yakin istisare halinde olmalari, her yerde yayginlik kazanmustr. Bu gibi sézlii
beyanlar, kisisel hatalarin sahsen ve cemaat icinde pismanlik duygulari icinde duyurul-
masint gerektirerek, cemaatin bu kigisel suctan aklanilmasi gayesini de tagidigr 6lctide,
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kendisi esekken insana geri geviren Isis’in tanitildigt Lucius’'un kitabinda, tek
basina kendisi icin yapilan kisisel giinah ¢ikartma seanslarindan ya da Isis ta-
pinak metinlerinden hig s6z edilmez. Oysa diger Romali sairlerin eserlerinde,
cemaat halinde biitiin cemaat i¢in edilen dualarin ve af dileklerinin yaninda,
isledigi glinahtan dolay: suglu bulunmus kisilerin nedametlerini bildiren agik-
lamalarina bolca rastlanilmaktadir. Tapinak rahibinin sozleriyle kotultgi ve
kot igleri reddettigini bildiren, giinahtan hiikiim giymis bu kisi, kutsal s6yle-
me saygisizlik gosterdigi veya acikea sug isledigini sdyleyerek affini diledigine,
metinlerde rastlanilmakradir. Romali sair Ovidus Publius (M.0O.43-M.S. 18),
yaklasik ti¢ yiize yakin efsaneyi siirsel olarak yazdigi ‘Metamorphoses’ (donii-
stimler) ismini verdigi kitabinda, Isis tapinaklarindaki giinah itirafi seansla-
rinin ruh halini®® eckili bir sekilde belirtmistir. Yine M.S. 1. asirda yasamis
¢ok taninmis Romali sair olan Juvenal, bes kitaptan olusan ‘Satire’ eserinde,

glinah ¢ikartma tapinak icin temel bir ibadet halini almugtir. Aristides, Serapis'in tiim ta-
pinaklarina uygun kader yazacagini garanti ettigini belirtmekeedir. Baudaki Isis taptnmasi
da, Osiris’in tiim 6lmiislerin koruyucusu oldugunu duyurdugu ve sonsuz yasama ruhani
arinma yoluyla ulastiracagini garanti ettigi Misir'a 6zgli boylesine bir ahlaki diisiinceyi
icermektedir. Ahlaki temizlik ya da dogru ahlak sahibi olma, Apuleius'un ‘Altun Egek’ kita-
binin ana konusudur. Ahlaki temizlilik ile giinahtan korunmugluk, Lucius'un ¢ok 6nemli
iki bileseni haline gelmistir. Béylesine bir bag kurulmasinin bir baska nedenini giinaha
giden bu yolun zevklere diisiilen kélelikte bulan Lucius; tanriganin liitfuna 6liimden son-
raki hayatinda kavugmak isteyen herkesin giinahindan pismanlik duymasinin ve itiraf ede-
rek affetmesinin zorunlu oldugunu belirtmistir.” Bkz. Alvar J. Romanising Oriental Gods :
Myth, Salvation and Ethics in the Cults of Cybele, Isis and Mithras, Brill, 2008 s. 182.

52 “Ovid, giinah itirafinin Isis dinine mensup insanlar tarafindan yapildigint yazmus olsa
dahi, bunun bir rahip huzurunda kurulan 51rda_§11k temelinde de yapilip yapilmadigt hak-
kinda kesin bir bilgi vermis degildir. Tapinakra Isis heykelinin 6niindeki adak tast 6niinde
oturan bu kisi, tanrigay1 veya diger tanrilari giicendirdiginden kusku duydugu suglart dahi
herkesin huzurunda agik¢a séylemeye baglar, bundan sonra, bildirdigi bu su¢larindan do-
layr haksiz oldugunu dile getirir ve cezalandirilmay: talep eder, cemaatin arasindan agilan
yol tizerinde pigsmanlik gosteren haller i¢inde yiirir ve ¢ogu kez hickira higkira aglamaya
baglar, pismanlik bildiren sozlerinin arasinda cezay1 hak ettigini belirterek herkesin i¢inde
kendi kendisini suglar ve azarlar. Ovid, bu kisinin agladigina ve nedametindeki ictenligine
taniklik eder.” Bkz. Rose H.J. Essays on the History of Religions, Brill, 1956 s. 54.

53 “Giinahlarin acik¢a sdylenmesi, pismanlik hissinin gdzyaslariyla kanitlanmast vs., gibi gii-
nah c¢ikartma seanslarinin hallerine, Roma-Yunan pagan dinlerinden ¢ok 6nce Misirda
sahit olunmugtur. Pismanlik duygular: i¢inde giinahin duyurularak arinilacag inancinin
varligina, daha sonra, Romadaki Isis tapinaklarinda da rastlanidmistr. Juvenal, ¢ok iyi
bilinen Setire hakkinda yazdiklarinda, analarin ve ¢ok taninmig kisilerin, Dogunun tan-
rilar1 ve onlarin Romadaki acayip kilikli rahipleri 6niinde suglarint nasil agikladiklarin:
konu edip alay etmis, akilsizliklarini sergilemek istemistir. Giinah ¢itkartmanin temel ne-
deni, su¢ olarak goriilen giinahlarin veya saygisizliklarin tanricanin éfkesine yol agacagy,
iblislerin kendisini kusatacagi korkusudur. Tsledigi sugla gok siddetli bir cezalandirlmaya
ugrayacagindan emin olan bu insanlar, Osiristen veya Isisten giinahlari igin af dileyerek,
rahibin de araya girerek duydugu pismanligini bildirmesiyle bagislanma sansina ulasmay1
ummuglardir.” Bkz. Rose H.]J. Essays on the History of Religions, Brill, 1956 s. 57.
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giinah ¢ikartma seanslarinin Dogu dinlerinden Roma tapinaklarina geldigini
ve son derece ragbet buldugunu yazmistir. Giinah itirafi yoluyla tanriyla baris-
ma emelini eserlerine islemis olan Plutark ve Juvenal'in®* yant sira, Pavlus de
giinah ¢ikartmanin paganizmdeki 6neminin farkindaydi. Nitekim Hiristiyan-
liktan asirlar 6ncesinde Yunanistanda giinah itirafi ve affi uygulamasi, Dogu
dinlerinden aktarilmig® 6nce Anadoluda® sonra da Trakyada® uygulanmus
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“Plutark’in tanikligina bakilacak olunursa, en igreng veya en mahrem bir glinahin itiraf
yoluyla affedilmesi sirasinda, giinahkarin islediginin bu sucun bedeli nedir veya kutsal
yasadaki karsilig1 ne olacaktir sorusuna; rahibin, beni kendi halime birak eger duymak
isterlerse sucunu-giinahini tanrilara/tanricalara agiklayacagim, sézleri ¢ok ilginetir. Juve-
nal, Romadaki Isis tapinaklarinda yapilmis gok ilging bir giinah gikartmayt kaydetmis-
tir. Yazdiklarina bakilirsa, Isis tapinani Romali bir kadin kendisini bagladig1 cinsel perhiz
soziiniin geregini yerine getirememis ve bu endiseyle tapinaga gelerek, rahibin Osiris ile
kendisini barigtirmasint dilemistir. Juvenal, ¢ok duygulu bir giinah itirafinin ardindan,
kadinin girdigi giinahin bilincine vardigt kanisini edinen rahibin, islenmis bu suca bedel
olarak kadindan bir sepet dolusu sicak ¢6rek istedigini ve hepsini sonra kendisinin yedigini
yazmaktadir.” Bkz. Angus S. The Mystery Religions : AStudy in the religious Background,
Cambridge 1975 s. 81.

“Cesitli tanrilarin adlari anilarak ve yakarilarak uygulanan giinahlarin itirafi yoluyla arin-
ma ve huzura kavusma, farkls tilkelerdeki antik pagan dinlerinin hemen hemen hepsinde
vardi. Giinah affi kurumlarindan bazisi Dogudan gelmis, cok fazla ilgi ¢cekerek 6ncelikle de
Yunanlilara aktarilmisti. Homer, Herodotus ve diger Yunan yazarlari, daha Hiristiyanligin
ad1 bile yokken giinahlarin kefaretinin gerekliliginden s6z etmisler, giinah itiraflar1 Lidya-
lilar arasinda uygulanir olmustur. Alkibiades’in rahibe sordugu, insanlarin yasaminda igle-
digi en biiylik su¢ nedir sorusuna, rahibin verdigi cevap ¢ok ilgingtir: hi¢ kimse gérmese
ve hi¢ kimse bilmese de, her insanin isledigi her ¢esit sucu tanrilar goriir ve bilir. Bu cevap,
insanlarin igledikleri giinahlari giivenilen rahiplere itiraf ederek agiga vurma yiikiimlili-
giinii de beraberinde getirmis, pek ¢ok ailevi ve kisisel sirlar bir anda rahiplerin vicdanina
havale olmustur. Plutark’tan alinan bir paragraf bile, giinah itirafinin affedilme umuduna
baglanmus bir hurafe oldugu hissini okuyucu da uyandirmis olsa da, giinah affi kaygisinin
giderek daha alt ziimrelere yani siradan insanlara aktarilmakta oldugunu kanitlamakeadir.
‘Giinahlarin tanri tarafindan affedilmesi timidiyle dolu olan bir kimseyi, nasil bos inangli
diyerek hor gorebiliriz? Pismanlik hisleri i¢inde affedildigini duymak isteyen ve boylesine
bir caresizlik iginde ¢irpinan bir kimseye, kim yardim etmek istemez? Biiyiik bir keder
ve acl iginde yiiregini agmig boyle bir kisi itiraf etmeye baglamis, hi¢c kimsenin bilmedigi
sirlarini ve hatalarini tek tek sayip dokerek pismanligini dile getirmis olsa da, aruk hatadan
dénmiis ve tanrinin yasakladigi halden ¢ikmis demektir.” (Plutarch, De Superst, 20) Gii-
nah itirafinin ve affinin, Misirhilar kadar Yunanlilar arasinda da ragbet buldugunu kesinlik-
le ne siirebiliriz. Apollonius sandalla Nil nehri tizerinde gezinti yaparken, bir gence rastlar
ve kendisinin 8grencisi olmasini ister. Apollonius, bu gence, su ana kadar iyi ya da kot
islediginiz her ne varsa bana soyleyin, tanridan aldigim gérevle hepsini affedebilirim, der.
Yunanlilarin dini, giinahlarin itirafini ve affini kapsamis olsa da, cinayet gibi bazi korkung
suclarin affina kesinlikle karstyd1.” Bkz. Lasteyrie C. The History of Auricular Confession:
Religiously and Morally, London, 1971, s. 55.

“Giinahlarin affi, Yunanlilarin dininde yerlesmis bir gelenek olmasa bile, imparatorluk dé-
nemi sirasinda Anadoludan alinmug bir uygulamadir. Bir grup Yunanli, giinahlarin itirafi
ve tanrilarin Sviilmesi yoluyla tanrisal cezalardan kurtulunabilinecegi inancinin dnciiliigi-
nii yapmustir.” Bkz. Chaniotis A. Grek Religion, Oxford, 2010, s.39.
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olsa da, biiyiik bir ragbet gormiis ve etkili felsefi icerigine kavusmus olmast

nedeniyle, paganizmi Hiristiyanlikta yasatan Pavlus'iin®® de dikkatini ¢ekmis

olmaliydu.

[slenmis giinaha duyulan pismanlik hissini ve yeniden dirilis ya da son-

suz yasama gegis coskusunu tanrisal gizemliligin temeli haline getirmis olan

Roma-Yunan paganizmindeki giinah itirafi; Lucius'un alayct eserinde etkili

bir tarzda islendigi gibi, on giin perhiz kosuluyla ve icten dualarla ifadesini

bulan tévbekar hiicre gilekesligiyle, neredeyse tiim Isis-Artemis tapinaklarin-
da ragbet edilen bir ayindi. > Antik diinyanin yedi biiyiik harikasindan biri

57

58

59

“Halkin suglarinin toplu olarak tanriya itirafi, pismanligin bir ifadesi ya da bir propagan-
da aract olarak kullanilmasi, M.QO. 4.asirdaki Epidorus'un mucizeyle ilgili yazdiklarinda
rastlanilmaktadir. Tanrinin litfuna ererek veya 6liimden kurtulmak maksadiyla da yapilan
halkin giinah ¢ikartmasiyla ilgili tanrinin istekleri Frigya metinlerinde agikga bildirilmek-
tedir. Bir 6liimliiniin tanriya isyani giinahur, bu sucun itirafini ve metinlerdeki sekliyle
itirafini gerektirir. Giinah itirafi, Helenistik-Roma &zellikleriyle Bakhalarda bile acik¢a
yer almugtur: ‘118/9 yillarinda, Artemidoros'un kizi Trohime, hizmet etmek i¢in tanrilarin
huzuruna ¢agrilir, ancak o gitmede agirdan davranir. Bu nedenle tanrilar onu delirterek
cezalandirir. Sugunu Koresa iizerinde etkisi olan Meter ile Apollo’ya acan Trophime'ye,
tanrinin bu 6fkesini herkese duyuran bir dikili tag dikmesi kargiliginda affedilecegi ve deli-
likten béylece kurtulacag: bildirilir. Tanriya karst sug isleme ve kosullu affedilme vurgusu,
tanri ile insan arasindaki gizemli iliskide giderek daha fazla pekistirilerek, Hiristiyanliga
kadar ulagir.” Bkz. Vernsel H.S. Isis, Dionysos, Hermes Three Studies in Henotheism, Brill,
1999, 5.203.

“Romali vatandas Tarsuslu Pavlus, Anadoludaki seyahatleri sirasinda Isis ismini ¢okca
duydugundan benzeri bir ¢6ziim bulmasi gerektiginin farkina varmigtir. Misirda her yerde
var olan ve her geye kadir olduguna inanilan Isis gibi; Artemis de, Anadolu insant igin
her yerde vardi ve her seye de kadirdi. Boylece Anadoluda, Isis-Artemis’in bu yiiceligi
imaninda, halka acik halde giinah ¢ikartma seanslari baglamustir. Pavlus’iin Efes ziyaretiyle
birlikte, bu iki ekumenikal (evrensel) tanriganin insanlar iizerindeki miithis etkisi de fark
edilmistir.” Bkz. Witt R.E. Isis in the Ancient World, New York, 1997 s. 328.

“Helenistik gizemli tapinmalarin ruhaniligi altinda, bir kimsenin isledigi sugun ya da tan-
rilar nezdinde girilen giinahin cezasini gekmesi, gok 6nemli bir konuydu. Inisiye ve vaftiz
olmadan 6nce, pagan tapinaklarinda, adayin tiim giinahlarint itiraf etmesi beklenirdi. Ce-
maatin ileri gelen ruhsallari ya da tanriganin nde gelen baglilari, adayin yasami boyunca
isledigi biitiin fiillerini kalbinden gegenleriyle birlikte itirafint can kulagtyla dinlerlerdi. Isis
ve Artemis tapinak ayinlerinde temel inang, vaftiz ayininin icsel temizligi ve ruhani arin-
may1 saglayabilmesi i¢in, adayin (ruhunun) tizerinde giinahtan hig iz ya da leke kalmamas:
zorunlulugu iizerine kuruluydu. Isis ve Artemis gibi tanriga tapinaklarinda, yeniden dogu-
su saglayacak bu ruhsal arinmada lekelerden kurtulmayi da, iste bu giinah itirafi sagliyor-
du. Ornegin Isis tapinmasinda, giinahin cezasini gekme, kefaret yoluyla giinahin bedelini
ddeme vs., gibi konulara agirt 6nem verildigi gibi, itiraf yoluyla giinahtan kurtulmaya ol-
dugu kadar affa ugramaya da biiyiik deger verilmekreeydi. Giinah itirafiyla baglayan inisiye
ve vaftiz ayininden on giin éncesinden perhiz (et yememek, sarap igmemek, cinsel iliskiye
girmemek vs.,) yapmak bir zorunluluktu. Inisiye olan kisi, perhiz giinlerinde, insanlardan
tam anlamuyla kendisini soyutlamakla, tapinakra bir odaya kendisini hapsetmekreydi. Isis
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olan Efes Artemis tapinaginin® Roma-Yunan paganizmindeki éneminden
haberdar olan Incil yazarlari, s6zii insan bedenine ekilen tohum benzetme-
siyle dikkatleri {izerine ¢eken Seneca’nin (M.O.4 — M.S.65) sozlerini Arami
diliyle® Isa’ya sdylettirmis olmakla, tek bagina Hiristiyanligin tiim pagan din-
lerinin yerini almasina veya putperest tapinmanin Hiristiyanlik adi alunda
devam etmesine® zemin hazirlamislardir. Persiyadaki®® Artemis Tapinag: [s-
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tapinagindaki bir hiicrede, inisiye, yasanusini ayrintsiyla diigiinmekte, gegmiste isledigi
giinahlarint animsayarak zihnini berrak tutmakea, siirekli olarak hickira higkira aglayip
pismanlik duymaktadir. Nedamet yoluyla tovbe, itiraf ederek giinahlardan arinmak ve
icten taptnmak igin gerekliydi. Isledigi suglari itiraf etmeyi pismanligin ve affa ulasmanin
temeli haline getirdigi, kendi hayat hikayesini anlattgt ‘Altin Esek’ isimli kitabinda Apule-
ius; suglar1 yiiziinden esege déniisen kendisinin, giinahlardan arinarak tanri suretini nasil
aldigini konu edinmistir. Gegmis yasgaminda Lucius, pek ¢ok biiyiik sug islemistir, Isis
mabedinin éniine egek olarak gelmis, yapuklarina pisman olmus, giinahlarini rahibe itiraf
etmis, gogiin kraligesi Isis'in hemen yani bagina taht kurmugtur.” Bkz. Vensus A.G. Pathsto
the Divine : Ancient and Indian, Washington, 2008 s. 121.

“Yuhanna, 30-36 yillarinda, kentin yash kadinlarinin sifa dagiemasi icin tiyatroya cagril-
mus olmasina ragmen, Artemis tapinaginin 37 — 45 yillar1 arasinda yikilmasi hakkinda
higbir bilgi vermemistir. Elgilerin Islerinde, Pavlus, Efes'te Kilisenin kurulmast konusunda
oncii bir role sahip olmus ve kenti gesitli kereler de ziyaret ermistir. Elgilerin Islerinde (19:
23-40) ayrinustyla anlaulan bir olayda, tiyatroda toplanan kalabaligin karsisinda, misyo-
nerligini ciddi denecek derecede tehlikeye atmustr. Efes kentinde Artemis tapinagt ve ti-
yatro ¢ok 6nemli iki yap1 oldugu halde, havari YuhannadanPavlus'e varincaya kadar higbir
oncii Hiristiyandan ayrinuli bir bilgi gelmis degildir.” Bkz. Lalleman PJ. The Act of John
: A Two Stage Initiation into Johannine Gnosticism, Leaven, 1998 s. 92.

“Isa, zaten bu konuya isaret etmisti, tohum (tanri sbzii) bereketli topraga veya gorak kayalik
tizerine diigebilir, hig filizlenip bitmeyebilir, demisti. Isa, hi¢bir zaman, tohum ¢lirtimistiir
ya da kisir kalmigtr gibi bir anlami ima etmis degildi; anlatmak istedigi sey, sadece, yer-
yliztiniin maddesel 6ziiniin tanrisal tohumun (soziin = kelamin = logosun) ¢imlenmesine
ve yetismesine uygun bir icerige asla sahip olmadigtydi. Boylesine rtiilii olan ve genel bir
benzetme sanati kullanarak [sa'nin vaaz ettigi diger konular arasinda, Yahuda bélgesindeki
[sraillilere, tipki bir gocuk gibi tanri séziinii almazsaniz iman etmis olamazsiniz, nitelemesi

elmektedir. Neyse ki, Isa, Ibranice degil de Aramice konusmaktaydi, bu lisant sadece
Israilli segkinler degil Yunanlilar ve Latinler de kolaylikla soylenileni anlamaktaydi. Isa'nin
Arami diliyle seslenmesi bu yiizden, gergekten ¢ok biiyiik bir avantajdi. Isa'nin Ibranice
degil de Aramice seslenmesi sayesinde, sozlerin sdylenmesinin tizerinden daha birkag yil
bile gecmeden, dikkate deger bir heyecan yaratti ve biiyiik bir giiriiltiiniin ¢ikmasina ne-
den oldu.” Bkz. Garbol PS. 7he Fallacious Confession, New York, 2009 s. 77.

“Yunan ve Roma tanriga mitolojisi, giiniimiiz yasantisina dahi tesir etmeketedir. Cevremizi
saran her sey, karanlik ¢aglarda etkili olan tanrica tapinmalarini bizlere animsatmaktadir.
Tanrigalarin yolundan yiiriiye yiiriiye, Isa'nin yolunu seytanin yoluna gevirmislerdir. C6-
ziilmesi gereken ciddi bir sorun vardir. Diigmanca taktiklere ugramakeayiz. Isa bizi sever,
bizim i¢in 6lmiis olmakla da bize olan sevgisini kanitlamistir. Oysa biz ne yaptyoruz? Tan-
rigalara duyulan iman gibi, giinahlarimizi itiraf ediyoruz, bagislanma diliyoruz, sonra da
affedildigimizi hissederek yalanlara sariliyoruz.” Bkz. Embry B.E. Woman Thy Name is,
New York, 2002 s. 73.

“Josephus Israil yasalarina kat: sekilde bagli kalan bir kimse olmanin étesinde; yabanci
krallarin, imparatorlarin ve generallerin dahi adil olmalarinda ve kutsal seylere saygisizlik



B HIRISTIYANLIGA AKTARILMIS RITUELLER OLARAK
ISiS KULTUNDEKI VAFTIZ VE GUNAH CIKARTMA AYINLERI [

raillilerin kutsal metinlerinde dahi ismi gegerken, Efesteki muhtesem mimari

yapistyla Pavlus’un tepkisini® ¢ekmisti. Her yerde var olduguna ve her seyi

duyup bildigine inanilan tanriga Isis ve onun Roma-Yunan uygarligindaki iz-

diisiimii sayilan Artemis, giderek tapildigt her yerde giinah itirafi yoluyla®

arinma duygusunu tapinanlarina agilamistir. Isis ve Artemis tapinaklarindaki

icten dualarla® girilen giinah itirafi, bir tiir 6liime hazirlik olarak kisinin bu
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yapmamalari gerektiginde israr etmekteydi. Sayet, yabanct da olsalar bunda bir hata ya-
pacak olsalar, tpki Israilli giinahkarlar gibi tanrsal cezaya carpurilacaklarindan emindi.
Kuskusuz 4. Antiochus, Israillilere yaptiklarindan dolay1 biraz sarsilmus, Persiadaki Arte-
mis tapinaginin talan edilmesine 6ncii olmustur.” Bkz. Schwartz S. Josephus and Judean
Politics, New York, 1985 s. 192.

“Isis her yerde var olduguna inanilan bir kraligeydi. Artemis’e ise, biitiin Asyada her yerde
var olduguna inanilmakta ve taplmaktaydi. Anadolu halklari da, Isis-Artemis’in en biiyiik
olduguna ve her yerde var olduguna iman etmislerdir. Pavlus'iin Efes kentini ziyaret ettigi
yillarda, bu iki ekumenik tanrica hakkinda bilinmesi gereken her ayrinti halk tarafindan
zaten kulaktan kulaga aktarilmaktaydi.” Bkz. Witt R.E. Isis in the Ancient World, New
York, 1997 s. 14.

“Yunan dininde ok gliglii bir sekilde islenmis her yerde var olan ve her seyi bilen tanriga-
lara duyulan iman, ile, cezalandirilma korkusu altunda kahrolan tapinan arasinda kurulan
cok kuvvetli bu bagin sonrasinda; giinahlarinin her an farkinda olan insanin giinahlarini
itiraf ederek, ¢ok giiglii ve dtke dolu tanricanin gazabindan kurtulmay: dilemesi, ragbet
edilen bir egilim haline gelmistir. Itiraf ederek bagislandig: hissine kapilma coskusu (giinah,
tanrisal 6fke, cezalandirilma kaygisi, giinah itirafi, pismanlik, goniil alma ve yatigstirma);
Doguya 6zgii dinlerin de katkisiyla, Lidya-Frigya dinlerin tamaminda, kapsamli bir sekil-
de geligmis, giinah itirafi-barigma bagi yazitlarin ¢oguna islenmistir. Roma imparatorluk
dénemi boyunca, Misirda dolayistyla Dogu dinlerinin etkili oldugu her yerde, tapinanin
dizlerinin tizerine ¢6kmiis halde giinahlarini itiraf eder ve merhamet dilerken resmedilmis
olmasi bir tesadiif degildir.” Bkz. Vernsel H.S. Faith, Hope and Worship : Aspects of Religious
Mentality in the Ancient World, Leiden, 1981 s. 158.

“Ruhunu tiimiiyle tanrilara adama ve hakikate baglanma duygusu ile varliklarin varliginin
bir soluk gibi estigi, yalnizligin yalin ve hos biiyiisiiniin tadina vartyordu. Dualarinda séyle
diyordu: ‘Ey Isis! Ruhum senin gozlerinden akan bir damla yas olduguna gbre, bir ¢1g
gibi bagka ruhlarin tstiine diigsiin ve éldiigiimde onlarin giizel kokusunun sana yiiksel-
digini duyumsayayim! Kendimi kurban etmeye hazirim.” Kendisinde yavas bir degisimin
ve koklii bir déniisiimiin oldugunu hissediyordu. Once kendi varliginin dibine inis son-
ra da nesnelerin iizerinde adeta ugmasini saglayan bir tiir yukaridan bakis. Kimi zaman
rahipe soruyordu: Bir giin Isis giiliinii koklamama izin verilecek mi? ‘Bu bizim elimizde
degil. Hakikat verilmez. Gergegi insan ya kendi i¢inde bulur ya da hi¢ bulamaz. Seni bir
ermis yapmak bizim elimizde degil, ancak kendin bunu bagarabilirsin. Calis ve dua et
Bu sessiz dualardan birinden sonra bagrahip aniden yaninda beliriverdi: ‘Oglum hakikatin
sana agiklanacagi an yaklagtyor. Kendi derinliklerine inerek ve oradaki yasami kesfederek
onu sezmeye bagladin. Ermislerin dile sigmaz biiyiik tarikatine gireceksin. Ciinkii goniil
safliginda, kakikat agkinla ve diinya nimetlerinden vazgegebilme direncinle buna layiksin.
Fakat hi¢ kimse 6liim ve dirilis asamalarindan gecmeden tanri diyarina giremez. Sana me-
zarliga kadar eslik edecegiz. Hi¢ kimse oliimden kacamaz, tanrinin igigina kavusmak icin
mezara canlt canli gomiiliir.’, diyordu bagrahip.” Bkz. Schure E. Gizemler Kitab: : Eskicag
Gizemleri, Ankara, 2003, s. 80.
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diinyadaki yasaminda uygulanirken; Orfik senliklerinde soylenilen ilahiler-
de 6lmiis bir kisinin ruhunun itiraf ettigi® suclarinin karsiligs olarak cezaya
razi hali ya da daha dogrusu pismanlik duygusu i¢inde bagislanma timidini
yansitmakrtadir. Ozellikle Platon’un eserlerinde ve Aristoteles’in elestirilerinde

felsef1 bir boyut kazanan gizemlilik igerigine dayanan tiim putperest dinlerde
oldugu gibi, Roma-Yunan paganizminde, Anadolu idolatrizminde hatta Di-
onysus veya Midas tanri-insanlarda®® da; oliimle ruhun bedeninden ¢ikug,
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“Giinahkarin itiraf yoluyla affa ulasma emeli, Orfik dinde gok yaygin bir uygulamayd.
Tanriyla hemfikir olarak, islenen fiilin veya davransin bir su¢ oldugu vurgusuyla baglan-
ulr olarak; Plutarch’in ‘De Sera NuminisVindicta® eserinde isledigi Thespesios'un vahyi
béliimiinde, gercekten de, cehennemde suglarin bir bir aciklandig ve kisinin yiiziine vu-
ruldugu wsuraplar cukuru olarak tanitan ilk dindir. Plutarch, ‘De Sera NuminisVindicta
eserinde (22 p. 566 F) ogulun huzuruna gikarilan kisi bu diinyada herkesten sakladig:
giinahlarini agiklamakla, 6lmiis kisinin ruhu bu diinyadayken isledigi suclari bir bir kina-
yip itiraf etmeye mecbur birakilmakea, af nidalari altinda hesaba ¢ekilen 8lmiis bu kisinin
yasarken bu giinahlari islemeye meylettiren nedenler gecersiz bahaneler olarak goriilerek
yliziine vurulmakta, diinyadaki yasaminda yaptiklarindan habersiz olanlar siddetli sekilde
cezaya carptirilmakradir. Ancak Orfizmdeki giinah itirafi, 6ldiikten sonraki hayatta ruhun
kinanmast kapsaminda gerceklesmekredir. Yazili metinlerden, Anadoludaki pek ¢ok Orfik
toplulugun, 6len kisinin ruhunun cehennem diyarinda diinyada yasarken bedenin isledigi
fiillerinden dolayr kisinin giinahlarini itiraf ettigi senaryosuna iman ettigi sonucuna ulas-
mak miimkiin oldugu gibi; Lidya ve Frigya'ya ait kitabelerde de, isledigi giinahi élen kisi-
nin ruhuna itiraf ettirilmesiyle ilgili bulgulara da rastlanilmigtir. Gergekte kisinin ruhuna,
olen kisinin suclarini tek tek itiraf ettirilmesiyle ilgili kitabe bulgularina Maeonia (Lydia)
ve MeterHipta'ya adanmig iki bolgesel ithafta ayrinuli olarak rastlanilmigur. Hititler ve
Mitanniler tarafindan agkla baglanilan ve coskuyla tapilan bir tanrica olarak MeterHipta,
Dionysusda ickiyle sifa dagitan bir hemgireyken, Orfik ilahilerde(48 ve 49) tapinmalarda
(ayinlerde) glinahlari itiraf ettiren bir tanriga olarak taniulmakeadir.” Bkz. Guthrie W.K.C.
Essays on the History of Religious, Leiden, 1952 s. 63.

“Gizemli dinlerde teoloji ve dilin kargilikli olarak gelismesi tizerinde, Midas yalnizca ug bir
ornek olmasina kargin, Midas ile Orpheus arasindaki baglantunin agiga ¢ikartulmasi baki-
mindan ¢ok 6nemli bir konudur. Dinlerin gizem konulari arasurilirken, yasama taham-
miil giicii verdigi gercegi asla gozardi edilmemelidir. Intihar etmek, tiim gizemli dinlerde
ret edilmistir, ¢iinkii yasami insanlara veren tanrilardir, bu nedenle de kisinin hayatt kutsal
kilinmigtir. Tiim gizemli dinlerde, insan hayati tanrisal gérevlerle donatilmus, tanrilarla da
kutsal ve giiclii kilinmugtir. Tanrilar bedenden ruhu ¢ikartmadan veya kisiyi ¢agirarak yani-
na almadan, insan eliyle kisinin 6ldtriilmesinin yasaklanmasi; Aristotelesin ilk diyaloglar-
da irdeledigi gibi, Platon’un felsefi 6gretisinin de gercekeen dziinii olusturmustur. Yasamin
kutsallig1, gizemli dinlerde Silenus tarafindan israr edildigi halde, yalnizca sembolik olarak
one ¢ikartlmistir. Yeni yasam oliimle birlikee degil de, 6liler diyarindaki kutsamayla ve
inisiyeyle baslayacaktir. Goniillii 6liim ayinleri, ancak, imparatorluk dénemindeki Isis gi-
zemleriyle baglantli olarak aciklanabilir. Sembolik 6liim ve ruhtan yeniden dogus, tiim
gizemli dinlerin ortak temast olmustur. Orfik gizemlerinin diger dinlerle olan temel farks,
muhtemelen, Orfeus’la 6liimden yagama gegisin ¢ok diizenli bir sekilde yeniden gercek-
lesmesi degil, 6liimiin fethedilmesi ve 6liim iizerinde mutlak zafer kazanilmast temalart
olmustur. Diger taraftan Midas, éliimlii diinyevi tanrilarla agiri derecede dogrudan bag-
lantist kurulmug alegorik bir temsildir. Ovid, 8liimlii tanrt Midasla oldugu kadar, gizemli
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bedeninden ¢ikan ruhun tanrisal-ruhsal diyara gotiiriildigi, diinyadayken
bedeninin igledigi tiim igleri yiiziine séylendigi veya itiraf ettirildigi, bu suclar
icinde kisinin bir insani ldiirmenin (ya da intihar etmenin) en biiyiik giinah

olarak sorgulandig vs., gibi goriisler savunulmustur. Hiristiyan dogmasinda

kaybolan vaftiz® inayetini tekrar elde etmek i¢in yapilan giinah ¢ikartma’ ile,
Orfik senliklerinde” ve Artemis tapinaklarinda’ ragbet bulan itiraf arasinda
onemli benzerliklerin oldugu daima 6ne stiriilmiistiir.
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dinlerin tamamuiyla da ilgilenmis, kendisinden ¢ok énce baslayan ve kendisinden sonra da
cok etkili bir gekilde devam eden ezoterik tapinmalarin igerigine biiyiik ilgi duymustur.
Dinsel icerikte ‘Metamorphoses’ (Doniistimler) kitabinin bir paragrafi (11.127-45) ¢ok
dikkat ¢ekicidir. Midast sefaatci kilarak Dionysus’a seslenen duasinda, bir kisi, hem niyet
ve hem de fiil olarak giinahlarini itiraf etmektedir. Ovid’in eserlerinde, giinah cikartmadan
‘confessiopeccati’ deyimi altinda, ¢ok sik soz etmektedir. Giinahlarin itirafi, antik cagdaki
biitiin gizemli dinlerin ragbet ettigi bir tapinma tarzidir.” Bkz. Luck G. Ancient Pathways
and Hidden Pursuits, New York, 2000 s. 17.

“Hiristiyan olmak da bir Kiliseden digerine gecmek de, vaftiz ile olur. Vaftiz ayini, Baba-
Ogul-Kutsal Ruh adina yapilir. Vaftiz, [sa'nin manevi viicuduna istirak edisi, Kutsal Ruh
ile yeniden dogusu ifade eder. Vaftiz uygulamalari, Kiliseler arasinda farklilik gdsterir. Suya
daldirmak, batirmak, su sepelemek ve su dokmek gibi cesitli yollarla vaftiz yapilabilir. Vaf-
tizsiz dlenin asli sugtan temizlenmedigi icin giinahkar 6ldiigi kabul edilir. Giinah itirafi,
kaybolan vaftiz inayetini yeniden elde etmek icin yapilan ayindir. Giinah isleyen giinah-
larini itiraf eder. Kilise adina affetme yetkisine sahip papaz, itirafta bulunanin giinahlarin
bagislar. Giinah itirafi, tanri ve Kilise ile barismanin bir simgesidir.” Bkz. Kiiciik A. ve
Tiimer G. ve Kiiciik A. Dinler Taribi, Ankara, 2009, s. 390.

“Katolik Kilisesine gore insan dogustan giinahkirdir ve Lateran konsiil kararina gore her
insanin en az yilda bir kez giinah itirafinda bulunmasi gerekir. Ortodoks Kilisesi, sakra-
mentlerden vaftiz ile konfirmasyonu bir arada yapar, vaftiz téreninden hemen sonra kon-
firmasyon ayinini gerceklestirirler. Protestan reformasyonu, vaftiz olan her Hiristiyanin bir
rahip oldugunu éne siirmiistiir. Bu ilke, Katolik Kilisesinin hakikat ve otoritesinin ruhban
sinifa has kilindigini ve atanmus rahiplerin tanri ile insanlar arasinda araci olmalarini ifade
eden Kilise hiyerarsisini reddetmektedir. Bu sekilde Hiristiyanlikta, Tanri ile Hiristiyan
arasindaki araci figiirler ortadan kalkmis ve bireysel anlamda dinsel yagam imkani saglan-
mustr.” Bkz. Gunduz S. Yasayan Diinya Dinleri, Istanbul, 2007, s. 109.

“Orfik gizemlerinde, pismanlik duygulari altinda kalarak giinahlart itiraf etme yoluyla affa
ugramay1 (mit etme uygulamast, ile, Hiristiyanlardaki giinah ¢ikartma seanslari arasinda
kolaylikla bir benzerlik kurulabilir. Hiristiyanliktaki giinah ¢ikartma, gergekee, Orfik gi-
nah itirafin tam benzeridir. Orfik senliklerinde de Hiristiyan cemaatinde de, giinahlarina
pisman olmus itirafci, dinsel toren (venia, restitutia) kapsaminda affa nail olmaktadir.”
Bkz. Luck G. Ancient Pathways and Hidden Pursuits, New York, 2000 s. 12.

“Artemis tapinag1 Efes'in gururuydu. Antik diinyanin yedi harikasindan biri olan Artemis
tapinagt, M.O. 550 yillarinda kral Croesus tarafindan yapilmisti. Artemis'in muhtesem
heykeli, sunak bolgesinin hemen 6niindeyim. Sunak kesilen hayvanlarla stislenmigti. Ar-
temis, bakire bir tanriga oldugu icin, tiim cinsel davraniglar ve istekler, tapinak tarafindan
kesinlikle yasaklanmisti. Roma dénemi éncesinde, rahipler tarafindan Artemis tapinmast
tizerinde kapsamli degisiklikler gerceklestirilmis olmasina ragmen, temel niteligi asla bo-
zulmus degildir. Geng kizlar tapinakra bir dmiir boyu gorevlendirilmek tizere seilir ve go-
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Sonug

Giinah kavrami tizerine kurulan Hiristiyanlikta, yaratlan her insana anne
ile babasindan gegen ve Adem ile Havva'nin isledigi s6z dinlemezlik sucu
olarak bilinen asli giinahtan ruhani arinmanin yolu vaftiz ayini olurken; be-
denine giren seytanin tahrikiyle insanin kendi yagaminda islemekte oldugu
fiili giinah kirlenmesinin ruhani temizlenme veya tanrisal barigma yolunu da
giinah ¢ikartma ayini olusturmaktadir. Tanri iradesine aykirt davranarak ya da
bundan daha kétiisii tanri soziinii (yasasini) reddederek islenilen her giinahla
ruhun kirlendigi dogmasi, tapinaga katlan her inisiyenin suya (nehre) batarak
ve ¢ikarak uygulanilan vaftiz ayiniyle oldugu kadar cemaat icinde suglarini
itiraf ederek gerceklestirilen giinah itirafi ayiniyle ruhu arindirma inisiyeleri;
Hiristiyanliktan asirlarca oncesinden Isis mabetlerinde titizlikle yerine geti-
rilmis, Dogu dinlerinin Roma Imparatorlugu'nda ragbet bulmasiyla birlikte
tiim Artemis ile Serapis tapinaklarinda ve Orpheus ilahilerinde benimsenir
olmugstur. Denilebilir ki, insan bedeninin tanrinin ruhuyla hayat bulmasi, be-
denin ruhun hapsedildigi bir hiicre gibi gériilmesi, ruhun bedenden ayrilmasi
olarak yorulan éliimle ruhun 6zgiir olmasi, dlen kisinin ruhunun tanrisal-
ruhsal (ide = pleromik = gokler krallig1 = cennet) aleme ¢ikmasi vs., icerigin-
deki pisagoryan-platonik ruhguluk; ile, 6len kisinin ruhunun sorgulanmast
ve tityle tartilmasi, tanrr ailesinin kurulmasi, tanrinin oglunun haksiz olarak
ve insafsizca 6ldiiriilmesi, tanri bedeninin (ekmek) yenilmesi ve tanri kaninin
(sarap) igilmesi, ayinlerde tanrinin ogluyla (Dionysus, Mithras, [sa) karsilasil-
mast, sonsuz yasam haberinin alinmasi vs., icerigindeki mitolojik sdylenceler
giiniimiiz Hiristiyanligin temelini olugturmustur.

Platonik felsefe ve mitolojik tanri-insan sdylencelerinin Hiristiyanlikta bu-
lustugu veya dayandigi tek payanda vardir, bu da putperest ideolojinin 6ztint
olusturan ruhguluktur. Tanr ailesinin kuruldugu bu mitolojik ¢agda, biiyiik
isleri bagaran ya da olaganiistii kahramanliklar gdsteren kisilerin Zeus'un oglu
ya da Dionysus'un oglu gibi yakistirmalarla anilmasinin, Gstiin kisilerle ve
ozellikle de komutanlarla tanrilar arasinda soy baginin kurulmasinin tek ne-
deni, tanri ruhunun o kisinin bedenine girdigine (dolayisiyla tanri ruhunun

revli kaldig1 siire boyunca da bakireligini korurlar, bakire kalmaya da yemin icerlerdi. Itiraf
yoluyla giinahtan arinma, kutsal bakireligin adeta temel kosuluydu. Bakireler tarafindan
titizlikle yiiriitiilen Artemisyon, Artemis tapinmasinin ana festivaliydi. Artemis tapinmasi,
dogrudan dogruya bakirelik tizerine kurulu olmasina ragmen, Artemis baglilari, bakireligi
halk arasinda yayginlasturmis degillerdi. Geng kizlarin bekéretini ve iffetlerini koruyan Ar-
temis, onlar1 evlilige ve anne olmaya hazirladigi gibi, dogum esnasinda ismini anan biitiin
annelerin tek koruyucu tanrigastyd1.” Bkz. Polhill J.B. Pavius and his Letters, New York,
1982 5. 179.
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insan bedenini arag olarak kullanmasina) inanilmis olmasidir. Insanlarin gii-
niimiizden ¢ok daha fazla siddetle doga olaylarinin etkisine acik oldugu, doga
giiclerinin her birinin ayr1 ayr1 dogaiistii varliklara dontistiigii, her birine tan-
r1 ve tanrigalar olarak tapildigi bu mitolojik donemde; tanrisal ceza olarak
algilanan afetlerden ve hastaliklardan korunmak icin dualar edilmis, ayinler
diizenlenmis, kurbanlar kesilmis, tanridan gelen haberlerle kehanetlerde bu-
lunulmus, tanri ve tanrigalar adina tapiaklar yapilmis, yerytizii merkezinin
Efesteki Artemis tapinagi olduguna iman edilmistir. Tapinaklar ve i¢inde dii-
zenlenilen ayinler bakimindan Efes kenti, 6zellikle de Isis ve Artemis vaftiz ve
giinah itirafi ayinleri yoluyla, ruhani arinmanin ve tanrisal-ruhsal sahaya yiik-
selmenin vazgecilmez mekanlari haline gelmistir. Diger taraftan, carmihta 6l-
diiriildiikten sonra cehenneme inen tipki Isa gibi, tanrilar tarafindan duasinin
kabul edilmesini kiskanan Bakhalar tarafindan haksiz yere ve insafsizca 6ldii-
riildiigii anda oliiler tilkesine ve ruhlar diyarina inen Orfeus’un tekrar dirilme-
siyle matem yakariglari senlige doniisiir. Ancak, upki Hiristiyan Kiliselerinde
oldugu gibi, Isis ve Artemis tapinak ayinlerinde de, Orfeus ilahilerinde de esas
tema degismemistir; giinah itirafi yoluyla ruhun arindirilmasi ve tanriyla bari-
sarak sonsuz yagama kavusulmast hepsinde de esas giidiiyii olusturmustur. Iti-
rafta bulunarak ruhu arindirma ve tanriyla barisma dogmasi Hiristiyanlikta o
denli 6nemlidir ki, itiraf ettirerek adalete ulasma emeli, Ortacag Avrupa’sinda
kanonik yargilamanin temeli ve kutsal mahkemenin (Engizisyon) tek yontemi
haline gelmistir.
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GENERAL ABDURRAHMAN AYGUN (1878-1943)*UN
BARNABA INCILI’Ni TAHLILi**

Yusuf ALEMDAR (™)

0z
Asker kikenli yazar General Haci Hafiz Abdurrahman Bey, 29.12.1878 ta-

ribinde Mudanyada dogmus ve Osmanlilarin son dineminde yetismis, ozellikle
Harita ve Astronomi alanlarinda wzman olan bir bilim adamidr.

Bilahare Aygiin soyadini alan Abdurrabhman Efendi, Bursa Ulu Cami Kiitiip-
hanesi memurlugunda da bulunmug olup 09.05.1943 tarihinde Istanbul da vefat
etmis ve Zincirlikuyu Mezarligi'na defnedilmistir.

Cogu basilmamas 55 kadar telif ve terciime kitap ile yiizlerce makale sahibi
olan yazarin en onemli eserleri arasinda sunlar zikredilebilir: el-Musihabitiil-
Felekiyye fil-Isariti’l-Kur'aniyye, Makilat, Tiirk Haritacilik Tarihi, Nirengi
Rehberi, Tiirkiye Icin Lambert Hesaplari, Cennet ve Cehennem Mefhumlar: ile
Barnaba Incili ve Hazret-i Mubammed Aleyhi’s-Selam Hakkindaki Tebsirit.

¥ Miellif, 1878'de Bursa/Mudanyada dogmus ve 1943’e Istanbul'da vefat ermistir. Kendi-
si Kur'an Hafizi ve Hac sifatlarini da tagiyan, Tuggenerallik riitbesinde iken Harita Ge-
nel Miidiir Yardimcilig'ndan emekli olan Istiklal Madalyast sahibi bir Pagadir. [Yazarin
hayati ve eserleri hk. daha fazla bilgi icin bkz. Yusuf Alemdar, Kuran—Astronomi lliskisi
(el-Musihabatii'l-Felekiyye fi'l-Isariti’l-Kur aniyye Adlr Eser Baglaminda), Ragbet Yayinla-
11, Istanbul 2012, s. 50-69.]

Bu makale, Harita Yar Genel Direkedrii General Abdurrahman Aygiin’iin kaleme aldi-
g1 ve hélen gayr-i matbu vaziyette bulunan dort ciltlik muazzam eseri Makailirin son
kitabinin (Ankara-Cebeci 1942) 23. sirasinda ve 252-274 varak/sayfalar1 arasinda yer
alan ve “Barnaba Incili ve Hazret-i Fahr-i Kainat Efendimiz Hakkindaki $ayan-1 Dikkat
Thbarat ve Tebsirati” basligini tasiyan énemli bir ¢alismadir. S6z konusu eserin tamami,
hem mahtut haldeki orijinal bi¢imi ve hem de bu ana niishadan fotokopi yapilarak istin-
sah edilen suret gekli ile muhafaza alunda (tutulmakea)dir. [Bkz. Abdurrahman Aygiin,
Makalit, I-IV c., Ankara 1936-1942. Eserin gayr-i matbti orijinal niishast TDV ISAM
Kiitiiphanesi (Baglarba§1/Uski'1dar—Istanbul) Yazmalar Boliimii, Kayit No: 11679-1, 2,
3, 4 ve Tasnif No: 520 AYG.M/2; Fotokopi niishast Ky. no: 3465-1, 2, 3, 4 ve Ts. no:
520 AYG.M'de bulunmaktadir.]

**  Dog. Dr., Biilent Ecevit Universitesi (Zonguldak) Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilim-
leri Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi (quranic_reciter@hotmail.com).
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Barnaba Incili, 20. yiizyihin baglarinda Misirda Dr. Halil Sedde tarafindan
Arapeaya cevrilmis ve esere bir de mukaddime eklenerek Muhammed Resid Riza
tarafindan yayimlanmigtir.”™

Abdurrabhman Aygiin, hilen el yazmast durumda bulunan bir makalesine iste
bu kitab: konu edinmis ve onu iki kisma ayirarak incelemistir. Birinci kissmda;
Barnabanin kisiliginden, Hiristiyan teolojisi ile kutsal metinlerinin olusturul-
ma seriiveninden ve bu siirecte yagsanan birtakim talibsiz olaylardan, Barnaba
Incilinin nasil ele gecirildiginden ve bu kitaba kars: Hiristiyan dleminde mey-
dana gelen reaksiyonlardan babsedilmektedir. Tkinci kisim ise Barnaba Incili'nde
Peygamber Efendimizi miijdeleyen agik ve kapals bazi ayetleri icermektedir.

En sonunda miiellif; cok kisa bir degerlendirme yaparak ¢calismasin bitirmek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: Incil, Barnaba, Iznik Konsili, Hiristiyanltk, Hz. Mu-
hammed, Kur'an, Peygamberlik.

ABSTRACT

General Abdurrabman Aygun (1878-1943)’s Analysis on The Gospel of
Barnaba

(Military) General Haci (Pilgrim) Hafiz (Quranic Reciter) Sir Abd al-
Rahman, originally a military author/writer-person was born in 29.12.1878 in
the city of Mudania and lived in the last ages of the Ottoman Empire. He was
specialized in the field of Cartography and Astronomy.

Mr. Abd al-Rahman got Aygun’ as a last name and (besides these are) he was
an officer in the Bursa Ulu Cami (=The Biggest Mosque) Library. He died in
Istanbul in 09.05.1943 and was buried ar Zincirlikuyu Cemetery.

He possesses approximately 55 unpublished manuscripts and translated boks and
hundyeds of articles. Among them are: al-Musihabit al-Falakiyya fi'l-Isharat al-
Qur aniyya, Articles, History of the Turkish Cartography, Guide of Triangulation,
Accounts Lambert for Turkey, Terms of the Heaven and the Hell, and The Gospel
of the Barnabas and Heralded About Prophet Muhammad (pbub).

The Gospel of Barnabas was first translated at the beginning of the 20th cen-
tury by Dr. Khalil Saade into Arabic and Mubammad Rashid Rida added an

% Bu kitabin elde edebildigimiz niishasinin kiinyesi soyledir: fncilii Barnaba (mukaddime
ve Ingilizceden Arapgaya terciime eden: Dr. Halil Sedde, mukaddime ve nesreden: es-
Seyyid Muhammed Resid Rida), Matbaatii’l-Menar, Birinci Baski, Misir 1325/1907.
[Buna ulagilabilmek i¢in bkz. TDV ISAM Kiitiiphanesi, (Kasim) Kiifrevi Boliimii, De-
mirbas No: 152752, Tasnif No: 226 BAR.I]
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introduction to it.

Abdurrabhman Aygun discussed the above mentioned book in his article cur-
rently existing in a manuscript which is divided into two parts. In the first part;
the personality of Barnabas is mentioned, the process regarding the compilation of
the gospel and the Christian theology, and the unfortunate events involved with
it. It also includes the discovery of the Gospel of Barnabas and how the Christian
community reacted to it. The second part involves either explicit or implicit verses
concerning with the prophecy of the Prophet Mubammad. Finally, the author

concludes his work making a summary assessment.

Keywords: Gospel, Barnabas, the Council of Nicaea, Christianity, Prophet
Muhammad, Quran, Prophethood.

Giris

Makalemize esas teskil eden ¢alismay1 takdim etmeden 6nce bunu sunma
yontemi hakkinda birkag s6z sdylemeyi yararli ve yerinde buluyoruz. Zira bu-
rada ele alinan mevzu, sahsen benim de yabancisi oldugum bir konudur. Bir
de yazari ile aramizda nesil farki bulundugundan ifade giicliikleri ile kargilas-
maktayiz. Bu iki sorunu ¢6zmek icin iki yola bagvurduk.

Elimizden geldigi kadariyla ve fakat asiriya kagmadan metni sadelestirmek:
Bu noktaya iliskin diisiincemizi ana metin i¢inde —becerebildigimiz ol¢tide-
gerceklestirdigimiz kanaatini tagiyorum veya en azindan bunun gayreti icin-
de oldugumuza inaniyorum. Ama burada ¢ok fazla miidahaleci bir tutum
sergilemekten kacindik. Daha acik bir ifadeyle eskiden kullanilan ve bugiin
de anlagilmakta giiglitk ¢ekilmeyen lafiz ve terkiplere miimkiin mertebe do-
kunmamaya 6zen gosterdik. Ancak bazi kelime ve kavramlarin orijinalinin
bilinmesinde fayda miilahaza ediliyorsa onlarin giincel kargiliklar: bir bicimde
(parantez veya bolme cizgisi kullanarak) metin icerisinde verilse bile asillar:
yine aynen korunmaya ¢alisgilmistur.

Ana metin i¢inde yer alan kimi dini hadise ve ilmi deyimlerin izahina giris-
mek: Bu dogrultuda genelde Dinler Tarihi, 6zelde ise Hiristiyan Teolojisi’ne
dair birtakim olay, olgu ve terimlerin agiklamasina y6nelik dipnot uygulama-
sina ¢okea ve genisce yer verdik. Bu gerekliligin yerine getirilmesi, makaleyi
okurken belki miitemadiyen metinden kopmalarin yaganmasi ve dolayisiyla
stkicilik arz etmesi gibi sonuglar dogurmus olabilir ama kaynak metnin daha
iyi anlagilmasi icin kendimizi bunu yapmaya mecbur hissettik.

S6z dizimi ve noktalama isaretleri hususunda ise miiellifin usul ve tislu-
bundan biraz sapma gostererek —bilgimiz, gérgimiiz dahilinde- Tiirk¢e'nin
bugiin yeglenen metodik ve gramatik kurallarini tercih ettik.
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Kiitiiphane raflarinda tozlanmaya, arsivlerde unutulmaya yiiz tutan boylesi

bir ¢alismay1 ve konuyu giindeme getirdigimiz i¢in umarim ve dilerim ki ilgi
duyanlara ve bilim diinyasina 6nemli bir katkida bulunmusuzdur.

Birinci Boliim

[252] Noz: Tekaiitliigiimden sonra ilk yazdigim —bu isimdeki eserimden

hulésa edilmis uzunca bir- makaledir'.

Vakia biz, Astroloji* (baslikli) makalemiz’de [sayfa 225, fikra e] Barnaba’ya

ve onun Inciline dair biraz malumat* vermis ve birkag ayetten dahi bahset-

1

Yazarin, “Emekliligimden sonra yazdigim ilk eserim” dedigi; “Barnaba Incili ve Hazret-
i Muhammed Aleyhi’s-Selim Haklkindaki Tebsirit:” (Istanbul-Sisli 1942) adini tagiyan 77
varak/sayfa tutarinda ve yine halen —bu makalesi gibi- el yazmasi durumundaki ¢alismasi,
Istanbul-Siileymaniye Kiitiiphanesi M. Nusret Giresuni Bsliimii/Katalogu, Demirbas Ka-
yit No: 3’te bulunmakeadir.

Risaleyi andiran miiellifin s6z konusu eseri, tarafimizdan teblig olarak hazirlandi ve bi-
limsel-kiiltiirel bir etkinlikte sunuldu. [Bkz. Yusuf Alemdar, “Osmanl’nin Kirilma
Cumbhuriyet’'in Kurulma Noktasinda Bir Miisliiman-Tiirk Miinevveri General Abdurrah-
man Aygiin (1878-1943)’iin Barnaba Incili'ni Degerlendirmesi”, Dini ve Felsefi Metinler:
Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama, Tstanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi ve Sultanbeyli Belediye Bagkanligrnin isbirligi ile diizenlenen Uluslararas: Sem-
pozyum Bildirileri Kitabs, c. 11, Istanbul 2012, s. 641-698.]

“Astroloji (fr. Astrologie): Yer olaylar1 tstiine yildizlarin etkisini belirtmege ve bu etkileri
gdz oniinde tutarak gelecegi onceden haber vermege dayanan miineccimlik sanati. Astro-
loji, zellikle kisilerin gelecegini, dogduklari sirada yildizlarin bulundugu duruma bakarak
¢itkarmaga caligir. Astroloji, astronomi ilminin giinliik hayata uygulanmasidir. Ozellikle
bur¢lar kusaginin sembollerine dayanarak yorumlar yapar. Bugiin hemen hemen ortadan
kalkmus olan bu sanatin besigi, Babil'dir. Milattan bir¢ok yiizyil 6nce bir¢ok tilkede, Mistr,
Yunanistan ve Hint'te uygulaniyordu. Astroloji, Ortagag sonlarinda ve Ronesans’ta cok ge-
lismisti; Giniversitelerde 6gretilmekte idi. Krallar, saraylarinda, ayni zamanda danisman ve
hekim gibi de rol oynayan miineccimler bulunduruyorlardi. Astronominin, astrolojiden
kesin olarak ayrilmasi ancak yavas yavas ve bir hayli gec oldu.” (Meydan Larousse—Biiyiik
Liigat ve Ansiklopedsi, c. I, Meydan Yayinevi, Istanbul 1969, s. 746-747.)

“Astronomi (yun. Astron, Gokcisim ve Nomos, Kanun'dan fr. Astronomie): Etrafimiz1 gev-
releyen evreni (gezegen, kuyrukluyildiz ve yildiz, goktasi, yildizlararasi madde, gokada
[galaksi] ve gokadalar arast madde gibi her cesit gokcismi) konu alarak ele alan ve bu
cisimlerin bilesimlerini, birbirine oranla konumlarini, hareket kanunlarini, olusumlarini,
bugiine kadar gecirdikleri degisikliklerin yani sira gelecekeeki evrim kanunlarini belirt-
mege ¢alisan ilim. Astronomi, en eski ve insan diistincesinin gelismesine en ¢ok katkida
bulunmus ilimdir. Giinliik hayatin gerektirdigi bazi ihtiyaclardan (zamanin 8l¢iilmesi, ta-
rim, denizcilik v.b.) ve bityiik tabiat olaylart kargisinda ilkel insanin korkusundan dogan
astronomi, Yenicagin baglarina kadar, miineccimlerin yanlis inanglarina bagli kalmigtir.
[sldm'da Astronomi: Miisliimanlar, Aristo’nun ilimler siralamasina uyarak astronomiyi ma-
tematigin dort temel kolundan biri olarak saydilar ve astronominin amacini, Greklerde
oldugu gibi, gokcisimlerinin goriinen hareketlerinin incelenmesi ve yerlerinin belirtilmesi

kabul ettiler.” (ay.e., 1/747-749.)

Miiellifin soziinii ettigi makalenin tam ismi: “Isiamiyet Nazarinda Astroloji ve Ihbér-i Ani’l-
Gayb vel-Istikbal” dir. Yukarida adi gecen eserin ayni cildinin 19. makalesi olarak 215-233.
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mistik®. Fakat bu babda yazdiklarimiz ile iktifa beni stkmaya bagladi. Zira bu
Incilde Hz. Peygamber hakkinda hem de “Mubammed’ ism-i serifiyle daha
birgok yazilar vardir ki gerek bunlari ve gerek bahis mevzuu kitabi herkese
tanitmak dini bir vazife idi.

Iste bu bakis agist ile ayrica bu uzunca makaleyi agmaya/yazmaya karar
verdim ve zannimca da iyi ettim. Ekserimizce malum bulundugu iizere “7ncil”
namiyla taninan Kitib-1 Mukaddes® methumunda Islimlik ve Huristiyanlik
alimleri arasinda ok biiyiik fark vardir. Yiice Kur'an’in dile getirmis oldugu
iizere Incil dahi Cenab-1 Hakk tarafindan Isa (a.s.) Efendimiz’e gonderilmis
bir Seriat (Din/Hukuk) Kitabrdir.” Halbuki bu Mukaddes Kitap, bugiin mev-
cut degildir ve ne oldugu da bilinmemektedir.?

sayfalari arasinda yer alan bu ¢aligma, dort béliim olarak diizenlenmis ve baslica su konular
ele alinmustir: Miisliimanlar arasinda {lm-i Niicim (Yildizlar Bilimi) diye tabir olunan As-
trologie ile Felekiyat (Gokler) veya Hey’et (Uzay) manasina gelen Astronomie bilimlerinin
ne demek olduklari, ilgi alanlari, aralarindaki farklar, bunlarin kisa tarihgesi, ¢esitli din ve
milletlerin bunlara bakisi, Astroloji’nin Miisliman toplumlara kimlerden geldigi ve hangi
yollardan girdigi, bu husustaki Israili haberler ile 8teden beri anlatilagelen hikayeler ve
hurafeler, Tevrat ve Incillerden 6rnek olarak secilmis yildiz fallarina (kehanet ve sihre) dair
bir kisim pasajlar ile Kur'an'in, gelecege iliskin bazi haberleri dile getiren birkag ayeti ve
kimi sahislardan nakledilen gelecekle ilgili birtakim haberler.

4 Bu madde, zikredilen eserin 225-226. sayfalarinda olup ayrica s. 232°de de (dipnot sek-
linde) kiigiik bir eki bulunmaktadir. Bu fikrada ise yazar, Barnaba ve Inciline bir nebze
deginerek ondan bazi alinular yapmaktadir ki bunlar bu makalesinde daha genis boyutta
tekrar edilmektedir.

5 Yine ayni yerde giindeme getirilen Kur’an ayetleri ise sunlardir: 30/ Rém, 1-2; 54/ Kamer,
45 ve 110/ Nasr, 1.

6 Kitdb-1 Mukaddes, semsiye bir kavram olup biinyesinde ii¢ semavi kitabi/béliimii barindir-
maktadir: Musa’ya verilen Eski Ahit/Antlagma, yani Tevrat; Isa’ya indirilen Yeni Ahit/Ant-
lagma, yani Incil ve Davud’un Mezmurlari/Dualari, yani Zebur. (C. G. Pfander, Zevrat ve
Incil'de Tabhrif Yoktur, Ricon-Isvigre, tr.yok, s. 9 ve 11.)

“Kitapl Kitdb (A., cem. Kiitib.): Hiristiyanlar iin Kitab tabiri Incil yahut Ahd-i cedid’i,
Museviler icin ihtimal yalniz bes kitab1 (“bes sifri”) ve Mezamir'i ifade etmektedir.” (E
Krenkow, “Kitap/ Kitab”, IA, c. VI, MEB, Istanbul 1997, s. 829.)

“Kitdb-1 Mukaddes: Ahd-i Atk ile Ahd-i Cedid'den olugan Hiristiyan kutsal kitab1. Hiristi-
yanlarin dini alanda otorite kabul ettikleri, Yahudilerin kutsal kitabini da kapsayan yazilar
koleksiyonuna verdikleri addir. Bat dillerinde bunun karsiligs Bible (Bibel) kelimesidir.
Kitab-1 Mukaddes’in ilk béliimiinii Yahudi kutsal kitab1 olan Ahd-i Atik teskil etmektedir.
Kitab-1 Mukaddes’in sadece Huristiyanlara ait Yahudilerce kabul edilmeyen ikinci boli-
miine Ahd-i Cedid denilmekte ve 27 kitap veya boliimden olusmaktadir.” (Omer Faruk
Harman, “KitAb-1 Mukaddes”, DIA, c. 26, TDV, Ankara 2002, s. 75-76.)

7 Incilin Hz. Isaya verilisi 57/Hadid, 27'de; onun insanlar igin —aynen Kur'an gibi- bir
hidayet kaynagi olusu da 3/Al-i Imrin, 3-4’te belirtilmekredir.

8  Kurin-1 Kerim, Ehl-i Kitab'in Tevrat ve Incil'i asli hiiviyetiyle koruyamadiklarint tahrif
(bozma, yerinden oynatma) ve ibdil/tebdil (kaldirma, yer degistirme) diye nitelemekte ve
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Hiristiyanlara gelince, meshur Iznik Konsili'nde Hz. Isanin rubtbiyeti/
rabligi karar altina alindig® cihetle onlarin Islam itikadét (esaslar)ina az-gok
benzer bir akide/inang beslemeleri, tabiatiyla pek manasiz olurdu. Ciinkii
boyle bir itikat, Allah tarafindan yine Aynullah’a, yani Allal’in bizzat kendisi-
ne bir seriat (din/ahkam) kitab: génderilmis demek olacakt1.”

Iste bundan dolay1 Huristiyan biiyiikleri, Hz. Rahullah’in (Allah’in Rihu
olan Isa’nin) terceme-i hali (hayat hikayesi) seklinde su veya bu zat taraflarin-
dan yazilmis ve siiphesiz hakiki Incil'den bazi ayetleri ve bizzat Cenib-1 Mesih
(Yiice Kurtarict Isa) agziyla bildirilmis bircok mucizevi haberleri [253] ihtiva
eden baz kitaplari —gerekli tashihleri yaparak- Incil nam1 altinda kabuliiyle
isin iginden ¢ikmayr daha muvafik bulmuslar ve Iznik Konsili'nde bilhassa
dort tanesine imani, mutlak surette sart koymuslar/kosmuslardir ki (bunlar)
sunlardir: Matta, Yuhanna, Luka (ve) Markos Incilleri.

Dikkate sayandir ki Kur'an-1 Azimii’s-San'da /ncil kelimesinin aynen bu-
lunmasi', bize bu [lahi kitabin evvelce mevcudiyetini nasil ispat ediyorsa her
terceme-i hal (yasam oykiisii) kitabinin ve hassaten dért tanesinin acele tara-
findan Zncil namiyla anilmasi mecburiyetinin konulmasi da hakikisinin yok

bunlara bazen dogrudan (2/Bakara, 75; 5/Maide, 13-15 ve 41), bazen de dolayli olarak
(2/Bakara, 42; 31Al-i Imrin, 71, 78, 99) temas etmektedir.

“Kur’an'da tahrif suglamasi dért ayri yerde tekrarlaniyor: 2/ Bakara, 75; 4/ Nisa, 45 (dogru-
su 46); 4/Maide 14 (dogrusu 13), 44. Dikkatimizi ¢eken nokta, bu suclamalarim Mesih
imanlilarina degil sadece Yahudilere yoneltilmis olmasidir.” (Pfander, age, s. 78.)

9 Huristiyanlikta biiyiik ruhaniler toplantisi demek olan Konsiller bu dinin tarihinde ¢ok
onemli bir yer tutar. M. 325’te Iznikte toplanan ilk/I. Hiristiyan Genel Konsili, “Baba ile
ogulun ayr1 cevherden oldugu”nu iddia eden Arius'u aforoz ederek; “Baba ile ogul ayn:
tabiati tagtyor” seklinde formiile edilen resmi kilise inancini kabul etmistir. [Francis Dvor-
nik, Konsiller Tarihi Iznikten II. Vatikan'a (cev. Mehmet Aydin), Ankara 1990, s. 11; krs.
Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, s. 13—14, Konya 1991.]

Burada tarihsel bir anekdotu hatrlatmakta fayda miilahaza ediyoruz: Iznik Konsili (M.
325)’nde Baba ve Ogul’un tanriliginin kabul edilmesiyle Huristiyan teolojisinin temelleri
atilmig, Istanbul Konsili (M. 381)’nde Kutsal Rub’un tanriliginin kararlastirilmasiyla da
Teslis doktrininin ii¢ uknumu tamamlanmigtir. Bu 6gretiye Hz. Meryem’in rabligi ya da
Tanrr'yr doguran/Tanrt anast (Theotokos) olmast unsurunun eklenmesi ise Efes Konsili
(M. 431)’nde gerceklesmistir. (Ayrinult bilgi bkz. Abdurrahman Kiiciik, “Gregoryen Er-
meni Kilisesinin Olusmas ve Konsil Kararlar1 Karsisindaki Tutumu”, Ankara Universitesi
f/d}ﬂ'yﬂt Fakiiltesi Dergisi, sy. 37, Ankara 1996, s. 133-140.)

10 Hiristiyanligin tarihinde M. 325teki [znik’ten 1962-1965teki I1. Vatikan'a kadar 21 tane
biiyiik konsil toplanmistir. Bunlar ve buralarda alinan kararlar hk. (ki 6zetle; Teslis'in bi-
rinci uknumu 325’teki Iznikte, ikinci uknumu 381°deki Istanbul'da ve ticiincii uknumu
da 431'deki Efes’te karar aluna alinmigtr) genis bilgi i¢in bkz. E Dvornik, age ve M. Ay-
din, age.

11 5/Maide, 110 ve daha bir¢ok ayette bu kitabin ismi gecmekeedir.
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edilmesine siddetle liizum gériilmesinden ileri geldigini telkin eylemektedir.
Yoksa her terceme-i hal kitabinin pekalé (farkly) bir ismi olabilirdi.

Biitiin bunlar, Hz. Isa Efendimizin rubtbiyetini/tanriligint giiya saglam-
lasurmak i¢in zoru zoruna itikadi cihetine gidilmis budalaliklar olup Dinler
Tarihi’nde giiliing sahifeler tegkilinden ileri gecemezler. Kabul edilen kitapla-
rin hepsine /ncil isminin verilmesi, bu yondeki kararlarin ne kadar zelilane it-
tihaz olundugunu/alindigini géstermek itibariyle son derece dikkat ¢ekicidir.

Yani; “Isa Allahtir, Allah ise elbette kendi kendine kitap gondermez. Eski
zamanlarda dahi goriildiigi tizere bunu miimin ve miintehap (se¢ilmis giizi-
de) kullarina ilham veya vahiy suretiyle veyahut da —Huristiyanlarin itikadidir-
aralarinda bulundugu siralarda sifahen séylemekle idare etmek muvafik olur
ki nitekim keyfiyet dahi béyle cereyan etmis ve [znikte kabul ettigimiz dore
Incil, iste boylelikle viicuda getirilmistir” demek isterler.

Biz buna karst sunu da der-miyan ederiz (ortaya koyup aciklariz) ki eger
Yesii??, hakikaten Allah ise dedikleriniz dogrudur ve hakikatte maslahatn da
bes asagi bes yukart boyle olmast lazim gelir. Fakat [254] Iznik Konsili'nde
ancak bir kisim Incillerin hak ve adalet terazisine uygun sekilde tetkikten/in-
celemeden gecirildigi tarthen mazbut (kayit aluna alinmis) olup onlarin da
birbirini tutmadiklari ve belki de bazilarinin biiyiik hakikatleri ihtiva ettigi
icin nazar-1 itibara alinmadiklart ve kabul edilen dort tanesinin bile dikkat
cekecek derecede aykiriliklarla maltl bulundugu maltimdur.

Su hélde (zanninizca) Allah olan Isa, demek ki kendi has kullarina bile
yekdigerine mubhalif ilhamlarda bulunmug veya soylemistir. Boyle bir zat ise

degil Allah, hatta ufak bir sefir/el¢i bile olamaz.

Ey Iznik Konsili'nin cahil canileri, bu dért Incildeki ayetler birbirini
tutmasa ve hatta taban tabana zit olsa bile onlara ayri ayri iman edilmenin
lazim gelecegini emirnamelerinizle tamim ve icbar eden (bildiren ve kabule
zorlayan) siz degil misiniz? Soruyorum ve cevap istiyorum: Béyle bir karara
imzalarinizi nasil koyabildiniz? Bunun hakiki sebebini niye gizlediniz? Hz.
Meryem’in ve bizzat Cen4b-1 Yestun rubtbiyyetini/ilahligini tam bir cesa-
retle reddedip i¢inizden ¢ikip gidenler gibi neden mert ve gergegi soyleyen ve
savunan kisiler olmadiniz? Ciinkii hepiniz, hain Yuda' gibi kendinizi hirsli

12 Metnin akisi dogrultusunda ve bilhassa Barnaba Incili’'nden (ileride) allr}tllanan pasajlar
muvacehesinde pekald goriilecegi/anlasilacag: iizere Yesi’ methumu Hz. Isa'ya delalet et-
mektedir. (Yazarmn notu.)

13 Yuda, Hz. Isanin 12 havarisi/elgisi (ilk Hiristiyan misyonerleri)nden biri olup ayn1 ismi ta-
styan ve diger bir havari Yakub’un kardesi olanla (ki Incilde mektubu bulunan ve Simon’la
birlikte adina 28 Ekim'de Azizler giinii kutlanan Yahuda ile) ayri tutulmalidir. Burada
sozil edilen Yehuda ya da I;y/earz'yot (Ibranice: M™MP WX 717, Latince: Iudam Iscariotem,
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Ko(n)stantiniyye'ye satmis idiniz; degil mi? O Kostantin (Roma ve Bizans
imparatorlarinin ilki I. veya Biiytik Constantinus, 272-337) ki az-¢ok kuvvet-
lenen Hiristiyanliga dayanarak hiikiimeti/iktidar1 degistirmek ve bu sayede
saltanat kiirstistine/tahtina oturmak ve fakat neticesi siipheli dahili harplere/ig
savaglara meydan vermemek i¢in de putperestleri memnun etmek bedbaht-
ligini ehemmiyetle nazar-i dikkate almisti ve buna biraz da mecburdu. Yani
Kostantin, ¢ok tanriliga kail/inanan (pagan/miisrik) bir milleti, bir anda tek
Allak’li (monoteist/tevhidi) bir akideye davet ederek kiling kuvvetiyle bunu
idamede/siirdiirmede mahzurlar gérmiistii.'

Binaenaleyh, hi¢ olmazsa Teslis usuliinii kabul ettirmek suretiyle hem
cahil Hiristiyanlarin gururlarini ve hem de eski Romalilarin prestijlerini ok-
samakra (birgok) faydalar tasavvur etti ve asil kilincinin en biiyiik kudretini,

Yunanca: lo08ag lokapiwtg) Isa'y1 ele veren havaridir. Iskaryot, katil anlamina gelen La-
tince kokenli bir sozciikiir (sicario=kiralik katil). Is2’y1 ele vererck ona ihanet ettigi igin
Yahuda, Iskaryot (Hain) olarak anilir. Geleneksel Hiristiyan goriisiine gore otuz giimiis
dinara Isa'y1 ele vermistir. Sonradan vicdan azabi gektigi igin kendini asarak intihar ettigi
soylenir. (R. Benson, fncil-i Barnaba, Istanbul 1992, s. 54, 56; www.wikipedia.tr.)

14 Eskiden, “Yenilmez Giineg'e tapmak” inancina sahip bulunan ve bir putperest bas kahini
sifatt olan “Pontifes Maximus” unvanini almay: reddetmeyen Constantinus, 312 yilinin
sonbaharinda Milivius Képriisii Savast’'nda (ki karst tarafa kumanda eden Bati Roma im-
paratoru) Maxentius (278 civari—312)’u yenmesi sonucu Hiristiyanlik dinine ge¢cmis/gir-
migtir. “Kutsal Giines Giinti” anlamina gelen Pazar’a (Sunday) bu adin verilmesi ve resmi
tatil ilan edilmesi de onun déneminde olmustur. [Richard A. Tedd, “Constantinus ve Hi-
ristiyan imparatorlugu”, Hiristiyanlik Taribi (geviri: Sibel Sel-Levent Kinran), Yeni Yagam
Yayinlari, Istanbul 2004, s. 141-154.]

M. 313 senesinde Roma’nin hakimiyetini ele alan ve Hiristiyanlig1 liim déseginde iken (337)
kabul eden Konstantin'in, imparatorlugu gerileme ve ¢6kme girdabindan kurtarmak igin
Hiristiyanlig nasil kullandigint ve bunu Imparatorluk dini haline nasil getirmeye galistig
(ki Huristiyanlik, asil kendisinden sonraki imparatorlardan Biiyiik Teodosis zamaninda,
yani 380 yilinda Roma’'nin yegane dini oldu) hk. bilgi edinmek icin bkz. Ekrem Sarik¢iog-
lu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Taribi, Isparta 2004, s. 320-321.

15 Teslis: Ekanim-i selase (Ug Uknum, yani unsur) terimi, Hiristiyanlik tarihinde ilk defa 180

yilinda Antakyali Theophilus tarafindan kullanilmistir. Uglii Birlik diye formiile edilebile-
cek bu deyim, Yeni Ahidde geer ve en agik ifadesini Matta Incili'nde bulur: “Peder, Ogul
ve Kutsal Ruh adina vaftiz edin!” Burada “cevher birligi’nden soz edilebilir ki o da sdyle
agiklanabilir: Incil’e gore tek Allahta iig kisilik, sahsiyet veya daha dogrusu sahis yahut
kisi vardir. Birincisine Peder ya da Peder Allah, ikincisine Kelam veya ilahi Kelim yahut
Ogul, tgiinciisiine ise Kutsal Ruh denir. Boylece ne ti¢ Tanr1 var ve ne de bir = ti¢ deniyor.
Fakat tek Allah’ta ii¢ sahis veya daha teknik bir kavram olan ii¢ uknum var” denilmekeedir.
(Sarikeioglu, aye., s. 330.)
Teslis'in, artik Uglii Birlik geklindeki yeni/giincel yorumuna gore; a) Tanrr'nin iig kimligi
vardir (Baba-Ogul-Kutsal Ruh), b) Her kimlik tiimiiyle/ayr: ayr1 Tanri'dir, ¢) Son tahlilde
tek bir Tanrt meveuteur. [Wayne Grudem, Hiristiyan llabiyat: (Hiristiyan Inancinin Temel
Og”rftileri) (Tiirkgesi: Levent Kinran), Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 2005, s. 109-130.]
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bu yeni akideye itiraz edenler (lizerin)de gostermisti. Yoksa Kostantin’in ne
yeni ve ne de eski dinle hakikaten hicbir rabitasi/iligkisi yoktu. Ona, (sadece)
itirazsiz bir saltanat lazim idi. Papa'® bile la-yuhtilik (hatasiz/masum olma)
sasaasiyla sesini ¢ikarmadi. Ciinkii o, bir peygamberin, yani bir 4demin ve-
killiginden Allal’in vekilligine terfi ediyor/yiikseliyor ve ileride elde edecegi
maddi ve manevi kuvvetler sayesinde bir giin bir cismani hitkiimetin (siyasi
iktidarin) baginda bulunacagini, krallara ve imparatorlara hitkmedecegini bili-
yordu. Nitekim dyle oldu ve Hz. Isa’'nin; “Kayser'e ait olans Kayser'e birakiniz!”
Yani; “Cismani hiikiimet (diinyevi saltanat) isleriyle ugrasmayiniz!” tarzindaki
tavsiyesi de diinya sevgisi ile tamamen tersine alinmis oldu.

Affedersiniz Efendiler, itiraf ederim ki bir Islam/Miisliiman sifatiyla sizi
hatali bulup suglamada ileri gittim ve Iznik Konsiliniz hakkinda asil konunun
disina gtkum. Fakat bir insan sifatiyla neler(i)/ne gibi seyleri yazmak hakkim
degil (mi) dir ki? Bunu da siz itiraf ediniz!

Evet, bir Nebi'yi Allah yapmak gibi lanet olast karariniz yiiziinden degil mi-
dir ki milyonlarca ve belki de milyarlarca insanoglu dalalete/sapikliga diismiis,
hakikat yolunu gérememis; (bunu) sezenlerin de kelleleri u¢urulmustur.

Ve yine bu igreng karar yiiziinden degil midir ki orta ¢aglarda Engizisyon
Mahkemeleri', tasavvuru bile gii¢ hazm olunur melanetler ve vahsetler icrasi-
n1 mukaddes [255] bir vazife telakki eylemis; ahaliyi soymus sogana ¢evirmis,
1rza ve namusa tecaviiz etmis, hiir vicdanlar1 kélelestirmeye calismis (ve) karst
gelen milyonlarca evi-barki/ocag: perisan eylemistir.

Ve yine bu zalim karar yiiziinden degil midir ki Eh/l-i Salibl Ha¢lilar nami
altindaki mutaassip giirtth (agir1 tutucu Hiristiyan topluluk), Anadoluyu,
mukaddes makamlari bir mezbahaneye ¢evirmis; her dince hiirmet edilmesi
lazim gelen mabetleri tiirlti fuhgiyat ve cinayetlerle kirletmis ve Avrupada dahi
bir¢ok hiir vicdanli insanlari ateslerde yakarak kiil etmis ve fazla olarak da
Cihan Tarihi’'ne San Bartolomeo Vakas: (St. Bartolomeo Katliam:, 1600) gibi

tityler tirpertici kanli bir damga ilave eylemistir. Daha hangisini sayalim?

16 Papa: Papa sozciigii, bazi kiliseler tarafindan “yiiksek ruhani liderler”i tanimlamak icin
kullanilmigtir. Zamanla Roma Katolik Kilisesi’'nin diinyevi baskanini ifade etmek icin
kullanilmaya baglanmigtir. Papa Siricius'un imtiyazindan beri bu anlama gelmekrtedir.
Hermannus Contractus, papalar listesini yapan ilk tarihgi sayilir. Bu liste dikkate alindi-
ginda 30-249 yilinda baslayan bu kurum, XVI. Benedict 267. Papa olmaktadir. Katolik
Ansiklopedisi’nin papalik yilliklarina gére ise bu sira 265’tir. (www. ansiklopedika.org.)

17 Engizisyon Mahkemeleri, bazi kararlari ve bunlarin infazi hk. bilgi i¢in bkz. Sir John Mac-
donell, Tarihi Davalar (geviren: Mehmet Osman Dostel), Istanbul Barosu Nesriyati, [stan-
bul 1941.
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Ve mesela; Hz. Fahr-i Kainat Efendimiz (571-632)’in ve ikinci halifesi Hz.
Omer (581-644)’in Kudiisliilere ve biitiin Hiristiyanlara, Tarik Ibn Ziyad (v.
720)’1n Ispanyollara, Hz. Fatih (1432-1481)’in Istanbul ahalisine ve patri-
gine yaptigi muamelelere karsilik olarak (Ispanya Krali) Katolik Ferdinand
(1452-1516)"1n IslaAm/Miisliiman Endiiliisliilere ve Yahudilere, Fernan Kor-
tez (Herndn Cortés, 1485—1547)’in Meksikada Astec/Asteklere (ve) imparator-
lart Guatimozin (Cuautémoc, 1495-1525)’e, (Iskenderiyeli) Patrik Siril (Cyril,
376-444)’in eski Misir halkina yapug: ve alime bir kadin olan Hipati (Hypa-
tia, 370—-415)’ye baldiri giplaklar (ayak takimi) tarafindan parga parca edilip
onu/kendisini dldiiriinceye kadar ¢iril¢iplak yaptirdigt mezalimi de mi ortaya
dokelim? Hatta meshur Iskenderiye Kiitiiphanesi'ni, hi¢bir vicdan azab1 duy-
madan yaktrdigini da mi séyleyelim? Biz bunlari yapmayacagiz!

Evet, yukarilarda dahi yazdigimiz vechile maksadimiz bunlarin tafsilatina
girmek degildir. Arzu edenler tarih kitaplarindan bu feci hadiseleri kana kana
okuyabilirler. Yalniz Hz. Fahr-i Kainat Efendimizin Hiristiyanlara karsi/yne-
lik verdigi antlasma mektubunu yazacagiz'® ki hakiki medeniyetin ne/hangi

18 [Numarasiz varakin a yiizii] “Abidnime-i Risilet-Penihi

Bu kitap/mekeup, Muhammed bin Abdillah'in kaffe-i nasiriya verdigi ahitname sureti-
dir ki Hakk Tela ani rahmetiyle besaret edip azap ile halki korkutmaya géndermistir.
Ve Allah Teala ani, halkin {izerinde olan emanetine emin eylemistir. Ol Muhammed, bu
kitab1 (yazili vesikay1), ciimle ehl-i millet-i nasraniyeye miintesip olanlara ahd i¢in verdi.
Her kim ki ol ahdi boza, Hakk Teil#'nin ahdini bozmus olur ve dinini istihza etmis olur.
Ve Allah Teal&'nin lanetine layik olur. Bu ahde muhalefet eden, gerek emir ve gerek gayri
olsun; bir rahip veya bir seyyah, bir dagda veya bir derede, ya beyibanda ya abadanlikta,
ya alcak yerlerde ya kum/¢ol iginde (olsun); anlardan her giicii savdim. Nefsimle avanimla
ve chl-i milletimle ve etbaimla. Zira anlar benim raiyyetimdir ve ehl-i zimmetimdir. Ben
anlari, sair muahedeleri olan meGnetleri ezasindan azl eyledim. Harag versinler, illa goniil-
leri hos oldugu mertebe versinler. Anlara cebr ve ikrah olunmasin ve tiskiif, yani nasara
tskuf/piskoposlugundan tagyir olunmasin. Ve bir papas, papasligindan tagyir olunmasin;
savme’a/hiicre yapip (o) savime’asinda (6zel odasinda) miiteakkif (itikdfa girmis) olanlar,
savme’alarindan (kendilerine mahsus tapinaklarindan) ¢ikarilmasin. Ve seyahat tizere olan-
lar men” olunmasin. Ve kesislik ve kiliselerinden nesne yikilmasin. Ve keniseleri mallarin-
dan mal alinip miisliminin mescitleri binasina sarf olunmasin. Her kim ki buna muhalif
is islerse Allah’in ahdini ve Resuli'niin ahdini bozmus olur. Ve kesb etmeyip ibadet(l)e
mesgul olan tskuflarina cizye ve garime (ceza parast) tahmil olunmaya. Her kande ki
olalar, gerek berr ve bahrde ve magrib ve magrikta ve simal ve cenupta anlarin zimmetin
ben hifz ederim Anlar benim zimmetimde misakimdadir. Ema [Numarasiz varakin b
yiizii] nimladir. Ve daglarda olup ibadetle miinferid olanlarin ziraat eylediklerinden harag
ve 8g(ii)r alinmaz. Zira anlarin ziraatleri bogazlar1 iindir, ticaret icin degildir. Ve dahi harp
icin 4dem ihrag olunmak lazim olsa anlara bile teklif olunmaz. Ve cizye alinmak lazim gelse
ne kadar emval ve akarat sahibi olursa olsun, yilda on iki dirhemden ziyade nesne alinmaz.
Ve zahmet ve mesakkat teklif olunmaz. Ve miicadele olunsa rifk ile vech-i ahsen ile mii-
cadele olunur. Ve merhamet ve safkat kanadi altinda hifz olunurlar. Her kande olursa ve
her kande varirlarsa miisliminin taht-1 nikdhinda olan nasriniye ceb(i)r ve ikrah olunmaz.
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tarafta bulundugu insanlik diinyasinca anlasilsin ve Islam gengligi de lazim
gelen ibreti/dersi alsin!

Fakat bu miinasebetle biz sunu yazmak istiyoruz ki Iznik Konsili’nde biitiin
terceme-i hal Incilleri bile bulundurulmamustir. Bulunanlarin da kolaylikla ve
tetkik edilmeden retleri cihetine gidilmistir. Mesel4, makalemize ana baglik
yapugimiz Barnaba Incili' dahi bu kabilden/tiirdendir. Halbuki Barnaba’'nin
da bir Incil yazdig1 Kilisece pekala maltim idi. Nitekim 492 tarihinde papa-
lik makamina gecen Gelasius (6. 496)*”un bir emirnamesinde Huristiyanlarca
okunmast memnu (yasak/sakincali) kitaplar meyani/kapsaminda zikredilmis-
tir.

Bu yasaklamaya sebep ne olabilir? Demek ki mezkar Kitab’'in miinderi-
cati/muhteviyati Iznik Konsil'i kararlarina mubhaliftir. Evet, biraz sonra tafsil

Ve levazim-1 din-i ayin etmeye mani olunmaz. Ve kiliselerinde varip ibadet etmeden men’
olunmaz. Her kim ki Allah’in bu ahdine muhalefet etmis olsa ve ziddiyla amel etmeye kast
etse Hakk Te4la ve Resuli’niin misakina isyan etmis olur. Ve kiliseleri maramat olunmakta
muavenet olunurlar. Bu ahitname kiyamete dek baki olup diinya munkaz olunca (enkaza
cevrilinceye kadar) miiebbet ola!”

Isbu ahitnamenin Tiirkcesi’nin ifadelerinden anlagilmistir ki terciime sekli tarz-1 atik iize-
redir ki Feridun Bey Miinsedt-i Resmiyesi nden alinmusur. Arapgast ¢ok giizeldir. (Ahmed)
Feridun Bey (v. 1581/3), zamanimuzin degil Osmanlt Imparatorlugu’'nun en parlak dev-
rinin adami oldugundan hak ve hakikat namina zerre kadar inhiraf etmeyerek/sapmaya-
rak Ahidnime-i Risilet-Penihi’yi hemen hemen (motamo) harfi harfine terciime etmistir.
Yoksa o siralarda Osmanlilar’a degil bir kral veya imparator, biitiin Avrupa yan bakmaktan
korkarlardi. Hz. Omer Efendimizin Kudiis Patriki’ne verdigi eman-name dahi hemen he-
men bu mealde olup hatta Musevi/Yahudiler de idhal edilmistir. (No#: Bu metin, 256 ile
257’nci sayfalar arasina yapistirilan dnlii-arkali ve rakamsiz kiiciik bir yapraga kaydedil-
migtir. Ayrica bu mektubun orijinal Arapca metni icin bkz. Feridun Hasmet Bey, Mecmiia-
tii Miingsedtis-Seldtin-i Feridun Bey, yer ve tarih yok, s. 30-31.)

19 Barnaba (Barnabas): Levi soyundan Kibrisli bir Yahudi ailesine mensuptur. Asil adi

Yusuf tur. Havarilerden biri oldugu tartigmali olsa da Hiristiyanligin ilk doneminde 6nemli
rol oynamistir. Nitekim ilk Hiristiyan cemaati i¢inde aktif gorev alarak ¢esitli yerlere gon-
derilmis ve oralarda Hiristiyanlig1 yayma faaliyetlerine katulmustir. Barnaba Incili de iste ilk
dénem Hiristiyanlarindan olan Aziz Barnaba'nin yazdigs, kronik Incillerin aksine teslis ve
enkarnasyonu reddeden ve Hz. Muhammed’in risaletini miijdeleyen Incildir. (Osman Ci-
lact, “Barnaba Incili”, TDV Lslam Ansiklopedisi, c. V, Istanbul 1992, s. 76-81; krs. Ahmet
Giig, “Barnaba Incili (Barnabas)”, Samil Islim Ansiklopedisi, c. 1, Samil Yayinevi, Istanbul
1990, s. 201-202.)
Notz: MEB tarafindan Ingilizceden terciime edilerek iilkemizde yayimlanan Isdm Ansiklo-
pedisi (I-X11 cilt/14 kitap, MEB, Istanbul 1978-1986) ve yine Bau dillerinden cevrilerek
Hiirriyet Gazetesi'nin basimini ve dagiumint yapugy Temel (Egitim ve Kiiltiir Ansiklopedisi)
Britannica (I-XX cilt, Ana Yayincilik/Hiirriyet Ofset, Istanbul 1992-1993)’te bu maddeye
yer verilmemesini ¢ok anlamli buluyoruz.

20 Papa l. Gelasius, Aziz Gelasius, Papa Gelasius (Celasyiis): Roma Episkoposu olup Papalig:
1 Mart 492-21 Kasim 496 tarihleri arasindadir. (R. Benson, fncil-i Barnaba, s. 44.)
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edecegimiz vechile bu Incilde ne Hz. Isa’nin Allahlig1 ve ne de papaligin 14-
yuhtiligi/yanilmazligi bahis mevzuu degildir. Bilakis bunlarin tersi ve fazla
olarak Hz. Muhammed’in bi’setleri (peygamber olarak génderilecegi)ne dair
miijdeleri [256] yazilidir.

Barnaba’nin, Hz. Isa (a.s.)’ya iman eden adi gegen kisi ile birgok zaman-
lar vakit gecirdigi ve hdin Yuda'nin yerine havarilik (makamina gegmek) ile
de kadri/derecesi yiikseltildigi ve esasen kendisi Musevi ulemasindan olup
Tevrat'in hakikatlerine derin vukufiyeti dolayisiyla yazdig Incil'in hususi bir
ehemmiyeti haiz bulundugu veya bulunmasi lazim gelecegi stiphesizdir.

Simdi bayle bir zatin Incili, digerlerinkine nazaran elbette gok daha kiy-
metli olur. Mamafih, kilicin zoruna/baskisina ve manidar siphe ve acabalarina
ragmen bu Incil'in M. 325 senesindeki iznik Konsilinde bulunamamasini
kasitli telakki edemem. Buna hi¢ hakkim yoktur. Fakat her ne suretle olursa
olsun meydana ¢iktiktan, bilhassa icindekilere vukuftan sonra akil ve mantik
icap ettirirdi ki [znik Konsili’nin kararlart derhal feshedilmeli, hakikat ortaya
konmali ve hi¢ olmazsa Hz. Mesik’in haber verdigi Muhammed (a.s.)’in gelisi
intizar edilmeli/beklenilmeliydi; degil mi?

Maalesef bunlarin higbirisi yapilmadi. Yapilmad: ama itiraf edilmeli ki
daha ileriye de gidilmedi. Yani gelecek bir Islimiyet aleyhine o zamanlar, sim-
diki tarzda taarruzlara liizum goriilmedi.

Fakat Miladi VII. asirda Hz. Fahr-i Kiinat'in bu Incil'deki haberlere uygun
olarak gonderilmesi ve Hz. Kur'an’'in da Hiristiyanlik Teslis Akidesi’ne siddet-
le hitcum etmesi ve hele daha sonraki asirda ve asirlarda Islim ordularinin, Hi-
ristiyanligin kutsal merkezlerinin birkacini zabt (ve) digerlerini siddetle tehdit
eylemesi tizerine meselenin rengi degisti.

Hiristiyanlik 4lemi, artik miidafaa ile bir sey yapamayacagini anladigindan
hak ve hakikate kars1 ancak iffira ve yalan silahlariyla taarruza gecti. Hatta
bununla da iktifa etmeyerek genis 6l¢iide mukaddes kitaplar(in) tahrifatina
giristi ki hep Iznik Konsil'i kararlarinin [257] rezaletlerini kapatmaya matuf
bulunan bu sahtekarlik, su an bile devam edegelmektedir. Yani Rabligi kabul
edilmis bir Isa’nin, kendi has kullarina viicuda getirttigi Inciller, pervasizca
daimi surette tahrif oluyor (degistirilip bozuluyor) da mukaddes papalarin
sorumsuz davranislarina zerre kadar bir sey denmiyor.

Bu, su demek oluyor ki; Allah ve onun resulleri hatali ve noksan Inciller
yazmislardir ama o Allah'in vekili olan papalar, bu hatalar1 tashih ve noksan-
lart ikmal suretiyle la-yuhtiliklerini/yanilmazliklarini ispat etmislerdir. Yani
Allah TeAl&nin kudretine de tefevvuk etmislerdir (iistiinlitk taslamiglardir).
Fetebiri!...*!

21 Burada 59.Hagr, 2. ayetin sonuna telmih vardir. Anlamu: “/bret/ders alin!”
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Ulu Tanrr'ya ok siikiir ki hak ve hakikatin ve yine o demek olan Ilahi In-
cil ve Kur'an sahiplerinin miisterek mucize (olaganiistii gayret)leriyle Vatikan
duvarlari arasinda unutulup giden Barnaba Kitabs, iste bu sayede asil seklini
muhafaza etmistir.

Biz biitiin bu hakikatleri, XVI. asrin nihayetlerine dogru Papa V. Sixzus
(Xystus, 1520—1590) un husust kiitiiphanesinden hayret uyandiran surette ele
gecirilen Italyanca terciimesinin miitalaasindan anliyoruz. Bugiin bu terciime
Viyana Kiitiiphanesi’'nde mahfuz bulunmaktadir. Su kadar (var) ki bu ter-
climeyi kim yapmistir? Nasil ve ne suretle ¢alismistir ve kimin emriyle aslini
gorebilmistir? Buralari bugiin tamamen mechul bulunmakeadir. Hig siiphe
etmiyorum ki bir giin bu kapali sahifeler dahi acilacakur.

Barnaba Incili’nin Italyanca terciimesi ki aslinin hemen hemen ayni bu-
lunduguna ve belki bazi kelimelerinin degistirildigine kani olmak lazimdir.

(Bu Incil) pek garip tarzda ele ge¢mistir. Soyle ki Italyan rahiplerinden Fra
Marinol Framerino (?) isminde hakikat meftunu bir zat, 1585—-1590 tarihle-
rinde papalik makamini iggal eden V. Sixzus'un hususi dostu bulunmasindan
istifadeyle sik stk Barnaba Incili'nden [258] bahsetmeye baslamis ve bir giin
(giiniin birinde) de ne gibi seyler (hangi sebepler)den dolayr bunun, okunma-
st memnu/yasak kitaplar arasinda zikredildigini sormustur.

Papa’nin ne cevap verdigini tabiatiyla bilmiyoruz ama Fra Marino, Vatikan
Kiitiiphanesi'nde elde ettigi/ayarladig: birisi vasitasiyla asil Barnaba Incili’ne
vusuliin miimkiin olmadigini; ¢iinkii nerede muhafaza edildiginin bilineme-
digini ve fakat Biiyiik Kiitiiphane'de bunun Italyanca ok dogru bir terciime-
sinin bulundugunu 6grenmistir.

(Derken) adi gegen kisi, bir giin Papa ile birlikte kiitiiphaneye girmisti.
Papa’nin fazlaca mesgul bulundugu bir sirada Fra Marino, bir kitap okumak

istedi. Rivayete gore eline gecen ilk kitap, Barnaba Incili’nin [talyanca niishasi
oldu.”

Fra Marino, buna ¢ok ve pek ¢ok sevindi. Ve hemen bu kitabi bir hirsiz
gibi koltugunun altna saklayarak Papadan izin aldi ve ikametgihina déndi.
Yalniz kalinca merakli/heyecanli bir sevkle onu okudu ve kitab: bitirince Hi-
ristiyanlig1 terk ederek derhal Miisliman oldu. Ne mutlu!

22 Bize kalirsa bu seri’/acele bulus ve ele gecis, Fra Marino’nun bir tedbiri ve tanidig1 veya an-
lagtig1 kiitiphane memurunun belki de bir el cabuklugu olup; yok keyfiyet, hakikaten Fra
Marino’nun yazdig tarzda cereyan etmis ise yani isin igine canbazlik girmemis ise; “Arzzk
Cendb-1 Hakk da bu kitabin meydana ¢ikmasini mukadder eylemis?” demekten bagka sozii-
miiz kalmaz. Ciinkii daha ilk hamlede asirlardan beri aranilan ve daha dogru bir ifadeyle
saklanilan memnu’ bir kitabin hemen ele gecivermesi, elbette akil ve hayalin kolaylikla
kabul edemeyecegi bir hadisedir. O halde Barnaba'nin biiyiik bir kerametiyle veyahut Hz.
Isa’nin mucizesiyle karsilanmustir, (Yazarin notu.)



m Yusuf ALEMDAR R

Bu hadiseden tabii o siralarda kimse haberdar olamamisti. En nihayet
1709 tarihinde Prusya Kral’'nin miistesarlarindan (Fon) Kramer (Won Cramer,
1704—1752) naminda bir zat, Amsterdam’da bulundugu siralarda oranin ileri
gelenlerinden birisi kendisine Italyanca’ya terciime edilmis bir Incil niishasi
hediye eylemisti ki (bu,) vaktiyle Fra Marino’nun Vatikan Kiitiiphanesi'nden
asirdigt (gizlice alip kagirdign) kitap idi. Iste Fra Marino Vakast, bu kitabin
kenarlarina yazilan satirlardan anlagildi.

Bu niisha, dort sene sonra, yani 1713’te Kramer tarafindan Diik d6 Savva
(?)’ye hediye edildi. Ve en nihayet 1738'de de Diik’iin sair kitaplartyla beraber
Viyana [mparatorluk Kiitiiphanesi'ne gotiiriildi.

Bugiin Barnaba Incili'nin adeta asli gibi telakki edilen bu kitap, 215 sahi-
feden ibaret olup ince mukavva ile ciltlenmis ve tizerine bakir sariligina [259]
yakin siyah bir deri kaplanmigtir. Makalemizin en sonuna Tiirkgesiyle bu mes-
hur kitabin fotografya edilmis ilk sahifesi der¢ olunmustur.”

[ralyanca bu niisha, bir miiddet sonra Ingilizceye hemen hemen aynen ve
biiyiik bir dikkatle terciime edilmis ise de her nedense bugiin o niishalara bile
ulasmak miimkiin degil gibidir. Allah razi olsun; Misitlt Dr. Halil Seide*
namindaki himmet sahibi bir dindagimiz, 1908 tarihinde bundan bir tane
edinerek Arapga basim ve yayinini gergeklestirmistir. Iste biz dahi nesr olunan
bu Arapga terciimeden istifade ederek Hz. Fahr-i Kéinat hakkindaki ayetleri
tafsil edecegiz. Bugiin her nedense, bu Arap¢a niishayr da bulmak, hemen
hemen imkansizdir!®

Mamafih yine XVIIL asrin iptidalarinda Ispanyada bir bagka niisha daha
bulundu ki bu Incil terciimesi de 222 fasli ve 420 sahifeyi ihtiva ediyordu. Bu
niishayt Dr. Helm (?) naminda bir zat, mistesrik/oryantalist Say/ (?)’e verdi.

23 Miiellif boyle demis olsa da soziinii ettigi o fotografik resim, —her ne sebeptense- ilgili yere
konulmamustir.

24 Halil Sedde (1857-1934), Liibnan asili bir up doktoru olup Beyrut Amerikan
Universitesinde okumus; énce Misir’a, sonra da Brezilya'ya go¢ etmis ve dliinceye dek
San Pavloda yasamis ve 78 yasinda burada vefat etmistir. Suriye konusunda yazilariyla ve
fiili caligmalariyla aktif roller iistlenmis 6nemli hareket ve fikir 6nderlerindendir. Hayat1 ve
eserleri hk. daha fazla bilgi igin bkz. Arapea Barnaba Incili, s. 26.

25 S6z konusu Incil’e Muhammed Resid Rid4 (1865-1935) bir mukaddime (s. 27-30), Dr.
Ahmed Hicazi es-Saka da bir tanitum yazist (s. 33—-89) yazmusur. Bkz. [ncilii Bernaba (In-
gilizceden Arapgaya geviren: Dr. Halil Seade), Daru’l-Besir, Kahire trz.

Makalenin heniiz baginda kisaca degindigimiz bu Incil'in bizim de istifade ettigimiz
ISAM’daki niishast hk. sunlari sdyleyebiliriz: 325 sayfa tutarinda, yesil deri kaply; fasil,
yani sure sayist 222 olup yalniz bunlar —yazarin kullandigi gibi- birtakim isimlerle degil
numaralarla belirtilmis ve birbirinden ayrilmistir. Bundan béyle biz, bu kitaba gonderme
yapugimizda “Referans Incil” deyimini kullanacagiz.
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Ondan da Oxford Daru’l-Fiintin/Universitesi azasindan/(égretim) iiyelerin-
den Dr. Menk(i)hos (?)’a gecti. 1784 (te) Menk(i)hos, bunu (metne) tam bir
sadakatle Ingilizce’ye terciime ettikten sonra asliyla beraber meshur teoloji =
din tstatlarindan Dr. Hoyr (?)’a hediye etti.

Dr. Hoyt, bunlari ariz amik (genisligine ve derinligine) tetkik ettikten sonra
talebeye verdigi [260] derslerin birinde herhalde hakikate yardim maksadiyla
olacak veya sevk-i tabiiyle bundan bahsetmis ve bu niisha ile Viyanada bulu-
nan ltalyanca niishasi muhteviyatinin yekdigerinin/6tekinin ayni oldugunu
ve ancak bir-iki yerde dikkat ¢ekici fikralar/kisimlar bulundugunu séylemis ve
misal olarak da hemen agagida yer alan ihbarati/notlari gostermistir:

“Hain Yehtda, Yesu teslim etmek tizere geldigi sirada Yes bir bostanda
ibadet ediyordu ki i¢indeki odada havariler uyumuslardi. Yes®’ askerin gel-
digini goriince korktu ve odaya girdi. Allah, onun tehlike/risk altnda bu-
lundugunu goriince dort melek gonderdi. Melekler 1sa’y1 aldilar, pencereden
cikarip Gigiincii kat goge gotiirdiiler. Hain Yehtda odaya girince Allah, onun
yiiziinii ve sesini degistirdi; (bdylece) tamamiyla Yes’un benzeri oldu. Isa'nin
sakirtleri/6grencileri uyanip (kendisini) goriince onun Yes®t’ oldugunda siip-
he etmediler (Isa olmadigina kanaat getirdiler).”

Buraya kadar Ispanya niishasinin rivayeti de harfiyen yukarida séyledigimiz
gibidir. Yalniz Batris (Aziz Petrus, M.O. 67) diyerek onu istisna etmis, yani
Sen Piyer’in, hain Yehtida'nin Isa olmadigini tanidigin/fark ettigini sylemis-
tir. Ve keza Ispanya niishasi, Isa'y1 pencereden ¢ikaran meleklerden birinin
Azrail oldugunu haber vermistir. Halbuki Italyanca niishasinda bu melek igin
Oril denilmistir ki bizim kullandigimiz Cibril ismine gok yakindir. Mamafih
bu kelime Azrail demektir.

Ve keza Ispanya niishasinda kismen Italyanca’sinda bulunmayan su fikra/
paragraf vardir:

“Yahudiler Isa’ya geldiler. Ahir zamanda génderilecek peygamberin adini
sordular. Isa dedi ki; Allah Te4l4 ahir zaman peygamberini yaratti, onu nur-
dan bir kandil i¢cine koydu ve ona Muhammed adin1 verdi. (O’na) dedi ki; Ya
Muhammed, sabret. Birgok halki senin i¢in yarattim ve hepsini [261] sana
verdim. Her kim senden raz1 olursa ben de ondan raztyim. Her kim sana bugz
ederse/kizarsa ben de ondan berlyim/uzagim.”

[ste 6zet olarak anlattigimiz tarzlarda birbirinin ayn1 olan bu iki Incil niis-
hasinin meydana ¢ikugi, biiyiikler (zamanin ileri gelenleri) nezdinde sayi’
olunca/yayilinca tetkiklerine girisildi ve neticede Barnaba Incili’nin, mevcut
dort Incil’e ve Iznik Konsili kararlarina dért mithim noktadan tamamen mu-
halif bulundugu anlagildi. Bu nokta-i nazarlardan Kur’an ve Islamiyet esasla-
rina da uygun olan bahis mevzuu Incil:
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A- Isa'nin, Allah ve Ibnullah (Allak’in oglu) olmadiginy;

B- Ibrahim (a.s.)’in, kesmeye/kurban etmeye tesebbiis eyledigi oglunun
Ishak degil Ismail oldugunu;

C- Intizar edilen Mesih’in (Beklenen Kurtaricr'nin) bizzat Yesti” degil Hz.
Muhammed olugunu séyleyerek, “O Restliillahir. Adem Cennet’ten
ctkarildig sirada kapist tistiinde nurdan harflerle ‘L4 ildhe illellah Mu-
hammediin Resiiliillah’ yazisini gérmiistiir” der; ve

D-Yestun asilmadigini belki semaya ¢ikarildigini, idam edilenin (ise)
Isa'nin suretine benzetilen hain Yehtida oldugunu one siirer.

[ste bunlar ve daha sair/bagka farklardan dolayt Avrupa'nin din ve ilim
mahfillerinde kiyametler koptu. Hararetli miinakagalar basladi. Hususiyle
Ingiltere'de ruhaniler arasinda gok dikkate deger sozler sarf olundu ve Barnaba
niishasinin asli soruldu/arastirildi.

Isin pek nazik bir safthaya girdigini ve daha ziyade alevlenecegini sezen
ukala (akilli/zeki kisiler) ve tedbirli (davranan) Hiristiyanlar ise umumun/ge-
nel halkin zihinlerinden ve ayak takimindan bunu saklamakla beraber su;

“...Barnaba Incili namuyla bu (isimde bir) zat tarafindan yazilmas bir kitap
yoktur. Bunu Islim/Miisliimanlar icat etmislerdir. Yani kendi peygamberlerinin
mevkiini tabkim (yerini giiclendirmek) icin hususi ve kasitly olarak yazmagslardsr.
Ispats da icindeki haberlerin, Enicil-i [262] mevcude (elde var olan Incillerin)
verdigi bilgilere mubalif bulunmasidir. Bunlar, harfi harfine Kur'an'a muvafik
seylerdir. Hatta meydana ¢ikan bu Incillerin ciltleri bile sark-viri (dogu sitili) ve
Arap usuliindedir. Ve tehzib de edilmis/siislenmislerdir...” gibi akil ve mantga ve
hayéya sigmayan biihtanlara/suglamalara ve yalanlara bagvurmaktan ¢ekinme-
misler ve ancak bu sayede meselenin dal-budak sarmasini 6nleyebilmislerdir.

Bu babda vakia Lonsdale (?) ve Lo(u)ra (?) gibi ciddi ve namuslu iki kilise
miitefekkiri, Barnaba Incili’'nin bir Arapgast bulundugu hakkindaki uydurma
tezvirat1 (yaygin soylentileri) ret eylemisler®*se de ayni maksatla bizim de bir-
kag s6z sdylememize miisaade buyurulmasini biitiin karilerimden/okuyucula-
rimdan rica ederim.

Ben de diyorum ki;

A- Islamiyet, bir hidayet ve hikmet nurudur. Herkes bu nurdan istifade
etmeli ve bunu, biiyiik bir nimet bilmelidir. Binaenaleyh, bu din-i miibin, ne

26 Lonsdale ve Laura Ragg adinda bir Huristiyan cift, 1907 yilinda /ncil-i Barnaba'nin asil
Italyancaslm ingilizce cevirisiyle birlikte yayimladi: Laura and Lonsdale Ragg, 7he Gospel
of Barnabas, Oxford Clarendon Press, 1907. (R. Benson, Incil-i Barnaba, s. 25, 61 ve
Kaynakga.)
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propagandaya muhtactir ve ne de bizzat Hz. Kur'an'in “Lé-ikribe fi d-dini”*

dedigi gibi ceb(i)r ve siddete taraftardir. Su halde mensuplari, onun tasdikine
veya methine miiteallik/iliskin uydurma kitaplar telifine tenezziil etmezler.
Ciinkii onlarin Misliimanliklari, sifahi/sozlii veya tahriri/yazili propaganda-
larla ve misyonerler(in) seytanliklariyla degil biiyiik hakikatlerin, en makul
ictimal dusturlarin din akideleri i¢inde miindemi¢ bulunmasiyla kuvvetlen-
mistir. Esasen, ellerindeki kitaptan bir harfinin tebdile/degistirilmeye ve bir
ifadesinin tahrife/bozulmaya ugramadigini magrurane surette bilen Miislii-
manlar, boyle bir seye liizum gérselerdi bunu daha Islamiyet’in baslangicinda
yaparlardi. Tabiatiyla boyle bir tahrif isinden bizim haberimiz yoktur. Bilen
Avrupali varsa karsimiza ¢ikmasini rica ederiz!

B- Halbuki Papa (I.) Gelasius'un nesr eyledigi memnu kitaplar listesinde
Barnaba Incili'nin ismi yazildig1 vakit degil Hz. Muhammed (a.s.) Efendimiz
hatta biiyiik dede[263]leri bile daha diinyaya gelmemislerdi. Vakia /ngiliz An-
siklopedisi, memnu kitaplar listesinde Barnaba Incili isminin bulunmadigin:
soylerse de bu tekzibin biiyiik bir zaruretten, yani Italyanca niishasinin ele
gecmesinden sonra uydurularak telifi sirasinda ansiklopediye o yolda geci-
rildigi ap-asikardir. Aradan gegen 1400 bu kadar sene zaman zarfinda boyle
bir tekzibe acaba neden liizum goriilmemisti? Ve neden dolayr ansiklopedi
tekzibine liizum goriilmisgti?

C- Ciinkii bu Incil ortaya ¢ikinca yalniz bir-iki ayeti degil belki hemen
bastanbasa degistirilmesi icap etmis ve fakat buna imkéin gériilmeyince; “...
Bu kitab: Islamiar wydurmuglar ve Havari Barnaba’ya isnid etmisler” demenin
daha kolay olacagina ve béylelikle tabii olarak memnu kitaplar meyaninda
zikredilmesine mantiken imkan tasavvur edilemeyecegine karar vermiglerdir.

D- Bir de buna mukabil Avrupalilardan kim bu uydurma isine vakif ol-
musgsa isminin ortaya konmasini ve tarihiyle beraber nasil bir tesadiiftin yardi-
muna siikran borglu bulundugunun agiklamasini rica ederiz. Yani hangi Islam,
hangi tarihte uydurmus? Ve hangi Hiristiyan bunu grenmis? Esasen XVIIIL.
asra kadar higbir miistesrik (dogu bilimci) bundan bahsetmemis ve hicbir
listede Barnaba Incili namina tesadiif olunmamistir. Dikkat gekicidir ki bu
Incil'den ilk bahseden ve miinazara sahasina ithal eden/sokan ilk Miisliiman,
Hintli Rahmetullah Efendi Hazretleri (v. 1888)**dir ki, bu da olsa olsa bir
asirlik bir miiddetten ileri gecemez.

27 2/Bakara, 256. Manast: “Din (i kabul)de zorlama yoktur.”

28 Rahmetullah b. Halil er-Rahmén el-Hindf'nin bu konuyu ele aldigs eseri, Zzhdrul-Hakk
ismini tastmakta olup baskilarindan biri iki cilt/tek kitap halinde ve Beyrut-Liibnan
1424/2002 yer ve tarihlidir.
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E- Haydi farz edelim ki Islimlardan birisi boyle bir hilebazliga liizum gor-
dii ve buna da cesaret etti. Bu kitabt Papa’nin kiitiiphanesine koymayz1, ne gibi
bir sebepten dolay: liizum hissetti? Ve oraya nasil koyabildi? Ve koyarken veya
koydururken ne gibi dini faydalar bekliyordu? Ve keza soruyorum ki Papalik
kiitiiphane memurlar: bu fazla kitabin oradaki mevcudiyetini hangi tarihte
ogrenmislerdir? Buna miiteallik bir zabitname (yazili tutanak) tutulmus mu-
dur? Bunu gormek ve okumak isteriz. Biz pekald biliyor ve kavi/giiclii bir
imanla iddia ediyoruz ki boyle bir kitap papalarin kiitiiphanesine sunun veya
bunun tarafindan gizlice konmus olsaydi matbu bulunmadig; icin [264] yal-
niz bir niishadan ibaret olan bu kitab1 yok etmek, Papalik Makaminca hic de
zor bir is degildi. O Papa ki la-yuhtidir/hata yapmaz, (dolayisiyla) her yapuig:
dogrudur. Ve bu hususiyetleriyle milyonlarca insanlari bir hi¢ i¢in/ugruna En-
gizisyon Mahkemeleri’nde yok etmek mukadderdir. O, bundan dolay: hicbir
vicdan azabi duymaz (ve yine bu yiizden) boyle bir dini makam, sahipsiz bir
kitabi mahvedemez miydi?

F- Islamlar tarafindan boyle bir kitap yazilsaydi, bunun ¢ok evvel viicuda
getirildigini bilmemesine imkin olmayan Fra Marino gibi zeki ve pek miite-
cessis/merakli bir Italyan rahibi, hirsizladigt (gizlice ¢aldigr) Barnaba Incili’'ni
okur-okumaz hemen Islam oluverir miydi? Ve esasen o kitabi bulmakta Adeta
cinnet derecesinde bir tehaliik/hirs gosterir miydi? Yalniz bu vak’a ispat eder
ki Italyanca niishasinin ele gectigi tarihe kadar Barnaba Incili namu, yalniz
Papa’nin memnu’ emirnamesi (yasak/sakincali kitaplar listesi)nde gegmistir.
Ve binaenaleyh; Islamlarin boyle bir kitap yazip ortaya saliverdikleri haberi,
cok igreng iftiradan bagka bir sey degildir.

G- Yok biitiin bu manalar ve ihtimaller, bulunan Italyanca Incil'in cilt
seklinden ve tehzibinden/stislemesinden ¢ikariliyor ise buna karsi da; “Allah
akillar versin” demekten baska soziim olamaz! Siz nasil isterseniz yle deyiniz.
Giines hicbir vakit balgikla stvanamaz ve tabil karartilamaz!

Ikinci Boliim

[265] Barnaba Incili’ne ve hakkindaki hos olmayan dedikodulara miiteal-
lik verdigimiz maltimat ve miidafaalar1 kifi gorerek simdi Arapca terctimesin-
den bazi mithim fikralari/maddeleri sirasiyla yazalim.

Halil Bey Seade’nin teminatina gore, Ingilizce’sinden terciimeye tam (bir)
sadakat gosterildiginden ve esasen herhangi bir inhiraf/sapma halinde ve hele
ilavede; “Yahu Ingilizcesinde biyle seyler yoktur, sen bunlar: nereden ¢ikardin?
gibi pek tabil olarak hakli itirazlar yiikseleceginden okuyucularin, yazdik-
larimizi —hatta bazi tab’/baski hatalarini bile tashih etmeden biz de aynen
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yazdik- tam bir emniyet (hissi) ile okumalarin: tavsiye ederek maksada siir®/

eylerim/baglarim:*

1. Sure-i Adem, 39’uncu Fasil, Ayet 14’te: “Felemma intesabe ddemii ald
kademeyhi red fi'l-hevii kitabeten teteelleku kes-semsi nassubd la ilahe illelléhi ve
muhammediin resiliilliahi=(Cennet'ten gikmak iizere) Adem iki ayag iizerine
kalkuiginda havada siddetli giines 15181 gibi La ildhe illellah ve Mubammediin
Resiliillih yazisini gordii.” Ispanya niishasinda Allah ve Muhammed kelimele-
ri arasinda “vav” yoktur. O halde Hz. Adem’in gordiigii nurdan ibare, dogru-
dan dogruya; “La ilahe illellih Mubammediin Resiilillih” imis demek olur.

29 Hz. Fahr-i Kainat'in mubhtelif lisanlardaki isimleri sunlardir: Bimadmid = Mubammed
(a.s.), Mevimidi; = Mubammed (a.s.), Mesih veyahut Messiyé = Muhammed (a.s.), Faraklit
= Mubhammed (a.s.). (Miiellifin notu.)

Faraklit veya Paraklit kavraminin anlami ve gesitli dillerdeki karsiliklar igin bkz. Mehmet
Aydin, “Faraklit”, DIA, c. 12, TDV, Istanbul 1995, s. 165-166; Sinasi Giindiiz, “Paraklit”,
Din ve [han; Sozliigii, Ankara-Konya 1998, s. 301.

Ibranice Mdgiyah, Arapa Mesih, Tralyanca Messia ve Grekge Hiristos sozciikleri tamamen
ayni anlamdadur. (Zncil, Yuhanna, 1/41’e bkz.) Mesih’in Grekgesi Hiristos oldugu igindir ki
O’na inananlara Hiristiyan ad1 takildi. Arapcada onlara verilen isimlerden biri Mesihi'dir.
(R. Benson, /. Barnaba, s. 38.)

Mesih: Muhtelif dinlerde diinyanin sonuna dogru gelmesi beklenen kurtaricinin Yahu-
dilik ve HiristiyanliK’taki adi. El stirmek, elle sivazlamak, yag siirmek, yagla meshetmek
anlamindadir. “Yag siiriilmiis, yani yagla meshetmek suretiyle bir ise hasredilmis, dini bir
gdrevi ifaya elverigli hale getirilmis, dini bir gorevle vazifelendirilmis, Tanr'nin bir gérev
tevdi etmek tizere el koydugu kisi” manasina gelmekeedir. Kur'anda 11 yerde ve sadece
Hz. Isa'nin ad1 veya lakabi seklinde gegmektedir. Hz. Isa'ya bu ad, ¢ok gezdigi, dokunmak
suretiyle hastalart iyilestirdigi, yagla meshedilmis olarak dogdugu, dogdugunda seytan ilis-
mesinden korunmast i¢in Cebril’in kendisine kanadiyla dokundugu, giizel yiizlii oldugu
icin verildigi rivayet edilir. fleride gelecek bir kurtarict inanci, gerek ilkel ve milli, gerekse
biiytik dinlerde mevcut olup beklenen bu kurtarict gesitli isimlerle adlandirilmakeadir.
Bunlardan biri de Mesih'tir. Mesih kelimesi, Yahudi kutsal kitabinda 6ncelikle krallar: ifa-
de etmekredir. Hz. Isa zamanindaki Yahudilerin Mesih telakkisini iki kategoride ele almak
miimkiindiir: Birincisi, milli ve politik beklentileri icermektedir. Buna gore beklenen Me-
sih, Kral Davud’un soyundan ve krallik idealine uygun olacakur. Ikincisi ise Eski Ahid'de
politik bir sahsiyet olmayan ve “insanoglu” denen birinin gelisiyle alakalidir. “Insan veya
insana benzeyen bir kisi” tarzinda tasvir edilen bu sahis, apokaliptik eserlerde “secilmis
biri” de denilen tabiat-iistii bir sahsiyet olarak yer almaktadir. Ilk Hiristiyanlar, Mesih’le
alikali bu Yahudi fikirlerinin birgogunu alip onu Isa’ya uygulamis boylece Isa Yeni Ahid'de,
Eski Ahid'de belirtilen ve yaklagik olarak 220°den beri Yahudi toplumunda canliligini siir-
diiren Mesthi beklentilerin gerceklesmesi seklinde tanimlanmig; nihayet Mesih kelimesi,
Havariler dsneminde Isa'nin adi olmustur. Mesih unvani Isa'ya, onun tekrar dirilmesinin
ardindan verilmis ve artik onun ikinci ismi olmustur. Kur'an'da ise Mesih, Hiristiyanlik’ta
oldugu gibi Hz. Isa'nin éliimiinden sonra dirilisi iizerine kendisine verilmis bir sifat olma-
yip dogumundan itibaren onun igin kullanilmustir. (Jacques Waardenburg, “Mesih”, DIA,
c. 29, TDV, Ankara 2004, s. 306-309.)
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2. Siretiil-cezdi Adem, 41’inci Fasil, Ayet 30'da: “Felemmdl-tefete ddemii
red mektiiben fevkal-babi 1d ildhe illellahii mubammediin resiliilldhi” vardir® ki
261’inci sahifedeki C- Maddesi’nin ifadesini teyit eder. [266]

3. Barnaba Incili'nin Italyanca niishasindaki Sure-i Bessera, 42’nci Fasil-
da tasrih edildigi iizere Hz. Isanin Beni Israil’e verdigi cevapta; kendisinin
Mesth-i Muntazar (Beklenen Kurtarici) olmadigini, béyle bir zatin daha
evvel yaraulmis, kendisinden sonra yakinda diinyay: tesrif edecegini ve
Mesiyyi=Muhammed tesmiye edilecegini sdylemis ve ayrica da seriatinin kiya-
met giiniine kadar baki kalacagina, yani o serefli zatin Hatemi’l-Enbiya (pey-
gamberlerin sonuncusu) olacagina isaret buyurmustur. Bu babda Ayet 15’te
soyle yazilidir: “Li-enni lestii ehlen en ehille ribitati ciirmiika ev sityiira hizdi
resiilillahil-lezi tiisemmiinehii mesiyyen.”' Ellezi hulika kabli ve seye'ti badi.’* (Ve
seye'ts) bi-kelami’l-hakk: veld yekiinii li-dinibi nihiyeten.®” Ispanya niishasinda
ise soyledir: “Kale isa li-yenbegi li en-yahdiime na'leyni resiilillihi li-ennehii hu-
lika min kabli ve seyeciii min badi ve diniibii bikin ebeden...” Yani yukaridaki
ayetin ayni demektir.

4. Ve yine Italyanca niishadaki Sure-i fi Halk-1 Resiilillibi, 43’tincii Fasil,
muhtelif ayetlerde; Hz. Isa Efendimiz, Hz. Ibrahim (a.s.)’in kurban vermek
istedikleri oglunun Ishak degil Ismail oldugunu kendisinden soranlara séyle-
mis ve 30’uncu ayetteki; “Fe izd kine resiiliillahi’l-lezi tiisemmiinehii mesiyyen
(Muhammediin Resiiliillahi)” ihbarini karsisindakilere tekrarlamistir.

5. Ve yine ayni Incilin Sure-i Mubammed, 44 tincii Faslinda, Hz. Ismail
(a.s.)’in kurbanligi meselesi tekrarlandiktan sonra 30’uncu ayetinde; “Ve-lem-
ma raeytiihii imteletii ‘azden kdilen ya muhammedii li-yekiinilldhii ve liyecalni
ehlen en ehille seyra hizdike...” [267] 31’inci ayetinde dahi; “Li enni izd niltii
héza sirtii nebiyyen azimen ve kuddisellihi...” denilmistir. Ispanya niishasinda
bu(ndan) sonraki ayet mukabili ise; “Kéile isd raeytii rasiilellihi fe-nideytii ve
kultii yi muhammedii en yesserani el-miindfikiine Allabii abdime na'leyke fe-izen
ekiinii azamel-enbiydi minhii...” tarzindadir. Gériililyor ki Muhammed ism-i
serifi bu ayetlerde dahi aynen zikredilmistir.

6. Yine bahis mevzuu Incil’in Italyanca niishasindaki Siretii’/-Kiyame-h-,
54’tincii Fasil ve bircok yerlerinde Hz. Fahr-i Kainat Efendimizi murat ede-

30 Bu ayetin numarasi Referans Incilde 33’tiir.

31 Referans Incilde 15. ayet burada bitmektedir. Devamindaki pasajlar ise 16 ve 17. ayetlere
aittir.

32 Referans Incilde bu ibare 16. ayet idi.

33 Referans Incilde bu son bsliim 17. ayetin metnidir. Ayrica parantez icine alinan kisim,
Referans Incilin metninde oldugu halde kaynak eserde yokru.
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rek “Resiliillah” terkibini kullandiktan sonra®® bilhassa ayet 9'da; “Siimme
yuhyillihu bade zilike siiral-asfiyiillezine yesrahiine iizkiirnd ya Muhamme-
dii” denilmigtir. Ve keza 55’inci Faslinda dahi yine “Resi/lillih” terkipleri sik¢a
tekrar edilmis ve 24’tncly; “Fe-yiicibu resiliillahi hiim ddemii ve ibrahimii ve
ismdilii ve misa® ve yestiw'bnii meryeme...” ayetine tekabiil eden Ispanya niis-
hasinda ise “...mubammediin habibullihi” ifadesi kullanilmistir.

7. Ayni vechile Siretii’l-Kible, 72’nci Faslin birkag mahallinde “Mesiy-
yen”, yani Muhammed (a.s.)den haber verilmis ve Cenab-1 Yest' Efendimiz
bir kadinin sorgusuna cevaben 10’uncu ayetinde yazildig1 tizere; “E-telemine
eyyetiihel-mer etii enne mesiyyen li-biidde en yetiye...” ifadesiyle Hz. Muham-
med (a.s.)’in mutlak surette diinyay: tegrif buyuracaklarini sdyledikleri gibi
aynt kadinin; “Ey Seyyid, Mesih-i Muntazar sen degil misin?” suéline de 16 ve
17°nci ayetlerle; “Inni hakkan ursiltii ila-beyti beni isviile nebiyye halisin. Ve-
lakin seyetiye badi mesiyyen el-miirselii minellahi li-kiilli’l-dlemil-lezi li-eclihi
haleka'llahiil-dleme...” buyurmuslardir ki gorildigii tizere bu son ihbar bir-
cok cihetten yana dikkate sayandir. [268] Hakikatte bu ayetin manasi; “Ben
ancak Israilogullari'na gonderilmis kurtarici bir peygamberim ve likin benden
sonra Cendb-1 Hakk tarafindan biitiin dleme elilpeygamber olarak Mubammed
(a.s.) gelecektir ki Allah Tedla Hazretleri esasen bu dlemi onun igin yaratmagster”
olduguna gore bir Mesih'in beklenilmesi lazim gelmistir. Bu Mesik’in bazi
misyonerlerin sdyledikleri gibi ¢armiha gerildikten sonra Hz. Isanin tek-
rar dirilerek havarilere manevi feyiz vermesi degildir. Ciinkii o hilde bagka
tirli ifadelerde bulunur ve “gelecegim” derdi. Aslinda Beklenen Mesih’e/
Kurtaricr'ya intizar olundugu (beklendigi) sununla da sabittir ki Hz. Isa ile
Hz. Peygamber arasindaki asirlarin ikincisi sonunda Minzs (2) adinda ¢ok sofi
bir zat tarafindan bu iddianin ileri siiriildiigiinii tarihler yazarlar. Hatta daha
garibi, Osmanli tarihlerine kadar gecen ve (Sadrazam) Kopriili Mehmed
Pasa (1551-1661) zamaninda muhakeme edildikten sonra Islim olan mes-
hur Sabdse Sevi®”” dahi bunlardan birisidir. Bu zat, Avrupada dahi dolagmuist1.

34 Bunlardan 4 ve 18. ayettekiler nasb halinde, 10. ayetteki cer halinde, 22 ve 25. ayetlerde
ise ref halindedir.

35 Referans Incilin burasinda bir de “ve ddviidu” ifadesi vardir.

36 Farkli dillerdeki kullanima gore ¢ok ¢esitli bicimlerde ifade edilen “e/-Mesiyyd” tabirinin
liigat ve 1stilah manalart ile asil delalet ectigi anlam hk. bilgi igin bkz. Referans Incil, s. 49
vd.

37 Bu zat, bizim {zmirde 1625te dogmus ve 1676 tarihinde Istanbul'da vefat etmistir. (Yaza-
rin notu.)
Sabatay Sevi (Kopriilii Mehmed Pasa zamaninda Miisliiman olan dénme): Sabetay Sevi (Ib-
ranice: Sabbetay Zvi), 1 Agustos 1626'da [zmirde dogmus ve 17 Eyliil 1676'da Karadagda
olmiistiir. (Bu durumda IV. Mehmed zamani ve Sadrazam Fazil Ahmed Pasa doneminde
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Eger Mesih-i Muntazar'in, Hz. Isa Efendimizin kendileri oldugu kati surette
bilinseydi hi¢ boyle iddialara tesadiif olunur muydu? Hem de iman edenler
arasinda ¢ok 4lim Hiristiyan papazlari bile vardi. Bilhassa onlar, sunun veya
bunun arkasina kolayca takilirlar miydi? Binaenaleyh, hatrlamak gerekir ki
Yice Kur'an'in; “Yerd min badi’s-miihii abmedii...” ayet-i kerimesi*® de evvelki
Incillerde bu haberin yazilmis bulundugunu ne kadar hakli olarak haber ver-
mekte imis!

8. Barnabadaki Siretiil-Miibesserenin 96’ inc1 Fasil, hemen her ayetinde
vaki’ suallere Mesth-i Muntazar’in kendisi olmadigina ve Cen4b-1 Hakk tara-
findan vad olundugu tizere bu peygamberin, Ibrahim (a.s.)’in, centib/giiney
taraflarda (Mekke cihetlerinde) sikin/oturan siilalesinden zuhur edecegine ve
herhalde diinyay1 tegrif buyuracak olan bu miibarek zatin hak ve hakikatin
kaynagi (durumunda) bulunan sozlerine inananlarin halas bulacaklarina dair
Hz. Isa Efendimizin ihbarlari okunmast dikkate degerdir. Bu kadar kat’i te-
bsirdta/miijdelere karsi obiir tarafin kor kalmasi ne kadar da gariptir, degil
mi? Evet, buna karst; “/nni hedeynihiis-sebile imma sakiran ve imma keftiran”
ayet-i kerimesi*’ni hatirlamanin [269] ¢ok yerinde olacagini sdylemekle iktifa
etmeliyiz.

9. Sure-i Mubhammediin Resiliillah, 97 nci Fasil, Ayet 4’te; Cenéb-1 Yes®’
Efendimiz, kendisinden sonra bir peygamberin mutlak gelecegine, onun ve
ebedi kalacak dininin Allah tarafindan muhafaza edilecegine dair tebsiratta
bulunduktan sonra® muhatabi Kahin'in, ayet 7'de; “Eyetiye rusiiliin dharine
ba'de meci-i resiilillihi” ve Ispanya niishasinda fazla olarak; “ Hatemel-enbiyii”
(ve) “—Haditemiil-enbiyd olan- Resiiliillahin tesrifinden sonra artik baskalar: gel-
meyecek midir?” sualine kars1 da ayet 8-9'da; “La ye'ti badehi enbiydiin sidikiine
miirseliine minellihi ve likin ye'tiye adediin gafirun mine'l-enbiyiil-kezebeti...”

yasamustir.) 22 yasinda Mesihlik iddiasinda bulunan Musevi din adamidir. Kerhen Miis-
litman olmusgtur. Taraftarlar1 goriintiste Miisliiman veya Hiristiyan ama gergekte Kabbala
Musevi inancina sahip bir topluluktur. Halk arasinda onun takipgisi olan cemaate Sabe-
tayeilik denir. Inananlart da ona/kendisine Amiral Emir derler. Yahudi mistisizminin en
onemli kaynaklarindan olup Mesih inanct bunun temelini tegkil eder. 1666 tarihi de onlar
icin déniim noktasi/kdse tasi bir tarih sayilmistir. (wikipedia.tr/ozgiir ansiklopeds.)

Ayrica; Sabatay Sevi'nin (genis) hayat;, Mesihligi, Miisliman olusu, prensipleri, 8liimiin-
den sonraki durum ve ardindan olusan gruplar ile dénmelerin genel inang (yapi)lari ve
gelenekleri hk. detayli bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Kiiciik, Dénmeler Taribhi, Rehber Ya-
yincilik, Ankara 1990, s. 249-437 ve 438-4606.

38 61.Saff, 6. Anlamu: “Benden (Hz. Isadan) sonra adr Abmed olan bir peygamber gelecektir.”

39 76.Insan, 3. Manast: “Siiphesiz biz onulinsant, (hayat) yol(un)a koyduk ki onu ya inanzp
stikrederek ya da inkdr/nankirliik ederek kat eder.”

40 Ana hatlariyla evirisi verilen bu pasajlar, Referans Incilde 5 ve 6. ayetlerin karsiligidir.
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buyurmuslardir ki gériildtigii tizere bu cevap; “Allah 1edld tarafindan miirsel/
gonderilmis sadik nebilerden sonra ancak bircok yalanct peygamberlerin zubhur
edecegi” merkezindedir. Ayni Kahin'in, gelecek hakiki peygamber isminin ve
taninmast i¢in ne gibi alimetleri bulunacaginin istifsarina/sorusturmasina®!
da Rbhullah Efendimiz Hazretleri, yine bu faslin 14, 15, 16 ve 17°nci ayetle-
riyle; “Innesme mesiyyen acibiin li-ennellihe nefsehii semaiin lemmai haleka nef-
sehii ve-vedaaha fi behiin semaviyyin. Kilellahii 1sbir ya mubammedii li-enni li-
eclike diridii en ehluka'l-cennete vel-dleme ve cemmen gafiran minel-haldik:s’l-leti
ehebiiha leke hattd en yiibarikeke yekiinii miibiraken ve men yelaniike yekiinii
meliinen. Ve metd erseltiike ilel-dlemi ec'aliike resitli li'l-halist ve tekiinii kelime-
titke sadikaten hattd innes-semde vel-arda tehinndni ve likinne iméneke ld yehi-
nii ebeden. Innesmehiil-miibirekii mubammediin.®” buyurmuslardir. Halbuki
[spanya niishasinda mana itibariyle bes asag1 bes yukart ayni mahiyette ol-
mak [270] tizere su saurlar vardir: “Céer tdifetiin minel-yehiidi bi-sa yeseliine
ani’smin-nebiyyi'l-lezi yiibasii fi-ihiriz-zemdini. Fe-kile %si innellihe teild
halekan-nebiyye fi-dhiri’z-zemaini ve-veda ahii fi-kandilin min niirin ve semma-
hii mubammeden. Kile yé mubammedii 1sbir li-eclike halkan kesiran ve hebtii
leke kiillehi femen radiye minke fe-ene ridin minbii ve yubgiduke fe-ene beriiin
minhii fe-izd iirsilte yefitku keldmiike ‘ala kiilli’l-kelami ve seriatiike bikin ild
ebedi’l-dbidine...” saurlart vardir. Bu ayetlerin hulasaten manalari, 260’1inct
sahifemizin son satirlarinda mevcut olup, Hz. Isa Efendimizin bu cevaplarini
isittiler (ve) hep bir agizdan, ayet 18'de yazildigs gibi®; “Ya Allahii ersil lena
restileke, yi Mubhammed te'@l serian li-haldst’l-Glemi!...” diye bagrismiglardir ki
gorildigii tizere bunun da Turkeesi; “Y2 Rabbi resitliinii bize gonder! Ya Mu-
hammed sen de dlemin haldsi/kurtulusu icin cabuk gel” demek olup garip degil
midir ki Hatemii'l-enbiy4 Efendimiz Hazretleri geldigi halde el’an/simdi onu
bekleyenler vardir.

10. Sure-i ‘Tsa, 112’nci Fasil, Ayet 17de dahis “Mubammediin Resiiliilla-
hi” ifadesine tesadiif olunur. Ayet soyledir: “Ve likin metd cie mubammediin
resiiliillahi l-mukaddesii tezdlii ‘annt hazibhil-vasmeti.”

11. Sure-i ‘alel-kifirine azdben ebeden, 136'nc1 Fasil, Ayet 10, 12 ve 14’te
Hz. Muhammed (a.s.)’i ifade eden “Resiliillah” terkipleri**ne tesadiif olundu-
gu gibi 15’inci ayetinde de seytanlarin birbirlerine; “Kaginiz, kaginiz, diisma-
niniz Muhammed intikam almaya geliyor” tarzindaki velvelelerini gosteren,

41 Bu soru Referans Incilin 14. ayetini olusturuyor.

42 Bu pasajlar da Referans Incilin 15, 16, 17 ve 18. ayetleri olup biten her ayetin sonuna
nokta konularak birbirinden ayrilmugur.

43 Bu ise Referans Incildeki ayni siirenin 19. ve son ayetidir.

44 Bunlardan birincisi ref’, ikincisi ise cer halinde bulunmaktadir.
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“Ubrubiy iihrubii fe-inne adiivveni mubammeden kad eti” [271] cimlesiyle
Hz. Muhammed (a.s.)’in ism-i serifleri, Iblis ‘aleyhi’l-lane (lanet iizerine ol-
sun) tarafindan bile tekrarlanmistr. Ve keza ayni surenin 18’inci ayetinde,
Cebrail (a.s.)’in Cehennemi ziyaretinde orada azapta bulunan miiminlerin
soyle; “Ey muhammedii eyne vadiike lend® inne men kine ‘ald dinike li-yemkiisii
fil-cehimi ilel-ebedi!” Yani; “Ey Muhammed, senin dininde bulunan giinah-
karlarin ila-nihAye/sonsuza dek cehennemde kalmayacaklarina dair olan vadin
nerede?” diye bagristiklarini yazar. Muhammed ism-i serifi aynendir. Ispanyol
niishasinda bu babdaki ifadeler ise s6yledir: “Kdle si bade en yedhule ‘usitiil-
miiminine cehenneme yectii cebriilii ili-cehenneme ve yiivécibiil-miiminine ve
hiim yekiliine yi mubammedii eyne vadiike men yekbelii dineke (...okunama-
di*) [la-] yebki muballeden fi n-nari fe-izi cebriilii ehbera muhammeden bi-ma
semia min ‘usdti’l-miiminine fe-ndda mubammediin rabbehii fe-kile yi rabbi
inne vadekel-hakku ve ente ahkemiil-hikimine fe-erselellihii te'dli cibrile ve
mikdile ve isrifile ve 1zriile fe-ehraciihiim minen-nari ve-edhaliihiimiil-cenne-
te minhu...” Goriildiigii iizere Tiirkgesi; “Isa (a.s.) dedi ki miiminlerin gii-
nahkarlari cehenneme idhal edildikten/sokulduktan sonra Hz. Cebrail oraya
ugradiginda bunlarin; ‘YA Muhammed, senin dinini kabul edenin ila-nihaye/
sonsuza kadar cehennem atesinde asla birakilmayacagina dair olan vadin nere-
de?” diye bagrismakta olduklarini Hz. Muhammed’e ihbar etmesi/bildirmesi
tizerine miigarun-ileyhin (Hz. Muhammed’in); ‘YA Rabbi, Senin vadin hakur
ve Sen hiikiim verenlerin en Adil/dogru hiikiim verenisin!” duastyla Cenab-
1 HakK’a tazarru’(da bulundu) ve bunun iizerine Allah Teild Hazretleri de;
Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail (a.s.)’lari gonderdi ve isyankar/glinahkar mi-
minleri Cehennemden ¢ikartarak hepsini Cennet’e soktu/koydu” demek olur
ki bunda dahi “Mubammed’ ism-i serifi (i mahalde/yerde tekrarlanmisur.
Azap hakkinda yine Sire-i ‘alel-kifirin’in 19 ve 20’nci ayetlerinde dahi Hz.
Muhammed (a.s.)’i murad eden “Resiliillih” ifadeleri vardir.

12. Siire-i sefd at-i Muhammed badel-kryime-h-, 137 nci Fasil, Ayet 1, 4,
6'da dahi [272] Hz. Fahr-i Kainat Efendimiz’i murad eden Reséiliillih ifade-

leri?” vardir.

13. Siiretiil-hiin, 142’nci Faslin 17°nci ayetinde Mesth-i Muntazar’in, yani
Muhammed (a.s.)’in, Daviid’un neslinden degil Ismail (a.s.) siililesinden ge-
lecegi® tasrih olundugu gibi 157. Sure’nin 24’{incii ayetinde dahi “Resilillih”
ifadesiyle Hz. Fahr-i Kainat Efendimizden bahsedilmistir.

45 “Bize” veya “bizim i¢in” anlamina gelen bu zamir, Referans Incilde yokrur.

46 Bu, yazara ait bir ifadedir.

47 1. ayetteki “Resiiliillah”, 4. ayetteki “Resilihi”, 6. ayetteki ise “Resiilillah” seklindedir.
48 Bu bilgiler, Referans Incil'in aynu siiresinin 18. ayetinde yer almaktadur.
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14. Ve keza Sure-i iimmet-i Mubammed resul, 163 tincii Faslin 7’nci ayetinde
tilmizlerinin/6grencilerining “Y2 muallimu, men asd en yekiine zalike'r-reciiliil-
lezi tetekellemii ‘anhu, ellezi seye'ti ilel-4lemi...” Yani; “Ey Ogretmen/Ogretici,
yakinda diinyay: tegrif buyuracagindan bahsettiginiz (miibarek) adam kim-
dir?” sualine kargt Hz. Isa Efendimizin, ibtihac-1 kalb (mutlu/sevingli bir kalp,
goniil rahatligi/huzuru) ile ayni siirenin 8’inci ayetinde, “/nnehis muhamme-
diin resiiliillahi” demeye miisiraat buyurmalarini (siiratle kargilik vermelerini)
okuyucularimiza ¢ok dikkat ¢ekici bir cevap olarak gosterebiliriz.

15. Siiretii ittekiyllahta “Messiya™, 191’inci surede “Ismail oglu Messiyd” ve
bu stirenin 8’inci ayetinde “Resi/lillih” ve 192’nci surenin 6’nci ayetinde keza
“Messiya” ifadeleri bulundugu gibi hatta Ispanyol niishasinda (hemen) yukari-
da zikredilen ayete tekabiil etmek tizere; “Allabes-selimete li-kiilli’l-miiminine
in-lem-yekiin dinii mubammedin lem-yekiinis-selimete minhu” yazlar bile
okunmaktadir. Haturlatmak gerektir ki “Messiya” kelimesi, “Mubammed” de-
mektir. Bunu evvelki sahifelerimizde yazmistik. [273]

16. Kahinler reisinin Allahlik, Ibnullahlik veya Mesih-i Muntazarlik hak-
kinda vaki’ suali iizerine Isa Rtthullah Efendimiz Hazretleri, bahis mevzuu
Barnaba Incili'nin 206’nc1 suresinin 5’inci ayetinde Tevrat'ta sahih olarak ya-
zilmis bulundugunu anlattiktan sonra kendilerinin Allah, Ibnullah (Allak’in
oglu) ve hatta Mesth-i Muntazar olmadigini temin icin de; “Fe-innellihe hali-
kand ve-ene abduwllihi ve ergabii fi-hidmeti resiilillahi’l-lezi tiisemmiinehii mesiy-
yen...” buyurmuslardir ki Tuirkgesi; “Yaraticimiz olan Allah, muhakkak birdir.
Ve ben de onun kuluyum ve Muhammed adini tastyacak olan Restlir'niin
hizmetinde bulunmayi arzu ederim” demektir. Ey Ehl-i Konsil, kulaklariniz
cinlasin!

17. 208’inci surenin 7’nci ayetinde Hz. Isadan sonra gelecek peygamberin
[brahim (a.s.)’in oglu Hz. Ismail siilalesinden zuhur edecegi ve “Muhammed”
tesmiye olunaca@i haber verilmis ve 211'inci®® surenin birka¢ ayetinde de;
“Levlike le-ma halektii'l-eflike’"” sirri tekrarlanarak®” yine Fahr-i Kainat Efen-
dimiz Hazretleri murdd edilmek tizere 18’incide Cenib-1 Hakk’a hitaben;
“Irhami’l-dleme ve accil bi-irsili resiilike” denilmistir. Yani; “Ya Rabbi, ileme
merhamet eyle ve ahir zaman peygamberi olacak Restiliinii ¢abuk gonder!”
demektir.

49 Belirtilmeyen Fasil numarasi 189, ayet numarast da 7’dir.
50 Referans Incilin 212. suresi.
51 “(Resiiliim) Sen olmasaydin elbette gokleri yararmazdim”™ mealindeki mevzu hadis icin bkz.

Abdiilfettah EbG Gudde, e/-Masni’u fi-Marifetil-Hadisi'|-Mevdi’, Beyrut 1414/1994, s.
150, Hd. No: 255.

52 Bu sure, neredeyse bastan sona dua ciimlelerinden olusmaktadir ve bu ifadelerde —séylen-
digi gibi- Allah Restlitne auflar vardir.
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18. Astroloji makalemizin 225’inci sahifesinde dahi kismen zikr eyledigi-
miz ve hulisaten Tiirkgesini de yazdigimiz vechile; Hz. Meryem el-Bettl (saf/
masum) validemizin —h4sa simme hésa- fuhus islemesinden ve oglu Yest’un
da (giiya) Ibnullah/Allab’in oglu oldugunu iddia eyledigi halde garmihta can
verdiginden bahisle Yahudilerin ¢ok biiyiik iftiralarda ve istihzalarda/alaylarda
bulunduklarina ve fakat bu fena biihtan/su¢lamalarin, 1smail—ogullar1 siilale-
sinden Mekkede gelecek Hatemirl-Enbiy4/Son Peygamber Muhammed (a.s.)
tarafindan [274] red ve tashih edilecegine dair 220’nci surenin 17, 18, 19 ve
20’nci ayetlerinde Isa (a.s.) Efendimizin Barnaba'ya soyledikleri veya dikte
ettirdikleri sikdyet-Amiz (sikdyet dolu) asagidaki ifadeleri son derece dikkate
deger gortilmusgtiir: “Saddikni yi barnaba inne'llihe yuikibu ‘ali kiilli hatietin
mehma kinet tafifeten ‘tkiben azimen li-ennellihe yagdabu minel-hatieti fe-
lizdlike lemma-kinet simmi ve teldmizi el-iimend’iillezine kdnii ma‘tye ehab-
biini kalilen hubben Glemiyyen (e)ridellahul-berru en-yu dkibe ald hazel-hubbi
bi'l-huzni’l-hidiri hattd li-yudkibe ‘aleyhi bi-lehebill-cehimi felemma-kinen-
ndsii kad deavni’llahe vebnellahi ald enni kiintii berien fi'l-dlemi eridellihu
en-yehzeen-ndsii bi fi-hiza'l- Glemi bi-mevti yehiizd mu'tekidine enneni ene'l-lezi
mittii ales-salibi li-keyld tehzeiis-seydtinii bi fi yevmid-deyniineti ve-seyebki
hizd ild-en-yetiye mubammediin resiiliillahi’l-lezi metd cie kesefe hizel-hidd'a
li'llezine ywminiine bi-seri'ati’llihi...”

Makalemize hitime ¢ekerken/son verirken bir daha hatrlatalim ki bu
Incil'de zikredildigi gibi Ahmed veya Muhammed isminin aynen kullanilmis
olmasina ve daha eski mukaddes kitaplarda bir numunesine tesadiif olunama-
masina mi, bazi alikadar kisiler taraflarindan bu babda siipheler izhar edilmis
ve hatta bahis mevzuu kelimeler i¢in; “Mana itibariyle pek miinasip diisen
terciime imalar1 bulunmustur” denilmis ise de Ingiliz ricilinden miihtedi/
Miisliman olmus es-Seyh Muhammed Bayram (?) namindaki bir zat; “Ben
Vatikan Papalik Kiitiiphanesinde Hz. Mubammed (a.s.)’in peygamber olarak
gonderilmelerinden evvel Himyeri Hattr*® ile yazilmag bir Incil gordiim ki bunda
Hz. Mesih; Ve-miibessiran bi-resiilin yeti min-badi’smubic Abmedii” buyurmus-
tur ve bu ifade, Kur'anin ayni mealdeki meydan okuyusu’*na bharfiyen wygundur”
demistir. Hakikatte keyfiyet dahi béyle olup Ehl-i Kitap bulunan Hiristiyan-
lik alemine karsi Kitab-1 Kerim (Kur'an); “Hani sizin Incilinizde béyle bir ayet
vards, (ona) ne oldu (ve) onu niye kaldirdiniz (yok ettiniz)?” demek istemistir.
SON, 9 Kanun-i Evvel 1941, Sisli.

53 Kalemivl-Himyeri, Lisin-1 Himyeri demektir. (Mizellifin notu.)
54 61/Saff; 6. ayete isarettir ki bu ayetin meali daha 6nce verilmisti.
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Sonug

Merhum Abdurrahman Aygiin’e ait bir makalenin tahlilini burada bitirir-
ken muhterem miiellifin s6z konusu risalesinin daha iyi anlagilmasina birazcik
olsun katki saglamak ve bu ¢alismanin ilim cevrelerindeki degerini artirmak
amaciyla kisa bir degerlendirmede bulunmak istiyoruz.

Stikretmek gerekir ki Kur'an-1 Kerim i¢in herhangi bir mevstkiyet/giiven
sorunu yoktur. Bu, hem hikmet-i [lAhT'nin bir tecellisi (“Stiphesiz bu Zikr’i/
Kur'ant Biz indirdik Biz. Onun koruyucusu yine elbette Biz olacagiz.”>)
hem de Miisliimanlarin bu yonde gosterdikleri hassasiyet ve gayretin (Islam
Tarihi’nin ilk dénemindeki derleme ve ¢ogaltma islemlerinin, devamindaki
stireglerde ise hifz ve kitabet yoluyla bu son semavi kitabin aynen korunma-
sina gosterilen 6zenin) bir neticesidir. Buna mukabil Tevrat, Incil ve Zebur'u
kapsayan Kitab-1 Mukaddes hakkinda gerek Cen4b-1 HakK’in muhafaza ga-
rantorligiiniin bulunmamasi gerekse bu kitaplarin muhataplart konumunda-
ki Ehl-i Kitdb'in bu konuda kayitsiz davranmalari ve/veya mutaassip Ortagag
Kilise dogmatizmine boyun egme gibi nedenlerden 6tiirii Miisevi ve Isevi ce-
maat; daima kitaplarinin egsizligi, asliyla muhafaza edildigi, bas ruhanilerinin
yanilmazlig1 prensibi (giinihsizlik otoritesi yetkisini kullanma) vb. konularla
ugrasmak zorunda kalmslardir. Oyle ki Yahudi ve Hiristiyan kitle bir yandan
dis diinyaya karsi bu savunma mekanizmasiyla hareket ederken diger yandan
bu meseleyi kendi iglerinde tartismayi giindemlerinden hi¢ ¢ikarmadiklari
gibi 6teden beri buna yonelik olarak hep bir ¢6ziim yolu araysi icinde olagel-
mislerdir.

ve

Iste Barnaba Incili, ozellikle Hiristiyanlar icin sanki bu isin tuzu biberi,
yani talihsiz bir doniim noktast olmustur. Ciinkii bu kitabr diger Incillerden
aywran temel farklar (ki bunlar, Kuran’in sdylemleriyle de uyusmaktadir) su
{ic maddede toplanabilir: a) Teslis (U¢’lit Tanr1) anlayisini reddedip Tevhid
(Bir ve Tek Il4h) inancini benimsemesi, b) Isadan sonra tekrar bir kurtarici-
nin (Mesih'in) gelecegini miijdelemesi, ¢) Beklenen bu kurtaricinin (Mesth-i
Muntazar'in) ise Allah tarafindan gonderilecek son peygamber ve adinin da
Ahmed veya Muhammed olacagini bildirmesi (61.Saff, 6 ile ortiismesi)dir.

Gergi Mesih tasavvuru, hemen her {i¢ seméavi dinde —su veya bu sekilde-
mevcuttur. En azindan taraftarlari arasinda yaygin bir inangtir ama tezahiirle-
rinin degiskenlik gosterdigi de ayri bir gercektir. Ancak bu inang, Isa baglilari
tizerinde Sylesine derin bir 6neme ve etkiye sahiptir ki bu ozellikleri yiiziin-
den onlara “Mesth Imanlilar1” yakistirmast yapilmasinin 6tesinde bizzat onlar
kendilerini boyle tanimlamakrtadirlar.

55 15.Hicr, 9.
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Yukarida 6zetlenen ayrim noktalarina kargin Hiristiyan 4lemi, dnce bu
kitap (Barnaba Incili), Miisliimanlarin uydurmasidir diyerek problemi gor-
mezlikten gelmek veya onu basite indirgeyerek hi¢ yokmus gibi davranmak
istemiglerdi. Fakat zaman icerisinde buna kayitsiz kalamadilar ve hem muha-
lifleri ikna edici cevaplar bulmaya hem de itiraz noktalarinda kendilerine bir
yol haritasi ¢izmeye karar verdiler.

Buna gore; a) Teslis'in unsurlarini ayri ayri ti¢ tanri olarak gérmekten vaz
gecip tigte/coklukta birlik esasina geldiler, b) Mesik’in bekleyisi halen stir-
mektedir ki kitapli diger din mensuplart da —belki bir kism1 denebilir- bunu
gozle(mle)mektedir, ¢) Bu kurtaric, Isa olacaktir. Nitekim —kendi bakis agi-
lart dogrultusunda- Kur’an da bir bakima bunu teyit ediyor. (“Onlarin sizi,
‘Biz Meryem oglu Isay: oldiirdiik’ seklindedir. Oysa onlar onu ldiirmediler ve
—carmiha gerip- asmadilar. Fakat o olay, onlara dyle olmus gibi gosterildi ve onlar
da bu konuda vehme kapildilar. Onun hakkinda ibtilafa/anlasmazliga diigen-
ler, bu mevzuda kesinlikle siiphe icindedirler. Ciinkii bu hususta hichir bilgileri
yoktur. Onlar ancak zanna uyuyor, kugkuyla hareket ediyorlar. Kati olan bir sey
var ki o da onlarin onu asla oldiirmedikleri gercegidir. Aksine Allah onu kendi
katina yiikseltmistir. Zira Allah azizl/iistiin ve giiclii, hakim (hiikiim ve hikmer
sahibi)dir.”>°) Dolayisiyla ahir zamanda —peygamber olarak gelmese bile- o
yine diinyaya dénecek ve kendisine inananlari kurtaracakur.

Bu da gosteriyor ki Barnaba, etkisini gostermis ve Huristiyan toplum da
artik bu Incil’e gore tavir alarak yeni bir yontem arayisina koyulmuslardir. Bu
ise sevindirici bir husus olsa gerektir. Bu baglamda séyleyeceklerimizi, sozle-
rin en giizeliyle nihayete erdirmenin daha dogru olacagini diisiiniiyoruz. Bu
vesileyle tiim Kizap Halkimi Kur'an'in ¢agrisina davet ediyor, bu mesaja kulak
verip icabet etmelerini bekliyoruz: “De ki; ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda
ortak olan size gelin de bir noktada bulusalim: Yalniz Allah'a ibadet edelim. O'na
hicbir seyi ortak kosmayalim. Allaht birakarak (unutup gormezlikten gelerek)
Onun disinda kimimiz kimimizi rabler/tanrilar edinmesin!” Bu uyariya ragmen,
eger onlar yine bundan (Tevhid inancindan) yiiz cevirirlerse o zaman; ‘sabit olun
ki biz Miisliimanlariz’ deyin.”>

Son bir hatrlatma da kendi dindaglarimiza olacak. O da Ehl-i Kitap’la
iligki ve tartismalarda Yiice Kitabimizin bize y6nelik 6gretilerinden/rehber-
liklerinden birini dile getiren ayetin, bugiin diinden daha fazla ihtiyag¢ duy-
dugumuz su buyrugudur: “Ielerinden zuliim/haksizlik edenler hari¢, Kitap Ebli
ile ancak en giizel usul ve iislupla miicadele edin ve onlara su hakikati soyleyin:
‘Biz, bize indirilen (Kur'in-1 Kerim’)e de size indirilen (Zebur, Tevrat ve Incil’e)

56 4.Nisa, 157-158.
57 3.Al-i imran, 64.
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de inandik. Zaten bizim ildhimiz da sizin ildhiniz da birdirlaynidir. Biz sadece
O’na goniilden teslim olmus kimseleriz.”®
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MUSA CARULLAH’IN TARIHU’L-KURAN VE’L-MESAHIF
ADLI ESERI VE TEFSIR ILMi ACISINDAN DEGERI

Mustafa SENTURK ©)

oz
Misi Carullah’in (1875-1949) 1iribul-Kur'dn vel-Mesihif adly eseri, bir
sayfalik giris yazist dihil 38 sayfadan olusan bir risiledir. Eserin girisinde kita-
bin, Kur'an ve mushaflar tarihi, Kuran'in i'cdz ve gesitleri ile Sahabe mushaflar:
hakkinda bilgiler icerecegi belirtilmektedir. Calismamizda Carullah’in bu eserini
incelemek ve tefsir ilmi acisindan degerlendirmek istiyoruz.

Anabhtar Kelimeler: Miisi Cirullah, Kurin Taribi, Mushaf, Tefsir.

ABSTRACT
Musa Carullah’s Work Tirih al-Qur’'dn wa al-Masihif
and, its Scientific Value in Tafsir

Miisa Carullah’s (1875-1949) work 1irih al-Quran wa al-Masihif is a treatise
consisting of 38 pages, including a one-page introductory. In the introduction of
the book, it is stated that contains information about the history of Qur'an and
Mushafs and Qur'an’s miraculous narrative and miraculous narrative types and
Companions/Sahabas Mushaf's. In our study, we want to examine Cirullah’s
work and critize it in respect Tafsir.

Keywords: Musa Carullah, History of Qurian, Mushaf, Tafsir.

* Yrd. Dog. Dr., Trakya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, mustafasenturk@trakya.edu.tr
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Giris

Bilindigi gibi “Kur’an Tarihi” denilince, vahiy siirecinin baglangicindan
itibaren yasanan olaylar; Kur'an’in inzali, hifz1, yazilmasi, kitaplagmasi, cogal-
tilmast, yedi harf ve kirdatler gibi konular anlagilir.

Kur'an'in 6zetle Hz. Peygamber (sas) doneminde yazildigi, Hz. Ebt Be-
kir (13/634) doneminde cem edildigi, Hz. Osman (35/656) zamaninda da
cogaltldigr ve cogaltilan niishalarin 6nemli Islim merkezlerine gonderildigi
bilinmektedir!.

Hz. Peygamber’in Kur'an’t yazdirirken, Sahabe’nin de (ra) cem ve istinsah
ederken titizlendikleri gibi; -bazi oryantalistlerin iddialarinin aksine- Mislii-
man alimler de titizlikle Kur'4n tarihi ile ilgili yetkin eserler vermiglerdir. Me-
sela klasik dsnemde Ibn Ebti Daviid es-Sicistani (316/929) Kitabii'l-Mesihif i
yazmis, Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838) Fezdilii'l-Kurin'da, Ebl Ab-
dullah es-Sayrafi de (790/1388) Niiketiil-Intisirda® konuyu miistakil baslik-
larla ele almiglardir. Ayrica Mushaflarin imlasina iligkin kitaplar da kaleme
alinmugtir. Ibnit's-Serrac el-Bagdadi'nin (316/929) es-Sekl ven-Nakt'1 ile Ebt
Amr ed-Dant’nin (444/1053) el-Muhken’i bunlardandir. Modern donemde
ise Miisliiman alimlerin konuya ilgilerinin Misa Carullah ile basladigini s6y-
lemek yanlis olmayacaktir’. Yine bu dénemde Kur'an tarihi alanindaki “ilk
Tiirkge eseri”, 1916'da basilan 7drih-i Kur'dn-1 Kerim’i ve miiellii Mehmed
Serefeddin Yaltkaya'y1 (1879-1947) zikretmek gerekecekeir®.

1aribwl-Kurin vel-Mesihif adli, makalemizin konusu olan bu eserde,
Miisliiman 4limlerin Kur'an tarihi hakkindaki ¢alismalarini haurlatan Masa
Carullah da, 6rnek olarak Eb(i Amr Osman b. Said ed-Dant’nin (444/1053)
el-Mukni’ ve el-Mubkem fi n-Nukat adli eserlerini, Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed Ibnirl-Benni el-Merékest el-Ezdi’nin (721/1321) Unvéiniid-
Delil fi Mersizmi Hattrt-Tenzilini zikreder; ayrica Celaliidddin es-Siiy(iti'nin

1 If%yrmtlh bilgi icin 6rnek olarak bkz. Muhammed Mustafa el-A'’zami, Kurdn Taribi (Cev.
Omer Tiirker, Fatih Serenli),.iz Yay., Istanbul, 2006, ss. 105-140; Ziya Sen, Kur'an'in Me-
tinlesme Siireci, Ensar Nesr., Istanbul, 2007, ss. 57-259.

2 Bu eser, Ebt Bekr el-Bakillani’nin (403/1003) el-Intisar i Sihhati Nakli'l-Kur'an. .. adli
eserinin muhtasari olup Muhammed Zegltl'iin tahkikiyle 1971°de basilmistir. Dolayisty-
la Mehmet Emin Masalr'nin bir sonraki dipnotta verdigimiz kaynakta, Sayrafi’yi degil
de Bakillan?’yi zikretmesi daha yerinde olurdu diye diisiiniiyoruz. Krs. Mustafa Oztiirk,
Lerkesinin Kaynaklar: -el-Burhén fi Uliimil-Kurén Uzerine Bir Inceleme-", Cukurova
Universitesi Uahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, say1 2, 2003, ss. 203-204, 118. dipnot.

3 Ayrinuli bilgi icin bkz. Mehmet Emin Magali, “Mushaf”, DIA, XXX1/247-248.

4 Eser hakkinda ayrinuli bilgi icin bkz. Burhan Stimertas, “Mehmed Serefeddin Yaltkayanin
(1879-1947) Tarih-i Kur'an-1 Kerim'i Uzerine Bir Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi lla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1: 39, ss. 337-362.
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(911/1505) Kiitiibiil-Akran fi Kiitiibi’l-Kur'an't yazdigin ve el-Itkin’in 76 ba-
bindan birini bu konuya ayirdigini belirtir’.

Kur'an’in metinlesme siirecine ve Kur’4n metninin giivenilirligine déniik
oryantalist ilgi, Theodore Noldeke’'nin (1836-1930) 1860’ta yayinladig Ges-
chichte des Qurans (Kuridn Taribhi) adli eseri ile baslamis ve bu ilgi 20. yy.
ortalarina kadar, yaklagtk bir asir stirmiistiir®. Bu asir, ayni zamanda Masa
Carullah'in yasadigi donemdir.

Oryantalistlerin bu alanda ilgilerini, 6zellikle Kuran'in Hz. Peygamber
zamaninda yazilmasi ve kayit altina alinmasi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman
(ra) zamanlarinda cem edilmesi ile Imam Mushaf’in belirlenip cogaltilmasi,
Sahabe Mushaflari, Yedi Harf ve Kirdatler meselelerine yogunlastirdiklar: go-
rillmektedir’.

Bu siiregte Miisa Carullah’in miistegriklerin Kur'4n tarihi alanindaki rahat-
siz edici bu ¢aligmalarina ilgisiz kalmadigini ve calismamizin da konusu olan
Tarihul-Kur'dn vel-Mesahif ile Tashih-i Resm-i Hatt-1 Kurian, Hurifu Eviilis-
Siiver ve Tertibiis-Siiveri’l-Kerime gibi eserleriyle konuyu agikliga kavusturma-
ya calistgini soylemek, kanaatimizce yanlis olmayacakur.

1. Miasa Carullab’in 7Grihu’l-Kur'dn ve'l-Mesdhyf Adl1 Eseri

Misa Carullah (1875-1949); Buhara, Istanbul, Misir, Hicaz, Hindistan
ve Sam gibi Islam diinyasinin 6nemli ilim merkezlerinde islimi ilimleri tahsil
etmis, daha sonra ¢eyrek asir kadar donemin modern bilim ve kiiltiir merkez-
lerinden biri olan Petersburgda yasamistir. Bu sebeple Cérullah’in hem islami
ilimlere vakif bir ilim adami1 hem de modern diisiince hareketlerine 4sina bir
miitefekkir oldugu sdylenebilir®.

5 Masa Carullah, 7aribuwl-Kurin vel-Mesihif, el-Martbaatii'l-Islamiyye, Petersburg,
1323/1905, s. 18.

6 Bilal Gokkir, “Modern Dénemde Kur'an Taribinin Ortaya Cikisi: Kuranin Korunmuglu-
gu Hususunda Oryantalist Iddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar”, Tstanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 27, ss. 11-17. Ayrintlt bilgi i¢in ayrica bkz. Selahattin
Sénmezsoy, Kuran ve Oryantalistler, Fecr Yay., Ankara, 1998, ss. 176-192.203-225; Mu-
hammed Mustafa el-A’zami, age, ss. 369-389.

Ayrinuli bilgi icin bkz. Bilal Gokkar, agm, ss. 17-26.

8 Mehmet Gormez, Musa Carullah Bigiyef, TDV Yay., Ankara, 1994, ss. 54-55. Ayrintili
bilgi icin bkz. Mustafa Rahmi Balaban, “Musa Carullah, 1875-1949; Hayat, Felsefesinden
Birkag Cizgi, Eserleri”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, I/1-4, 1953, ss. 173-178; Osman
Keskioglu, “Miisa Carullah (1875-1949) Hayati, Goriigleri Ve Eserleri”, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, XII, 1964, ss. 63-73; Ahmet Kanlidere, “Miisi Carullah’, DIA,
Istanbul, 2006, XXX1/214-216.
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Carullah -kendisi eserinde belirtmemekle birlikte, Mehmet Gormezden
ogrendigimize gore- Tarihu'l-Kurin vel-Mesihif adli bu risileyi Misirda he-
niiz talebe iken yazmis, ancak memleketine doniince bastirabilmistir’. Eser,
bir sayfalik giris yazist dahil 38 sayfadan olusan bir risiledir. Calijmamizda
esas aldigimiz baskisi, 1905 yilinda Petersburgta yapilmisur. Eserin giris yazi-
sinda risilenin, Kur’an ve mushaflar tarihi, Kur'an'in i’ciz1 ve sahabe mushaf-
lart hakkinda bilgiler icerecegi belirtilmektedir™.

Ancak Carulldh bu konular: ele almadan 6nce, risilenin baglarinda, egitim
sistemi ve 1slahu ile ilgili elestiri ve onerilerine yer vermistir. Eserin bu yont
pek bilinmedigi ve bize gore egitimle ilgili goriisleri agisindan incelemeyi hak
etmis olmasi nedeniyle, biz baska bir ¢alismamizda bu eseri Carullah’in egi-
time yaklagimlart agisindan incelemistik!'. Ote yandan bu risile hakkinda
kaynaklarda'? yeterince bilgi verilmemis olmasi ve giiniimiizde yapilmuis ¢a-
lismalarda'® atifta bulunulmamasi, eserin tanitilmasini ve tefsir ilmi agisindan
degerlendirilmesini gerekli kilmugtir.

Muasa Carullah 7aribu’l-Kuréan vel-Mesahifte, Kuran'in Hz. Peygamber za-
maninda yazildigint belirttikten sonra, Kur'an'in yazilmast meselesinin Kur'an
ve Mushaf tarihi ile ilgili bir konu oldugunu, bu islemin nasil yapildiginin bilin-
mesi gerektigini; zira son donemdeki bir¢ok yabanci bilginin konuya 6nem ver-
digini soyler; beri taraftan Miisliiman alimlerin bu konuyu 6nemsemediginden
sikiyet eder. Ona gore yasadigt donemde immetin en 6nemli sorumluluklarin-

dan biri, din egitimi veren medreselerde, sadece Nahiv ve Tecvid ile yetinmeyip
Ebd Muhammed Kasim es-$aubi’ nin (590/1193) el-Kasid", el-Lamiyye" ve

9 Mehmet Gérmez, age, s. 23-24, 71.
10 Misa Carullah, age, s. 1.

11 Bkz. Mustafa Sentiirk; “Miisd Cﬁrul[ah’mNEgitim Uzerine Diisiinceleri: Tarihu'l-Kurin vel-
Mesihif Adly Eseri Baglaminda”, Atatiirk Universitesi TAED, say1: 48, 2012, ss. 257-268.

12 Ornek olarak bkz. Mehmet Gérmez, age, s. 200; Ahmet Kanlidere, agm, XXX1/215.

13 Ornek olarak bkz. Mustafa el-A’zami, age, ss. 1-438; Ziya Sen, age, ss. 1-309; Saban Ka-
ratas, Siada ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Taribi, Ekin Yay., Istanbul, 1996, ss. 1-262; Ali
Kagikirik, Kitabii'l-Mesihif ve Kuran Taribi, Yayinlanmamug Y. Lisans Tezi, Ankara, 1999,
ss. 1-78.

14 Carullah’in “el-Kasid” adu ile zikrettigi bu kitap, Ibn Abdiilber en-Nemeri'nin (463/1071)
et-Tembid lima fi'l-Muvatta’ mine'l-Madni vel-Esinid inin Saubi tarafindan 500 beyit ha-
linde tanzim edilen bir eseridir. Bkz. Abdurrahman Cetin, “Kdsim b. Firrih es-Sétibi”,
DIA, XXXVIII/376.

15 Bu eser, e/-Kasidetiil-Limiyye diye de bilinen ve miiellifine nispetle e5-Sdzzbiyye diye anilan
eser olsa gerektir. Ancak e/-Lamiyye' nin asil adit Hirzu'l-Emdni ve Vechu'-Tebdni olup 1173
beyitten olusmustur. Eser, Eb Amr ed-DAani'nin et-Teysir fi I-Kirdati’s-Seb’adli eserin man-
zlim seklidir. Bkz. Abdurrahman Cetin, agm, XXXVIII/376; Fatih Collak, ‘es-Sazzbiyye”,
DIA, XXXVIII/377. Miiellifimiz Carullah, es-Sat:biyye’yi 1907 de Kazan'da serh ve nesret-
migtir. Bkz. Ahmet Kanlidere, agm, XXX1/216.
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el-Akile'si' ile 1bnivl-Cezeri’nin (833/1429) et-Tayyibe'siV olgiisiinde, kirdat
vecibleri ile mushaflarin yazilmasi ilminin 6gretilmesidir'®.

Carullah, 7aribul-Kuran vel-Mesahifi Saubi'nin el-Akilesinin tertibine
gore yazacagini, ancak yapacagi isin bir serh olmayacagini, ¢iinkii serhin fay-
dasi degil zarart oldugunu, kendisinin Mushaflar konusunu Allah’in yardi-
miyla giivenilir ve muteber kaynaklardan hareketle anlatacagini soyleyerek';
el-Akile'nin icerigi hakkinda bilgiler verir. Buna gére Saubi’nin e/-Akilede
Kur'an'in Mushaf(lar)da cem’i, Kur'dn'in i’cAzi, yedi harf meselesi, Kur'an'in
Hz. Ebt Bekir ve Hz. Osman zamanindaki istinsdhi, Mushaf yazis;, Mushaf-
larin sayist gibi konulari igledigini belirtir®.

Miisa Carullah, bu noktada Zeyd b. Sabit’in (54/673) yazdigt ve Osman
Mushaflarinda meshur olan yazi sekli ile ilgili birka¢ hustisun bilinmesi ge-
rektigini séyler. Bunlar diisen ya/'lar, hemze sekilleri, miienneslik ta/3's1-
nin iki sekli ile (hemze-i) vasl ve kat’ meseleleridir. Ona gore bunlarin hepsi
Kur'an tilaveti konusuna dahildir ve zaid y4/ <'lar, yazida hemzenin tahfifi,
vakif hemzesi, miienneslik t4/3"’sinda vakif ve o ilmin konusu olmayan bazi
bablar Kirdat [Imi Uslii {izerine bina edilmistir?'.

Aktardigimiz bu goriisleriyle konuya ilgisini 1zhar eden Cérullah, 7arihu’l-
Kur'in vel-Mesahif'te agikca sdylemese de, Kur'an'daki tahrif iddialarini ele alip

16 Carullah, eserin tam adini da “Akiletii Etrabil-Kasdid fi Esnel-Makdsid” seklinde zikreder.
Bkz. Masa Carullah, age, s. 15. Soz konusu eser, EbG Amr ed-Dant'nin e/-Mukni’ adli
eserinin manzim sekli olup 298 beyittir. es-Sdnbiyyetiis-Sugri ve Kaside Raryye adiyla da
bilinir. Eserin Hiiseyin Rizevi tarafindan Akiletii Etribi’l-Kasdid fi Esnel-Makdsid Terciimesi
adiyla bir terciimesi (Iit Kep. T, nr. 5868) yapilmis ve bu geviri {izerine ¢ok sayida serh ya-
zilmustir. Bkz. Tayyar Alukulag, ‘e/-Mukni”, DIA, XXX1/139; Abdurrahman Cetin, agm,
XXXVIII/376. Bu serhlerden biri de miiellifimiz Carullab’in 1908'de Kazanda negrettigi
serhidir. Bkz. Ahmet Kanlidere, agm, XXX1/216.

17 Tayyibetiin-Negr fi'l-Kirditil-Agr, Ibnirl-Cezeri'nin (833/1429) daha 6nce kaleme aldigt
en-Negr fiI-Kirdatil-Agr adli eserinin yine kendisi tarafindan 799/1397 yilinda 1019 be-
yit halinde manzfim hale getirilmis seklidir. Bkz. Tayyar Altkulag, “/oniil-Cezeri”, DIA,
XX/554. Carullah, Ibnirl-Cezer’nin bu eserine bir serh yazmus ve Serhu Tayyibetiin-Nesr
Jfil-Kirddatil-Asr adiyla Orenburg’ta 1908'de basturmistir. Bkz. Mehmet Gormez, age, s.
200.

18 Musa Carullah, age, s. 11-13.
19 Misa Carullah, age, s. 15-16.

20 Musa Carullah, age, s. 13-16. Carullah’in bahsettigi bu bilgileri, $atibi manziim olarak
45 beyit halinde cok kisa olarak dzetler. Bkz. Ebti Muhammed Kasim es-$aubi, “Akile-
tii Etrdbi’l-Kasiid fi Esnd’l-Makésid”, Mecm@un Latifun Metkin Mistemilu ald Seb’ati
Miitdin fi Fenni'l-Kirdati ver-Resmi ve't-Teevid li-Kitabillahi'l-Mekntin, [yy. : y.y],
Matbaatﬁ’l—Amireti’§-§ark1yye, Kahire, 1308, ss. 173-175.

21 Musa Carullah, age, s. 18.
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onlari giiriitmeye ¢alismasindan da hareketle diyebiliriz ki; Bilal Gokkir'in da
belirttigi gibi, muhtemelen oryantalistlerin isimlerine yer vermeden ve onlar:
dogrudan muhatap almadan, Kur'an’in cem edilmesi meselesini 6zetlemis ve
Noldeke ile baslatilan tartismalara cevap vermistir®.

1.1. Tiribwl-Kur'én vel-Mesihif'te Islenen Konular

Kur'an’la ilgili ele alinmasi gerekli ilk bilginin, kirdatler ile Kur'an’in Mus-
haflara yazilmasi oldugunu séyleyen® Carullah'in, eserinde bir tasnif ve bu
cercevede herhangi bir baslik ve(ya) ara baslik kullanilmamakla birlikte, onun
iki ana konuyu isledigini sdylemek miimkiindiir. Bunlarin biri Kur'an'in ya-
zilmasi, cem’i ve istinsahi digeri de birinci konu baglaminda Kur'an'da tahrif
iddialarin: delilleri ile ¢iirtitmeye ¢alismasidur.

1.1.1. Kur’an’in Yazim Siireci

1.1.1.1. Kur’an’in Niizil Siirecinde Yazilmasi

Miisa Carullah, bir bilginin korunmasi i¢in en saglam segenegin o bilginin
yazi ile kayit altna alinmasi ve haddi-i zatinda yazinin beserin en 6nemli icAd-
larindan biri olduguna degindikten sonra; Alak Stiresi’nin 96/3-5. ayetlerine
atifta bulunur: p.[,.j / EIEN Y flw?— t-[ﬂlj f-[i s ﬁjﬁ/ VI Gl 51/ Oku!
Kalemle (yazmayi) ogreten, insana bilmedigini 6greten Rabbin ne yiicedir!”. De-
vaminda Hz. Peygamber’in Kendisi’'ne bir 4yet nézil olunca, onu Sahabe’ye
okudugunu, o 4yeti onlara ezberlettigini ve ayrica vahiy katiplerine yazdirdi-
gini belirtir. A4 87/6. 4yete atfta bulunarak, Hz. Peygamber’in bu uygulama-
sinin unutmaktan korktugu icin degil, vahyin yazi ile muhafaza edilmesinin
gerekliligine isaret oldugunu; 6te yandan Ankebit 29/49. ayete atfta bulu-
narak, Kur'an'in ezber ile muhafaza edilmesi gerekliligine deginir. Son olarak

22 Bilal Gokkur, agm, ss. 13. Gokkir ayrica Kur'an tarihi alaninda Islam limlerince calisma
yapilmadigint iddia eden Arthur Jeffery'nin (1893-1959) yaman celiskisine dikkat ce-
ker. $oyle ki, Jeffery, 1937 yilinda yayinladigt Ibn Ebt David es-Sicistani’nin (316/929)
Kitébii'l-Meséhifine yazdigt Ingilizce 6nsozde “saz karaatleri” kendisine okuttugu igin
Miasa Carullib’a tesekkiir etmesine ragmen; Carullih’in 1905'de basurdigr ve calisma-
mizin konusu olan 7drihu’l-Kur'dn vel-Mesihife hi¢ deginmemistir. Bkz. Bilal Gékkir,
agm, ss. 12-13. Ilging bir sekilde Kanlidere, Jeffery’nin, Carullah’in bu risalesinin ‘Bat’nin
edebi kritik metoduna gore yazilmis oldugu’ degerlendirmesini yapar. Ancak herhangi bir
kaynak belirtmedigi icin bu degerlendirmeyi dogrulama veya yanlisma imkanina sahip
degiliz. Bkz. Ahmet Kanlidere, “Musa Carullah’in Eserleri Hakkinda Yeni Bilgiler”, Oliimii-
niin 50 Yildéniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1949), TDV Yay., Ankara, 2002, s.
224.

23 Musa Carullah, age, s. 11-12. Ayrica Masa Carullah’in Kur'ana yaklagimi konusunda ay-
rintlt bilgi i¢in bkz. Ahmet Isleyen, Musa Carullah Bigiyef'in Kur'an Anlayisi ve Yorum
Yontemi, Yayinlanmamis Y. Lisans Tezi, Ankara, 2002, ss. 1-114.
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Kur'an'in yazilmasinin Hz. Peygamber dénemi igin bir rubsat ise, O’ndan
sonraki dénemde Allal’in Kur'an’in korunacagina dair vadini gerceklestirmek
icin (Hicr 11/19) azimer oldugunu, bu sebeple Selef’in icm4 ederek sonraki-
ler icin Kur'an't Mushaflara yazip cesitli bolgelere gonderdiklerini; Kur'an's
korumak i¢in Selef tizerine ilk farz olan seyin onu yazmak oldugunu, ¢iinki
Miisliimanlarin Islainm’a karsi kurulabilecek tuzaklara karsi dikkatli olmak zo-
runda olduklarini, bunu yerine getirmis olmalari sebebiyle “Kur’an’t dag gibi
saglam kilan” Sahabe’nin, Cuma 62/3. 4yete gore de “en hayirli nesil” oldu-
gunu soyler®.

Carullah, Kur'an'a dair her seyin Sahabe’nin uygulamast ile meshur oldu-
gunu, hi¢ kimsenin Sahabe Mushaflarina vehm ve degisiklik ithAminda bulu-
namayacagini; zira Mushaf’in 4yet ve stirelerinin tertibi ile harf ve kelimeleri-
nin yazilisinin Hz. Peygamber (sas) zamaninda bilinen uygulamaya gére ya-
pildigini belirtir. Ona gore Sahabe zamanindaki tertib ve yazi Hz. Peygamber
zamanindaki gibi idi. Her kim Kitdb’a vehm, yaziya ve tertibe degisiklik izafe
ederse, bu dogru degildir. Okudugumuz, ezberledigimiz, Mushaflarda tespit
ettigimiz Kur’4n ile; bizden 6nce immetin okudugu, ezberledigi, tespit ettigi
ve bize ulastirdgi Kur’an aynidir ve onda higbir sekilde degistirme ve(ya) tahrif
soz konusu degildir®.

Vahyin Alak Stresi’nin ilk beg 4yeti ile nazil olmaya bagladigini, sonrasin-
da “fetretii’l-vahy” doneminin yasandigini ve niizul siirecinin -Isra 17/106 ve
Furkan 25/32. ayetlere aufla- 20 kiisiir yil stirdtigiini, bu siirecte bir defada
inen shreler oldugu gibi cogunlukla kisim kisim inen ayetlerin bulundugunu
hatrlatan Carullah, Kur'an’in yazilis serencAmini ozetler.

Buna gore Hz. Peygamber’e bir ayet ya da stire indigi zaman, onu Sahabe’ye
okur ve onlardan ezberlemelerini isterdi; onlar da hemen bildik sekilde Kur'an’s
ezberlerlerdi. Sahabe buna cok 6nem verirdi, zira Risilet Dénemi’nde ve nii-
zul stirecinde lafzi ezber, en biiyiik ibAdetlerdendi. Sahabe, bir dyet veya streyi
ezberlediklerinde, onu Hz. Peygamber’e arz ederler, huztrunda birden fazla
takrir edip okurlardi, boylece ezberleri de pekisirdi. Sonra basta ¢ocuklari ol-
mak tizere, onu Mekke ve Medineliler ile havalisine gretirlerdi. Ote yandan
Hz. Peygamber’in Mescidi'nde her giin Kur'an okunurdu®.

Ayet ve stirelerin tertibi meselesine de deginen Carullah, Ahmed Ibn Han-
bel ile Eb Davud’ta bulunan hadislerin®” metnine yer vermeden sadece auf-

24 Musa Carullah, age, ss. 19-20.
25 Musa Carullah, age, s. 20.
26 Musa Carullah, age, s. 21.

27 Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1/459-460, hadis nu. 399, 1/529, hadis nu. 499; Ebt
Davud, Siinen, 11/90, hadis nu. 786.
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ta bulunarak, ayetlerin stre i¢indeki yerlerini bizzat Hz. Peygamber’in tes-
pit ettigini, O’nun stireyi namazda ve namaz disginda okudugunu ve béylece
Sahabe’nin 4yetlerin okunusunu ve tertibini Hz. Peygamberden 6grendikle-
rini ve bilinen tertib tizere Kur'an’t ezberlediklerini kaydeder. Yine Kur'an'in
Vasile b. Eska’dan gelen ‘li¢ semévi kitaba bedel olarak verilen Yedi Uzun Siire,
iki Miin (yiz ayetli), Mesini, Hi-Mim'ler ve Mufassal olanlar’ hadisindeki®®
siraya gore tertib edildigini belirtir. Ayrica Muéz b. Cebel’in “Biz Kurdnt Hz.
Peygamber'e arz ettik, O da bizden hi¢ kimsede herhangi bir yanlys bulmads”
dedigini nakleder®.

Musa Carullah, Hz. Peygamber’in Kendisi'ne inen her 4yeti ¢ogunlukla
parsémen, kigit ve levhalar, bazen de hurma dallari tizerine yazan Hz. Ali
(40/661), Hz. Osman (35/656), Hz. Omer (23/644), Zeyd b. Sabit (54/673),
Abdullah Ibn Mes’td (32/652), Enes b. Malik (93/711-12), Abdullah b. Se-
lam (43/663-64) gibi katipleri oldugunu; Hz. Peygamber’in bir stiredeki aye-
tin hangi ayetin ardina yazilacagini sdyleyerek, Kur'an’i bu yazicilara ytizytize
yazdirdigint ifade eder. Bu duruma 6rnek olarak da Hz. Omer’in Miisliiman
oldugu sirada yazili bulunan Kur'4n parcasini ve Enes b. Malikin “bunlar,

Rasiliillabtan dinleyip yazdigim ve Kendisine arz ettigim hadislerdir” soziinti
zikreder®.

Carullah son olarak Kuran'in Hz. Peygamber zamaninda bir araya top-
lanmig ve malim/mevcid tertib {izere tertib edilmis oldugunu, zira Hz.
Peygamber’in Kur'an’in hifzini, yazilmasini ve tertibini ihmal etmesinin dii-
stiniilemeyecegini, 6te yandan Sahabe’nin dinlerinin ve seriatlerinin esasi olan
Kur’an’t hifz yolunda ellerinden gelen ve aklin tasavvur edebilecegi her seyi
kullandiklarini soyler?’.

1.1.1.2. Kur’an’in Hz. EbG Bekir Déneminde Cemedilmesi /
Mushaflagtirilmasi

Miisa Carullah, ‘dinin kemale’ erip de Islam’in biitiin Arap Yarimadas’'nda
ve yarimadanin biitiin sehir ve kdylerinde; Yemen, Bahreyn, Uman ve Necid'in
cogunda, Tay daglarinda, Mudar, Rabia, Kudaa, Taif ve Mekke beldelerin-
de yayildiktan ve bu cografyada bulunanlarin tiimiiniin Miisliman sonra
Rastiliillal’in vefat ettigini hatrlatr’®. Biitiin bu cografyada inga edilen mes-

28 Bkz. Taberani, Miisnediis-Samiyyin, IV/62, hadis nu. 2734.
29 Musa Carullah, age, ss. 22-23.

30 Musa Carullah, age, ss. 23-24.

31 Musa Carullah, age, s. 24.

32 Carullah’in verdigi bu bilgileri dogrulayan ifadeler i¢in bkz. Muhammad Hamidullah,
Islam Peygamberi, (Cev. Salih Tug), Irfan Yay., Istanbul, 1993, 1/651-653.
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cidlerde Kur'an'in okundugunu, ¢ocuklara ve kadinlara égretilip yazildigini
soyler. Hz. Peygamber vefat ettiginde, Misliimanlarin dinlerinde hi¢bir ihtila-
fin s6z konusu olmadigini, tek immet, tek din ve tek soylem tizere olduklarini
belirtir?.

Carullah, daha sonra yonetimi devralan Hz. Ebti Bekir'in (13/634) Fars ve
Riim’a gazveler yapugini, Yemime'yi fethettigini ve insanlarin Kur'an okuma-
larinin artugini séyler. Ote yandan basta Ubeyy b. K&'b (30/650), Hz. Omer,
Hz. Osman, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Abdullah Ibn Mes'tid ve Salim olmak
{izere, bir kistm sahabenin kendilerine 6zel Mushaflar edindiklerini; ancak
bu durumun Hz. Ebti Bekir doneminde herhangi bir ayriliga yol agmadigini
belireir®.

Carullah, bilindigi tizere Esved el-Ansi’nin San'dda, Miiseyleme’nin
Yeméamede yalanct peygamberler olarak ortaya ¢ikmasi ve ridde olaylar: ile
baslayan fitneler sonucunda; hafiz ve vahiy katibi bircok sahabenin sehid ol-
mast iizerine, Hz. Omer’in Kur'an'in tek bir kitapta toplanmasi zaruretini
hissettigini ve bunu Hz. Ebt Bekir ile paylasugini zikreder. Hz. Ebti Bekir'in
ikn4 olunca baslarinda Zeyd b. Sabit olmak iizere, hifz ve zabu iyi olan ha-
fizlardan Ubeyy b. K&b, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah Ibn Abbas, Abdul-
lah ibn Omer (74/693), Abdullah b. Ziibeyr b. Avvim (73/692), Abdullah
Ibn Mes'tid, Abdullah b. es-Saib (70/689-90), Halid b. Velid (21/642), Talha
b. Ubeydullah (97/715), Sad b. Ebtt Vakkas (55/675), Huzeyfe b. Yeman
(36/656), Salim (12/633), Ebl Hureyre (58/678), Samit, Ebt Zeyd, Ebud-
Derda (32/652), Ebli Misa el-Esari (42/662-63) ve Amr b. As'1 (43/664)

gorevlendirdigini anlatir™.

Zeyd’in baskanligindaki bu heyetin Kur'an’in cem’inin nasil olacag: husti-
sunda ve aralarinda is boliimii yapmak iizere Hz. Omer’in evinde istisare ede-
rek; ‘her kimde Kur'an'dan bir sey(ler) yazili parca varsa onu Mescid’e getirip
Kur'an’t cem etmekle gorevli yazicilar heyetine teslim etmesi gerektigini’ ilan
ettiler. Birgok parca getirildi. Heyet, Hz. Peygamber’in 6niinde ve huzurun-
da yazilmis olup-olmadigini tahkik etmeden hicbir parcay: kabul etmiyordu.
Miuisa Carullah, yasananlari Zeyd b. Sabit’'in agzindan soyle anlatir: “Ne zaman
ki Tevbe Siiresindeki /fﬁl’i AT ayetine®® geldik, onu bulamadsk. Arasnrdik
ve Ebii Huzeyme b. Evs b. Zeyd el-Ensdride (37/657) yazili hilini bulduk...
Ahzib Siresine geldigimizde sayfalar: yazarken bir dyeti bulamadim. Halbu-

33 Musa Carullah, age, s. 25.

34 Musa Carullah, age, s. 25.

35 Miusi Carullah, age, ss. 25-26.
36 9.Tevbe, 128.
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ki Rasiliillalin o dyeti okudugunu duymugtum. Arastirdik ve onu

(...« ) stz G il J&) Gesddl 50 )7 Huzeyme b. Sibit el-Ensiride bu-
lup Mushaf ta siiredeki yerine ekledik ve boylece Kuranin cem’s tamamlanmas
oldu”®. Bu sekilde Kur'an'in cem’i tamamlaninca, Hz. Omer biitiin hafizlar:
ve sahabeyi toplayip Mushaf’1 onlara okumustur. Ne bu @rza esnasinda ne de
sonrasinda Sahabe'den bir itiraz vuk(i bulmustur®.

Onde gelen sahabilerin icmaindan sonra, Hz. Peygamber’in bu tertibten
baska bir tertib tizere okudugunu séylemenin miimkiin olmadigin: belirten
Carullah, Sahabe’nin bu tertibi tartismasiz bir sekilde icmi ile kabul etmis
olmalarinin, bu durumu siipheye yer birakmayacak sekilde kesin bir bilgi ka-
bul ettiklerini gésteren en giiglii delil oldugunu séyler. Ote yandan Kur'an'in
cem’i isleminin, I[slam tarihinde meydan gelen en onemli hadise, selefimiz
Sahabe’nin ikame ettigi en onemli farz ve KiyAmet'e kadar onlardan bize ka-
lan en faziletli is oldugunu soyler. Son olarak Kur'an'in cem’ini gergeklestiren
Hz. Ebti Bekir'in Mushaflar konusunda en biiyiik ecri alacak kimse oldugunu
ifade eder®.

Musa Carullah, Fars cografyasinin, Sam’in, Yarimada'nin, ve Misir'in ta-
maminin fethedildigi 10 yillik Hz. Omer déneminde; doguda ve batida ca-
miin inga edilmedigi, Kur'an'in yazilmadigi, imamlarin Kur'an okumadig: ve
mekteplerde cocuklara Kur'dn'in 6gretilmedigi hicbir belde kalmadigini ve
bu siire zarfinda Misliimanlar arasinda dinde ve fikirde herhangi bir ayrilik
yasanmadigini sdyler. Bu noktada bize gore ilging bir bilgi paylasan Cérullah,
Hz. Omer vefat ettiginde, Misirdan Irak’a, Sam'a ve Yemen'e kadar, Miislii-
manlarin ellerindeki Mushaf sayisinin yiiz binden fazla degilse bile buna ya-
kin oldugunu séyler*’, ancak herhangi bir kaynak vermez. Biz yaptigimiz bir
kaynak taramasinda bu bilgiye Ibn Hazm'da rastlamis bulunuyoruz*2. Ancak
bu ifadenin “Kur’4n’in tiimiinii igeren ve iki kapak arasina alinmis Mushaf”
anlaminda degil, literatiirde yaygin bir bicimde kullanildig1 ve bir¢ok sahabe-
de bulundugu sekliyle “yazili Kur'an pargalari” anlaminda olacagini diisiinii-
yoruz.

37 33.Ahzab, 23.

38 Rivayetin kritigi ile ilgili olarak bkz. Ziya Sen, age, ss. 197-204.
39 Musa Carullah, age, ss. 26-27.

40 Misa Carullah, age, ss. 27-28.

41 Musa Carullah, age, s. 28.

42 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm (456/1064), e¢l-Fasl fi'l-Milel vel-Ehvi ven-
Nabl, Mektebetii'l-Hanci, Kahire, trs., 11/67; Ibn Hazm, el-Ihkim 2 Usili’l-Abkim, (Thk.
Ahmed Muhammed $akir), Daru’l-Afak., Beyru, trs., IV/163.
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1.1.1.3. Mushaf’in Hz. Osman Déneminde Istinsah1/Cogaltilmas:

Hz. Osman doéneminde artan fetihlerle birlikte, {immet arasinda,
(Kur'an'in kirdat farkliliklari tizerinden) ayrilik ve fitne ¢ikarmak isteyen kim-
seler nedeniyle, Mushaf’in ¢ogaltulmasi giindeme gelmis; Hz. Osman, o sira-
da Medinedeki sayilari, 12.000'den fazla olan sahabiyi toplamis, mi‘minlerin
annesi Hafsadan Mushaf’1 istemis ve Zeyd. B. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said
b. el-As (59/679), Abdurrahmén b. el-Haris b. Hisim'dan (43/663-64) olusan
bir heyet kurarak, onlari Kur'an’in istinsahi/gogaltlmast ile gorevlendirmistir.
Bu heyet, Zeyd’in Hz. Ebti Bekirin emriyle yazdigi Mushaf’ta herhangi bir
degisiklik yapmadan 5 niisha halinde ¢ogaltmistr®.

Misi Carullah, Hz. Osman Mushaf’inda Enfal ve Tevbe stirelerinin tek
bir stire olarak yazildigini, Ciinkii ayr1 ayri yazilmalarinin Hz. Peygamberden
gelen agiklamaya uymadigini, Hz. Osman’in ilk niishada bu iki strenin be-
raber yazildigini gordiigii icin de buna aykirt davranmadigini séyler. Hz. Os-
man; Zeyd'i Medineye gonderilen Mushaf1, Abdullah b. es-Saib’i (70/689-90)
Mekke Mushafi'ni, Mugire b. Sihab’t (91/709) Sam Mushafi’'ni, Ebl Abdur-
rahman es-Stilemf’yi (73/692) Kiife Mushafin1 ve Amir b. Kays't (?) Basra
Mushafi’ n1 okumakla gorevlendirmistir.

Carullah, son olarak Hz. Osman Mushafi'nda bulunan her 4yetin bu go-
revlilerin okudugu tizre okundugunu, Miisliimanlarin bu Bes Mushaf’tan sa-
yisiz niisha gogaltuklarini; boylelikle Kur'an iizerinde higbir tuzak ve vehim
ihtimali kalmadigini sdyler®.

1.1.2. Kur’in Metninde Degisiklik ve(ya) Tahrif Yapildig: iddialart

Tirihuwl-Kur'dn vel-Meséhifin girisinde belirtilmese de®, Misa Carullah
eserinde Kur'An'da tahrif iddialarini ele almis ve bu iddialari delilleriyle ¢iiriit-
meye calismistir.

Aktardigimiz sekilde Kur'an'in cem’i ve istinsahini anlatan Misi Carullah,
Hz. Osman'dan sonra Hz. Ali’nin halife oldugunu ve 5 yil 9 ay bu gorevde
kaldigini, Hilafet merkezini Kafe'ye tasidigini haurlaur. Hz. Ali Dénemi’nde
Kur’an'in biitiin cAmilerde okundugunu ve Mushaflarin O’nun kontrolii al-
tinda oldugunu ve Hz. Ali’'nin, Mushaf konusunda yaptiklarindan dolayr Hz.
Ebt Bekir ile Hz. Osman’t hayirla yad ettigini soyler®.

Carullab’a gore eger bu iki halifenin yaptiklar: sirasinda Kur'an'da bir de-
gisiklik, eksilme ya da ekleme olsaydi -ki bu miimkiin degildir-, Hz. Ali hila-

43 Miisa Carullah, age, ss. 28-29.
44 Msa Carullah, age, s. 29.

45 Musa Carullah, age, s. 1.

46 Musa Carullah, age, s. 29.
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feti devraldiktan sonra buna tahammiil edemezdi. Dolayisiyla ne Hz. Ebti
Bekir'in ne de Hz. Osman’in Ehl-i Beyt hakkinda inen bir ayeti kaldirmasi
mimkiindiir. Eger Ehl-i Beyt hakkinda bir sey inmis olsayds, diger ayetler gibi
miitevatir olarak gelirdi. Insanlar arasinda bilinen ve yayilmis olan bir seyin
gizlenmesi de imkansiz ve muhal olurdu®.

Misa Carullah, dinde fesat ¢ikarmak isteyen ve azinlikta kalan bir kisim
Sia ulemasindan bazi ayetlerin ¢ikarildigs yoniinde pek kabul gormeyen gé-
riisler nakledilmekle birlikte; Imﬁmiyye ulemasinin ‘Hz. Ebt Bekir ve Hz.
Osman'in hileleriyle (?) Kurandan c¢ikarma yapildig’ iddialarini elestir-
diklerini sdyleyerek bunu 6rneklendirir. Buna gore Seyh Sadtk Eba Cafer
Muhammed b. Ali ibn Bibeveyh (381/991), Seyyid Murtazd Ebu’l-Kasim
Ali b. Hiiseyin el-Musevi (436/1044), Mesdibiin-Nevisibta Kadi Nirullah
(1019/1610) ve Mecmeul-Beyin'da Imam Tabresi (548/1154) -ki bunlar
1mémiyye’nin ve IslAm iimmetinin en 6nde gelen 4limleridir-, Kur'anda de-
gisiklik oldugu iddialarin: asla kabul etmemiglerdir. Bu alimler, Kur'an'in de-
taylarina ve kisimlarina diir bilginin, tamami hakkindaki gibi oldugunu, s6z
konusu iddialar1 ortaya atanlarin biitiin Kur'an'in kaldirildigini ileri stirmiis
ve bilineni gizlemis olacaklarini sdylemislerdir®.

Carullah’a gore Kuranda tahrif yapildigi yoniindeki haberler, Islam
diigmanlarinin siyAsi amaglarina ulasip ¢ikar temin etmelerinin ve Islam
Ummeti'nin birliginin dagitilmast emellerine kavusmalarinin en kestirme yo-
ludur. Ne yazik ki, dini literatiirde bu tiir baul haberler yayilmig, hayir ehli
bazi insanlar da bunlarla aldanmis ve hadis divanlari, rivayetleri, kitaplart ile
siinenlerine bu haberleri dahil etmislerdir®. Ancak Msa Carullah, Allah’in bu
timmete 4dil kimseleri bahsettigini, onlarin da bize “sindirilmis gida ile kan
arasindan ¢ikan, icimi kolay halis siit icirdiklerini”*’, yani Hz. Peygamber’in
stinnetlerinden, uydurma haber ve yalan rivayetlerini ayikladiklarini s6yler’'.

Misa Carullah, Kur'an ve Mushaflar tarihi hakkindaki biitiin anlattiklari-
nin gergek oldugunu, ¢iinkii vikianin boyle cereyan ettigini, eger aksini dii-
stiniirsek; ditsman(lar)imizin sahte iddialarini kabul etmis olacagimizi sdyler.
Hakki: séylemek icin sadece olani aktarmanin yeterli olacagini ve gercegi, acik
secik olani terketmenin akla yaragsmayacagini belirtir™.

47 Misa Carullah, age, ss. 29-30.

48 Musa Carullah, age, s. 30. Sia ve tahrif iddiast ile ilgili ayrinuli bilgi i¢cin bkz. Saban Kara-
tas, age, s. 81-228.

49 Misa Carullah, age, s. 31.
50 16.Nahl, 66.

51 Misa Carullah, age, s. 31.
52 Misa Carullah, age, s. 31.
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1.1.2.1. Kur’dn'da Tahrif Iddialarinin Ciiriitiilmesi

Misa Carullah, eserinde Kur'an'da tahrif iddialarini ¢lirtiemek icin kay-
naklardan derledigi -kendi ifadesiyle- delilleri asagida aktardigimiz altt madde
halinde 6zetler.

Birinci Delil: Hz. Peygamber vefat ettiginde, her bir sahabinin Kur'Andan
cokga ezberi vardi. Hatta Sahabe i¢inde Kur'an'in tamamini saglam bir sekilde
hifzetmis olan yiizlercesi vardi. Birgoklar1 da Kur'an'i yazarak cesitli bolgelerde
yaydi ve bu isi miilki ve dini bir gérev kabul etti. Daha sonra (Hz. Osman
doneminde) Mushaflar yazild: ve bircok sehre ulastirildi. Eger herhangi bir
kelime ya da harfte bir degisiklik ve(ya) tahrif soz konusu olsaydi, bu durum
ortaya ¢ikar ve immet harekete gecip Mushaflari cem edenleri siddetle ceza-
landirirdi. Ote yandan birgok insan da olast tahrif nedeniyle irtidat ederdi.
Ciinkii yanliglikla da olsa, Kuran'da meydana gelebilecek en kiiciik degisik-
lik ya da tasarruf, fikirleri altiist edecek ve fesad ehlinin, Kur'an'in Allah’tan
gelmedigi diistincesini yaymalarina cesaret verecekti. Ancak bugiine kadar ne
Misliiman ne de gayr-i miislim, hickimseden Kur'anda degisiklik yapildigina
dair herhangi bir riviyet isitilmemistir. Eger Kur'anda ilk zamanlar en kiigiik
bir degisiklik olmus olsayds; tabiattaki degisim/gelisim kanunu geregi, son-
raki asirlarda gok daha fazla degisiklikler olurdu. Ancak Kur'an'in tizerinden
(Carullab’in yasadigt zamana gore) 13 asirdan fazla bir zaman ge¢mesine ve
Mushaflarin yeryiiziiniin her yerine yayilmis olmasina ragmen, digerinden bir
harf bile farkli olan tek bir Mushaf dahi bulun(a)mamistir®.

ITkinci Delil: Kur’an, Niibiivvet'in en biiyiik delilidir. Din, Kur'an’la zuhtr
etmis ve Miisliimanlar onunla yiicelmistir. Ote yandan Kur’an kendisine bo-
yun egdiren, emirlerine itaat edilen ve hitkiimleriyle amel edilen bir mucize-
dir. O nedenle Ummet’in Kur'andan tek bir harfin bile degistirilmesine razi
olmast miimkiin degildir*.

Ugiincii Delil: Her kim Sahabe’nin tarihini inceler ve sahth hadis kaynak-
larina bakarsa, goriir ki Sahabe, Kur'an'in hifzi/muhafazasi konusunda gayet
ozen ve ihtimam gosterirken; hadis ve rivayetlerin toplanmasi ve yazilmasi
hustisunda (Kur'an’la bir karigiklik olmasin diye) baglarda ayni 6zeni goster-
memigtir. Akil kesin olarak hiikiim verecektir ki, Kur'an'in hifzi, cem’i ve say-
falarda yazilmasi neticesinde, Kur'an'da bir karisiklik ve(ya) degisiklik olmasi
mimkiin degildir. Kald: ki cahiliye siirleri bile béyledir. Kur’an da onlar gibi
ezberlenmis ve korunmustur. Siirde imkansiz olan seyin Kur'anda oldugunu
ileri siirmek nasil miimkiin olur?! Zira Kur’an niibiivvetin delili, serfatin nuru,
timmetin siginagidir ve en dogru, en saglam sekilde korunmugtur™.

53 Misa Carullah, age, s. 32.

54 Miasa Carullah, age, s. 32-33.
55 Misa Carullah, age, s. 33.
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Dérdiiincii Delil: Kur'an ve Kur’an ilimleri her seyin tistiinde olup en mes-
hur ve miitevatir olaylardandir. Miisliimanlar, ilk zamanlarda Kur'an'in ayet,
stire, fasila ve kisimlarini 6grenmek, Kur'an’t korumak, okumak ve kirdat ve-
cihlerini iyi 6grenip hiikiim gikarmak; daha sonralari ise Islam’in 6gretilerini
agtklamak, tefsirini 6grenmek, kapali ve garib kelimelerine vukifiyet saglamak,
belagat ve fesihati ile giizel tislabunu ve tertibini 6grenmek, okunmasindan
zevk almak, Kur'an't (hifizasinda) tasima serefine nail olmak... icin ezberle-
miglerdir. Dolayisiyla boylesine yiice gayret ve amag sahiplerinin Kur'anda
tahrif yaparak onu degistirmek ve yerine baska bir sey koymak hustisunda
birlesmeleri miimkiin degildir™.

Besinci Delil: Kur'an'in cem edilmesi konusunda, Risélet Asri’'nda ile takip
eden Sahabe ve Tabitin Dénemleri’nde eksik bir sey birakilmamisur. Tabitin
ulemasi arasinda Kur'an'in tamamini ezbere bilmeyen kisi sayist az oldugu
gibi, bu donemde bir kisi onbinlerce hadis ezberlemedikge, s6z sahibi sayil-
mazdi. Bu kimseler, her zaman ve mekanda héfiz sah4bileri takip etmis ve
her nerede bir 4yeti Kur'an'in indigi lehgelerinden biri tizere ezbere bilen bir
sahébi varsa, ona gitmisler ve Hz. Peygamber’in 6niinde okunmus olan kirati
ondan almiglardir. Yine bu donemde tecvid, kirdat ve dini ilimler gelistirilip
bunlarin temelleri atlmigstir. Bu gergevede Uliimu'l-Kur'an’s bilen bir kim-
se; Kur'an'in yazisini, anlama yontemlerini, rivayet ihtilaflarint ve Kur'an'da
herhangi bir tasarrufun s6z konusu olmadigini bilir. Biitiin bunlardan sonra,
Kur'an'da tahrif oldugu iddiasini kabul etmek, miimkiin degildir”.

Altinc: Delil: Bilindigi tizere miusgriklerle beraber Yahtdiler, genelde
mirminlerin 6zelde de Hz. Peygamber’in en azili diigmanlariydi®®. Onlar her
daim Hz. Peygamber’i ve miiminleri gozlemekte ve aralarinda fitne ¢ikarmaya
calismaktaydilar. Eger Yahadiler Kur'anda en kiigiik bir tahrif ve(ya) degi-
siklik gdrselerdi, bunu biitiin kabileler arasinda yayarlardi. Hadd-i zatunda
onlarin Miisliimanlari ithAm etmek ve Islam 4leminde tefrika ¢ikarip {imme-
tin birligini dagitmak i¢in en 6nemli firsatlari, bu olurdu. Diger taraftan Hz.
Peygamber’in sehri Medine, miinafiklarla doluydu ve onlar insanlari imandan
dondiirmek icin bir sebep olarak gostermek tizere, her an Hz. Peygamber'den
sadir olacak bir hatay1 bekliyorlardi.

Ote yandan Ummet, Peygamber’inin sozlerini siizgecten gegirip elemis,
onlari dikkatli bir arastirma ve tenkide tabi tutmustur. Rabbi’nin sozlerine
ise cok daha fazla 6zen gostermis, dine ve Kur'dn’a sarilmustr. Dolayisiyla

56 Misa Carullah, age, s. 34.
57 Musa Carullah, age, s. 34-35.
58 5.Maiide, 82.
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Kur'anda en kiigiik bir degisiklik olsa, onun Kur'dn'dan olmadig bilinirdi.
Kaldi ki, Ummet’in herhangi bir 4limi bile bir siir beytini duysa, onun cahi-
liyeden falancanin soziinden alinmis oldugunu anlar da, Kur'anda bir degi-
siklik ya da ekleme olsa veyahut bir ayet Kur'an diginda kalsa, onu mu anla-
mayacak®?!

* * *

Musa Carullah, “Gsze eseri nazmeden (Satibi) nin, ‘Kur'dna vehm ve degisme
izdfe eden kimse yanilmastir ™ soziiniin bizce agiklamast boyledir” diyerek, Kur'an
ve Mushaflar tarihi ile ilgili daha ¢ok konu bulundugunu, ancak onlar: (bu
eseri takip edecek) baska bir cilde biraktgini ve yazacagi bu eserin; Mushaf
tarihi, I'cazirl-Kur'an ve Kur'an'la ilgili diger ilimleri kapsayacagini sgyler®’.
Ancak Carullah, Gormez'in de ifade ettigi gibi bunu gergeklestirememistir®.
Ote yandan Carullah’in Tiirkge olarak yazdig1 Tashih-i Resm-i Hatt-1 Kurén't
1909'da, Arapga olarak yazdigi Tertibiis-Siwveril-Kerime ve Tendsiibiiha fi'n-
Niiziil ve fi’l-Mesihif i de 1944’te basilmistr®. Ancak Kur'an ve kirdat ilmiyle
ilgili olsalar da, bu eserlerin 7arihul-Kur'an vel-Mesahif in devamu niteliginde
olup-olmadigini veya en azindan Miisi Cérullal’in eserleri bu niyetle kaleme
alip-almadigint dogrulama imkanina sahip degiliz.

2. Tarihwl-Kur’an vel-Mesihif in Tefsir Ilmi Agisindan Degeri

Misa Carullah, aktardigimiz gibi, bu risilede SAubfi’nin e/-Akilesinin
serhini degil, kaynaklardan derledigi bilgileri bu risilenin tasnifine gore ya-
pacagini; Saubinin e/-Akilede Kuran'in cem’i, i’cizi, yedi harf meselesi,
Kur'an’in Hz. Ebt Bekir ve Hz. Osman zamaninda yapilan islemler, Mushaf
yazist, Mushaflarin sayisi gibi konulart isledigini sdyler®. Saubi, el-Akilede
Carullah’in bahsettigi bu bilgileri 2 sayfa ve 45 beyit halinde ¢ok kisa olarak
ozetledikten sonra; ayri bablar halinde Mushaf yazisinda Bakaradan A’raf’a,
Araf’tan Meryem’e, Meryemden Sid’a ve Sid’tan Nas'a kadar isbat ve hazfe-
dilen harfleri, mahzif ve zaid hemzeleri, y4 ile vav'in isbat ve hazfi, hemzenin
yazilisi, elif ve vavin yazilislari, vasil ve kat” hemzeleri... gibi konular ele
alir®. Carullal’in, 7Gribu'l-Kur'dn vel-Mesihifte Kuran'in cem’i ve istinsahi

59 Musi Carullah, age, s. 35-37.

60 Saubi’nin ‘sl wash Slol oo a b " seklindeki bu sézii icin bkz. Satbi, age, s. 173.
61 Musa Carullah, age, ss. 37-38.

62 Mehmet Gérmez, age, s. 71.

63 Ahmet Kanlidere, agm, XXX1/215-216.

64 Misa Carullah, age, s. 13-16.

65 Saubi, Akiletii Etrdb... ss. 173-190.
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ile Kur'an'daki tahrif iddialarini isledigi g6z 6niine alinirsa, sadece $atbi’nin
el-Akile'sine bagli kalmadigi ve kendi ifadesiyle kaynaklardan derledigi bilgile-
ri giizel bir sekilde 6zetledigi sylenebilir.

Dipnotlandirmasini ve kaynak gdstermesini giiniimiiz kriterlerine gére yap-
masa da; Carullah’in, SAtubi’nin e/-Akile'sinden bagska, EbG Amr ed-Danf’nin
el-Mukni’ ve el-Muhkem’i, Ibnil-Benn4 el-Merakesi'nin Unvédniid-Delil'i ve
Stiytiti'nin Kiitibii -Akrin’t ile el-Itkin’in ilgili boliimiine atfta bulundugu
goriilmektedir®. Bu da bize gore bir risale olcegindeki 7arihu’l-Kurin vel-
Mesihifin, kaynaklart agisindan yeterli oldugu anlamina gelir. Ote yandan
Carullah’in bu eserinde Kur’an tarihine dair klasik kaynaklardan farkli olarak,
ilave ve(ya) aykurt bir bilgi olmadig belirtilmelidir.

Arapca olarak yazilmis olan 7arihu'l-Kuriéin vel-Mesahifin bazi ifade ve
deyimlerinde anlatim bozukluklarinin oldugu ve eserde Arapca ifadelerin yer
yer Tirkce manug ile distiniiliip yazildigr goriilmektedir. Bunun nedeni, -
tahmin edilecegi tizere- bir Kazan Tiirkii olan Masa Carullab’in ana dilinin
Arapga olmamasidur.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, Carullah, bu risilede iki ana konuyu iglemis-
tir: Biri Kur'an’in yazilmasi, cem’i ve istinsihi, digeri de birincisi baglaminda
Kur'an'da tahrif iddialari ve bunlarin delilleri ile ¢iiriitiilmesidir. Bu ¢ercevede
eserin; Kur'an'in inzali, hifz1 ve yazilmasindan, kitaplagsmasi ve ¢ogaltilmasina
kadar olan agamalari, -bize gore- basarili bir bicimde 6zetledigi goriilmektedir.
Ote yandan Kur'an ve Mushaf tarihi baglaminda islenen yedi harf ve kiraatler
konusuna temas etmedigi ve bu durumun eser igin bir eksiklik olugturabile-
cegi belirtilmelidir. Ancak bunun Cérullah’in hedef ile ilgili olabilecegi ve bu
hedefin, muhtemelen tahrif iddiasini ve Kur'an hakkinda olusabilecek siiphe-
leri bertaraf etmek i¢in; Kuran'in yazilmasi, kitaplagsmast ve ¢ogaltlmasi ile
tahrif iddialarinin giiriitiilmesini dncelemek oldugu soylenebilir.

Eserde I’cazii’l-Kur'an’a ve sahabe Mushaflarina dair bilgi verilecegi sdylen-
mekle beraber; Kur'an’in i’cizina deginilmemis, sahabe Mushaflarina ise sade-
ce bir paragraf ile atifta bulunulmugtur®. Esasinda basli bagina ayr1 bir konu
olan I’cazivl-Kuran'in, dogrudan Kur'an ve Mushaf tarihi kapsamina girme-
digi ve dolayisiyla bu konunun eserde islenmemesinin bir eksiklik olmayacag:
soylenebilir. Yine ayr1 bir konu olan Sahabe Mushaflart meselesinin ayrintli
bir sekilde islenmesinin, eserin sinirlarini zorlayacag: diisiiniilmiis olmalidir.

66 Muasa Carullah, 7aribuwl-Kurin  vel-Mesihif, el-Matbaatii'l-Islamiyye, Petersburg,
1323/1905, s. 18.

67 Musa Carullah, age, s. 25.
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Muasa Carullah, giriste belirtmese de 7drihul-Kurin vel-Mesihifte
Kur'anda tahrif iddialarini ele almig ve ileri siirdiigii delillerle bu iddialar
ciiriitmeye ¢alismistir. Tahrif iddiasinin baglarda igerden ve agir1 bir takim $ii
gruplarin, modern donemde ise daha ¢ok Kur’an etrafinda stiphe(ler) olugtur-
mak isteyen miistesrikler tarafindan ortaya atilan bir durum oldugu géz onii-
ne alinirsa; konunun bu eserde ele alinmasi ve dolayistyla eserin dnemi daha
iyi anlagilacaktir. O bakimdan bu risalenin sadece Satubi’nin e/-Akile’sinin bir
ozeti degil de, e/-Akile temel alinarak caginin ihtiyacina gore hazirlanmug fay-
dali bir eser oldugu belirtilmelidir.

Ote yandan Kur'an'in, Kiydmet'e kadar korunacagma® dair inancimiza
ilaveten, delilleri objektif ol¢iiler agisindan degerlendirmek gerekirse, sunlar
soylenebilir: Kabul etmek gerekir ki, Kuran'in herhangi bir degisiklige ug-
ramadan giiniimiize geldiginin miidellel olabilmesi i¢in, niizGliinden glini-
miize, ya da hi¢ degilse yazili olarak diinyanin cesitli bolgelerine yayilmasina
kadar; ezberlenmesi, yazilmast ve ¢ogaltilmasi asamalarinda -yazinin gelisme
evreleri diginda- 6ziine miiteallik bir degisikligin olmadiginin gosterilmesidir.
Bu agidan bize gore Carullah’in Kur'anda tahrif iddialarini ¢iirtitmek icin ileri
stirdiigii ve altt madde halinde 6zetledigi delillerin yeterli oldugu séylenebi-
lir.

Carullab’in 7Gribul-Kur'dn vel-Mesahif i dgrenciliginde yazdig, bu neden-
le ok derinlikli ve ilm1 nitelikte bir risile olmadig: diisiiniilebilir. Buna karsin
Kur'an'in kaynaginin sorgulandigi, miistesriklerin caligmalarini bu alana yo-
gunlasturdigi dénemde, onlara yeterli bir cevap niteligi tasidig ve esere Gnem
kazandiran hustsun bu oldugu belirtilmelidir.

Sonug¢

Musa Carullab’in, 7dribu'l-Kuran vel-Mesahifte Kuran'in cem’i, istinsihi
ve Kur'An'daki tahrif iddialari ile bu iddialarin ¢iiriitiilmesi i¢in ortaya konu-
lan delilleri isledigi ve sadece Saubi’nin e/-Akilesine bagli kalmadigy, kaynak-
lardan derledigi bilgileri giizel bir sekilde 6zetledigi goriilmektedir. Bu agidan
bakildiginda, eserin ismi ile muhtevési arasinda bir uyum oldugu kabul edile-
cektir.

Carullab’in, bu risdlede yedi harf ve kirdatler ile Kuran'in i’cAzini isleyece-
gini belirtmis oldugu halde bu iki konuya temas etmemesini; onun oncelikli
hedefinin, Kur'an'in yazilmasi, kitaplasmasi ve ¢ogaltlmasi ile tahrif iddia-
larinin ¢iirtitiilmesi ve i'cizi’l-Kur'an’in, dogrudan Kur'an ve Mushaf tarihi
kapsamina girmemesi ile agiklanabilecegini ve bu durumun eser icin 6nemli
bir eksiklik olmayacagini diisiiniiyoruz.

68 15.Hicr, 9.
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Carullah, aktardigimiz gibi, Kur'an ve Mushaflar tarihi ile ilgili diger ko-
nulart bu risileyi takip edecek bagka bir cildte ele alacagini belirtmis, ancak
eserin devami gelmemistir. Bunu dogrulayacak bir veriye sahip degiliz ama,
belki de bu niyetini Tiirk¢e olarak yazdigi ve 1909'da basilan 7ashih-i Resm-i
Hatt-1 Kur'an't ve Arapga olarak yazdigi, 1912 ve 1944’te basilan Zertibii’-
Siiveri’l-Kerime ve Tendsiibiihd fi'n-Niiziil ve fi'l-Mesihifi ile gerceklestirmek
istemistir.

Sonugta Zdribu'l-Kuran vel-Mesihif in, isledigi konular itibariyla, hem tef-
sir ilmi agisindan yeterli hem de ¢agindaki tartigmalara 151k tutacak ve Kur'an
hakkinda olugabilecek stipheleri bertaraf edebilecek ve boylece ana hatlariyla
hem Carullah’in ¢alismamizda aktardigimiz hedefleri ve hem de Ummet agi-
sindan ¢aginin ihtiyacina cevap verecek nitelikte bir eser oldugu séylenebilir.
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BEDRUDDIN EL-AYNI'YE GORE HADiISLERDE
HASR USLUBUNUN KULLANIMI VE MANAYA ETKISi
(‘UMDETU’L-KARI OZELINDE)

Muammer BAYRAKTUTAR ©)

oz

Bir iletisim aract olarak biitiin dillerde konusanin muhatabina istek ve me-
ramini dogru bir sekilde ulastirabilmek icin farkls ifade disluplar: ve yontemleri
kullandigr bilinmektedir. Dini birer metin olan hadislerde de Arap dilininin hu-
susiyet ve anlatim tarzlarindan biri olan hasr uslibunun kullanildigs miisahede
edilmektedir. Bir soz ve metinden dogru anlama ulasmak ve ¢ikarimlarda bulun-
mak igin ilgili dilin uslip ve yontemlerini bilmek ve goz oniinde bulundurmak
elzemdir. Bu caligma, hadis sirihi Bedruddin el-Ayni'nin Umdetwl-kéri adls
serhi ozelinde hadisleri anlamadaki rolii bakimindan, hadislerde hasr olgusu ve
usliibunun nasil yer aldig ve hadise ne tiir manalar kazandirdigini incelemek-
tedir.

Anabtar Kelimeler: Hadis, dil, anlam, hasr, beligat.

ABSTRACT

According to Bedruddin el-Ayni, Using of Restriction Style in Hadiths
and its Effect on Meaning (Specific to ‘Umdetu’l-Kdiri

In all languages, it is known that different expression styles and methods are
used by people as a connection tool for expressing ones request and purpose to
answerer. It is seen that restriction style which is one of the characteristic and
expression styles of Arabic language, used in the hadiths which are religious rexts.
It is necessary to know and to consider related languages styles and methods
for getting out and making an inference from a statement or a text. This study
researches how restriction concept is in the hadiths and what kind meanings that
give in terms of role of understanding hadiths, specific to commentator Bedruddin
el-Ayni’s production which its name is Umdetu’|-kiri.

Keywords: Hadith, /anguage, meaning, restriction, oratory
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Giris

[lahi kitaplar indigi toplumun diliyle insanliga gelmis, peygamberler de
gonderildikleri toplumlarin diliyle insanlara hitap etmislerdir. Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in hadisleri, haddizatnda Allah ve Peygamber’in maksat
ve meramlarini insanlara bildirmek ve agiklamak {izere varit olmus birer dini
nass ve metinlerden ibarettir. Islim’da ise, malum oldugu tizere Allah Teala ve
Hz. Peygamber insanlara Arap diliyle hitap etmistir. Her dilde oldugu gibi
stiphesiz Arap dilinde de konuganin, muhatabina maksat ve meramini dogru
olarak bildirebilmesi i¢in bir takim uslab ve inceliklerden yararlanilir. Keza
yazi dilinde de yazarin veya soziin sahibinin maksat ve meramini dogru an-
latabilmesi igin, ilgili dilin anlatim tarzlarini, usltp ve yontemlerini bilmesi
gerekmektedir. Kur'an ve hadislerde Arap dilinde var olan bir¢ok anlatim tarz1
ve yontemi kullanilmigur. Bunlardan biri de hasr uslibudur. Bu anlaum tar-
zinin incelikleri ve climleye kattigr anlamlarin bilinmesi, dini nasslarda goze-
tilen mana ve maksatlarin hig stiphesiz daha iyi ve dogru anlagilmasina vesile
olacakur.

Onceki donemlerde ve giiniimiizde 4limler Kur'an ve hadisler iizerinde
dil ve gramer agisindan arastirma ve ¢alismalar yapmiglardir. Kur’an tizerinde
dilsel caligmalar yogun olarak yapildigi halde, hadisler s6z konusu oldugunda
caligmalar ayni diizeyde olmamuistir. Zira hadisle istishad konusunda 6zellikle
mana riviyetinden dolay1 bu ¢alismalar daha azdir. Oysa 6zellikle icAz/vecize
ozelligi olan ve Hz. Peygamberden aynen aktarilma 6zelligini kaybetmeyen
dua hadislerinde hadisle istishad miimkiindiir. Buna ragmen her ne kadar si-
nirli olsa da, hadisleri dilsel agidan tahlil eden miistakil ¢alismalardan ayri ola-
rak, hadis serhlerinde de hadislerin dilsel agidan degerlendirildigi goriilmekte-
dir. Bedruddin el-Ayni’nin (v. 855/1451) meshur Buhari serhi Umderu’l-kiri
adli eseri de bunlardan biridir.

Hadislerin dil kurallarinin tespitinde veya hadislerle istishadda bulunul-
masi meselesinin burada dogal olarak giindeme gelmesi muhtemeldir. Bu
husus giiniimiiz de dahil olmak {izere 6nceki dénemlerden itibaren tizerinde
yogun tartigmalarin yapildigt ve farkli goriislerin ortaya atldigi bir meseledir.
Nitekim bu tartismalarin neticesinde, hadislerin dilde delil olmast hususunda,
kabul edenler, kabul etmeyenler ve orta yolu tutanlar seklinde ti¢ farkli goriis
ve yaklagim ortaya ¢cikmistir'. Ayni ise, Umdetul-kiride eserin bir hadis serhi

1 Arap dilinde hadislerle delil getirilmesi (istishad) meselesi ile ilgili taraflarin temel goriisleri
icin bkz. Suytd, Celaluddin, el-Tktirah [ ilmi usiilin-nabv, M. Suleymin Yakdr, Daru’l-
maarifi’l-cAmi‘iyye, Ezarita, 1426/2006, 89-99; Bagdadi, Abdulkadir b. Omer, Hizidnetu'l-
edeb ve liibbii liibdbi lisanil-arab, thk. A. Muhammed Harun, Mektebetu’l-Hanci, Kahire,
1418/1997, 1, 9-15; Selekani, Abdulhamid, Masddirul-luga, el-Miinsatw’l-Amme, Trablus,
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olmasini dikkate alarak hadisle istishada olduk¢a 6nem vermistir®. Her ne ka-
dar hadislerin kahir ekseriyeti Hz. Peygamberden ma’nen rivayet edilmis olsa
da, Ayni’nin de ifade ettigi gibi Arapca birer metin olmalari itibariyle hadis-
ler biinyelerinde Araplarin kullanageldikleri hakikat, meciz, kinaye, mutlak,
mukayyed, Amm, héss, mant(ik ve mefhtim gibi pek ¢ok anlatim tarzini ba-
rindirmaktadir. Bu bakimdan Arapga’ya tiim yonleriyle vakif olmayan kimse-
lerin hadis ilmi ile bag kurmasi imkansizdir’. Stiphesiz ki bu da, Arap dilinin
inceliklerini yansitan bu tiir anlatim tarzi ve usliblarinin ehemmiyetini ortaya
koymaktadir.

Kur'an-1 Kerimde oldugu gibi, Hz. Peygamber’in hadislerinde gozettigi
mana ve maksatlarin tespiti ve anlagilmasinda da hasr usltibu, 6nemi haiz bir
husustur. Zira hasr uslibuyla muhatablara verilmek istenen bilgi ve mesajlarin
siniri ¢izilmekte, konu ve mesajla ilgisi bulunmayan hususlar disarida tutul-
maktadir. Keza hasr usliibuyla mesajlar daha ¢arpici ve vurgulu bir sekilde ifa-
de edildiginden, bu usltip muhatabin dikkatinin ¢ekilmesinde ve ilgili mesaja
yonlendirilmesinde daha etkili olabilmektedir. Bu bakimdan hasr uslubtinun
en 6nemli ozelligi te’kid ifade etmesidir. Nefy ve istisnd yoluyla yapilan hasr,
mubhatabin siiphesini ortadan kaldiracak ve bilmeyenin bilgisizligini giderecek

1404/1984, s. 163-170; Ebti Zehv, M. Muhammed, e/-Hadis vel-mubaddisiin, er-Riasetu’l-
Amme li-idared’l-buhdsi’l-ilmiyye, Riyad, 1404/1984, s. 217-220; Feccil, Mahmid,
es-Siyeru'l-hasts ilel-istighdd bi'l-hadis fi'n-nahvil-arabi, Edvau’s-selef, 1417/1997, a.mlf.,
el-Hadisu'n-nebevi fi n-nabvi’l-arabi, Edvau's-selef, 1417/1997, s. 99-136; Askeri, M. Sa-
lih Serif, “el-Istishad bi’l-hadisi'n-nebeviyyi's-serif ‘inde’l-lugaviyyin®, Afakr’l-Had4rati’l-
Islamiyye, Akademiyyetu'l-uliimi’l-insiniyye ved-dirisatis-sikfiyye, yil:13, Say1:2, 1431, s.
97-113; Yastf, Ahmed Zekeriyya, “el-ThticAc bi lafzi’l-hadis fi’n-nahvi ve'l-luga”, Mecelletu
Kiilliyetid-Dirisiti’l-Islamiyye vel-Arabiyye, say:17 Dubai, 1419/1999, 179-205; Tural,
Hiiseyin, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad Mes'elesi”, Aratiirk Universitesi j/a/az'yat
Fakiiltesi Dergisi, Sy: 9, Erzurum, 1990, 67-79; Bolelli, Nusrettin, “Nahivde Istishad
Meselesi”, Marmara Universitesi i/abiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, Say1:5-6, Istanbul, 1993, 165-
175; Ozbalikei, M. Resit, Kur’in ve badisin Arap Gramerindeki Rolii, Yeni akademi yay.,
[zmir, 2006, 5. 201-214.

2 Bu hususta miistakil galigmalar da yapilmistir. Bkz. Henadi, M. Abdulkadir, “el-Thticicu’n-
nahvi bi'l-hadisi’n-nebevi inde’l-imam Bedriddin el-Ayni fi dav'i kitibihi (‘Umdetu’l-
Kari)”, Mecelletu Merkezi Bubiis ve Dirisitil-Medineti’l-Munevvere, sy. 8, s. 139-188;
Celidan, M. Salim Ibrahim, Bedruddin el-Ayni ve menhecubhu'n-nahvi fi kitabihi “Umdertw'l-
kdri serbu Sahihil-Buhdri, (RisAletw’l-macistir), el-Camiatu’l-islimiyye Kiilliyetu’l-adab,
Gazze 1430/2009, s. 77-92; Civelek, Yakup, Unliier, Ceyhun, “Bedruddin Ayni’ye Gore
Arap Nahiv Ustlii ve Istishad (Umdetu’l-Kari Ornegi Baglaminda)”, Uluslararas: Bedrud-
din el-Ayni Sempozyumu ve 11. Hadis Ihtisas Toplantisi, Gaziantep, 2013, s. 457.

3 el-Ayni, Bedriddin Ebi Muhammed Mahmid b Ahmed, ‘Umdetul-kiri serhu Sahibi’l-
Bubari, (tsh. Abdullah Mahmtid Muhammed Omer), Dﬁru’l—Kﬁti’lbi’l—Hmiyye, Beyriit
1421/2001, 1, 33.
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sekilde soziin kesin olarak te’kid edilmesini ve vurgulanmasini saglar®. Arap
dilinde tekid giici bakimindan tekid ifade eden anlatim tarzlari ve bunlarin
mubhtelif tiirleri bir siraya konulmus olsaydi, kasr usliibu zirvede yer alirdi.
Zira hasr uslibunda anlama egsiz bir vurguda bulunma sézkonusudur. Nite-
kim bunda bir ciimle i¢inde iki ctimle /anlam giiglii bir sekilde vurgulanmis
olmaktadir’.

Bu arada hadislerde yer alan hasr edatlarinin hasr ifade edip etmediginin
tespiti de oldukga 6nem arz etmektedir. Bu tespitin yapilamamasinin, hadis-
leri anlamada bir takim sorunlara yol acabilecegi gézden uzak tutulmamalidir.
Hasr uslibunun 6nemini ortaya koyan hususlardan biri de, hasrin fikht hii-
kiimlere de etkisinin s6z konusu olmasidur.

Hadislerde hasr olgusuna dikkat ¢eken bilebildigimiz kadariyla dilimizde
miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir®. Oysa Arap diinyasinda bu hususta
bir takim ¢aligmalarin yapildig1 gériilmektedir’. Bu ¢alismada ise, en azindan
makale diizeyinde, hadislerde hasr olgusuna ve uslibuna dikkat ¢ekmenin,
bu arada konuyu bir eser ve 4limle sinirlayarak incelemenin uygun olacagt
distintilmistiir. Stiphesiz bu konuda daha genis ve kapsamli ¢alisma ve aras-
tirmalar yapmak hem miimkiindiir hem de gereklidir. Kisacasi makalede hasr
uslibunun hadisleri anlamadaki yerine dikkat ¢ekme, bu arada Ayni’nin ha-
disleri izih ederken hasr olgusuna nasil bakugini tespit etme amaglanmugtir.

Aynt'nin Buhari serhi Umdetu’l-kiri adli serhinde hasr olgusuna, hasr
anlami ifade eden hadislerin tamaminda olmasa da, bircok hadisin izahinda
ozellikle de “Beyanu’l-meani” bagligt altinda yer verdigi goriilmektedir. Ancak
konuyla ilgili hadislerin tamamina yer vermek ¢alismanin boyutlarini agaca-
gindan, konu bazi hadisler ¢ercevesinde ele alinacakur.

I. Genel Olarak Arap Dilinde Hasr Usliibu ve Kullanimi

Arap dili ve belagatinda hasr uslibunu anlatmak tizere “hasr” ve “kasr”
ifadeleri kullanilmakrtadir. Soézliik anlami itibariyle “~2>" ve “»2*" fiillerinin

4 Hebil, Abdurrahim, “Tecelliyatw’l-cemal fi uslabi’l-kast”, Mfce//etu’/—Cdmiﬂti’/—[vhimiyye, c.
19, sy. 2, 5. 975-976.

5 Dirdz, Sabbah Abid, Esélibul-kasr fi’l-Kur'ini'l-Kerim, Matbaatu'l-emane, Misir,
1406/1987, 5. 9.

6 Ramazan Kazan tarafindan yazilan Edebi Uslip A¢isindan Hadis Metinleri adli eserde (No-
bel yay., Ankara, 2013, s. 193-197) hadislerde hasr olgusuna kismen deginilmistir.

7 Bu hususta 6rnek olarak Subeyti’nin ¢alismasini sunmak miimkiindiir. Bkz. Subeyti, Amir
b. Abdilllah, Esalibul-kasr fi ehidisis-Sabihayn, el-Camiatul-islamiyye, Medine-i Miinev-
vere, 1425.
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masdari olan bu iki kelime “hapsetmek, sinirlamak, kisaltmak, daraltmak ve
kusatmak” gibi anlamlar ifade etmektedir®.

Bir belagat terimi olarak ise hasr ya da kasr, 6zel bir yolla, bir seyin digerine
tahsis edilmesini veya bir hitkmii zikredilen bir ey icin sabit kilip, onun di-
sindakilerden nefyetmeyi ifade etmektedir’. Boylece bir ifadede yer alan lafiz
veya lafizlar, diger lafiz veya lafizlara 6zel bir yolla tahsis edilmekte ve yalnizca
onu belirtmektedir'. Kisacasi hasr yoluyla, anlatilan bir sey belli bir sinur ici-
ne konularak, diger anlam ve vasiflandirmalara kapatilmakta, bdylece varilan
yargt, sadece belirli bir kisi ya da nesneye tahsis edilerek, bunun digindakiler-
den hitkmiin kaldirilmasi saglanmis olmaktadir''. Her ne kadar tahsis ile hasr
birbirine benzese de aralarinda bir takim farklar s6z konusudur'>

8 Hasr igin bkz. Ibn Faris (v. 395), Ebul-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu
makdyisul-luga, thk. A. Muhammed Hartin, Darul-fikr, Beyrat, 1399/1979, 11, 72-73;
Zemahseri (538), Ebul-Kasim Muhammed b. Muhammed b. Omer, Esdsu'l-beldga, thk.
M. Basil UyGnu’s-std, Darul-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyr(it, 1419/1998, 11, s. 192-193; ibn
Manzir (v. 711), Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisiénul-Arab, Diru
sadir, Beyrit, ty., IV, 193-196. Fir(izabadi (v. 817), Mecduddin Muhammed b. Yakiib,
el-Kamiisw'l-muhiz, Darul-hadis, Kahire, 1429/2008, s. 369; Durmus, Ismail, “Hasr”
md., DIA, TDV yay., Istanbul, 1997, XVI, 392; Yavuz, Galip, “Tiirk¢e Meillerde Hasr
Usltibunun Yanlis Anlagilmasindan Kaynaklanan Yanlis Terctime Sorunlart”, Kur'an Medil-
leri Sempozyumu, DIB Yay., Ankara 2007, s. 251-252. Kasr icin bkz. ibn Faris, Mu'cemu
Makdayisi'l-Luga, V, 96-98; Zemahseri (538), Esdsu’l-beldga, s. 81-82; Ibn Manzur, Lisanu
Arab, V, 95-105; Firtzabadi, el-Kamiisul-Mubit, s. 1329-1330; Curcani (v. 816), Ali b.
Muhammed es-Seyyid, Mucemu's-Tarifit, thk. M. Siddik el-Mingavi, Daru’l-fazile, Kahi-
re, ty., s. 147.

9  Sekkaki (v. 626) Ebt Ya'ktb Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed Ali, Miftahul-uliim, thk.
Naim Zarztr, Daru'l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrtit, 1987, s. 288; CiircAni, Za7ifir, 147; Ayni,
Umdetw'l-kari, 1, 56; Suyttt (911), el-Itkin 2 uliimil-Kuréan (Kurin Llimleri Ansiklope-
disi), tre. Sakip Yildiz, H. Avni Celik, Madve Yay., Istanbul, ty., II, 133. Ebu’l-Beka,
Eyytib b. Masa el-Huseyni (1094), e/-Kiilliyit, haz. Adnin Dervis, Muhammed el-Mis-
ri, Muessesetur-risle, ty., s. 383-384; Hasimi, es-Seyyid Ahmed, Cevdhirul-belaga, tdk.
Yusuf es-Sameyli, el-Mektebetu’l-asriyye, Beyrit, ty., s. 165; Durmus, “Hasr” md., DIA,
XVI, 392; Akdemir, Hikmet, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, Nil yay., [zmir 1999, s. 204.

10 Bilgegil, M. Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1989, s. 99;
DIA, Hasr md., 16/392.

11 Yavuz, agm. s. 252; Miicahit, Mustafa, Arap Dilinde Hfm Belagat: ve Kuranda Manaya
Etkisi, (Yaymlanmamag Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Sivas, 1997, s. 4.

12 Ferhat Koca'nin degerlendirmelerine gore, Islam hukukgularinin ve dilbilimcilerinin go-
gunlugu tahsis (ihtisas) ile hasrt ayni1 sey olarak kabul etse de, bazi arastirmacilara gore, bu
iki kavram arasinda fark bulunmaktadir. Zira bunlara gore hasr, zikredileni ispat, onun
disindakileri nefyetmek demekeir. Oysa tahsis ile Ammin fertlerinden bir kismi kastedil-
mektedir. Ayrica tahsis, siimul anlamina gelen amm ile kendisini digerlerinden ayiran bir
ozellige sahip hés denilen iki unsurdan meydana gelmektedir. Dolayisiyla bu iki unsuru
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Bir ifadede veya ciimlede hasr veya kasr yoluyla yapilan tahsis, ya ctimle-
nin 6gelerinin yerlerinin degistirilmesi ile ya da “kasir edat’” denilen baglac-
larla gerceklestirilir™. Buna gdre hasr uslibunda ve bir hasr ifadesinde mak-
str, makstran aleyh ve kasr edati olmak tizere ti¢ unsur bulunur. Makstr ve
makstirun aleyh’e hasrin taraflar1 da denilmektedir. Buna gore tahsis edilene
(birincisine) makstir, kendisine bir gey tahsis edilene (ikincisine) makstirtin
aleyh denir. Diger bir ifadeyle, aralarinda tahsis islemi bulunan bu terimler-
den birincisine maksr, ikincisine makstirun aleyh denir. Kasra delélet eden
ancak, yalniz, meger, 6zge, gayri, illa, belki gibi edatlara, kasr edatu denir ve
bu vaz'i kasirda bulunur'®. Bu arada belagat ilminde hasrin, sifatin mevsufa
tahsisi, mevsufun sifata tahsisi, kasr-1 hakiki ve kasr-1 izafi seklinde bir takim
tiirleri de bulunmakeadir®.

Ancak dil bilginleri arasinda hasrin yapilisi ve tiirleri hakkinda gériis ay-
riliklari bulunmaktadir. Arapgada hasr uslubu genellikle; nefiy ve istisna, in-
nema, takdim ve auf harfleri seklinde bu dort yoldan biriyle yapilmistir'.
Ayni’nin tespit ettigi hasr tiirlerine ve yollarina deginirken ayrica bunlara yer
verilecektir.

II. Ayniye Gore Hadislerde Hasr Usliibunun Kullanimi ve
Miénaya Etkisi
Ayni, hadisleri aciklarken ve serh ederken Arap dilinde bir anlatim usltibu

olan hasr olgusunun hadislerde nasil yer aldigini ve ne tiir manalara delélet
ettigini de goz 6niinde bulundurmugstur. Bu ¢ergevede hadislerde yer alan hasr

iceren bir climleyi ifade eden kimse icin, bir ferdi digerinden ayirt etmesi (tahsis), o ciim-
lenin hitkmiinti diger insanlar icin ispat ve nefyetmesinden daha énemlidir. Hasr da ise
durum farklidir. Zira hasrda, zikredilen seyin disindakileri cimlenin hitkmiinden nefye-
den ilave (z4id) bir ozellik vardir. Bu bakimdan mesela “iyyake nabudi” (el-Fatiha, 1/4)
ctimlesini soyleyen, Allah’tan bagka kulluk edilmeye layik hicbir ilahin olmadigini bilmek-
te ve bu sebeple onu digerlerinden hasretmektedir. Bkz. Koca, Ferhat, Islam Hukukunda
Tubsis, ISAM Yay., Istanbul, 1996, s. 134. Hasr ile ihtisas arasindaki farklar icin ayrica bkz.
Ebu’l-Beka, e/-Kiilliyit, s. 59.

13 Bilgegil, Edebiyar Bilgi ve Teorileri, s. 99.

14 Durmus, “Hast” md., DIA, XV1, 392. “Arapca ifadelerde hasrin taraflart miibteda-haber,
fiil-fail, fail-mef (- mef (il-mef’{l, hal-hal sahibi vb. olabilir. Sadece mef’(il-i maahta ve
tekit bildiren mef’til-i mutlak’ta hasr olmaz”. Bkz. Durmus, “Hast” md., DIA, XVI, 392.
Bilgegil, age, s. 99. Akdemir, age., s. 204.

15 SuyQti, el-Itkin, 11, 133-134; Hasimi, Cevihiru'l-belaga, s. 170-173; Akdemir, age, s. 208-
209; Bolelli, Nusrettin, Beldgat, MUIF Vakfi yay., Istanbul, 2009, s. 319-326. Ayrica kasr-
1 izAfl muhatabin durumuna gore kasr-1 ifrad, kasr-1 kalb ve kasr-1 ta’yin olmak iizere ii¢
kisma ayrilir. Genis bilgi icin bkz. Hasimi, Cevdhirul-belaga, s. 170-173; Akdemir, age, s.
211-212; Bolelli, Belégat, s. 323-325.
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tiirlerini ve yollarini tespit etmis ve hadislerin anlamini nasil etkiledigini orta-
ya koymaya ¢alismistir. Ayni’nin hadisleri anlama ve degerlendirmede dikkat
cektigi hasr olgusu 6rneklerle ortaya konulmaya caligilacakur.

Aynfi’ye gore hadislerde yer alan bazi hasr yollar::

a) Lw\ Edatiyla Hasr

Belagat 1lm1nde meshur hasr yollarindan biri | ediuyla yapilan hasr-
dir. Nitekim L:\ editt mana bakimindan L ve V| anlamini icermesinden
dolay: hasr ifade etmekeedir'”. L:\ edat ile yapilan hasr, makstrun bagina
5] getirilerek ardlndan da maksiiriin aleyh zikredilerek yapilir'®. Buna gore
Jj\ ie J"w\ u\ J’ “De ki: B1lg1, ancak Allah katindadir.”"” ayetinde makstr
olan (,_l,d\ ifadesinin basina (| getirilmis olup, bilginin ancak Allah’tan oldugu
hususunda kast/hasr anlami ifade edilmekeedir®. Keza L:\ edatinda asil olan
mubhatabin bildigi ve inkar etmedigi hususlarda dikkatinin cekilmesidir. Bu
arada \:c?l edat, hasr ile birlikte tahkik, te’kid, sebep ve ta'riz de bildirmekte-
dir*'. Bu bakimdan G\ hasr eddtinin diima hasr ifade etmedigi goz 6niinde
bulundurulmalidir.

Arap dilinde ve Kur’an-1 Kerimde oldugu gibi, hasr edau \::1 Hz. Peygam-
ber tarafindan da kullanilmis ve hadislerde yer almistir. Ayni de, hadisler de
yer alan | edatinin kullanimi, icra ettigi fonksiyon ve manaya kattigi anlam
bakimindan hadisleri anlamadaki 6nemine dikkat ¢ekmis ve degerlendirme-

16 Sekkaki, Mifihul-uliim, 289; Kazvini (739), Celaluddin Muhammed b. Abdurrahmén
el-Hatib, e/-Izah i uliimi’l-beldga, thk. ibrahim Semsuddin, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Bey-
riit, 1423/2003, s. 100-102.; Suyuti, e/-Itkin, 11, 134-136; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, s. 717;
Hasimi, Cevihirul-belaga, s. 167-168. 717

Bunlarin disinda da bazi 4limlerce kabul edilen hasr ifadeleri de vardir. Bunlardan bir kagi
sunlardir. 1. “Haberin cins ifade harf-i tarifli olarak getirilmesi mutlak olarak ya da bir zarf
veya hal ile kayitli olarak hasr bildirir. ‘343U " (Baki olan ancak Hak'tir) ifadesindeki
hasr buna 6rnek tegkil eder. 2. Bazilarina gore “ennema” da “innema” gibi hasr ifade eder.
3. “vahdeh(”, “fehasbe”, “I4 gayre”, “leyse gayr” lafizlar1 da hasr ifade eder. 4. Fiil ciimlesi-
ni, éznenin fiile takdimi suretiyle isim ciimlesi seklinde ifade etmek de hasr bildirir. Tak-
dim edilen zamir veya zahir isim olabilir”. Suyuti, e/-irkin, 11, 136-139; Durmus, “Hasr”
md., DIA, XV1, 393.

17 Sekkaki, Mifihul-uliim, 291; Ayninin (| edaunin hasra delaleti ile ilgili genis agiklamala-
11 icin bkz. Ayni, Umderu'l-kéri, 1, 56, 57.

18 Sekkaki, Mifahul-uliim, 291; Kazvini, el-Izdh, 101-102; Suyfitd, el-Itkan, 11, 135; Akde-
mir, age, s. 205; Bolelli, Beldgat, s. 312, 314;

19 el-Miilk, 67/26.
20 Suytti, el-Itkin, 11, 135.
21 Durmus, “Hasr” md., DIA, XVI, 393; Akdemir, age, s. 206.
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lerde bulunmustur. Ayni’nin konuyla ilgili hakkinda degerlendirmelerde bu-
lundugu hadislerden bazilari sunlardir:

1. Hz. Peygamber (s.a.s.) amellerin degerlendirilmesinde niyetin 6nemi hu-
susunda soyle buyurrnu§tur w\fuﬁd 5 G s JQ U; uUb Jsy U‘
Ca) A ) S s e ) 3 s B ) S, Ameller, an-
cak myet/ere goredir. Herkese ancak niyet ettigi sey vardur. Su halde kimin bicreti
elde edecegi bir diinyaliga veya evienecegi bir kadina ise, onun hicreti de o hicret
ettigi seyedir™. Ayni'ye gbre niyet hadisi olarak bilinen S Jusy L:\ ha-
disindeki L:\ hasr icindir®®. Bu bakimdan bu ifade, “Ameller myet/ere goredzr 7
seklinde degilde®, Ameller, anmk niyetlere goredir” seklinde terctime edilme-
lidir. Ayni hadisi izah ederken Lc\ nin bir hasr edatt olmasindan hareketle,
hasr uslibuna iligkin detayli bilgiler sunmakta, konuya iliskin tartismalara
yer vermektedir. Ona gdre, herkes ancak niyet ettigi seyi yaptugindan, amel-
lerin degerlendirilmesi niyetlere bagli olmaktadir. Buna gére hadiste L:\ hasr
edat1 kullanilarak, amellerin degerlendirilmesinin niyetlere gore olacagl hasr
usltibuyla tekid edilmistir”. Keza Ayni’nin disinda da, bu hususta benzer de-
gerlendirmeler yapilmigtir. Buna gore, <LJL JLsY) & ifadesinde hast, bazi-
larina gore JlesV! kelimesindeki Jrdan dolayidir. Buna gdre mana, bir amel
hangi niyetle icri edildiyse, ancak ona gore degerlendirilecek olmasidir. Lc!
edau sadece bu manay: te’kid icin gelmistir. Sonugta her iki yol da hasr ifade
etmekte ve her iki durumda da makstirun aleyh (niyet) sonda bulunmakta-
dir’. Hadisteki maksar olan amel kelimesi ile amellerin mitkemmelligi, sahih
ve muteber olusu ya da kabulii kastedilmektedir. Bunu tahsis eden makstrtin
aleyh ise, niyettir. Buna gore mana, bir amelin ancak niyete bagli olarak mute-
ber ve makbul olmasidir. Niyetten bagimsiz olarak bir amel gegerli ve muteber
degildir. Diger bir ifadeyle, bir amelin sihhati ve muteber olusu, onun biiyiik
ve yiice olmasina, dig goriiniisii itibariyle diizgiin ve dogru olmasina veya iyi
ve glizel bir hususta olmasina bagli degildir. Onun sahih ve muteber olusu,
ancak niyete goredir”.

22 Buhari, Bed’&’l-Vahy 1, Itk 6, Menakibu'l-Ensar 45, Nikah 5, Eyman 23, Hiyel 1; Miis-
lim, Imaret 155.

23 Ayni, Umdetu'l-kiri, 1, 56. Baska kaynaklardan da ver.

24 Ornegin Ibrahim Canan trafindan hadis “Ameller niyetlere géredir” seklinde terciime
edilmigtir: Bkz. Canan, Ibrahim, Kiitib-i Sitte Terciime ve Serhi, Akcag yay., Istanbul,
1995, XV1, 114.

25 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 56-58.
26 Subeyti, Esilibul-kasr, s. 1, 104.

27 Kari, Ali b. Sultan, Mirkatul-mefitih serhu Miskiti'l-mesibih, thk. Cemal Aytani. Daru’l-
kittiibi l-ilmiyye, Beyrat, 1422/2001, I, 93-94; Subeyti, Esalibu'l-kasr, s. I, 104-105
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2. Hz. Peygamber k& a5 1.6 U G‘j tgijJ‘ G da I 4 Al o) Ba gL
lah kimin iyiligini isterse, ona dinde biiyiik bir anlays verir. o« Gl &) Ben ise (ve-
rici degil) yalniz taksim ediciyim. Veren ise Allah'nr™ buyurmugtur, w6 Ul )
“Ben sadece taksim ediciyim” ifadesindeki G‘ Aynf'ye gore hasr ifade eder. Hz.
Peygamber’in rastil, miibessir ve nezir gibi bagka sifatlar1 oldugu halde bu nasil
olur? sorusuna ise Ayni su cevabi verir. Hasr, dinleyenin inancina ve kanaatine
nisbetle olur. Burada hasr, dinleyenin, Hz. Peygamber’in veren olduguna inan-
masi durumunda varit olmugtur. Eger onun taksim edici olduguna inansaydi,
bu durumda biitiin sifatlari degil de, sadece dinleyenin inandigini nefyederdi.
Eger onun taksim eden degil, veren olduguna inanirsa, bu kasr-1 kalb® tiiriin-
den olur. Buna gore hadis, “ben ancak taksim ediciyim, veren degilim” anla-
mina gelir. Eger onun taksim eden ve veren olduguna inanirsa, bu da kasr-i-
ifrad* olur. Bu durumda iki vasifta da ortaklik bulunmaz. Bilakis ben sadece
taksim ediciyim, anlamina gelir. Su halde hadisin manasi; Ben aranizda yalniz
taksim edenim. Herkese gerekli olan1 ulastirtyorum. Bu konuda onlarin anla-
mint bilme ve kavramada Allah sizden diledigini muvaffak kilar, demektir®'.
Ayni bu hususta Tiirbest’nin (v. 661) degerlendirmelerine de su sekilde yer
vermektedir: “Peygamber (s.a.s.) Allah’in kendisine indirdigi hikmeti insanla-
ra taksim ederken immetinden higbirini digerine tistiin tutmamugtir. Tebligde
hepsini esit tutmustur ve taksimde adil davranmisur. Anlama ve kavramadaki
degisiklikler, Allab’in lituf ve vergisine bagli bir durumdur. Nitekim bazi sa-
habiler, hadisi isitip dinliyorlar, zahiri anlami disinda bir sey anlayamiyorlardi.
Onlardan bazilari ise ondan bir ¢ok mesele ve hiikiim ¢ikariyorlardi. Bu ise
Allab'in bir litfudur ve diledigine verir™?. Kisacast Ayni’ye gore, sahabenin
anlama ve kavramasi, birbirinden farklilik arzediyordu. Hz. Peygamber bu

28 Buhari, Ilm 13, Farzu’l-Humus 7, I’tisim 10; Miislim, Imaret 98, Zekat 98, 100.

29 Kasrr'l-kalb: Muhatabin, bir seyin aksine inanmast veya yanlis anlamasi durumunda onun
bu inancini def etmek ve yanlis anladigini bildirmek icin bu tiir daraltmaya gidilir. Mesela,
kendisini isci zanneden birine 8grencinin Il Ui Wil “Ben, sadece dgrenciyim” demesi
gibidir. Ebu’l-Beka, e/-Kiilliyit, s. 717; Hasimi, Cevihiru'l-belaga, s. 173; Bolelli, s. Beldgat,
s. 323; Akdemir, age, s. 212.

30 Kasrr'l-ifrdd: Muhatab bir seyde ortaklik inancini tastyorsa, bir bagka ifadeyle bir varlikta
ayr1 ayrt vasiflarin bulundugu kanaatindeyse, bu yanlis inang ve kanaatini gidermek icin,
o varlikta bu sifatlardan yalniz birinin bulundugunu ifade etmek i¢in bu tiir bir has yolu
kullanilir. Meseld, (J>1s 2| 401 &) “Allah, ancak tek bir ilzhtr” ayeti (en-Nisa, 4/171),
Allal’in figiin iiciinciisii olduguna inanan kimsenin goriisiinii reddetmekredir ve kasr-i if-
rada bir 6rnektir. Ebuw’l-Beka, el-Kiilliyaz, s. 717; Hasimi, Cevdhirul-belaga, s. 173; Bolelli,
s. Beldgat, s. 323; Akdemir, age, s. 212.

31 Ayni, Umdetul-kiri, 11, 76-77.
32 Ayni, Umdetul-kiri, 11, 76-77.
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duruma ‘e Ul 4" “Ben sadece taksim ediciyim” ifadesiyle isaret etmis, sa-
habenin idrakindeki degisikliklerin kendisinden kaynaklanmadigini, onlari
aralarinda taksim etmek suretiyle, hi¢ kimseye tahsiste bulunmaksizin vahyi
teblig ettigine dikkat cekmistir. Su halde sahabenin idraklerindeki farkliliklar,
Allab’tandir. Haddizatinda verici olan ve insanlara istediklerine oranla veren
sadece O’dur. Zira bu tamamen Allah’in bir litfudur ve diledigine verir®. So-
nug olarak Hz. Peygamber, esas verenin kendisi oldugu seklindeki bir kanaat
ve inancin dogru olmadigini ifade etmek icin, kendisinin insanlar arasinda
sadece bir taksim edici oldugunu, esas verenin Allah oldugu gergegini ‘Ben
ancak taksim ediciyim” seklinde, hasr usltibuyla ortaya koymustur.

3. Hz. Peygamber bir bagka hadiste, sabir gosterilmesi gereken zamani
aciklarken SV dsdall e o2l Gl “Sabir ancak, (musibetin) ilk vurdugu an-
dadir’* buyurmustur. Ayni’nin degerlendirmesine gore, hadisteki ;%)) Lfl
soziiniin, musibetin ilk vurdugu anda ifadesine hasr anlami kazandirabilmesi
icin, buradaki sabur ifadesi, gercek sabir anlaminda kullanilmistir. Buna gore
buradaki hasrin manaya kattgi anlam, “gergek ve tam olan sabir ancak musi-
betin geldigi ilk anda gosterilen sabirdir” seklindedir. “Sadm” kelimesi sozliik-
te asil olarak, sert bir seye vurma anlamina gelir. Sonra basa gelen istenilmeyen
her bir durumu ifade etmek iizere istidre olarak kullanilmistir. Kisaca manas,
musibetin ilk geldigi anda gosterilen sabur, gergek sabirdir. Musibet gectikten
sonra gosterilen metinet ve siikiinet, her zaman sabir olmayabilir. Musibe-
te dticar olmus ¢ogu kimselerde oldugu gibi bu durum bir teselli edici hale
doniigebilir. Oysa musibetin ilk geldigi anda kalp aniden ¢arpmaya baslar ve
bu durumda sakin ve metanetli olmak, takdir edilene riza gostermek, gercek
sabirin kendisidir’. Kisacasit Hz. Peygamber, daha musibetin ilk geldigi anda
sabrin gosterilmesi gerektigini ve bu durumda sergilenen sabrin gergek sabir
oldugunu, musibet gectikten sonra gosterilen sabir ve metanetin ¢ogu zaman
sabir olarak degerlendirilemeyecegini hasr usliibuyla ifade ederek carpict bir
sekilde ortaya koymustur. Hadiste hasr usliibu tekid amaciyla kullanilarak
esas ve gercek sabrin gosterilmesi gerektigi yer vurgulanmugtir.

33 Ayni, Umdetwl-kiri, 11, 77. Ayni muhatabin _Jlasy 4»\} ifadesi hal ciimlesi olduguna ve
veren de sadece Allah olduguna gore, bu durumda hasrin anlami ne olur? sorusuna soyle
cevap verir: Ul ile yapilan hasr, daima son kisminda olur. Buna gore manasy; Ben ancak
Allak’in bana vermesi durumunda, bunun disinda degil, taksim ediciyim, seklinde olur.
Bu durumda ** nin mefulii hazfedilmistir. Ciinkii burada maksiid olan mef’ulii agikla-
ma degil, vermenin (itd) hakikatini agiklamakur. Ayni, Umder’l-kiri, 11, 78.

34 Buhari, Cenaiz 31.

35 Ayni, Umdetul-kiri, XVIII, 99.
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4. Hz. Peygamber bir hadiste .38 B »SU & “Hakiki kerm, ancak
miiminin kalbidir’*® buyurmustur. Buh4ri bu babda su hadisleri de zikretmek-
tedir. 2Lal) oy Wby ) (Wil L) “Hakiki miflis, ancak kiyamet giiniinde if-
las edendir”. waadl Le anss s ) de 2l K] “Gergek Pehlivan, ancak ofke
aninda kendine sahip olandir”. Kezd Hz. Peygamber’in & Y| ¢l ¥ “Hakiki
meliklik, ancak Allal’a Aittir™ ifadesi de bunun gibidir. Buhéri bu hadisleri
zikrettikten sonra, ardindan Ebt Hureyre’'nin Hz. Peygamber'den rivayet et-
tigi su hadisi nakletmektedir. o5l 5 2SI ) 2 SO Oslsiys “(Insanlar iziim
agacina) kerm derler. Oysa hakiki kerm, ancak mi‘minin kalbidir™*.

Ayni bu hadisleri yorumlarken su degerlendirmelerde bulunmak-
tadir: Buharnin EbG Hureyreden riviyetine gore Hz. Peygamber:
e S Caall lsos ¥ “Uziime kerm  demeyiniz” buyurmustur®. Miislim’in
rivayeti iser B oS 0B oS WSUsT Sk ¥ sl “Sizden biri  (iizii-
me) kerm demesin. Siiphesiz kerm, mi‘minin kalbidir™® seklindedir.
Yine Mislim’in diger rivayetinde Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
el ol a5 0k AU il tsews ¥ “Uziime kerm demeyiniz. Siip-
hesiz kerm, Miisliiman kimsedir’!. Uziime kerm denmesinin kerih goriil-
mesinin nedeni, Araplarin kerm lafzini {iziim agaci ve tiziimden yapilan icki
icin kullanmalaridir. Zira onda comertlik ve liicuf anlami vardir. Sari ise, bu
lafzin iztim ve agaci i¢in kullanilmasini kerih gormistiir. Ciinkii onlar bu laf-
z1 duyduklarinda, ickiyi hatirlamalari ve nefislerinin harekete ge¢mesi ve buna
yonelmeleri muhtemeldir. Bu nedenle bu isme en layik olan mi‘min kalbidir.
Zira o kerem, comertlik, takva, nur ve hidayet kaynagidir. Bu ifadeyle icki ve
sarabin aslinin, kerm'den tiiretilmis bir isimle adlandirilmast kerih goriilmiis-
tiir. Boylece onu i¢mekten sakinan ve onun terkinde kerem ve lituf goren
mi’min, bu giizel isme daha layikur. Dolayisiyla mi'min degerini ve sayginli-
gini vurgulamak ve ickiyi bu konumdan distirerek onun degerini kii¢tiltmek
amaciyla, iziime kerm denilmemesi, esas ‘kerm’in mi‘min ve mi'minin kalbi
oldugu ifade edilmistir®?.

36 Buhari, Edeb 102.
37 Buhérfde & V) elle ¥ (LA miilke illa lillAh” seklinde iken (Buhari, Edeb 102), Ayni de
A1 Y] ele N “La melike illallah” seklindedir. Ayni, Umdetu’l-kiri, XX11, 317.

38 Buhari,Edeb102.HadisMiislim'deisesusekildeyeralmaktadir: J§.H ch ‘ J§.H (:S.b-\ UJ)_‘U N
u”}“'“ s.,-l-é ‘Sizden biri (iiziime) kerm demesin. Kerm, ancak miiminin kalbidir”. Miis-
lim, Elfaz 2.

39 Buhari, Edeb 101.

40 Miislim, Elfaz 2.

41 Miislim, Elfaz 2.

42 Ayni, Umdetul-kéri, XX11, 317.
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Ayrica Ayni yukarida verilen hadislerde hasr editlarinin ne amagla kul-
lanildigina ve nasil bir hasr anlami ifade ettifine deginmektedir. Ona gore
Buhari’nin kendisinde hasr edatlart bulunan yukaridaki hadisleri (miiflis,
pehlivan ve miilk) zikretmesindeki gayesi, bunlardaki hasrin hakiki degil, id-
disi (mecazi) oldugunu gostermektir. Dolayistyla 23 B 2SI Ul s6ziin-
deki hasr da bunun gibidir. Buna gére sanki hakiki kerm, tiziim agact degil,
kalbdir. Bu ise hakiki degil, ancak iddia (mecaz) yoluyladir. Nitekim “Hakiki
miiflis..”, “hakiki pehlivan..” ve “Hakiki meliklik, ancak Allah’a aittir” hadis-
lerinde kastedilen hasr da ayni sekildedir®. Su halde Hz. Peygamberin, in-
sanlarin kullandiklar: ve kastettikleri bazi kelime ve kavramlara yeni anlamlar
ve mesajlar yiikleyip bu kelimelerden yeni manalarin anlagilmasini saglamada
hasr usltbundan yararlandigi, boylece bu manalari te’kit ettigi anlagilmakta-
dir. Burada 6nem arzeden bir bagka husus da, Ayni’nin hasr uslibunun daima
hakiki degil, mecazi anlamda da kullanildigina dikkat ¢cekmis olmasidir.

5. Hz. Peygamber bir bagka hadiste ise « £3 b\ x> Q) “Trmam ancak,
kendisine uyulmak igin imam edinilmistir.”** buyurmustur. Ayni'ye gore, hadis
konum/durum (mevkif) ve niyete kadar biitiin fiillerde imama uyulmasinin
viiclibuna bir delildir. Safii ve bir grup fukaha, niyetin farkli olmasi zarar ver-
mez demiglerdir. Boylece hadisi zahiri fiillere tahsis etmiglerdir. Eb Hanife
ve Malik ise, niyetin farkli olmast zarar verir demislerdir. Bu sekilde onlar,
niyetin farkli olmasini hadisteki hasrin kapsamina dahil etmislerdir.*> Buhari
“Imam ancak, kendisine uyulmak icin imam edinilmistir.” hadisini Kitabu’l-
ezAn'da® da rivayet etmistir. Ayni'ye gore, burada hasra delalet eden bir sey
yoktur. Hadis mutlak olarak mutabaatin vucubuna delalet etmektedir.”” Do-
layisiyla hadislerde yer alan bazi hasr ifadeleri fikhi hitkiimlere konu edinilmis
ve fakihlerce farkli degerlendirmelere tabi tutulmustur.

6. Hz. Peygamber, namazda yanilmasinin kendisine hatirlatilmasi tizerine;
oSe o T &) “Ben de sizin gibi ancak bir beserim. Siz unuttugunuz gibi,
ben de unuturum. Bir sey unuttugum zaman bana hatirlatiniz...” buyurmus-

tur’,

43 Ayni, Umdetul-kéri, XXI1, 317-318.
44 Buhari, Salat 18.

45 Ayni, Umdetu’l-kéri, IV, 159.

46 Buhari, Ezan 51.

47 Ayni, Umdetul-kéri, V, 318. Sevkant'ye gore de burada hasra delalet eden bir durum yok-
tur. Buradaki hasrin anlamui tekittir ve imama uymayi ve ona tabi olmayi, tabi olanin tabi
olunan: gecmemesi bakimindan 6nemini ifade etmektedir. Sevkani, Muhammed b. Al,
Neylii'l-evtdr min esrir: Miilteka'l-ahbar, thk. Isimuddin es-Sabébati, Daru’l-Hadis, Mistr,
1413/1993, 111, 167.

48 Hadisin tamamu icin bkz. Buhari, Salat 31.
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Yine Hz. Peygamber beseri yoniine bir hadislerinde soyle dikkat cekmek-
tedir: - 2 W &) “Ben ancak bir beserim. Sizler bana davélarinizi arz edi-
yorsunuz. Olabilir ki, sizden biriniz delilini digerinden daha acik ve diizgiin
ifdde etmis olur, ben de isitmekte oldugum delil iizerine onun lehine hiikmederim.
Bindenaleyh ben kimin lehine kardesinin hakkindan bir sey hiikmetmis isem, o
kimse bu hakkr almasin. Ciinkii ben ona ancak atesten bir parca kesmisimdir™.
Aynfi'ye gbre “ben ancak bir beserim” ifadesi, begeri yaratilisin bir geregi ola-
rak ben gaybi ve meselelerin i¢ yiiziinii bilmem demektir. O, yalniz zahire
gore hitkmeder, islerin i yliziini ise, Allah bilir. Sayet Allah dileseydi, yakine
(isin baundaki gercek mahiyetine) gére hitkmetmesi i¢in islerin batinina onu
muttali kilardi. Ancak Allah, onun {immetine, ona uymay1 ve onu 6rnek al-
may1 emretmigtir. O da inkiyad hususunda goniillerinin hognut olmasi icin
hiikiimlerini zahire gore icra etmistir’®. Su halde Aynt’ye gore “Ben ancak bir
beserim” hadisinde de hasr vardir. Ben ancak bir beserim ifadesiyle Hz. Pey-
gamber, kendisine dava getiren hasimlarin kalplerinin igytiziinii bilemeyecegi-
ne ve unutmasinin miimkiin olduguna nispetle bir beger oldugunu kastederek
hasir da bulunmustur. Bu da karinelerden ve siyaktan anlagilir®'. Neticede
Aynfi’ye gore &l edatinin hasr ifade ettiginde bir tartugma yoktur. Ancak o ba-
zen mutlak, bazen de 6zel bir hasr gerektirir. Bu da karinelerden ve climlenin
baglamindan anlagilir. Bu hadislerdeki hasrin anlami, herseye nispetle olma-
yip muhataplarinin batini yonlerini bilmeye nispetledir. Stiphesiz Peygamber
(s.a.v.)’in daha bircok vasiflari s6z konusudur®?.

b) Nefy ve Istisni Yoluyla Hasr

Belagat ilminde hasr yollarindan bir digeri de nefy ve istisna yoluyla yapilan
hasrdir. Bu ise Arap dilinde en giiglii ve en 6nemli hasr tiiriint olusturmak-
tadir. Bu hasr tiirinde, ¥ ve L gibi nefy edatlari, istisnada ise ¥\ veya bagka
edatlar kullanilir®. Bu sekilde hasr, nefiy (olumsuzluk) edatindan sonra mak-
stir olan lafiz, ardindan da istisn4 ed4t1 ve makstircin aleyh getirilmek suretiyle
yapilir*d. Mesela &lil Ny &) N Allabtan baska (gercek) higbir ilih yoktur™ ayeti
nefiy ve istisna yoluyla yapilan hasra bir 6rnektir. Bu hasr tiiriinde daraltilan ve
sinirlandirilan makstrun aleyhtir ve genellikle hitkmii bilmeyen veya hiikiim

49 Buhari, Hiyel 9.

50 Ayni, Umdetwl-kiri, X111, 7-8. Ayrica bkz. Umdetu’l-kéri, XXIV, 174-175.
51 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 58.

52 Ayni, Umdetu'l-kiri, IV, 205.

53 Suyud, el-Itkan, 11, 134.

54 Akdemir, age, s. 205.

55 Muhammed, 47/19.
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hakkinda inkar, siiphe ve vehim i¢inde bulunan muhataba karst kullanilir*®.
Dolayisiyla bu yolla yapilan kasr, aslinda, meselenin ger¢ek yoniinden haberi
olmayan bir muhataba yapilan kasrdir. Ayrica kasr, bazen haberi olan muha-
taba da yapilir’”. Ayni’nin 6rnek olarak su hadislerin izahinda nefy ve istisna
seklindeki hasr tiiriine ve ifade ettigi manaya dikkat cektigi goriilmektedir.

1.Hz. Peygamber(s a.s. )blrhadlste ‘UL&J\ 30 3 36T 2135 -J_.A d&; \{\ sy
)L@_Jb J,.U\ A 4 d.x..a.; j.@_e c’}!l.» A,U\ 3Uazf 553 cJ..U\ Aq] 4 (a\.aj 574 iki ki-
siden bagkasina gipta edilmez: Biri, Allahin kendisine Kitdb verdigi, onunda
geceleri okuyup anlayarak onunla mesgul olan kimse. Digeri de Allah kendisine
mal verdigi, onun da bu maly gece giindiiz tasadduk ettigi kimse” buyurmus-
tur’®. Hadiste hasr yollarindan biri olan nefiy+istisna formu kullanilmugtir.
Ayni hadisin anlamini ve maksadini degerlendirirken burada kullanilan hasr
olgusunun ifade ettigi manaya dikkat ¢ekmistir. Ona gére hadisteki “hased”
kelimesiyle gipta kastedilmistir. ..~ Y ifadesi, bu iki 6zellik disinda bir sey-
de hasede/giptaya ruhsat yoktur, demektir. Bu hususta hasr uslibunun ter-
cih edilmesindeki gaye, bu ikisi disindakilerde hasedin caiz olmadigini ortaya
koymakuir. Ayrica Ayni, hadiste gipta anlaminda kullanilan hased kelimesiyle,
bir seyi istemede ¢ok hirsli olma ve ona tegvik etme anlaminin da kastedil-
digini ifade etmektedir®. Kisacasi Ayni’ye gore hadiste ifade edilen bu iki
husus disinda, hasedin caiz olmadigint ortaya koymak i¢in hasr usltbundan
yararlanilmistr.

2.Hz. Peygamber (s.a.s.) birhadislerinde Y35 <2 g_,.wfuﬂ }C Jay Gias 3
055 &= 5l 28l 3 w@w@;‘{-w@mwo\jwwww&&
J& J.»» “Kim helal /mzancmdan bir hurma degerinde bir sadaka verirse -ki
Allah helal maldan verilen sadakadan bagka hicbir sadakay: kabul etmez-igte
Allah bu helil sadakay: sag eliyle kabul eder. Sonra o tek hurma degerindeki
sadakayt, dag gibi oluncaya kadar, sizin birinizin siitten ayrilmas tayins biiyiitii-
sti gibi, sadaka sahibi igin dikkatle biiyiitiir” buyurmustur®. Hadiste yer alan
A }[\ A L& Y, ifadesinde de hasr yollarindan nefiy ve istisna formu kulla-
nilmigtir. Ayni'ye gore, hadiste yer alan Allah helil maldan verilen sadakadan
bagska hichir sadakay: kabul etmez” ifadesi sadakada matlub olani tekit etmek

56 Durmus, “Hast” md., XVI, 392; Akdemir, age, s. 205.
57 Suyud, el-Itkan, 11, 135.

58 Bubhari, Fezailu'l-Kur’'an 20.

59 Ayni, Umdetul-kiri, 111, 86, XX, 59.

60 Bubiri, Zekat 8. Umdetu’l-kdri, V111, 388.
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ve aciklamak iizere, sart ve cezi (cevap) seklinde hasr yoluyla varit olmus bir
ciimle-i mu'terizadan ibarettir®'.

3. Hz. Peygamber bir baska bir hadiste J vy &z y “Allah'dan baska me-
lik yoktur”®* buyurmustur. Aynf'ye gore hadiste hasr uslibu kullanilmigtir.
Ciinkii 14 kelimesi, nefy ve ispat hakkinda acikur ve geregi de “melik” lafzini
Allah’a hasretmesidir. Ancak Allah’in disindakiler icin de bu ad kullanilmustir.
Haddizaunda hakiki melik, Allab’tir. Digerlerine bu ismin verilmesi ise me-
cazendir. Keza hadis, & VI ee ¥ “LA miilke illa lillah” “Miilk, yalniz Allah’a
aittir™® seklinde de rivayet edilmistir. Bununla ondan bagkasinin miilkiiniin
sona erecegi, miilkiin sadece ona ait oldugu, ondan baska ger¢ek miilk sa-
hibinin bulunmadig: ifade edilmistir. “Siphesiz ki, melikler/hitkiimdarlar bir
memlekete girdikleri zaman orasini perisan ederler..” geklindeki 4yette Allab’'in
digindakiler i¢in melik isminin kullanilmasi, hakikat olarak degil, meciz yo-
luyladir®.

¢) Miibted4 ve Haberin Marife Olmasiyla Hasr

Ayni’nin yer verdigi hasr tiirleri ve yollarindan bir digeri ise, miibtedi ve
haberin marife olarak gelip hasra delalet etmesidir®. Nitekim Arap dilinde
miibtedd veya haberin marife olmasi, hakikat ve miibalaga yoluyla hasr ifa-
de etmektedir®. Ornegin & a2t “Hamd, (bagkasina degil) sadece Allah’a
mahsustur”™® dyeti hasr anlami ifade etmektedir®. Ayni, baz1 hadisleri izah
ederken bu tiir hasr1 da g6z 6niinde bulundururarak manaya etkisi tizerinde
degerlendirmelerde bulunmustur.

1. Hz. Peygamber bir hadiste; .. 4L po O galed V‘L‘” o ("L‘“l\ “Miisliiman,
ancak diger miisliimanlarin o kimsenin dilinden ve elinden giivende oldugu kim-
sedir..” buyurmustur’. Ayni’ye gore, her ne kadar ctimlenin iki kisminin da

61 Ayni, Umdetu’l-kiri, VIII, 388.

62 Buharide & V) élle ¥ (L4 miilke illa lillah” seklinde iken (Buhiri, Edeb 102), Ayni de
A Y e Y “TA melike illallah” §eklinfiedir. Umdetw'l-kari, XXI1, 317. &\ v OIFRN
seklindeki rivayetler icin bkz. Miislim, Adab 4; Ahmed, Miisned, XIII, 508, XXXVII,
26.

63 Buhari, Iman 4.

64 en-Neml 27/34.

65 Ayni, Umdetu'l-kiri, XXII, 317-318.

66 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 217, 223, 246, XXI, 339.

67 Suyiti, el-Itkin, 11, 139. Miibted4 veya haberin marife olmasi mesela Sevkani'ye gére her
zaman hasr anlami ifade etmez. Bkz. Sevkani, Neylil-evtar, 1, 30.

68 el-Fatiha, 1/1.
69 Suyltl, el-Itkan, 11, 139.
70 Buhari, Iman 4.
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ma’rife olmasindan dolay1 hadisin zahiri hasra delalet etse de’’, buradaki has-
rin diger misliimanlarin dilinden ve elinden giivende oldugu kimsenin ancak
misliiman oldugu seklinde bir manaya delalet etmedigini, bunun Araplarin
su sozleri kabilinden oldugunu ifade etmektedir: J>JI & “Zeyd adamdir”.
Yani Zeyd, adam gibi adamdir demektir. Dolayistyla hadisteki od! kelimesi
L L) kimil miisliman anlamindadir’. Ayni, Kadi Iyad’a (v. 544) gore
de, hadiste miisliimanligin bagkasina s6z ve fiille ez vermeyen ozelliklerini
iceren kamil yoniiniin kastedildigini belirtmektedir. Bu da Hz. Peygamber’in

\cc

ozlit ve fasih konusmasinin bir sonucudur. Kez4 bu, Araplarin }Y' JW “mal,

devedir”, < A “insanlar Araplardir” demeleri gibidir. Onlar bununla
hasr1 degil, Gsttinliigii kastederler. Buharf’nin rivayet ettigi hadiste yer alan ve
Hz. Peygamber’e yoneltilen “hangi miisliimanlik daha hayirlidir?” sorusu bu
tevili agiklar mahiyettedir. Hz. Peygamber buna “Miisliimanlarin o kimsenin
dilinden ve elinden giivende oldugu kimsedir” seklinde cevap vermistir. Ayni
ayrica Hattbt'nin (v. 388) degerlendirmesine de yer vermektedir. Ona gore
hadis, ovgiiye layik miisliiman, bu vasfa sahip kimsedir, anlamindadir. Yoksa
miisliimanligt kabul edip de insanlarin ondan emin olmadigi kimsenin miis-
liiman olmadig; ve keza dinden ¢iktig1 anlaminda degildir. Bu <52l 1 “In-
sanlar Araplardir” demen gibidir. Bu sozle, insanlarin en tstiintintin Araplar
oldugu kastedilir. Dolayisiyla bu hadiste kast olunan, Allal’in hukukunu ye-
rine getirmeyi, Miislimanlarin hukukunu yerine getirmekle birlestiren miis-
liimandir. Hadiste bildirilen, elinden ve dilinden emin olunmayan kimsenin
Miisliiman olmadig: kastedilmemektedir’.

Aynibenzeryorumu su hadisin izahinda dayapmaktadir: (¢ &l Jsur, U 14
oy Sl e Ogeld) e e JB Ll SLY) “Hz. Peygamber'e: Ey Allah'in
Rastilu, hangi Miisliimanlik daha tstiindiir? diye sorduklarinda, “Miisliiman-
larin dilinden ve elinden giivende oldugu kimsedir” buyurmustur’. Aynf’ye
gore hadiste miibteda ve haberin marife olarak gelmesi, hasra delalet eder. Zira
burada ‘mekdlu’l-kavl” olarak gelen ciimlenin miibtedast mahzif $* zamiri-
dir”. Su halde, bu tiir hasr uslibuyla dilinden ve elinden diger miisliimanlarin

71 Ayni, Umderl-kiri, 1, 217. e 3adl S g 850 pad) Jo doy o palls
72 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 217.

73 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 217.

74 Buhari, Iman 5.

75 Aynfye gore, miibted4 ve haberin her ikisinin marife olarak gelmesi hasra delalet eder.
Bu manada hasr akli, vukii ve ca'li olmak iizere tice ayrilir. Hadisteki hasr da ca'li kisim-
dandir. Genis bilgi icin bkz. Ayni, Umdetul-kiri, 1, 223. Bu konuda ayrica bkz. Ciircani,
er-Tarifit, s. 78.
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giiven duydugu kimsenin, ancak gercek ve kimil miisliiman oldugu ifade
edilmis olmaktadir.

2. Hz. Peygamber diger bir hadisinde: 2% Sl &7, JISN E. o) &t
Sl “Imanin aldmeti Enséri sevmek, nifdkin aldmeti Ensdra bugzetmektir.”
buyurmustur’®. Ayni’ye gére hadiste, maéni alimlerinin, miibteda ve haber
marife olduklarinda hasr ifade eder dedikleri durum s6z konusudur. Ancak bu
hakik-i hasr degil, hasr-1 iddi4idir. Hadis Ensar’t sevmenin faziletini ifade et-
mektedir. Buna gore anlam, Ensar’t sevmedikge, imanin alaimeti yoktur, diger
bir ifadeyle imanin emareleri Ensir’t sevmekle belirir. Kisacast hadiste Ensar’s
sevmeye tegvik ve onlarin fazileti kastedilmistir’””.

3.Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadislerinde soyle buyurmustur: 3t Al jocka
OEAN GT (AU BT 1B os Mans WS Ak s dass o fgsis Ullah kiya-
met giiniinde /eu[larz top/dr, ﬂm’mdﬂ da uzzz/e olanin yakin olan kimsenin isitmesi
gibi isitecegi bir sesle onlara soyle nida eder: Melik ancak benim! ed-Deyyin (yini
karsilik verici) sadece benim! buyurur™®. Ayni’ye gore Allah’in g3y, i (I i
ifadesi, “Melik ancak benim, ed-Deyyan (karsilik verici olan) sadece benim”
demektir. Ciinkii haberin marife olmasi, hasra delalet eder. Burada el-Melik
lafz1 tercih edilmistir. Zira bunda hayat, ilim, irade, kudret, semi’, basar ve
kelaimdan miitesekkil yedi sifata isaret vardir. Yine s6z ve fiil olarak kiilli ve
ciiz'i seylere karsiligini verdigini ifade etmek icin ed-Deyyan marife olarak
kullanilmigtir’®. Su halde hasr yoluyla gercek melikin ve amellerin miikafat ve
cezilarini verenin sadece ve sadece Allah oldugu ifade edilmis olmaktadur.

4. Bir baska hadise gore Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir hasta ziyaretine gitti-
ginde veya kendisine bir hasta getirildiginde §oyle dua ettigi rivayet ed11m1§t1r
Gl JJ\:-: N 9\.4»«» c_b\.;w \1\ ;Uw y cJ\.MJ\ vu\j uw\ ¢U~U| g JU\ vﬁ—"

“Ey insanlarin Rabbi, su bastanin sikintisins gider. Ona sifd ibsan eyle. Si fa ve-
ren ancak sensin. Senin sifindan baska hicbir sifii yoktur. Rabbim, ona biitiin
hastaliklarini geride bikakacak bir sifi ihsin eyle™. Ayni'ye gore miibtedanin

haberi JI ile marife olarak gelirse hasr ifade eder®’. Hadiste gegen (3Lzdi <ify
ifadesi bu kabildendir. Ciinkii ilacin, Allah onda bir sifa yaratmadikea bir ya-

76 Buhari, Iman 10.

77 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 246.

78 Buhari, Tevhid 33.

79 Ayni, Umdetul-kiri, XXV, 229.

80 Buhari, Merda 20.

81 Ayni, Umdetul-kiri, XXI, 339. jadi 567 a3 Byes 015713 Tazl) jo
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rar1 olmaz®?. Hadisteki hasr usltibuyla, sifi verenin yalniz Allah oldugu tekid
ve tahsis edilmistir.

5. Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadislerinde &2 2,3 “Din, ancak na-
sihattir/samimiyettir” buyurmus, kime kargi samimiyet diye sorduklarinda,
Allah’a, Kitabr'na, Rastliine, miisliimanlarin yéneticilerine ve biitiin mislii-
manlara kargi samimi olmak diye cevap vermistir®. Aynf'ye gére hadisteki
o ifadesi miibtedd, 452! ifadesi ise haberdir. Bu terkip ise, hasr ve kasr
ifade eder. Zira miibteda ve haber, marife olduklarinda hasr ve kasra delalet
eder®. Hadiste dinin esasinin ihlas ve samimiyetten ibaret oldugu bu tiir bir
hasr yoluyla tekid edilmistir.

d) Takdim Yoluyla Hasr

Arap dilinde meghur hasr yollarindan bir digeri de, takdim yoluyla yapi-
lan hasr tiiriidiir. Ciimlenin 6gelerinin siralanmasinda sonra gelmesi gereke-
nin one gegirilmesiyle hasr meydana gelir. Buna gore haberin miibtedadan,
mamiillerin de fiilden 6nce gelmesi hasr ifade eder ve 6ne gegirilen makstirun
aleyh, sonra zikredilen makstir olur®. Ornek olarak Guid 2615 335 JE) “Yal-
niz sana kulluk eder, yalniz senden yardim isteriz”® ayetindeki takdim, hasr
ifade eder”. Takdim yoluyla hasr, 6nemseme, itina, ihtimam, tekit, takrir,
tesvik, hatirdan ¢tkarmama, hoslanma, nefret ve teberriik amaciyla; bazan da
nazim, seci, kafiye ve fasila zarureti i¢in yapilir®®. Ayni serhinde takdim yoluyla
yapilan hasrin hadise nasil bir anlam kattgina asagida sunacagimiz 6rneklerde
de goriilecegi gibi dikkat ¢cekmis ve degerlendirmelerde bulunmustur.

1. Ayni'ye gbre Hz. Peygamber'in oo «SSls=) “By kardesleriniz sizin
hizmetcilerinizdir” ifadesinde hasr vardir. Zira bu sdzde aslolan, SSls| s
“Bu hizmetgileriniz, sizin kardeslerinizdir” seklinde soylenmesidir. Zira mak-
sat, hizmetgiler hakkinda kardeslige hitkmedilmesidir. Ancak hizmetgiligin
kardeslikle hasredilmesi kastedildiginde, ihvan/kardeslik ifadesi 6ne alinmis-
tir. Yani ancak kardegsiniz anlami verilmistir. Dolayisiyla kardesligin aciklan-
masina verilen dnemden dolay1 ihvAn/kardesler kelimesi 6ne getirilmis ve en
once sdylenmistir. Kez4 bazi maani alimleri de miibted4 ve haberin ma‘rife

82 Ayni, Umdetnl-kiri, XXI, 339 .

83 Buhari, Iman 43, Ayni, Umdetu'l-kiri 1, 497.

84 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 497.

85 Sekkaki, Mifahul-uliim, 292; Suyidi, el-Itkan, 11, 137; Hasimi, Cevihiru'l-belaga, s. 169;
Durmus, “Hast” md., XVI, 393; Akdemir, age, s. 208.

86 el-Fatiha, 1/5.

87 Suyd, el-Ttkan, 11, 137; Hasimi, Cevihiru'l-belaga, s. 169.

88 Durmus, “Hasr” md., XVI, 393.
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(belirtili) olmalart durumunda hasr ifade ettigini belirtmislerdir®. Hasr’in ya-
pilis amaglarindan biri de bir hususu tekid etmek ve 6nemine vurguda bulun-
makur. Hizmetgilerin de aslinda birer (din) kardesi oldugu, takdim yoluyla
yapilan hasr tiirtiyle vurgulanmis olmaktadir®.

2. Muaze'nin rivayet ettigine gore bir kadin Aise’ye: Biz kadinlardan biri
temiz olduktan sonra (hayz zamanindaki) namazini kaza etmeli mi? diye sor-
du. Aise: 931 & )97>1 Sen Harfiriyye misin? Biz Peygamber (s.a.s.) ile birlikte
iken hayiz olurduk da bize bunu emretmezdi; yahud da biz bunu yapmazdik,
diye cevip verdi®'. Ayni'ye gore <3l & 5> I ifadesindeki <31 miibteda, & 95>
kelimesi haberdir. Ayrica ctimlenin bagina istitham hemzesi getirilmistir. Ha-
berin takdim edilmesinin faydasi hasra delalet etmesidir. Buna gore mana, sen
de mi Har(iriyye’sin, demektir’. Su halde Hz. Ai§e’nin, kendisine soru soran
kadininda mi1 HarGriyyeden olduguna ve bunu ancak onlarin iddia ettigine
vurguda bulunmak i¢in takdim yoluyla yapilan hasra bagvurdugu anlagilmak-
tadur.

e) Ayni’ye Gore Hadislerdeki Sayilar Hasra ifade Eder mi?

Hadislerde gecen sayilarda hasr anlaminin kastedilip kastedilmedigi de
tizerinde durulmasi gereken bir konudur. Zira hasr anlaminda kullanilmayan
bir ifadeye hasr anlami verilmesi, hadisi ve Hz. Peygamber’in kasdini yanlis
anlamaya sevkedebilmektedir. Nitekim Ayni de hadislerde yer alan ve hasr
izlenimi doguran ifadelerin gercekte hasr anlaminda kullanilip kullanilmadi-
gina da deginerek degerlendirmelerde bulunmusgtur. Bu hususta sunacagimiz
ornekler de bu durumu ortaya koymakrtadir.

1. Hz. Peygamber bir hadisinde kendisinden 6nce hig kimseye verilmeyen
bes sey verildigini ifade ederek, bunlari; bir aylik mesafeden diismanin kalbine
korku salmasi, yerytiziiniin kendisine mescid ve temiz kilinmasi, kendisine
ganimetlerin helal kilinmasi, sefaat yetkisinin taninmasi, 6nceki peygamber-
ler sadece kendi kavimlerine gonderilirken, kendisinin biitiin insanliga gén-
derilmis olmast seklinde belirtmektedir”. Ayni, oncelikle bu hususta diger
kaynaklarda yer alan bazi hadislere gore, Hz. Peygamber’in bu bes haslet di-
sinda kendisine ti¢, dort ve alts seyin verildigi seklinde rivayetler bulunduguna

89 Ayni, Umdetul-kiri, 1, 329.

90 Ancak hadis Mislimde V—Qf' 3 p$5>‘ “Bunlar sizin kardegleriniz ve hizmetgileriniz-
dir” ifadesiyle yer almaktadir (Miislim, Eyman 10). Bu durumda hasr séz konusu degildir
(m.b) 22

91 Buhari, Hayz 20.
92 Ayni, Umdetu'l-kiri, 111, 445.
93 Buhari, Teyiimmiim 1; Ayni, Umdetul-kiri, IV, 11.
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dikkat ¢cekmektedir. Bunlarin toplaminin ise, on ikiye kadar ulastigini, hatta
konunun iyice tahkik ve tetkik edilmesiyle bunlarin daha da fazla olabilece-
gini soylemektedir. Nitekim Ayni, Eb( Said en-Nisibari’nin (v.406) Serefu /-
Moustafd adli eserinde diger peygamberlerden ayri olarak, Hz. Peygamber'e
mahsus altmig hasletin bulundugunu aktardigini ifade etmektedir™. Hadisler-
de farkli sayilarin verilmesinden hareketle, aralarinda geliski bulundugunun
ileri stirilmesi durumunda Ayni buna Kurtubi’nin (v. 671) sozleriyle cevap
vermektedir. Buna gore, bu tiir hadisler arasinda bir geliski sz konusu de-
gildir. Bu durumlarda ¢eliskiden bahsedilmesi, ancak sayilarin hasra delalet
etmek tizere zikredildigi zannindan kaynaklanmaktadir. Oysa bu dogru de-
gildir. Zira 6rnegin bir kimse ‘yanimda bes dinar’ var dediginde bu ifade, o
kimsede bundan bagka paranin bulunmadigina delalet etmez. Ayni kimsenin
bir basgka defa ‘yanimda yirmi dinar var’, bir bagka defa ‘yanimda otuz dinar
var’ demesi caizdir. Bu bakimdan yaninda otuz dinar bulunan da yirmi dinar
ve on dinar da bulunmus olmakrtadir. Dolayisiyla bunlar arasinda bir celiski
soz konusu degildir. Buna gore yiice Allah’in, Peygamber’e once ti¢ hasleti,
sonra bes hasleti, sonra da alt1 hasleti bildirmesi caizdir. Kisacasi Ayni'ye gore
bir seyi say ile ifade etmek, belirtilen sayr disinda bir seyin bulunmadigina
delalet etmez”.

2. Hz. Peygamber (s.a.s.): “Biiyiik giinahlarin en biiytigiini size haber ve-
reyim mi? diye sordugunda, sahabenin, Evet Ya Rasulallah demesi tizerine:
“Allal’a ortak kogmak ve ana-babaya karsi gelmektir” buyurmugtur. Akabinde
de “Dikkat edin bir de yalan s6z ve yalanci sahitlik, dikkat edin bir de yalan

s6z ve yalanci sahitlik” buyurmustur®.

Ayni, bu hadiste biiyiik giinahlarin sayisinin kastedildiginin zannedilme-
mesini gerektigini, hadisin zahiri anlaminin hasra delalet etmedigini ifade et-
mektedir. Zira biiyiik giinahlarin en biiyiiklerini haber veren daha pek ¢ok
hadis varit olmustur. Dolayisiyla hadisteki < harf-i ceri yerine &* harf-i ceri
takdir edilir ve bu durumda mana, biiyiik giinahlarin en biiyiiklerinden olan:
demeketir”.

3. Buharf’nin rivayet ettigi bir hadise gore Hz. Omer, ickinin haram kilin-
dig1 emrini hatrlattikean sonra, ickinin/sarabin bes seyden yapildigini, bun-
larin da tiziim, hurma, bugday, arpa ve bal oldugunu belirterek, akli sarhos

94 Ayni, Umdetul-kiri, IV, 12-13.

95 Ayni, Umdetul-kiri, IV, 13.

96 Buhari, Edeb 6.

97 Ayni, Umdetul-kiri, XXII, 137. Ayrica bkz. XIII, 306-307.
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eden her icecegin hamr oldugunu ifade etmistir®. Ayni’ye gore, Hz. Omer’'in
sarabin bes seyden yapildig: ifadesi, hasri gerektirmez ve bunun, musirdan ya-
pilan nebiz ve piringten yapilan icin de hamr ifadesinin kullanilmasina engel
teskil etmez. Hattabi'ye gore, Hz. Omer kendi doneminde bu bes gesit ickinin
isminin bilinmesi ve meshur olmast sebebiyle bunlari saymugtir. Dolaystyla o,
akli 6rten ve sarhos eden her tiirlii ickiyi hamr olarak degerlendirmistir®.

4. Buh4rf'nin rivayetine gore Katdde'nin Enes b. Malik'e Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in zamaninda Kur’an't cem edenlerin/ezberleyenlerin kimler oldugunu
sordugunda Enes s6yle cevap vermistir: “Onlarin tamami da Ensardan olan
su dort kisidir: Ubeyy b. Ka’b, Muéz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebti Zeyd.”'.
Aynfi’ye gore, hadisin zahiri anlaminda, hasra delalet eden bir durum yoktur.
Zira onlarin diginda sahabeden bir grup da Kur'an’t cem’ etmistir. Dolayistyla
bu s6z, onlarin disindakilerin cem etmedigi anlamina gelmez. Ayrica Ayni,
Enes’in rivayetine gore, Hz. Peygamber déneminde bu dort kisiden bagka
Kur’an't cem eden yoktu ve Taberi’nin naklettigi rivayet de bu yondedir, sek-
linde bir soru yoneltilmesi durumunda, bu soruya bunun bir sayidan ibaret
oldugu, dolaystyla bir anlaminin bulunmadig: seklinde cevap verilebilecegini

ifade emektedir'®'.

5. Ayni Hz. Omer’in namaz kilinacak elbiselerle ilgili séziiniin yer aldig
bir hadisi'*® degerlendirirken de, hadiste her biri ikiger elbiseden meydana ge-
len dokuz tiir elbiseden bahsedildigini, ancak bu sayiyla hasr anlami kastedil-
medigini belirtmektedir'®. Kisacasi belirli bir say1 ve miktar bildiren hadisleri
degerlendirirken yalniz ilgili tek bir riviyet dikkate alinmamali, konuyla ilgili
diger rivayetler de goz 6niinde bulundurulmali ve tiimevarima dayali bir yak-
lasimla hadislerde gdzetilen esas mana ve maksatlar tespit edilmelidir'®.

Bu arada Ayni'nin serhinde hasr konusuyla ilgili degerlendirmelerine yer verdi-
gimiz bu calismada su hususlara dikkat cekmekte fayda vardir: Ayni serhinde tiim

98  Ayni, Umdetul-kiri, XX1, 255.

99 Ayni, Umdetu'l-kiri, XXI, 255.

100 Buhari, Feziili'l-Kur'an 8.

101 Ayni, Umdetul-kiri, XX, 38. Ayni Enes'in soziinde ifade edilen Kur'an’t cem etme’nin
muhtemel manalari tizerinde yorum ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bkz. Ayni,
Umdetu'l-kiri, XX, 38-39. Ayrica bkz. Fukeyr, Ahmed b. Muhammed, “Hadisleri anla-

mada biitiinciil yaklasim”, gev. Muammer Bayraktutar, Gaziosmanpasa Universitesi lahi-

yar Fakiiltesi Dergisi, c. 1, sayr: 2, Tokat, 2013, s. 321-322._
102 Bubhari, Salat 9. Ayni, Umdetu'l-kéri, IV, 108.

103 Ayni, Umdetul-kéri, 1V, 109. Ayni de sayilarla ilgili su orneklere de bakilabilir. Ayni,
Umdetw'l-kiri, XX, 343, XVIII, 282-283, XVI, 41-42.

104 Fukeyr, “Hadisleri anlamada biitiinciil yaklagim”, s. 321-323, 329-332.
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hadislerde yer alan hasr olgusuna ve bunlarin hasr anlaminda kullanilip kullanil-
madigina dikkat cekmemistir'®. Bu hususta bir fikir vermesi amaciyla su iki 6rnek
zikredilebilir. Hz. Peygamber (s.a.s.) 6nceki toplurnlarm helak edilmesine ili§kin bir

hadislerinde su ifadeleri kullanm1§t1r e G5 13 \flfv.@; ‘,_<L9 UJ.U\ 2= L;\
REERCRIE SN S 5 o bmwwswswdﬂm 3555 Liy k)
Bl _«,_,JM_S “Sizden oncekileri (Allah) ancak sunun icin helak etmistir ki, onlar

aralarmdan serefli biri hirsizlik ederse onu birakirlar; zayif olan ¢alarsa ona had
cezast tatbik ederlerdi. Allaha yemin olsun ki, Mubamed'in kizi Fitima hirsizlik
etse mutlaka onun da elini keserdim!.”".

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu hadislerinde énceki kavimlerin helak edilme se-
bebini, hasr edatlarindan biri olan & edatint kullanarak ifade etmistir. Ancak
buradaki L;\ edatmm nasil bir hasra delalet ettiginin tespiti gerekmektedir.
Zira had1stek1 \.c\ hasr edatina bakilirsa, Israllogullarlnm helak edilmesinin
sadece bir sebebe tahsis edildigi anlagilmaktadir. O da hadleri, toplumun ileri
gelenlerine ve giicliilerine degil, alt tabakada yer alan zayif klmselere tatbik
etmeleridir. Oysa [bn Dakik el-Tyd’e (v.702) gore hadisteki Lc\ edat, mutlak
hasr ifade etmemektedir. Zira Israilogullarinda helak olmay: gerektlrecek bir-
¢ok durum vardi. Dolayistyla bu durum 6zel bir hasra hamledilir. O da hadle-
ri yerine getirmedeki kayirma ve iltimaslari nedeniyle helakur. Bu sadece ozel
bir had ile de sinirlt degildir'””. Dolayistyla hadiste Hz. Peygamber’in bu hasr
edau ile onlardaki toplumsal helak nedenlerinden birine hasr yoluyla vurguda
bulundugu anlagilmaktadir. Bu da hadislerdeki hasr ifadelerinin mutlak mi1
yoksa hustist bir hasr mu ifade ettigini nazar-1 itibara almanin 6nemini gos-
termektedir.

Yine Ayni, % ‘)1\ db Y i “Hayd, ancak hayir getirir™® hadisinde de
hasr usltibuna deglnmeml§tlr Oysa Hz. Peygamber nefiy ve istisna uslibuyla
ve kasr-1 hakiki yoluyla tekidli bir sekilde hayanin getirdigi seyi bir biitiin ola-
rak hayir/iyilik olmakla kasr etmistir. Hadisin zahirinden de anlagildig; tizere

105 Nitekim Arap dilinde hasr yollari arasinda oSNk gibi auf harfleriyle yapilan hasr
da bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla Ayni, hadisleri izah ederken bu tiir bir
hasr yoluna isaret ederek degerlendirmelerde bulunmamustir.

106 Buhéri, Enbiya 54, Megazi 53, Hudid 11; Miislim, Huddd 8, 9; Eba Davad, Hudad
4.

107 Ibn Dakik el-Iyd, Ebul-Feth Takkiyyuddin Muhammed b. Ali, Ihkamul-abkim serbu
Umdeti'l-abkim, thk. Mustafa Seyh Mustafa ve Miiddessir Siindiis, Muessesetu’r-Risale,
1426/2005, 1, 448; Azimabadi, Ebu't-Tayyib Muhammed Semsu’l-hak, Avnu'l-ma'biid
serhu Siinen-i Ebi Déaviid, Dara’l-kiitiibi’ l-ilmiyye, Beyrtit, 1410/1990, XII, 21.

108 Buhari, Edeb 77.
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hayanin timi hayirdir. Hz. Peygamber “Hayd hay:r getirir” buyurmamis, kasr
usltibuyla hayinin ancak hayir getirdigini belirterek haya ile hayir arasinda
kopmayan bir iliski oldugunu ifade etmistir'®. Sonug olarak Ayni'nin serhi,
hadisleri anlamada dil unsuruna bu arada hasr olgusuna verdigi deger baki-
mindan olduk¢a zengin degerlendirmeler ve agiklamalar ihtiva etmektedir.
Hadisleri anlamada Arap dilinin hususiyetlerine, inceliklerine ve ifade uslup-
larina vakif olmanin 6nemini agtk¢a ortaya koymaktadir.

Sonug

Biitiin dillerde oldugu gibi, Kur’an ve hadislerin de ifade edildigi lisan olan
Arap dilinde de farkli anlatim tarzlari ve ifade usluplari bulunmaktadir. Konu-
san, muhatabina meramini dogru bir sekilde ifade edebilmesi i¢in bir arag ola-
rak farkli anlatim usltiplarina bagvurmaktadir. Ayni durum Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde de tecelli etmistir. Artik birer metin olarak elimizde bulunan dini
nasslart okurken, Allah ve Peygamber’in bunlarda gozettigi mana ve maksat-
lar1 tayin edebilmek i¢in dilin bir geregi olarak bagvurulan ifade yontemlerini
de itibara almak olduk¢a 6nem arzetmektedir. Bu amacla Kur'an ve hadisler
tefsir ve gerh edilirken, miifessirler ve sarihler tarafindan dilin bu hususiyet
ve incelikleri de dikkate alinmistir. Iste dillerde yer alan bu ifade uslip ve
yontemlerinden biri de hasr uslibu ve olgusudur. Dolayisiyla dilcilerin ya-
nusira diger ilim dallarina mensup alimler tarafindan da Kur’an ve hadislerde
yer alan hasr olgusunun anlami ve manaya etkisi tizerinde degerlendirmelerde
bulunmuglardir. Bu makalede ise genel olarak tiim hadisler yerine eser ve alim
sinirlandirmasina gidilerek Aynt’nin Umdetu’l-kari adli Buhéri serhi 6zelinde
hadislerde ifade edilen hasr usldbunun hadisleri anlamadaki yeri ve hadislerin
manalarina etkisi incelenmeye caligtlmistir. Her ne kadar hadislerin manen
rivayet edilmesi gibi bir takim gerekeelerle dilde delil olarak kullanilmamas:
ve istthadda bulunulmamasi ileri siiriilse de, bu hususta farkli yaklagimlar ser-
gilenmis olup, hadislerin dilde de delil olacagini kabul eden dilciler ve 4limler
de mevcuttur. Nitekim Ayni de bu diisiinceden hareketle olmali ki, diger ha-
dis sarihleri gibi hadisleri agiklarken ve serhederken dilde kullanilan bu uslup
ve yontemleri géz 6niinde bulundurmus ve 6nemine deginmistir. Ayni'nin
hadisleri agiklarken konumuz olan hasr uslibuna da gereken onemi verdigi
goriilmektedir. Hasrin tanimini, yapilisini ve hadislerde nasil yer aldigini gos-
tererek, hadise ne tiir bir mana kazandirdigini ifade etmek suretiyle hadisleri
agtklamaya ve serhetmeye calismistir. Ayni eserinde genellikle ve yaygin ola-
rak, \.43\ edati, nefiy ve istisnd formu, takdim ve miibteda ve haberin marife
olmasi gibi meshur hasr yollarinin hadislerde nasil yer aldigini dikkate alarak,

109 Subeyt, Esdlibul-kasr, 1, 329.
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bununla hadiste hangi hususun ve mananin vurgulanmak istendigini acikla-
maya ¢aligmustir. Ayrica hasr anlami ifade edip etmedigine, eger hasr anlami
ifade ediyorsa nasil bir hasr anlamu ifade ettiginin altuni 6zellikle ¢izmistir. Bu
agtklama ve degerlendirmeleriyle hadisten ¢ikarilacak yanlis anlamalarin 6nii-
ne ge¢meyi amaglamisur. Ayni'nin agtklamalarina bakildiginda, hadislerde
hasr olgusunun 6zellikle te’kid ve miibalaga ve muhatabin zihnindeki yanlis
alg1 ve diisiinceleri bertaraf etmek amaciyla kullanildig: goriilmekeedir. Ayni
bu arada hadislerde ifade edilen bir takim say1 ve miktarlarin hasr ifade edip
etmedigine de siklikla deginmistir. Zira bunlarin muhatabin zihninde hasr
izlenimi dogurmast, hatali ve eksik anlamalar1 da beraberinde getirmektedir.
Ayni, hadislerde ifade edilen bu sayilarin hasr ifade etmedigini, konuyla ilgi-
li olarak tek bir rivayete dayanarak hiikiim vermenin isabetli olamayacagini,
diger rivayetleri de goz 6niinde bulundurarak hadisi anlamanin daha dogru
olacagini vurgulamakeadir.
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LEZGI DILINDEKI ARAPCA ODUNCLEMELER VE
MORFOLOJiK YAPILARI

Ahmet KOMURCU ©

oz
Lezgiler, Kafkasyanin en eski halklarindan biridir. Dagistanin giineydogusu
ile Azerbaycan'in kuzey dogusunda yogun olarak yasamaktadirlar. Islamiyet ve
Araplar ile VII. asirda, Islam fetih hareketleri sayesinde tanismislar ve sonrasinda
da Miisliiman olmuglardrr. Araplardan sosyal, siyasal ve kiiltiivel olarak etkilen-
menin yani sira, dil yoniinden de etkilenmislerdir. Bircok Arapea kelime Lezgi
dilinde kullanilmaya baslanmagtar.

Bu makale, Lezgi Dilinde kullanilan Arapea sozciikler hakkindadir. M.
Gaciyev'e ait “Rusko-Lezginski Slovar” (Rus¢a-Lezgice Sozliik) isimli eser titizlikle
taranmig ve anlam degisikligine ugramadan Arapcadan Lezgi diline gecen sozciik-
ler tespit edilmistir. Lezgi dilinde kullanilan Arapea alints kelimeler, kullanildik-
lar: alan yoniinden incelenerek tasnif edilmis ve Arap dili morfolojisi bakimindan
da incelenmistir. Daha sonra Arapea alints kelimelerin Lezgi dilindeki yiizdelik
orant belirlenmistir.

Arapea alintr sozciiklerin tasnifinde her bir sozciigiin Krilce yaziliss, Latince
okunusu, Arapea karsilsgs, Tiirkce okunusu ve Lezgi dilinde ifade ertigi anlam:
verilmistir. Son siitunda ise Arapca kelime yapisi (morfoloji) agisindan emsile-i
mubtelifesi yer almakradsr.

Anabtar Kelimeler: Lezgiler, Lezgi dili, Arap¢a, morfoloji, odiingleme

ABSTRACT
Arabic Loan Words in Lezgi Language and his Morphological Structures

Lezgis is one of the oldest nations of Caucasus. Most of them live at southeast of
Dagestan and northeast of Azerbaijan. They mer with Islam and Arabian people
at VII. Century during the Islamic conquest movements and they converted into
Islam following these movements. Their language as well as their social, political

* Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, Héhiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagatt ABD.



and cultural life have been influenced by Arabians. Many Arabic words have been
used in Language of Lezgi.

This article is about the Arabic words which are used in language of lezgi.
The book named “Rusko-Lezginski Slovar” (Russian-Lezgi dictionary) which was
written by M. Gaciyev was examined carefully and Arabic words which were also
used in language of lezgi with the same meaning determined. These quoted Arabic
words were categorized in terms of their area of use and were analyzed in accor-
dance with Arabian language morphology. And then the ration of quoted Arabic
words in language of lezgi was determined as percentage.

At the categorization of quoted Arabic words, Cyrillic spelling, Latin pronun-
ciation, Arabic meaning, Turkish pronunciation and their meaning at the lan-
guage of lezgi were expressed. And at the last column there were different examples
with regard to Arabic word form (morphological).

Keywords: Lezgis, Language of Lezgi, Arabic Language, Morphology, Quote

Giris

Dilleri farkli olan insanlar, cesitli sebeplerden dolay1 bir arada yasamak zo-
runda kaldiklarinda, birbirlerinden sosyo-kiiltiirel yonden etkilendikleri gibi,
kelime alig-verisinde bulunmak suretiyle dil yoniinden etkilenmeleri de kagci-
nilmaz olacakur. Kald: ki, yeryiiziinde hi¢bir dilden etkilenmeyerek safligin:
korumus veya bagka dilleri etkilememis bir kiiltiir ve medeniyet dilini goster-
mek oldukg¢a zordur. Béyle bir dil ancak hi¢bir medeniyetle alika kuramamis
kabilelerde konugsuluyor olabilir. Yoksa her milletin dilinde baska dillerden
gecmis yiizlerce, binlerce kelime bulunmast pek tabiidir.

1997 yilinda UNESCO tarafindan yapilan bir arastirmada, diinyada ko-
nusulan 10.000 dil oldugu tespit edilmistir. Bu dillerin yaklagik 2.000 kada-
rinin yazilt seklinin oldugu bilinmektedir. Ulke sayisinin dil sayisina gore bu
kadar az -BM’ye tiye 192 iilke vardir- oldugu goz oniine alinirsa, sadece bir
dilin konusuldugu bir tilke bulunamayacagi agik¢a goriilmektedir.!

Dilbiliminde “Odiinglemek” kavramiyla ifade edilen baska dilden soz
alma® ameliyesi, i¢ine kapalt olmayan, disa acik dillerde meydana gelmekte-
dir. Bu olgu gegmiste de olmustur, giiniimiizde olmaya devam etmektedir. Bir
dil bagka bir dilden 6diingleme yaptiginda, bazen aldigt unsuru aynen almaz.
Aldig: kelime tizerinde ses ve anlam degisikligi yapar.

1 Sucu, Mehmet, “Yeryiiziindeki Diller ve Kelime Algverisleri”, Sizintz Dergisi, sayr: 371,
Aralik 2009, s. 540.

2 TDK Tiirkge Sézliik, Ankara, 2005, s. 1531.
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Araplar diinyanin en koklii milletlerinden oldugu gibi, Arapc¢a da en eski
dillerinden birisidir. Kur'an- Kerim'in Arap dili tizere indirilmis olmasi, bu
dilin gramer ve kelime hazinesi bakimindan ¢ok zengin, kéklii ve mitkemmel
oldugunun gostergesi olsa gerektir. Evrensel din olan Islam dininin peygam-
beri Hz. Muhammed‘in (sav) Arap ve kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’in Arapca
olmast sebebiyle, Islamiyetin yayilmasina paralel olarak Arapgada Islam fetih-
leri ile Arap olmayan cografyalara kadar yayilmistir.

Lezgilerin yasadigi, Dagistan’in giineydogu ve Azerbaycan'in kuzeydogu
bolgeleri, Hz. Omer’in komutanlarindan Abdurrahman b. Rebia’ veya kardesi
Selman b. Rebia* tarafindan fethedilmistir. Fetih sonrasinda Lezgiler, Ara-
plardan siyasi, sosyo-kiiltiirel ve dil yoniinden etkilenmiglerdir. O zamandan
giiniimiize kadar Arapca‘dan yiizlerce kelime alarak onlart kendi dillerinin
sesiyle boyamak suretiyle lezgilestirmiglerdir.

Bu calismamizda, makale hacmini asacagi icin Arapca alintu kelimelerde-
ki ses ve anlam degismeleri tizerinde durmadik. Mana ydniinden degisiklige
ugramadan alinan ve Lezgi dilinde kullanilan Arapca kelimelerin tespit edil-
mesi, tasnifi ve morfolojik acidan incelenmesi tizerinde durduk.

Lezgi dilindeki Arapga kelimelerin tespiti, morfolojik yapisinin incelenerek
ortaya konulmast Lezgi dilini kullanan insanlarin dil bilincini yiikseltecektir.
Arapga 6grenme hususunda onlara, diger dillere kiyasla daha kolay 6grenme
imkani da sunacakur. Ciinkii 6grenmek istedigi dile ait pek ¢ok dil malzeme-
sini kendi dilinde bulacakr.

Lezgiler’in Tarihi

Lezgiler, en eski Kafkasya milletlerindendir. M.O. 450 yilinda yazlan
Heredot'un tarihinde bu isimle zikredilmektedir.’ Dagistan’in giineydogusu
ile Azerbaycan'in kuzey ve kuzeydogusunda, Samur ¢ay1 havzasinda yasamak-
tadirlar. Giineyde Azeriler, Kuzey ve kuzey batida Dargin, Lak ve Avarlarla
komsudurlar.

Giirciiler arasindaki bir rivayete gore Lezgilerle Kartveller (Giirciiler) Likos
ve Kartlos adli iki kardesten tiiremislerdir ve adlari da bu iki kardesin adlarin-
dan gelmistir.®

3 Ibnivl-Esir Ebul-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid
es-Seybani, E[-Kamil fi't-Tarih, Libnan, 1987, c. 11, 5.430.

4 Buniyatov, Ziya Musa, “Dagistan” DIA Fslam Ansiklopedisi, Istanbul 2003, c¢. XXVII,
s.170.

5 Sami, Semseddin, Kamiisul-A'lam, Istanbul, 1308/1891, c. IIL, s. 2092.
Erel, Serafeddin, Dagustan ve Dagistanlilar, Istanbul, 1961, s. 17.
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Daha ¢ok Dagistan Ozerk Cumbhuriyetinin Aht, Dokuzpara, Kasimkent,
Kurak, Magaramkent ve Rutul sehirleri ile Azerbaycan’in Kuba, Kusar, Ka¢-
maz Gebele, Oguz ve Xudat sehirlerinde yasamaktadirlar. Bundan bagka Der-
bent, Mohagkale, Bakii, Kaspiyiski, Ogni, ve Sumgayit gibi schirlerde yasa-

yanlar olsa da bunlar azinlig; teskil etmektedir.

VIL yiizyilda Miisliiman Arap savasgilarinin bolgeye ulasmastyla Hz Omer
(r.a) doneminde Islam’la tanismuslardir. Lezgiler'in bir kismi o dsnemde Miis-
liiman olmugtur.” Halkin hepsinin Miisliiman olmasi ise ancak XV. Yiizyilda
Sirvan Sahi Halil'in bolgeyi fethinden sonra ger¢eklesmistir.®

Lezgilerin, Rusya Federasyonu Istatistik Kurumu 2010 yili verilerine gore
473 bin 722’si Rusyada (Dagistan),” Azerbaycan Devlet [statistik Kurumu
2009 yili kayitlarina gore 180 bin 300’ Azerbaycan'da'® yasamaktadir.

Lezgiler'e Latin miiellifleri Legea, Giirciiler Leki/Lekzi, [ranlilar ile Arap-
lar Lekz ve Ruslar Lezgin adini vermislerdir."!

Bolgenin gog yolu tizerinde bulunmasi, gesitli kavimlerin buralardan geg-
mesine ve yerlesmelerine sebep olmustur. Bununla birlikte Lezgiler asimile ol-
mamis ve giiniimiize kadar varliklarini korumuglardir. Bununla da kalmamis-
lar, ayni zamanda etrafindaki komgularini da aralarina alarak eritme basarisini
gostermiglerdir. Dogudan batiya biiyiik go¢ dalgalarinin buralarda birakug:
kalinular ve Arap fatihlerinin stratejik noktalara yerlestirdikleri Araplar dahi
Lezgilere karismislar, dillerini ve benliklerini kaybederek Lezgilesmislerdir.'?

Onceleri yabanci unsurlar1 benliklerinde eriten Lezgiler, daha sonra bu erit-
me kudretini kaybetmislerdir. Bilhassa Hazar denizi kiyilariyla Azerbaycan’in
Seki Sirvan ve Zagatala bélgelerinde kendi dillerini birakarak Azerbaycan di-
lini konugmaya baslamuglardir. Bu yiizden Lezgiler arasinda Azerbaycan dili
genis olctide yayilmistr.

Lezgiler, cesur, muharip, ayni zamanda vefakar, sozlerine sadik, ilmi ve
alimleri seven, misafirperver, iri gozlii, kestane sacli, giizel yiizlii, Gstiin bir
zekdya sahip, kanaatkér, zorluklara dayanikli ve uzun omiirlii ozellikleriyle
bilinmektedirler."

7 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Et-Tabert, Taribu’l-Umem vel-Miilik, Beytir'l-Efkarid-
Devliyye, Urdiin, 5.690-691.

8 Dursun, Davut, “Lezgiler” DIA Lslam Ansiklopedisi, Ankara, 2003, c. XXVII, s. 170.

http://www.gks.ru/free_doc/new_site/perepis2010/croc/Documents/Vol4/pub-04-
01.pdf 22.10.2014

10 htep://www.stat.gov.az/source/demoqraphy/ap/ 16.10.2014
11 Dursun, a.g.m., c. XXVII, s. 169.

12 Erel, a.ge.,s. 17.

13 Dursun, a.g.m., c. XXVII, s. 169-170.
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Lezgi halkinin gogunlugu siinni ve safi mezhebinden' olsa da ¢ok az bir
kismi Sii'dir.”®

Lezgilerin Dili “Lezgi Dili”

Kafkas daglarinda yasayan milletlerin dilleri, Giircii diliyle birlikte Kaf-
kas dilleri ailesini olugturmaktadir. Kafkas dilleri ailesi kendi arasinda Kuzey
ve Giiney Kafkas dillerine ayrilmaktadir. Lezgi dili, Kuzey Kafkas dillerin-
den Dagistan dilleri gurubuna girmektedir. Bu guruba ait diller Dagistan ve
Azerbaycan’in Sah dagi bélgelerinde kullanilmaktadir. Yirmi alu dilden olug-
maktadir. Bunlardan on tanesi “Giiney Dagistan” veya “Lezgi gurubu” dilleri
olarak isimlendirilmektedir. Bu diller: Lezgi, Tabasaran, Rutul, Agul, Arci,
Kriz, Buduh, Udin, Hinalug dilleridir.'® (Son dért dil Azerbaycan sinirlari
icerisinde yer almakrtadir.) Bu guruptan Lezgi, Tabasaran, Agul, Rutul, Sahur
dillerinden her birinin ayr1 ayr1 alfabesi mevcut olup okuma-yazmasi vardir.
Diger bes dilin ise alfabesi yoktur. Bunlar Lezgi dili alfabesini kullanmaktadir-
lar ve okuma-yazmasi Lezgi dili gibidir."”

Bu diller ailesinde sesler kalin ve telaffuzlar ¢ok zordur. Lezgi dilinde kirk
bes harf vardir. Onlardan onbir tanesi sesli otuz tigii sessizdir. “b” harfi ise
Ruscada oldugu gibi sesleri yumusatmak i¢in kullanilmaktadir.

Lezgi Dili’nin Kiiri, Kuba ve Aht1 olmak tizere ti¢ ana lehgesi bulunmak-
tadir. Kuba lehgesi Azerbaycan’in kuzeyinde, Ahu ve Kiiri ise Dagistan’in gii-
neydogusunda yaygindir.'® Kiiri lehgesi', ekseriyetin kullandig1 ve digerlerine
de alt yap1 olusturan lehgedir.

Lezgilerin kullandig1 lehgelerin Cegen ve Ingus dilleriyle birlikte Kuzey
Kafkasya dillerinin Cegeno-Lezgi ailesini teskil ettigini®® sdyleyenlerde vardur.

Lezgi dilinde yazilmus eser sayist azdir. Kelam alimi Korkurlu Sait, tasavvuf
sairi Etim Emin, Azerice yazan tarih¢i Hasan Alkadari, sair Seyfullah Coban-
zade, sair Emin Arslan, sair Hact Ahti, Dagistan’in milli sairi Siileyman Stals-

14 Yildiz, Muharrem, Diinden Bugiine Kafkasya, [zmir, 2006, s. 46; Biiyiik Larousse Ansiklope-
disi, “Lezgiler”, Milliyet Yayinlari, c. X1V, 5.7461-7462.

15 Dursun, a.g.m., c. XXVII, s. 169.
16 Halibov, B.B., Lezgi Dillerinin Fonetik Karsilastirilmasi, Moskova, 1980, 5.79.

17 Gaydarov, R.I., Mirzehanov, S.M., Ramaldanov, G.R., Lezgi ¢al 6-7, Mahagkala 1992, s.
8.

18 Dursun, a.g.m., c. XXVIIL, s. 170.
19 Bazi kitaplarda “Kiirin”, “kiire” lehgesi olarak ge¢mektedir.
20 MERB Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1976, c. XXXIII, s. 19.
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ki, Kuruglu Tahir Alimov, Alibeg Fatahov ve Sah Emir Maradov Lezgilerin en

onemli 4lim ve yazarlari arasinda yer almaktadir.”!

Sovyetler Birligi doneminden 6nce, Arapga bolgenin miisterek dili oldu-
gundan dolay1 yerel Kafkas dillerinde ¢ok az yazili metin bulunmaktaydi. 17.
ve 18. yiizyillarda zirveye ulagan Arapga egitimi Dagistan'da kokli bir gelene-
ge sahiptir. Ogrenciler, egitimlerini tamamlamak igin Sam ve Halep gibi ilim
merkezlerine gidip egitimlerini alirlardi. Biitiin Dagistan alimleri ve sairleri
Arapcay1 kolaylikla kullanabiliyordu. 1926 yili Sovyetler Birligi niifus sayi-
minda okur-yazar sayisi ¢ok azdi. Okur-yazar olanlar ana dillerinde degil de
Arapga okuyup yaziyorlardi. Bugiin bile Arapga, Kuzey Kafkasya ve Dagis-
tan Diyanet Isleri Bagkanligi'nin resmi dili olmast nedeniyle varligini devam
ettirmektedir. Sovyetler Birligi'nin hakimiyetine girmeden 6nce Dagistan'da
yayinlanan ilk gazete (1915) de Arapga idi.””

1917 yili Bolsevik devriminden 6nce Lezgiler'in Arapgadan ¢ok faydalan-
diklar1 ve Arap alfabesini kullandiklart anlagilmaktadir. Lezgiler 1928 yilin-
dan itibaren Latin alfabesini, 1938 yilindan sonra ise Rus (Kril) alfabesini
kullanmiglardir.” Guintimiizde Dagistan Lezgileri Kril alfabesini kullanmay1
stirdiirmektedirler. Azerbaycan Lezgileri ise Latin alfabesini kullanmaktadir-
lar. Durum béyle olmakla birlikte Lezgi dilinde Rus¢a ve Latince olmayan
bazi ses ve harfler vardir. Bu sesler daha ¢ok Arap alfabesindeki bazi seslere
benzemektedir. Mesela: (kb- &) (ml- Lk ) (gb- £). Bazi sesler ise ne Rusga ne
Latince ne de Arapgada mevcuttur.

Dagistan milletlerinde yazili edebi eserler, bilhassa Avarlar ile Laklarda,
XVIL. asirda baslarken, Lezgilerde ancak XIX. yiizyilin baglarinda goriilmeye
baslar. Lezgi dilinde ilk matbu eser ise 1928'den sonra yayinlanmustir.*

Giiniimiizde Lezgi dilinde kiiltiirel ve edebi eserler kaleme alinmakta, gaze-
te-dergi ve radyo ile televizyonlarda kullanilmaktadir.”® Lezgi dili, Dagistan'da
orta ogretim okullari ile tiniversitelerde okutulmakeadir. Lezgi dilinde yazil-
mus eser, dergi ve gazete sayist gittikce artmaktadir. Lezgi Gazet, Siyi Diinya,
Vatan, Alpan, Lezgistan haberleri, Samur ve Dagistan Kadinlar1 gibi gazete
ve dergiler haftalik veya aylik olarak yayimlanmaktadir. Lezgi dili, Lezgilerin
sozlii ve yazili folklorunda, tiyatrosunda ve miiziginde canli olarak hayatiyeti-
ni devam ettirmektedir.

21 Biiyiik Larousse Ansiklopedisi, c. XIV, s. 7461-7462.

22 Akiner, Shirin, Sovyer Miisliimanlar:, Cev.: Tufan Buzpinar ve Ahmet Mutu, Istanbul,
1995, s. 115.

23 Gaydarov, R.1., Mirzehanov, S.M., Ramaldanov, G.R., 4. ge., s.3.
24 Bala, Mirza, “Dagistan”, MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, c. I11, s. 451.
25 Kominist Gazetesi 4 Haziran 1987, s. 4.
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Lezgi dili hakkinda yazilan ilk kitap Alman asilli Rus yazar Petr Karlovig
Uslar'in “Kiire Cal” kitabidir. Kitap 1867-1871 yillarinda yazilmis ve 1896
yilinda Tifliste basilmistir. Kitapta Lezgi dilindeki seslerin tertibi ve morfolo-
jisi ele alinmugtir. Lezgi dilinin grameri ise ilk olarak Rus Lev Ivanovig Jirkov
tarafindan 1941 senesinde yazilmigur. Lezgilerden Lezgi dili hakkinda kitap
yazan Muhammed Muhammedovig Haciyevdir. M.M. Haciyev, Lezgi Imla
Kurallar1 (1938) ve Lezgi Imla Sozliigii (1941) ile orta dgretimin tiim siniflar:
(1-11) icin hazirlanan ders kitablarinin da miiellifidir. O’nun en biiyiik hiz-
metlerinden birisi de, Rusga-Lezgice (1950) ve Lezgice-Rusca (1966) sozlitk
calismalaridir.

II. Diinya savasinda sonra lezgi dili arastirmalarinda bir hayli ilerleme ol-
mustur. Yazilan kitap sayist artmustir. U. A. Meylanov, K. 1. Gaydarov, S. M.
Saodiyev, M. A. Alipulatov, H. I. Mehemedov, I. A. Abdulcamalov, A. G.
Giilmehemedov, B. B. Talibov, F. A. Ganiyev, M. M. Yaraliyev vb. pek ¢cok

Lezgi dilini aragtiran ve inceleyen dilbilimciler yetismistir.®

Alman Martin Haspelmata ise Lezgi Dili'nin Grameri ile Ingilizce—Lezgice
sozliik hazirlayarak bu dile 6nemli katkida bulunmugtur.”

Lezgi Dilinde Kullanilan Arapg¢a Alint1 Kelimeler

Calismada, Arapgadan Lezgiceye gecen kelimeler, M. M. Gaciyev'in otuz
bes bin kelime iceren “Rusko-Lezginski Slovar”® (Rusga-Lezgice Sozliik) isim-
li sozliigii taranmak suretiyle tespit edilmis, daha sonra, kullanildiklari alana
gore siniflandirilmis ve Arap morfolojisi yoniinden de incelenmistir.

Lezgi Dilindeki Arapga Kelimeler Arapca Lezgi
Krilce Latince Arapga sozciiklerin |  dilindeki Morfoloji yoniinde
Yaziligi Okunusu Yaziligi Okunusu anlami inceleme
SOSYAL HAYATLA ILGILI KELIMELER
Arbanu Agali QL&/T Ehalt insanlar, Cem-i teksir
toplum
ArbBan Agval J\f-' Ahval Ahval Cem-i teksir
Bara Vatan 2bs Vatan Vatan Miifred isim
Apasat Adavat 330}— ‘Adavet Adavet, Miifred isim
dusmanlik
Axaitnbd Ajayib Lilse ‘Acéib Acayip Cem-i teksir
bauca Qdisa s Hadise Hadise Miifred isim

26 Gaydarov, RI, Giilmagamedov, A.G., Mehemmedov, H.I., Nesredinov, E, Yaraliyev,
M.M., Lezgi Cal 10-11, Mahagkale, 1993, 5.10-11.

27 Lezgi Gazetesi, 16 Ekim 1993, s. 7.
28 Gaciyev, M.M., Rusko-Lezginski Slovar, Mahackala, 1950.
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[ban Qal Js Hal Durum, hal Miifred isim
Vkbpam ikram 5 ikram ikram Mezid fiil mastari
Bure Bine G Bina Bina Mifred isim
YbMybp Umur RE ‘Umr Hayat Mifred isim
bypusi Quriye 28 Hurriyyet Harriyet Mfred isim
Kedp-rban Kef-gal Js X Keyfe Hal Nasllsiniz Bilesik isim
Llapkb Sark &,w Sark Sark, dogu Mastar-1 sarih,
Mifred isim
LWapt Sart L}ﬁi Sart Sart Mastar-1 sarih,
Mifred isim
Qauat Eziyet m' Eziyyet Eziyet Mufred isim
Jcep Eser f' Eser Eser Miifred isim
Marbup Maqir L Mahir Becerikli ism-i fail
Xabap Xabar Jees Haber Haber Mfred isim
XaauHa Xazina IR Hazine Hazine Mifred isim
Xanmc Xalis Sell= Halis Halis ism-i fail
Xenset Xelvet 5z Halvet Halvet, Miifred isim
yalniz
Xac Xas Ses Has Hususi, 6zel | Miifred isim
Xanac Xalas 349& Halas Halas, Miifred isim
tamam
Xcyen Xsusi P> Hus(si Hususi ism-i mans(b
bapua Quariba it Garibe Garip Miifred isim
Tbeitpy Queyri S Gayr Gayri stisna edati
[bapa3 Quvaraz o Garaz Kasit, ama¢ | Mufred isim
['baBrba Qavga Qw3 Davda Kavga Mufred isim
bypbar Qurbat it Gurbet Garib Miifred isim
baBa Qava tlgh Hava Hava Mifred isim
['basyp Qazur P Hazir Hazir ism-i fail
bakbuKbaT Qakwbikbat w Hakikat Hakikat Miifred isim
'bapapat Qararat Ejl;s Haréret Hararet Mifred isim
bacun Qasil-avun el Hasil Haslil, 6zet | Ism-i fail
[lasam Davam 7133 Devam Devam Miifred isim
Nanm Daim 13 Daim devamli ism-i fail
[espaH Devran 3533 Devrén Deveran, tur, | Mifred isim
donuis
[ybHs Dunye 153 Dinya Diinya Mifred isim
Axu Yeni = Ya'ni Yani Muzari il
Xagarbp Javaqbr JITULISES Cevher/ Cevahir Mifred isim
Cevahir
XKenb Jelb-avun ub- Celb Celp etmek | Mastar-1 sarih
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Kem Jem-avun @ Cem’ Cem etmek, | Mastar-I sarih,
toplamak Mifred isim
Kurbet Jiget i Cihet Taraf Miifred isim
Kune Jins S Cins Cins Miifred isim
3apap Zarar e Zarar Zarar Mifred isim
3apb Zarb e Darb Darp, darbe, | Mastar-i sarih,
vurma Mifred isim
TaxeT Qajet FESES Hacet Hacet Miifred isim
Meint Meyit (O Meyyit Meyit Mifred isim
Tanakb Talak 30 Talak Talak Mifred isim
3eppe Zerre 58S Zerre Zerre Mifred isim
3ug Zid .w Zidd Zit Miifred isim
usipar Ziyerat 519) Ziyaret Ziyaret Miifred isim
3ynymar Zulumat sl Zulumat Zulmet Cem-i miiennes sélim
W6per ibret e ‘lbret ibret Miifred isim
NrbTnax iqtiyej s ihtiyac ihtiyag Mezid fiil mastari
Urstuat iqtiyet lL:;;-; intiyat intiyat, Mezid fiil mastari
yedek
Wann izin 53 izn izin Miifred isim
Wkbpap ikrar bt ikrar ikrar Mezid fiil mastari
Wmapar imarat s ‘imaret imaret Mifred isim
UrTndhaks ittifak 3 ittifak ittifak Mezid fiil mastari
WNwapa isara sl isaret isaret Mezid fiil mastari
Nwvpaks istirak A2y istirak istirak, Mezid fiil mastari
katilim
Kvagum Kbadim I3y Kadim Kadim, eski | Miifred isim
Kbpub Kbrib oyl Karib Karip Miifred isim
Kvact Kbast NN Kasd Kast Mifred isim
Kveiln Kbeyd i3 Kayd Kayit Miifred isim
Kbumer Kbimet [RS] Kiymet Kiymet Mifred isim
Kwysar Kbuvat gk Kuvvat Gigler Cem-i miennes salim
KbabynyH Kabulun Jys Kabal Kabul Miifred isim
Kbuca Kisa i3 Kissa Hadise, Mifred isim
hikaye
Nasum Lazim Y Lazim Gerek, ism-i fail
Lazim
Naiinx Layix 3N Laik/ Layik Layik ism-i fail
Nerb3e Leqze ik Lahza An Mifred isim
Marbnyb Magblub S ,Lu Maglib Maglup ism-i mefal
Marbpym Magrum e Mahrim Mahrum ism-i mefl
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Max6yp Majbur Iz Mecb(r Zorunlu ism-i mefl
Maitnn Mayil :}_:,Ls/ Jpu Mail/ Mayil Meyleden ism-i fail
Mawwar Maisat s Maiset Maiset, Mimli mastar
gegim
Makbcan Makbsad Nais Maksad Maksat Mimli mastar
Man Mal ju Mal Mal Mufred isim
Mynk Mulk e Miilk Miilk Miifred isim
Manym Malum (}lu Ma’'lim Malum, ism-i mefal
anlasilan
Mana Mana =y Ma'na Anlam Miifred isim
Maxnykeat Maxlukat IS Mahlikat Mahlukat Cem-i mijennes salim
Maxcyc Maxsus Spsia® Mahstis Mahsus ism-i mefdl
Maturbyn Masqul Jehta Mesggill Mesgul ism-i mefdl
Mawrbyp Masqur By Meghar Unli ism-i mefl
MymKyH Mumkun Y Mimkin Miimkiin ism-i fail
Hasap Nazar s Nazar Nazar Miifred isim
HeTwxa Netija s Netice Sonug Miifred isim
Hy6at Nubat iy Nivbe Sira Miifred isim
Huzam Nizam Az Nizédm Nizam Miifred isim
Hydyany Nufuzlu Lb Nafiz Nafiz ism-i fail
N Kbuvat Y] Kuvvat Glgler Cem-i miiennes salim
KbabynyH Kabulun Jys Kabill Kabul Miifred isim
Kbuca Kisa a3 Kissa Hadise, Mifred isim
hikaye
Jlasum Lazim @‘Y Lazim Gerek, ism-i fail
Lazim
Nainx Layix 3Y Laik/ Layk | Layik ism-i fail
Jlerb3e Leqze I Lahza An Mifred isim
Marbnyb Magblub ujlu Maglib Maglup ism-i mef il
Marbpym Magrum e Mahrdm Mahrum ism-i mef il
Max6byp Majbur NeE Mecbir Zorunlu ism-i mef
Maiun Mayil G G Mail/ Mayil Meyleden ism-i fail
Mawwar Maisat o Maiset Maiset, Mimli mastar
gegim
Makbcag Makbsad ks Maksad Maksat Mimli mastar
Man Mal Ju Mal Mal Miifred isim
Mynk Mulk Al Mulk Mlk Mfred isim
Manym Malum @iu Ma'lim Malum, ism-i mefdl
anlagilan
MaHa Mana = Ma'na Anlam Miifred isim
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Maxmnykbat Maxlukat LGy Mahl(kat Mahlukat Cem-i miiennes salim
Maxcyc Maxsus Spsia® Mahs(s Mahsus ism-i mef 0l
MaLrbyn Masqul J PER Mesgdl Mesgul ism-i mefl
Maturbyp Masqur Jsesa Meshar Unli ism-i mefal
MyMKyH Mumkun Jﬁx Mumkin MUmkiin ism-i fail
Hasap Nazar 3 Nazar Nazar Miifred isim
Hetwxa Netija s Netice Sonug Mifred isim
Hy6at Nubat Gy Nivbe Sira Miifred isim
Huzam Nizam Al Nizam Nizam Mifred isim
Hydyany Nufuzlu f\éﬁ Nafiz Nafiz ism-i fail
Hybcpet Nusret 2 Nusret Yardim Mifred isim
Paan Razi o2 Razi Razi ism-i fail
Past Rayet sy Raha Rahat Mifred isim
Pywsert Rusvet E}ﬁj Ruigsvet Rusvet Mfred isim
Caberb xuitp | Sabvq xiyr 2 FL Sabah Hayr | Gunaydin Bilesik isim
Canamatean | Salamatval N Selamet Selamet Miifred isim
Cebeb Sebeb fSvedt Sebeb Sebep Miifred isim
CesT Sevt S Savt Ses Miifred isim
Cedep Sefer Al Sefer Sefer Mfred isim
Cyan Sual J\y’» Sual Soru Mifred isim
Taboun Tabdil S Tebdil Degisme Mezid fiill mastari
TalnH Tayin CS Ta'yin Tayin, atama | Mezid fiil mastari
Takeat Takat Bl Takat Takat, glic Miifred isim
Tamam Tamam G Tamém Tamam Miifred isim
Tapud Tarif Cay 25 Ta'rif Tarif, tanim | Mezid fiil mastari
TapTnb Tartib Zsg Tertib Tertip Mezid fiil mastari
Tadpasat Tafavat V5 Tefaviit Farklilk, Mezid fill mastari
derece
Teautp Teditr s Tedbir Tedbir Mezid fill mastari
Teped Teref Gib Taraf Taraf Miifred isim
Tewwkun Teskil LSS Teskil Teskil Mezid fiil mastari
Tanab Talab ukb Taleb Talep, istek | Mifred isim
Taxyd Tajub RS Taaccib Taacclp, Mezid fiil mastari
sagkinlik
Tewnurb Tespiq w Tesbih Tesbih, Mezid fiil mastari
benzeme
Tebun Tebii (b Tabf'1 Tabii, dogal | ism-i mensiib
darbym Faqum R fehm Fehm, Miifred isim
anlayis
daiiga Fayda 6 Faide Fayda ism-i fail




CaHain Sanayi S Sand’l Sanayi ism-i mensQb
®dan Fal :ﬂé Fe'l Hareketli Mifred isim
®dapkb Fark G Fark Fark Mifred isim
denek Felek S Felek Felek Mifred isim
Oukup Fikir ,§3 Fikr Fikir, Mifred isim
duslince
®nan Flan S Filan Falan, Mifred isim
falanci
Hagup Nadir 356 Néadir Nadir ism-i fail
Ymymn Umumi sAE ‘Umdmi Genel ism-i mans(b
Ycbar Usbat | isbat ispat Mezid fiil mastari
Masnym Mazlum ? ,ib Mazlim Mazlum ism-i mef dl
Carsb Sagb Colo Sahib Sahip ism-i fail
Virum Yetim 5 Yetim Yetim Miifred isim
Xany Xalu Jis Hal Day! Milfred isim
LWeit Sey 1o Sey Sey Miifred isim
LLnkmn Sikil wa Sekl Sekil Mifred isim
LLlenx Seyx R Seyh Seyh Mfred isim
3ansana Zalzala 45,!) Zelzele Deprem Rubai mic. fiil
mastari
LWaxcu Saxsi ol Sahsi Sahsi ism-i mensb
Ibamam Qamam A& Hammam Hamam Miifred isim
darbup Faqwir i Fakir Fakir Mifred isim
Mypag Murad 34 Murad Murat, ism-i mef 0l
istenilen
Ana Ada Lsﬁ Edda Yerine Mazi fiil
getirdi
MawgaH Maydan lites Meydan Meydan Mifred isim
Wmpan imdad 3136 imdad imdat Mezid fiil mastari
MakaH Makan O&a Mekan Mekan ism-i mekan
INANGLA ILGILI KELIMELER
AsaH Azan Bisf Ezan Ezan Miifred isim
Aspaunn Azrail Uslize Azréil Azrail Mifred isim
bapakanna Barakalla P Bareke'lHah | Barekallah Bilesik isim
bacapat Basarat a;wa Basiret Basiret Mifred isim
Batun Batil It Batil Batil ism-i fail
Bepekar Berekat i Bereket Bereket Mfred isim
bupst Bidyet -wub Bid'at Bidat Miifred isim
Badpat Vafat 3\35 Vefat Vefat Mifred isim
Oxup3amaH Exirzaman oLl 2T Ahir zaman Ahir zaman | Bilesik isim
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bacoun Quafil e Gafil Gafil ism-i fAil
Mycubar Musibat iah Musibet Musibet Miifred isim
banan Qalal J>L~ Halal Helal Miifred isim
bapam Qaram A= Hardm Haram Mifred isim
[vH Din N Din Din Mfred isim
Oyba Dua Bes Dué Dua Miifred isim
Apab Yerab 50 Y4 Rab Ey Rabbim | Bilesik isim
KaHasa Janaza 35\33, Cenaze Cenaze Mfred isim
KebbeHHem | Jeennem e Cehennem Cehennem | Miifred isim
Kybmsi Jumye oS Cum’a Cuma Mfred isim
3akat Zakat alf) Zekat Zekat Mfred isim
3ukyp Zikur 33 Zikr Zikir Miifred isim

Mastar-1 sarih
W6agat ibadat iske ‘Ibadet ibadet Miifred isim
W6nuc iblis ol iblis iblis Miifred isim
Vmam imam 25) imam imam Miifred isim
Nmar iman ok Tman iman Mezid fiil mastari
Whwannars | insallag IR insa Allah ingallah Bilesik isim
Wcnam islam A5 islam islam Mezid fiil mastari
Wxnac ixlas S ihlas ihlas Mezid fiil mastari
Kachup Kafir ity Kafir Kafir ism-i fail
KadpaH Kafan 28 Kefen Kefen Miifred isim
Kepamar Keramat s Keramet Keramet Mifred isim
Ksbe Kyebe S Ka'be Kabe Mifred isim
Kbunbne Kbible ils Kible Kible Miifred isim
Asab Azab Side ‘Azab Azap Mifred isim
Mesnug Mevlid y Mevlid Mevl(it ism-i zaman ve
mekan
Mes3rbeb Mezqeb Lads Mezheb Mezhep ism-i zaman ve
mekan
MyHadvkb Munafik la Munafik Munafik ism-i fail
MycynmaH Musulman s Muslim Musliiman ism-i fail
Husit Niyat & Niyyet Niyet Miifred isim
Hedhc Nefs ek Nefs Nefis Miifred isim
Perbum Reqim > Rahim Rahim ism-i miibalaga
Perbmet Regmet w) Rahmet Rahmet Miifred isim, mastari
sarih
Pybrb Ruq 79 Rah Ruh Mfred isim
Pybrbanu Rugani 359) Rahani Ruhani, dini | ism-i mensib
PybKybH Rukun & Rukn RUkan Mifred isim
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Casab Savab g Sevab Sevap Miifred isim
Canasar Salavat Sl Salavét Salavat Cem-i milennes salim
Capakba Sadaka FE Sadaka Sadaka Miifred isim
TaBakyn Tavakul ;’ﬁd Tevekkiil Tevekkil ism-i fail
TaBpar Tavrat 35;3 Tevrat Tevrat Mifred isim
Batux Batin 2bL Batin Batin, gizli ism-i fail
dacvkb Fasik 5.6 Fasik Fasik ism-i fail
Xanwkb Xalik IS Halik Halik, ism-i fail

yaratici
LaiTau Saytan Sz Seytan Seytan Miifred isim
Lapwat Sariat iy e Seri'at Seriat Mfred isim
Lykyp Sukur J§M Stikr Stikdr, Miifred isim,

tesekkir
Oxupar Exirat 521 Ahiret Ahiret Miifred isim
I'bak-rocab Qak-gsab Ol —G> Hak-Hisab Hak ettigi Bilesik isim
Mbaxb Qax & Hak Hak Miifred isim
A3ua Aziz e Aziz Aziz ism-i miibalaga
Hyp Nur 39 Nar Nur Miifred isim
Canam Salam AL Selédm Selam Mifred isim
Obeat Ebedt Ls:x{f Ebedi Ebedi ism-i mensib
Baxw6 Vajib Lol Vécib Vacip ism-i fail
Xuinp Xiyir Jocs Hayr Hayir Mifred isim

(hasenat)
AkbuH Yekbin s Yakin Yakin Mifred isim
Kbygpart Kbudrat gjli Kudret Kudret Miifred isim
Achaen Efzel sl Efdal Efdal ism- tafdil

SEBZE VE MEYVE iSIMLERI
3eiTyH Zeytun ¥ Zeytln Zeytin Miifred isim
JTumon Limon 5 43 Leym(n Limon Miifred isim
Matwmaly Masmas ww*’ Mismis Kayisi Mfred isim
Mapraxan Partaxal JE3 Burtugal Portakal Miifred isim
PeiirbaH Reygan O Reyhén Reyhan Mfred isim
UKUK ve YONETIMLE iLGILi KELIMELER

Apanat Adalat U ‘Adalet Adalet Miifred isim
Mesxnmc Mejlis e Meclis Meclis ism-i mekan
Ibak1m Qakim s Hakim Hakim ism-i fail
I'bykymar Qukumat 14,82 Hukdmet Hikimet Mfred isim
fenun Delil I3 Delil Delil Miifred isim
Wnapa idara B! idare Yonetim Mezid fiil mastari
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KbaHyH Kwanun 5 56 Kan(in Kanun Miifred isim
Kbebuna Kbebila iLé Kabile Kabile Mifred isim
Bekun Vekil 1S3 Vekil Vekil Mifred isim
Besuda Vezifa Aabs Vazife Vazife Mfred isim
[veaH Divan 355; Divan Divan, Miifred isim
Mahkeme
Anawmat Alamat Wi Alamet Alamet, Mifred isim
isaret
Makbam Makbam Al Maké&m Makam ism-i mekén
Marbne Magle iz Mahalle Mahalle Mfred isim
LWarbng Sagid Jals Sahid Sahit ism-i fail
Becusr Vesiyat Y Vasiyyet Vasiyet Miifred isim
Kepme Jerme [ES Cerime Ceza Miifred isim
Tabnurbat Tabligat LS Tebligat Tebligat Cem-i milennes salim
LLnkasT Sikayet e Sikayet Sikayet Miifred isim
LLepuk Serik s Serik Serik, ortak | Mifred isim
AKRABALIKLA ILGILi KELIMELER
Benen Veled s Veled Velet, gocuk | Mifred isim
Vmu imi g ‘Ammu Emmi Miifred isim
Xana Xala FI[ES Hala Hala / Teyze | Mifred isim
Jsnagap Evladar 3’&37 Evlad Evlat Cem-i teksir
e Eme s ‘Amme Hala Miifred isim
Bapuc Varis &g Varis Varis ism-i fail
GIiYIM KUSAMLA ILGILI KELIMELER
Jinbac Libas 2 Libas Libas, giyisi | Mifred isim
Knb Jib hes Ceyb Cep Miifred isim
SAGLIK ALANINDAKI KELIMELER
Baba Vaba B Veba Veba Miifred isim
[aBa Dava 133 Deva Deva Miifred isim
ZAMAN, SAYI ve OLGU ILE ILGILI KELIMELER
Apet Adet 33 ‘Adet Adet Miifred isim
Canaca Salasa 8% Selase fig Say ismi
3asan Zaval j'}j Zeval Zeval Mifred isim
Xemwc Xemis > Hamis Besinci Say! ismi
OBena Evela § 3/7 Evvelen Evvela, Say! ismi
[lekbukba Dekika w: Dakika Dakika Miifred isim
3amaH Zaman Suj Zaman Zaman Mfred isim
EBen 3amaH Evel zaman oLy jﬁ Evvel Zaman | Once Bilesik isim
[esup Devir 595 Devr Dénem Mfred isim
Xatam Xatam s Hitam Hitam, son Miifred isim
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Oxup Exir 1 ahir Son, ahir Mfred isim
Mynnat Muddat B Miiddet Siire Miifred isim
Cabarb Sabaq Fie Sabéh Sabah Miifred isim
Cerbep Seqer e Seher Sabah Miifred isim
ASKERLIK ve KAHRAMANLIKLA ILGILI KELIMELER
basaBat Quazavat S Gazavat Gazve, Cem-i milennes salim
savas
byXym Qujum Podh Hicdm Hicum Mfred isim
Mbanué Qalib e Galib Galip ism-i fail
Wenp Ysir w‘ Esir Esir, tutsak | Mifred isim
Kacyc Jasus acs Casls Casus Mifred isim
ALET ve ESYA ISIMLERI
Muwap Misar ice® Mingar Testere ism-i alet
Kuc Kis S Kis Ciizdan Miifred isim
Cunarb Silag e Silah Silah Miifred isim
daitTyH Faytun 06 Faytln Fayton Miifred isim
Mwcmap Mismar e Mismar Civi ism-i alet
Pyxcat Ruxsat iy Ruhsat Ruhsat Mifred isim
CaHayx Sandux Nt Sundak Sandik Miifred isim
HAYVANLARLA iLGILi KELIMELER
lbarBaH Qayvan J\}» Hayvan Hayvan Mifred isim
Ibawapar Qasarat Shis Hagerat Hasarat Cem-i milennes salim
dun Fil I Fil Fil Miifred isim
Marbapa Magbara 3;&,2 Magéra Magara, in ism-i mekan
YIYECEK ve iGECEKLE iLGILI ISIMLERI
bansa Qalva LS}lP‘ Halva Helva, tatli Mifred isim
Kab6ab Kabab by Kebab Kebap Miifred isim
Jlykma Lukma i Lokma Lokma Mifred isim
Tam Tyem b Yemek Taam Miifred isim
Yain Cay Gl Say Cay Miifred isim
LLlypbet Surbet ik Surbet Serbet Miifred isim
leset Lezet 35 Lezzet Lezzet Mifred isim
Caun Sail Pl Sil Maye ism-i fil
TABIATLA ILGILI iSIMLER
Tabuar Tabiat (S Tabiat Tabiat Miifred isim
TyphaH Turfan o6 jla Tafan Tufan Miifred isim
Habatat Nabatat EELS Nebatat Nebatat, bitki | Cem-i miiennes salim
i$ ve MESLEK iSIMLERI
Kbacab Kasab Slas Kassab Kasap ism-i mibalaga,
ism-i mens(b
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Kepsrb Jeryeq = Cerrah Cerrah ism-i miibalaga,
Ism-i mens(ib
Caist Sayyet 3 Sayyad Avcl ism-i miibalaga,
ism-i mensib
LWawnp Sair el Sa'ir Sair ism- fail
[bamban Qambal JLe Hammal Hamal ism-i miibalaga,
ism-i mensib
Taxup Tajir 26 Tacir Tacir ism- fail
Xannat Jallat s Cellad Cellat ism-i mibalaga,
ism-i mens(b
Haaup Nazir e Nazir Bakan ism- fail
Besup Vezir b5 Vezir Vezir Mifred isim
Dekby Feki i Fakih Fakih, Mifred isim
[annan Dallal JBJ: Dellal Rehber ism-i mibalaga,
ism-i mensab
Cappad Sarraf T Sarraf Sarraf ism-i miibalaga,
ism-i menstb
GITiM ve OGRETIMLE ILGILi KELIMELER
Mesen Qezel J,a Gazel Gazel Mifred isim
Tbapt Qarf 5 Harf Harf Miifred isim
Wnum ilim e ‘ilm ilim Miifred isim
Mapudar Marifat 85 Ma'rife Marife Mufred isim
Tanum Talim pAES Ta'lim Talim, egitim | Mezid fiil mastari
Tapc Tars s Ders Ders Mufred isim
Onudhap Elifar 6 Elitba Elitba Bilesik isim
Opebuat Edebiyat u\.ué’ Edebiyyat Edebiyat Cem-i miiennes salim
Tapxyma Tarjuma i Terciime Terciime Miifred isim
Xar Xat Ls Hat Hat Milfred isim
BasH Bayen O Beyan Beyan, ifade | Miifred isim
YKaBab Javab Oles Cevab Cevap Mfred isim
NvTurban imtigan Olszil imtihan imtihan Mezid fiil mastari
Kenvva Kelima Aty Kelime Kelime Miifred isim
Makbana Makbala p[# Makale Makale Mifred isim
Manymat Malumat E)szf;:z Ma’'limat Bilgi Cem-i milennes salim
Megnpeca Medresa w).u Medrese Medrese ism-i mekan, Mifred
isim
Tapux Tarix A6 Térih Tarih Miifred isim
Dacbtap Daftar 243 Defter Defter Miifred isim
Kbenem Kbelem A Kalem Kalem Miifred isim
Unmp Siir ) Si'r Siir Mufred isim
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3apyd Zaruf S b Zarif Zarif Mifred isim
3UrbiH Zigin ) Zihn Zihin Miifred isim
Axen Aksi J&; Aks Aksi Miifred isim
Kerbn Jeql e Cehl Cehalet Miifred isim
Cabyp Sabur e Sabar Sabir ism-i miibalaga
Ibas Qaye e Haya Haya Mfred isim
Cabyp Sabur e Sabdr Sabir ism-i miibalaga
bacpet Qasret e,«» Hasret Hasret Mifred isim
MbaiibaT Qayat ik Heybet Heybet Miifred isim
beBec Qeves sk Heves Heves, istek | Miifred isim
Tbuc Qis G His Duygu Miifred isim
bepekaT Qerekat g Hareket Hareket Cem-i miiennes salim
3anmd Zayif Caao Zaif Zayif Mifred isim
TaBasn Tavazi Fol5S Tevazll’ Tevazuu Mezid fiil mastari
3anym Zalum 10 Z&lim Zalim ism-i fail

3ynym Zulum \Ala Zulm Zulim Mifred isim
WHag inad e ‘Inad inat Miifred isim
OMUH Emin _;ut Emin Givenilir Mifred isim
WHcacbyH insafun | insaf insaf Mezid fiil mastari
WrTuksam intikam A intikém intikam Mezid fiil mastari
Katun Katil e Katil Katil ism-i fail

Kuparb Kiraq 35S Kerih Kerih, girkin | Mifred isim
Hacurbar Nasiqat (e Nasihat Nasihat Miifred isim
Hecpec Nefes S Nefes Nefes, soluk | Miifred isim
Cuaksm Sidki AW Sidk Dogruluk Miifred isim

Cwp Sir ™ Sirr Sir Mfred isim
3tup Etir e ‘Itr Koku Miifred isim
Karbyn Kaqul GS Kuhal Siirme Miifred isim
Llak Sak iz Sekk Siiphe Mifred isim
Axm3 Ajiz e ‘Aciz Aciz Miifred isim
AsusT Aziyet m\ Eziyyet Eziyet Mifred isim
Aind Ayib e ‘Ayb Ayip Mifred isim
LWadpakbat Safakat i Safakat Sefkat Mifred isim
XusiHeT Hiyenet s Hiyanet Hiyanet Mifred isim
Xama Xata 13 Hata’ Hata Miifred isim
XauH Xain s Hain Hain ism-i fail

Bacba Vafa 363 Vefa Vefa Miifred isim
Kbagam Kbadam (’-*' Kadem Adim Miifred isim
Mbanat Qualat Lk Galat Hata, yanlis | Miifred isim
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MbypmeTt Qurmet 528 Hurmet Sayg, Miifred isim
kutsallik
Yb3yp Uzur j:'\‘s ‘Uzr Oziir Mfred isim
Bunast Vilayet GY, Velayet Velayet Miifred isim
beneH Beden 0% Beden Viicut Miifred isim
Kung Jild s Cild Cilt, deri Miifred isim
XKacapn Jasad s Cesed Ceset Miifred isim
Sonug

“Lezgi Dilindeki Arapca Odiinglemeler ve Morfolojik yapilar1” isimli yap-
ugimiz bu makale ¢aligmasinda su sonuglara ulagilmistr.

Lezgiler’in yasadig1 bélge -giineydogu Dagistan ve kuzeydogu Azerbaycan-
Hz. Omer (r.a) déneminde diizenlenen Islami fetih akinlari vasitast ile VII.
ylizyilda Misliiman Araplarla tanigmus, bir kag asir sonra da tamamen Miis-
liiman olmustur.

Miisliiman olan Lezgiler, Araplardan, siyasi ve sosyo-kiiltiirel agidan etki-
lendikleri gibi dil yoniinden de etkilenmiglerdir. Arapcadan bir ¢ok kelime,
Lezgi diline girmis ve kullanilmaya baslanmistir. Islam’in kutsal kitabi Kur’an-
1 Kerim'in ve ibadet dilinin de Arapca olmasi buna hiz kazandirmistir.

Otuz bes bin Lezgice sozciigiin incelenmesi neticesinde ii¢ yiiz altmis sekiz
kelimenin Arapca asilli oldugu ve anlam degismesi olmaksizin Lezgi dilin-
de kullanildigt tespit edilmistir. Bu da lezgi dilinde kullanilan sézciiklerin
yaklasik % 1.04’tine karsilik gelmektedir.

Lezgi diline gegen ti¢ yiiz altmig sekiz Arapga kelimenin kullanildiklar: al-
anlara gore tasnifi yapilmistr. Tasnif sonucunda; 144 kelimenin sosyal hayat-
la, 70 kelimenin inangla, 45 kelimenin insan hissiyati, duygulari, davranislar
ve fiziki kusurlariyla, 21 kelimenin egitim ve bilimle, 20 kelimenin hukuk
ve yonetimle, 14 kelimenin zaman, say1 ve 6l¢iiyle, 12 kelimenin is ve mes-
lekle, 8 kelimenin yiyecek ve igeceklerle, 7 kelimenin alet ve egya ile, 6 keli-
menin akrabalikla, 5 kelimenin meyve ve sebzeyle, 5 kelimenin askerlik ve
kahramanlikla, 4 kelimenin hayvanlarla, 3 kelimenin tabiatla ve 2‘ser kelime-
nin de saglik, giyim ve kusamla ilgili oldugu tespit edilmistir. Arapca alint
kelimelerin en ¢ok sosyal alanda kullanilan kelimler oldugu, onu da inancla
ilgili kelimelerin takip ettigi gorilmiistiir.

Arap dili morfolojisi yoniinden yapilan incemede Arapga alint kelimel-
erden 224 tanesinin tekil isim, 41 tanesinin mastar (7 sarih, 5 mimli ve 29
mezid mastar), 32 tanesinin ism-i fail (29 siilasi miicerred, 3 tanesi mezid
fiilden ism-i fail), 15 tanesinin ¢ogul (6 miikesser, 9 Cem-i miiennes silim),
11 tanesinin miilalagali ism-i fail, 10 tanesinin ism-i mefil (8 tanesi siilasi
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miicerred, 2 tanesi mezid fiilden ism-i meftil), 8 tanesinin ism-i zaman ve
mekan, 7’ser tanesinin birlesik kelime, sifat-1 miisebbehe ve ism-i mensib,
2 tanesinin ism-i alet ve 1’er tanesinin ise ism-i tafdil ve muzari kalibinda
oldugu tespit edilmistir.

Bir dilden bagka dile gecen kelimelerin, yeni dile uyum saglamak i¢in fone-
tik degisikliklere ugramasi tabii bir durumdur. Alint kelimelerde de bu vuku
bularak Lezgi diline gegen kelimelerin, Lezgi dilinin rengiyle boyandigi ve
Lezgicenin fonetik kurallarina uydugu goriilmistiir.

Kaynakg¢a

Akiner, Shirin, Sovyet Miisliimanlari, Ceviren: Tufan Buzpinar ve Ahmet Mutu, [s-
tanbul, 1995.

Bala, Mirza, MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993.

Buniyatov, Ziya Musa, “Dagistan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993.

Biiyiik Larousse Ansiklopedisi, Lezgiler, Milliyet Yayinlar1.

Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Redaktér Hakki Dursun Yildiz), Istanbul,
1992.

Dursun, Davut, “Lezgiler,” TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003.

Fbu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihuwl-Umem ve'l-Miiltik, Beytiil-
Efkari'd-Devliyye, Urdiin, ts.

Erel, Serafeddin, Dagistan ve Dagistanlilar, Istanbul, 1961.
Gaciyev, M. M., Rusko-Lezginski Slovar, Mahackala, 1950.

Gaydarov R. 1., Mirzehanov, S.M., Ramaldanov, G. R., Lezgi cal 6-7, Mahagkala,
1992.

Gaydarov, R. L, Giilmagamedov, A. G., Mehemedov, H. 1., Nesredinov, E, Yaraliyev,
M. M., Lezgi Cal 10-11, Mahagkale, 1993.

Halibov, B.B., Lezgi Dillerinin Fonetik Karsilagtirilmasi, Moskova, 1980.

Ibnirl-Esir Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilva-
hid eg-Seybani, KAmil fi't-Tarih, Liibnan, 1987.

Kominist Gazetesi 4 Haziran 1987.

Lezgi gazetesi, 16 Ekim 1993.

Sami, Semseddin, Kimtisu’l-A'lam, Istanbul 1308/1891.

Sucu, Mehmet, “Yeryiiziindeki Diller ve Kelime Aligverigleri” Sizintu Dergisi, Aralik
2009, Say1: 371.

MEB Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1976.
Yildiz, Muharrem, Diinden Bugiine Kafkasya, [zmir, 2006.

http://www.gks.ru/free_doc/new_site/perepis2010/croc/Documents/Vol4/pub-04-
0l.pdf 22.10.2014

http:/fwww.stat.gov.az/source/demoqraphy/ap/ 16.10.2014



Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 42 o Erzurum 2014

DiN, AYDINLANMA VE ELESTIRISI

Sait KAR©

0oz
Bilindigi gibi insanla birlikte ortaya ¢ikmas ve ozellikleri itibariyle insanligs su
veya bu sekilde yonlendirmis olan din, diigiinen bir varlik olmast nedeniyle insanz,
gii¢ ve kapasitesine gore din problemi dizerine diisiinmeye ve cesitli yaklasimlar
ortaya koymaya yonelten bir olgudur.

Felsefe taribhinin onemli doniim noktalarindan birini olusturan Aydinlanma
diisiincesi de en genel anlamuyla tiim dini ogretilere kars: ortaya ¢ikan fikirlerle
sekillenen bir donem olarak kabul edilmektedir.

Bu nedenle ¢calismamizin amaci, Aydinlanma doneminde dine kars: ortaya
konan yaklasimlarin bir degerlendirmesini yaparak, Aydinlanmay: olusturdugu
kabul edilen goriislerin bir elestirisini yapmaktzr.

Anahtar Kelimeler: Din, Aydinlanma, Akil, Hosgorii, Bilim, llerleme, Oz-
giirliik.

ABSTRACT
Religion, Enlightenment and its Critics

As it is well known, religion emerging with humanity and leading the
humanity in a way or another is a phenomenon which makes people think on
religion problem according ro their thinking power and capacity and put forward
new approaches since people are reasonable creatures.

Enlightment idea forming one of the important turning points of philosophy
history, in the most general aspect, is accepted as a period taking shape with ideas
that appears against all religious doctrine.

For this reason, the aim of our research is to criticize views that are accepted to
create the enlightment by reviewing the approaches that are put forwards against
the religion in the enligtment age.

Keywords: Religion, Enlightenment, Reason, Tolerance, Science, Progress,
Freedom.

* Yrd. Dog. Dr., Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
e-mail: saitkar@odu.edu.tr
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Giris

Fransizca’ da “Isik” anlamina gelen “Lumiéres”; Ingilizce’ de Enlightenment,
Almanca’ da ise Aufklaerung kelimeleri ile karsilanan' Aydinlanma ¢ag1, so-
nuglart itibari ile hem Amerika hem de Avrupanin her tarafinda etkili ol-
mus, geleneksel olarak Ingiliz devrimiyle baslayip, Fransiz devrimiyle bitirilen
felsefi bir hareketi, daha da 6nemlisi, bu hareketin sonuglariyla belirginlik
kazanan toplumsal ve siyasal bir siireci ifade etmek i¢in kullanilan ve insanlar
“kott’” ve “kolelestirici” olarak kabul edilen mit, 6n yargt ve hurafelerden,
yani kurumsal dinin temsil ettigine inanilan “eski diizenden” kurtararak, “iyi”
ve “Ozgiirlestirici” olarak kabul edilen “aklin diizenine” sokmay1 hedefleyen
bu siirecin cizgilerini, aklin 6zerkligi, entelektiiel kiiltiiriin dayanigmasi, aklin
ilerleyisinin kaginilmaz olduguna iman ve tinin iktidar: belirlemistir.?

Basta Kant olmak izere, hemen biitiin Aydinlanma diisiiniirleri, gercek ay-
dinlanmanin, bireysel, sosyal ve politik hayatin problemlerine, vahye ve ima-
nin sinirlarina miiracaat etmeden, akli ve felsefi yontemleri kullanarak ¢6ziim
tiretmekle miimkiin olabilecegini, boylece mistisizmin karanligi ve dogmatiz-
min yanlis ve koyu 1s1ginin tersine, aklin 1s181ina yonelinebilecegini sdylerler.
[ste bu nedenle “Akil Cag1” ya da “Aydinlanma Cag1” ad1 verilmis olan bu yiiz-
yil,? farkli kiiltiirlerde farkls sekillerde degerlendirilmis olmakla birlikte, genel
olarak kendisini “tiran” olarak degil, “6gretmen” olarak gostermis ve iginde
bulundugu yiizyilda tipki bir ruh hali gibi etki etmis, Barok’a’, Ortodoksluga,
Karst Reform’a karst olusan bir tepki olmustur. Serbestce konusup yazmanin
mimkiin oldugu, Albrecht von Haller'in ifadesiyle “Ozgﬁr diisiinebilenin,
diistiniiyor kabul edilebildigi”, 6teden beri siiregelen adetlere karsi alistlmamig
bir dinamigin geldigi, geriye degil ileriye bakilan bir yiizy1l olmustur.*

Gelisme, mutluluk, din adamlari sinifina kargi olma, 6zgiirliik, insana
giivenme gibi hususlarda hemfikir olan® Aydinlanma distiniirlerine gore akul,

1 Peter Hans Reill; Ellen Judy Wilson, Encyclopedia of the Enlightenment, Re\.fised Edition,
Book Builders Incorporated, Upited States Of America, 2004, s. 179; Sevg'i lyi, Cumburi-
yet Dineminde Aydinlanma ve Insan Felsefesi Calismalars, Toroslu Kitapligt, Istanbul, 2006,
s. 17.

2 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, fletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 13-15.

Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Taribi, Asa Yayinlari, Bursa, 2008, s. 13-14.

17. Yiizyilda Romada, Kilisenin etkisiyle dogmus fakat Avrupada da yayginlagmus olan,

tslup agisindan karmagik ve hatta geligkili, daha ¢ok duygusal ve dramatik bir tarza sahip

olan sanatsal bir anlatim bi¢imi.

4 Ulrich Im Hof, Avrupada Aydinlanma, gev. Sebnem Sunar, Literatiir Yayincilik, fstanbul,
2004, s. 7.

5 Christian Destain, Aydinlanma, gev. [smail Yerguz, Cumhuriyet Kitaplari, Istanbul, 2010,
s. 83.
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dolayistyla da insan, dinin ve gelenegin boyundurugu altina girmigtir. Dini
degerlere gore sekillenmis bu diinya goriisiintin yerine, insanin kendisinin
belirleyecegi yeni bir diinya goriisii olusturulmaya caligtimalidir. Bu hedefe
ulagabilmek icin ise, aklin her tiirli bask: ve kayittan kurtarilmasi, yani insa-
nin kendi digindaki her tiirlii belirleyici etki ve kategorilerden soyutlanmast
gerekmektedir. Boylece Aydinlanma, insanin, Tanri, din ve devlet kargisindaki
konumunun yeniden ele alinmaya baslandig1 bir dénem haline gelmistir.®

Aydinlanma distintirlerine gore, insanlara bos inanglar agilayan, ceplerini
ve goniillerini ipotek altina alarak maneviyatlarindan ziyade, hirslari, bencil-
likleri, bagnazliklart ve vahsilikleri ile ortaya ¢ikan papazlar ve dolayisiyla da
Roma Katolik Kilisesi, en tehlikeli ve zararli olan kurumdur. Kilisenin bu
zararlt etkisinin temelinde, elbette ki askin ve dogaiistii yapist ile iman ve
vahyi, aklin {izerine ¢ikarmis olan din bulunmaktadir.” Nitekim biiyiiciiler,
mucizeler ve doganin muntazam diizenini engelleyen her sey, aydinlanmaci
filozoflarin, diinyay: yasamak adina daha makul ve giivenli bir yer haline ge-
tirme istegine kargt birer engel teskil etmektedirler.® Bu nedenle Habermas'in
ifade ettigi gibi Aydinlanma kiiltiirii, bilginin bir meta olarak kalmaya devam
ettigi ama elestiri yoluyla 6zgiir kilma yetenegini korudugu bir diinyada her
tiirlii hurafe, mit, 6nyargt ve gelenegin, aklin siizgecinden gegirilerek aydinla-
tilmaya calistlmasidir.”

Bu anlayis dogrultusunda, tarihsel siireg igerisinde olusan biitiin kurumlar,
aklin elestirisinden gegirilerek; toplum, din ve egitim, aklin ilkelerine gore
yeniden diizenlenmeye ¢alisilmistir.'® Boylece tarih boyunca insan hayatinda
cok etkin bir fenomen olan din, Aydinlanma ile birlikte sekiilerlestirilerek,
insan hayatindan giderek uzaklastirilmis, dinin insan ve toplum tizerindeki
etkisi azalulmis ve dinin birakug: bosluk akil ve bilim ile doldurulmaya ¢ali-
stlmistir. !

6 Hiseyin Aydin, Aydinlanmanin Ana Kucaginda Laiklik ve Atatiirkeiiliik, Emin Yayinlari,
Bursa, 2010, s. 23.

7 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 26.

8 Alev Alatli, Bati’ya Yon veren Metinler I11, Kapadokya Meslek Yiiksekokulu Yayinlari, Nev-
sehir, 2010, s. 922.

9 Jirgen Habermas, “Simdinin Kalbinde Amag Yiiklenmek: Foucault'un Kant'in “Aydin-
lanma Nedir?” Metni Hakkindaki Kpnferanm Uzerine”, gev. Eda Ozgiil, Ozlem Oguzhan,
Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma Ozel Sayis, Istanbul, 2010, sayt: 11, s. 82. (Bundan
sonraki atiflarda bu eser “Simdinin Kalbine Amag Yiiklemek” olarak anilacaktr.); Outram,
Aydinlanma, s. 24.

10 Ismail Hira, “Sosyal Bilimler: Yasa Koyucu Tasarimdan Yorumcu Tasarima”, Bilgi Dergisi,
Say1: 2/3 Yil: 2000, s. 82.

11 Tuncay imamoglu, Modern Bat: Diisiincesinin Felsefi Temelleri, Iz Yayincilik, Istanbul,
2013, . 9.
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Bu sekiilerlesme siireci sonucunda, ruhban sinifi bir giic, Kilise de kamusal
bir otorite olmaktan ¢tkmis, boylece din kamusal alani terk ederek kendi 6zel
alanina, bireysel secim ve pratigin 6zel cizgileri icerisine gekilmigtir. Ancak
Aydinlanma diistiniirlerinin saldirist sadece dine karst olmamistir. Gergeklik
ve bilgi probleminde empirik yaklasim disindaki biitiin yaklagimlarin hatali
ve kot niyetli olacagina inanan Aydinlanma disiiniirleri, dinin bir kalinus,
dindeki hastalikli tavrin ¢ok daha rafine olmus bir devami olarak gordiikleri
metafizige de ciddi sekilde saldirmiglardir.’? Dini, mitolojik ve metafiziksel an-
layislara kargi olan, dinsel muhtevalarindan soyutladiklari kavramlari evrensel
hakikatler gibi gosteren, kimi ateist kimi de deist olan Aydinlanma filozoflar:
icin akil, arttk en 6nemli ara¢ haline gelmistir."

Aydinlanma ile ilgili bu genel bilgilerden sonra, simdi kendisini her tiirl
metafizik gretiye karst konumlandiran, her tiirlt dini 6gretiyi reddedip akil
dinini tegekkiil ettirmeyi hedefleyen bu yiizyilin genel 6zelliklerine ve elesti-
risine gegebiliriz.

Aydinlanma Felsefesi

Aydinlanma felsefesi; “Insanin varliginin anlami ve bu diinyadaki yerinin
ne oldugu” problemi etrafinda ortaya ¢ikan sorular, bu sorulara verilen cevap-
lar ve bu cevaplara temel olan diisiincelerle sekillenen bir ¢agda,' bir grup
diistiniir tarafindan var olan degerler ve toplumsal kurumlarin elegtirilmesi
amaciyla baglaulan bir felsefe hareketinin adidir.” Aydinlanma, her ne ka-
dar biitiin bir yiizyila adini vermis olsa da kavramsal olarak ancak, “insanla-
rin refahi ve aydinlanmasina” katki saglamak amaciyla kurulmus bir dernek
olan Mittwochsgesellschaftin yayim organi “Berlinische Monatssherift” isimli bir
dergide,'® 1783 yilinda Johann Friedrich Zéllner'in Yayinladig: bir yazinin
dipnotunda sormus oldugu “Aydinlanma nedir?” sorusu ve bu soruya verilen
cevaplar ile kullanilmaya baglanmistir."”

12 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Taribi, s. 25.
13 Lucieq Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, cev. Emre Aslan, Doruk Yayinlari, Ankara, 1999,
s. 20; Imamoglu, Modern Bat: Diisiincesinin Felsefi Temelleri, s. 33.

14 Vahdettin Basci, 17. ve 18. Yiizyil Aydinlanma Dineminde Rasyonel Din Anlayislar: ve De-
izm, Atatiirk Universitesi Yayinlari, Erzurum, 2002, s. 7.

15 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, fletigim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 16.

16 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi 7217‘1'/1_1:, Asa “Yaylnlarl, Bursa, 2008. s. 12; Michel
Foucault, ‘Aydmlanma Nedir?”, cev. Eda Ozgiil, Ozlem Oguzhan, Toplumbilim Dergisi,
Aydinlanma Ozel Sayisi, sayt: 11, Temmuz, 2000, s. 69.

17 James Schmidt, “Aydinlanma Neydi? Moses Mendelssohn ve Immanuel Kant Berlinische
Monatsschrift'i Nasil Yanitladi?” ¢ev. Fahrettin Aleun, Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma

Ozel Sayzst, Istanbul, 2000, s. 23. Bundan sonraki atiflarda bu eser “Atdinlanma Neydi?”
olarak anilacakutir.
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Berlinische Monatsshchrift’in sordugu bu soruyu, ilk olarak Moses Men-
delssohn cevaplandirmis olsa da Kant'in, Mendelssohn’un cevabindan haber-
siz olarak vermis oldugu yanit, Aydinlanma konusunda yapilan hemen biitiin
yorum ve degerlendirmelerin, tizerinde yiiriitiildigi kaynak haline gelmis-
tir."® Bu cevabinda Kant aydinlanmay; aklini bagkasinin kilavuzlugu ve yar-
dimi olmaksizin kullanma kararliligini ve cesaretini gosteremeyen insanin,
kendi sucu ile diistiigii bir “ergin olmama” durumundan kurtulmasi” olarak
tanimlamigtir.

Kant’a gore insanin “ergin olmayis1”, aklin kendisi nedeniyle degil, hem
kisinin aklini kullanamamasindan hem de bagkasinin yardimi olmaksizin
kendi aklini kullanma kararlilig1 ve cesaretini gosterememesinden ve ¢6ziim
tiretememesinden kaynaklanir. Yani bu “ergin olmayis” insanin kendi sugu
ile diistiigii bir durumdur. Iste bu nedenle Kant i¢in aydinlanmanin parolast
“Sapere Aude!” yani “aklini kullanmaya cesaret et” olmustur. Bu sekilde ortaya
ctkan ve bireyler i¢in neredeyse ikinci bir doga yerine gegen ve temel bir yap1
olusturan bu ergin olmayistan kurtulmak, olduk¢a zordur. Hatta insan bu
duruma seve seve katlanmis ve onu benimsemistir bile. Bu durumu yagayan
ve kisa bir siirede buna alisan bir kisinin, bu durumdan kurtulmak icin hicbir
cabasi olmayacag: gibi, onun adina diisiinen ve karar veren bekgileri, onun
aklini kullanmasina miisaade etmeyecegi icin, bu kisi kendi bagina diisiinme
yetenegine sahip dahi olamayacakuir.?

Kant, insanin kendi hatasi nedeniyle icerisinde bulundugu bu olgun ola-
mayis ya da kendi kusuru ile diistiigii bu ergin olmama durumundan kurtulus
olarak nitelendirdigi Aydinlanmanin odak noktasi olarak, din konularini ele
alir. Zira ona gore, bilim ve sanatla ilgili olarak, yoneticilerimizin bu konular-
da s6z sahibi olmalar1 ve koruyucu olmalari onlarin ¢ikarlarina degildir. Ayni
zamanda din konusundaki ergin olmayis her seyden daha tehlikeli, zararli ve
onur kiricidir.?' Bu nedenle aydinlanmanin temeli, saf akil dininin, tiim in-
sanlar i¢in siirekli meydana gelis halinde olan (empirik degilse de) ilahi bir
vahiy oldugu ilkesinde bulunmalidir.??

18 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Taribi, s. 12.

19 Immanuel Kang; “Ay(imlanma Nedir? Sorusuna Yanit”, ¢ev. Nejat Bozkurt, Toplumbilim
Dergisi, Aydinlanma Ozel Sayisi, Sayi: 11, yil: 2000, s. 17; Kant, Segilmis Yazilar, s. 211.

20 Kant; “Aydinlanma Nedir? Sorl.lsuna Yanit”, s. 17; Kant, Se¢ilmis Yazilar, s. 212; Schmidt,
“Aydinlanma neydi?” s. 27-28; Immanpel KanF, Yasamin Anlam, ed. Wolfgang Kraus, cev.
Giirsel Uyanik, Ahmet Sari, Birey Yaylncilik, Istanbul, 2004, s.34

21 Kant, “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit”, s. 20.

22 Immanuel Kant, Religion within the Limits of Reason Alone, Translated by Theodore M.

Greene & Hoyt H. Hudson, The Open Court Publishing Company, Chicago, 1934, s.
113.
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Aydinlanma disiincesini belirleyen en 6nemli konulardan birisi, hi¢ siip-
hesiz din, 6zellikle de Hristiyanlik elestirisidir. Aydinlanma filozoflarina gére
kurumsal din, Aydinlanmanin, bireysel ve toplumsal hiirriyetin, bilimin, iler-
lemenin ve esitligin oniindeki en biiyiik engeldir.”> Nitekim Aydinlanmanin
en temel karakteri, kurmaya ¢alistig1 yeni diinyada, mutlak bir hiimanizm ve
bu hiimanizme bagli olarak mutlak bir akilcilikla, insanlarin yegine rehbe-
rinin, gelenek ya da din degil de, kendi disinda bagka hicbir kaynaga ihtiyag
duymayan akil olduguna duyulan inan¢tir.? Buna gére, hakikati bulmak icin
artik, miras aldiklari gelenege, bir kuruma ya da bir seckine, hatta Tanrr'dan
gelen bir vahye bile gereksinim kalmamistir.”

Antik Cagin siyasi rejimine bir tepkiyi ve yeniden diizenleme istegini ihti-
va eden ve Bauda gelisen her tiirlti dini inanca ve gelenege karst cephe alan bu
felsefe hareketinin temel amaci, biitiinciil bir din elestirisi yaparak® insanin
kendisini, evreni ve hayat, geleneklerin, toplumun ve inanglarin etkisinden
kurtulup yalniz dogal aklina dayanarak aciklamak,” insanlari icinde bulun-
duklari korkulardan arindirarak, bagli bulunduklar: sistemin kélesi olmaktan
uzaklagtirip, efendi konumuna getirmek® ve toplumu insan akli ve dogasiyla
yeniden diizenlemek,* kisacast din, mitoloji ve hurafenin yerine, akli koymak-
t1.° Nitekim Rénesans ve Reform hareketleriyle beraber diglanmaya baglanan
din, Aydinlanma ile ¢cok daha 6te bir noktaya tasinmistir. Aydinlanmanin bir
sonucu olan modern diisiincede, rasyonel diisiincenin, varligin derinliklerine
dahi niifuz edebilecegi ve varligt sadece bilmeye degil, onu diizenlemeye dahi
yetkili oldugu y6niinde sarsilmaz bir inan¢ hakimdi. Bundan hareketle de
insanlarin aruk dine ihtiyaglarinin olmadigy, bilimin 6niindeki engelin din
oldugu ileri siiriildii. Bu nedenle de Aydinlanmanin 6niinde bir engel olarak
duran din ve metafizige bagl diinya goriisiine meydan okuma, Aydinlanma-
nin temel hedefi haline geldi.”!

23 Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, s. 49.
24 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 26.

25 Karen Armstrong, Tanrinin Taribi, cev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu,
Ayrag yayimevi, Ankara, 1998, s. 371.

26 Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, s. 36.

27 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2004, 9. Baski,
s. 47.

28 Iheodor W Adorno, Max Horkheimer, Aydznlanmﬂnzn Diyalektigi, Cev. Nihat Ulner, Elif
Oztarhan Karadogan, Kabalci Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 19.

29 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Cilt 1, Istanbul, 1967, s. 117.

30 Binnaz Toprak, Aydinlanma Sempozyumu, ed. Binnaz Toprak, Osmanli Bankasi Arsiv ve
Aragturma Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 7.

31 Tuncay 1mamoglu, “Din ve Modern Diisiince Uzerine”, Mubafazakar Diisiince Dergisi,
Yil: 7, sayr: 27,s. 157.
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Bu hedefi benimseyen biitiin Aydinlanma filozoflari, aklin tabiata ve gi-
derek sosyo-politik hayata hikim olacagini, dini baskilardan arindirilmig yeni
bir diinya ve insan yaratilacagini, aklin énciiliigiinde daima ilerleyen bu yeni
diinyada insanin dzgiirlesecegini ve dnyargilardan kurtulacagini savunmuslar-
dir. Insan artik kilisenin, mutlak idarelerin ya da geleneklerin baskisina maruz
kalmayacak, kendi diinya diizenini kendisi yaratacak ve kontrol edebilecek-
tir.”* Zira tiim geleneksel dini kurumlar, insanligin gelismesini engelleyen ve
insanligin bagimlilik durumunda kalmalarini saglayan karanlik¢t kurumlardir
ve Aydinlanma insani, bu tiir bagimliliklar: akliyla agmalidir. Bu durum ayn:
zamanda, Aydinlanma insaninin, dzgiirliigiine ve gelismesine engel olan hos-
goristizligi” ve geleneksel olarak, otorite olan dini kurumlari da asmasi an-
lamina gelecektir. Nitekim Chateaubriand, bizim cagimiz, edebiyar acisindan
XIV. Louisin ¢agindan daba gerideyse, buna dinden bagka bir neden aramamak
gerekir’* diyerek dinin, her tiirlii ilerlemeye engel oldugunu savunmusgtur. Ay-
dinlanma déneminin 6nemli distiniitlerinden biri olan Diderot’a gore ise;
din diye bilinen sey, korku ve insanin gligstizliigii temasi tizerine bina edil-
mis, yanlis kanitlara dayali, teologlarin kendi hakimiyetlerini korumak tizere
tirettikleri dokunulmaz bir biitiindiir. Oysa gergek din, tabii din, insanin i¢sel
uyumuna ve aklina ters diismeyen; kurulu dinler gibi insanlari bélmek yerine,
birlestiren dindir.*

Her ne kadar tiim Aydinlanmacilarin din karsiti oldugu sdylenemese de,
pozitivist ruh, nispeten, metafizik gibi dinin de altin1 oyma egilimine sahiptir.
Pozitivist standartlara gére, Tanri, “bilinemez”, yok edilemez ve kanitlanamaz-
dir’® Hal boyle olunca da, akla aykiri olan bu inaniglarla miicadele edilme-
si gerekmektedir. Ancak Aydinlanma distiniirlerinin dinle olan bu gerilimli
iligkisi, dinin agtlmasi yoniinde degil, yeni bir inang ve belki de yeni bir din
anlayisinin ortaya atulmasiyla sonuglanmistir.’” Bu yeni din anlayisi, mevcut
dini geleneklere, dlemi yaratan ve her an miidahale ederek yoneten bir Tanr:
ve bu Tanrinin “bedeni” olduguna inanilan Kilise’ye karst ortaya aulan itiraz-
larla sekillenen “deizm”dir.?® Deizm, kokleri Aristoteles’in, kendisi hareketsiz

32 Toprak, Aydinlanma Sempozyumu, s. 7.
33 Destain, Aydinlanma, s. 23.

34 Afsar Timugin, “Aydinlanma Dustincesi”, Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma Ozel Sayist,
Istanbul, 2000, sayt: 11, 5. 55.

35 Denis Diderot, Filozof¢a Diigiinceler, ev. Isa Oztiirk, Can Yayinlari, Istanbul, 1963, s. 60;
Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, s. 40.

36 Alatly, Bati’ya Yon veren Metinler I11, s. 1065.

37 Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, s. 49.

38 Mehr_net S. Aydin, Din Felsefesi, [zmir Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Dokuzuncu Ba-
stm, Izmir 2001, s. 181.
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olmakla birlikte evrenin hareket etmesini saglayan “ilk muharrik™ anlayigina
dayanan ve Tanriy1; varligi ve mahiyeti sadece akilla kavranabilen, ezeli ve
ebedi olan, evreni bir sekilde yaratmis olan fakat ona hi¢bir bicimde miidahale
etmeyen agkin bir varlik? olarak tanimlayan felsefi yaklasimdir. Bu yaklagimin
temelinde XVII. yiizyilda doga bilimlerinde meydana gelen muazzam gelisme
yatar. Nitekim bu yiizyilda Galileo, Kepler, Harvey ve Newton gibi biiyiik
doga bilimcileri sayesinde evren, kendi kendine yetebilen bir makine gibi algi-
lanmaya baslanmistir.*’ Bu anlayisa bagli olarak Tanri ve onun yansimast olan
Kilise, evrende ve insan hayatinda etkisiz hale gelince, tiim dini yaklagimlar
ve tartismalardan uzak, hosgorii temeline dayali dogal bir din anlayist ortaya
konulmustur.*

Aydinlanma distintirlerinin, vahiy dini yerine kullandiklari ve deizm ola-
rak adlandirdiklart bu dogal din anlaysi, iki ayr1 gerceklik alani olarak kabul
edilen Tanrt ile lem arasinda bir iliskinin var olup olmadigina, var ise nasil
olduguna dair sorulan sorulara verilen cevaplardan sadece biridir. Bu cevaba
gore Tanri ile lem arasinda, onu yaratmis ve diizenini vermis olmanin diginda
bir iligki s6z konusu degildir. Zira evren, Tanri tarafindan, disaridan bir mii-
dahaleyi gerektirmeyecek kadar mitkemmel yaraulmisur. Nitekim Tanrinin
kudreti de zaten burada tecelli etmistir.*?

Aleme miidahale etmeyen bir ulthiyet anlayusi ile akla ve bilime duyulan
biiyiik giivenin karakterize ettigi** deizm, dogal din kavraminin, yani Tanrinin
varligini ve kesfini akla dayandiran, icten gelen bir duygunun iistiinde yiikse-
lir. Insanin artik Tanrinin varligint hissetmesi igin vahye, daha dogrusu dinsel
kurumlarin araciligs olmadan ortaya ¢ikan yiice bir varliga ihtiyact yoktur.
Nitekim Rénesans’la baslayan insanci kavrayisin stirdiiriiciisii olan Aydinlan-
ma, bireyin, insan olmanin gerekleri disinda higbir otorite kabul etmemesine
dayanan ve insanin bilin¢glenmesine adanmus elestirel bir diinya goriistidiir.*

39 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir, Yap: Kredi Yayinlari, fkinci Basim, Istanbul, 2001, s.
375-377, 258b/10, 259a/5-10.

40 Necip Taylan, Diigiince Tarihinde Tanrr Sorunu, Sehir Yayinlari, [stanbul, 2000, s. 265;
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 255, 256.

41 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yayinlari, Sekizinci Baski, Ankara, 2005, s. 274.
42 Basci, 17. ve 18. Yiigyil Aydinlanma Dineminde Rasyonel Din Anlayislar: ve Deizm, s. 27.

43 Saban Ali Duizgiin, Varlik ve Bilgi, Aydinlanmanin Kesif Araglar:, Beyaz Kule Yayinlari,
Ankara, 2008, s. 74-75.

44 Aydin, Din Felsefesi, s. 180.
45 Destain, Aydinlanma, s. 97.
46 Timugin, “Aydinlanma Diisiincesi”, s. 56.
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Merkezinde insan olan ve rasyonalizmi temel alan bu diisiince, her seyden
once dgretici olan ve Tanr tarafindan yaratulan evrendeki olgulari, nitelikleri
ekseninde ereksel bir aciklamaya tabii tutan 6nceki donemlerden farkli bir
bicimde evreni, harici referanslara basvurmadan, zaman ve mekanla sinirlt
olan varlik alanina miiracaat etmek suretiyle agiklamaya ¢alisan bir karaktere
sahiptir. Yine Aydinlanma dénemindeki diisiince bigimi, hakikati, disiinen
oznenin aklina indirgeyen karakteri nedeniyle rasyonalist ve tam anlamiyla
hiimanist bir diisiince tarzidir. Aydinlanma, insan aklina kurucu bir rol bige-
rek, aydinlanmis aklin diinyay1 en iyi sekilde anladigint ve onu déntstiirme
kudretine sahip oldugunu belirtmektedir.”

Ancak bilindigi gibi hicbir diisiince birden bire olusmaz. Zira mutlaka onu
hazirlayan bir takim etkenler vardir ve bu etkenler, daima alttan alta ve degisik
siirecler boyunca belirleyici olurlar. [ste bu nedenle insanin kaderinin, insanin
kendisi disinda higbir giice emanet edilemeyecegini, insanligin “insana yara-
str bir hayata” ancak kendi ¢abastyla, kendi akliyla ulasabilecegini savunan®
bir bireycilik; akli, kendisi hicbir kriter tarafindan yargilanamazken, biitiin
inanglari, kanunlari, sanat eserlerini, hatta kutsal metinleri yargilayabilecek®
bir yetenek olarak géren bir akilcilik; biitiin olaylar: tabii degismez kanunlara
bagli olarak goren ve dolayistyla da pozitivizme neden olan® bir bilimselcilik;
aklin aydinlattugt dogrular ile beslenecek olan sonsuz bir ilerlemeyi hedefleyen
ilerlemecilik®’; siyasal ve dinsel alanlarda 6zgtirlugti stki bir sekilde savuna-
rak din ve devleti birbirinden ayirmay: hedefleyen liberalizm/6zgiirliik™ ve
Ortagagda din adina yapilan her tiirlii zorbaliga karst ortaya ¢ikan® ve inang,
diistince ve yargt hiirriyetine saygt gostermek, vicdanlara ve inanglara baski
yapmamak, insan haklarina bagli olarak bagkalarinin fikir ve diistincelerine
karst anlayislt olmak ve bu fikirlerini hiirce dile getirmelerine ve yasamalarina
imkan tanimak anlamina gelen®* hosgorii ve esitlik gibi dzelliklere sahip olan

47 Tuncay Imamoglu, “Muhafazakarliga Farkli Bir Bakis” Demokrasi Platformu Dergisi, Yil: 7,
sayt: 25, kis, 2011, s. 111.

48 Abdulbaki Giiglii ve digerleri, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat yayimlari, Ankara, 2003, s.
754.

49 1mam0glu, Modern Bat: Diigiincesinin Felseft Temelleri, s. 33.

50 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiyeye Girisi, Hece yayimlari, Ankara, 2002, s. 18.

51 Hira, “Sosyal Bilimler: Yasa Koyucu Tasarimdan Yorumcu Tasarima.” s. 82.

52 Rubhattin Yazoglu, “Martin Luther ve Thomas Hobbesta Din-Devlet Mliskisi “ Ekev Akade-
mi Dergisi, yil: 2001, cilt: 3 say1: 2, s. 222.

53 Preserved Smith, Rinesans ve Reform Cagr, gev. Serpil Caglayan, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 177-179.

54 Vahdettin Basci, Tzassup ve Hosgorii, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Er-
zurum, 1996, s. 11; Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ak¢ag Yayinlari, Ikinci Baski,
Ankara 1999, s. 46 vd.
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Aydinlanma diisiincesini de zincirin bir halkasi, tarihin bir asamast olarak
gormek daha uygun olacaktir.”

Sonug olarak diyebiliriz ki, aydinlanmis olmak; kendine rehber olarak
lumen supranaturale (dogaiistii 151k) yerine lumen naturale (dogal 1s1k/aklin
15181)’yi secmek demektir. Aydinlanmug insanlar “dogal 15181” akil, duygu, ah-
lak duygusu veya sagduyu seklinde anlasalar da hepsinin ortak paydasi, ken-
di anlaysglari, duygulari ya da iradelerinin pesinden gitmeleri, bagkalarinin
tavsiyelerini kulak ardi etmeleridir. Kisacasi “Aydinlanma”, modern insanin
erginlesmesini; ya bir birey, bir kitle, bir sinif ya da tiim toplumun basarisiy-
la, Kilisenin otoritesinden ve feodalite ya da kapitalizm gibi sosyal baskilar-
dan kurtulup 6zgiirlesmesini ifade eder.’® Insanin 6zgiirlesmesi ise arastirma,
elestirme, siiphe ve sorgulama ozgiirliigiiyle saglanabilecegi icin artik, hicbir
dogma ve kurum kutsal ve dokunulmaz olarak kalamayacaktr.”” Bu nedenle
de insan artik, aklini kullanma konusundaki tembelligini birakmali, cesaretini
toplamalr ve aklini kullanmaya baslamalidir.® Zira her zaman kendi bagina
diisiinme ilkesi demek olan “aydinlanma”,*® insanin kendi aklini, hi¢bir otori-
teye baglanmadan kullanmasidir.*

Aydinlanmanin Elestirisi

Her seyin tartismaya acildigi, ancak ayni zamanda da tartistlmaz diistince-
lerin ytizyili olan, derinliklerinde, antropolojik bir kétiimserlik ve tarihsel bir
iyimserlik yatan®® Aydinlanma felsefesi, her ne kadar hem ortaya ¢ikug cagda
hem de daha sonraki ¢aglarda ciddi etkiler birakmis ve ciddi takipgiler edin-
mis olsa da, elestirilmekten de kurtulamamistir. Nitekim daha XVIII. yiizyil-
dan itibaren, aralarinda Giambastito Vico, Edmund Burke ve Jean-Jacques
Rousseau gibi filozoflarin bulundugu aydinlanma kargitlari, basta akilcilik,
bilimselcilik, bireycilik ve ilerlemecilik olmak tizere, Aydinlanmanin tiim ka-
rakteristik ozelliklerini elestirmislerdir.®*

55 Afsar Timugin, Ali Timugin, 50 Soruda Aydinlanma, Bilim ve Gelenek Kitapligi, Istanbul,
2010, s. 26.

56 F. H. Heinemann, “John Toland and the Age of Enlightenment” 7he Review of English
Studies, Oxford University Press, Vol. 20, No. 78 (April, 1944), s. 125.

57 Destain, Aydinlanma, s. 10.

58 Ernest Wolf-Gazo, “Postmodernizmin Aydinlanma Elestirisi”, ¢ev. Sefik Deniz, Islami
Aragtirmalar Dergisi, Yil: 1992, cilt: 6, sayt: 1, s. 8; Kant; “Aydinlanma Nedir? Sorusuna
Yanit”, s. 17.

59 Kant, Yasamin Anlama, s. 34.
60 Foucault, “Aydinlanma Nedir?” s. 69.
61 Destain, Aydinlanma, s. 21.

62 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Thalesten Baudrillard’a, Say Yayinlari, [stanbul, 2009, s.
760.
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Aslinda aydinlanmanin bahsedilen biitiin zellikleri tek tek ele alindi-
ginda, bu ozelliklerin hi¢ birinde Aydinlanma filozofu olarak nitelendirilen
felsefecilerin higbir mutabakatlarinin olmadigi rahatlikla goriilebilir. Orne-
gin; Aydinlanmayi ilerleme fikrine olan inang olarak niteleyecek olursak, en
biiyiik Aydinlanma filozoflarindan biri olarak kabul edilen Rousseaw’nun en
onemli kariyerini bilim ve sanatta ilerlemenin olumsuzluklar: tizerine yapu-
gint gorecegiz.® O, “Ilimler ve Sanatlar Uzerine Nutuk” adli eserinde, bilim
ve sanattaki ilerlemenin insanligin ruhunu bozdugunu, 6zgiir yasamak igin
dogmus goriinen insanlarin damarlarinda tasidiklart 6zgiirlik duygusunu
sondiirdiigiinii, onlara kolelik yasamini sevdirdigini ve onlart uygar toplumlar
dedigimiz kitleler haline soktugunu séyler.* Toplum Sozlesmesi adlt eserine
ise soyle baslar:

Ozgiir dogan insan, her yerde zincirlere vurulmus. Kendini digerlerinin efen-
disi sananlar bile, digerlerinden daha fazla kile olmaktan kurtulamyor. Bu ikisi
arasindaki degisikligin nasil gerceklestigini bilmiyorum. Bu durumu mesrulagti-
ran nedir? Iste bu soruyu yanitlayabilecegimi santyorum.”

Aydinlanmayi, insan dogasinin ahlaki ihtiya¢ ve taleplerini entelektiiel
kiiltiiriin yapay cazibesine feda ettigi ve dolayisiyla, dogal ihtiyaglarin yerine,
yapay bir takim ihtiyaclar ikame ettigi i¢in elestiren®® Rousseau’ya gore; Tan-
rinin varligy, irade ozgiirligi ve ruhun liimsiizliigii gibi iyi bir hayat siirmek
icin dzsel ve vazgegilmez olan seyler, Aydinlanmanin ortaya koydugu akileilik
ve bilimcilige bagli bilim adamlarinin yolundan gidildigi takdirde, ortadan
kalkacaktir. Bu da insanin iyi bir hayat siirmesine engel olacaktr. Zira ona
gore, bir Tanri yoksa ve biz insanlar her tiirlii eylemlerimizde salt maddi ne-
denler tarafindan determine ediliyorsak ya da bu diinyadaki hayatimiz yegine
hayatimiz ise, o zaman biz bir hayvan gibi sadece yeme, i¢me ve ¢iftlesmey-
le sekillenen ¢iplak bir varolugla yetinmek zorunda kaliriz. Ancak, boyle bir
durum kabul edilebilir degildir.”” Bu nedenle Rousseau, bilginin kaynaginin,
insanin i¢inde bulunan, sadece alimlerin degil, biitiin insanlarin sahip oldugu
bir sey oldugunu soyler. Bu kaynak “duygu” dur. Zira ona gore kisi, Tanrinin

63 Yasin Aktay, “Modernizmin Aydinlanma Vehmi” Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma Ozel
Sayisi, Istanbul, 2010, Say1:11,s. 107.

64 Jean Jacques Rousscau, limler ve Sanatlar Hakkinda Nutuk, ev. Sabahattin Eyiipoglu,
MEB. Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 13.

65 Jean ]acqups Rousseau, Toplum Sozlesmesi, gev. Vedat Giinyol, Tuirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 4.

66 Jean Jacques Rousscau, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagr, Cev. R. Nuri lleri, Say
Yayinlari, (6. Baski), Istanbul, 2001, s. 92-93; Rousseau, llimler ve Sanatlar Hakkinda
Nutuk, s.13-15; Cevizci, Felsefe Tarihi, Thalesten Baudrillard a, s. 773.

67 Rousseau, llimler ve Sanatlar Hakkinda Nutuk, s. 35.
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var oldugunu, bir bilim adaminin sdyleyebilecegi argiimanlardan bagimsiz
olarak, upk: kendi varligint hissettigi gibi hisseder.®®

Aydinlanmayt, ilerleme idealinin diginda rasyonalizme ve nedensellige ve
buna bagli olarak da bilime duyulan giiclii bir inangla karakterize olan bir ¢ag
olarak goriirsek,* yine 6nemli aydinlanma diisiiniirlerinden biri olan David
Hume (1711-1776)’un rasyonalizm ve nedenselligi reddettigini goriirtiz. Ni-
tekim Hume’a gore, neden-sonug iliskisi baglaminda bizi, olaylar: baglanti-
landirmaya mecbur birakan sey, benzer sira izleyen eski deneyimlerimizdir.
Ancak hicbir sey, bu olaylarin her zaman ayni sira ile ger¢ekleseceginin garan-
tisini veremez. Zira giinesin bu giine kadar milyonlarca kez dogmus olmasi,
onun yarin da dogacaginin garantisi degildir.”® Ayni sekilde, Tanri bilgisinin
ya da “manukli Hiristiyanligin”, “doga felsefesinin” bulgulariyla desteklene-
bilmesinin miimkiin olmadigini séyleyen Hume’a gore, doga filozoflar: ta-
rafindan ortaya konuldugu sekliyle, dogal diizenin 6zelliklerinden Tanrinin
ozelligine ulagmak, yani yaratu@ina bakarak Yaratan’i anlamak da miimkiin
degildir.”!

Aydinlanma disiincesini, 6zgiirligiin saglanmasini hedefleyen bir dii-
stince sistemi olarak kabul edecek olursak da, onun, insanin 6zgiirligiini,
vazgegilmez haklarint her zaman goz 6niinde bulundursa da genellikle aydin
despotizmi merkez aldig1 gercegi ile karsi kargiya kalacagiz. Nitekim Fransada
Aydinlanmacilar toplumu yenilemek isterlerken, onlari Devrimin, Impara—
torlugun ve Avrupa savaglarinin kucagina atmiglardir. Ayni sekilde bu akim,
Almanyada milliyetgiligin kosullarini, Ingiltere'de ise, cok erken bir dsnemde
sanayi devrimini tasarlamigtir.””

Aydinlanma donemi diistiniirlerinin, insan haklarinda ilerledikleri kabul
edilse de, Hume ve Kant gibi filozoflarin, rk¢ilikla suclandigs, Locke’nin ké-

68 Jean Jacques Rousseau, Emile, Bir Cocuk Biiyiiyor, gev. Ulkii Akagiindiiz, Selis Kitaplar,
Istanbul, 2003, s.12; Cevizci, Felsefe Taribi, Y;J{zles’ten Bzzudr'il/ard’a, s. 761-762; Hilmi
Yavuz, Avrupanin Zihin Taribi, Timas Yaynlar, Ikinci Baski, Istanbul, 2013, s. 167-170.

69 Aktay, “Modernizmin Aydinlanma Vehmi” s. 107.

70 David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding And Selections From A Treati-
se of Human Nature, The Open Court Publishing Co. Chicago, 1921, s. 115-118 (Bundan
sonraki atiflarda bu eser “An Enquiry” olarak alinacakur.); David Hume, 7he Philosophical
Wor/e of David Hume, Adam and Chatles Black, Edinburgh, 1854., s. 125-128; Tuncay
Imamoglu, Tanrinin Dogasi ve Mucizenin [m./?am, Iz yaylmclllk, Istanbul, 2007, s. 95;
Recep Kili¢, Modern Bat: Diigiincesinde Vahbiy, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 187.

71 Hume, An Enquiry, s. 121; Hume, The Philosophical Work of David Hume, s. 131; Dorin-
da Outram, Aydinlanma, Cev. Sevda Caliskan, Hamit Caligkan, Dost Kitabevi Yayinlari,
Ankara, 2007.s. 127.

72 Destain, Aydinlanma, s. 20.
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lelige izin verdigi ve Aydinlanmanin evrensel degil, kiiltiire 6zgii oldugu sek-
linde elestirildigi de goriilmektedir.”® Nitekim Aydinlanma diisiincesi biitiinii
icinde degerlendirildiginde, 6zgiirlitk¢ti olmakla 6viinse de kélelik yiizyilt
olmustur. Ozgiirliikten baska bir mesele diisiinmeyen Aydinlanma, bu mese-
lede suskun kalmistir. Bunun nedeni ise kolelikten elde edilen ¢ikardir. Zira
somiirgelerde kole, tiretimin en temel pargasint olusturur. Bu nedenle kolelik
yararli ve hatta gereklidir. Her ne kadar sanayi devrimi ve teknoloji sayesinde
tiretimin makinelesmesi nedeniyle kélelik hafiflemis olsa da, Aydinlanmanin
lanetli ytizii olarak hala varligini korumakrtadir. Aydinlanma diistincesinin, en
temel diisiincesi 6zgiirliikler olmasina ragmen, koleligi gormezden gelmesi,
tek kelimeyle ¢ikarlari dogrultusunda hareket etmesinden kaynakliydi. Zira
ozgiirliikler kadar karlilik da ¢ok 6nemliydi. Kisacast Aydinlanma diistintirii-
niin insanlik kavrami tizerine distindigii soylenebilir, ancak insani olandan
hareketle akil yiiriittiigii kesin degildir.”*

Ayni sekilde Aydinlanma diisiincesinin en 6nemli isimlerinde birisi olan ve
ozgiirligiin aydinlanma icin basat sart oldugunu séyleyen Kant da, bu 6zgiir-
ligiin cesitli sebeplerle kisitlanabilecegini soyler. Nitekim ona gore, insanlar
arasinda aydinlanmaya yol acabilecek tek sey olan aklin kamusal kullanimi
her zaman 6zgiir olmalidir. Ancak aklin 6zel kullanimi ¢ogu zaman ciddi bir
bi¢imde kisitlanabilir. Bu anlayis ¢ok sinirli bir 6zgiirlitk anlayigini ortaya ¢1-
karir. Zira bu yaklagimi sergileyen Kant'a gore; bir kisi toplumsal 6devlerini
yerine getirme konusunda 6zgiir degildir. O devletin ona verdigi gérevi sorgu-
lamaksizin yapmaly, vergisini mutlak surette ddemeli, askeri bir emrin yarar-
liligint ya da yararsizligini sorgulamadan yerine getirmelidir. Yine ayni sekilde
bir papaz da hizmetinde bulundugu kilisenin 6gretilerine uygun bir seklide
kilisenin 6gretilerini halka 6gretmekle sorumludur. Onun 6zgiirligii, sadece
bu konulardaki fikirlerini paylasma 6zgiirlugtdiir. Kant, subayin “diisiinme,
egitimini yap”, maliyecinin “diisiinme vergini ver”, din adaminin ise “diisiin-
me, inan” diyerek 6zgiirliikleri kisitladigini, ancak sadece bir kisinin -ki bu kisi
Biiyiik Frederich'tir- “dilediginiz kadar ve dilediginiz konuda diisiintin, ama
itaat edin” diyerek aklin kamusal kullanimi olarak nitelendirdigi kullanimini
ozgiir birakugini sdyler.”> Ancak bu ozgiirlik pek bir anlam ifade etmeyen
bir 6zgiirliiktiir. Zira sadece diisiincede olup, icraatta her hangi bir sey ifade
etmemektedir. Nitekim bu ifadenin diger ifadelerden tek farki diisiinmeye
miisaade ediliyor olmasidir. Oysaki diisiindtigiin seyi hayata gecirme hakkina

73 Charles Taliaferro, Elsa J. Marty, A Dictionary of Philosophy of Religion, The Continium
International Publishing Grup, New York, 2010, s. 76.

74 Destain, Aydinlanma,s. 71.
75 Kant, “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit” s. 18; Outram, Aydinlanma, s. 18.
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sahip degilsen, diisiindtigiin sey ne olursa olsun itaat etmen gerekiyorsa bu
bir ozgiirlitk olamaz. Bu upki, her hangi bir sekilde, herhangi bir eylemde
bulunmasina miisaade edilmeyen bir mahkéimun, diistince 6zgiirliigiine sahip
olmasi gibi anlamsiz bir 6zgiirliik olacakur.

Her ne kadar dinsel zorlamalardan ya da bu zorlayiciliklarin manipiile edil-
mesinden kurtulma egiliminde olan bir akil ¢ag1 olsa da, Aydinlanma ¢aginin
amaci gercek degil, mutluluk, daha dogrusu refahtir. Ancak bu refah, sadece
cok 6zel bir toplumsal sinif olan burjuvaya aittir.”® Kisacast Aydinlanma dii-
stincesinin, dzgiirlik¢ii bir temele sahip olsa da, Avrupada her seyden 6nce
“aydin despotlar” denen hiikiimdarlarin ¢ok ince hesaplanmis bir olgusu ve
varlikli burjuva ve aristokrasi olay1 oldugunu séyleyebiliriz.”” Nitekim Aydin-
lanma, ¢ogunlukla bir sosyo-ekonomik sinifin yani burjuvazinin, fikirsel ve
toplumsal tiriini olarak gériilmistiir. Nasil ki insanin, fizyolojik ve zorunlu
ihtiyaglarinin giderilmesi, onu liikse, itibar gormeye ve tistiin olma istegine
gotiiriiyorsa, burjuvazi de dnce insanin ekonomik gelisimini engelleyen dini
aristokrasinin degerlerini elestirmis, sonra da kiiltiirel-siyasi egemenlik elde
etmistir. Ayni sosyo-ekonomik sinif, daha sonra, ¢ikarlar: icin yine eski an-
layiglart savunmugtur. Nitekim Aydinlanma déneminde akls, agik zihinliligi
ve elestiriciligi temsil eden bu grup, dogmatikligin ¢agdas goriintimiinii ser-
gileyen baskici (Nazi, fagizm, asir1 sag ya da nasyonal sosyalist gibi) rejimlerin

destekgisi olmustur.”®

Goriildugi gibi Aydinlanma felsefesinin temel 6zellikleri olarak nitelendi-
rilen konularda dahi birbirine uymayan, hatta bir digerini nakzeden goriisler
ortaya konulmustur. Bu da, Aydinlanma felsefesinin, ortak goriislerin bir araya
geldigi bir sistematige sahip olmadig; icin “felsefe” olarak nitelendirilemeyece-
gi, bu nedenle de boyle bir felsefenin olmadigi, bunun sadece bir efsane, hatta
bir entelektiiel hurafe oldugu seklinde elestirilmesine neden olmustur.”

Nitekim aydinlanma ¢aginda yasamis olmakla birlikte, i¢inde bulunduk-
lart devrin fikirlerine ciddi elestiriler getiren bir¢ok diisiiniir vardir. Giambas-
tita Vico (1688-1744), Edmun Burke (1729-1797)% ve Hegel (1770-1831)*
bunlardan sadece birkacidir.

76 Destain, Aydinlanma, s. 31.
77 Destain, Aydinlanma, s. 23.

78 Serdar Tasci, “Aydinlanma(ma)nin Felsefesi”, Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma Ozel Say-
st, sayt: 11, Istanbul, 2000, s. 131.

79 Fehmi Baykan, Aydinlanma Uzerine Bir Derkenar, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2000, s.
7-31

80 Cevizci, Felsefe Tarihi Thalesten Baudrillard'a s. 760.
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Aydinlanma diisiincesinin en sert elestirilerinden biri, Theodor W. Adorno
ve Max Horkheimer’'in birlikte yazdiklari “Aydinlanmanin Diyalektigi” adli
eserlerinde yer alir. Onlar, insanligin, gergekten insani bir duruma ulagmak
yerine neden yeni bir barbarliga battigint anlatmaktan bagka bir hedeflerinin
olmadiklarini belirttikleri®? eserlerinde, insanligin, Aydinlanma diistintisiiniin
oztinde var olan bir paradoks nedeniyle, yeni bir barbarliga gomiildiigiint id-
dia etmiglerdir.®* Mitin aydinlanma ve Aydinlanmanin da mite geri ddnmek®
oldugunu séyleyen Adorno ve Horkheimer, bu durumu séyle ifade ederler:

“Aydinlanmanin temel hedefi, insanlart i¢inde bulunduklari korkudan
arindirmak, bagli bulunduklari sistemin kolesi olmaktan uzaklastirip efendi
konumuna getirmek olmustur. Ne var ki tamamen aydinlanmis su yeryiizii,
muzaffer felaket alametleriyle parliyor. Oysaki Aydinlanmanin tasarist, diin-
yanin biiylisiinii bozmak, sdylenceleri dagitmak, kuruntulari bilgi yoluyla yik-
mak, akli ve bilimi kullanarak buluglar yapmakei.”®

Keith Thomas da on sekizinci ytizyili, “diinyanin biyiistiniin bozuldugu”,
yani diinyay1, esrarengiz bir evreni yaratan biiyiili ve goriinmez giiglerle dolu
bir yer olarak gérmenin sona erdigi bir donem olarak goriir. Ancak Thomas,
dini degerlerdeki bu degisimin ¢ok 6nemli sonuglart oldugunu savunur. O,
bu donemde Tanr'nin, yaraulmis bir diinyanin tesinde var olan bir gii¢ ol-
maktan ¢ikip, kendisini yalnizca “dogal nedenler araciligiyla ortaya koyma-
ya mahk(im edilen” ve “insanlarin inceleyebilecegi doga kanunlarina boyun
egen” bir giice déniistiigiinii sdyler.®

Aydinlanmanin kavramsal olarak kullanilmaya basglamasina neden olan
“Aydinlanma Nedir?” sorusuna ilk olarak cevap veren Mendelssohn da, Ay-
dinlanmanin dogurabilecegi olumsuz sonuglara dikkat ¢ekmistir. Ona gore
Aydinlanma; daha ¢ok 7eorik olanla yani objektif olarak akla dayal: bilgi ile
subjektif olarak da insan i¢in 6nemi ve etkisi oraninda insan hayau ile ilgili
seyler hakkinda diisiinme yetenegi ile ilgilidir. Bu nedenle ona gére aydin-
lanmanin kétiiye kullaniligt ahlak duygusunu zayiflatr; katliga bencillige ve
anarsizme gotiriir. Zira bir sey mitkemmelliginde ne kadar asil ise, ¢ciiriimesinde
de o kadar ¢cirkindir. Clirimiis bir insan bir hayvandan, bir hayvan bir ¢igekten,

81 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Taribi, s. 19; Outram, Aydinlanma, s. 138-140.
82 Adorno, Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, s. 10.

83 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 20.

84 Adorno, Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, s. 16-17.

85 Adorno, Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, s. 19.

86 Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic: Studies in Popular Belief in Sixteenth and
Seventeenth- Century England, Oxford University Pres, New York, tarihsiz, s. 659; Out-
ram, Aydinlanma, s. 137.
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bir ¢igek ise ¢iirlimiis bir odundan daha ¢irkindir. Buna gore mitkemmelligi
ok asil olan Aydinlanmanin yozlagmasi ve ¢iiriimesi, onun ¢ok kotii bir hal
almasina sebep olacakuir.’” Nitekim Aydinlanmanin bir tirtinii olan moderni-
te, insanin daha rahat bir yasam i¢in teknoloji gelistirmesi, sonrada bu tek-
noloji nedeniyle kibirlenmesinin ifadesi olmustur. Hiimanist kiiltiir, insanlik
tecriibesinin merkezine en yiiksek birim olarak insant koymus, ilahi olani ise
reddetmistir. Modernite, hayati yataylasturmis, diinyevi hale getirmek, hatta
kurutup i¢ini bosaltmak suretiyle vahiy ve hikmetten yani uhrevi boyuttan
koparmus, insanin kendi yaratilis gayesiyle, kendi dogastyla ¢atismaya girmesi-
ne neden olmustur.®® Bunun sonucunda da akil, hakikate giden yolu daha iyi
dile getirecegi yerde, ¢ok ve gesitli bilginin agirligr alunda ezilerek kendi ici-
ne kapanmugtir. Kisacast aragtirmalarini varliga dogru yonlendirmeyi unutan
modern felsefe, sadece insan bilgisi iizerine yogunlagmustir. Insanin hakikati
bilme kapasitesine dayanacak yerde o, daha ¢ok onun sinirlari ve sartlarinin
aluni gizmistir.*

Bilindigi gibi dini, koklerinden koparma ve Tanriy1 da kendisi ile iliski
kurulamayacak bir konuma yerlestirme hatta insani, kendi dinini kendisi ku-
ran, Tanrinin fonksiyonlarint dahi insanin belirlemesini amagclayan bir felsefe
olan Aydinlanmanin amaci, insan: {istiinde ve disinda belirlenmis her tiir-
lii kayittan kurtarmakur. Bu siirecte, Aydinlanmanin temel anlayisi, insanin
kendi dogrusunu kendisinin bulmast ve yolunu kendi akli ile aydinlatmasidir.
Bunun dogal sonucu olarak da Aydinlanma, Tanriy1 hayatun digina ¢ikarmis,
Tanridan bosalan yere insant koymus® ve boylece insanin Tanridan kopma-
sint ve kendi sorumlulugunu tistlenmesini saglamistr. Kisacast Aydinlanma,
insan1 kendisiyle kargi karsiya birakmigtir. Nitekim ozgiirltgiin kazanilmasi
da ancak, insanin kendisi ile kargilagmasi, bilimsel, sosyal, ahlaki, dini, siyasi
her agidan sorumluluk tistlenmesi ile mtimkiindiir.”!

Aydinlanmanin bilim kanadini olugturan Newton’la birlikte diinya, Orta-
cagdaki gibi evrenin merkezi olmaktan ¢ikmis, giinesin etrafinda dénen diger
gezegenlerden biri haline gelmis ve boylece de herhangi bir kutsallig1 ve doku-
nulmazlig kalmamigtir.”? John Locke’un, biitiin fikirlerimizin kaynaginin ve

87 Moses Mendelssohn, "“Aydmlanma Nedir? Sorusu Uzerine” cev. Ali Irgat, Toplumbilim
Dergisi, Aydinlanma Ozel Sayusi, sayr: 11, s. 13-14.

88 Imamoglu, “Din ve Modern Diisiince Uzerine”, s. 157.

89 Papa IL. Jean Paul, Akl ve Iman, cev. Tsmail Taspinar, iyi Adam Yayinlar, Istanbul, 2001,
s. 24.

90 Aydin, Aydinlanmanin Ana Kucaginda Laiklik ve Aratiirkgiiliik, s. 22.
91 Destain, Aydinlanma, s. 142.

92 Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, s. 61. Ayrinuli bilgi icin bakiniz; Richard Tarnas, Bat#
Diigiincesi Tarihi I, gev. Yusuf Kaplan, Killiyat Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 63-76.
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biitiin bilgilerimizin temelinin deney oldugunu, aklin dogustan herhangi bir
bilgi getirmeyen, her tiirlii etkiye hazir “bos bir levha” (tabula rasa) oldugunu
ve ancak duyu organlarinin sagladigi duyumlar sayesinde bir icerik ve etkinlik
kazanabilecegini, sdylemesiyle de’® deney ve gozlem 6n plana ¢tkmistir. Yani
Locke’a gore soguk, sicak, act, uzam, bi¢im ve hareket gibi yalin diistinceler
de dahil olmak tizere biitlin disiincelerimiz, deneyden gelir. Bu diistinceler
arasindaki uzam, bi¢im, hareket, varlik, siire ve say1 ile iligkili olanlar “birincil
nitelikler”dir ve nesneleri olduklar: gibi gosterirler. Ancak sesler, renkler, tatlar
gibi nitelikler “ikincil nitelikler”dir ve nesnelerin goriinmez hareketlerinin,
duyularimiz iizerindeki etkileridir.”* Duyumcu ve mekanist bu gériis sonu-
cunda da bilime, insanoglunun doga tizerinde gii¢ ve kontrol elde etme imké-
n1 saglayacak tek unsur olarak bakilmistr. Nitekim Aydinlanma diistiniirleri,
bilimi ilerlemenin itici glicii, insanin gelisiminin tek araci, diinyanin her tiirlii
olumsuz niteliginden arindirilmasinin tek yolu ve hatta 6liime bile ¢are bula-
bilecek bir unsur olarak bakmislardir.”

Kant’a gore, kisinin aklinin kamusal kullanimindaki 6zgiirliik, biitiin her
seyin en saf formudur. Ona gore, insanligin ilerlemesi ve aydinlanmasina bas-
lica engel, taassupla baglanilan sembol ve goriislerdir. Bu nedenle de herhangi
bir siyasi sembole ya da dini bir olguya taassupla baglanip, sonra da bu yolla
halk tizerinde bir tstiinlitk kurmaya, hicbir siyasi ya da dini olusumun hakk:
yoktur. Zira boyle bir hareket, insanligin her tiirlii aydinlanma ve gelismesine
engel olacak bir durumdur.”

Kisacast Aydinlanma disiiniirlerinin hemen tamami, insani, ozellikle
Hiristiyan dininin baskici egemenliginden kurtararak, yeni diizene 6zgiir ve
mutlu bir gekilde hazirlamaya calismustir. Hepsi, 6ziinde insani bencil ve tut-
kulu olarak kabul etse de, insana biiyiik bir giiven ve inangla baglidirlar.””
Onlara gére insan, en yiice varliktr ve yonetim, insana bagli ve ona hizmet
etmek durumunda olan bir unsurdur. Yani politik evreni gizemlerinden arin-
diran, bireyin yonetme hak ve yetkisini Tanridan almadigini ve dolayisiyla da

93 ](_)hn Locke, ]mqn Anlig: Uzerine Bir Deneme, cev. Vehbi Hacikadiroglu, Kabalct Yayimevi,
(Ikinci Basim), Istanbul, 2004, s. 97-99; Alfred Weber, Felsefe Taribi, gev. H. Vehbi Eralp,
Sosyal Yayinlari, Besinci Baski, Istanbul, 1998.s. 262.

94 Locke, Insan Anligs Uzerine Bir Deneme, s. 121-123; Server Tanilli, Yiizyzl/ﬂrz;? Gergegi
ve Miras: IV 18. Yiigyil: Aydinlanma ve Devrim, Adam Yayinlari, Altinc Basim, Istanbul,
2004, s. 67.

95 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, s. 27.

96 Kant, “Aydm}anma Nedir? Sorusuna Yanit”, s. 18-19; Schmidt, “Aydinlanma Neydi?” s.
29; Birand, “Insanligin Aydinlanmasi ve Hiirriyet Uzerine”, s. 48.

97 Asli Kayhan, “Aydinlanma ve Jean-Jacques Rousseau”, Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma
Ozel Sayisy, say: 11, Temmuz ,2000, s. 58.
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yonetimin, 6zgiir bireylerin isteyerek akdettikleri bir sézlesme yoluyla tesis
edildigini 6ne stiren Aydinlanma diisiincesinde birey artik, tizerinde Tanrinin,
toplumun dogal yoneticileri olan majestelerinin, krallarin ya da soylularin bu-
lundugu zavalli ve sefil bir varlik degildir. Dolayistyla bu yeni politik diizende,
siyasi yonetimin gorevi, bireylere bir takim dini ve ahlaki hakikatleri dikte
etmek degil, bireyin ¢ikarina hizmet etmek, bireyin hayat, hiirriyet ve miil-
kiyet haklarini her ne pahasina olursa olsun, korumak, bireyi, sadece politik
bakimdan degil, entelektiiel ve ahlaki agidan da 6zgiirlestirmektir. Buna gore
Aydinlanma agisindan inang ve ahlaki kanaatle ilgili konular, bireyin istedigi-
ne inanmak bakimindan 6zgiir oldugu bir alana ait olmalidir.”®

Ayni sekilde Aydinlanma, dine karst bir bagkaldiri olarak degerlendirile-
cek olursa da, bir takim karigikliklara neden olacaktir. Nitekim Aydinlanma
diistiniiri sayilan hemen biitiin filozoflar, bir sekilde dindarliklarini agiga
vurmugtur. Dini, biitiin olmayan ya da bir sekilde mevcut dini geleneklere
karst olanlarin bile, en azindan deizme sigdirdiklari bir Tanri anlayiglar: var-
dir. Hatta artik tarih 6ncesi donemlerde kaldig: diistiniilen pagan inancinin,
biitlin arayglarini benimsemis olanlar ve yeni pagan ortaya cikaranlar bile
olmustur. Nitekim Peter Gay, Aydinlanma tizerine yaptugi kapsamli ¢aligma-
stnin bir cildine “Modern Paganizmin Yiikselisi” alt bagligini vermistir. Ona
gore, felsefecilerin elestiriyi yticeltmeleri ve metafizigi reddedisleri, sunu aik-
ca ortaya koymustur ki, aydinlanma bir akil ¢ag1 degil, aksine rasyonalizme
bir isyandir.”

Kisacast Aydinlanmay: tek kelime ile ifade edecek olursak, onu en uygun
ifade edecek olan kelime “belirsizlik” olacaktr.'® Bu belirsizligin vardigt so-
nug ise, kendi kendini imha etmektir. Bunun iki ana nedeni vardir: Bunlardan
ilki, Aydinlanmanin akli getirdigi noktada bireyin silinisidir, ikinci neden ise,
Aydinlanmanin 6zne ile dogay1 birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmasidir. Mit,
insani dogaya tabi kilarken, Aydinlanma dogay: insana tabi kilmis, béylece
insanin i¢inde var oldugu dogay: kendisine tamamen digsal bir 6ge olarak
gormesine neden olmusgtur. Bunun sonucunda da doga artik, insan i¢in sadece
bir “sey” halini almistir. insan dogayr, iistiinde egemenlik kurulacak bir nesne
olarak gériince, icinde yasadig1 doganin yazgisini paylagmak zorunda olmasi
nedeniyle, kendi tizerinde de baski yaratmistir. Kisacast doga tizerinde kuru-
lan egemenlik, hem insanin i¢ dogasinin hem de doganin egemenlik altina
alinmast ile sonuglanmistir. '’

98  Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Taribi, s. 31.

99  Aktay, “Modernizmin Aydinlanma Vehmi” s. 107.

100 Destain, Aydinlanma, s. 143.

101 Dellaloglu, “Aydinlanma, Modernite, Postmodernite ve Sonrast” s. 86.
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Sonug

Gorildigi gibi, kendisini her tiirlii metafizik 6gretinin tizerinde konum-
landirsa da Aydinlanma felsefesi, hem kendi icinde hem de bu dénemde orta-
ya ¢tkan fikirler cercevesinde ciddi elegtirilere maruz kalmistr. Zira Akilcilik,
bilimselcilik, bireycilik, ilerlemecilik, 6zgiirliik ve hosgorii gibi temel hedefleri
olan Aydinlanmanin bu hedeflerine ulastigint séylemek pek miimkiin degil-
dir.

Her tiirlti dini 6gretiye karst ortaya konan fikirlerin sekillendirdigi kabul
edilen bu ¢agda, hem ortaya konulan fikirlerdeki dinsel muhtevalar hem de
karsisinda fikir olusturulan dinsel 6gretilerin tek bicimli olusu, bu fikirlerin
tutarsizliginin bir gostergesi niteligindedir. Zira bu ¢aga Aydinlanma denme-
sinin sebebi, Ortagagin karanlik bir ¢ag olarak kabul edilmesi ve ortagagda
ortaya ¢ikan dini ve metafizik 6gretilerin hurafeler olarak kabul edilmesidir.
Halbuki ki Ortagag, Islam diisiincesi ve felsefesi agisindan karanlik bir ¢ag
olarak nitelendirilemez. Aksine Ortagag, Islam diisiincesinin ciddi bir sekilde
ilerledigi ve gelistigi bir ddnem olmustur.

Ayni sekilde Aydinlanma diisiincesinin kargi oldugu dinsel 6gretiler, pa-
gan inaniglari ve Hiristiyanligin yani Kilisenin ortaya koydugu akla ve bilime
aykirt olan ve hurafe olarak nitelendirilen goriisleridir. Oysaki Islam diisiince
diinyasinda ortaya ¢ikan goriiglerin hemen hicbirinde akla ve bilime aykur:
bu unsurlar bulunmamaktadir. Ayrica, Ruhban sinifinin baskilart kargisinda
bireyi 6n plana ¢ikaran ve onun dzgiirliigiinti hedefleyen Aydinlanma done-
minin bu hedefinin de Islam dini agisindan pek bir anlam ifade etmedigini
sdylemek yanlis olmasa gerektir. Zira Islam dininde Hiristiyanlikta oldugu
gibi bir Ruhban sinifinin olmamasi ve bireyin, bizzat din tarafindan degerli
goriilmesi, Aydinlanmanin temel argiimanlarinin Islam diinyasinda zaten var
oldugunun bir gostergesidir.

Kisacasi, kendisini din karsisinda konumlandiran Aydinlanma diisiincesi,
sadece pagan inaniglari ve Kilisenin ortaya koydugu hatali goriisler karsisinda
fikirler gelistirerek sekillenmesi nedeniyle eksik ve tutarsiz kalmis, dine karg:
olmak iddiast ile ortaya cikip, bir takim farkli dini 6gretiler olugturmus olma-
styla da kendi icinde ¢eliskiye diismistiir.
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AHMED B. HANBELIN FAKIiHLiGIYLE iLGIiLi
TARTISMALAR
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Bu ¢aligma, Ahmed b. Hanbel’in fakihligi ile ilgili tartigmalarin sosyo-politik
arka planini ortaya koymay: amaglamaktadsr. Abmed b. Hanbel, herkes tara-
findan bir mubaddis olarak kabul edilmekle beraber, onun fakihligi tartisma
konusu olmustur. Esasinda Ahmed b. Hanbel, fakih olmak gibi bir iddiaya sahip
olmamas, fikih ile ilgili herhangi bir eser telif etmemis ve yasadigi donemde de
boyle bir tartisma giindeme gelmemistir. Mibne siirecinin Ebl-i Hadisin zaferiy-
le sonuglanmasi, hadis ile fikhin esitlenmesine ve Abhmed b. Hanbel'in de fakih
olarak sohret kazanmasina neden olmustur. Bu durum, Ahmed b. Hanbel'in ve-
Jfatindan birkag asir sonra bile onun fakibh olup olmadigs ile ilgili tartismalarin
giindeme gelmesine yol agmustir. Abmed b. Hanbelden sonra olusumu tamam-
lanan Hanbeli mezhebinin mensuplars, Ahmed b. Hanbel'in fakihligini ortaya
koymaya ¢alismis ve bunu kabul etmeyenleri de bask: altina almaslardsr.

Calismamizda oncelikle sozii edilen tartismalarin taribi arka plan: tesbit edi-
lecek, ardindan Abmed b Hanbel'i fakibler arasinda saymayan kimselerden soz

edilecektir. Daha sonra Ahmed b.Hanbel'in fakih olarak kabul edilmeme sebeple-
ri ve fakibligini ispatlama ¢abalar: iizerinde durulacakrr.

Anabtar Kelimeler: Ahmed b. Hanbel, Mihne, Fakih, Muhaddis.

ABSTRACT
The Arguments Related with Abmad. b. Hanbal’s Jurist Personality

This study aims to determine socio-political background of arguments
regarding Ahmad b. Hanbals jurist personality. Abmad b. Hanbal is accepted
a muhaddith by every scholar; however, his jurist personality became a matter
of debate. Fundamentally, Abmad b. Hanbal did not have any claim as being a
Jfaqih, accommodate any publication related with Figh, and such a debate did nor
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become a current issue in the period which he lived. Ending of the Mihna process
with victory of Ahl al-Hadith caused that hadith get up with figh, and Abhmad
b. Hanbal gained a reputation as a faqih. This situation conduced the debates
which is related whether he is a faqih or not to acquire currency even after a few
centuries since passing of Ahmad b. Hanbal. After Abmad b. Hanbal, members of
Hanbalism which is fully formed made effort to present his jurist personality and
they tried to suppress people who did not accept this argument.

In our research, the debates of historical background will be determined, after
it will be presented some people who do not accepr Ahmad b. Hanbal as a faqih.
Afterwards, it will be emphasized on the reasons related with Abmad b. Hanbal is
considered as a_faqih and the efforss related with proving bis jurist personality.

Keywords: Ahmad b. Hanbal, Mihna, Faqih, Muhaddith.

Giris

Hanbeli mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), 164/780 yilinda Bagdatta dogmustur. Daha ¢ocuk sayilacak bir
yasta ilim tahsiline baglayan Ahmed b. Hanbel, 6ncelikle Bagdatl: limlerden
dersler almig, Kur'an’t hifzetmis, Arapga 6grenmistir. Ahmed b. Hanbel, hadis
rivayeti icin Kufe, Basra, Mekke, Medine, Yemen, Sam, Cezire gibi bircok
yere seferlere (rzhle) ¢ikmus, bu faaliyetlerinin sonucunda, déneminin 6nemli
hadis alimleri arasinda yer almistr.!

Abbasi yonetimi tarafindan uygulamaya konulan Kur'an’in yaratilmig ol-
duguna dair Mihne politikasi gerek Islam diisiince tarihinde gerekse Ahmed
b. Hanbel'in hayatnda bir doniim noktast olmustur. Ahmed b. Hanbel’in
Mihneden 6nceki hayatiyla ilgili bilgiler olduk¢a sinirlidir. Onun ne zaman
hadis derslerini vermeye basladigi, eserlerini tam olarak ne zaman tasnif et-
meye basladig; ile ilgili elimizde neredeyse hicbir bilgi mevcut degildir. Ancak

1 Ahmed b. Hanbel ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Silih b. Ahmed b. Hanbel, Ebu’l-Fadl,
Stretii’l-Imam Abmed b. Hanbel, thk. tlk.: Fad b. Abdulmiin’im Ahmed, DArii’s-Selef,
Riyad, 1415/1995, s. 29-30; Ebtt Nu'aym el-Isfahani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetiil-Ev-
liy#’ ve Tabakitwl-Asfiyd’, Dara’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1409/1988, IX,161-233; Bag-
dadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib, 7arihu Bagdid, thk.: Begsar Avvad Ma'rtf,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1422/2001, VI, 90-104; Ibn Ebi Y213, Ebu’l-Hiiseyin Mu-
hammed, 7abakitu’l-Hanibile, thk.: Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, Mektebetiil-
Ubeykan, Riyad, 1425/2005, 1, 8-44; Zchebi, Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Osman Siyer-u Alamin-Nubeld, thk.: Suayb el-Arnatit, Miessesetiir-Risale,
Beyrut, 1402/1982, X1, 177-9; Melchert, Cristopher, Abmad ibn Hanbal, Oneworld Pub-
lications, Oxford, 2006; Goldziher, Ignaz, “Ahmed b. Muhammed b. Hanbel”, LA, 1,
170-173; Kandemir, M. Yasar, “Ahmed b. Hanbel”, DIA, 11, 75-80.
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kesin olarak bilinen husus Halife Meman’un Mihneyi uygulamaya koydugu
strada, onun donemin énemli hadisgilerinden biri oldugudur.?

Kur'an’in mahluk oldugu goriisiiniin en énemli sonuglarindan biri, fikhin
dinamikligini kaybedip hadisle esitlenmesidir. Ahmed b. Hanbel'in fakih olup
olmadig ile ilgili tartsmalar da aslinda bunun bir sonucudur. Mihne’nin Ehl-
i Hadis’in zaferiyle sonuglanmastyla halifenin dini otoritesi sona ermis, ulema
dinin koruyucusu haline gelmistir.> Mihne’yle birlikte dini otoritenin tek kay-
nag1 olarak kabul edilen ulema, ayni zamanda Abbasi halifelerinin megruiyet
kaynag1 da olmustur. Boylece, Mihne'den sonra halife, “dogru yolu” tanimla-
maya devam etmisse de, halifenin bu konudaki uygulamalari bagimsiz olma-
mus; halife, alimlerin giiclii bir kolu olarak pratige yansimistir.”

Sorman’a gore Mihne'nin Ehl-i Hadis’'in zaferiyle sonuglanmasi ve ezeli
kelam fikri, sadece halifenin yetkilerini asgariye indirmekle kalmamis, ayn:
zamanda ictihad, kelim ve felsefenin gelismesine de engel olmustur.® Ezell
kelam fikrine gore dini otorite ne halifeye ne Ehl-i Beyt mensubu olmaya ne
de daha akilli hareket etmeye baglidir. Dini otoriteyi hadis ilmi ve hadis bilen
kisiler temsil eder. Bu goriis, bilgi ve diistincenin vahyedilmis metnin ve siin-
netin lafizlar1 gergevesine hasredilmesine yol agmistir. Kur'an’in ve hadislerin
literal okumast ise oncelikle “seriatin islamlagmast”yla sonuglanmistir. Ciinkii
bu diisiinceye gore dogrudan dogruya kutsal kaynaklardan alinmayan hicbir
hukuki hiikiim gegerli olamaz. Allah ve Resuliiniin hitkmii, insanlarin hare-
ketleri de d4hil olmak tizere diinyadaki her seyi belirleyen mutlak giiciiniin ve
iradesinin sonucudur. Bagka bir ifadeyle, Hz. Peygamber’in siinnetinden elde
edilen hukuk, sadece halife otoritesi karsisinda degil; aklin, reyin, insani gorii-
stin, kelam c¢abalarinin, felsefenin karsisinda da dini otoriteyi temsil etmistir.
Ezeli kelamla birlikte fakihlerin rey ve akli istidlalde bulunma 6zgiirliigii elle-

2 Patton, Walter M., Ahmad b. Hanbal and the Mihna: A Biography of the Imém Including an
Account of the Mohammedan Inquistion Called the Mihna,218-234 A.H., E. ]. Brill, Leiden
1897, s. 18-19.

3 Crone-Hinds, Patricia-Martin, Gods Caliph: Religious Authority in the First Centuriesof
Islam, Cambridge University Press, Cambridge, 1986, s. 109-110; Iscan, Mehmet Zeki,
“Kelam Ezeli Ise Din Mahallidir Ezeli Kelamin Diisiinsel, Siyasal, Sosyal Sonuglart Uze-
rine”, M. Mahfuz Séylemez (Ed.), Mihne Siireci ve Lslami [limlere Etkisi, (ss. 217-226),
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2012, s. 222-223.

4 Ghazzal, Zouhair, “Ulema: Statiisii ve Islevi”, Youssef M. Choueiri '(Haz.), Ortadogu larihi
Dini, Sz'}{asz‘, Kiiltiirel ve Ekanamz’/e Perspektiften..., (ss. 83-102), Ingilizceden cev.: Fethi
Aytuna, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2011, s. 86.

5 Iscan, “Kelam Ezeli ise Din Mahallidir”, s. 220.

S“orman, Guy, Rz‘ﬁm’m(l Cocuklar: Miisliiman Modernler, cev.: Pulat Tacar, Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 30.
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rinden alinmus, fikihla hadis arasinda bir esitlenme meydana gelmistir. Fikhin
“rey taraftarlig1” ve miiphem alan sevdasi dumura ugramisur. Hadisin fikha
galip gelmesi, gegmis yasam biciminin sosyal siire¢lere miidahalesini megru-
lagtirmistir.”

Mihne'den sonra Hadis ile Fikhin esitlenmesi, Mihne'den 6nce belirgin bir
fikhi yonti bulunmayan Ahmed b. Hanbel'in hem bir fikih mezhebinin hem
de Ehl-i Hadis’in imam1 olmastyla sonuglanmistir.® Hadis rivayetleri, Ahmed
b. Hanbel’in goriislerini destekleyen deliller degil bizatihi onun goriisleridir.’
Ciinkii hukuk ve teoloji alaninda yalnizca Kur'an ve hadisi kaynak kabul eden
Ehl-i Hadis'in bakis agisina gore, hadis alaninda uzmanlagsmak ile hukuk/fi-
kih alaninda uzmanlasmak hemen hemen ayni seydi. Kendilerine hukuki/
fikhi bir mesele soruldugunda, konuyla ilgili hadis rivayetlerini (Sahibe ve
Tabitn'un fikhi goriisleri de d4hil olmak {izere) aktararak cevap vermeyi ter-
cih etmiglerdir.'” Ehl-i Hadis'in Mihne'deki galibiyeti, fikhin tamamen Ehl-i
Rey’in elinden ¢ikmasina ve Ehl-i Rey’in fikih anlayiglarini gozden gegirerek
Ehl-i Hadis’e yakinlagmasina neden olmustur."! Bundan sonraki siirecte fikih,
aklin ve akli istidlalin yerine tamamen hadise ve asira dayanmis, Ehl-i Hadis
de dogal olarak birer fakih olarak addedilmistir. Ahmed b. Hanbel’in fakihligi

ile ilgili tartigmalar bu agidan degerlendirilmelidir.

7 Iscan, “Kelam Ezeli Ise Din Mahallidir”, s. 222-223.

8 Abdiilmecid Mahmid Abdiilmecid, e/-Itticahitiil-Fikhiyye ‘Inde Ashibi’l-Hadis fi'l-Karni’-
Salis el-Hicri, Mektebetil-Hancl, Kahire, 1399/1979, s. 127-131.

9 Melchert, Cristopher, “Traditionist-Jurisprudents and the Framing of Islamic Law”, Is/a-
mic Law and Society, 8 (3), 2001, s. 389.

10 Melchert, Cristopher, “Ibn Mujahid and the Establishment of Seven Qur’anic Readings”,
Studia Islamica, 91, 2000, s. 6.

11 Cavusoglu, Ali Hakan, “Cristopher Melchert ve Mezheb: Gelencksi Bir Oryantalistin Is-
lam Hukuk Tarihi ve Ehl-i Stinnet Yorumu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 4, 2004,
5. 298-299.

Melchert ve diger bazi oryantalistler, Mihne sonrasinda Ehl-i Rey’in Ehl-i hadise yakin-
lagmasinin yani sira Ehl-i Hadis'in de Ehl-i Rey’e yakinlagugini, fikih mezheplerinin bu-
nun sonucunda ortaya ¢ikugini, Hanbeli fikth mezhebinin de bu uzlagmanin bir tiriint
oldugunu iddia etmekeedirler. Ancak tarihi gelisim seyrine bakildiginda daha ¢ok Ehl-i
Rey’in Ehl-i Hadis'e yaklastgini sdylemek daha dogru olacakur. Konu ile ilgili bkz.: Melc-
hert, Cristopher, 7he Formation of The Sunni Schools of Law 9th-10th Centuries C.E., Brill,
Leiden&New York&Koéln, 1997, s. 31; Cavusoglu, Cristopher Melchert ve Mezheb”, s.
298-302; Makdisi, George, Lslam'in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, (gev.: Hasan Tun-
cay Basoglu), Klasik, Istanbul, 2007, s. 14, 373-374; Hallaq, Wael B., 7he Origins and
Evolution of Islamic Law, Cambridge University Press, Cambridge, 2005, s. 127.
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1. Ahmed b. Hanbel’i Fakihler Arasinda Saymayanlar

Bir muhaddis olarak Ahmed b. Hanbel'in otoritesi neredeyse herkes tara-
findan kabul edilirken, onun fakihligi ile ilgi ayni seyi séylemek miimkiin gibi
goriinmemektedir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel'den sonraki birkag asir boyun-
ca onun fakih olup olmadig; ile ilgili tartgmalar yapilmig, bu durum ¢agdas
arastirmacilarin da dikkatini cekmistir. Ilk donemde Taberi (6. 310/923) bas-
ta omak iizere, [bn Kuteybe (6. 276/889), et-Tahavi (6. 321/933), ed-Debiisi
(6. 430/1039), Ibn Abdilberr (6. 463/1071) gibi Alimler onu fakihler arasinda
addetmemislerdir.'?

Meshur alim, muhaddis Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe
ed-Dineveri (6. 276/889) el-Meé'irif isimli eserinde “Ashabu’r-Re’y” baslig: al-
tinda Ibn Ebi Leyl4, Eba Hanife, Rabi’a er-Re’y, Ziifer, Evz&, Siifyan es-Sev-
ri, Malik b. Enes, Kadi Ebi Yusuf, Ebti AbdillAh Muhammed b. el-Hasan es-
Seybani’nin ismlerini vermis, ancak Ahmed b. Hanbelden s6z etmemistir."
Bu eserde dikkat ¢eken diger bir husus Ahmed b. Hanbel isminin “Ashabu’l-
Hadis” baslig1 altinda da zikeredilmemis olmasidir.'

Ebti Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Ahmed b. Hanbel’i fakih say-
mamast nedeniyle bazi sikintilara maruz kalan, bu nedenle Hanbelilerle karg:
karsiya gelen bir sahistir. Taberi, Ihtilafu’l-Fukahd’ adli eserinde, Ahmed b.
Hanbel’i fakihlerin arasinda zikretmemis, kendisine bunun nedeni soruldu-
gunda, Ahmed b. Hanbel'in bir fakih degil, muhaddis oldugunu séylemistir.
Bu durum Hanbelilerin tepkisini ¢ekmistir. Nitekim Taberi, 310/922 yili Sev-
val ayinda vefat ettiginde Hanbelilerin tagkinlik ¢itkarmasi endisesiyle onun
icin cenaze merasimi diizenlenmemis, gece vakti gizlice kendi evine defne-
dilmistir."” Kaynaklarin bir kismi, Hanbelilerin Taberi’ye olan diismanliklari-

12 SadiEbti Ceyb, Ahmed b. Hanbel: es-Sire vel-Mezheb, Daru Ibn Kesir, Dimagk, 1998/1418,
s. 58-60; Hallaq, Wael B., “Early /jzihdd and the Later Construction of Authority”, Law-
rence 1. Conrad (General Ed.), 7he Formation of Islamic Law, (ss. 317-349), Ashgate Pub-
lishing, Aldershot, 2004, s. 333-334; Matroudi, Abdul Hakim 1., 7he Hanbali School of
Law and Ibn Taymiyyah: Conflict or Conciliation, Routledge, London&New York, 2006, s.
8-10; Karaman, Hayreddin, “Ahmed b. Hanbel”, D/A, 11, 80; Ozmen, Ramazan, Hanbeli
Mezhebi Fikih Usiilciilerinin Hadis/Siinner Metodolojisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2004, s. 4.

13 ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, e/-Me'rif; thk.: Servet ‘Akkase, Daru’l-
Me’arif, Kahire, 1388/1929, s. 494-500.

14 ibn Kuteybe, el-Me'irif; s. 501-527.

15 Taberi, Ebti Ca'fer Muhammed b. Cerir, /htilafi’l-Fukahid’, Dara’l-Kutibi'l-Iimiyye, Beyrut
ty.,s. 10-12; Ibnirl-Esir, Izziiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Eb{’l-Kerem Muhammed b. Abdiil-
kerim, el-Kamil fi't-Tarih, tsh.: Muhammed Yusuf ed-Dekkak, Dﬁru’l—Kutubi’l-Hmiyye,
Beyrut, 1407/1987, VII, 9; Ebti Zehra, Muhammed, /6n Hanbel Haydtubu ve Asruhu
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na neden olarak bu tartigmay1 gostermektedir. Hatta Taberf’ye nisbet edilen
Ceririyye mezhebinin yok olmasi da Taberi’nin Ahmed b. Hanbel'i fakihler

arasinda saymamasina baglanmakreadir.'®

Meshur cografyact Ebi Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Makdisi (6.
380/990) Ahsenu't-1ekésim fi Marifeti’l-Ekilim isimli eserinde “Zikru’l-Meza-
hib ve'z-Zimme” baglig1 altinda kendi doneminde yasayan mezheplerden soz
etmistir. Makdisi, Fikth mezheplerini Hanefiler, Malikiler, Safiiler ve Davu-
diler (Zahiriler); KelAm mezheplerini Mutezile, Killabiyye, Neccariyye ve
Salimiyye seklinde siraladiktan sonra Hanbeliyye, Rehaviyye, Evz¥iyye ve
Miinziriyye’yi de Ashabu’l-Hadis arasinda zikretmistir.'” Buradan Makdisi’nin
Hanbeliligi fikhi veya kelam1 bir mezhep degil; Ehl-i Hadis arasindaki bir ha-
dis mezhebi olarak addettigi anlagilmaktadir.

Endiliiste Maliki mezhebinin 6nde gelen temsilcisi ve ayni zamanda
Buhari'nin ravilerinden biri olan Ebtt Muhammed Abdullah b. Ibrahim b.
Muhammed el-Asili (6. 392/1002), ed-Deliil alé Ummehitil-Mesail adli ki-
tabinda Imam Malik, Safii ve Ebti Hanife arasindaki goriis ayriliklarina temas
etmis ancak Ahmed b. Hanbel’e yer vermemistir.'®

Hanefi 4lim Eb( Zeyd ed-Debtist’'nin (6. 430/1039) fakihlerin ihtilafa
diistiigli meselelerle ilgili kaleme aldigt 7e57sii’n-Nazar adli eseri sekiz boliime
ayrilmistir. Eserin ilk beg bolimiinde, Ebtt Hanife ile diger Hanefi alimler
veya Hanefi Alimlerin kendi aralarindaki ihtilaflarindan s6z edilmektedir. Son
tic boliimde ise Hanefi Alimler ile Imam Malik, Ibn Ebi Leyla ve Imam Safii
arasindaki ihtilaflardan soz edilmistir. Ancak eserde Ahmed b. Hanbel veya

Hanbeli 4limlerin herhangi birinden s6z edilmemistir."

Mezhep imamlarinin fazileti ile ilgili kaleme aldig; el-Intikd’ fi Fedailis-
Selaseti’|-Eimmeti’l-Fukahi adli eserinde Maliki 4lim Ibn Abdilberr en-Nemeri
(6. 463/1071) Imam Malik, Ebti Hanife ve Imam Safii'nin ismini vermis, o

Aradihu ve Fikhubu, Dard’l-Fikru'l-Arabi, Kahire, t.y., s. 178; Melchert, 7he Formation, s.
192; Mez, Adam, Onuncu Yiizyilda Lslém Medeniyeti Lslam’in Ronesansi, (gev.: Salih Saban),
Insan Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 252; Goldziher, “Ahmed b. Muhammed b. Hanbel”, 1,
171; Hallaq, “Early Zjtihid and the Later Construction of Authority” s. 333; Fueck, J.,
“The Role of Traditionalism in Islam”, Merlin L. Swartz (Ed.), Studies on Islam, (ss. 99-
122), Oxford University Press, New York&Oxford, 1981, s. 117-118.

16 Makdisi, Ortagagda Yiiksek Ogretim, s. 47,222.

17 Makdist, Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed, Abseniit-Tekisim fi Maifetil-Ekilim, E.
J. Brill, Leiden, 1906, s. 37.

18 Akyiiz, Vecdi, “Asili”, DIA, 111, 482.

19 Ebti Zeyd ed-Debiisi, Abdullah b. M}lhammed b. Omer b. Isa, 7¢sisiin-Nazar, thk.: Mus-
tafa Muhammed ed-Dimagki, Daru Ibn Zeydin, Beyrut, t.y., s. 1-178.
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déonemde Ahmed b. Hanbel’e nisbet edilen bir mezhep olmasina ragmen onu
kurucu imamlar arasinda zikretmemistir. Ahmed b. Hanbel’in ismine imam
Safi’'nin ashabi arasinda yer veren Ibn Abdilberr, onun hadis alaninda énder,
Ehl-i Hadis mezhebinin imami oldugunu ve bazi fikhi meseleler hakkinda ter-
cihlerinin (ihtiydr) bulundugunu séylemistir.?® Nitekim fikih ile ilgili hacimli
eseri el-Istizkarda diger fakihlerin yant sira birgok yerde Ahmed b. Hanbel’in
konuyla ilgili goriis ve fetvalarina da yer vermistir.””

Alatiddin es-Semerkand’'nin Hanefi mezhebi ile ilgili kaleme aldig1 ve genel
itibariyle Ebu’l-Hiiseyin el-Kudiri’nin Muhtasar' inda eksik buldugu konulara
ver verdigi® Tuhbferu'l-Fukahé isimli Hanefi fikih kitabinda da Imam Malik
ve Imam Safii'nin gbriislerine yer verilmesine ragmen Ahmed b. Hanbel'in
hicbir goriisiine yer verilmemistir. Bir diger Hanefi alim olan Kadi Numan
b. Muhammed’in (6. 351/659) Ihtilifu Usilil-Mezihib adli eserinde de icma
konusu ele alinirken, icmanin Malik, Ebt Hanife, Safii ve EvzaT'nin goriisleri
veya onlarin goriislerini destekleyen kimselerle olusabilecegi belirtilmistir.?*

Brockelmann, Geschichte der Arabischen Literatur adli eserinde Hanefilik,
Safiilik ve Malikilik olmak iizere sadece ti¢ Stinni fikih mezhebine deginmis,
Hanbeli mezhebini ise 6nemsiz mezhepler arasinda zikretmistir.?*

Bu tartismalar gerek klasik donemde gerekse cagdas donemde arastirma-
cilarin dikkatini ¢ekmistir. Bu baglamda zaman zaman Ahmed b. Hanbel'in
fakih olmadig1 iddiasinin altunda yatan nedenler ortaya konmaya caligilmus,
zaman zaman da bu iddialara cevap verilerek Ahmed b. Hanbel'in fakihliginin
isbati yoluna gidilmistir. Burada oncelikle bu tartismalarin ortaya ¢tkmasinin
nedenleri {izerinde durulacak, ardindan Ahmed b. Hanbel'in fakihliginin is-
pat1 yoniindeki ¢abalar ortaya konmaya ¢alisilacakuir.

2. Ahmed b. Hanbel’in Fakihler Arasinda Zikredilmemesinin
Sebepleri

[lk dsnem miielliflerinin, Ahmed b. Hanbel taraftarlarinin sert tepkileriy-
le kargi karstya gelme pahasina, onun fakih olmadiginit sdylemelerinin veya

20 Ibn Abdilberr, e/-Intikd’, s. 107.

21 Ibn Abdilberr, Ebtt Omer Yusuf en-Nemeri, e/-Istizkir, thk: Abdiilmuti Emin Kalaci,
Daru Kuteybe, Beyrut, 1414/1993.

22 Semerkandi, Alatiddin, Tuhbfetu’l-Fukahd, Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 1405/1984, 1,
s. 5-6.

23 Numan b. Muhammed,el-Kadi, f/ﬂtz'ldfz) Usisli’l-Mezahib, thk.: Mustafa Galib, Daru’l-En-
diiliis, Beyrut 1983, s. 127.

24 Brockelmann, Carl, Taribu'l-Edebil-Arabi (GAL), (gev.: Abdulhalim en-Neccar), Daru’l-
Mearif, Kahire, t.y., III, 235-314.
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eserlerinde onun adini anmamalarinin temel bazi sebepleri vardir. Bunlarin
basinda Ahmed b. Hanbel’in daha ¢ok hadis ile mesgul olmas: ve hadis 6g-
renmek amaciyla bircok rihleye katulmasi gelmektedir. Nitekim o da bir fakih
olarak degil; muhaddis olarak anilmay tercih etmistir.”> Onun Hadis ile ilgili
mistakil bir eseri olmasina ragmen fikihla ilgili herhangi bir eserinin olmayusi
da onun muhaddis olarak algilanmasina yol agan diger bir husustur.?® Ayrica
onun reye karst ¢cikmasi, kendisi d4hil olmak tizere hi¢ kimsenin fikhi gorii-
stiniin yazilmasini tasvip etmemesi, genel itibariyle fetva vermeye sicak bak-
mamast,” fetva vermek durumunda kaldig1 zamanlarda da miimkiin oldukea
sahabe ve tabiinin goriiglerine gore hareket etmesi,® bunlarin yazilmamasi
yoniinde telkinlerde bulunmasi da onun fakihler arasinda sayilmamasina ne-
den olmustur.”

Ahmed b. Hiiseyin b. Hassan, bir kisinin Ahmed b. Hanbel’e “senin me-
saillerini yazmak istiyorum. Ciinkii onlart unutmaktan korkuyorum” demesi
tizerine, Ahmed b. Hanbel’in, “onlari yazma, ¢iinkii ben goriislerimin ya-
zilmasindan hoglanmiyorum” seklinde cevap verdigini rivayet etmistir. Yine
Ibn Hassan'dan gelen bir rivayette Ahmed b. Hanbel, bir kisinin kendisinden
birseyler yazdigini hissettiginde, “benim goriislerimi yazma, ¢iinkii olur ki
simdi bir mesele sdylerim de yarin ondan vazgecerim” demistir.** Ahmed b.
Hanbel'in talebesi ve ayni zamanda Hanbeli mezhebinin 6nde gelen sima-
larindan biri olan Eb# Bekir el-Esrem (6. 261/874-75), Ahmed b. Hanbel’i
tanimadan once fikih ve ihtilafla ilgili bircok meseleyi hifzettigini, onu tani-
diktan sonra bunlarin tamamini terk ettigini belirtmistir.>!

25 Ebd Zehra, fbn Hanbel, s. 181, 198; Goldziher, “Ahmed b. Muhammed b. Hanbel”, 1,
171; Hallaq, “Early /jtihid and the Later Construction of Authority”, s. 333-334; Macdo-
nald, Duncan B., Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory,
Darf Publishers Limited, London, 1985, s. 127-128; Koca, Ferhat, “Hanbeli Mezhebi”,
DIA, XV, 526; Ozmen, Ramazan, “Dogusundan Tedvinine Hanbeli Fikih Ustilii Gelenegi
ve Ozgﬁnlﬁk Sorunu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 11, 2008, s. 193-194; Vikor,
Knut, Between God and The Sultan: A History of Islamic Law, Oxford University Press,
New York, 2005, s. 101-102.

26 Goldziher, “Ahmed b. Muhammed b. Hanbel”, 1, 171; Hallaq, “Early /j#ihdd and the
Later Construction of Authority”, s. 333; Sadi Ebti Ceyb, Ahmed b. Hanbel, s. 323; Vi-
kor, Between God and The Sultan, s. 101-102; Tiirki, Abdullah b. Abdilmuhsin, Usi#/lu
Mezhebi'l-Imim Abmed Dirdsetiin Usiiliyyetiin  Mukarenetiin, Miessesetiir-Riséle, y.y.,
1410/1990, s. 86.

27 Ebt Zehra, Ibn Hanbel, s. 194-195; Melchert, The Formation, s. 141; Koca, “Hanbeli
Mezhebi”, XV, 526.

28 Ebt Zehra, Ibn Hanbel, s. 198.

29 Sadi Eba Ceyb, Ahmed b. Hanbel, s. 326-327.
30 Ibni Ebi Yo'la, Tabakitul-Handbile, 1, 80.

31 Ibni Ebi Yo'la, Tabakitul-Handbile, 1, 173-174.
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Ahmed b. Hanbel, kendi goriislerinin yazilmasini hos kargilamadig: gibi
kitap tasnifine de karst ¢ikmistr. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1253),
Ahmed b. Hanbel'in, goriislerinin yazilmasindan ve kitap tasnifinden hos-
lanmadigini; sadece hadislerle ilgilenilmesini istedigini, bunun tzerinde 1s-
rarla durdugunu belirtmistir.** Nitekim Ahmed b. Hanbel, Imam Safii’nin
kitaplarinin bile yazilmasini hos karsilamamus, er-Risdle'nin yazilmasini ya-
saklamistir.?® Yine “StifyAn’in Cdmi’si mi yoksa Malik'in Muvatta’st m1 daha
hosuna gidiyor” seklindeki bir soruya Ahmed b. Hanbel, “ne o, ne de 6teki,
sen esere (hadise) saril” demistir.** Buradan da anlagildigina gre Ahmed b.
Hanbel, ilmi hadis ile sinirlamig, bunun disindaki her tiirlii rey ve akli istidlale
karst cikmistir. Hatta er-Risdle ve Muvatta 6rneklerinde oldugu sekilde hadis
rivayetleriyle miellifin gorislerinin bir arada bulundugu eserleri dahi bidat
saymus, bunlari kabul etmemistir.”> Ciinkii ona gére rey, din dist bir bilgi kay-
nagdir ve hicbir rey yazilmamalidir,* yazilmaya deger olan yegine bilgi, hadis
rivayetleridir.’”

Rey ve kisisel goriislere karst tavrinin bir diger sonucu olarak Ahmed b.
Hanbel, kitap tasnifni kendi fikri sistematigine gore ele almistir. Bunun so-
nucunda, Ahmed b. Hanbel basta olmak tizere Ehl-i Hadisten bir¢ok kimse,
hadiscilerin eserlerini “kitdb” ve “bab’lara ayirip, tercemeler koymak suretiyle
tasnif etmelerine kargi ¢tkmiglardir.?® Onlara gore hadislerin “bab”lara gére
tasnif edilmesi, sahabe ve tabiin zamaninda olmayip sonradan ihdas edilen bir
seydir. Bu sekilde eser telif etmek, hadis kitaplarina rey karigtirmak anlamina
gelmektedir.*” Bu nedenle hicri ti¢iincii yiizyilda hadiscilerin biiyiik bir kismi,
reyden ve bunu andiran seylerden uzak durmaya calismis,* eserlerini miisned
tarzinda yazmay: tercih etmiglerdir.”’ Bu donemde merfii’ muttasi/ hadisler

32 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed, Flamiil-Muvakkiin an
Rabbi’l-Alemin, thk.: TahA Abdiirratf Sad, Daru’l-Cil, Beyrut, 1973, 1, 28.

33 Ibni Ebi Y213, Tabakatul-Handbile, 1, 139.
34 Ibni Ebi Yala, Tabakitul-Handbile, 11, 79.

35 Ibn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Serhu Lleli’t-Tirmizi, thk.: HemmAm Ab-
durrahim S2id, Mektebetivl-Menar, Urdiin, 1407/1987, 1, 345.

36 Ibni Ebi Y2la, Tabakitul-Handbile, 11, 223.

37 C)zpmar, Omer, Hadis Edebiyatinin Olugumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s.
235.

38 Ibn Receb, Serhu llelit-Tirmizi, 1, 345-346.
39 Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 237.

40 Amméra, Muhammed, ﬁyyﬁrﬁtuY—FikriY—B/émi, Darus-Surtik, Kahire, 1418/1997, s.
131; Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 233.

41 Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olugumu, s. 235-236.
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de miisned olarak tanimlanmis, her bir sahabi veya sonraki bir sahsin rivayet
ettigi merfii’ muttasil (miisned) hadisleri, sahihlik durumlarina ve konularina
bakmaksizin kendi ismi altnda bir araya getiren eserlere de miisned ismi ve-
rilmistir.* Hicri ticlincii asir miiellifleri, hadisleri konularina gére tasnif eden
cami’ ve siinen tirl eserlerinde dahi sahih, merfir-miisned hadisleri bir araya
getirmeyi amaglamiglardir. Buhari'nin eserine e/-Cémiw'l-Miisnediis-Sahihul-
Mubhtasar min Umiiri Rasulilléh. .. ismini vermesinde, bu donemde miisned-
merfii” hadislerin ayricalikli ve @istiin bir konum kazanmasindan kaynaklandi-
g1 belirtilmistir.®

Hadislerin “bab”lara gore rivayet edilmesini bidat sayan ve hadislerin
ravilerine gore tasnif edilmesi gerektigini sdyleyen en onemli kisi Ahmed b.
Hanbel'dir.* Bu dénemde Ehl-i Hadis'in lideri konumunda olan Ahmed b.
Hanbel basta olmak tizere hadisgiler rey kullanmamak amaciyla miisned tiirii
eserler telif etmiglerdir. Ahmed b. Hanbel'in e/-Miisned adli eseri bunlarin
arasinda en 6nemli olanidir. Bu nedenle mutlak olarak miisned denildiginde
onun eseri anlagtlmakeadir.®

3. Ahmed b. Hanbel’in Fakihligini Ispatlamaya Yénelik Cabalar

Fakih olarak sohret bulma ve fikhi goriislerinin rivayeti hususundaki istek-
sizligine ragmen bir taraftan Ahmed b. Hanbel’in fikhi ve onun fakih oldugu
hususu sonraki miielliflerin bir¢ogu tarafindan ispat edilmeye caligilmis, diger
taraftan da Taberi basta olmak iizere, Ahmed b. Hanbel’i fakihler arasinda
saymayan kimselerin s6z ve uygulamalari yorumlanma yoluna gidilmistir.

Ahmed b. Hanbel'in fakihligi meselesi ile ilgili yukarida isimlerini zikrret-
tigimiz miiellifler arasinda kanaatimizce en belirgin tutum Taberfye aittir. Bu
sebeple olsa gerektir ki, Hanbelilerin higmina da en ¢ok o maruz kalmugtir.
Buna ragmen onun sozleri de tevil edilme yoluna gidilmistir. Abdurrahman b.
Yahya el-Yemani (1386/1966)’ye gére Taberi, /htilifu’l-Fukahia isimli eserinde
kurulugunu tamamlamis, tesis olunmus, kitaplari tertip edilmis mezhepleri
ele almaktaydi. Her ne kadar Ahmed b. Hanbel de diger 4limler gibi fetva ver-
mis olsa da heniiz ona ait olusumunu tamamlamis bir mezhepten s6z etmek
mimkiin degildi. Kaldi ki Ahmed b. Hanbel sézlerinin yazilmasini kerih gor-
digiinden fetvalar: talebelerinin elinde daginik bir haldeydi. Onun fetvalar
Taberf'den on yas daha kiiciik olan Ebt Bekir el-Hallal (6. 311/923) tarafin-

42 Aydinl, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sizligii, Hadisevi, Istanbul, 2006, s. 222.
43 C)mear, Hadis Edebiyatinin Olugumu, s. 238, 240.

44 Ozplnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 238.

45 Ozplnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 240.
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dan bir araya getirilmistir. Dolayistyla Taberi, Ahmed b. Hanbel'in fetvala-
rint daginik bir halde gérdiigiinden onu fakihler arasinda zikretmemistir.*
Yeméni bu tespiti yaparken bir seyi g6z ardi etmistir. Ahmed b. Hanbel'in
Mesdillerinin Hallal tarafindan bir araya getirildigi de, onun Taber{'den on yas
daha kiiciik oldugu da dogrudur. Ancak onlarin vefat tarihleri muhtemelen
goz ard1 edilmistir. Halll, Taberi'den bir yil sonra vefat etmistir. Muhtemelen
Tabert 6ldiigiinde Hallal ¢alismasini bitirmis veya bitirmek tizeredir. Nitekim
Ebt Ceyb bunun farkinda olmalidir ki Taberf’nin, Ahmed b. Hanbel’in fik-
ht ile ilgili bazi mesaillerden haberdar olabilecegi ancak bunlarin toplamdaki
sayisinin ne kadar biiyiik ¢apta oldugunu bilmediginden Ahmed b. Hanbel’i
ihmal etmis olabilecegini 6ne stirmiistiir.”” Kanaatimizce Ebi Ceyb’in bu gé-
riigi de isabetli degildir. Ciinkii her ikisi de Bagdat'ta yasamislardir. Biiyiik
olasilikla birbirlerinin ¢alismalarindan haberdadirlar.

Cagdas miielliflerden Mahmid Abdiilmecid, Ibn Abdilberr’in, imam Ma-
lik, Ebti Hanife ve Imam Safiinin yaninda Ahmed b. Hanbel’e yer vermeme-
sine agiklik getirmeye alismustir. Ona gore Ibn Abdilber’in eserinde sadece
Malik, $afii ve Eb(i Hanife'yi zikretmesi fikhin sadece bunlara hasredildigi,
bunlarin disinda fakih olmadig1 seklinde anlagiimamalidir. Ibn Abdilberr, ese-
rinde taraftart sayica ¢ok olan mezhepleri zikretmistir.®® Abdiilmecid’in bu
yorumu da kanaatimizce isabetli degildir. Ciinkii Ibn Abdilberr’in yasadig
dénem (368-463/ 978-1071), Hanbelilerin aktif oldugu, diger mezhep men-
suplartyla yogun bir sekilde miicadele ettikleri bir zaman dilimidir. Dolayisiy-
la boyle bir donemde yasamis ve eser telif etmis bir miiellifin sosyal hayatta
bu kadar etkin olan bir mezhebi veya kurucusunu, taraftarlart az oldugu icin
goz ardi etmesi miimkiin degildir. Bunun iki nedeni olabilir. Miiellif ya o
dénemde Bagdat’ta olan bitenden haberdar degildir ya da Ahmed b. Hanbel’i
fakih, Hanbeliligi de fikhi bir mezhep saymamaktadir. Kanaatimizce, ibn
Abdilberr’in, Ahmed b. Hanbel’i Ashabu’l-Hadis arasinda saymasi, muhteme-
len onun Bagdatta olan bitenden yeterince haberdar olmamasindan kaynak-

lanmaktadir. Aksi takdirde Ibn Abdilberr’in, Ahmed b. Hanbel ve Hanbelileri
bilingli bir sekilde goz ard1 ettigi sonucu ortaya ¢ikacakur.

Meshur Hanbeli 4lim Ibn Akil (513/1119), “baz cahillerin Ahmed b
Hanbel fakih degil muhaddistir seklindeki sozleri gercekten ilgingtir” diyerek

46 Yemani, Abdurrahman b. Yahya b. Ali Muallimi el-Utemi, ez-7enkil bima ﬁ 1enibi’l-Kev-
seri minel-Ebatil, thk.: Muhammed Nasiriidddin el-Elbani, el-Mektebivl-Islami, Beyrut,
1386/1966, 1, 370.

47 Sadi Ebt Ceyb, Abmed b. Hanbel, s. 62.
48 Abdiilmecid Mahmd Abdiilmecid, el—]ttz'mbétii’l—Fz/ehz’yye, s. 128.
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muhtemelen Taberi ve onun gibi diisiinenlere cevap vermek istemistir. Ona
gore boyle bir diisiince tarzi “cahilligin zirve noktasi”dir. Ciinkiit Ahmed b.
Hanbel’e ait olup onlarin higbirinin bilemeyecegi hadis temelli bazi fetvalar
ve fikhi incelikler bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel hakkinda bu sekilde ko-
nusan kimselerin onun sézlerinden ve ilminin yayilmasindan rahatsiz olan
bidatciler oldugunu ileri siirmiistiir.” Laoust, Taberi ve bazi haleflerinin iddia
ettiklerinin aksine, Ahmed b. Hanbel’in hem muhaddis hem de fakih oldu-
gunu, her seyden 6nce onun Kur’an ve siinnetten bagka kriter tanimayan bir
miifti ve miictehid oldugunu, mevcut gelenek ve bidatlar bertaraf etmek icin
kendi hiir iradesiyle hareket ettigini, bu konuda tavizsiz bir tutum sergiledigi-
ni belirtmistir.”® Bu noktada Tiirki’nin konuyla ilgili goriisleri dikkat ¢ekicidir.
Ona gére Ahmed b. Hanbel’in muhaddis oldugu ancak fakih olmadig: sek-
lindeki iddia, hadis ile fikhin birbirinden ayri1 ilimlermis gibi algilanmasindan
kaynaklanmaktadir. Halbuki muhaddisin ayni zamanda hadisin saglam olup
olmadigy ile ilgilenmesinin disinda, hadis ile fikih arasinda herhangi bir fark
yoktur. Kaldi ki Ahmed b. Hanbel hem hadisin saglam olup olmamasi hem
de hadisin fikhi konusunda temayiiz etmis bir sahistir ki bu, bir¢ok kisinin
yapmay! basaramadig: bir istir.”!

Cagdas miielliflerin bir kism: Ahmed b. Hanbel'in, Ebt Yusuf, Imam
Safii gibi fakihlerden ders almasini,*® hayatinin sonuna dogru kendisinden
bazi mesailinin rivayet edilmesine izin vermesini,”® ogullar1 basta omak tize-
re kendisini takip eden nesillerin ondan mesail rivayet etmelerini,* er-Risdle
fi’s-Saldt adinda fikhi bir risalenin® ve bir fikih mezhebinin kendisine nisbet
edilmesini, bu mezhebin fikih ve usul kitaplarinda ona nisbet edilen sayisiz

49 Tbn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, ez-Zeyl ali Tabakiti'l-Handbile, thk.:
Abdurrahamn b. Siileyman b. el-Useymin, Mektebetir]-Ubeykan, Riyad 1425/2005, 1,
347.

50 Laoust, Henry, “Le Hanbalisme Sous le Califat de Bagdad (241/855-656/1258)”, Revue
des Etudes Islamiques, 27, 1959, s. 72.

51 Tiirki, Abdullah b. Abdulmuhsin, “el-Mezhebu’l-Hanbeli Menhecuhu’l-Fikhi ve Esheru
Ricalihi”, ed—Dirésétu’l—fs&zmzyye, 23 (2), 1408/1988, s. 7.

52 Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, II, 80; Giirkan, Menderes, “Hanbeli Fikih Usuliiniin Do-
gusu ve Gelisimi-1”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9, 2000, s. 456.

53 Ebt Zehra, Ibn Hanbel, s. 195-197; Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, II, 80; Koca, “Han-
beli Mezhebi”, XV, 526; Tiirki, Usiilu Mezhebi'l-Imam Ahmed, s. 83, 86.

54 Ebt Zehra, Ibn Hanbel, s. 178, 195-197; Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, 11, 80; Koca,
“Hanbeli Mezhebi”, XV, 526; Sadi Ebti Ceyb, Ahmed b. Hanbel, s. 323-324; Matroudi,
The Hanbali School of Law and Ibn Taymiyyah, s. 8-10.

55 Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, II, 80. Ancak Zehebi bu risalenin Ahmed b. Hanbel’e ait
olmadigini belirtmekeedir. Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Nubeld’, X1, 330.
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rivayetin olmasini®® gerekce gostererek Ahmed b. Hanbel'in fakih sayilabile-
cegini belirtmektedirler.

Sonug Yerine

Ahmed b. Hanbel, kendisini fakih olarak nitelememis, bundan olabildi-
gince uzak durmaya ¢aligmistir.”” Bugiinkii Hanbeliler de kendilerini fikhi
bir mezhep olarak nitelendirmeme egilimindedirler. Buna ragmen, Ahmed b.
Hanbel hakkinda yapilan bu ve benzeri yorumlar, onu Ehl-i Siinnet dairesi ige-
risinde tutma ve agir1 yorumlardan kurtarma yoniinde “iyi niyetli” bir cabanin
iirtinti olmalidir. Nitekim Hanbeli 4lim Necmiiddin ec-Tafi (6. 716/1316),
Ahmed b. Hanbel'in ey ile ugrasmadigini, onun daha ¢ok hadis ve hadisin
tedvini ile ilgili meseleleri onemsedigini belirtmis, Ahmed b. Hanbel'den nak-
ledilen fikhin da ancak kendisine yoneltilen sorulara verdigi sozlii cevaplarin
talebeleri tarafindan derlenmesinden ibaret oldugunu ifade etmistir.”® Cagdas
aragtirmacilar da, genel olarak fikha kargi olan Ahmed b. Hanbel’i fakih ola-
rak nitelendirmenin yanlisligina isaret etmis, onun herseyden 6nce muhaddis
oldugunu ve dyle nitelendirilmesi gerektigini vurgulamiglardir.”®

Mahmid Abdiilmecid’in konuyla ilgili bir degerlendirmesi konuya agiklik
getirmektedir. Abdiilmecid, Mihne'den 6nce Ehl-i Hadis'in kendine has bir
fikhinin olmadigini, fakihlerin de Ehl-i Hadis, Ehl-i Rey seklinde bir ayrima
tabi tutulmadiginy, bu tiir bir ayrimin Mihne’yle birlikte ortaya ¢iktigini iddia
etmistir. O, Beyhaki’nin es-Siineniil-Kiibrd’sinda gecen bir rivayete® dayana-
rak Mihne'den 6nce muhaddislerin bir kisminin Hicazlilarin, bir kisminin
da Kufelilerin fikhini takip ettigini belirtmistir.®" Nitekim Yahya b. Ma'in de,
Mihneden 6nce Yahya b. Said el-Kattdn'in (6. 198/813) Kufelilerin mezhe-
bine gore,*? Veki‘ b. el-Cerrah'in (6. 197/812) Ebt Hanife’nin (5. 150/767)

56 Ebt Zehra, fbn Hanbel, s. 178, 195-197; Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, II, 80; Koca,
“Hanbeli Mezhebi”, XV, 526.

57 Ebt Zehra, Ibn Hanbel, s. 181, 198; Goldziher, “Ahmed b. Muhammed b. Hanbel”, 1,
171; Hallaq, “Early [jtihid and the Later Construction of Authority”, s. 333-334; Ozmen,
“Dogusundan Tedvinine Hanbeli Fikih Ustlii Gelenegi ve Ozgiinliik Sorunu”, s. 193-
194; Vikor, Between God and The Sultan, s. 101-102.

58 Tufl, Ebi'r-Rebi’ Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi, Serhu Mubtasari’r-Ravda, thk.: Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiessesetiit-Risale, Beyrut 1987/1407, 111, 626-627.

59 Ebt Zehra, 6n Hanbel, s. 181, 198; Hallaq, “Early jtihid and the Later Construction of
Authority”, s. 333-334; Vikor, Between God and The Sultan, s. 101-102.

60 Hgili rivayet i¢in bkz.: Beyhaki, Ebi Bekir Ahmed b. @l—Hﬁseyin b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibra,
thk.: Muhammed Abdulkadir ‘Atd, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1424/2003, 1, 214-
215.

61 Abdiilmecid Mahmiid Abdiilmecid, el—fttz'cahdtﬁ’l—sz/aiyye, s. 130-131.

62 Ibn Abdilberr, el-Intikd’, s. 132.
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mezhebine gore,> Ahmed b. Hanbel'in de Malik veya Safii’nin reyiyle fetva
verdigine dair bir rivayet aktarmaktadir.®* Bu tesbitler Mihneden dnce ge-
nelde Ehl-i Hadis'in, 6zelde de Ahmed b. Hanbel’in kendine has bir fikhi-
nin olmadigini ortaya koymaktadir. Ahmed b. Hanbel'in, Mihne sirasinda,
kelami bir mesele olan halkw'l-Kur'an karsisindaki kararli tutumu ona sohret
kazandirmig, bunun yani sira onun fakih olarak da tinlenmesine, 6liimiinden
sonra talebelerinin tesis ettigi Hanbeli mezhebinin Islam diisiince tarihinde
yerini almasina vesile olmugtur.®®
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KUR’AN-I KERIM’DE MU’MIiNLERIN
AGIZ VE SOZ DiSiPLiNi

Esra HACIMUFTUOGLU

oz

Soz soylemek canlilar arasinda sadece insana mabsus bir ozellikken, soylenilen
soziin dogruluguna veya yanlishgina dair verilen nibhai karar, insana ait degildir.
Kelam sifatryla tenezziil ederek insana vahyi gonderen Allah 1eila, soz soylemenin
gereklerinifinceliklerini Kur'an-1 Kerimde belirtmistir. Mitminlerin agiz ve soz
disiplini ady verilen bu calismada ise, soz-iislub-davranis hakkinda verilen genel
bir bakis acisindan sonra, kavl kelimesinin sifatly kullanimlarmm konuyla ilgili
olanlar, emredilen ve nehyedilen olmak iizere iki kisimda degerlendirilmistir.

Anabtar Kelimeler: 1¢fsir, Agiz ve Soz Disiplini, Kavl

ABSTRACT
Dialect and Said Discipline of Believers in The Holy Qur'an
While to tell-off is just a feature that off to human being, the final decision

regarding rumored promise of accuracy or inaccuracy is not human. Allah, who
condescendingly sent revelation to human being with kalam attribute, has stated
the requirements of speech/fineness in the Holy Quran. After a general overview
about the said-style-behavior, this study named as “Dialect and Said Discipline of
Believers” investigates the subjective usage of “kavl” word in two parts as ordered

and prohibited.
Keywords: 1afsir, Dialect and Said Discipline, Kavl
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Giris

Yiice Allah, insanoglunu yeryiiziiniin imari ile memur kilmistir.'! Bu imar
sadece yeryiiziiniin insana musahhar kilinisini ve Ademoglu’nun bunu maddi
olarak yapilandirmasint degil; ayni zamanda manevi planda da bir medeniyet
ingasin1 ongormektedir. Bu ise, herkesin fert fert 6nce kendinden baglayacag:
uzun soluklu bir siirectir. Peki insanin kendini/émriinii imar ederek bir me-
deniyet tasavvuruna ulagmasi i¢in ise 6nce nereden baglamast gerekecektir?
Bu sorunun cevabi belki de Yiice Allah'in insant bir soz ile yaratmast (kiin
feyekun), s6z ile muhatap almasi (vahiy), Adem’e esmay1® ve insana beyans’
ogretmesi ve neticede insanin beyaninin gerektirdiklerinin sorumlulugunu
tistlenecek olmasinda? saklidir.

Beyan etmek-ya da daha basit bir ifadeyle soz sdylemek, Yiice Allah’in in-
sana bahsettigi en biiyiik nimetlerden biridir, denilebilir. Bu sayede insan me-
ramint anlatabilir ve diinya yasanuisini siirdiiriilebilir hale getirebilir. Zaten
biitlin peygamberlerin tebligleri de soz iledir ve Kur'an'in ifadesiyle ‘Onlara
sozlerin en giizelini (kavl-i tayyip) soylemek nasip edilmis... tir> O halde soz
soylemek siradan bir is degil, aksine sorumluluklar gerektiren bir eylemdir. Bu
sorumluluklarin ne oldugu ve nasil sonuglar dogurdugu ise Allah Teala tara-
findan bildirilmistir. Bu diizenlemeler sayesindedir ki, hayvan-1 natik (konu-
san canlt) olan insan esref-i mahlkat mertebesine ulasabilecek ve adeta bir s6z
medeniyeti insa edebilecektir. Bu kabilden, mi‘minlerin agiz ve soz disiplini
ifadesi ile de, iman etmis bir kimsenin konusmasina ve tabi olarak davranis-
larina yansimasi gereken ana hususlarin Kur’an-1 Kerim ayetleri 1s1ginda ince-
lenmesi kastedilmektedir. Bundan dolayi, soziin estetik degeri {izerinden ya-
pilan bir degerlendirmeden ziyade, soz sdylemenin ahlaki ve hakiki boyutuyla
ilgili bir ¢alisma planlanmaktadir. Bu dogrultuda, genel olarak ele alinacak bir
soz-eylem-iislub degerlendirmesinden sonra, ‘kavl’ sdzciigiiniin incelenmesi,
bu sozctigiin Kur'an-1 Kerim'de gegen sifatli kullanimlarinin, mi‘minlerin agiz
ve soz disiplini baglaminda konuyla ilgili olanlarinin emredilen ve nehyedilen
sekliyle ele alinmasi hedeflenmektedir.

Genel Bakig Agist

Iman, baglangici ve bitisi itibariyle kalbi bir mesele olmakla birlikte, onun

11.Hud, 61.
2.Bakara, 31.
55.Rahman, 4.
50.Kaf, 17-18.
22.Hac, 24.
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aktive edilmesi ve kemal bulmasi s6z ve eylemlerle miimkiindiir. Bu 6yle bir
durumdur ki, bir insan kelime-i tevhid sozii ile mi'min olabilmekte, ayni
sekilde kiifrii gerektiren bir s6z ile de iman dairesinden ¢ikabilmektedir. De-
mek ki soz soylemek, sadece agizdan ¢ikan harflerle ilgili bir hal degil, bilakis
kisinin i¢ Aleminde yasadig1 duygularin disa vurum seklidir. Yine bundan do-
layidir ki, Kur'4n-1 Kerimde inananlarin séziiniin (kavlw'l-m@‘minin) Semizna
ve etana’ (isittik ve itaat ettik) oldugu bildirilirken,® inanmayanlardan ¢ikan
sOz ise Semina ve asayna’ (isittik ve isyan ettik) ifadesidir. Bu ayetler, salt bir
soylemi ifade etmekten ziyade, insanlarin iman karsisindaki icsel tavirlarinin
sozel olarak disa nasil yansidiginin gostergesidir. O halde insanlarin agiz ve
soz disiplinini etkileyen unsurlardan biri sahip olduklar: inang ve egilimlerdir,
denilebilir. Bundan dolayidir ki, Kur’an-1 Kerim'de inananlara y6nelik konus-
mayla/sozle ilgili pek ¢ok ayet yer almaktadr.

Sahip olunan tslubun kisinin inanci ve egilimleri hakkinda ipucu vere-
bilecegini gosteren belki de bu konudaki en ¢arpict ayet su sekildedir: Biz
dileseydik, onlar: sana gosterirdik de, sen onlars, yiizlerinden tanirdim. Andolsun,
sen onlart konusma tarzlarindan da (lahnw'l-kavl) tanirsin. Allab, yaptiklarinizi
bilir.® Miunafiklarin kendilerine 6zgii bir tislubu oldugunu belirten bu ayet,
‘Insanlardan Gylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin sézleri senin hosuna gider.
Bir de kalbindekine (soziiniin oziine wyduguna) Allah sabit tutar. Hilbuki o,
diismanlikta en amansiz olandir.” ve ‘Onlar: gordiigiin zaman kaliplar: hosuna
gider. Konugurlarsa sozlerine kulak verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis kereste
gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi aleyblerine sanirlar. Onlar diigmandsy, onlar-
dan sakin! Allah onlar: kabretsin! Nasil da (haktan) cevriliyorlar!’' ayetleriyle
birlikte okundugu zaman daha iyi anlagilabilir. Demek ki, miinafiklarin da
kendine gore bir agiz ve soz soyleme sekli vardir ve bu oldukga siislii/edebi
gozitkmektedir. Bundan dolayidir ki, 6zellikle kendilerine ‘belig soz (kavi-i be-
lig)™" soylenilmesi emredilmigtir. Bunun yani sira, miinafiklarin kotii haber-
ler yaymak,'? sozleriyle Hz. Peygamberi incitmek, kétiiliigii emredip, iyiligi
yasaklamak ve inananlarla alay etmek' gibi sozlii tarizleri de bulunmakeadir.
Peygamberimizin, miinafiklarin alametlerini saydig: bir hadiste yalan soyle-

6 24.Nur, 51; 2.Bakara, 285; 5.Maide, 7.
7 2.Bakara, 93; 4.Nisa, 46.
8 47.Muhammed, 30.

9 2.Bakara, 204.

10 63.Miinafikun, 4.

11 4.Nisa, 61-63.

12 33.Ahzab, 57-60.

13 9.Tevbe, 61-67,79.
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mek ve soziinde durmamak’ gibi agiz disiplinini bozan ¢ok 6nemli iki duruma
yer vermesi de oldukea dikkat ¢ekicidir.' Yine Hz. Peygamberin, hayanin ve
az konugmanin imanin iki alameti ve ¢irkin soz ile gereginden fazla konusma-
nin ise nifagin iki alameti olduguna dair hadisleri de bulunmaktadir."”> Ayrica
‘Kuyamet giinii, insanlarin serlileri arasinda ikiyiizliileri (zii'l-vecheyn) bulursun,
onlar ki, suna gelir bir tiirlii soyler, digerine gider bagska tiirlii soyler.* hadisi de,
agiz ve soz disiplininin yoksunlugunun aci akibetini haber vermektedir.

Temel bir s6z ve agiz disiplini olarak, Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim'de inang
ayrimi yapmaksizin su talepte bulunur: ‘Kullarima soyle, soziin en giizelini soy-
lesinler (yekulu'l-leti hiye absen). Sonra seytan aralarini bozar. Ciinkii seytan,
insanin apagik diismanidir.™’ Bu ayette insanlar kulluk paydasinda esitlenmis
ve mutlak anlamda onlardan giizel s6z soylemeleri emredilmistir. Aslinda tek
basina bile bu ayet, soz sdyleme disiplininin geregine isaret etmektedir. Ayni
sekilde vaktiyle Israilogullarindan alinan soze atfen belirtilen ama muhteva
itibariyle biitiin insanliga hitabeden Tnsanlara giizel soz séyleyin (kulu linnasi
hiisnen)'® ayeti de, giizel soz sdylemenin ilk baglardan itibaren biitiin insanliga
emredilen bir husus oldugunu gdstermektedir. Bu ayette, giizel soz sdyleme-
nin, Allahtan baskasina ibadet etmemek, anne babaya, yakinlara, yetimlere,
yoksullara iyilik etmek, namazi kilmak ve zekat vermek gibi dinin temel ko-
nularyla birlikte zikredilmesi de ayrica dikkate deger bir durumdur. Miifessir
Tabatabai, bu ayet hakkindaki ¢esitli goriisleri belirttikten sonra, giizel soziin,
soyleyen ve sdylenecegi zaman ve mekan agisindan mutlak birakilisindan an-
lagilabilecegini ifade eder ve ‘kavl’ sézctigiiniin konusmayi ve her tiirlii yakla-
stm1 kapsadigi yorumunda bulunur.” Zaten soz soylemek, icte olanin disa ve
davraniga yansimasi oldugu icindir ki, Kur'an-1 Kerimde tizerinde ¢okc¢a du-
rulmus ve adeta soziin eylemi, eylemin de tekrar sozii dogurmast istenmistir.
Cinki dil ile diisiince ve beseri gerceklik arasinda ¢ok giiglii bir iliski bulun-
maktadir ve diger canlilarinkinden kokten farkli olan insandaki dil yetisinin
sistemlesmesi, anlamli bir hale gelmesi de, bundan dolayidir.*® Bu birlikteligin

14 Hadisin tam metni Miinafigin aldmeti iigtiir: Konustugu zaman yalan soyler, vaad ettiginde
vaadinden diner, kendisine bir sey emanet edildiginde emanete hryanet eder’ Buhari, Iman,
24; Miislim, Iman, 107-108; Bagka bir rivayette, bu unsurlara ilaveten anlagmazliga diis-
tiglinde haksizliga sapma da vardir. Buhari, Iman, 24; Mezalim, 17.

15 Miisned, V, 269; Tirmizi, Birr, 80.

16 Bubhari, Edeb, 52.

17 17.Isra, 53.

18 2.Bakara, 83.

19 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, e/-Mizin fi 1efsiri’l-Kurin, Miessesetir]-Allemi, Beyrut,
1973, 1/220-221.

20 Kilig, Sadik, ‘Dil ve Insanin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin', Kur'an ve Dil: Dilbilim
ve Hermendtik Sempozyumu, XV, s. 542, 2002, s. 96.
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ayni zamanda dil ve kalp uyumunu saglamaya y6nelik oldugu ve davraniglarin
ihsan bilinciyle yapilmasina yardimci olabilecegi de ifade edilebilir.

Allah Teéla'nin insanlarda temel bir s6z disiplininin yerlesmesi i¢in verdigi
su temsil de oldukea dikkat ¢ekicidir:

‘Gormedin mi, Allah giizel bir sozii (kelime-i tayyibe) nasil misal getirdi? (Gii-
zel bir soz), kokii saglam, dallar: goge yiikselen bir agag gibidir. Bu aga¢, Rabbi-
nin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller
getirir. Kotii bir soziin durumu da (kelime-i habise); yerden koparilmas, ayakta
durma imkin: olmayan kitii bir agacin durumu gibidir. Allah, iman edenleri
hem diinya hayatinda hem de abirette sabit bir sozle (el-kavlus-sabit) saglamlas-
tirar, zalimleri ise saptirer. Ve Allah diledigini yapar.*' Tek basina bu mesel bile,
tislubun s6z-davranis iliskisini agiklamaya yetmektedir. Miifessirler, buradaki
kelime-i tayyibeyi, genellikle dogru soz, saglam inang, kelime-i tevhid yani
La ilahe Illallah s6zii olarak acgiklamig;*® kelime-i habiseye ise bunun zidd:
yoniinde anlam vermislerdir. Ciinkii ‘habis’” kelimesi, hissi ve akli nahos olan
her sey i¢in kullanilir.”

Altsi, ayette gegen ‘kelime-i habise’nin yalan, iftira ve Allab’in riza goster-
meyecegi her tiirlii kelime olabilecegini ifade eder.” Ayrica tefsirlerde, ayette
gecen agaglarin nev’i, meyvesi, diinyada veya cennette varligi gibi konularda
da goriis belirtilmigtir.”® Razi, bu rivayetleri degerlendirdikten sonra, goriis
belirtenlerin her ne kadar ayetin lafizlarinin miifredatinda isabet etmislerse
de, maksudun idrakinden uzak kalindigini, bu agacin hurma veya bagka bir
agac olmasinin bizi ilgilendiren bir konu olmadigini ifade etmistir.”® Mak-
sudun idraki ise verilen meselde ¢ok agik bir gekilde goriilmektedir; tizerine
yiiklenilen biitiin anlamlarin hepsi kabul edilmek suretiyle, kelime-i tayyibeyi
hayatina diistur eden bir kimse, diinyasini ve ahiretini aziz kilacak, kelime-i
habise ile konusan ve amel eden kimse ise yersiz yurtsuz ve koksiiz kalacak-

21 14.Ibrahim, 24-27.

22 Sevkini, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadir, Mektebetii Mustafa el-Babi el-
Halebi, Misir, 1964, I11/106.

23 Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Kdmus, Bahriye Matbaast, Istanbul, h.1305, 1/650.

24 Aldst, Ebu’l-Fazl Sehabeddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rihul-Meini, Dar-u ihyai’t—
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., XIII/214.

25 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmi’u’-Beyin an Tevili A}/i’l—[(ur’cﬁn, Mektebetii
Mustafa el-Babi, el-Halebi, Misir, 1954, XI11/203-213; Sevkani, I1I/106-108; Razi, Fah-
ruddin, 7efsir-i Kebir, Ter: Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dggru,
Akgag Yay., Ankara, 1992, XII1/547-553; Ayetlerin isari yorumu hakkinda bkz. Alsi,
XI11/212-217.

26 Razi, XIII/551-552.
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ur. Zaten ayetin devaminda mi'minlerin e/-kaviu’s-sabit’ ile imanlarinin sabit
kilinmast da bu siireci agiklar mahiyettedir. Kavl-i sabit ise, Taberi’nin ifa-
desiyle, hak s6z yani Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in
(sas) O’nun Resulii olduguna sehadet etmektir.?” Begavi'ye gore ise bu yorum,
miifessirlerin ¢ogunlugunun goriisidiir.”® Sonug itibariyle, mirminlerin agiz
ve soz disiplininin geregini ve sonuglarini ortaya koyan bu mesel, tizerinde
distintildiikee ¢esitli anlam kapilari aralayan bir ozellige sahiptir.”

Soz sdylemenin ehemmiyetini ve soze verilen degeri belirtme sadedinde,
su ayet de dikkat cekicidir: Tnsan hichir soz soylemez ki onun yaninda (yap-
tiklariny) gozetleyen (ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin.™ Mifessirler
bu ayet hakkinda gesitli yorumlarda bulunmusglar, hangi sézlerin kaydedilip
kaydedilmedigi hakkinda goriis belirtmiglerdir ki, burada belki de en dikkat
cekici ifade Imam MaliK'in dedigi, ‘Her sey yazilir, hatta hastaliktaki inlemeler
bile....” ifadesidir.>® Bu sozii, lizerinde yapilan tartismalardan azade olarak,
sadece soze/sese/avaza verilen onemin bir ifadesi seklinde gérmek, maksadi
anlatmak agisindan yeterli olacaktir. Insanin soyledigi her soziin kaydedilmek-
te oldugunun bilincine varmasi ve bunun sorumlulugunu tistlenecegini idrak
etmesi, dogal olarak bir agiz ve s6z disiplininin geregini zorunlu kilmakradir.

Kur'an-1 Kerimde gecen, Ey iman edenler! Yapamayacaginiz seyleri nigin
soylisyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri soylemeniz, Allah katinda bityiik gazap
gerektiren bir istir.®* ayeti de s6z sdylemenin sorumlulugu baglaminda diisii-
niilmelidir. Buna gore, Saff Suresi’nin inis nedeni olarak gosterilen ilk rivayet-
te, Abdullah b. Selam’in aktarimiyla bu hitap, gercek mir'minlere, adaklarinin
ve verdikleri sozlerin eksiksiz olarak yerine getirilmesi gerektigini hatirlatmak,
tesvik etmek ve gayrete getirmek igindir. [kinci rivayette ise, Dahhak’in aktari-
mina gore, ‘yapmadiginiz seyi niye sdyliiyorsunuz, mi'minlere yalan séylemek
yakistr m1?” anlamina gelebilecek bir azarlamadir. Ugiincii rivayete gére ise de
hitap, mi'min gibi gozitken miinafiklara kinama ve azarlamadir. Fakat ilk iki
rivayete gore ‘ma la tef’alun’ ‘yapmayacaginiz sey’ ifadesinde, ‘ma lem tef’alu’
‘yapmadiginiz seyi’ gibi, ge¢mis zaman anlamini gézetmek gerekecegi icin,

27 Taberi, XIII/213.
28 Begavi, Hiiseyin b. Meus el-Ferra, Medlimut-Tenzil, Dar-u’t-Taybe, Riyad, 2002, 11/558.

29 Bu temsil hakkinda genis bilgi icin bkz. Yolcu, Mehmet, ‘Kur'an-1 Kerim'in ‘Kelime-i Tay-
yibe’ ve ‘Kelime-i Habise’ Temsilinin Coziimlenmesi’, [ndnii Universitesi llahiyar Fakiiltesi
Dergisi, c. 111, sy: 1 (Bahar 2012), s. 49-85.

30 50.Kaf, 18.

31 Altst, XXV1/179; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’in Dili, Akgag Yay., Ankara, 2006,
VI1/525-527.

32 61.Saff, 2-3.
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agtk ve kuvvetli olan, dnceki rivayet tizere bunun gelecege doniik adak, verilen
sozler gibi ileride yapilmayacak seyler anlaminda olmasidir. Bundan dolay1 bu
ayet, adaklarin yerine getirilmesinin vucubiyetine delil olarak da gosterilmis-
tir.*® Tabert ise, bu ayetteki hitabin mir'minlere mi yoksa miinafiklara mi ait
oldugu hakkinda iki goriis belirtir ve bu ayetle, amellerin Allah’a en sevimli
gelenlerini bilseydik onlari yapardik, diyen fakat bunu grenince de yapmak-
tan ka¢inan miminlerin kastedildigini ifade etmistir. Bu ayetin Allah yolunda
savagmak isteyen fakat is netlesince bundan kaginan mirminlerle ilgili oldugu
da rivayet edilmektedir.** Her ne kadar farkli goriisler belirtilmis olsa da bu
ayet-1 kerime, ister ge¢mise doniik, isterse gelecege yonelik sozlerin ehemmi-
yetini belirtmede ve yerine getirilmeyen beyanin Allal’in gazabini gerektirecek
kadar biiyiik bir sonucunun oldugunu gostermektedir. Bu ise, mi‘minlerin
agiz ve soz disiplininin gerekliligi noktasinda oldukea belirleyicidir.

.. Soz soylediginiz zaman, yakinlarimiz dahi olsa adaletli olun (ve iza kiil-
tiim fadilu), Allah'a verdiginiz sozii tutun. Lste Allab size, iyice diisiinesiniz diye
bunlar: emretti.™ ayeti ise, soz sdylemedeki temel disiplininin adalet oldugu-
nu vurgulanmaktadir. Bu ayette, yakinlariniz dahi olsa diye ayrintiya girilmis
olmasi, soziin adalet vasfindan higbir surette sapmamast igin konulmus bir
ikaz gibidir. Buradaki adl’in, yonetim/hiikiim verme, sahitlik ve herhangi bir
sey soylendiginde hakki ve dogrusunu (sidk) soylemek oldugu ifade edilmek-
tedir.*® Rézi ise, KAdi'nin gériisiinii belirterek, miifessirlerin bunu sadece sa-
hitligin edasina ya da emir ve nehiy gibi konulara hamlettigini, ancak bunun
daha kapsamli olabilecegini ve her hangi bir konuda beyan edildiginde de her
zaman adalet tizere olunmasinin geregini ifade eder.”” Sézdeki adalet vasfini,
su temsil ile birlikte diisinmek de gerekebilir: Allah, (soyle) iki adam: da mi-
sal verdi: Onlardan biri dilsizdir, hicbir seye giicii yetmez, efendisine sadece bir
yiiktiir. Nereye gonderse olumlu bir sonug almaz. Bu, adaletle emreden ve dogru
yol iizere olan kimse ile esit olur mu?®® Bu temsilin, Allab’in seriki olmadigini
beyan sadedinde verildigi belirtildigi gibi,* dilsiz olarak tavsif edilenin kafir,

33 Yazir, VIII/312-313.

34 Rivayetler i¢in bkz. Taberi, XVIII/83-85.

35 6.En’'am, 152.

36 Yoru.mlar icin bkz. Nesefi, l::bu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, 7efsiru'n-Nesefi, Eda Negri-
yat, Istanbul, 1991, 11/40; Altsi, VIII/55; Yazir, IV/140.

37 Razi, X/249-250.

38 16.Nahl, 76.

39 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, e/-Kegsifan Hakdikit-
Tenzil ve Uydini'l-Ekévil fi Vuciihi't-Tevil, Darw’l-Ma'rife, Beyrut, 11/420; Kurtibi, Ebu Ab-
dillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Abkimil-Kur'in, Dar-u Ihyéit’t—Tﬁrési’l—Arabi,
Beyrut, 1966, X/149; Razi, XIV/298-300.
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adaletle emredenin ise mimin oldugu da ifade edilmistir.* Mi'minlerin agiz
ve soz disiplini baglaminda ise bu temsil, adil s6z séylemenin/adaletle emret-
menin énemini gostermektedir.

Soz séylemek kadar, soziin ne sekilde ve nasil séylendigi de 6nemlidir ve
agiz disiplini ifadesi biraz da bunu kapsamaktadir. Hatta bu o kadar 6nemlidir
ki, bazen muhataptan hitapta kullanilan kelimenin degistirilmesi istenir: Ey
iman edenler! Raina (bizi gizet) demeyin. ‘unzurna (bize bak)’ deyin ve dinleyin.
Kafirler icin acikly bir azap vardir.™ Bu ayet Yahudilerden oyleleri var ki, (ke-
limeleri yerlerinden kaydirsp) tahrif ederek onlar: anlamlarimdan uzaklagtiririar.
Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak sittik, kars: geldik, %sit, isitmez olasi”
‘Raind’ derler. Halbuki onlar, ‘[sittik ve itaat ettik; dinle ve bize bak’ deselerdi, bu
kendileri icin daha hayirly olurdu. Fakar Allah, kiifiirleri yiiziinden kendilerini
lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler.** ayetiyle birlikte degerlendirildigi
zaman daha anlagilir olmaktadir. Yiice Allah, mirminlerden Peygamber Efen-
dimize hitap ederken ozellikle bir kelimeyi kullanmayip onun yerine baska
bir kelime kullanmalarini istemistir. Ciinkii ‘Raina’ kelimesi ¢esitli anlamlara
gelebilen, anlami degistirilerek soylenilebilen ve yer yer saygisizlik belirtisi ifa-
de eden bir kelime olarak bilinmektedir.*® Siiphesiz ki inananlar bu kelimeyi
olanca temizligiyle ve hicbir olumsuz ima ve anlam igermeden kullanirken,
ozellikle Yahudiler bu ifadeyi kullanarak Hz. Peygamberi hitaben de olsa asa-
gilamay1 amaclamiglardir. Kelimenin etimolojisi de buna miisaittir; ¢iinki ‘ra-
ina’ kelimesi Arap¢ada ¢oban anlamina geldigi icin ‘Sen bizim ¢obanimizsin’,
[branice ve Siiryanice ‘dinle a dinlenmeyesi’ vb. alay ve asagilama ifadesi,
kelimenin ‘rai’ emir kipinden miifaale babi olmasi sebebiyle kargiliklr iligkiyi
belirtmesi ve ‘sen bizi gozetmezsen biz de seni gbzetmeyiz vb saygisizliklar
icermesi gibi farkli anlamlara kapr araladigi rahatlikla ifade edilebilir. Ozellikle
Yahudilerin bu kelimeyi miminlerin kullandig: sekilde sadece ifade edip, an-
lam ve belki de beden diliyle buna saygisizligi katmalari sebebiyle, bu kelime-
nin Hz. Peygamber’e hitaben kullanilmasi yasaklanmigtir. Bu ise, inananlarin
agiz disiplininde en ufak noktalara bile dikkat etmesi gerektigini ve nezaket
ve estetik olarak muglaklik ifade eden ve olumsuz anlamlara ¢ekilebilecek ke-
lime ve kavramlari kullanmamalart gerektigini anlatmasi acisindan 6nemlidir.
Burada, Yahudilerle miinafiklarin dilsel tavrini belirtmek maksadiyla ‘Gizlice
konusmaktan men edilip de, men edildikleri seyi isleyen ve giinah, dismaniik

40 Kurttibi, X/149.
41 2.Bakara, 104.
42 4. Nisa, 46.

43 ‘Raina kelimesi ve kullanim sekli hakkinda bilgi icin bkz. Taberi, V/119-120; Sevkani,
1/475-476; Razi, VIII/65-67; Yazir, 1/456-459; 111/88-89.
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ve peygambere isyani konusanlar: gormedin mi? Sana geldiklerinde Allahin seni
selamlamadigs selamla selamlryorlar. Iglerinden de, ‘Séylediklerimizden dolay:
Allah bize azap esse ya!’ diyorlar. Cehennem onlara yeter! Oraya girecekler. Ne
kotii varss yeridir orasi!™ ayetini de zikretmek gerekebilir. Miinafiklarin Hz.
Peygamber’e selam verecekleri zaman ‘es-Selamu Aleyke’ yerine dilsel bir oyunla
es-Samu aleyke’ (Oliim sana) ifadesini kullanmalart da,” onlarin kendilerince
dil cambazlig1 yaparak muhatabi (Hz. Peygamber’i) ve onun sahsinda biitiin
inananlar1 yermeye calistiklarini gostermektedir. Sonug itibariyle, muhatap
her kim olursa olsun, bu tarz bilgisiz ve amiyane yaklagimlarin miyminlerin
agiz ve soz disiplininde yer almayacagini sdylemek asikardir.

Kur'an-1 Kerim'de cennet tasvir edilirken gecen ‘Orada ne bir bos soz (lagv)
isitirler; ne de bir yalan (kizb).™ ayeti de konu agisindan oldukea ilging go-
zitkmektedir.”” Demek ki bos soz isitmek ve yalanla karsilasmak insanin ca-
nint sikan ve i¢ acitan bir durum olarak gozitkmektedir ki, cennette boyle
bir durumla karsilasiimamasi miikafat olarak sunulmaktadir. Miifessirler,
mi’minlerin cennette diigmanlarinin fasid, baul, yalan sézlerini isitmeye-
ceklerini;*® faydasiz ve giinah sozlerin duyulmayacag, esenlik yurdu oldugu
icin sadece giizel seylerin isitilecegini belirtmislerdir.® Bu ise, sdziin insanin
ruhundaki etkisini gostermesi ve giizel s6z isitmenin bir nevi cennet nimeti
sayildigini belirtmesi agisindan 6nemlidir. Bu baglamda, mi'minlerin vasiflart
arasinda bos sozlerden yiiz ¢evirmelerinin onlarin bir ayricaligi olarak sunul-
dugunu®®ve béyle bir durumla kargilagtiklart zaman vakarla ve hosgoriiyle ge-
¢ip gitmelerinin de’! inananlarda olmasi gereken tavirlar arasinda sayildigini
belirtmek gerekebilir. Cennetliklerin isitecekleri soztin seldm’ olmasi da ayrica
dikkat ¢ekicidir.’* Bu ise, soziin insana katabilecegi giizellikleri gostermekte-
dir. Kiyamet giinii Allah’in, kendisine verdigi s6zii ve yeminleri az bir kargiliga

44 58.Miicadile, 8.
45 Zemahgeri, IV/74.
46 78.Nebe’, 35.

47 ‘Orada ne bos bir soz, ne de giinaha sokan bir sey isitirler.” 56.Vakua, 25 ve ‘Orada hicbir bog
soz isitmezler.” 88.Gasiye, 11 ayeti de bu baglamda diisiiniilebilir.

48 Razi, XXI1/439.

49 Ibn Kesir, Ebuw’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsirul-Kur'ani'l-Azim, Dar-u’l-Ma’rife, Beyrut,
1969, 1V/465; Lagv kelimesi hakkinda bilgi icin bkz. Keskin, Hasan, ‘Kur'anda Lagv
Kavramt', Cumburiyet Universitesi i/ahiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, sy: 4, Sivas, 2000, s. 129-150;
Kilingli, Sami ‘Kur'an-1 Kerim'de Lagv Kelimesi ve Kullanimr’, Cukurova Universitesi la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIV, sy: 1, Adana, 2014. s. 127-149.

50 23.Mi'minun, 3.
51 25.Furkan, 72.
52 56.Vakia, 26; 16.Nahl, 32.
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degisenlerle konugsmamasi, onlarin yiiziine bakmamasi® ise, en biiyiik cehen-
nem azablarindan sayilmaktadir.

Kendisini ‘cevdmiu’l-kelim>* olarak tanitan ve iislubu da bu sekilde olan®
Peygamber Efendimizin de bu konuda pek ¢ok hadisi bulunmaktadir. Bun-
larin hepsini siralamak burada miimkiin olmayabilir, fakat mirminlerin agiz
ve s6z disiplininin ehemmiyetini belirleme sadedinde verilebilecek belki de en
giizel hadis su sekildedir: ‘Bir kul, Allahin hosnut oldugu kelimelerden bir keli-
meyi, soyledigi soziin neticede ne kadar onemli oldugunu ve ne kadar biiyiik bir
etkiye sahip bulundugunu bilemeden soyler. Soyler de Allah o kimseyi bu kelime
sebebiyle bircok derecelere yiikseltir. Bir kul da Allah’t ofkelendirecek kelimelerden
Allah’in gazabini celbedecek bir kelimeyi, hi¢ ehemmiyet vermeden (umursama-
dan) siyler de, kendisi o kelime sebebiyle cehennemin icine diiser.>® Bu hadis,
insanlarin soz soylerken her zaman asgari de olsa bir biling halinin bulunma-
stnin geregini anlatmaktadir. Zaten bilincin gegici olarak iptal hali oldugu
icin, sarhosken yani ne séylendigi bilinmez halde iken namaza yaklagilmamas:
istenmistir.”” Bu ayet, tizerindeki fikhi hiikiimle ve gerekgeleriyle birlikte soz
soylemenin ibadetteki bilingle iliskisini belirlemektedir.’® Agiz disiplininin
sorumlulugunu aciklama sadedinde, bir bagka hadiste de su sekilde temsil
yapilmistir: Tnsan sabablayinca biitiin organlar, dile yalvararak séyle derler: Bi-
zim haklarimizi korumakta Allahtan kork. Biz ancak senin soyleyeceklerinle ceza
goriiriiz. Biz sana bagliyiz. Eger sen dogru olursan, biz de dogru oluruz. Eger sen
egrilir, yoldan ¢ikarsan biz de sana uyar, senin gibi oluruz.™ Tabii ki bu hadisler,
kalp halinin lisana yansimasi ile birlikte diistiniilmelidir. Ancak bunu saglaya-
mama noktasinda belki de yapilmast gereken, Allaba ve ahirer giiniine iman
eden, hayir soylesin veya sussun.™ hadisinin geregini yaparak susmak ve bu se-

53 ‘Siiphesiz, Allal'a verdikleri sozii ve yeminlerini az bir karsiliga degisenler var ya, iste onlarin
ahirette bir pay: yoktur. Allah, kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve
onlar: temizlemeyecektir. Onlar icin elem dolu bir azab vardir.” 3.Al-i Imran, 77.

54 Buhari, Tabir, 22; Cihad, 122.

55 Hz. Peygamberin konugma iislubu hakkinda bilgi i¢in bkz. Canan, Ibrahim, Peygamberi-
mizin 1eblig Metotlars, Yeni Akademi Yay., [zmir, 2007, s. 236-256; Ozbek, Abdullah, Bir
Egitimci Olarak Hz. Mubammed, Esra Yay., Konya, 1991, s. 127-147.

56 Bubhari, Rikak, 23; Tirmizi, Zithd, 12; Ibn Mace, Fiten, 12.

57 ‘Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de —yolcu olmaniz durumu
miistesna- ciiniip iken yikanincaya kadar namaza yaklagmayin...’ 4. Nisa, 43.

58 Bazi miifessitler, ayette gegen salattan kastin namaz degil, mescit ve namazgih oldugunu
ileri siirmiis olsalar da, konu agisindan énemli olan kisim ayette gecen ‘hatta talemu ma
tekulune...” ibaresidir. Yazir, I1I/84.

59 Tirmizi, Ziihd, 60.
60 Buhari, Ilm, 38; Ebu Davud, Nikah,24; Nesai, Hac, 109.
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kilde de bir egitimden ge¢meye calismakur. Ciinkii susmak da bagli basina bir
agiz ve soz disiplinidir.

[nananlart s6z disiplinine alistirmak ve yoksunlugunun olast sonuglarini
anlatmak sadedinde, klasik kaynaklarimizda da pek ¢ok eser bulunmakreadir.
Ancak bu konudaki belki en giizel degerlendirme, Gazali'nin Ihya’sinda yer al-
mustir. Mitminlerin agiz ve s6z disiplinini bozan séylemler, ‘Dilin Afetleri’bas-
lig1 alunda ele alinmis ve yaklagtk yirmi maddede siralanmistr.®' Bos sozler,
yalan sdylemek, soz gezdirmek, yersiz ve anlamsiz soru sormak vb. konu bas-
liklarinin ele alinip incelendigi bu béliimiin, klasik kaynaklarimizin bu konu-
daki yaklagimini ortaya koyan en giizel eser oldugu ifade edilebilir. Gazali’nin
diistinme, konusma, soz ve yazi arasindaki iliskiyi ele aldig1 el-Mearifu'l-Ak-
liyye adli bir eseri daha bulunmaktadir ki, bu eser konulara daha ziyade felsefi
bir tavir ve ydntemle yaklasmakta ve buna gore yorumlarda bulunmaktadir.®
[slami gelenekte de s6z sdylemenin 6nemi, nelere dikkat edilmesi gerektigi,
giizel ve ¢irkin s6z temsilleri pek ¢ok edebi metinde yer almistir. Belki burada
soylenmeden gecilmemesi gereken ifade, soziin potansiyel giiciinii ve agiz di-
siplinini en veciz sekilde ifade eden Yunus Emre’nin dillere pelesenk olan su
sozleridir:

Soz ola kese savasi, Soz ola kestire bagt, Siz ola agulu asi, Bal ile yag ede bir
50Z...

Kisi bile soz demini, Demeye soziin kemini, Bu ciban cehennemini, Sekiz
ugmayg ede bir soz...’

Mirminlerin agiz ve sz disiplini hakkinda verilen bu genel bakis agisindan
sonra, ‘kavl’ sozctigiiniin Kur'an eksenli incelenmesi ve sifatlt kullanimlarinin
konuyla baglanuli olanlarinin degerlendirilmesine gegilebilir.

‘Kavl’ Kelimesinin Anlam Alani

‘Kavl’ sozctugi ligatte, soz, lafiz, ifade, goriis, anlagma, inang, konugma;
dil ile sdylenilen, hece ya da hecelerden olusan ve bir tertip {izere olan kelam
vb. sekilde tanimlanmaktadir.®’ ‘Kavl’ sézctigiiniin tam ya da eksik dilin soyle-

61 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, ]hyd—u Uliimid-Din, el-Halebi, Misir, 1939, I11/104-
159.

62 Diisiinme, konusma, soz, yazma ve eserin hedefiyle ilgili yazilan bes boliimden olusan
bu eser, Gazali'nin felsefeyle ilgilendigi dénem yazilmig olabilir. Kitabin Tiirk¢eye cevirisi
hakkinda bkz. Gazali, Diisiinme, Konusma ve Séz Uzerine, Haz. ve Cev. Ahmet Kamil Ci-
han, Insan Yay., Istanbul, 2002; Kitabin tanitimz icin bkz. Yarimbas, Emine, ‘Diisiinme,
Konusma ve Séz Uzerine’, Islam Arastirmalar: Dergisi, sy: 8, Istanbul, 2002, s. 129-132.

63 el-Isfehani, Ragib Ebu’l-Kasim Hiiseyin Muhammed, Miifredit fi Garibi'l-Kur'dn, Kah-
raman Yay., Istanbul, 1986, s. 626; Zebidi, Muhammed Murtaza, T4cu’l-Ariis, Dir-u
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digi her sey anlamina gelebilecegi ifade edildigi gibi,** ‘kavl'in ister bir doktrin
olarak sozlii ifade bulmus olsun, isterse sadece zihinde tasinan cinsten olsun
deyimsel olarak ’goriis, kanaat’ anlamina gelebilecegi de belirtilmistir.> Bu
ise, aslinda ‘kavl’ s6zctigiiniin anlam ¢ergevesinin ne kadar genis olabildigini
gostermekredir. ‘Kavl’ sozctigiiniin ‘kelime’ ile ayni anlami ifade edip etmedi-
gi de dilciler arasinda ele alinmis ve Ebu Hilal el-Askeri bu konuda bir baglik
acarak kelime ve ibare ile kavl arasindaki farki agiklamigtir. O’na gore miifred,
ctimle ya da cimle yerine gecen bagka bir ifade olsun, ‘kavl’ ‘mekul’ gereketirir.
Bundan dolay1 gegislidir ve ‘mekul’ olmadan gegisli olmaz. Ibare ise, ‘kavl” an-
laminda kullanildiginda harf ile gecislilik kazanir ve ‘onu ifade ettim (abbertu
anhu)’ denilir.% Ayrica ‘kelime’nin ‘kavl’ anlamini ihtiva ettigi ancak daha
ziyade ‘ciimle’ anlaminda kullanildig: da ifade edilir.””

‘Kavl’ sézctigliniin mastar, mazi, muzari, emir, sart veya cevap fiili, ism-i
faili ve sifatlt kullanimlart Kur'an-1 Kerim'de pek ¢ok ayette gegmektedir.®®
Ancak mi‘minlerin agiz ve soz disiplini baglaminda, ‘kavl” s6zctigiiniin sifatlt
kullanimlarinin konuyla ilgili olanlarinin incelenmesi diistiniilmektedir. Bu
baglamda, Kur'dn-1 Kerim'de inananlarin konusmalarina hakim olmasi iste-
nen dilsel ger¢eklikler emredilen ve nehyedilen gereken sozler olmak tizere iki
ana baglik altnda degerlendirilecektir.

Kur’an-1 Kerim’de Emredilen S6z Tiirleri

Bu boliimde, ma'ruf, belig, leyyin, sedid, kerim ve meysur olmak tizere alt
soz tiiril incelenecektir.

Libeya, Bingazi, tsz., s. VII1/89; Ibn Manzur, Cemaluddin b. Muhammed, Lisénul-Arab,
Dar-u Lisani’l-Arab, Beyrut, tsz, 111/189.

64 Firuzabadi, Kamus, IV/59; Ibn Manzur, Lisanul-Arab, 111/189.

65 Esed, Muhammed, Kur'dn Mesajs, [saret Yay., Istanbul, 1999, 1/486. (13.Rad, 10 ayetin-
deki ‘kavl’ sézctigiiniin dipnot agiklamasy; benzer yorum igin bkz. ayni eser 1/ 673, 22.
Hac, 24 dipnot agiklamasi)

66 el-Askeri, Ebu Hilal, e/-Furukul-Lugaviyye, Tah: Ebu Amr ‘Imad Zeki el-Baradi, el-
Mektebetiit-Tevfikiyye, tsz., s. 32.

67 el-Cevziyye, ibn Kayyim Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, Beddiiil-Feviid, Dar-u’l-
Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut, tsz., I/145.

68 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu'cemu’l-Miifehres li Elfazil-Kurini'l-Kerim, Cagr Yay., Istan-
bul, 1990, s. 554-578. Kavl sézciigii hakkinda yapilan calismalar icin bkz. Ding, Ka-
dir, Kur'anda Kavl Kavraminin Stfatl Kullanimlars, Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi,
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2008; Turgay, Nurettin, ‘Kur'an'da
S67, Dicle Universitesi fla/aiyat Fakiiltesi Dergisi, c. VIIL., sy.1, Diyarbakur, 2005, s. 115-
145; Kog, Ahmet, ‘Dini letisim Baglaminda Kur'an'da ‘Kavl’ (S6z), Diyanet Ihmi Dergi, c.
44, sy. 4, 2008, 5. 29-50.
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1. Kavl-i Ma’ruf

Mi'minlerin agiz ve soz disiplinini belirleme sadedinde ele alinacak ilk
kavram ‘Kavl-i Maruf” ifadesidir. Bu terkibi Tuirk¢eye net bir sekilde ¢evir-
mek oldukea zor gozitkmektedir. Ciinkii irfan kékiinden gelen ma'ruf keli-
mesi her ne kadar sozlitkte bilinen, taninan, asina olunan ve bu yiizden de
sosyal olarak onaylanan anlamlarina gelse de, bu kelimenin zaman igerisinde
[slami gelenekte yer yer anlam daralmalarina ugramakla birlikte gesitli an-
lamlar kazanmasi da birebir karsilig1 zorlasurmakeadir.’”  Ancak kelimenin
Tiirkcede de aktif olarak yer almasi ve temelde olumlu anlamlar ¢agristirmast
bu sozctigiin kullanimini kolaylastirabilir. Mirminlerin agiz ve s6z disiplinini
belirleme noktasinda bu kavramin ayetler tizerinden incelenmesine gecmeden
once, kelimenin anlamini netlestirmek adina ayni kokten gelen ‘ma’rifet’ ile
ilim kelimesi arasindaki farka bakilabilir. Marifet kelimesinin, ilim kelimesine
gore daha hususi oldugu ifade edilir; ¢iinkii ma'ifet, bir seyin digerlerinden
ayrildigr 6zii/ayni/zat1 bilmektir. {lim, miicmel de mufassal da olur. Ayrica
her ma'rifetin ilm oldugunu ancak her ilmin ma'rifet olmadigini da belirtmek
gerekir.”” Bu ayrima girmek ise temelde sunu ifade etmek icindir; ayni kok-
ten gelen ma’ruf kelimesi siradan bir bilgiden ve eylemden ziyade, bilingli ve
tefekkiir sonucu elde edilen bir duruma isaret etmektedir. Yine ayni gekilde
kavl-i ma’ruf’un da, séylendigi zaman muhatapta siiphe uyandirmayan, mes-
ru, acik, net ve sdylenilen seyin idrakinde olundugu hissedilerek ve hissettiri-
lerek séylenen s6z oldugu ifade edilebilir.

Kavl-i Maruf terkibi Kur'an-1 Kerim'de alt yerde gecmektedir ve bunlarin
hepsinde de ma’ruf s6z sdylemenin begeri iliskilerdeki roliinii ve ehemmiyetini
gormek miimkiindiir. Ancak kullanildigi konuya gére bazi ince farklar da bu-
lunmaktadir. Ma'ruf soz su iki ayette, cinsler arast s6z miinasebetini belirleyen
agiz ve soz disiplini olarak gosterilmistir:

(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evienmek istediginizi
iistii kapaly olarak anlatmanizda veya bu isteginizi icinizde saklamanizda sizin
i¢in bir giinah yoktur. Allah biliyor ki siz onlara (bunu er ge¢ mutlaka) soyleye-
ceksiniz. Mesru soz (kavlen marufen) soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden
gizliye bulusma yoniinde sozlesmeyin...”!

69 Ma'ruf hakkinda genel degerlendirme icin bkz. Cagrict, Mustafa, ‘Emir bi'l-Ma’ruf ve Ne-
hiy ani’l-Miinker’, DIA., Istanbt{l, 1995, X1, 138-139; Izutsu, Toshihiko, Kurinda Dini
ve Abliki Kavramlar, Pinar Yay., Istanbul, 1997, 5.281.

70 el-Askeri, a.g.e., s. 81-82.
71 2.Bakara, 235.
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‘Ey Peygamber hanimlari! Siz, kadinlardan herbangi biri gibi degilsiniz. Eger
Allah'a karsi gelmekten sakinzyorsaniz (erkeklerle konusurken) sozii yumusak bir
eda ile soylemeyin ki kalbinde hastalik (kitii niyet) olan kimse umuda kapilma-
sin. Giizel ve mutad soz (kavlen marufen) soyleyin.”” Bu iki ayette hitap her iki
cinse de yapilmistir. Ilkinde erkeklere, dul kadinlarla evlenme istegini belirtme
sadedinde kullanilmasi gereken bir s6z bi¢imi, ikincisi de miminlerin anne-
leri konumunda olan Peygamberimizin eglerinin yabanci erkeklerle konusma
sekli olarak belirtilmistir. Buradaki hitabi sadece Peygamber esleri degil, onlar:
ozel konumunu hatrda tutmak kaydiyla, biitiin inanan kadinlari icine alacak
sekilde genisleterek diisiinmek de miimkiindiir. O zaman maruf soz ifadesini,
evlilik gibi nazik bir konuda erkeklerin kullanacag: bir ifade ve kadinlarin da
erkeklerle konustugu zaman kullanmast gereken bir sz disiplini seklinde be-
lirlemek miimkiin olabilir. Peygamberimizin egleriyle ilgili olan ayette ma’ruf
soziin uygun ve ciddi bir s6z; yani yapmacikliktan uzak agirbaglilik ve ciddi-
yetle dosdogru sekilde sdylenen veya sert de olsa akla ve dine uygun olan giizel
soz olarak tefsir edildigi goriilmektedir.”* Yani bir bakima ma’ruf s6ziin mesru,
bilingli, 6rfi (Kur'an ve siinnetin mesru saydigi, ahlaki anlamda toplumsal
soyleme aykiri olmayan) ve dylesine degil sonuglari disiiniilerek séylenilen,
vakarli bir miikdleme tarzi, bir agiz ve soz disiplini oldugu ifade edilebilir.

Ma’ruf kelimesinin tipik bir 6zelligi olarak, Kur'an-1 Kerim'in yasayict bo-
liimlerinde, 6zellikle aile iligkilerinde, kari-koca, ebeveyn-cocuklar ya da yakin
akraba cercevesindeki ahlaki gorevler soz konusu oldugunda son derece uygun
bir sekilde kullanildig da ifade edilebilir.”* Bu durumu, biraz nceki ayetleri
de goz 6niinde tutarak, su iki ayette de gormek miimkiindiir:

Allah’in sizin icin gecim kaynag: yaptigr mallarinizi akly ermezlere vermeyin.
O mallarla onlar: besleyin, giydirin ve onlara giizel soz (kavlen marufen) soyle-
yin.”> ve ‘Miras taksiminde (kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fa-
kirler hazir bulunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve onlara (goniillerini
alacak) giizel soz (kavlen ma'rufen) soyleyin.”® Ma'ruf s6z bu iki ayette, yetimle-
rin mallarinin korunmasi ve miras taksiminde olast bir durumda kullanilmas:

72 33.Ahzab, 32.

73 Yazir, VI/521; Ayrica I?.enzer yorumlar icin bkz. Zemahseri, I111/260; Beydavi, Nasiruddin
Ebu Said Abdullah b. Omer es-Sirazi, Envérut-Tenzil ve Esraru’t-1evil, el-Matbaatiil-Ami-
re (Dar-ud-Da've), Istanbul, h. 1320.,V/115; Ebussuud, Muhammed b. Mustafa el-Ima-
di, Irsadul-Aklis-Selim ila Mezdya'l-Kur ini'l-Kerim, Dar-u Ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, Beyrut,
tsz., VII/102.

74 Tzutsu, a.ge.,s.283.

75 4.Nisa, 5.

76 4.Nisa, 8.
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gereken agiz ve soz disiplini olarak sunulmaktadir. Ayni surede bulunan bu
ayetlerdeki ma’ruf soze giizel 6giit, tavsiye, dua ve faydali soz gibi anlamlar
verilmistir;”” ancak belki de buradaki anlama en uygun olani Muhammed
Resit Riza ifade etmistir. O’na gore, ilk ayette gecen (4.Nisa, 5) ma'ruf soz,
muhataba bilmesi gereken bilgiyi ve davraniglar: 6gretmektir.”® Resit oluncaya
kadar mal: elinde olmayan ama bunu kiiciik yaslarda anlamlandirmakta zor-
luk ¢eken yetime bunu anlatmak ve miras taksiminde hakki olmadig: halde
az da olsa pay vermek ve bunu giizel sekilde soylemek orada bulunan herkes
icin ma’ruf sozii gerektirir. Buradaki ma’ruf soz ise, rikkat, yumusaklik, goniil
alicilik vasfinin yani sira aydinlatici, bilinglendirici ve goniil rahatlatict bir dili
de beraberinde getirmektedir. Bu ise, en hassas konularda bile, Yiice Allah’in
inananlardan kullanmasini istedigi agiz ve soz disiplinine 6rnek gosterilebilir.

Ma’ruf soziin gectigi bir diger ayet ise, kalplerinde hastalik bulunanlarin,
hitkmii acik savastan bahseden bir sure indirilince 6liim korkusuyla beden dil-
lerinin nasil degistigini tasvir ettikten sonra gelen ve tavirlarinin nasil olmasi
gerektigini anlatan su ayettir: Ttaat ve giizel bir soz (kavlun ma’rufun) onlar
icin daba hayirldrr. Is ciddilesince Allah'a verdikleri soze bagls kalsalards, elbette
kendileri igcin daba iyi olurdu.”

‘Giizel bir soz (kavlun marufun) ve bagislama, pesinden goniil kirma gelen bir
sadakadan daha hayirlidir. Allah, her bakimdan sinirsiz zengindir, halimdir. ™
ayeti ise, maruf soziin tesirinin, bazen 6l¢iistizce/flitursuzca yapilan davranis-
lardan ¢ok daha fazla oldugunu ifade eder gibidir. Ayrica bu ayetten hareketle,
bilingsizce ve maksadina/geregine/ruhuna uygun bir sekilde yapilmayan bir
eylemden ziyade, idrakine varilarak séylenilen bir soziin, Allah katinda daha
degerli oldugu da ifade edebilir. Bu noktada, Hz. Peygamberin, ‘Giizel soz
sadakadir.®' ve Yumusak soz sadakadsr. ™ hadislerini de zikretmek gerekebilir.
‘Sadaka’ kavraminin genis anlamlarinin oldugu bilinmektedir; ancak burada
akla ilk gelen maddi yardim karsilig1 esas alinarak bir baglanti kurulmugtur. Bu
hadisler, séziin potansiyel giiciiniin, bazen yapilacak maddi yardimla es deger,

77 Kavl-i Maruf hakkindaki goriisler i¢in bkz. Razi, IV/351, 368.

78 Resit Riza, Muhammed, 7éfsiru’l-Mendr, Dar-w’l-Menar, Misir, 1373, IV/385; Razi,
ZeccAc'in sdyle dedigini rivayet etmistir: ‘Kavl-i Ma’ruf un manast, yetimleri yedirmeniz
ve giydirmenizin yani sira, onlara ilim ve amele taalluk eden hususlart da 6gretmenizdir.’

Razi, VII/351.
79 47 .Muhammed, 21.
80 2.Bakara, 263.
81 Ibn Hanbel, Miisned, 11/312.
82 Buhari, Edep, 34.
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hatta usulsiizce yapilandan daha degerli oldugunu anlatmakta yeterli goziik-
mektedir. Ayette gecen maruf soziine isteyeni goniil alici hos bir s6z ve tatlt
dille ¢evirmek, goniillerin kabul edip yadirgamadigi giizel sézler soylemek,
giizel s6z ve dua gibi anlamlar da verilmistir.*® Ancak burada Tabatabii’nin
yorumu oldukea dikkat ¢ekicidir; O’na gore kavl-i ma’ruf, insanlarin gelenek-
sel olarak tepki gostermedikleri sozdiir ve bu da kullanildig yere ve gelenege
gore degi§ebilir.84 Bu yorum, ma’ruf kelimesinin anlamini ve kullanimin: daha
da genigletmektedir.

Netice itibariyle kavl-i ma’rufun, sagduyunun dogrulugunu kabul ettigi,
oleiilii, megru, vakarli, muhatabr bilgilendirme noktasinda kapsayict ve kusa-
tict, miiphemligin olmadig: net bir miikileme tarzi ve mirminlerin a1z ve soz
disiplinin temel 6gelerinden biri oldugu ifade edilebilir.

2. Kavl-i Belig

Onlar, Allah'in kalplerindekini bildigi kimselerdir. Oyleyse onlara aldirma.
Onlara ogiit ver ve onlara, kendileri hakkinda etkili ve giizel/tesirli soz soyle.
(kavlen beligan)®

Miinafiklarin durumunu anlatan ayetlerden sonra gelen® ve onlara kargt
kullanilmas: gereken iislubu belirten bu ayet, ayni zamanda Kur’an'da bu ter-
kibin yer aldig1 tek yerdir. ‘Kavl-i belig’ ifadesinin 6zellikle miinafiklara kargt
kullanilmasi gereken bir agiz ve soz disiplini olarak sunulmasi da ayrica dikkat
cekicidir. Belki de bunun sebebi onlarin, diinya hayatu hakkinda soyledikleri
hosa giden ve kalbindekine yani soziiniin 6ziine uyduguna yemin eden® ve
gorildiigii zaman kaliplari begenilen, konugtuklari zaman dinlenen kimseler®
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Zaten onlarin kendilerine 6zgii ifade sekil-
lerinin oldugu da, eger dilerse Allah’in Hz. Peygamber’e miinafiklar: gostere-

83 Taberi, 111/64; Sevkani, 1/284; Ibn Kesir, 1/318; Maverdi, Ebul-Hasen Ali b. Muham-
med b. Habib el-Basti, en-Niiket vel-"Uyiin, Metabi-i Makhevi, Kuveyt, 1982, 1/276-277;
Kurtabi, 111/309.

84 Tabatabai, 11/389.
85 4.Nisa, 63.

86 (Ey Mubammed!) Sana indirilen Kur'dn'a ve senden once indirilene inandiklarini iddia eden-
leri gormiiyor musun? Tagutu tanimamalar: kendilerine emrolundugu halde, onun oniinde
mubakeme olmak istiyorlar. Seytan da onlar: derin bir sapikliga diisiirmek istiyor. Miinafik-
lara, Allahn indirdigine (Kur'dn'a) ve Peygambere gelin’ denildigi zaman, onlarin senden
biisbiitiin uzaklastiklarin: goriirsiin. Kendi isledikleri yiiziinden baglarina bir musibet geldigi,
sonra da ‘Biz iyilik etmek ve uzlastirmaktan bagka bir sey istememistik’ diye Allah'a yemin
ederek sana geldikleri zaman halleri nasil olur?” 4 Nisa, 60-62

87 2.Bakara, 204.
88 63.Miinafikun, 4.
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bilecegi ancak buna gerek olmadigy, ¢iinkii onlarin zaten konusma tarzlarin-
dan taninabilecegini (kavl-i lahn) ifade eden ayetten anlagilmaktadir.*” Demek
ki miinafiklar, Islam toplumu icerisindeki nifak hareketini sadece davranis ve
tutumlariyla degil, ayni zamanda sozii ustaca kullanarak da gerceklestirme-
ve calisan kimselerdir. Iste bu noktada ayetin manasini genellestirerek, Hz.
Peygamber’in sahsinda biitiin miyminlerden inanista sahtecilik gosterenlere
karsi ‘kavl-i belig’ ile kargilik verilmesinin istenmesi manidardr.

Belig soziin ne oldugu ve nasil olmasi gerektigi hakkinda tefsirlerde birbi-
rine yakin ¢esitli goriigler bulunmaktadir. Razi, belig ifadenin, miinafiklara
karst isledikleri kotiiliiklerin bilincine varmalarina, davraniglarinin miinafik-
lik oldugunu anlamalarina ve durumlari meydana ¢ikarsa Allah’in gazabina
ugrayacaklarint bilmelerine dair bu gerceklerin iglerine islemelerini saglaya-
cak, etkili, tesirli ve dokunakli s6z oldugunu belirtir.”® Zemahgeri ise, onla-
rin kalplerinde gam etkisi yapacak bi¢imde, tesirli ve dokunakly, tirpertici ve
korku verici sekilde sozler sdylemenin geregini isaret eder.”” Aslinda belig s6-
zlin nasil olmast gerektigi hakkinda pek ¢ok yorumlar yapilabilir ve bunlarin
hepsinin amaci da, muhatapta etki uyandiracak sozlerin geregini ifade etmeye
yardimet olabilir. O yiizden sozlerin sert veya yumusak olmast ya da tehditkar
veya timitvar olmasi gibi durumlarin muhataba, zamana ve mekéna gére de-
gisebilecegini soylemek uygun olabilir. Bununla baglantli olarak, ayette gegen
‘fi enfiisihim’ ifadesinin iki sekilde de anlagilmaya miisait olmasinin 6nemi be-
lirtilebilir. Bu ifade ile, belig soziin onlarin nefislerinde etkileyici olabilecegi,
bundan igsel olarak miiteessir olabilecekleri anlasilabilir. Ancak ‘fi enfiisihim’
ibaresinin belig sozii onlarla bag basa kalindiginda, yalniz olundugunda soy-
lemenin geregine ¢iinkii bunun psikolojik ve sosyolojik agidan daha uygun,
daha basariya ulastirict olabildigine isaret ettigini sdylemek de miimkiindiir.”
Bu yollardan hangisinin tercih edilecegi ise, dogal olarak muhatabin durumu-
na/mevkiine gore sekillenecektir.

Mirminlerin agiz ve s6z disiplininde 6nemli bir yeri olan belig s6ziin ne
sekilde olabilecegi ya da kullanilabilecegi hakkinda, bu kelimenin belagatle
iligkilendirilmesi de yon gosterici olabilir. Cahiz'in, lafiz manayla, mana da
lafizla yarigmadikea; s6z kulaga dokunmadan 6nce manasi kalbe ulasmadikea

higbir s6z belagat ismine layik degildir,” seklindeki ifadesi, belig sézde bu-

89 47 .Muhammed, 30.
90 Razi, VIII/128.
91 Zemahgeri, 1/537; Benzer yorumlar icin bkz. Kurtibi, V/265; Nesefi, 1/233.

92 Hazin, Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibibu'-Tevil fi Mednit-Tenzil, el Matbaati’l-
Amire (Dar-ud-D2've), Istanbul, h. 1320, 11/565.

93 Cahiz, Ebu Osman, e/-Beyin vet-1ebyin, nsr. Abdiisselam Harun, Misir, 1975, 1/88.
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lunmasi gereken incelikleri agiklar mahiyettedir. Ayrica belagatin en 6zlii ifa-
deyle, yormadan ve yorulmadan manalari kargi tarafa aktarma sanat olarak
tanimlanmast,” ayni kokten gelen belig sézde de bu inceliklerin olmasini za-
ruri kilmaktadir. Buna gore belig soz, muhatabr etkileyecek sozlerin usuliince
soylenmesi ve bunun sonucunda muhatabin etkilenerek kendilerinde bulu-
nan olumsuzluklardan vazge¢mesini saglamasidir. Her ne kadar kavl-i beligin
gectigi ayette muhataplar miinafiklar olarak goriilse de, bu ayetin, giintimiiz-
de dini ortamlarda konusan, dince mukaddes sayilan birka¢ terim ve ifadeyi
kullanmakla ya da daha da ileri giderek ustaca hazirlaulmis metinleri dini
zeminlerde okumak suretiyle dindar kesimde itibar kazanmaya calisan kimse-
leri de kapsadig: ifade edilebilir. Soyledigi sozlerin baglayiciligini hissetmeyen,
onlarin i¢inde gonlii/kalbi bulunmayan pek ¢ok konusmacinin artk kavl-i
belig ile karsilanma durumunda oldugu da ifade edilebilir.”

Sonug itibariyle belig soz, dil cambazliklart yapmakta hiinerli olan ve bu
sayede de insanlar1 kendi olumsuzluklarina dahil etmeye ¢alisan kot niyet-
li muhataplara kargi, daha tist diizey bir tislup kullanilmak suretiyle onlarin
hallerini anladigini hissettirmek ve buna uygun bir miikileme tarziyla onlar
etkilemeyi ve sonugta bu davraniglardan onlari vazgecirmeyi hedefleyen bir
agiz ve soz disiplinidir, denilebilir.

3. Kavl-i Leyyin

Sen ve kardesin birlikte ayetlerimi gotiiriin. Beni anmay: ihmal etmeyin.
Firavun'a gidin. Ciinkii o, iyiden iyiye azdi. Ona yumusak soz (kavlen leyyinen)
soyleyin. Belki o, aklini basina alir veya korkar.™®

Mirminlerin agiz ve soz disiplini arasinda miistesna bir yeri olan kavl-i
leyyin ifadesi, Allah Teala’nin Firavun’a gidecekleri zaman, Hz. Musa ve Hz.
Harun'dan 6zellikle kullanmalarini istedikleri bir s6z bi¢imi olarak karsimiza
ctkmaktadir. Yumugak, kibar, nazik, sakin, vakar ve husu gibi anlamlara ge-
len leyyin kelimesi,”” sozlii anlatimda inananlarin tislubunda bulunmas: ge-
reken bir vasfi isaret etmektedir. Buna gore kavl-i leyyin, diiz bir tercemeyle
yumusak soz olarak cevrilebilir, ancak bu kavl-i leyyin ifadesini tam olarak
karsilayamayabilir. Bu baglamda, kavl-i leyyin'in ne oldugu veya nasil olmasi
gerektigi hakkinda, bu s6zii kullanmakla yiikiimlii bulunan Hz. Musa ve Hz.
Harun’un Firavun’la olan diyaloglarina bakilabilir;

94 Hacimiiftiioglu, Nasrullah, ‘“Tebligcide Nitelik Sorunu’, Lslam'in Giincel Sunumu, TDV.,
Ankara, 2007, s. 159.

95 Cakan, Ismail Liithi, “Hitabet ve [rsat Agisindan Kur'4n-1 Kerim'de Séz Cesitleri’, . Din
Surast, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1995, 252.

96 20.Taha, 42-44.
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Firavun soyle dedi: Alemlerin Rabbi dedigin de nedir?

Musa cevap verdi: Eger isin gercegini diisiiniip anlayan kisiler olsaniz, (itiraf
edersiniz ki) O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir.”®

(Firavun) etrafinda bulunanlara: Isitiyor musunuz? ded.

Musa dedi ki: O, sizin de Rabbiniz, daha onceki atalarinizin da Rabbidir.

Firavun: Size gonderilen bu elginiz mutlaka delidir, dedsi.”

Musa devamla sunu soyledi: Sayer aklinizi kullansaniz (anlarsiniz ki), O,
dogunun, batinin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir.

Firavun: Benden bagkasini tanr: edinirsen, andolsun ki seni zindanliklardan

ederim! ded.
Musa: Sana apagik bir sey getirmis olsam da m1? ded.

Firavun: Dogru soyleyenlerden isen, haydi getir onu! diye karsilik verdi. Bu-
nun tigerine Musa asasini atverdi; bir de ne gorsiinler, asa apagik koca bir yilan
(oluvermis)! Elini de (koynundan) ¢ikards, o da seyredenlere bembeyaz goriinen
(nur sagan bir sey oluvermis)! Firavun, ¢evresindeki ileri gelenlere: Bu, dedi, dog-
rusu ¢ok bilgili bir sibirbaz! Sizi sibriyle yurdundan ¢ikarmak istiyor. Simdi ne
buyurursunuz?™*

Kavl-i leyyin emrinin uygulanmasinin misallerini veren bu ayetler,'" ken-
disine ve getirdigi hakikatlere kargi gayr-1 ciddi bir tavir takinan, istihza eden,
hatta bununla da kalmay1p deli, sihirbaz diye ithamlarda bulunan ve nihaye-
tinde de tehdit eden bir kisiye karst bile kullanilmasi gereken tislubu en giizel
sekilde gostermektedir. Buradan hareketle, bir kavlin leyyin olabilmesi igin,
oncelikle kisinin her tiirlii olumsuzluga ragmen siiktinetini muhafaza edebil-
mesi ve bunu beden diline ve miikilemesine yansitmasinin lizumu ifade edi-
lebilir. Burada Razi’nin su yorumunu hatirda tutmak gerekebilir; kendilerine
agir bir tslupla vaz- nasihat yapildiginda, azginlik ve kibirlerini artirmalar:

97  Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 111/434.

98  26.Suara 23-24; Burada Hz. Musa, Firavun'un Alemlerin Rabbi’nin mahiyetinin yani
tiirli veya cinsinin ne oldugu sorusuna kargilik, tislub-u hakim ile, dlemleri tefsir et-
mek suretiyle cevap vermistir; Yazir, VI/285; Benzer yorumlar icin bkz. Ebussuud, Irsad,
V1/239; Begavi, 111/356; Kurttbi,XII1/98.

99  26.Suara, 25-27; Tanrilik iddiasinda bulunan Firavun’un, ¢evresindekilere isitiyor mu-
sunuz diye sormasi, alay etme, kinaye olabilecegi gibi, kendi saskinligini 6rtbas etme
cabast olarak da goriilebilir. Ayrica ‘el¢iniz’ seklindeki hitab: da olay1 hafife aldiginin bir
gostergesi olarak yorumlanabilir. Yorumlar i¢in bkz. Ebussuud, Irsad V1/239; Beydavi,
IV/468.

100 26.Suara, 27-35.

101 Cakan, a.g.m., 253.
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zorbalarin Adeti oldugundan dolay: Allah Teéla, Hz. Musa ve Hz. Harun'dan

yumusaklik icinde s6z soylemelerini emretmistir.'**

Burada, kavl-i leyyin'in kullanimiyla ilgili olarak su yoruma da yer vermek
gerekebilir; Firavun Hz. Musa'y1 biiytitttigi ve tizerinde hakki oldugu igin,
ozellikle Hz. Musadan Firavun’a karst boyle bir tislub kullanilmast istenmis-
tir.'” Yani aralarinda eskiye dayali bir nevi ailesel hukuk da vardir ve tislub da
buna gore sekillenmelidir. Ancak bu yorumdan hareketle bu s6z disiplinini
sadece buna hasretmek kapsayici olmayabilir. ‘Leyyin’ kelimesinin, kendisin-
de kaulik, sertlik (husunet) bulunmayan, rakik, kolay, nefislerde daha etkili
olabilecek rifk, yumusaklik dolu s6z olarak yorumlanmasi'* ve Peygamber
Efendimiz'in de kullandigi tislubun bu dogrultuda olmasi, yumusak soziin
inanmayan insanlarin geneline karst kullanilmasi gereken bir agiz ve s6z disip-
lini olarak diistiniilmesini saglayabilir.

Yumusak s6z, muhatabi acikca ve sert bir sekilde su¢lamadan, hakikati
oldugu gibi ifade etmek olarak distiniildiigiinde, bunun bugiin i¢in bir dip-
lomasi dilini ya da teblig ve irsad diplomasisini olusturacagini ifade etmek
de miimkiin olabilir.'” Dolayisiyla ‘kavl-i leyyin’in, zamana, zemine, sosyal
gercekliklere ve kisilerin belirgin ozelliklerine gore degisiklikler gosterebilen
ama higbir gekilde muhatab1 kigkirtmayan, incitmeyen ve olasi tahriklere karg
stik@ineti muhafaza eden yumusak bir agiz ve soz disiplini oldugu ifade edile-

bilir.

4. Kavl-i Sedid

Imanin hakikati, her kosulda Yiice Yaratic’ya verilen ahde sadik kalmak ve
bu istikamette bir 6miir siirmek olarak belirlenirse, cogunlukla konusarak ile-
tisime gegen insanin soziiniin de buna gore sekillenmesi gerekir. Bu noktada
kavl-i sedid ifadesi, Yiice Allah’in inananlardan kullanmalarini istedigi 6zel bir
soz disiplini olarak Kur'an-1 Kerim'de iki yerde ge¢mektedir:

‘Ey iman edenler! Allaha kars: gelmekten sakinin ve dogru soz soyleyin (kav-
len sediden) ki, Allah sizin islerinizi diizeltsin ve giinahlarmizi bagislasin. Kim
Allah'a ve Resulii'ne itaat ederse, mubakkak biiyiik bir basariya ulasmagster.™*

102 Razi, XV/517.

103 Raézi, XV/517; Benzer yorum icin bkz. EbG Hayyén, Yusuf b. Hayyan, Tefsiru’l-Bahril-
Mubhit, Tah: Adil Ahmed Abdulmevcud Ali Muhammed, Daru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, Bey-
rut, h. 1413, V1/230.

104 Sevkani, I11/366; Kurttibi, XI/200; Ibn Kesir, 111/153; Ebu Hayyan, V1/230.
105 Cakan, a.g.m., s.253.
106 33.Ahzab, 70-71.



B KUR'AN-1 KERIM'DE MU’MINLERIN
AGIZ VE SOZ DISIPLINT ~ [P428¢)

Kendileri, geriye zayif cocuklar biraktiklar: takdirde, onlar hakkinda endiseye
kapilanlar, (yetimler hakkinda da) dirperip korksunlar. Allah'a kars: gelmekten

sakinsinlar ve dogru soz (kavlen sediden) soylesinler.”"”

Sedid kelimesi, tam yerinde olma, isabet, konusmada isabet etme, hakk:
kastetme, adaletle s6z soyleme gibi anlamlara gelmektedir.'”® ‘sedde’s-sehmu’
ifadesi, ok dosdogru hedefe ulastigt zaman kullanilir.'” Buradan hareketle,
kavl-i sedid ifadesinin, maksada uygun sdylenmis, yerini bulan dogru soz
anlamina geldigi soylenebilir. Muhammed Esed, kavl-i sedid ifadesinin keli-
me anlamiyla ‘tag1 gedigine koyduran s6z” bir baska deyisle dogru ve yerinde
soylenen soz anlamina geldigini belirtir. Ayrica bagkalari hakkinda gizli an-
lamlardan, imalardan ve yersiz kugskulardan arinmis bir sekilde konusmayi ve
hakikati oldugu gibi, abartmadan ve eksiltmeden aktarmay: da kavl-i sedid
baglaminda degerlendirir. 4.Nisa, 9°da, yetimlerle ilgili olan ayette ise, hakk:
konusmak/diiriist ve insafli konugmak seklinde gevrilebilecegini belirtir.''

Kavl-i Sedid ifadesinin, i¢i disina uygun diisen, bagkalart degil, sadece
Allal’in rizast disiiniilerek sdylenen ve birbiriyle tartisan kimselerin arasint
diizeltmek i¢in sdylenen soz olabilecegi, dogru soziin biitiin hayirlari kapsa-
yacagi ve biraz dnce sozii edilen hususlar ve baskalar1 hakkinda genel bir ifade
olacagi da belirtiimektedir.""! Buradan hareketle kavl-i sedid’in, yani dogru
sOziin, inananlarin konusmalarinda her zaman haktan ve hakikatten ayrilma-
malarini belirten bir ifade bi¢imi oldugu s6ylenebilir.

Sedid/dogru s6z, mi'minlerin sadece konusmalarinda degil, her tiirlti dav-
raniglarinda, begeri iliskilerinde ve nihayetinde kendilerini yaratan ile olan
miinasebetinde dosdogru olmalarini belirten bir ifade olarak da goriilmelidir.
Clinkii soz deyip de bununla eylemi kastetmenin Kur'an dilinde yaygin bir
tislub oldugu bilinmektedir. S6z ile eylem arasinda ayrilmaz bir biittinlik bu-
lunmakeadir. Nitekim yetimlerle ilgili olan ayette séziin yumusaklik veya gii-
zellik gibi sifatlarla degil de dogrulukla vasiflandirilmis olmasi da bu yorumu
teyit eder. Ciinkii soziin dogru olmast demek, kisinin inanmaya ve ona gore
hareket etmesine elverisli olmasidir; yoksa onun onurunu ve serefini koruma-
ya elverisli olmast demek degildir. Ayni sekilde bu durum, yumugak ve ma’ruf
sozde de gecerlidir. Bir bagka ifadeyle s6zden maksat fiili uygulamadir, ancak
bunun goriis anlaminda olmasi da miimkiindiir."'*

107 4.Nisa, 9.

108 Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, I1/118.

109 Zemahgeri, I11/276.

110 Esed, Kur'an Mesaji, 11/868, dipnot 86.
111 Kurtabi, XIV/253.

112 Tabatabai, IV/200-201.
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Sonug olarak, ayetten hareketle, kavl-i sedid yani dogru s6z ifadesini iis-
lubuna hakim kilan ve davraniglarini da buna gore diizenleyen bir miminin,
islerinin yoluna koyulacagi, giinahlarinin bagislanacagi, Allah’a ve Resuliine
itaatin miikifau olarak biiylik bir basariya ulasacagini ifade etmek miim-
kiindiir. Bu ise, agiz ve soz disiplininin sadece fonetik bir eylemden ziyade,
inananlarin diinya seriivenini sekillendiren ve uhrevi sonuglari olan bir siireg
oldugunu gostermektedir.

5. Kavl-i Kerim

Mirminlerin agiz ve soz disiplini baglaminda, Kur'ani ahlak bilincinin
insandaki yansimasini gosteren en carpict soz ¢esidi, belki de, ‘kavl-1 kerim’
ifadesidir. Kerim s6z, Kur'an-1 Kerimde tek bir yerde, insanin varlik sebebi
olan anne ve babasina karst kullanmasi gereken bir dilsel gergeklik olarak yer
almustur:

‘Rabbin kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, ana-babaya iyi dav-
ranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda
ihtiyarlik cagina ulagirsa, sakin onlara of” deme; onlar: azarlama; onlara ratls ve
giizel soz (kavlen kerimen) soyle.”"

Kerim s6z, insanin anne ve babasina karsi, diger insanlardan farklr ola-
rak ozel, hassas bir {islubun kullanilmasini belirten bir ifade cesididir. Yiice
Allah’in, insanlardan ebeveynleri i¢in ayri ve 6zel bir soz ¢esidini kullanmala-
rint istemis olmasi, Kur'an'in ahlaki degerleri insanlarin imanina ve vicdani-
na yerlestirme gayesiyle birebir ortiismektedir. Ciinkii miminin agiz ve soz
disiplini bir bakima dile karakter kazandirmak ve kisinin eylemlerini de buna
gore yapilandirmak gayesini giitmektedir. Bu baglamda kerim s6z, 6zellikle
ihtiyarlik devresinde iyice hassaslagan anne-babaya karsi, azarlamanin hatta
‘6f” demenin bile bir nevi zidd1 olan sevecen ve yumusak bir tislub bigimidir,
denilebilir. Zaten s6zel olarak incelik gosteren bir evladin, davraniglarinda asi-
riliga veya kabaliga kacmasi dogal olarak muhal goziikecektir.

Kerim soziin nasil anlagilmasi gerekeigi hakkinda tefsirlerde gesitli yo-
rumlar yapilmigtir. Ancak burada dikkat ¢eken iki yorumdan biri, kendisine
Kur'an-1 Kerim'de gecen anne babaya iyilikle ilgili her seyi anladigini ancak
17.Isra, 23 ayetinde gegen kerim soziin mahiyetini anlayamadigin1 ifade eden
kisiye, Said b. Miiseyyeb’in, bu, suglu bir kdlenin kaba ve sert efendisine kargt
kullanmasi gereken sozdiir, seklindeki cevabidir.''* Bu yanit, kerim séziin kul-
lanildig1 atmosferi yansitmast agisindan onemlidir. Kerim sozle ilgili dikkat

113 17.Isra, 23.
114 Kurtdbi, X/243; Razi, XIV/453.
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cekici ikinci rivayet ise, Hz. Omer’in kerim soziin insanin anne ve babasina
kendi isimleriyle veya kiinyeleriyle degil de, ‘annecigim, babacigim’ seklinde
hitap etmesi oldugunu belirten yorumudur.'”” Bu ise, anne babaya hitabin
icerigi kadar, sekline de verilen degeri gdstermesi agisindan 6nemlidir.

Kur'an-1 Kerimde pek ¢ok yerde gegen''® ve Allah’in isimlerinden olan'"”
kerim kelimesi hakkinda pek ¢ok yorumda bulunulabilir. Ancak mi‘minlerin
agiz ve soz disiplini baglaminda bu s6ziin 6zellikle anne-babaya kargi kullanil-
masi gereken latif, kibar ve nazik bir miikileme tarzi oldugu ifade edilebilir.
Kavl-1 Kerim’i, sadece ebeveynle sinirlandirmayip, insanin kendisinden ilim
ve sanat 6grendigi hocalarina ve ustalarina karst da kullanabilecegi,''® ayrica
bunu daha da genisleterek tizerinde 6zel emegi ve hukuku bulunan saygin
kisilere de bu sekilde sozlerin sdylenmesi miimkiindiir.'”

6. Kavl-i Meysur

‘Eger elinin dar olmasi sebebiyle Rabbinden wumdugun bir litfu, bir imkéin:
beklerken o hak sahiplerine simdilik ilgi gosteremiyorsan, bi¢ degilse onlara goniil
alict bir seyler soyle (kavlen meysuran)’'*

Kavl-i Meysur ifadesinin Kur'an-1 Kerimde gectigi tek yer olan bu ayet-1
kerime, ihtiyag sahiplerine karsi izlenilmesi gereken stratejiyi ortaya koymak-
tadir. Buna gore, cesitli nedenlerden dolay: (kisinin kendisinin de muhtag
olmasi veya verilen malin ger yolunda harcanmasinin muhtemel olmasi gibi)
eger maddi yardim yapilamiyorsa, en azindan onlarin goniil diinyalarinin bes-
lenmesi ve i¢ Alemlerinin hosnut birakilmasi istenmektedir ki, bunun ‘kavl-i
meysur’ ile yani yumusak, goniil alict s6z ile yapilmast belirtilmektedir.

Meysur soziin ne oldugunun anlagilmast icin bu ayet-i kerimenin sebeb-i
niizuliine de bakmak gerekebilir. Rivayete gore, Tebiik Gazvesi’nin hazirlik-
larinin yapildig sirada Miizeyne kabilesinden bazi kimseler Peygamber Efen-
dimize gelerek, O’ndan kendilerine savas i¢in binit vermesini istemistir. Hz.
Peygamber (sas) de, sizi bindirecegim bir binit bulamiyorum, seklinde yanit
vermis ve bu kimseler de tiziintiiden aglayarak geri donmiiglerdir. Onlar, Hz.
Peygamber’in kendilerine kizdig1 icin boyle soyledigini diisiinmiigler ve bu-

115 Razi, XIV/452-453.
116 Abdulbiki, Mu’cemu’l-Miifehres, s. 603.

117 Kerim hakkinda bilgi i¢in bkz. Topaloglu, Bekir, ‘Kerim’, DIA., Istanbul, 2002, XV, 287-
288.

118 Cakan, a.g.m. s. 255.
119 Kog, a.g.m.,,s. 41.
120 17.1sra, 28.
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nun lzerine de bu ayet-1 kerime nazil olmustur.' Sebeb-i niizuliinden de
anlagilacag gibi, kavl-i meysur, istekte bulunan kisinin kendisine yardim ya-
pilamadig1 zaman, bunu farkls sebeplere baglayip gereksiz vehimlere kapilma-
sini onlemek maksadiyla, onun igini ferahlatacak, yanlis anlamasinin 6niine
gecebilecek ifadeleri kapsamaktadir.

Meysur soziin ne oldugu ile ilgili Fahreddin Razi su goriisleri aktarmakuir:
Buna gore kavl-i meysur, isteyeni en giizel sekilde geri ¢evirmek ya da yumu-
saklik ve kolaylikla s6z sdylemektir. Bazilar1 meysur soziin Kur'an'da gegen
Maruf bir soz ve bagiglama, pesinden goniil kirma gelen bir sadakadan daha
hayirlidir.** ayetindeki ‘ma’ruf’ oldugunu belirtir. Ciinkii s6z ma’ruf olunca,
tekelliife gerek duymaz.'” Taberi de, ayette gecen meysur sozii, ma'ruf olarak
da agiklamistir.'** Meysur séziin, isteyenlere bir sey verilemedigi zaman onla-
rin durumlarinin diizelmesi icin dua etmek, verememenin mazeretini anlat-
mak veya ileriye doniik giizel vaadde bulunmak gibi anlamlara gelebilecegi
de belirtilmistir.'® Bu baglamda, Peygamber Efendimizin, kendisinden bir
sey istendigi zaman eger yaninda verecek bir sey bulunmuyorsa, bos cevir-
mekten hoslanmadigs icin, Allah Te4ladan bir rizik gelir beklentisiyle sustugu
ve bunun tizerine bu ayet-1 kerimenin nazil oldugu, bundan sonra da baylesi
durumlarda soyle soyledigi rivayet edilir: Allab fazlindan bizi de sizi de rizik-
landirsin™*® Peygamber Efendimizin dilinde viicut bulan bu ifadenin, meysur
soziin kullanimina en giizel 6rnek oldugu ifade edilebilir.

Sosyal ve maddi agidan zengin olanlarla bundan yoksun olan kisiler ara-
sindaki iletisimi diizenleyen meysur yani yumusak soz, her insani baglayan ve
toplumsal birlikteligi ve kaynasmay1 saglayan bir ifade olarak da goriilmelidir.
Ciinkii bazi zamanlarda maddi durumu iyi olan ama o anda verecek bir seyi
bulunamayan insanlar da bu s6z bigimini kullanabilir ve bu sekilde isteyenin
kalbini cesitli vesveselerin tesirinden kurtarabilir. Ayrica meysur s6zii sadece
ekonomik anlamda degil de, insanlarin cesitli yardim taleplerine kargt kulla-
nilabilecek bir agiz ve soz disiplini ifadesi olarak da diistinmek gerekebilir. Bu
sekilde bir yaklagim, belki de meysur séziin kulanim alanini daha da genisle-
tebilir.

121 Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, Libibun-Niikil fi Esbdbin-Niiziil, Matbaatirl-Me-
lah, Dimegsk, tsz.,147.

122 2. Bakara, 263.
123 Razi, XVII/459.
124 Taberi, XV/75.
125 Bkz. Taberi, XV/74-76; Kurtiibi, X/249.
126 Kurttibi, X/249.
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Kur’an-1 Kerim’de Nehyedilen S6z Tiirleri

Insanin iyilige ve kotiiliige meyyal bir sekilde yaratilmast ve tercih hakki-
nin iradesine baglanmasi, kisiyi diger canlilardan ayiran en biiyiik ozellikler-
den biridir, denilebilir. Bundan dolayi, bilingli bir gekilde Allah’a inanmay:
ve bunun gerektirdiklerini yapmay1 secen bir kul, zaman zaman aksakliklari
veya yanilgilari olsa bile, stirekli ibadet eden ve sozleri Allah’ ta’zim ve tesbih
etmek olan meleklerden ayri, farkli bir konuma yerlesir. Bu ise temelde sunu
belirtmek icindir; eger mi'min inancinin geregini yapar ve kalp-soz-eylem
butiinligiint saglarsa, @hsen-i takvim’ mertebesine ulagabilir ve bu sayede her
daim Allah’s zikreden meleklerden bilgi ve fazilet bakimindan daha istiin bir
dereceye erisebilir. Bu ise, goriindiigii kadar kolay olmayan, en azindan ¢aba
harcanmast gereken bir siireg olarak goriilmelidir. Insanin dinini ve dilini mu-
hafaza etmesi, emredileni yapmasi kadar, nehyedilenden kagmasi ile de miim-
kiindiir ve miyminlerin agiz ve soz disiplini baglhig altinda bu bsliimde, kagi-
nilmasi gereken soz tiirlerinin incelenmesi diistiniilmektedir. Bu soz tiirlerine
gecmeden once, bu baglamda Kur'an'in sundugu sozel/dilsel olumsuzluklar

hakkinda genel bir bilgi vermek gerekebilir.

Kur'an-1 Kerim'de, olumsuzluklardan kaginma baglaminda, mi'min bir
agzin sahip olmasi gereken temel disiplin, ¢irkin/kotii soziin aleni olarak soy-
lenmemesidir:

Allah, zulme ugrayanin dile getirmesi disinda, ¢irkin soziin (bis-sui minel-
kavl) aciklanmasini sevmez. Siphesiz Allah, hakkwyla isitendir, hakkiyla bilen-

dir7

Bu ayet, kétiiliigiin/fuhsiyyatin her ¢esidinin, hicbir ayrim olmadan her
canliya/insana karst yapilmasini yasaklayan bir dinin, miintesiplerinden soz-
lerinde de buna dikkat etmesini istemesi ve s6zel zerafeti gostermesi agisindan
onemlidir. Cirkin sayilabilecek/goriilebilecek soz, ancak mazlumun hakkini
aramasi baglaminda, kendi durumunu ifade etmesi, zulmeden kisinin aleniles-
tirilerek mazlumun hakkinin aranmasi ve toplumu haksizliktan kisi ve eylem
bazinda korumay1 amaglamak maksadiyla soylenebilir. Tabi ki bu sylemin de
asiriliga kagmadan, makul diizeyde olmasi gerekir. Elmalili Hamdi Yazir, zul-
me ugramis ve hakki ¢ignenmis olan bir kimsenin feryat edebilecegini, zalim
aleyhine bagirarak beddua edebilecegini veyahut onun haksizliklarint ortaya
koyarak kétiiliiklerini sdyleyebilecegini hatta kotii sozlerine ayniyla mukabe-
le edebilecegini belirtir.'”® Ancak daha ileriye gidilerek giybet, iftira, kiifiir

127 4.Nisa, 148.
128 Yazr, 111/203.
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raddesine varan aleyhte konugma caiz goriilmemistir.'® Bu durum ise, kavga
halinde bile mi‘minin kendini kaybetmemesi, agiz ve soz disiplinine sahip
olmasini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Bu ayetin sebeb-i niizulii hakkinda birkag rivayet bulunmaktadir: Buna
gore, bir glin Hz. Peygamber’in yaninda bir adam, Hz. Ebu Bekir’in yiiziine
kargt kiifretmis, O (ra) da birkag kez sustuktan sonra sonunda karsilik vermis-
tir. Bunun tizerine Hz. Peygamber yerinden kalkmustir. Hz. Ebu Bekir'in ‘O
bana kiifrederken oturuyordunuz, ben kargilik verince kalktiniz? sorusuna
ise ‘Bir melek senin adina ona cevap veriyordu, sen karsilik verince melek
gitti, seytan geldi ve seytan gelince ben de oturmadim’ demesi tizerine bu
ayetin indigi rivayet edilir.”* Bu ayetle ilgili bir diger rivayet ise, Ibn Astirun
Buhariden naklettigi bir hadise dayanmaktadir. Buna gore insanlar, yemek
icin ‘Itban b. MaliK’in evinde toplanmuislar, orada bulunanlardan birisi, ‘Malik
b. Dahsum’un nerede oldugunu sormus, bazilart onun Allah’t ve Resuli’nii
sevmedigini, miinafik oldugunu sdylemistir. Peygamber Efendimiz ise, boyle
soyleme, gormiiyor musun ki o, yoniinii Allah’a gevirerek ‘La Ilahe Illallah’
diyor, diye cevap vermistir. Bunun {izerine, Biz onun yoniinii ve samimiyetini
miinafiklarla ilgili goriiyoruz, demislerdir. Ibn Astir, bu hadisle ayet arasinda
baglant kurmustur ve ayetin bu olay {izerine inmis olabilecegini belirtmis-
tir."! Bu rivayetler, temelde inanan bir agzin ancak hangi durumlarda kétii
sayilabilecek sozii soylemesine ruhsat verildigini belirtmesi agisindan 6nem-
lidir.

Ag1z ve soz disiplini baglaminda Kur'an-1 Kerim'de dikkat ¢eken bir diger
kavram ise, ‘lehve’l-hadis’ terkibidir. Tnsanlardan ylesi vardir ki, bilgisizce Al-
lah yolundan saptirmak ve o yolu eGlenceye almak igin, eglencelik asilsiz ve fayda-
s1z sozleri (lehve'l-hadis) satin alir. Iste onlar icin asagilayict bir azab vardir. ™

‘Lehv’ kelimesi, haktan alikoyan, mesgul ettiren her tiirlii baul s6z ve isler
icin kullanilir.' ‘Lehve’l-hadis’ ifadesi ise, hurafe, destan, asilsiz sozler, ma-
sal, fikra, fuzuli s6z, sarki, dedikodu gibi insani hayirdan engelleyen sozler,
gildiiriicti lakirdilar, gevezelikler ve sark: tiirkii gibi eglendirici seslerdir.'**
Klasik tefsitlerin ¢ogunda bu terkib, ‘musiki’ olarak aciklanmis ve bazi tef-

129 Karaman, Hayreddin., Cagrici, Mustafa, Dénmez, Ibrahim Kafi, Giimiis, Sadrettin,
Kur'an Yolu, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2007, 11/170.

130 Yazr, 111/203.

131 Tahirb. A§C1r, Tefsiru’t-Tahrir vet-Tenvir, Dar-u Suhnun, Tunus, 1997, VI/5.
132 31.Lokman, 6.

133 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, I11/405.

134 Zemahseri, 111/229; Yazir, V1/426.
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sitlerde buna dayanilarak sarki soylemenin, calg aleti ¢almanin, dinlemenin
ve bu isin ticaretini yapmanin haram oldugu belirtilmistir.'” Ancak ‘lehve’l-
hadis’ terkibinin, sirk iceren sdzler veya daha kapsamli bir ifadeyle kisilere
fayda saglamayan bos ve liizumsuz konusmalar oldugu seklinde de goriisler
bulunmaktadir.’** Muhammed Esed bu terkibi, s6zde felsefi laf cambazlik-
lar1 ve gercek bir anlam temeli bulunmayan metafizik spekiilasyonlar olarak
agtklamis ve bu ifadenin belirli bir kisiyi kastetmeyip,'”” bir zihniyet tarzini
gosterdigini ve anlaminin genel bir muhtevaya sahip oldugunu belirtmekte-
dir."® Bu ayette gecen, Yiyudille an sebilillahi bi gayri ilm’ ifadesi hakkinda
Elmalili Hamdi Yazir'in yorumu da ilgingtir. O’na gére asil yermenin nedeni,
kisinin saptirdigini belli etmeden ve yapug: isin sonunu sezdirmeden dini ve
ahlaki bozmasidir.'?® Bu ise, soziin ustalikla kullanilarak muhatabin inancini
ifsad etme aract olarak kullanilmasini ve bunun kinanmasini géstermektedir.
Mirminlerin agiz ve soz disiplini baglaminda ise ‘lehve’l-hadis’ terkibi, basit
gibi goziiken dil cambazliklarinin ya da 6nemsiz goriilen eglendirici lakirdila-
rin, kisinin haktan ve hakikatten alikoymasina vesile oldugu i¢in kaginilmasi
gereken bir s6z bi¢cimi olarak goriilmelidir.

Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. Bun-
lar aldatmak icin birbirlerine yaldizly laflar (zubrufel-kavli) fisildarlar. Rabbin
dileseydi, bunu yapamazlards. O halde, onlar: iftiralaryla bas basa birak.*
Stislii, yaldizlanmus, dist siislii, ici bozuk ve aldatici s6z olarak cevrilebilecek
olan ‘zuhrufe’l-kavl’ ifadesi de,'"! Kur'an-1 Kerim'de, seytanlara izafe edilen
bir s6z bi¢imi olarak gozitkmektedir. Burada, Hz. Peygamber’in, insanlar ara-
sinda seytanlar var midir seklindeki bir soruya, evet, yanit vermesi ve hatta
onlarin cin seytanlarindan daha kotii oldugunu belirttigi hadisi hatirlamak
gerekebilir."** Buna gore zuhrufe'l-kavl, adeta kiifiirle 6zdeslesmis olan kisile-

135 Karaman ve digerleri, Kurén Yolu, IV/333.

136 Taberi, XXI/60-63.

137 Buradaki belirli kisiden kasit, ayetin inis sebebi olarak gosterilen rivayetlerde adi gecen
Nadr b. Haris veya o dénemde yagsamis bir baska kisi olabilir. Bu ayetin sebeb-i nii-
;ulii hakkinda, Nadr b. Haris'in insanlarin Kur'an dinlemelerini engellemek amaciyla
Iran'dan Farslilarin mitoloji kitaplarini getirip okumasi ve sarki sdyleyen giizel bir cariye
alarak miisliiman olacagini 6grendigi kisiye cariyeyi gétiiriip o kisiyi eglendirmesi ve ka-
rarindan vazgecirmeye calismasi gosterilir. Rivayetler icin bkz. Zemahser, 111/229; Yazir,
V1/476-477.

138 Esed, Kur'an Mesaji, 11/834, 4. dipnot aciklamast.

139 Yazir, VI/477.

140 6.En’am, 112.

141 Yazr, IV/88-89.

142 Taberi, VIII/4-5.
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rin, insanlari ilahi hakikatten alikoymak icin sdyledikleri siislii, bu yiizden de
akil ¢eldirici, aldatict ve maddi ve manevi planda da diigmanlik barindiran bir
s6z bi¢imidir. Mivminlerin agiz ve soz disiplininde bu tarz ifadelerin yer alma-
st imkansiz oldugu gibi, bu konusma sekline kargi dikkatli olmanin gerekliligi

de belirtilebilir.

Bir agiz ve soz disiplini olarak, sdylenilen sozlerin tutarliligi, dengeli ve bir
istikrar icinde olmasi kelamda aranilan 6zelliklerdendir. Ancak bunun igin de
kisinin i¢ diinyasinda bir biittinligiin olmasi, iman ile i¢sel dinamiklerini diz-
ginlemesi gerekmektedir. Aksi halde insanin gdziinii/génliinii karartan inang-
sizligin ruhsal gerginlige yol agacagi ve bunun da diline yansiyacag: asikardur.
Bundan dolay: ¢eliskili siz (kavi-i mubtelif) soylemek,' karakteristik olarak
miisriklerin @islub bi¢imidir. Yine ayni sekilde hicbir bilgiye dayanmadan, sa-
dece per¢inlenmis bir inatla, kisisel arzu ve ihtiraslarinin tesiriyle inang hak-
kinda bos soz soylemek de (zahir minel-kavl) sirke bulasmis insanlarin dil ifade-
si olarak goriilebilir."* Biitiin bunlar ise, miimin bir agza yakismayacak tislub
sekilleridir.

Yiirityiisiinde tabii ol. Sesini al¢alt. Ciinkii seslerin en cirkini, siiphesiz esekle-
rin sesidir. ™ ayeti ise, soz ile ilgili olmasa da, soziin disa vurumu olan sesle ilgi-
si bakimindan oldukea ilging gozitkmektedir. Lokman (as)’a verilen hikmetin
adeta semeresi olan 6giitlerle birlikte bu durumun da zikredilmesi, her seyde
oldugu gibi, sesi kullanmada da 6l¢iiniin 6nemini gostermektedir. Demek ki,
soylenilen s6z kadar, soziin sdylendigi tonlama ve ses yiiksekligi de onemli
gozitkmektedir. Bu noktada, Hucurat Suresi'nde gegen ve mirminlere hitaben
yapilan, seslerini Hz. Peygamber’in sesinin tistiine yiikseltmemek, birbirlerine
bagirdiklari gibi O’na (sas) bagirmamak, aksi halde amellerin bosa ¢tkacaginin
ikazi arasinda da baglanti kurulabilir.'*® Bu hususlar ise, mi‘minlerin agiz ve
soz disiplininin rakik ve latif bir miikileme tarzini igerdigini gostermekte-
dir. Dilsel/s6zel olumsuzluklar hakkinda yapilan bu degerlendirmeden sonra,
Kur'an-1 Kerim'de nehyedilen iki 6nemli soz tiirtine gegilebilir.

143 Yollara (yildizlarin dolasug: yoriingelere) sahip goge andolsun ki, mubakkak siz, (peygamber
hakkinda) celigkili sozler (kavlin mubtelif) soyliyyorsunuz.”51. Zariyat, 7-8.

144 ‘Herkesin kazandigini goriip gozeten Allah inkar edilir mi? Halbuki onlar, Allaba ortak
kostular. De ki: ‘Onlarin isimlerini agiklayin. Yoksa siz (bununla) O'na yeryiiziinde bilme-
digi bir seyi mi haber vermis olacaksiniz, yoksa bos soz (bi zahirin mine'l-kavli) mii etmis
olacaksiniz? Hayy, inkar edenlere hileleri giizel gosterildi ve onlar dogru yoldan sapririldilar.
Allab kimi saptirirsa artik onu dogru yola iletecek yoktur.” 13.Rad, 33.

145 31.Lokman, 19.
146 ‘Ey iman edenler! Seslerinizi, Peygamber’in sesinden daha fazla yiikseltmeyin. Birbirinize

bagirdiginiz gibi, Peygamber'e yiiksek sesle bagirmayin, yoksa siz farkina varmadan isledik-
leriniz bosa gider.” 49.Hucurat, 2.
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1.Kavl-i Zur

Allah Teala ile insan arasinda imana dayali bir iliski kurulamamigsa ve
bundan dolay: da kisi Allah’tan uzaklasmigsa, bunun temel sorumlusu insa-
nin kendisidir ve sdyledigi yalanla da ilk adimi atmugtr. Ciinkii goklerdeki ve
yerdeki herkes yani biitiin kiinat miisliiman/teslim olmugken,' kisi kendi
iradesiyle buna kargi ¢tkmis ve Allah’in kendisini yaratmasini inkar etmis, bir
nevi yalan sdylemistir. Bundan dolay: bagta Yiice Allah’a kargi olmak tizere,
biitiin insanlara/canlilara kargi sdylenen yalan ve tiirevleri, Kur'an-1 Kerimde
agir bir sekilde kinanmigtir. Bu baglamda belki de en ¢ok dikkat ¢eken ifade
‘kizb’ kelimesidir, ancak bu kavramin incelenmesi ¢alismanin sinirlarini zorla-
yacakur.'*® Ancak ‘kizb’ ile baglantli olan ve mi'minlerin agiz ve séz disipli-
ninde temel belirleyici olan ‘kavl-i zur’ terkibi, Kur'an-1 Kerimde kaginilmas:
gereken bir ifade bigimi olarak yer almaktadir:

Yapilmas: gereken iste budur. Kim Allah’in koydugu yasaklara sayg: gosterirse
bu, Rabbi katinda kendisi icin ok hayirly olur. Size vahiy ile (haramligi) bildi-
rilenlerin disindaki hayvanlart yemeniz helal kilinmistir. Oyleyse pislikten yani
putlardan uzak durun ve asilsiz sizden (kavlez-zur) de kaginin.™

Genel olarak asilsiz s6z soyleme, yalan olarak cevrilebilecek olan ‘kavl-i zur’
ifadesi, ictinib edilmesi gereken bir ifade bi¢imi olarak gozitkmektedir. Yalniz
burada Ebu Hilal el-Askeri’nin, zur ile kezib arasinda verdigi farka dikkat
etmek, bu kavramin daha iyi anlagilmasini saglayabilir. el-Askerf’ye gore ke-
zib, haber verenin gercege uygun olmayarak verdigi haber i¢in konulmus bir
isimdir."”° Zur ise, dogru zannedilmesi i¢in, zahirde diizeltilmis ve stislenmis
s0z, anlamina gelir. zevvertu’s-sey’e’ ifadesi, bir seyi diizeltip giizellestirdiginde
soylenir."”" Demek ki kavl-i zur, asli itibariyle yalan olan ama bir nevi paketle-
nerek sunulan, belki de yalan oldugu anlagilmayan/sonradan anlagilan bir s6z
bicimidir ve ka¢inilmasi gereken biitiin s6zel olumsuzluklar i¢in kullanilan
kapsamli, genel bir ifadedir.

Kavl-i zur, ayette putlara tapmaktan uzak durmayla birlikte zikredilmistir.
Bu baglamda, Hz. Peygamber’in hutbe irad ederken séyledigi hadis-i serif dik-

147 ‘Géklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez O'na boyun egmisken ve O'na dindiiriliip gotiirii-
lecekken onlar Allahin dininden baskasini mi arryorlar?’3.Al-i Imran, 83.

148 Kizb, iftira, gtybet, zan gibi kavramlar da bir yonleriyle dilsel gerceklikler olarak goriilse
de, bu kavramlarin her biri ayri1 bir ¢alisma gerektirecek kadar genis bir kullanim alanina
sahiptir ve bu ylizden de ¢alismaya dahil edilmemistir.

149 22.Hag, 30.
150 el-Askeri, a.g.c., s. 42.
151 el-Askeri, a.ge., s. 44.
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kat ¢ekicidir: Yalan sahitlik Allaha sirk kosmayla birlikte zikredilmistir.” Pey-
gamberimiz bu s6zii iki ya da ti¢ kez tekrarlamigtir.” Bu ayeti agiklar mahi-
yetteki bir diger hadis ise su sekildedir: ‘Siphesiz biiyiik giinahlarin en biiyigii
Allaha ortak kosmaktir. Anne-baba haklarima riayet etmemek, yalan sabitlikte
bulunmak ve yalan soz soylemektir.’ Resuliillab’in bu konuyu anlatirken yaslan-
mis durumdaydi. Daha sonra oturdu ve yanindaki sahabiler, keske sussa, diye
temennide bulunacak kadar bu sozleri tekrarlayip durdu.”® Demek ki yalan
soylemek, gecistirilecek bir durum degil, aksine itikddi bir problem olarak
goriilmelidir. Ciinkii bagl bagina sirk eylemi de, kisinin kendisine ve Yiice
Yaraticisina yalan soylemesidir. Muhammed Esed buradaki putlar terimini,
sadece diizmece varliklari simgeleyen somut bir imaj olarak gérmek yerine,
en genis anlamda asilsiz inan¢ ve uygulamalar veya sahte degerlere baglanma
olarak diistintilmesi gerektigini ifade eder ve bundan dolay1 her tiirlii asilsiz
sozden kaginma buyrugunun geldigini belirtir."”* Bu yorum, kavl-i zur'un an-
lam alanini oldukga genisletmektedir. Demek ki kavl-i zur, yalan sozden daha
fazlasina tekabiil etmektedir, bu baglamda insanlarin beynini ve kalbini ifsad
edecek tiirden sozlerin sdylenmesi adeta puta tapmak gibi bir bayagilikur ve
selim bir kalp ve dil i¢in bundan kaginmak gerekir.

Zur kavraminin miinker lafizla kullanildigs bir ayet ise Miicadile Suresi’nde
yer almaktadur:

Ieinizden kadinlara zihar yapanlar bilsinler ki, o kadinlar onlarin analar:
degildir. Onlarin analar: ancak, kendilerini doguran kadinlardr. Siiphesiz on-
lar (zihar yaparlarken) hos karsilanmayan ve yalan bir soz (miinkeran minel-
kavli ve zuran) soylisyorlar. Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir, cok bagiglayicidir.'>
Bu ayet, cahiliye toplumunda bir nevi bosama tiirii olarak goriilen zihar uy-
gulamasinin, dinde kargiliginin olmadigint gdstermekte ve bunu da miinker
ve zur soz ile belirtmektedir. Zihar uygulamasi, sozlii gelenege dayanan bir
bosama seklidir ve bu ayetle de bosamada kullanilan séziin asilsiz/zur oldugu
ve akla aykiri, megru olmayan/miinker bir lafiz oldugu da belirtilmekeedir."
Toplumsal bir kabulle uygulanmakta olan bosama ¢esidinin, Allah tarafindan
iptalinin bildirilmesi ve burada kullanilan s6z bi¢iminin zur yani asilsiz/mes-
netsiz/dayanaksiz oldugunun gosterilmesi, ifadenin ise akla uygun olmadig;-
nin ve ¢irkin oldugunun miinker ile belirtilmesi, bu lafizlarin tasidigt anlamin

152 Tirmizi, Sehadat, 3.

153 Buhari, Edeb, 6; Miislim, Iman. 143.

154 Esed, Kur'an Mesaji, 11/675, 45. dipnot agiklamast.
155 58.Miicadile, 2.

156 Ayetin sebeb-i niizul, zthar, ztharda kullanilan sozler ve keffareti gibi konularda bilgi
icin bkz. Kurttibi; XVI1/269-288; Razi, XX1/349-369; Ibn Astir, XXVIII/6-22.
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buytikliigiint gostermektedir. Buna gére kavl-i zur, dogru sanilmasi igin 6zel
olarak ¢caba harcandigindan dolay: genel olarak yalandan ayrilan ancak netice
itibariyle bir nevi yalan sayilan, her hangi bir asli olmayan, temelsiz sozler icin
kullanilan kapsamli bir s6z bigimidir. Ilgili ayette puta taparlik/sirk inanci ile
birlikte zikredilerek bu séziin kullanimindan kaginilmasinin ehemmiyeti de
gosterilmis olmaktadir. Bununla baglanuli olarak miinker s6z de, ma’ruf s6-
ziin z1dd1 olarak diisiiniilebilecek, fert ve toplum bazinda mesruiyeti olmayan,
cirkin bir ifade sekli olarak belirtilebilir. Sonug itibariyle, mi‘minlerin agiz ve
soz disiplini baglaminda bu iki ifade, kullanilmamasi gereken, kisinin dilini ve
dinini ifsad eden sozel gercekliklerdir.

2. Kavl-i Azim

‘Rabbiniz erkek cocuklari size secip-ayirds da kendisine meleklerden kiz cocuk-
lar: m1 edindi? Gergekten cok biiyiik bir soz (kavlen azimen) soylityorsunuz?™’

Allak’in sifatlarindan olan azim kelimesi, hakikatinin ve kiinhiiniin kav-
ranmast miimkiin olmayan, aklin sinirlariyla karsilagtirilmast imkansiz olan
stnirsiz bitytiklitk anlamina gelmektedir."® Mi‘minlerin agiz ve soz disiplini
baglaminda kavl-i azim terkibi ise, biiyiik/azim s6z anlaminda kullanilan bir
ifade bicimi olarak goriilmektedir. Buraya kadar ele alinan soz bigimlerinde
emir ya da nehiy ifadesi bulunurken (sdyleyin ya da kaginin gibi), bu terkipte
boyle bir talepte bulunulmamuis; aksine miisriklerin sozlerinin vehameti, azim
sozityle nitelendirilerek agiklanmig ve belagat geregi soru sorularak, bir nevi
bu séylemden vazgecirmek istenmistir.

Inanglarindaki carpiklik sézlerine de yanstyan ve bu yiizden tutarli s6z ve
eylemde bulunamayan miisriklerin durumunu gosteren bu ayette azim soz
iki durumu niteler tarzda kullanilmistir; Ilk olarak, Allah’in cocugu oldugu-
nu soylemek, O’nun parca ve ciizlerden miirekkep olmasini gerektdirir ki, bu
durum Allah’in kadim zat1 geregi Vacibu'l-Viicud olmasini zedeler. Ikinci du-
rum ise, Allah’in ¢ocugu olsa bile, miigrikler erkek ve kizdan —zanlarinca- en
kiymetlisini kendilerine, en kiymetsizini de Allah’a birakmaktadirlar ki, bu da
biiyiik bir cahilliktir."” Demek ki, 6zellikle Yaratici ve din hakkinda bilgisizce
ve fiitursuzca sdylenen sozler, azim olarak nitelenmektedir ve bundan selim
bir kalbin ve aklin ka¢inmas: gerekmektedir.

Séylenilen her soziin, muhatapta olumlu ya da olumsuz bir etki birakug:
bilinmektedir. Ancak kavl-i azimin sonucu, Kur'an-1 Kerim'de dehsetengiz bir

157 17.Isra, 40.
158 Ibn Manzir, LisAnu’l-Arab, 11/817.
159 Razi, XVII/490.
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sekilde gozler oniine serilmigtir. Buna gore Rahman’a ¢ocuk isnadinda bulun-
mak, neredeyse goklerin pargalanmasi, yerin yarilmasi, daglarin yikilip ¢ok-
mesi gibidir.'*" Bu ise, 6zellikle uluhiyyet gibi konularda bilingsizce sdylenilen
sozlerin Hak katindaki tesirini gostermesi agisindan onemlidir.

Mirminlerin agiz ve sz disiplini baglaminda, Allah’a iman eden kimsenin
kavl-i azim tiirti sozler sdylemesi elbette diistintilemez; ancak bazen séziin ne-
reye vardiginin bilinmeden cahilce sozler séylenmesi veya hicbir aragtirmaya
gerek duymadan dinin temel konular1 hakkinda keyfi yorumlarin yapilmasi
da, kavli azim tiirii séylemin igine d4hil edilebilir. Ozellikle inang baglaminda
saglam ve sahih bir temele oturmayan ve genel olarak dinin kabulleriyle 6r-
tiismeyen soylemler, kavli azim gibi goriilebilir ve inananlarin bu séylemden
uzak durmalari gerekmektedir.

Sonug¢

Halife-i arz sifatiyla yerytiziinde dolasan ve Rabbi katindan kendisine teklif
edilen emaneti cesur bir sekilde kabullenen insanoglu i¢in bu diinya yasantisi,
gecirilmesi gereken kisa bir zaman diliminden ibaret degildir. Iman etmekle
bunu anlayan ve Allah’a verdigi ahde sadik kalan insan, diinyadaki zamanini
kendisine bahsedilen bu onura yakisir bir sekilde gecirmek durumundadir.
Bundan dolayz, kisinin sozleri ve biitiin eylemleri ahlaki bir diizlemde olmali
ve seytana karsi verdigi amansiz/ezeli miicadelede 6nemsiz gibi gordiugi hu-
suslara bile dikkatle yaklagmalidir. S6z ise, konusarak iletisime gecen insanin
belki de bu miicadeledeki en zayif noktasidir; ¢iinkii siirekli konusan insanin
ancak derinlere yerlesmis bir ahlaki bilinci varsa séyledikleri hakikate uygun
olabilir ve amelleri de buna gore sekillenebilir. Bu yiizden soz sdyleme, sadece
merami ifade etme degil, sorumluluk doguran bir eylemdir.

Mirminlerin agiz ve s6z disiplini ifadesi ile de, mi‘'min bir agzin sahip olma-
st gereken dilsel gerceklikler Kur'an baglaminda ele alinmis ve sz séylemenin
sorumlulugu ayetlerle anlatlmistr. Bu dogrultuda, Kur'an-1 Kerimde gegen
sozle ilgili hususlar hakkinda genel bir bakis acist verilmis ve s6z sdylemenin
stradan/rutin bir eylemden ¢ok daha fazlasi oldugu, ilgili ayetlerle agiklan-
mustir. S6z anlaminda kullanilan ‘kavl’ sézciigii hakkinda da bilgi verildikten
sonra, Kur'dn'da yer alan ‘kavl’ sozctigiiniin sifatli kullanimlarinin konuyla il-
gili olanlari incelenmistir. Bu dogrultuda, mi'minlere emredilen kavl-i maruf,
kavl-i belig, kavl-i leyyin, kavl-i sedid, kavl-1 kerim ve kavl-i meysur bigimleri

160 ‘Onlar ‘Rahman, bir cocuk edindi’ dediler. Andolsun, siz cok ¢irkin bir sey ortaya attiniz.
Rahmana ¢ocuk isnad etmelerinden dolay: neredeyse gokler parcalanacak, yer yarilacak, dag-
lar yikilsp cokecektir! Halbuki Rahman'a bir cocuk edinmek yakismaz. Goklerdeki ve yerdeki
herkes Rabhman'a kul olarak gelecektir.” 19.Meryem, 88-93.
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incelenmis ve bu s6z bigimlerinin her birinin kendine 6zgii bir kullanim ala-
n1 ve inceligi oldugu belirtilmistir. Bu soz tiirlerinin yerinde kullaniminin,
mi'minlerin agiz ve s6z disiplinini gekillendirecegi ifade edilmistir.

Daha sonra, Kur'an-1 Kerim'de yer alan dilsel olumsuzluklar hakkinda ya-
pilan genel bir bilgilendirmede yapilmis ve insanlarin sakinmasi gereken soz
tiiri olarak kavl-i zur ve kavl-i azim incelenmistir. Bu soz tiirlerinin mii'min
bir agza yakismayacag ve kullaniminin kisinin kalbini ve dilini ifsad edecegi
belirtilmistir.

Giiniimiizde, sdylenen sozler arasinda belirgin farklar kalmamis, adeta
benmerkezcilikle herkes, istedigimi istedigim sekilde konusurum, tarzinda
bir yaklagim sergilemeye dogru yonelmistir. Halbuki m&’min bir agiz, soy-
lediklerinden ve ne sekilde soylediginden hesaba cekileceginin bilinciyle bir
miikileme tarzi benimsemeli ve bunun da isaretlerini Kur’an-1 Kerim'de gor-
melidir. M‘minlerin agiz ve s6z disiplini, bu isaretlerden yola ¢ikilarak yapil-
mis, soze/sese/avaza verilen degeri anlamaya calisan ve soziin hakkini verme
gayreti icerisindeki bir calismanin iiriiniidiir. Netice itibariyle, ‘(/nsanlars)
Allaba ¢agiran, iyi is yapan ve ‘Ben Miislimanlardanim’ diyenden kimin sozii
daha giizeldir?™®'
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ABSTRACT

This article examines pre-modern reform movement Wahhabism emerged
in the Najd region of current Saudi Arabia, in the eighteenth century. For
the opponents, the Wahhabi term is derived from the name of its formulator,
Mubhammad b. Abdulwabbhab (d.1792). However, Ibn Abdulwahbhab and his
Jollowers call themselves as ‘muwahhidun’ (monotheists). The views and approach
of Ibn Abdullwahhab to Islamic theology construct the ideology of the movement.
The movement initially emerged as a religious initiative against innovations,
but then transformed into a political movement. The article sheds light historical
connections between Wahhabi and Saudi families that played vital role in the
formation of the Kingdom of Saudi Arabia.

Keywords: Wahhabism, Saudi Arabia, Islamic Theology, Monotheism, Sect
0z
Vehhabi Firkasinin Dogusu ve Suudi Arabistan’a Etkisi

Bu makalede on sekizinci yiizyilda bugiinkii Suudi Arabistan’in Necd bolge-
sinde modernite oncesi ortaya ¢ikmis olan yeniden yapilanmaci Vehhabi hareketi
incelenmektedir. Bu mezhebin karsitlar: Vehhabi adlandirmasint ekoliin kuru-
cusu ve fikir babasi olan Muhammed b. Abdulvehhab (6.1792)a nisbetle yap-
mislardur. Fakat Ibni Abdulvehbab ve takipcileri kendilerini ‘birleyen’ anlamin-
da ‘muvahhidun’ olarak nitelendirmislerdir. Ibni Abdulvehbhab'in kelima dair
[fikir ve yaklagimlar: bu hareketin temelini olusturmaktadsr. Vehhabilik ilk once
bid atlere karst dini bir hareket olarak ortaya ¢ikmis daha sonralar: ise siyasi bir
amaca biiriinmiistiir. Ayrica bu calismada bugiinkii Suudi Arabistan Kralligi'nin

olusumunda hayati oneme sahip olan Vehhabi ailesi ve Suud hanedanliginin ta-
ribsel iliskilerine yer verilmektedir.

Anabhtar Kelimeler: Vehhabilik, Suudi Arabistan, Kelim, Tevhit, Mezhep
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Introduction

Arabic word madhab (literally sect) is a way, principle, method, and a
tradition in dictionary. As a technical term, it means a path that somebody
or a leader of a thought school chose and kept ongoing on that way in terms
of religious doctrine and practise. In general meaning, the word of madhab is
used synonymously with firgah (plu. firag). In medieval Islamic scholarship,
books relevant to the field, in the history of Islamic sects, were written with this
name (i.e. al-farq bayn al-firaq by al-Baghdadi). Schism in Islam has a number
of variations, but in some definite point, there is an absolute unity among
all sects or groups. For example, all of them accept that the holy Qur'an and
Sunnah, the prophet Muhammad’s words, behaviours, and approvals, are the
sources of the religion. However, they differ from each other in some details;
such as belief issues, daily religious rituals and practices; and methodology.'

According to Muhammad Abu Zahra, well-known historian of Islamic
sects, sects in Islam have different tendencies. We can classify them into
three main groups: a) Belief sects, those are different from others in aspect
of Islamic belief, such as human freedom, predestination, and Allah’s acts.
Islamic scholars, and hence faith schools, raised different views on that topics.
At the same time, the main belief sects are agreed in the oneness of Allah
(tawheed). b) Political sects, those differ from others about choosing a caliph
to succeed the Prophet Muhammad. ¢) Jurisprudent sects, those regularize
religious affairs between humans and they also explain rules related to daily
religious life deriving rules and obligations from the sources of religion.?

Comparing sect term with Christian context will contribute to understand
it more accurately. In English, it is a term that defines a religiously separated
group, but in its historical usage in Christendom, it carried a distinctly
pejorative connotation. A sect was a movement committed to heretical belief
and often to ritual acts and practices that departed from orthodox religious
procedures.’ Especially in societies with a dominant or established church,
the label “sect” has been assigned to all religious organisations separated
from church. For example, “in nineteenth-century Britain, ‘the sects’ were a
collective label for such Nonconformist bodies as the Congregationalists, the
Baptists, and the Methodists.™

1 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sa-to Hahiyat, Istanbul, 2001, p.
7.

2 Abu Zahra, Muhammad, Tarihu'l-Mezahibi'l-Islamiyye (translated by Sibgatullah Kaya),
Istanbul Matbaacilik, Istanbul, 2003, p. 27.

3 Wilson, Bryan, Religion In Sociological Perspective, Oxford University Press, Oxford, 1982,
p. 89

4 Hill, Michael, ‘Sect, in The Encyclopaedia of Religion, Vol.13, Macmillan, London, 1987,
pp.154-158.
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Sects manifest a number of characteristics in Christianity: Wilson
explains these characteristics as “exclusivity, monopoly, total commitment,
voluntarism, protest orientation, accession by merit and so on.” Sects are
religious organisations separated from church and they are against, protestant
to the church and its dogmas. As far as I understood from encyclopaedia of
religion, in the West the church lost its power after sectarian movements.
In addition to this, the force of secularisation affected badly conventional
religion. It was seen a decline about religious life and its impact in Western
societies. As a result, “religion in the West has generally become a department
of the social order rather than the pervasive, or even determinant, influence
it once was.”®

Islamic sectarianism differs from Christian context in some points that
Islamic sects do not include all characteristics like Christian sects have. Muslim
schism is two main parts, Sunni and Shia. Sunnism consists of a number of
sub sects that the majority of them accept others under an inclusive banner,
ahle Sunnah wal Jamaah (a group of people follow the path of Prophet).
Shi’a emerged as a political sect initially, with the martyrdom of grandson
of the Prophet Muhammad, Husayin b. Ali, at Karbala in 684. Later on, it
gradually transformed into a belief sect, which includes some extremist sub
sects within.

Both Sunni and Shi’a sects have existed since the seventh century. But, the
stage of history witnessed a number of sects within each category. Here, I will
focus on more recent one, Wahhabiyya movement emerged in the Najd region
of Arabian Peninsula in the 18™ century. Some questions bear in mind about
this pre-modern sectarian movement: what factors led to the emergence of
this sect? What was the aim of Ibn Abdulwahhab initially, and how, originally
being, a faith sect transformed into political one? What is the influence of
Wahhabiyya on current public life in Saudi Arabia? With this article I will try
to find answers to the above questions.

This article begins to introduce Wahhabiyya as a new initiative to re-
form Islamic belief and practices with the ideology and view of its leading
scholar, Muhammad b. Abdulwahhab (d.1792). The views and approach
of Ibn Abdullwahhab to Islamic theology construct the second part of this
article. Finally, it is illustrated how the movement transformed into a political
organisation and ultimately formed current kingdom of Saudi Arabia.

5 Wilson, Religion In Sociological Perspective, p. 91-95.
6 Ibid, p. 160.
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The Formative Period of Wahhabism

Wahhabism emerged in the province of Najd, a broad desert expanse
located in central Arabian Peninsula, in the 18" century. It is generally defined
as a reaction movement against extremist emotions about sanctifying saint
people, already dead, and hoping blessing and intercession (shafaah) from
them. Having visited their tomb, ordinary Muslims were aiming to be able to
reach Allah through that awliyaullah (friends of Allah, literally). At that time,
so many innovations were common that both religious doctrines and rituals
transformed by local custom and pre-Islamic cultures. Thus, Wahhabism
protested against all above-mentioned tendencies and revived Ibn Taymiyyah’s
thoughts in terms of both religion and worldview.” The name of Wahhabi had
been given to Wahhabis by those who against that group; while they name
themselves as monotheists (Muvahhidun). Today, Wahhabism is the formal
sect of The Saudi Arabia, and it is still called with the same name.®

The sect is known with “Wahhabi name” ascribed its formulator,
Muhammad ibn Abd al-Wahhab. He was born in the town of al-Uyaynah in
the Arabian province of Najd, in 1702. He was descended from a prestigious
family of Hanbali jurist and theologians. His grandfather was a gadi (judge)
and recognized as the greatest scholar and authority on Hanbali jurisprudence
in Najd during his lifetime. His uncle, Ibrahim ibn Sulayman, was a judge an
issuer of legal opinions (fztawa), in the towns and settlements surrounding
al-Uyaynah, where he often was called in to settle disputes. His father, Abd
al-Wahhab ibn Sulayman, was the gadi of al-Uyaynah and served as his first
teacher of both religion and jurisprudence (figh).’

Coming from such a scholar family, he was able to gain a traditional
religious education. He showed his intelligence to his family in his early
childhood. For example, when he memorized the whole Quran he did not
reach to ten years old."

In addition, he also studied sayings of the prophet Muhammad (hadith
collection), Qur’anic exegesis (zafseer), Islamic jurisprudence (figh), and
writings of various #/ama on the fundamental principles of Islam. Of all
of the literature he studied, the badith and tafseer were the most influential

Abu Zahra, Taribul-Mezahibi'l-Islamiyye, 2003: p. 221.
8 Figlalt, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 105.

Comp. Kursun, Zekeriya, al- Uthmaniyyun wa-Al Sa‘ud fi al-arshif al-"Uthmani, 1745-
1914, Dar al-Arabiyyah lil-Mawsu‘at, Beirut, 2005, pp. 22-23; Delong Bas, Natana J.,
Wahhabi Islam: from revival and reform to global jihad, 1. B. Tauris, Oxford University
Press, London, 2004, p. 17-18.

10 Kursun, al- Uthmaniyyun..., p.34.
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in developing his worldview. References to the Qur’an and the hadith are
abundant in all of his written works."!

Having an elite educational environment, he learnt all mentioned studies
within a short time. He carried on studying in Maccah and Madinah after
making Hajj pilgrimage to Maccah. There, he was affected by whom Ahmad
Ibn al- Taymiyyah and Ibn Kayyim al- Cavziyyah, are accepted as two of the
most important people from the Hanbali school. As a result of their ideas and
views in religious life, he made a decision to focus on Qur’an and Sunnah,
rather than wasting time to engage in jurisprudent and philosophical books.
Then he travelled the other famous cities under the management of Ottoman
Empire, such as Basra, Baghdad, and Damascus. When he was doing his
journey, a tuberculosis disease occurred in Uyaynah and its governor died
due to this killing illness. Moreover, the new governor did not follow his
father’s methodology and ended Ibn abd al-Wahhab’s judge. Thereby, he went
to Huraymila which is located in the north of Riyad."

On his arrival in Huraymila, he resumed his studies with his father and
began preaching against innovations (bid'ah) practiced there in both words
and deeds. It was during this stay in Huraymila that he wrote his most
famous treatise, Kitab al-Tawheed (the book of monotheism), copies of which
circulated quickly and widely throughout Najd. Although his ideology and
the movement he inspired have been dismissed by some, the historical record
shows that Ibn abd al-Wahhab’s influence spreaded over a wide area within a
short period of time, suggesting that the message he preached found broad
range of support.

After his father’s death, he resumed preaching and teaching activities
and he also tried to disseminate his views in Najd region by declaring the
movement’s motto “al- amr bil —maruf wa'n nahy ani’l —munkar” (enjoining
what is right, and forbidding what is wrong). But everybody did not agree
with his ideas and, even some threatened to kill him. Consequently, Ibn abd
al-Wahhab returned from Huraymila to his hometown Uyaynah, which had
been rebuilt and governed by Uthman Ibn Hamid Ibn Muammar. Ibn abd
al-Wahhab established a friendship with Ibn Muammar. He had promised
to Ibn Muammar by inviting his personal views that Allah would made him
a political authority in the region of Najd as long as he helped to Allah’s
religion. Furthermore, Ibn abd al-Wahhab married with the cousin of Ibn
Muammar (aunt’s daughter).'

11 Ibn Abd al-Wahhab, Muhammad, Kitab al-1awheed, Dar al-Ma‘arif, Cairo: 1974, p. 10
12 Kursun, al-"Uthmaniyyun..., p.36.
13 Delong Bas, Wahhabi Islam..., p. 23.
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Close family relationship prepared a ground for later developments that
they finally gave a decision about an alliance in both religious and political
sphere. Accordingly, Ibn abd al-Wahhab was going to give support to Ibn
Muammar for his political ambitions to disseminate his governance over
Najd and possibly beyond. Ibn Muammar agreed, and Ibn abd al-Wahhab
embarked on a broad public preaching campaign. Delong Bas argues that this
alliance was very important for several reasons:

First, it foreshadowed the later alliance between Muhammad
Ibn Saud and Ibn abd al-Wahhab that led to the foundation
of the first Saudi state, which remains intact today as the
third Saudi state. This was a tactic adopted by many other
eighteenth century reformers throughout the Muslim world.
The formation was not unique to the Wahhabis. Second,
this alliance made clear the religious basis for the political
movement that grew out of Ibn abd al-Wahhab’s religious
teachings and ultimately became known as Wahhabism. What
was important about this religious vision as it was translated
into the political sphere was that the leader was to proclaim
and adhere to the principle of tawheed. The third issue of
importance with respect to this time period is the fact that
three acts that have come to symbolize the Wahhabi movement
occurred during it. These acts were cutting down of a sacred
tree, the destruction of a tomb monument, and stoning of an
adulteress.

Consequently, Ibn abd al-Wahhab became a famous person in Uyaynah.
Nonetheless, ordinary Muslims were alarmed in worrying about his views.
Worries found a place in the minds of some people who consulted to Beni
Khalid Tribe’s amir, Suleiman Ibn Uray’ir, and requested from him to find a
solution this situation. He offered to kill Ibn abd al-Wahhab or to exile from
that region. Thus, Ibn abd al-Wahhab was exiled to Dar’iyyah, where is very
close to Riyad, and met there with Amir Muhammad Ibn Suud. As a result,
as mentioned the above quote, the agreement between him and Ibn Suud,
provided basis of Wahhabi state built in 1744. With this agreement, not only
did Ibn abd al-Wahhab achieve good opportunities and supports in terms of
power and finance to disseminate his views and defence, but also Ibn Suud
gained intellectual support for expanding his state’s borders and authority.

Ibn abd al-Wahhab began to spread his ideology and views had already
existed in his book, Kitab al- Tawheed (the Book of Monotheism), and to
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invite people to the true religion by giving up shirk (association) and all
bid'ah (innovations). He insisted on calling innovators for the true religion
even if by sword and fighting in aspect of his understanding the principles of
Islam. He argued that people were in the wrong way by visiting tombs and
participating in Suf7 activities. According to him the last two acts caused to
spoil monotheism and triggered it in the Muslim world.

As a result of that view, he announced that those innovators were mushriks
(associate partner with Allah), so their goods and bloods were permitted
(halal) for Muvahhidun (Wahhabis). Figlali quotes from Ahmed Cevdet Pasha,
famous Ottoman historian, that all of discourses were excellent opportunity
for people lived in Najd region. The society included various nation and tribes
coming from Yemen, Aden, Iran, India, Iraq and Damascus.'* Therefore, it
was a region that all turmoil and revolts against the first four caliphs appeared
in there. For instance, just after the death prophet of Muhammad, a group of
people argued themselves as prophet, such as Museylematu’l- Kezzab, Secah,
Tulayha and Asvadu’l- Ansi. In brief, the character of society and historical
connections played a crucial factor in the expansion of Ibn Abdalwahhab’s
view in that region, very quickly. Lack of education and a tendency toward to
attack someone else’s properties are some other hallmarks of Bedouins in that
region. In what follows, I am going to focus on teachings and theology of Ibn

Abdulwahhab.

Tawheed (absolute monotheism, oneness or uniqueness of Allah)

The trawheed doctrine constructs the fundamentality of Ibn abd al-
Wahhab’s theology."” Other theological views, namely, shirk (associations)
and bid'a (innovations), safaah (intercession), all are based on this principle.'®
In Islamic theology, all theologians unanimously agree that rwheed is the
oneness of Allah in terms of his personality, characters and actions. Thus, it
becomes the first condition of faith. When we look at the content of the holy
Qur’an, we notice from overwhelming majority of the verses that Allah takes
our attention towards his absolute oneness. In the holy Qur’an, undoubtedly,
all prophets invite their communities to pray for only Allah. Qur’anic verses
highlight strongly the absolute monotheism by sampling examples from
previous communities.

14 Viglal, Cagrmizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 107.
15 Ibn Abd al-Wahhab, Kitab al-Tawheed, p.7-11
16 Figlal, Cagrmizda Itikadi Islam Mezhepleri, p.110.
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Having emphasised the message and importance of rmwheed, Ibn abd
al-Wahhab and his supporters called themselves as Muwahhidun or abl al-
tawheed. However, the movements opponents derive the term Wahhabi from
the name of Ibn abd al-Wahhab. According to Ibn Abdulwahhab, rawheed is
three types: tawheed of lordship (rububiyyah), tawheed of divinity (ulubiyyah)
and the mwheed of Allah’s name and attributes.'” Tawheed of lordship refers to
Allah’s possession of absolute power over heaven and earth, life and death. The
second type is divinity, requires devotion to service and worships merely for
Allah. Muslims must recognize Allah alone as the ruler of the whole universe
without associating anything to him. The third type of tawheed is that Allah’s
names and characteristics, established by the previous two types of tawheed.
For instance, Allah’s characteristics are defined by Allah’s role as a Lord and
Divine-being. Consequently, assigning Allah’s characteristics to human beings,
even if they are kings or masters of slaves, constitutes a violation to Allah’s
uniqueness. Only Allah truly possesses anything, and only Allah can truly
educate human beings."®

Ibn abd al-Wahhab mostly emphasised the above issues in his books, Kizab
al- Tawheed (the Book of Monotheism) and Kasf” al-Shubuhbat (Discovering
the suspicious things). He supports his views saying that, Cahiliyah Arabs
violated monotheism when they in wealth and prosperity by refuging to
angels, saint people and stones. However, when they faced any difficulty, they
believed only in Allah displaying exact faith and asking help."

In daily life, Ibn abd al-Wahhab and his supporters follow the view of
Ibn Taymiyyah,*® renowned Muslim theologian died in 1328. According to
him, deeds are part of faith. For Wahhabis, consequently, if someone does
not make his or her religious obligation because of laziness or apathy, (s)he
will become an infidel (kaféer), whose blood and property is lawful (halal) for
them. As Wahhabis believe that practical life is the part of faith, they admit
those who do not practice one of absolute duties such as five pillars of Islam,
praying five times in a day, fasting, pilgrimage, and alms-giving, as infidel
departed from Islam. Furthermore, they see other Muslims who do not think
like Wahhabis, as mushriks (associate partners to Allah). Thus, their bloods
and goods are halal for Wahhabis, too.”!

17 Ibn Abd al-Wahhab, Kitab al-Tawheed, p.7-11

18 Delong Bas, Wahhabi Islam..., p. 57.

19 Fglal, Cagrmizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 112.

20 Figlali, quotes from The Archive of Prime Ministry, Hattt Humayun no: 3799
21 Biglaly, Cagimizda ltikadi Islam Mezhepleri, p.113-114.
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A war to innovations (bid’ah)

Ibn abd al-Wahhab claims that anything not mentioned in the Qur’an or
the authentic Hadith is a bid'ah (innovation). He also argues that adopting
innovations or practising them means that to depart from the religion. He,
thus, dishonours Muslims those do not give up innovations and claims
from this aspect that the Muslim communities and public have been living
coincidence with innovations for centuries.”

Consequently, he declares a war toward three things very common at that
time: 1) the issue of tomb visits and requests intercession from saint people;
2) building up shrines and tombs; and 3) all hurafah (superstitious practices)
against the main principles of Islamic creed. Regarding the first, Ibn abd al-
Wahhab devoted one-sixth of Kitab al-Tawheed to discuss visiting the tombs
and graves. The book consists of sixty-six chapters: four discuss the prohibition
against worship and prayer in graveyards and shrines; and seven discuss the
prohibition against requesting intercession with Allah. Ibn abd al-Wahhab’s
discussion was not just a blanket condemnation of such practises but also
served as an opportunity to remind his followers that Muslims must consider
both their own intent and the potential response and reaction of other people
to any actions they undertake prior to engaging in them. As a result of that
vies, the first action towards such practices was seen in Uyaynah by destroying
Zayd Ibn al- Hattab’s tomb. Relating to this event, Wahhabis are called “the
destroyers of temples or tombs” by Western writers.” Ibn abd al-Wahhab’s
opinions about this issue based on Ibn Taymiyyah’s views that he introduced
the well-known hadith? about visiting temples as an evidence to that view.

They see this hadith as evidence and claim that visiting tombs means equally
shirk (associate a partner to Allah). Furthermore, to worship in a grave/tomb
even if not shirk is uprising to Allah and His messenger, also against to the
religion. As a result, these are the biggest shirks and fearful innovations.”

Secondly, it is directly related to the first issue, according to Ibn Abd al-
Wahhab building dome (kubbah), sacrificing animals in the tombs (zurbah)
and expecting barakah (blessing) from the awliya (lit. friends) are as the

22 Kursun, al- Uthmaniyyun..., p. 41.

23 Figlali, Cagimizda [tikadi Islam Mezhepleri, p. 120.

24 ‘The hadith is that Abu Hurairah reported: “Allah’s Messenger (may peace be upon him)
said: Do not undertake journey but to three mosques: this mosque of mine, the Mosque
of Al-Haram and the Agsa Mosque (Bait Al-Magqdis).” [Hadith number in Sahih Muslim
(Arabic only): 2475]

25 Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 121.
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biggest innovation (bidah). Consequently, all mentioned actions are seen as
kufr (blasphemy).? It could be said that there was indeed a fanatical behaviour
to tombs and saint people at that time, and Ibn Abd al-Wahhab was right for
such practices. Thirdly, it is generally related to daily life and called hurafah
(superstition), such wearing amulets, relying on sorcery and future tellers,
adorning mosques, shrines, and so on.”” Having impacted upon the public
life, it had soon been realised that some views were extremely marginal. For
instance, the cloth of Kabah was so ragged that pilgrims could not stand
to look at the holy Ka’bah.” Although the third issue is a prohibition, is it
truly applicable to daily life, or how many Wahhabis obey this prohibition in
reality?

Wahhabis also claim that all verses including Allah’s personal nouns and
characteristics should be understood without making exegeses in any way and
meant according to first/general meaning. They argue that the Salaf (the first
three generations of the Muslim community) did not make any exegesis on such
verses and accepted them originally coming from Allah and His messenger’s
interpretation in order to avoid making embody or reify them. As a result, for
Wahhabis, to comment on these verses is a job of innovators. Figlali points out
that with this view Ibn abd al-Wahhab had followed the steps of Ahmad Ibn
Hanbal.* Conversely, accepting Allah’s characteristics with the first meaning
or literally is extremely dangerous and means absolutely embodiment. The
majority of Ahl as-Sunnah val-Jamaah scholars agree with the same idea
about not to embody and say anything about Allah’s characteristics.

We can conclude from the above information that for the issue of
intercession and grave visits, communities tended to return old habits and
pre-Islamic rituals. Thereby, Ibn Abd al-Wahhab was truly right to warn
and finally fight with them. However, it does not necessarily give a right for
Wahhabis to kill other Muslims.

Al-Amr bi’l Ma’ruf wa al-Nahy ani’l Munkar (enjoining what is right,
forbidding what is wrong)
This title is a Qur'anic phrase and derived from the third surah, verse 110

and fifth surah, verse 99. All Islamic sects or groups have accepted this principle
and tried to act accordingly. But in practice, it is differently understood among

26 Kursun, al- Uthmaniyyun. .., p. 41; Figlaly, Cagimizda Itikadi lslam Mezhepleri, p. 121.
27 Ibn Abd al-Wahhab, Kitab al-Tawheed, p. 68-75

28 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 124

29 Ibid, p. 124.
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some sects like Wahhabis. Ibn Abd al-Wahhab disseminated his views with
this slogan and was able to reach more and more people, but occasionally he
used sword to do this and so many Muslims were killed. Figlali agues that
Abhle Sunnah scholars accept this issue with an admissible way in order not to
cause any confusion, fitnah (provocation), and segregation. They also want
to commit this work accordingly to every Muslim’s conditions by doing all
religious duties and being far from all prohibitions via middle way as it is
mentioned in the fifth surah, verse 99.

Since Wahhabis think it is essential to fight against innovation, they have
not been far from fighting and raising sword other Muslims do not think like
Wahhabis. Ibn Abd al-Wahhab transmits Ibn Taymiyyah’s views about this
topic word by word. For him, “enjoining what is right and forbidding what
is wrong” sould be done in three ways: to know what is right and wrong. The
second is that to make or support goodness and to prevent badness and to
be far from it. The third one is to be patient by giving effort while dealing
with this issue. This issue composes of background principle of Ibn abd al-
Wahhab’s jihad understanding.’® After giving this very brief account on Ibn
abd al-Wahhab’s views, it is useful to resume the history of Wahhabism.

The Death of Ibn Abd al-Wahhab and Wahhabism’s Expansion
When Ibn abd al-Wahhab died in 1792, the other side of this movement,

namely political, overbalanced to religious side. Commins mentions that:

In the 1780s and 1790s, the Saudi amirate’s expansion brought
it to the borders of Ottoman Empire’s Arabian possessions in
al-Hasa and Hijaz. In doing so, the Wahhabi mission assumed
a more threatening aspect to Ottoman Ulama in those regions
and they urged Istanbul to take action to suppress the Najdi
movement. In 1793, for example, an Ottoman qadi in Medina
collected the signatures of more than 50 ofhicials on a letter to
Istanbul. He compared the Wahhabis to a tenth-century Shiite
sect, the Qarmatians, who were notorious in Islamic history
for raiding Mecca and stealing the black stone embedded in
the Ka’ba. By 1802, the Ottomans were mounting a doctrinal
campaign, sending official tracts refuting Wahhabi positions
and likening them to the Kharijites of early Islamic times.!

30 Kursun, al- Uthmaniyyun..., p. 42).

31 Commins, David Dean, 7he Wahhabi mission and Saudi Arabia, 1.B. Tauris, London,
2006, p. 30.
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Initially, this movement was reported to Istanbul, but mostly scholars
ignored this movement, because in the past similar movements was seen in
the borders of the empire. The Wahhabi’s views were not new in terms of
religious side, but political side was not evaluated as a threat.

Ibn Saud’s son, Abd al Aziz, carried on gaining lands next to amirates’
borders, like his father. Undoubtedly, it was extremely good opportunity to
gain land due to fact that they are remote from the government of Ottoman
Empire. Not only Ottoman Empire was powerless but also it was engaging
with Russia and Iran wars at this time. The weakness of Ottoman Empire gave
more opportunity and courage to Wahhabis.

Abd al-Aziz Ibn Suud was able to gather both religious and political
leadership in his personality. Furthermore, he managed to combine the other
tribes that existed in the region of Najd with Wahhabi doctrines. In 1802, he
claimed that some Wahabis were killed due to a conflict between Shiites and
Wahhabis, as a result of this he had revenge of them by killing thousands of
people who participated in Karbala mourning. In addition to this the tomb
of Husain Ibn Ali was destroyed. After this event, Ibn Suud occupied Taif,
Mecca, and Medina. Accordingly, he reached his desires conquering these
holy cities between 1802 and 1806.%

According to Figlali, when Wahhabis took the two holy cities under
control, Ibn Suud said that:

Your religion became excellent and you did very well and
Allah consented from you choosing Islam. From now on, do
not respect to your fathers and grandfathers false beliefs and
be fair from praying for them so that Allah forgives them, and
remembering them. Undoubtedly, they died in an absolute
association to Allah. To stand up in front of the tomb of the
prophet and to say: may peace be upon him are illegal for
our sect. For this reason, passers-by must pass without saying
above phrase and should say assalamu ala Muhammad.*

We can infer a conclusion from the above quote that the structure of Najd
plays a vital role in the emergence and spread of Wahhabism. Because, the
majority of tribes are Bedouins live in the desert, and they are remote from
city centres as well as cultural, intellectual activities. For this reason they could

32 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 108; Kursun, al-"Uthmaniyyun..., p.109
and see also Commins, 7he Wahhabi mission...,p.30-32.

33 Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 109.
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be directed easily, if they are given some rewards for their effort. After the war,
booties are shared amongst participants. Thus, it would be good reason to
fight for Bedouins do not have regular earnings.

There was a conflict between Ottoman and Wahhabi scholars. Although
Ottoman ulama accept four legal schools namely, Hanafi, Shaft’i, Maliki and
Hanbali; “Wahhabbism recognizes only one Sunni legal school, Hanbali.”**
Disagreements circulated around this topic, and finally this polemical hostility
turned into a political confrontation after the Saudi conquest of Mecca and
Medina in 1803-1806 as we mentioned above. In 1811, the Wahhabi-Saudi
State had lands from Aleppo to Indian Ocean in the North; from Basra Gulf
and the border of Iraq to Red Sea in the East.®

Wahhabi state had become the central Arabian power in the region.
Ottoman Empire noticed this and took measures against to them by sending
Muhammad Ali Pasha, governor of Egypt. He had a well organised army and
retook Mecca, Medina and Taif from Wahhabis in 1812-13. Suddenly, Ibn
Suud died and his family and children were sent to Istanbul. As a result, the
first period of Wahhabi State ended. On the other hand, Turki Ibn Abdullah,
who was from Saudi family, managed to escape from the war, re-established
Wahhabi state by choosing Riyad as a capital city.*

In brief, latterly, the next leaders modernised the Wahhabi state in the
late nineteenth century. In 1901, Abd ul Aziz Ibn Suud triggered this
modernisation; he was also supported by British-Indian government and
accepted as the governor of Najd, al-Hasa, Katif, Cubeyl and the other regions.
According to the treaty with the British Indian government, these regions and
cities will inherit to his children or fellowships; the governor assistant will not
disagree with British-Indian government and obey the recommendations and
decisions given by British-Indian government.

After the First World War, Ottoman Empire retreated from Medina in
1918. A couple of years later, 1921-25, Hail, Taif, Jeddah and Medina were
occupied by Wahhabis and Ibn Suud was accepted as the king of Najd and
Hijaz regions. According to Jeddah treaty, which made between British and
Wahhabi State in 20 May 1927, the Wahhabi state got rid of the previous
treaty’s heavy conditions. Ibn Suud, declared the independency of the

34 Bennett, Clinton, Muslims and modernity: an introduction to the issues and debates,
Continuum, London, p. 54.

35 Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, p. 109.
36 Ibid, p.109.
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state. And in 1932, its name has been changed as “The Kingdom of Saudi
Arabia.”?’

The Kingdom of Saudi Arabia in the 20" Century

The kingdom was founded with a combination consisted of force and
ideological mobilisation. King Saud maintained this alliance to constitute
new state and legitimise its regime. The #/ama had a crucial effect on political
issues since Ibn Abd al-Wahhab. In the Saudi context, the term wulama is
referred to those religious scholars who are “the judges (gadis) of different
ranks, religious lawyers and all the other alims engaged in the judical system;
the various ranks of religious teachers (mudarris); imams and the other office-
holders of consequence in the mosques.”® The wlama have direct political
influence because of their long-standing connection with the elite itself. The
leading ulama are from important families, like descendants from Ibn Abd al-
Wahhab, and their ties to the Al-Saud family are particularly close.””

Ibn Saud settled certain nomads to ancestral lands in order to get control
and create a unique nation. Piscatori argues that “the motivation was clearly
Islamic: an adherent was called 244 or brother; the movement as a whole, the
Ikhwan, or brotherhood; and each settlement a /772 — a migration from the
corrupted to the purifying existence, just as Muhammad’s ‘flight’ from Mecca
to Medina had been.”*

Accordingly, King Saud and his successors had used religion to legitimate
their positions and policies. Bedouins and nomads live in deserts and even
literacy rate is very low among them. The most important thing for them is
religion and, if someone calls them for any religious event they do not hesitate
to go for the sake of God. King Saud accomplished this by emphasizing the
Royal Family’s special role as guardian of holy places, patron of the Pilgrimage
and promoter of Islamic causes throughout the world.

However, Abd al-Aziz was criticised by the Zkhwan for importing ‘un-
Islamic’ inventions: print media, motorcars, telephones and radios to the
kingdom. Subsequently, it was seen an Ikhwan rebellion. Ibn Saud was able
to gain under control “tribal forces, including the remnants of the Ikhwan,
integrating into the “White Army’ and they became loyal supporters of the

37 Ibid, p. 109-110).

38 Abir, Mordechai, Saudi Arabia in the oil era: regime and elites: conﬂift and collaboration,
Westview Press, Boulder, Colo, 1988, p.19.

39 Piscatori, James . Islam in the Political Process, Cambridge University Press, Cambridge,
1983, p.61.

40 Thid, p.61)
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regime and important components of the Saud’s powerbase.” In the second
half of 20 century, the Kingdom experienced nearly a similar situation:

By the late 1970s the foreign workforce in Saudi Arabia
numbered nearly three million, of which about 100,000 were
westerners. This phenomenon wasanathema to the conservative
population. The #/ama in particular Najd feared that, together
with Western technology, western cultural influences would
subvert the Wahhabi-Saudi way of life. Consequently, it
was seen “the 1979 ‘neo-lkhwan’ reaction, which protested
the corruption of fundamentalist jihadist Wahhabi state by
modernisation and gradual westernisation.*?

In the first half of that century, Saudi polity consisted of Arab advisers from
other countries, the heads of noble images, tribal leaders and the Wahhabi
establishment. The later 1950s, witnessed the proliferation of government
ministers and agencies some of them quite ephemeral, designed to manage
particular aspects of economic development: communications, agriculture,
education, petroleum and finance.”

Faysal was fighting Nasser’s pan-Arabism, needed the support of wlama,
moreover, for his pan-Islamic policies. Faysal claimed that pan-Arabism was
opposed to the idea of Islamic solidarity encompassing hundreds of millions
of Muslims of which the Arabs were a small, though important, component.
Subsequently, he established The World Muslim League in 1962. The
secretariats of this organisation and many of its institutions have been funded
by the Saudis. Those organisations are located in Mecca and Jeddah and
have became an important tool of Saudi foreign policy, which also promoted
later The Islamic Conference Organisation.* All above developments were
natural result of oil revenues, which contributed the modernisation process
in the country. At this process, the #/ama opposed to modernisation but their
influence gradually declined. “The alliance between the #/ama and the Sauds
was finalised by Faysal when he was Prime Minister (1958-60 and 1962-64)
and clinched during his monarchy (1964-75).”%

41 Abir, Saudi Arabia..., p. 21.

42 Thid, p.26-30.

43 Commins, The Wahhabi mission..., p.108.

44 Commins, The Wahhabi mission..., p.112; Abir, p.25)
45 Abir, Saudi Arabia..., p. 22.



Yy BAYRAM B

Conclusion

This article provides information about pre-modern reform movement
Wahhabism and its impact on the establishment of the Kingdom of Saudi
Arabia. In recent years, the term Wahhabiyya has been used synonymously
with Salafism.“ However, here we could not deal with the latter term due to
the bulk of this article. Instead, we contented the early formation period of the
movement as well as its formulator, Ibn Abd al-Wahhab’s theological views on
tawheed (monotheism), bid'ah (innovations), and shafaah (intercession), and
al-amr bi’l maruf wa al-nahy ani’l munkar (enjoining what is right, forbidding
what is wrong), which all construct the backbone of the movement. Then, the
article ended with the influence of Wahhabism on the current Saudi state that
owe its life to the movement.

Wahhabism emerged against innovations that very popular amongst
Muslim societies in the eighteenth century. Generally, innovations are known
as new thing in terms of faith and practice, which was not seen at the age
of the prophet Muhammad. Thus, Ibn Abd al-Wahhab and his successors
declared a war to innovations and disseminated their views from region to
region in order to revive authentic creed and deeds practiced by the Prophet
Muhammad and his companions (salaf u salibin). As a starting point, the
movement was right in terms of innovations and false belief. However, having
agreed with Saud family for political desires, the movement lost its religious
impulse for an independent Saudi-Wahhabi state. Although a few times, the
Wahhabiyya movement was beaten by the Ottoman governors in the province
of Egypt, the movement survived with the help of non-Muslims, mainly
British.

The Wahhabi #/ama played a crucial role in the foundation and maintenance
of each Saudi-Wahhabi state. Zkhwan (brotherhood) enterprise amongst
Bedouins and nomad tribes reached its aim to expand Wahhabi mission
in the Arab Peninsula and its beyond. However, the influence of Wahhabi
ulama gradually declined in the recent period of the state, with modernisation
attempts King Faysal finalised their influence on politics.

46 At the beginning of the 20th century, the movement sowed itself in two versions of Salaf
thought: Saudi Salafism and Jihadi Salafism (Ikhwani). The former can be traced back into
1744 Dar’iyyah alliance between Ibn Abdul-Wahhab and Ibn Saud, since that time the
ulama have always supported the royal family. The Ikhwani or Jihadi Salafism is a product
of King Saud’s ikhwan project in the late 19th and early 20th centuries for the expansion of
Wahhabism outwards of Hijaz region.See Biiyiikkara Mehmet Ali, “11 Eyliil'le Derinlegen
Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye,” Dini Arastirmalar 7:20 (2004), pp.205-234.
More recently, with the Arab uprisings in Tunisia, Egypt, Libya, and so on, in 2011, the
term of ‘Political Salafism’ has also been used in academic milieu. See Yildirim Ramazan,
“Cemaatten Partiye Doniisen Selefilik”, Analiz, 73 (2013).
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Bu calismanin amact Sarah A. Schnitker tarafindan gelistirilen Sabir Olge-
ginin Tiirkceye uyarlamasin: gerceklestirmektir. 274 iiniversite ogrencisi iizerinde
gegerlik ve giivenirlik calismasi gerceklestirilen 11 maddeli olcegin orjinalinde ol-
dugu gibi 3 faktorlii bir yap: sergiledigi, faktor yapilarinin gegerli oldugu, geneli-
ne iligkin i¢ tutarlilik katsayisinin 0,78 oldugu saptanmagtrr. Uyarlanan élgegin
sabir konusunda yapilacak Tiirkce akademik calismalarda kullanilabilir oldugu
soylenebilir.
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ABSTRACT

Adaptation of The Patience Scale into Turkish: The Study of Validity and
Reliabiliry

The aim of this study is to adapt the Patience Scale to Turkish. That validity
and reliability studies were carried out on 274 undergraduate students, was made
up 11 items. That scale was yielded three factors as original form and its structures
of the factors were valid. It is found that adapted scales’ internal reliability co-
efficient was 0.78. This adapted scale is suitable for Turkish academic studies
related with patience.
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Giris

Tiirk dilinde kelime karsiligi aci, yoksulluk, haksizlik gibi tiziicti durum-
lar kargisinda ses ¢tkarmadan onlarin gegmesini bekleme erdemi ve dayang
olan sabur, ayrica olacak veya gelecek bir seyi telas gostermeden bekleme ola-
rak tanimlanmaktadir." Sabir kelimesinin Tiirkceye Arapcadan ge¢mis olup,
“sabera” kokiinden gelmektedir. “Sabr” Arapcada gerekli durumlarda nefsi
hapsetmek, kendini tutmak, iradesine hakim olmak demektir. Ayrica “inzi-
zar etme, bekleme ve gozleme” eylemleri “sabr” sozctugiiyle ifade edilmektedir.?
Ingilizcede sabir kavrami igin “patience” kelimesi kullanilmaktadir. Kelime-
nin sozlitkeeki karsiligi, dayanma giicii, hosa gitmeyen veya ¢aba gerektiren
bazi seylere dayanma kapasitesidir. Sadece act cekme veya bir tahrik kargisinda
degil ayni zamanda haksiz yere veya haddinden fazla gecikmis goriinen bir
sonucu beklerken veya 6nemli ihtiyaclart kargilayan bir isi yerine getirirken
sukuneti muhafaza etmek ve sogukkanli olmak “patience” kelimesi ile anlatl-
maktadir.’ Bagka bir sozliikte ise “patience” tahammiil, sebat, dayanma, disini
stkma anlamlarina gelmektedir.*

Sabur, her tiirlii zorluk, tehdit ve kayip kargisinda goniillii bir sekilde da-
yanma, direnme, gogiis germe ve sonucu bekleme egilimi olmakla birlikte
duygusal, biligsel, davranigsal boyutlariyla yasanan ¢oziimleyici psikolojik bir
siire¢ olarak tanimlanabilir. Bireyin hayati anlamlandirmasindan baslayarak
omriiniin sonuna kadar siirecek yagamsal miicadelesinde ona gii¢ veren, denge
ve uyum arayisinda destek saglayan sabir, onu bagariya gétiiren ve ardindan
mutluluk hedefine ulasmasina aracilik eden psikolojik bir olgudur.

Sabir ¢aba ile elde edilir ve bu ¢aba otomatik degildir. Daha ¢ok bireyin i¢
benliginin kontroliinii ve biiyiik bir yogunlagmay1 icermektedir.” Sabir kavra-
mu1 psikolojik perspektiften degerlendirildiginde, duygu unsuru kuvvetli an-
cak biligsel unsuru agir basan bir tutum oldugu séylenebilir. Tutumlar belirli
bir takim kisi, nesne ve olaylara karst siirekli olarak benzer bi¢cimde davran-

1 Tirk Dil Kurumu, Ziirkee Sozliik, ( Yeni Baski), Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara
1988, C1I, s. 1236.

2 Ibn Manzur Ebul-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisaniil Arab, Daru’l Ma-
arif, Kahire, tsz, s.2391; El-Isfahant Ragib, Miifredat Elﬁzz_i’/ Kur'an-Kur'an Kavramlar:
Sozliigii, (3. Baski), (Cev.: Yusuf Tiirker), Pinar Yayinlari, Istanbul Mayis 2012, s. 839-
841.

3 Merriam- Webster’s Dictionary of Synonyms, Merriam- Webster, Incorporated Springfi-
eld Massachusetts, USA 1984, 5.598.

4 Redhouse, fngilz'zce— Tiirkge Sozliik, ( 20. bask1), Redhouse Yayinevi, Istanbul 1993, 5.706.

S Turfe, Tallal Alie, Patience in Islam: Sabr, ( 1st used ), Tahrike Tarsile Qur'an Inc., Elm-
hurst, New York 1996, s. 30.
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mamiza neden olan, kendileri gézlemlenemeyen fakat gozlemlenebilen bazi
davraniglara yol agug1 varsayilan 8grenilmis bazi egilimlerdir.® Bu egilimler bi-
reyin belli bir insana, gruba, nesneye, olaya yonelik olumlu veya olumsuz bir
sekilde diisiinmesine, hissetmesine veya davranmasina yol agmakta ve oldukga
istikrarli, yargisal bir nitelik tasimaktadir.” Sabir duygusu, sabir tutumunun
duygusal 6gesini olusturmaktadir. Sabrin tek bir deger alani ile sinirli olma-
yan ahlaki, dini, insani bir deger olmasi ve erdemler sinifina dahil edilmesi,
dinler tarafindan desteklenmesi, ahlaken dogru bulunmast, yararlarinin kabul
edilmesi, toplumsal bir destege sahip olmasi, hatta atasozlerine konu olmast
nedeniyle kiiltiirel bir alt yapisinin olmast v.b. faktorler onun bilissel temelini
olugturabilmektedir. Ayni zamanda sabir bir davranis olarak gozlemlenebilen,
giiclii tutum olarak da hayata karst sabirli olma konusunda kararli olan birey
tarafindan secilmis bir davranis bi¢imidir. Buna gore sabirli birey her tiirli
zorluk kargisinda direnme, dayanma, miicadele etme azmine sahip, sebatkér
biri iken sabir 6zelligine sahip olmayan birey muhtemelen tamamen sabirdan
yoksun olan degil, sabir tutumu zayif olandir.

Sabir en temel anlamda bireyin, kosullar ve zaman dilimlerinin genis yel-
pazesinde ortaya ¢ikan hayal kirikligi, stkint1 veya act gekme durumlari karsi-
sinda sakince bekleme egilimi olarak da tanimlanmaktadir.® Sabri davranisin
iki kutbu arasinda ortalama olarak kavramlagtirmanin daha dogru olabilece-
gini belirten Schnitker onu, Aristoteles’in “erdemli bir eylem daima eksiklik
ve fazlalik icinde yansitilan bozuklugun iki ucu arasinda ara bir durumdur”
tanimlamasina dayandirarak “tembelligin noksanligi ve atakligin asirilig ara-
sinda ortalama bir durum” olarak tarif etmektedir.” Ayrica sabir, diger erdem-
lerin tizerinde gelistigi temel degerdir.'® Bu yoniiyle metanet, azim, sebat gibi
erdemler bizzat sabir manasini icinde barindirirken, umut, hosgori, siikiir,
alcakgoniilliliik gibi erdemler sabirla giiclii bir iliski icerisindedir.

Sabur bir kisilik 6zelligi niteligi tasidigindan bireyin olaylart anlamlandir-
masi ve degerlendirmesi asgamasindan baglayip, ¢oziimleme asamasina kadar
problem ¢ozme veya basa ¢tkmanin her evresinde etkili olabilen, gerekli dav-

6 Kagitgibagi, Cigdem, Insan ve Insanlar, (9. Baski), Evrim Matbaasi, Istanbul 1996, s. 86;
Eng, Mithat, Rub Bilim Terimleri Sozliigii, Karatepe Yayinlari, Ankara 1990, 5.148.

7 Budak, Selguk, Psikoloji Sozliigii, (4. Baski), Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2009, s.
747.

8 Schnitker, Sarah A., “An Examination of Patience and Well-Being”, 7he Journal of Positive
Psychology, Vol.7, No.4, July 2012, s. 263.

9 Schnitker, “An Examination of Patience and Well-Being”, s. 264; Maclntyre, Alasdair,
Ethikin Kisa Taribi- Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila, Paradigma Yaymlari, Istanbul
2001, s. 75, 76.



Mebrure DOGAN - Cigdem GULMEZ -

ranisa zemin hazirlayan bir egilim olarak degerlendirilebilir. Sabir, bireyin
“sabirl’” olarak nitelendirilmesinde oldugu gibi bir egilim veya ozellik olma-
stnin yant sira “sabirla bekleme” de oldugu gibi durumsal bir eylemi ifade
etmektedir. Gergek sabir gostergesi hem duygusal hem de davranigsal 6gelerin
her ikisini icermektedir. "' “ Durumluk sabir”, birey sabir tutumunu kazanma-
mis olsa da sartlar gerektirdiginde zorunluluktan yasanabilmektedir. Ancak
Aristoteles’e gore birey adil seyleri yapa yapa adil, 6l¢iilii davrana davrana ol-
ciilti, yigitce davrana davrana yigit olmaktadir.'> Dolayisiyla sabir davranist
tekrarlana tekrarlana “sirekli sabir” tutumu gelistirilebilir. “Durumluk sabir”,
sabrin 6grenilmesi ve tutum haline gelmesi siirecinin baslangic asamast kabul
edilebilir. Sabir bir egilim ve tutum oldugunda, “siirekli sabir’dan soz edile-
bilir.

Sabursizlikla ilgili kisilik psikolojisi alaninda yapilan ve sabrin anlagilmas:
konusunda bilgi veren ¢alisma bulgularina ragmen', sabirsizlik ve sabrin tam
olarak kargitlig1 yansitmadigina dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Sabrin temelin-
deki psikolojik siiregler ile sabirsizligin temelindeki psikolojik siirecler paralel
olmadigindan sabur, iyimserlik ve kétiimserlikte oldugu gibi sabirsizligin tam
kargit1 degildir. Sabir ve sabirsizligin birbiriyle iliskili oldugu muhakkakur fa-
kat her zaman zitliklarin uyusmasi zorunlu olmamaktadir. Zira pozitif duygu-
lar her zaman dogrudan negatif duygularin aynasi yani yansimasi degildir."4

Sabir haz geciktirme yetenegi (ability to delay gratification) ile ayn: sey
degildir. Gelecekteki bazi tegvikleri kazanabilmek i¢in mevcut 6diilden vazge-
cebilme yetenegi anlamina gelen “haz geciktirme yetenegi”, sabirla es anlamli
goriinmektedir. Ancak haz geciktirme yetenegi her ne kadar sabir duygusunu
icinde barindiran ve temelde sabra ihtiya¢ duyulan bir 6zellik olsa da sabrin
haz geciktirme yetenegine indirgenmesi dogru degildir. Saburla iligkili olmasi-
na ragmen simdiki kiigiik bir 6diil ile daha sonraki biiyiik 6diil arasinda agik
bir secimi icerdigi i¢in haz geciktirme farklidir. Sabir davranigi, dogrudan bek-

10 Tarhan, Nevzat, Duygularin Psikolojisi, (10.Baski), Timas Yayinlari, Istanbul 2011 s. 130.

11 Schnitker, Sarah Ann, An Examination of Patience and Well-being, (Dissertation Doctor of
Philosophy in Psychology), California 2010, s. 3.

12 Maclntyre, Ethikin Kisa Tarihi, s. 75.

13 Spence,Janet, T., Helmreich Robert L. and Pred Robert, S., “Impatience Versus Achieve-

ment Strivings in the Type A Pattern: Differential Effects on Students’ Health and Acade-
mic Achievement”, Journal of Applied Psychology, Vol: 72 (4), Nov. 1987, s. 522, 526.

14 Schnitker, An Examination of Patience and Well-being, s.7; Schnitker, Sarah Ann, Em-
mons, Robert A., “Patience as Virtue: Religious and Psiychological Perspectives”, Research
in the Social Scientific Study of Religion, Volume:18, Leiden 2007, 5.182; Schnitker, “An
Examination of Patience and Well-Being”, 5.264.
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lemenin getirisine bagli olarak sekillenmemektedir. Halbuki haz geciktirmeyi
se¢menin sinirlart 6zellikle davranisin sonucuna gore sekillenmektedir.” Ay-
rica sabirda her zaman beklemenin ardindan bireyi memnun edecek sonuglar
gelmeyebilir. Bireyin yasadig1 zorluklarla miicadele etmesi ve dayanmasinin
karsiligint alip alamayacagi veya ne zaman alacags belirsizdir. Oysa haz gecik-
tirmede beklemenin karsilig1 olarak somut ve belirgin bir 6diil vaadi vardir.

Sabir ve tahammiiliin es anlamli ya da miiteradif kavramlarmis gibi “sabuir
ve tahammiil géstermek” biciminde birlikte kullanimina siklikla rastlamak
miimkiindiir. Ancak her iki kavram, hem anlamsal hem de psikolojik isle-
yis bakimindan 6nemli farkliliklar icermektedir. Tahammiilde sabir duygusu
yogun bir sekilde hissedilmekle birlikte biligsel siire¢ daha pasiftir. Sabirda ise
bunun aksine problem ¢ozmeye yonelik biligsel stire¢ daha aktiftir. Taham-
miil, tutum haline gelmemis durumsal sabra benzerken gercek sabir tutumu
¢oziimleyici, iradeli, se¢ilmis bir davranis bi¢imidir. Sabirda zorluklar kargi-
sinda bilingli bir tercihle goniillii bir dayanma varken, tahammiilde zorlukla-
ra zorunlu bir katlanma s6z konusudur. Sabirda aktif bir direnis mevcutken
tahammiilde zoraki kabullenis vardir. Sabir zorluga gogiis germe, actyr afeti
yumusaklik ve siikGinetle kargilama ve ¢6ziim i¢in arayisa gecmedir. Sabur yaga-
nan sorunu 6nce kabullenip, sonra ¢éziimii yéniinde ¢aba sarf etmek, uygula-
nan sorun ¢ézmeye yonelik faaliyetlerin sonucunu beklemektir. Tahammiilde
ise duygularin bastirilmast, uysal ve edilgen olmak vardir. Ofkenin bu sekilde
biriktirilmesi duygusal bir patlamaya ya da uzaklasmaya sebep olabilmektedir.
Bu durumun hayata olumsuz yansimalarinin olmast ve bireyi depresif ruh
haline gotiirmesi de kaginilmazdir.'®

Sabir sadece 6zdenetim degildir. Oz denetim, kendini kontrol ya da irade
hakimiyeti, gerektiginde arzularin, gereksinimlerin ve i¢giidiilerin denetim al-
tinda tutulmasy,” dogru bilineni eyleme dokebilme dirayeti, olumsuz olaylar
karsisinda duygulart kontrol edip diizenleyebilme yetenegidir. Oz denetim,
sabir 6zelliginin bir bilegenidir. “24 Karakter Giici” modelini tasarlayan Pe-
terson ve Seligman sabri olusturan ii¢ bilesenden biri olarak 6z denetimden

15 Schnitker, An Examination of Patience and Well-being, s. 13; Schnitker, Emmons, “Patience
as Virtue: Religious and Psiychological Perspectives”, s. 183; Schnitker, “An Examination
of Patience and Well-Being”, s. 264.

16 C:)Zdogan, Oznur, Lsimsiz Hayatlar, Lotus Yayinlari, Ankara 2005, s.155-158, C)zdogan,
Oznur, Mutlulugu Seciyorum, Lotus Yaymevi, Ankara 2000, s.31-32.

17 Seligman, Martin, Gergek Mutluluk- Kalici Doyum Potansiyelinizi Gerceklestirmek Iin Yeni
Olumlu Psikolojinin Kullanilmasz, (Cev.: Semra Kunt Akbas), HYB Basim Yayin, Ankara
2007, s. 169.
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soz etmektedir.* Ancak sabir, temelde duygusal bir i¢ cevab iceren yapisiyla
0z denetimden ayrilmaktadir.'®

Insanin varolusundan baslamak iizere tiim zamanlarda 6nemli bir giig sa-
yilan sabir tutumuna karsi acelecilik tutumunun olumsuz psikolojik 6zellik-
lerden sayilmasi ve ¢cagimiz insanint her yandan kusatmis olan hiz fakeoriiniin
handikaplart nedeniyle sabrin 6nemi son zamanlarda daha da artmug gériin-
mektedir. Gerek diinyada gerekse iilkemizde, sabrin kavramsal analizi ve sabir
stirecinin psikolojik tahlili ile birlikte insan psikolojisindeki yeri ve etkisinin
incelenmesi konusunda psikoloji literatiiriinde yer alan ¢alisma sayist oldukea
yetersizdir.

Aragtirmanin amact Sarah Ann Schnitker tarafindan Amerikada gelisti-
rilmis orijinal dili Ingilizce olan Sabir Olgegi’'nin Tiirkgeye uyarlamasini ger-
ceklestirmektir. Zira literatiir taramast sonucunda tilkemizde sabir 6zelliginin
olciilmesi amaciyla hazirlanmis veya Tiirkgeye uyarlanmis bir 6lgegin bulun-
madigt belirlenmis bu nedenle yeni bir dl¢ek hazirlamak yerine bu 6lgegin
Tiirkgeye uyarlanmasina karar verilmistir. Uzerinde bilgi birikimi bulunan bir
olcegi Turkgeye kazandirarak kullanmak, aragtirmacinin yeni bir 6lgek ha-
zirlamakla gecirecegi siireyi kisalttigr gibi alanindaki kuramsal ve uygulamali
calismalara ayiracagl zamani artrmaktadir. Bununla birlikte 6l¢ek uyarlama
caligmasini tercih etmek arastirmactya karsilagtirilabilir bilgi saglamaktadir.
Akademik cevrelerce farkli kiiltiirlerde gelistirilen olceklerin bir ¢ok global
kavrami 6lgecegi ve uluslararast kargilagtirma ve tartgma olanag: saglayacag:
belirtilmektedir."” Sabir Olgegi'nin Tiirkgeye kazandirilmasinin hem zaman
tasarrufu hem de kargilagtirilabilir bilgi saglama agisindan yeni bir 6lgek ge-
listirmeye oranla daha yararli olabilecegi ve tilkemizde sabir 6zelligini 6l¢mek
icin mevcut bir 6l¢ek bulunmadigindan ¢alismanin sabir konusunda aragtir-
ma yapmak isteyen aragtirmacilara yarar saglayabilecegi diistiniilmektedir.

Uyarlama galismast gergeklestirilen Sabir Olgegi kisa siireli sabir, uzun sii-
reli sabir ve kisilerarasi sabir olmak tizere {i¢ boyuttan olusmaktadir. Kisa siire-
li sabur, giindelik hayatin yogunlugu ile dogru orantili olarak ortaya ¢ikan, kisa

*  Sabur, pozitif psikoloji yaklagimiyla olusturulan imza giigler arasinda tek bagina yer alma-

makra fakat 6z denetim, sebat ve agik fikirlilik gibi karakter giiclerinin kombinasyonu
olarak nitelendirilmekeedir.

18 Schnitker, Emmons, “Patience as Virtue: Religious and Psiychological Perspectives”, s.
183; Schnitker, An Examination of Patience and Well-being, s. 13; Seligman, Gergek Mutlu-
luk, s. 169.

19 Aksayan, Segil, Goziim, Sebahat, “Kiiltiirlerarast Olgek Uyarlamasi Igin Rehber I: Olgek
Uyarlama Asamalari ve Dil Uyarlamast”, Hemgirelik Arastirma Dergisi, 2002, 4 (1), s. 9,
10.
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stireli hayal kirikliklari ve giinlitk sorunlar yasanirken gerekli olan,” hemen
her giin kargilagilan fakat bazen giin icinde sonuglanabilecek, uzun miicade-
leler gerektirmeyen problemlerin ¢oziimiinde bireye yardimei olabilecek sabir
tutumudur. Uzun siireli sabir, uzun vadeli amaglar ve giigliikler sirasinda orta-
ya ¢ikan sabir tutumudur ki 6nemli stnanma konularindan yaglanma, agir has-
taliklar, sakatliklar, ailevi sosyal ve ekonomik giigliikler, sevilen birinin kayb,
dogal afetler, bireyin kendi 6liim tecriibesi ile kargilagmast gibi durumlar buna
ornek verilebilir.?' Kisilerarasi sabir ise sosyal bir varlik olan insanin iligkile-
rinde karsilastig1 problemleri ¢ozerken kullanabilecegi sabir tutumudur. Bi-
reylerin birbirleriyle saglikli iligkiler kurabilmeleri icin sahip olmalart gereken
iletisim becerileri, 6fke kontrolii, empati gibi ozelliklerle birlikte kisilerarast
sabir, sosyal problemlerinin ¢6ziilmesinde yardimei olmaktadir. Sabrin bizzat
kendisinin yiiksek kisileraras: dogaya sahip oldugu séylenebilir.??

Yontem
Arastirma Grubu

Betimsel tarama modeline dayali olarak yiiriitiilen Tiirkgeye uyarlama
calismasinda, elde edilen bilgilerin bilimsel amaglarla kullanilacag, kimlik
bilgilerinin istenmedigi, cevaplarin gizli tutulacag belirtilerek 6lgegin Tiirk-
¢e formu, deneklere sinif ortaminda gruplar halinde uygulanmisur. Erzincan
Universitesi Iktisadi Idari Bilimler Fakiiltesi, Egitim Fakiiltesi, Mithendislik
Fakiiltesi, Hukuk Fakiiltesi ve Ilahiyat Fakiiltesi’'nde 6grenim gormekte olan
olasiliga dayali basit tesadiifi 6rnekleme yontemiyle secilen 136’1 erkek (%
49. 6) , 138’1 kiz (%50,4) olmak tizere 274 dgrenci kaulmugtir. Basit tesadiifi
ornekleme bi¢imi, evreni olusturan her elemanin 6rnege girme sansinin esit
olmasi ve hesaplamalarda her elemana verilecek sansin ayni olmast nedeniy-
le tercih edilmigtir.”® Literatiirde, faktor analizi uygulanacak ol¢egin madde
sayisinin 10 kati kadar bir 6rneklemin ideal oldugu belirtilmektedir.?* Bu ¢a-
lismada uyarlamast yapilacak olan Sabir Olgegi 11 maddeden olustugu igin
calismaya dahil edilen kisi sayist yeterli goriilmiistiir. Olgek formlar fakiilte

20 Schnitker, An Examination of Patience and Well-being, s. 18.

21 Hood R.W.,, B. Spilka, B. Hunsberger, and R. Gorsuch, 7he Psychology of Religion: An
Empirical Approach, (2nd Edition), The Guilford Press, New York 1996, s. 472.

22 Schnitker, “An Examination of Patience and Well-being”, 7he Journal of Positive Psycho-
logy, 5.276.

23 Arikan, Rauf, Arastzrma Ieknikleri ve Rapor Hazirlama, 4. Baski, Asil Yayin Dagium, An-
kara 2004, s.141.

24 Kline R. B., Principles and Practice of Structural Equation Modeling,(Third Edition), The
Guilford Press, New York 2011, s. 12.
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ogrenci mevcutlar: goz 6niinde bulundurularak oranuli bir bigcimde dagitl-
mustir. Orneklemin yaglarinin 18 ile 48 arasinda degistigi, yas ortalamasinin
22, 23 oldugu tespit edilmistir.

Islem

Oncelikle uyarlama calismasini yapmak {izere dlcegi gelistiren Sarah Ann
Schnitkerden gerekli izinler alinmustir. Olgegin Ingilizceden Tiirkgeye cevirisi
ti¢ kisi tarafindan birbirinden bagimsiz olarak yapilmustir. Bu kisilerden biri
{iniversitede 1ngilizce okutmani, diger ikisi ise Tiirk vatandagi olup uzun siire-
dir Amerikada yagayan bir 6gretim iiyesi ve tiniversite ogrencisidir. Ttirkeyi
Tiirkiye'de, Ingilizceyi Amerikada 6grenmis olup her iki kiiltiirii yakindan
tantyan bu kigilerin ¢evirmen olarak tercih edilmelerinin sebebi, dl¢ek ¢evi-
risinde kiiltiirlerarast farkin minimuma indirilmesidir. Zira dl¢ek uyarlama
caligmalarinda ¢evirinin basarisi i¢in her iki dili ¢ok iyi bilen ¢evirmenler ta-
rafindan gevirinin yapilmis olmasi yeterli olmamakta, ayn: zamanda cevir-
menlerin her iki dili kendi kiiltiiriinde 6grenmis olmasi ve akici bir sekilde
kullanabilmesi, iki kiiltiirti de yakindan tanimas: etkili olmaktadir.”

Ceviri ¢alismasinda “Tek Yonde Ceviri” yontemi kullanilmistir. Bu yon-
temin secilmesinin en 6nemli nedeni tek yonde ¢eviri yonteminin madde
esdegerliliginin hedef dile gore incelenmesi ve degerlendirilmesine imkéin
saglamasidir. Ozellikle duygusal durumlar ve kisilik 6zellikleri ile ilgili 6z-
degerlendirmeye dayali psikolojik testlerde bagarili bir uyarlama i¢in anahtar
kavramlarin orijinal ve hedef dilde ayni anlami tagtyan kelimelerden segilme-
si gerekmektedir. Bu yontemde hedef dile uygun bir sekilde 6lgek ifadeleri
diizenlenebilmekte boylece kaynak dildeki ifadeye uygun yapinin hedef dile
de uyarlanabilmesi saglanmaktadir.” Bu uyarlama calismasinda da ceviriler
konunun uzmani kisiler tarafindan karsilastirilarak kelime secimi ve anlagilir-
lik acisindan yeniden diizenlenmis ve 6lgek gegerlik ve giivenirlik ¢alismasina
hazir hale getirilmistir.

Bilgi toplama aracina demografik degiskenlerle ilgili sorular eklenerek aras-
tirmada kullanilacak form olusturulmus ve bu form 6grencilere tek oturumda
gruplar halinde uygulanmistr. Elde edilen veriler Lisrel 8.7 ve SPSS 17.0 ista-

tistik paket programlarinin ilgili modiilleri kullanilarak analiz edilmistir.

25 Aksayan, Goziim, “Kiiltiirlerarast Olgek Uyarlamast I¢in Rehber I: Olgek Uyarlama Asa-
malari ve Dil Uyarlamast”, s. 11.

26 Hambleton, Ronald K., Peter E Merenda, Adapting Educational and Paychological Tests
for Cross-Cultural Assestment, Chatles D. Splelberger Psychology Press, Lawence Erlbaum
2006, 5. 347; Kiliger, Kerem, Hatice Odabast, “Ferhan, Bireysel Yenilikgilik Olgegi (BYO):
Tiirkgeye Uyarlama,Gegerlik ve Giivenirlik Calismast”, Hacettepe Universitesi Egitim Fa-
kiiltesi Dergisi, 2010, 38: 150-164, s.154.
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Ol¢me Aract: Sabir Olgegi

Schnitker tarafindan gelistirilen, 6zgiin ad1 “3-Factor Patience Scale” olan
Sabir Olgegi, on bir maddeden olusan besli likert tipi bir 6l¢ektir. Orijinal
oleek ti¢ faktorlii bir yapiya sahiptir. Birinci fakeor, “kisilerarast sabir” (Inter-
personal patience) bes maddeden olusmaktadir. Olgegin 1,4,7(r),9,11. mad-
deleri kisilerarast sabri 6lgmektedir. Ikinci faktor “uzun sireli sabir/bayatin
giiglitkleri” (Long- term patience /Life hardships) adini tasimaktadir ve 6l¢egin
2,5,8. maddeleri hayatin uzun siireli giicliikleri kargisinda sabri 8l¢mektedir.
Uciincii fakeor ise “kisa siireli sabir/giindelik sikintilar” (Short-term patience
/Dailly hassles) dir. Olgegin 3,6,10(r). maddeleri giindelik hayatin giicliikleri
karsisinda sabri lgmektedir. Olgekte yer alan sabirla ilgili her ifade “ Kesin-
likle Katlmiyorum” ile “Kesinlikle Katliyorum” arasinda 5’li likert maddesi
seklinde derecelendirilmistir. Olgek maddelerinin 9’u pozitif ciimle yapisinda
2’si negatif cimle yapisindadir. Bu nedenle 7. ve 10. Maddeler ters gevrilerek
puanlanmistir. Olgekten elde edilebilecek en yiiksek puan 55 en diisiik puan
ise 11'dir. Olgekten yiiksek puan alan bireylerin sabir diizeylerinin yiiksek,
diisiik puan alanlarin ise sabir diizeylerinin disiik oldugu anlagilmaktadir.””

Orijinal dl¢egin yapr gegerliligi dogrulayici faktor analizi ile stnanmugtir.
Orijinal 6lgegin ti¢ faktorlii yapisina ait uyum indeksleri X* (41, N= 359)=
107.30, p<.001, AIC: 158.25, CFIL: (.96) RMSEA: (.054)d1r. Kovaryans ki-
silerarast ve uzun siireli sabir icin .21, kisilerarasi sabir ve kisa siireli sabir icin
.37 ve uzun siireli ve kisa siireli sabir i¢in .23’tiir. Orijinal ol¢ekte i¢ tutarlilik
Cronbach Alpha degeri kisileraras sabir icin 0.80, kisa siireli sabur icin 0.70,
uzun siireli sabir i¢in 0.66 ve toplam sabur icin 0.83’tiir. Toplam 6l¢ek skorlar:
normal bir dagilim gostermistir. Test-tekrar test giivenirliginde ise Cronbach
Alpha degerleri kisilerarast sabir i¢in 0.74, kisa siireli sabir icin 0.75, uzun
stireli sabir i¢in 0.49 ve toplam sabur i¢in 0.75 bulunmustur.?®

Bulgular

Olgegin Gegerligine Iligkin Bulgular

Orijinal ol¢egin gecerlik analizlerinde ortaya konulan ti¢ fakeorla® yapi
dogrulayici fakedr analiziyle (DFA) sinanmistir. DFA kuramsal bir yapiy1 ana-
liz etmede, 6l¢me araglarinin gelistirilmesinde, diizenlenmesinde ve bir kiil-
tiirde gelistirilen bir 6l¢egi baska bir kiiltiirde uyarlamada siklikla bagvurulan

27 Schnitker, An Examination of Patience and Well-being, s. 37-47.
28 Schnitker, An Examination of Patience and Well-being, s.46-47.
29 Schnitker, An Examination of Patience and Well-being, s. 37.
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giiclii bir istatistik yontemidir.*® Calismada daha 6nce faktdr yapisi belirlen-
mis olan yapi test edileceginden dogrulayict faktdr analizi yontemine bagvu-
rulmugtur.

Uygulanan birinci diizey DFA analizi sonucunda elde edilen uyum in-
dekslerinin modeli dogrulayip dogrulamadig: incelenmistir. DFA'da modelin
gecerliligini sinamak icin ¢ok sayida uyum indeksi kullanilmaktadir. Litera-
tirde modelin dogrulanip dogrulanmadigini degerlendirmede hangi uyum
indekslerinin kullanilmasi gerektigine dair tam bir uzlagt bulunmamakeadir.
Daha ¢ok birden fazla uyum indeksinin bir arada kullanilmast 6nerilmekte-
dir.®' Birinci diizey dogrulayict faktor analizi sonucunda elde edilen uyum
iyiligi degerleri ve standart uyum iyiligi degerleri asagida Tablo 1'de karsilas-
tirmali olarak sunulmustur.

Tablo 1. Standart Uyum lyiligi Degerleri ile Arastirmada Elde Edilen
Uyum Degerlerinin Kargilagtirilmas:

R P ... .. .| Kabul Edilebilir | Arastirmada Elde
Uyum Olgilert | lyi Uyum Olgfileri Uyum Olgiileri | Edilen Degerler
x* (p>0.05) 0<X?*<df 0< X< df 53,43(p>0.05)

X2/ df X2/ sd<2.5 2.5< X*/d<5 1.30
RMSEA 0<RMSEA<0.05 |0,05<RMSEA<0.08 0.045
SRMR 0<S-RMR<0.05 | 0,05sSRMR<0.08 0.042
GFI 0.95<GFI<1 0.90<GFI<0.95 0.97
AGFI 0.95<AGFI<1 0.90<AGFI<.95 0.96
CFI 0.95<CFlIx<1 0.90<CFI<0.95 0.96
NFI 0.95<NNFI<1 0.90<NFI<0.95 0.93
NNFI 0.95<sNNFI<1 | 0.90<NNFI<0.95 0.94

Birinci dityzey dogrulayic faktor analizinde elde edilen uyum indeksle-
ri incelendiginde (Tablo 1) ki-kare degerinin serbestlik derecesine oraninin
(53.43/41=1.30) 2.5’in alunda iyi uyuma, RMSEA ve S-RMR indekslerinin
0.05’in altinda iyi uyuma, GFI, AGFI, CFI, uyum indekslerinin 0.95’in {is-
tiinde iyi uyuma ve NFI, NNFI uyum indekslerinin 0.90’in istiinde kabul

30 Cokluk, Omay, Sekercioglu, Giiglii, Bityiikoztiirk, Sener, Sosyal Bilimler Igin Cok Degis-
kenli Istatistik SPSS ve LISREL Uygulamalari, Pegem Akademi, Ankara, 2010, s. 275.

31 Cokluk, Omay, Sekercioglu, Giiglii, Biiyiikoztiirk, Sener, Sosyal Bilimler Icin Cok Degis-
kenli Istatistik SPSS ve LISREL Uygulamalars, s. 272.
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edilebilir uyuma isaret ettigi goriilmektedir. Buradan hareketle model ve veri
arasindaki uyumun saglandig1 ve biitiin olarak uyum indeksleri degerlendiril-
diginde sabir 6lgeginin ¢ faktdrlii yapisinin dogrulandigi sdylenebilir. Asagi-
da $ekil 1'de 6lgek maddelerinin gizil degiskenleri agiklama oranlari ve hata
varyanslari verilmistir.

0.40 V1
0.46= V4 \
\0,77

0.77% W7 - 0-74

0.48
0.75%{ §9 |=—0.50 ] e
0.83
0.31+= Wil v
0.44
0.81-% V5 [”o_ss 73J
0.56 = Ve / /
—— ‘-'—""0'55 @
0.70 V3 0.687.

0.sae= V6 /0'39

0.84-= V10

Chi-Square=53.43, df=41, P-value=0.09237, RMSEA=0.045

Sekil 1. Olgegin Birinci Diizey Dogrulayici Fakeor Analizi Maddelerin
Ortiik Degiskeni Agiklama Oranlari ve Hata Varyanslari

Kisilerarasi sabir, uzun stireli sabir ve kisa siireli sabir boyutlarinin bir araya
gelerek bir tist ortiik degiskeni temsil edip etmedigini stnamak amaciyla ikinci
diizey dogrulayici faktor analizi yapilmisur. Simgsek, dogrulayict faktor anali-
zinde teori olusturmak veya test etmek amacina vurgu yaparak ikinci diizey
analizin birinci diizey analize gére daha anlamli olduguna isaret etmektedir.*
Analiz sonucunda elde edilen uyum indeksleri; X* =54,16 (d=41 N=274),
(X*/sd)=1.32, p>.05, RMSEA=0.046, SRMR=0.045, GFI=0.97, AGFI=0.96,
CFI=0.95, NFI=0.92, NNFI=0.94"diir. Ikinci diizey DFA analizi sonucu elde

32 Simgek, O. B, Yapusal Esitlik Modellemesine Giris: Temel Tlkeler ve Lisrel Uygulamalars, Bki-
noks Yayinlari, Ankara, 2007. s. 11.
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edilen standartlagtirilmis parametre degerleri incelendiginde (Sekil 2) faktor-
lere ait parametre degerlerinin 1'i agmadigs ve dl¢egin fakeorlerine iligkin tiim
parametre degerlerinin .39 ve .83 arasinda degistigi gozlemlenmektedir.

V1 ~=*0.40
0.77

0.74

E<is
0.9% 0.83
1.00 Sabir / R 0-31
0.97
HayZorSb 0.73 w P
0.44
0.55
.68 v Bt
0.39

V10

(H
T

Chi-Square=54.16, df=41, P-value=0.08176, RMSEA=0.046

Sekil 2. Olgegin Ikinci Diizey Dogrulayici Faktor Analizi Agiklama Oranlari
ve Hata Varyanslari

Olgegin Giivenirligine Iligkin Bulgular

Sabir 6l¢eginin giivenilirligini belirlemek amaciyla madde-toplam puan
korelasyonu ile ig tutarlilik (Cronbach Alpha) katsayist hesaplanmistir. Ol-
cegin i¢ tutarlilik katsayisini belirlemek amaciyla hem tiim 6l¢egin, hem de
alt 6lgeklerin i¢ tutarlilik katsayilari belirlenmistir. Yapilan analiz sonucun-
da 6lgegin alt boyutlarinin Cronbach Alpha degeri “kisiler arasi sabir” icin
0,71, “uzun siireli sabir” i¢in 0,52, “kisa siireli sabir” i¢in 0,49 bulunmustur.
Olgegin tamami icin hesaplanan Cronbach Alpha ise 0,78'dir. Hesaplanan
madde-toplam puan korelasyonlar: Tablo 1.de gorildigi tizere 0,42 ile ile
0,68 arasinda degismektedir. Madde toplam puan korelasyonlarinin 0,30 ve
tizerinde olmasi nedeniyle bireyleri iyi derecede ayirt ettigi soylenebilir.”

33 Biiyiikoztiirk, Sener, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitabs, 14. Bask:, Pegem Akademi,
Ankara 2011, s.171.
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Tablo 1. Madde Toplam Korelasyonlar:

Madde no Madde Toplam r P
1 0,65 0,000
2 0,58 0,000
3 0,45 0,000
4 0,59 0,000
5 0,44 0,000
6 0,56 0,000
7 0,47 0,000
8 0,55 0,000
9 0,54 0,000
10 0,42 0,000
11 0,68 0,000

Tartigma ve Sonug

Bu ¢alismada Schnitker tarafindan gelistirilen Sabir Olgeginin Tiirkceye
uyarlamast yapilmistir. Olgme aracinin gegerliligini belirlemek amaciyla dog-
rulayci faktor analizi yapilmis, dlgegin giivenilirligini belirlemek amaciyla ise
Cronbach Alpha katsayist ve madde toplam korelasyonlari hesaplanmistir.

Sabuir dl¢egi icin yapilan dogrulayici faktor analizinde 6zgiin 6lgekte agim-
layici faktor anlazili ile kesfedilmis ve dogrulayici faktdr analiziyle test edilmis
ti¢ fakeorlii yapinin dogrulandigr soylenebilir. Literatiirde ki-kare degerinin
serbestlik derecesine oraninin 2.5’in alunda olmasi iyi uyuma, RMSEA ve
S-RMR indekslerinin 0.05 ile 0.1 arasinda olmasi kabul edilebilir uyuma,
0.05’in alunda olmasi iyi uyuma; GFI, AGFI, CFI, NFI, NNFI uyum in-
dekslerinin 0.90 ile 0.95 arasinda olmasi kabul edilebilir, 0.95’in iistiinde
olmast iyi uyuma isaret ettigi goriilmektedir.>* Buradan hareketle model ve
veri arasindaki uyumun saglandig1 ve biitiin olarak uyum indeksleri deger-
lendirildiginde sabir 6lgeginin ti¢ fakedrlii yapisinin dogrulandigs, bir baska
deyisle 6lcegin 6zgiin yapisinin tilkemizden alinan bir 6rneklem grubundaki
olctimlerinin gegerli oldugu ifade edilebilir.

Olgegin giivenilirligini degerlendirmek icin hesaplanan Cronbach Alpha
i¢ tutarlilik katsayist “kisiler arast sabir” i¢in 0.71, “uzun siireli sabir” i¢in

34 Kline R. B., Principles and Practice of Structural Equation Modeling,(Third Edition), The
Guilford Press, New York 2011, 204-209; Schumacker, R. E., Lomax, R.G., A., Beginner’
Guide to Structural Equation Modeling, (Third Edition), Routledge, New York, 2010, s.
76.
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0.52, “kisa siireli sabir” igin 0.49 bulunmustur. Olgegin tamami igin hesap-
lanan Cronbach Alpha ise 0,78dir. Orijinal 6l¢ekte i¢ tutarlilik Cronbach
Alpha degeri kisileraras: sabir icin 0.80, kisa siireli sabir i¢in 0.70, uzun siireli
sabir i¢in 0.66 ve toplam sabir i¢in 0.83'tiir. Test-tekrar test giivenirliginde
ise Cronbach Alpha degerleri kisilerarasi sabir icin 0.74, kisa siireli sabir icin
0.75, uzun siireli sabir i¢in 0.49 ve toplam sabur i¢in 0.75 bulunmugtur. Buna
gore olcegin biitiinii ve kisiler arast sabir alt boyutu i¢in hesaplanan Cronbach
Alpha degerinin orijinal 6lgekle benzer, kisa sireli sabir ve uzun stireli sabir alt
boyutlarina ait Cronbach Alpha degerleri ise diistiktiir. Kline Cronbach Alpha
degerinin .70 civarinda olmasini yeterli gormektedir.> Ote yandan literatiir-
de Cronbach Alpha katsayisinin 0,00<0<0,40 ise lcegin giivenilir olmadig;,
eger katsay1 0,40<01<0,60 ise 6l¢egin diisiik glivenilirlikte oldugu, eger katsay:
0,60<0<0,80 ise Slgegin oldukga giivenilir, katsayr 0,80<0<1,00 ise 6lgegin
yiiksek giivenilirlikte oldugu belirtilmektedir.*® Konu ile ilgili olarak Frary ise,
.40- .59 arasindaki i¢ tutarlilik katsayisina sahip 6lgeklerin bireysel degerlen-
dirmeler yapmaktan ziyade gruplararasindaki ortalama puan farkliliklarinin
belirlenmesinde kullanilmasinin daha uygun olacagini ifade etmektedir.?” Bu
baglamda giivenirlik puanlari agisindan sabir 6lgeginin alt boyutlarinin bir
biitiin olarak gruplararasi farkliliklarin incelenmesinde bilimsel aragtirmalar-
da kullanilabilecegi fakat mevcut 8lgekle bireysel degerlendirmeler yapmanin
uygun olmayacag soylenebilir.

Kisa siireli sabir ve uzun siireli sabir boyutlari i¢in igin i¢ tutarlilik kat-
saytlarinin diisiik olmasi, drneklem grubunun ozelliklerinden®®, maddelerin
hetorojen yapida olmasindan, maddeler arasi korelasyonun diisiik olmasindan
ve diisitk madde sayisindan kaynaklanmig olabilir.*” Cronbach Alpha dege-
rinin digiikliigii maddeler arast korelasyonun zayif olmasindan kaynaklani-
yorsa maddeler yeniden gézden geirilir veya bazi maddeler atlir. Bunu test

35 Kline R. B., Principles and Practice of Structural Equation Modeling, s. 70.

36 Akgiil, Aziz ve Cevik Osman, Istatistiksel Analiz Teknikleri, Emek Ofset, Ankara 2003, s.
435-4306.

37 Frary B. Robert, “Testing Memo 8: Reliability of Test Scores”, Virginia Polytechnic Insti-
tute and State University, Erisim Tarihi: 15.12.2014, http://ericae.net/ft/pug/reliabil. ext

38 Bademci, Vahit, “Kuder:Richardson 20, Cr.g)nbach’ln Alfasi, Hoyt'un Varyans Analizi,
Genellenirlik Kurami ve Olgiim Giivenirligi Uzerine Bir Calisma”, Dicle Universitesi Ziya
Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2011, S:17, 5.176.

39 Cortina, J. M., “What is Coefficient Alpha? An Examination of Theory and Application”,
Journal of Applied Psychology, 1998, Vol: 78, No:1, p. 100-101., Tavakol, M., Dennick,
Reg,” Making Sense of Cronbach’s Alpha”, International Journal of Medical Education, No:
2 5. 54.
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etmenin kolay yolu ise madde toplam puan korelasyonlarint hesaplamakeir.®
Bu ¢alismada madde toplam korelasyonlar: hesaplanmis madde toplam ko-
relasyonlarinin 0.40 ve 0.68 arasinda oldugu goriilmiistiir. Sabir Sl¢eginin
hayatn zorluklarina kargt sabir ve uzun siireli sabir faktorleri 3’er madde ile
temsil edilmektedir. Bu durumda i¢ tutarlilik katsayilarinin diisiik olmasinin
bir nedeni olarak faktordeki madde sayisinin az olmast ileri siiriilebilir. Zira
Nunnally, ¢ok somut kisilik 6zelliklerinin bile en az 10 madde ile dl¢tilmesi
gerektigini ifade etmektedir.' Ayrica bu calismada Sabir Olgegi ile ilgili elde
edilen gecerlik ve giivenirlik bulgulari aragtirmanin yiirtitiildigii 6rneklem
grubuyla sinirlilik tasimaktadir. Orneklem grubunun tiniversite grencilerin-
den olugmast nedeniyle homojen oldugu, dlciilen 6zellikte ¢ok fazla degisim
gostermedikleri,” bu dururnun 8lgegin kisa siireli sabir ve uzun siireli sabir
alt boyutlarinda i¢ tutarlilik katsayisinin diisitk olmasini etkileyen bir faktor
oldugu séylenebilir. Dolayistyla 6lgegin nicel ve nitel olarak farklilagmis 6r-
neklemlerde kullanilmasiyla, gecerlik ve giivenirlik konusunda daha giiclii ve
genellenebilir bulgulara ulagilabilecegini sdylemek miimkiindiir.

Sonug olarak Sabir Olgeginin Tiirkgeye uyarlanmasi, gegerlik ve giivenir-
lik analizlerinin yapilmasi amaglanan ve psikometrik 6zelliklerinin Tiirk tini-
versite 6grencileri tizerinde incelemeye yonelik bu ¢aligmada 6zgiin 6leekle
kismen benzer sonuglara ulagilmistir. Olgegin yapi gegerliligi agisindan 6z-
giin formuyla paralel oldugu, giivenilirlik ¢alismasi i¢in hesaplanan Cronbach
Alpha degerinin 6lgegin tamamu ve kisiler arasi sabir alt boyutu i¢in benzer
ancak uzun siireli sabir ve hayatun zorluklarina karst sabir alt boyutu icin ise
gorece diisiik oldugu anlagilmigtir. Arastirma kapsaminda elde edilen bulgula-
ra gore uyarlamast gergeklestirilen Sabir Olgeginin sabir konusunda yapilacak
calismalarda kullanilabilir oldugu, toplam 6l¢ekten ve alt boyutlarindan elde
edilen puanlarin gruplararasi karsilagtirma ¢aligmalarinda kullanilabilecegi,
oleek formunun sabir konusunda yapilacak aragtirmalara katk: saglacag: soy-
lenebilir.

40 Nunnally, J. C., Psychometric Theory, McGraw Hill Press, New York, 1978den aktaran
Yildiz, Giilizar, Akademik lyimserlik Olgeginin Tiirkceye Uyarlanabilirliginin Incelenmesi,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2011, s. 62.

41 Tavakol, M., Dennick, Reg,” Making Sense of Cronbach’s Alpha”, International Journal of
Medical Education s. 54.

42 Giingpr Cihan Hiidayar, Yilmaz Miige, Balct Celik Seher, “Romantizm ve Es Secimi Tu-
tum Olgeginin Uyarlanmast: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast”, Tiirk Psikolojik Danisma
ve Rehberlik Dergisi, 2011, 4(36), s. 186.
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ARAP DIiLINDE MESELIN DARBI*

Yakup KIZILKAYA™

oz

Siir igcin “insar etmek”, hutbe icin “irat etmek” kelimeleri kullanildig: gibi,
mesel icin de “darp etmek” kelimesi kullanilmaktadyr. Bu ¢alisma, Tiirkcedeki
karsiligi atasozii olan meselin Arapcada darp kelimesiyle birlikte kullaniminin
gerekgelerini tespit etmeyi, darb-1-mesel terkibini olusturan darp ve mesel kelime-
lerinin bir arada ne tiir manalar ifade ettiklerini arastirmay: amaglamaktadr.
Bu baglamda ozellikle mesel getirmek igcin “darp” kelimesinin segilmesinin ince-
liklerini bu kelimenin cesitli manalarindan hareketle belirlemeye calismaktadr.

Anabtar Kelimeler: Darb-i mesel, darp, mesel, atasozii.

ABSTRACT
Proverb’s Darp in Arabic Language

For poetry “ingat”, for the sermon “irat” as used, for allegorically “darp” is used.
This study aims to determine the response of the Turkish proverb that parable ro
the reasons for the use with the Arabic word and research the words that forms the
darb-1-mesel composition, ‘darp” and parable express what kind of meanings with
together. In this context, it is tried to determine the intricacies of choosing the word
darp” from various meanings of this word particularly to bring parable.

Keywords: Darb-1 mesel, darp, parable, proverb.

* Bu makale yazarin “Arap Dilinde Kdmin Meseller” adli doktora tezinden iiretilmistir.
** Maarif Miifettisi, Erzurum 11 Milli Egitim Miidiirliigii.
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Giris

Sozliik anlami bakimindan “Ornek, benzer, denk, gibi, hiiccet, delil ve ha-
dis” anlamlarina gelen mesel kelimesinin, “Ayakta dikilmek” anlamina gelen
Jsth (musdl), “Ornek” manasina gelen JEU (misal)!, “Benzemek” manasin-
daki diLll (mumasele), “Bir seyin baska bir seye benzetilmesi” demek olan
Jotedl (temsil)? veya “Benzesmek” anlamina gelen Pladl (temasul)den® is-
tikdki miimkiin goriilmekte olup, Arap dilinde bu kelimenin dayandigi m-s-1
(J—O—(‘) kokiinden gelen kelimeler genellikle; “Tki seyi birbirine benzetmek,
hayali ve soyut manalari somut hale getirmek” manalarini haizdirler.*

Terim olarak da meseller; “Kuvvetli tasvir icermesi, veciz olmasi, kulaga
hos gelmesi, gibi dzelliklerinden dolay: toplumun her kesimi tarafindan kabul
goren, nesilden nesile aktarilmastyla meghur olan, 6nceden yasanmis bir tec-
riibeye dayanan, dilden dile aktarilirken lafzi degismeyen, ¢ogunlukla gercek
manast kastedilmeyip mecazen bagka seylere delalet eden ve benzetme kasiyla
soylenen kaliplagmus ifadeler” olarak 6zetlenebilir.®

1 el-Meydani, Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim en-Neysabri,
Mecma'wl-emsal, 1-11, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 1374/1955, 1, 5.

2 Sellheim, Rudolf, e/-Emsalu’l-Arabiyyeti’l-kadime ma'a i tindin hissin bi Kitdbi'l-emsal li Ebi
‘Ubeyd, nsr. Ramazan ‘Abduttevvab, Liibnan, 1391/1971, s. 21-22.

3 el-‘Askeri, Ebti Hilal el-Hasan b. Abdullah b Sehl, Cemberetul-emsil, 1-11, ngr. Ahmed
Abdusselam vd., Beyrut, 1408/1988, I, 11.

4 Kokii m-s-l olan kelimelerin anlamlari igin bkz. el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh,
tdcul-luga ve sihihul- Arabiyye, 1-V1, ngr. Ahmet Abdulgifur ‘Actar, Kahire, 1984, V, 1816;
ez-Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni, Zdcu’l-Ariis min cevihiril-kémis, I-XXXIX,
nsr. Mustafa Hicazi, Kuveyt, 1998, XXX, 380; ez-Zavi, et-Tahir Ahmet, Mubtiru'l-kimis,
muretteb ali tarikati’l-muhtiris-sihih vel-misbahwl-munir, Libya-Tunus, tsz, s. 5665 ibn
Manzar, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnul-Arab, 1-XX, Beyrut,
tsz, XI, 610; el-Firtzabadi, Mecdud-Din Muhammed b. Ya‘kub, e/-Kamiisu'l-Mubit, nsr.
Mektebetu't-Tahkik ve't-Turas fi Muessesetit-Risale, Liibnan- Beyrut, 2005, 5.1056; er-
Rézi, Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilkadir, Mubtaru’s-Sihih, Liibnan, 1986, s. 257;
Ibrahim Mustafa, vd., el-Mu ‘cemu’l-vasit, Istanbul, 1992, s. 854.

5 Daha genis bilgi icin bkz. el-Askeri, Cemberetul-emsal, 1, 11; el-Meydani, Mecma'u'l-emsil,
I, 5-6; er-Réagib el-Tsfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, e/-Mufrediz fi garibi’l-
Kur'an, 1-11, ngr. Mektebet-u Nezar Mustafa el Baz, Mekke, tsz, II, 596; el-Farabi, Ebt
Ibrahim Ishak b. Ibrahim, Divinu'l-edeb, 1-1V, nst, Ahmed Muhtar Omer, vd., Kahire,
tsz, [, 74; Ibnu’l-Esir, Ziyauddin, el-Meselus-siir fi edebi’l-kitib ves-sdir, I-1V, ngr. Ahmed
es-Suhafl, vd., Kahire, tsz., I, 53,55; el-Yasi, el-Hasen, Zehru'l-ukm fi’l-emsil ve'l-hikem,
I-III, Muhammed el-Ahdar, vd., el-Magrib, 1401/1981, I, 21; et-Tah&nevi, Muhammed
‘A, Mevsii atu kessdf-1 1stildhatil-funiin ve'l-uliim, nsr. Refik el-‘Acem, vd., Liibnan, 1996,
5.1449; es-Suytiti, Ebu’l-Fadl Celaluddin ‘Abdirrahman b. Ebi Bekr, e/-Muzhir fi ‘uliimi’l-
luga ve enviiha, 1-11, ngr. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim vd., Kahire, tsz., I, 486-487.
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1. Darb-1 mesel

Her mesel icin ilk defa kullanildig1 ve asli hali olan bir (mevrid) ve daha
sonra meydana gelen ve ilk hale benzeyen bir (madrib) s6z konusudur. Iste
darb-1 mesel, bu son halin, meselin ilk haliyle irtibatlandirilmasidir. Darb-1-
meselde getirilen tegbih ve temsillerle meselin ilk hali, mevcut duruma 6rnek
verilmis olur. Maksat, soyut bir konuyu daha somut hale getirmek, bir dii-
stinceyi agtklamak veya ispat etmek, hatta ifadeye canlilik kazandirmak veya
soze glizellik katmak olabilir. Mesel i¢in darp kelimesinin kullanilmasi da su
manalara dayanabilir:

1.1. Bicimlendirmek

Bir nesnenin bigimlendirilmesi, darp edilmesiyle ger¢eklesmektedir. Bun-
dan dolay1 52 kelimesi, %2l “form, kalip, formiil” manasina gelmekte-
dir.® Darp kelimesinin bu anlamindan hareketle darb-1 mesel; meselin ilk defa
belli bir formda insa edilmesidir.

Arap dil alimi er-Réetb el-isfahani gibi meshur miifessir el-Altsi de darb
kelimesinin s % s Fal “Bir seyi, bagkasi tizerine uygulamak” de-
mek oldugundan hareketle darb-1 meselin, p—"v-U‘ <2 “Para basmak” ma-
nasindan tiiredigini sdyler. Onlara gore darb-1 mesel; eseri, baskasi {izerinde
ortaya ¢tkan bir soz sdylemektir.” Dolayistyla darp, bir nesneyi bagka bir nesne
lizerine tatbik ederek ona bir bicim vermektir. Para basma isleminde, resim ve
yaz1 ile paraya bigim verme s6z konusu oldugundan +*' <> “Para basma”
ile ifade edilmistir.® Bu islemde tizerinde sekil bulunan alet, bicim verilmek
istenen nesneye tatbik edilerek ikinci nesneye sekil verilmek istenir. O halde
mesel darp etmek; onu bagka bir s6z {izerine tatbik etmek suretiyle soze sekil
vermektir.

Darb kelimesinin sekillendirme manasi bu kokten gelen 4,2l kelimesin-
de de ortaya ¢ikmakrtadir. Bu kelime, “seciye, karakter, tabiat,/yaratlhg’ anla-
mina gelmektedir. Bundan dolayt iyi karakterli olan; MJMJ‘ (‘ES kotii olan da;
4yp2) o~ diye isimlendirilir.” Sanki insan seciye iizerine darp edilmis ve onun

6 Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, Zekeriyya, Mu cemu mekiyisul-luga, 1-X1, nsr. ‘Abdusse-
lam Muhammed Hartn, Beyrut, tsz., 111, 398.

7 el-Altsi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmid el-Bagdadi, Rithul-me'ani fi tefsiril-Kur'anil-
Azim ves-sebil-mesini, 1-XXX, Beyrut, tsz., I, 206; er-Ragib el-Isfahani, e/-Mufredaz, 11,
385.

8 Ibn Manzr, age., 1, 543.
ibn Dureyd, Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen, Cemberetul-luga, I-111, ngr. Remzi Munir
Ba‘lebekki, Beyrut, 1987, I, 314; ez-Zebidi, a.g.e., 111, 248.
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bi¢imini almisur.'® Seciye, kisiyi bi¢imlendirip, soz ve davraniglarina sekil
verdiginden tavirlarina Gylesine iglemistir ki, arttk onun ayrilmaz bir parcasi
haline gelmistir. <3<2)! kelimesinin bu manasi darb-1 meselde; meselin oriji-
nal halinin tatbik edildigi hali, istenen yonde etkileyip degistirmesi anlamina
gelebilir. Bu arada meselin orijinal halinde herhangi bir degisiklik olmazken
uygulandigt durum, meselin formundan etkilenmektedir. Dolay1styla meselin
kalislasmis bir forma sahip olmast da onun i¢in darb kelimesinin secilmesine
sebebiyet vermistir.

1.2. Yapmak, Insa Etmek

Darb-1 meselin s6ze bi¢im vermesine yakin bir mana gl <~ ifadesinde
bulunmakradir. Siitten yagini ayirip yagli siitii (<), yagi alinmis siit ()
haline getirme islemine il <> denilmekredir."! Bu islem siitiin en degerli
kismi olan yagini ¢ikarmak icin yapilir. Buradan hareketle darb-1 mesel ile s6-
ziin bir takim iglemlerden gecirilerek ondan en degerli kismin secilip alindig:
soylenebilir. ez-Zemahseri de meselin darbinin, onun bir asla dayandirilmas:
ve imal edilmesi oldugunu sdyleyerek buna ol & ve #3) > manalari-
n1 sahid gésterir. Hz. Peygamberin alundan bir yiiziik yaptirmak istemesini de
darb kelimesinin bu manasina 6rnek verir.'> Bu manada darb-1 meseldeki darb
kelimesi; meseli nitelikli bir gekilde inga veya imal etmek anlamina gelir.

1.3. Tatbik Etmek

Darb-1 mesel, £ <> “Yiiziik yapmak” manasina da dayandirilmakrta-
dir. Yiizitk yapimi ise ilk asamada ham madenin belli kaliplara tatbikiyle ger-
ceklestirilir. kinci asamada ise yiiziige nakis vermek s6z konusudur. £ <,
’in “yiiziigii kaliba tatbik etmek” manasindan hareketle Ebu’s-Su‘tid, emsalin
bir yerde kullanilmasinin, oraya tatbik edilmesi anlamina geldigini sdyler. Bu
manada mesellerin kendileri icin sdylendigi durumlar onlarin uygulandig ka-
liplar gibidir. Ancak bu, daha 6nceden meveut olmayan meselin tamamen héle
gore insa edildigi anlaminda olmayip o duruma mutabik halde kullanildig:
manasindadir. Meseller daha 6nceden insa edilmis olsalar da bunlarin kulla-
nildiklart hal veya nesneye uygunluklarl, ancak darb edilmeleri durumunda

ortaya ¢tkar. Darb-1 mesel, )\J,-L\ e udﬂ-“ &5 “Duvara camur vurmak.” an-

lamindan da alinmis olabilir. Nasil ki stvama isleminde siva malzemesi, tam
bir yapismayla duvara yapisurilirsa, meseli kullanan kisi de onu, madribina

10 Bkz. Ibn Faris, a.ge., 111, 398.
11 ibn Faris, a.g.e., 111, 398.

12 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahm(d b. Omer, e/-Musteksi f7 emsalil-Arab, 1-11,
ngr. Muhammed Abdulmu‘id Han, Hindistan, 1381/1962, I, 238.
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ayrilmaz bir sekilde yapistirmis demektir.’® Dolayisiyla bu manada meselin

darby, kullanildig: hale tatbik edilmesidir.

1.4. Kiymetlendirmek, Tezyin Etmek

ﬁb‘-\ < 2’in “Yiiziige nakis vermek™* manasi, darb-1 meselde, soziin tez-
yin edilmesi ve ona kulaga hos gelecek bir bi¢im giydirilmesi anlamina gele-
bilir. Bir sey i¢in mesel getirmek, ayni zamanda ona kiymet bigmek, 6nemi-
ni belirtmektir. Darb-1 meseller, bir madene gekil verip para haline getirmek
kadar soze kiymet kazandirir. Ham olan giimiis ve alun bir kaliba dokiiliip,
sekil verildik¢e degerlendikleri gibi darb-1 meseller de s6ze o derecede kiymet
kazandirir.”

1.5. Eslestirmek

Aynisiniftanolanseylerigin de — 32! kelimesikullamlmakt:adlr.mAymdarp,
ayni sinif anlamina gelmektedir.'” ez-Zemahseri, mfﬂ‘ Sl SE r}* N
ayet-i kerimesinin tefsirinde darb kelimesi i¢in sunlari sdylemektedir: “Su es-
yalar, ayn1 darptandir demek; onlarin ayni 6rnekten olduklart anlamina ge-
lir.”"® Yine Arap mesellerini bir araya getirdigi e/-Musteksi’sinda da meseli soy-
leyenin, meselin ilk hali ile meselin kendisi sebebiyle dile getirildigi mevcut
hali bir mertebede birlestirdigini, ikisini tek bir surete tasvir ettigini belirtir."
Gorildigii tizere bir sey icin mesel darp etmek, onunla ayni cinsten olan bir
ornegi getirmek, yani benzetilenle benzeyeni ayni gesitten saymak, ikisini bir
manada esitlemek anlamina da gelmektedir.

1.6. Dikmek

Meselin darbr i¢in uygun goriilen diger bir mana, onun somut bir nesne

gibi dikilmesidir. Cadir kurulurken; direk dikilip ¢adir direge dayandirildi-

13 Bkz Ebu’s-Su‘tid, Muhammed b. Muhammed el-Tmadi, ?Teﬁiru Ebis-Suiid el-musemma
Irsadu’l- aklys-selim ila mezdya el-Kuréni'l-Kerim, ngr. Daru Thyai Turasi’l ‘Arabi, I-IX, Liib-
nan, tsz, [, 72.

14 Ibn Manzfr, age., 1, 543; Ibrahim Mustafa, a.g.e.,s. 530.

15 Bkz. Nursi, Bediuzz.aman Said, Ldritul-I'caz i mazinnil-iciz (Tiirkee Terciimesi), nsr.
Abdulmecid Nursi, Istanbul, 1994, s. 218.

16 el-Cevhert, a.g.e., 1, 168.
17 ibn Manzir, a.ge., 1,548, 550.

18 ez-Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer, el-Kessaf an hakaiki gavamidid-
tenzil ve uyinil-ekdvil fi vucihit-tevil, 1-V1, ngr. ‘Adil Ahmed Abdulmevctd ve ‘Ali Mu-
hammed Muavviz, Riyad, 1418/1998, V, 169.

19 ez-Zemabhseri, el-Musteksa, 1, 5.
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gindan ¢adir kurmaya it o denilmistir.?® Bu kullanimda <2 kelime-
si “Dikmek, ayaga kaldirmak” anlamlarina gelmektedir. Bu manada meselin
darb1, onun dikilmesidir. Sanki darb-1 mesel ile meseller insanin oniine bir
heykel gibi dikilmektedir. Nasil ki goz, 6niinde duran miisahhas nesneye ba-
karak onu tanimaya ¢aligirsa; akil ve kalp de bir egya gibi 6niine dikilen sézleri
anlamaya calisarak manaya ulasir. es-Serif er-Razi (6.404/1013), insanlarin
gozleriyle 6nlerinde dikilmis esyay: gordiikleri gibi diistinceleriyle de ¢ikarim-
da bulunabilmeleri icin bilinen bir meselin dikilmesinin onun darbi manasina
geldigini ifade ederek bunu, ¢adirin kurulmasi, iplerinin saglamlastirilmasi ve
direklerinin dikilmesi manasina gelen ¢4+ <> manasina dayandirir.”!

1.7. Yaygin Hale Getirmek
Blhndlglglblyeryuzundetlcaretveba§kamaksatlarlayurumek sefereglkmaklg:m

darbkelimesikullaniimakradir. 5 193255 Of Fis V‘<"L‘ e o SN & e 1313

SN “Yeryiiziinde sefere §zktzgmzz zaman namaz kisaltmanizda size bir giinah
0lmaz’** ayet-i kerimesinde ifade edildigi gibi AN & <2 ibaresi, “Yiirii-
mek, sefere ¢tkmak” anlamindadir.® Bununla birlikte <2 kelimesi, asagida-
ki siirde gectigi tizere “Hizla ytirimek” anlamina da gelmektedir.

uJ.:p_: 4 :)j,& L] e 3 ’J\A (;.Lf&.u‘ uLe
“Endiselendiginiz sey hakkinda gozciiler bize siiratle (haber) getirdi.”*

Kelimenin “Yiiriimek, sefere ¢tkmak” anlamindan dolayi, “¢ok gezen
thcir’e )l denildigini sdyleyen el-‘Askert, 2 52 ifadesinin “Meselin,
beldelerde yayilmasini saglamak” anlamina geldigini ifade eder. Ona gore me-
selin darbi, ayni zamanda ibarenin asli formunun degistirilmeden Arap’tan
geldigi sekliyle aktarilmasidir. Bundan dolay1 firsatt kaciranlar icin kullanilan
ve bayana hitap eden A Cais C,aff.aJ\ ‘Sen siitli yazdan kaybettin.” meseli,
erkek icin kullanildiginda da <«2> kelimesindeki miienneslik alameti olan
) degisiklige ugramaz. Ciinkii mesel bu sekliyle darb edilmis ve béylece
yayginlasmistir.”” Meselin ilk kullanildig bigimiyle toplum tarafindan ragbet
goriip yayilmasi, yeryiiziinde seri sekilde yiirimeye benzetilerek darb-1 mesel,

20 Ibrahim Mustafa, a.ge.,s.536.

21 es-Serif er-Razi, Telhisu'l-beyin fi mecaziti’l-Kurin, ngr. All Mahmad Mukallid, Liibnan,
1984, s. 123.

22 4.Nisa, 101.

23 Tbn Faris, a.g.e., 111, 398.

24 Ibn Manzfir, a.ge.,1,545.
25 Bkz. el-Askerd, a.g.e., I, s.11.
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bu asla dayandirilmistir. O halde bu anlamda darb-1 mesel, meseli ilk kullanil-
dig1 hal tizere yaygin hale getirmektir.
Buraya kadar aciklamaya calisugimiz —> kelimesinin manalarint darb-1
mesele bagli olarak agagidaki sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
1. o5&l = @2l “form, kalip, formiil” meselin belli bir formda inga
edildigini,
2. ¢ <r> “Para basmak” meselin, soze kiymet kazandinldigin ve
mesele gekil ve bicim verildigini,
3. Al &pe “Siitiin yagini ayirmak” meselin séziin 6zii oldugunu,
4. #d oo “Yiizitk yapmak” meselin, hale mutabik kelim oldugunu ve
tezyin edildigini,
5. i oo “Cadir kurmak” meselin bir heykel gibi géz 6niine dikildi-
gini,
6. PN & 22 “Yeryiiziinde yiirimek” meselin dillerde yayildigini, ifa-
de eder.

2. Darb-1 Meselin Hedefi

Mesel sunmaktan maksat bir hali digerine benzetmek yani tegbih yapmak,
tesbihten maksat da kiyaslamak ve bunun sonucunda bir bilgiye varmakur.
Abdulkahir el-Curcini soyle der: “Tesbih, kiyastur. Kiyas ise kalplerin fark
edecegi, akillarin idrak edecegi, zihinlerin delil arayacagi hususlarda meydana
gelir.”?* Mesel sdyleyenin bunu nigin yapugini diisindiigiimiizde ulasacagimiz
sonuglardan birisi de verilen 6rnege bakilarak, mevcut halin yorumlanmasi
istegidir. Bundan dolay: darb-1 meselin manalarindan birisi de, bir nesnenin
digerine gore dikkate alinmasidir.”” Neticede kendisi i¢in mesel getirilen seyin
konumu, drnege gore takdir edilmis olur. “Aslt bir seyi bagka bir seyle 6l¢-
mek olan kiyas da darb-1 meselin ta kendisidir. Bu manada ¢+ <> “Para
basmak”, baska seylere kiyasla ona bir deger takdir etmek, A+l & <2
degisen sartlara gore yillik cizye ve harag miktarini belirlemek, 42! “vergi”
olarak belirli bir meblagi belirlemek, _5,¥ 3 .2l “Yeryiiziinde yiiriimek”
belirli bir hedefe varmak icin élciilii bir mesafeyi kat etmek, s2®t <2l

“Sopayla vurmak” alet vasitasiyla cezay: belirlemek anlamlarini ifade edebilir.
Darb-1 mesel iki bilgiyi kapsar. Bu iki bilginin birlesmesinden de istenilen

26 el-Curcani, Ebtt Bekr Abdulkahir b. Abdirrahméin b. Muhammed, Esrdrul-beliga, nsr.
Ebi Fihr Mahmid Muhammed Sikir, Kahire, 1412/1991, s. 20.

27 ibn Manzfir, age., 1, 548.
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liciincii bir bilgi talep edilir.”?® diyen Ibn Teymiyye'nin bu ifadelerini soyle
agiklayabiliriz: Her misallendirme isleminde iki taraftan s6z edilebilir. Birinci-
si; asli taraf ki; 6rnegin kendisidir. Digeri ise; tali olan yani, kendisi i¢in 6rnek
verilen taraftir. Bu iki tarafin kiyaslanmasiyla yani darb-1 meselle bir sonuca
vartlmak istenir ki bu da ti¢tincii bilgidir. Aynen fikihtaki kiyas gibi. Fikihta
kiyas, aralarindaki illiyetten (sebep-sonug bagi) dolay1, hitkmii hakkinda nass
bulunmayan meseleyi, hitkmii nass ile sabit olan bir meseleye baglamakur.
Mesela “Islam itikadina gore sarhosluk veren her igki haramdir. Sarap da sar-
hos eder. O halde sarap da haramdir” seklindeki akil yiirtitme, bir kiyaslama-
dir. Sarap, sarhosluk veren ickiye kiyas edilmistir. Asil olan sarhosluk veren
igkidir. Tali olan saraptur. Illet, sarhos etmektir. Haramlik hiitkmii ise her ikisi
icin de gecerlidir. Mesel getirmek de biitiiniiyle kiyas yapmaktir. Darb-1 mesel
sayesinde mevcut halin mesele gore dikkate alinmasiyla yapilan kiyaslamanin
sonucunda, varilmak istenen hedef; anlasilmasi zor olan meselelerin izahini
saglamak veya muhatabi ikna etmek olabilir. Bu da meselin sonucudur. Yani
tigtincii bilgidir. Buradan su sonuca varabiliriz: Her mesel istenilen neticeyi
vermeyebilir. Istenilen neticeyi almak igin meseli 6lgiip bigip ona gére soyle-
mek gerekir. Buna da meselin darb: denilmektedir.

Bir anlamda mesel darb etmek olan analoji (kiyas-1 temsili), yani temsil
getirme, akil yiiriitmenin temel yontemlerinden biridir. Bu yontemle sinirlar
belli bir husus veya sey diger bir husus veya seye 6rnek verilir. Insan zihni,
olaylar arasindaki benzerliklerden hareketle, bilinenlerden bilinmeyen sonug-
lart gikarir. Ibn Kayyim el-Cevziyye kiyas bahsinde soyle der: “Emsal, hiikiim
vermede bir seyi baska bir seye benzetmektir. Akli olani, hissi olana yaklagtir-
mak, hissi olanlardan birini digerinin seviyesine ¢tkarmak veya bir seyi digeri-
ne gore degerlendirmektir.”*

Bir konuyu 6rneklendirmek, soyut bir durumu somutlasurmak, tecriibe
edilmis bir olaydan ders ¢ikarmak, gibi hedefleri olan darb-1 meselin bir hedefi
de muhatabi etkilemeketir. Ibn Manziir, 53 &% climlesinin “Kazik gakmak”
anlamina geldigini belirttikten sonra bunu %5“Hassasiyet, dikkat” kelimesiyle
soyle agiklar: “Bu islemde kazik yere sapasaglam yerlesinceye kadar 6zenle vu-
rularak ¢akilir.”*® Aslinda burada kazik cakmaktan ¢ok kazig: yere sabit sekilde
yerlestirmek s6z konusudur. Bu manada mesel darb etmek, sozii muhatabin

28 Bkz. Ibn Teymiyye, Ahmed, Mecmii'u ferdva Ibn Teymiyye, I-XXXVII, ngr. Abdurrahman
b. Muhammed b. Kasim vd., Suudi Arabistan, 1465/2004, XIV, 55-56.

29 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti ‘Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb, /%imul-
muvakki‘in ‘an Rabbil-4lemin, 1-VII, ngr. Ebl ‘Ubeyde Meshtir b. Hasen Ali Selmén,
Riyad, Hierf 1423, 11, 270.

30 Ibn Manztr, Lisénul-Arab, 1, 543.
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zihninde ve kalbinde sapasaglam yer tutacak sekilde dikkatle yerlestirmektir.
Nitekim, duygulart harekete gegirici ozelliginden dolay:r mesel icin darb ke-
limesinin se¢ilmistir. Sanki darib meseli, dinleyenin kulagina, tesiri kalbine
niifuz edecek ve ruhunun derinliklerine ulasacak sekilde, kapiyi ¢alar gibi vur-
mustur.’’ Para basma, yliziigii sekillendirme, yere ayak basma, ¢adir kurmak
icin direk dikmede ayni zamanda bir nesne iizerinde onu etkileyecek bicimde
iz birakmak s6z konusudur. Neticede meseller kalpleri etkilediklerinden do-
lay1 darp edilirler.?

3. Kur’an’da Darb-1 Mesel

Meselin darbi, genellikle mevcut hali meselin ilk kullanildigt hale benzet-
mek seklinde de gerceklesir. Yani mesel vasitasiyla iginde bulunulan durum,
daha 6nce yasanmug bir duruma benzetilir. Kur'an-1 Kerim'de yogun sekilde
kullanilan meseller ise bu sekilde darp edilmemislerdir. Onlar daha 6nceden
bilinen meseller olmayip, orijinal olarak darp edilmiglerdir. Bu hususta Ebu’s-
Su‘td sdyle demektedir. “Darb-1 mesel, meselin ilk halinin, son kullanildig:
duruma uygulanmasidir. (mevridin, madriba tatbikidir.) {lk defa meydana
getirilmesi ve ingast degildir. Bunun aksi bir anlayis ise mesellerin son kulla-
nildiklari durumda ilk defa insa edilmesi anlamini tagir. Kur'an-1 Kerim'deki
mesellerin 6rnek verildikleri hususlarda (madriblarinda) kullanilmast ayni za-
manda onlarin ingasi olsa da, Kur'An'da meselin darb kelimesi ile ifade edilme-
si bu son manada degildir. Kesinlikle ilk manadadir.*® Ebu’s-Su‘td, bu agikla-
mastyla Kur'an-1 Kerim'de mesel darb edilmesinin onu gerektiren bir durum
sebebiyle oldugunu tekitle belirtir. Buna gore Kur'an-1 Kerim'de ilk defa inga
edilen bir meselin kullanimi, sadece onun ingast anlaminda olmay1p ayni za-
manda aciklanmasi gereken bir durum miinasebetiyledir.

Kur'an-1 Kerim'de mesel ve darp kelimelerinin bir arada ne tiir manalar ifa-
de ettikleri noktasinda sunlari soyleyebiliriz: Miifessirlerin Kur'an-1 Kerimde
gecen mesel kelimelerine gogunlukla verdikleri mana, kelimenin temel anlami
olan “benzer”dir”** Ancak Kur'An’t en anlagilir ve en kisa yoldan tefsir etmek

31 Resid Riza, Muhammed, 7éfsiru’l-Kurinil-Hakim, el-meshiir bismi Téfsiril-mendr, 1-XI1,
Kahire, 1366/1947, 1, 236.

32 Fahruddin er-Razi, Muhammed b. el-Allime Ziyauddin Omer, Tefsiru’l-Fahr'r-Razi, et-
Tefsirul-kebir, Mefatihul-gayb, 1-XXXII, Beyrut, 1401/1981, 11, 80.

33 Ebu’s-Su‘td, a.g.e., 1, 72.

34 Bkz. et-Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru't-Taberi, Camiul-beyin an tevili
ayi’l-Kur'dgn, 1-XXVI, ngr. Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki, Kahire, 1422/2001, XXII,
593; el-Kurtubi, Ebti Abdillah, Muhammed b. Ahmed b. Ebt Bekr, e/-Cami‘ li abkimil-

Kur'an vel-mubeyyin lima tezammanehu mines-siinneti ve dyil-Furkin, ngr. Abdullah b.
‘Abdulmuhsin et-Turki vd., I-XXIV, Liibnan, 1427/2006, III, 410; Ibn Astir, Muham-
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isteyen tefsirciler, mesel kelimesine benzer (sebeh) anlamindan farkli anlamlar
de vermislerdir. “Oncekilerin yapa geldikleri tekrarlanan hadiseler, takip edi-
len yollar®, ayet,(mucize, hiiccet, delil)®, ibret ve 6giit”, sifat®® azap®, hadis
(s62)* ilging hal, durum, hayret verici 6ykii, biiytiklitk ve ululuk bakimindan
miithim 6zellige sahip olan en yiice vasif ™! gesitli kaynaklarda mesel kelime-
sinin baglamina gore aldig1 manalardandir. Duyu organlarinin algilama alan:
disindaki hikmetleri barindiran Kur’an meselleri; hakikatleri, insanlara kendi
diinyalarindan 6rneklerle sunarak hidayete ermelerini saglamak maksadiyla
Allab’in bir tasarrufu olarak kullarin ihtiyaglarindan dolay: darp edilmistir.
Amag; insanin onlar1 kullanarak uzak hakikatlerle baglanti kurmasi ve béylece
o hakikatleri idrak etmesidir.*> Darb kelimesi Kur'an'da mesel ile birlikte yirmi
dokuz yerde gegmekredir.”® Miifessirler «»2! kelimesine de mesel kelimesin-
de oldugu gibi yerine gore farkli anlamlar vermislerdir.

Kur'an-1 Kerim'de mesel ile birlikte zikredilen darb kelimesine ¢ogunlukla
“Orneklendirmek” manasi verilmektedir. Mesela et-Taberi, ekseriyetle yap-
ugt gibi HES (o5 D W 53 ayet-i kerimesinde de &5 kelimesini S
“Ornek verdi.” seklinde aciklar.*

med et-Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, I-XXX, Tunus, 1984, XIX, 21; ez-Zemahseri, e/-
Kessaf; 1, 161; Mukatil b. Siileyman, el-Belhi, e/-Vucih ven-nezdir fi'l-Kur an'il-Azim, nsr.
Hatim Salih ed-Déamin, Irak, 1427/2006, s. 163; Hartin b. Mas3, el-Vuci(ih ve'n-neziir
f'l-Kur'an’il-‘Kerim, ngr. Hatim Salih ed-DAmin, Bagdat, 1409/1988, s. 210; ibn Kutey-
be, Ebtt Muhammed ‘Abdullah b. Muslim, 7evilu muskilil-Kurén, nsr. es-Seyyid Ahmed
Sakar, Kahire, 1393/1973, s. 496.

35 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 163; Harin b. Msi, a.g.e., s. 210; ed-Damegani, el-Hu-
seyn b. Muhammed, Kédmiisu'l-Kur'én ev Islihu'l-vuciih ven-nezdir fi'l-Kur ani'l-Kerim, ‘Ab-
dulaziz Seyyid el-Ehl, Beyrut, 1983, s. 428.

36 Ibn Manzflir, . g.e., X1, 612; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kurién Dili, 1-X, Istan-
bul, tsz, I, 218.

37 Ibn Kuteybe, a.ge.,s. 496; Ibn Manzfir, age., X, 612.
38 ed-Damegini, a.g.e., s. 428-429.

39 Mukatdil b. Siileyman, e/-Vucih ven-neziir, s. 163; HarGn b. Masa, el-Vucih ven-nezdir, s.
211; ed-Damegani, Kamiisu'l-Kurin, s. 429.

40 Ibn Manztr, Lisdnul-Arab, X1, 611.

41 ez-Zemahseri, el-Kessaf; 1, 191.

42 Bkz. el-Hakim et-Tirmizi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali, e/-Emsil minel-Kitib ves-Sun-
ne, ngr. Ali Muhammed el-Bicavi, Kahire, 1395/1975, s. 1-2.

43 ‘Abdulbaki, Muhammed Fuid, e/-Mu cemul-mufehres li elfizil-Kurénil-Kerim, Istanbul,
1411/1990, s. 418-419.

44 Bkz. et-Taberi, Camiul-beyin, XIX, 488; Ayrica bkz. ez-Zemahseri, e/-Kessif, V, 169; et-
Tabert, Camiul-beyin, XXIII, 634.
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Bazi ayet-i kerimelerde de darp kelimesine “A¢iklamak” manast ve-
rilmistir. el-Aldsi, Juys (’..}Q 5753 ayet-i kerimesinde ;> kelime-
sini “Acikladik” seklinde tefsir eder ve sdyle der: “Darb-1 mesel bazen
Cﬁj el 188 u—i-’ﬁ Sex Loy “Allab, inkar edenlere, Nubun karisini rnek

g:'isterdi”% ayet-i kerimesinde oldugu gibi ilging bir halin, digerine tatbikinde
kullanilir. Bazen de benzeri tizerinde tatbik edilmesi kastiyla soylenmeyip ga-
rip bir durumu hatirlatmak ve aciklamak icin getirilirler.  J&y) 1y (EHPY
ayet-i kerimesinde oldugu gibi.”*’ Jes (‘,:<3 503 ve JeN 4 e %49
ayet-i kerimelerinde ve darb kelimesinin “A¢iklamak, izah etmek” manasinda

oldugu séylenmistir.”

“Hatirlatmak, zikretmek ve dile getirmek” manalari da darb kelime-

sinin agtklamasinda kullanilmaktadir. yfd\ O\l YEa ‘.’A Sy2s “Onlara

1

bir mesel ver, drnek getir.”>" ayeti kerimesinde S kelimesi meful bih (nes-

ne), 53}23\ Ol ifadesi ise mesel kelimesinin yerine gecen bedeldir. Bu du-
rumda mana m,d\ sl b J? 31 “Onlara su memleketin sakinlerini hatirlat,
Onlarin habfrlerini zikfet.” demektir.” Yz o s a5 O S N JJ\Q\ 3 ayet-i
kerimesinde Y% &2z o1 “Bir 6rnek zikretmek, bir drnekten bahsetmek” diye
aciklanmisur.™ S 2 23 Cp I3 ayet-i kerimesi “Her ne vakit Meryem
oglu Isa dile getirilse...” mealindedir.”

{bn Manztr darb-1 meselin “Tasvir etmek, 6zelliklerini belirtmek” ma-
nasina kullanildigini da sdylemekredir.® Nitekim S 41 ¢ s “Allah bir

mesel verdi™’ ifadesinde <> kelimesine “Tasvir etti, 6zelliklerini agikladi”

45 14.1brahim, 45.

46 66.Tahrim, 10.

47 el-Altsi, Rihu'l-meani, XXI1, 220.

48 14.1brahim, 45.

49 25.Furkan, 39.

50 ed-Damegani, Kimisul-Kurin, s.288.

51 36.Yasin, 13.

52 ez-Zemahgeri, el-Kessdf, V, 169; Ibn Manztr, Lisénul-Arab, 1, 548.
53 2.Bakara, 26.

54 Mukatil b. Siileyman, e/-Vucih ven-neziir, s. 223 el-Altist, Rihu'l-meini, 1, 206.
55 43.Zuhruf, 57.

56 Ibn Manzir, Lisénu'l-Arab, 1, 543.

57 16.Nahl, 112.
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ve JL.,«\}\ 415 | s 5 6 ayet-i kerimesinde de’® “Allah icin nitelemelerde bulun-
may1n’ manalan verilmistir.”’

et-Tabert 2l &% 2.0 &l g ayet-i kerimesindeki® . % kelimesinin
(=* manasina geldigini soyleyerek buna S 3—" SLLEN o5 “Sultan
insanlara seferberlik emri verdi.” ve jladl & gl o “Hiristiyanlara
hara¢ koydu.” ifadelerini delil gosterir. Bu ifadelere bakugimizda dikkatimizi
¢eken husus savasa ¢ikmak ve haracin zorlayiciligidir. Yani burada darp ke-
limesiyle ortaya konulan fiil, muhatabin hosuna gitmeyecek veya onu zora
sokacak tarzda olan aleyhte sayilabilecek tiirdendir. O halde burada darb ke-
limesiyle “aleyhte bir 6rnek getirmek” soz konusudur ki et-Taberi, bunu
migriklerin eylemi olarak agiklamaktadir.®!

“Kur’an’in mesel darb etmekteki maksadi Allah-u alem su iki manaya gelir:
Birincisi; Allah Te4la, mesellerin darbr ile onlarin beldelerde yayilmasini ve in-
sanlarin dilinde dolasmasini murat etmistir. Araolarin. verviiziinde ilerlemeye
baglayip en uzak yerlere giden birisi icin _2,¥ & 0¥ <,> demelerinden
hareketle Allak’in mesel darb etmesi, onun memleketlerde deveran etmesi ye-
rine geger. Ikincisi ise; gozlerin, dnlerine dikilen bir seyden anlam ¢ikarma-
st gibi, zihinlerin de mesel {izerinden bir sonuca varmast i¢in Allah, meseli
insanlar i¢in meshur bir sancak gibi dikmesidir.” > kelimesinin, bu iki
anlamlarindan hareketle darb-1 meseli izah eden es-Serif er-Razi (6.404/1013)
bu aciklamasinin ardmdan Kur'an-1 Kerim'de bir mesel icerisinde yer alan
JlaLJ\’ :,’A—\ Al ufm JJ.K 62 ayet-i kerimesindeki < upm kelimesini, miikel-
lef olan insanlar, hakk: alametleriyle bilip ona yonelsm, batli taniyip ondan
uzak dursun diye “Allah, hak ve baulin minaresini diker ve onlarin alametle-
rini ortaya koyar.” seklinde anlamlandirir.> Bu durumda mesel darp etmek;
onu, “alamet ve igaretleriyle bir sancak gibi dikmek”tir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye de Kuran-1 Kerimdeki mesellerin, benzetileni
muhatabin nefsinde bir numune bigiminde hazir duruma getirmek i¢in darb
edildikleri goriisiine katlir ve bu goriisii soyle temellendirir: “Neticede; ben-
zerinin huzura getirtilmesi sayesinde, meselin akledilmesi, anlagilmasi, kav-
ranmast ve hatira getirilmesi daha kolay olabilir. Ciinkii nefis, denklere ve
benzerlere tam bir mutabakatla tinsiyet ederken, tuhaflik, teklik ve adem-i

58 16.Nahl,74.

59 Mukatil b. Silleyman, el-Vuciih ven-neziir, s. 223.
60 22.Hac, 73.

61 Bkz. et-Taberl, Camiul-beyin, XVIII, 635.

62 13.Ra'd,17.

63 es-Serif er-Razi, Telhisul-beyin, s. 123.
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benzerlikten nefret eder.”** Kur'an'in mesel sunmada izledigi yol, muhatabina
kiyas imkani verir. Muhatap, makulii mahsusla, soyutu somutla kiyas ederek
anlamaya caligir. “Kur'an'daki mesellerle, muglak olan asikar, garip olan hazr,
soyut olan somut, makul olan mahsus konumuna yiikseltilir. Anlayisa en ya-
kin gelecek tarzda ve zihinlerde yer tutacak en canli 6rneklerle mana ortaya
konulur. Kur'an-1 Kerim'de meseller; haurlatmak; 6giit vermek, nasihat et-
mek, irgat etmek; tesvik etmek; uyarmak, azarlamak, yasaklamak, bir seyden
uzaklastirmak; onem atfetmek, vurgulamak; izah etmek, murat edileni zihne
yaklastirmak; manay tasvir etmek, duyulara hitap edecek sekilde somutlagtir-
mak gibi maksatlarla darp edilir.®®

Sonug

Benzetmek, o6rneklendirmek, somutlastirmak, vasfetmek, betimlemek,
agtklamak gibi maksatlarla dile getirilen mesellerin darb kelimesiyle kullanil-
mast yerine gore gesitli manalar arz edebilir. Ilk sdylendigi form iizere degisti-
rilmeden aktarilmasi, séylendigi durumu etkileyici ve bi¢imlendirici 6zellige
sahip olmasi, ilk defa insa edilmesi sirasinda ona bir sekil verilmesi, soziin
bir takim islemlerden gecirilerek degerli kisminin segilip alinmasi, ona kiy-
met bicilmesi, kiymet kazandirilmas, tezyin edilmesi, nitelikli bir sekilde inga
edilmesi, tatbik edildigi durumla tam bir mutabakat géstermesi, benzetilenle
benzeyenin bir ¢esitte yani ayni manada esitlenmesi, somut bir nesne gibi
insanin oniine dikilmesi mesel icin darb kelimesinin se¢ilmesinin sebepleri
arasinda sayilabilir. Meselin darp edilmesiyle de; yayginlastirilmasi, bir halin
digerine benzetilmesiyle kiyaslama yapilmasi, muhatabin etkilenmesi, duygu-
larin harekete gecirilmesi hedeflenmis olabilir.
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“Kalem” kelimesi Kuran'da tizerine yemin edilen ve Mirag mucizesi vesilesiyle
hadislerde de deginilen bir kavramdir. “Kur'an ve hadislerde kader konusu bagla-
minda yer alan bu kaviami nasil degerlendirecek ve anlayacagiz?”, “Bu terim, Is-
lam diisiincesinde nasil anlasilmistir?” gibi sorular, insan zihnini mesgul etmis ve
etmektedir. Nitekim Islam diisiincesinde, bu kavram hakkinda degisik yorumlar
yapilmas, miitekellimler, miifessirler, mubaddisler mezkiir lafiz hakkinda degisik
goriigler ortaya koymuglardar.

Yaptigimiz bu ¢aligmada, Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler dogrultusunda
bu kavramin muhtevasini ve anlam alanlarini ortaya koymaya ve bu kavramn
nasil anlagilmas: gerektigi hususunda zihinsel bir agilim saglamaya calistik.

Anabtar Kelimeler: Kalem, Kader, Kur'an, Hadis, Kavram.

ABSTRACT
The Concept of “Kalem” According to Qur'an and Hadiths

The Word Kalem’ is a concept on which it is sweared in Quran. It is also
mentioned in the hadiths because of the miracle of Mirac. How can we evaluate
and understand this concept located in the context of fate, in Qur'an and hadiths?
How are this term understood in Islamic thought? Such questions have always been
engaged in human mind. As a matter of fact, in Islamic thought there has been
different coments on this concept. mutakallimin, mufassirin and mubaddisin
have informed varied ideas about the word.

In this study we try to reveal the content of this term and its meaning areas
according to Quran and Hadiths. And we also try to make a mental breakthrough
about how should this term be understood.

Keywords: “Kalem”, Fate, Quran, Hadith, Concept.

* Ars. Grv. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Kelam Bilim Dalt Doktora
Ogrencisi. e-mail: mkocak@atauni.edu.tr



Muhammet KOCAK -

Giris

Islam diistincesinin ana kaynaklari, bilindigi tizere Kur'an-1 Kerim ve Ha-
dis-i Seriflerdir. Ana kaynaklar olmalar: itibariyle bunlarin en iyi bir sekilde
anlagilmalar1 gerekmektedir. Ancak, Kur'an ve hadisler anlagilmasi zor bir ta-
kim kavram ve ifadeler de icermektedir.

Kavramlar, bir toplumun diinya goriisiiniin ve zihniyetinin ozlii ifadele-
ri olmalart sebebiyle kiiltiir, medeniyet ve diisiince sistemleri acisindan ¢ok
onemlidirler. Kur'an ve Hadisler biinyesinde yer alan kavramlar ise bu anlam-
da ¢ok daha fazla 6nem arz ederler.

Islam dini gelmezden evvel, onun ilk muhatab: olan toplum, sonradan
Kur'an ve hadislerde yer alacak olan bazi kelimeleri kullanmaktaydi. Ancak
Islam dini geldikten sonra, bu kelimeler Kur’an-1 Kerim'de ve Hadis-i Serifler-
de, cahiliye toplumunun anlayisini zorlayacak tarzda, degisik anlam alanlart
icinde muhataplarina sunuldu. Bu durum onlari hayrete diistirdii ve anlayisla-
rini zorladt. Ayni zamanda bu, Kur'an’t Kerim?’in esiz tislubunun gozler éniine
serildigi bir mucize idi.

Kur'anda yer alan ifadelerin tam olarak neyi gosterdigi meselesinin, hentiz
Kur'an’in niizulii asamasinda karsilagilan bir sorun oldugu anlagilmaktadir.
Zira bu konuya, Kur'an’in bizzat kendisi isaret etmekte ve Kur'an ayetlerini
muhkem ve miitesabih olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Kuran-1 Kerim; ferdin
ve toplumun hayatini yonlendiren bu maddi hidayetleri “muhkemat” diye
nitelemis ve bu muhkemati kitabin, yani ilahi hitabin esaslari/hedefleri olarak
saymistir. Bunlar, toplumun her ferdi tarafindan ihtilafsiz anlagilan esaslardir.
Ancak sira inang esaslarinin yani bir noktada miitesabihatin kavratilmasina
gelince, burada, temel bir problem ortaya ¢ikar ki bu da “Gayb” ile ilgili ger-
ceklerin insan ifadesine aktarilmasinin giigligii problemidir.

Allah, ahiret, cennet, cehennem, hesap, ars, kiirsi, kalem gibi konulart kap-
sayan anlamiyla gaybin, insanlara, en genel sekliyle kavratilmasi, din dilinin
en temel problemi olmakrtadir. Ciinkii insan idraki gercegin ancak ¢ok kiigiik
bir dilimini ihata edebilmektedir. Bunun disinda kalan realitenin en biiyiik
kismi insan kavrayisinin biisbiitiin disinda kalmaktadir. Ancak iradi diisiince,
hayal giicii, riiya, sezgi ve hafizay1 kapsayan anlamiyla insan dimag: tiimiiyle
veya bazi bilesenleriyle 6nceden tecriibe edilmis algilara dayanmadan faaliyet
gosterememektedir.' Yani, 6nceden elde edilmis tecriibelerin tamamen disin-
da kalan bir seyi tasavvur edemeyiz ve onun hakkinda bir fikir olusturamayiz.
Bu nedenle her ne zaman, gériiniiste “yeni” bir imaj veya fikre ulagsak, daha

1 Zeyveli, Hikmet, “Kur’an Dilinin Ozellikleri ve Ozel Olarak Kissa ve Mucizeler”, 2.
Kur'an Sempozyumu, Ankara, 1986, ss. 93-110, s. 93.



. KUR'AN VE HADISLERE GORE “KALEM” KAVRAMI 3008

yakindan bakugimizda bir biitiin olarak yeni olmasina ragmen, onun, bilesen-
leri yoniinden higte yeni olmadigini gériiriiz. Ciinkii bu bilesenlerin, ge¢mis
zihni tecriibelerden aynen veya bazen kiiciik farklarla tiiretildigini, simdi ise
yeni bir terkip veya terkipler halinde bir araya getirilmis olduklarini fark ede-
riz.

Mademki insan dimag daha 6nce elde edilmis algi ve idraklere dayanma-
dan faaliyet gosterememektedir; o halde insanin miisahede ve tecriibelerinin?
sinirlart 6tesinde ki bir alemle ilgili olan dinin metafizik (gaybi) kavramlari,
insana basariyla nasil aktarilabilir? Tecriibi olarak ulagmis oldugumuz algilar
alanimizdan kismen bile olsa kargiligini bulamadigimiz fikirlerin ihatasi biz-
den nasil umulabilir?

Bunun cevabini, biiyiik miifessir ve miitekellim Zemahseri’'nin Rad stiresi
35. ayetin tefsiri miinasebetiyle vermis oldugu ifadede bulmaktayiz: “Bizim
icin gayb olanlari, miisahede edebildiklerimizle temsil ederek” verebiliriz. Yani
sembolik tasvirlere (istidrelere) basvurmak suretiyle kavramaya calisiriz.

[ste Kur'an'da kullanildig: sekliyle miitesabihat kavraminin gergek anlami
budur. Yani, bagka herhangi bir yolla kavratlmasi miimkiin olmayan gay-
bi birgok kavramin, besere miitesabih bir tarzda (sembolik® tasvirlerle) ifade
edilmesidir.*

“Miitesabih”, diinyada kavrayabildigimiz alanla ilgili bir anlatum tslubu
degil, gayb ile ilgilidir. Cennet-cehennem tasvirleri, meleklerin diyaloglari,
yaratilis gibi bircok konunun bu sekilde anlagilmamasi bir takim yanlis iddia-
larin ortaya atilmasina sebep olmustur. Bunun i¢in miitesabih anlatumlara yat-
kin olan Arap dilinin 6zelliklerini iyi kavramamiz gerekmektedir. Bilmeliyiz
ki Arap Dilinin mecizini, hakikatini, tegbihini, istidresini vs. ne kadar iyi bilir,
Peygamber déneminin diline ne kadar yaklasabilir ve olaylarin arka planini
ne kadar dogru kavrarsak Kur'an’in anlatim tislubuna o kadar yatkinlasacak,

2 Zeyveli, Hikmet, “Kur’an Dilinin Ozellikleri ve Ozel Olarak Kissa ve Mucizeler”, 2.
Kur'an Sempozyumu, Ankara, 1986, ss. 93-110, s. 94.

3 Ayrnnuli bilgi icin bkz. Kilig, Sadik, Islamda Sembolik Dil, Istanbul, 1995; Tokat, Latif,
Dinde Sembolizm, Ankara, 2004.

4 Bkz Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji (Meal-Tefsir), Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk
Istanbul, 2002, s. 1329, 1330.

5 Isfehant, Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Tah. Muhammed Halil Itani, Beyrut, 2005,
s. 412; Asim Efendi, h. 1305, Ebu’l Kemal Ahmed, el-Okyantisu’l-Basid fi Tercemeti’l-
Kamsi’l-Muhid (Kamus Tercemesi), I-III, Istanbul, h. 1305. III, 542; Ahteri, Mustafa
Karahisari, Ahter-i Kebir, I-I1, Istanbul, h. 1310, s. 178; Yestii, Luvis M2 luf b. Nuk{il, el-
Muncid fr'l-Lugat ve'l Alam, Beyrut, 1969, s. 651; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’l-
Arts, I-X, Beyrut, 1966, IX, 31; Ibn Manzur, Ebul Fadl Cemaluddin Muhammed b.
Miikrim, LisAnu’l-Arab, I-XV, Beyrut, 1388/1968, XII, 490.



Muhammet KOCAK -

onun anlatmak istediklerini daha kolay anlayacak ve verilmek isteneni daha
iyi anlamis olacagz.

Kur'anda yer alan ve insanin anlayigini zorlayan kavramlardan biri de “Ka-
lem” kavramidir. Bu kavram Kur'an'da tizerine yemin edilen bir kelime olup
ayrica hadislerde de yer almaktadir. Ge¢misten giiniimiize kadar tizerlerinde
farkli yorumlarin yapildigi ve bundan sonra da yapilacag: anlagilan bu kav-
ramin Kur'an ve hadisler 1g1ginda mahiyetinin ne oldugu ve nasil anlagilmast
gerektigi ortaya konulmalidir. Bu kavramin Kur’an'daki anlam alanini belirle-
meye gayret gosterirken, oncelikle kavramin etimolojik yapisina deginmemiz
calismamiz agisindan 6nem arz etmektedir.

1. “Kalem” Kavraminin Etimolojisi

Kalem kelimesi, sozlitkte; “kamus, trnak, bitki sapi, mizragin ve sirigin
bogumu gibi sert birgeyi kisaltmak, kesmek, budamak, a¢gmak, ucunu siv-
riltmek” anlamina gelen kalm (+5) ya da k-l-m (p-J-3) mazi kékiinden tiire-
mis bir isim olup, ucu agilmis, budanmus, yaz1 i¢in ucu sivriltilen, kendisiyle
yazi yazilan her tiirlii 4lete denilmektedir. Cogulu eklam ((3’\&\) ve kilam (pd5)’
dir.’ Ayrica kalem kelimesinin diger anlamlar1 da sunlardir; resmi dairelerde
yazi islerinin yiiriitiildiigii yer; “Evrak kalemi”; yontma islerinde kullanilan, ucu
sivri, keskin celik dlet; “Tasct kalemi”, “Heykeltras kalemi”, “Torna kalemi”,
“Hakkak kalemi”, “Perdah kalemi”; zilbent vb. seyler iizerine resim ve sekiller
yapmaya yarayan, ¢ok ince fir¢a veya tahta ¢ubuk; hat, yazi cesidi: “Eski yazida
ses kalem/alt kalem denilen yazi ¢esitleri muhakkik, reyhani, siilis, tevki, ne-
hih, rikadir”; bir listede, bir hesapra sira ile yazilmis maddelerden her biri: “On
bes kalem erzak”, “Alu kalem esya”; asz yapmak icin bir agactan kesilen ince
cubuk; tesmil: “Yazar: PeyAmi Safd, Babial'nin en kiiltiirlii ve cedelci kalemi
idi”; yazistaki yetenek, dislup: “Kalemi ¢ok kuvvetli.”

Ayni zamanda kalem ifadesi, tity ve temren kism1 bulunmayan, falda kulla-
nilan ok, fal oku demek olup insanlar tarafindan kumarda ve kur’a ¢ekiminde
kullanilan seydir.” Bir yazi aleti olan kalem Yunancada “sulak yerde yetisen
kamus, hasir otu, Hint kamig” manalarina gelen “kalamos” ile Latince “kala-
mus” dan Arapga’ya ve oradan Tiirk¢e'ye gecmistir.®

6 Bkz.,Yegin, Abdullah - Badilli, Abdulkadir — Hekimoglu Ismail - Calim, {lham, A-L,
1032; Ayverdi, I, 1526; Ibn Manzur, XII, 490-491.

7 Bkz., Asim Efendi, III, 542; Zebidi, IX, 31; ibn Manzur, XII, 490, 491, 492; Yes(i, s.
651.

8 Bkz., Yestii, a.y.; Derman, Ugur, MEB Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1974, XXI, 149,
“Kalem” md.; Derman, M.Ugur, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 245-246, “Kalem” md.



. KUR'AN VE HADISLERE GORE “KALEM” KAVRAMI  [EYO8

Dini bir terim olarak kalem, “Kéinatun baglangicindan kiyamete kadar
meydana gelecek biitiin nesne ve olaylari kaydeden ilahi kalem” olarak tanim-
lanabilir.”

2. Islam Oncesi Dénemde “Kalem” Kavrami

Tarih oncesi devirlerden itibaren cografi bélgelere, kullanilan yazi malze-
mesinin tiirline ve yapisina gore farkli bicimde kalemler gelistirilmistir. Gii-
niimiize ulasmis en eski yazi 6rneklerinden anlagildigina gore, kil tablet, kur-
sun levha, bal mumu veya sert bir zemine kazilan yazilar i¢in kemik, demir
ve bronz gibi malzemelerden yapilmus, sivri uglu ug kalemler kullanilmistur.
Milattan 6nce III. bin yilindan itibaren Misirlilar, Yunanlilar ve Romalilar,
papiriis, parsdmen vb. satthlar {izerine miirekkeple ve kamis kalemle yazi yaz-
muglardir.’

Kur'an-1 Kerimde gectigi manasiyla kendisiyle yazi yazilan alet olarak ka-
lem kelimesinin cahiliye siirinde de gegtigi bilinmektedir. Umeyye b. Ebi’s-
Salt, Murakkas, Suteym Ibn Huveylid ve Lebid’in divanlarinda bu manada
Kalem ile ilgili bir¢ok beyit vardir. Ornegin Murakkas (6. M. 570) bir beytin-
de soyle demistir:

Boey i oo LS Al s A

“Ev viranedir. Yazi ise deri tizerine iglenen kalem gibidir.”!!

[slam gelmeden 6nce Arap toplumunun kalem diye bir aletten haberdar
oldugu ve bunu yazi yazmada kullandiklari bilinmektedir. Bu devirde Araplar
arasinda yazi, sanildigindan ¢ok kullanilmaktaydi. Nitekim bu devirde Mu-
sevilerin ve Hiristiyanlarin elinde Ibrani ve Siiryani dillerinde kitaplar bulu-
nuyordu. Hatta bu arada bazi Arap¢a metinlerin bulundugu da distiniilebilir.
Bu dini ve hikemi metinlerin disinda ticari hesaplarin, alacak ve vereceklerin
yazildig: vesikalar, kole miilkiyeti senetleri, sahislar ve kabileler arasinda ya-
pilan antlagmalara, emanlara dair vesikalar ve miithim meseleler i¢in yazilmig
mektuplar, miihiir ve mezar kitabeleri vb. vardi. Islamiyet ile yazi birden bire
yepyeni ve aydinlik bir sathaya girdi. Islamiyet, hattt ve kitabeti zaruri kilan,
kullanma sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmistir.'*

9 Isfehant, s. 412; Topaloglu Bekir-Celebi Uyas, Kelam Terimleri Sozligi, ISAM Yayinlari,
Istanbul, 2010, s. 176, 177.

10 Derman, a.g.md., s.245.

11 Esed, Nasiruddin, Mesadiru’s-Si'ri’l-Cahili, Beyrut, 1988, s. 39. Yazi ve yazi aletleri hak-
kinda bkz. Esed, ayni eser, s. 77-103. Ayrica bkz; Ude, Halil Eba Ude, et-Tatavvurud-
Dilali beyne Lugati’s-Siri’l-Cahili ve Lugati’l-Kur’ani’l-Kerim, Urdiin, 1985, s. 459.

12 Cetin, Nihad M., DIA, 111, Istanbul, 1991, “Arap” md., s. 276.
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Biz, 6nceki baslik altinda kalem kelimesinin liigatlerde yer alan anlamlari-
na yer vererek bu kelimelerin bizzat Arap toplumu iginde Kur'an nazil olmaya
baslamadan 6nce kullanildigina ve anlaminin bilindigine hitkmedebilmekte-
yiz. Zira Kur'an, kendisine indigi toplumun diliyle nazil olmus bir hidayet
rehberi olmast niteligiyle, oncelikli olarak toplumun anlayisina uygun olma
ozelligini biinyesinde barindirmaktadir. Kur'an’in bizzat kendisi bunu dile ge-
tirmektedir.'® Nitekim indirildigi toplum tarafindan igerigi ve dili anlagilama-
yan bir kitabin rehberlik vazifesini yerine getiremeyecegi asikardir.

3. Kur’an-1 Kerim’'de “Kalem” Kavrami

Kalem kelimesi Kur’an-1 Kerim'de ikisi miifred, ikisi de ¢ogul olmak tizere
dort ayrt slire ve ayette gectigini gérmekteyiz. Kavramin miifred olarak ilk
kullaniligt, ilk nazil olan ayetlerden Alak stresi’nin 4. ayetinde yer almaktadir.
Burada Allah Teéla’nin, insana kalem kullanmasini grettigi ifade edilmekte-
dir. Bu ayetin metni ve meali su sekildedir:

"ol fle 07

“O, kalemle yazmay1 6gretendir.”

Kalem kelimesi, Kalem stresi'nin ikinci ayetinde de yine tekil olarak (x)
yer almaktadir. Burada ise kaleme ve yazdiklarina yemin edilerek Peygamber
(s.a.v)’ in yiiksek manevi degerlere sahip bir insan oldugu belirtilirken kafirle-
rin delilik iddialartyla hicbir ilgisinin bulunmadigy ifade edilir. Soyle ki;

o5 3 asky &of L Oyt L W1y 07

“Nin, (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki, sen
Rabbinin nimeti sayesinde bir deli degilsin.”

Kalem kelimesinin ¢ogul olarak (33’/\3\) gectigi yerler ise Al-i Imran
stiresi’nin 44. ayeti ile Lokman stresi’'nin 27. ayetleridir. Bu iki ayetten Lok-
man shresinde yer alan ayette Allah’in ilahi ilminin sonsuzlugu yerytiziindeki
agaglarin tamami kalem, denizlerin de yedi kat artirilmis haliyle miirekkep

olmasi durumunda bile ilahi kelamin yazmakla tiikenmeyecegi tarzinda bir
sembolizm vardir.'* Sovle ki;
S A8 A i e 48 2 g 5k e 251 T 557
45 1A B
13 16.Nahl, 103: “Siiphesiz biz onlarin: “Kur’an’t ona ancak bir insan 6gretiyor” dediklerini
biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu (Kur’an) apagik bir

Arapcadir”; 26.5u’ard, 193-195: “(Restiliim!) Onu Réhu’l-emin (Cebrail) uyaricilardan
olasin diye, apagik Arap diliyle, senin kalbine indirmistir.”

14 Ayrica bkz. 18.Kehf, 109.
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“Eger yerytiziindeki agaclar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan

yedi deniz daha ona katlsa, Allal’in sozleri (yazmakla) titkenmez. Siiphesiz
Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Kalem lafzinin gogul olarak gectigi Al-i Imran stresindeki ayette ise bu
kavramla, yontularak yapilan ve kura ¢ekmek icin kullanilan oklar kastedil-
mekte ve Hz. Meryem'i Israilogullarindan kimin himayesine verileceginin bu
sekilde belirlenmeye calisildigt haber verilmektedir. Bu ayetin metni ve meali
ise su sekildedir:

B 2SS 28 ST 0l 3 2l e s B) st LR sl 2 B8V
“Oyiai 3 agdl g s

“(Ey Muhammed) Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.
Meryem'i kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a icin) atar-
larken sen yanlarinda degildin. Bu konuda tarugirlarken de yanlarinda degil-
din.”

Bu kavram hakkinda Islam diisiince tarihinde ortaya konulan fikirlerin
ayetlerin yani sira ve hatta onlardan daha etkili olarak kalem hakkinda zikre-
dilmis olan hadislerin etkisiyle olustugunu disiinmekteyiz. Bu noktada biz,
oncelikle konu ile ilgili hadisleri bu agamada ele almay1 uygun gérmekteyiz.

4, Hadislerde “Kalem” Kavrami

“Kalem” kavrami hadislerde ¢esitli sekillerde ge¢mistir. Hadiste devat ve
levh tabiri gegmekte bu da bizim kalem-k4git tabirine denk diigmektedir."®

Hadis kaynaklarina baktugimizda “Kalem” kavraminin basta Mirag hadisi
olmak tizere bircok hadiste gectigini gérmekteyiz. $imdi bu hadisleri senet,
metin ve terciimeleriyle ele alalim.

Hadis No: 1
OUCRIT u‘uLeMJ‘fw’ff*-MU‘L”’JL’J& e
55 0l s ke 2 gdy J6 oy wle ) Lo 1 501 & :“;?ﬁbm:
2 J6 oY, :w@mw” U‘qu’u”w‘fz"u" boles i de .

. <<6W’§‘wrpwc¢‘\¢5}iﬂuﬂ_bs>dc @(;:r (,.Lﬂju.;«

15 Buhﬁr_i, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Mugire, Sahthu’l-Buhari, I-
VIII, Istanbul, tsz., Tefsiru’l-Kur’an, stre: 4, bab: 18 (V, 183)
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Enes (r.a.) soyle demistir: “Eba Zerr, Restilullal’in (Mirac kissasini) soyle
haber verdigini tahdis ederdi: “Ben, Mekkede iken evimin tavan: (ansizin)
yarildi. ....” Ebu Zerr'in naklettigi bu rivayette kalem cizirtilar: ifadesi gec-
memektedir. Ancak Ibn Sihab ez-Ziihri'nin Ibn Hazm'dan naklettigine gére
sahabeden Ibn Abbas ve Ebu Habbe el-Ensari soyle demislerdir

“Peygamber (s.a.v) soyle dedi: “Sonra ben ¢ok yiikseklere ¢cikarildim, niha-
yet kalemlerin cizirtilarini isittigim yiiksek bir yere ¢iktim.....”1¢

Hadis No: 2

,s’fﬁ;;’?éu:éﬁ%cﬁﬁ@’fﬁisﬁsﬁiswiwizi’ftii&
JL@:}MW(\ ,;u.qjmg),a-j e'}b‘ﬂ\mv.u-l.‘w\ (}J\ M\WQY\L&;’-\;K
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Bize Ahmed b. Yunus rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Ziiheyr rivayet etti. (Dedi
ki): Bize Ebti'z-Ziibeyr rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Yahya b. Yahya da rivayet
etti. (Dedi ki) : Bize EbG Hayseme, Eb’z-Zitheyr'den, o da, Cibirden naklen
haber verdi. Cabir, soyle demis: Stirdka b. Malik b. Cu’sum: Ya Restlallah! Bize
sanki simdi yaratilmisiz gibi dinimizi beyan et! Bugiin amel ne hususta olacak?
Hakkinda kalemler kuruyup miktarlarin cereyan ettigi hususta m1? Yoksa is-
tikbalimize ait seylerde mi? dedi. Restlullah (s.a.v): “Hayir! Bilakis hakkinda
kalemler kuruyup miktarlarin cereyan ettigi hususta!” buyurdular. Stirdka: “O
halde amel ne hakkinda olacak?”, dedi, Ziiheyr sdéyle demis: “Sonra Eb{i'z-
Ziibeyr bir sey soyledi. Ama ben aklini denemek istedim.” Miizeyne'den iki
adam Restlullah (s.a.v)’e geldiler de: “Ya Restlallah! Ne buyurursun? Bugiin
insanlar ne amel edecek, neye caba gosterecekler? Haklarinda hiikiim olun-
mus ve bitmis, ge¢mis bir kader hakkinda mi, yoksa istikballerine ait peygam-
berlerinin kendilerine getirdigi ve haklarinda hiiccet sabit olan bir hususta
m1?”, dediler. Restlullah (s.a.v): “Hayur! Bilakis haklarinda hiikiim verilmis ve
gecmis bir sey hususunda (amel edecekler) buyurdu, dedi.”

Rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Muhammed b. Mislim Ebu’z-Zii-
beyr disindakiler sikadir. Bu ravi ise tedlis'® yapugindan dolay1 bazi cerh ve
tadil Alimlerince tenkide tabi tutulmugtur. Dolayistyla rivayeti hasen' olarak
nitelendirmemiz dogru olacakur.

16 Buhari, Kitabu’s-Salat, bab:1, (I, 91); Kitabu’l-Enbiya, bab:5, (IV, 106-108); Miislim,
Ebu’l Hiiseyin b. el-Haccac el-Kugeyri, Sahthu Miislim, I-V, Tah. Muhammed Fuad Ab-
dulbaki, Istanbul, tsz., Kitabu'l-Iman, 263, (I, 148).

17 Miislim, Kitabu'l-Kader, 8, (IV, 2040-2041).
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Stiraka bin Cu’sum (r.a.)'den, rivayet edildigine gore kendisi soyle demistir:
“Ben Resul-i Ekrem (s.a.v)’e dedim ki: Ya Resulallah! Amel, kaderleri cizen
kalemin yazdig1 mukadderatin ciimlesinde mi ki artik kalem onun isini ta-
mamlamis ve kurumustur? Yoksa amel (i¢in gegmiste bir kader olusu bahis
konusu olmayip kisinin) istikbalde takinacag: tavra gore mi (tahakkuk eder)?
Resul-i Ekrem (s.a.v): “Amel, kader ile tespit edilmis olan mukadderattan
olup kalemin yazip kurudugu hususlar i¢cindedir. Herkes ne i¢in yarauld: ise
ona miiyesser kilinir”, demistir.”

Bu rivayeti hasen kabul etmemiz uygun olacakur. Ciinkii rivayetin isna-
dinda yer alan ravilerden Ata b. Miislim el-Haffaf hakkinda bazi limlerin
makbul®! oldugu y6niinde degerlendirmeleri vardur.

Bu raviyi Ibn Hibban es-Sikat'inda zikretmis olmasina® ragmen onun
kavi*® olmadig1, hadisinin de sabit** olmadig ifade edilmistir.”®

Yine Ebu Davud da onun zayif bir ravi oldugunu ifade etmistir.?®

Bu iki rivayet farkl isnatlarla zikredildiginden dolay: birbirlerini destek-
lemektedir. Dolayistyla Miislim rivayetinin sahibh li gayrihi*” oldugunu belirt-
memiz gerekir.

18 Tedlis: Bir kusuru veya ekseriya hos gériilmeyen bir 6zelligi bulunan bir hadisi, bunun bu-
lunmadigini zannertirecek sekilde rivayet etmek. Bkz. Aydinli Abdullah, Hadis Istilahlart
Sozlugti, IFAV, Istanbul 2011, s. 312.

19 Hasen:Adalet sahibi olup da zabt sifat olmayan, bununla beraber tek bagina rivayet ettigi
hadisi munker de sayilmayan kimsenin rivayet ettigi, sazz ve muallel olmayan hadis. Bkz.
Aydinly, s. 110

20 Ibn Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, Tah. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki, Istanbul, tsz.; Kitabu'l-Mukaddime, bab:10, hadis no: 76, (I,
29).

21 Makbul:Adalet ve zabt sifatlarini tam olarak tagiyan ravi. Bkz. Aydinly, s. 168

22 Ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, es-Sikat, 354/965,
VII, 255

23 Kavi:Tadilin, Zehebi’ye gore ikinci mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir
siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis delil olarak alinir. Bkz. Aydinly, s. 148-149

24 Sabit: Sahih veya hasen hadis. Bkz. Aydinly, s. 261

25 Ibn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris, 327/938 el-Cerh
ve'r-Tadil, VI, 336

26 Zehebi, Mizanu’l-Itidal, II1, 76

27 Sahih li gayrihi: Ravilerinden birinin zabtinin tam olmamasi gibi, bir eksikligi sebebiyle

sahih olmayan, ancak bu eksikligi baska bir rivayetle giderilerek sahih derecesine ¢ikan
hadis. Bkz. Aydinly, s. 270



Muhammet KOCAK

V ®
\
) I

Hadis No: 3
&;ﬁjérmﬂbbj\jizuv\;&,sm\ 5 4 Bis g E G
& i wau,&z;ﬂ R \;’tgﬂ”éjgj,cb/ \th.m_Mm
éa’/&,t’) : 9»“3'“‘ U&‘J ) ~ ) Liis Jé . Jj;-i\ yi\fj\_’; . (";U/ 5 °j‘ :ﬂ}ﬁ\ bak
b 5‘51»352 ......... (;&’yﬂb”whﬁ‘(‘d%\*u’vﬁg iy

{‘z\\
g

E\\

%

S ) 38 5k Gy D86 5 LT (6 BT L s 281 0 o gls

Abdulvahid b. Siileym (r.a.)den rivayet edildigine gore, soyle demistir:
“Mekke’ye geldim, Atd b. Ebi Rebah’la kargilasugim da kendisine: “Ey Eba
Muhammed! Basralilar kader konusunda dengesiz seyler soylityorlar ne dersin?
” dedim. Dedi ki: “Evladim, Kur'an okuyor musun?” Ben de “evet”, dedim.
Bana, “Zuhruf stiresini oku”, dedi; Bende: “Ha mim, diisiin gergekleri ortaya
koyan bu kitabi, onu diisiintip kavrayabilesiniz diye Arapga olarak indirdik. O
Kur’an, katimizda bulunan ana kitapta mevcut olup san, biiyiikliik ve hikmet-
lerle doludur” ...... ben Restlullah (s.a.v.)’in $6yle buyurdugunu isittim: “Al-
lah 6nce kalemi yaratti ve yaz buyurdu. Kalem: “ne yazayim?”, dedi. Allah’ta,
“kaderi ve ebediyete kadar olup bitecek her seyi yaz”, buyurdu.”*

Tirmizi bu rivayetin hasen ve sahih oldugunu ifade etmektedir.”

Iki farkls tarikten gelen bu rivayet sahabeden Ebu Hureyre ve Abdullah b.
Mesud'dan nakledilmis olup sahih bir rivayet oldugu anlagilmaktadir.

Hadis No: 4

a‘fwa‘fuwwfwawéai;ﬁ &‘@?‘&i&‘d 5
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Esbag Ibnu’l-Ferec soyle dedi: “Bana Ibn Vehb, Yunus Ibn Yezid'den; o da
Ibn Sihabdan; o da, Ebti Seleme’den haber verdi ki, Ebt Hureyre (r.a.) soyle
demistir: “Ben: “Ya Restilallah! Ben geng bir adamim. .... Allah’in Resulii
(azarlayarak) bana: “Ya Ebd Hureyre, senin kavusacagin mukadderat yazan
kalemin (miirekkebi) kurumustur. Su hal tizerine sen ister hadimlas, ister bi-
rak (misavidir)” buyurdu.®

-

I8N

\

28 Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, Siineni’t-Tirmizi, Istanbul, 1992, Kitabu'l-
Kader, bab: 17, hadis no: 2162, (IV, 62); Ebi Daviid, Siileyman b. EI-E§’aS es-Sicistani,
Siinen, Beyrut, tsz., Siinnet, bab: 16, hadis no: 4700, (II, 637-638); Ibn Hanbel, V, 317;

29 Tirmizi, Tefsir, 66; Ayni rivayetin farkli bir varyanu icin bkz. Ebu Davud, Siinne, 17

30 Buhari, Kitabu’n—.Nikah, bab: 8, (VI, 119); Nesii, Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb,
Siinenii’'n-Nesai, Istanbul, 1992, Kitabu'n-Nikah, bab: 4, hadis no: 3213, (IV, 59-60);
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S6z konusu rivayet hakkinda Tirmizi sihhati ile ilgili degerlendirmelerde
bulunmus ve hasen sahih oldugunu ifade etmistir.

Hadis No: 5

J,b.x:w s & Gl g 2 wi:;uﬁ\wyu,mwmsu»
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Tirmizi’nin, Ahmed b. Muhammed b. Musa-Abdullah b. el-Mubarek-Leys
b. Sad, ibn Leht’a-Kays b. el-Haccic ki her iki isnadla gelen hadisin ifade
ettigi anlam aynidir, Hanes es-San’ani’nin ibn Abbasdan naklettigine gore,
[bn Abbas anlatiyor: “ Bir giin Allah’in Resulii’niin arkasinda bulunuyordum.
Bana s6yle dedi: “Delikanli! Sana bazi 6giitler vereyim; Allah’t unutma ki, Al-
lah da seni unutmasin. Allah’t unutma ki, hep yaninda bulasin. Bir sey istersen
Allah’tan iste. Yardim istersen Allah’tan yardim bekle. Bil ki, biitiin millet bir
konuda senin yararina bir sey yapmak icin bir araya gelse, ancak Allah yaz-
mugsa sana destek verebilirler. Biitiin millet sana zarar vermek icin bir araya
gelse, ancak Allah yazmigsa sana zarar verebilirler. (Ciinkii) kalem kaldirilmus,
(kader) sayfalarindaki miirekkep kurumustur.”

Tirmizi bu hadisi hasen olarak nitelemistir.

S6z konusu rivayeti Ahmed b. Hanbel de nakletmis, onun rivayetinin ravi-
leri incelendiginde rivayetin sahih oldugu anlagilmaktadir.”

Hadis No: 6

Mfum‘jﬁdw@ﬁfwu; el s B 1 2ed B
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Abdullah b. Deylemi (r.a.)den rivayete gore, sdyle demistir: “Abdullah b.
Amrdan isittim, sdyle diyordu: “Restlullah (s.a.v.)’den isittim soyle demisti:

Ibn Hanbel, Ahmed, Miisned, Istanbul, 1992, I, 293; et-Tirmiz, Kitabu't-Tefsiril-
Kur’an, bab: 12, hadis no: 3122, (V, 77).

31 Tirmizi, Kitabu's-Sifatr’l-Kiyame, bab: 59, hadis no: 2524, (IV, 231); Ibn Hanbel, Ahmed,
Miisnediit Ahmed b. Hanbel, I-VI, Iscanbul, 1992, 1, 293.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 176
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Allah yarauiklarini karanlik igerisinde yaratti, kendi nurundan da onlara bir
nur uzattt. O nurdan kime bir parca isabet ederse hidayeti bulur. Kime de o
nurdan bir parca ulagsmazsa sapiklikta kalir. Iste bunun igin Allah’in ilmi tizere
kalem ve miirekkep kurudu diyorum.”.%

Tirmizi bu hadisin hasen ve garib* oldugunu ve rivayetin baska bir tariki-
nin bilinmedigini ifade etmistir.

Hadis No: 7
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Ebu said el-Hudriden sahih bir isnadla nakledilen bir rivayette, Eb Said
el-Hudri (r.a.) rityasinda kendisini Sad sGresini yazarken gordii. Secde ayetine
gelince yanindaki divit, kalem ve her sey secdeye gitmisti. Bu (rityasini) Hz.
Peygamber (s.a.v)’e anlatti, ondan sonra (o ayette) secde etmeyi birakmadi.”

Kalem kavraminin gectigi hadisler arasinda “li¢ kisiden kalem kaldirilmig-
tr” seklinde ifadelerin yer aldigs hadisleri®® burada zikretmedik. Zira bu ifade
seklinin gectigi degisik hadislerde, kalem kelimesinin, sorumluluk anlamina
geldigini gormekteyiz.

Burada ele aldigimiz hadislerde yer alan kalem kelimesine bakugimizda
ise, Kalem stiresi’'nin ilk ayetlerinde yer alan ve bizim “kader kalemi” diye
ifadelendirdigimiz kalem kavraminin, tefsirlerde bu sekilde yorumlanmasina
burada zikrettigimiz hadislerin kaynaklik ettigi anlagilmaktadir.

Hadislerin metninden anlagildigina gore kulun her tiirlii amel ve ¢abasi
tamamen mukadderatin siimuliinde olup hepsi kaza ve kadere dahildir. Kader
disinda bir sey yoktur. Mukadderat ¢izen kalem kurumustur. Yeniden bir sey
degistirecek degildir. Burada zikrettigimiz hadislerin serhlerine baktigimiz-
da, kalemin, insanlarin kaderlerini Levh-i Mahfuz’a yazdig1 ve Peygamber’in,
Mirac'da bir seviyedeyken bu kalemlerin seslerini isittigini ifade etmekle bera-
ber, Idris (a.s)’in diinya ehlinden kalemle ilk yazan kisi oldugu ve diinya ehli-

33 Tirmizi, Kitabu’l-Iman, bab: 18, hadis no: 2601, (IV, 292); ibn Hanbel, II, 176.
34 Hasen garib: Bir ravinin tek basina rivayet ettigi hasen hadis. Bkz. Aydinly, s. 112
35 Ibn Hanbel, II1, 78.

36 Ebt Davud, Huddd, bab: 17, hadis no: 4398, 4399, 4401 (IV, 558, 559); Ibn Hanbel, VI,
100, 101.
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nin de ondan 6grendigi belirtiimektedir.”” Bunun yani sira kalem ifadesinin,
“Artik isteyen iman etsin isteyen inkar etsin”® ayetinde oldugu gibi bir tehdid
ifade ettigi ve Allab’in kudretinin ve ilminin yticeligine delalet ettigi vurgulan-
maktadir. Ayrica bu tiir kalemin mevcut olmasinin, Allah’in kudretine gére
caiz olup onu inkir edemeyecegimiz de belirtilmektedir.”

Bazi hadisler, bize, insanin hiirriyet alanini ¢cizmektedir. Her seyde hiirriyet
ve clizi iradenin gegerliligi aranmamalidir. Ancak kargiliginda ceza ve miika-
fat gorecegimiz durumlarda ciizi irade mutlaka gereklidir. Bunun digindaki
durumlarda insan hiirriyetinden, ciizi iradenin gegerliliginden bahsetmemiz
miimkiin goriinmemektedir. Allab’in ilmi, yaratlistan itibaren mahltkatla il-
gili biitiin durumlari kapsar. Yaratlista insanlara ilham ettigi iyiye ve kotiiye
meyledebilme yetenegi de bu ilmin igerisindedir.®

Bu hadisler igerisinde dikkat ceken ifade Ibn Mes'ud’dan rivayet olunan:
“Sizden birinin yaraulisi, annesinin karninda kirk giinde cem olur. C“)yle ki,
kendisiyle cennet arasinda bir ziralik mesafe kaldigi zaman ona yazisi galebe
calar ve cehennem ehlinin ameliyle amel ederek cehenneme girer...”*" hadi-
sinde ki “yazisi galebe ¢alar” (6ne gecer) lafzidir. Bu lafiz cebir ifade eder mi
etmez mi? Hadisle ile ilgili su yorumlar yapilabilir:

1) Cennete bir ziralik mesafe kalmast demek 6liime ¢ok yaklagmasi anla-
mindadir.

2) Yazisi ona galebe ¢almaktan maksat, kisi, amelini yapug iyi islerle son-
landiramaz, kotii islerle sonlandirir. Veya oliimden énce amelini iyi bir isle
sonlandirir. Ancak kisinin amelindeki bu durum kendi iradesi ile ilgilidir.
Yoksa Allah’in yazmasindan kaynaklanan bir cebirden dolay: degildir.

3) Hadiste, iyi amellere sonuna kadar devam etmenin 6nemi bildirilmek-
tedir.

4) Tyi kisi bazen kotiiliik, kotii kisi ise bazen iyilik yapar. Ameller son du-
rumlarina géredir. Bu durum Allah’in ilmi noktasinda agiktir.*?

Buhiri sarihlerinden Kastalan?'nin nakline gore Halife Me’'mun’un Hora-
$ g

san valisi Abdullah b. Tahir, Hiiseyin b. Fazl’a, “Allah her giin bir emirde bir

37 Ayni, Bedrettin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetu’l-Kéri Serhi Sahihi’l-
Buhari, Beyrut, tsz., IV, 49-52.

38 18.Kehf, 29.

39 Ayni, XX, 73, 74.

40 Bkz. 4 nolu hadis.

41 Bkz. 3 nolu hadis. Ayrica bkz. Buhari, Kader, 1.

42 1bn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethi’l-Bari Serhu Sahihul-Buhari, Beyrut,
h. 1379., XI, 488.
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istedir™® ayeti ile “Bir seye Allah’in ilim, kudret ve iradesi taalluk ettimi aruk
kader ¢izen kalem kurur (ezeli hitkiim degismez olur)” hadisi bana miiskil gel-
di. Bunlar arasinda goriilen zahiri farkin sirrini ¢6zemedim diye soru sormus.
Hiiseyin Ibn Fazl; “Ayetteki isler Allah Teald'nin her an agikladigi ve yaratug
seylerdir. Ezelde takdir buyurdugu seyler degildir” demekle aydinlatict cevap
verince bu ilmi ve veciz cevaptan duygulanan Emir, kalkarak Ibn-i Fazl'in
alnindan 8pmiistiir.*

Hadisler, yazginin, nesne ve olaylarin tasvirinden ibaret oldugunu goster-
mektedir. Bu, “Belli bir zamanda ve belli bir yerde soyle syle vuku bulacak”
tarzinda bir tasvir olup “vuku bulsun” seklinde bir hiikiim degildir. Dolay1-
styla kéinata dair ilahi ilmin Levh-i Mahfuz'a yazilmast, insanlari icbar altinda
birakmaz. Nitekim insan, Levh-i Mahfuzda ne yazildigini bilmeden kendi
hiir iradesine gore davranir. Eger insanlarin amelinin yazilmast onlari cebre
zorlayacak olsa idi Hz. Peygamberin kulluga tegviki anlamsiz olurdu.® Bu
ilmin Levh-i Mahfuz'a gegirilmesi insanlar1 bir isi yapmada zorunlu kilmadigt
gibi, insanlardan miikellefiyeti kaldirmaz. Bunlarin hepsine iman gerekir. Bu
imanin keyfiyeti Allah’in bu igler noktasinda ki ilmidir. Higbir sey onun ilmi-
ni kusatamaz.*® Gelecek insanlardan gizlidir. Kisiye gereken, emrolundugu sey
hususunda calismaktir.”

Kadi Bakillani soyle demektedir: “Bu haberlerdeki ifadeleri, mecizi ma-
naya almak gerekir. Ciinkii yazmaya has olan bir alet durumundaki kalemin,
canli ve akilli, boylece de kendisine emredilip yasaklar konulan bir sey olma-
st caiz degildir. Ciinkii kalemin miikellef bir canlt olusu ile yazi aleti olusu-
nun arasini uzlastirmak imkansizdir. Tam aksine bundan muradin Cenab-1
HakKk'in, “ O, bir seye hitkmetti mi, ona ancak “ol” der, o da oluverir...”
ayetinde oldugu gibi Allah Te4l&'nin olacak seyleri o kaleme yazdirtmasidir.
Ciinkii burada, ne bir emir ne de bir miikellef tutma s6z konusudur. Aksine
bu, hicbir ¢ekisme ve hicbir karst koyma olmaksizin, Cenab-1 Hakk'in, kud-
retinin dhilinde ki seye niifuzudur.’

43 55.Rahman, 29.
44 Hatipoglu, Haydar, Stinen-ii Ibn-i Méce Tercemesi ve Serhi, Istanbul, 1982, I, 162.

45 Maturidi, Ebtt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbu't-Tevhid, trc.
Bekir Topaloglu, Ankara 2001, s. 310.

46 Nevevi, Ebli Zekeriya Yahya b. Seref, el-Minhac Serhu Sahthi Miislim b. Haccic, Beyrut,
h. 1392. XVI, 198.

47 Ibn Hacer, a.g.e., XI, 493.
48 36.Yasin, 82.

49 Bkz., Razi, Fahruddin, Mefﬁtihu’l—éayb (Tefsiru’l-Kebir), trc. S. Yildirim - L. Cebeci - S.
Kili¢ — C. Sadik Dogru, I-XXIII, Ankara, 1995, XXII, 40.



. KUR'AN VE HADISLERE GORE “KALEM” KAVRAMI  [E

Kur'an-1 Kerim'de manasi kapali olan, akilla ¢oziilemeyen, Kitap ve Siin-
nette tam olarak izah1 bulunmayan, manasi Allah’a havale edilen ayetler vardir.
Bunlara miitesabih ayetler denilmektedir. Bunlar teklif getiren ayetler degil-
lerdir. Keldmeilarin temel goriisii, miitesabihatn te'vil ve tefsirinden yanadir.
Ciinkii onlar Kur’an-1 Kerim'de anlagilmayan bir seyin olduguna kani degiller-
dir. Unlii kelamct ve miifessir Fahreddin Rézi, Allah’in sifatlariyla ilgili ayetleri
ele almis, bunlarin te'vil ve tefsirini yapmustir. Miitesabihatin te'vil delillerini
de genis genis anlatmustir. Ilk devir kelamcilari, miitesabihatt Allab’a birak-
muglarsa da, nasslart anlamada akli delil olarak kullanan sonra ki kelamcilar
miitesabihatin bilinebilecegini kabul etmisler ve Kur’an ayetlerine bu sekilde
yaklagmislardir.”

Ayetlerin miitesabihleri oldugu gibi hadislerin de miitesabih olanlari var-
dir. Hadislerdeki kapali manalar sahih bir te'vil ile agikliga kavusturulabilir.
Hadislerin te'vil edilmesini hem Ehl-i Siinnet, hem de Ehl-i Bid’at tasvip et-
mektedir.’! Hadisleri Kur'an’in biittinliigii ¢ergevesinde ele almak bu konuda
bizi makul bir sonuca gotiirmektedir. Zira Kur'an’a bakugimizda, insanin,
kader noktasinda irade ve hiirriyeti bulunmadigina dair cebr ifade eden ayet-
lerin yani sira insana irade ve hiirriyet tantyan ayetlerin oldugunu miisahade
etmekteyiz. Insanin fiillerinde mecbur oldugunu ifade eden ayetler; Allah’in
mutlak irade ve kudretini gosterirken; insana irade ve hiirriyet taniyan ayetler
ise; Allal’in, bu her seye samil, iistiin kudreti yaninda ve onun sinirlari da-
hilinde, insanin da irade ve kudretinin bulunduguna isaret etmektedir. Yani
Kur’an insana bir hareket serbestisi tanimakta ve onu neticesinden sorumlu
tutmaktadir.’” Biz de Kalem hadislerinde yer alan “Kalem her seyi yazmistir ve
kurumustur” seklindeki ifadeleri ayni tarzda Kur’an ayetlerine bagli olarak ele
alacak olursak bu ifadelerin de Allah’in yiice kudretine delalet ettigini ve ezeli
ilminin her seyi kapsadigina dair bir te'vil yapmamiz miimkiin olabilmekte-
dir. Aksi takdirde, kalemin her seyi yazdigt ve kurudugu seklindeki ifadeleri
Allal’in ezeli ilmiyle ve kudretiyle iligkilendirmeden, cebr ifade edecek tarzda
ele alirsak, Kur'an ayetlerinde, Allal’in, kendi kiilli iradesi, kudreti ve ezeli
ilmi i¢inde insana tanimis oldugu, insana ait olan ve onu sorumlu bir varlik
kilan irade ve hiirriyeti, ink4r etmis oluruz. Bu da Kur'an’in biitiinliigiine ve
bize vermek istedigi mesaja ters diigmektedir.

50 Yasar, Hiiseyin, Kuranda Anlam: Kapaly Ayetler, Istanbul, 1997, s. 73, 75.
51 Bayraktar, Ibrahim, Edebi ve [lmi Acidan Hadis, 1zmir, 1993, s. 148.
52 Odler, Mevliit, fslam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1997, s. 63.
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5. “Kalem” Kavraminin Tarihi Siiregte Yorumu

Buraya kadar Kalem kavrami hakkinda bilgiler verdikten sonra simdi de
tarihi siiregte bu kavramin hangi anlam alanlarini kapsayacak sekilde kullanil-
digini belirlemeye caligalim.

5.1. Gergek Kalem

Naslardan anladigimiz kadariyla iki ¢esit kalem vardir. Bunlardan biri in-
sanlarin egitim-6gretim vasitast olarak kullandiklari maddi kalemdir. Kalem
kavraminin kullanildig1 anlam alanlarindan ilki olan gergek, bildigimiz kalem
anlaminda kullanilan Kalem, Alak stiresi’nin dordiincii ayetinde su sekilde yer
almaktadir:

uﬂb (’:L/C« Lﬁ:ﬁ\”
“Kalemle yazmay1 6gretti”

Burada yer alan ifade hususunda su iki izah yapilabilir:

Birinci olarak, “Kalem” s6zii ile kendisi sebebiyle, gaib seylerin bilinip 6g-
renildigi yazma isi kastedilmis, “Kalem” ise bu yazma isinden kinaye olarak
getirilmistir. Ikinci olarak ise, Insanin yazmay “Kalem” ile 6gretmesi kastedil-
mistir. Bu iki goriis birbirine yakindir; zira ayette, yazmanin faziletli bir sey ol-
duguna dikkat ¢ekilmektedir. Rivayet olunduguna gore Siileyman (a.s), [frite,
“Kelam”1n ne demek oldugunu sormus, Ifritde “Gegip giden bir riizgar” sek-
linde tarif etmis, bunun tizerine Hz. Siileyman (a.s), “Peki o sozii zabt-u rapt
altina almanin yolu nedir?” deyince, Ifrit “Yazmakeir” cevabini vermistir. O
halde kalem, ilimleri avlayan bir avcr olup, bazen aglatir, bazen giildiiriir. Ka-
lemin fakir diismesiyle de ilimler boyun eger ve zelil olur. Ama kalemin hare-
kete gecmesiyle, ilimler, zamanlar siiresince ebediyen kalir. Bunun bir benzeri
de, Hz. Zekeriya (a.s) ile ilgili olan su ifadedir: “O, Rabbine gizlice niyaz et-
tigi zaman...”.”® Bu ifade, “O, sakli tuttu, ama duyuldu...” demektir. Kalem
de boyledir. Ciinkii kalem konusmaz ama dogudakileri batidakilere duyurur.
Kalemin lisanin vekili ve onun yerine gegen bir sey oldugunu séylememeliyiz,
zira kalem, dilin yerini tutar da, dil, kalemin yerini tutmaz.’*

Bu ayet Allah Teal? nin kullarina bilmediklerini 6gretmesi sebebiyle O’nun
kereminin yiiceligine delalet eder. Allah Te4la kullarini cehalet karanlhigindan
ilmin aydinligina nakletmistir. Yiice Allah, yalnizca kendisinin bildigi baska-
stnin tam olarak anlayamayacag bityiik menfaatlerden dolay1 yazi ilminin iis-
tinliigiine dikkat ¢ekmistir. Yazi sayesinde ilimler tedvin edilmis, hitkiimler

53 19.Meryem, 3.
54 Razi, XXIII, 259, 260.
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kayit altna alinmug, ge¢cmis milletlerin haberleri ve bilgileri elde edilmis, Allah
Teal&nin indirilmis olan kitaplari yazilmistir. Eger yazi olmasaydi din ve diin-
ya isleri diizgiin ve dogru bir sekilde ytiriimezdi.”® Beyzavi de ayet hakkinda,
ilimlerin, kendisi sebebiyle kaydedildigi ve uzaklarin, kendisi vesilesiyle 6gre-
nildiginden dolay1 bu sekilde buyruldugunu dile getirmektedir.*®

Ebt/l Berekat en-Nesefi'ye gore, bu ayette Allah'in, “Kalemle (yazi yazma-
y1) 6gretendir” buyurmasindan maksat sudur: “Allal’in kullarina bilmedik-
lerini 6gretmesi ve onlari cehalet karanligindan ilim, irfan aydinligina ¢ikar-
masi, O’nun kereminin yticeligindendir. Allah Te4ld, yazi yazmadaki biiyiik
menfaatlerden dolay1 bu ayetle dikkatleri yazi ilmine ¢ekmistir. Yazi olmasayd:
ilimler tedvin edilemez, hitkiimler kayit altina alinamaz, onceki milletlerin
haberleri muhafaza edilemez, Allah Teald'nin indirdigi kitaplart muhafaza edi-
lemezdi.” Ibn Miicihid'den nakledildigine gore Allah Teala insana kalem ile
yazl yazmay1 6gretmis, insana bilmediklerini bundan bagka bir 4letle 6gretme-
mistir.’® Katdde soyle demistir; “Kalem, Yiice Allah'dan gelmis pek biiyiik bir
nimettir. Eger o olmasaydi ne bir din dimdik ayakta dururdu ne de hayat di-
zene girerdi. {limlerin kaydedilmesi, hikmetlerin yazilmasi, 6nceki milletlerin
haber ve goriislerinin tespiti, Allah’in indirdigji kitaplarinin yazilmasi hep yazi
ile gerceklesmistir. Eger yazi olmasaydi, din ve diinya isleri dogru bir sekilde
ayakta duramazdi.”

Muhdes sairlerden birisi kalemi nitelendirirken soyle demektedir: “Mii-
rekkep kafasini boyarken onun, sanki o, delinmemis inciye kavusmak icin
stislenen yasli gibidir. Hem nicin ben ona bir tazim géziiyle bakmayayim ki,
O’nun ile (amellerin yazildig) sahifeler Yiice Allah’a yiikseltilmektedir.” Ab-
dullah b. Omerden gelen rivayete gore o séyle demistir: “Ey Allah’in Resuli!
Senden isittigim hadisleri (sozleri) yazayim m1?” Peygamber (s.a.v.)'de: “Evet,
yaz! Ciinkii stiphesiz ki Allah, kalemle (yazi yazmay1) 6gretmistir.” buyurmus-
tur. Yiice Allab’in kime kalemle yazi yazmay1 6grettigi hususunda ti¢ goriis
vardir. Birinci goriise gore bu kisi, Adem (a.s)’dir. Ciinkii ilk yazi yazan O'dur.
Bu Ka'b b. Ahbar’in gbriisiidiir. [kinci goriise gore o kisi, Idris (a.s)'dir. Ciin-
kii o, ilk, yazt yazandir. Bu da Dahhak’in gériisiidiir. Ugiincii goriise gore bu

55 Zemahseri, Ebu’'l Kasim Mahmud b. Omer, e/-Kegsdf an Hakiikit-Tenzil ve Uyini’l-Ekéavil
2 Vuciihi't-1evil, 1-1V, Misir, 1966, 1V, 270.

56 Beyzavi, Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Enviru't-Tenzil
ve Esrdru’t-Tevil, 1-11, Istanbul, tsz., 11, 609.

57 Nesefl, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Mediariku't-Tenzil ve Hakarkut-1Tevil, I-IV, Mi-
str, tsz., 1V, 368.

58 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cémi'ul-Beyan an Tevilil-Kuran, I- XXX, Misir,
1954, XXX, 253.
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buyruk herkesi kapsar. Ciinkii onu kim 8grenmigse Yiice Allab’in 8gretmesi
sayesinde 6grenmistir. Ilim adamlarimiz der ki: “Kalemler aslinda iig tane-
dir. Bunlardan birisi de Allah’in insanlarin ellerine vermis oldugu kalemlerdir.
Insanlar bu kalemlerle kendi sézlerini yazarlar ve onlarla maksatlarina erisir-
ler” Yazi yazmada ¢ok biiyiik tstiinliikler ve faziletler vardir. Yazi yazmakta
beyanin kapsami i¢indedir. BeyAn (meramini agiklamak) ise Adem oglunun
ozelliklerindendir.” Ayette zikredilen kalem kelimesinin marife olmasindan
maksadin cins i¢in oldugunu ifade edenler, kalemi, insanlarin ellerindeki yazi
aleti olarak tefsir etmiglerdir. Bu 6zelliginden dolay: kalemin faydalari ¢oktur.
Sayet kalemin, Allah’in kitaplarini yazmanin disinda bir faydasi olmasayd:
bile bu onun yiiceltilmesi icin fazilet olarak yeterdi.®

Kurandan ilk olarak inen miibarek ve degerli ayetler, ayni zamanda
Allah’in, kullarina merhamet ettigi ilk rahmet ve onlara ihsan ettigi ilk nimeti
de dile getirmektedir. Bu ayetlerde insanin pihtlagmis kandan yarauldigina,
Hak Teal&'nin ikramiyla bilmedigi seyleri 6grendigine ve béylece ilim, seref
ve keramete nail olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu seref, yle bir sereftir ki;
insanlarin atast Adem (a.s), bu serefle meleklerden tistiin kilinmistir. Ilim; ba-
zen zihinlerde, bazen dilde bazen de parmak ucuyla yazilan yazida olur. Yani
ilim; zihni bilgi, lafz1 bilgi ve resmi bilgidir. Resm1 bilgi ister istemez ilk ikisi-
ni gerektirir. Ama onlar bunu gerektirmezler. Bu sebeple Allah Teala: “Oku,
Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir. Ki O, kalemle &gretti. Insana bilmedigini
ogretti.” buyuruyor. Haberde varid oldugu tizere; bilgiyi yaziyla kaydedin, de-
nilmigtir. Yine vérid olan bir hadiste bildigiyle amel eden kimseye Allah Teala
bilmedigi seylerin bilgisini de ihsan eder, buyrulmakeadir.®

Hulésatu'l-Beyan yazarina gore; kalemde insanlar icin pek ¢ok menfaat
oldugundan fazilet ve meziyetine isaret i¢in kalem ile talimi Cen4b-1 Hak
kendi zatina nispetle tasrih buyurmusgtur. Ciinkii biitiin ilimlerin zapt1 ve mu-
hafazas: kitabetledir. Eger kalemle yazi olmasa emr-i din ve emr-i diinyadan
higbir seyin kiyami miimkiin olamazdi. Katdde’nin “Kalem, Allah Tealddan
bir nimettir. Eger kalem olmamus olsayd: din kaim olmaz, maisette salah bul-
mazd1” kelaimi, bu manay: teyit icindir. Ciinkii her kavme nazaran kendile-
rinden evvel gegenlerin ahval ve 4detlerini, onlarin sonra geleceklere birakmis
olduklar eserlerini zapt etmek, ancak yaziyla oldugundan her zaman insanlar

59 Kurttibi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, e/- Cimi’ li Ahkdmi’l-Kur'an,
[-XX, Kahire, 1967, XIX, 218, 219.

60 Altisi, Ebu’l-Fazl Sehabeddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rikhul-Meini fi Tefsiril-
Kurani'l-Azim ves-Sebi’l-Mesini, 1-XXX, Beyrut, tsz., XXX, 23, 24.

61 Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer,. Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 1-XVI, Cev. Dr.
Bekir Karliga - Dr. Bedrettin Cetiner, Istanbul, tsz., XV, 8522, 8523.
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yaziya dikkat ve ihtimam etmiglerdir. Evvel gegenler sonra gecenlere eserlerini
kalem ve yazi vasitastyla devretmekte devam etmislerdir. Iste kalemin menfa-
atunin pek biiylik oldugunu tembih i¢in Allah Teala Kur'an'in ilk nézil olan
ayetlerinde, zAt-1 ulthiyetinin ekrem oldugunu, kalemle talimini beyanla ispat
etmistir. Clinkii kalemle talim, ekrem oldugunun delilidir ve takriri soyledir:
“Rabbin ekremdir. Zira insana bilmedigini kalemle talim etti. Her kim, insa-
na, bilmedigini kalemle talim ederse o kimse ekremdir. Binaenaleyh, “Rabbin
ekremdir.” demek olur.®?

Al-i Imran stiresi’'nin 44. ayetinde kalem kelimesi daha 6ncede bahsettigi-
miz {izere cogul olarak (»35() yer almaktadir. Bu ayetin metni ve meéli sdyle-
dir:

e U5 ) 2Bl (il 3] pgdal il e G gm0 ol e S
“Osaaity i agial il g
“(Ey Muhammed!) Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.
Meryem’i kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a icin) atar-
larken sen yanlarinda degildin. (Bu konuda) tarugirlarken de yanlarinda de-
gildin”

Alimler, ayette gegmekte olan kalemlerin ne oldugu hususunda su izahlari

yapmuglardir:

“Kalemler” den maksat, onlarin Tevrat ve diger kitaplari yazdiklari kalem-
lerdir. Bu kalemler ile su sekilde kur'a ¢ekmislerdir: “Kalemi, suyun akis is-
tikametinin ters yoniine dogru giden, bu kefélete hak kazanacakt.” Onlar,
bunu yapuklarinda, Zekeriya (a.s)’in kalemi sadece bu sekilde suyun aksi is-
tikametine gitti. Iste boylece onlar, Hz. Meryem’i onun himayesine almasini
kabul ettiler. Bu, alimlerin ¢cogunun goriisiidiir. Bir diger goriise gore: Onlar
degneklerini akan suya atular, sadece Zekeriya (a.s)’nin degnegi suyun akis
istikametinin tersine gitti. Boylece kur’ay1 o kazandi. Bu Rebf’in goriisidiir.

Ebt Miislim soyle demistir: “Onlarin kalemlerini atmalari, immetlerin
ihtilaf esnasinda kur’a ¢ekmeleri manasindadir. Onlar béylece, tizerlerinde
isimleri yazili olan geyleri kur’a icin ¢ekiyorlar, kimin ismi ¢ikar ise onu, ona
veriyorlardi. Nitekim Cenab-1 Hak, “Derken onlar kur'a ¢ekmislerdi de (Yu-
nus) yenilenlerden olmustu.”®, buyurmustur.

Bu, Araplarin kumarda kazanilan devenin etini paylasmak icin ¢ekrtikleri
fal oklarina benziyor. Bu hisseler, kesilip parcalandigt icin “Kalemler” diye

62 Konyali, Mehmed Vehbi, Huldsarw'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kuran, 1-XVI, Istanbul, 1969, XV,
6504, 6505.

63 37.Saffag, 141.
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adlandirilmistir. Bir seyi parca parca edersen, “s.f3” dersin. Iste bu sebepten
dolay1 yaz1 yazilan seye de “Kalem” denmistir.

Kadi soyle demistir: “ Bu seylere kalem denilmesi, asli istikak bakimindan
dogru ise de 6rf, “Kalem” kelimesini yazi yazilan sey manasina tahsis etmistir.
Binaenaleyh bu lafzi bu manaya almak gerekir”®* Allah Teil&'nin ayetteki “Ka-
lemler” lafzindan murat, Yahudilerin Tevrat's yazdiklar: kalemlerdir. Herhangi
bir problem, ¢dziimsiizliik gibi durumlarda onlar bu kalemlerle kur’a ¢ekiyor-
lardi. Kur’aya katlanlarin ya da oylanan geylerin isimlerini kalemlerin tizerine
yaziyorlardi. Insanlar bir belirsizlik, sonugsuzluk durumunda dogruyu ortaya
ctkarmak icin kur’aya yoneliyorlardi. Cahiliye ehli bu fal oklarina yemin edi-
yorlardi. Yahudiler, Tevrat's kendileriyle yazdiklar: kalemleri kur’a ¢ekimi icin
kullandilar. Ciinkii onlar bu kalemleri Tevrat'i yazmada kullanmalarindan do-
lay1, hayirli olana da yol gésterecegini umuyorlardi.®

Lokman shresi 27. ayete bakugimizda ise Allah Teala s6yle buyurmakta-
dur:

i U A A 0380 e 80 A5 3BT 5508 00 (oY) 3 U 4157
S e B B
“Eger yerytziindeki agaglar kalem, denizler de miirekkep olsa, arkasindan

yedi deniz daha ona katlsa, Allah'in sozleri (yazmakla) yine de titkenmez.

Stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Bu ayeti kerimenin niizul sebebi hakkinda Abdullah b. Abbastan su rivayet
nakledilmistir: “Medine’de Yahudi hahamlari Resulullab’a gidip: “Ey Muham-
med! Size ancak az bir ilim verilmistir.” s6ziiyle bizi mi kastediyorsun yoksa
kendi kavmini mi?” diye sormuslar, Resulullah’ta: “Hepinizi” cevabini vermis-
tir. Bunun tizerine Yahudi hahamlari: “Sana gelen seylerde bize Tevrat’'in veril-
digini ve Tevrat'ta her seyin agitklamasinin bulundugunu okumuyor musun?”
dediler. Resulullah: “Tevrat, Allab’in ilmine gore az bir seydir. Sizin yaninizda
Allah’in ilminden size yetecek kadar bulunmaktadir” dedi. Iste bunun iizerine
Allah Teal4, Yahudilerin sorularina bir cevap olmak tizere Resulullah’a bu ayeti
indirdi.®® Filhakika insanlar, bilgilerini yazarak, sozlerini kaydederek, emirle-
rini imzalayarak kalem ve yazi yoluyla dile getirirler. Kalemler; ormanlardan

64 Razi, VI, 309-310.

65 Taberd, 111, 268; Nesefi, I, 157; Zemahseri, I, 429, 430; Beyzavi, 1, 159; Altsi, 111, 158,
159; ibn A§ur, Muhammed et-Tahir, ez-7abrir vet-Tenvir, 1-XV, Tunus, 1997, 111, 245;
Kutup, Seyyid, Fizilalil-Kuran, 1-XVI, trc. M. Emin Sarag - I. Hakk: Sengiiler - Bekir
Karliga, Istanbul, 1971, 11, 281; Cantay, H. Basri, Kuran-1 Hakim ve Meil-i Kerim (1ef-
sirli Kur'an Medli), I-111, Istanbul, 2005, 1, 124, 125.
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ve agaglardan yapilir. Her kalemin miirekkebe ihtiyact vardir. Eskiden divit
kalemle yaz1 yazildig1 igin hokka dolusu miirekkeplere ihtiyag olurdu. Iste bu
ayeti kerime temsili daha genis tutarak yeryiiziinde bulunan biitiin agaclari
kalem haline déniistiiriiyor ve denizleri de miirekkep yapiyor. Is sadece bu-
nunla da kalmiyor. Bu denizlere ilave olarak yedi deniz daha miirekkep hali-
ne getiriliyor ve katipler Allah’in her zaman yenilenen kelimelerini yazmaya
koyuluyorlar. Mesiyetini ifade eden ilminin delillerini kayda basliyorlar. Peki,
sonra ne oluyor? Kalemler bitiyor, miirekkepler tiikeniyor, agaclar tiikeniyor,
denizler bitiyor. Allah’in kelimeleri yine bitmeden oldugu gibi kaliyor, sonu
gelmiyor. Ciinkii burada sinirli ile sinirsiz karst kargiya geliyor.”” Hasan el-
Basri der ki: “Sayet yeryiiziiniin agaglar1 kalem, denizleri miirekkep yapilmis
olsaydi ve Allah Teala da: “Su benim emrimdendir, su benim emrindendir”
buyurmus olsayds, denizlerdekiler biter ve kalemler kirilip titkenirdi.”®®

Kalem stiresi’nin ilk ayetlerinde Allah Teal4 soyle buyurmakeadir:

“Ogals 3l asky o L Oghng Ug W15 07
“Nan. (Ey Muhammed!) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki,
sen Rabbinin nimeti sayesinde, bir deli degilsin”

Zikredilen ayette gegen kalem kelimesi hakkinda 4limlerimiz kalem laf-
zinin gectigi diger ti¢ ayetten farkli olarak iki degisik goriis dogrultusunda
fikir beyan etmislerdir. Bu goriislerden biri ayette gecen kalem ifadesinin di-
ger li¢ ayetin tefsirlerinde gectigi tizere bildigimiz, ellerimizdeki kalem ma-
nasidir. Ayette zikredilen kalem bildigimiz kalemdir. Miicahid ise buradaki
kalemden maksadin Kur'an's yazan kalem oldugunu séylemistir.®” Bir ve dor-
diincii ayetlerde Ntn’a, Kaleme ve satir satir yazilanlara yemin edilerek Hz.
Muhammed’in mecnun olmadigi, O’na kesintisiz, stirekli bir sevap verilecegi
ve Onun biiyiik bir ahlak tizerinde bulundugu vurgulanmaktadir. Buradaki
“Nan”, bazi strelerin baglarinda bulunan harflerdendir. Bazilarina gére Niin;
balik, bazilarina gore ise divit veya miirekkep anlaminadir. Bazilarina gére de
cennette bir irmagin adidir. Bu harflerin ger¢ek anlamini yalniz Allah bilir.
Ancak kalem ve yazi ile birlikte zikredilmesi, Nan'un divit veya miirekkep
anlamina geldigi gorisiint giiclendirir.

Bu stirenin baginda ilim ve marifetin araci olan hokkaya, kaleme ve yaziya
yemin edilmesi kalem ve yazinin énemini vurgular. Ciinkii ilim ve marifet,
kalem ve yazi ile gelisir. Insan ancak, yazinin bulunmasi, kafadaki diistince-

67 Kurtup, XI, 486, 487.
68 Ibn Kesir, XII, 6419.
69 Taberi, XXIX, 17.
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lerin yazi ile tespiti ve kitaplarin yazilmasi ile ilerler, gelisir. Nitekim okuma-
yazma orant yiikselen toplumlar, her bakimdan ileri giderler. Ayrica burada
yazma ve okuma aract olan kalem ve yaziya dikkatin ¢ekilmesi, bu sirenin,
Alék stresi’nin indigi zamana yakin zamanlarda indigini gosterir. Orada in-
sana okumasi emredilmisti. Burada da okumanin araci olan hokkanin, mii-
rekkebin ve yazinin énemi vurgulanmaktadir. Bu demektir ki bu vahyedilen
Kur’an okunacak sonra ayet ayet, satir satir yazilacak, insanlart her ¢cagda dog-
ru yola gotiiren ilahi bir kitap olacakur. Burada isaret edilen kalem ve yazi,
alelade kalem ve yazi1 degil, inen vahiyleri yazan kalem, hokka, divit ve onlarla
yazilan ayetlerdir.

Huruf-u mukattaa, vahyedilen sozlere, dinleyicilerin dikkatini ¢ekme go-
revi yapar. Bu harflerden sonra genellikle ya vahiyden ya kitaptan veya ayet-
lerden soz edilir. Gergi burada vahiy, ayet veya kitap s6zii gegmez ama Niin
harfinden sonra satir satir yazilan seylerden soz edilir. Kalem, genel olarak yazi
aract olmakla beraber burada daha ¢ok vahyi yazan kalem ve o kalem ile satr
satir yazilan vahiylere isaret edilmistir ki stirenin basindaki bu Nan harfi ile
vahyedilip yazilan ayetlere dikkat ¢ekilmistir. Ayrica burada kalem, hokka ve
divitle satir satir yazilmis bulunan Kur’an 6ncesi ilahi kitaba da isaret vardir.
Stre bir harf ile bagladig1 gibi kalem ve pesinde ki ifadenin baginda bulunan
vav harfleri kasem (yemin) ifade eder. Arap¢ada bir séziin dnemini vurgulamak
icin yemin tislibu kullanilir. Arap¢a’nin en yiiksek tislibunu tagtyan Kur'an-1
Kerim'de de bazi varliklarin 6nemi, yemin sézleriyle vurgulanir. Burada da
kalem, yazi gibi onemli seyler iistiine, yani yazan kaleme ve o kalemin yazdig:
vahiylere yemin edilerek, Hz. Muhammed’in mecnun olmadig belirtilmek-
tedir.”” Miicahid ve Katade'ye gore bu kalem, Allah Teal&'nin, Alak stiresi’'nde
zikrettigi kalemdir. Ibn Asur’a gore bu sekilde anlam vermek “52kzg g kav-
linin zahiri anlamina da yani lafzin direkt anlamina da uygundur. Kendileri-
ne hitap ile kastedilmis miigriklerin durumu da bunu gerektirmektedir. Zira
migrikler, kalemin, ehl-i kitabin kullandig yaz1 aleti oldugunu ve Araplardan
yazmay! bilenlerin kullandiklar kalem oldugunu biliyorlardi. Ayrica kaleme
yapilan bu yeminin faydalarindan biri de sudur ki; elimizdeki mevcut Kur’an-
1 Kerim, Islam’in kitabidir. Bu Kur'an, Miisliimanlar arasinda yazilacak ve
okunacakur. Bundan dolayr Hz. Muhammed, ashablpa, kendilerine vahyedi-
len seyleri yazmalarini emrediyordu. Dolayisiyla “4d&)" lafzindaki marifelik,
cins i¢in olmaktadir. Yani kalem lafzindan kalem cinsi, yazi yazan tiim kalem-
ler kastedilmektedir.

70 Ates, Siileyman, Yice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 1-X11, [stanbul, 1997, X, 6, 7; Cantay, 111,
229.
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Kaleme yemin edilmesi, Kur’an-1 Kerim'in, mukaddes kitaplarin, egitim
ve terbiye kitaplarinin kalem ile yazilmasi ve de ilimlerin, ahlakin asilligin-
den dolay1 kalemin serefli bir mevkide olmasi sebebiyledir. Bu saydiklarimizin
hepsi, Allah Teil4 katinda kendileri icin bir seref ve asalet pay1 olan unsur-
lardir. Iste kalemin bu ozelligi, Allab’in, kalemi Kur'an-1 Kerim'den ilk inen
strede zikrederek onu yliceltmesi ve ona yemin etmesi icin bir tercih sebebi-
dir.”! Razi’nin beyani vechile kalemle, cins murat olundugunda, insanlarin
ihtiyaglarini def’e, dinlerini muhafazaya, islerini tesviyeye ve eserlerini zayi
olmakrtan vikayeye hizmet ettigi cihetle kalemin faydasi pek ¢ok oldugundan
yemine alet olmaya layikur.”? Allah insana konusma kabiliyeti vermek sure-
tiyle ltitufta bulundugu gibi, kalemle yazabilme kuvvetini vermek suretiyle de
liitfecmistir. Iste bu sebeple Cenab-1 Hak “Ki O, insant1 yaratti ve ona beyani
ogretti”’® buyurmustur.”*

Ayette kasem edilmesi, kalem ve yazinin degerini yiiceltmek, fertleri ona
yoneltmek ve heniiz 6grenime yénelmemis olan, yazismada ¢ok geri kalmig
olan bir kitleyi yaziya tevcih etmek igindir. Halbuki bu kitlenin Allak’in il-
minde ki yeri son derece biiyiiktiir. Onun igin takdir buyrulan gelisme bunlar:
gerekli kiliyordu. Aralarinda okuma ve yazmanin ¢ogalmasini ve boylece bu
inanci ve onun tizerine kurulan hayat nizamini yeryiiziiniin dért bir bucag:-
na yaymay!1 ve nihayet begeriyeti en dogru bir kumanda sistemiyle kumanda
etmeyi gerekli kiliyordu. Siiphesiz ki boylesine biiyiik ve mithim bir vazifeyi
yiiklenmek icin yazinin son derece onemli bir rolii vardi. Bu anlayigi des-
tekleyen bir gercekte vahyin “Oku!” emriyle baglamastydi. Bu hitabin immi
bir peygambere yoneltilmis olmast ki Allah, onun immi olmasint belirli bir
hikmet icabi takdir buyurmustur, ona gelen vahyin okumayi, 6grenmeyi ve
kalemle yazmay1 tegvik etmesi son derece manidardir. Bu nokta burada Nan’a,
kaleme ve onunla yazilanlara ant igilerek tekit edilmektedir. Bu ilahi nizamin
bu immeti terbiye etmek ve gizli ilminde onun i¢in takdir buyurdugu mi-
kemmel ve dlemsiimul vazifeyi yapmaya hazirlamak igin takip ettigi terbiye
metodundan bir boliimdiir.”

Goriildtgi tizere ayette gegen kalem lafzindaki kastn bildigimiz, yazi yaz-
digimiz kalem oldugu vurgulanmaktadir. Kalem stresi’'nin bu ayeti hakkin-
daki diger bir goriis ise kalemden maksadin Ilhi kalem veya kader kalemi

diyebilecegimiz kalem olmasidir.

71 Ibn Asur, XIV, 60, 61; Ibn Kesir, XIV, 8032.
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5.2. Kader Kalemi

Kalem stiresi’nin ilk ayetlerinde kendisinden bahsedilen kalem hakkinda,
iki farkli goriis oldugunu daha 6nce beyan etmistik. Bu goriislerden biri de
ayette zikredilen kalemin, Levh-i Mahfuz'u yazan kalem veya meleklerin elle-
rindeki kalem oldugu yani ildhi kalem oldugu hakkindaki goriistiir.

Burada, kalemle kastedilen seyin Allah Te4ld'nin gokleri ve yeri yaratmaz-
dan elli bin yil 6nce mahltkatin kaderiyle ilgili yazmis oldugu seylerde yiiriit-
tigi kalem oldugu séylenilmistir. Bu hususta kalemin zikrine dair varid olan
hadisleri zikretmektedirler.”®

Bu konuyla alakali olarak, Razi’nin, tefsirinde ele aldig1 goriis soyledir:
“Kalem stiresi’nin ilk ayetlerinde bahsedilen ve kendisine kasem edilen sey,
“Allah’in yaratugt seylerin ilki kalemdir...” haberinde yer alan belli ve muay-
yen olan o kalemdir. Nitekim Ibn Abbas, “Allah’in yarattig: seylerin ilki ka-
lemdir. Daha sonra Allah o kaleme, “Kiyamete kadar olacak seyleri yaz!”, dedi
ve kalem de, canlilarin ecelleri ve amelleri gibi kiyamete kadar olacak seyleri
yazwverdi...” demistir. O, soziine devamla soyle der: “Bu, uzunlugu sema ile
yer arast kadar olan, nurdan bir kalemdir.” Miicihid de Ibn Abbas’in soyle
dedigini rivayet etmistir: “Allah’in yaratug seylerin ilki kalemdir. Bu sebeple
Cenéb-1 Hak, kaleme, “Kaderi yaz!” dedi de, kalem de, bunun tizerine kiya-
mete degin olacak seyleri yaziverdi... Insanlar, olmus bitmis (yazilmis) seyler
tizerinde hareket etmektedirler...”””

Ibn Mesud’un rivayet ettigi hadiste gectigine gore o, Peygamber’i soyle
buyururken dinlemis: “Nutfenin tizerinden 42 giin gectigi vakit Allah ona
bir melek gonderir. Bu melek o nutfeye suret verir. Onun kulagini, géziini,
derisini, etini, kemigini yaratr. Sonra, “Rabbim! Erkek mi, disi mi (olacak)?”,
diye sorar. Rabbin diledigi hitkmii verir, melekte yazar. Sonra soyle der: “Rab-
bim! Eceli?”. Rabbin diledigini séyler. Melekte onu yazar. Sonra: “Rabbim!
Rizke?, diye sorar. Rabbin diledigi hitkmii verir. Melekte onu yazar. Sonra
melek elinde sahife ile ¢ikar. Emir olundugu seye ne bir sey artirir, ne bir gey
eksiltir.”® Yice Allah da “Halbuki stiphe yok ki tizerinizde bekgiler, ¢ok serefli

yazicilar vardir”” buyurmaktadir.

[lim adamlarimizin dedigine gore kalemler aslinda iig tanedir. Birinci ka-
lem; Yiice Allah’in kendji eliyle yaratip, yazmasint emrettigi kalemdir. Ikincisi
meleklerin kalemleridir. Allah, bu kalemleri onlarin ellerine vermistir. Onlar

76 Bkz., Ibn Kesir, XIV, 8030, 8033.

77 Bkz., Taberi, XXIX, 16, 17; Kurtubi, XVII, 527; Ibn Kesir, XIV, 8030.
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da bu kalemlerle, takdirleri, olacak seyleri ve amelleri yazarlar. Ucgiincii kalem
insanlarin kalemleridir. Allah, bu kalemleri, insanlarin eline vermistir. Onlar-
da bu kalemlerle kendi sozlerini yazarlar ve onlarla maksatlarina erigirler.®

Bazi kimseler, burada zikredilen kalemin akil oldugunu sdylemislerdir.
Akil; dogrudan dogruya yaratilista yerlesmis ve sirf Allah vergisi olan bir mele-
ke ki buna kutsi kuvvet ya da makbul veya tabii akil denir. Bunda esas itibariy-
le gayretin, ¢aligip kazanmanin hi¢ hitkmii yoktur. Herkesin bu gesit akildan
az ¢ok bir nasibi vardir. Bu olmayinca akli mesm@’'un yani tahsil, tecriibe ve
alistirmadan elde edilen ¢alismakla kazanilan aligkanlik sifatinin hi¢ hitkmii
olmaz. Tabii aklin sinirflanmasi miimkiin olmayan birgok mertebeleri vardir
ki, basit bir zekddan peygamberlerin akillarinin mertebelerine kadar gider.
Akillarin derecelerindeki degisiklik, eksikliklerinden ileri gelir. Yoksa esas iti-
bariyle akillar i¢in yol birdir. O da dogru yoldur. Bizim, sebeplerin baglamasi,
celiskilerin baglamast gibi hakki anlamaya vesile olan asil sebepler hakkindaki
apacik kavrayiglarimiz, aklin anlayis mahiyetini gosteren birer hissemizdir.®!

Cenab-1 Hak, “Yazmada olduklar: seylere and olsun” buyurmustur. Bura-
da ki “ma” kendinden sonraki ifadeyle te'vil-i mastar durumundadir. Derken
yemin bizzat yazma isine yapilmus olur. Bu ifadeyle ismi meful manas: kas-
tedilmis de olur, yani “yazilmis seylere” demek olur. Her iki takdire gore de
buradaki kalem kelimesini, Allah’in yaratug: seyler iginde yer alan biitiin ka-
lemler manasinda alirsak ayetin ifade ettigi mana agik olmus olur. Béylece de
Allah Teala, her kaleme ve her kalemle yazilan seye yemin etmis olur. Bu ifade
ile kastedilenin, Hafaza Melekleri’'nin ve KirAmen Katibin’in yazmis olduklar
seyler oldugu da ileri stirtilmisgtiir. Yine bu kalem ifadesiyle kalemin sahiple-
rinin (kalem kullananlarin) kastedilmis olmast da miimkiindiir. Boyle olmasi
halinde kelimede ki cemi’i vavi kalem sahiplerine rici olmus olur. Buna gére
sanki “kalem sahiplerine ve onlarin satretmelerine yani yazip ¢izdikleri seye
yemin olsun ki...” denilmek istenmistir. Fakat biz ayette gegen kalem ifade-
sini haberde yer alan o belli kalem manasina alirsak o zaman Hak Te4ld'nin
“Yazmakta olduklari geylere...” ifadesiyle onlarin kendisine yazi yazdiklar:
sey, yani Levh-i Mahfuz kastedilmis olur. Buradaki cemfi’ilik ile de kelimenin
cemfi’iligi degil aksine tazim manasi kastedilmis olmaktadir.”®* Razi’nin be-
yani vechile ayette kalemle murat gerek Levh-i Mahfuz’a mahsus olan kalem
olsun ve gerekse her tiirlii kitabette let olan kalem olsun kendisini yemine
alet etmeye layikur. Zira levhe mahsus olan kalem murat olundugunda onun

80 Kurtubi, XIX, 218, 219.
81 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, 1-X, Istanbul, 1992, 1, 468.
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Allah katinda biiyiik kadri ve san1 oldugundan kendisine kasem edilmeye la-
yikeir.®

Nesefi ve Beyzavi de, ayette gegen kalem kelimesi hakkinda ayni goriisii
zikrederek soyle demislerdir: “Kalem; kendisiyle Levh-i Mahfuz'un yazildig:
seydir veya meleklerin kalemidir.”®

Kalem hakkinda yapilan kader kalemi yorumunda kalem kelimesinin yer
aldigs ayetlerden biri disinda digerlerinin bir etkisi oldugu diistiniilmemekte-
dir. Kavrama bu mananin verilmesinin sebebi lafiz ile ilgili haberlerdir.

5.3. Akl-1 Evvel

Kalem kavrami hakkinda ortaya konulan bir diger anlam, bu kavramin
Akl-1 evvel olarak yorumlanmasidir. Nasslarda varligindan bahsedilen ilahi ka-
lem, biitiin yaratiklarin aslini tegkil eden akillar nazariyesinin ilk basamagini
olusturan ilk akildir. Sudtr nazariyesi baglaminda Allab’in yaratug; ilk soyut
varlik olarak kabul edilen akl-1 evvel kendi zatini ve basglangicini idrak etmesi
agisindan akil diye adlandirilirken diger varliklarin meydana gelisi ve bilgile-
rin yaziliginda vasita olmast bakimindan kalem olarak ifade edilmigtir.*

Islam filozoflari ve tasavvuf ehli, “Kalem” kavramini sudur nazariyesinin
etkisi alunda Akl-1 Evvel olarak kabul etmislerdir. Gazali, “Allah’in ilk ya-
ratugt sey akildir” hadisinde gecen akli soyle agiklamakeadir: “Buradaki akil
talim gormeye muhtag olmadan zat: ve cevheri ile esyayi idrak eden melektir.”
Bunun yaninda “Allal’in ilk yaratugy sey, kalemdir” hadisini zikrederek su
agtklamay1 yapmaktadir: “Buradaki “kalem”in ismi akil olan bir melek mana-
sina geldigi kabul edilmezse, iki hadis arasinda bir ¢eligki hasil olur. Muhtelif
itibarlar ile bir seyin birgok ismi olmast miimkiindiir. Zau itibariyle “akil”,
Allah ile mahltikat arasinda vasita olmasi itibariyle “melek”, vahiy ve ilham
yoluyla bilgileri kalplere naksetme gérevini tistlendigi icin “kalem” adini al-
mustir. Anlagilacags tizere filozoflarin goriisleri ile Gazali ayni noktada birles-
mistir.* Bunlardan ilki akl-1 evveldir. Su hadisi serif bu akla isaret etmektedir:
“Allah Teala 6nce akli yaratti. Sonra “Bana yonel” dedi ve akil hemen O’na
yoneldi. Daha sonra “benden yiiz ¢evir” dedi ve o da denileni yapt.” Baska
bir kudsi hadiste bu hususla alakali olarak Allah Teala: “Izzetime ve celalime
andolsun ki (ey akil!) senden daha aziz daha ulvi ve daha efdal bir sey yaratma-
dim. Seninle alir seninle veririm” buyurmustur. Yine bu akil; Kalem olarak da

83 Konyali, XV, 6064.
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adlandirilmakta olup, Peygamber efendimizin su hadisi buna isaret eder: “Al-
lah Teéla 6nce Kalem'i yaratti ve ona “Yaz!” dedi. Kalem “Ne yazayim?” diye
kargilik verdi. Allah Tedlada ona: “Kiyamet giiniine kadar yaratilacak olan
her seyin amelini, eserini, rizkini ve ecelini yaz” dedi. Bunun tizerine kalem,
kiyamete dek olmus ve olacak her seyi yazdi.”®

Aklin, biitiin mahltikatin hemen hemen temeli oldugunu ileri siirerek soy-
le denilmigtir: “Bunun delili, haberlerde yer alan su husustur: “Allab’in yarat-
ug1 seylerin ilki kalemdir”, “Allab’in yarattug: seylerin ilki akildir”, bir baska
haberde ise “Allal’in yarattg: seylerin ilki bir cevherdir. Bdylece Cenab-1 Hak
bu cevhere heybet goziiyle nazar etti de cevher eridi, kizdi. Derken ondan bir
duhin (duman) bir kopiik yiikseldi. Allah dumandan gokleri, kopiikten de
yeri yaratti” buyrulmustur. Bu haberlerin tiimii kalemin, aklin ve mahltkatin
temeli olan o cevherin sanki ayni sey olduguna delalet eder. Bu ifadelerin ya-
ratilisla alakali oldugu agikur.

Ibn Arabi Kalem hakkinda sunlar ifade etmistir: “Ilk Akil —ki o yaratilmus
ilk varliktir- ylice Kalemdir ve onunla birlikte bagka bir yaraulmis yoktur.
[lk akil, Hakk'in, korunmus levhayt ondan yaratmasi itibariyle edilgendir.
Allah’in yaratmis oldugu ilk cisim, Allab’in celalinde kendilerini yitirmis me-
leki ruhlarin cisimleridir. Ilk Akil (Kalem) ve Tiimel Nefs (Nefs-i Kiill, Levh)
onlardandir. Allah diinya 4lemini yaratmak istediginde bu yiice meleklerden
birisini belirlemistir. Bu melek, o nurdan zuhur eden ilk melektir. Onu akil ve
kalem diye isimlendirmistir. Allah, bir sinir ve sona varmadan, var etmek iste-
digi seylerle ilgili ona bilgi vermek tizere tecelli etmistir. Boylece akil (kalem)
var olacak seylerin ve yaratilis Aleminin meydana gelisini ilahi isimlerin bilgi-
sini dogrudan almigtir. Bu akildan Levha diye isimlendirdigi baska bir varlik
tiiremistir. Allah, kaleme, ona dogru sarkmasini ve kiyamet vaktine kadar var
olacak her seyi ona aktarmasini emretmistir. Allah bu kalem i¢in kalemligi
bagka bir ifadeyle kalem olmast bakimindan ti¢ yliz alemis dis, akil olmasi
yoniinden ise ti¢ yiiz altmis tecelli ya da ince bag yaratmustir. Her dis veya bag,
ozel bilgilerden ti¢ yiiz altmug sinif ilmi yudumlar ve onlari levhada ayrinulan-
dirir. Kiyamet giiniine kadar alemde bulunacak ilimlerin sinirlandirilmasi ve
tasnifi budur. Kalem kendisine aktardiginda levhada bu bilgileri 6grenir.”®®

Anlasilacags iizere Ibn Arabi temelini sudur nazariyesinden alan bir varlik
anlayistyla kalem kavramuyla alakali Islami motiflerle 6riilii bir ontoloji ortaya
koymaktadir. Ancak temelde Islami olmayan bir nazariyeye dayanmas: itiba-

87 Gazali, Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b."Muhamm.ed Gazzali, 505/1111, Haki-
kat Bilgisine Yiikselis (Medricul-Kuds), trc. Serkan Ozburun, Istanbul, 1995, s. 18, 19.

88 Ibn Arabi, Muhyiddin, Fitubit-1 Mekkiyye, 1-V, Cev. Ekrem Demirli, Istanbul, 2006, I,
405, 429-430.
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riyle Islam ile bag1 sorgulanan bu yorumlarin sadece bir fikir zenginligi olarak
degerlendirilmesi gerekir.

Miitekellimler ise bu kavram hakkinda sunlar1 ifade etmektedirler: Siinnet
ve Cemaat ehli; “Allab’in Levh'i ve Kalem'i oldugunu fakat O’nun bunlara
ihtiyact olmadigini, sadece azamet ve kibriyasindan dolayr bunlarin O’nun
icin var oldugunu dile getirmektedirler. Nitekim ihtiyact olmamakla birlikte
Allah’in kullari, peygamberleri ve melekleri de vardir, anlayisini benimsemis-
lerdir. Bir kistm Mutezile ise Levh, Kalem ve Kiirst'yii inkar etmistir. Ehl-i
siinnet, bu konuda anlayisini nasslarla ortaya koyup bunlarin muhal olmad:-
gini dile getirmistir. Bu konuda Allal’in bunlara ihtiyaci olmamakla birlikte
bunlari yaratugina dair hadisler pek ¢oktur. S6z konusu bu varliklar O’nun
azameti ve kibriyasi geregi vardirlar. Nitekim Allah bunlari sebepsiz yaratmaya
kudret sahibi olmakla birlikte, diger her sey i¢in pek ¢ok sebepler yaratir.®

Kalem ile Levh iki ulvi mevcut olup biitiin mukadderat kevniye, bu ka-
lem ile o levh tizerine yazilmugtir. Bu kitabet tarzi elbette bizim bildigimiz bir
sekilde degildir. Kalemin nurdan ibaret oldugu hakkinda bazi haberler vardir.
Bununla birlikte bunlarin sekli ve mahiyeti hakkindaki varid haberler tevatiir
seviyesinde degildir.”® Anlagilacag: tizere kelami eserlerde kavramlara ¢ok kisa
bir sekilde deginilmekte ve haklarinda tatmin edici bir milumat elde edileme-
mektedir.

Sonug

Kur’an ve hadis metinlerinde yer alan kavramlarin incelenmesi esnasinda,
ele alinan ifadelerin, baglamlarindan koparilmis bir vaziyette, sadece bulun-
duklar1 ayetler 1s1g1nda parcact bir yaklagimla degerlendirilmelerinin eksik ve
bazen yanlis yorumlara sebebiyet verecegi anlagilmakeadir. Ayrica Kur'an’in
anlagilmast zor ayetlerinin diger ayetlerle birlikte ele alinmasi ve hadis metin-
lerinin de Kur'an’a arz edilerek anlamlandirilmast gerekmekeedir. Aksi takdir
de Islam’in mantigiyla bagdasmayan yorumlarin elde edilmesi miimkiindiir.

Kur’an'da yer alan Kalem kavrami dort yerde gegmekte olup bunlardan iki-
si miifred ve ikisi de cemi’i olarak yer almaktadir. Bu kavramin anlam alaninin
daha ¢ok hadisler baglaminda olustugu goriilmistiir. Zira Kur'an'da yer aldig:
baglamlara bakinca sadece Kalem stresinin ilk ayetinin malum kader kalemi
anlaminda anlagildigi bunun da yine hadisler 1s1g1nda sekillendigi anlagilmak-

89 Pezdevi, 1mam Ebu’l Yusr Muhammed, Usélud-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), trc. Serafettin
Golciik, Istanbul, 1994, s. 321, 322.

90 Bilmen, Omer Nasuhi, Kurzn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 1-X, Istanbul, tsz., s.
274.
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tadir. Hadislerin sahih oldugu noktasinda ifade edilen goriislere dayanarak
ve bunlari ayetlere arz ederek anlamaya calisirsak “Kalem her seyi yazmistr
ve kurumugtur” seklindeki ifadelerin Allab’in yiice kudretine delalet ettigine
ve ezeli ilminin her seyi kapsadigina dair bir te'vil yapmamiz miimkiin olabil-
mektedir. Aksi takdirde Kur'anda yer aldigi baglamdan hareketle, olmus ve
olacak her seyi yazan bir kalem anlayisina gitmek ¢ok tatmin edici degildir.
Kalem kavrami tizerinde agirlikli durulan husus Kur'an baglaminda ilmin,
egitimin, okuma ve yazmanin tavsiye edilmesidir.

Bu noktada Kalem kavraminin bir anlam alanina delalet ettigini séyle-
memiz miimkiin gozitkmektedir. Bu da, Allab’in ezeli ilmini ifade etmede
kullanilmasidur.

Belirtilmesi gereken sudur ki; genellikle yoruma dayali olan bu tarz kav-
ramlarin arastirilmast sonucunda ulasildigi diistiniilen netice bir baska yo-
rumdan farkli bir sey degildir. Bu noktada soylenilecekler asla bitmez ve kesin
bir sonug ortaya koymak miimkiin gozitkkmemektedir.
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SOZLU KOMPOZISYON, YAZILI KOMPOZiSYON VE
YEDi HARF HADISi ©

Yasin DUTTON ) - Cev. Nazife Nihal INCE )

oz

Kur'dn-1 Kerim'in yedi harf iizere (‘ald sabati ahruf) indirildigini bildiren
meshur hadis, islamiyetin erken donemlerinde Kur'an metnine ait belirli sayida-
ki kiraat farkliliklarinin mesru, daha dogrusu normal, kabul edildigini gosterir.
Islamiyet'in ilk dénemlerinde var olan bu serbestligin daba sonra halife Osman’in
(ra.), sahabenin de onayni alarak Miisliimanlar: Kur'an metninin tek yazim
biciminde (rasm) birlestirme karariyla daraltildig: goriisii gelencksel dlimler ara-
sinda hikimdir. Her ne kadar bu yazim bicimi bilinen yedi, on v.b. bircok kiraat
sekline agik olsa da sinirlayict olduguna hiikmedilmistir.

Bu makalede, yedi harf hadlisi hakkindaki cesitli yorumlarin yani sira hadis,
tefsir, kiraat literatiiriinde yer alan standart disi kiraatlere dair referansiar: da ele
alarak bu metinsel cesitliligin halife Osman'in (r.a.) kararmdan onceki ve sonraki
durumu hakkinda net bir fikir olusturmayr amaglyyoruz. Ayni zamanda, sozlii
kompozisyon arastirmalarimin (bilhassa Homer gelenegi ile ilgili arastirmalarin)

* Bu makale Oxford University Journal of Islamic Studies dergisi, yil 2012, cilt 23, Say1 1'de
Orality, Literacy and the Seven Abruf Hadith’ baslhigiyla yayinlanan calismanin cevirisidir.
Yazarin kullandig; transkripsiyon alfabesine azami 6l¢iide sadik kalmaya calisuk. Bunun-
la birlikte okuma kolayligt saglamak amaciyla izalik ibarelerin diginda kalan kelimelerde:
a- seslendirme agisindan titkgede karsiligi olan bazt harfleri (6rnegin:j yerine ¢ veya cift
harf yerine tek harf') kullanmay: b-tiirk¢e telaffuzunu dikkate alarak bazi isimlerde a/e ve
1/i e sesleri arasinda gecis yapmayi c- tilkemizdeki ilahiyat ¢evrelerinde tanidik olan sahis
isimleri ile eser kiinyelerinde yer alan bazi basim yerlerini transkripsiyona déhil etmemeyi
uygun gordiik.

Cape Town Universitesi, Yazarin notu: bu makalenin ilk miisveddelerini 30-31 Temmuz
2009°da Stanford Universitesi, Islami Arastirmalar ve Stanford Insani Ilimler Merkezi-
nin Abbasi Program1 himayesinde gergeklestirilen Kur'anin Erken Dénem Tarihi ile [lgili
Kanitlar konulu konferans serisinde sunmustum. Konferansin organizatdrlerine, bilhassa
Behnam Sadeghe’ye, davetleri ve konferansla ilgili her konuda sagladiklari kolayliklar icin;
ayni sekilde Ali Laraki, Abdalhaqq Bewley, Habib Bewley ve Adnan Ebrahim hocalara ve
isimsiz JIS (Journal of Islamic Studies) elestirmenlerine, bu makaleyi gelistirmemi saglayan
tenkit ve dnerileri i¢in minnettarligimi bildirmek isterim. Burada beyan edilen goriiglerin
sorumlulugu, tabii ki, tamamuiyla sahsima aittir.

** Yrd. Dog. Dr., Akdeniz iiniversitesi {lahiyar Fakiiltesi
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verilerini Kur'an metniyle ilgili bilgilere wygulamak suretiyle klasik kaynaklar-
da nasil bir tablonun ortaya ¢ikigine gostermeyi hedefliyoruz. Bu dogrultuda,
baglangigta var olan cok bigimli sozlii kiraati, (bu ornekte ‘yedi harf”) bir sozlii
kompozisyon ornedi olarak; sonradan ileri seviyede tek bicimli yazilt metin hali-
ne getirilen (er-resm el-‘Osmani veya el-masahif el-‘Osmaniyye olarak bilinen)
Kuran metnini, belirli bir seviyede cok bicimlilik devam etse de(yedi, on v.b.
kiraatler gibi), bir yazili kompozisyon ornegi olarak onerecegiz. Son olarak bu
incelemelerin is1ginda ¢cagdas Avrupa-Amerikan Kuran bilimleri ¢alismalarin
degerlendirecegiz.

Anabhtar Kelimeler: Harf, Kiraat, Mushaf, Cok bicimlilik.

ABSTRACT
Orality, Literacy and The ‘Seven Abhruf Hadith’

The well fknown hadith thar the Qurin was revealed according ro
sevenahruf (‘ala sab‘ati ahruf) indicates that a certain amount of variation in the
text of the Quran was considered legitimate, indeed normal, in the earliest days of
Islam. The dominant view among traditional scholars is that this initial allowance
was then reduced by the decision of the Caliph ‘Uthman, with the agreement of
the Companions, to unify the community on one textual skeleton (rasm), albeit
allowing for various ‘readings’ (qird‘at), such as those of the Seven, the Ten, erc.,
within the confines of this rasm.

In this article, we consider the various traditional interpretations of the
seven ahruf” hadith, alongside the numerous references to non-standard variant
readings in the hadith, tafsir and qirdat literature, to gain a clearer idea of the
nature of this textual variation both before and after ‘Uthman’s decision. At the
same time, we aim to apply the insights gained from orality studies (particularly
work done on the Homeric tradition) to show how the picture outlined in the
traditional sources suggests an oral recitation (qurin) with an initial degree of
multiformity (in this instance, Seven ahruf’), such as is characteristic of oral texts,
which is then presented in a written version (known as al-rasm al-"Uthmani or
al-masahif al-"Uthmaniyya) which has a much greater degree of uniformity, such
as is characteristic of written texts, although a degree of multiformity is nevertheless
maintained (the Seven/Ten Readings, etc.). Finally, we consider the course of recent
Euro-American scholarship on the Quran in the light of these observations.

Keywords: HarflAhruf, Readings, Mushaf, Multiformity.
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Giris

Kur'an-1 Kerim'in, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminden giiniimiize dek sa-
dakatle aktarilmig —6nce sozlii sonra soz ile birlikte yaziyla- Allal’in degismez
kelami oldugu; Kur'an’t Allab’in kelami olarak kabul etmenin inang geregi
oldugu ve bir harfini dahi -bu baglamda harfi alfabe harfi olarak cevirdik,
ancak ileride gorecegimiz gibi baska anlamlari da vardir- inkar edenin kafir
addedilecegi Miisliimanlarca bilinmektedir. Kur'an-1 Kerim'in giintimiizdeki
yazilt halinin halife Hz. Osman (r.a.) déneminden kalma oldugu; sonralari
resm-i Osmdni adini alan bu yazili formun Hz. Osman (r.a.) tarafindan olus-
turularak muhtemel diger yazili formlar: bertaraf etmek tizere “resmi bi¢im”
niteliginde Islam beldelerine gonderildigi de yine Miisliimanlarca ok iyi bi-
linmektedir. Hz. Osman’in (r.a.) icraatindan 6nceki durum ise bir¢ogu tara-
findan ¢ok iyi bilinmemektedir. Cok iyi bilinen bagka bir husus da Kur'an’in
muteber yedi kiraati olmakla birlikte bunlardan sadece ‘Asim'dan (Kufeli kari)
rivayet edilen Hafs, Nafi'den (Medineli kari) rivayet edilen Vers ile Kalan ve
nihayet ¢ok yakin bir zaman 6ncesine kadar EbiAmrdan (Basral kéri) rivayet
edilen Diri kiraatlerinin Islam diinyasinda yaygin olarak kullanildigidir. Ki-
raat uzmanlarinin sadece yedi kiraati degil, on ve kimi zaman on dort ve daha
fazla sayidaki kiraati detaylariyla birlikte ¢ok iyi bilmeleri de gayet tabiidir.

Yedi kiraat, biitiin Miisliman otoriteler tarafindan muiitevatir kabul edil-
migtir. Miitevatir, yalan uydurmak icin bir araya gelmeleri miimkiin olmayan
cok sayidaki liyakatli bir grup ravinin Hz. Peygamberden (s.a.v.) itibaren yine
kendileri gibi ehil ¢ok sayida raviden aktardiklari rivayet demektir'. Yediyi ona
tamamlayan {i¢ kiraat de fakihlerin ¢ogu tarafindan esit derecede sahih, hatta
daha degerli -bazt durumlarda daha fazlast degilse- kabul edilmistir. Ote taraf-
tan, uzun zamandan beri on kiraatten ziyade yedi kiraate asina olan halk nez-
dinde onu tamamlayan ii¢ kiraatin sthhat derecesi ¢ok iyi bilinmemektedir.
Kiraatleri on dérde tamamlayan dort kiraate gelince, isnatlarinin ya da rivayet
zincirlerinin saglam olmamast yahut miitevatir derecesine erisemeyecek sayida

1 Ornek olarak Bkz. el-Bennd [= Ahmad Ibn Muhammad al-Dimyati], Ithafu fudald al-
bagar fi I-quriat al-arba‘ ‘asar (ed. ‘Ali Muhammad al-Dabba‘; Beyrut, Daru’n-Nadvati'l-
Cedide, thz., orijinal baski Kahire: Matbaatu Abdulhamid Hanefi, 1359 [1940]), s.
6-7. Kur'anin miitevatir tabiat ve buna gére Kuran —bu baglamda Osmidni resm- ve
miitevatir tir addedilmek i¢in gerekli sayiya ulasamamig neredeyse birkag raviye dayanan
diger kiraatler arasindaki farklar hakkinda ayrinuli tartugmalar icin drnek olarak bkz. el-
Vansarist, al-Mi'yar al-murib va-l-cami* al-mugrib ‘an fativi ‘ulama’ Ifrigiyya va-l-Andalus
va-I-Magrib (ed. Muhammad Hacci ve digerleri; Beyrut,: Diru’l-Garbi’l-Islami, 13 cilt,
1403/1983), xii. 68-162, bilhassa s. 148 vd.; Ibnul-Cezeri, Kitab al-nagr fi l-qirdit al-
a7 (ed. ‘Ali Muhammad al-Dabba‘; Beyrut: Daru’l-Fikr, thz.), i. 13; al-Kazarani, Hasiya,
el-Beydavi'nin Anvir al-tanzil va asrir al-tavil isimli tefsirinin sayfa kenarinda (Kahire:
Daru’l-Kutubi'l-Arabiyyeti’l-Kubra, 5 cilt, 1330 [1912]), ii. 64 (K. 4. 1 alunda).
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olmasi gerekeesiyle bu kiraatler cogunlukla sizz, ya da standart dist kiraatler
olarak kabul edilmistir?.

Temellendirilmis bu kiraatlere ilave olarak, ilgili literatiir- bilhassa kiraat
ve tefsir (Kur'an agiklamasi)- bir ¢ok sahibi ve/ veya tabiiye hatta Hz. Pey-
gambere atfedilen bagka kiraatlerin varligina — ¢ogunlukla gizz kabul edilen-
isaret eden referanslarla doludur; biiyiik hadis mecmualarinda daginik halde
bulunan kiraatler bunlardan bazilaridir, bu referanslarda Kur’ant vahyin farkli
okunuglarinin bulunduguna dair daha genel tabiatli kanitlar bulmak miim-
kiindiir.

Bu makalede, Kur’an kiraatinin varyantlariyla ilgili geleneksel tabloyu go-
zoniinde bulunduracagiz ve manzaray: 6zellikle kaynaklarda genis yer tutan
Kur'anin “yedi harfe gore” (anlamlarina ileride yer verecegimiz) vahyedildigini
bildiren hadisin 1s1ginda izleyecegiz. Bu tabloda Hz. Osman 6ncesi donemde
yani Hz. Peygamber ve ilk iki halife doneminde gegerli olan kiraat varyantla-
rinin sayisinin sonraki ddneme kiyasla oldukea fazla oldugu agikga gériintiyor.
Acikea goriinen diger bir husus ise bu ¢okluktaki varyantlar, higbir sekilde bir
kayba, tutarsiz bir metinin varligina ya da birden fazla Kur’an olduguna isaret
etmemis, aksine ¢agdas sozlii kompozisyon teorilerinin 6nerisine gore aslinda
Kuran'in ‘cokbi¢imli’ bir metin oldugunu gostermistir, tipki normun yazili-
dan ziyade s6zlii oldugu bir toplumda ortaya ¢ikan bir metnin olmasi gerektigi
gibi. Gergek su ki kur’in (okumak) sozctigii boyle bir anlami iginde barindirir,
yani kurn, ilahi koruma altinda olan orijinal 426’ 1n Hz. peygamberin dilin-
deki tezahiiridiir, sonradan yine kitap formunda kaydedilmis, daha dogrusu
kitap formunda toplanan bir dizi sayfalara (mushaf) aktarilmigtir.

Kaynaklar Hakkinda Bir Not

Bu makalede biz, aslinda gelenegin kendisi hakkinda soyleyeceklerine ba-
kiyoruz ve bu yiizden kaynaklarimizin giivenilir olup olmamasi acikgast konu-
muz degil. Her rivayeti esit giivenirlikte kabul etmek mecburiyetinde degiliz,
fakat diger taraftan resmin tamamini reddetmek de akla sigar bir durum de-
gildir. Bilhassa temel kaynaklarda nasil sunuldugunu bilmek 6nemli oldugu
icin, imam MAliKin Muvattal (cesitli rivayetleriyle birlikte), altr hadis kitab:
ve et-Taberi, Ibn ‘Atiyye ve el-Kurtubi‘nin tefsirleri gibi meshur ve muteber
temel kaynaklarda yer alan rivayetler, kiraat edebiyatiyla birlikte, bizim baslica
referanslarimizi olugturacaktir.

2 Bkz. el-Bannd, Ithaf, 7.
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ibn Miicahid ve Yedi Kiraat

Ibn Miicahid Kitab al-Saba fi l-qirdat (yaklagik anlami: Yedi Kiraat Ki-
tab1) isimli eserinin basinda, “Islam alimleri, verdikleri fikhi hiikiimlere gore
ayrildiklart gibi Kur'an okuyuslarina gore de ayrilirlar™ der. Baska bir deyisle
fikhin fiiru meselelerinde farkliliklar oldugu gibi, ki ¢ok iyi bildigimiz fikih
mezhepleri arasindaki farkliliklar bunlardandir, Kur'an'in okunugsuyla alakal:
detaylarda da farkliliklar bulunmaktadir. Tipk: fikhi farkliliklarin sonradan
dort mezhep (Siinni bakis acisina gore, Ebu Hanife, Safif, Malik ve Ahmed
b. Hanbel'in adlariyla anilan mezhepler) olarak sadelestirildigi —sinirlarinin
cizildigi veya standartlastrildigr da diyebiliriz- gibi, farkli Kur'an okuma ge-
killeri de yedi kiraat olarak bizzat Ibn Miicihid tarafindan sadelestirilmis- yine
sinirlart ¢izilmis veya standartlastirilmis diyebiliriz- ve boylece bilinen yedi
kiraati ilk belirleyen olarak tarihe gegmistir (avval man sabbaa al-saba)*. Bir
Miisliiman’in bugiin -ya da ¢ok yakin bir zamana kadar- dort mezhepten bi-
rini takip ettigi gibi Kur'ant da Ibn Miicahid’in yedi kiraatinden birine uya-
rak okuduguna inanilir. Peki, bu yedi kiraat nedir ve neden digerleri degil de
bu kiraatler temellendirilmistir, bu kiraatlerin arasindaki farklarin tabiati ne-
dir? Hakl olarak soyle bir soru da sorulabilir: ilahi koruma altina alinmig tek
Kur’an oldugu halde neden onun farkli versiyonlarinin oldugunu ¢agristiran
bir durumun olmas: gerekmektedir?

[bn Miicihid karilerini, Islam’in ilk donemlerindeki belli basli egitim mer-
kezlerine olan cografi yakinliklarini dikkate alarak derlemistir. Medine'den
Nafi‘in (6. yaklasik 169/786) kiraatini; Mekke'den Ibn-i Kesir'in (6. 120/738)
kiraatini; Sam’dan Ibn-i ‘Amir’in (6. 118/736) kiraatini; Basradan Ebci ‘Amr’in
(0. yaklasik 154/770) kiraatini ve son olarak Kufe'den ti¢ karinin kiraatini seg-
mistir: bunlar ‘Asim’in (6. yaklasik 127/745) Hamza'nin (6. yaklasik 156/773)
ve Kisa'nin (6. 189/805) kiraatleridir’. Goriilityor ki Medine, Mekke, Sam ve
Basra gibi merkezlerden birer kar secerken Irak bolgesinin merkezi Kufe'den
ti¢ kari se¢mistir. Kufe'den ii¢ kiraat segmesinin sebebini bilmiyoruz, fakat
Irak bolgesinin baskenti Bagdatta yasamis olmasindan hareketle, Kufe’nin

3 Ibn Miicahid, Kitib al-Saba Ji l-qurait (ed. Savqi Dayf; Kahire: Darul-Ma‘arif, 2.baski,
yaklagik 1980/1401), 45.

4 Bkz. Ibnu'l-Cezetl, Giyat al-nihaya fi tabaqat al-qurrd’ (Das Biographische Lexicon der
Koranlehrer) (ed. G. Bergstrisser and O. Pretzl; Leipzig: F A. Brockhaus ve Kahire:
Matba‘atu’s-Sa‘ade, 3 cilt, 1932-5), i. 139.

5 Burada verilen hicri ilk iki yiizyila ait tarihler, bundan sonra da, iki 6nemli uyariyla birlikce
okunmalidir: (a) kaynaklarda 6liim tarihiyle ilgili cogu zaman bir kesinlik yoktur; ve (b)
hicri tarihler miladi tarihe yaklagik olarak doniistiiriilebilmektedir, 6zellikle 6liim ay: be-
lirtilmemisse, zira bir hicri yil iki miladi yili, bagindan yada sonundan farkli uzunluklarda
icine almakra ve boylece tarihin iki yildan hangisine tekabiil ettigini kestirmek zorlasmak-
tadur.
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yerel kiraatlerine son derece asina olduguna ve bu sebeple tek bir kiraat se¢-
mekte zorlanmig olabilecegine ve boylece sihhat derecesi esit olmak kaydiyla
ti¢ kiraat-ti¢ farkli jenerasyondan- se¢meye karar verdigine dair bir tahmin
tiretebiliriz. Aslina bakilirsa birkag miimkiin kiraat daha varken neden yedi
kiraat secme ihtiyact hissettigini de bilmiyoruz (daha fazla bilgi icin asagiya

bkz)°.

Belirtmemiz gereken diger bir husus ise Ibn Miicahid’in hicri {igiincii asrin
sonu ile dordiincii asrin baginda yasamis olmasina karsin bu karilerin, ikinci
asrin biiyiik bir kisminda veya, bazi durumlarda, birinci asrin sonlarinda ya-
samis olmalaridir. Bu durumda bélgesel geleneklerin- gercekten boyle bir sey
var ise- halihazirdaki forma biirtinmesine kadar, arada elli ila yiiz elli yillik bir
bosluk bulunmakrtadir ve Ibn Miicihid’in Islam diinyasinin tamaminda stan-
dart hale gelen yedi kiraati diizenlemesine kadar ii¢ yiiz yila yakin bir zamanin
gecmistir.

Bu kiraatlerin igerigi nedir? Ibn Miicahid, Kur'anin yazili metnindeki harf-
ten farkli bir harf iceren kiraat farkliligina deginirken —Sems (K. 91) suresin-
deki fa-la veya va-li yahdifu drneginde oldugu gibi- soyle bir ciimle kullanr:
“bu X mekanindaki ve/veya Y mekanindaki mushaflarda béyledir”, yani bu
kiraatleri ilgili mekanin yazili geleneklerine atfeder’. Fakat yine de her hangi
bir bélgenin kiraatinin sinirli oldugunu diistinmemeliyiz. Ibn Miicahid, Me-
dine kiraatinin temsilcisi olarak sectigi Nafi‘in, kendi kiraatini iki hocasinin
sthhatlerinde ittifak edilmis olan kiraatlerinden bir araya getirdigini —ya da
secti denebilir- anlatir®. Bagka bir deyisle, hocalarindan birisi sonradan kendi
(yani Nafi‘in) kiraati olan, genisleyerek de “Medine kiraati” olan, bu kiraatin
bir kismini bagka tiirlit okumustur, bu durum vahyin yurdu olan Medinede
bile bir miktar ¢esitliligin varligina isaret etmektedir.

Ayni durum diger merkezler icin de gecerlidir. Yedi kiraat ibn Miicihid’in
secimiydi. Bir kisim iilema, (Kitabul Bedi inde Ibn Haleveyhi’nin [6. 370/980],
Tezkirasinda Ibn Galbin’un [6. 399/1009] yaptgt gibi) Basra'nin temsilcisi
Eba Amr’in yanina Yakub el-Hadrami’yi (6. 205/820-1) ekleyerek sekiz ki-

raat sectiler. Bir kismi ise on kiraat belirleyerek yedi kiraate sadece Yakub'u

6 Ibn Miicahid’in tercihinin gerekgeden yoksun olusu Melchert (bkz. Christopher Melc-
hert, ‘Ibn Mucihid and the Establishment of Seven Qur'anic Readings’, Studia Islamica,
91 (2000): 5-22, 19°da) tarafindan da kaydedilmistir, Rabb da “Ibn Miicahid segimini,
yaygin, kendi déneminde popiiler olan ve tabii ki Bagdattan kolaylikla ulasabilecegi mu-
teber kiraatlerden yapmistir” diyerek cografi baglantunin énemine vurgu yapmusur (bkz.
Intisar Rabb, ‘Non-Canonical Readings of the Qur'an: Recognition and Authenticity (The
Himsi Reading)’, Journal of Qur'anic Studies, 8/2 (20006): 84-127, 105te).

7 Ornek icin Ibn Miicahid, Szb7a, 689 (Sems suresi).

8 Age,61-2.
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degil Medineli Eba Cafer (6. yaklagik olarak 130/747-8) ile Kufeli Halef’i (6.
229/844) de katular. Bagkalar ise on ii¢, yirmi ve ya daha fazla kiraat belir-
lediler’. Son dénemlerde on dort kiraat, standart gruplandirmalarin (yedi ve
on kiraatten sonra) {igiinciisii kabul edildi. Ugiincii gruplandirmada on kira-
ate Mekke'den Ibn Muhaysin’in (6. yaklasik 123/741), Kufe'den el-A‘mes’in
(6. 148/765), Basradan ise el-Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) ve Yahya el-
Yezidi'nin (6. 202/817-8)kiraatleri ilave edildi. Bunun anlami, bélgelere gore
konusulacak olursa, Medine’nin iki, Mekke’nin iki, Basra’nin dért, Kufe’'nin
bes, Sam/Suriye’nin ise hala bir kari ( her ne kadar bazi kaynaklar Eba Hayva
[6. 203/818]ile birlikte ikinci bir kiriden, Himsi'den, bahsetseler de) ile tem-
sil edildigidir.
Miitalaa edilmesi gereken bazi hususlar:

1. On kiraatin imamlarindan biri olan Eba Cafer, Nafi‘den 6nceki donem-
de Medine’nin bas karii idi. Bununla birlikte, Ibn Miicahid’in bakis acisina
gore Medine’nin standart kiraati, birgok detayda Eba Cafer’in kiraatinden
farkli olmasina ragmen, Nafiin kiraati olmugtur'’. Peki Nafi® déneminde
Medine’nin standart bir kiraati var miydi? Nafi‘in ¢agdast Medineli biiyiik
fikih alimi imam Malik (6. 179/795), Nafi‘in kiraatine siinnet olarak atifta
bulunur'®. Buna gore Nafi‘den 6nceki dénemde Medine’nin bag karii kabul
edilmis ve kiraati on kiraatten biri olarak belirlenmis olan, dahasi Nafi‘in ki-
raatiyle arasinda hauri sayilir ayriliklar bulunan Eba Cafer’in kiraatini nasil
degerlendirecegiz? Ve Nafi‘den kaydedilen sazz (standart dist) kiraatleri nasil
anlamaliyiz?"?

2. Yakub el-Hadram, on (Ibn Haleveyhi ile [bn Galbiin tasnifine gore sekiz)
kiraatin imamlarindan biri ise de yedi kiraatin imamlarindan degildir. Buna
karsin zamaninda Basranin bas karii olmus ve Basranin Biiyiik Camii’nin

9  Ornek icin bkz. Ibnul-Cezeri, Nagr, i. 33 vd., ayrica Rabb, ‘Non-Canonical Readings’,
101.

10 Ebu Hayva ve Himsi kiraati i¢in bkz. Rabb, ‘Non-Canonical Readings’, ozellikle 88 ve
107.

11 On kiraatle ilgili herhangi bir kitapta bulunabilen farkliliklar gibi. Kaba bir hesapla Bakara
suresinde (K. 2) Ebu Ca'fer ile Nafi* kiraatleri arasinda kirk civarinda kiigiik farkliliklarin
oldugunu gormek miimkiindiir, dahasi bu farkliliklar, bir sézctigiin telaffuzundaki niians-
larin Stesine ge¢miyor.

12 ibn Miicahid, Szba, 62; Ibnu’l-Cezeri, Nagr, i. 112; Ayn1 yazar, Gdya, ii. 331.

13 Ornek olarak Ibn Haleveyhi Nafi‘den, muhtemelen §azz addettigi, arasinda hemzenin te-
laffuzunun da bulundugu yaklagik otuz varyanun Nafi‘e ait oldugu bilinen ‘standart’ kira-
ate uygun goriindiigiinii nakleder: bkz. Tbn Haleveyhi, Mubtasar fi Savazz al-Qur'an min
Kitib al-Badi* (Ibn Hilavaihs Sammlung Nichtkanonischer Koranlesarten) (ed. G. Bergs-
trisser; Leipzig, F A. Brockhaus/Kahire: al-Matba‘atut-Rahmaniyye, 1934) Index, 213, ve
buradaki referanslar.



BV Yasin DUTTON - GCen. Nazife Nibal INCE R

imamlart uzun yillar boyunca onun kiraatiyle okumuglardir'. Hakli olarak
onun kiraatinin, sahih olmanin da &tesinde bir degere sahip oldugunu hisse-
diyoruz fakat Yakub, Ibn Miicihid tarafindan Basra'nin temsilcisi veya temsil-
cilerinden biri, olarak secilmemistir.

3. On kiraat imamlarinin en genci olan Halef'in, Kufeli Hamza, el-Kisai ve
‘Asim’dan rivayet eden Ebia Bekr kiraatlerine sikica baglt olmakla birlikte ken-
di segiminden olusan bir kiraati vardi. Ibnu’l-Cezer nin haber verdigine gore
a) ‘Asim'dan rivayet eden Hafs’in kiraatini tercih ettigi bir yer ile b)sureler aras
kisa duraklamayi (sek?) tercih etmesi hari¢ Kufelilerin disina ¢rtkmamigtir®.
En-Nakkas, yasadig1 semtte (r2bad)(muhtemelen Bagdat icinde) Halef’in ki-
raatinin bilinen tek kiraat oldugunu kaydeder'®

Kiraatler Arasindaki Farklar

O halde bu kiraatlerin arasindaki farklar nedir? Ozetle bu farklart bes de-
gisik kategoride toplamak miimkiindiir.

1. Sozciiklerin yazim bicimine ve anlamina etkisi olmayan basit telaffuz/
seslendirme farkliliklari, imdlede oldugu gibi, 6r: sesli 2'y1 kdfirin kelimesi-
nin baginda kéfirin, ra'’i kelimesinde ise 7¢¢ okumak'’; veya kelime basindaki
hemzeyi kendisinden 6nce gelen sessizle birlikte okurken telaffuzdan distir-
me anlamina gelen hemzenin nakli, 5r: man Gmana yerine man-amana (K.2.
62), ‘in kanat illa yerine in kanat-illa (K.36. 29, 53)' seklinde okumak; iki
seslinin arasindaki hemzeyi diisiirerek seslilerin akisina yol acan hemzenin zes-
hilinde oldugu gibi, or: a- ushidu yerine a-ushidu (K.43. 19)" ve a-’innakum
yerine a-innakum (K.41. 9)* seklinde okumak; yahut -kum ve —hum bitisik
zamirlerinin mim sesini zammeli, kum ve hum yerine kumu ve humu, okumak
anlamina gelen cemi miminin zamma, or: ‘alayhim yerine alayhimu® seklinde
okumak.

2. Kelimelerin yazim bigimine ve anlamina etkisi olmayan bir kisa seslinin
kelimeye dahil olmasiyla meydana gelen telaffuz farkliliklari, uzn veya uzun

14 bkz., Ibnu’l-Cezeri, Nagr, i. 43, id. Gaya, ii. 387.

15 Ibnul-Cezeri, Nagr, i. 191. Bahsi gegen kiraat hirmun ‘ali qaryqtin (K. 21. 95) (diger
Kufeliler) yerine haramun ali qaryqtin (‘Astm’dan Hafs ile Kufelilerin disindakiler).

16 Ibn Mihran, al-Mabsit fi l-qirait al- asr (ed. Subay’ Hamza Hakimi; Dimask, Matba‘atu
Macmai’l-Lugati’l-Arabiyye, yaklasik 1401/1980), 85. Aslen Taslu olup Bagdat’a yerlesen
en-Nakkas hakkinda bilgi edinmek icin bkz. Ibnul-Cezeri, Géya, ii. 186.

17 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Szé%, 145-8; Ibn Mihran, Mabsar, 112 (kéfirin), 196-7
(ree).

18 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Szb %, 148; Ibn Mihran, Mabsar, 109.

19 Ornek olarak bkz. ibn Miicahid, Sz6%, 585; ibn Mihran, Mabsit, 391.

20 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Sz6%, 136-9; Ibn Mihran, Mabsair, 123-5.

21 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Sz6%, 108-10; Ibn Mihran, Mabsit, 87-9.
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(kulak; K.5. 45)*, sadd veya sudd (bariyer; K.18. 94)%, va-likini l-sayatinu
veya va-likinna l-sayatina (fakat seytanlar; K.2. 102)** érneklerinde oldugu
gibi, anlama minimum etkisi olan durumlari da bu gruba dahil edebiliriz, f7
lavhin mahfuzun! mahfizin (bir levhada korunmustur/ korunmus bir levha-

da; K.85. 22)%.

3. Kelimelerin anlamina etkisi olmayan veya minimum etkisi olan, yazima
yanstyabilen (fakat cogunlukla yansimayan) uzun seslerin, genellikle ‘@’ bazen
T’ sesi, telaffuz farkliliklary; malik veya malik (sultan/sahip; K.1. 3)*%; zakiyya
veya zdkiya (temiz; K.18. 74)%; parcu/haricu (6deme; K.23. 72)%; fakihin/
Jakihin (sakalasiyorlar; K.83. 31)%; qul | gdla (de! /dedi; K.21. 112)%°, vadi
/ vadi (vadi; K.89. 9)*', fa-ma atanilya] l-lahu (Allab’in bana verdigi; K.27.
36)* v.b. 6rneklerde oldugu gibi.

4. Anlamda minimum fark olugturmakla birlikte yaziminin ana formunda
herhangi bir degisme olmayan sessiz harflerden kaynaklanan telaffuz farkli-
Liklari, yavma nahsuru adaa l-lah lyavma yuhsaru a'diu l-lah (Allab’'in dis-
manlarini topladigimiz giin/ Allab’in diigmanlarinin toplandig giin; K.41.
19)%, a-fa-la ta'qilina/ a-fa-la yaqilina (o halde anlamaz misiniz/ o halde
anlamazlar mi; K.36. 68)*, fa-tabayyani/ fa-tasabbatii (arasurin/emin olun;
K.4. 94 ve 49. 6)%, yaqussu/ yaqdi l-hagqa (hakk: anlatr/ hitkmeder; K.6.
57)% v.b.. Bu kategoriye, farkliliklarin harf sinirlari icerisinde oldugu 6rnekle-

22 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Szba, 244; Ibn Mihran, Mabsir, 185.

23 Ornek olarak bkz. ibn Miicahid, Szb%, 399; Ibn Mihran, Mabsiat, 283.

24 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Szb%, 167; Ibn Mihran, Mabsit, 134.

25 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Szb%, 678; Ibn Mihran, Mabsit, 466.

26 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Sz, 104; Ibn Mihran, Mabsit, 86.

27 Ornek olarak bkz. ibn Miicahid, Szb%, 395; Ibn Mihran, Mabsat, 280.

28 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Szb%, 447; Ibn Mihran, Mabsit, 283-4.

29 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Sab‘a, 676; Ibn Mihran, Mabsat, 468.

30 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Sab4, 431; Ibn Mihran, Mabsat, 303 (qala: on kiraatten
sadece Astm'dan Hafs'in rivayetindedir).

31 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Sz6%, 683; Ibn Mihran, Mabsit, 471.

32 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Szb%, 482; Ibn Mihran, Mabsit, 338.

33 Ornek olarak bkz. ibn Miicahid, Szba, 176; Ibn Mihran, Mabsit, 393, (nahsuru: Nafi‘ ve
Yakub; yuhsaru: digerleri).

34 Ornek olarak bkz. Ibn Miicahid, Sab%, 543; Ibn Mihran, Mabsar, 372, (ta qilina: Medi-
neliler, Ibn ‘Amir ve Yakub; ya'qilina: digerleri).

35 Bkz. Ibn Miicahid, Szb%, 236; Ibn Mihrin, Mabsat, 180 (fa-tasabbati: Kufeli Hamza,
Kisat, Halef; fa-tabayyani: digerleri). Ayrica bkz. Ahmad Muhtir ‘Umar ve ‘Abd al-Al
Salim Mukram, Mu cam al-qirait al-Quraniyya (Tahran: Intisarat Usva, 8 cilt, 1412/1991
[bundan sonra kisaca, M cam], ii.154, ve vi. 220, bu kiraatin Ibn Mesud’a (ve diger erken
dénem Kufe karilerine) atfedilmesi, Kufe geleneginde Ibn Mesud'dan ezberlenen bir kiraat
ornegi oldugunun gostergesidir.

36 Ibn Miicahid, Saba, 259; ibn Mihran, Mabsat, 195 (yaqussu: Hicazlilar ve Kufeli ‘Asim;
yaqdi: diger Iraklilar ve IbnAmir)
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ri dahil edebilecegimiz gibi, 6r: huva l-lazi yusayyirukum/ yansurukum fi [-barri
va l-bahr (o'dur sizi karada ve denizde seyahat ettiren/ dagilmanizi saglayan;
K.10. 22)%, kelime sinirlar icerisinde oldugu ornekleri de dahil edebiliriz,
kini ansdran li [-lablansdra [-lah (Allah’'in destekgileri/ Allah’a destek olan-
lar olun; K.61. 14)%; va-I-layli iz adbara/ izd dabara (ve arkasini dondigiin-
de gece(ye); K.74. 33)* v.b. (Bu noktada, eski Kafi yazmalarda bir kelimeyi
olusturan harflerin arasindaki bosluk ile kelimeler arasindaki boslugun ayni
oldugunu hatrlamakta yarar var).

5. Sozciiklerin anlamlarina minimum etki yapan bir veya iki sessizin ila-
ve edilmesi ya da ¢ikarilmasiyla yazim formunda olusan degisiklik sebebiyle
ortaya ¢ikan farklar, fa-li/ va-la yabifu (‘vel ve o korkmayacak’; K. 91. 15)
(bak. yukaridaki not)*, sari% / va sari% (‘yansin/ ve yarigin’; K. 3. 133)%,
qgala l-mala’u/ va qala I-malau (‘topluluk dedi/ ve topluluk dedi’; K. 7. 75)%,
tahtahd/ min tahtiba (‘altinda/ alundan’; K. 9. 100)%, vd..

Gorildigii tizere, biitiin bu farklar minimum diizeyde ve temel anlama ya
etkisi yok ya da ¢ok az. Mamafih, bu farklar belirli bir s6zciigiin veya soz 6be-
ginin birden fazla okunusu oldugunu agik bir bicimde ortaya koymaktadir. Su
da agtkur ki bu farkli okuyuslari (iki farkli okuyus oldugunu varsaydigimiz-
da) ikisinin, veya hepsinin (ikiden fazla okuyus oldugunu varsaydigimizda)
ayni anda tilavet edilmesi miimkiin degildir: farkliligin oldugu herhangi bir
noktada, 6nceden olageldigi gibi, sadece bir okuyus usuliiniin takip edilmesi
gerekmektedir, diger okuyus usulleri sthhat bakimindan giivenilir olsa bile.

37 Ibn Miicahid, Szba, 325; Ibn Mihran, Mabsit, 233 (yansurukum: ibn‘ Amir ve Ebu
Ca'fer; yusayyirukum: digetleri)

38 Ibn Miicihid, Szba, 235; Ibn Mihran, Mabsit, 435 (ansdran li I-lah: Hicazlilar ve Ebu
‘Amr; ansdra I-lih: IbnAmir, Yakub ve Kufeliler)

39 Ibn Miicihid, Saba, 659; Ibn Mihran, Mabsar, 452 (iz adbara: Nafi‘, ‘Asim’dan Hafs,
Hamza, Yakub ve Halef; izd dabara: Ebu Ca'fer, Ibn Kesir, IbnAmir, Ebu ‘Amr ve ‘Asim'dan
Ebu Bekr). Ed-Dantye gére Hims halkinin mushafinda izd adabara iki elifle yazilidir: bkz.
Ed-Dani, al-Mugni’ fi rasm masahif al-amsdr (ed. Muhammad al-$adiq Qamhavi; Kabhire,
Maktabatul-Kulliyati'l-Ezheriyye, thz.), 117.

40 Ibn Miicahid, Szba, 689; Ibn Mihran, Mabsir, 474 (fa-la yahafu: Medineliler ve ibn
Amir; va-la yahafu: digerleri)

41 Ibn Miicahid, Saba, 216; Ibn Mihran, Mabsit, 169 ( sirii: Medineliler ve Ibn Amir; va
sari: digerleri)

42 Ibn Miicahid, Sab ', 284; Ibn Mihran, Mabsit, 210 (va qéla: Ibn Amir; qdla: digerleri)

43 Ibn Miicahid, Szbz, 317; Ibn Mihran, Mabsit, 228 (min tahtiba: Ibn Kesir; tahtaba:
digerleri)
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Sazz Varyantlar

Yukarida anilan varyantlarin tamamu -kiraat eserlerinde detaylariyla yer ve-
rilmis olan daha bircogu®- Yedi Kiraat (ya da sekiz veya on kiraat) dahilinden
orneklerdir, yani Hz. Peygambere varincaya kadar biitiin agamalarinda ¢ok
sayida giivenilir 757441 bulunan anlamina gelen zevatiir'e sahiptir, o halde ge-
lenek igerisinde rivayet degeri son derece saglam ve giivenilirdir. Ote yandan
kaynaklarimiz bol miktarda ikincil degere sahip varyant 6rnekleri sunar, di-
gerlerinin saglamligina ulasamamis bu varyantlar sazz, yani standart dist veya
norm dist addedilmistir. On kiraate ilave edilen dért kiraat (bdylece on dorde
tamamlanir) bu kategoriye dahil edilmistir, fakat sazz varyantlar bu ilave dért
varyantta goriinenden daha genis bir yek(ina sahiptir, zira bu dért varyant,
hem halife Hz. Osman (r.a) tarafindan temellendirilen Kur'an’in yazim bici-
mine, hem de yukarida zikredilen bes varyant tiiriine uygundur. Ilgili literatii-
rii temel alarak, yukarida zikredilen beg tiire ilaveten sazz varyantlari da icine
alan beg varyant daha tanimlayabiliriz. Bunlar:

1. Genellikle ayn1 anlama gelen (yani esanlamli) sézciiklerin birbiriyle yer
degistirmesinden kaynaklanan farklar, Ibn Mas‘ad’un a/-5hn al-manfis yerine
al-saf al-manfis ( ‘dagilmis yiin’; K. 101. 5) okuyusu gibi®® (%hn ile saf her
ikisi de ‘yiin’ demeketir, fakat ikinci sozciik daha yaygindir), Hz. Omer (r.a.) ve
Ibn Mas‘ad’un fz-sav (‘git[mek i¢in caba sarfed]in’; K. 62. 9) fa-mda (‘gidin’)
okuyusu®, veya Hz. Enes'in (r.a.) aguamu qilan (‘soz olarak daha diiriist’) ve
asvabu qilan (‘soz olarak daha dogru’; K. 73. 6) kiraatlerinin ikisini de tercih
etmesi gibi V.

44 Ornek olarak Ibn Miicahid'in Kitab al-Sab'a eserinin indeksi, 703 yerde yedi kiraat arasin-
da okuyus farklilig1 oldugu bilgisini verir, bunlarin 41°i Kur'4n metninin yazim bicimine
uymayan farkliliklardir. (Bu 41 fark listelenmis, 6rnegin Ed-Dani, Mugni', 106-12, fakat
yazarin yer verdigi an tatiyahum lin tatihim (K. 47. 18) farkina Ibn Miicahid yer verme-
mistir, yazarin yer vermedigi bi-danin /bi-zanin (K. 81. 24) farkina ise Ibn Miicihid yer
vermigtir.) Biitiin bunlarin yaklagik 77,400 sdzciikten olusan bir metin baglaminda oldu-
gunu gdz oniinde bulundurmaliyrz. (Kur'andaki sozciiklerin sayist i¢in 6rnek olarak bkz.
Omar Hamdan, “The Second Masahif Project: A Step Towards the Canonization of the
Qur’anic Text’, Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai ve Michael Marx (ed.ler), 7he Quranic
Context: Historical and Literary Investigations into the Qur'anic Milien icinde, (Leiden and
Boston: Brill, 2010), 812-13.)

45 Ornek icin bkz. Mu cam, viii. 221.

46 Mu'cam, vii. 147. Ayrica bu makalede bkz. s. 13

47 Mu'cam, vii. 253; Ibn Cinni, al-Muhtasab Ji tabyin vucih savizz al-qirdit va-l-idah anhd
(ed. Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata; Beyrut: Dérul—Kutubi’l—Hlmiyye, 2 cilt, 1419/1998),
ii. 396-7; al-Qurtubi, Zafsir [=al-Cami’ li-ahkam al-Quran) (Beyrut: Darul-Fikr, in-
dekslerle birlikee 22 cile, 1387/1967; orijinal baskist Kahire: Matba‘at Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 2. baski, 20 cilt, yaklasik 1373/1954-), xix. 41; ayrica Gregor Schoeler, 7he Oral
and the Written in the Early Islam (¢ev. Uwe Vagelpohl, ed. James Montgomery; Londra ve
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2. Sozciik eklemek veya sozciik ¢ikarmaktan kaynaklanan farklar, yahuzu
kulla safinatin gasban (‘her gemiyi zorla alikoyar’; K.79. 19) yerine bir keli-
me ilavesiyle okunan yahuzu kulla safinatin salihatin / sahihatin gasban (‘iyi
durumdaki her gemiyi alikoyar / her saglam gemiyi alikoyar’) (s@lihatin: sa-
habilerden Ubey, Ibn Mesud, Ibn Abbas ile tabilerden Said ibn Clibeyr e;
sahihatin: 1bn Abbas, Said ibn Ciibeyr ve Katade'ye atfedilir)*® kiraat; ya da
Ibn Mesud’un, va-ma halaqa l-zakara va-l-unsi (‘erkek ve kadin yaratuklari-
na’; K. 92. 3) yerine va-l-zakari va-l-unsi (‘erkek ve kadina’) okumast 6rnek-
lerinde oldugu gibi®.

3. Bir ciimle icerisinde sozciiklerin farklr siralanmasit veya ctimleyi olus-
turan 6gelerin birbirinin yerine ge¢mesi gibi s6z dizgesindeki degismelerden
kaynaklanan farklar, va ciat sakratu l-mavti bi-l-haqq ( ‘ve 6liim 1surabi hak
olarak geldiginde’;K. 50. 19) yerine va cdat sakratu l-haqqi bi-l-mave (‘ve ha-
kikatin istrabi oliimle birlikte geldiginde’)(Eba Bekr, Ibn Mesud, Said ibn
Ciibeyr, Su‘be ve Talha'ya atfedilir)°.

4. Bir ibarenin veya kalibin bir baskasiyla yer degistirmesinden kaynak-
lanan farklar, va-l-lahu gafirun rahim | va-l-lihu ‘azizun hakim | va-l-lahu
samiun alim, (‘Allah bagislayict ve merhamedidir / Allah izzet ve hikmet
sahibidir / Allah isiten ve gérendir’) vb., hadis ve tefsir literatiiriinde isaret
edilen 6rnekler gibi (sonraki sayfalara bkz.).

5. Bir ayet veya kimi zaman bir sure gibi bol miktarda elementin eklen-
mesinden ya da ¢ikarilmasindan kaynaklanan farklar, orneklerini soyle si-
ralayabilirizz Hz. Omer’e isnad edilen ‘recm ayeti’ (ileriki sayfalara bkz.),
Ubey’in kiraatindeki ‘Hal* suresi’ ve ‘Hafd suresi”®', Ibn Mesud’un kiraatindeki
Mu avvizeteyn’in tarusmali konumu’?, veya Eba Musa el-Es‘arT'nin bir za-

New York: Routledge, 20006), 77; aynt yazar, The Genesis of Literature in Islam: From the
Aural the Read (Shawkat Toorawa ile birlikte cevirilmis ve diizeltilmis baski; Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2009), 33.

48 Mu'cam, iv. 7.

49 A.g.e., viii. 168. Ayrica bu makalede bkz. s. 14

50 Mu'cam, vi. 234.

51 Bu iki sureye, isimleriyle anilmak yerine, cogu zaman kisaca ‘iki sure’ olarak auf yapilir.
Ornek olarak bkz. Ibn Sabba, Zirih al-Madina al-munavvara (ed. Fahim Mahmad Saltat;
Cidde: Darv’l-Isfahani, 4 cilt, 2. basky, thz.), iii. 1009; ibn Riisd [al-Hafid], Bidayat al-
muctahid (Beyrut: Darul-Ma'rife, 2 cilt, 7. baski, 1405/1985), i. 132 (‘Irak halki bu iki-
sine “iki sure” der). Bu surelerin metinlerinin bir versiyonu i¢in bkz. Theodor Noldeke,
Geschichte des Qorans (Friedrich Schwally, Gotthelf Bergstrisser ve Otto Pretzl tarafindan
incelenmis 2. Baski;Leipzig: T. Weicher, 3 cilt, 1909-38 ), ii. 34-5.

52 Bkz. ibn Sabba, 7arih al-Madina, iii. 1009-13; Ahmed Ibn Hanbel, al-Musnad (ed. Sidqi
Camil al-‘Attar; Beyrut: Daru’l-Fikr, 12 cilt, 2. baski, 1414/1994), viii. 35-6.
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manlar 7evbe suresiyle birlikte okuduklarini, uzunluk ve kesinlik bakimindan
esdeger kabul ettikleri ve sadece bir ayetini hatrrladigint anlatuig sure. Eba
Masa'nin hatrladigi bu ayet soyle diyordu: ‘Adem oglu iki vadi dolusu servete
sahip olsa bir ti¢linciistinii ister, Adem oglunun goziinii doyuracak tek sey
topraktr’. Bu 6rnek tam anlamiyla bir nesih olgusudur.

Tefsir ve Hadis Literatiiriinden Sazz Kiraat Ornekleri

Sazz kiraatler kategorisinin konumuz agisindan 6nemine binaen, daha fazla
ornek sunmamiz uygun olacakur. Bunu yaparken alinularimizi, gramercilerin
caligmalari gibi konuya yer veren diger caligmalar yerine hadis literatiiriiniin
temel kaynaklariyla sinirlandiracagiz. Imam MaliK'in (6. 179/795) Muvattai
en eski hadis mecmualarindan ve Islamiyet’in erken dénemlerine agilan en
eski pencerelerimizden birisidir*. Imam Malik Muvattainda asagidaki alt
sazz varyanti, her birini bir veya birden fazla sahabiye isnad ederek nakleder:

i. Hz. Omer (r.a.) Cuma suresinde Jfa-mdi ild zikri [-lahi (‘Allab’t anmaya
gidin’) ibaresini fa-sav ila zikri I-lahi (K. 62. 9)% seklinde okurdu. Her iki
sozciik de ‘yiirtimek veya gitmek’ anlamina gelir, bunlardan ilki, 7ada, sadece
gitmek anlamina gelirken, ikincisi, sz, ‘gitmek i¢in ¢aba sarf etme’ anlamin:
da igine alir, ve buradaki baglamda ‘hemen gitmek’ anlamindadir, Hac esna-
sinda Safa ile Merve arasinda yapilan ve hafif kosu anlamina gelen sz sozcii-
giinde oldugu gibi. Bu durumda Hz. Omer (r.a.)’in kiraati, bagka hadislerin
de isaret ettigi gibi, kosmak yerine yiiriinmesi gerektigini ortaya koyar.

ii. Hz. Aise (r.a.) ve Hz. Hafsa (r.a.), K. 2. 238'de gecen hafizi ali l-salaviti
va-l-saliti l-vusta (‘namazlari ve orta namazi muhafaza edin’) ibaresini yaziya
gecirirken va-salati [- asr (‘ve ikindi namazinr’) ibaresini ilave ederek bu konu-
da tek olmakla taninmuslardir. Hz. Aige (r.a.) sunu ilave eder: ‘ben bunu Allah
resuliinden (s.a.v.) isittim®.

iii. Hz. Ubey’in (r.a.) kiraatinde, fa-siyamu salasati ayyamin mutatabiatin
(‘ardindan pes pese ti¢ giin orug tutun’; K. 5. 89) diye okunurken diger kiraat-

53 Muslim, Sahih (eds. Muhammad Sukri Ibn Hasan al-Angqaravi ve digerleri; Beyrut: Daru’l-
Fikr, 8 cilt, thz.; orijinal baskis Istanbul: al-Matba‘a al-Amira, 1334 (1916)), iii. 100 [=K
al-zakat: b. Lav anna li-bn Adam vidiyayn la-btaga silisan).

54 Hieri ikinci ylizyilin tirtinti olan Muvatta’igin rnek olarak bkz. Yasin Dutton, 7he Origins
of Islamic Law: The Qurin, the Muvatta’ and Madinan Amal (Richmond: Curzon Press,
1999), 26-7.

55 Bkz. Malik Ibn Enes, a/- Muvatta’ (Kahire: Matba‘at al-Halabi va-Avladihi, 2 cilt,
1349/1930)[ bundan sonra Muv.], i. 97.

56 Muw. 1. 120. Karilstr. Ibn Abdi’l-Berr, al-Tambhid li-ma fi I- Muvaita’ min al-maani va-I-
asanid (Mohammedia: Vizaratul-Avkafi va’§—Su’ﬁni’l—Islémiyye, 24 cilt, 1397-1411/1977-
91), iv. 273.
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lerde ‘pes pese’ sozctigii kullanilmadan sadece saldsati ayyamin (‘i¢ gin’) diye
okunmustur®’.

iv. Hz. Ibn Omer K. 65. 1'i kisaca /- iddatihinna (‘iddet [ddnem]lerinde’)
yerine fa-talliqihunna li-qubuli ‘iddatihinna (‘onlar1 iddet donemlerinin ba-
sinda bosayin’) olarak okur®®. Bu kiraat, iddet dénemine daha uzun bir siire
tanimasi ve evliligi yeniden degerlendirmek i¢in en uzun siireyi saglamasi
bakimindan bosanma i¢in en uygun vaktin temizlik déneminin bast oldugu
anlamina gelmektedir.

v. Hz. Aise (r.a.) Kur’an'in bir pargast oldugunu sdyledigi (fima unzila min
al-qur’an) emzirmeyle ilgili bir ayete aufta bulunur, @sru radaGtin ma lamatin
yuharrimna (‘bilinen on emzirme haram kilar [yani evlenme engeli olustu-
rur]’), sonra bu ayetin Hz. Peygamberin vefat ettigi siralarda Kur'an’in bir par-
cast olarak okunmakera olan (fima yugra’u min al-qur'an) hams(in) ma lamat(in)
ile nesh edildigini anlatir®.

vi. Hz. Omer (r.a.) ‘recim ayeti’ne (@yat al-racm) aufta bulunur, al-sayhu
va-l~sayhatu fa-reumishuma l-batta (yaklasik anlam ‘geckin erkek ve geckin
kadini bir kerede sonlarini getirecek sekilde recm edin’) ve béyle bir ayeti
gercekten okuduklarini (fz-inna qad qaraniha) ilave eder®.

Goriildtgi tizere, yukaridaki varyantlarin tamamu belirli sahabilerin isim-
leriyle birlikte anilmigtir, 6te yandan madde (ii)’de agitk¢a Hz. Peygambere
isnad edilirken, madde (v) ve (vi)da Kur'an olarak okunan ayetlerden olduk-
lart tarif edilen bu kiraatlerin peygamberi, dolayisiyla ilahi, dayanaga sahip
olduguna agikea isaret edilir. (Sunu da not etmeliyiz ki, Hz. Aise (r.a.)’tn em-
zirme hakkindaki ayet veya ayetlere yapug: auf, bilhassa nusihna bi-hams(in)
ma lamat(in) ibaresindeki hams(in) ve ma lamait(in) lafizlarinin dilbilgisi ku-
rallarina gére durumlari géz 6niinde bulunduruldugunda, ibarenin ve/veya
telaffuzun okunusuna yapilmis bir auf degil de hitkme, yani anlama, yapilmig
bir auf oldugu agikur).

Bu varyantlarin sahip oldugu Peygamberi, ve dolayl: olarak ilahi, dayanak
literatiiriin bagka yerlerinde daha acik bir bi¢cimde ifade edilmistir. Cok net
bir 6rnek verecek olursak: Miislim’'in (6. 261/875) Sahil’inde kaydettigine
gore Ebird-Derdd (r.a.) Samda ‘Alkame’ye, Ibn Mesud’un arkadaslarindan
biri, Ibn Mesud’un Leyl (K. 92) suresinin basini nasil okudugunu bilip bil-

medigini sormugtur. ‘Alkame, normatif olan va-mai halaga l-zakara va-l-unsi

57 Muv., i. 223.
58 Muuv., ii. 35.
59 Muv., ii. 45.
60 Muv., ii. 168.
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(erkegi ve kadini yaratana) yerine ‘va-l-layli iza yagsa...va-l-zakari va-l-uns@
(kapladigt zaman geceye...erkege ve kadina) yanitini vermistir. Bunun tizeri-
ne Hz. Eba'd-Derda’ da, ‘ben de Allah’in resuliinden (s.a.v.) béyle okudugunu
duydum, ama bu insanlar benden va-ma halaqa| l-zakara va-l-unsa) diye oku-
mamt istiyorlar, ve ben onlari dinlemeyecegim’ demistir®'. Yukarida gegen va-
saldti [- asri drneginde oldugu gibi, bu atfta da belirli bir ayetin farkli okunus
bi¢imleri hakkinda peygamberi dayanagin olduguna isaret edilir, bu 6rnekte
ise sozciik ilavesi yerine sozciik diigmesi vardir.

Sonradan yazili hale getirilen Kur'an metnine uyumlu varyantlara miisaade
eden ve bizzat Hz. Peygambere atfedilen bagka referanslar da bulmak miim-
kiindiir. Bir ok 7efsir eserinde —en meghurlarindan olmast hasebiyle et-Taberi
ve Ibn ‘Atiyye’nin tefsirlerini burada sadece 6rnek olmasi icin zikrediyoruz-
sahabi ‘Abdullah ibn Sa‘d ibn Ebi Serh el-Amidi’nin (‘Abdullah ibn Ebi Serh
veya kisaca Ibn Ebi Serh diye bilinir) Kuran ayetlerini yaziya gegiren vahiy
katiplerinden biri olarak tanindigy, fakat sonra bir ayetin sonunda kasitsiz ola-
rak yapug bir hatayr Hz. Peygamber de dogrulayinca dininden déndiigii ve
bu olayin onu vahyin ilahi tabiat1 konusunda siipheye sevk ettigi kaydedilir.
Bu rivayetlerden birinde Hz. Peygamber’in dikte ettigi wzizun hakim (‘izzet
ve hikmet sahibidir’) ibaresini Ibn Ebi Serh’in gafirun rahim (‘bagislayicidir
ve merhametlidir’) diye yazdigt anlatlir. Sonra yazdiklarini Hz. Peygambere
okur, ve Hz. Peygamber ona, ‘Evet, hepsi aynidir (naam, sava)’ der®. Rivaye-
tin bagka versiyonlarinda Hz. Peygamber’in va-I-lahu gafirun rahim (‘ve Allah
bagislayicidir ve merhametlidir’) diye dikte ettigi, Ibn Ebi Serh’in ise onu va-
I-lahu sami'un alim (‘ve Allah her seyi istendir ve bilendir’) olarak degistirdigi,
Hz. Peygamberin ‘Ikisi ayni seydir (z@lika sava)’ ibaresine kadar aktarilir®;
ya da Hz. Peygamber’in aliyyun hakim (‘yiicedir ve hikmet sahibidir’) diye
dikte ettig, Ibn Ebi Serh’in ‘ya da alimun hakim (‘her seyi bilendir ve hik-
met sahibidir’)mi?’ diye sordugu ve Hz. Peygamberin ‘Evet. Ikisi de dogrudur
(kullun savib)’ dedigi®’; ya da Hz. Peygamber'in aliman hakiman (‘yicedir
ve hikmet sahibidir’) diye dikte etmis olabilecegi ve Ibn Ebi Serh’in bunu
samian ‘aliman (‘her seyi isitendir ve bilendir’) olarak yazmis olabilecegi nak-

61 Muslim, Sahih, ii. 206 [= K. al-Salat: b. Ma yata allaqu bi-l-qiriar].

62 Et-Taberi, Tafsir [=Cami‘ al-bayin fi tafsir al-Qurin) (Beyrut: Daru'l-Fikr, 30 cilg,
1398/1978; orijinal baskisi Kahire: Darut-Tiba‘ati’l-Emiriyye, 1330 [1912]), vii. 181 (K.
6. 93’{in altinda)

63 Ibn ‘Atiyye, Tafsir [=al-Muharrar al-vaciz fi rafsir al-kitib al-aziz] (Mohammedia:
Vizaratu'l-Avkafi ve’§-§u’ﬁni’l-Islimiyye, 16 cilt, 1395-1411/1975-91), vi. 108 (K. 6.
93’iin altinda)

64 Tbn ‘Atiyye, Tafsir, ix. 225 (K. 23. 14’iin altinda)
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ledilir®®. Kendi ibarelerinin vahyin ibareleri oldugunu dogrulamay: andiran
bu olay, bize sdylenen, Ibn Ebi Serh’in stiphelerine yenik diismesi sonucunu
dogurmustur, zira kendi sozciikleri vahiy olarak kabul edildigine gore, vahyin
geri kalaninin gercek ilahi sozler olduguna nasil giivenecektir?®® (Baska bir
rivayette, yine Ibn ‘Atiyya ve digerlerinden aktarilir, Muminin suresinin(K.
23) 14. ayetinin sonundaki fz-rabiraka I-lahu ahsanu l-hiligina (yaraucilarin
en iyisi olan Allah) ibaresi Ibn Abi Sarh’in spontane bir ilavesi oldugu, Hz.
Peygamberin takip eden dogrulamasinin da onun siipheye diiserek dininden
dénmesine sebep oldugu séylenir, bu ilave ayni zamanda Hz. Omer ibn el-

Hattab’a da atfedilir®.)

Yukarida da not ettigimiz gibi, baglangicta mevcut olan degistirme ve/veya
yer degistirme esnekligi bazilar1 (Ibn Ebi Serh igin béyle olmus olmali) igin
sasirtict olmusgken, kaynaklarimizin baska yerlerinde bu esneklik makul bu-
lunmugtur. Kisaca gordiik ki, Kur'an’in yedi harf tizere indirilmesi diisiincesi,
tam olarak yukarida anilan ibarelerde —gafizrun rahim, samiun alim, ‘azizun
hakim, vb.- ‘ceza ayeti rahmet, rahmet ayeti ceza ayetiyle bitirilmedigi siirece’,
ibarelerin yer degistirmesini de i¢ine alan bir anlam yiiklenmistir. O halde bu-
nun bir cesit takriri siinnet oldugu ve Ibn Ebi Serh’in bu siinneti anlama veya
kabul etme konusunda hataya diistiigii neticesini ¢ikarabiliriz®®.

Ibn Mes‘ad’un Kiraati

Ebt'd-DerdZnin (r.a.) Leyl suresindeki ibareyi wva-l-zakari va-l-unsa sek-
linde okumasi ve bizzat Hz. Peygamberden 6grendigi bu kiraati bir bagkasi-
nin kiraatiyle degismeye isteksiz olusu konusunu anlatirken Ibn Mesud’un
kiraatine atifta bulunmustuk. Benzer bicimde Ibn Mesud’un sert bir sekilde
Hz. Osman’in biitiin immeti tek bir Kur'an metninde birlestirme kararina
karst ciktig1 sdylenir. Ibn Mesud, en azindan Zeyd ibn Sabit kadar, daha iyi
degilse, Kur'an bilgisine sahip oldugunu disiiniiyordu ve Hz. Osman déne-
minde Kur'an'in ‘nihai edisyonunu yonetme gorevi Zeyd ibn Sabit'e emanet
edilmisti. Ibn Mesud bunu soyle ifade eder “Zeyd cocuklarla oynar ...[¢ocuk]
iken ben Hz. Peygamberin agzindan yetmis sure 6grenmistim.”*

65 Et-Tabari, Tafsir, vii. 181 (K. 6. 93’iin altnda)

66 Et-Tabari, Tafsir, vii. s. 181 (K. 6. 93’tin alunda)

67 Ibn Atiyye, Tafsir, vi. 108 (K. 6. 93’tin alunda), ix. 225 (K. 23. 14’tin altunda); el-Beydavi,
Tafsir, ii. 198 (K. 6. 93’tin alunda); el-Kurtubi, Zafsir, vii. 40-1 (K. 6. 93’tin alunda)

68 Takriri siinnet kavramu igin bkz. ‘Abdiilvehhab Halef, Z/m wusil al-figh (Kuveyt: Daru’l-Ka-
lem, 11.bask1, 1397/1977), 36-7; Muhammad Ebu Zehra, Usil al-figh (Kahire[?]: Daru’l-
Fikri'l-Arabi, yaklasik 1377/1958), 105; ‘Abdulkerim Zeydan, al-Vaciz fi usil al-figh (Bey-
rut: Miiessesetiir-Risale, 1405/1985), 167.

69 Ibn Sabba, Zirih al-Madina, iii. 1005-6; Ibn Ebi Davad, Kitib al-Masahif (Beyrut: Darul-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 21. Kargilagtir: Ahmed Ibn Hanbel, Musnad, ii. 71.
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Bundan bagka, Ibn Mesud kiraatinin, gogu yazili form yerine sifahi olsa
da, Hz. Osman’in kararindan sonra uzun bir siire varligini stirdiirdtigiine dair
hatirt sayilir kanitlar bulunmakeadir. Ibn Mesud 32/652'de vefat etmistir, fa-
kat Ibn Miicahid, Kufeli Alim ve kari, on dort kiraatin imamlarindan biri,
el-A‘mes'in (60-148/680-765) ge¢miste sahit oldugu Kufe halkinin kiraati
hakkinda ‘bugiin sizin aranizda ‘Abdullah’in [Ibn Mesud] kiraati ne kadar
biliniyorsa Zeyd’in kiraati de o zamanlar ayni derecede bilinirdi, sadece bir
iki kisi tarafindan okunurdu’ mealindeki sozlerini kaynak olarak gosterir”.
Bu durum Ibn Mesud kiraatinin onun vefatindan sonra el-A‘mes’in yasadig
doneme kadar bir stire baskin kiraat olmaya devam ettigini gostermektedir.
Kufeli meshur tabii Said ibn Ciibeyr (6. yaklasik 95/713-14) kendi donemin-
de Ramazan boyunca her gece kildirdigi namazlarda Ibn Mesud'un kiraati
ile “Zeyd’in kiraati’ni, yani ‘standart’ metne gore yapilan kiraati, déntisiimlii
olarak okudugu anlaulir”'. Dogrusu, el-Haccac'in (‘Abdiilmelik’in Irak valisi)
84 veya 85/703-4 yili civarlarinda Ibn Mesud kiraatini yasaklamak ve Hz. Os-
man metnini, e/if harfinin yazimi d4hil birka¢ imla degisikligi olsa da, yeniden
kabul ettirmek i¢in uyguladig: baskiya kadar Kufe'de okunmaya devam ettigi
anlagilmaktadir’?. Dahasi, hicri ikinci yiizyilda Medinede imam Malik, Ibn
Mesud’un kiraatiyle namaz kildirana uyanin namazinin gegersiz olacagina,
devlet yoneticilerinin halki bu kiraate gore yazilmig mushaflari satmakean veya
bu kiraate gore okumaktan men etmeleri ve bunlari yapanlari cezalandirma-
lart gerektigi hitkmiint vermisti”. Imam Mailikin fetvasi, o dénemde bile
Ibn Mesud’un kiraatini yeterince iyi bilenlerin bulunduguna, hatta bu kiraate
uygun yazilmis bazi niishalarin veya Kur'an béliimlerinin —e/-Fihrisf'in yazar
[bnu’n-Nedim’in (6. 385/995) anlattiklari ve bunlardan birinde gordiigiinii
iddia ettigi’ niishalar gibi- o déneme kadar ayakta kalabildigine ve bu sebep-
le hakkinda yorum yapmaya degecek kadar devam etmekte olan bir mesele
olduguna isaret eder. Bununla birlikte imam Malik, sahabenin ritiiellerinin
bir parcast olan kimi kiraatleri biliyordu ve Kur'an tilaveti baglami diginda
bunlarin zikredilmesine izin vermisti’””. Rahatlikla diyebiliriz ki Kur'an’s her-

70 Ibn Miicahid, Szb%, 67.

71 Ibnul-Cezeri, Gdya, i. 305.

72 Bkz., now, Omar Hamdan, “The Second Masahif Project, 6zellikle 798-801.

73 Bkz. Al-Mudavvana al-Kubri, Sahniin tarafindan imam Malik, Ibnu’l-Kasim ve baska-
larina ait gér[i§lerin derlendigi eser (Kahire: Matbaatii’sl-Sa‘ade, 16.cilt, 1323-4 [1905-
6], i. 84 (Ibn Mesud kiraatiyle okuyanin arkasinda namaz kilmak); Ibn Riisd [al-Cadd],
al-Bayin va-l-tahsil ged. Muhammad Hacci; Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 20 cilt, 1404-
7/1984-7), ix. 374 (Ibn Mesud kiraatinin imlasini veya tilavetini 6nlemek).

74 Ibnu'n-Nedim, a/-Fibrist (Kahire: Matbaativ-Istikame, thz.), 46 [=al-fann al-silis min al-
maqala al-uld, b. tartib al-Qurin fi mushaf Abdallah Ibn Masid).

75 Bkz. Ibn Abdi’l-Berr, 7ambid, viii. 292; al-Vansarisi, Mi yar, cilexii. 111 (her ikisi de imam
MaliKin goriislerini Ibn Vehb’in Camiisimli eserinin Kitab al-Targib bolimiinde naklet-
tigi sekliyle kaydetmislerdir).
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hangi bir kiraate gore okuma yasag1 bu kiraatlerin bizzat haram oluslarindan
kaynaklanmamaktaydi, zira (a)sahabe, bu kiraatleri Kur’an tilaveti maksadiyla
okumayacaklarina dair Hz. Osman’a katlmiglardi ve (b) bunu toplumu ihti-
laftan korumak icin yapmiglards, ¢iinkii Miisliimanlarin birligini korumak,
okunmasina miisaade edilen biitiin seceneklerin korunmasindan daha 6nem-
liydi. O halde mesele politik bir meseleydi: halifenin fermani yayimlandi-
ginda, ki bu toplumun birligi icin yapilmisti, toplumun birligi ugruna halka
diisen bunu uygulamak olmaliyd. (sonraki sayfalara bkz.)

Yedi Harf Hadis(ler)i

Yukarida gegen rivayetlerin tamami, yazili metnin seslendirilisini iceren
varyantlarin yani sira ayetin genel anlaminda bir farklilik olmaksizin bizzat
metnin bi¢imindeki farkliliklari iceren varyantlarin mevcudiyetini goster-
mektedir. Bundan bagka, bu varyantlar gerek agik bir sekilde, yukaridaki
orneklerin bir cogunda belirtildigi gibi, gerek dolayli bir gekilde, sahabenin
Kur'an’t Hz. Peygamber’in hoslanmayacag: ve vahyin makbul bi¢imine denk
diismeyecek bir sekilde okumayacaklari diistincesinden hareketle, Hz. Pey-
gambere dayanmaktadir. Siiphesiz bu olgunun geleneksel aciklamast birgok
sahabiden aktarilmis olan ve Kuwan'in ‘yedi harf tizere’ (‘@ld sabati ahruf) in-
dirildigi haberini iceren bir demet hadistir. Bu rivayetlerden en meghur olani,
imam Malikin Muvattainda ve sonraki donem hadis koleksiyonlarinda da
bulunan, asagidaki rivayettir. Hz. Omer ibn el-Hattab s6yle anlatir:

Hisam ibn Hakim ibn Hizam’i, Furkan suresini [K. 25] benim okudu-
gumdan farkli bir sekilde okurken duydum ve bana bu sekilde okumay: Hz.
Peygamber (s.a.v.) 6gretmisti. Uzerine yiiriimek istedim sonra vazgegerek na-
mazini bitirmesine izin verdim. Elbisesinden tuttum, Allah resuliiniin (s.a.v.)
yanina gotiirerek dedim ki ‘ey Allah’in resulii, ben bu adami Furkan suresi-
ni senin bana 6grettiginden farkli bir sekilde okurken duydum’. Allah resulii
(s.a.v.) ‘onu birak’ dedi ve ekledi ‘oku Hisam’, Hisam daha 6nce okudugu
gibi okudu. Allah resulii (s.a.v.) ‘boyle indirilmistir’ dedi. Sonra bana done-
rek okumami soyledi, ben de okudum, ve Allah resulii (s.a.v.) séyle buyurdu
‘béyle indirilmistir. Bu Kur'an yedi harf tizere indirilmistir (‘2/d sab ati ahruf),
hangisi kolay[iniza] gelirse dyle okuyun®.

76 Muv. 1. 159-60; Muvatta’ al-Imam Mailik Ibn Anas, rivayat Ibn al-Qdsim va-ralhis al-
Qdbisi (ed. Muhammad Ibn ‘Alavi Ibn ‘Abbas al-Maliki; Cidde: Daru’s-Surtk, 2. baski,
1408/1988), 101-2; al-Muvatta’ li-I-Imam Malik, riviyat al-Qa‘nabi (ed. ‘Abd al-Hafiz
Mansir; Kuveyt: Seriketiis-Surtk, thz.), 134-5; al-Muvatta’ li-Imam Dar al-Hicra Malik
1bn Anas, rivayar abi Musab al-Zubri al-Madani (ed. Bagsar ‘Avvad Ma‘raf ve Mahmud
Muhammad Halil; Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2. baski, 2 cilt, 1413/1993), i. 92-3; al-
Muvatta’ li-Imam Dar al-Hicra va-Alim al-Madina Malik Ibn Anas al-Asbahi, rivayat Su-
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(N. B. Muvatta’nin mevcut bes rivayetinde bu hadisin bulunmasi bu riva-
yetin imam MaliK'e isnadini giiclendirir. S6zii edilen bes rivayetin sahipleri,
Endiiliisli Yahya ibn Yahya al-Laysi, Misirli Ibn al-Qasim, Basrali al-Qa‘nabi,
Medineli Aba Mus‘ab al-Zuhri ve Irakli Suvayd al-Hadasani'dir)

‘Abdiirrezzak es-San‘ani (6. 211/827), bir diger erken dénem hadis musan-
nifi, ayn1 hadisi Hz. Omer'den rivayet eder, ayrica Ubey ibn Ka‘b'dan bir bas-
ka ‘yedi harf” hadisi daha rivayet eder (sahabe arasindaki en meghur karilerden
biri). ‘Abdiirrezzak’in rivayetinde Ubey soyle anlatiyor:

Arkadaslarimdan biriyle bir ayet konusunda anlasgamamustik ve bunun i¢in
Allah’in resuliine gitmistik (s.a.v.), O ‘oku Ubey’ dedi, ben de okudum. Sonra
diger adama ‘oku’ dedi, o da okudu. Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘ikiniz de giizel ve
dogru okudunuz’ ‘muhsin mucmil dedi. Ben ‘ikimiz de dogru okumus olama-
yiz dedim, Hz. Peygamber gogsiime vurdu (dafaa [daraba] fi sadri) ve soyle
dedi ‘Kur'an indirildi ve bana soruldu, ‘bir harf tizere mi yoksa iki harf iizere
mi?” ben ‘iki harf {izere’ dedim. Bana yine soruldu, ‘iki harf {izere mi yoksa
tic mii?’ ben ‘¢ harf tizere’ dedim. Boylece yedi harfe ulagincaya kadar devam
etti. Rahmet ayetini azap ayetiyle, azap ayetini de rahmet ayetiyle karigtirma-
digin siirece bunlarin hepsi dogrudur(kdfin sifin). Eger azizun hakim (izzet ve
hikmet sahibi) [ile biten bir ayet gelir] de sen samiun alim (her seyi isten her
seyi bilen) dersen, iste 0 zaman Allah her seyi isten ve her seyi bilendir”’.

Ahmed ibn Hanbel'in a/-Musnad inda aktarilan bir bagka versiyonda hadis
soyle bitiyor: ‘Eger gafuran rahiman (¢okca bagislayan merhametli), samian
aliman ya da aliman samian diyecek olursan, azap ayetini rahmetle, rahmet
ayetini azapla bitirmedigin siirece Allah séyledigin gibidir”®; Eba Davad’un
Sunan’inda kaydettigi bir versiyonda ise soyle biter: ‘Azap ayetini rahmetle,
rahmet ayetini azapla bitirmedigin stirece ister samian aliman de ister azizan
hakiman de hepsi dogrudur’”.

Ugiincii ve daha kisa bir ‘yedi harf hadisi ise Hz. Ibn ‘Abbas’in rivayetiyle
Muslim’in Szhil’inde kaydedilmistir, Hz. Ibn Abbas, Allah resuliiniin (s.a.v.)

vayd Ibn Sa ‘id al-Hadasini (Manama: Idarat al-Avqaf al-Sunniyya, 1410/1994), 112. Ayri-
ca bkz. ‘Abdiirrezzak es-San‘ani, al-Musannaf (ed. Habib al-Rahman al-A‘zami; Beyrut: el-
Meclisitl-Ilmi, 11 cilt, 1970-2), xi. 218-19; el-Buhari, Sahih (ed. Muhammad Zihni; Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 8 cilt, thz.; orijinal baskist Istanbul: el-Matbaatirl-Amire, 1315 [1898]),
vi. 100 [= K. Fadd'il al-Quran: b. unzila al-Qur'an ali sabat ahrufl; Muslim, Sahih, ii. 202
[[= K Al-Salat: b. bayin anna al-Quran ali sabat ahruf va bayin ma'nihu).

77 ‘Abdiirrezzak es-San‘ani, al-Musannaf, xi. 219-20.

78 Ahmed Ibn Hanbel, Musnad, viii. 25-6.

79 Ebu David, Sunan, ez-Zurkant'nin Sarh al-Muvaita’ isimli eserinin hasiyesinde (Kahire:
el-Matbaati’l-Hayriyye, 4 cilt, 1310/1893), ii. 12-13 [K. al-Salat: b. unzila al-Qur'in ‘ala
sabar ahruf].
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soyle buyurdugunu anlaur: ‘Cibril bana bir harfe gore okumay1 6gretti fakat
ben, yedi harfte duruncaya kadar ondan daha fazlasini istemeye devam ettim’.
Muslim, hadisin devaminda ikincil ravilerden biri olan Ibn Sihab’in aciklama-
sint ekler: ‘bu yedi harfin tamaminin, helaller ile haramlarin yer degistirmedi-
gi, tek anlami olan (7 l-amr al-lazi yakinu vahidan) ayetlerle alakali oldugunu
duydum’®. Bagska bir deyisle, yedi sarfin icerdigi farklar metnin ana fikrini
veya anlamini etkilememekte, sadece formunu etkilemektedir: mesaj daima
birdir.

Bu hadislerden birinin, ikisinin veya ti¢iintin ¢esitli versiyonlar1 baska sa-
habilerden, Ibn Mesud ve Eba Hiireyre gibi, aktarilan diger birkag versiyonla
birlikte tigiincii asir temel hadis mecmualarinin neredeyse tamaminda yer al-
mustir, bu versiyonlarin tamami Kur'an'in yedi harf tizere (2/a sabati ahruf)
indirildigi fikrini icerir. Asagida bazi rivayetlere atf yapma firsau bulduysak
da burada diger versiyonlarin tamamini sunmaya kalkismayacagiz. Fakat bu
rivayetlerde tekrar eden birkag temayi ozetleyebiliriz:

1. Rivayetlerde iki veya daha fazla sahabi, her ikisi de okuyuslarini hz.
Peygambere dayandirmakla beraber bir ayet veya surenin okunusu ko-
nusunda anlagmazliga diiser;

2. Kimin dogru kimin yanlis okuduguna karar vermesi i¢in hz. Peygambe-
re giderler, fakat hz. Peygamber ikisinin de dogru okudugunu soyler;

3. Birden fazla dogru versiyonun olabilmesi gergegi bazilarini ciddi olarak
stipheye sevk eder;

4. Hz. Peygamber bu versiyon ¢oklugunun - dilsel anlamda bir versiyon-
dur ve ‘yedi harf ibaresi ile ifade edilmistir - Cibril araciligiyla ilahi
temelli oldugunu anlatir;

5. Bu versiyon ¢oklugu, geneli egitimsiz olan, cogu yaziya veya kutsal me-
tin normlarinin herhangi bir tiiriine aligkin olmayan halka kolaylik
saglamak icindir;

6. Kisi nasil 6grendiyse 6yle okumali, diger taraftan bunu yapmanin bagka
bicimleri oldugunu da yadsimamalidir;

7. Bu harfler hakkinda tartismaya girmek, ozellikle onlardan herhangi bi-
rini inkar etmek —ki Kur'an’in bir boliimiinii inkar etmek demeketir-

kufr ile esdegerdir.

80 Muslim, Sahih, ii. 202 [= K. al-Salat: b. bayin anna al-Qur'an ali sab'at ahruf va bayin
ma‘nihu]; Ahmed Ibn Hanbel, Musnad, i. 671; et-Taberi; Iafsir; 1. 11; Ebu Davad, Su-
nan; ii. 12 [=K. al-Salat: b. unzila al-Qur'an ‘ali sab'at ahruf] (burada sadece Ibn Sihab'in
agtklamast bulunmakradir). Ibn $ihab'in agiklamasina yer vermeyen ayni hadis igin bkz.
el-Buhari, Sahih, vi. 100 [= K. Faddil al-Qur'an: b. unzila al-Quran ali sabat ahrufl;
Ahmed Ibn Hanbel, Musnad, i. 566; et-Taberi; Tafsir; i. 11.
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Dikkati ¢eken en 6nemli husus ise, biitiin bu hadislerin, bircogunun bek-
lentisinin aksine, Kur'an’in, cok erken dénemlerden itibaren biitiin sesli ve
sessizleriyle birlikte sabitlesmis ve tamamiyla degismez olmadigini gésterme-
sidir. Dahasi, her biri ‘yedi harfe gore’ ibaresiyle birlikte aktarilan ve agik bir
bi¢cimde makbul addedilecek degerde rivayetler bulunmakreadir. Bu rivayetler,
temel anlam ve mesajinda herhangi bir degisme olmadig; siirece bir kelimenin
yapisinin degismesi ve/ veya bir ibarenin bagka bir ibareyle degistirilmesi gibi
farkliliklar icerir.

Yedi Harf Hadis(ler)inin Geleneksel Yorumlar:

S6z konusu hadiste yer alan ‘yedi harf ile ilgili ciddi tartigmalar bulun-
maktadir. (Kolaylik saglamasi agisindan, gercekte tek bir ana temaya sahip
hadisler destesinden soz ediyor olsak da, daha 6nce bahsi gectigi izere, ciimle-
lerimizi tek hadis oldugunu varsayarak kurmayi tercih edecegiz.) Herhalde bu
tartismalarin en faydali ve kapsamli olant Ibnu’l-Cezeri'nin on kiraat ile ilgili
kitabinin girisinde, a/-Nagr fi l-girdit al- asr, hadisin igerdigi temel meseleler
hakkindaki gériislerini ortaya koydugu tartismadir®.

O, bunlar1 on baglikta 6zetler, fakat biz sadece su dort baslikla ilgilenece-
giz:

1. Harfkelimesinin anlami nedir?

2. Malum hadis baglaminda ‘yedi harf nedir?

3. Nigin bagka bir rakam degil de ‘yeds’ harftir?

4. ‘Mushaf-1 Osmani’ yedi harfin tamamini icermekte midir?

Ibnu’l-CezerT'nin argiimanlarinin biiyiik bir kismint ézetleyerek ve/veya
baska sozciiklerle anlatarak sirasina gore kisaca yer verecegiz.

Harf Sézciigiiniin Anlami

Harf sozctigii temelde ‘uc, kenar, sinit’ (farf, hdffa, hadd) veya ‘yon, taraf’
(vach, nihiya) anlamlarina gelmektedir. Bu s6zciik ayni zamanda kelime veya
kelimeleri olusturan harflere bazen de anlami genisletmek suretiyle bir biitiin
olarak bu kelimelere delalet eden (upki kalima ‘kelime’ sézctigiiniin tek bir
sozciik yerine kelimeler grubuna, veya ifadeye, delalet etmek tizere kullanabil-
digi gibi ) daha 6zel lengiiistik anlamlarda da kullanilmaktadir. Bu anlamlar-
dan ilkinin ¢ogulu hirafiken, ikincisinin, {i¢ ila on rakamlari arasi igin ahruf
killet cogulu, bunun tizerindeki sinirsiz rakamlar icin ise hurif genel cogulu
bulunmaktadir.

81 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, Nagr, i. 23-8, 31-3
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Kelimenin fiil formu olan harafa, bir seyi kenara ¢ekmeyi veya bulundugu
yerden uzaklastirmay1 (harafa al-say’ ‘an vachibhi = sarafahu), baska bir deyisle
yerini degistirmeyi ¢agristirir. ikinci formu harrafa da yuharrifuna [-kalima
an mavidiihi (‘onlar kelimelerin anlamlarini carpitiyorlar’; K. 4. 46, 5. 13)
Kur'an ifadesinde oldugu gibi bir seyin yerini degistirme veya bir seyi baska-
stnin yerine gecirme anlamlarina delalet etmektedir. Fiilin beginci ve altinct
formlar1 olan taharrafa ve inharafa filleri ise mutaharrifan li gitalin (‘savasa
(tekrar) katlmak i¢in bir yana donerek’; K. 8. 16) Kur'an ifadesinde oldugu
gibi bir kimsenin yerini degistirmek i¢in ‘doniip gitmesi’ veya ‘bir yana don-
mesi’ anlamini ifade eder.

O halde, Kur'an icin kullanilan ‘yedi harfli nitelemesini sézciik anlamin-
dan yola ¢ikarak ‘yedi-yonli’ seklinde ifade etmemiz pekala miimkiindiir.

Ibnu'l- Cezeri, ed-Dani’nin ‘yedi harf” hadisi anlayisina atifta bulunur ve
degerlendirir. Ed-DanTye gore harf sozctigii ya (i) ‘lehgelere bagli farkliliklar’
(aveuh min al-lugar) anlamini ifade eder ki, bu dilin kullanim bigimleri, yani
her bir kiraatin dilin bir bi¢imine ya da ‘yon’tine tekabiil etmesidir. Yahut (ii)
harf kelimesi varliklara parcalarinin adini verme gelenegi uyarinca kullanil-
mis: ve okuyusa harf denmistir. Bir okuyus bir¢ok kelime ihtiva etse bile bu
tekil kelime kullanilmistir, zira her okuyusta bir kelime veya harf bir sekilde
degismektedir, kimi zaman dizilisi, kimi zaman telaffuzu bazen de ekleme
veya ¢ikarma yapilmak suretiyle muhtevast degistirilmistir.

Ibnu’l- Cezeri her iki anlamin miimkiin oldugunu, fakat birinci anlamin
hadisteki ‘yedi harf” genel fikrine daha uygun oldugunu, ikinci anlamin ise
‘cok hart” (hurif kasira) fikrine daha uygun oldugunu kaydeder. Bu ¢ok harf
fikri, Hz. Omer’in naklettigi rivayetin bazi versiyonlarinda zikredilmistir. Bu
rivayet, Hz. Hisam'in Furkan suresini Hz. Omer’in Hz. Peygamberden 6gren-
digine kiyasla bircok fark: ihtiva eden bir okuyusla (/2 huraf kasira) okudu-
gunu anlatiyordu®.

Hadiste Gegen ‘Yedi Harf” Nedir?

Ibnu’l- Cezerd, iki hususta fikir birligi oldugunu anlatr: birincisi ‘yedi harf’
bir kelimeyi yedi farkli bicimde okumak anlamina gelmez, ¢iinkii boyle bir
durum, uffin (K. 17. 23), Cibril (K. 2. 97), acrib[i] (K. 7. 111), hayhita (K.

82 Hz. Omerden nakledilen ve hurif sdzciigini iceren bazi versiyonlar i¢in, ornegin bkz.,
el-Buhari, Sahih, vi. 100 (K. Faddil al-Qur'an: b. unzila al-Quran ‘ali sabat ahrufj; et-
Tirmizi, Sahih, Ebu Bekr Ibn al-‘Arabide Aridat al-Ahvazi bi-sarh Sahih al-Tirmizi (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 13 bolim, thz.), xi. 60-1 (b. Ma caa unzila al-Qur'an ali sabat ahruf);
en-Nese't, Sunan (Beyrut: Darul-Kutubi'l-[Ilmiyye, 8 bsliim, thz. [orijinal baskist: Kahire:
el-Matbaatw’l-Misriyye)), ii. 151 (Cami‘ma cia fi I-Qurin); Ahmed Ibn Hanbel, Musnad,
i. 98; et-Taberi, Zafsir, i. 10.



- SOZLU KOMPOZISYON, YAZILI KOMPOZISYON
VE YEDI HARF HADiSi  [}oB!

23. 36), ve hayta (K. 12. 23) kelimelerinde oldugu gibi®, Kur'an'da ¢ok az
sayida 6rnekte bulunmaktadir; ikincisi ‘yedi harf” malum yedi kiraat’e delalet
etmez- konunun uzmani olmayan bazi kimseler béyle diisiinse de- zira yedi
kiraat imam1 o donemde heniiz dogmamistir ve bu yedi isim hicri dordiincii
asrin hemen 6ncesinde Ebu Bekr Ibn Miicihid tarafindan bir araya getiril-
mistir®,

Ibnu’l- Cezeri nin anlattigina gore, limlerin ¢ogu, yedi farkli harf’in dilsel
veya diyalektsel versiyonlar (/ugarin sézciik anlami ‘diller’ olmakla beraber
‘diyalektler’ anlaminda kullanilir) oldugunu kabul eder fakat bu diyalekesel
versiyonlar'in ne oldugu konusunda ayrilirlar. Eba ‘Ubeyd bunlarin Kureys,
Hiizeyl, Sakif, Hevazin, Kinane, Temim ve Yemen lehgeleri oldugunu séyler.
Digerleri, Hevazin'i olusturan Sa‘d, Sakif, Kinane, Hiizeyl ve Kureys olmak
tizere bes lehge ile ‘Araplarin biitiin lehgeleri’ni igine alan iki lehgeden ibaret
oldugu goriisiindedirler. Ahmed el-Hereviden® kaydedilen ti¢tincii bir goriis,
Kur'anda yedi lehgenin temsil edildigi, yani yedi leh¢e bulunabilecegi anla-
mina geldigini séyler ki, bu Kur'an'in yedi diyalektsel versiyona sahip oldugu
fikrinden ziyade Kur'an'da Kureys, Hiizeyl, Hevazin, Yemen v.b. yedi farklt
lehgenin [yani lehgelerden 6rnekler ¢.n.] bulundugu anlamina gelmektedir.

Bununla birlikte, bu ‘kabilesel diyalekt’ agiklamasinin bir anlami yoktur
der Ibnu’l-Cezeri: Omer ibn el-Hartab ile Hisam ibn Hakim, ikisi de Kureys-
li oldugu halde, Furgin suresinin nasil okunacagi konusunda anlagamadilar.
Bagka bir deyisle, ayni kabileye mensup ve ayni lehgeyi konusuyor olmalarina
ragmen detaylarda anlasamamuglardir.

Bazilarinca ortaya aulan ikinci bir agiklama girisiminde yedi harfin
Kur'an'da bulunan yedi icerik kategorisini temsil ettigi kabul edilir, bunla-
rin icinde ¢esitli hitkiim tiirleri (6rnegin helal, haram, muhkem, miitegabih,
nasih, mensuh, v.b.) olabilecegi gibi Kur'an muhtevasinin bagka tiirleri de
olabilir (va‘ld, va'd, yakaris, mesel, ge¢mis milletlerin kissalari, v.b.). Diger
bir deyisle yedi harf, Kur'an'in formundan ziyade icerigiyle ilgilidir. ibnu’l-

83 Bkz. uffin (K. 17. 23, v.b.) igin Ibn Miicahid, Saba, 379; Mu'cam, iii. 316-17. Cibril
(K. 2. 97, v.b.) igin Ibn Miicihid, Szba, 166-7; Mu'cam, i. 89-91; ayrica Ibn Mihran,
Mabsit, 133-4. acrib[i] (K. 7. 111, v.b.) icin Ibn Miicahid, Saba, 287-9; Mu cam, ii. 386-
7. hayhita (K. 23. 36) i¢in Ibn Mihran, Mabsit, 312; Mu'‘cam, iv. 209-11. hita (K. 12. 23)
icin Ibn Miicahid, Saba, 347; Mu cam, iii. 158-61.

84 Bu husus Christopher Melchert tarafindan ¢cagdas bir baglamda teyit edilmistir, “The Rela-
tion of the Ten Readings to One Another’, Journal of Qur anic Studies, 10/2 (2008): 73-87,
82-84 arasinda.

85 Ahmed el-Herevi (6. 401/1011) i¢in bkz. ‘Umar Rida Kahhala, Mu cam al-Muwallifin (Bey-
rut: Daru 1hyé’i’t—Turési’1—ArabI, 15 cilt, yaklagtk 1376/1957), ii. 150; Hayruddin Zirikli,
al-Alam (Beyrut: Darul-Tlmi 11'l-Malayin, 8. baski, 8 cilt, 1989), i. 210.
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Cezeri igerikle ilgili dort tasnif girisimini zikrettikten sonra, bunlarin bir kis-
m1 yukaridaki kategorilerden, bir kismi yukaridaki kategoriler ile bagkalarinin
bir araya gelmesinden yahut tamamen farkli kategorilerden miitesekkil ¢esitli
kombinasyonlar oldugunu ve bunlarin higbirisinin hadisin baglamina yéne-
lik bir agtklama getiremedigini soyler. Ciinkii birbiriyle anlagamayip meseleyi
¢ozmesi i¢in Hz. Peygambere (s.a.v.) bagvuran sahabiler kelimelerin anlamlari
konusunda degil kelimelerin okunusu konusunda anlasamamiglardi. Baska
bir deyisle onlar icerikten ziyade forma odaklanmislardi. ibnu’l-Cezeri muh-
temel karsit-delil olabilecek et-Taberan’nin Ibn Mesudtan naklettigi hadisi
de bildirir. Hadis sunu séylemektedir:

Kutsal kitaplar cennetin tek bir kapisindan génderilmis fakat Kur’an yedi
kapidan yedi harf tizere génderilmistir, bu harfler séyledir: helal (miisaade edi-
lenler), haram (yasaklar), muhkem (agik, devam eden hiikiimler), miitesabih
(kapaly, belirsiz), darb-1 mesel (6rnekler), amir (emir veren) ve zacir (uyaran).
O halde onda helal olant helal bil, haram olani haram bil, muhkem olaniyla
amel et, miitesabih olanlarinda dur, mesellerinden dersler ¢ikar, zira bunlarin
tamami Allah’tandir-‘ancak sadece kalbi olanlar ibret alir’.

Fakat, der, bu hadis su ¢ sekilden biriyle aciklanabilir: ya (i) burada zik-
redilen yedi Aarf kiraatle ilgili hadis(ler)de gecen yedi harf ile ayni degildir,
clinkii bu hadiste yedi Aarf, helal olanlar ve haram olanlar v.b. ile ilintili izah
edilirken, yani muhteva kategorileriyle, kiraatle ilgili hadislerde tilavet etme-
nin farkli bigimleri, yani bi¢im kategorileri, anlamina gelmektedir; ya (ii) iki
hadis tiirtinde de yedi harf ayni seye, yani farkl: tilavet bicimlerine, delalet
etmekte fakat ‘helal, haram..v.b.” kelimeler yedi kapiya racidir; ya da (iii) ‘he-
lal, haram.. v.b.’” gibi kelimelerin yedi harf veya yedi kapi ile dogrudan iliskisi
yoktur: zikredilen yedi kategori yeni bir konu olarak o an zikredilmistir®.

Neden Bagka Bir Say1 Degil de Yedi Harf?

Ibnu'l-Cezeri , alimlerin ekseriyetinin Arap kabilelerinin yedi temel grupta
toplandig1 ya da hali hazirda yedi ‘saf” lehge (a/-lugar al-fusha) bulundugu ve
hadiste kastedilenin bu lehgeler oldugu kanaatinde olduklarini séyler. Ona
gore her iki anlayis da destekleyici delilden yoksun bos bir iddiadan bagka bir
sey degildir.

Bir bagka grubun ise ‘yedi’ kelimesiyle bizzat bu sayinin kastedilmesi ge-
rekmedigi, bunun yerine genislik ve kolaylik anlamina geldigi ve dolayisiyla
Allah Teala’'nin bununla ilgili miisaadesi oldugu siirece kisilerin Kur'an’s Arap
diyalektlerinden herhangi biriyle okuyabilecegi goriisiinde olduklarini soy-

86 Ibnul-Cezeri, Nagr, i. 25.
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ler. Araplar 7, 70 ve 700 sayilarini her zaman bizzat karsiladiklart miktarlar
icin degil, daha bityiik miktarlar1 ve/veya herhangi bir miktar: kastetmeksizin
miibalaga maksadiyla kullanmiglardir. Allah Teala soyle buyurur: ‘bir tanenin
yetmis basak verdigi gibi’ (K. 2. 261), ve ‘onlarin bagislanmast icin yetmis defa
yalvarsan da’ (K. 9. 80); Hz. Peygamber (s.a.v.) de iyi amellerin sevabindan
bahsederken séyle buyurmustur: ‘yedi yiiz kata kadar ¢ikar veya daha fazlasi-

na’®’.

Karsit-delil teskil edebilecek bir hadis literatiirde yer almasaydi bu goriis
isabetli olabilirdi Ibnu’l-Cezeri 'ye gore. S6z konusu hadiste Cebrail (a.s.)
Kur'an’ bir harfe gore ilettiginde Mikail (a.s.) Hz. Peygambere daha fazla-
sint istemesini O6nerir. Hz. Peygamber bunun {izerine Allahtan immetine
kolaylik saglamasini ister Cebrail (as) de Kur'ani iki harfe gore iletir. Mikail
(a.s.) yine Allah’tan daha fazlasini istemesini onerir, o da Allah’tan immetine
kolaylik saglamasint ister ve Cebrail (a.s.) ti¢ harfe gore iletir ve yedi harfe
ulagincaya dek bu sekilde devam eder. Fakat Eba Bekra'nin rivayetinde soyle
denir: ‘Mikail’e (a.s.) baktim, o susunca son sayiya ulasildigint anladim’, bu
hadise gore genel bir miktar yerine muayyen bir saymnin kastedildigi anlagil-
maktadir®,

Bize gore ‘yedi’ sayisiyla genel bir miktarin ifade edildigi, yani sinrlt dii-
zeyde bir ¢esitliligin kastedildigi fikri gecerliligini korumakeadur, zira harf sa-
yisinin alt1 ya da sekiz degil de yedide sonlandirilmasinin sebebini ‘sinirlt dii-
zeydeki gesitliligi’ hicbir sayinin yedi sayisindan daha iyi ifade edemeyecegine
baglayacak bir goriis ileri stiriilebilir. Bagka bir deyisle hadis sonugta miisaade
edilmis ‘yedi diizey’- ‘yetmis diizey’ veya ‘yedi yiiz diizey’ yerine- miktarinda
bir degiskenligin hala var oldugunu anlatir.

[bnu’l-Cezeri , gogunlugun goriisii olan ‘yedi diyalekt tezi ile azinligin
goriisii olan ‘yedi farklr icerik kategorisi’ aciklamasini bir kenara birakarak
meseleyle ilgili kendine has anlayisini ortaya koyar ve soyle der:

Bu hadsin miigkiil tabiati hakkinda otuz yil kadar bir siire diisiindiim ve
nihayet Allah bana dogru olmasini imit ettigim bir anlaysi gosterdi. Biitiin
kiraat gesitlerini — bunlar giivenilir (sahih), standart dist (s4z), saglam olma-
yan (daif) ya da reddedilmis (munkar) rivayetler olabilir — ve aralarindaki
farkliliklart dikkate aldim ve biitiin kiraatleri igine alan yedi varyasyon tiiri
taksimati yapilabilecegini gordiim.

87 Bkz., ornegin, en-Nevevi, An-Navavis Forty Hadith [= Matn al-araba‘in al-navaviyya)
(¢eviri Ezzeddin Ibrahim ve Denys Jonson-Davies; Dimagk: The Holy Koran Publishing
House, 3. Baski, 1977), 116-17 (hadis numaras1 37).

88 Ibnu’l-Cezeri, Nayr, i. 26.
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Sonra bu tiirleri agagidaki sekilde listeler:

1.

Kisa-ses varyasyonlari, kelimenin formunda veya anlaminda herhangi
bir degisiklik s6z konusu degildir, al-bubl, al-babal, al-bubul ve al-bahl
(K. 4. 37, 57. 24)%, ya da yahsibu ve yahsebu (K. 2. 273, v.b.)*® 6rnek-
lerinde oldugu gibi.

. Kelimenin formunda herhangi bir degisiklik olmaksizin anlaminda de-

gisiklige neden olan kisa-ses varyasyonlari, fz talagqa Adamu min rab-
bihi kalimatin | fa talaqqa Adama min rabbibi kalimatun (K. 2. 37)"
ve va-ddakara ba'da ummatin | immatin | amahin lamhin (K. 12. 45)°*
orneklerinde oldugu gibi.

. Kelimenin formunda bir degisiklik olmaksizin anlaminda degisiklige

neden olan sessiz harflerin [noktalaniglindan kaynaklanan farkli oku-
yuslar, tabliz | tatliz (K. 10. 30)°, nunaccika | nunahhika bi-badanika |
bi-niddika (K. 10. 92)** rneklerinde oldugu gibi.

. Kelimelerin formlari farkli oldugu halde manasinda degisikligin olma-

mast, basta / basta (K. 2. 247, 7. 69)%, al-sirat / al-sirat (K. 1. 6)* 6r-
neklerinde oldugu gibi.

. Kelimelerin hem formunda hem de manalarinda farkliliklarin bulun-

dugu varyasyonlar, asadda minkum Iminhum (‘sizden daha kuvvetli /
onlardan’; sadece K. 40. 21)”, va-li ya'talil yataalla (‘geri durmasinlar
/ yemin etmesinler’; K. 24. 22)%, fa-sav | fa-mdi ila zikri llah (‘Allah’s
anmaya koyulun’; K. 62. 9) (yukariya bkz.) 6rneklerinde oldugu gibi.

. Kelimelerin diziminin farkli olmasi, fz-yaqtulina va-yuqtalina | fa-

yuqtalina va-yaqtulina (‘Sldirtrler ve oldtrdlirler / oldardlirler ve

89

90
91
92
93
94
95
96

97
98

Bkz. 6rnegin Ibn Miicahid, Saba, 233,627; Ibn Mihran, Mabsat, 179, 430; Ibn Haleveyhi,
Mubhtasar, 26; Mu 'cam, ii. 133.

Bkz. 6rnegin Ibn Miicahid, Szb2, 191; ibn Mihran, Mabsit, 154.

Bkz. 6rnegin Ibn Miicahid, Szb %, 154; Ibn Mihran, Mabsit, 129.

Bkz. ornegin Mu'cam, iii. 172-3; al-Bann@, Ithaf; 265; ibn Haleveyhi, Mubtasar, 64.
Bkz. 6rnegin Ibn Miicahid, Sazb 4, 325; Ibn Mihran, Mabsat, 233.

Mu'cam, iii. 91-2; Kargilastir: Tbn Haleveyhi, Mubtasar, 58.

Bkz. 6rnegin Ed-Dani, al-Mugni, 89.

Bkz. 6rnegin a.g.e., 95; mimkiin olabilecek diger telaffuzlar i¢in ayrica Ibn Miicahid,
Saba, 105-8.

Ibid, 569; Ibn Mihran, Mabsit, 389.

Bkz. 6rnegin Mu cam, iv. 242; Ibn Mihran, Mabsit, 317 (‘ilk mushafta ya-t3'-lam seklinde
yazildigini séylerler’); al-Banna, /rhaf; 323 (yataalla: Ebu Ca'fer ve el-Hasan). Sozii edilen
ya'tali kelimesinin hem ‘geri durmak’ hem de yata'alla kelimesi gibi ‘yemin etmek’ olan
miimkiin iki farkli anlami hakkinda bilgi i¢in bkz., drnegin, Ibn Cinni, Mubtasab, ii. 149;
ibn ‘Atiyye, Tafsir, xi. 286.
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oldriirler’) (K. 9. 111)”; va-caat sakratu l-mavti bi-I-haqq | va-cit sak-
ratu l-haqqi bi-l-mavti (‘ve 8lim isturabi hak olarak geldiginde/ ve ha-
kikatin 1strabr 6liimle birlikte geldiginde’) (K. 50. 19) (yukariya bkz.)
orneklerinde oldugu gibi.

7. Bir veya birden fazla harfin eklenmesi veya ¢ikarilmasindan kaynakla-
nan farkliliklar, va-avsa | va-vassa (K. 2. 132)'°, va-ma halaqa l-zakara
va-l-unsi | va-l-zakari va-l-unsa (K. 92. 3) (yukariya bakiniz) 6rnekle-
rinde oldugu gibi.

Bunlar, der ibnu’l-Cezeri , kaydedilmis biitiin kiraatleri kapsayan yedi tiir
varyant olusturur. Ayrica, telaffuz detaylarina dair fonetik farkliliklardan da
soz etmek miimkiindiir, izhdr (net telaffuz) ve idgim (asimilasyon/ kaynastr-
ma), ravm (tinliintin gegistirilmesi veya eksik telaffuz edilmesi) ve igmam (iin-
lityt, bilhassa dammay, ses cikarmadan telaffuz etmek)'!, zafhim (belitli bir
tinsiiziin kalin telaffuz edilmesi, bu baglamda 6zellikle sad, ta’ ve 74’ seslerinin
oncesi veya sonrasindaki lam sesinin ardindan gelen # veya 4 seslerine kapali-
tinlt ozelligi vermek) ve zargig (belirli bir tinstiziin kalin telaffuz edilmemesi,
bu baglamda ozellikle 7, 7 ve ayden 6nceki 74’ sesinin ardindan gelen « veya
a seslerini ‘normal’, agik, telaffuz etmek)'%?, med ve kasr (yani uzun tnliiler-
de hemze 6ncesinde veya hemze sonrasinda ilave uzatmanin olup olmamasi),
imale (yani a veya 4 seslerini fazlastyla agik telaffuz etmek) ve fath (a veya
a seslerini ‘normal’” degerlerinde telaffuz etmek), ve hemzelerin tam (zhqiq)
veya linli-yumusamast bi¢iminde (zashil ve ibdal) yahut tamamen diistirmek
(naql) suretiyle telaffuz edilmesi gibi. Bu telaffuz dzelliklerinin higbiri kelime-
lerin form veya anlamlarinda bir degisme meydana getirmez, zira bir kelime
bu bi¢imlerden hangisiyle telaffuz edilirse edilsin hala ayni kelimedir. Bu 6zel-
likler yukarida anlatilan yedi-tiir siniflandirmaya dahil edilecek olsa birinci,
yani kelimenin bi¢imini veya anlamini degistirmeyen kisa ses farkliliklart ka-
tegorisine dahil edilmesinin uygun olacagini séyler (Ibnu’l-Cezeri ).

Baska bir deyisle, Ibnu’l-Cezeri yedi harf’in yedi dilsel varyasyona isaret
ettigini sdyler. Buna bir dile ait (Kureys diyalektigi) tek bir yap: icerisinde
anlami da koruyarak sozii hafif degistirmenin yedi bi¢imi de diyebiliriz.

Sonradan bagka bilginlerin de benzer bir tasnif girisiminde bulunduklarina
rastladigini sdyler ve bunlardan er-Razi ve Ibn Kuteybe'ye ait olanlari 6zellikle

99  Ibn Miicahid, Szb, 319; Ibn Mihran, Mabsat, 230.

100 Ibn Miicahid, Szba, 171; ibn Mihran, Mabsar, 137.

101 Ravm ve ismdni’in detayli tanimi ve iki terimin drtiismesi hakkinda bilgi i¢in érnek ola-
rak bkz. Ibnu’l-Cezeri, Nayr, ii. 121.

102 Tarqiq al-riit ve tafhim / tagliz al-limat konusu hakkinda, bilhassa Nafi"den rivayet
eden Vers kiraati baglaminda, genis bilgi icin 6rnek olarak bkz. Ibnu’l-Cezeri, Nagr, ii.
90-119.
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zikreder, mekanin sinirli olmasi sebebiyle yer veremeyecegimiz bu tasnifler
ana hatlariyla Ibnu’l-Cezeri ’nin tasnifine benzemektedir'®.

Her ne kadar Kur'an'in icerdigi varyantlar konusunda derli toplu ve ti-
tiz bir tasvir olsa da bize gore yukaridaki hadislerde anlatilan yedi harficin
yapilan en iyi agiklama degildir. Aksine en iyi agtklama, [bnu'l-Cezeri "nin
sekizinci meselede tartismay: yegledigi Mushaf-1 Osmani nin yedi harfin ta-
mamunt igine alip almadigi konusu hakkinda yapug agiklamadir.

‘Mushaf-1 Osmani’ Yedi Harfin Tamamuni I¢erir mi?

Ibnu’l-Cezerti 'nin sekizinci meselesi herhalde arastirmamizin konusunu en
cok ilgilendiren meseledir. Kendisi bu meselenin 6nemini su sozlerle ifade
eder: ‘Mushaf-1 Osmani'nin yedi harfin tamamini igine alip almadigi konu-
su ulemanin farkli gériislere sahip oldugu biiyiik (masala kabira) bir mesele-
dir’ . Bir bagka agidan bakilacak olursa soru sudur, sayet yedi harf’in tamami
Kur'an'da degilse, bu, Kur'an'in bir kisminin kayip oldugu ve korunamadig:
anlamina mi gelmektedir? Ona gore mesele hakkinda iki temel diisiince bu-
lunmakeadir:

Bir kisim fakihler (fugaha), kariler ve skolastik teologlar (mutakallimiin)
Mushaf-1 Osmanilerin yedi harfin tamamini igerdigini kabul ederler. Bu dii-
stincelerini, Kur'an’in indirilmis oldugu yedi sarften herhangi birinin rivayet
edilmesini ihmal etmeye Islam toplumunun asla izin vermeyecegi anlayisi-
na dayandurirlar. Mushaf-1 Osmanilerin Hz. Ebu Bekr (r.a.) ve Hz. Omerin
(r.a.) yazdirmis oldugu sayfalardan aktarilmasi ve bu Mushaflardan her birinin
Misliimanlarin belli bagh vilayet (amsdr) merkezlerine génderilmesi konu-
sunda Sahabilerin icmai vardir. Bu Mushaflarin disindakileri terk etme ko-
nusunda da icma etmislerdir. Bu goriisiin sahipleri, ne halkin yedi sarften
birine gore tilavet yapmasini yasaklamanin disiiniilebilecegini (/7 yaciz) ne
de Kur'an'dan olan herhangi bir seyi terk etme konusunda bir anlagmanin
miimkiin olacagini kabul eder.

Ibnu’l-Cezeri bunlarin kiigiik bir azinlik oldugunu belirtir. Cogunluga
gelince, onlarin goriisti farklidir:

Eski ve yeni alimlerin ¢ogunlugu (cemahir) ile Miislimanlarin imamlari
ise Mushaf-1 Osmaniler’in yedi harften sadece yazili metnin (rasm) destekledi-
gi kadarini igerebilecegi yoniindedir, tstelik bu Mushaflar Hz. Peygamberin
(s.a.v.) Cebrail’e okudugu ‘son tilavet'i (a/-arda al-apira) tamamiyla igine al-
mis ve [bu tilavetin] hi¢bir Aarfini atlamamigstir. Bana dogru goriinen goriis

103 Ibnul-Cezeri, Nagr, i. 25-7.
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de budur, ¢iinkii giivenilir hadisler ve bilenen bir¢ok haber bunu géstermekte
ve bu goriise delil tegkil etmekeedir'™.

Birinci grubun itirazlarina verilen gesitli cevaplara dikkat ¢ekerek devam
eder, bunlardan biri Ibn Cerir et-Taberi ‘ve digerleri’ne ait olanidir ki bu ce-
vapta soyle denir:

Ummetin, yedi Aarfin tamamunt tilavet etme zorunlulugu yoktu, aksi-
ne, bu onlar i¢in bir izin ve ruhsat kabilinde bir durumdu, ¢ok giivenilir bir
hadiste anlauldig tizere kisilere tilavet etmek icin diledikleri harfi se¢me
izni verilmisti. Sahabiler, bir harf tizerinde icma etmedikleri takdirde halkin
anlasmazliga diiserek boliinecegini ve birbirleriyle savasacagini goriince boy-
le bir anlagmaya isteyerek vardilar, ve onlar bir yanlista birlesip anlasmaktan
masumdurlar. Bu icmada herhangi bir emri hice sayma ya da bir mahzuru is-
leme s6z konusu degildir. Bir kisim bilginler ise tek bir sarfe gore tilavet etme
mecburiyetinin getirecegi zorluklar sebebiyle yedi harfe gore tilavet edebilme
ruhsatinin Islamiyet’in ilk dénemlerinde gegerli oldugu goriisiindedir; fakat
sonra, insanlarin dili [Kur'an’] tilavet etmeye iyice alisinca ve tek bir harfe
gore tilavet etme konusunda anlagma yapmak kolaylasip onlarin [durumu
icin] daha uygun hale gelince ‘son arzda tilavet edilen harfe gore okuma
konusunda birlestiler. Bazilar1 [da ] ‘son arz'in digerlerini nesh ettigini sdyler,
bunun igindir ki bir ¢ok a/im Hz. Ubey, Hz. Ibn Mesud ve baskalar: gibi sa-
habilerden kaydedilen ve Mushaf-s Osmaniler’in icerdiginden farkli olan bazi
varyantlarin nesh edildigini ifade etmiglerdir'®.

Su halde agik¢a goriilmektedir ki Ibnu’l-Cezeri nin temel iddiast, ilk ola-
rak, yedi harf, formla iliskilendirilmelidir muhteva ile degil; ikinci olarak,
formdaki cesitlilik diyalekesel farkliliklar olarak degerlendirilemez, aksine,
Arapcanin (daha dogrusu, en istiinii kabul edilen Kureys ‘diyalekt’inin) sa-
dece bir formunu, buna bir diyalektini de diyebiliriz, yansitmaktadir; tigtincti
olarak, bu miktardaki form ¢esitliligine erken donemlerde izin verilmisti fakat
sonra Hz. Osman (r.a.) doneminde (a) mevcut ruhsata uygun bir bicimde
ve (b) Kur'an muhtevasindan herhangi bir seyin kaybina imkan vermeksizin
bir miktar kisitlandi. Buna gore Kur'an eksiksizdir, fakat 6nceden, yani yedi
harf’i i¢ine alabilecek tek bir yazi bi¢imine sahip metin {izerinde uzlasmadan
once, izin verilmis olan varyantlari korumakla birlikte yedi Aarften sadece
birini biittiniiyle ihtiva etmektedir.

104 Ibnu’l-Cezeri, Nagr, i. 31. Bu ‘sogunluk’ gbriisii iin ayrica ,6rnek olarak, bkz. Ibn Abdi’l-
Berr, Tambid, viii. 291, 293, 296 ve 300, et-Taberi nin goriisii ise asagida (s. 35-6).
105 Ibnu’l-Cezeri, Nagr, i. 31-2.
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Su halde Kuran’'nin formunu anlamak istiyorsak biitiin bunlari nasil de-
gerlendirmeliyiz? ve tek kaynaktan sadir olan bir kitap detaylar diizeyinde
nasil olur da bircok farkli bicimde tezahiir edebilir? Baska bir deyisle, siklilikla
‘Innd nahnu nazzalna l-dhikra va-innai la-hu la-hifizina’ (‘muhakkak ki Zikri
biz indirdik, onun koruyucusu da ancak biziz’; K. 15. 9) ayetine atfedilen de-
gistirilmemis ve degistirilmeyecek olan tek bir Kur'an'in varligi inanci ile bu
farkliliklari nasil biraraya getirebiliriz?!'*

Cevap olabilecegini ya da cevabin biiyiik bir kismini olusturacagini dii-
sindiigiim sey daha 6nce one siirtilmiis fakat, bildigim kadariyla, Kur’an ile
alakali olarak dikkate alinmamugtir. Allan Jones, Cambridge History of Arabic
Literaturesdaki Kuran konulu makalesinde esanlamli kelimelerin birbirinin
yerine kulanildigi varyantlardan bahsederken bu diistinceyi ima eder:

Kimi varyantlar, tabiatiyla, siklikla sozlii gelenek yahut sozlii gelenege da-
yali materyallerde goriiliir. ibn Mesud’un sure i.6'daki ihdina yerine arsidna
kiraati, Ubey’in sure ii.22'deki firds yerine bisit kiraati bunun tipik 6rnegidir.
Bir¢ok Miisliiman bilim adami buna benzer varyantlari yorum olarak deger-
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lendirir ki bu ¢ok ham bir degerlendirmedir'”’.

Ne dersek diyelim, agtk¢a goriinmektedir ki bircok Miisliiman bilim ada-
mu ¢esitli nedenlerle kaynaklarda yer alan birgok kiraat ¢esidi hakkinda, bil-
hassa saz olanlar hakkinda, oldukga sinirlt bir anlayist benimsemisler ve yazili
aktarim kdiltiiriinden 6nce sozlii aktarim kiiltiirtine sahip olan bir toplumun

farkli beklentilerini ve gerceklerini hesaba katmamiglardir'®.

106 Ornek olarak bkz. es-Savi, Hagsiyat al-Savi ‘ala tafsir al-Calalayn, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
4cilt, thz.; orijinal baskist Kahire: el-Mektebetirt-Ticariyyetiil-Kiibra, 1358 [1939]), ii.
293, K. 15. Q'un altinda /z hafiziina ifadesinin bulundugu yere su yorum eklenmistir:
min al-tabdil va-l-tahrif va-l-ziyida va-l-nugsin (‘her tirlti tebdil/takas, degistirme, ar-
tirma veya eksiltmeden’).

107 Allan Jones, “The Qur'an-II’ A.EL. Beeston ile digerlerinin hazirladigi baski, 7he Cambri-
dge History of Arabic Literatures. Arabic Literature to the End ofthe Abbasid Period (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1983): 228-45, 238'de. Aryidna icin 6rnek olarak bkz.
Mu'cam, i. 11;ayrica ibn Haleveyhi, Mubhtasar, 1. bisit icin 6rnek olarak bkz. Mu '‘cam, i.
37 (bu kiraat burada Yazid al-Samf’ye izafe edilir, herhalde Yazid ibn Qutayba al-$Sami
ile ayni kisi oldugu diisiiniilerek [kim oldugu i¢in bkz. Ibnu’l-Cezeri, Gaya, ii. 382 ]).

108 Asagidaki drnekler Ingilizce eserlerden alinmis olup agiklama kabilindendir: (i) ‘Séz ko-
nusu olan ‘Abdullah Ibn Mesud’un segkisine gelince hatirlanmalidir ki o bu derlemeyi
stimullii ve standart bir Kur'an metni olugturmak igin hazirlamamugtir. Isin gercegi o
bunu hafizasina destek olmasi i¢in derlemistir. Hafizasindan kagiracagini disiindagi
bazi ayetleri yaziya gecirmisti ve yazdiklarinin agiklamalarint da not etmek onun genel
bir aligkanligrydi.” (‘Abdul Hamid Siddiqi, Sahilh Muslim tercimesi [Lahore: Sh. Mu-
hammad Agraf, 1976], ii. 394, hadis no: 1103); (ii) ‘Biitiin bunlarin giivenilir rivayetler
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Albert Lord’un (arkasindan Milman Parry’nin) yirminci yiizyill Yugos-

lavya siirleri ve bunlarin Homerik destanlarla iliskisine dair gerceklestirdigi

meshur calisma, ki zannimca yukarida gecen Jone’a ait yorumun referansidir,

bize ‘sozlii formiil’ olarak bilinen standart form ve bu formun yaziya déniis-

tiirilmesi durumunda neler olabilecegi konusunu yeniden inceleme imkant

vermistir'®. Ulagsmis olduklari temel sonuglardan bir tanesi, yazili ve sozlii
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oldugunu kabul ettigimiz takdirde Ibn Mesud’un niishasinin kendi 6zel kullanimi igin
hazirlandigs ve 114 surenin nuziilii tamamlanmadan énce yazildigi anlagilmaktadir’s
yine ‘(Ubey’in mushafi da Jkendi 6zel kullanimi igin hazirlanmus bir mushafi, baska bir
deyisle, Kur'ani malzemelerle hadis malzemesini ¢ogu zaman ayirt etmedigi 6zel not
defteriydi, genel kullanim amacli olmadig icin ve kendine ait sézlerle ne yapacagini ok
iyi bildigi i¢in ayirt etmeye gerek duymamigti. Bazi sahabilerin kendi 6zel kullanimlar
icin derlemis olduklari diger niishalar icin de ayni durum s6z konusudur.” (Ahmad von
Denfler, ‘Ulim al-Qur'an: An Introduction to the Sciences of the Qurian [Leicester: The
Islamic Foundation, 1403/1983], 48 ve 49, say1 41) ; (iii) ‘Ileri stirdtigii delillerin ¢ogu
[yani Arthur Jeffery'nin Materials fort he History of the lext of the Qurn isimli ¢alisma-
sindaki (Leiden: Brill, 1937)] herhangi bir dayanak ya da rivayet zinciri sunmaksizin Ibn
Mesud’un bu ayeti bu sekilde okudugu temeline dayanir, bu bir dedikodudan bagka bir
sey degildir, tamamuyla sdylentidir, bu sdylentiyi iyi korunmus kiraatlere karg: bir argii-
man olarak kullanmak iizere terfi ettirmek, ravilerin dogrulugu ve yalanciligi arasindaki
farki reddetmektir’; ‘bazi alimler kiraat dersleri sirasinda dinleyicilerine agiklayict notlar
sunmuglardir.’; ve ‘[Jeffery’'nin] Kaynaklarina kisa bir gz gezdirme kargimiza kaginil-
maz olarak iki itiraz ¢ikaracakuir. Birincisi, bu kaynaklarin higbir zaman Ibn Mesud’un
yazili bir niishadan okudugunu bildirmemis olmasi ki bu durum onun hafizasindan oku-
dugunu varsaymamizi miimkiin kilmakreadir, ayrica hatali kiraatlerin hafiza yaniltmast
sonucu olmadigindan nasil bu kadar emin olabiliriz ki? Tkincisi.., Jeffery'nin referansla-
rinin biiyiik cogunlugu herhangi bir isndd icermiyor, bu durum onlart kabul edilemez
kilmaktadir, zira bos sdylentiden baska bir sey degildir.” (M. M. Al-Azami, 7he History of
the Qur anic Text from Revelation to Compilation|Leicester: UK Islamic Academy, 2003],
160, 163 ve 195). Daha farkli bir degerlendirme de Abu Ammaar Yasir Qadhi tarafindan
sunulmustur, saz kiraatlerle ilgili olarak sunlart kaydeder: ‘Bu kiraatler Hz. Peygambere
(s.a.v.) dayanan giivenilir rivayet zincirine sahiptir ve Arap dili gramerine uygundur fakat
Mushaf-i Osmani ile 6reiismemektedir. Ayrica miitevatir de degildirler. Bagka bir deyisle,
bu kiraatler Mushaf~s Osmani'lerde yer almayan kelime veye ifadeler icermekteydi. Cogu
zaman (her zaman degil...), bu tiir kiraatler sahabe tarafindan belirli ayetlerin agiklamast
olarak kullanilmigtir[...]. Bu tiir kiraatler igin yapilacak bir baska aciklama ise bunlarin
Hz. Peygambere (s.a.v.) vahyedilen barflerden biri oldugu fakat sonradan neshedilmesi
sebebiyle Mushaf-s Osmanide korunamadigidir’, yine ‘giivenilir goriinen fakat kiraatler-
den olmayan, Ibn Mesud’un iAdina kelimesini arsidna okumast gibi, baz1 okuyus bigim-
leri ise Hz. Peygamberin (s.a.v.) emriyle korunmamis olan Kur’an Aarflerine bir 6rnekeir.”
(Abu Ammaar Yasir Qadhi, An Introduction to the Sciences of the Qur'aan [Birmingham:
Al-Hidaayah Publishing and Distribution, 1420/1999], 192 and 387).

‘Sozlii formiil” teorisi ve olusturdugu yaygin literatiir hakkinda genel bilgi icin 6rnek
olarak bkz. John Miles Foley, Homers Traditional Art (University Park, PA: The Pennsy-
Ivania State University Press, 1999); ayrica temel meseleleri hakkinda genis ve kapsayict
bilgiler i¢in bkz. Walter ]. Ong, Orality and Literacy: The Technologizing of the Word (Lon-
don ve New York: Routledge, 2002 [ilk baski 1982°de Methuen & Co. Ltd tarafindan
yapilmistir]).
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kiilttirtin formlari arasinda kékli farklarin bulundugudur: sézli kiiltiir bir
‘coklu bigim’ (tekli bigim yerine) 6rnegidir, sair veya icracinin kabul edilebilir
kiigiik farklarla ingad ettikleri sozlerin, bilhassa ana temanin degismedigi, for-
mun bagstan basa ayni kaldig1 tamamlanmis edebi {iriinlerin formiilsel ifadesi
sirasinda, onceden farkli vesilelerle insad edilmis olan siir veya sarkinin aynist
oldugunu zannetmeleridir, 8yle ki icract ayni sarkiy1 soyledigi ya da ayni siiri
okudugu konusunda srar edebilir''®. Bagka bir deyisle, bilinen bir icerik ve
bilinen bir form var, fakat yeniden iiretilen her igerik ve form yeni bir tirtindiir
ve yaziya gegirilip yeni yazili forma uymak {izere baski olusuncaya dek 6nceki
icerikle ve formla sinirli olmasi gerekmez. Fakat bu yaklagim yazili metnin sa-
bit bigimine alismis olan kimseler i¢in anlagilmast zor bir yaklagimdir (bunla-
rin arasina gegmisteki, giintimiizdeki, Misliiman olan ve olmayn agag1 yukari
biitiin Kur’an ilimleri bilginlerini dahil edebiliriz). Lord’un dedigi gibi:

Asil zorluk, bizlerin sozlii sair'in aksine konuyu degisebilirlik bakimindan
diistinmeye aligkin olmayisimiz gerceginden kaynaklanmaktadir. Bir seyin
cok bi¢imli olmasint kavramakta zorlaniyoruz. Bize gore mutlaka bir ideal
metin inga edilmeli ya da orijinal metin aranmaly, siirekli degisen bir olguyla
karsilasmak bizi tatmin etmez. Inaniyorum ki sozlii kompozisyonla ilgili ger-
cekleri 6grendigimiz zaman herhangi bir geleneksel sarkinin orijinalini arama
cabasina son verecegiz'''.

Lord soyle devam eder:

Isin hakikati sudur: bizde mevcut olan ‘sarki'nin ‘orijinal’i anlayisinin sozlii
gelenekte hicbir karsiligi yoktur. Bizim i¢in bu ¢ok temel ve ¢ok manuklidir,
zira yazinin, sanatin ilk tretildigi norm olarak kabul edildigi bir toplumda
yetistik ve bu sebeple her seyin bir ‘orijinal’i olmasi gerektigini diisiiniiyoruz.
Sozlii gelenekeeki ilk sarki bizim anladigimiz ‘orijinal’ methumu ile ayni degil-
dir. Motiflerinin ¢ogu zaman bizim degerli kavramlarimiza uymadig: farkli bir
diisiince diinyasinda oldugumuz gergegiyle karsilasmaya hazirlikli olmaliyiz.
Sozlii gelenekte ‘orijinal’ fikri mantiksizdir.

Dolayisiyla bir ‘varyant’tan s6z etmemiz miimkiin degildir, zira varyantlar
olacak bir ‘orijinal’ yoktur! Sarkilar muhtelif derecelerde birbiriyle iligkilidir;

110 Ornek olarak bkz. Albert Lord, 7he Singer of Tales (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 1960), 26-29; ayrica Michael Zwettler, 7he Oral Tradition of Classical Arabic Poer-
ry: Its Character and Implications (Columbus, OH: Ohio State University Press, 1978),
18, ki burada yazar Lord’un Singer of Tales'ine atfen goyle der: “...sdzlii sair ve onun top-
lumu, Lord’un vurguladig; iizere, genellikle icra edilen performansin hafizada 6nceden
var olan sarkinin yeniden sunulmasi oldugunu distiniirler; ve sairin kendisi sundugu
siirin, dnceden sundugu ya da isittigi siirin harfi harfine aynist oldugunu kesin olarak
iddia edebilir’.

111 Lord, Singer of Tales, 100.
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cogu zaman yanlis ‘sozlii aktarim’ methumuna bagvuruluyor olmasina ragmen
bu baglar bir orijinalin varyantlari arasindaki bag tirtinden degildir; ‘sozli
aktarim’, ‘sozlii kompozisyon’, sozlii iiretim’ veya ‘sozlii performans’ bunlarin
hepsi ayni seydir. En biiyiik yanlisimiz ‘bilimsel olarak’ degisken olan bir ol-

guyu sabit kabul etmemizdir''.

Kur’an bir siir olmadigs gibi onun muhtelif sairler ve sozanlar tarafindan or-
taklasa tiretilmis bir Giriin’ ya da ‘kompozisyon’ oldugundan da s6z edemeyiz.
Bununla birlikte o en basta, siirde ‘sozlii aktarim’, ‘sozlii kompozisyon’, sozlii
tiretim’ veya ‘sozlii performans’in norm oldugu bir toplumda ortaya ¢ikan bir
sozlii olgudur'”. Dolayisiyla, Kur'an’in, kiiltiirel anlamda, o dénemin siirinin
tecriibe edildigi gibi tecriibe edildigini tahmin edebiliriz; yani sinirli mikear-
daki ‘varyasyonlar’ sadece kabul edilebilir degil, ayni zamanda, fark edildigi
vakit, olagan addedilmekte ve bir bakima tam bir metin insa edilmekteydi.
Aslinda, benim 6nerim de odur, Kur’an’in tarihine ve farkli ‘okunusglari’na
dair geleneksel verilerden ve bilhassa temel hadis mecmualarinda kaydedilmis
olan meshur yedi harf hadisinden ulasacagimiz da budur. Cok acik bir husus
olsa da Kur’an, bizzat kendi ifadesiyle bir ‘furan’ yani ‘okuyus'tur, ki bu da
sozel bir olgudur. Béylece biz Kur'andan Allab’in £i#db? olarak bahsedebiliriz,
ki bahsetmeliyiz de, bu onun 6ncelikli olarak Kur'anligina golge diistirmedigi
gibi onun Hz. Peygamberin dilinde tezahiir eden s6zlii tabiatina da golge dii-
sirmez. (kuran ve kitib arsindaki farklar icin asagiya bkz.)

Eger bu varsayim dogru ise —yani gesitli kiraatlerin genellikle Kur’anin ‘s6z-
1’ ve dolayisiyla ‘cok bicimli’ tabiatinin ifadesi oldugu varsayimi- Kur'anin
bir metin olarak tek ve saglam orijinal’ine ulasma girisimlerinin imkansiz,
daha dogrusu anlamsiz, oldugu ortaya ¢ikar. Bu durumda, belli bir zamanda
veya dncesinde ve sonrasinda Kur'anin yedi harfinden bir parca olarak okun-

112 Age., 101.

113 Parry/Lord teorisinin Arap siirine olumlu bir uyarlamasi i¢in bkz. J. Monroe, ‘Oral
Composition in Pre-Islamic Poetry’, Journal of Arabic Literatures, 3 (1972): 1-53; Zwett-
ler, Oral Tradition. Zwettler'in (ve Monroe'nun) ulasugt sonuglar, Gregor Schoeler, bas-
kalriyla birlikte, tarafindan elestirilmis (bkz. Schoeler, Oral and Written, dzellikle bol.
4, 87-110) fakat, bana gore, Schoeler’in elestirisi, literatiirde isaret edilmis olan biiyiik
miktardaki Kur'ani varyantlara dair en iyi aciklama olarak ‘asli ¢ok bicimlilik’ diyebile-
cegimiz 6nemli noktay1 atlamigtir, bu ‘asli ¢ok bi¢imlilik’ ilk icrada (Schoeler’in ifade-
siyle ‘kompozisyon’) olabilecegi gibi sonrasindaki aktarimda da olabilir. Aslinda Schoeler
kendisi de ‘eski Arap siiri metninin aktarimu sirasinda degisen ve esnek bir tabiata sahip
olmasi sadece kabul edilebilir degil ayni zamanda normal ve hatta hos karsilanan bir 6zel-
lik’ oldugunu kabul eder (Schoeler, Oral and Written, 76; ayrica bkz. ayni yazar, Genesis,
32) ve ‘sozlii aktarim usuliinde degismelerin ¢ok yaygin oldugu’ ndan bahseder (108).
Tarustigimiz bu esneklik ya da makul bir miktari, Kur'anin vahyedilen formunun yedi
harf 6zelliginin bir parcasidir ve Hz. Peygamber tarafindan iletilen ilk bi¢im veya sahabe
tarafindan devam ettirilen nakiller olmast arasinda bir fark yoktur.
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mus olan (ya da Kur'anin yedi harf tabiatinin bir parcasi olarak okunmasina
miisaade edilmis olan diyebiliriz) her seyi yeniden diizenlememiz miimkiin
degildir. Bunun yerine elimizde Kur'anin, Ibnu’l-Cezeri "nin sozlerine done-
cek olursak, ‘ihtiva edebilecegi kadar yedi harf ihtiva eden’ ve ayni zamanda
‘son arzada bulunan hicbir seyi geride birakmayan tamamlanmig bir niishas:
bulunmakta. Bagka bir deyisle elimizde tamamlanmis bir Kur'an bulunmak-
ta- biitlin surelere ve biitiin ayetlere sahibiz (tabi ki neshedilenler bunlarin
disinda): yani biitiin igerige sahibiz- fakat tek bir yazili form hi¢bir zaman ¢ok
bi¢imli orijinal’in tam kopyasi olamayacakuur.

Hz. Osman’in kabul ettigi- sahabenin de onayladigi- fikir, mevcut ‘yedi de-
receli’ ok bi¢imliligi stirdiirmeye ¢aligmanin ihtilafa ve anlagmazliklara goti-
recegi- ve hali hazirda gétiirdiigii- fikriydi. Yanlis olan Miisliimanlarin 6gren-
dikleri bicimde —~Hz. Peygambere dayanan giivenilir bir bi¢cim oldugunu farz
ederek- okumaya devam etmeleri degildi, yanlis olan detaylarda anlagmazliga
diasmekti: al-mird fi I-Qur’an kufr (Kur'an konusunda miinakaga yapmak kii-
furdiir), ki yedi harf baglaminda hadisin ifade ettigi de budur'*. Boylece bu
karar, mevcut ¢ok bicimliligi tek bir yazili form i¢ine almak suretiyle sinirlan-
dirmak icin alinmistt ve bu da immetin menfaati icindi. Et-Tabari tefsirinde
soyle der:

Miisliitmanlarin imami ve miiminlerin emiri Hz. Osmin ibn ‘Affan, Allah
ona rahmet eylesin, Miisliimanlari, onlara diigkiin oldugu ve onlarin inanan-
lardan olduktan sonra Islam’t birakip kiifre diismelerinden korktugu igin,
birlestirmistir. Ciinkii o, Hz. Peygamberin (s.a.v.) [bu harflerden] herhangi
birini inkar etmelerini yasakladigini duyduklari halde ve bunlar hakkinda
miinakasa etmemelerini séylemis olmasina ragmen yedi harf tizere indirilmis
olan Kur'an’in bir bolimiinii nasil inkar ettiklerine sahit olmustu. Bu ylizden
déneminde meydana gelen olaylari goriir gdrmez, vahiy dénemine ¢ok yakin
bir zamanda olmalarina ve bu olaylarin Hz. Peygamberin vefatindan ¢ok kisa
bir siire sonra meydana gelmesine ragmen, Kur'an’in [sadece] bir harf iizere
okunmasini saglayarak onlar1 din agisindan biyiik bir felaketten (azim al-
bald) koruyacak uygulamaya razi etti. Béylece onlari bir Mushaf ve bir hart-
te birlestirdi ve onlart birlestirdigi mushafin digindaki her nesneyi yaktrds;
nihayet Miislimanlari birlestirdigi mushaftan farkli bir niishaya sahip olan
herkesin elindekini yakmasi gerektigini soyleyen kesin kararini bildirdi.

114 Bu hadisin gesitli versiyonlari, tamami yedi harf hakkinda, Ebu Hureyre kanaliyla ak-
tartmistir: (Ahmed Ibn Hanbel, Musnad, iii,161-2; et-Taberf, Iafsir, 1. 9; karslstr. Ebu
David, Sunan, iv. 159 [=K. al-Sunna: b. al-nahy an al-cidal]), Ebu Cuheym (Ahmed
Ibn Hanbel, Musnad, vi. 172-3; et-Tabert, Tafsir, i. 15) ve Amr ibn el-As (Ahmed ibn
Hanbel, Musnad, vi. 244).
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Halk ona bu konuda giivenmis ve itaat etmis, onun bu icraatinin dogru ve
isabetli oldugu goriisiinde olmustur, ve béylece liderlerinin terk edilmesi ka-
rarini aldigt [diger] altt harf tizere okumay1 hemen birakmuglardir, bunu emre
itaat etmeleri gerektigi ve hem kendileri hem de kendilerinden sonra gelecek
olan Miisliimanlarin yarari i¢in yapular. Bu hadiseden sonra iimmet arasinda
bu [harflere dair] bilgiler yok oldu ve ilgili kayitlar kayboldu. Bugiinlerde
bunlardan [hi¢] biriyle okumak miimkiin degildir, zira hicbir kayit kalma-
mustir. Miisliimanlar bu harflerin sthhatini hicbir sekilde inkar etmediler fakat
kendileri ve diger Miisliimanlarin menfaati i¢in bu harflere gére okumayi red-
detmeye devam ettiler. Bugiin Miislimanlar diger alt harfi birakular ve aruk
Kur’ant liderlerinin kendileri i¢in tercih ettigi tek bir harfe gore okuyorlar, zira
o kendileri i¢in dogru olani yapmay1 arzu etmis ve onlar i¢in kaygilanmistr. Bir
kimse eksik bir bilgiyle ‘Bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan 6gretildikleri
ve kullanmalarint Hz. Peygamberin emrettigi bir okuyus bi¢imini nasil olur
da terk etmis olabilirler?” diyecek olsa, bunun baglayici bir emir olmadigini,
fakat kolaylik ve ruhsat kabilinden oldugunu soyleyebiliriz. Sayet baglayici bir
emir olsaydi biitiin yedi harf’e dair bilgileri devam ettiren kimseler bulunmas:
gerekirdi ki boylece baglayiciligi konusunda timmetin siiphesi olmasin. Bu tiir
bir bilgiyi devam ettirmemeleri gercegi yedi harf arasindan diledikleri harfi
se¢mekte ozgiir olduklarinin ve tamamini muhafaza etmekle yiikiimlii olma-
diklarinin en giizel kaniudir. Kaldi ki onlarin en biiyiik yiikiimliiliigi Islam’t
ve halkini korumake'.

Et-TaberT'nin goriisii el-Cezer'nin goriisiinden farkli gériiniiyor, zira et-
Taberi yedi harften sadece birinin kaldigini savunurken el-Cezeri, Mushaf-1
Osman lerin birden fazla kiraati barindirmaya miisait oldugunu kabul eder,
fakat sonug her iki durumda da aynidir, soyle ki, Kur’an'in evvelce sahip oldu-
gu bir mikear gesitlilik barindiran yedi harf 6zelligi, artk miimkiin degildir.

Sidi ‘Abdallah ibn Ibrahim al-Sinqiti, Nagr al-Bunid ‘ali mariqi al-Suid
isimli eserinde Kur’an't yaziya gecirme ve seslendirme olayini masalih-i mur-
sala, yani hakkinda yapilmasi gerektigi ya da yapilmamasi gerektigine dair
agtk bir nassin bulunmadigi konularda timmetin menfaati i¢in yapilmasini
tercih etme, prensibinin drnekleri oldugunu belirtir. [lkinin Kur'an’t unutul-
maktan muhafaza etmek icin, ikincisinin ise bozulmakdan korumak i¢in ya-
pilageldigini sdyler. Ona gore ‘bir baska 6rnek’ ise ‘Hz. Osman’in Mushaflar
yaktirmasi ve Misliimanlari ihtilafa diismekten korumak icin bir mushafta
birlestirmesidir'.

115 Et-Taberi, Zafsir, i. 22.
116 Sidi ‘Abdallah ibn Ibrzjihim al-‘Alavi al—Siant,I, Nagr al-Buniid ali mariqi al-Suid (Mo-
hammadia: Sunduku Ihya@'i't-Turasi’l-Islami, 2 cilt, thz.), ii. 190.
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Hasili, Kur'an'in, ruhsat verilen diizeydeki detaylariyla birlikte yeniden
diizenlenmesi sadece teknik sebeplerden otiirti imkansiz degildir, zira Hz.
Osman’in emriyle ilgili hadisin de ifade ettigi gibi Kur'an'dan (min al-qurin)
sayilabilecek materyaller hakkinda net kayitlara sahip degiliz'”; fakat ayni
zamanda Miisliiman birey agisindan bir itaatsizlik olacakur, zira teknik a¢i-
dan miimkiin olsa bile, Hz. Osman’in karari ve iimmetin bu karara uyma
konusunda sozbirligi etmis olmasi (ic7zd) buna manidir. Hz. Osman biitiin
‘Kur'an’ niishalarinin (ma sivabu min al-Qurin), veya ciizlerinin, yakilarak
(harq), paralanarak (barg), silinerek (mahv) ya da yikanarak (gas/) imha edil-
mesini emretmigtir''®. Hz. Hafsa'nin elinde bulunan ‘sahifeler’ (suhuf) bile
—bunlar ona babasi Hz. Omerden ona da Hz. Ebu Bekirden kalmusti- teslim
aldiklar1 sekliyle iade etmeleri kosuluyla kendilerine kullanma izni verildigi
icin geri verilmigti. Bununla birlikte, vefatindan hemen sonra Medine emiri
olan Mervan, Hz. Osman’'in fermant geregi ve farkli yazim formuna sahip
olduklar diisiincesiyle bu sahifelerin de imha edilmesini emretmistir'".

Bu baglamda imam Malik'in vermis oldugu, siyasi otoritenin ibn Mesud
kiraatine gore yazilmig Mushaflar: istinsah etme veya satma yasagini uygula-
mast gerektigi hitkmii ile namazlarda Ibn Mesud kiraatine gore tilavet yap-
may1 yasaklayan hitkmiiniin birbirinden ayri oldugunu haurlatmak isteriz.
Dahasi Ibn Miicahid —yedi kiraati olusturmanin yani sira- Resm-i Osmdini
konusunda esneklige miisaade eden herhangi bir girisime, Ibn Sanabuz'*® (v.
328/939)’un yapug: gibi, cok acik bir yasak koymustur. Ibn Sanabtiz saha-
beden rivayet edilen saz kiraatleri (yukarida ornekleri verilen fz-mdi ila zikri
[-lah kiraati ve diger kiraatler gibi) kullanarak tilavet yapmaya ruhsat vermis,
Ibn Migsam (v. 354/965) ise Arap diline uygun oldugu siirece giivenilir bir

117 Ornek olarak bkz. el-Buhari, Sahih, vi. 99 [K. Faddiil al-Qurn: b. cam* al-Qurin).

118 Bir 6nceki dipnota bkz.; ayrica bkz. Isimsiz, Kitab al-Mabani, Arthur Jeffery'nin Tivo
Mugaddimas to the Qur'anic Sciences isimli esrinde (Kahire: Mektebetiil-Hanci, 1954),
19,22.

119 Ornek olarak bkz. Ibn Sabba, 74rih al-Madina, iii. 1003-4; Ibn Riigd [al-Cadd], Bayin,
xvii. 36; Ibn Abdil-Berr, Tambid, viii. 300. Ibn Sabba'nin Zirihu I-Madina’sindeki bir
bilgiye gore bu sahifeler ile Hz. Zeyd'in Hz. Osman’in istegi iizerine hazirladigs ‘standart
metin’ arasinda hicbir fark (7 s2y) bulunmamakeadir, fakat (a) bu bilginin siyakina gére
metinlerin arasinda farkin bulunmamasi belirli ayetlerin ilave edilmis veya ¢ikarilmig
olmasi olarak anlagilmaktadir, yani metnin icerisindeki kelime veya harflerin mikro dii-
zeydeki farkliliklarindan ziyade makro diizeydeki farkliliklar anlagilmaktadir ve (b) ayni
kaynak Mervan'in bu sahifeleri yazili form bakimindan farkliliklar ihtiva etmesinden
endise ettigi igin yakugini agikea ifade eder (Ibn Sabba, Tirib al-Madina, iii. 1002-4).

120 On kiraat/kiraat-i agere uzmani seyh Ayman Rusdi Suvayd'in bana bildirdigi telaffuz
budur.
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rivayet zincirinin olup olmadigina bakmaksizin mushafin resm’ine dayal ki-

raatlere acikea izin vermistir'?'.

Yukarida anlaulanlar, ayn: seyin ti¢ farkli yonii oldugu goriinen kizib,
quriéan ve mushaf1 birbirinden ayirmamizi gerekli kilmaktadir. Kizib, ilahi
koruma altindaki ‘orijinal’dir, Allab’in kelami (kalim) gibi, ki bu da ilahi si-
fatlardan biridir ve aslina bakilirsa insanlarin ifadeleriyle agiklanmasi miim-
kiin degildir'**. Bir bakima bagska bir aleme/boyuta aittir: ‘bu Kur'an’ (hizi
al-qur’an; ornek olarak K. 6. 19, 10. 37, vb.) olmaktan ziyade ‘o kitaptir
(zdlika l-kirab; K. 2. 2). Tipki Kur'an'in ifade ettigi gibi o, insanlar tarafin-
dan anlagilsin diye Arap diliyle Kur'an formunda indirilen kitaptr (kitabun
Sussilat ayatubu qurinan arabiyyan [‘Arapca Kur'an formunda ayetleri ( ‘ala-
metleri’, ‘ayetleri®) belirlenmis (agiklanmis) bir kitapur’] K. 41. 3)'%. Zaman

121 Ornek olarak bkz. Tbnu’l-Cezeri, Gaya, ii. 54-5 (Ibn Sanabiz) ve 124 (Ibn Migsam);
ayrica konuyla ilgili son ¢aligmalar icin: Melchert, ‘Ibn Mucahid’, 20-21;Mustafa Shah,
“The Early Arabic Grammarians’ Contributions to the Collection and Authentication of
Quranic Readings: The Prelude to Ibn Mucahid’s Kitib al-Sab@, Journal of Quranic
Studies, 6/1 (2004): 72-102, dzellikle 73-85; Rabb, ‘Non-Canonical Readings’, 104.

122 Bu 6zel baglamda Kalim ile Kitab arasindaki iliskiyi arastirmak bu makalenin alan: di-
sindadir. Bununla birlikte Madigan'in 7he Qurin’s Self-Image isimli ¢alismasindaki ko-
nuyla ilgili anlayigina dikkat ¢ekmek istiyoruz, orada, ornek olarak, sunlar kaydeder
‘Kitabullah olarak tanimlanmasina ragmen Kur'an, sozlii tabiat ve Allah’la olan canlt
bag: cagristirmasi sebebiyle her zaman Allab'in sézii (kalim) statiisiine sahip olmustur
[slam geleneginde....Aslina bakilirsa, muhtemelen Kur'ani anlayisa gore kitabullah ile
kelamullah kavramlart arasindaki yakinlik sebebiyle birinci kavram, Islam kelam mii-
nazaralari icerisinde neredeyse ilk kaybolan kavram olmustur.... Kelimullah, ilahi kay-
naga ve Kur'an metninin otoritesine inanci ifade eden anahtar sézciik olarak tamamen
kitabullak’in Gizerinde tutulmustur.... Gelenegin, Kur'an’t anlamanin birincil yolu ola-
rak kelim’1 kitib'in {izerinde tutma tercihi, kitib ifadesinin Kur'andaki 6zel kullanilis
tarzinin, bitirilmis bir yazidan ziyade aktif konugsmaya daha yakin oldugu gibi bir anlam
da yansitabilir’ (Daniel Madigan, 7he Quriin’s Self-Image, [Princeton, NJ: Princeton Uni-
versity Press, 2001], 185-6).

123 Medigan ve Jones'in, biiyiik ihtimalle birbirlerinden bagimsiz olarak, Kur'an ile kitab
arasinda genel itibariyle benzer bir iligkiye ulastiklarina dikkatinizi gekmek isterim. Or-
nek olarak bkz. Medigan, 7he Qur'ins Self-Image, dzellikle s. 76-77: ‘Bu sonuglar te-
mel alindiginda Kur'an konulari icerisinde kizib’in esasen somut bir varliktan ziyade
sembolik bir islevi vardir. Sembol olarak ¢ok degerlikli ve ayni anda birka¢ diizeyde
birden aktif olabilme imkanina sahiptir- ve bu yonii onu tanimlamak isteyenleri daima
hiisrana ugratmustr. .. O Allah'in giiciiniin ve ilminin baglica sembolidiir. Hz. Peygam-
bere, onun araciligiyla da insanlara génderilen kitab, Allah’in hikmetinin ve hitkmiiniin
sicilini (pace Pedersen) degil de ebedi kudret ve ilmin insan kosullarindaki sinirli zamana
hitabint ifade eder. Ummu'l-Kizib ‘ana kitap” her kutsal metnin kendisinden alindig:
baslangicta var olan bir tiir biiyiik kitap degil; Allab'in evrensel bilgisinin ve muktedir
iradesinin éziidiir. Birilerine kizib gonderilmesi her seyin ‘yazili” oldugu yani bilindigi ve
tarif edildigi ilahi Aleme erigim imkani verilmesi demektir. Birilerine 4izib gonderilmesi
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tistli olanin Hz. Peygamberin kalbine oradan da diline ge¢mesiyle zamana
dahil olmasi da denebilir: "Uyaranlardan olman icin onu Ruh-u Emin kalbine
indirdi, agik bir Arap lisaniyla’ (K. 26. 193-5). Fakat bunun ger¢eklesmesi
siradan insan konusmasinin bazi 6zelliklerine biirtinmesiyle miimkiin olur:
kendi dilleriyle - bu dilin bilhassa iist diizeyi de olsa- hitap edilir, onlarin
asina oldugu, muhtemelen birkag sozciik harig, liigat ve sozciikler kullanilir
ve alistiklar siirin szdiziminden ve s6z varligindan tanidiklari yapilar: ihtiva
eder. Ote taraftan, siirle ayni dilsel dzellikleri paylastyor olsa da ayn1 bigimi
paylagmaz: bir kafiye takip eden diizenli bir 6l¢iisii yoktur. Ayni sekilde mesaj
da ok farklidir ki onu okuyanin eylem ve davraniginda yiice degerlere dogru
bir degisme hasil olur.

Kur’an vahyedilmeye bagladiktan kisa bir siire sonra yazilmaya baglamis-
tir-hangi oranda oldugunu bilmiyoruz, fakat kaynaklarimiz erken Mekke do-
neminde Kur’an'in bazi béliimlerinin yazili versiyonlarinin bulundugundan
soz eder, Hz. Omer’in, kiz kardesinin elinde buldugu Taha suresi yazili olan
vesika (sahifa) ya da sahife gibi'**. (Diger taraftan kaynaklarimiz Hz. Ebu

onlara bilmek ve uyarinca davranmak istedikleri her seyi ihtiva eden muazzam bir liitfun
ihsan edildigi anlamina gelmez; aksine halkin ilahi kudret ve ilim tarafindan kisisel ola-
rak muhatap alinmig olma huzuru ve imidi (hatta korkusu) igerisinde yasadig1 yeni bir
varlik sahasina girdikleri anlamina gelir. Onu tanimlamaya ve tarif edilebilir bir boyuta
disiirmeye yonelik yapilan biitiin girisimlere ragmen Kur'andaki #izib kendisini israrla
etkili bir sembol ve alemlere Arap diliyle ve Arap peygamber vasitastyla hitap eden ilahi
otorite makami olarak gormeye devam ediyor’. Ayrica bkz. Alan Jones, ‘Orality and Wri-
ting in Arabia’, Encyclopaedia of the Qur'an (Leiden and Boston: Brill, 2003), iii. 6zellikle
s. 592-3: ‘Bu ve buna benzer pasajlar esas alindiginda, bilhassa kitab mubin ibaresiyle
birlikte [...], kitab kavraminda ‘sahife’ anlami yerine ‘ilahi mesaj” anlamina ¢ok acik
bir isaretin bulundugu konusunu tarugmak igin iyi bir zemin olabilir. Allah Teala ilahi
mesaji peygamberine yaziyla iletmez. Avha ‘akla getirmek, ilham etmek’ sézciigiiniin kul-
lanilmasi herhalde bunun en biiyiik gostergesidir. ...Sozli kiiltiiriin yazili kiiltiire kargt
sahip oldugu bu énceligin inananlari bir yéne dogru siiriikledigini, 6te yandan ¢ok dogal
olan yazili bir niishaya sahip olma arzusunun ise ters yone siiriikledigini sdylemek hayal-
perestlik olmasa gerek. Kur'an, ilahi kitabin sézlii -yazilinin karsit- korunmasindan yana
olsa da Islam’in erken donemlerinden itibaren papiriislerin mevcudiyeti oldukga gelismis
bir yazinin varligini gésterir. Bu kani, siyer kaynaklarinda bulunan diger materyallerle
birlikte -Kur'an'in kendisi dahil- fonetik isaretleriyle birlikte Arap yazisinin erken Islami
dénemde gelistigi teorisi ile uyumludur. Bu iki akim (kiltiiri s6zli olarak muhafaza
etme, giinliik islerde ise yazidan yararlanma) Arap yazisinin iki dereceli gelisimine isaret
eder: biri (Kufi yazi, yukarida zikredildi) sézlii aktarim yapilan kiiltiiriin ve sahifelerin
korunmasinda hafizaya destek olan yazi, cok daha farkli olan digeri ise giinliik hayatin
bir pargast olan vesikalarda kullanilan yaz:'. Jones, “The Word Made Visible: Arabic Sc-
ript and the Committing of the Qur'an to Writing’ isimli ¢aligmada yine ayni argiimani
kullanir, Chase F. Robinson (ed.), Texts, Documents and Artefacts: Islamic Studies in Ho-
nour of D. S. Richards (Leiden/Boston: Brill, 2003), 1-16.

124 Bkez. Ibn Hisam, a/-Sira al-nabaviyya (thk. Taha ‘Abd al-Ra’af Sa‘d; Kahire: Mektebetir'l-
Kiilliyaci'l-Ezheriyye, 3. baski, 4cilt, 1398/1978), i. 295-6 [= Alfred Guillaume (geviren),
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Bekir doneminde Kur’an't ‘toplama’ kararinin ‘Kur’an’in biiyiik bir kisminin’
(kasir min al-Qurin) onu bilenlerin savaslarda dlmesi sonucu kaybolacag:
endisesiyle alindigini haber verir ki bu Kur'an’in biiyiik bir kisminin yazilt
formdan ziyade hafizalarda korunduguna isaret eder ve Kur'an’in toplandigt
kaynaklarindan birinin ‘kisilerin kalpleri’ (sudir al-rical) oldugu gergegiyle
de ortiistir.)'”. Fakat ¢ok bicimli s6zlii Kur'an't yazili forma gecirmede bir
stkint kargimiza ¢ikmaktadir: yazida ayni anda birden fazla form (harf) gos-
terilemeyecektir-en azindan st diizey bir basariyla. Yeni yazili formun higbir
zaman kesin form oldugunu kabul etmek durumunda da degiliz: zira Hz.
Peygamberin hayatta oldugu dénemler degismenin ve/veya yeniden sunumun
ve hatta neshin objesi olabilirdi. Gergek su ki ana form okunan, 6gretilen
ve ayni sekilde 6grenilen kelime olduguna gore yazili formun 6ncelikle aide-
mémoire/hatirlatict islevini gordiigiinii kabul edebiliriz. Nasil ki tilavet edilen
‘orijinal’ Kur’an bir ¢ok bi¢imde - yedi harf sinir1 dahilinde- okunabiliyorsa,
herhangi bir yazili yeniden sunumu i¢in de ayni durumun gegerli oldugunu
farz etmek makul gériinmektedir, elbette mananin ayni kalmasi ve telaffuz
edilen herhangi bir ifadesinin Hz. Peygamber tarafindan gosterilmis ve/veya
kabul edilmis olma sartiyla ki bu da yedi harf sinir1 dahilinde olmasi demek-
tir'?. Bagka bir deyisle, cok bicimlilik herhangi bir sézlii iiriiniin parcast veya
boliimii olabildigi gibi ayni sekilde temelde sozlii bir tiriine dayali olan yazili
formun sozlii tiretiminin de bir parcast olabilir. (Bu baglamda, Foley’in Ho-
mer meselesiyle ilgili ‘s6zlii ortamda kompoze edilen siir, yazili materyallerin
s0zlii sunumu ve (bir tiir) szl ortamda meydana geldigi halde bize yazili me-
tinler olarak ulasan daha nice degisik form'u birbirinden ayirma meydan oku-
mast’ sozlerine miiracaat edilebilir'®’). Yazili formla yakindan baglanuli gibi
goriinen fa-tabayyani yerine fa-tasabbatii, yusayyirukum yerine yansurukum,
yahut iz adbara yerine izd adbara gibi okuyuslari baska nasil anlayabiliriz? Ya-
zili form tiretmenin de imla ile ilgili (elifle ya da elifsiz, vs.), kelime se¢imiyle
ilgili (fa-mda / fa-s‘av, vs.), ve sunumun geneline dair diger durumlarla ilgili
bazi tercihleri zorunlu kildigina dikkat ¢cekmek istiyoruz, bunlarin icerisinde
surelerin sirasi, sure ve ayetleri ayiran isaretler, besmelenin yeri ve konumu vs.
gibi konular da bulunmaktadr.

The Life of Muhammad: A Translation of Ibn Ishaqs Sirat Rasul Allah (Karachi/Oxford/
New York/Delhi: Oxford University Press, 1978 [1955]), 156-7].

125 Ornek olarak bkz. el-Buhari, Sahih, vi. 98 [= K. Fadail al-Qur'an: b. cam* al-Qur’in).

126 Karsilagur Ingrid Mattson, 7he Story of the Quran: Its History and Place in Muslim Life
(Malden, MA/Oxford/Victoria: Blackwell Publishing, 2008), 94: ‘bu farkli okuyuslar
Hz. Peygamber tarafindan onaylanmss bir kiraate dayandigi siirece sahih kabul edilmistir’
(vurgu yazara aittir).

127 Foley, Homer’s Traditional Art, p. Xiii.
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Hz. Peygamberin vefatiyla vahyin agik-uclulugu kesilmis, fakat Kur'an'in
baslangictaki yedi diizeyli ¢ok bicimliligi varligini stirdiirmiistiir. Muhtemel
kayiplarin oniine gegmek maksadiyla Hz. Ebu Bekir'in toplattigs sahifelerden
haberirimiz var, fakat bunlar hi¢bir zaman yeterince tasvir edilmemistir. As-
lina bakilirsa, bu sahifelerin sonraki tarihine bakildiginda (yukariya bakiniz)
bunlarin yazili formunun detaylar diizeyinde daha sonra Hz. Osman tarafin-
dan resmi olarak ilan edilen form ile ayni olmadigini varsaymak durumun-
dayiz, dolayisiyla ne tiir farkliliklarin bulundugu konusunda sadece tahmin
yuirtitebiliriz.

Bir sonraki yirmi yil ve sonrasinda durum asagi yukari ayni kalmis olmali-
dir, yani yedi harfhadisinin ve yukarida zikredilen diger haberlerin isaret ettigi
detaylar diizeyindeki cesitlilik. Fakat sonra okuyuslar arasindaki farkliiklar
konusunda tartigma bagladi- ki kaynaklarimiz telaffuz veya ‘diyaleke farkli-
liklarinin disinda temel farkliliklar oldugunu varsayar- ve sonrasinda immet
arasindaki ihtilaf ve analagmazligin daha biiyiik zararindan korunmak iizere
sahabenin de onayiyla halka tek yazili formu empoze etme karari alindi, en
azindan orijinal diizeydeki varyasyonlarin korunabilecegi kadar korunmasi
icin malum bigim verilmistir. Fakat bu yazili formda yer almayan- yer al-
malari miimkiin olmayan- varyasyonlar Kur'an’in bir pargasi sayilmadiklar:
gibi inkar da edilmemislerdir. Et-Taberi bunu agik¢a ifade etmis (yukariya
bakiniz) ve Ibnu’l-Cezeri de, higbir alimin kiraat gesitlerine dair bilgilerin,
sonradan saz olan kiraatler dahil, aktarilmasi ruhsatini inkar etmedigine isaret
etmistir'?®. Dogrusu buna sadece kiraat alimlerinin ¢aligmalarinda isaret edil-
memis, et-Taberi, Ibn ‘Atiyye ve el-Kurtubi gibi, bu ti¢ eser sadece bir 6rnektir,
muteber tefsirlerde ve imam MaliK'in eseri gibi muteber hadis mecmualarin-
da da isaret edilmistir. Imam MalikK'in, namazda veya Mushaf yaziminda Ibn
Mesud’un kiratinin kullanilmasini men etmesine ragmen (yukartya bakiniz)
bazi okuyuslart aktarmakta bir sakinca gérmemis olmasi bu vakianin kanitidir.
Ibn Vehb'in Cami®® isimli eserinin Kitib al-Targib boliimiinde kendisinden
rivayet edilen kiraat ile Muvartadaki uygulamalari bu duruma bir 6rnektir.

Hz. Osman’in tercihi sadece halifeye ait bir secim degil fakat bir icma,
konsesiis, yani sahabenin ortak karari idi. Et-TaberT'nin isaret ettigi, imam
Malik'in hitkmii ve Ibn Miicahid’in megru tercihinin 6nerdigi tizere, Miisli-
manlarin riayet etmesi gereken taabbudi bir davranis olmasinin sebebi budur
ve bunun digina ¢tkmak fitne ve ihtilafin kapisini aralamak sayilmigtir. Ayni
hiikiim giintimiizde de gegerliligini stirdiirmektedir.

128 Ibnul-Cezeri, Nagr, i. 35.
129 Bkz. 76. dipnot ve dipnota eslik eden metin.
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Tekrar edecek olursak: yedi harf hadisinden ve yukarida zikredilen diger ha-
berlerden anlagilan odur ki, bana gore, her ne kadar bagka tiir bir ‘edebiyat’tan
bahsediyor olsak bile diger ‘sozlii edebiyat’ tiirlerinde goriilen 6rnege ana hat-
lartyla benzeyen bir sozlii hafizanin bulunmaktadir. Bu demektir ki sozlik
anlami ‘okumak’ olan Kur'an baslangicta tipik bir ‘cok bicimli’ olgu iken,
ki bu durum yedi harfle ilgili hadiste ve kiraat ile tefsir literatiiriinde sahabe
ve digerlerinden aktarilan varyantlarin ¢esitliliginde kendini gostermektedir,
sonradan Hz. Osman doneminde tek baskin yazili forma dénistiirilmistir.
Bu durumda sahabeye ait niishalar baglangictaki bu ¢ok bigimli olgunun bir
yansimast ya da hatirasi olarak anlagilmalidir, tipkt imam MaliK'in yedi harf-
le ilgili bahiste, sahabenin dolayli olarak birbirinden farkli Mushaflara sahip
olduklarini bildiren sozlerinin isaret ettigi gibi'*®. Baska bir deyisle nihayet
Osmani metin olarak yerlesen formu, digerleri arasindan tercih edilen tek
baskin akim (buna ragmen hala bir miktar esneklige miisaade eden, bilhassa
bazi sesli ve/veya sessiz harflerin se¢iminde) olarak gormek miimkiindiir. Bir
secenegin- ya da segenek paketinin, sessiz veya sesli harflerin bastan sona ayni
sekilde kodlanmasini da hesaba katarsak- digerleri pahasina tercih edildigini
soylemek miimkiindiir, kald: ki bu segenekler (i) dogrudan Hz. Peygamberin
otoritesini arkasina almig - baska bir ifadeyle, yedi harf hadisi ile Leyl suresi-
nin nasil okunacagini bildiren hadisin isaret ettigi gibi- ve Hz. Peygamber bu
kisimlari birden fazla sekilde okumus olabilir; (ii) dolayli olarak Hz. Peygam-
berin otoritesini arkasina almis da olabilir, Hz. Peygamberin kimilerine belli
bir bicimde tilavet etme, okuma, izni vermesi bu tiirdendir, Ibn Ebi Serh’in
kasitsiz olarak, fakat makbul addedilen bir bicimde, bir ibareyi baskastyla ge-
cici olarak degistirmesine miisaade ettigi gibi. Bana dyle geliyor ki, Hz. Pey-
gamberin vefatindan Hz. Osman’in kararina kadar olan zaman araligindaki
yirmi kiisur yil boyunca, bazi sahabiler vahyin bir kismini Hz. Peygamberin
okudugunu isittikleri ve baskalarina okunmasi i¢in miisaade ettigine sahit ol-
duklari ayni tiir varyant kullanarak tilavet ediyorlardi ve dolayistyla bu konu-
da dayanaklarinin Hz. Peygamber oldugunu kabul ediyorlardi. Muhtemelen
bir ¢ok sahabinin sinirli sayida esanlamli varyasyonlara miisaade ettiklerine
dair haberler bu disiinceye dayanmaktadir, Hz. Enes’in aquamu qilan yerine
asvabu qilan’a, ya da Hz. Ibn Mesud’un tadm al-asim yerine taam al-facir'e
miisaade etmesi gibi (K. 44. 44)"'. Bu durum Hz. Osman’in muhtemel kira-

130 Bkz. Ibn Abdi'l-Berr, Tambid, viii. 292;al-Vansarisi, Miyar, xii. P. 111 (qila Malik: ld ari
[i ibtilafihim fi misl hiza basan va-qad kana al-nas va-lahum masaihif).

131 aqvamu qilan iin bkz. 48. dipnot ve dipnota eslik eden metin. ta4dm al-asim igin 6rnek
olarak bkz. Ibn Riisd [el-cedd], Bayain, xviii. 419; ibn Abdil-Berr, Tambid, viii. 292;al-
Vangarisi, Mi yar, xii. 111 (ii¢ kaynagin tamami1 Malik'ten); al-Saybani, 7he Kitab al-Asar
of Imam Abii Hanifa in the Narration of Imam Muhammad ibn al-Hasan al-Saybani (ge-
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atleri sinirlamay1 nigin kabul ettigini agiklayabilir: onun talimati, basglangic-
taki kiraatlerin ihtiva ettigi gecerli kiraat ihtimallerini ortadan kaldirdig: gibi
gecersiz ilave ve/veya degistirmelere yol agmasindan korkulan ve immetin
ihtilafina sebep olma ihtimali bir yana hali hazirda ihtilafa diistirmiis bulunan
kiraat ihtimallerini de ortadan kaldirmistir. Dolayistyla Kur'an alimleri arasin-
daki baskin goriis Hz. Osman’in metni’nin yedi harf’in tamamini icermedigi-
dir, zira hadis kayitlart agik bir sekilde ‘Kur’an'dan’ sayilan bagka materyallerin
de olduguna isaret etmektedir.

Kisacasi, baslangicta agirlikli olarak sozlii ve ‘cok bicimli’ (yedi diizeyli bir
‘cok bi¢imlilik’, yani yedi harf) olan metnin sonradan agirlikli olarak yazili ve
zorunlu olarak tekbicimli metne dontistiiriildiigii goriiliir. Boylece vurgunun
sozden yaziya dogru degistigini goriiriiz, halbuki temel icerik aynidir. Bir bas-
ka ifadeyle, Allal’in kizib’'inin Hz. Peygamberin dilinde Kur’an olarak, son-
ra Miisliimanlarin kalemlerinde suhuf ve masahif olarak tezahiir ettigini- ve
biitiin bunlarin ayn: seyin farkli yonleri oldugunu sdyleyebiliriz. Dogrusunu

Allah bilir Va-l-lahu a‘lamu bi-l-savab.

Istidrat: Cagdas Avrupa-Amerikali Bilginlerin Kur’an’a Bakugt

Fred Donner ‘The Qur'an in Recent Scholarship: Challenges and
Desiderata (Bilimsel Yeni Caliymalarda Kur'an: Meydan Okumalar ve Ihtiyac-
lar) baglikli bir makalede ‘Kur’an ile ilgili akademik ¢alismalarin bir sonraki
asamaya ge¢mesine yardimer’ olmak i¢in ona gére Kur’an ile ilgili yoneltilmesi
gereken ‘bes temel ve birbiriyle iligkili’ soru vardir'®?. Sorularin dordii- ya da
dort sorunun bir kismi-aragtirmamizla yakindan ilgilidir. Bu sorularin ilki:

Bugiin sahip oldugumuz haliyle Kur'an’'in dayandirilabilecek orijinal versi-
yonu diyebilecegimiz bir asli var midir?

Demek istedigim bir ‘Ur-Kur'an’ [yani Orijinal-Kur'an ¢.n.] var mudir?. ..
stnirlari ¢izilmis ve kesin bir tarihsel baglamda (yani belirli bir mekan ve za-
manda) goriilmiis, bugiiniin Kur'an'inin habercisi niteliginde ‘tamamlanmig’
bir metin var midir? Bir ‘Ur-Kur'an'in var oldugu diisiincesi Islam geleneginin
sabitesidir, bu gelenek, bildigimiz haliyle Kur'an'in Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
yedinci asirda vahyedilen Allah’in sozlerinin tam ve kelimesi kelimesine ak-
tarimi oldugunu kabul eder; Islam geleneginin bakis agisina gére bugiiniin

Kur’ani aslinda ‘Ur-Kur'an’la aynidir'®.

viren Abdasamad Clarke; London: Turath Publishing, 2006), 154, haber no. 274 (Ebu
Hanife'den).

132 Fred M. Donner, “The Qur'an in Recent Scholarship: Challenges and Desiderata’ Gabri-
el Said Reynolds baskisinda, 7he Qurin in Its Historical Context (London ve New York:
Routledge, 2008), 29-50, 31'de.

133 Age., 31.
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Sadece sunu soyleyebilirim, 6nceki béliimlerde anlatilanlardan sonra ge-
leneksel alimlerin bityiik cogunlugunun bu noktadaki goriistiniin aslinda bu
olmadig1 ortaya ¢ikmis olmalidir, her ne kadar bu goriis glintimiizde bir¢okla-
rina yabanct olsa da. Dahas, vahyin ‘tam, kelimesi kelimesine aktarim1’ olan
tekbicimli ‘tamamlanmig’ tek metin varsayimu, yedi harfe gore vahyedilmis ve
tilavet edilmis ¢ok bi¢imli metin methumuyla yer degistirmelidir.

Donner’in ikinci sorusu: “Var oldugunu varsaydigimiz takdirde ‘Ur-Kur'an’
nasil bir tabiata sahiptir?’'** Bu varsayim dogrultusunda Donner ‘sozlii gele-
negin orijinal metnin olusumunda oynamis olabilecegi rolii’ tartigir ve ‘sozlit
gelenek’ ifadesiyle metnin sonraki dénemlerde sozlii olarak aktarilmasi mese-
lesini degil de metnin yazili kompozisyon karsiti olan sozlii sunum bi¢imin-
de tilavet edilen bir asil olabilme ihtimalini kastettigine dikkat ¢eker. Soyle
devam eder:

Neuwirth, ‘Kur'an’in kendine 6zgii sozltiligii' olarak isimlendirdigi 6zel-
ligin Kuran’in Gislubuna yansidigini anlatir. Yalnizca bigimsel ozellikleri te-
melinde Kur'an'in hem s6zlii formiillerle hem de halkkissalariyla dolu oldugu
savunulmustur.

Bu ¢ikarimlar yeterince makul gériiniiyor, fakat cevaplanmasi gereken soru
‘Ur-Kur'an'in sozlilugi ile Liling ve Luxenberg’in teorileri gibi Kur'an'in ya-
zili metin oldugunu ileri siiren teoriler arasinda nasil bir iligki vardir sorusu-
dur. Herhalde Daniel Madigan’in, Kur'an'daki 4izib (normal olarak kitap)
kelimesinin genis ve dar anlamiyla kullanilisini anlamak igin sarf ettigi ¢aba
burada yol gostermeye yardimcr olacaktir, mamafih birgok bilim adami onun
bu argiimaniyla ikna olmug gériintiyor'”.

Gergekten Madigan'in mitkemmel ¢aligmasinin dikkate alinmasi gerekti-
gini (yukariya bkz. 123. ve 124. dipnotlar), ve Liiling ile Luxenberg’in teo-
rilerinin aksine yazili metin vurgusunun azalulmasina ihtiya¢ duyuldugunu
soyleyebiliriz.

Donner devam eder:

S6zli kompozisyon sorusu Kur’an metninin sonradan istikrara kavustugu-
nu sdyleyen Wansbrough’un teorisini tartigma zeminine tastyabilir. Onun te-
mel argiimanlarindan biri, ayn1 bilgiye yer verilen Kur'an’'in bir¢ok paragrafin-
da kelime ve ifadelerin birbirine ¢ok yakin olmasi, fakat ayni olmamasi, zama-
nin belirli bir diliminde yavas yavas gelismis bir metnin varligini yansitugudur.
Bununla birlikte benzer paragraflar ayni hikdyenin birbirine yakin zamanlarda
gerceklestirilen farklr sozlii icralarinin kopyalar: gibi gorillemez mi, bir poli-

134 Age., 32.
135 A.ge., 34.
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tikacinin birkag giin veya hafta icerisinde yapmis oldugu se¢cim konusmasinin
farkl kayitlari gibi? Ciinkii buna benzer hallerde Wansbrough’un analizinden
elde edilen 6zelliklerin tamaminin bulunmasi beklenir: ayni temayi isleyen
birgok paragraf benzer, fakat 6zdes olmayan, sozlii formiil kullanir'.

Sunu ilave etmek zorundayiz, aslinda gelenegin varsaydigi tam da budur:
yani Hz. Peygamberin ayni malzemeyi farkli zamanlarda 6nemsiz farklarla
icra etmis- okumus- olmasidir, bugiin sahip oldugumuz Kur’an'in bir¢ok ye-
rinde 6rneklendirildigi tizere.

Donner’in tigiincii sorusu, ‘sayet bir ‘Ur-Kur’an’ varsa, ne tiir bir dili kul-
lanmistir? Ve yazili metin ile bu dil arasinda ne tiir bir iliski bulunmaktadir?’,
bu soru ilging olsa da, ¢alismamizin konusuyla dogrudan ilgili degildir.

Dérdiincii sorusu ise: Varsayilan ‘Ur-Kur’an’ nasil aktarilmistir? Donner :

‘Ur-Kur'an’ metninin erken dénemlerdeki aktariligina ve giintimiizdeki
Kur'an’a nasil déntigmiis olabilecegine dair bazi sorulara deginmistik. Ayet-
lerin “‘Ur-Kur'an'dan hali hazirdaki Kur'an metnine aktarilmast sirasinda bir
takim redaksiyonlarin yapildig1 hususunda genel kabuliin oldugunu gormek-
teyiz, fakat ister yazili metnin yalnizca yerlesik saglam bir kiraati yansitabil-
mesi i¢in redaksiyon yapilmis olsun, ister, kasitl ya da kasitsiz, redaksiyon
yaparak metin tamamen degistirilmis olsun, bu durum hala bir tartigma ko-
nusudur'¥.

Tekrar edecek olursak, yukarida gecen ‘yedi harf” incelemesi 1s1ginda di-
yebiliriz ki, vakia ne ilki ne de digeridir, vakia aslinda var olan ¢okbicimlilik
diizeyini, tekbicimlilige elverisli olan bir vasitanin icerisinde genisletme ¢aba-
sidir.

Donner atifta bulunarak:

Aksi bir kanit, Kur'an metninin, ya da en azindan bir kisminin, tarihinin
bir evresinde canli kiraat geleneginin sagladigt denetimden faydalanmaksizin
yalnizca yazili form bi¢iminde aktarilmis olmast gerektigini sdyler. Bu kanit
Kur'an metninde anlam: bilinmeyen kelimeler, asirt degistirilmis kelimeler
(‘lectio facilior’ ), ya da sonradan kiraate dahil edilmis basibos isaretlerin var-
ligint kabul etme tizerine kuruludur, ki biitiin bunlar baska bir sekilde degil,
sadece sozlii okuyusun yazili metinden iiretilmesi durumunda olabilecek sey-

lerdir.
[...]

Metnin en azindan bir kisminin yazili aktarildigini bildiren delillerin kesis-

136 Age., 34-5.
137 A.g.e., 40.
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mesine ragmen, Kur'an'in ilk yaziminin oldukea kusurlu bir imla ile yazilmig
olmasi gercegi bu niishalarin 6nceleri sadece metni ezbere bilenlerin hafiza-
stna destek olmak maksadiyla yazildigina zimnen delalet eder, zira bu imlaya
gore eksiksiz bir sekilde okumak neredeyse imkansizdir. Bu durum, sozlii icra
gelenegini yazili ilk niisha sahiplerinin varsaymis olacagini akla getirmektedir.
Su halde Kur’an metninin sozlii ya da yazili aktarimi sorunu hayli muammali
ve Kur'an metninin asli ve tarihiyle ilgili fikrimizi karistirmaya aday gizli an-

lamlar igeren bir mesele olmaya devam etmektedir'*®.

[lk olarak, Donner’in soziinii ettigi ‘aksi kanit’ biitiin 6rneklerde olduk¢a
spekiilatif duruyor, zira ‘hatalar’ ve ‘yanlis okumalar’, arastirmacinin hislerine
gore, elimizdeki metne ¢ok benzeyen ya da ondan daha iyi olan bir baska
okuyusun mevcudiyetinin varsayimina binaen degerlendiriliyor'®’. Ikinci ola-
rak sunu sdylemek istiyoruz, kiraatlerle ilgili deliller ne ‘Kur’an metninin, ya
da en azindan bir kisminin, ...sadece yazili form’ olarak aktarildigina, ne de
aktarimin yalnizea sozlii yapildigina isaret eder, aksine yazili formun sozlii
aktarimin yaninda ve onunla etkilesim halinde oldugunu bildirir. (iz adbara
ve igd adbara gibi yazili modelden segenekler sunan kiraatleri 6rnek olarak
hatirlatmak isteriz). Sunu da ilave etmek istiyoruz, eski Arap siiri 6zelinde, bir
kasideyi yazili metinden okuyanlarin ‘yanliglari dilleriyle diizeltmeleri’ normal
kabul edilirdi. Bu yiizden Ibn Mukbil’'in (v. 35/656'dan sonra veya 70/690)
‘ben siirlerimi yamuk yollarim, raviler onlar1 bana saglam olarak [geri] getirir-
ler’ (inni la-ursilu I-buyita Gcan fa tati l-ruvatu bibha qad agamarha) dedigini
duyariz'®’. Kur'an ile alakali olarak, Hz. Osman’in, istinsah ettirdigi Mushaf-

138 A.g.e., 40-1.

139 Donner’in atifta bulundugu ¢alisma Samir Khalil Samir, James Bellamy ve kendisine ait
ortak bir ¢alismadir, bkz. Samir Khalil Samir, “The Theological Christian Influens on the
Qur’an: A Reflection’ Gabriel Said Reynolds (ed.), 7he Qurian in Its Historical Context
(London ve New York: Routledge, 2008), 141-62, 159'd; J. A. Bellamy, ‘Some Proposed
Emendetions to the Text of the Koran', journal of the American Oriental Society, 113
(1993): 562-73 (‘mistakes’: 562,563,573)); aynt yazar, ‘More Proposed Emendetions to
the Text of the Koran’, JAOS, 116 (1996): 196-204 (‘misread’: 196; ‘mistake’: 198, 199,
201); ayn1 yazar, “Textual Criticism of the Koran’, JAOS, 121 (2001): 1-6 (‘misreading/s’:
1, 6; ‘mistakes’ 2); ayn1 yazar, ‘A Further Note on ‘Is@, JAOS, 122 (2002): 587-8; ve
Fred Donner, ‘Quranic firqan’, Journal of Semitic Studies, 52 (2007): 279-300 (‘mis-
reading’:279). Bellamy’'nin 6n plana ¢tkmus eski makalelerindeki éneriler de dahil bazt
onerileri (yani J. A. Bellamy, “The Mysterious Letters of the Koran: Old Abbreviations
of the Basmala’, JAOS, 93 (1973): 267-85; ayni1 yazar, ‘Al-Raqim or al-Ruqad? A Note
on Stirah 18:9°, JAOS, 111 (1991): 115-17; ayni yazar, ‘Fa-Ummuhu Hawiyah: A Note
on Strah 101:9°, JAOS, 112 (1992): 485-7) Dewin Stewart tarafindan yeniden incelen-
mis ve bir kismi reddedilmistir (‘Notes on Medieval and Modern Emendations of the
Qur'an’ Reynolds (ed.), 7he Qurian in Its Historical Context, 225-48, 233-7'de), ayrica
‘gegerliligin kistasinin [yani tashihin] sukin al-nafs ‘kalp huzura’ oldugunu ilave eder.

140 Bu ornek ve benzerleri icin bkz. Schoeler, Oral and Written, 66-7; ayni yazar, Genesis,
19-20.
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lar kendisine gosterildiginde bazi ‘hatalar’ (lzhn) buldugu (baglama bakildi-
ginda dilbilgisel hatalar ve/veya geligkili imlanin birlikte kastedildigi kabul
edilebilir) fakat ktiplerine herhangi bir degistirme yapmamalarini emrettigi
anlatlir, ¢iinkii ‘Araplar bunlari dilleriyle tashih (¢# 7ibuba) edecektir’, bir bas-
ka versiyonda ‘dilleriyle diizeltecektir (tugimuha)'*'. Her halde bu sebeple
on kiraat imamlarindan biri olan Ebt ‘Amr, “inna hiazayni la-sahirini’ (K.
20. 63) ifadesini inna'den sonra kelimenin (beklenen) 7asb halini kullanarak
okumugtur, halbuki digerleri mushaftaki kelimenin y#’siz imlasina da uyum-
lu olan hazini telaffuzuyla okumuglardir'. Benzer bir sekilde fa- assaddaga
va-akina (K. 63. 10) ifadesini ctimlede yer alan her iki fiili de (beklenen)
istek kipinde okumustur, digerleri ise ikinci fiili va-akun bigciminde okumus-
lardir ki bu da kelimenin mushaftaki viv'siz yazimiyla uyumludur'®. Ayni
durum bazi kelimelerin imlasindaki ‘fazla’ elif ve vavlar icin de gecerlidir,
upkt la-"azbahannabu (K. 27.21) (ld-'azbahannabhuya benzer yazilmis ), la-
avdaw’ (K. 9. 47)(ld- ‘avda iya benzer yazilmis), sa- urikum (K. 7. 145 ve 21.
37)(sa-‘iirikuma benzer yazilmis) ifadelerinde oldugu gibi, biitiin bu kelimeler
Mushaflarda ‘fazla’ harflerle yazilmis olmalarina ragmen higbir kari tarafindan
bu harfler seslendirilmemistir'#.

Donner’in besinci sorusu sudur: Kur’an’'in resmi olarak bir araya getirilme-
si ve makbul tek metin statiisiinii kazanmasi nasil ve ne zaman olmustur? Bu
konuyla ilgili soyle der:

Kur'an'in resmi olarak bir araya getirilmesi meselesinde oyle zannediyo-
rum ki celiskili bilgilerle karsilasacagiz ve kendimizi, 15181 bir dalga fenomeni
olarak anlayan teori ile onu bir parcacik fenomeni olarak géren teori arasinda
nihai se¢imini yapamayan fizikgilerin pozisyonuna benzer bir durumda bula-
cagiz, zira her iki teori de 15181n deneysel olarak elde edilebilecek 6zelliklerini
agtklayabiliyor. Kur'an'in resmi olarak bir araya getirilmesi konusundaki mev-
cut deliller, benzer bir sekilde, hem erken donem cem’ hipotezini hem de ge¢
dénem cem hipotezini destekler mahiyettedir:

a) Bir taraftan, Kur'an’'in ¢ok miktarda kiraatinin ya da ¢esitli okunugla-
rinin oldugunu biliyoruz [...] ¢esitli okuyuslarin varligi, Kur'an's, erken bir
tarihte tek, sabit ve toplu forma dontigmiis bir metin olarak degerlendire-
meyecegimizi gosterir. Bolgesel kiraat geleneklerinin her biri tek bir bélgesel

141 ibn Sabba, 7irih al-Madina, iii. 1013; Ibn Ebi Davad, Kitib al-Masahif, 41-2; ed-Dani,
Mugni', 119,121, Karslstr. Schoeler, Oral and Written, 78.

142 Bkz. Ibn Miicahid, Szba, 419; Ibn Mihran, Mabsit, 296; Shoeler, Oral and Written, 77-
8; ayni yazar, Genesis, 34.

143 Bkz. Ibn Miicahid, Szb%, 637; Ibn Mihrin, Mabsit, 437; ed-Dani, Mugni', 117.

144 Bkz. a.g.e., 59, 120
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arkatipe dayaniyor goriinse de sabit bir metinden soz edilemez. Bireylerin ve
topluluklarin farklt metin varyantlart kullandiklarini ve asirlarca boyle yapma-
ya devam ettiklerini kabul etmeliyiz. (Gergek su ki varyantlar hala mevcut ve
kullanilmaya devam ediyor).

b) Diger taraftan ise, Kur'an metninin uzun bir siire sabitlikten yoksun
oldugunu ve erken tarihlerde tedvin edilmedigini hararetle savunanlar bile
metnin sabitsizliginin kat sinirlarla kusatldigini kabul etmek durumundalar.
Kiraat literatiiriinde 6ne ¢ikan bazi kiraat varyantlari varken Kur’an'dan oldu-
gu iddia edilen ya da Kur'an gibi kullanildig1 gériilen tamamuiyla bilinmeyen
bir metnin uzun ayetleriyle kargilagilmaz- kargilasacagimiz sey sadece bilinen
Kur’an ayetlerinin bir versiyonu oldugu agikea anlagilan bir metin igerisindeki
varyasyonlar olabilir. Kur'an'in bazi eski 6rneklerinde birkag sure mahut sira-
lamaya gore farkli yerlestirilmistir, fakat belirli bir surenin bazi parcalarinin
baglamindan koparilarak farkli bir sureye yerlestirildigini géremeyiz. Bu du-
rum, metnin belli bir diizeyde sabitsizligini gdsteriyor olsa da daha derin bir
diizeyde sabit olduguna delalet eder. Dahasi, bu ‘derin’ sabitligin isaret ettigi-
ne gore, bu diizeyde ve bu sinirlar igerisinde Kur’an bir araya geldi ve bu 6zel
saygt duyulan kutsal metin —kanun- statiisiinii immetin yasaminda oldukca
erken bir dénemde elde etti'®.

Onceki kabiillerimizden hareketle (a) maddesinin Kur'an formunun yedi-
harf yoniinti yansitugini, (b) maddesinin ise Kur'an igeriginin tek-anlam
yoniinii (Ibn $ihab’in agiklamasinda oldugu gibi fi l-amri yakinu vahidan)
yansitugini séyleyebilirim.

Son olarak Donner sdyle bir goriis ortaya koyar:

[ster uzman bir akademisyen olsun ister inanan bir Miisliiman (tabii ki 6zel
hususiyetleri olan kategoriler hari¢) Kur'an tizerine ¢alisan herkesin tizerine
titredigi hayalin, Kur'an metninin gergek bir redaksiyon kritigini yapabilme
oldugunda siiphe yoktur, bu redaksiyon, eski yazma kaynaklardan elde edilen
deliller tizerinde calisarak, orijinal metnin- ‘Ur-Kur'an'in tam telaffuzuna ve
kelimelerine bilimsel olarak en miimkiin yakinliga ulasma ¢alismasidir. Bu
tespiti yaptiktan sonra, az evvel tartigtlanlarin 1s1ginda, bunun ne kadar sorun-
lu oldugunu da anliyoruz.

Yukaridaki miitalaalarimizdan agikea goriilmektedir ki bu sadece imkansiz
degil ayn1 zamanda gereksizdir: gerekli olan redaksiyon ¢aligmasi Hz. Osman
doneminde yapilmistir, el-Haccac doneminde kiigiik diizenlemeler vasitasiyla
yapilmis, Ibn Miicahid, Ibn Galbiin ve Ibn Mihrin gibi bilginlerin-bu 6zel

durumda- sirastyla yedi, sekiz ve on kiraati tanimlayarak kiraat segeneklerini

145 Donner, ‘Recent Scholarship’, s. 42-3.
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sadelestirme ¢aligmalari vasitasiyla daha genis bir olgekte yapilmistir. Bu de-
mek degildir ki Kur'an metni tarihi ve Kur’an yazmalari gelenegi ile ilgili son
soz sdylenmistir, fakat biran dnce ve hangi oranda olursa olsun ¢ok bi¢imlilige
hak ettigi onceligin verildigi cesitli varsayim kiimelerinin olusturulmasina ih-
tiyag vardir.
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Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayim Ilkeleri
1. Bu Dergi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin yayinidur.

2. Atatiirk Universitesi Uéhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001 yilindan itiba-
ren hakemli dergi olarak yayimlanmakta olup yilda iki kez (Aralik-Haziran)
cikmaktadir. Derginin yayim dili Tiirkge olup Ingilizce ve Arapga makale-
ler de yayimlanabilmektedir. Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler
alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette olmalidir.
Ayrica her sayida derleme, ¢eviri ve kitap tanitimina (makale formatnda
olmasi kosulu ile) da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi
yayin kurulu tarafindan yapilir. Uygun gériilen ¢alismalar, bilimsel yénden
degerlendirilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen ¢ift-kor, bagimsiz
ve onyargisiz hakemlik (preview) ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Makalenin yayimlanmasi hususunda son karar yayin kuru-
luna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina uygun
bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek tizere yazara geri vermek,
bi¢imce diizenlemek ve diizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gon-
derilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce bagka
bir dergide yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere gonderilmemis olmasi
gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami
veya bir kismi kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarn,
dil, tislup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarla-
rina aittir. Agiklanan goriisler, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin baslig1 ve yazarindan sonra Tiirkge ve Ingilizce 6zet
ve anahtar kelimeler, toplami bir sayfayr asmamak tizere verilmelidir. Metin,
CD ve biri yazarin isminin yer aldigs, digerleri isimsiz {i¢ adet ¢iktiyla Yayin
Kuruluna teslim edilir.

2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word
programinda “Arial Narrow” yazi stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satir
aralikli olarak yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki formatta, gerekse ¢ikuist
verilen metnin kenar bosluklari, {istten 5 cm., alttan 5 cm., soldan 4.5 cm,
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sagdan 4.5 cm. ve cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklari 6n ve sonra 0 cm. olarak
ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve
ilk satir “asili-0.4 cm.” olarak ayarlanmalidur.

3. Metin icerisinde kesinlikle baslik formati kullanilmamali ve atilan
bagliklar kiiciik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana
yaslanmig olarak yazilmalidir.

4. Metin icindeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki
eser adlari italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atflarda yazar isimleri
soyad, ad sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad
strasina gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten
sonra sayfa numarast yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan auflarda
yazarin sadece soyadi ve eser adi yerine “a.g.e.” (italik), ayn1 makaleye yapi-
lan auflarda ise “a.g.m.” (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayni yazarin
birden ¢ok eseri kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra sayfa nu-
marasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonug¢” boliimii ile sonunda “Kaynakga”
olmalidir. “Kaynak¢a” baglig1 altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin
soyadlar1 esas alinarak alfabetik bi¢cimde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “Traditional Arabic” yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayet-
lere yapilan auflar dipnotta gosterilirken stire no, stre ismi, ayet numarasi
(2.Bakara, 15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atuflarda ise, Kiitiib-i
Sitte'de yer alan kitaplar i¢in yazarin meghur adi, boliim adi, bab numarasi
(Muslim'de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

8. Arapca ifade veya kaynaklara isaret edilirken orijinal metinde yer
alan med harfleri uzatma (*) isareti ile gosterilmelidir (Buhari, Mukatebe,
Mudseret gibi).

Yazim kurallarini detayli bir sekilde gorebilmek i¢in derginin web ad-
resindeki bilgilerden yararlanilmalidir:

http://www.atauni.edu.tr/#sayfa=ilahiyat-fakultesi-fakulte-dergisi

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazilar degerlendirmeye alin-
mayacaktir.
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