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Editorden

Kur’an’in I’caz1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Prof. Dr. Ali BAKKAL
Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

Giris

Katre Dergisi’nin ikinci sayisin1 “Kur’an’in i’caz1” konusuna hasrettik. islam
tarihinde bu konu 6nemine binaen Tefsir ilminin bir alt dali olarak gelismistir.
Gliniimiizde de konu 6nemini korumakta olup, Bediiizzaman Said Nursi de bu
konuya 6zel bir onem atfetmistir. Dergimizde yer alan makaleler konunun bazi
yonlerini ayrintili olarak ele almakla birlikte, baz1 yonleriyle ilgili ayrmtili bilgi
veren makale yoktur. Biz de hem konuyu biraz toparlamak hem de olmayan me-
seleleri Ozet olarak vermek i¢in Kur’an’in i’caz1 lizerine genel bir degerlendirme
yapmay1 gerekli bulduk.

Yiice Allah, kendisini insanlara tanitmak ve onlarin kendisine ibadet etmeleri-
ni saglamak amaciyla i¢lerinden en faziletlilerini peygamber olarak secer; emir ve
yasaklarmi onlar araciligryla bildirir. Gonderilen zatin kendi toplumu tarafindan
reddedilmemesi i¢in ona niibiivvet delili olmak {izere bazi mucizeler verir. Pey-
gamberlere verilen mucizeler genellikle o donemde kendi toplumlarinda en ¢ok
revag bulan konular cinsinden olmustur. Hz. Muhammed doneminde en ¢ok revag
bulan konu, siir ve edebiyat oldugu i¢in, O’na verilen en biiyiikk mucize de s6z
cinsinden olmustur. Dolayisiyla onun en biiyiik mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Ni-
tekim Kur’an-1 Kerim de, Allah’tan baska hi¢bir giiclin onun bir benzerini gercek-
lestiremeyecegini bildirmek ve bu hususta inkarcilara meydan okumak suretiyle
kendisinin mucize olusunu ispat etmistir.

A. Kur’an’in Mucize Olusunun Tarihsel Gerc¢ekligi

Kur’an’1in mucize olusu sirf bir iddiadan ibaret olmayip ayni zamanda tarihsel
bir gercekliktir. Zira nazil oldugu zamandan giiniimiize gelinceye kadar inanan
inanmayan hi¢ kimse onun benzerini getirme basarisint gosterememistir. Kur’an
hala meydan okumasina devam etmesine ragmen gilinlimiizde de onun bir benze-
rini ortaya koyacak birileri ¢ikmamustir.

Nazil oldugu dénemde Kur’an meydan okuyusunu (tahaddi) li¢ asamada ger-
¢eklestirmistir:

[k asamada “Yahut, Onu kendisi uydurdu!, mu diyorlar? Hayiwr, onlar iman et-
mezler. Eger iddialarinda samimi iseler Kur’dn'in benzeri bir sz meydana getir-
sinler.”! ayetiyle inkarcilardan Kur’an’in tamamina’® nazire getirmeleri istenmistir.

1 Tar, 53/33-34.

2 Bu ayetle Kur’an’1n son hali kadar degil, ayetin indigi zamandaki miktari kadar nazire getirmeleri

istenmistir. Tur suresi 76. sirada nazil olan bir sure oldugu i¢in inkarcilardan da bu miktara nazire
1
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Ikinci asamada nazire miktar diisiiriilerek, “Yoksa, «Onu (Kur’dn’1) kendisi
uydurduy mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz Allah tan baska cagirabildikleri-
nizi (yardima) ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus on siire getirin.” ayetiyle
sadece on suresine nazire getirmeleri talep edilmistir. Kur’an bu ¢agriy1 yapar-
ken nazire getirmeyi tek bir sahistan degil cinlerin de yardimini alip* toplumun
tamamindan istemistir: “De ki: Insanlar ve cinler, birbirine yardimci olarak bu
Kur’dn’in bir benzerini ortaya koymak igin bir araya gelseler, and olsun ki, yine
de benzerini ortaya koyamazlar.

Uciincii asamada nazire getirilmesi istenen sure sayist “Senin icin, Onu uydur-
du mu? diyorlar. De ki: Onun sirelerine benzer bir sire meydana getirin, iddia-
nizda samimi iseniz, Allah'tan baska cagirabileceklerinizi de cagirin.”® ayetiyle
tek bir sureye kadar indirilmistir. Ayn1 cagri, “Eger kulumuza indirdiklerimizden
herhangi bir stipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir sire getirin, eger id-
dianizda dogru iseniz Allah tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarimizi) de ¢agirn.””’
ayetiyle tekid edilmistir.

Eger misrikler bir suresine de olsa Kur’an’in bir benzerini getirebilmis ol-
salardi, dediklerinde dogru ¢ikmis, davalarini kazanmig olacaklardi. Kur’an bu
meydan okumay1 yaparken ayrica “Eger iddialarinda samimi iseler”, “Eger dog-
ru iseniz”, “iddianizda samimi iseniz” gibi ifadelerle onlarin seref ve haysiyetle-
rine dokunuyor, iddialarinda samimiyetsiz ve yalanci olduklarini yiizlerine karsi
haykirtyordu.

Bu meydan okuma karsisinda yapilacak en kolay sey, istenileni yapmak, yani
Kuran’a nazire getirmekti. Fakat miisrikler, iclerinde biiylik sairler, edipler ve cin-
lerden yardim aldigini iddia eden kéhinler oldugu halde boyle bir yola tevessiil
etmeyip iftira, zuliim ve savas yolunu tercih ettiler.

O donemde hac mevsiminde yapilan panayirlarda sadece mal alip satilmaz,
ayn1 zamanda edebiyat ve siir miisabakalar1 yapilir; 6nde gelen sairler biyiik
emek vererek hazirladiklar1 kasideleriyle, hatipler nutuklartyla yarisirlardi. Hac
mevsimi sairlerin kendilerini ortaya koymalar1 agisindan 6nemli firsatlardan bi-

getirmeleri istenmis olmaktadir.

3 Had, 11/13.

4 O donemde Kur’an’in cinlerden de yardim almalarini istemesi Kur’an’in mucizeligi agisindan son
derece onemli bir husustur. Clinkii Araplar arasinda ¢ok sayida cinlerden bilgi aldigini iddia eden
kahinler vard1 ve onlardan bir kism1 Hz. Peygamber hakkinda mecnun derken, Kur’an’in da kendi-
sine cinler tarafindan fistldanmig s6zler oldugunu sdyliiyorlardi. Kur’an bir nevi onlara, “Eger siz
insan olarak kendi basiniza Kur’an’in bir benzerini getiremiyorsaniz, iginizde cinlerle irtibat kur-
duklarmi, onlarla konustuklarini! séyleyen kahinleriniz var; onlar konustuklart cinlerden benzeri
sozler alip getirsinler” diyerek meydan okumasint siirdiirmektedir.

5 isra, 17/88.

6 Yanus, 10/38.

7 Bakara, 2/23.
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riydi. Hz. Peygamber de ilahi yardim ve yiiksek bir 6zgilivenle hac mevsiminde
disaridan gelenlere Kur’an okur ve onlara Islam’1 teblig ederdi. Yine bir hac mev-
simi yaklasmust1. I¢lerinde Mekke nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire nin de
bulundugu bir grup miisrik toplanmis, Hz. Peygamber’in faaliyeti karsisinda ne
yapacaklarini, harigten gelen insanlara onun hakkinda ne diyeceklerini tartigiyor-
lardu.

Iclerinden biri, “Onun i¢in, kahindir, diyelim” dedi.

Velid b. Mugire: “O, kahin degildir. O’nun s6zleri, kahinlerin karisik, anlam-
s1z, secili, kafiyeli sdzlerine benzemiyor.” dedi.

Bir baskasi: “Mecnundur, diyelim”, dedi.

Velid b. Mugire: “Biz mecnunlar1 gérdiik. Onlari tanir ve biliriz. O’nun daral-
masi, geciktirmesi, karistirmasi, sek ve sliphesi, vesvesesi yoktur.” dedi.

Bir digeri, “Sairdir, diyelim.” dedi.

Velid b. Mugire: “O sair degildir. Clinkii biz, receziyle, heceziyle, kariziyla,
makbuzuyla, mebsutuyla her tiirlii siiri biliriz. Dolayistyla O’nun soyledikleri siir
degildir.” dedi.

Bir baskasi, “Oyleyse, sihirbazdir diyelim” dedi.

Velid b. Mugire: “O sihirbaz da degildir; O’nun sdyledikleri, sihirbazlarin
ifiirmesi ve diigiimi gibi degildir.” dedi. Sonra bir sessizlik oldu. Artik hakkinda
uydurabilecekleri bir sey kalmamist1. S6zi yine Velid b. Mugire tamamladi: “En
iyisi yine sihirbaz deyin; ¢iinkii o da sihirbazlar gibi baba ile ogulun, kardeslerin
ve kari-kocanin arasmi ayirtyor.”® Mekke’nin ulusu sayilan Velid’in bu sézleri,
aslinda Hz. Muhammed’in peygamber ve Kur’an’in da Allah kelami oldugunu
tasdik sayilir.

Nadr b. Haris (6. 2/624), miisriklerin kurnaz ve cin fikirlilerindendi. Yahu-
di ve Hiristiyanlarla ¢ok diiser kalkardi. Acem hiikiimdarlarinin, Riistem’in ve
Isfendiyar’in sézlerinden, hikdyelerinden birgoklarini 6grenmisti. Sozleri ve ha-
reketleriyle Hz. Peygamber’i ¢ok incitirdi. Hz. Peygamber, ne zaman oturup hal-
k1 Allah’a imana davet etse, onlara Kur’an-1 Kerim okusa, ge¢mis milletlerden
Allah’in emirlerine kars1 gelenlerin ugradiklar: felaketleri anlatarak onlar1 kor-
kutsa, Nadr hemen arkasindan oraya gider, Riistem’in, Isfendiyar’mn vesair Fars
hiikiimdarlarinin hikayelerini anlatmaga baslar ve “Vallahi, Muhammed benden
daha giizel sdyleyemez. O’nun, size sdyledikleri, baskalarinin ona yazdirmis ol-
dugu, oncekilere ait masallardir. Gelin Ey Kureys toplulugu! Ben, size O’ndan
daha giizelini sdylerim” derdi. Nadr bir giin, Kureys’e “Ben, Allah’in, Muham-

8 Muhammed Ibn ishak, Hz. Peygamber’in Hayat: ve Gazveleri (Kitabii s-Siyer ve’l-Megdzi), gev.
Ali Bakkal, Tlk Harf Yaymevi, istanbul 2013, s. 211-212.
3
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med’e indirdiklerinin benzerini getirecegim!” dedi. Hire’ye gitti. Orada, Acem
hikaye kitaplarindan satin alip Mekke’ye geldi. Onlar1 herkese okuyup “Iste bun-
lar da Muhammed’in Ad, Semiid ve baska kavimlere dair size soyledikleri sozler
gibidir” demeye basladi.” Ancak Nadr’1 kimse itibara almamisti. Iste Mekke’de
Kur’an’a nazire adina yapilan seyler, bundan ibaretti.

Nadr b. Haris, Hz. Peygamber ve Kur’an ile alay etmeyi iistiine vazife edinmis
bir miisrik olmakla birlikte bazen halkina dogru sdyledigi de olmustur. Onun Ku-
reys’e kars1 yaptig1 hitabelerden biri sdyledir: “Ey Kureysliler! Basiniza dyle bir is
acilmustir ki artik siz onun iistesinden gelemezsiniz. Muhammed heniiz gencecik
bir delikanli iken s6zce en dogrunuz, emanetce en emininiz idi ve en ¢ok O’ndan
raztydiniz. Saglarina ak diistiigii ve size bir misyonla geldigi zaman O’na sihir-
baz dediniz. Hayir O sihirbaz degildi; zira biz sihirbazlarin ne yaptiklarini biliriz.
O’na kahin dediniz. Hayir o kahin degildi; zira onlarin sézlerindeki secileri biliriz.
O’na sair dediniz. O sair degildir; ¢linkii biz siiri ve o sanatin inceliklerini biliriz.
Sonra O’na mecnun dediniz. Hayir O mecnun degildir; ¢iinkii biz mecnunlari da
biliriz. O’nun ne karistirmasi vardir ne de vesvesesi. Ey Kureysliler, durumunuzu
bir diisiiniin! Gergekten basmiza biiyiik bir is gelip catmistir.”!°

Medine doneminde de Kur’an’a nazire konusunda Cenab-1 Allah inkéarcilara
meydan okumaya devam etti: “Eger kulumuza indirdigimizden herhangi bir siip-
heye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir stire getirin, eger iddianizda dogru ise-
niz Allah tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarinizi) de ¢cagirin. Bunu yapamazsaniz
—ki elbette yapamayacaksiniz-, (Gyleyse) yakiti, insanlar ve taglar olan cehennem
atesinden sakimn. Ciinkii o ates kafirler icin hazirlanmistir.”'! Medine’de de ne
Araplardan ne de Yahudilerden nazire getiren olmadi.

Kur’an’in bu kadar meydan okumasina karsi, inkarcilarin haysiyet ve namus-
lar1, izzet ve serefleri, can ve mallar1 nazire getirmekle kurtulabilirdi. Fiilen de
goriildiigii gibi bu miimkiin olmadig i¢indir ki, mallartyla ve canlariyla Hz. Pey-
gamber’le savasmak mecburiyetinde kaldilar. Sonugta o biiyiik kafirlerin birgo-
gu bu kars1 durusu canlarryla 6dedi. Su halde nazire miimkiin degildi. Oyleyse
Kur’an, Allah kelamiydi.

Tarih ciddi anlamda Kur’an’a kars1 muaraza edildigine ve onun bir benzerinin
getirildigine dair bir kayit diismemistir. Sadece Nadr b. el-Haris (6. 2/624), Mii-
seylemetu’l- Kezzab (6. 12/633), Esvedii’-1-Ansi (6. 10/631), Secah bintii’l-Haris
(6. 55/675) gibi yalanci peygamberlik iddiasinda bulunan bazi kisilerden kendi-
lerine vahyedildiklerini sdyledikleri birtakim secili sdzler nakledilmistir. Mese-

9 ibn ishak, Hz. Peygamber’in Hayat: ve Gazveleri, s. 277; M. Asim Koksal, Isidm Tarihi (Hz. Mu-
hammed (As.) ve Islamiyet) , Mekke Devri, Samil Yaymevi, Istanbul 1981, s. 258.

10 Koksal, Isidm Tarihi, s. 252-253; Irfan Aycan, “Nadr b. Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi (DIA), Istanbul 2006, XXXII, 280.

11 Bakara, 2/23-24.
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la Miiseylime’den “el-Filii me’l-fil. Ve ma edrake me’l-fil. Hurtimuht tavil =
Fil, fil nedir? Filin ne oldugunu sana ne bildirdi? Onun hortumu uzundur.” gibi,
Kur’an’in kelimelerini degistirip, onun iislibunu taklit ederek bir nevi mizah yap-
t181 baz1 sozler gelmistir.'> Bediiizzaman’in ifadesiyle “O Miiseylime de, ¢cendan
belagat varmus; fakat hadsiz bir hiisn-ii cemale malik olan beydn-1 Kur’dn’a nis-
bet edildigi icin onun séozleri hezeyan siiretinde tarihlere gegmistir”">

Kur’an’in damarlarina dokunacak sekilde 1srarla meydan okumasina karsi en
kolay yol nazire getirip iddiay1 kazanmak iken, miisrikler iftiray1, zulmii ve savas1
tercih ettiler. Inatlar1 ugruna gerektiginde oldiiler, fakat Kur’an’a nazire getire-
mediler. Meshur Mutezile alimi Cahiz’in (6. 255/868) dedigi gibi, “Muaraza-i
bi’l-huruf (s6zle karsilik vermek) miimkiin olmadi, muharebe-i bissiiyifa (kiligla
savasa) mecbur oldular.”'*

Biitiin bu olaylar, Kur’an’m mucize oldugunu ve bir benzerinin getirilmesinin
mimkiin olmadigin1 gosteren tarihi gergekliklerdir.

B. Kur’an’in I’caz1 Konusundaki Temel Nazariyeler

Kur’an’m mucize olusu hususunda itikAdi mezhebi ne olursa olsun Islam bil-
ginleri arasinda herhangi bir goriis ayriligi yoktur. Goriis ayriligi, micizeligin
Kur’4an’1n neresinde ve hangi yoniinde oldugudur. I’cizu’l-Kur’an tartismalarinin
basladig tarihlerden giiniimiize kadar bu baglamda iki farkli goriisiin ileri siiriil-
diigii goriliir. Bunlar, Nazzam’n ilk olarak ortaya attig1 sarfe teorisi ile ilk once
Cahiz’in dillendirip sonra diger bilginlerin gelistirdigi nazim nazariyesidir.

1. Sarfe Teorisi

Bu teoriye gore Kur’an-1 Kerim dil ve iisliip yoniinden benzeri yapilamayacak
bir metin olmamakla birlikte Allah Teala bunu gerceklestirme giiclinii kullarinin
elinden almistir. Sarfe, ya bu ise tesebbiis etme iradesinin yok edilmesi veya te-
sebbiis edildigi takdirde basariya ulastirilmamasi seklinde tecelli eder.'> “Allah
ilahi kudretiyle Araplart Kur’an’a mu’araza etmekten alikoymus, onlarin edebi
gii¢ ve kabiliyetlerini iglevsiz kilmigtir. Eger Allah’in bu miidahalesi olmasaydi
Arap edipler Kur’an’in bir benzerini, hatta ondan daha giizelini ortaya koyabilir-
lerdi. Iste bu ilahi iradenin disaridan miidahalesiyle Kur’an, énceki peygamberle-
re verilen hissi mucizeler gibi bir mucize olmustur.”!®

Bu teori nazim nazariyesini benimseyenler tarafindan oldukga sert bir sekilde

12 Bu konuda dergimizde yayimlanan Murat Serdar’mn “Kelam {Iminde Delilu’n-Niibiivve Bagla-
minda I’caziil-Kur’an Meselesi” baslikli makalesinde genis bilgi bulunmaktadir.
13 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler, Sézler Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 360.
14 Nursi, Mektiibat, RNK Nesriyat, stanbul 2014, s. 198.
15 Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, DI, Istanbul 2000, XXI, 404.
16 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kuran i Beldgati ve I’cdzi Uzerine, Ekev Yayinevi, Erzurum 2001, s.
114-115.
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elestirilmistir. Beditizzaman bu teoriyi mercuh (bagkasi ona tercih edilmis olan)
goriis olarak nitelemekle birlikte, bu nazariyeyi anlatirken ona haklilik verecek
sekilde bazi agiklamalarda bulunmustur: “Mercuh mezhep odur ki, Kur’an’in bir
stiresine muaraza kudret-i beser dahilindedir; fakat Cenab-1 Hak, mu’cize-i Ah-
mediye (a.s.m.) olarak men etmis. Nasil ki bir adam ayaga kalkabilir; fakat eser-i
mu’cize olarak bir nebi dese ki, “Sen kalkamayacaksin,” o da kalkamazsa mu’cize
olur. Su mezheb-i merciiha “Sarfe Mezhebi” denilir. Yani, Cenab-1 Hak cin ve insi
men etmis ki, Kur’an’in bir siresine mukabele edemesinler. Eger men etmeseydi,
cin ve ins bir stiresine mukabele ederdi...”!” Oyle anlasiliyor ki Bediiizzaman,
sarfe teorisinin Allah’in miidahalesi sonucunda miimkiin olan bir seyin yapilama-
yacag1 goriisiinii kabul etmekte, ancak Allah’in miidahalesi olmasaydi ediplerin
Kur’an’in bir benzerini getirebilecekleri seklindeki diisiincesini reddetmektedir.
Ciinkii 0 nazim bakimimdan Kur’an’m mucize oldugu iizerinde uzun uzadiya dur-
makta ve bu cihetle nazim teorisini benimsemektedir.

2. Nazim Teorisi

Sozliikte nazim kelimesi “inci vb. kiymetli taglar1 dizmek, s6zii birbiri pesin-
den sdylemek, toplamak ve telif etmek anlamlarina gelir. Mecazen daha genis
anlamda “s6z”, daha dar anlamda “siir” i¢in kullanilr.'8

Kur’an’1n i’cazina iliskin 6zi itibariyle nazim teorisi, Kur’an’in dil ve iislup
yoniinden benzeri meydana getirilemeyecek bir kitap oldugu tezini ifade eder. Bu
anlamda Kur’an, Arap dili ve belagatine iligskin kurallarin biitiin gereklerine en
yliksek diizeyde uyularak kelimeleri bir araya getirilmis bir kitap olup, insanlarin
boyle bir kitabin benzerini meydana getirmeleri imkansizdir. Cilinkii bu 6zelligi
itibariyle Kur’an mucizedir ve herhangi bir kimsenin onun benzerini meydana ge-
tirmesi miimkiin degildir. Cenab-1 Allah’1in Kur’an’da tercih ettigi 6zel s6z dizimi,
onu bagkalarinin benzerini getirmekten aciz kilacak yiiksek bir diizeye ¢ikarmistir.

Bu teori ilk 6nce Cahiz (6. 255/868) tarafindan dile getirilmis, daha sonra
el-Buhturi (6. 284/897) ve Ebl Temmam (6.231/846) gibi sairler, Rummani (6.
384/994) ve Kadi Abdiilcabbar (6. 415/1025) gibi Mutezile bilginleri ve Eg’ari
kelamcis1 Bakillani (6. 403/1013) tarafindan gelistirilmis ve nihayet belagat us-
tast ve kelamc1 Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078) tarafindan miikemmel hale
getirilmistir. '° Bediiizzaman Said Nursi’nin de bu teoriye katkilar sagladigini
sOyleyebiliriz.

Kur’an’in nazmu itibariyle mu’cize oldugunu savunanlar1 “lafz1 6ne ¢ikaran-
lar”, “manay1 6ne ¢ikaranlar”, “hem lafza hem de manaya ayn1 derecede 6nem
verenler” seklinde ii¢ grupta degerlendirmek miimkiin olmakla birlikte, her grup

17 Nursi, Mektiibat, s. 198 (19. Mektup, 18. Isaret, 2. Niikte).
18 Serdar Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an”, DI4, Istanbul 2006, XXXII, 464.
19 Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, Did, XXI, 404.
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belli nisbette hem lafza hem manaya itibar ettigini sdyleyebiliriz. Esasen lafiz
ve manay1 tamamen birbirinden ayirmak mimkiin degildir. Ciinkii terim olarak
nazmi’l-Kur’an, tutarli delaletler ortaya ¢ikarmak maksadiyla mana bakimindan
birbiriyle uyumlu lafizlarin aklin uygun gordiigii tarzda bir araya getirilmesi an-
lamma gelir.>° Bu durumda ister lafza ister manaya agirlik verilsin tamamen di-
gerinden vazgecmek miimkiin goriinmemektedir. Bediiizzaman’1 bu {i¢ gruptan
birine dahil etmek gerekirse, onun konunun her iki tarafini da ¢ok énemsedigini,
fakat dnceki i’cazii’l-Kur’an miielliflerine gére manaya daha ¢ok agirlik verdigini
sOyleyebiliriz.

C. Lafiz Bakimindan Kur’an’mn Dil ve Usliip Ozellikleri

Nazim teorisini gelistirenler Kur’an’1in dil ve iislip 6zellikleri itibariyle mu-
cize oldugunu ifade etmislerdir. Nazim, lafiz ve manadan olusur. Bu kisimda
Kur’an’in lafzi 6zellikleri tizerinde duracagiz. Bu &zellikleri asagida oldugu se-
kilde kategorize etmek miimkiindiir:

1. Nazim ile Nesir Arasinda Mevcut Edebi Sekillerden Farkh Bir Usliiba
Sahip Olmasi

Bedilizzaman’a gore, “nazim ile nesir arasinda, ediplerce gayr-1 malim bir iis-
labu ihtiyar etmesi”?! Kur’an’mn bes temel i’caz yoniinden biridir.

Hemen biitilin dillerde biri siirsel, digeri serbest olmak iizere iki edebd tiir var-
dir. Kur’an’in nazil oldugu dénemde Arapga’da nazim ve nesir olmak tizere iki
edebi tiir vardi. Kur’an’in tislibunu bu iki tiirden hi¢birine tam olarak dahil etmek
mimkiin degildir. Nitekim Velid b. Mugire de Kur’an’nin bu iki tiirden hicbirine
benzemedigini itiraf etmistir. Kur’an’in tslibu tek diize olmayip, surelerin uzun-
luk ve kisaliklarina, Mekki veye Medeni oluslarina, ayet sonlarindaki fasilalara
gore sureden sureye, hatta ayni sure i¢inde farkli konulardan séz eden ayetlere
gore degisiklik arzetmektedir. Uslip farkliligia ragmen Said Nursi’nin ifade et-
tigi gibi, biitiin sure ve ayetlerinde tevhid, niibiivvet, adalet ve hasir temalarinin
isledigi goriiliir. Kur’an’in iislubu konusuna gore de degisir. So6zgelimi hukuki
hiikiimlerden bahsederken farkli, ahiretten bahsederken daha farkli bir Gislap kul-
lanilir. Seyyid Kutub’a gére Kur’an’in tislibunun biiytileyiciligi, onun hem siirin
hem nesrin meziyetlerini bir araya toplayan emsalsiz nazmindadir.

2. Fesahat ve Belagati

Bedilizzaman’a gore Kur’an temelde bes cihetle mucize olmakla birlikte,
“I’cdzimin en yiiksek vechi, nazmindaki beldgattan dogmustur. Evet Kur’dn’in bu
nevi i’cdzi, beserin tikatinden hari¢ bir derecededir.”*

20 Sensoy, “Nazmi’l-Kur’an”, Di4, XXXII, 464.
21 Nursi, Isdrati’I-I’caz, s. 109.
22 Nursi, Isdratii’I-I’caz, s. 109.
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“Soziin kusurlardan armmig olmasi”na fesdhat, fasih olmakla birlikte yer ve
zamana da uygun olmasina ise belagat denir. Kur’an tesri, kissa, tarih, cedel ve
miinazara, mev’iza gibi edebi tiirlerin hepsinde miikemmel olup fesahatini en
yiksek seviyede daima korumus, stirelerde bir konudan digerine gegisleri en mii-
kemmel sekilde saglamistir. Oysa bir edebiyatcinin edebi tiirlerin hepsinde ileri
diizeyde bilgi sahibi olmasi ve biitiin alanlarda mahir olmasi imkansizdir. Nitekim
Arap edipleri de 6viinme, kahramanlik, mev’iza, medih ve hiciv tarzlarindan bir
veya ikisinde mahir olmuslar; ayrica belli konularda s6z sdylemeyi tercih etmis-
lerdir. Bir so6zde farkli anlatimlara gegiste basarili olanlar ¢ok az olmustur. Oysa
Kur’an-1 Kerim’de ayni1 sure i¢inde ¢esitli konular islenmis olmakla birlikte konu-
lar aras1 gegislerde insicama azami riayet edildigi goriilmektedir.

S6ziin kusurlardan arinmis olmasi, yeri ve zamanina uygun sekilde sdylenmesi
acisindan Kur’an bir harikadir. Bedilizzaman’in Isdrdtii 'I-I 'caz tefsiri ile Sozler
isimli eserinde yer alan Mu 'cizdt-1 Kur 'aniye Risalesi (25. S6z) Kur’an’1n fesahat
ve belagatini en iyi anlatan eserlerdir.

3. Lafiz ve Mana Dengesi

Lafiz ve mana dengesi bakimindan Kur’an’da harika bir uyum vardir. Konuya
kullanilan kelimeler agisindan bakildiginda kelimelerle maksat arasinda oyle bir
uyum vardir ki, eksiklik ve fazlalik olmadan, segilen kelimeler maksadi tam ola-
rak ifade eder. Adeta anlam kelimeyle biitiinlesip lafiz halini almistir.

Kur’an’da bazen kisa ve 6zlii, bazen de uzun ve muhtevali anlatim tercih edil-
mistir. Kisa anlatimin tercih edildigi yerlerde mana ihmal edilmedigi gibi uzun
anlatimin tercih edildigi yerlerde de gereksiz ayrintilara girilerek soz israfina
gidilmemistir. Anlam1 uygun ve giizel lafizlarla zihinlere ulagtirmak bakimdan
Kur’an’in, hem Araplar’in hem Arap olmayanlarin benzerini ortaya koyamaya-
caklart bir i‘caz ozelligi vardir. Dolayisiyla Kur’an meani, bedi ve beyan aci-
sindan belagatin biitiin kistmlarinda en {ist seviyeyi ihraz etmis bulunmaktadir.
Mesela soziin etkisini arttirmak i¢in edipler nesirde secili, siirde ise kafiyeli soz-
leri kullanmay1 tercih ederler. Ancak secili ve kafiyeli s6z kullanip lafzin giictini
arttirmaya ¢aligirken kismen anlami ihmal edecek kelimeler segmek zorunda ka-
lirlar. Kur’an’da ise lafizla mana arasinda muazzam bir uyum vardir. Mesela ayet
sonlarindaki kelimelerde lafzi nitelikler 6ne ¢ikar gibi goriinmekle birlikte mana
daha ¢ok 6ne ¢ikar. Bu sebeple Said Nursi ayet sonlarindaki fezlekelerin Kur’an’in
farkl1 bir i’caz vechini tegkil ettigini uzun uzun anlatir. Nitekim o, Kur’an’in kirk
vecihle micize oldugunu izah ettigi Mu’cizat-1 Kur’aniye Risalesi’nde on vechi
bu konuya ayirmustir. Ayet sonlar1 genellikle Allah’in giizel isimlerinden biri ile
biter ve pasaj biitiinliigii icinde anlatilan konu sonugta bu isimle iliskilendirilir.

Kur’an’da Allah’1n zat ve sifatlarindan Giines’in ve Ay’in 6zelliklerine, ahiret
aleminden iiziim, incir, hurma gibi bitkilere, cin ve meleklerden her biri cansiz bi-
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rer varlik olan dag, ova ve deniz gibi varliklara, yaratilig kanunlarindan ahlak ilke-
lerine, peygamber kissalarindan hukuk prensiplerine varincaya kadar her seyden
s0z edilir. Bu konulardan bahsedilirken 6yle kelimeler se¢ilmistir ki, bir kelime
degistirilecek olsa s6ziin nizami bozulur, fesahat ve belagat seviyesi diiser. Anla-
mini tam olarak ifade edemeyecek hale gelir. Kur’an’daki lafiz ve ména dengesi,
baskalariin benzeri bir s6zii sdyleyemeyecegi kadar yliksek derecededir.

Ote yandan Kur’an’da peygamber kissalar1 ve kiyamet sahneleri gibi bazi ko-
nular ¢okca tekrar edilmistir. Ancak bu tekrarlar Kur’an’in belagat ve fesahati-
ne halel getirmeyip, aksine bunlar Kur’an’in i’caz vecihlerinden sayilmaktadir.
Bedilizzaman Emirdag Cigegi adin1 verdigi bir risalede bu konuyu uzunca isle-
mistir.”> Kur’an’da ihtiya¢ duyulmayan, anlam yoniinden yeni bir fayda temin
etmeyen tekrarlara rastlanmaz. Tekrarlar muhatabi egitme, Allah’in nimetlerini
hatirlatma, giinah islemekten, Allah’a kars1 gelmekten sakindirma, diisiiniip ibret
almasimi saglama gibi maksatlarla belagat kurallarina uygun bigimde gerektigi
yerlerde ve gerektigi kadar yer almistir.

4. Goniillere Tesir Edisi

Kur’an’in temel 6zelliklerinden birisi goniillere tesir eden bir kitap olmasi-
dir. Onda herkesi etkisi altina alip kendine ¢eken ve biitiin varligiyla kusatan bir
ozellik vardir. Kur’an’in bazi ayetleri okundugu zaman insana haz ve seving ve-
rir, insan1 ferahlatir; baz1 dyetleri de korku ve dehset hissi uyandirir. Kur’an’in
bu tesirini konu edinen ayetler de vardir. Bu sebeple miisrikler, miimkiin oldugu
kadar panayirlarda Hz. Peygamber’in insanlara Kur’an okumasini engellemeye
calisirlar, onu dinlemeye meyilli kisilere onu dinlememesi konusunda israrli tav-
siyelerde bulunurlardi. Bununla birlikte Restil-i Ekrem’in Kur’an okuyusundan
etkilenen pek ¢cok Arap miisliman olmus ve gittigi yerde kendi kabilesi i¢inde
Islam’1 yaymaya ¢alismistir.

Hz. Peygamber, insanlar1 uyarmak i¢in ne zaman Kur’an okumaya baslasa azili
misrikler okunan Kur’an’1 alaya alirlar; Restlullah’a okudugu ayetler karsisinda
kalplerinin kapali ve kulaklarinin tikali oldugunu sdylerlerdi.”* Bununla birlikte
kendilerini Kur’an’in cazibesinden kurtaramazlar, bazen gizli de olsa Kur’an’1
dinlerlerdi. Bu konuda ilging bir olay soyle cereyan etmistir: Ibn Ishak’in Ziih-
ri’den rivayet ettigine gore bir gece Mekke’nin ileri gelenlerinden Ebi Siifyan b.
Harb, Ebli Cehil b. Hisam ve Ahnes b. Serik birbirlerine duyurmadan geceleyin
namaz kilarken Restlullah’m okudugu Kur’an’1 dinlemeye gelmislerdi. Her biri
Restlullah’in evinin bir tarafina gizlenip okunan Kur’an’1 dinlemeye caligiyor-
du. Bunlardan higbirisi arkadaginin orada oldugunu bilmiyordu. Bunlar, ge¢ vakte
kadar Restilullah’in namaz kilarken onun okudugu Kur’an’1 dinlediler. Tan yeri
agarinca evlerine gitmek iizere gizlendikleri yerden ¢ikip yolda birlestiler. Birbir-

23 Bk. Nursi, Sozler, s. 439-447.
24 Fussilet, 41/5.
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lerine “Bir daha bdyle yapmayim! Sizin bu yaptigimiz seyi, hafif akillilardan bazi-
lar1 goérecek olurlarsa, ne yapmazlar!” diyerek kendilerini kinadilar. Sonra ayrilip
evlerine gittiler. Ikinci gece yine eskiden sindikleri yere gelip Restlullah’1 din-
lediler. Tan yeri agarinca oradan ayrilip yolda birlestiler. Onceki gece birbirlerine
sdyledikleri sozleri tekrar sdyledikten sonra ayrilip evlerine gittiler. Ugiincii gece
olunca yine bunlardan her birisi eski yerlerine sinip gizlendiler. O geceyi Resulul-
lah’1 dinleyerek gecirdiler. Ancak tanyeri agarip oradan ayrildiklarinda yine yolda
bulustular. Bunun iizerine birbirlerine “Bir daha bdyle bir gece gegirmeyi tekrar-
lamamaya and icelim!” dediler. Bu hususta anlagtiktan sonra herkes birbirinden
ayrilip evine gitti.

Sabah olunca Ahnes b. Serik sopasii alip Ebl Siifyan’in evine kadar gidip
iceri daldi. “Ey Ebf Hanzala! Muhammed’den dinlemis oldugun sey hakkindaki
kanaat ve gdriigiinii bana sdyle!” dedi. Ebt Siifyan, ona, “Ey Ebt Sa’lebe! Vallahi,
isittigim seylerden bazisini anladim ve onunla ne denilmek istenildigini kavradim.
Bazisinin ise ne manasini anladim, ne de onunla anlatilmak isteneni!” dedi.

Ahnes, “Ben de senin gibiyim!” diyerek, Ebl Siifyan’in yanindan ayrilip Ebt
Cehil’in evine gitti. Ona “Ey Ebii’l-Hakem! Muhammed’den dinlemis oldugun
sey hakkinda senin kanaatin nedir?” diye sordu. Ebi Cehil “Ne dinlemisgiz? Biz
ve Abdimenaf Ogullar1 (Hasimiler), seref ve san hususunda simdiye kadar yarigir
dururduk: Onlar yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar arabuluculuk ederek
diyet yiiklendiler, biz de arabuluculuk edip diyet yiiklendik. Onlar halka ihsanda
bulundular, biz de bulunduk. Onlarla, binitler tizerinde at bas1 beraber oluncaya
kadar at yaristirircasina yaristik durduk! Simdi ise onlar, ‘Gokten kendisine vahiy
gelen bir peygamberimiz var’ diyorlar. Biz bunun dengini nereden bulur, onlara
nasil yetisebiliriz? Vallahi biz hi¢gbir zaman O’na inanmayiz ve O’nu tasdik etme-
yiz.” dedi. Bunun iizerine Ahnes, Ebti Cehil’in yanindan ayrilip evine gitti.>> Eba
Cehil dile getirdigi kiskanglik sebebiyle Bedir’de 6ldiiriiliinceye kadar Miisliiman
olmama konusunda direnmekle birlikte, Eba Siifyan ve Ahnes b. Serik sonradan
Miisliiman olmuslardir.

Kureys kabilesinden de pek ¢ok kisi Kur’an’1 dinledikten sonra daha 6nce hig-
bir s6zden etkilenmedigi sekilde etkilenmis ve sonugta Miisliiman olmuslardir.
Hz. Omer’in Taha stiresini dinleyince bundan etkilenip miisliiman olmasi buna bir
ornektir. Clibeyr b. Mut’im de Restil-i Ekrem’den Tir stresini isitince hissettigi
tesiri, “Sanki kalbim catlayacak sandim” soziiyle ifade etmistir.

Yine bir bedevi, Miisliiman olmadan énce 3% s a8 (4r1k emrolundugun
seyi acikla)®® ayetini isittigi zaman secdeye kapanmis.?” Bunun iizerine ona “Sen
Miisliiman m1 oldun?” diye sormusglar. O, “Hayir! Miisliiman olmadim. Fakat ben
bu s6ziin belagatine secde ediyorum” diye cevap vermis. Bu olayda oldugu gibi

25 Ibn ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri s.261-263; M. Asim Koksal, islam Tarihi (Hz.
Muhammed (As.) ve Islamiyet), Mekke Devri, Samil Yaymevi, Istanbul 1981, s. 270-271.
26 Hicr, 15/94.
27 O siralarda Araplar deger verdikleri seyler karsisinda ve saygt duyduklart kisilerin huzurunda
secdeye kapanmayi adet haline getirmislerdi.

10



Kur'an'm ['cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

bazen Kur’an’in bir tek ayeti insan1 meftiin edip kendine baglayabilir.?®

Hz. Peygamber’in yani sira sahabe de Kur’an okudugu zaman miisrikler bun-
dan etkilenirdi. Hz. Ebl Bekir namaz kilmak i¢in bir namazgah edinmisti. O si-
rada Ebd Bekir, Ibnii’d-Diigunne’nin himayesinde bulunuyordu. Namaz kilarken
aglar, cevresindeki insanlar1 da etkilerdi. Bu etki sebebiyle miisrikler Ibnii’d-Dii-
gunne’ye gelip Ebli Bekir’in bagka yerde namazgah edinmesini talep ettiler. Ebl
Bekir ise Ibnii’d-Diigunne’nin himayesini reddederek yine aym yerde namaz kil-
maya devam etti.”” Bu olay da gosteriyor ki, kim Kur’an’1 uygun bir sekilde oku-
mussa, etrafindaki insanlar her zaman ondan etkilenmeye devam etmistir.

Kur’an’dan sadece insanlar degil cinler de etkilenmistir. Nitekim cinlerden
bir toplulugun Kur’an’1 dinledikten sonra ayetin ifadesiyle, “Biz hayranlik verici,
dogru yolu gosteren bir Kur 'an dinledik ve ona iman ettik™*° demeleri onlarin da
Kur’an’1n bu essiz iislibu karsisinda etkilendiklerini gésteren bir delildir.

Misriklerin Hz. Peygamber’e sihirbaz, Kur’an igin de sihir demeleri ayn1 za-
manda Kur’an’in ne denli etkileyici bir s6z oldugunun ayr1 bir géstergesidir.

5. Ses ve Terkip Nizaminda Ortaya Cikan Ahenk

Her s6z musikiye elverisli degildir. Fakat Kur’an; harfleri, kelimeleri ve clim-
leleri itibariyle musikiyle biitiinlesmis bir metindir. Okundugu zaman ortaya gikan
ses kulaga ve ruha hos gelir, insana manevi bir lezzet verir. Fonetik agidan Kur’an,
sehirlilerin ifadesindeki yumusaklikla bedevilerin anlatig tarzindaki sertligi hik-
metli bir 6l¢iide birlestirmistir. Muhammed Diraz’in vurguladigi tizere meydana
getirdigi ahenkli bir ses diizeni sayesinde zihinlerde tasavvur edilebilen bir ses
armonisi gergeklestirmistir. Arapga bilmeyen bir kisi dahi giizel sesle Kur’an
okundugunu duyunca bu ahengi hemen hisseder. Kur’an’da diger edebiyat ve mi-
siki tiirlerinde goriilen tek diizelik ve sikicilik yoktur. Ses diizeni konusuna gore
degisir ve bir sesten bagka bir sese gegcilir.

Kur’an’da konusuna ve niizul zamanindaki muhataplarina gore 6zel bir tislup
secilmis oldugu gibi bu husus onun ses diizenine de yansimistir. Bu sebeple Mek-
ke déneminde nazil olan ayetlerin ses diizeni ile Medine doneminde nazil olan
ayetlerin ses diizeni farklidir. Cennet’ten bahsederken ortaya ¢ikan musiki ile Ce-
hennem’den sdz ederken ¢ikan musiki yine daha farklidir. Insan Cennet’ten bah-
seden ayetleri okurken kendini Cennet’te geziyor gibi, Cehennem’den bahseden
ayetleri okurken de oraya diisecekmis gibi hisseder. Kiyametin kopusunu ve 6liim
anini canlandiran Kiyame suresini okurken insan kiyametin kopus halini hisseder
ve yavag yavas Oliime dogru siiriiklendigini yasar gibi olur. Harflerden kelimelere
ve climlelere kadar Kur’an’1n biitiiniinde goriilen bu terkip ruhunu bir bagka s6z

28 Nursi, Sozler, s. 368.
29 ibn Ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri, s. 326-327.
30 Cin, 72/1-2.
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diziminde bulmak miimkiin degildir.
6. Edebi Tasvir

Edebi acidan eski alimler daha ¢ok Kur’an’in belagati ve fesahati tizerinde
durmuglardir. Son asirda Seyyid Kutub gibi bazi miifessirler, Kur’an’in 6zel bir
anlatim bi¢imi olan edebi tasviri {izerinde durmuslar ve onun bu 6zelliginin i’caz
yonlerinden biri oldugunu belirtmislerdir.

Kur’an, nazmindaki belagat ve fesahatina, musikiye uygun metinsel yapisina
ilaveten tasvirleri itibariyle de harika bir kitaptir. Oyle ki bazen insan kendisini
tasvir edilen olaym i¢indeymis gibi hisseder ve adeta o olayr yasar. S6zgelimi
6lim anlatilirken insan kendisini 6liime stirtikleniyormus gibi hisseder. Cennet
anlatilirken onun giizelliklerinden faydalanir gibi olur, Cehennem anlatilirken
dehsetinden korkar ve irkilir. Tasvirde siirsel bir anlatim tarzi vardir. Kur’an’da
genis yer tutan kissalar, kiyametle ilgili sahneler, insan tipleri, vicdanlara sesle-
nisler, ruhi haller, zihinde olusan tablolar, Islam davetinin karsilastig: hadiseler
hep tasvir metoduyla anlatilir. Seyyid Kutub’un Kur’an’daki edebi tasvire dair
acgiklamalari Kur’an’in halis edebi giizelligini hissetmeye yardimci olmasi, insana
bu giizelligi kendi kendine bulup ¢ikarma, kendi vicdan ve suuruyla onun zevkine
varma imkanini vermesi sebebiyle yeni i’cdz methumuna uyan en isabetli yorum
olarak degerlendirilir.

Bediiizaman’m [sdratii’I-I ‘caz adl tefsiri de Kur’an’daki edebi tasviri en iyi
ortaya koyan calismalardan biridir.

7. Aym1 Anda Farkl Seviyelere Hitap Etmesi

Kur’an-1 Kerim, on dort asir 6nce nazil olmakla birlikte muhatab1 kiyamete ka-
dar gelecek olan biitiin insanlardir. Onun her asra ve her tabakaya bakan bir yiizii
vardir ve bu da onun i’caz vecihlerindendir. Bir¢ok ayetin ilk bakista kavranan
manas1 ayni kalmakla birlikte daha derinden bakildiginda farkli kiiltiir diizeyin-
deki insanlarca sezilebilen i¢ anlamlari, anlam katmanlar1 da bulunur. Belki bazi
manalar1 tam olarak ancak kiyamete yakin yasayan insanlar tarafindan anlagila-
caktir. Farklr anlayislara imkan veren bir ayeti ilk nesiller kendi durumlarina gore,
daha sonraki nesiller de ulastiklar1 ilm1 seviyelere gore aciklarlar. Giiniimiizde de
bunun bazi 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Nitekim onun ilmi ve sayisal i’cazina
dair 6zellikleri glinimiize has olan manalar1 sayilabilir.

Bediiizzaman Kur’an’in bu 6zelligi tizerinde sik¢a durur ve bu hususu gesitli
orneklerle agikliga kavusturmaya ¢alisir. Bu 6rneklerden biri s6yledir: 1365 Qa5
“Daglart da yeryiiziine kazik yaptik®' ayeti manasinmn genisligi bakimindan ge-
sitli insanlara gore su sekillerde anlasilabilir:

a. Siradan bir mii’'min bu ayetin zahiri anlamindan yola ¢ikarak daglarin fay-

31 Nebe’, 78/7.
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dalarmi diistiniir ve Allah’in daglar vasitasiyla verdigi bu nimetleri diisiinerek ya-
raticisina siikreder.

b. Bir sair bu ayeti okuyunca sunlar1 hisseder: Yerylizii bir taban; gok kubbesi,
iistiinde konulmus lambalarla siislenmis muhtesem bir mavi ¢adir; ufki bir daire
stiretinde ve semanin etekleri basinda goriinen daglar ise o ¢adirin kaziklar gibi-
dir.

¢. Cadirda yasayan bedevi bir edip bu ayeti okuyunca sunlari tasavvur eder:
Yeryiiziinii bir ¢6l, dag silsileleri pek ¢ok ve ¢esitli bedevi cadirlar gibi, giiya
toprak tabakasi yiiksek direkler iistiinde atilmis, o direklerin sivri baslar1 o toprak
perdesini yukariya kaldirmis, birbirine bakar pek ¢ok cesitli mahlikatin meske-
nidir.

d. Bu ayeti okuyan bir cografyaci, diinyay1 uzayda yiizen bir gemi veya de-
nizalti, daglar1 da o geminin dengesini saglamak icin tstiine dikilmis kaziklar ve
direkler seklinde tahayyiil eder.

e. Bu ayet iizerinde tefekkiir eden bir sosyolog soyle diisiiniir: Yeryiizliniin
imarmin diregi beserdir. Beser hayatinin diregi, hayat kaynaklar1 olan su, toprak
ve havanin istifadeye layik bir sekilde muhafaza edilmesidir. Bunu saglayan ise
daglardir. Zira daglar su mahzenleri oldugu gibi, rutubeti cezbetme 6zellikleriyle
de havayi tarayip temizlerler. Sicaklik ve sogugu dengeledikleri gibi, havaya ka-
risan zararl gazlari ¢okelterek havanin tasfiyesine sebep olurlar. Keza toprag: da
denizin istilasindan korur, camurluk ve bataklik olmasini engeller.

f. Bir tabiat bilimci bu ayetten sunlar1 anlar: Yerkiirenin i¢inde olusan bazi
degisimler neticesinde zelzele gibi sarsmtilar meydana gelir. Fakat daglar bu sar-
smtilar1 Onler ve en aza indirir. Yeryiiziiniin hiddet ve kizginligi, daglarin menfez-
lerinden teneffiis etmek suretiyle siikiinete kavusur.>?

Alim-cahil, biiyiik-kiigiik, bedevi-medeni herhangi bir kisi herhangi bir ayeti
okudugunda belli dl¢iide ayn1 manay1 anlamakla birlikte, herkesin kendi bilgi ve
istidadina gore anladigi farkli manalar da olur ve bu manalarin hepsi dogrudur.

8. Akla ve Duyguya Dengeli Olarak Hitap Etmesi

Kur’an akla ve duygulara birlikte hitap eder. Bazen akla daha ¢ok tesir etmek
gerekir. Mesela o zaman “Hig akletmiyor musunuz?” seklinde agik¢a akli uyarir.
Bazen de kalbe daha ¢ok etki yapmak ister: o zaman da “fuad” kelimesini kullanir.
Beser akilla duygu arasindaki dengeyi dogru diriist kuramazken, Kur’an’in her
ayetinde bu dengenin ¢ok iyi kurulmus oldugu goriiliir. Insan ¢ogu kez ya akli
veya hissi 6n plana ¢ikararak digerini ihmal eder. Kur’an’da kissalar anlatilirken
de, kainattan bahsedirken de hep belli bir maksat gdzetilmis, bu ¢er¢evede mu-
hatabin hem akli, hem hissiyati tatmin edilmeye ¢alisilmigtir. Hissiyat i¢inde akil,

32 Nursi, Sozler, s. 381-382.
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akil i¢inde hissiyat tatmin edilmistir. Kur’an ¢esitli melekeleri ayni anda etkisi
altina alabilmis ve hepsini birlikte tatmin edebilmis bir kitaptir. Bu da onun icaz
yonlerinden biridir.

Bedilizzaman Kur’an’in bu 6zelligine miistakil bir baslik altinda dikkat ¢ek-
memekle birlikte bircok ayeti yorumlarken, hisleri tatmin ve akli ikna ettiginden
soz eder. Kur’an aklin nuru, kalbin siirGrudur.

D. Muhteva Ozelligi (Mana Bakimimdan Kur’an’m Ozellikleri)

Kur’an’in muhtevasi nazmm mana yoniine bakan igerigidir. Bediiizzaman,
“takat-1 begeriye fevkinde uliim ve hakaiki ihata etmesi "ni*>* Kur’an’m bes temel
i’caz vecihlerinden biri olarak sayar. Muhteva itibariyle Kur’an’in 6zelliklerini
sOyle siralayabiliriz:

1. Muhtevasinin Genisligi ve Derinligi

Kur’an’da biitiin bilimlerin esasiyla ilgili baz1 bilgileri bulmak miimkiin oldu-
gu gibi Allah, melek ve cin kavramindan Cennet-Cehennem gibi ahiret dlemiyle
ilgili metafizik aleme iligskin pek ¢ok bilgi bulmak da miimkiindiir. Tarih i¢inde
Kur’an ve onun destekledigi diger kaynaklardan yola ¢ikarak felsefe, kelam, fikih
(ibadet ve hukuk bilimi), tasavvuf, iktisat, egitim, sosyoloji, psikoloji gibi ilmi
disiplinler ortaya konmustur. Bunun disinda Kur’an bize kéinatin ve insanin yara-
tilis1 ve ozellikleriyle ilgili pek ¢ok bilgi sunmaktadir. S6zgelimi Kur’an bir fizik
kitab1 olmamakla birlikte onda fizik bilimiyle ilgili birgok bilgiye rastlamaktadir.

Bediiizzaman Kur’an’in gerek lafiz, gerekse mana 6zellikleri itibariyle muhte-
vasinin genisligi ve derinligini ifade etmek iizere “camiiyyet” kavramini kullanir.
Bir ciltlik bir kitap olmakla birlikte her konudan en uygun sekilde bahsetmis ol-
mast onun camiiyyetinden kaynaklanmaktadir. Camiiyyet az sdzle genis manalar
ifade etmek demektir. Kur’an’in camiiyyetinin, lafzindaki camiiyyet, manasinda-
ki camiiyyet, ilmindeki camiiyyet, mebahisindeki camiiyyet, iisliip ve icazindaki
camiiyyet gibi farkli boyutlar1 vardir. Bedilizzaman Kur’an’in bu 6zelligini ayri
bir bashk altinda incelemistir.>*

2. Muhtevasinda Celiski Olmamasi

Kur’an’in muhteva ozelliklerinden birisi sureleri, ayetleri ve ciimleleri ara-
sinda bir ¢eliskinin bulunmamasidir. Bedilizzaman’a gore “dyetlerinde tenakuz,
tehaliif. hata bulunmamasi”> Kur’an’m bes temel i’caz vechinden biridir.

Kur’an-1 Kerim, bir kitabin derlenmesi agisindan bir hayli uzun sayilan 23
sene gibi uzun bir siirede tamamlanmistir ve 114 suresi vardir. Konular farkli su-

33 Nursi, Isardtii'l- I'caz, s. 109.
34 Bk. Nursi, Sozler, s. 381-393.
35 Nursi, Isdratii’I- I'caz, s. 109.
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relerde parga parca anlatilmigtir. Kur’an bu kadar uzun siirede tamamlandigi ve
konular parca parca ele alindig1 halde, muhtevasinda bir tezat ve bir geliski tespit
edilememistir. Ayrica Kur’an bazi konulardan sik sik bahseder, fakat hi¢bir za-
man konu her yerde tipatip ayni1 lafizlarla anlatilmaz. Esasen konu ayni olmakla
birlikte her pasajda konunun farkli bir yonii nazara verilir. Bu da ¢eliskileri onler.
Ote yandan Kur’an Allah’1n gesitli sifatlarindan, fizikdtesi Alemden, meleklerden,
cinlerden bahsettigi ve bu konulari cokga tekrar ettigi halde biitiin bu anlatimlarda
mantiki bir tutarsizlik ve ¢eliski goriilmez.

Stiphesiz Kur’an’da ¢elisik gibi gorlinen ayetler vardir. Fakat bunlara nesh,
tahsis, takyid, beyan, cem ve tevfik gibi baz1 usuller uygulanmak suretiyle ara-
larinda gergek bir geligskinin bulunmadigi ortaya konulmustur. Sonug itibariyle
Kur’an’in ortaya koydugu hiikiimlerde oldugu gibi verdigi bilgilerde de ¢eliskili
bir durum yoktur. Kur’an’in her bir suresi, her bir ayeti, her bir ciimlesi, her bir
kelimesi ve her bir harfi bir digerine bakar. Hepsi birbirine yardimci olur, birbirini
destekler ve birbirini agiklar.

Eger Kur’an bu kadar uzun siirede, farklt mekan ve sartlarda bir insan tarafin-
dan hazirlanmis olsaydi mutlaka onda bazi geligkiler olurdu. Allah kelam1 oldugu
icindir ki Kur’an’da herhangi bir ¢eliski bulunmaz. Cenab-1 Allah da Kur’an’in
bu 6zelligine soyle dikkat ¢eker: “Onlar Kur'an’t hi¢ diistinmiiyorlar mi, eger o
Allahtan bagskasi tarafindan indirilmis olmasaydi, onda bir¢ok celiski bulurlar-
di.”3® Kur’an biitiin muhtevastyla haktir, gercektir ve tutarlidir. Bu da onun i’caz
vecihlerinden biridir.

3. Tenasiib ve Tesaniid

Sozliikte yakinlik, benzerlik gibi anlamlara gelen “tenasiib”, belli bir kritere
gore iki sey arasindaki baglantiy1 ve uyumu ifade eder. Tesaniid ise dayanisma de-
mektir. Kur’an ayetleri baglaminda tenasiib belli agidan ayetler arasindaki iliskiyi,
tesaniid ise ayetlerin bu agidan birbiriyle dayanismasini ve birbirlerini destekle-
mesini ifade eder. Bu anlamda tesaniid, tenasiibiin konusu ve esasi sayilir.

Kur’an’in harfleri, kelimeleri, climleleri, tematik konu pasajlar1 ve sureleri
arasinda harika bir miinasebet ve saglam bir dayanigma vardir. Sureleri farkli bile
olsa her ayetin diger ayetlere bakan bir yiizli, onu destekleyen bir tarafi bulunur.

Bediiizzaman’1n anlatimiyla Kur’an, yirmi senede, birbirinden farkli niizal se-
beplerine gore geldigi halde, sanki tek bir sebebe binaen nazil olmus gibi, tesanii-
diin en yiiksek ve en miikemmel diizeyini gosterir. Hem Kur’an, birbirinden farkli
ve ¢okea tekrarlanan sorularin cevabi olarak geldigi halde, sanki tek bir sorunun
cevabi imis gibi ayetlerinde sonsuz bir imtizac ve kuvvetli bir ittihad goriiliir. Yine
Kur’an, birbirine zit pek ¢ok olayin hitkmiinii beyan i¢in geldigi halde, dylesine

36 Nisa, 4/82.
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miikemmel bir intizan gdsteriyor ki, giiya tek bir hadisenin beyanindan ibarettir.>’

Bediilizzaman Kur’an-1 Kerim’in her bir ciimledeki nazmi, kelimeleri arasin-
daki nizami ve climlelerinin birbirlerine kars1 olan miinasebetteki intizamini, bir
saatin, saati, dakikay1 ve saniyeleri sayan milleri arasindaki nizama benzetir. Bu
miller nasil birbirlerini tamamliyor ve birbirlerine destek veriyorsa Kur’an ayet-
leri de birbirlerine bakarlar ve birbirlerini desteklerler. Enbiya Suresi 46. ayeti
baglaminda bir ayetin kelimeleri arasinda nasil bir miinasebet bulundugu ¢ok iyi
izah edilmistir. 3

4. Gayptan Haber Vermesi

Arapca isim veya sifat olarak gayb, “gizlenen, hazirda olmayan bulunmayan
sey” manasindadir. Ister fizik ister metafizik alemle ilgili olsun akil ve duyular
yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen her varlik gayb alanina dahildir. Akil ve du-
yular araya girmeden ge¢misten, gelecekten, simdiki zamandan, algilanan ve al-
gilanamayan alemden s6z etmek gayptan haber vermek demektir.

Bediiizzaman, Kur’an’in gaibten ve istikbalden haber vermesini bes temel
i’caz vechinden birincisi olarak gdsterir.>* Ona gore ilahi hakikatlerden, kevni
gergekliklerden, ahirete ait hallerden, ge¢misten, gelecekten ve Kur’an’in nazil
oldugu zamandaki bazi1 gergekliklerden (simdiki zaman) bahsetmesi gaybten ha-
ber vermesi demektir. O bu konuyu Mu cizdat-1 Kur ’aniye Risalesi’nin Birinci Su-
le’nin Ugiincii Sua’nm ilk kisminda (Birinci Cilve) 6zet olarak incelemis ve ge-
lecekten haber vermekle ilgili olmak iizere toplam on dokuz ayete atif yapnustir.*’
Bununla birlikte Bediiizzaman agisindan Kur’an’in “en mithim” gayb haberleri,
“hikmet-i alemin tilsimim1 ve hilkat-i insanin muammasi”nmi*' ¢ézen ayetlerdir.

Gaybfi haberlerin her surede bulunmadig1 gerceginden hareket eden Kadi Ab-
diilcebbar gibi baz1 alimler gayba dair haberlerin bir i’caz yonii olusturmayacagini
ileri stirmiislerdir. Ancak konu {izerinde goriis beyan eden diger alimlerin ¢ogu,
her surede gayba dair haberlerin bulunmayisinin bu tiir haberlerin insanlarca bi-
linemeyecegi gercegini ortadan kaldirmadigini sdyleyerek onun goriisiine itiraz
etmislerdir.*? Esasen Kur’an’in gaybdan haber vermesi onun Allah kelami olu-
sunun delilidir. Kur’an’in Allah kelami1 oldugu kesinlesince, bu tiir haberler ayn1
zamanda onun i’caz vecihlerinden biri konumuna gelmis olur.

5. ilmi ’caz1

37 Nursi, Sozler, s. 441.
38 Nursi, Sozler, s. 360-361.
39 Nursi, Isdrdtii’I- I'caz, s. 109.
40 Bk. Bakara, 2/24, 95; Maide, 5/54, 67; isra, 17/88; Nr, 24/55; Neml, 27/93; Ram, 30/3-4, 60;
Miimin, 40/55, 77; Fussilet, 41/53; Fetih, 48/27-28; Tir, 52/30; Miilk, 67/29; Kalem, 68/5-6.
41 Nursi, Sozler, 116.
42 Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, DIA, XXI, 405.
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Kur’an’in erisilmez bir bilgi mucizesi oldugu esasina dayanan ve ozellikle
XX. yiizyilda {izerinde ¢ok durulan bu i’ciz tiiriidiir. “Ilmi i’caz” denilince bu
kavramla daha ¢ok, Kur’an’in, pozitif bilimlerin gézlem ve deney yontemlerine
dayanilarak yapilan icad ve kesiflere uygun bilgileri ihtiva etmesi kastedilmekte-
dir.¥ Diinyanin bir yoriingede hareket etmesi, biitiin canl varliklarin erkekli disili
yaratilmasi, diinyanin ¢evresinde bir atmosfer tabakasinin bulunmasi, bitkilerin
tozlagmasi, glinesin bizzat 1s1 ve 151k kaynag1 olmasi, yerkiirenin, {izerinde canli-
larin yagamasina elverisli bulunmasi, uzayim genislemesi, daglarin agirlik merkezi
olup yerkiireyi sarsilmaktan korumasi, denizde tatl su ile tuzlu su arasina bir en-
gelin konulmasi, goge dogru yiikseldik¢e oksijenin azalmasi gibi modern bilimin
kesfettigi konulara Kur’an’da kisaca veya isaret yoluyla temas edilmesi ilmi i’caz
ornekleri arasinda sayilmistir.** Bediiizzaman da Kur’an’m bu y6niine 6nem ver-
mis, baz1 ayetlerin gesitli ilmi kesiflere isaret ettigini* agiklamistir.

Esas itibariyle ilm1 i’caz, Kur’an’in “gaybtan haber verme” vasfinin bir uzan-
tis1 niteligindedir. Bu durumda sadece kainat ve insanla ilgili bilgiler degil, meta-
fizik alemle ilgili her tiirlii bilgi de ilm1 i’caz ¢ergevesinde diisiiniilmektedir.

6. Sayisal I’caz

Sayisal i’caz Kur’an’da yer alan kelimeler arasinda sayisal bir uygunlugun
bulundugu ve dengeyi bozacak bir istisnaya rastlanmadigi diisiincesine dayanir.
Daha ¢ok son asirda ortaya ¢ikmis olan bir teoridir. Bununla birlikte 6zellikle
mukattaat harfleri baglaminda eski alimlerin de {izerinde fikir beyan ettigi bir ko-
nudur. Ge¢miste sinirlt 6lctide kullanilan bu metot bilgisayarin yayginlasmasiyla
birlikte daha genel sekilde kullanilmaya baglanmistir.

Abdirrezzak Nevfel bilgisayarda yaptig1 ¢alismalar sonucunda Kur’an’in sa-
yilara iligkin bir i’cazinin olmasi gerektigi ifade etmistir. Yapilan tespitlere gore
Kur’an’da anlam yoniinden birbirine zit olan kelimeler esit sayida kullanilmistir.
Mesela diinya ve ahiret 115’er, seytan ve melaike 68’er, hayat ve mevt 145’er, sa-
lihat ve seyyiat 167 ser, nef ve fesad 50°ser defa tekrarlanmistir. Kur'an'da harfler
ve kelimeler arasinda bir 61¢ii mevcut olup 51.899 isim ve fiile yer verilmis, boy-
lece Arapga kelimelerin iigte birinden fazlasi kullanilmigtir. Bu 6zellikleri tagiyan
bir kitap ancak her seyin kemiyet, keyfiyet ve 6l¢iisiinii bilen Allah’a ait olabilir.*®
Resad Halife tarafindan on dokuz sayisina bagl bir i’caz teorisi ileri siiriilmiisse
de bu telakki, Bahailik inancimi temellendirmeyi amaglayan bir ¢alisma olarak
degerlendirilmis ve tutarsizliklar1 kanitlanmistir.*’

43 Tiirkiye’de bu konuda 6nemli ¢alismalardan birisi Celal Kirca’nin Kur 'an-1 Kerim ve Modern
Ilimler adli doktora galismasidar.
44 Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, DId, XXI, 405.
45 Bk. Nursi, Sozler, s. 249-258.
46 Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, Did, XXI, 405.
47 Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, Did, XXI, 405.
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Sayisal i’cazin ebced harfleriyle Kur’an’dan anlam ¢ikarmakla bir ilgisi yok-
tur. Bu tamamen harf ve kelimelerin miktarlarindan hareketle ortaya ¢ikmig bir
diisiincedir. Bediiizzaman da bu baglamda mukattaat harfleri*® ile baz1 ayetler*
iizerinde ornek caligmalar yapmistir. Ona gore ayetlerde harflerin 6l¢iilii bir se-
kilde yer almasi, harflerin 6zelliklerine gore aralarinda uygun bir miinasebet bu-
lunmasi, ince bir hesabin, dakik bir planin var oldugunu gosterir. Bu durum, “iki
kere ikinin dort eder” kesinliginde Kur’an’in beser tarafindan yapilamayacagina,
harfler arasindaki bu miinasebeti kurmaya beser aklinin yetmeyecegine delildir.
Tesadiiftin de bu ise karismas1 miimkiin degildir. Harfler arasinda goriinen acib in-
tizamin, garib nizamin, selasetin, akiciligin ve lafizlar iizerinde goriinen fesahatin
hig stiphesiz daha baska hikmetleri de vardir. Madem Kur’an’in harflerinde boyle
bir intizam gozetilmis, elbette kelimelerinde, ciimlelerinde, manalarinda da dyle
esrarli bir intizam, dyle nurlu bir insicam gozetilmistir ki, goz gorse “Masaallah”,
akil anlasa “Barekallah” diyecektir.>

E. Sosyolojik Delil

Sosyolojik parametreler Hz. Muhammed’in peygamber ve Kur’an’in da muci-
ze bir kitap oldugunun kesin delilidir. Bunun en 6nemli gerekcesi Kur’an’in oku-
ma-yazma bilmeyen bir zatin elinde tezahiir etmesidir. Beditizzaman, Kur’an’in
“Okur-yazar olmayan bir zdttan sudir etmesini>' onun bes temel i’caz vechin-

den biri olarak gosterir.

Hz. Peygamber’in okuma-yazma bilmedigi kesin olarak bilinen tarihi bir ge-
cekliktir. Ayrica Kur’an’in niizul dénemine gelinceye kadar —ki o zaman kirk ya-
sindaydi- onun gerek siir gerekse nesir cinsinden insanlari etkileyen ve zihinlerin-
de kalan herhangi bir s6z sdylemedigi de biliniyordu. Teblig gorevine basladig
zaman da inkarcilardan hi¢ kimse O’nun okudugu Kur’an’1 dogrudan kendisine
mal etmeyip hep harici bir kaynak aramiglardir. Miisrikler Hz. Peygamber’e Velid
b. Mugire nin meclisinde karar verdikleri iizere en ¢ok O’na sihirbaz (sahir)>? der-
lerdi. Ancak bunu da kendisinden bilmezler, O’nun baskasi tarafindan sihirlenmis
oldugunu (biiyiilenmis adam = raciilen meshiir)* kabul ederlerdi. Bazen de O’na
kahin ve®* mecnun (cinlenmis)* derlerdi. Her iki durumda da Kur’an’m Hz. Pey-
gamber’in kendi normal s6zii degil, bagkasi tarafindan O’na fisildanan bir kelam
oldugunu ifade etmek isterlerdi. Nitekim bazen sadece “mecnun” degil, “mualle-

48 Nursi, Sozler, s.364.
49 Nursi, Sozler, s. 368-370.
50 Nursi, Sozler, s. 368-370.
51 Nursi, Isdratii'l- I'caz, s. 109.
52 Yanus, 10/2; Saffat, 37/15, Sad, 38/4.
53 Isra, 17/47; Furkan, 25/8.
54 Tur, 52/29.
55 Hicr, 15/6; Tar, 52/29; Tekvir, 81/22.
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miin mecniin = 6gretilmis bir mecnun”>® derlerdi. Bazen de O’na “sair”’ dedik-
leri olurdu. Fakat bu sozle de siire benzer taraflari bulunan Kur’an’in kendi s6zii
oldugunu ifade etmek istemezlerdi. Bu sebeple bazen sadece sair degil, “mecniin
bir sair’”*® oldugunu iddia ederlerdi. Yani siire benzeyen bu sozleri Hz. Peygamber
kendisi sdylememis, biitiin bunlar O’na cinler tarafindan 6gretilmisti. Kendisine
“yalanci ve iftirac” dedikleri zaman da durum degismiyordu. Yalancilikla it-
hamlari, okudugu Kur’an’in kendisine Allah tarafinda vahyedilmesiyle simirliydi.
Ciinkii onlara gére Hz. Muhammed bu s6zleri ya cinlerden aliyordu veya birisin-
den 6greniyordu. Nitekim bir rivayete gore miisrikler bir giin Restlullah’a gelip
sOyle demislerdi: “Ya Muhammed! Rabbin seninle oturup konustugumuzu, O ’nun
hakkinda sana sorduklarimizi, senden istediklerimizi bilmiyor mu? Senin hakkin-
da bize iyice kanaat geldi ki, bunlari sana Yemdme deki Rahman adindaki adam
ogretiyor. Vallahi, biz, Rahman’a hi¢hir zaman inanmayiz.”®® Cenab-1 Allah da
onlarin bu ithamlar karsisinda miisriklere soyle cevap vermistir: “Siiphesiz biz
onlarin: ‘Kur’an’1 ona ancak bir insan 6gretiyor’ dediklerini biliyoruz. Kendisine
nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir: Halbuki bu (Kur an) apagik bir Arapcadur.”®!

Bagka bir rivayete gore miisrikler, Hz. Peygamber’in Kur’an’1t, Rum milletin-
den Hiristiyanlik dinine mensup Cebra veya Yais adinda bir kélenin 6grettigini
ileri siiriiyorlardi. Halbuki bu koéle, Rum oldugu i¢in, Arapcayr dogru diirtist bil-
miyordu.5?

Bazen de Hz. Peygamber’e Kur’an’1 kastederek “Onu kendisi uyduruyor’®?

dedikleri olurdu. Fakat asil yalanc1 ve iftiraci kendileri oldugu i¢in Cenéb-1 Allah
Peygamberini sdyle teskin ediyordu: “Eger (Peygamber) bize atfen bazi sozler
uydurmusg olsayd, elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra da onun can damarim
koparwrdik (onu yasatmazdik). Hicbiriniz buna mani de olamazdiniz.”®* “Yahut
‘onu kendisi uydurdu!” mu diyorlar? Hayir, onlar iman etmezler. Eger dogru ise-
ler, onun benzeri bir soz getirsinler.”® “(Resiliim!) onlar seni yalanlarlarsa de
ki: Benim igim bana, sizin isiniz de sizedir. Siz benim yaptigimdan uzaksiniz, ben
de sizin yaptiginizdan uzagim.”*

Sonugta Hz. Peygamber’e sihirbaz, mecnun, kahin, sair, yalanci, iftiraci, bas-
kas1 tarafindan ogretilmis adam dedikleri kisilerin biiyiikk ¢ogunlugu Miisliiman

56 Duhan, 44/14.
57 Enbiya, 21/5; Tur, 52/30.
58 Saffat, 37/36.
59 Yanus, 10/41; Ahkaf, 46/8-9.
60 ibn Ishak, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri, s. 274.
61 Nahl, 16/103.
62 Ali Ozek ve dgr, Kur’an-1 Kerim ve Aciklamal Medli, s. 278.
63 Bu anlama gelen ayetler i¢in bk.: Secde, 32/3; Sura, 42/24; Ahkaf, 46/8; Ttr, 52/33.
64 Hakka, 69/44-47.
65 Tir, 52/33-34.
66 Ylnus, 10/41.
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olmak suretiyle bir nevi sdyle demis oluyorlardi: “Biz Peygamber’e yalan isna-
dinda bulunduk. Aslinda yalanci olan bizdik. Fakat sonugta kusurumuzu anlayip,
dogru olan o zatin yaninda yer aldik.” Miisriklerden az bir kismi da inatlarini
siirdiirerek kiiflir iizere 6lmeyi tercih etmiglerdir. Onlar da daha ¢ok savaslarda
Olmiistii. Kendisiyle savasip da bu savaslarda 6lmeyenlerin hepsi sonradan Hz.
Peygamber’e iman etmisti.

Hz. Peygamber tebligini dyle gizli-sakli da yapmiyordu. Zamani geldiginde
toplu davette de bulundu. “Once en yakin akrabalarini azaptan sakindir.%" ayeti
nazil olunca, Abdiilmuttalib Ogullari1 EbG Télib’in evinde toplayip onlart Al-
lah’a imana davet etti. Toplantida Ebx Leheb dahil olmak tizere ikisi kadin 45
kisi bulunuyordu. Bu ¢agriya sadece o siralarda heniiz 13-14 yaslarinda olan Hz.
Ali miisbet cevap vermisti: Ebl Leheb ise Hz. Peygamber’e tabi olmalar1 halinde
Kureys kabilesi arasinda yalniz kalacaklar1 endigesiyle ancak sdyle diyebilmis-
ti: “Ey Abdiilmuttalib Ogullar1! Allah’a yemin olsun bu bir koétiiliiktiir. Bagkalar
O’nun elini tutup O’nu bundan alikoymadan 6nce, siz O’nun ellerini tutup bundan
vazgeg¢irin. Eger siz bugiin O’na itaat edecek olursaniz, zillet ve hakarete ugrar-
siniz; O’nu korumaya kalkisirsaniz 6ldiiriiliirsiiniiz.” Bu toplantida Ebi Leheb
dahil olmak tizere hi¢ kimse Hz. Peygamber’e, “Sen yalancisin!” veya biraz daha
hafifinden “Galiba sana ruhi bir hastalik ariz olmus!” diyememisti.

Restlullah daha sonra Safa tepesine ¢ikarak biitlin Kureys halkini huzuruna
¢agirdi, onlara kendisinin peygamber oldugunu sdyledi ve onlar1 Allah’a imana
davet etti. Biylgiyle-kiiciigiiyle, kadiniyla-erkegiyle Kureys’in biitiin kollar
oradaydi. Bu davet karsisinda da hi¢ kimse kendisini tasdik etmedi. Ancak yine
hi¢ kimse O’nu agiktan yalancilikla itham etme cesaretini de gosteremedi. Sade-
ce amcast EblQ Leheb yerden bir tas alarak “Helak olasica! Bizi, bunun i¢in mi
buraya topladin?” diyerek kendisine dogru firlatmis ve toplulugun dagilmasina
sebebiyet vermisti.®®

Tarih Hz. Peygamber’in dogru sdyledigine sehadet ediyor. Oyle ise Kur’an’m
Allah kelami oldugu da dogrudur, mucize oldugu da dogrudur. el-Emin lakabi ve-
rilen bir kimsenin kirkindan sonra diinyanin en biiyiik yalancisit olmast miimkiin
degildir.

F. Allah Kelam Olmasi

Esasen Kur’an, nazil oldugu dénemde sadece nazmiyla ilgili bilinen 6zellikleri
itibariyle mu’ciz (aciz birakan) kabul ediliyordu. Sayisal i’cazi, ilmi icad ve kesif-
lere isaret etmesi, ¢ok 6nemli bazi felsefi, hukuki, ahlaki, sosyolojik ve ekonomik
kurallar1 ihtiva etmesi gibi alimlerin sonradan ortaya koydugu hususlar, mucize
olmast i¢in yeterli sartlarin 6tesinde fazladan tasidigi 6zelliklerdir. Bu hususlar
onun mucize olusunu giiclendiren ekstra 6zellikleri arasinda sayilmalidir.

67 Suara, 26/214.
68 Koksal, Islam Tarihi, s. 198-201.
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Bedilizzaman, sadece nazim &zellikleri itibariyle Kur’an’in mucize oldugunu
ifade etmekle birlikte, onun asil deger ve meziyetinin Allah kelami olmasinda
aranmasi gerektigini ifade eder. O bu konudaki goriislerini Mektiibat isimli eseri-
nin 26. Mektub’un Birinci Mebhas’inda agiklamistir. Biz de onun buradaki goriis-
lerini 6zetlemeye ¢alisacagiz:

Bir giin Bediiizzaman Istanbul’da Beyazit Camii’nde hafizlar1 dinlerken bir-
den hatirina Seytan’in sdyle bir vesvesesi gelir:

“Sen Kur’an’1 pek yiiksek, cok parlak goriiyorsun. Bir de onu bitarafane muha-
keme et. Yani onu bir beser kelami farzet. Konuya bir de dyle bak. Acaba o zaman
da, onda ayn1 meziyetleri ve ziynetleri gérecek misin?” Hig siiphesiz bu vesvese
bugiin de, onun Allah kelam1 oldugunu kabul etmeyenler tarafindan sikga ileri
siiriilen bir diisiincedir.

Bediiizzaman bu vesvese lizerine, “Hakikaten ben de ona aldandim, beser
kelami farz edip O0yle baktim. Gordiim ki, nasil Bayezid (Camii)’nin elektrik diig-
mesi ¢evrilip sondiiriiliince ortalik karanliga diiser; o6yle de, o farz ile, Kur’an’in
parlak 1siklar1 gizlenmeye basladi.” der. Ona gore Kur’an’in beser kelami farz
edilmesi, Ars’a baglanan o muazzam pirlantanin yere atilmasi demektir. Bir daha
onu yerden kaldirip tekrar Ars’a baglamak miimkiin olmaz. Bu vesveseye Bediiiz-
zaman’1n karsi cevabi sOyle olur: “Bitarafdine muhakeme, iki tarafin ortasinda yer
almaktir. Halbuki Kur’an’t beser kelami farzetmek muhalif tarafi tercih etmek
ve o tarafta yer almaktir. Bu da tarafsizlik degil, gecici bir dinsizliktir. Clinki
Kur’an’1 beser kelami farzetmek, muhalif tarafi esas almak demektir. Bu da batil
tarafinda yer almak ve ona tarafgir olmaktir.” Oysa her seyin ortasi olmaz ve orta-
st olmayan seylerin ortasinda durmaktan da s6z edilemez.

Bu sefer Seytan, “Kur’an beser kelamina benziyor; demek beser kelamudir.
Eger Allah’in kelami olsaydi, O’na yakisacak tarzda her cihetle harikulade olma-
ltydi. Onun san’at1 nasil beser san’atina benzemiyorsa, kelami da beser soziline
benzememeliydi.”®’ der. Bediiizzaman da bu vesveseye kars1 su cevabi verir:

a. Ancak bir cinsten olanlar birbirinin suretine girebilirler ve mertebece bir-
birine yakin olanlar birbirinin makamlarim taklit edebilirler. Bu da gecici ola-
rak meydana gelen bir durumdur; mukallidler daimi olarak herhangi bir konuda
insanlar1 aldatamazlar. Konunun uzmanlar1 ve dikkat sahibi kisiler, bu kisilerin
sahtekarliklarin1 kisa zamanda fark ederler. Bir ¢obanin daimi olarak kendisini
padisah olarak gostermesi, ya da tip bilgisi olmayan birisinin kendisini zamaninin
en yiiksek tabibi olarak takdim etmesi miimkiin degildir. Miifteri, yalanci, inang-
siz bir adamin, émrii boyunca kendisini daima en sadik, en emin, en gilivenilir bir
zatin yerine koyup, uzman ve dikkatli kigilerin karsisinda higbir telag gdstermeden

69 Nursi, Mektiibat, s. 332.
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gercek durumunu saklamasi imkansiz bir durumdur.”® Dolayisiyla eger Kur’an’t
Hz. Peygamber uydurmus olsaydi, Allah adina konusmus olacakti ki, o zamanin
edip ve sairleri boylesine biiylik bir sahtekarligi mutlaka fark ederler ve O’nun
kusurlarint bulurlardi.

b. Hz. Peygamber Kur’an nazil oluncaya kadar, herkes tarafindan emin, giive-
nilir, ciddi, dogru ve daima dogruyu gosteren bir kisi olarak biliniyordu. Boyle bir
zatin birdenbire bu yliksek hasletlerini terk edip en emniyetsiz ve en sahtekar bir
adam gibi davranmasi miimkiin degildir. Hz. Peygamber yiiksek ahlakinin yani
sira herkesten ¢ok Allah’1 bilir ve bildirirdi. Kur’an’1 beser kelami farz etmek,
O’nun, sahip yiiksek ahlaki degerleri terk edip, Allah’a iftira eden sahtekar ve
inangsiz bir kisi oldugunu kabul etmek demektir. Béyle bir durumu ancak aklin
yitirmis olanlar kabul edebilirler.”!

c. Kur’an, on dort asirdan beri insanliga fazilet dersini vermis ve Miisliiman-
larin arasinda ilim ve faziletiyle meshur pek ¢ok insan yetigmistir. Kur’an’1 beser
kelami farz etmek biitiin bu insanlarin Kur’an’in uydurulmus bir kitap ve Hz. Pey-
gamber’in de Allah’a iftirada bulunan biiyiik bir sahtekar oldugunu anlayamamis
cahil insanlar olduklarini kabul etmek anlamina gelir.

d .Kur’an’in edebi degeri ya biitiin sézlerin altindadir veya hepsinin tistiinde-
dir. Degerinin biitiin sozlerin altinda oldugunu hi¢ kimse sdylememistir. Oyle ise
Kur’an hepsinin tstiinde bir deger tasir. Hepsinin {stiinde ise Allah kelamidir ve
mucizedir; insan kelam1 degildir. Cilinkii su meselenin ortasi yoktur. Zira, farz-1
mubhal olarak, Kur’an kelamullah olmazsa, Arstan diisse, orta yerde kalamaz. Olsa
olsa yerde en yalanci birinin mali oldugunu kabul etmek lazim gelir. Bozulmamis
higbir akil boyle bir durumu kabul edemez.”?

e. Kur’an’m Allah kelam1 oldugunu kabul etmeyenler genel olarak “adem-i
kabul = Var olan bir seyi kabul etmeme” halindedirler. Oysa kabul etmemek bas-
kadir, inkar etmek baskadir. “Adem-i kabul” bir lakaytliktir, bir g6z kapamaktir
ve bilgisizlikten kaynaklanan bir hiikiimstizliiktlir. Bir seyin varligin1 kabul et-
meyenler, genellikle akillarini ¢ok fazla kullanmazlar; hatta bu sebeple imkénsiz
olan bir¢ok seyi kabul edebilirler. Fakat inkar, “adem-i kabul” degil, bir “kabul-ii
adem”dir, yani yok olan bir seyi kabul etmek demektir. Dolayisiyla inkar bir hii-
kiimdiir ve inkérc1 aklin1 ¢alistirmak mecburiyetindedir.”® Bir seyin varligini ispat
etmek kolaydir. S6zgelimi bir kisi yeryliziinde bir meyvenin var oldugunu iddia
ediyorsa, eliyle o meyveyi gosterir; iddiasini ispatlamis olur. Fakat bir seyin yok-
lugunu iddia edenin isi zordur. Bir kisi yeryiiziinde aynit meyvenin yok oldugunu
iddia ediyorsa, diinyada o meyve kadar bos yer birakmadan her yeri gezip bu-

70 Nursi, Mektiibat, s. 334.
71 Nursi, Mektibat, s. 337.
72 Nursi, Mektiibat, s. 338.
73 Nursi, Mektibat, s. 337.
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ralarda o meyvenin bulunmadigimi gostermesi gerekir. Bu da gergeklestirilmesi
neredeyse imkansiz bir seydir.

Kur’an’in nazil oldugu dénemde de, sonraki zamanlarda da Kur’an’in beser
kelami oldugunu soyleyenler genellikle adem-i kabul halinde olan insanlardir; bir
delile dayanmadigi igin sozlerine itibar edilmez. Adem-i kabule dayanan inkarci-
larn ise delilleri yoktur.

f. Hz. Peygamber, mucizeleri disinda, biitiin hal ve hareketlerinde beseriyet
icinde kalmigtir. O da diger insanlar gibi Allah’1n koydugu tabii kanunlar ¢erceve-
sinde hayatin1 devam ettirmis ve islerini bu kanunlar1 uygun sekilde yiirtitmiistir.
Dolayisiyla O da diger insanlar gibi sogukta iisiir ve asir1 sicaktan rahatsiz olurdu.
Eger O’nun her hali harika olsaydi, immetine fiil ve tavirlariyla imam olamazdi.
Oysa Allah O’nu timmetine iisve-i hasene (giizel 6rnek) olmak tizere gdndermisti.
Bu vazife de O’nun mucize gosterme ve vahiy alma gibi seylerin disinda normal
bir insan gibi yasamasini gerektiriyordu. Hz. Peygamber’in bu durumuna benzer
sekilde Kur’an-1 Hakim de, ehl-i suura imamdir, cin ve inse miirsiddir, ehl-i kema-
le rehberdir, ehl-i hakikate muallimdir. Oyle ise, Kur’an’in da beserin konusmasi
ve Uislibu tarzinda olmasi gerekir. Clinkil insanlar duasini ondan aliyor, neyin iyi
neyin kot oldugunu ondan 6greniyor, adab-i muasereti ondan taalliim ediyor;
netice itibariyle herkes onu her konuda miiracaat edilecek bir kaynak olarak gorii-
yor. Eger Kur’an, Hz. Misa’nin T0r-i Sina’da isittigi kelamullah tarzinda olsaydi,
beser onu igitmeye ve dinlemeye tahammiil edemezdi; o zaman da insanlar i¢in
bir merci olmazdi. Insanlarin istifadesi i¢in Kur’an, insanlarin s6zii cinsinden gel-
mistir.”*

Kur’an Allah kelamidir. Insanlarin diliyle gelmis olmasi onlara rehberlik ve
mirsitlik etmesi i¢indir. Allah’mn kelam1 olmasi onun degerini fersten arsa ¢ikarir.
Ciinkii soziin kiymetinde konusanin kimligi ve makami ¢ok dnemlidir. “Ileri ars”
sOziinii bir onbasi sdylerse on kisiyi, bir boliik komutani sdylerse bir boligii, bir
ordu komutani sdylerse koca bir orduyu yiiriitiir. Kur’an’in Allah’in kelam1 kabul
edilmemesi onun mucizeligini ortadan kardirmamakla birlikte, iizerine gaflet pera
desini ¢ektirir; parlakliginin ve degerinin goriinmesini engeller.

G. Kur’an’in Allah Kelami Olmas1 Mucizeligi icin Yeterli midir?

Gaybi haberler, ilmi i’caz ve sayisal i’caz gibi Kur’an’in i’caz vecihlerinden
biri olarak gosterilen bazi 6zellikler her suresinde bulunmamakla birlikte onun
i’caz vecihleri arasinda sayilmislardir. Esasen bunlar Kur’an’in Allah kelam1 ol-
dugunu gosteren deliller niteligindedir.

Bir s6ziin Allah kelami olmast mucize oldugu anlamina gelmez. Nitekim eski-
den peygamberlere verilen suhuf ve kitaplar ya tahrif edilmisler veya unutulmus-

74 Nursi, Mektiibat, s. 333.
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lardir. Su halde bir kitabin Allah kelam1 olmasi mucize olmasini gerektirmemek-
tedir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in durumu bu kitaplardan farklidir. Kur’an ne sekilde
inmisse, bozulmadan giiniimiize kadar gelmistir. Artik milyonlarca niishas1 bulu-
nan bir kitabin degismesi ve unutulmasi séz konusu olamaz.

Kur’an’in bu &zellige sahip olmasini Allah’m onu korumasina baglamak ge-
rekir. Cilinkii Allah Teala, “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’t) biz indirdik biz. Onun
koruyucusu da elbette biziz.””® buyurmak suretiyle onu koruyacagini vaat etmis;
fiili olarak da Kur’an degismeden giliniimiize kadar gelmistir.

Ote yandan Kur’an bir suresine de olsa nazire getirilmesi hususundaki tehaddi-
sine devam etmektedir. On dort asirdan beri nazire getirilemedigine gére Kur’an
mucizedir. Bir nevi bu meydan okumasiyla Kur’an kendisinin mucize oldugunu
beyan etmektedir.

Kur’an’in Allah kelam1 oldugunu kanitlayan hususlar, onun Allah tarafindan
korundugu ve mucize oldugu gercekleriyle birlikte diislintildiigiinde, onun Allah
kelami oldugunu ispat eden her delil ayni zamanda mucize oldugunun da delili
sayilir. Dolayisiyla Kur’an’in Allah kelami oldugunu gdsteren delilleri, ayni za-
manda onun i’caz vecihlerinden biri saymak yanlis bir tutum degildir.

H. Kur’an’in Mucizeligi Surelerinin Biitiinliigiindedir

Kur’an, her evi bir saray ve kiilliye hiikkmiinde olan 114 haneli sirin bir sehre
benzer. Her bir saray ve kiilliye planiyla, genel yapisiyla, tek tek odalartyla, kapi-
styla, penceresiyle, tezyinatiyla, odalarinda kullanilan esyalartyla o zamana kadar
goriilmemis diizeyde muhtesem bir sanat eseridir ve insanin her tiirli ihtiyacin
karsilayacak niteliktedir. Saraylarin yapildig1 ana malzemeler, siradan evlerde de
kullanilan ¢imento, tas, tugla, demir, al¢1, kereste ve ¢esitli boya tiirli malzemeler-
dir. Ancak bu malzemeler dylesine maharetle kullanilmistir ki, bu malzemelerden
o zamana kadar benzeri goriilmemis bir yap1 ortaya konmustur. Baska ustalar bu
sarayin kapisina benzer kapilar veya odasina benzer odalar yapabilmektedirler.
Fakat hepsi bir araya da gelse genel yapis1 ve sanat dzellikleri itibariyle bu sehrin
en kiiclik saray1 gibi bir saray dahi yapamamaktadirlar. Bu sarayin bir kapis1 ali-
nip bir gecekonduya takilsa kapinin biitiin giizelligi gider. Bu sarayin bir kubbesi
gidip bir okula yerlestirilse, orada bu kubbe yeterince gilizel goériinmeyecektir. Her
parca tek bagina her ne kadar giizel goriinse de esasen giizelligini sarayim biitiin-
liigiindeki armoniden almaktadir. Oradaki her esyanin diger esyalarla uyumlu bir
konumu vardir, her biri digerine ayr1 bir giizellik katmaktadir.

Kur’an’in 114 suresinden her biri bir saray ve bir kiilliye hiikmiindedir.
Kur’an’1n beyaniyla insanlarin bir suresine olsun nazire getirmeleri miimkiin de-
gildir. Bazen insanlarin kullandig1 malzeme ile Allah’mn kullandig1 malzeme ayni

75 Hicr, 15/9.
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olur. Fakat insanlar ayn1 malzemeden Allah’in yaptig1 seyleri yapamazlar. Mesela
insan topragi alir, isler; ondan tugla, kiremit, ¢anak, ¢comlek ve gesitli seramik
malzemeler yapabilirler. Fakat topraktan canli bir seyi yapamazlar. Allah ise ayni
topraktan bitkileri, hayvanlar1 ve insanlar1 yaratir. Allah odundan gesitli meyveleri
yaratirken, insan olsa olsa keserek, bigerek, siisleyerek kendince sanatli sayilan
bir esya yapar.

Kur’an, insanlarin kullandigi harf ve kelimelerden meydana gelmistir. Fakat
bu kelimelerden Allah bir s6z yaparsa, insanlarin yaptig1 higbir s6z ona ulasamaz.
Iste Kur’an’m i’caz1 bdyle bir seydir.

Cenab-1 Allah Kur’an’in 6nce tamamina (ayetin indigi zaman icin 47 sure),
sonra on suresine, daha sonra bir suresine nazire getirilmesini istedigi i¢in, asgari
olarak onun bir suresine veya bir sureye denk gelecek tematik konu biitiinligl
olan ayetler grubuna benzer getirmek miimkiin degildir. Bazi alimler Kur’an’in
biitiinii i¢cinde yer almas1 miinasebetiyle bir kelimesine, hatta bir harfine dahi na-
zire getirmenin miimkiin olmadigini s6ylemislerdir. Bedilizzaman’in da bu goriisii
destekledigi anlasilmaktadir.

Degerli bir sanat eserinde yer alan bir ¢izgi o eserin giizelligine giizellik katar.
Fakat diiz ve piirlizsiiz olmas1 gereken yere atilan ayni1 ¢izgi bir ¢irkinlik sebebi-
dir. Harf ve kelimelerin giizelligi tek basina kendilerinde degil, yer aldiklart s6z
demetinin i¢indeki makamina goredir. Allah’in kelami olan bir s6zde yer alan bir
harf ve kelime oncelikle Allah kelamidir. Hassaten makam itibariyle kimsenin
boyle bir s6z sdylemesi miimkiin degildir. Tek basina Allah kelami olmasi muci-
ze sayllmasi i¢in yeterli bir sebep olmasa da, Kur’an’in asil degeri ve parlakligi
buradadir.

I’cazii’l-Kur’an konulu bu sayimizda biri konuyla ilgili genel goriislere, digeri
de Bedilizzaman Said Nursi’nin goriislerine yer veren iki tiirlii makale bulunmak-
tadir. Sizleri yazarlarimizin makaleleriyle bas basa birakirken, tig¢lincii sayimizda
“Iktisat” dosyastyla huzurunuzda olmay: diliyoruz.
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Kelam’da Delailu’n- Niibiivve Baglaminda I’cazu’l- Kur’an Meselesi

Dog¢. Dr. Murat SERDAR
Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Oz

I’cazii’l- Kur’an terimi, Kur’an’in Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini isbat (Is-
batii’n- Niibiivve ) anlaminda “Delailii’n-Nibiivve” kapsaminda Kelam ilminde tartigilan
bir konudur. Zira Kur’an Hz. Muhammed’in tehaddi ile birlikte vaki olan miitevatir tek
mucizesidir. Ilk defa Mu’tezili alimlerin tartistiklar: bu meselede Kur’an’in i’cdz vechinin
neresinde oldugu 6nemli bir yer tutmustur. Nazzam Sarfe goriisii ile Kur’an’in i’cazim
aciklamaya calisirken, Cahiz, Rummani, Kadi Abdulcabbar, Bakillani, Abdiilkahir el-Ciir-
cani gibi alimler de Kur’an’in fesdhat ve nazmi1 yoniinden mucize oldugunu ispat etmeye
calismislardir. Mu’tezile’den baslayarak giliniimiize kadar uzanan siiregte bir¢ok alim bu

konuya egilmis ve bir¢ok eser yazilmigtir.

Anahtar Kelimeler: ’cazii’l-Kur’an, Delailu’n-Niibiivve, Isbatu’n-Niibiivve, Kur’an,
Miuicize, Sarfe, Nazim, Fesahet, Tehaddi

The Miraculousness of the Qur'an in the Context of Evidences
of Prophethood according to the Scholars of Kelam

Abstract

The premise of Qur’anic rhetoric as being part of the “Evidence of prophethood” of its
bearer, i.e. Prophet Muhammad (pbuh) - has long been a hotly discussed topic amongst the
scholars of “Kelam” (speculative philosophy). Likewise, just as the life and achievement
of the Prophet is a complete miracle, so too was the Qur’an a complete miracle in itself.
The first time in which the Mutezilite scholars attempted to explain the eloquent rhetoric
of the Qur’an was arguably initiated by Nazzam’s theory of Sarfe. He, while offering an
opinion on the rhetorical aspect of the Qur’an - was soon joined by scholars such as Ca-
hiz, Rummani, Kadi Abdulcabbar, Bakillani and Abdulkahir el-Curcani who all became
involved in trying to prove the miraculousness of the Qur'an's fluency and composition.
Starting with the Mu’tezilites and continuing up until today - many scholars have tended
towards this topic and have produced several treatises on it.

Keywords: The Miraculousness of the Qur'an, evidence of prophethood, Qur’an, mi-
racle, Sarfe, verse, fluency, challenge

Giris

Kelam ilminin konulari i¢inde itikad1 esaslarin “Tevhid-Niibiivvet-Me 'ad” sek-
linde ii¢ asil olarak zikredildigi g6z oniinde bulunduruldugunda, risalet ve nii-
biivvetin delillerle ispati konusu, mezkir ilkelerin ikincisi ile ilgili temel inang
meseleleri icine girmektedir. Allah tarafindan el¢i olarak secilip gonderildigini
iddia eden bir kisinin ger¢ekten iddiasinda dogru sdyleyip sOylemediginin kesin
bir sekilde bilinmesi gereklidir. Zira boyle birinin gercekten peygamber olmasi
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durumunda diger insanlar tarafindan tasdik edilmesi vacip olacaktir. Tam bu nok-
tada peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin bu iddiasinda dogru soyledigi ve
gergekten nebi oldugu nasil bilinecektir? iste bu sorunun cevabi Kelam ilminde
“Deldilii'n- Niibiivve”, “Hiicecii n-Niibiivve”, “Isbdtii n-Niibiivve” ya da “Tesbitii
Delailii 'n-Niibiivve” terimleriyle ifade edilen tartigsmalarin icerigini olusturmus-
tur. Miitekellimler, bagtan beri peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan bir kisinin id-
diasinda sadik olup olmadiginin ancak benzeri yapilamaz bir delil gostermeleriyle
bilinebilecegini, bdylece o kisinin yalanci olmadiginin anlagilabilecegini kabul
etmislerdir. Onlara gore peygamberlik iddiasin1 dogrulayan bu delilin “mitcize”
olarak terminolojiye yerlesmis olan olaganiistii (fevkalade) birtakim olaylar ol-
masi gerekir.!

itikadi konular iizerinde kalem oynatan alimler, H. II. asirdan itibaren bu ko-
nuda eserler vermistirler. “Tesbitlere gore elde mevcut kaynaklar i¢inde delailii’n-
niibiivve konusuna ilk yer veren Muhammed b. Ishak (6. 151/768) olmustur. ilk
miistakil eserleri ise “Kitdbii’l-Ilm ale 'n-Niibiivve” ve “Isbdtii’r-Rusil” adlariyla
Mu‘tezile’den Dirdr b. Amr (6. 200/815) yazmis, onu “el-Hiicce ve r-Rusiil” adli
eseriyle Eba Bekir el-Esam (6. 200/815) takip etmistir.” ibn Ishak’1 saymazsak,
peygamberligin ispatlanmasi tiiriinde ilk eserleri yazanlarin Mu’tezili alimler ol-
dugunu sdylemek yerinde bir tespit olacaktir. Zira cogu muhaddis olan Ebu Abdul-
lah Muhammed b. Idris es- Safii (6. 204/820), Muhammed b. Ismail el-Buhari (6.
256/870), Eb ishak Ibrahim b. Ya‘kub b. Ishak es-Sa‘di el-Clizcani (8. 259/873),
Eb{l Ziir‘a er-Razi (6. 264/877), Ebi Siileyman Davad b. Ali b. Halef el-isfahani
ez-Zahiri (6. 270/883), Ebt David Siileyman b. el- Es’as el- Ezdi es-Sicistani’nin
(6. 275/889) gibi Selef alimlerinin konuyla ilgili eserleri, Hz. Muhammed’in (sav)
peygamberliginin delilleriyle ilgili goriinmektedir.

Arastirmacilar, tespit edilebildigine gore i‘cazii’l-Kur’an meselesinin ilk defa
Mu‘tezili Alimlerce ele alindigin1 ve Kur’an’a nazire yapma ¢abalar1 veya Islam’1
yeni kabul edenler tarafindan Kur’an’in dogru anlasilmamasi sebebiyle dogan iti-
razlar tizerine Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Yahya b. Ziyad el-Ferrd’m (6. 207/822)
“Medni’l-Kur’an” isimli eserleri ile Ma’mer b. el-Musenna’nin (6. 209/824) “Me-
cdzu’l-Kur’dn” isimli eserinin bu alanda yazilan ilk kitaplar oldugunu sdylemis-
lerdir. Fakat bu miiellifler, Kur’an’n i’caz1 baglaminda degil, “garib”, “mecaz”,

“meani” terimleri ¢ergevesinde konuya yaklasmuslardir.?

I’cAzu’l- Kur’an konusu iizerinde bilinen ilk farkli fikir “sarfe” teorisiy-
le Ibrahim b. Seyyar en-Nazzdm’dan (6. 220/845) gelmistir. Nazzdm’n pesin-
den kendi 6grencisi olan Cahiz (6. 255/868) hocasinin fikirlerine katilmamuis;
Kur’an’in i‘cazinin erisilmesi imkansiz bir dil mucizesi olusundan kaynaklandi-
gin1 ifade ederek nazim teorisi olarak bilinen goriisiin ilk 6rneklerini antitez olarak
ortaya koymus ve “Nazmu'l- Kur’dn” isimli kitabin1 yazmis, kendinden sonra-
ki pek ¢ok alimi de goriisleriyle etkilemistir. Cahiz’den sonra Ibn Kuteybe (.

28



Kur'an'm ['cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

276/889) “Te vilii Miiskili’l- Kur’dn” isimli eserinde Kur’an’in hangi yonlerden
mu’ciz oldugu iizerinde durmustur. ilerleyen asirlarda Ali b. Isd er-Rummani (6.
384/994), Hamd b. Muhammed, Ebt Siileyman el-Hattabi (6. 388/998) Kur’an’in
i’caz1 ile ilgili eser yazan alimler olmuslardir. “H. V. ylizyilda Bakillani, Ka-
di’l-kudat Abdiilcebbar el- Hemedani (6. 415/1025) ve Abdiilkahir el- Ciircani (6.
471/1078) gibi alimlerin caligmalar1 sayesinde i‘cazii’l-Kur’an aragtirmalar altin
cagina ulasmustir. H. VI. yiizy1lda Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1143),
Abdiilhak b. Galib el-Girnati, Ibn Atiyye el-Endelfisi (6. 542/1147) ve Si’a’dan
Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi (6. 548/1154) 3, H. VII. asirda Fahrud-
din er- Razi (6. 606/1210), Siraciiddin es-Sekkaki (6. 626/1229), Seyfiddin el-
Amidi (6. 631/1233), H. VIIL. Asirda Takiyyiiddin Ibn Teymiyye el-Harrani (6.
728/1328), ibnu’l- Kayyim el- Cevziyye (8. 751/1350), Ebii’l-Fida’ Ibn Kesir (6.
774/1373), Semsiiddin Muhammed ez- Zerkesi (6. 772/1370), Celaluddin es- Su-
yuti (6. 911/505) gibi alimler; I’cazu’l- Kur’an ile ilgili ¢alismalar yapmis alim-
lerden 6ne ¢ikan isimler olarak sayilabilirler.*

Bundan sonra H.XIV. yiizyila kadar i‘cazii’l-Kur’an hususunda eser yazan
veya kitaplarinda bu konuya temas eden alimler i‘caza dair goriigleri degerlendir-
mek, toplamak ve serhetmekle yetinmiglerdir. M. XX. ylizyilda Bati’daki bilimsel
gelismelerin etkisiyle alimlerin bir kism1 Kur’an’in i‘cazimi pozitif bilim agisin-
dan aragtirmaya yonelmis ve bu alanda yeni goriisler ileri siirmiislerdir. Abdullah
Fikri, Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920), Resid Riza (6. 1935), Mustafa Sadik
er-Rafii (6. 1937), Tantavi b. Cevheri (6. 1940), Muhammed Ahmed Cadelmevla
(6. 1944), Abdullah Dirdz (6. 1958), Seyyid Kutub (6. 1967), Muhammed Said
Ramazan el-Biti (6. 2013), Abdurrezzak Nevfel Kur’an’in i‘caz1 iizerinde dur-
muslardir.”® Ulkemizde i’cdzu’l- Kur’an {izerinde énemle duran ve kalem oy-
natanlar arasinda Said Nursi’nin 6zel bir yerinin oldugunu soyleyebiliriz. Yine
Muallim Naci (6. 1893), Omer Riza Dogrul (6. 1952), Ismail Karagam, Nasrullah
Hacimiiftiioglu (d. 1945) gibi isimleri de hatirlamamiz miimkiindiir.

A. Miicize ve i’cazu’l- Kur’an Terimleri

Mucize kelimesi, sozliikte “»e” kokiinden “) \a=)” mastarindan tiiremis bir
kelimedir. Acz, “bir nesnenin arkasi veya bir isin sonu” ve “gii¢siizliik, kudret-
sizlik, kararsizlik” anlamlarini ifade ederken®, i’caz ise “4ciz, giigsiiz birakmak”™
anlamina gelmektedir.” Bir Kelam terimi olarak mucize ise “s3ll 3 \5” bir is ola-
rak soyle tanimlanmugtir: “Micize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
elinde, inkarcilara kars1 tehaddide bulunmasi (meydan okumasi) esnasinda, miin-
kirleri benzerini getirmekten aciz birakacak sekilde, peygamberin te’yid edilmesi
i¢in Allah tarafindan Adetin hilafina yaratilan islere denilir.”® Kelimenin sonun-
daki “ta-i merbita” miibalaga anlamim ifade etmek i¢indir. Miitekellimlere gore
mucize Allah’m fiili olup,” “Haélik-1 Kdinat tarafindan peygamberin davasina bir
tasdiktir, “Sadakte” hiikmiine gecer.”'° Peygamberlerin dogrulugu ancak mucize
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ile bilinebilir."!

Kur’an’da “mucize” teriminin kullanildig1 bir ayet bulunmaz. Esasen bu terim
erken donemlerde de kullanilmamistir. Kur’an’da peygamberlerin Allah tarafin-
dan gonderilmis elciler oldugunu kanitlayan harikulade olaylar ¢ok defa ayet/ayat
kelimeleriyle ifade edilmistir. Hz. Salih’in disi devesi'?, Hz. Miisa’nin asasi ile
parltili eli'3, Hz. {sa’nin gosterdigi olaganiistii hadiseler'® ve inkarcilarin pey-
gamberlerden mucize talepleri genellikle bu kelime ile anlatilmistir. Ayrica “bey-
yine”!®, “burhan”'®, sultan'’, hakk'® ve furkan'® da Kur’an’da mucize anlaminda
kullanilan diger kelimlerdir. Hadislerde de peygamberlik delilleri umumiyetle
ayet kelimesiyle ifade edilmistir.”" Miicize teriminin kullanimma en erken H. III.
asirdan itibaren rastlanmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/845), harikulade
olaylar1 ifade etmek i¢in mucize terimini kullandig1 sdylenmektedir.?!

I’cazii’l-Kur’an tamlamasi Kur’an’m Aciz birakmasi®? anlamina gelip, Hz.

Muhammed’i yalanlayanlar, mu’arazada bulunarak Kur’an’in benzerini getir-
mekten aciz birakmak seklinde 6zet bir tanimui yapilabilir. “Muhammed (asm), bii-
tiin insanlara niibiivvetini tasdik ettirmek icin Allah’indan yardim istedi. Allah”
da, Kur’dni’na sikke-i i’cazi basarak pek ¢ok insanlara tasdik ettirdi.”> seklinde
ifade edilecegi lizere Kur’an’in i’cazi, miinkirlere kars1t Hz. Muhammed’in gergek
bir peygamber oldugunun Allah tarafindan tasdik edilmesi anlamina gelmektedir.

I’cazii’l-Kur’an terimi islam’in ilk asirlarinda kullanilmis bir 1stilah olmadigt
gibi, bu konudaki tartigmalar sahabe ve tabiin donemlerinde degil, ancak H. II.
asrin ortalarindan®* ya da H. III. yiizyilin baslarindan itibaren kullanilir olmus-
tur.?® Delailii’n-Niibiivve konusunda yazilan, tartisilan konular i¢inde en 6nemlisi
kuskusuz Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispat edilmesi meselesidir. Imam
Gazzali (6. 505/1111) Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu gdsteren birden
fazla mucizesinin oldugunu kaydederek bunlarin “Kur’an, maddi micizeler, si-
ret-i serifesi, 11ahi kitaplar ve diger peygamberler tarafindan miijdelenmesi.” ol-
dugunu sdyler’?

Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat eden mucizelerin basinda Kur’an’in
sayilmasi miitekellimlerin tizerinde birlestikleri bir meseledir. Filhakika mucize-
nin taniminin “7ehaddr” sart1 ile vaki olmasi seklinde yapildigi diisiintildiigiinde,
Hz. Muhammed’in tehaddide bulundugu ve miitevatir olarak bize ulasan mucize-
si Kur’an’dir. Miitekellimler bu konuda goriis birligi icerisinde olmakla birlikte
Kur’an’in hangi yonden mucize oldugu meselesinde farkli yorumlar ileri stirmiis-
lerdir.

B. Kur’an ile Yapilan Tehaddi

Tiirkgede; meydan okuma, miinaza’a yani ¢ekisme, yarisma, karsi ¢ikma, di-
renme gibi anlamlara gelen?’ “s22% miitekellimlerce mucizenin sartlarindan biri
olarak goriilmustiir. Istilahta tehaddi; peygamberlik iddiasinda bulunan nebinin,
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mucize gostermesine bitisik olarak, miinkirlere “Madem benim miicizeme inanmi-
yor ve yalanlyyorsunuz. Haydi siz de bir benzerini yapin o halde” seklinde mey-
dan okumasi, “muhalifleri mu’araza, miibareze meydanina davet etmesidir.” 28
Kur’an’da mucizelerle tehaddi konusu Hz. Musa’nin asas1*® ve Kur’an konusun-
da acik bir sekilde ifade edilmektedir. *° Kur’an’in meydan okumada bulundugu
ayetlere “tehaddi ayetleri” denilmektedir. Kur’an, miinkirlere birden fazla ayette
miiteaddit kereler meydan okumustur. Cumhurun kabuliine gore’! Kur’an’mn bu
meydan okumasi ve mu’arazaya ¢agirmasi dort asamada olmustur.

ik agamada “Gaia | SIS o) alia cuany 1 Jlia & 3 ¥ 3 ATEE & o 0 27 “Yahur «Onu
kendisi uydurdu!» mu diyorlar? Hayir, onlar iman etmezler. Eger iddialarinda sa-
mimi iseler Kur dn’in benzeri bir s6z meydana getirsinler.”3* denilmek siretiyle;
Kur’an’t Hz. Peygamber’in uydurdugunu soyleyen miinkirlerden onun benzeri

bir s6z getirmeleri istenmistir.

Ikinci asamada “¢5% o Al a 158305 iy i alis 53l 14 8o o 5k 3l
Oddia K o W “Yoksa, «Onu (Kur’dn’1) kendisi uydurdu» mu diyorlar? De ki:
Eger dogru iseniz Allah tan baska ¢agirabildiklerinizi (yardima) ¢cagirin da siz
de onun gibi uydurulmus on siire getirin.”>> buyrulmus ve “Madem Kur’an’1 Hz.
Muhammed uydurdu diyorsunuz, haydi dyleyse sizde onun on siresi gibi uydu-
rulmus bir benzerini getiriniz.” diye meydan okunmustur.

Ugiincii asamada

“Colia B o) alll 05h o Salai) a2 305 alia 5 ke 48 (B 081 G 6 2 “Senin
icin, «Onu uydurdu mu? » diyorlar. De ki: « Onun strelerine benzer bir siire mey-
dana getirin, iddianizda samimi iseniz, Allah tan baska ¢agirabileceklerinizi de
cagirin.» 7% ayeti ile inkércilara, Allah’in disindaki yardim edebilecekleri teveh-
hiim edilecek tiim yardimecilarin destegini alarak Kur’an’in herhangi bir suresine
benzer getirmeleri ¢agrisinda bulunulmustur. Daha sonra Kur’an’in benzeri gibi
olan bir sure getirmeleri ¢agrisi su gelen ayetle yinelenmistir:

SRR ) Al () 5h 0n Relngl 15205 4l (38 5k 156 e e Wi s ) B 48 )5
OB\ “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz,
haydi onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah tan gayri
sahitlerinizi (yardimcilarimizi) da ¢agirin.”*

Dérdiincii asamada ise “oH8 Y Qbﬁ‘ 13 i 186 of e Gallg Gy Caaial ual Ji
| el (i) 2glais OK 35 4l “De ki: «lnsanlar ve cinler; birbirine yardimer ola-
rak bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak igin bir araya gelseler, and olsun
ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar.»”>® denilerek “insanlarm ve cinlerin bir
araya gelseler, birbirine yardim etseler bile bu Kur’an’in bir benzerini yapamaya-
caklarr” hilkkme baglanmistir. Bu netice beseri degil, ilahi bir hiikiimdiir.?”
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Bedilizzaman, ayetlerle yapilan bu tehaddiyi soyle ifade etmistir:

Ey ins ve cin! Eger Kur’an, Kelam-1 {lahi oldugunda siipheniz varsa, bir beser
kelami oldugunu tevehhiim ediyorsaniz, haydi iste meydan, geliniz! Siz dahi
ona Muhammed-iil Emin dediginiz zat gibi, okumak yazmak bilmez, kiraat ve
kitabet gormemis bir iimmiden bu Kur’an gibi bir kitab getiriniz, yaptiriniz.
Bunu yapamazsaniz, haydi immi olmasin, en meshur bir edib, bir alim olsun.
Bunu da yapamazsaniz, haydi birtek olmasin, biitiin biileganiz, hutebaniz, belki
biitiin gegmis beliglerin giizel eserlerini ve biitiin gelecek ediblerin yardimlarini
ve ilahlarinizin himmetlerini beraber aliniz. Biitiin kuvvetinizle ¢alisiniz, su
Kur’ana bir nazire yapiniz. Bunu da yapamazsaniz, haydi kabil-i taklid olma-
yan hakaik-i Kur’ anlyeden ve manevi ¢ok mu’cizatindan kat-1 nazar, yalnlz
nazmindaki beldgatina nazire olarak bir eser yapiniz.” <5 4 alie 3k iy | Sl
ilzamryla der: “Haydi sizden mananin dogrulugunu 1stem1y0rum Miiftereyat
ve yalanlar ve batil hikayeler olsun Bunu da yapamiyorsunuz. Haydi biitlin
Kur’an kadar olmasin, yalniz ,3 3 on sfiresine nazire getiriniz. Bunu da
yapamiyorsunuz. Haydi, bir tek siresine nazire getiriniz. Bu da ¢oktur. Haydi,
kisa bir siresine bir nazire ibraz ediniz. Hatta, madem bunu da yapmazsaniz ve
yapamazsiniz. Hem bu kadar muhta¢ oldugunuz halde; ¢iinkii haysiyet ve na-
musunuz, izzet ve dininiz, asabiyet ve serefiniz, can ve maliniz, diinya ve ahi-
retiniz, buna nazire getirmekle kurtulabilir. Yoksa diinyada haysiyetsiz, namus-
suz, dinsiz, serefSiz, zillet i¢inde, can ve maliniz helakette mahvolup ve ahirette
Sotaadl 5 i wd d5 ) 0 &4 jgaretiyle Cehennem'de haps-i ebedi ile mahkim
ve sanemlerinizle beraber atese odunluk edeceksiniz. Hem madem sekiz merte-
be aczinizi anladiniz. Elbette sekiz defa, Kur’an dahi mu'cize oldugunu bilmek-
liginiz gerektir. Ya imana geliniz veyahut susunuz, Cehennem'e gidiniz! 38

Kur’an’in yaptig1 bu meydan okumalarda dikkate ¢carpan 6nemli hususlardan
birisi de miisriklerden 6nce Hz. Muhammed gibi okuma yazma bilmeyen immi
birisinden®”, Kur’an gibi bir kitap getirmelerinin istenmis olmasi ve daha sonra
bu meydan okumanin seviyesinin git gide asagi ¢ekilerek nihayet tiim insanlar
ve cinlerin bir araya gelerek bir suresinin benzerinin getirilmesi seklinde en alt
noktaya indirilmis olmasidir.

Kur’an’in miisrik Araplara tehaddide bulundugu husus bizzat Kur’an’in ken-
disi gibi bir kitap veya onun surelerine benzer on yahut bir sure getirmeleri miydi
yoksa Kur’an’a benzeyen birtakim sozler miydi seklinde bir soru akla gelebilir.
Muhammed Abdullah Draz’a goére Yunus, 10/38. ayet ile Kur’an’in benzeri bir
sure getirmeleri seklinde bir meydan okuma yapilmisken, Bakara 2/23-24. ayet-
lerde artik Kur’an surelerinden birinin tam bir benzerini degil, yakin bir benzerini
getirmeleri seklinde bir tehaddide bulunulmustur.** Bediiizzaman da:

Haydi on stiresine mukabil hakiki dogru olarak bir nazire getiremiyorsunuz;
haydi hikayelerden, asilsiz kissalardan terkib ediniz. Yalniz nazmina ve belaga-
tine nazire olsun getiriniz. Haydi bunu da yapamiyorsunuz; bir tek slresinin
ngzi4rlini getiriniz. Haydi slire uzun olmasin, kisa bir siire olsun nazirini getiri-
niz.
demek stiretiyle ayni goriisti desteklemistir.
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Suyuti’nin naklettigine gore bazi alimler, tehaddinin Allah’n “kelam” sifatiyla
yapildigini ve Araplarin gii¢ yetiremeyecekleri boyle bir seyle miikellef tutulma-
larindan dolay1 Kur’an’in meydan okumasina cevap veremediklerini ileri stirmiis-
lerse de*? alimlerin ¢coguna gore tehaddi kelam sifat1 ile degil; lafizlarin benzeri-
nin getirilmesi seklinde gerceklesmistir.*> Bunun yaninda tehaddinin Kur’an’in
nazmina nazire yapilmasi yoniinde olmayip; helal- haram gibi hiikiimler ile gaib-
den haber verme, ¢esitli ilimleri bilme ve her bir suredeki {istiin incelikler gibi tiim
muhteva agisindan yapildig: da ileri siiriilmiistiir.** Sonug olarak denilebilir ki,
Kur’an’in meydan okuyarak getirilmesi veya sdylenmesini istedigi sey “tarzi ve
usulii ne olursa olsun, yaratiligi ve mizaci nasil olursa olsun, sahibinin giizel bulup
soyleyecegi bir kelamdir. Oyle ki beyan iistiinliigiindeki kriterlerle 6lciildiigiinde
ister Kur’an’la yakin dlgiide bir kelam olsun, isterse Kur’an’a has siiretten baska
bir stirette bulunsun, Kur’an’in inkarcilardan nazirede bekledigi benzeme ve yak-
lagsma, normalde edebiyat yarigmalarinda goriilen ve aranan tiirden bir benzeme
ve yaklasmadir.”®

Kur’an’in bu meydan okumalar1 kargisinda anadilleri Arapga olan, bir¢ok sair
ve edipleri bulunan Araplar, muarazada bulunmuslar midir? Bu soruya Kadi Ab-
dulcabbar verdigi yanit tiim benzer yanitlarin 6zeti gibidir. Ona gore ‘Araplarin
Kur’an’a mu’arazada bulunmalar diye bir olay kesinlikle vuku bulmamistir. Bir
mu’araza tesebbiisii bulunsaydi veya mu’araza yapilsaydi muhakkak bunun ha-
berinin bize gelmesi gerekirdi. Kaldi ki boyle énemli bir olaym ger¢eklesmesi
halinde, haberlere konu olmamasi ihtimali de yoktur. Zira Bagdat ile Basra ara-
sinda bir gehir olsaydi nasil ki mutlaka o sehirden bahsedilirdi veya Cemel ile
Siffin arasinda baska bir savas daha yapilsaydi mutlaka onun haberleri yapilirdi;
aynen bunlar gibi sayet mu’araza olmus olsaydi kuskusuz bu gizli kalmaz haber-
lere konu olurdu.*®

Cahiz, mu’drazanin yapilmadigina miisrik Araplarin Hz. Peygamber’in
Kur’an’in talimiyle tehaddide bulunmasi kargisinda mu’arazada bulunmak yerine
savasmay1 tercih etmelerini delil olarak gostermistir.*’ Cahiz’in bu diisiincesini,
Said Nursi su ciimlelerle aktarmistir:

Belagat imamlarindan meshur Cahiz’in tahkikatina gore: Arab edib ve beligle-
rinin Hazret-1 Muhammed Aleyhissalatii Vesselam’in davasini kalem ile iptal
etmeye, tarife gelmez derecede ihtiyaglari vardi. Ve o hazrete karsi olan kin,
adavet ve inatlariyla beraber; en kolay, en yakin, en selim olan kalem ve yaz1 ile
mu’arazay1 terk ve en uzun, en miiskil, en tehlikeli ve siipheli seyf ve harb ile
mukabeleye mecburen iltica ettiler. Stret-i kat’iyyede bundan anlasildi ki,
Kur’an’m benzerini yapmaktan aciz kalmiglardir. Zira her iki yolun arasindaki
farki bilmeyenlerden degildiler. Binaenaleyh birinci yol iptal-i dava i¢in daha
miisait iken onu terkedip, hem mallari, hem canlari tehlikeye atan baska bir
yola siiliik eden ya sefihtir -halbuki miisliiman olduktan sonra siyaset-i alemi
eline alanlara sefih denilemez- veya birinci yola siiliiktan kendilerini aciz gor-
miislerdir. Onun i¢in kalem yerine seyfe miiracaat etmislerdir.48
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Cahiz’in dikkat ¢ektigi hususlart Mustafa er-Rafii de aynen ifade etmektedir.
Réfii, Arap toplumunda sairler ve hatipler arasinda edebi yonden meydan okuma-
larin geleneksel ve yerlesik bir adet olup, Araplarin bu adetlerine diiskiinliiklerinin
bilinen bir husus oldugunu yine onlarin bu tiir edebi yarigsma ve miinazaralarinin
gerceklestirildigi mekan ve yerler viicuda getirdiklerinin bilindigini kaydeder.*
Dolayisiyla bu durum dil ve edebiyat konusunda boyle hirsli ve miinakasaci bir
kavmin®® Kur’an karsisinda kendilerinde bir gii¢ bulsalard: kesinlikle mu’araza-
ya kalkisacaklarini, kalkigsalardi mutlaka bunun tarihgiler tarafindan tespit edilip
nakledilmis olacagini gosterecegi gibi bu konuda nakledilen hi¢bir haberin bulun-
mayist®! da boyle bir mu’arazanim yapilmadigini sdylemeyi miimkiin kilmaktadir.

C. Mu’araza iddialar

Miitekellimler ve konuyla ilgili diger alimlerin ortak kabullerine gore tehad-
diye muhatap olanlar kesinlikle Kur’an’a mu’arazada bulunmamis, ancak Nadr
b. el-Haris (6. 2/624), Miiseylemetu’l- Kezzab (6. 12/633), Esvedii’-I-Ansi (0.
10/631), Secah bintii’l-Haris (6. 55/675)°* gibi yalanc1 peygamberlik iddiasinda
bulunan bazilar1 kendilerine vahyedildiklerini sdyledikleri bir takim secili sdzler
sOylemislerdir. Mesela bunlara Miiseylimetu’l- Kezzab’in “Ey kurbaga kizi kur-
baga! Ne diye ‘nak nak, vak vak’ edip duruyorsun? Ustiin suda, altin balgikta. Sen
ne suyu bulandirirsin, ne de icene engel olabilirsin. Yarasa sana 6liim haberini
getirinceye kadar yerde bekle!”, “Goriinen ekinlere, onu alabildigine bicenlere,
bugdayt savuranlara, onu degirmende oOgiitenlere, firinda pisirenlere, ekmegi et
suyuna dograyip tirit yapanlara, suya ve yaga bandwrip lokma lokma yiyenlere
and olsun!”, “Fil, fil nedir? Filin ne oldugunu sana ne bildirdi? Fil, ki uzun hor-
tum sahibidir” gibi kafiyeli ve secili sdzleri 6rnek olarak zikredilebilir.

Miiseylime’nin bu sozleri, Kur’an’a mu’arazada bulunmak olmayip, bilakis
Kur’an’in kelimelerini degistirip, onun iislubunu taklit ederek adeta ¢ocuklarin
birbiriyle eglenirken siir ve sarkilari degistirmeleri kabilinden sagmaliklar ol-
maktan Steye gegemenmistir.>® Soylendigine gore, normalde gayet fasih ve belig
konusan Museylime, Kur’an’1 taklit etmeye kalkisti§1 zamanlarda seviyesiz ve
degersiz ciimleler kurmaya baslamaktaydi.>* Farkli tabirle “O Miiseylime 'de, ¢en-
dan beldagat varmis, fakat hadsiz bir hiisn-ii cemdale malik olan beyan-1 Kur’an’a
nisbet edildigi icin onun sézleri hezeyan siiretinde tarihlere gecmistir”>

Kur’an’n “kitabin veya on stiresinin yahut hi¢ olmazsa bir sliresinin benzerini
getirin.” seklindeki tiim bu meydan okumalarina®® kars1 hicbir mu’arazani yapil-
mamis olmas1 Kur’an’in mucize oldugunun en 6énemli kanitlarindan birisi olarak
goriilmiistiir.”’

D. Kur’an’n I’caz1 Konusundaki Gériisler

Kur’an’in micize olusu hususunda Miisliimanlar arasinda herhangi bir tartis-
ma olmamis tam aksine ittifak edilmistir.”® Asil tartisma, bu mucizeligin Kur’an’mn
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neresinde ve hangi yoniinde oldugudur. I’cazu’l- Kur’an tartigmalarmin bagladig
tarihlerden giinlimiize kadar baktigimizda bu baglamda ti¢ farkli goriisiin ileri sii-
rildiigi goriliir. Bunlar: Nazzam’in sarfe teorisi, Kadi Abdulcabbar “Ta’azzur”

nazariyesi ve {iglinciisli cogunlugun kabul ettigi “nazim” goriistidiir.

Sarfe Goriisii:

“a_a” kokiinden tiiremis bir mastar olan sarfe (44_=); bir seyin kendisini,
halini degistirmek, yoniinii dondiirmek, meylettirmek, ¢evirmek, uzaklastirmak,
ayirmak, harcamak, vermek gibi anlamlara gelir.>® Terim olarak ise Kur’an’n bir
benzerini yapmak imkan ve kabiliyetine sahip olduklar1 halde insanlarin onun
benzerini getirmekten engellenmis olmalari, bunu yapmaya niyetlendiklerinde
imkan ve kabiliyetlerinin ellerinden alinmasi ve Kur’an’a mu’arazada bulun-
maktan alikonulmalar1®® manalari kastedilir. “Sarfit'I- Himem ani’l- Mu’draza™®"
seklinde ifade edilen sarfe, kaynaklarda ilk defa NazzAm’a nisbet edilmisse de®
ondan once Vasil b. Ata%, Ca’d b. Dirhem® (6. 124/742), 1sa b. Sabih el-Murdar
(6. 226/841)% gibi baz1 kimseler tarafindan da telaffuz edildigi nakledilmekte-
dir. Bu durumda Nazzam, sarfe diisiincesini gelistirip bir teori haline getirmistir
denilebilir. Bu teoriyi kisaca sdyle 6zetlemek miimkiindiir: “Allah ilahi kudretiy-
le Araplar1 Kur’an’a mu’araza etmekten alikoymus, onlarin edebi gii¢ ve kabili-
yetlerini islevsiz kilmigtir. Eger Allah’in bu miidahalesi olmasaydi Arap edipler
Kur’an’mn bir benzerini, hatta ondan daha giizelini ortaya koyabilirlerdi. Iste bu
ilahi iradenin disaridan miidahalesiyle Kur’an, 6nceki peygamberlere verilen hissi
miicizeler gibi bir micize olmustur.”*® Bu baglamda “Kur’4n’in Araplara meydan
okumasinda isaret ettigi acziyet, ilahi kudretin onlart meydan okumay1 kabulden
ve Kur’an’1n benzerini getirme girisiminden menetmeye yonelik miidahalesinden
kaynaklanan bir acziyyettir. Bu s6ylem Kur’an’in i’cazin1 inkar anlamina gelmez.
Diger metinlere nispetle Kur’an’mn yapisinda mevcut olan bir aciz birakma ve
tistiinliik yoktur.”’

Nazzam, Allah’in Kur’an’t Hz. Peygamber’in niibiivvetine bir delil olsun
diye degil, helal ve harama dair hiikiimleri beyan etmek i¢in indirdigini kabul
eder.%® Dolayisiyla Allah’in, bu konuyla ilgili tiim bilgilerini onlardan cekip aldi-
g1 i¢in Araplarm Kur’an’a mu’araza edemediklerini diisiinmiistiir.®” Muhtemelen
0, Kur’an’mn Allah’1in hiikiimlerini agiklayan bir kitap olma 6zelliginin, Hz. Mu-
hammed’in niibiivvetini ispat etmek i¢in bir hiiccet olarak anlasilmasi suretiyle
golgelendirilmesine kars1 ¢ikmak istemis, yoksa i’cazi sadece sarfeye indirgemeyi
amaglamamigtir. Aksine o Kur’an’da gaybi haberler agisindan bir i’caz’in s6z ko-
nusu oldugunu kabul etmektedir.”® Sarfe, onun Kur’an’in bir benzerinin getirile-
memesini izah sadedinde one siirdiigii bir nazariyedir.

Sarfenin; “mutlak sarfe” ve “dolayli sarfe” diye ifade edilen iki sekli bulun-
maktadir.”! Mutlak sarfe ile kastedilen, Kur’an’a mu’araza yapma iradesiyle olasi
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bir tesebbiisiin hemen pesinden ildhi engellemenin yapilmasidir. Bu durumda ken-
dilerinde mu’araza yapabilecek kabiliyet ve bilgilere sahip insanlardan Allah, bu
kabiliyet ve bilgilerini ¢ekip almis ve onlar1 bu isten sarfetmis olmaktadir. Dolayl
sarfe ise insanlarin aklina ve zihnine Kur’an’a nazire yapmak diisiincesinin gel-
mesini engellemek seklinde ifade edilebilir.”?

Peki, Allah, insanlar1 nasil ve ne sekilde engellemistir? Bu sorunun yaniti ko-
nusunda bazi izahlar yapilmistir:

Insan ¢ogu kere kendi ihtiyari fiillerinden olan veya bunun gibi kendi kesb ve
kudreti dahilinde bulunan bir fiili ya bu isi yapmasin gerektiren sebepler ortada
olmadigindan, ya kendisinde meydan gelen tembellik veya bir engel sebebiyle
istek ve azmi kirildigindan, ya da istek ve iradesine ragmen bagina gelen bek-
lenmedik ve karg1 konulmaz bir hadisenin bu fiili gerceklestirme vesile ve kud-
retini zorla kendisinden almasindan dolay1 yapamaz. Iste Araplarm Kur’an’a

SA D

kars1 nazire yapamamalarmin sebebi de budur. Yoksa onlarin Kur’an’a nazire
yapamamalart Kur’an beldgatinin beser kudretinin ulasamayacagi erisilmez
1’caz seviyesine ulagmis olmasindan degildir.73

Sarfeyi savunanlar, iddialarini ispat etmek icin akli delillere de bagvurmuslar-
dir. Ozetle sdylemek gerekirse, onlara gore mucizeyi Allah’mn yarattig1 bilinmez-
se, Kur’an’in nazim ve fesahatinin Hz. Muhammed’in niibiivvetini tasdik ettigi
sOylenemez. Kaldi ki insanlar “Elhamdulillah”, “Rabbuldlemin” gibi ciimleleri
kurabilmektedirler. Dolayisiyla Arap dilinde uzman olan insanlarin bundan daha
fazlasini sdyleyerek, Kur’an’in benzeri bir sey soylemeleri miimkiindiir. Kur’an’in
i’cazinin fesahat ve nazminda olmasi saibelidir. Oysaki sarfe diisiincesinde bdyle
bir sliphe s6z konusu degildir.

Diger taraftan ‘Kur’an Mushaf haline getirilece§i zaman ayet oldugunu soyle-
yerek bunlari kurula getiren sahabenin adil olup olmadigi tahkik edildikten sonra
getirdikleri kabul edilmis, aksi halde kendisinden delil ve sahit istenmistir. Sayet
sahabenin sozleriyle Kur’an ayetleri arasinda ¢ok bariz bir farklilik olsaydi, adil
olup olmadig: tahkik edilerek tespit edilmeye calisilan kisiden sahit istenmez-
di. Eger Kur’an’in beser kelamindan {istiin ve mucize olarak goriilecek bir hari-
kuladelige sahip oldugu ger¢ek idiyse, Kur’an’t toplama isiyle gorevlendirilmis
olan uzman heyetin, kendilerine gelen ifadelerin ayet olup olmadigini bir ¢irpi-
da ayirt etmeleri gerekirdi. Oysaki Ibn Mes’ud, Fatiha, Felak ve Nas surelerinin
Kur’an’dan olup olmadigi hususunda siipheye diismiistiir. Eger Araplarin sozle-
riyle Kur’an arasinda ¢ok bariz bir fark olsaydi, ibn Mes’ud béyle siipheye diis-
mezdi.”™

Sarfe goriisii, Mu’tezili alim Nazzam’a nisbet edilmekle birlikte, bunun tiim
Mu’tezile mezhebine genellenmesi yanls olacaktir.”® Nitekim Mu’tezili olmakla
birlikte sarfe goriisiinii benimsemeyen ve elestiren Cahiz, Rummani, Kadi Abdiil-
cebbar gibi alimlerin varlig1 sarfe teorisinin biitiin ekole genellenemeyeceginin
gostergesidir. Yine Ibn Hazm gibi, Mu’tezili olmayan ama sarfe goriisiinii be-
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nimseyen alimlerin bulunmasi da bu teorinin Mu’tezile mezhebinin kabulii olarak
iddia edilemeyecegini gostermektedir.

Sarfe teorisini benimseyen baska alimler arasinda Nazzam’in ¢agdast Hisam b.
Amr el- Fuvati (6. 200/815), Abbad b. Siileyman (6. 250/864)7 ibnu’l- Murteza
(6. 436/1044)"7, Ibn Sinan el- Hafaci (6. 466/1073)’® Ebu’l Hasen Ali b. Is4 er-
Rummani’®, Ibn Hazm® Kadi Iyaz (6. 544/1149) gibi alimlerin olduklar1 belirtil-
mektedir.®! Ancak bu alimlerin ¢ogunun “mutlak sarfe” goriisiinii kabul ettikleri
sOylenemez. Zira bunlar sarfeyi bir i’caz vechi olarak kabul ve izah etme egilimin-
dedirler. Nitekim Cahiz, Nazzam’in mutlak sarfe anlayigini siddetle elestirirken,
ote yandan sarfeyi, Kur’an’in mu’cizliginin bir yonii olarak diisiinmiistiir.*? Cahiz
gibi Kur’an’1n i’cazinin sadece sarfeye hasredilmesini dogru bulmayan ama sarfe-
nin bir i’caz yonii olarak kabul edilebilecegini diisiinen alimleri sarfeci olarak de-
gerlendirmek dogru olmasa gerektir. Nitekim Cahiz, Rummani, ibn Hazm, Kad1
Iyaz, Ciiveyni gibi alimlerin eserlerine baktigimizda onlarin Kur’an’m nazim agi-
sindan miicize oldugunu ifade ettikleri, yine Kur’an’in bir benzerinin yapilmasini
imkansiz gordiikleri yoniinde ciimlelerine rastlamamiz miimkiindiir. Kendinden
onceki gelenegin farkinda olan ve bu konuda yazilan sdylenen seylerin pek ¢ogu-
na vakif oldugunu ifadelerinden ¢ikarabildigimiz Said Nursi de ad1 gecen alimler
gibi sarfeyi bir i’caz vechi olarak yorumlamistir diyebiliriz. Bu ¢ikarimimizi onun
su ifadeleri destekler mahiyettedir diyebiliriz:

Ikinci mercuh mezheb odur ki: Kur’anin bir siiresine mu’araza, kudret-i beser
dahilindedir. Fakat Cenab-1 Hak, mu'cize-i Ahmediye (ASM) olarak men'etmis.
Nasilki bir adam ayaga kalkabilir, fakat eser-i mu'cize olarak bir Nebi dese ki:
«Sen kalkamayacaksin!» O da kalkamazsa, mu'cize olur. Su mezheb-i mercuha,
Sarfe Mezhebi denilir. Yani Cenab-1 Hak cinn i insi men'etmis ki, Kur’anin bir
stiresine mukabele edemesinler. Eger men'etmeseydi, cinn {i ins bir stresine
mukabele ederdi. Iste su mezhebe gére, «Bir kelimesine de mu’4raza edilmez»
diyen tilemanin sozleri hakikattir. Clinki madem Cenab-1 Hak, i’céz i¢in onlari
men'etmis; mu’arazaya agizlarmi agamazlar. Agizlarini agsalar da; izn-i Ilahi
olmazsa, kelimeyi ¢ikaramazlar.

Sarfe goriisii, ilahi engelleme ile insanlarin Kur’an benzeri bir s6z sdyleye-
memelerinin tam anlamiyla mucize olusunun kesin kaniti1 oldugunu gostermeye
calisanlarin, bu maksat yoniinden boyle bir engellemenin ¢ok giiclii bir sekilde
“Kelamin hakiki miitekellimi” olan ilahi varlig1 apagik bir sekilde ispatlayacagi-
1 tespit etmislerdir.** Bu konuyu sdyle izah etmek miimkiindiir: Normalde elini
basinin tizerine kaldirabilecek birisine, benim delilim senin elini bagina kaldirma
giiclin oldugu halde, buna gii¢ yetiremez ve bunu yapamaz bir hale konulacak
olmandir, denilse. Sonra da gergekten o ise kudreti bulunan insan, kadir oldugu
bu isten taraf-1 ildhiden bir miidahale ile engellense, meydan okumay1 yapanin
dogrulugunu kesin bir sekilde gosterir bir delil olur. Iste sarfe goriisiinde olanlarin
tam da demek istedigi budur.
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Sarfe Goriisiine Yapilan TenKkitler:

Siiphesiz sarfe goriisiine yapilan tenkitlerin en basinda Kur’an’in tehaddi ayet-
lerine dayanarak yapilan elestiriler gelir. Ozellikle Isra Suresi 88. ayete bakt1gi-
mizda “Tiim insanlarin ve cinlerin birbirlerine destek olup elbirligi ile Kur’an’in
bir benzerini getirmeye davet edildiklerini, yine Yunus ve Hud Surelerinde® de
Allah’1n disinda kalan herkesi yardima ¢agirabilecekleri seklinde bir meydan oku-
mada bulunuldugunu goriiyoruz. Sarfe goriisiinii savunanlarm iddialarinin dogru
kabul edilmesi durumunda yapilan tehaddilerin bir anlaminin kalmayacagi agiktir.
Zira bu durumda hem “Kur’an’in benzerini getirin” seklinde yapilmis bir ¢agrinin
bulunmasi, hem de bu konuda zaten insanlarin engellenmis olmalari, mu’arazaya
cagirilanlarin, icabet edemeyislerinde mazur olmalarini gerektirir ki, bu durum da
mu’arazaya gii¢ yetiremeyen ve bunda aciz birakilan muhataplar i¢in bir hiiccet
teskil eder.

Cahiz, mealini daha Once zikrettigimiz 11.Hud/ 13. ayette gecen “Miifte-
reyat=uydurma” ifadesine dikkat ¢cekerek, sarfe goriisiinlin yanlishigini, Kur’an’ i
i’cazinin nazim ve telifinde oldugunu sdyler. Ona gore bu ayet inene kadar
Kur’an’in s6z diziminde bir i’cazin oldugunun bilinmedigi, ancak bu ayetten son-
ra boyle bir 6zelligin oldugu anlasilmistir.%

Sarfeye yapilan itirazlardan bir digeri de Kur’an karsisinda saskinlik ve be-
genilerini gizleyemeyen ve boyle bir soz karsisinda acizliklerini ifade edenlerin
bulunmasidir. Kur’an’da onlarin sézlerinden bazilart nakledilmistir.?” Bunlara
baktigimizda Kur’an i¢in, dncekilerin masallari, biiyt, sihir, cin sézii, kahin sézi
gibi nitelendirmeler yaparak inkar yoluna gittikleri sOylenmis ama higbirisinin
Kur’an benzerini getirmekten alikonulduklarini ifade eden bir tek climlesi nakle-
dilmemistir.%®

Bir diger itirazsa Nazzam’in Kur’an’in gaipten haber vermesini mucize olarak
degerlendirmesiyle birlikte nazminin bir i’caz niteligine sahip olmamasi goriisii-
ne yoneliktir. Bu itiraz1 yapanlar Kur’an’dan 6nce nazil olan Tevrat, Zebur ve
Incil gibi kitaplarda da gayba ait haberlerin oldugunu, bu yénden onlarida mu-
ciz olmasi gerektigini, oysaki bu kitaplarin kendileriyle bir tehaddide bulunulma-
yip, sadece Kur’an ile tehaddide bulunuldugunu ifade etmislerdir.®® Dolayisiyla
Kur’an’dan onceki kitaplar, Allah’in kelam1 olduklar1 i¢in bir olaganiistiiliik s6z
konusu olsa bile, indirildikleri peygamberlerin mucizeleri degillerdir. Kur’an ise
hem Allah kelam1 olup, hem de Hz. Muhammed’in mucizesidir. Ayrica Kur’an’da
gaybi haberlerin bildirilmedigi bir¢ok sure ve ayet vardir. Bu durumda bazi ayet-
lerin mucize, baz1 ayetlerin mucize olmamasi gibi bir tartisma miimkiin olabilir.
Bunun yaninda gaybi bildirimlerin olmadig1 sure ve ayetlerde bir i’cazin bulun-
madig1 ve en azindan bunlarin benzerinin getirilebilecegi gibi bir yanlis anlayisin
dogmasi da diisiiniilebilir. %
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Sarfeyi savunanlarin, “Kur’an meydan okuduktan sonra Allah insanlardan
Kur’an gibi bir s6z sdyleme beceri ve kudretlerini ¢ekip almistir”, seklindeki id-
dialar1 dogruysa, o halde tehaddiden 6nce insanlarin Kur’an gibi bir sdz sdyleme
beceri ve kudretleri vardi demektir. Eger varsa, Araplar daha 6énceden boyle bir
s0z sOylemisler midir, diye bir soru akla gelecektir. Bu sorunun yanitinin kusku-
suz “Hayir, Araplar Kur’an’dan 6nce de Kur’an gibi bir sdz sdylememislerdir.”
oldugu tarihsel bir gercekliktir. Dolayisiyla dnceleri kudretleri dahilinde olan bir
isten alikonulduklarina dair ortada bir veri ve bilgi yoktur. Sarfe yorumu delilden
yoksun bir iddiadan 6teye gidememektedir.”! Ayrica, sayet insanlarin kabiliyetleri
onlardan cekilip alinsaydi Araplarin dil ve belagat yoniinden bilgi ve becerilerinin
olumsuz anlamda gerilemesi, gozle goriiliir bir diisiis gostermesi gerekirdi. insan-
larin konusup anlagma araci olan dil, bu durumda onlarin ihtiyaglarini karsilaya-
maz bir hale gerilerdi.”? Oysa boyle bir seyin olmadig1 konusunda siiphe yoktur.

Carpic1 bir sarfe elestirisi de Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.508/1115) tarafindan
yapilmistir. Ebu’l-Muin, Nazzam Mu’tezili oldugu i¢in, konuyu itizali goriisler
baglaminda degerlendirerek, ef’al-i ibad ve salah-aslah tartigmalarina tagimistir.
Nesefi’ye gore sarfe iddiasini savunan Nazzam ve onun gibi diisiinen Mu’tezililer
kendi goriisleri ile geligki i¢indedirler. Zira onlara gére Allah adalet ilkesi geregi
aslah olan1 yaratir ve kulun fiillerini ise Allah yaratmaz. Dolayisiyla sarfeyi ileri
siiren Mu’tezililer geligki i¢indedirler. S0z sdylemek insan fiillerinden birisi olup,
onlara gore Allah’in bu alana miidahil olmamasi gerekir. Bu durumda Allah zaten
kullarm isine karigmadig i¢in, Kur’an gibi bir s6z sdylemelerini engellemesi de
olmamalidir. Oysaki Nazzam, insanlarin engellendiklerini iddia etmektedir.”?

Sarfe goriisiine yapilan elestirilerin bir digeri de Kur’an’in kendisinde bulunan
nazim ve belagat yoniinden essiz ve taklit edilemez nitelikteki zati 6zelliklerin
yok sayilmis olmasiyla ilgilidir. Buna gére Kur’an gibi veya ondan daha giizel bir
s0z sOylemek esasen miimkiindiir, ancak ilahi engelleme sebebiyle boyle bir sey
yapilamamistir denildigi takdirde, Kur’an’in bizzat kendisi mu’ciz olma &zelli-
gine sahip degildir anlam1 ¢ikacaktir ki, bu hem yanlis hem de icma’a aykiridir.
Ayrica bu sdylem Kur’an’in yiiksek bir dereceden, ¢cok asagi derekelere siikit et-
mesini netice verecektir ki bu ise daha biiyiik sorunlar1 doguracaktir.”* Fahreddin
Razi ve Tabersi gibi alimler de, sarfeyi elestirirken, gdzden kagirilmamasi gereken
bir hususa dikkat cekerler. Ister sarfe teorisini kabul etsin, isterse nazim teorisini,
biitiin Miisliiman alimler ve Arap dili ve belagati uzmanlari Kur’an’in belagat,
nazim ve telif agisindan essiz giizellikte bir metin oldugunu kabul etmisglerdir.
“Eger Kur’an bizatihi mu’ciz olmayip, sadece Allah’in insanlar1 bir benzerini
yapmaktan alikoymasi nedeniyle miicize olacak olsaydi, boylesine fasih ve belig
bir metin ile insanlar1 aciz birakmasina ne gerek vardi. Hatta daha basit ve daha
asag diizeyde hatta belki de edebi zevkleri tirmalayici ve kekremsi bir metin ile
meydan okurdu ki; bu, sarfecilerin maksatlarina daha uygun diiserdi. Daha basit

39



Kelamda Deldilu n- Niibiivve Baglaminda I’cdzu’l- Kur’an Meselesi / Murat SERDAR

veya basitin de altinda bir metinle yapilmis olan bir aciz birakma siiphesiz daha
giiclii bir i’cz olarak algilanirdi.””>

Siiphesiz zikretmeye calistiklarimizin disinda sarfe goriisiinii elestiren daha
pek ¢ok isim ve yapilmis daha pek ¢ok elestiri bulunmaktadir. Ancak bunlara bir
makale igerisinde deginme imkaninin olmadig1 acgiktir. Sarfe gorisii ve sarfeye
yoneltilen elestiriler konulariyla ilgili olarak buraya kadar bahsetmeye calistigi-
miz kadariyla yetinerek, diger nazariyeler olan “ta’azzur” ve “nazim” teorileri
iizerinde de biraz durmak istiyoruz.

Ta’azzur Teorisi

Daha 6nce Cahiz’in goriigleri i¢inde goze ¢arpan ancak kamil anlamda Kadi
Abdiilcebbar tarafindan ifade edilen, goriiniiste sarfeyi andiran bu teoriyi soyle
ozetlemek miimkiindiir: Kur’an Araplara meydan okumustur. Onlar da kendilerini
mu’arazaya sevk edecek saikler ve kudretleri bulunmasina ve engellerinin kalk-
masina ragmen mu’arazada bulunmamislardir.”® Onlarin Kur’an’a nazire yapma-
malarinin sebebi sarfe tarzi bir engellenme olmayip, kendilerini aciz hissetmeleri
ve ta’azzurlar1 yani Kur’an benzeri bir s6z sdylemelerinin imkansiz oldugunu gor-
meleridir.®” Kad1 Abdiilcebbar, Nazzam’mn iddia ettigi gibi bir engellemenin kabul
edildigi takdirde, tehaddinin bir anlaminin olmayacagini diisiiniir. Zira meydan
okunan kimselerin, neyle ve nasil bir meydan okuma ile kars1 karstya olduklarim
bilmeleri ve o konuda bilgi sahibi olmalart gerekir. Aksi takdirde mucize anlasil-
maz ve onunla amaglanan maksat da yerine gelmez.”® Dolayisiyla tehaddinin ger-
¢eklesmesi i¢cin muhataplar agisindan konuyla ilgili saik ve sebeplerin bilinmesi
zorunludur ki Araplar da bunun farkinda idiler. Neyle kars1 karsiya olduklarini
ve ne yapamayacaklarimi ¢ok iyi anlamiglardi. Ancak Araplarin bu aciz biraki-
lislar, sarfecilerin iddia ettikleri gibi bir engellemenin yapilmis olmasiyla degil,
tehaddi karsisindaki onlarin nasil mu’araza yapacaklar konusundaki yetersizlik-
leri ile ilgilidir. Kur’an’m aligilmadik bir tsluptaki ve belagatin en yiliksek merte-
besindeki ifadeleri onlar1 sasirtmis ve mu’araza yapmalarimi imkéansiz kilmistir.*’
Tehaddiye muhatap olan Araplar, Kur’an’in siradan bir insan sozii olmadiginin
farkina vardiklari i¢indi ki, yeni bir din iddiasiyla kendilerine meydan okuyan Hz.
Muhammed’i yok etmek i¢in savas gibi biiyiik olaylar1 dahi géze almak zorunda
kalmiglardir. Sayet Kur’an’in meydan okumasi karsisinda kendilerinde bir mu’a-
raza giicli ve imkani hissetselerdi, boyle biiyiik olaylara kalkismazlar, séze sozle
mukabelede bulunmaya calisirlardi.'”° Kadi Abdulcabbar bu ifadeleri tam da akla
Bedilizzaman’in Cahiz’in s6zii olarak naklettigi “Mu draza-i bilhuruf miimkiin
olmadi, muharebe-i bissiiyufa mecbur oldular..”'®" ciimlesini getirmektedir.

Kad1 Abdulcabbar’in ta’azzur goriisii, bir yoniiyle sarfeye benzeyen, diger bir
yonden de Cahiz’in savundugu; Kur’an’in nazmi yoniinden muciz olmasi go-
risiinii'® kabul eden eklektik bir yorumdur denilebilir. Zira Kadi1 Abdiilcebbar,
Araplarim Kur’an’m nazmina benzer bir nazim ile mu’arazada bulunmaktan aciz
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birakildiklarini ve onlarin da bu imkansizligin farkinda olduklarimi iddia etmek-
tedir.!® Dolayisiyla Abdiilcebbar bu gériisiiyle, Abdulkahir el-Ciircani’nin adiyla
anilan nazim teorisine gecis siirecinde onemli bir basamag: teskil etmistir. Gel-
digimiz bu noktada, s6zii daha fazla uzatmadan nazim teorisine gegmek yerinde
olacaktir.

Nazim Teorisi

IIk 6nce Cahiz tarafindan ifade edilen ancak daha sonra Sair el-Buhturi (.
284/897) sair Ebt Temmam (6.231/846) ve Rummani’nin tarafindan savunulan,
Bakillani ve Kadi1 Abdulcabbar tarafindan gelistirilen, nihayet Abdulkahir el-Ciir-
cani tarafindan en mitkemmel bi¢imini bulan nazim teorisi, sarfe karsit1 bir goriis
olarak meshur olmustur. Bu nazariyye 6zii itibariyle, Kur’an’in dil ve iislup yo-
niinden benzeri meydana getirilemeyecek bir kitap oldugu tezine dayanir. Arap
dili ve belagatine iligkin kurallarin biitiin gereklerine uyarak kelimeleri bir ara-
ya getirmek anlamina gelen nazim (s6z dizimi), aslinda Mu’tezili alimlerin sik¢a
kullandiklar1 “fesdhat” teriminin Stinni-Es’ari terminolojideki karsiligini ifade
etmektedir.”'%

Kur’an’in i’cazim1 daha c¢ok erisilmesi imkansiz bir dil mucizesi olusuna
baglayan Cahiz'®, bunun Kur’an’in nazminda gergeklestigini ve onun iislup ve
ibaresiyle tiim sdzlerden iistiin bir konumda oldugunu diisiinmiistiir.!°® Tlerleyen
kisimda tizerinde duracagimiz tlizere; Cahiz, Kur’an’mn nazim ydniinden mu’ciz
oldugunu savunan alimler arasinda lafzi bicimi dnemseyenlerin baginda gelir. Ona
gore belagat nazim ve bicimden ibaret olup, bir ifadenin bunlar olmadan donuk ve
soniik kalacagi tartisiimayacak bir meseledir.'®” Gériinen o ki, Cahiz’e gére nazim
teorisi; sekil gilizelligi, tertip miikkemmelligi ve te’lif inceligine dayanan lafzi bir
anlayistir. Bu teoriye gore miifret bir lafizda bulunmas1 gereken bazi fesahat sart-
lar1 aranilir. Ornegin bir lafzin harfleri arasinda uygunluk ve insicam bulunmast,
kolay ve rahat sOylenir olusu, kulaga hos gelmesi ve tenafiire sebep olmamasi,
yabancilik, zorluk, anlagilmazlik, degersizlik ve basitlikten uzak ve giizel bir lafiz
secimi o lafzin fesahatini gosteren oOlciitlerdir. Yine miifret bir lafiz muktezay-1
hale riayet ve makamin hakkini tam olarak verme kurallarinin uygulanmasi i¢in
manaya uygun ve sdylenis amacina yakin olmalidir. Nazim ise boyle miifret ke-
limelerin bir nizam {lizere yan yana dizilmesinden olusan insicamli bir diizendir.
Bu anlamda nazmi olusturan lafizlar ve ciimle pargalar1 arasinda uyusmazlik s6z
konusu olmamali bilakis tam bir uyum bulunmalidir.'®

Cahiz, Kur’an’da gecen bazi kelime ve ifadelerin, insanlarin giinliik yasamda
ornegin “Elhamdiililldh, Rabbunalldh Hasbunallah” gibi ifadeleri siklikla kullan-
diklarin1 belirterek Kur’an’in tehaddisinin boyle kelimelerle olmadiginin altini
cizer. Ona gore i’caz bdyle kelimelerin bir nazim seklinde te’lif edilmesi suretiyle
Kur’an’in nazmina benzer yapmak veya yapamamak noktasinda hissedilen bir
seydir. Cahiz, en kuvvetli edipler bir araya da gelseler, birbirlerinden ve diger
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insanlardan da yardim alsalar, yine Kur’an’in nazmiyla boy dl¢lisemeyeceklerini
ifade eder.'”” Bu bakimdan Cahiz’a gore Kur’an’n iisliip giizelligi ve i’cazinin
sirr1 nazminin belli bir surette ve yeterli uzunlukta olusunun altinda yatmakta-
dir.!°

Céahiz’a gore, Kur’an’in nazim giizelliginin iki yonii vardir. Bunlardan birin-
cisi Kur’an’in hem muktezay-1 hale mutabik ve hem de en giizel lafz1 segmesi-
dir.""" ikincisi ise Kur’an’in kabil-i taklit olmayan “Icaz” yoniidiir. Cahiz’in iciz1;
az sozle ok sey anlatmak olarak tanimladigmi'!? séylemek miimkiindiir. Cahiz
Kur’an’in miciz ifadeler yaninda zaman zaman itnaph ifadelere yer vermesini
de yine muktezay-1 hale mutabik olmakla iligkilendirir ve bunlarin da essiz gii-
zelliginden bahseder.!!® Tiim bunlara ilaveten Kur’an, seci ve vezin zellikleriyle
Araplarin siir ve nesirlerinde hi¢ bulunmayan kendine has bir musiki tona ve ritme
sahiptir.!'* Cahiz’a gore Kur’an’in nazmindaki i’cAz ancak birikim ve deneyim
sahibi, edebf lisllp tiirlerini ve inceliklerini bilen kisiler tarafindan fark edilebilir.
Siradan kisilerse bunu alimlerden 6grenebilirler.!!

Cahiz’in ardindan bir diger Mu’tezili alim Ebu Isa er-Rummani de onun go-
riislerini aynen devam ettirmistir. Rummani en-Niiket fi I'cazi’l-Kur’dan isimli
eserinde belagatin {i¢ mertebesinin oldugunu ve Kur’an’in bunlarin en yiiksek
derecesinde bulundugunu ifade etmistir. Ona goére Kur’an’in i’cdzinin yedi vechi
vardir ve sarfe de bu vecihlerden biri olarak kabul edilebilir. Ancak i’cazin tek ba-
sina sarfe ile vukua geldigi iddias1 yetersiz kalir.''® Nazim gériisii da Rummani’ye
gore Kur’an’in i’caz yonlerinden biridir. Ona gore Kur’an, belagatin en yliksek
mertebesindedir. Zira belagatin muhtevasini olusturan; icaz'!’, tesbih!!®, istiare!"”,
telaum (sézdeki uyum)'?°, fasilalar'?!, cinas'??, tasrif'?*, tazmin'*, miibalaga'?
ve hiisn-i beyan'?® gibi unsurlar Kur’an’da en giizel sekilde bulunmaktadir.'?’

Ehl-i Siinnet i¢inde Kur’an’in i’caz1 konusunu ele alip, genis aciklamalarla
eser yazan ilk kisi kuskusuz Bakillani’dir.!?® Bakillani kendinden énce Nazzam,
Céhiz ve Rummani gibi alimlerin ona sagladig: alt yapiy:1 kullanarak, nazim te-
orisini gelistirmeye ¢alismistir. Bakillani, Rummani’yi i’caz yorumunda agirligi
lafizlara verip, nazmi ihmal etmekle elestirmis ve kendisi bu konuyu ikmal et-
mek istemistir.'?’ Bakillani’ye gore Kur’an’mn i’cdzi; onun gecmis ve gelecege
dair gaybi haberleri ihtiva etmesi ve beserin takat getiremeyecegi bir nazim ve
belagate sahip olmasindadir.'*° Bakillani dil, fesahat ve belagat 6zelliklerinin en
miilkemmelini igermek suretiyle husule gelen Kur’an’daki essiz nazmin, her tarafa
yaygin ve miisavi bir vaziyette bulundugunu c¢esitli yonlerden ve farkli misallerle
aciklamaktadir."*! Bu agidan ona gore “Hitabet yénlerini, belagat mertebelerini
ve fesahat teknigini bilen herkes, Kur’an’1 duyar duymaz hemen onun bir mucize
oldugunu anlar.”!*?

Bakillani ile cagdas olan ve onceden Es’ari iken sonradan Mu’tezili olan Kad1
Abdulcebbar el- Esebadi de Kur’an’in i’cazi konusunda énemle durmus alimler-
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den biridir. Kur’an’in hem gaybi haberler ihtiva etmesi, hem akli deliller serdet-
mesi hem de nazim yoniinden mu’ciz oldugunu kabul eden Kadi Abdulcabbar,
el-Mugni isimli eserinin 16. cildini /’cdzu ’I- Kur dn diye isimlendirmistir. Bu ese-
rinde Kur’an’in fesahat ve belagat cihetiyle mucize olmasi iizerinde detayli agik-
lamalar yapmistir. Ona gore Kur’an’in i’caz1 tek tek harflerde ve kelimelerde orta-
ya ¢ikan bir 6zellik olmay1p, nazminda ve fesahatinde ortaya ¢ikan bir durumdur.
Dolayisiyla Kur’an’daki i’caz, lafizlarindaki cezélet ve manalarindaki giizellikle
birlikte nazim seklinde ortaya ¢ikan fesahatindedir.!** Aslinda Kadi Abdulcabbar
bu yaklagimi, kendisinden 6nce hocasi1 Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 331/953) tara-
findan da ifade edilmistir. Kad1 Abdulcabbar’in Ebu Hasim’den naklettiklerin-
den"* onun Kur’an’m i’czinin lafzin cezaleti ve mananin giizelliginden ibaret
olan fesahatinden ve bunun Kur’an’a 6zgii bir iislup ve nazimdan kaynaklandigim
diistindiigiini soyleyebiliriz.

Kadi Abdulcabbar, i’caz sebebi olan seyin yalnizca kelimelerde degil, bu ke-
limelerin harekelerini, irabini ve s6z i¢indeki yerini dikkate alan bir tarzda bir
araya getirilmeleri ile husule gelen nazimda ortaya ¢iktigini géstermeye ¢alisan
yaklagimi kendisinden sonra gelen Abdulkahir Ciircani’ye onciiliik etmistir, deni-
lebilir.!**

Bakillani’den sonra Ehl-i Siinnet igerisinde i’cdzu’l- Kur’an konusunda 6ne
¢ikan Abdulkahir el-Ciircani, nazim teorisini kdmil anlamda gelistirmistir. Oyle
ki nazim teorisi denilince ilk onun ismi akillara gelmektedir. Esrdru’l-Belaga ve
Deldilu’l-I’cdz isimli eserlerinde Kur’an’in nazim yéniinden mucize oldugunu
tafsilath bir sekilde ele almistir.

Ciircani’ye gore nazim; dilin mantik (medni 'n-nahv )'3® ve ahkdmmin usul ve

kanunlarmin 6zen ve dikkatle uygulanmasi suretiyle meydana getirilen telif ve
terkip demektir.!3” Ancak o, selefleri Cahiz ve Rummani gibi lafz1 6ne ¢ikaran
yorumlari isabetli gérmeyip, fesahat ve belagat 6zelliginin kesinlikle tek tek ke-
limelerde bulunmadigini diistiniir. Zira bu kelimeler Kur’an’in niizuliinden 6nce
de Araplarca bilinip ve kullanilmaktaydilar. Ayrica kelimeler tek tek ele alindik-
larinda, birtakim kavramlarin zihinde olusmasini saglayan, ancak bundan 6te bir
anlam ve mana ifade etmeyen s6z parcalaridir. Kur’an’da dile zor gelen, tenafiire
sebebiyet veren kelimelerin bulunmamasi gibi iddia edilen hususlar tek baglarina
Kur’an’in mucizeligini gostermek igin yeterli olmazlar. Bu tiir kelimeler insanlar
tarafindan da bilinip kullanilabilirler. Dolayisiyla salt kelime bazinda diisiiniil-
diigiinde insanlarin kelimeleri ile Kur’an’in kelimeleri arasinda bir fark bulun-
mamaktadir. O, bu diistincesini “Lafizlar miicerred lafiz veya miifred kelimeler
olmalar cihetiyle birbirlerinden asla iistiin olduklar diistiniilemez. Lafizlara ta-
mnacak tistinliik veya adilik, sadece tasimakta olduklart mananin ardindan ge-
lecek mana ile saglayacagr uyumda soz konusudur.” *seklinde ifade etmistir.

YA+

Ona gore Araplart Kur’an’a mu’arazada bulunmaktan aciz birakan sey, “onun na-
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zim ve telifinde goriilen meziyetlerde lafzimin siyakinda, dyetlerinin baslangi¢ ve
sonlarinda yer alan ve kalplerini hoplatan giizelliklerde, yerli yerine oturtulmus
kelimelerde, getirilmis darb-1 mesellerde, haberlerin verildigi her yerde, ogiit ve
tenbih, i’lam ve tezkir, tergib ve terhib gibi her sekilde tecelli eder.’° Kur’an
musikasi veya vezin ve secileri, istidre, mecaz ve kinaye gibi kullandig1 edebi
sanatlar bakimindan degil, biitiin bunlart muhtevi olan nazim ve fesahati agisindan
mucizedir.!*°

Buraya kadar anlatilanlardan sonra konu i¢inde gegen bir hususu da ifade ede-
rek mevzuyu noktalamak gerekirse: Kur’an’in i’cazinin salt sarfe ile gerceklesen
bir sey olmadigini, Kur’an’in fesahat ve nazmu itibariyle mu’ciz oldugunu savu-
nanlar lafz1 6ne ¢ikaran lafizcilar ve manay1 6ne ¢ikaran manacilar seklinde iki
grupta degerlendirilebilirler. Kisaca bunlar iizerinde duracak olursak:

1- Lafza 6nem verenler: Belagatte Sair Ebl Temmam (6.231/ 846) tarafin-
dan savunulan bu goriise gore fesahat, manadan ¢ok lafizlarda ger¢eklesmektedir.
Cahiz’in de bu goriiste oldugu iddia edilmis ve onun su sdzleri kendisinin lafiz-
c1 yorumu benimsedigine delil gdsterilmistir. “Manalar sokaga atilmis seylerdir.
Onlart Arabin kéyliisii de kentlisi de bilir. Esas olan o manalara en uygun, te-
laffuzu en kolay yani tenafiirden salim lafizlari se¢gmek, manayt bu segilen lafiz-
lar ile en giizel bir ibare tarzinda ifade etmektir.”'*' Ancak bu iddia tartisiimaya
aciktir zira Cahiz’in lafizlara yaptig1 vurgu yaninda, Kur’an’in nazim ve te’lif
yoniinden mu’ciz oldugu vurgusu da bulunmaktadir. Bizim kanaatimize gore Ca-
hiz, hem lafza hem de manaya 6nem verenlerin teskil ettigi bir diger grupta yer
aliyor goriinmektedir. Lafza 6nem veren ve Kur’an’in muciz olan yoniiniin onun
sectigi kelimelerde oldugunu diisiinenlere gore, sayet Kur’an’dan bir lafiz ¢ekilip
¢ikarilacak olsa, Arapc¢ada o kelimenin yerini tutabilecek daha giizel bir kelime
aranip bulunmaya caligilsa, bu kesinlikle yapilamaz ve dyle bir kelime asla bulu-
namaz.'#

2- Manaya 6nem verenler: Siirde Sair el-Buhturi’nin (284/897) benimsedigi
bu goriisii destekleyenler lafizdan ¢ok manaya 6nem vermislerdir. Abdulkahir
el-Ciircani, bu goriiste olanlarm en meshur temsilcisi olarak goriilebilir. Zira 6n-
ceden ifade ettigimiz gibi, ona gore lafzin fesahat degeri onun tasidigi manadan
kaynaklanmaktadir.

Bazi arastirmaci ve alimler bir {iglincii kategori olarak hem lafza hem de ma-
naya ayni derecede 6nem verenler seklinde bir gruptan da bahsederler. Nasrullah
Hacimiiftiioglu bu grubun diisiincelerini sdyle agiklamaktadir:

Bu kesime gore, ‘Lafzin mana ile olan miinasebeti cihetiyle meydana gelen
i’cazda li¢ yonden lafzin manaya olan delaleti g6z oniine alinarak degerlendirme
yapilir.

a) Lafiz ya konuldugu mananin tamaminda kullanilir. Lafzin mananin tamami-
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na delalet etmesi durumuna “mutabiki delalet” denir. Lafzin manaya delaleti sayet
mutabiki olursa o zaman su goriisler ortaya ¢ikar. Kur’an ya biitiiniiyle mucizedir
veya hem biitiinii hem de ciizleri itibariyle mucizedir. Eger bu kabul edilirse o du-
rumda mu’ciz manalar ya aklin anlayabilecegi seylerdir veya gaybi haberler gibi
aklin sinirlarini agan seylerdir.

b) Lafiz konuldugu mananin bir kisminda kullanilir, buna da “tazammuni dela-
let” denilir. Bu delélet tiiri hakkinda sdylenecek husus, yukarida mutabiki delalet
aciklanirken zikredildigi gibidir.

c¢) Lafiz, konuldugu mananin tamamen disinda kullanilirsa bu duruma “iltizami
delalet” denilir. Lafzin manaya delaleti sayet iltizdmi olursa o zaman Kur’an’in
yine fesahatiyle mu’ciz oldugu goriisii ortaya ¢ikar. Fakat buradaki fesahat belagat
anlamina gelen genis kapsamli bir fesahattir; yani istiare, tesbih, fasil, vasil, tak-
dim, tehir, hazif, 1zmar gibi konulari igeren bir fesahattir.” 143

Yukarida Cabhiz ile ilgili dikkat ¢ekilen hususu hatirlayacak olursak, Cahiz’in
bu ticiincii kategoride degerlendirilmesi gerekir. Zira o, Kur’an’in nazim ve te’li-
fiyle mu’ciz oldugu goriisiinii benimsemis'* ve bu diisiincesini su sozleriyle ifade
etmistir: “Kitabimiz Kur’an’in dogrulugunu gosteren baska deliller de bulunmak-
la birlikte, onun hak bir kitap olusunun asil belgesi insanlarin benzerini ortaya
koymaya gii¢ yetiremeyecekleri essiz nazmidr.”'*

Sonug¢

Hz. Muhammed’in peygamberliginin delili olmasi bakimindan agik tehaddi-
nin bulundugu miitevatir mucizesi Kur’an-1 Mu’cizii’l- Beyan’dir. Miitekellimler
“delaili’n-niiblivve” konusu icerisinde Kur’an’in hangi yonden mucize oldugu
hususunu da ele almislar ve cesitli izahlar yapmuslardir. Ik defa Mu’tezili alim-
lerin tartigtiklart i’cazu’l-Kur’an konusunda bilinen ilk teori Nazzam’in “sarfe”
goriigiidiir. Bagka alimlerce de kabul edilmesine ragmen sarfe, ciddi anlamda karsi
c¢ikilan bir teori olarak kiiltiir tarihimizde yerini almistir. Kur’an’in sadece sarfe
yoniinden mucize oldugu iddias1 “mutlak sarfe” diye isimlendirilirken, onu i’caz
yonlerinden birisi olarak kabul eden goriislere ise “dolayli sarfe” tanimlamasi ya-
pilmstir.

Nazzam’m ardindan talebesi Cahiz ve ondan sonra Kadi Abdiilcebbar tara-
findan dikkat ¢ekilen ve “ta’azzur” diye isimlendirilen goriis de yine Mu’tezili
miitekellimlerin ifade ettikleri bir baska i’caz teorisi olarak degerlendirilebilir. Bu
teori kismen sarfeye benzemekle birlikte, i’cazin; insanlarin dogrudan ve bizzat
Allah tarafindan engellenmesi seklinde degil de, insanlarin kendilerinin bundan
aciz kaldiklarini hissetmeleri ve Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere mu’ara-
zaya kalkisamamalar1 seklinde ifade edilebilir.

Sarfeden sonra en meshur goriis olan ve Abdiilkahir el- Ciircani’nin ismiyle
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birlikte anilan “nazim” teorisi ise, Kur’an’in sarfe yoniinden degil insanin benze-
rini yapmaktan aciz oldugu, belagat ve fesahatin en yiiksek derecesinde bulunan
lafzindan dolay1 mucize oldugunu savunan bir yorum olarak ifade edilebilir. Sarfe
gortistindekilere gore Kur’an’in sozleri, normal ve siradan olup, beserin sozlerin-
den higbir farkl: tstlinliigli bulunmazken, nazim goriisiindekilere gore, Kur’an’in
sOzleri beserin takat ve gii¢ yetiremeyecegi 0zelliktedirler. Bu nokta, belki de iki
goriis arasindaki en kesin ve en keskin ayrilma noktasini teskil etmektedir.
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Said Nursi’ye Gore Kur’an’mn I’caz Yénleri

Dog¢. Dr. Murat SERDAR

Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Ulkemizin yetistirdigi degerlerden biri ve “I’cizu’l- Kur’an” konusunda son donemde

en kapsamli te’lifin sahiplerinden olan Bedilizzaman Said Nursi’nin konuyla ilgili go-
riisleri kendisinden sonra birgok aragtirmaciya ilham kaynagi olmus goriinmektedir. Said
Nursi’nin telif ettigi Risale- i Nur Kiilliyatr'min 6zellikle Isarazu’l- 1’cAz ve Mu cizdt-1
Kur’aniye Risdlesi (Sozler-25. S6z) eserleri basta olmak iizere, muhtelif pargalarinda ko-
nuyla ilgili kisimlara bakildiginda, onun kendinden 6nceki gelenegi ¢ok iyi bildigi ve bun-
lar1 6ztimseyerek kendi 6zgilin yorum ve ifadeleriyle orijinal bir diigiince ortaya koydugu
goriilebilir. Bu baglamda Said Nursi’nin Cahiz, Bakillani, Abdulkahir el- Ciircani gibi
“I’cazu’l- Kur’an” sahasinda énemli alimlerin goriislerine vakif oldugu fark edilmektedir.
Adi gecen alimlerin kitaplart halen Tiirk¢eye ¢evrilmediginden, bu konuda bilgi edinmek
isteyenlerin bagvuracaklart Tiirk dilinde yazilmis bir eser olmalari agisindan Said Nur-
si’nin eserleri bir boslugu doldurmaya hizmet etmeleri agisindan da énemli olsa gerektir.

Anahtar Kelimeler: I’cazu’l- Kur’an, Risale-i Niir, Said Nursi, Isaratii’l- I'caz, Sozler.

The Miraculousness of the Qur'an According to Said Nursi
Abstract

Bediuzzaman Said Nursi, a scholar who is among the most valuable ones produced by
our nation and who produced the most comprehensive compilations of work relevant to
“Eloquence of Qur’an” - has clearly attracted the inspiration of many researchers and thin-
kers as a result of his views on this topic. In his work titled “Signs of Miraculousness” and
especially in “Miracles of Qur’an” (both being part of the Risale-i Nur collection) - Said
Nursi’s great familiarity with previous traditional approaches and his incorporation of
them into a unique and original intellectual treatise is clearly evident. It is also known that
Said Nursi is familiar with the views of scholars such as Cahiz, Bakillani and Abdulkahir
el-Curcani in the area of Qur’anic eloquence. Because the writings of the aforementioned
scholars were not fully translated into Turkish, those who are interested in pursuing this
topic should delve into the works of Said Nursi and build on his research - as it will be an
important form of service.

Giris

Allah gonderdigi elgilerine, kendilerinin dogru sdylediklerini ispat sadedinde
birtakim mucizeler verdigi ve bu suretle onlari tasdik ve teyit ettigi Miisliimanla-
rin ortak kabulii olan bir inang¢ konusudur. Her ne kadar 6zelikle son zamanlarda
baz1 pozitivist diisiince sahiplerinin, mucizenin ger¢ekligini kabul etmemeleri ve
Kur’an ve hadislerde bildirilen gerek diger peygamberlere gerekse Hz. Muham-
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med’e ait mucizeleri rasyonalist, pozitivist ve hatta zaman zaman ampirist yorum-
larla te’vil etmeye ¢alismalarina karsin, Islami gelenek; filozoflarindan Mutezile-
sine, Si’a’sindan Ehl-i Siinnet’e kadar ortak bir tavirla mucizelerin gercekliklerini
kabul etmislerdir.

Allah, Hz. Musa’ya peygamberlik delili olarak nasil asdy1 ve yed-i beyzayi
vermis ve Hz. Musa da bu mucizelerle tehaddide bulunmussa, Hz. Muhammed’e
de kendisiyle tehaddide bulunup meydan okudugu Kur’an-1 Mu’ciz’i, delil ve ayet
olarak vermistir. Hz. Muhammed’in Kur’an diginda mucizeleri var midir, yok mu-
dur? Bu ayr1 bir tartisma konusu olup, bu ¢alismanin kapsami digindadir. Ancak
kendisiyle tehaddi yapilan ve miitevatir olan tek mucizesi Kur’an’dir. Madem Hz.
Muhammed’in peygamberligini isbat eden miitevatir mucize Kur’an’dir o halde
onun hangi bakimdan mucize oldugu, Hz. Peygamber’in peygamberlik iddiasin-
daki sadakatine nasil delalet ettigi gibi sorular meselenin esasini teskil etmektedir.

[lk defa Nazzadm tarafindan dillendirilen ve i’cdz-1 Kur’an tartismalarini ve
arastirmalarini baglatan “Sarfe” goriisii esasinda Kur’an’in mucizeliginin neresin-
de oldugunu, onun hangi yonden mu’ciz oldugunu izah etmeye ¢alisan bir yorum
ve yaklagimdan bagka bir sey degildir. Keza hemen Nazzam’1 takiben Céhiz’in
Kur’an’in i’cazin1 Allah’in engellemesine indirgeyen sarfe goriisiinii reddetmesi
ve Kur’an’in fesahat ve belagat yoniiyle benzeri getirilemez bir mucize oldugu-
nu ortaya koymaya caligsmasi da bu baglamda bagka bir yorum ve goriisii teskil
etmektedir.

Gegmisten gilinlimiize Kur’an’in hangi bakimlardan mucize oldugu meselesi
bir¢ok alim tarafindan ele alinmis ve cesitli goriisler ve yorumlarla aciklanmaya
calisilmistir. Kimi alimlerin bir, kimi alimlerin ti¢, kimi alimlerin yedi vecih sek-
linde Kur’an’daki i’cAz vecihlerini izah etmelerine karsin Said Nursi Isaratu’l-
[’caz isimli eserinde yedi yone isaret etmis ancak Sozler isimli kitabmin 25. Séz
Mu’cizat-1 Kur’aniye Risélesi kisminda bu vecihleri kirka ¢ikarmis, yine kiilliyati-
nin diger parcalarinda da zaman zaman bu kirk veche atiflarda bulundugu ifadele-
re yer vermistir. Biz bu makalede Nursi’nin bu kirk vechi tek tek hangi 6rneklerle
nasil izah ettigi konusuna girmek yerine bu vecihleri kisaca zikredip, Riséle-i Nur
Kiilliyat: icerisinde bulunduklar yerlere referanslarla atiflar yapmak suretinde ele
alacagiz. Zira her bir vechi ve o konudaki izahlar1 aktarmak degil 6zetlemeye ca-
ligsak bile bunun bir makalenin istiab sinirlar1 igerisinde gerceklestirilmesi olduk-
¢a zor olacaktir. Biz Said Nursi’nin hem Isaratu’l- I’caz isimli eserindeki tasnif ve
izahlarmi, hem de Mu 'cizdt-1 Kur dniye Risdlesi’ndeki tasnif ve izahlarimi deger-
lendirmeye ve daha kolay anlasilmasi i¢in kirk vecih olarak ifade edilen yonleri
bir tablo halinde gdstermeye calisacagiz. Bu calismanin, I’caz-1 Kur’an ile ilgili
literatiirde son donem temsilcilerinin 6nde gelen isimlerinden olan Said Nursi’nin
goriiglerinin tespiti acisindan faydali olabilecegini diislinliyoruz. Said Nursi’nin
bu konudaki goriislerine gegmeden dnce problemin tarihsel arka planinda var olan
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bazi1 6nemli goriis ve yorumlara da kisaca deginmek gerekir. Soyle ki:
Kur’an’in I’caz Yonleri

Kur’an’in i’caz1 konusundaki sarfe, ta’azzur ve nazim teorileri gibi goriigler
ayni zamanda onun i’cdz yonlerini de izah etmekle birlikte, meseleyle ilgili fikir
beyan eden alimler, Kur’an’in hangi yonlerden mucize oldugunu cesitli sekillerde
tafsil etmislerdir.

Bu alimlerden er-Rummani, Kur’an’in mucizelik yonlerinin yedi tane oldugu-
nu sdylemis ve bunlar1 sdyle saymustir:

a. Kur’an’in herkese meydan okumasi yani tehaddide bulunmasi ve bunun de-
vam etmesi.

b. Kur’an’a karst mu’arazanin yapilamamis ve bir benzerinin meydana getiri-
lememis olmasi.

c. Sarfe’nin olmasi.
d. Kur’an’in essiz ve en yiiksek diizeyde belagat ve fesahate sahip olmasi.
e. Verdigi gaybi haberlerin dogru olmasi ve aynen ger¢eklesmesi.

f. Araplarin alisik olmadigi olagantistii bir iislup ve nazim 6zelligine sahip ol-
mast

g. Kur’an digindaki diger her tiirlii mucize ile mukayese edilebilir bir yapida
olmas.!

Yine Rummani gibi Mu’tezili bir alim olan Kadi Abdiilcebbar, Kur’an’in i’ca-
zinin esas itibariyle onun fesahatinde oldugunu vurgulamakla beraber, Kur’an’in
iic yonden mucize oldugunu ifade etmistir; bunlar:

a. Her sure fesahat ve belagat cihetiyle hiiccettir.
b. Her sure icerdigi gaybi haberler cihetiyle hiiccettir.
c. Her surede yer alan akli deliller ¢agrisi ve uyarisi cihetiyle hiiccettir.

Kadi Abdiilcebbar ile ¢agdas ve Es’ari ekoliine mensup olan Bakillani de
Rummani ve Abdulcebbar 6ne ¢ikarttig1 vecihlerden ii¢ tanesini 6onemli gormiis
ve Kur’an’in mucizeligini bu ii¢ yonde aramak gerektigini iddia etmistir. Bunlar
sOyle sayabiliriz:

a. Kur’an’m istikbale dair gaybe ait haberleri ihtiva etmesi ve bunlarin aynen
¢ikmasi.

b. Kur’an’in ta Hz. Adem’den itibaren maziye ait gaybi haberleri, okuma yaz-
mas1 olmayan, eski kitaplar ve peygamberler hakkinda bilgisi bulunmayan bir
peygamberin agzindan bildirmis olmasi.

55



Said Nursi’ye Gore Kur’an’in I'caz Yonleri / Murat SERDAR

c. Olaganiistii telifi ve iislubu, essiz ve harikulade nazm, sz ve kelime dizimi®

Rummani, Kadi Abdulcebbar ve Bakillani’nin tespit ettikleri bu i’caz yonleri
hemen hemen kendilerinden sonra gelen tiim alimler tarafindan agag1 yukar1 tekrar
edilmistir. Bu alimleri ve onlarin goriislerini burada tek tek ifade etmek konunun
muhtevasi agisindan daha fazla bir katki saglamayacagi ve tekrarlara sebebiyet
verecegi i¢in biz bunlar1 aktarmay1 diistinmiiyoruz. Ancak iilkemizde son devir
alimlerinden konuya en biiyiik 6nemi vermis olan ve goriisleri ve yorumlariyla
pek cok arastirma ve arastirmaciya ilham kaynagi olmus olan Bediiizzaman’in
goriislerini bir istisna olarak zikretmeyi kayda deger buluyoruz.

Said Nursi, yazmis oldugu Risdle-i Nur Kiilliyatr’nin pek ¢ok yerinde Kur’an’in
kirk yonden mucize oldugunu defaatle vurgulamistir.* Bununla birlikte Nursi,
Isaratii’l-I'caz isimli eserindeki “I’cdzu’l-Kur’dn” isimli bolimde Kur’an’m
bes i’caz vechi oldugunu da ifade etmekte ve bunlart soylece siralamaktadir:

1- Gaibden, istikbalden haber vermesi.

2- Ayetlerinde tenakuz, tehaliif, hata bulunmamasi.

3- Nazim ile nesir arasinda, ediplerce gayr-1 malim bir {islibu ihtiyar
etmesi.

4- Okur-yazar olmayan bir zattan sudir etmesi.

5- Takat-1 beseriye fevkinde ulim ve hakaiki ihata etmesi gibi pek ¢ok
seylerdir. Lakin i’cazmin en yiiksek vechi, nazmindaki belagattan dog-
mustur. Evet Kur’an’in bu nevi i’cazi, beserin tdkatinden harig bir dere-
cededir.5

Said Nursi’nin i’cazin vecihlerini bes maddede siraladig1 adi gegen kitabi ken-
di ifadesiyle “Eski Harb-i Umumi nin birinci senesinde, cephe-i harbde, me’haz-
siz ve kitab mevcud olmadigi halde te’lif edilmistiv. Harp zamaninin zaruretinden
baska, dort sebebe binaen gdyet muhtasar ve icazli bir tarzda yazilmig...”® oldu-
gundan daha sonra kaleme ald1g1 ve “Mu ‘cizat-1 Kur dniye Risdlesi” diye isimlen-
dirdigi 25. S6z’de Kur’an’in kirk yonden mucize oldugunu izah ve ispat etmeye
calistig1 goriiliir. Said Nursi’nin 6rneklerle ve agiklamalarla uzun ve tafsilath bir
sekilde anlattig1 bu kirk vechi soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Bedilizzaman Kur’an’in i’caz yonlerini oncelikle ii¢ gruba ayirmis ve her
bir gruba “Su’le” ismini vermistir. Birinci Su’le’yi her birine “Sua” adin1 verdi-
gi tic kisma ayirmistir. Birinci Su’le’nin birinci Sua’sinda Kur’an’in i’caz dere-
cesinde olan belagatini bes maddede agiklamis’ ve bazi maddeleri de yine daha
alt maddelerle zenginlestirmistir. Onun bu agiklamalarini s6yle 6zetleyebiliriz:

1. Nazmin cezaleti ve hiisn-ii metaneti:® Said Nursi, bu cezélet ve metaneti her
bir ciimlede, Kur’an’in biitiiniinde, kelimelerin nizaminda ve ciimlelerin birbirle-
riyle miinasebetlerinde olmak {izere farkli boyutlarda ele almgtir.”

2. Usltiplarinin bedaeti, garib ve miistahsenligi:'’ Nursi’ye gore Kur’an’in su-
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releri, ayetleri, kelam ve kelimeleri, harfleri ve maksadi yoniinden benzeri goriil-
memis ve essiz bir giizellige sahip olan 6zel bir iislubu bulunmaktadir.!!

3. Beyaninin beraet, faiklik ve safveti:'? Bediiizzaman Kur’an’1n essiz ve yiik-
sek beyanmni; tergib, terhib, medh, zemm, isbat, irsad, itham (sxd)), itham (sle?)
gibi kisimlara ayirmig ve her bir maddeyi ayetlerle 6rneklendirmis ve bu sekilde
bu i’caz yéniinii agiklamaya ¢alismustir. '

4. Meanisinin kuvvet ve hakkaniyeti.'*

5. Lafzinin fesahat ve selaseti:'® Bediiizzaman, Kur’an’1n lafizlarinda, kelam-
larinda ve ciimlelerinde seklinde ii¢ ayr1 kategoride bu konuyu izah etmektedir. !¢

Said Nursi, Kur’an’in belagat yoniinden mucizelik yonlerini bu sekilde agik-
ladiktan sonra, Ikinci Sua’da Kur’an’in cAmiiyet-i harikuladesi yoniinden mucize
oldugunu bes lem’a ile izah etmektedir.!” Bu konudaki agiklamalarini da yine 6zet
olarak sdyle nakledebiliriz:

1- Lafizdaki cémiiyet:18 Bunu da kelamda, kelimede, harfte, silkutunda, ayette

ve kissalarda seklinde alt kategorilere ayirmistir.

2- Manasindaki camiiyet.'’

3- [Imindeki camiiyet.?

4- Mebahisindeki camiiyet.?!

5- Uslip ve icazindaki cAmiiyet: Bunun da bes 1s13min oldugunu sdyleyen
Nursi bu 1siklart séyle agiklamistir:

- Birinci Isik: Kur’an’in bir ayetinin bir sQreyi, bir slrenin ise biitiin bir
Kur’an’1 igine alan bir camiiyetinin bulunmasidir.

- Ikinci Isik: Ayat-1 Kur’aniye, emir ve nehy, va’d ve vaid, tergib ve terhib,
zecr ve irsad, kisas ve emsal, ahkAm ve mearif-i Ilahiye ve ulim-u kevniye ve
kavanin ve serait-i hayat-1 sahsiye ve hayat-1 ictimaiye ve hayat-1 kalbiye ve ha-
yat-1 maneviye ve hayat-1 uhreviye gibi umum tabakat-1 kelamiye ve mearif-i ha-
kikiye ve hacat-1 beseriyeye delalatiyla, isaratiyla cami' olmasi....

- Uclincii Isik: Kur’anin 1’cazkarane icazidir.

- Dordiincii Isik: Pek genis ve ¢ok uzun ve kiilli diisturlar1 ve umumi kanun-
lar1, basit ve ami fehimlere merhameten basit bir ciliz’iiyle, hususi bir hadise ile
gosteriyor olmasi.

- Besinci Isik: Kur’anin makasid ve mesail, meani ve esalib ve letaif ve meha-
sin cihetiyle cAmiiyet-i harikasidir.??

Bedilizzaman birinci Su’le’nin iiglincli Sua’sin1 da her birine “cilve” ismini
verdigi ti¢ bashiga ayirir:

Birinci Cilve’de Kur’an’in gaybtan haber vermesinin onun i’caz yonlerinden
birisi oldugunu belirtir. Kendinden 6nceki alimlerin de ifade ettikleri gibi Kur’an
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hem ge¢mise ait, hem de gelecege ait gaybi haberler vermis olmasinin altini ¢i-
zer. Ancak ona gore bildirilen bagka gaybi bilgiler de vardir ki, bunlar Kur’an’in
“Hakaik-i Ilahiyeye ve hakdik-i kevniyeye ve umiir-u uhreviyeye dair ihbdrdt-i
gaybiyesidir.”

Ikinci Cilve’de Kur’an’in sebabeti yani her zaman geng kalmasi, hi¢ eskime-
mesi onun mucize oldugunu gosteren bir yon olarak degerlendirilmistir.

Ugiincii Cilve’de de Kur’an’in her asir ve tabakaya ve bunlardaki insanlarin
her birisine hitap ediyor olmasi, onun i’céz yonlerinden biri olarak ele alinmistir.2*

Said Nursi’nin Kur’an’in i’caz yonlerini {i¢ ana kategoriye ayirdigini sdyle-
mistik. Yukarida bunlardan ilk kategori olan ve birinci Su’le ve onun ii¢ Sua’i
olarak yaptig1 izahlar1 6zetlemeye ¢alistik. Simdi ikinci Su’le ve onun “Ug Nur’u”
olarak yazilan kisimdaki goriislerini 6zetleyecek olursak:

Birinci Nur; Kur’an-1 Mu’ciz-lil Beyan’in heyet-i mecmtiasinda raik bir sela-
set, faik bir selamet, metin bir tesaniid, muhkem bir tenasiib, ciimleleri ve heyet-
leri mabeyninde kavi bir teaviin ve ayetler ve maksadlar1 mabeyninde ulvi bir
tecaviibiin olmasidir. Tkinci Nur ise Kur’an-1 Hakim’in ayetlerinin hatimelerinde
gosterdigi fezlekeler ve Esma-i Hiisna cihetindeki iisliib-u bediisinde olan mezi-
yet-1 i’caziyenin bulunmasidir. Bedilizzaman bu nuru ¢esitli ayetlerle on 6rnekte
aciklamaktadir. Ugiincii Nur ise miitekellim, muhatap, maksat ve makam y&niin-
den Kur’an’in, baska kelamlarla kabil-i kiyas olmamasidir.>*

Bediiizzaman Said Nursi’nin ti¢lincli ve son kategorisi ii¢ ziya’dan olusan,
iiclincti Su’le’dir. Bu ziyalardan ilkinde “diinyanin ibtidasindan tut, ta dhiretin
en nihdyetine kadar uzanmigs ve arstan ferse, zerreden semse kadar yayilmis olan
secere-i hilkatin hakikatina dair- beyanat-1 Kur’aniye” ile agiklanan hakikatler
ve bunlarin tenasiibii Kur’an’in i’ciz yonlerinden biri olarak aciklanmustir. kinci
Ziya’da ise Kur’an’in yiiksek hakikatleri kargisinda, ona muariz olan beseri fel-
sefenin siikut edisi konusu islenmistir. Uciincii ve son Ziya’da ise evliya, asfiya,
israkiyyun, felasife gibi farkli meslek ve mesrep sahiplerinin her birinin tek tek
idrak ve izah edemeyecekleri, her biri bir ihtisas alan1 olan bilgi ve hiikiimlerin
Kur’an’da ifade edilmis olmasi, onun beser sdzii olamayacagini gdsteren bir i’caz
yonii olarak anlatilmistir.?® Bediiizzaman’in oldukca uzun ve tafsilatli olarak zik-
redip agikladigi bu vecihleri bir tabloda sdyle gosterebiliriz:
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KUR'AN'IN 'CAZ YONLERI

BIRINCi SU'LE IKINCI SU'LE UCUNCU SU'LE

BIRINGI SUA TKINCT SUA UCONCO SUA BIRINGi NUR TKINGI NUR GCONCT NUR
a.solasat Fezekeler a. mitekelim BIRINC ZIVA IKINCl ziva

b Esma-i Hisna
cihe

Yukarida ifade edilen i’cdz vecihlerinden baska baz1 alimlerce isaret edilen bir-
takim 6zellikler de Kur’an’in mucizeligini gosteren hususlar olarak belirtilmistir.
Bunlar1 da 6zetle soyle ifade etmek miimkiindiir:

- Akic ve tatli iislubu (selaseti) ve onu dinleyenlerin goniillerini etkilemesi.*®

- Kur’an-1 Kerim’in helal-haram ve benzeri diger hiikiimlere isaret etmesi, be-
serin ihtiyacini karsilayacak hiikiimleri biinyesinde toplamas1.?’

- Kur’an’da gesitli ilimlerin ve yiice hikmetlerin bulunmas1.?®

- Ne kadar okunursa okunsun, tekrarlanirsa tekrarlansin, okuyucu ve dinleyi-
ciyi usandirmamas1.?’

- Kevni ayetleri ihtiva etmesi.

- Bireysel ve toplumsal 1slahin, hidayetin temel ilkelerini igermesi.

- [tab yani uyar1 ayetlerinin bulunmas1.*

- Kur’an’da sayisal yonden mucizeligin bulunmasi.

- [Imi ve bilimsel buluslara isaret etmesi.*?

31

Sonug¢

Ulkemizde son yiizyilda bu konu iizerinde yazdig1 eserlerde goriisleri ve agik-
lamalartyla kendinden sonra pek ¢ok arastirmaci {izerinde etkisi oldugu goriilen
alimlerden birisi de Said Nursi olmustur. O da geleneksel anlamda Abdiilkahir
el-Ciircani gibi Kur’an’in nazim yoniinden mucize oldugu goriisiinii devam ettir-
mis ve bu baglamda ilk yazdig1 eserlerden birisi olan Isdratii’l-I’cdz’da Kur’an’in
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i’caz yonlerini 6nce yedi olarak ifade etmisken, daha sonra yazdig1 Risdle-i Nur
Kiilliyati igerisinde Sozler isimli kitapta 25. Soz olarak isimlendirdigi “Mu ‘cizdt-1
Kur’dniye” Risalesi’nde bu yonleri kirka ¢ikarmistir. Said Nursi ad1 gegen eserin-
de her vechi ayetlerden 6rneklerle agiklamis ve gostermistir. Said Nursi’nin, i’caz
niikteleri olarak adlandirabilecegimiz bir¢cok ¢arpici detay: ayetlerle 6rneklendi-
rerek Kur’an’in belagat ve fesahat yoniinden mucize oldugunu gosterme gayreti
basarili bir anlatimla ortaya konulmus gériinmektedir. Ozellikle halkin Hz. Mu-
hammed’in tehaddi ile vaki olan miitevatir mucizesi olan Kur’an’in i’cazinin ne-
resinde oldugunu anlamasi acgisindan da Said Nursi’nin izahlar1 anlagilabilir nite-
likte olmas1 bakimindan da 6zellikle 6nemlidir. Ciinkii gelenekteki tabiriyle avam
denilen kesimlerin boyle ciddi anlamda bilgi gerektiren bir konu olan Kur’an’in
ne bakimdan mucize oldugunu anlamalar kolay goriinmemektedir. Nursi eser-
lerinde avamin da anlayabilecegi bir anlatimla bu konuyu islemis ve onlar1 da
bilgilendirmeyi hedeflemistir. Ozellikle inkarci cereyanlarm, Kur’an’a saldirdigi
bir donemde, onun bu ¢abasi1 takdiri hak etmektedir.

Rummani, Kadi Abdulcabbar, Bakillani gibi kadim gelenege mensup alimler-
den Said Nursi’ye kadar Kur’an’in i’caz vecihlerinin yorumlanis ve anlagilmasi-
nin izini siirmeye ¢alistigimiz bu ¢alismanin sonunda onun kendi zamanina kadar
Kur’an’in i’caz yonii olarak dile getirilmis hemen her 6zellige yer verdigi uzun ve
tafsilath bir i’cazii’l-Kur’an yorumunun oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Said
Nursi’nin bu kusatic1 ve pek ¢ok hususu ihtiva edici yorumlarinin kendisinden
sonra bir¢ok alim tarafindan benimsendigi ve paylasildigi ve esin kaynagi olarak
faydalamldigi da goriilmektedir. Ulkemizin yetistirdigi bir deger olarak onun bu
goriis ve diisiincelerinden yararlanmak gerektigi de ilim ehlinin teslim edecegi bir
gerceklik olsa gerektir.

Ozetle sdylemek gerekirse, Said Nursi’ye gore Kur’an’in bir benzerini getir-
mek takat-i beserin listiinde bir olaydir. Allah’in bizzat kendisi, Kur’an ile tehad-
dide bulunmus, meydan okumustur. Tehaddi ayetleri olarak isimlendirilen ayet-
lere bakildiginda Kur’an’in asama asama Kur’an’a nazire yapmalar1 konusunda
inkarcilara meydan okuduklari goriiliir. En son asamada da buna asla gii¢lerinin
yetmeyecegi ve boyle bir seyi yapamayacaklari tekitle ifade edilir. Meshur Mu-
tezill alimlerden olan Nazzam insanlarin bu isten acziyet i¢cinde olmalarini sarfe
goriisiiyle izah edip, i’cdz1 Allah’in engellemesine indirgeyip, hasretmesi baska-
larinin neden Kur’an’in bir benzerini getiremediklerini izah etmeye caligirken,
ote yandan bu goriisiin Kur’an’in s6z ve anlam agisindan degerini diisiiren bir
yorum olacagini gérmek gerekir. Buna gore Kur’an alelade, siradan bir s6z olup,
diger insanlarin onun gibi ve hatta ondan daha giizelini sdyleyebilecekleri iddiasi
Kur’an’mn yiiksek bir makamdan, ali bir mevkiden bir anda esfel-i safiline itilip
yuvarlanmasi gibi bir olumsuzluga sebebiyet verecektir.

Said Nursi eserlerinde bir soziin kiymetinin birtakim kriterlere bagli olduguna
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dikkat ¢eker. Bunlar miitekellimin kim oldugu, muhatabin kim oldugu, hangi ma-
kamda ve ne maksatla ve nasil sdylendigi gibi dlgiitlerdir. Nursi’nin dikkat ¢ektigi
bu perspektiften bakacak olursak Kur’an, alemleri Rabbi olan Allah tarafindan,
biitiin alemlere rahmet olarak génderilmis son el¢i Hz. Muhammed’e, peygamber-
lik makaminda, diinya ve ahiret saadetini temin i¢in insanlar1 bilgilendirmek, yon-
lendirmek ve onlar1 egitmek, bilgilendirmek Allah’a kars1, topluma karsi, nefisle-
rine karsi dahasi tiim evrene ve i¢gindeki canli cansiz tiim varliklara karsi gorev ve
sorumluluklarini 6gretmek igin belagat ve fesahatin zirvesinde, nazim yoniinden
essiz bir iislupta, en giizel anlami1 en giizel bigcimlerle ifade eden bir konugmadir.
Bu konusmada miitekellim Allah ile muhatap insan bir peygamber seklinde iki
taraf vardir. Bu iki taraf arasindaki iletisim dini terminolojiyle vahiy ve inzal de-
nilen olgu giivenilir bir el¢i olan Cebrail ile saglanmaktadir. Dolayistyla tim bu
ozellikler Kur’an’1n siradan bir s6z olmasina degil, onun sira dis1 olmasina kuvvet
veren hususiyetlerdir.

Islam diisiince tarihinde sarfe azinhigm goriisii olarak ifade edilir. Buna karsm
Kur’an’in en basta nazim yoniinden mucize oldugunu ortaya koymaya calisan
g0riis ise cumhurun goriisii olarak kabul edilmistir. Said Nursi’ye gére Kur’an na-
zim, tslup, beyan, mana, elfaz, ilim, bahisler, hitap, ihbar, muhteva gibi yonlerden
mucize oldugu gibi, bunlarda tahakkuk eden hiisn-i metanet, garabet, hiisn, beraat,
faikiyyet, safvet, kuvvet, hakkaniyet, fesahat, selaset, camiiyyet, sebabet ve ihata
gibi bir¢ok 6zellikleri ve bunlara ilaveten daha baska hususiyetleri yoniinden de
beseri aciz birakan bir hasiyete sahiptir. Kur’an’in 6zetle ifade etmeye calistigi-
miz tiim bu ydnlerden mu’ciz olmasi, sarfe goriisiiniin beraberinde getirdigi
Kur’an’in siradan bir so6z oldugu iddialarimi da gecersiz kilmaktadir. Said
Nursi’nin ifadelerinden bizim anladigimiz; ona gore sarfe yorumu ancak bir
i’caz vechi olarak ifade edilebilir. Ama Kur’an’in mucizeliginin indirgenecegi ve
tek basina hasredilecegi bir vecih olarak ileri siiriilmesi kifayetsiz ve hatali bir
iddia olacaktir.
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Bediizzaman Said Nursi’de Belagat Kavrami

-Kavram Okumasi ve Kur’ani Boyutlari-
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Necran Universitesi, Suudi Arabistan
trc. Ciineyt M. Simgek
Oz

Bu ilmi ¢alisma, Bediizzaman Said Nursi’nin (rh), belagatla ilgili pek ¢ok kavram,
diisiince ve edebi tenkidi barindiran Risale-i Nur kiilliyatindaki ‘belagat’ kavramini in-
celemeyi hedeflemektedir. Risale-i Nurlarin bir kisminda suurlu ve inceden inceye yapi-
lacak bir okuma, bunlarin iizerindeki perdeyi kaldiracak, aralarinda 6zden kaynaklanan
farkliliklar1 agiga ¢ikarmak igin insani belagatin karsisinda Kur’ani belagatin hakikatini
setreden Ortiileri agip dagitacaktir. Nursi’nin fikirlerini bir biitiin halinde okuyan kisi, onun
belagat mirasi ile ilgili bazi problemleri ele aldigini gérecektir. Bu yiizden, yapilacak aras-
tirma modern belagat dersinde bir tugla mesabesindeki kavram/istilah sistemini yakindan
incelemeyi gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte, Nursi’nin, Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde
kullandig1 belagatla ilgili kavramlar agini tesbit etmenin zorlugunu da kabul ediyoruz. An-
cak, makul ve sabirla yapilan bir Risale okumasi, bu ilm1 ¢alismada dile getirilen gayelere

ulagmanin yolunu hazirlayacaktir.

Risale-i Nur’un, binlerce sayfasiyla Kur’an’in belagati alaninda yolumuzu aydinlatan
fikirlerin tilkenmez bir kaynagi oldugu tartisilmaz bir husustur. Nursi, eserlerinde bela-
gatin sinirlarini ve muhtelif vecihlerini arastirmaktadir. Miiellif, bu meslegin zorlugunun
yani sira, siyasi, psikolojik, ruhi, terbiyevi ve bilgi/marifet agisindan bircok engellerle
dolu oldugunu da bizzat ikrar etmektedir. Diger yandan, Nursi’nin belagatle ilgili diisiin-
celeri Risale-i Nur’da daginik bir sekilde, birbirinden uzak yerlerde bulunmaktadir. Bu
ylizden, bunlarin manalarinin anlasilmasi ¢ok sabirli olmay1 gerektirmektedir.

Nursi, Arap belagatinde bir teori/nazariye insa etmeye muvaffak olabildi mi? Yoksa,
onun belagatle ilgili diigiinceleri eski belagat mirasinin bir uzantisindan mi ibarettir? Onun
belagat ve estetikle ilgili bilincini olusturan referans/otorite nedir? Bu 6liimsiiz basarty1
besleyip biiyiiten siyasi ve psikolojik sebepler, Risale-i Nur’un ulagmak istedigi meto-
dolojik disiplin ve saglam/makul bir bilgi tertib etme/olusturma gayelerinin tahakkuku-
na engel olmus mudur? Bu kavramlar Kur’an’in belagati alaninda bir teorinin niivelerini
olusturuyor mu? Kur’ani belagatin esaslari, dayanaklar1 ve ilkeleri nelerdir?

Bu sorulara cevap verme g¢abasi, Nursi’ye gore Kur’ani bir perspektiften iman haki-
katlerinin ispatina ve tespitine dayanan belagat kavramini ortaya ¢ikarma istegini tahrik
eden bir bulusma noktasidir. Nursi, Kur’an metninin semasinda bazi kavramlar1 bina et-
mek i¢in, beyani ve gergeklikle iligkisi olan temsilin, giiclinii kendinden alan 6zelligi ve
insanlar arasinda en adil siniflandirmay1 yapan akli muhakemelerin rehberligi ile harekete
gecmistir. Insafl1 bir aragtirmacinin, Nursi’nin Risalelerin telifinde Allah’tan (cc) istedigi
rihi giicii, siradisi ispat teknigini ve Rabbani bilgi yardimini gérmezden gelmesi miimkiin
degildir. Bu devasa gii¢, ehl-i tasavvufun uzun zamandir tecriibe ettigi irfani ve rihi vecde
¢ok benzemektedir. Bu yiizden, Risale-i Nur’da aragtirma yapan bir arastirmaci, marifet
vesilelerin azlig1 ve kaynagin zorlugu ve talep edilen hususun inceligine ragmen bu mane-
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vi semalara yilikselmeye muhtagtir.

Nursi’nin bazi fikirlerinde, dile getirilen mana son derece gizli ve kapalidir. Safi bir
zihnin ve hakikate niifuz eden bir aklin sahibinden baska hi¢ kimsenin anlayamayacagi
incecik mana ve niikteler ¢okea zikredilmektedir. Elinizdeki bu anatomik arastirma, basit-
ligine ragmen, Nursi’nin eserlerinden yardim alarak baz fikir ve kavramlarin derinligine
niifuz etmeye ¢alisacaktir. Bunu yaparken, nitelemelerinde miibalagadan kaginacak ve ko-
nuyu 6rnek ve misallere de bogmayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, I'caz, Kur'an, Risale-i Nur, Said Nursi

Eloquence in the Views of Bediizzaman Said Nursi
-A Concept Analysis and its Qur’anic Aspects-

Abstract

This paper aims to examine the concepts and ideas of “‘eloquence” as pertaining to Said
Nursi’s Risale-i Nur corpus. This paper will pursue an in-depth study of some particular
sections of the Risale-i Nur with the aim to uncover the essential differences distinguis-
hing the ordinary eloquence and rhetoric of mankind from that of the verity of the Qur’an’s
eloquence. It has been recognised that if one person examines Nursi’s ideas, he will note
that Nursi deals with some problems related to the origin and heritage of rhetorical style.
Therefore, it has become necessary to examine it closely as part of a conceptual system
within the field of contemporary research studies in oratory and rhetoric. Nonetheless, it is
accepted that the sort of concepts pertaining to the method of oratory and eloquence used
by Nursi in his Qur’anic exegesis is difficult to pin down and locate. However, the path
is open for a reasonable and patient reader of the Risale-i Nur to attain and reach such a
difficult goal as part of this scholarly research.

It is an unarguable matter that the Risale-i Nur, throughout its thousands of pages - is
an unending source for enlightening us and illuminating our knowledge in the field of the
Qur’an’s eloquence. In his writings, Nursi investigated the limitations of oratory eloquen-
ce as well as studying it from various angles. Alongside the existing difficulties inherent
in this study, the author has acknowledged the many political, psychological and spiritual
obstacles as well as personal limitations impacting the work. On the other hand, Nursi’s
ideas on eloquent oratory have been found to be spread throughout the Risale-i Nur in an
unorganised and sporadic fashion. Therefore, to understand them requires a lot of patience.

Was it possible for Nursi to be successful in building a theory pertaining to Arab ora-
tory and rhetoric? Are Nursi’s ideas on rhetoric, rather, a composition derived from an
extension of rhetoric which bears its heritage from older periods? And what source or
reference lies at the basis of Nursi’s thoughts on rhetoric and aesthetics? Have politics
and various psychological factors acted as barriers and obstructions to the noble heaven-
ly aims of generating sound knowledge - as espoused by the methodological discipline
of the Risale-i Nur? Do these concepts produce core theories pertaining to the field of
the Qur'an's oratory eloquence? And what are the fundamentals, bases and principles of
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Qur’anic eloquence and rhetoric?

The effort to answer these questions lies in the demonstration of the truths of belief via
Nursi’s perspective of the Qur’an, and through this - helps unveil the reality of the concept
of eloquence. Such a perspective has helped to guide the reasoned judgements and the
most just and fair opinions amongst people who encounter it. It has not been possible for a
conscientious researcher or scholar to ignore the spiritual vitality, extraordinary technique
of proofs or the evidence of God’s assistance inherent in the knowledge Nursi articulated
in his Risale-i Nur treatises. This great spirit and vitality is very similar to the knowledge
long demonstrated by the inspired people of Sufism. Therefore, even though there is a
rarity of scholars who have expertise in Risale-i Nur research, and despite the difficulty
in funding and growth of this area - there is still a great need for this endeavour. Having
said this, it is important to note that the meanings of some of Nursi’s ideas are mentioned
in the most obscure and impenetrable fashion. These highly minute and subtle meanings
have not been understood except for those with a sound intellect and those who possess
a mind that can penetrate deeply into the heart of such truths. Despite the simplicity of
the research anatomy in front of your hands, this study will aim to penetrate the depths of
meaning resident in some of the ideas and concepts derived from Nursi’s works. While
doing this, the study will abstain from exaggerated characteristics or attributions and will
provide many suitable examples and illustrations pertaining to the subject.

Keywords: Eloquence, I'jaz, Qur'an, Risale-i Nur, Said Nursi

Onsoz

Bu akademik calisma, biiyiik allaime Beditizzaman Said Nursi’nin (1294/1379
h.) Risalelerinde yapilacak bir okumayi takdim etmeyi amaclamaktadir. Nursi’nin
fikirlerinin ansiklopedik tabiat1 ve irfani ve beyani niteliklerle temayiiz eden iisl{i-
bunun 6zellikleri, belagat ile ilgili ele aldig1 en belirgin konular1 bizim agimizdan
belli bir sayiya hasretmeyi zorlastirdigina isaret etmek yerinde olacaktir. Zira Ri-
sale-1 Nur 130 parca risaleden olusuyor; bunlardan bazilar1 1000 sayfaya yakindir
(Mesela -Arapga- Sozler 955 sayfadir). Saf metodolojik ilkeler gz oniine alin-
diginda, bu ¢alismada miiellifin iki eserine yogunlasilmistir: "Isdrdtu’l- ‘icdz fi
mezanni’l-icaz", "Mu cizat-1 Kur aniye Risalesi".

[lmi metodolojinin gereklerinden birisi de, faraziyelerin ve mukaddimelerin
arastirmanin sonuglari ile bir insicam i¢inde olmasidir. Ne var ki, Nursi’nin telif
bi¢iminin tabiat1 ve dzellikleri, ‘Isdrdtu’l-‘icdz’, ‘Mu cizdat-1 Kur aniye’ ve diger
Risalelerde daginik bir sekilde bulunan ‘belagat’ kavrami ile ne kastettigini miim-
kiin mertebe bizleri anlama ¢abasina sevk etmektedir. Bu bakimdan Nursi, agagi-
da deginecegimiz hususlardan otiirii, bilginin kategorize edilmesine yonelik usule
bagli kalmaksizin serbest bir yol izlemistir ki, s6z konusu bu hususlar, dort dortlitk
metodolojik bir telifin oniinde bulunan engellerdir:

1. Tarihi ve siyasi hususlar (I. Diinya Savas1 sartlart)
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2. Egitimle ilgili gayeleri ve bunlarin marifet/bilgi ve terbiye acisindan mak-
satlarin1 géz oniinde bulundurmak.

3. Hakikate muhatap olanlarin zihin safiyetini, ruhunu bulandirmamay1, siip-
heleri agip gostermekle aklini kirletmemeyi goz 6niinde bulundurmak; Nursi’ye
gore siipheleri zikretmeden bunlara cevap vermek, okuyucunun kalbini temiz ve
zihnini safi tutmanin en selametli yoludur.

4. Eski Said ve Yeni Said iislibunu yeniden gozden gegirme alaninda ilmi sah-
siyetini kesfetmeye sevk eden siirekli degisen vicdani ve psikolojik halleri.

Bedilizzaman Said Nursi (rh), metodolojik ve edebi tenkitle ilgili essiz duyarli-
ligiile, i°‘caz ve Kur’an’in belagatiyle ilgili konularda, giiglii bir aragtirma metodu
ve diizenli bir sisteme muhta¢ oldugunu idrak etmistir. Ne var ki, i¢cinde yasadigi
siyasi ve sosyal gevre ile, ruhi, psikolojik sartlari, Risale-i Nur’un, Nursi’nin dile
getirdigi kemal noktaya ulagsmasina engel olmustur. Telif ve konularin kategorize
edilmesindeki metodunun noksaniyetini kabul edip, konu lizerinde diisiinmeye
olan ihtiyaca isareti, bu konuda yaptigi uyarilar ve ortaya koydugu hususlar tefsir
etmenin faydalarina deginmesine ragmen, Nursi (rh), ruhi duyarliligi, maksadinin
dogrulugu ve niyetinin safiyetinden dolayi telifatin1 diizenleyip belli bir sisteme
koyma yoluna gitmemistir.

Telife eslik eden bu vicdani ve psikolojik sartlar i¢cinde, Nursi, yaptigi calis-
manin, izerinde dikkatli ve stirekli bir sekilde diisiinmeye muhtag olan en yakin
yaklasim oldugunu kabul etmekle birlikte, noksanliklarimi da kabul ederek itiraf
eder. Bu bakimdan, bunlar tefsirin kaynaklar1 ve referanslar arasinda yer alir;
yoksa bu eserler, tefsir kelimesinin tasidigi, ilmi araglar ve 6zel metodolojik uy-
gulamalar agisindan tam anlamu itibariyle miitekamil birer tefsir degildirler. Zira
meslegin zorlugunu ve kaynagin inceligini itirafi ile beraber, Bediiizzaman Said
Nursi’yi tefsir denizine dalmaya sevk eden hususlar, sevk, kalp ve ruh safiyetidir.

Nursi’de, bu eserlerin tasnifi esnasinda, ilmi metodolojinin birtakim gerekleri
ile kendisini baglamasinin yani sira, kitabina koydugu su baslik da bu metodo-
lojik bilince sahitlik etmektedir: [sdrdtu’l-i’cdz fi mezdanni’l-icdaz. Muhtemelen
Nursi’nin “‘Isdrdt’ kelimesini segmesinde maksadi, her bir ayette inceden inceye
bir tetkikat yapmak olmadigina isaret etmektir. Zira bu ¢aligmalar, Allah’in me-
lekiitunda acz ve fakrini bilme suuru ile bir kulluk tavr i¢indeki vicdani ve psi-
kolojik bir halette, gaybi bulutlardan kendisine dokiiliip gelen birtakim pariltilar
ve nurlardir.

A. Arastirmanmin Zorluklar

Akl sahipleri, her kim bir eser telif ederse, hedef tahtasina konulacagi ve in-
sanlara akli seviyesini arz edecegi konusunda ittifak ederler. Biiyiik bir ihtimal-
le, Beditizzaman Said Nursi de, kaleme aldig1 eserlerin arastirmacilar, takipgileri
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ve diismanlan tarafindan analizinin, elestirisinin ve enine boyuna okunacaginin
tamamen farkindaydi. Nitekim, Nursi’nin fikir ve marifet {irlinii eserlerinin aras-
tirtlmast, tetkiki ve okunmasi agagida kaydedecegim bazi hakikatleri ortaya ¢ikar-
maktadir:

1. Risale-i Nurlarin derin tahkike ve irfana dayali ve saglam bir yap1 i¢inde
bir biitiin olarak, hem bir fikir hem de bir medeniyet diisiincesi olarak tesekkiilii.

2. Esine az rastlanir bir tarzda, Nursi’yi yazmaya tahrik eden hususun, irfani ve
ruhi alanda iman hakikatlerinin ispat ve tespitinin olusu.

3. Beyan ve dilin olusturdugu i‘caz kulesinde, Nursi’nin, belagat ve i‘caz ile
ilgili fikirleri ile bir tugla ingsa etmis olmasi; zira Nursi, bu telifleri ile son derece
seviyeli ve ilm1 bir sekilde kadim belagat gelenegini temsil ediyordu. Bu durum
da miiellifi, bizzat kendi basina var olabilen bir bilgi/marifet alani insa etmeye
sevk etmisti.

1. Nursi, soylemin ve modern stilistligin teorilerine dayanan estetik ve edebi
tenkitle ilgili bir ilkeler manzumesi tesis etmistir.

Ozellikle "Isdratu’l-i'cdz" ve "Mu cizdt-1 Kur ’aniye"yi okuyan kisi, Kur’an’m
belagati ve beyani i‘caz1 konusunda Nursi’nin dikkat ¢ceken bir cehd sarf ettigini
gorecektir. Ki bu cehd, tipik, alisilagelmis okuma big¢imlerini, cok genis estetik
boyutlara tagiyarak fazlasiyla agmaktadir. Bu makamda, Nursi’de Kur’ani bela-
gat kavraminin aragtirilmasina metodolojik bir giris niteliginde gérdiigiimiiz bazi
sorular sormak yerinde olacaktir. Nursi, Arap dilinin konularina yaklasiminda ori-
jinal fikirleri olan bir miiceddid mi, yoksa sadece eskilerin sdylediklerini derleyip
toparlayan bir nakilci mi? Kendisinden Oncekileri ve kendi asrindakileri asmis
birisi mi, yoksa kadim belagat arastirmalari kiiltiiriiniin bir uzantist mi1? Arap dili-
nin sanat ve belagati ile ilgili bilincini olusturan ana kaynaklar nelerdir? Kaleme
aldig1 isaretler ve tenbihatlar bir biitiin olarak, Arap belagat mirasinda nakd (edebi
tenkid) ve belagatle ilgili bir teorinin/nazariyenin tohumlarini teskil ediyor mu?
Kur’ani belagat kavraminin tespitinde yardim aldig1 usul ve prensipler nelerdir?

B. Nursi’ye Gore Anahatlariyla Belagat Kavrami®
1. Nursi’ye Gore Kur’an’in i‘cizinin Belagat ile Tliskisi

Stiphe yok ki, Nursi’ye gore belagat kavraminin arastirilmasi, Risale-i Nur’da
yorucu bir cehd ve zor bir seyahati gerektirmektedir. Muhtemelen, buradaki zor-
luk Risalelerin hacminin biiyiikliigiinde -daha dnce dile getirildigi gibi- ve belagat
kavraminin eserlerinde daginik bir sekilde yer almasinda yatmaktadir. Bu vazi-
yet de, miinhasiran bu maksatla yapilacak bir okumay1 gerekli kilmaktadir. Ayni
sekilde Nurs1’nin tislibu da belagat kavraminin arastirilmasini zorlastirmakta ve
hatta hedeflenen amacin kaybolmasina yol acabilmektedir.
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Risale-i Nurlarin okuyucusu kendisini, muhtelif mesrepler, uzmanlik alanlar
ve kaynaklar1 olan farkli sahsiyetlere sahip bir zatin 6niinde bulur: Bir yanda irfan
fezasinda siirekli Rabbini tesbih ile mesgul zahid bir Said Nursi yer alirken, diger
yanda Beyan ve Meani ilimlerinin denizlerine dalmis bir belagat alimi olarak fi-
kirlerinden ¢cokgca ilham alip acik ya da gizli olarak defalarca kendisinden s6z etti-
&i belagatcilerin tistad1 Abdiilkahir el-Ciircani’nin 6nlindeymis gibi hareket eden
baska bir Nursi yer alir. Bir diger tarafta ise, . Diinya Savasi’nin tehlikelerine
dalmis olan Said’in askerlik temsillerinin iislibunu bolca kullanan askeri sahsiyeti
yer alir. Bunlarin disinda onun daha baska sahsiyetleri de vardir.

Ayni sahsin, birden fazla ve fakat i¢ ige girmis yonlerini birbirinden ayirmanin,
konuya metodolojik/sistematik yaklagimin sartlari arasinda yer aldiginda siiphe
yoktur. Boyle yaparak, bu incelemede asil maksadimiz olan belagat boyutu {izeri-
ne yogunlasmamiz miimkiin olacaktir. Dikkatli bir aragtirmaci, Kur’an’in belagati
kavramina, Kur’an’1n i‘caz1 diisiincesinden ayr1 olarak ulasmanin Nursi’ye gore
miimkiin olmadigini bilir. Zira Arap belagatinin konulari, Kur’an’in i‘caziyla, ta-
rihi ve organik olarak son derece yakindan irtibatlidir. Nitekim, Nursi de, i‘cazi,
belagate ait incelikler ve estetik niiktelerden ibaret olarak gérdiigiinii ifade etmek-
tedir. Bakara Stresi’nin tefsirinde sdyle demektedir:

Muhakkak ki i‘caz, « al»in ufkundan teneffiis etmektedir. Zira i‘ciz, belagat
inceliklerinin lem’alarmin birbiri ile mezcinden tecelli eden bir nurdur.’

Bakara Suresi’nde belagat ilmine iliskin dokunuglar ve estetik sirlar, s6z ko-
nusu nurun menbai ve i‘cazin zuhurunun kaynagidir. Nursi’nin i‘cazi, aydinlatic
bir nura benzetmesi muhtemelen sunu ifade etmektedir: Belagat niiktelerinin ne-
relerde oldugunu bulup ortaya koymak, iistiinkorii bir inceleme ile yetinmeyen
dikkatli ve giivenilir bir aragtirmacinin 6zellikleri arasinda yer alir. Zira s6z konu-
su belagat inceliklerinin bir kismi, gizliliginden dolay1 son derece dikkat ve derin-
lemesine fikri bir ¢aba ister. Ince niikteler, ancak belagat ve belagat usuliinde son
derece tecriibeli bir uzmanin gorebilecegi isaretler ve imalardan ibarettir. Bakara
Suresi’nin tasidigi incelikleri idrakte zorlanan kisi, tedaviye ihtiyaci olan mizaci
bozulmus bir kisi veya daha kotii durumda olan, yani belagatin tecelli ettigi sema-
y1 gbzlemlemekten aciz olan bir mukallittir:

Bu iplerden dokunan yiiksek naksi gérmeyen —her ne kadar bazilar1 ¢cok ince

olsa da- belagat sanatinda tufeylidir, bu inceliklere muttali olmak i¢in bu isin
ehline miiracaat etsin.

Allame Nursi (rh) i°cazi, belagate miinhasir kilmaktadir. Bu diisiince, belagat
ilminin otoritelerinin de lizerinde ittifak ettigi bir husustur. Bununla birlikte, bela-
gatle ilgili yon, muhakkiklerin meslegi ve onlarin alanidir. Bunun disindaki alan-
lar1 ve belagatle ilgili yonleri ise, avam-havas herkes anlayabilir. Bu noktadan,
Nursi’nin, i‘caz ile ilgili ¢dziilmesi zor konularin acilip, anlagilmasi i¢in yliksek
bir belagat melekesi ve donanimina sahip olmay1 sart kogsmasi kolaylikla anlasila-
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bilir. Bu konuda sdyle demektedir:

Eger denilse; I’caz-1 Kur’4n belagattedir. Halbuki umum tabakatin haklari var
ki, i’cazinda hisseleri bulunsun. Halbuki, belagattaki i’cazi, binde ancak bir
muhakkik alim anlayabilir.’

2. irsadi Belagat Kavram

Kadim belagat mirasinda bilindigi gibi ‘belagat’ kavraminin, belagat alimleri-
nin verdigi bir kisim ayrmtilar ve bu kavramla ilgili yaptiklar serh ve tefsirlerle
birlikte, bir soziin halin muktezasina uygun olmasi anlamina geldiginde siiphe
yoktur. Bununla birlikte, bize gore, Nursi’nin belagat kavramini anlama bigimi,
belagat kavramlari sistemine yeni bir bakis acist getirerek yenilemesinde, son de-
rece olgun bir model ve karakteristik bir sigrama bulunmaktadir. Zira o, belagati
irsad ile baglamis ve bu haliyle soz konusu kavram varolussal, ruhi ve terbiyevi
bir kavram haline donitismiistiir. Yani, boylelikle o, belagatin imani maksatlarla
alakasin tefsir etmigtir. O halde belagat, bir irsad araci ve nurani hakikatlerin
yollarina dogru bir yonlendirmedir. Daha acik bir ifade ile, Nursi’nin, belagati
irsadi vazifelerle sinirlamasi, belagatin kaynagini ve onun Kur’ani vazifesini be-
lirlemektedir.

Bu sdyle aciklanabilir: Eski belagat alimlerinin orfiinde, en genis manasiyla
belagat, lafzin fesahati ve estetik degeri ile irsadi boyut géz oniine alinmaksizin
muhataba mananin nakli vazifesini gérmekteydi. Bu dogrultuda bakildiginda, Be-
diiizzaman irsadi belagati soyle tarif eder:

Kur’an, biitiin tabakat-1 besere miirsid oldugundan, elbette avamin nazar-1 za-
hirlerinde bedihi olan seylerde, ekseriyetin maglata ve miikabereye diisecegi
mes’eleleri zikretmemesi, belagat-1 irsadin iktizasindandir. Ve ekseriyetin ya-
ninda hissen bilinen geyleri, lizumsuz tagyir etmemesi gerektir. Ve onlarin va-

zife—i6 asliyelerinde onlara 1dzim olmayan bahisleri ihmal ve icmal etmesi icab
eder.

Nursi’nin burada sdyledigi séziin muktezasi sudur: Kevni ve felsefl bazi ko-
nularda Kur’an’in ayrint1 vermemesi, Kur’an’in i‘caz 6zellikleri arasinda yer alir.
Kur’an bu gibi konularda bazan manasi kapali (ibham) bazan de 6zet ifadeler
(icmal) kullanmay1 secer. Bu i‘cdz meslegi, Kur’an’in en yiice maksatlarindan biri
olan biitiin beseriyetin irsadi amacina yoneliktir. insanlarin ikrar ve tasdik alam
icinde kalan tafsilli konularda uzak bir {islibu gozetmek bu irsadi belagatin gerek-
leri arasinda yer aldig1 gibi, halkin, 6rfen bildigi ve agina oldugu hususlarda da,
zihinleri karistirmamak i¢in bunlar1 degistirmemek yine bu kaidenin geregidir. O
halde, bu alanlarda Kur’an’in yaptig1 ihmal, icmal ve tafsil, insanlarin ekseriyeti-
nin bakis acisina bagli olarak tahakkuk etmistir. Zira kdinatta meydana gelen bazi
hadiseleri Kur’an’in zikretmesinin maksadi, nazarlar1 onlarin yaraticisina gevir-
mektir. Yoksa bu hadiselerin detaylarina dalmak degildir. Bu noktadan, Nursi, ge-
reksiz yere yapilan detayli kdinat bahislerini, teblig ve irsada engel olan hususlar
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arasinda gormektedir. Zira bu, vazife agisindan asil maksadin insanin nazarinda
zayi olup kaybolmasina yol agacaktir. S6yle der Nursi:

Irsadi belagatin se'ni odur ki; umumun nazarm miimasat etmek ve Ammenin
hissini miiraat etmek ve cumhurun fikrini iinsiyetlendirmektir. T4 ki nazarlari,
liizumsuz olarak tirkmesin. Ve fikirleri, faydasiz bir sekilde tesvis edilmesin ve
hisleri, maslahatsiz bir tarzda tenfir edilmesin. Demek bunlara karsi yapilan
hitab, kemal-i belagattadir. Hem dahi tam bir irsad ise odur ki; zahir, basit ve
kolay olmali, ta onlar1 taciz etmesin. Veciz olmali, ta usandirmasin; miicmel
olmali, ta onlara lizumsuz gelen tafsilatla ugrasmasmlar.7

Irsadi belagat bu manasi ile sehl-i miimteni’ (sdylenmesi kolay zannedilip,
benzerini yapmanin zor oldugu sozler) cinsinden olup asagidaki maksatlarin ta-
hakkukunu saglayacaktir:

1. En kolay, uygun ve bilinen isliplar1 secerek, muhataplarin seviyesini goz
Ontine almak.

2. Uzag1 yakinlastirip, gereksiz sozlere ve fazlaliklara yer vermeyen icéz iis-
labunu se¢mek.

3. Halkin anlayis giiclinii g6z oniine almak; maksada ulasmay1 engelleyen ve
biktirici olan tafsile gére icmal daha miinasiptir.

4. Insanlarda bir {insiyetin olusmasi, hakikate kars1 yabancilasmanin gideril-
mesi, halka yanlis bir sekilde hitap etmenin ve insanlarin agina olmadig idrak
enstriimanlarini, anlama ve akil yiiriitme araglarini dikkate almayan belagat {is-
laplarinin yol agtig1 kafa karigiklig1 ve his avareliginin 6nlenmesi, irsadi belagatin
meyvelerindendir.

3. Kur’an’n Belagati ve insanin Belagati

Belagatle ilgili tezahiirlerinde Kur’ani hitap ile, vicdani bir tecriibeyi ilham
edici bir sekilde dile getirmesi agisindan insani hitap arasinda bulunan ve 6zden
kaynaklanan farkliliklar1 vurgulayan kavramlar, Nursi’nin onciiliik ettigi ve enine
boyuna ustalikla agikladigi merkezi kavramlar arasinda yer alir. Kur’ani belagatin
Allah’m keldm1 oldugunu ispat etmek i¢in Nursi, asil varligi/viicudu itibari ile,
Kur’ani belagatin sanatsal anlamda devamlilik ve estetik siireklilik tasidigi, buna
mukabil, beseri hitabin dogusunda, tabir ve iisliip agisindan noksanliklar bulun-
dugunu goz oOniine alarak, insani hitap ile ilahi hitap arasinda bir karsilastirma
yaparak sunlari sdyler:

Insanin sanatinin 6zelliklerinden birisi de sudur: ilk defa zuhur ettiginde bir ok
acgidan kaba ve nakis olarak zuhur eder, talavetten yoksundur. Sonra peyderpey
tekemmiil eder ve tatlilagir. Bununla birlikte Kur’an’in iislibu ilk defa zuhur
ettiginde, talavet, tardvet ve sebabiyet ile tezahiir etmis ve telahuk-u efkar ve
insanlarin birbirlerinden hirsizladiklar1 fikirler ile mamur olmus fikirlere
meydan okumus, bunlarin hepsini maglup ederek, ‘kendisinin biitiin kuvalari
ve kudreti yaratan zatin sun’u’ oldugunu gostererek onlara galebe ettigini ilan
etmistir.8
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Bu metinde, dil ve edebiyatla ilgili kemal ve cemalin kaynaginin Kur’an ol-
dugu belirtilmis, dolayistyla Kur’an’in kaynaginin ilahi olduguna da agikga isaret
edilmistir. Zira, Kur’an’in edebiligi, onun kendi zatinda bulunan bir 6zellik olup,
ona sonradan ariz olan tesadiifi bir hususiyet degildir. Bu vasif, Kur’an hitabinin
ezelden beri ondan ayrilmayan ve ayrilmayacak olan 6ziine ait bir 6zelliktir ve in-
sani kabiliyetlerimizle idrakinden 4ciz oldugumuz i1ahi cemalin bir uzantisindan
ibarettir. Nursi bagka bir yerde, insan nefsinin giizel niteliklerle donatilmasinda ve
kalplerin yumusatilmasinda edebi ifadelerin konumuna isaret eder. Zira, Kur’ani
edebiyat, giizel ibare ve ifadelere {insiyet edip hoslanan insan nefsine kars1 daha
etkilidir. Bu baglamda Nursi (rh) sunlar1 soyler:

Hem yine, insanligin hasiyeti olan natikiyyetin netice ve semeresinden mu’ci-
ze-1 kiibra hésiyetine bak, teemmiil eyle! Yani, insaniyete mahsus edebiyat ve
belagatini diigiin. Sonra da, beserin ruhunu en iistiin derece ile terbiye eden ve
vicdanini en latif sekilde tasaffi ettiren; ve fikrini en giizel tarzda tezyin eyle-
yen; ve kalbini en inbisatli sekilde genisleten sey, yine o edebiyatin bir ¢esidi
oldugunu bil! Ve bu edebiyat nev’i, bir hikmete binaen, fenlerin, bilgilerin en
sadelisi ve en genig mecallisi ve en ¢ok niifuzlusu ve en ¢ok te’sirlisi ve beserin
kalbine en ¢ok yapisani oldugunu goriirsiin.. Hatta bu nevi edebiyat, adeta bii-
tiin fenlerin sultan1 gibidir denilebilir. Feteemmel!”

Yiiksek edeb/edebiyat, beser nefsinin kendisiyle ruhani arinmaya, vicdani te-
mizlige ve nefsi pakliga yiikseldigi edeptir. Belagat bu manasi ile, mucize gerceve-
sini agarak, terbiyevi rehberlige ve akli bir irsada doniisiir. Sanki Nursi, Kur’an’in
edebi ile beseri edebi birbirinden ayirdetmeyi murad etmistir. Nursi, adeta i¢ hu-
zurunun kaynaklarina ve kalbin saadetine miiteveccih olan Kur’an’in edebi ile,
kimi zaman agik¢a goriilen abesiyetten uzak olmayan edebi/edebiyati beseri anla-
mu1 ile birbirinden ayirmay1 murat etmektedir. Nursi, Kur’an’in edebiyatina, onun
estetik ve ruhi dstiinligiinii ispat etme sadedince, Kur’an’1 dliimsiiz en giizel bir
sanat vesikas1 hitkmiindeki Muallaka siirleri ile karsilastirir ve soyle der:

Kur’an-1 Kerim o zamandan bugiine kadar dyle bir belagat izhar etti ki6 sairlerin
en belig kasideleri olan Muallaka-1 Seb’a’y1 bile kiymetten diigiirdii.!

Nursi, ayetlerdeki icmali silsileler agisindan Kur’an’in belagatinin essiz ol-
dugunu gosteren niteliklerden bir bagkasini daha ortaya koymaktadir: Bu nitelik,
ayetlerin ani ve def’1 olarak gelisen bir tarzi ima eder sekilde birbiri ardisira ica-
zin ve icazin en zirvesinde gelmesidir. Bu makamda Nursi su hususa isaret eder:

Evet, Kur’an’1n ayetlerine insaf ile dikkat edilse goriiniiyor ki: Sair kitablar gibi
bir-iki maksadi takib eden tedrici bir fikrin silsilesine benzemiyor. Belki, def’1
ve ani bir tavr1 var ve ilka olunuyor bir gidisat1 var ve beraber gelen herbir tai-

fesi miistakil olarak uzak bir yerden ve gayet ciddi ve ehemmiyetli bir muhabe-
renin tek tek, kisa kisa bir stirette geldiginin nisani var.

Bu yiizden Kur’an nazmimin Kur’an ayetlerini arz etme bi¢imi, sun’1 bir se-
kilde kurgulanarak olusturulmus bir fikri silsile ile bagli olan edebi arzdan tama-
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men farklidir. Zira yalnizca Kur’an’in arzinda hikmet tecelli etmektedir. Kur’an
ayetleri bu arzda, birdenbire, birbirine kardes bir sekilde, sanki boyun boyuna
vermis bir tarzda, birbirine uyumlu zaman ve tabirlerin baglaminda gelmektedir.
Zira ayetler, mana farkliliklar1 (temeyyliz) ve icazin gozetildigi hususlarla nazil
olmaktadir.

4. Kur’ani Belagatin Esaslar1 ve Ozellikleri

Risale-i Nurlari Kur’an’in belagati ve bu belagatin unsurlarinin bahisleri ile
dolu oldugunu kabul etmek zorundayiz. Saf metodolojik kaygilar1 géz oniine ala-
rak s6z konusu ozelliklerin en belirgin olanlarin1 ele alacagim; zira bu makam,
konunun iizerinde enine boyuna durmaya izin vermemektedir.

a. Kur’an’in Fitri Selaseti/Akicilii

Kur’an’in belagati sahasinda Nursi’nin en belirgin basarilarindan birisi,
Kur’an’in hakikatlerini tabir i¢in kullandig1 vesileleri, belagatin ruhuna uygun
bir irsada baglamasidir. Bu bag, akli ve duygulari ikna’ etmenin bir vesilesi ol-
masi itibariyle belagat ile imani maksatlar arasinda bulunan saglam ve giiglii
iliskiyi gozler oniine sermektedir. Muhtemelen Kur’an’in belagat esaslar i¢in-
de en ayan-beyan olani, paril paril parlayan ve tekelliifsiiz, karigikliktan azade,
bilinmezlik ve kapaliliktan uzak bir sekilde safi bir su gibi dokiilen tislibunun
selasetidir. Bu iislip, Oylesine akicidir ki, lafiz ve mana ona itaat ederek boyun
biikmiislerdir. Stiphesiz bu seléset fitri olup Kur’an’1n iisliibu i¢inde koklesmis bir
0zellik olarak bulunmaktadir. Bu selaset, tufeyli/dahil olup da Kur’an semasinda
fazladan bir unsur olarak bulunuyor degildir. Muhatabin seviyesinin siirliligi bu
selaset i¢cinde gozetilmektedir. Halkin ¢gogunlugu bu 6zelliginden dolay1 Kur’an
mesajini kabul, begeni ve takdir ile kabul edip almaktadir. Konuyla ilgili olarak
Bediiizzaman soyle der:

Ve terciimanin iimmiyet mertebesini tam riayet etmek sirriyla, higbir tekelliif ve
higbir tasannu ve higbir gdsterise meydan vermeden seléset-i fitriyesini ve dog-
rudan dogruya semadan gelmesini ve en kesretli olan tabakat-1 avAmin basit
fehimlerini tenezziilat-1 kelamiye ile oksamak hikmetiyle, en ziyade sema ve
arz gibi en zahir ve bedihi sayfalarini agip o adiyat altindaki harikulade
mu’cizat-1 kudretini ve manidar suttir-u hikmetini ders vermekle litf-u irsadda
giizel bir i’caz gésterir.12

b. Kur’an’in Camiiyyeti

Beditlizzaman’a gore, Kur’an’in hitabinin muhtelif belagat tisliplart ve kainata
ait ilim ve marifetleri kapsayiciligindan s6z etmesi noktasinda esi yoktur. Kur’an
bu camiiyyet ile muhtelif ilimleri, edepleri ve ahlaki faziletleri i¢ine alan ¢ok yon-
li bir fihrist hilkkmiindedir. Bu camiiyyette Nursi’nin dikkatini ¢eken husus, son-
suz bir incelik ve hig¢bir kesintinin, karisikligin ve ahenksizligin bulunmadig1 bir
sekilde hakikatlerin birbirini takiben arz edilmesidir. Bu baglamda Nurs1 sunlari
sOyler:
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Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’1n surelerine ve ayetlerine ve hususan surelerin fati-
halarina, ayetlerin mebde’ ve makta’larina dikkat edilse goriiniiyor ki: Belagat-
larin biitiin enva’ni, fezail-i keldmiyenin biitiin aksamini, ulvi iisliiblarin biitiin
esnafini, mehasin-i ahlakiyenin biitiin efradini, ulim-u kevniyenin biitiin fezle-
kelerini, maarif-i I1ahiyenin biitiin fihristelerini, hayat-1 sahsiye ve i¢timaiye-i
beseriyenin biitiin nafi’ disturlarin1 ve hikmet-i aliye-i kainatin biitiin nurani
kanunlarint cem’etmekle beraber higbir miisevvesiyet eseri goriinmiiyor. El-
hak, o kadar ecnds-1 muhtelifeyi bir yerde toplaylP bir miinakasa, bir karisik
¢tkmamak, kahhar bir nizam-1 i’cazinin isi olabilir. 3

Nursi bes esastan meydana gelen camiiyyet kavramini daha ayrintili olarak ele
alir; bunlarm i¢inde Kur’an’in belagati kavrami ile daha yakindan iliskili olanlar
vardir. Bu duruma su sozleri ile isaret etmektedir:

Ucgiincii Menba ise, bes cihetle harika bir cAmiiyyet vardir. Lafzinda, manasin-
da, ahkamda, hem ilminde, makasidin mizani. Lafzi tazammun eder pek vasi

ihtimalat, hem viicuh-u kesire ki, herbiri nazar-1 belagatta miistahsen, Arabice
sahih, sirr-1 tesrii layik goriiyor am.!

Mana genislemesi (tevessii’), lafza ait bir zenginliktir. Delaletlerin zenginligi
ise, kapsayicilik (camiiyyet) kavraminin dayanaklarindan birisidir. Bu zenginlik,
Kur’an hitabinin, belagatin kabul ettigi ve Araplarm muhtelif Gslplarinin des-
tekledigi biitiin lafzi ihtimallere cevap verecek bir esneklige sahip oldugunu ispat
eden bir delildir. Kapsayicilik, Kur’an lafzinin delaletini genisleten, iislip agisin-
dan birbirinden farkli muhtelif hitaplar1 ortaya ¢ikaran, adeta lafzin mana hacmini
biiyiiten ayirt edici bir 6zelligidir. Her kim kapsayicilik (cAmiiyyet) kavrami hak-
kinda uzun uzadiya disiiniip, konuyu enine boyuna incelerse, Bediiizzaman’in
modern dil ve Gslip arastirmalarinda tizerinde ¢ok fazla durulan ‘harfin tabir de-
geri’ veya ‘ses sembolizmi/simgeciligi’ ad1 verilen hususla neredeyse mutabik bir
sekilde lafzin kapsayiciligina ait bir anlayigi/kavrami takdim ettigini gorecektir.
Zira, Nursi’ye gore Kur’an’in lafzindaki harika camiiyyet, lafz1 asip, i‘rab hare-
kelerine de sirayet etmistir. Bu manada sunlar1 soyler:

...elfaz-1 Kur’aniye, dyle bir tarzda vaz’edilmis ki, herbir kelamin, hatta herbir

kelimenin, hatta herbir harfin, hattd bazan bir siikiinin %ok viictihu bulunuyor.
Herbir muhatabina ayr1 ayri bir kapidan hissesini verir.!

Manada camiiyyet konusuna gelince; bu, Kur’ani manalar1 digerlerinden tem-
yiz eden ve manay1 mubhtelif delaletler ve parlak vecihlerle donatan bir 6zellik
olarak lafzin delaletinin genislemesidir. Nursi, lafzin delalet noktasindaki cami-
iyyetinin, biitiin insani taifeleri, ¢cevreleri ve mezhepleri igine alacak sekilde bir
genislik tagidigimi diisiinmektedir. Bu makamda sunlar1 soyler:

Lafz1 tazammun eder pek vasi ihtimalat, hem viicuh-u kesire ki, herbiri nazar-1
belagatta miistahsen, Arabice sahih, sirr-1 tesrii layik goriiyor an1. Manasinda,
mesarib-i evliya, ezvak-1 arifin, mezahib-i salikin, turuk-u miitekellimin, mena-
hic-i hitkkem4, o icaz-1 beyani. Birden ihata etmis, hem de tazammun etmis.
Delaletinde viisat, manasinda genislik.16
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Nursi Kur’an’in mana noktasindaki camiiyyetini vasfederken bitmez tiiken-
mez bir hazine benzetmesini kullanir. Ona gore camiiyyet bir manaya delalet eden
lafzin (dall) ve delalet ettigi mananin (medlal) sinirlarint asarak Kur’an’in tislibu
ve icazina da sirayet eden bir ozelliktir. Bu konuya isaret ederken sunlar1 soyle-
mektedir:

Uslib-u Kur’an’in o kadar acip bir cAmiiyyeti var ki, birtek sdre, kainati igine
alan bahr-i muhit-i Kur’aniyi i¢ine alir. Birtek ayet, o slirenin hazinesini igine
alir... Iste su i’cazkarane icazdan, biiyiik bir Liitf-u irsaddir ve giizel bir teshildir.
Ciinkii herkes, her vakit Kur’an’a muhta¢ oldugu halde, ya gabavetinden veya
baska esbaba binaen, her vakit biitin Kur’an’1 okumayan veyahut okumaya
vakit ve firsat bulamayan adamlar Kur’an’dan mahrum kalmamak igin, herbir
stire birer kﬁgﬁk Kur’an hitkkmiine, hatta herbir uzun ayet birer kisa siire maka-
mina geger.!

Nursi’nin, tek bir surenin sayisiz kelimeler ve manalarin kaynagi olarak
Kur’an’in esas maksatlarini i¢ine alacak bir iislupla (teksif-i {islib) ve bir mana
deposu (ihtizan) seklinde vahyedilmis olmasindan bahsetmesi burada bir hayli
dikkatimi ¢ekti. Nursi, Kur’an’in bu 6zelligini irsad ve okumay1 kolaylastirma
sebebine baglamaktadir. Zira ona gore, tek bir ayet tilavetten/Kur’an okumaktan
beklenen gayeyi ifa etmek i¢in yeterlidir. Zira, o tek ayet, digerlerine ihtiya¢ du-
yurmayacak o6l¢lide doyurucu ve fazlasiyla yeterlidir.

Nursi, Kur’an iislibunun camiiyetini, hayal duygusunun dokunmasina, terkip
ve teskil edilmesine istirak ederek, yekunii itibariyle estetik bir portre olusturan
cliz’1 unsurlardan meydana gelen sanatl suretine isnat etmektedir. S6yle der Nur-
si:

Kelamin elbise-i fahiresi veyahut cemali ve sureti, tsllp iledir. Yani, kalib-1
kelam iledir. Soyle ki: Ya dikkat-i nazar veya tevaggul veya miibaseret veya
san’atin telakkuhuyla hayalde tevelliid eden temayiilatin hususiyatindan tesek-
kiil eden suretlerden terekkiip eden istiare-i temsiliyenin pargalar1 telahuk ettik-
lerinden tenevviir ve teserriib ve tesekkiil eden ﬁslﬁP, kelamm kalibt oldugu
gibi, cemalin madeni ve hulel-i fahirenin destgahidir. 8

O halde tisltip, kelamin iginde nesvii nema bulup, tekamiil eden genel bir ¢er-
cevedir. Kelamin tabirinin hey’eti ve nihai sinirlar1 bu gergeve ile belirlenip, te-
sekkiil eder. Nitekim, cdmiiyyet kavram1 da, mesruiyetini, i¢inde kiilll manalar1
barmdiran tek bir ciiz’iye taalluk eden kelamin icdzindan alir. Zira:

fcaz-1 Kur’ani o derece cami’ ve hariktir, dikkat edilse goriiniiyor ki, bazan bir
denizi bir ibrikte gdsteriyor gibi pek genis ve ¢ok uzun ve kiilli diisturlari ve

umumi kanunlari, basit ve ami fehimlere merhameten, basit bir ciiz’liyle, hususi
bir hadise ile gosteriyor.'

c. Kur’an’in Gengligi ve Tazeligi

Nursi’nin, belagat alanindaki 1slah ve marifet/bilgi projesinde emsallerinde
bulunmayan bir bicimde orijinal olarak katki sagladigi 6liimsiiz basarilarindan
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ve katkilarindan birisi de Kur’an’in gengligi ve tazeligi konusudur. Muhtemelen,
Kur’an’1n pek ¢ok meyve verebilme 6zelligi ve delaletinin sinirsiz zenginligi, za-
man ilerledik¢e yenilenen ve kainata ve seriata ait marifet dairesinin genislemesi,
bu gengligin gizlendigi yerlerdir. Kur’an’in gengliginden murad edilen hususun,
onun manalarinin siirekli yenilenmesi ve insanlarin akillarina gelen sorulara karsi
daima cevap verebilmesi oldugu sdylenebilir. Bu 6zellik Kur’an’a miimkiin ve
adil olan biitlin muteber okumalara karsi cevap verebilme kudreti bahsetmekte-
dir. Bu cevap verebilme kudreti Kur’an’in biitiin zaman ve mekanlar i¢in hitap
edebilme salahiyetini ikrar etmektedir. Insani medeniyetin gelismesi, Kur’an’in
hitabinin tefsir, te’vil ve tahlil agisindan bu kabiliyette oldugu hakikatini apagik
ortaya koymaya kafidir. Zira, vahiy sonu gelmez bir kaynaktir; zaman ve mekanin
yenilenmesi ile o da yenilenip durur. Nursi bu manay1 sdyle ifade etmektedir:
Harika tazeligi bir ihata-i ummani! Te’ nis-i ezhan icin akl-1 besere kars1 Ilahi
tenezziilat. Tenzilin iislibunda tenevviiii, manisligidir mahbab-u ins i can1.?’

O halde Kur’an’in gengligi, insanlar1 ve cinleri onun muhabbetine ve askina
ragbetlerini uyandiran tinsiyet 6zelligidir. Zira tinsiyet, insanin marifetini gerekli
kilar. Nitekim, cehalet de, uzaklagsmaya (vahset) sebep olur ve onu celbeder. Nur-
si, sebabiyet/genglik kavramini, Kur’an’in, insan tabiatinin psikolojisi, idraki ve
kapasitesini gz Oniline almasina baglamaktadir. Bu suretle Kur’an ile insanlar
arasinda bir tinsiyet meydana gelir; zatinda siirekli bir lituf ve kesintisiz bir ihsan
tastyan bu Kur’an’a muhatab olan insanin, suuren anladigi bir comertlik/kerem ve
mutluluk yayilir.

O halde genglik ve tazelik Kur’an’dan hi¢ ayrilmayan ezeli iki sifattir; bun-
lar, Kur’an’1n delaletindeki zenginligi ve ezelden kiyamet giinline kadar costukca
cosacak olan kaynagindaki serveti gosteren iki alamet-i farikasidir. Ona muhatap
olanlarin muhtelif seviyelerini ve mertebelerini gdz 6niine alan son derece coskun
bir kaynaktir. Kur’an’in gengligi konusunu miicessem bir sekilde ortaya koymak
icin Nursi, varliklara ariz olan biyolojik degisim diigiincesini arz eder. Kainatta
meydana gelen degisim, asla Kur’an’a uzanamayacaktir. Zira, asla yaglanmaya-
cak bir genclik ve eskimeyecek bir tazelik 6zelligi ile korunmaktadir. Bu bakim-
dan Nursi sunlar soyler:

Kur’an’m sebabetidir; her asirda taze nazil oluyor gibi tazeligini, gengligini
muhafaza ediyor. Evet, Kur’an, bir hutbe-i ezeliye olarak umum asirlardaki
umum tabakat-1 beseriyeye birden hitab ettigi igin, 6yle daimi bir sebébeti bu-
lunmak lazimdir. Hem de, 6yle goriilmiis ve goriiniiyor... Beserin asar ve ka-
nunlari, beser gibi ihtiyar oluyor, degisiyor, tebdil ediliyor. Fakat, Kur’an’in
hiikiimleri ve kanunlari, o kadar sabit ve rasihtir ki, asirlar gegtikge daha ziyade
kuvvetini gosteriyor.

Muhakkak ki, Kur’an’a has olan genclik, tazelik ve taravetin, Kur’ani kav-
ramlarin sebat ve istikrarini anlamay1 kuvvetlendirmesi onun bir 6zelligidir. Zira
ebedi devamlilik, onun gengliginin menbai ve tazeliginin madenidir. Zaman ise,
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bu tazeligi ortaya ¢ikaran unsurdur.
d. Ciimleler Arasindaki Selaset, Selamet, Tesaniid, Teaviin ve Tenasiib

Kur’an ayetlerinin birbiri ile irtibatli olmasi onun belagatinin ayirt edici 6zel-
likleri arasinda yer alir. Ayetler arasinda bulunan bu yardimlasma ve dayanisma,
Kur’an’in hitabinda merkezi bir 6zelliktir. Kuvvetle muhtemeldir ki, Kur’an s-
lubunun zayifliktan, kesmekesten, istikrarsizliktan uzak olmasinin kaynagi, ayet-
ler arasinda bulunan bu verimli dayanigmadir. Bu dayanigsmay1 meydana getiren,
birbirinden uzaklagmadan ve birbirlerini ihmal etmeden ciimlelerin birbiri ile yar-
dimlasmasi ve (ortak) hedeflerinin bulunmasidir. Bunun amaci ise, Kur’an met-
ninin insicam, ittifak ve ahenk i¢inde essiz bir sekilde zuhur etmesidir. Yukarida
bahsi gecen 6zellikleri vurgularken, Nursi Meéani ve Beyan alimlerinin konu ile
ilgili sehadetlerine dayanmaktadir. Nursi, s6z sdyleme sanatinin dahileri, imamla-
r1 ve bliylik Onciilerini segerek sunlar1 soylemektedir:

Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyanin heyet-i mecmiiasinda raik bir selaset, faik bir sela-

met, metin bir tesaniid, muhkem bir tenasiib; climleleri ve heyetleri mabeynin-

de kavi bir teaviin; ve ayetler ve maksadlart mabeyninde ulvi bir tecaviib oldu-

gunu, ilm-i beyan ve fenn-i maani ve beyaninin Zemahseri, Sekkaki,

ﬁtigﬁlkzézhir_i Ciircani gibi binlerle dahi imamlarin sehadetiyle sabit oldugu
aldae...

Nursi’nin sdzlerinden, ayetlerde onlarin birbiriyle tenasiibiinde, intizamli va-
ziyetlerinde ve tutarliliginda ortaya ¢ikan ahengin Kur’an’in belagatinin gerek-
li unsurlar1 arasinda yer aldig1 sonucu ¢ikiyor. S6z konusu tenasiibde, Kur’an-1
Kerim’in —ayetlerin inis sebeplerinin birbirinden farkliligina, birbirine zit hadi-
selere ¢ozliim olmasina, ayri ayr1 maksatlarin tahakkukuna yonelik olmasina ve
son olarak, anlayis ve idrak seviyeleri muhtelif olan muhataplara hitap etmesine
ragmen- biitiin bu zithiklar ve farkliliklar, Kur’an’in biitiin maksatlarini, hiikiimle-
rini ve ayetlerin muhtelif niizul sebeplerini i¢ine alan tek bir maksadin potasinda
erimistir. Buradan anlasilir ki, ayetler arasinda bulunan yardimlagma ve dayanis-
ma bu erimenin mevkii ve kaynagidir. Ornek olarak Kur’an’in, idraki, kapasitesi
ve anlayisi birbirinden farkli olan muhtelif beser tabakalarina hitap ettigini gorii-
yoruz. Ancak bu hitabin selaseti ve iislibun giizelligi, muhatabin adeta tek bir kisi
oldugunu hissettirmektedir.

Esbab-1 niizGlii muhtelif, miitebayin. Bir maddede es’ile miitekerrir, miitefavit.

Hadisat-1 ahkdmi miiteaddid, miitegayyir. Muhtelif, miitefarik niizaliiniin ez-
mant.

Halat-1 telakkisi miitenevvi’, miitehalif. Aksam-1 muhatab1 miiteaddid, miite-
baid. Gayat-1 irsadinda miitederric, miitefavit.??

Nursi (rh), yardimlasma ve dayanisma kavramini, asli maksadin hig tiikken-
meyecek merkezi bir kanal, geri kalan muhtelif ifade bigimlerinin ve birbirinden
farkl1 yedi sebebin ise, o biiyiik kanaldan ayrilan kiigiik kiiciik arklar olarak tasvir
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edildigi bir tesbih yoluyla sinirlandirmaktadir. Mesela, Kur’an’in maksatlarindan
birisi, muhtelif hadiselerle ilgili gdnderilen ser’1 hiikkiimlerin agik bir sekilde orta-
ya konulmasidir. Ancak, ser’i hiikiimleri ilahi kelimdan ¢ikarma (istinbat) usulii
ve bunlarin intizam ve tutarliligi, sanki bu hiikiimlerin tek bir hadise i¢in vah-
yedilmis olduklarii gostermektedir. Ciinkii, zahirde muhtelif hadiseler varsa da,
isin i¢ yliziinde ve batininda ise sanki bu hadiselerin hepsi bir gibidir. Bu baglam-
da Nursi sunlar1 sdylemektedir:

Kelamin kuvvet ve kudreti ise, kelamin kuyGdat: birbirine cevap vermek ve

keyfiyati birbirine muavenet etmekle, umumen karinca kaderince, asil garaza

isaret ve herbiri parmagini maksat tizerine birakmakla,

e Jaal) & ) 385 - el dind o W e

diisturuna timsal olmaktir. Demek, kuytdat zenav gibi veyahut dereler gibi,
maksat ise ortalarindan istimdad edici bir havuz gibi olmak gerektir.24

Nursi’nin kelaminin zahirine gore, maksat, gaye ve hedefin birden fazla olma-
s1, maksat ve gayenin bir/tek olmasina sebep olmaktadir. Bu yiizden, tabir bigim-
leri birbirinden farkli ve s6z sanatlar1 da muhtelif olmakla birlikte, biitiin bunlarin
hepsi asil maksada/garaza hizmet etmektedir.

Ayetler ve bunlarin maksatlar1 arasinda karsilikli birbirlerine cevap vermele-
ri kavramint/hususunu izah etmek igin sunlari soyleyebiliriz: Kur’an ilimlerinde
malumdur ki, muhataba yapilan bir hitap, muhatabin anlama kapasitesi, bakis a¢i-
s1 ve tahkik 6zelligine gore degisiklik gosterir. Buna ragmen, Kur’an’in selaseti,
islubunun giizelligi, lafizlarinin zarafeti ve ayetlerin birbirine yardimi, muhtelif
muhatap tabakalarini adeta tek bir tabakaya indirmektedir. Sanki idrak, kiiltiir ve
toplumsal yap1 agisindan biitiin bu muhtelif ve birbirine zit tabakalar, tek bir taba-
ka gibidir. iste bu durum, Kur’an’1n tabir yapisinin, genel maksada hizmet etmesi
sebebiyledir. Bu yilizden Nursi bu 6zellikten “...tendsiip dogar, hiisiin tevelliid eder
ve intizamin nesv i nemdsiyla giizellik paril paril ortaya ¢ikar.’®® demektedir.

Nursi, her bir mananin mevkisinde temessiil eden ayetler arasindaki selaset,
selamet ve yardimlagmanin anahtarina ve yine her bir mananin kelamin asli ma-
nasina ve maksadinin mihverine yakinligina isaret etmektedir. Buradaki manalar
arasinda hiisn-ii muaserete sebep olan ‘yakin/ik’ manasini ifade etmek i¢in, Nursi
maisetle ilgili realist bir portreden yararlanir. Buna gore, vazifeli bir sahsin aldig1
maddi ticret, isinde ortaya koydugu emegin tabiati, ilmi ve psikolojik bakimdan
sahip oldugu nitelikler ve yeteneklerinin diizeyi ile orantili olmalidir. Bu temsili
ornek, kelamin iislibunda bir manay1 digerinden ayiran 6ze taalluk eden farki
ayirt edici bir sekilde ortaya koymaktadir. Konuyu daha da agiklamak gerekirse,
kelamin mertebeleri, kuvvet, giizellik ve iistiinliik acilarindan kelamin asil delalet
ettigi hususa manalarin yakinliklar1 nisbetinde artar. Bu baglamda Nursi sunlar
soyler:
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Nasil bir hitkimetin intizaminda, her memura istidadi nispetinde, vazife dere-
cesinde, hizmet miktarinca iicret vermek lazimdir. Oyle de, bdyle meratib-i mii-
tefaviteden ihtilat eden manalar ise, garaz-1 kiilli olan mestk-u lehii’l-kelamin
merkezine kurbiyet nispetinde ve maksuda hizmet derecesinde, herbirine inayet
ve ihtimamda hisse ve nasiplerini taksim-i adil ile tefrik etmek gerektir. Ta ki o
muadeletle intizam ve o intizamdan tenasiib ve tenasiibden hiisn-ii vifak ve o
hiisn-ii vifaktan hiisn-ii muaseret ve o hiisn-ii muaseretten kelamin kemaline bir
mizanii’t-ta’dil glkabilsin.26

Dilin/liigatin dokusu i¢cinde manalarin yerlerinin adil bir sekilde dagitilmasinin
kaynagini, merkezi delélete olan uzaklik-yakinlik belirlemektedir. Zira, mertebe-
lerin dagitiminda bu dengenin bozulmasi, birbirini takip eden ve komsu olan ifade
silsilesi i¢inde yer alan manalar arasinda vahset ve ayriliklarin/gurbetin meydana
gelmesine yol agar. Adeta Nursi (rh), miitekellimin murad ettigi merkezi mananin
hiikmiine tabi olup, onlar1 bir araya getiren bir delalet ¢er¢evesinde ¢alisan ma-
nalar arasinda belirli mertebelerde hasil olan {insiyet ve iilfet kavramlarina isaret
etmek istemektedir. Bu itibarla, mana ve delaletlerin geldigi vatan ve mevkileri
mutlaka g6z Oniine almak gerekmektedir ki, emniyet ve istikrar hissedilebilsin.

Araplardaki belagat kiiltiiriinde manalarin ve bunlarin mertebelerinin mevkile-
11, insanlar1 bir araya getiren birer vatan gibi kabul edilmesi yaygin bir diisiincedir.
Bu yiizden de, kelamin asil maksadindan uzaklara, gurbete diismiis olan bir mana,
vatanindan ve ailesinden ayr1 diismiis bir garip gibidir. Buna binaen, bdyle bir
mana, 1zdirap ve rahatsizlik vasiflari ile nitelenmektedir.

e. Acip Yaydiktan Sonra Toplama (Leff, Nesr ve Cem’)

Kur’an’1n belagatinin giizel unsurlarindan birisi de, -Nursi’nin de diisiindiigii
gibi- onun bast ve nesrden sonra toplama (cem’) iislibuna dayanmasidir ki bu,
Kur’an’in islibunun ayirt edici 6zelliklerinden birisidir. Belki de bu 6zelligin
bir tezahiirii olarak, Kur’an ayetlerin sonlarinda evvelce zikri gecen hususlari, ya
Esma-i Hiisna’y1 veya diislinmeye sevk eden bazi hiikiimleri yahut da, birtakim
killi kaideleri ekleyerek cok kapsayict dzetlemeler ile zikretmektedir. Nursi bu
ozelligin en goze carpan niteliklerini sdyle agiklamaktadir:

Kur’an1 Mu’cizii’l-Beyan, ayetlerin hatimelerinde galiben bazi fezlekeleri zik-
reder ki, o fezlekeler ya Esma-i Hiisndy1 veya manalarini tazammun ediyor
veyahut akli tefekkiire sevk etmek i¢in, akla havale eder. Veyahut, makasid-1
Kur’aniyeden bir kaide-i kiilliyeyi tazammun eder ki, ayetin te’kid ve teyidi
i¢in fezlekeler yapar.2

Bu noktada Nursi’nin yukarida dile getirilen hususun farkli diizeylerini/ayet-
lerin sonunda fezlekeler ile 6zetleme konusunu asagidaki gibi tanimladig1 dikkat
¢ekmektedir.

*Genellikle ayetlerin sonunda gelmek kaydiyla, Esma-i Hiisnd’y1 i¢ine alan
Ozetlemeler (fezlekeler)
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» Uzerinde ciddi bir sekilde diisiinmeye ihtiyag duyulan birtakim konulari igine
alan 6zetlemeler

*Ayetlerin mesruiyetini ve delil olma yoniinii kuvvetlendiren kiilli birer kaide-
yi iginde barindiran 6zetlemeler

Icaz, Esma-i Hiisnd zimninda sabit olan kiilli bir kaideyi i¢ine alan tafsil-
den sonra veya derin diisiincenin dayanagi olan insan aklina yaptigi havalenin
ardindan gelmektedir. Nursi, cem’, leff ve tay’ 6zelliklerini ayrintili bir sekilde
ele almaktadir. Nesr ve fers (agip yayma), 10 adet belagat niiktesi i¢inde anlatil-
maktadir. Bunlarin i¢inde sadece bir 6rnek olmasi acisindan ‘Begsinci meziyet-i
cezdlet’den bahsedecegiz. Nursi sOyle demektedir:

Kur’an, bazan tagayyiire maruz ve muhtelif keyfiyata medar maddi ciiz’iyati
zikreder. Onlar1 hakaik-1 sabite suretine ¢evirmek i¢in sabit, nurani, kiilli esma

ile icmal ederg, baglar. Veyahut tefekkiire ve ibrete tesvik eder bir fezleke ile
hatime verir.?

Kur’an’dan alinan bir-iki delil, iki tarzdaki ‘bast yapildiktan sonra leff’ 6zelli-
gini uzun uzadiya anlatmaya gerek birakmayacaktir.

Birinci Ornek:
B o0 U8y b5 ol 3al @ ) 32 oLl ) (5 30 laad s 8 280 GBIR o3 5
Yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratan, sonra gégii (yaratmay1) kasdedip on-

lar1 yedi (kat) sema olarak tanzim eden O’dur. Ve O, herseyi hakkiyla bilendir.’
(Bakara 29)

Bu biiyiik eserler (semavat ve arzin yaratilmasi) Allah’in kudretine delil olup,
O’nun ceberdtiyetini ve azametini natiktirlar. Bu, ilahi tecelliyi en giizel surette
gosteren gozle goriilen bir kitaptir. Belki de bu tafsil/ayrintili anlatim, Allah’in
ilahi isimlerinden biri olan ‘Alim’ isminde tecelli eden en biiyiikk gayeyi hazirla-
yan unsurdur. Bu konu soyle aciklanabilir:

Allah’mn fiillerinden birini tafsil etmek = Esma-i Hiisna’dan bir ismi tazam-
mun eden bir hiilasa
Ikinci Ornek:
Ly Gl 5 Ly AT 8 (o535 ety iy il adlil g om0 5 o sl 8 3 8y
AL DM o 5154003 08 o L 51435 355 G ) 43 LAl ol o L) G A1 O35
sl o 38 6 D15 Ll 6
Stiphesiz Goklerin ve Yerin yaradilisinda, gece ile giindiiziin biribiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar seylerle denizde akan gemide, Allah’in yukaridan bir
su indirip de onunla Arz1 6lmiisken diriltmesinde, diriltip de {izerinde deprenen
hayvanati yaymasinda, riizgarlari, degistirmesinde, Gok ile Yer arasinda mii-

sahhar bulutta, sliphesiz hep bunlar da akilli olan bir immet igin elbet Allah’in
birligine ayetler var (Bakara 2/164)
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Ikinci &rnekte, cem’ ve leff, tafsilden sonra gelmektedir. Ki burada Kur’an, Al-
lah’in azametini ve esyadaki mutlak kudretini ifade eden kainattaki hadiselerden
bahsetmektedir. Buradan da, bu yaratilis ile murad edilen en yiliksek maksada yani
bu acaip mahliklar iizerinde akl diisiinmeye davet etmek. Kur’an’in bu niteligini
asagidaki sema ile gosterebiliriz:

Yaratma, inz4l ve tasrifte Allah’in fiillerini tafsil etmek = tefekkiir ve tedeb-
biire acik bir isareti tazammun eden bir hiilasa

Kur’an’in belagatinin nesr ve tafsilden sonra cem’ ve icmal usuliinii takip et-
mesindeki hikmet nedir?

Nursi’ye gore Kur’an’in belagat kavramini ciddi bir sekilde inceledigimizde,
manevi projesine hdkim olan Tmani maksatlarin hakimiyeti diisiincesiyle ilgili gi-
derek artan bir idrake bizi gotiirecektir. Zira o bu projede, belagat araclarini (aliy-
yat) iman hakikatlerinin tespiti i¢in kullanmaktadir. Bu bakimdan, tafsilden sonra
yapilan icaz ve icmal, Esma-i Hiisna nin gortiniir hale gelmesine ve nurani bir ha-
kikatin canli bir somutlastirmasi (zecsid) olan bu isimlerin delalet ettigi manalara
asinalik kazanmaya sebep olacaktir. Nitekim bu siirecte akil, Esma-i Hiisna’y1 ta-
zammun eden s6z konusu hiilasalar1 anlamak i¢in bir rehber vazifesi iistlenecektir.

f. Muhataplarin Seviyesini G6z Oniine Almak

Nursi’nin belagat projesinde muhatap bir kose tas1 mesabesindedir; zira mii-
ellif, muhatab1 Kur’an’in belagatinin ana riikiinlerinden biri kabul etmesinin yani
sira, glizellik ve iistiinl{igiiniin de 6nemli esaslarindan biri kabul eder. Bu makam-
da sunlar1 sdyler:

Evet, kelamin ulviyetine, kuvvetine, hiisniine, cemaline kuvvet veren miitekel-
lim, muhatap, maksat, makam olmak tizere dort seydir. Ediplerin zannettikleri
gibi yalniz makam degildir.29

Stiphe yok ki, Kur’an’in hitabindaki belagatin yiiksekligi, bu dort unsurun
bir araya gelmesinde saklidir. Burada en fazla 6ne ¢ikan unsur da, muhtemelen
hitabin muhatab1 olan kisidir. Kur’an’in belagatinin 6ziiyle ilgili bu ayirt edici
niteligi yakindan inceleyen bir kimse, Nursi’nin, muhataplarin halini géz 6niine
alma (muktezay-1 hale mutabik olmak) ile ilgili bir kavrami, kadim belagat aras-
tirmalarinda bilinenden daha miitekamil/ileri bir diizeyde takdim ettigini gorir.
Bu alana yaptig1 ilmi katkinin hakikatine daha fazla agiklik getirmek i¢in bizzat
Bedilizzaman’in metnini nakledecegim:

Belagat”ki, halin icab ve muktezasia gore mutabakattan ibarettir. Iste burada
halin muktazas1 ise; Kur’anin hitaplarina muhatap olmus insanlar, muhtelif
asirlarda yasamis ve seviyece birbirinden uzak kalmis olan insan tabakalaridir.
Ve iste, biitlin bu tabakalar1 nazara alarak miiradt etmek ve umum su asirlara
-i¢lerindeki mubhtelif anlayisl insanlarina- miicaverette bulunmak, yani yakin
olmak tizere; her cesit ve sinif muhataplarin -fehimlerine gore- kendileri i¢in
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takdir edilmis hisselerinden istifade edebilmek igin; Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan
birgok mevkilerde haziflar yapmistir ki, ma’na vecihleri umumilestirilip herke-
se tevzi’ edilmis olsun. Hem o ma’nalar1 herkese sumiillendirmek iizere taksim
eylemek icin, bir ¢ok yerlerde mutlak birakmigtir. Keza, bir ¢cok mevzi’lerde
ma’na vecihlerini ¢ogaltabilmek; ve belagat nazarinda mistahsen ve ulum-u
arabiye yaninda makbul olan bir ¢ok ihtimalleri tazammun edebilmesi i¢in naz-
mi, dizilis ahengini serbest birakmus, taki her bir zihin ve anlayis -kendi zevki
mikdarinca- ondan feyizlensin.. Ve daha buna gére diisiin!>°

Nursi’nin soziinden, Kur’an’da muhataplarin seviyesini gz oniine almanin
kaynaginin tslibun vazifelendirilmesi alaninin genis tutulmasi (tevsi’) oldugu
anlasiliyor. Kur’an boyle yapmak suretiyle, muhtelif tabaka, seviye ve siifta
bulunan muhataplarina uygun olan dilin imkanlarindan istifade edilebilmelerinin
yolunu a¢gmaktadir. Dilin muhtelif ihtimallere agik tutularak delaletinin genisletil-
mesi, Arap belagat ve dilinin kaideleri ile belirlenmis, boylelikle de, muhatabin
seviyesini dikkate almayip, onun zevki ve suur ve bilinci ile ¢atisan gayri miim-
kiin ihtimallere gitmenin onii kesilmistir.

Kur’an’in ibaresindeki her tiirlii tasarruf, mesaja muhatap olanlarin hissi ile
baglidir. Muhatabin Kur’an’in anlatma ve agiklama (itham ve ibane) konusundaki
hakki, bunlarin dilin kurallari ve diisturlarina gore gerceklesmesidir.

Muhakkak ki, Nursi’nin muhatabin mesaji almasini (telakk?) mesaja muhatap
olan kiginin hissine baglamasi, hakkin kabulii ve iman hakikatine intisabin serefi-
ni iz’an etmesi i¢in vicdani temiz olmasi gereken muhatabin ruhi boyutunu ortaya
¢ikaran bir hususu ifade etmektedir. Allame Bediiizzaman Said Nursi sdyle diyor:

Kur’anin camiiyeti ve genisligi, hem muhatablarinin ¢ok miitefavit olan taba-
kalarmin hissiyatini miiraat etmesi, hususan mutlak ekseriyet teskil eden ve en
evvel ve bizzat muhatab olan avam tabakalariin te’nis-i ezhani i¢in tenezzii-
lat-1 kelamiye yapmasi, Kur’anin kemaline sebeb iken; acibdir ki, hasta ve ma-
riz olan nefis, bununla daldlete gidiyor. Ciinkii mesela Kur’an, miinasib-i ma-
kam olarak avama tethim i¢in onlara gore olan edna dereceli tarz-1 tethiminde;
o hasta olan nefis onda en 4la ve en ezyen bir suret-i ifadeyi arar.’!

Stiphe yok ki, insanin bakis agisinit miitekellimden muhataba dogru degistir-
mek, belagatin yiiriidiigii yoldan bir sapma ve camiiyyet kavramindan bir ¢ikistir.
Muhtemelen bu sapmanin kaynagi da, kelama muhatap olan kisinin hislerinin ka-
biliyetsizligidir. Kur’an’m camiiyyeti beserin her tabakasina ve kainata ait muh-
telif ilimlere samil olmakla birlikte, hakikatleri onlara iinsiyetli kilmak, ragbet
ettikleri hususlara hitap etmek ve anlayiglarini gz 6niine almak i¢in avama daha
fazla seslenir. Bir bagka yerde Nursi, Kur’an’in belagatini ortaya koydugu delil-
lerin apacik olmast ile irtibatlandirir; zira pek ¢ok ikna’ ve safiyet isteyen nurani
hakikatlere beseri irsad etmenin muktezalarindan birisi, delillerin kolayca anlasi-
lir olmasidir. Séyle diyor Nursi:

...sek ve stiphe etmemek lazimdir ki, mu’ciz ve en yiiksek derece-i belagatte
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olan Kur’an-1 miirsid, esalib-i Araba en muvafiki ve tarik-i istidlalin en miis-
takim ve en vazihi ve en kisasini ihtiyar edecektir. Demek, hissiyat-1 ammeyi
tefhim ve irsad icin bir derece ihtiram edecektir. Demek, delil olan intizam-1
kainat1 6yle bir vech ile zikredecek ki, onlarca maruf ve akillarina me’nts ola.
Yoksa delil, miiddeadan daha hafi olmus olur.?

Arap belagatinde lizerinde ittifak edilen hususlardan birisi de sudur: ikna etme-
yi ve zevk vermeyi amaclayan belagatli bir kelamin en biiyiilk maksadi, mananin
en giizel bir surette kalbe ulagtirilmasidir. Mananin kalbe ulastirilmasinda, vicdan-
da meydana gelebilecek tesiri engelleyen hususlardan birisi, kuvvetli bir delile ve
parlak bir hiiccete muhtag olan iknada takip edilen yolun kapali ve anlagilamaz
olmasidir. Bu yiizden, irsad mesleginin bulanikligi, 6ziinde vuzuh ve agiklik iize-
rine kurulu olan belagatin hakikatine taban tabana zittir.

g. Mekki ve Medeni Ayetlerin Belagati

Nursi, Mekki ve Medeni ayetlerin iisltibunu, bu iki kisim arasindaki alamet-i
farika olarak gordiigii irsad ve teblig diislincesi agisindan ele almaktadir. Bu farkin
ifade edilmesine, Nursi uliim-u Kur’an hakkinda telif edilen eserlerde genellikle
zikredilen Usliba ait 6zelliklerden de uzak durmaz. Ancak, Nursi’nin Mekki ve
Medeni ayetlerin belagatinden yaptigi bahis, teblig tisluplar1 ve imani maksatlara
yonlendirmek ve irsad metodunu takip etmektedir. Nursi, Mekki ve Meden1 ayet-
lerin iki yonlii 6zelligini, bunlarin belagat boyutu i¢inde, iislibun kutbunun mer-
kezi sayilan ve Mekki ve Medeni ayetlerin ifade 6zelliklerinin sebebi olan imani
hakikatler agisindan ele alir. Bu konuda soyle demektedir:

Mekke’de, birinci safta muhatap ve muarizlari, Kureys miisrikleri ve iimmileri
oldugundan, belagatca kuvvetli bir iislib-u ali ve i’cazli, mukni, kanaat verici
bir icmal; ve tespit i¢in tekrar 1azim geldiginden, ekseriyetge Mekkiye sireleri
erkan-1 imaniyeyi ve tevhidin mertebelerini gayet kuvvetli ve yiiksek ve i’cazli
bir icaz ile ifade ve tekrar ederek, mebde’ ve meadi, Allah’1 ve dhireti, degil
yalniz bir sahifede, bir ayette, bir climlede, bir kelimede, belki bazan bir harfte

ve takdim, tehir ve tarif ve tenkir ve hazf ve zikir gibi heyetlerde 63yle kuvvetli
ispat eder ki, ilm-i belagatin dahi imamlar1 hayretle kargilamuglar.®

Asil maksat imani hakikatlerin ispat1 ve tespiti olunca, Kur’an nazmu, tafsilden
ziyade icmali isteyen mu’cize niteligindeki icaz meslegine yonelmektedir. Icaz
belagatinin, Kureys’in iimmiligine daha miinasip olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Bu bakimdan asil vurgu, hep tevhid tizerine yapilmistir.

Mekki surelerin karsisinda, Medine’de nazil olan surecler iman ve tevhid ile
ilgili konularda icmali olarak durmaktadir. Bu icmal, zaten inanan ehl-i kitab’in
tabiatinin gerektirdigi, tafsil ve uzun agiklamalarla doludur. Bu itibarla, Arap be-
lagatinin usulii, segilecek tisliibun nev’ini belirleyici konumda bulunmaktadir. Bu
baglamda Nursi sunlari soyler:

Amma, Medine slire ve ayetlerde, birinci safta muhatap ve muarizlar; Allah’1
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tasdik eden Yahudi ve Nasara gibi ehl-i kitap oldugundan, mukteza-y1 belagat
ve irsad ve mutabik-1 makam ve halin liizumundan sade ve vazih ve tafsilli bir
islipla ehl-i kitaba karst dinin yiiksek us@liinii ve imanin riikiinlerini degil,
belki medar-1 ihtilaf olan seriatin ve ahkamin ve teferruatin ve kiilli kanunlarin
menseleri ve sebepleri olan ciiz’iyatin beyani 1azim geldiginden, o Medine siire
ve ayetlerde, ekseriyetce tafsil ve izah ve sade iislipla beyanat iginde...*

Mekki ve Medenti surelerin arasindaki bu esash fark ortaya konulduktan sonra,
Nursi’nin dort olarak belirledigi bu farkin temel riikiinlerine bakmak gerekmek-
tedir:

a. Makamlarin birbirinden farkli olusu

b. Irsad amagclarmin gesitliligi

c. Teblig esaslarin ¢oklugu

d. Arap belagatinin kaide ve usullerinin muktezalarmin gz éniine alinmas:>>

Kur’an’in islibu, hal ve makamin iktizasina gore selaset, cezalet ve aciklik
(vuzuh) arasinda degisiklik gosterir. Zira tarihi ve cevresel sartlar, muktezay-1
hale uygun olan belagatin tabiatinin segilmesine etki etmektedir. Bunun alameti,
iman hakikatlerinin muhataba ulagtirilma metodu, ya uzun uzadiya ayrintilarla ya
da muhtasar bir sekilde konuya deginmeyi gerektirir. Iste bu noktadan, Kur’an
hitabinin iislibundaki ve beyanindaki cesitliligin sirrin1 anlayabiliriz.

5. Hakikat ve Mecaz Arasinda Kur’an Belagati

Bediiizzaman’1n, son derece problematik olan mecaz konusuna pek ¢ok orijinal
katki sunarak teknik/sanatsal bir sekilde temas ettigini sdylesek yanlis bir hiikiim
vermemis oluruz. Nursi’nin konuyu ele alis bigimi, bu konunun inang, tarih, siya-
set, edebi tenkit ve estetik tezahiirleri i¢cindeki anlamlarinin son derece bilincinde
oldugunu gostermektedir. Yeni ve eski bir¢cok aragtirmacinin mecaz konusunu ele
alirken Kur’an’in belagatine en uzak hareket noktalarindan yola ¢iktigi, Arap be-
lagat tarihinde bilinen bir husustur. Zira ibn Teymiyye (rh) gibi bazi arastirmaci-
lar, Islam inancindaki hirslarindan ve dini endiselerle Kur’an ibarelerinin estetik
yonlerini arastirarak, diisiince alanini genisletmekten uzak durduklarindan dolay1
mecazi inkar etmisleridir. Ibn Teymiyye, bu grubun iginde Kur’an’da mecaz ol-
madig1 konusunda en sert tavr1 takinmis olanlardan birisiydi.>® Ayrica, Mutezile
gibi baz1 gruplar elinde mecaz konusu, fikri ve mezhepsel bir silah konumunda
olmustu. Dalalet ve bid’aya diismiis diger baz1 gruplar ise, maksatlarina ulagmak
adina, hileli ve miibalagali yollara bagvuracak derecede mecazin kullanildig: alani
genisletmeye meyletmislerdi. Oysa Nursi, mecaza Kur’an belagatinin ruhundan
dogan i‘cazin kaynagi ve safi menbai olan teknik/sanatsal ve estetik a¢idan bak-
maktadir. Nursi bu hakikati ifrat ve tefritten uzak olmayan bir sekilde mecaz prob-
lemini ele alan selef-i sAlihinin ve muhtelif Islam mezheplerinin diisiincelerinde
yaptig1 kapsamli bir arastirma ile idrak etmistir. Nursi’nin mecaz meselesini ele
alma bi¢imindeki diisiincesi, yiiksek bir seviyede ilm1 bir giiven ve otorite kazan-
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mistir. Zira o, naklin reddettigi, selim dil fitratinin kabul etmedigi ve saglikli bir
anlamanin inkar ettigi pervasizca ve ¢irkin bir sekilde pek ¢ok aragtirmacinin yap-
maya c¢alistig1 sorgulamalarda oldugu gibi, Kur’an’in i‘cazinin inkar boyutlarinin
idrakinde olarak ve Kur’an nassiin/metninin kudsiyet ve hiirmetine saldirmanin
ne denli tehlikeli oldugunu ortaya koyarak, konuyu objektif bir sekilde ele almak-
tadir. Bu makamda sunlar1 soyler:

Malam olsun ki, esalib-i Arapta tecelli eden hiiccetullahin miftahi, yalniz istia-

re ve mecaz lizerine miiesses ve asl-1 i’caz olan belagattir. Yoksa, sohret sebe-

biyle yalanci hadsle lakita olunan ve rizalar1 olmadig1 halde esdaf-1 ayatta sak-
lanan boncuklar degildir.37

En adil te’vil, Kur’an’in belagatine uygun olan ve mananin iizerindeki Ortii-
yii kaldirmaya calisan te’vildir. Yoksa, demogoji, ¢carpitma ve hinliklere dayanan
te’vil degildir. Nursi, metindeki dilin dokusunu g6z oniine alan, Batiniler, Sia’nin
en miifrit gruplart (gulat-1 Sia) ve Mutezile’nin Kur’an-1 Kerlm’in ayetlerinin
tefsirinde yaptiklar1 gibi, sinirlarint zorlamayan ve hiirmetini kirmayan te’vilde
insafl1 yolu acgik bir sekilde adeta ortaya koymaktadir. Bilakis nassin mana derin-
liklerine dalmanin anahtar1 ve ruhu, ¢arpitmadan, baskidan, zorlamadan ve {is-
tiinliik taslamadan uzak bir sekilde te’vil yapan kisiye te’vil i¢in izin verirken;
s0z konusu nass, bu kisinin manay1 bulup ¢ikarmada ve sorgulamada kullanacag1
araclar1 ve vesileleri de kabul edebilmelidir.

Biiyiik ihtimalle, baz1 miifessirlerin ve tevilcilerin hissettikleri -Nursi’nin ifa-
desine gore- ‘yalanct hads’, neticesiz bir metottur. Zira nassi tefsir veya te’vil
etmek isteyen kisi, nassin estetik 6zelliklerini kesfetmeyi arzu eden dogru ve gii-
venilir bir hadse ihtiya¢ duyar. Bu diyalog da, mananin gizlendigi yeri bulup ¢ika-
racak bilingli, gozii acik bir diyalogdur.

Siiphe yok ki, usuliine uygun yapilmayan bir te’vil, Kur’an nassimin hakikatle-
rine bir tecaviiz, edebi hakikatlerine bir suikast girigimi ve i‘cazinin asl ve istika-
metinin sebebi olan belagatini inkar anlamina gelir. Nursi, usulsiiz te’vilin tehli-
kelerini ve kusurunun asil sebebini akli bir delillendirme yontemi ile iki agidan
aciklamaktadir:

a. I‘caz, Kur’an’m 6zelligi, belagat ise bu i‘cazin mihveri ve aranma sebebi-
dir. Belagate birtakim teknik/sanatsal ve sdze ait kanunlar hiikkmeder. Mecaz da
bunlardan bir tanesidir. Te’vilin, istidre ve mecazdan ayr olarak ele alinmasi bu
kanunlari, esaslar1 ve prensipleri ¢ignemektir.

b. Muhatabin anlayislarint ve idrak seviyelerini géz oniine almak, irsadin ga-
yesinin gergeklestirilmesi ve i‘cazin maksadinin somut bir sekilde ortaya konul-
masi, Kur’an’in belagatinin gerekli unsurlari arasinda yer alir. Bununla birlikte,
Kur’an’in belagatinin hidayetinden saparak usule uygun olmayan tefsirlere ve
mananin ruhuna yabanci zorlamali te’villere bagvurmak, nass/metin ile muhatap
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arasinda bir uzakliga yol acar. Nursi, bu durumu sdyle tasvir etmektedir:

Muhakkaktir ki, tenzilin hassa-i cazibedar i’cazdir. I’caz ise, belagatin yiiksek
tabakasindan tevelliid eder. Belagat ise, hasais ve mezaya, bahusus istiare ve
mecaz lizere milessesedir. Kim istiare ve mecaz diirbiiniiyle temasa etmezse,
mezayasini géremez. Zira ezhan-1 nasin te’nisi i¢in esalib-i Arapta yenabi-i uld-
mu isile eden tenzilin i¢inde, tenezziilat-1 {lahiyye tabir olunan miiraat-1 efham
ve ihtiram-1 hissiyat ve miimasat-1 ezhan vardir. Vakta ki bu boyledir. Ehl-i
tefsire lazimdir: Kur’an’in hakkini bahs; ve kiymetini noksan etmesin. Ve bela-
gatin tasdik ve sikkesi olmayan birseyle Kur’an’1 tevil etmesinler.>®

Yapilacak te’vil ve tefsir i¢in bu izni almak, Kur’an metninin esiginde talep
edilir. Zira, bu esikten girmek, birtakim tavizsiz islemleri yapmaya baglanmistir.
Bunlar1 ihlal edecek her bir tesebbiis, Kur’an’in belagatine, heybetine, vakarina
bir saldir1 ve muhataplarina da bir saygisizlik olacaktir.

Nassin te’vil edilmesinde bu ‘izin alma’ konseptini Bedilizzaman, sairane bir
temsil yoluyla daha derin bir sekilde, son derece parlak bir tabir ve iislip i¢inde
sOyle ele almaktadir.

Evet, lafza zinet verilmeli, fakat tabiat-1 mana istemek sartiyla. Ve suret-i mana-
ya hagmet vermeli, fakat meélin iznini almak sartiyla. Ve iisliba parlaklik ver-
meli, fakat maksudun istidadi miisait olmak sartiyla. Ve tesbihe revnak vermeli,
fakat matlubun miinasebetini goze almak ve rizasin tahsil etmek sartryla. Ve

hayale cevelan ve gasaa vermeli, fakat hakikati incitmemek ve agir gelmemek
ve hakikate misal olmak ve hakikatten istimdat etmek sartiyla gerektir.3 ?

Kastedilen hususa simsiki yapigmak ve aranan hususun kaydi ile kendini bag-
lamak, manalarin gizlendigi yerlere dalmanin anahtar1 ve Kur’an nassimin haki-
katleri ve gizli vecihleri tlizerindeki perdeleri kaldirmanin aracidir. O halde nas-
sin alani/sinirlari iginde yapilan hareketler, himaye altindadir. Nassin iznine tabi
olmayan, tekelliiflii, herhangi bir kayittan azade diisiinceler tizerine kurulu olan
usulsiiz ve kendi basina hareketlere yer yoktur. Kur’an nassiin ¢ergevesine da-
hil olan her bir egilim, aranan hususun gozetimine ve mananin uygun bulmasina
tabidir. Burada konulmus kayitlar, nassin smirlarini her tiirlii hatadan ve hakikat-
ten uzak olan hayalden korurlar. Bu bakimdan, mecaz, mananin muktezalarina ve
sartlarina siki sikiya bagli kalma felsefesinden yardim alan estetik bir vesiledir.

Stiphe yok ki, Kur’an’in belagati, manaya delalet konusundaki sapmalara ve
belirsiz hislerin veya azgin bir sehvetin yol a¢tig1 hayali maceralara kars1 bir koru-
yucu hilkkmiindedir. Bu itibarla, Bediiizzaman Nursi, mecazin kullanilmasini ¢etin
birtakim sartlara baglamaktadir. Bunlardan bazilar1 tizerinde duracagiz:

Mecazin cevazi ise, belagatin seraiti tahtinda olmak gerektir. Yoksa, mecazi
hakikat ve hakikati mecaz suretiyle gérmek, gostermek, cehlin istibdadina kuv-
vet vermektir.

Evet, herseyi zahire hamlettire ettire, nihayet Zahiriyun meslek-i miiteassifesini
tevlid etmek saninda olan meylii’t-tefrit ne derece muzir ise, dyle de, herseye
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mecaz nazartyla baktira baktira, nihayette Batiniyylinun mezheb-i batilasini in-
tag etmek saninda olan hubb-u ifrat dahi ¢ok derece daha muzirdir. Hadd-i ev-
sat1 gosterecek, ifrat ve tefriti kiracak yalniz felsefe-i seriatla belagat ve mantik-
la hikmettir.*’

Mecazin kullanilmasinda orta yolu takip etmek, edebi giizellik felsefesinde
(felsefe-i cemal-i nakdf) herkesce kabul goren bir husustur. Zira, bazilarinin ifrata,
bazilarinin da tefrite yonelmesi, sagduyu ve ihtiyattan uzak bir durumdur. Muhte-
melen, mecazi Kur’an hitabinin tahlilinde kullanirken takip edilecek iktisath yol,
dinin ruhundan kaynaklanmaktadir. Zira, hikmetin mantiga eslik etmesi, ifrat ve
tefrite varmadan belagatin seriata eslik etmesi gibidir.

Bu bakimdan, Kur’an nassinin zahiri ¢ergevesine takilip kalan Zahiriler, onun
estetik yonleri konusunda tefrite diiserek, hakikatlerinin {izerini Ortmiislerdir.
Batinilerin agir1 gidenleri ise, mecazin kullaniminda ifrata diiserek, bu konuda,
carpitma, soguk te’vil ve hastalikli miibalaga derecesinde diisiincenin alanini ge-
nigletmislerdir. Arap belagatinin kural ve prensiplerini géz oniine almak, te’vilin
ideolojik amaclarla kullanilmasimi engelleyen bir sinirdir.

6. Tekrar, Kur’an’in Belagatinin Tezahiirlerinden Birisidir

Nursi’nin dikkatini ¢eken konulardan birisi de, psikolojik ve ruhi agilardan
ele aldig1 Kur’an’daki ‘tekrar’ konusudur. O bu konuyu ele alirken, beyani i‘caz-
da tekrari konumunu &verek ve ‘fekrar’i bir belagat kusuru ve estetik eksiklik
olarak degerlendiren sarkiyatcilar1 reddederek geleneksel belagat kitaplarinda bi-
linen hususlarin da 6tesine gitmektedir. Kur’an’in pek ¢ok yerinde meydana ge-
len tekrari, ruhi ve biyolojik lezzetlerin yenilenmesi felsefesi ile tefsir ederek, bu
makamda Nursi sdyle soylemektedir:

Nasil ki insanin yiyecekleri igerisinde, bir kismi “kut”dur, temel gidadir. Bu kit
olan temel gida, tekrarlandikga tatlilasir, iinsiyet verir. Gidalarin bir kismi da
“Tefekkiih’tiir. Bunlarin tekrarlanmasinda usang, tazelenmesinde ise lezzet var.
Iste bu gibi yiyecek gidalarda boyle oldugu gibi; kelamin da bir kismu hakikatin
0zl olup fikirlere kit ve kuvvet, ruhlara da gidadir ki; giinesin ziyasi gibi tekrar-
landikea, istihsan ile karsilanir.. Ulfet edilmisin tekrarlanmastyla da, tanisma ve
iinsiyet peyda edilmis olur... Keldmin bir kism1 da, ziynet ve tefekkiih kabilin-
dendir ki; lezzeti, suretinin tazelenmesinde ve elbisesinin ¢esitlenmesindedir. 4

O halde ‘tekrar’ kelamda bir kusur degildir; nefislerin iinsiyet ettigi ve kalpleri
mutmain eden bir telvin, yani ¢esitlemedir. Zira, tek bir renge takilip kalmak, in-
san nefsinin hoglanmadig1 ve selim tabiatlarin sevmedigi bir husustur. Insan nefsi,
daima yenilenen lezzetlerden hoslanacak sekilde yaratilmistir. Nursi bu hakikate
kadim alimlerin, mananin yenilenmesini giinesin ziyasina tesbih eden bir temsille
aciklayan sozlerinden istifade ederek deginmektedir. Bu mana, Ebti Temmam’in
su siirinden ¢ikarilmistir:

;gﬁg#&%gﬂ@g@\geﬂ\f&gﬁ,
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Kisinin bir beldede uzun miiddet kalmasi onun sayginligini eskitir/kaybettirir;
o halde gurbete git de bu sayginlik yenilensin!

Zira b?1r21 daimi olmadigindan dolay1 gilinesin insanlar tarafindan sevildigini an-
ladim.

Insan nefsi yenilikten hoslanacak sekilde yaratilmistir; zira her bir yenilikte
fazladan bir lezzet vardir. Bu ylizden, ayetler muhtelif mevkilerde tekrar edilmis-
tir. Her bir tekrarin sanat, estetik ve psikolojik agilardan bir katkis1 bulunmaktadir.
Nursi’ye gore ‘fekrar’ kavramini kesfetmek amaciyla yapilan bir okuma, Kur’an
hitabindaki yenilenme lezzetinin, insan fitrat1 ile uyumlu sanatsal bir tabiat oldu-
gunu teyit etmektedir. Imam Zerkesi, Kur’an kissalarmin tekrar edilmesi kontek-
sinde belagat niiktelerinden s6z ederken bu hususa soyle isaret etmektedir:

Bu kissalardan birisinin ihtiva ettigi manalar, defalarca tekrar edilerek miitefer-
rik hale getirilmistir. Belagat ehli (belig), bu tekrarlardaki degisimden ve nefsin
stirekli yenilenen seylerde oradan oraya dolasmay1 sevecek bir sekilde yaratil-

mis olmasindan dolay1 bunlar1 dinlemeye bir egilim duyacaktir. Zira§ devamli
yenilenen her bir seyde yeniden basladikga zevkin bir hissesi vardir.*

Zerkesi’nin (rh) kelaminin muktezasi su hususlardir: Tekrar, nassin metninin
dokusunun yenilenmesi, mana ve maksatlarinin da yenilenmesidir. Yenilenme ol-
dukga, lezzet alma yeniden baslayacaktir.

Yenilenme her seyde ragbet goriir. Zira, yeni seyleri arzulayan ve tiiketilme
derecesinde ¢ok kullanildigindan, kliselesen ve mumyalagan, bdylelikle de, yeni-
lenme 6zelligini yitirmis, herkesce bilinen, alisilmis seylerden nefret eden insan
nefsine, degistirme ve bir makamdan digerine intikal etme sevdirilmistir. Edebi
tenkit tarihini okuyanlar, pek ¢ok edib ve elestirmenin daima yenilenen ve yeniden
baslayan lezzet kavramina odaklandiklarmi goriir. Ebu’l-Ferec el-Isbehani konuy-
la ilgili s6yle diyor:

Insan tabiatinda bir seyden digerine intikale bir istek, bilinenden yeniye gegiste
bir istirahat ve rahatlama 6zelligi bulunur. Gegilen her yeni durum, daha 6nceki
durumdan nefse daha lezzetli gelir. Bekleyen, kisinin yaninda hazir olandan
kalbe daha baskin olur.**

Nursi tekrarda husule gelen lezzet i¢in, duyarli bir his ve ince bir zevki sart
kosmaktadir.

Kur’an dyle hakikatli bir halavet gdstermis ki, en tatli bir seyden dahi usandiran
cok tekrar, Kur’an’1 tildvet edenler i¢in degil usandirmak, belki kalbi ¢lirimemis
ve zevki bozulmamis adamlara tekrar-1 tilaveti halavetini ziyadelestirdigi, eski
zamandan beri herkes¢ce miisellem olup darb-1 mesel hiikkmiine gegmis. Hem
Oyle bir tazelik ve genclik ve sebabet ve garabet gostermis ki, on dort asir yasa-
dig1 ve herkesin eline kolayca girdigi halde, simdi nazil olmus gibi tazeligini
muhafaza ediyor. Her asir, kendine hitap ediyor gibi bir genglikte gérmiis.
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Yenilenmenin kaynagi, Kur’an-1 Kerlm’in gengligidir ki, her tilavetinde ve
okunusunda yenilenir. Vahyin zenginligi ve verimliligi, her okuyusa ruhi, psiko-
lojik ve delalet acisindan bir yenilik sunmaktadir. Nursi, yenilikle hasil olan lez-
zeti, temiz bir vicdanla ve selim bir zevkle Kur’an’1 tilavet eden kisinin tabiatina
baglamaktadir. Zira, fikri melekelerini kullanmayan, yeteneklerini gelistirmemis
ve kalbi karanlikta kalmis kisilerin, siirekli yenilenen bu lezzetten bir hisseleri
yoktur.

Stiphe yok ki, tekrar ile glidiilen maksatlara asinaligin zayif olmasi, konunun
estetik boyutlarini ve sirlarini yanlis anlamak, ‘tekrar’t bir belagat kusuru géren
bazi aragtirmacilar nezdinde Kur’an’da yapilan tekrarlara itirazin sebepleri arasin-
da yer almaktadir. Halbuki tahkika gore, bu tekrarlar1 gerekli kilan ‘makam’dir.
Ciimledeki kelami miinasebetler ise, zorbalik ve tekelliif olmaksizin bu tekrari
gerektirmektedir. Bu gereklilik, halin muktezasini, ifade ve dilin yapisinin gerek-
lerini géz Oniine almaktir. Bu yiizden Kur’an sdyle buyurur:

Hatta bazan bir sahifede iktiza-y1 makam ve ihtiyac-1 ifham ve belagat-1 beyan

cihetiyle yirmi def’a sarthan ve zimnen tevhid hakikatini ifade eder. Degil
usang, belki kuvvet ve sevk verir.*®

O halde tekrar, sanat, estetik ve belagat noktasinda tezahiir eden iistiin yonleri
gerekli kilmaktadir. Diger taraftan, muhatabin tilavet igin sevkini harekete gegir-
meyen, onun nazarini mana semasina ve delélet ufkuna ¢evirmeyen, ayrica, higbir
karsilig1 olmayan tekrardan kaynaklanan usang ve bikkinligi da gideren bir unsur-
dur. O halde Kur’an’in tekrara ihtiyaci, konteksin gerektirdigi belagat ve makam
ihtiyacidir. Tekrar, mana ile cosup tasan Kur’an metninin tabiatinin dogurdugu bir
gerekliliktir.

Bu yolla, Kur’an’in i‘cazinda, belagati ile uyumundan dolayi, ‘tekrar’in mer-
keziyetini kabul ve ikrar etmenin gerekliligi sabit olmustur. Bu, beyanin sebep-
lerinin harekete gec¢irdigi ve makamin sartlarmin gerektirdigi sanatsal/teknik bir
tekrardir. Zira tekrar, rezil seylere bulasmamig fitrati temiz kisiler igin ulagilmasi
ve talep edilmesi kolay bir husustur. Bu itibarla Nursi ‘tekrar’ konusunu, ancak
bilerek inkar edenler ile, hasta bakisli ve kisa nazarli insanlarin kabul etmeyecegi
manevi mucizelerin igine dercetmistir. Bu konuda sunlar1 soyler:

Iste Kur’an’in tekrar edilen hakikatleri bu kiymette oldugundan, tekraratinda
kuvvetli ve genis bir mu’cize-i maneviye bulunmasina fitrat-1 selime sehadet

eder. Meger maddiyyunluk taniyle maraz-1 kalbe ve vicdan hastalagina miip-
tela ola

s (on ol giala il 505 22 Gra ol & 300m 2 ) K1 38

kaidesine dahil olur.*’
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Sonug¢

S6ziin 6zii sudur: Allame Bedilizzaman Said Nursi, bize gore lizerinde dikkat-
lice durmay1 ve arastirmay1 gerektiren bir grup kavram ve fikir sunmaktadir. Or-
taya koydugu eserlerinde, ince bir bakis teknigi ile saglam ilmi araglar kullanarak,
kadim belagat mirasini, irfan, biirhan ve beyan semasina en yakin metodolojik ve
bilgi sahasinda yiiksek bir derecede temsil etmektedir. Tekrar g6z atma firsatim
dogunca, bu kisa arastirmada tesebbiis ettigim Ustad Nursi’nin sahsiyetinin gizli
kalmis muhtelif yonlerini ortaya ¢ikarmak i¢in incelemeye devam etmeyi hala
arzulamaktayim. Bu arastirmada, Nursi’ye gore Kur’an’in belagati kavraminin
dayandigi ilke ve prensipleri agiklayarak ortaya ¢ikarmay1 amagladim. Bunu ya-
parken de, Arap belagati ve Kur’an’in beyani ile irtibatli olan muhtelif tekniklerle
iman hakikatlerinin ispatinda ve tespitinde, Nursi’nin metinlerinin yol gdsterici-
ligi altinda metodolojisini anlamaya calisan anatomik bir yaklasimi benimsedim.

Burada kayda deger bir diisiinceye de isaret etmeliyim ki o da, Bedilizzaman
Said Nursi’nin fikrine hakim olan hararetle yanip tutusan iman giicii ve parlak
edebi tenkit ruhudur. Iste bu ruh ve kuvvettir ki, Kur’an’in belagatinin asiklarmna
Nursi’yi bir isaret feneri yapmistir. Bu ruha ulasmanin yolu da, ancak inceleme,
dikkatlice diisiinme ve akli selim ile miimkiindiir.
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Kur’an’in En Giiglii I’caz Yonii Olan Belagat Uzerine
-Mu’cizat-1 Kur’aniye Risalesi Ornegi-
Prof. Dr. Ali BAKKAL
Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
0Oz

Bu makalenin amaci, Bedilizzaman Said Nursi’nin Mu’cizat-1 Kur’aniye Risalesi adlt
calismasinda belagat agisindan Kur’an’in mucize oldugu yoniindeki goriislerini ortaya
koymaktir. Nursi, Sozler isimli kitabinin 25. S6z’linii, diger adiyla Mu’cizat-1 Kur’aniye
Risalesi’ni Kur’an’in i’cazint agiklamaya tahsis etmistir. O bu risalede Kur’an’in kirk
vecihle mucize oldugunu vurgulamis ve en kuvvetli i’caz vechinin de belagati oldugunu
sOylemistir. Nursi, Kur’an’in belagatin1 “Nazmindaki harika cezalet”, “Manasindaki ha-
rika belagat”, “Uslubundaki harika bedaat”, “Lafzindaki harika fesahat” ve “Beyanindaki
berdat” bagliklar altinda ayetlerden gesitli drnekler vermek suretiyle inceleme konusu

yapmis ve Kur’an’in belagatine dair bazi orijinal tespitlerde bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, i’caz, Kur’an’in i’cazi, belagat, fesahat, bedaat

Rhetoric as a Biggest Miracle of the Qur'an
-The Case of Treatise of the Miracles of the Qur'an-

Abstract

The aim of this paper is to produce a commentary on the issue of rhetoric as a miracle
of the Qur’an as argued by Said Nursi in his work “The Miracles of the Qur’an” (otherwi-
se known as The 25th Word). In this treatise, he highlighted forty different miraculous
aspects of the Qur’an and stated that the greatest miracle lies in the inimitability of the
Qur’anic eloquence - i.e. the fact that such rhetorical style cannot be copied or emulated
in any way. Writing under the headings of “The Beauty And Wisdom of Composition”,
“Meaning of Wonderful Eloquence”, “Wonderful Style Of Expression”, “Wonderful Cla-
rity Of Its Words” and “Majesty Of Exposition” - Nursi used various Quranic passages as
examples as part of his study of eloquent rhetoric. He also found some original proofs with
respect to some aspects of the Qur'an's eloquent style and rhetoric.

Keywords: Qur’an, Ijaz, Ijaz of the Qur'an, rhetoric, fluency, and authenticit;
y J J Y. y

Giris

Kur’an’in i’cazi lizerine ¢alisan miellifler onun mucizeligi konusunda ittifak
etmekle birlikte, i’caz yonleri konusunda farkli rakamlar verirler. Esasen bu fark-
liliklarin, bazi1 yonlerin birkag yone boliinmesinden kaynaklandigini soyleyebili-
riz. Said Nursi Kur’an’in i’caz yénlerinin smirsiz' oldugunu séylemekle birlikte,
eserlerinde genellikle onun “kirk vecihle mucize™? oldugunu ifade etmistir.®
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Said Nursi’nin Kur’an’mn i’cazi ile ilgili temel eseri, “Mucizat-1 Kur aniye Ri-
salesi” ismini verdigi ve Sozler isimli kitabinda Yirmibegsinci Soz olarak nesrettigi
risaledir. Bu risaleden 6nce, daha ¢ok Ku’an’in i’cazini agiklamaya yonelik olarak
“Isaratii’l-I’caz"* adl1 tefsirini yazmistir. Nursi bu eserinde Kur’an’1n bes vecihle

mucize oldugunu ifade eder ve bunlar1 su sekilde siralar:
1. Gaibden, istikbalden haber vermesi,
2. Ayetlerinde tenakuz, tehaliif, hata bulunmamasi,
3. Nazim ile nesir arasinda, ediplerce gayr-1 malim bir Gislubu ihtiyar etmesi,

4. Okur-yazar olmayan bir zattan sudiir etmesi,

5. Takat-1 beseriye fevkinde uliim ve hakaiki ihata etmesi gibi pek ¢ok seylerdir.”5

Nursi’ye gore Kur’an bu bes yon itibariyle mucize olmakla birlikte, “i’cdzinin
en yiiksek vechi, nazmindaki beldgattan dogmustur. Evet Kur’an’in bu nevi i 'cdz,
beserin takatinden hari¢ bir derecededir.”® I’ cazii’l-Kur’an iizerine ¢alisan miiel-
lifler de yaklasik olarak Kur’an’in i’caz yonlerini bu noktalar iizerinde toplamislar
ve daha ¢ok Nursi’nin yaptigi gibi onun belagati izerinde durmuslardir.

I. Belagat Kavrami

Belagat sozliikte “soziin fasih ve agik secik olmasi” anlamina gelen bir mas-
dardir. Terim olarak biri “meleke”, digeri “ilim” olmak {izere iki manada kul-
lanilmistir. Meleke olarak belagat, soziin, fasih olmakla birlikte yer ve zamana
da uygun olmasidir. Baska bir ifade ile “so6ziin, halin gerektirdigi duruma uygun
olmasr”’, yani bir fikrin szlii veya yazili olarak yerinde, yeterince ve zamaninda
ifade edilmesidir. Belagat insanda dogustan var olan bir melekedir. Dolayisiyla
belagat heniiz ilim haline gelmeden 6nce meleke olarak sair, yazar ve hatiplerde
hatta halkin dilinde vardi. Bu sebeple sonralar1 birer belagat terimi kabul edilecek
olan tesbih, mecaz, istiare, takdim, tehir, cinas, mutabakat vb. edebi sanatlar her
dil ve kiiltiirde daima kullanilmistir. Nitekim belagatin meleke olarak bir hayli
gelistigi Cahiliye devri sozlii edebiyatinda, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bu ilme
dair birgok 6rnek bulmak miimkiindiir.

[lim olarak belagat, diizgiin ve yerinde s6z sdyleme usul ve kaidelerini ince-
leyen ilme verilen isimdir. Bu anlamda belagat ilmi, edebiyat kaideleri ve edebi
sanatlarla ilgili meani, beyan ve bedi’ olmak iizere ii¢ ana béliime ayrilir.®

A. Meani

Meani, ma’na kelimesinin ¢oguludur. Belagat ilminin, “séziin yerinde olma
(mukteza-i hale uygunluk) sartlarini, sézli duruma ve yere gore uyarlama ilkeleri-
ni” inceleyen dalina meani adi verilmistir. Meani’nin gelisim tarihi nahiv ilmi ve
nazim teorisiyle yakindan ilgilidir. Nitekim I’cAzii’l-Kur’an tiirii eserlerde beyan
ilmi agirlikli olarak iglenmis olmakla birlikte, icaz ve tiirleriyle 1tndb konusu
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Kur’an’dan c¢esitli 6rnekler verilerek aciklanmaya ¢aligilmigtir.

Sibeveyh, ¢ogunluga gére meani ilminin kurucusu sayilir. Zira o, Arap gra-
merinin ginliimiize ulasan ilk eseri olan e/-Kitdh’imnda meani ilmini ilgilendiren
climle tahlilleriyle ciimlelerdeki takdim-tehir, tarif-tenkir, hazif ve bazi edatlarin
anlamlar gibi konulara yer veren ilk dilcidir.

Bazi alimler Kur’an-1 Kerim’deki kelimelerle bu kelimelerin delalet ettigi
esya, vasif ve hareketler lizerinde diisiinerek bunlarin bir kisminin son derece agik
(muhkem), bir kisminin ise miiphem (miitesabih) oldugunu goérmiisler ve daha
ilk asirlardan itibaren “Beyanii’l-Kur’an”, “Meani’l-Kur’an”, “Icazi’l-Kur’an”,
“Mecazii’l-Kur’an”, “Miiskilii’l-Kur’an”, “I’rabii’l-Kur’an” vb. adlarla anilan ge-
sitli eserler yazmislardir. Edebi sanatlarin tetkikine yonelik calismalarin gergek
baslangici olan bu eserlerde daha ziyade kelime ile mana arasindaki miinasebetler
incelenmistir.

B. Beyén

Sozliikte beyan “ortaya ¢ikmak, agik se¢ik olmak; agiklamak, anlasilir hale
getirmek” gibi manalara gelir. Terim olarak belagat ilminin bir anlam1 degisik
yollarla ifade etmenin usul ve kaidelerinden bahseden dalini ifade i¢in kullanilir.

Bir edebiyat terimi olarak beyan, manay1 ifadede lafz1 acikliga kavusturmak
icin gereken melekeyi kazandiran, duygu ve disiinceleri degisik yollarla ifade
etme usil ve kaidelerini inceleyen ilim demektir. Bir dilde anlatilmak istenen ma-
nay1 birbirinden farkli aciklik ve nitelikte ifade eden lafizlar vardir. Mesela bir
kimsenin cesur oldugu, “o cesurdur”, “o cesarette aslan gibidir”, “o aslan gibidir”,
“o aslandir” sozleriyle anlatilabilir. Birincisi digerlerinden daha agik ve herke-
sin kolayca anlayabilecegi bir ifade sekli olmakla beraber hepsinin en zayifidir.
Sonuncusu ise hepsinden kuvvetli, ancak digerlerine gore agiklik derecesi en az

olanidir.

Beyan ilmi kisiye farkli s6z ve usullerle meramini iyi ifade edebilme melekesi-
ni kazandirir. ifadelerdeki giic ve aciklik derecesi tesbih, mecaz, istiare ve kinaye
ile degisir. Dolayisiyla beyan ilminin konusunu da bu edebi sanatlar ve farkli ifade
yollar1 tesgkil eder. Bu bakimdan bir anlatim araci sayilan beyan, soziin kullanilis
ozelligine gore bazi boliimlere ayrilir. Kelime gercek anlaminda kullaniliyorsa
hakikattir. Ger¢ek anlami disinda bir anlam ifade ediyorsa mecaz, tesbih ve istiare
olur. Gergek anlami yaninda daha etkili bir mecazi anlamda kullaniliyorsa kinaye
adini alir. Beyan ilminde ayrica s6z konusu ifade tarzlarindan hangisinin daha
belig oldugu iizerinde durulur ve genellikle mecazin hakikatten, istiarenin tesbih-
ten, kinayenin de acik olarak sdylemekten (sarih) daha belig oldugu kabul edilir.

Beyan ilminin gayesi, duygu ve diisiinceleri yerine ve zamanina uygun bir
sekilde ifade edebilmek ve edebi eserleri daha iyi anlamaktir.’
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Ozet olarak agiklik ve kapalilik bakimindan birbirinden farkli olan anlatim
bicimleriyle ifade etmenin ele alindig1 disipline beyan denir.

C. Bed?’

Sozliikte bedi’, “0rneksiz ve modelsiz olarak bir sey icat eden, 6rnegi ve mode-
li olmadan yaratilmis olan” anlamia gelir. Bir edebiyat terimi olarak bedi’, edebi
sanatlarla Oriilii ifadenin lafiz bakimindan kusursuz, mana bakimindan makul ve
ayn1 zamanda bir ahenge sahip olmasinin usul ve kaidelerini inceleyen ilim de-
mektir. Diger bir ifadeyle belagat ilminin ifadeyi giizellestirme usul ve kaidelerin-
den bahseden dalina bedi’ denir. Kelimeyi mecazi anlamda kullanma (istiare), bir
kelimeyi iki manada kullanma (cinas), zit anlaml1 iki kelimeyi kullanma (mutaba-
ka), s6z veya beyit sonundaki kelimeyi basinda da kullanma (reddii’l-aciiz ale’s-
sadr) ve belagati temin gayesiyle soze delil getirme (el-mezhebii’l-kelami) gibi
hususlar bedi’ ilminin konularindandir. Bunlarin disinda nesir ve nazmin giizelli-
gini saglayan diger sanatlar da bu ilmin alanma girer.°

Ozet olarak, belagatin sdziin yerinde olma sartlarini, sézii duruma ve yere gore
uyarlama ilkelerini inceleyen dalina meani, bu nitelikteki sozii, agiklik ve kapa-
lilik bakimindan birbirinden farkli olan anlatim bigimleriyle ifade etmenin ele
alindig1 disipline beyan, meani ve beyan sartlarini tasiyan, sdzi glizellestiren sa-
natlardan bahseden dalina da bedi’ (muhassinat) adr verilmistir.

II. Kur’an’in Belagati

Hz. Peygamber doneminde Arap Yarimadasi’nda yasayan insanlar ¢ogunluk-
la okuma-yazma bilmediklerinden, mefahirlerini, tarihi olaylarini, giizel ahlaka
dair yasam Oykiilerini yazi yerine her biri belig birer ifade olan siirle kayit altina
aliyorlardi. Derin anlaml sozler, siir ve belagatin cazibesiyle ge¢cmis nesillerin
agzindan gelecek nesillere aktariliyordu. Onemli olaylar1 ve sdzleri kayit altina
almanin gerektirdigi bu fitri ihtiyacin bir sonucu olarak, bedevi Araplar arasinda
en ¢ok fesahat ve belagat revacta idi. Oyle ki bir kabilenin belagatli bir edibi,
en biiyiik milli kahraman gibi telakki ediliyordu. Insanlar en ¢ok onunla iftihar
ederlerdi. Islamiyet’ten sonra diinyay1 zekalariyla idare eden zeki Arap kavmi,
aralarinda son derece revag bulan ve medar-1 iftiharlar1 olan hususlar kayit alti-
na almak i¢in siddetle ihtiya¢ duyduklar1 belagat konusunda biitiin milletlerden
daha ileri ve daha yiiksek bir seviyede bulunuyorlardi. Belagat o kadar kiymetli
idi ki, bir edibin bir s6zii ugruna iki kavim savasa baslar veya onun bir soziiyle
sulh yaparlardi. Hatta iclerinden en degerli yedi edibin “Muallakat-1 Seb’a” adin1
verdikleri yedi kasidesini altin harflerle yazip Kabe’nin duvarma asmislardi. Bu
kasideler onlarin en dnemli iftihar vesilelerindendi.!!

Musa Aleyhisselam zamaninda sihir, Isd Aleyhisselam zamaninda tip ne dere-
ce revagta ise Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde de belagat bu dlgiide re-
vagta idi. Peygamberlere verilen mucizelerin en 6nemlileri toplum arasinda revag-
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ta olan seyler cinsinden oldugu i¢in, Hz. Peygamber’e verilen en 6énemli mucize
de, kendi zamaninda revagta olan belagat cinsinden olmustur. Bu da, nazil oldugu
zamanda Araplarin en yuksek derecede belagat sahibi olan edlplerlm susturan
Kur’an’dir.'2 Nitekim Kur’an’m Zie G 355k 150 Usie e W5 e (i) 3 &K ()5
“Eger kulumuza indirdigimiz sey hakkinda bir siipheniz varsa onun bir suresinin
benzerini getirin”'® seklinde meydan okumasina karsi, o giinden bugiine hig kim-
se onun en kisa suresinin dahi bir benzerini getirememistir. Belagatiyle Kur’an
hala meydan okumaya devam etmektedir. Kur’an, onlarin damarlarina siddetle
dokundugu ve defaatle muarazaya davet ettigi halde, kibir ve gururlarindan basini
goklere vuran o dahiler, ona muaraza etmek i¢in agiz acamayip zelil bir sekilde
boyunlarin egmek mecburiyetinde kalmislardir.'*

Bediiizzaman’a gére Kur’an’in belagati bes yonde ortaya ¢ikmaktadir: Naz-
mindaki harika cezilet, manasindaki harika belagat, iislubundaki harika bedaat,
lafzindaki harika fesahat ve beyanindaki beraat.

A. Nazmindaki Harika Cezalet

Kur’an’1n belagat yonlerinden birisi de, nazminda harika bir cezélet ve meta-
net bulunmasidir.

Sozliikte cezalet, biiyiik olmak, saglam goriis sahibi olmak anlamina gelmekte-
dir. Bir belagat terimi olarak cezalet, sdylenisleri sert ve kalin oldugu i¢in kulakta
kuvvetli tesir birakan kelimelerin kullanilmasini ifade eder.

Kelimeler ses ve mana miinasebetleri bakimindan belagatta “elfaz-1 cezele” ve
“elfaz-1 rakika” diye ikiye ayrilmaktadir. Sadme, kaza, rahsan, gazanfer, hitabet,
giilbank, ¢cekacgek gibi kelimeler telaffuzlarindaki kalinlik ve carpicilik dolayisiyla
elfaz-1 cezeleden sayilmaktadir. Bunun aksini ise yumusak ve ince telaffuzlariyla
kulaga oksayici bir tesir yapan elfaz-1 rakika meydana getirir. Belagat anlayiginda
giizel yazma ve sOylemenin birinci sarti, segilen kelimenin ifade edilmek istenen
sey ve manaya yakismasi, ona uygun diismesidir. Bundan dolayidir ki savas, kav-
ga, hakaret, tehdit, korku vb. durumlar ifade edilirken ses ve ahenk bakimindan
bu hallere uygun diisecek kelimeler kullanmaya dikkat edilir. Bunlar anlatilam
hissettirip goz 6nlinde canlandirmay1 saglar. Bu husus gergeklestirildiginde ceza-
let meydana gelmis olur. Sevgi, merhamet, sefkat, giizellik, hayranlik gibi hallerin
ifadesinde ise kulakta elfaz-1 cezeleden ¢ok farkli tesir birakan, ince ve yumusak
sesli kelimeler kullanilir. Bir metnin bastan basa sadece elfaz-1 cezele veya el-
faz-1 rakikadan ibaret olmasi beklenemez. Esas olan, hal ve sartlarin gerektirdigi
kelimeleri segmek ve bunlari yerli yerinde kullanmaktir. Kur’an-1 Kerim’de bu
iki ifade tarz1 da mevcuttur. Kiyamet giinliinden, cehennem azabindan bahseden
ayetlerde siddet ifadesi olarak elfaz-1 cezele gegerken cennet, rahmet, lituf ve
magfiret s6z konusu olan ayetlerde de elfiz-1 rakika yer almaktadir.'®

Baska bir ifade ile cezalet, soziin rekaketten uzak olmasi1 demektir. Rekaket de
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s0ziin kusurlu olmasi, belagatten mahrum bulunmasi anlamina gelir.

Dil ve tislup yoniinden Kur’an harikadir, nazminda harika bir akicilik ve sag-
lamlik bulunmaktadir. Bir saatin, saati, dakikay1 ve saniyeleri sayan milleri arasin-
daki nizam ne ise ve bu miller nasil birbirlerini tamamliyor ve birbirlerine destek
veriyorsa, Kur’an-1 Kerim’in her bir ctimledeki nazmi, kelimeleri arasindaki ni-
zami1 ve climlelerinin birbirlerine karsi olan miinasebetteki intizami da bdyledir.
Bedilizzaman bazi 6rneklerle bu hususu soyle acikliga kavusturur:

Birinci 6rnek:

sy e Ge ik 28 (5 (And olsun ki, Rabbinin azabindan kiiiik bir esinti
onlara hafifce dokunacak olsa)'® ciimlesinde, Cenab-1 Allah, azabmin dehsetini
gostermek icin, en azinin siddetli tesirini gosterme yolunu tercih etmistir. Zira
bu ciimlede azapla ilgili kelimelerin tamami azlig1 (taklil) ifade ettiginden, sonug
itibariyle ciimle de biitiin heyetiyle azliga delalet etmektedir. iste, o35 (lein =eger)
lafz1, sek-siiphe (teskik) ifade eder. Sek azliga bakar. O+ (messe) lafz1, “azicik do-
kunmak” demek oldugundan yine azlig1 ifade eder. dak (nethatiin) 1afz1, maddesi
bir kokucuk olup azlig1 ifade ettigi gibi, sigasi da bire delalet eder. Masdar-1 merre
(bir seyin bir kere meydana geldigini ifade eden mastar) gramer kuralinca “biri-
cik” demektir, bu da azlig1 ifade eder. FE (nefhatiin)'deki belirsizlik (tenklr) igin
olan tenvin de azlik i¢in olup, * o kadar kiigiik ki, bilinemiyor” demektir. & (min)
lafz1, bir seyin bir kismi (teb’1z) i¢indir, “bir par¢a” demektir; bu lafiz da azlig1 ifa-
de eder. <132 (azabiin) 1afz1, ceza manasimi ifade eden nekal ve ikab kelimelerine
nisbetle “hafif bir nevi ceza”dir ki, bu kelime de azliga isaret eder. i) (Rabbike)
lafz1, Kahhar, Cebbar, Miintakim’e bedel, yine sefkati ihsas etmekle, azliga isaret
ediyor. Iste, bu kadar azliktaki bir parga azap boyle tesirli ise, ikab-1 I1ahi (ilahi
ceza) ne kadar dehsetli olur, kiyas edebilirsiniz diye ifade eder. Bu ciimledeki
kelime ve harflerin her biri nasil birbirine bakip birbirlerine yardim ediyorlarsa,
yine her biri kendi lisaniyle kiilli maksadi da takviye etmekte ve ona bakmaktadir.
Dolayistyla bu ayet, lafzin maksada bakmasi agisindan bir harikadir.!”

Ikinci 6rnek:
58t AR Laa s (Kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda ba-

gista bulunurlar.)'® ayeti, ciimlenin geneli itibariyla sadakanin kabul edilmesinin
bes sartina isaret eder.

Birinci sart: Sadakaya muhtag olmayacak derecede sadaka vermek ki, Gs3
(mimma) lafzindaki teb’iz (bir kisim) i¢in olan < (min), bu sart1 ifade eder.

Ikinci sart: Ali’den alip Veli’ye vermek degil, bilakis kendi malindan vermek-
tir. Bu sarti W35 (razekna = bizim verdigimiz rizik) 1afz1 ifade ediyor. Bu ifade
zekat verdiginiz zaman “Size rizik olandan veriniz” anlamina gelir.

Ugiincii sart: Minnet etmemektir. Bu sarta ) (razekn4)’daki G (na) 1afz1 isa-
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ret eder. Yani, “Rizki size veren Benim. Benim malimdan Benim kuluma verme-
nizde minnetiniz olamaz.” demektir.

Dérdiincii sart: Oyle bir adama veresin ki, nafakasina sarf etsin. Sadakay1 sefa-
het yolunda harcayanlara sadaka vermek makbul olmaz. Bu sarta & % (yiinfik(n
= bagista bulunurlar) lafzi isaret ediyor.

Besinci sart: Allah nAmia vermektir ki, &35 (razekna) lafz1 bu anlami ifade
ediyor. Yani, “Mal Benimdir; Benim namima vermelisiniz.” Bu sartlarla beraber,
burada genislik manasi da bulunmaktadir. Yani, mal ile sadaka vermek makbul
oldugu gibi, ilimle, sozle, fiil ve eylemle, nasihat ile de sadaka vermek makbul
olur. Y3 (ve mimma) lafzindaki & (ma) kaydi, genellik (umiim) ifade etmesi sebe-
biyle biitiin bu kisimlara isaret eder. Lafiz mutlak (kayitsiz) oldugundan genellik
(umum) ifade eder ve her seyden sadaka ve zekat verilecegine bizzat delalet eder.
Iste, sadaka vermeyi ifade eden su kisacik ciimle, bes sart ile beraber, genis bir
dairesini akla bir ihsan olarak gosteriyor. Heyetiyle de bu manayi ihsas ediyor.'

Kur’an’da boyle pek ¢ok nazim vardir ki, kelimeleri birbirine bakar, birbirine
karsilik verir, birbirine yardim eder ve hepsi birden ayni noktaya isaret ederek
genis bir daire olustururlar.

Bedilizzaman kelimeleri birbirine bakan ve yardim eden iki drnek verdikten
sonra, climleleri birbirine bakan ve yardim eden Orneklere geger:

Uciincii 6rnek:
£4) 321 158 41 38 415 (3) 3.5l M5 ) Bl 400 1) 3T A0 54 08
(De ki: O, Allah tir, bir tektir. Allah Samed dir. (Her sey O’na muhtagtir; O
hi¢bir seye muhtag degildir). O ’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degil-
dir). Kendisi de dogmamistir (Kimsenin ¢ocugu degildir). Hi¢cbir sey O 'na denk
ve benzer degildir.)* sozleri, Kur’an’m kisa surelerinden biri olan Thlas suresinin
ciimleleridir. Bu surede ti¢ii olumlu, {icli olumsuz olmak iizere alt1 climle bulunur.
Bu alt1 climle, bir taraftan tevhidi alti mertebede ispat ederken, diger taraftan sir-
kin de alt1 ¢esidini reddetmektedir. Her bir climle, diger climlelerin hem delilidir,

hem neticesidir. Su halde Ihlas suresinde, otuz adet hlas suresi kadar, muntazam
ve ciimleleri birbirini ispat eden delillerden miirekkep sure vardir.

Mesela, bes ctimlenin, birinci climlenin delili ve neticesi oldugunu gosteren bir
acilimi soyledir:
AT 15 AT & sy - Mg ATy - 30 ATy - Aataay AT asy 4D b 06
(De ki: O, Allah’tir, ¢linkii O, bir tektir. Cilinkii O, Samed’dir. Ciinkii O’ndan

¢ocuk olmamistir. Cilinkii kendisi de dogmamuistir. Ciinkii hi¢bir sey O’na denk ve
benzer degildir.)

Ayetler sondan itibaren ele alindig1 zaman da birbirinin delili ve sonucu ol-
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maktadirlar:
Aﬁ\j&«ﬂi’;\u‘ycﬁauygguy Al alasy Al 13K AT (&G Al

(Higbir sey O’na denk ve benzer degildir. Ciinkii kendisi dogmamistir. Clinkii
O’ndan ¢ocuk olmamistir. Ciinkii O, Samed’dir. Ciinkii O, bir tektir. Ciinkii O,
Allah’tir.)

Surenin bir baska agilim1 da soyledir:
AQT 15 AT B0 T 10 A 20 108 A 1 i Mt e B0 sed 410 5
(O, Allah’tir. Oyleyse O, bir tektir. Oyleyse O, Samed’dir. Oyleyse O’ndan

¢ocuk olmamustir. Su halde kendisi de dogmamustir. Su halde higbir sey O’na denk
ve benzer degildir.)

Diger agilimlar da buna kiyas edilebilir.?!

Dordiinci 6rnek:
Ol 3% 3 195 ¥ g AL 3

(Elif lam mim. Su yiice kitap ki, onda asla siiphe yoktur. O, Allah’in emir ve
yasaklarina karst gelmekten sakinanlar icin bir yol gostericidir.)**

Bu iki ayet dort cimleden meydana gelmektedir. Bu dort ciimlenin her birisi-
nin iki manasi1 vardir: Bir mana ile 6teki climlelerin delili olurken, diger mana ile
onlarin neticesi olmaktadir. Karsilikli miinasebetlerden on alti miinasebet hatti or-
taya ¢ikar ki, bu miinasebetlerden de bu ayetin nazminin i’caz naksi ortaya ¢ikar.

Bu orneklerden anlagilacagi lizere Kur’an ayetlerinin ¢ogunda, diger ayetlere
bakar bir g6zii ve onu goren bir ylizii vardir ki, bu sekilde onlarla manevi hatlar
kuruyor ve i’caz naks1 dokuyor.?

B. Manasindaki Harika Belagat

Kur’an’in manasinda da harika bir belagat vardir. Bedilizzaman Said Nursi
bunun baz1 drneklerini soyle verir:
Birinci 6rnek:

asal) J—'J’d‘ 385 Ga¥15 5l 8 L 4l < (Goklerde ve yerde ne varsa Allah’t
tesbih eder. Onun kudreti her seye galiptir ve hikmeti her seyi kusatir.)** ayetin-
deki manevi belagati zevketmek isteyen kisi, kendisini, Kur’an’in nuruna mazhar
olmadan 6nce Cahiliye devrinde yasayan bedeviler arasinda farz etmelidir. O do-
neme gidince, her seyin, cehalet karanligi altinda cansiz tabiatin suursuz perdesi-

ne sarilmig oldugunu gérecektir. Iste boyle bir kisi bir anda Kur’an’1n semavi di-
linden &)Y 3 &l sl 3 i Al 25 (Goklerde ve yerde ne varsa Allah’t tesbih eder.)
veyahut Gesd bas O 5V 5 gld) &l 3l A &35 (Yedi gokle yer ve onlarin igindekiler
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O ’nu tesbih eder.)* gibi ayetlerini isitince, o 5lmiis veya uykuya dalmis olan koca
kainatin biitiin mevcudatiyla ve ciizleriyle birlikte s - z (tesbih eder) sada-
styla nasil dirildigini ve nasil uykudan uyanip ayaga kalktigim goérecek; karanlik
gokyltiziinde cansiz bir ates kiitlesi olan yildizlarin ve yerde perisan vaziyette bu-
lunan mahlukatin & (tiisebbihu) sayhasiyla ve nuruyla, gokyiiziiniin bir agiz,
biitiin yildizlarin birer hikmetli kelime, biitiin hayvanlarin ve bitkilerin kelime-i
sehadeti tesbih edasiyla dile getiren birer sdzciik olduklarini miisahede edecektir.
Birden her sey lerzeye gelmis, yaraticilarini zikreden birer zakir olmustur.*®

Ikinci 6rnek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:

€33) Cidallay Y1 (& 5585 VT 538308 Ly 531 5 o 3l Uy 150858 & it ) (a5 i) S
{36) IS oV (58(35) 0 et S8 Gl 5 a0 e 00 55(34) LK oY 58

(Ey cinler ve insanlar toplulugu! Eger goklerin ve yerin sumirlarindan ¢ikip
gitmeye giictiniiz yeterse, haydi, ¢ikin. Fakat Allah in verecegi bir kuvvet olmadan
cikamazsiniz. * Rabbinizin nimetlerinden hangi birini inkdr edersiniz? « Uzerini-
ze saf atesten bir alevle bakir gibi kizil bir duman salimir da, birbirinize hi¢bir
yardiminiz dokunmaz.  Rabbinizin nimetlerinden hangi birini inkdr edersiniz?)*’

Oeblal Gsd ) Wlilas s s WA 2L &5 N85 (And olsun ki diinya semdsiny
Biz kandillerle siisledik. Seytanlar icin o kandilleri birer tas yaptik.)* ayetlerini
dinle; bak ki, ne diyor? Diyor ki: “Ey acizligine ve kii¢likliigline ragmen gururlu
ve dik kafali; zayif ve muhta¢ olmakla birlikte basina buyruk ve inat¢i bir varlik
olan insan ve cin! Eger emirlerime itaat etmiyorsaniz ve miilkiimden de ¢ikmaya
giiclinliz yetiyorsa, haydi miilkiimden ¢ikin. Yildizlarin, aylarin, giineslerin emir-
ber nefer gibi emrine itaat ettigi bir Sultan’a nasil kars1 gelebiliyorsunuz? Azgin
halinizle 6yle bir Sultan’a isyan etmis oluyorsunuz ki, O’nun azametli ve itaatkar
askerleri vardir. Eger seytanlariniz dayanabilmis olsaydi, onlar1 dag gibi giillelerle
taslarlardi. Hem bu inkarimizla dyle bir Malik-1 Ziilcelal’in memleketinde isyan
ediyorsunuz ki, O’nun ordulari, birakin sizin gibi aciz varliklari, dag ve arz bii-
yiikliigiindeki kafirleri dahi atesli demirleri atip dagitabilirlerdi. Bu halinizle hem
Oyle bir kanunu yikmis oluyorsunuz ki, arz biiytikliiglindeki yildizlar birbirleriyle
o kanunla baglidir. Eger Allah izin verirse o yildizlar kiire gibi giilleleri {izerini-
ze yagdirabilirler.” Diger ayetlerin mana kuvvetini, belagatin1 ve ulvi ifadelerini
buna kiyas edilebilirsin.?

C. Uslubundaki Harika BedAat

Bedaat, soziin bedi olmas1 demektir. Yukarida gectigi iizere bedi de belagat
ilminin ifadeyi giizellestirme usul ve kaidelerinden bahseden dalinin adidir.

Kur’an’in tislubunda harika bir bedaat, yani giizel bir ifade tarzi vardir. Onun
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iislubu hem gariptir, hem bedidir, hem acibdir, hem muknidir. S6zii ikna edicidir.
O, hi¢bir sure ve pasajinda hicbir kimseyi taklit etmedigi gibi, hi¢ kimse de onu
taklit edememistir. Kur’an nasil nazil olduysa, tislup bakimindan bugiin de ayni
taraveti, tazeligi, gencligi ve garabeti muhafaza etmektedir. Mesela, bazi surelerin
baslarinda sifreye benzer sekilde 3 &l - 3ue - an - (- 4la- )l gibi mukattaat harf-
leri bulunmaktadir. Bedi bir Uislup agisindan bakildiginda bu harflerde birkag i’caz
pariltis1 bulundugu goriiliir. Surelerin basinda zikredilen bu harflerde, mechtre,
mehmdse, sedide, rihve, zelaka, kalkale gibi isimlerle anilan her bir kismindan
ortalama yaris1 mevcuttur. ikiye bdliinmesi miimkiin olmayan kismin hafif olan-
larindan daha c¢ok olan yariy1, agirindan ise daha az olan yarty1 ihtiva etmektedir.
Su girift ve birbiri i¢ine girmis olan harf kisimlariin her birinden yariy1r almak
200 ihtimalden bir ihtimaldir. Bu ihtimali de diislinerek tutturmak miimkiin go-
rinmemektedir. Dolayistyla harfleri bu sekilde segcmek beser isi olmadigi gibi,
buna tesadiif de karisamaz. Sure baslarinda bulunan bu harfler, birer ilahi sifre
olup Kur’an’1n i’caz pariltilarin1 gosteriler. Harflerin sirlarini aragtiran alimler ile
arastirict veliler su mukattaat harflerinden bir¢ok mana ¢ikarmislardir. Onlar bu
harfler vasitasiyla Oyle hakikatlere ulagsmislardir ki, onlara gore sadece bu haki-
katler acisindan bile mukattaat harfleri gayet parlak birer mucize sayilir. Biz on-
larin sirlarma vakif degiliz. Ayrica bu hakikatleri herkesin gorebilecegi derecede
ispat etmek de miimkiin olamamaktadir.’!

Netice itibariyle Kur’an sure, maksat, ayet, kelam (ciimle) ve kelime bakimin-
dan farkli bir iisluba sahiptir.

1. Sure Bazinda Uslubunun Ozel ve Giizel Olmasi

Kur’an’n her bir suresi ayr1 bir iisluba sahiptir. Uzunlukta ve kisalikta birbiri-
ne yakin olan bir sureden diger bir sureye gecilirken iki sure arasinda iislup baki-
mindan 6nemli bir fark vardir. Dolayisiyla her bir surenin iislubu kendine hastir.

Mesela Amme Suresi, bedi bir iislupla ahiretten, hasirden, Cennet ve Cehenne-
min hallerinden bahseder. Bu konulardan 6yle hayret verici bir sekilde bahseder
ki, su diinyadaki her bir ilahi fiilde ve her bir Rabbani eserde ahirete bakan bir
yiiziin bulundugunu ispat eder; kalbi de bu yonde ikna eder. Bu surenin {islup
Ozelliklerinden bazilarini soyle zikredebiliriz:

Surenin basinda Kiyamet giiniinii ispat etmek i¢in sdyle der: “Size yeryiizini
giizelce serilmis bir besik; daglari eviniz ve hayatiniz i¢in defineli bir direk, hazi-
neli bir kazik; sizi birbirini seven, linsiyet eder birer ¢ift; geceyi rahatca uyumaniz
icin bir ortii; giindiizii maiset meydani; giinesi 151k sacan bir lamba ve 1s1 veren bir
soba olarak yarattim. Bulutlar1 ab-1 hayat ¢cesmesi gibi yapip ondan suyu akittim.
Basit bir sudan rizkiniz1 tagiyan ¢icekli ve meyveli bitkileri birbirinden farkli bir
sekilde az bir zamanda ve kolayca icat eden Biziz. Oyle ise, hak ve batilin ayril-
dig1 kiyamet sizi bekliyor; o giinii getirmek Bize agir gelmez.” Dolayisiyla ki-
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yamette daglarin dagilmasi, semavatin pargalanmasi, Cehennemin hazirlanmasi,
Cennet ehline bag ve bostan verilmesi gibi haller de kapali bir sekilde ispatlanmis
olur. Yiice Allah bu baglamda manen soyle der: “Madem Allah, goziiniiz 6niinde
dag ve zeminde su isleri yapar; ahirette dahi bunlara benzer isleri yapar.” Su halde
surenin basinda sozii edilen “dag”, kiyametteki daglarin haline bakar; “bag” da
daha sonra ahirette gelecek olan bahgeye ve baga bakar. Diger konular da buna
kiyas edilebilir. Cenab-1 Allah’in diinyadaki ilahi fiilleri ile ahiret halleri arasinda
boyle bir iliski oldugu goriiliince, Kur’an’in islubunun da ne kadar giizel ve yiik-
sek oldugu anlagilir.>?

2. Maksat Bakimindan Uslubunun Giizel ve Yiiksek Olmasi

Maksat ve gaye bakimmdan da Kur’an’1n tislubunda garip bir giizellik vardir.
Kur’an ayetlerinin bircogunda gayet yliksek bir tislupla mevcudat {izerindeki ilahi
tecelliler anlatilir.

Birinci 6rnek:

Sy FUS Ba O35 5 (o Gabs U (e Al § 355 5 B alldd) a3 Gl a1 8
YRR K Jr- &Ly sl (De ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah im! Sen miilkii di-
ledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alrsin. Diledigini aziz edersin,
diledigini zelil edersin. Haywr Senin elindedir. Stiphesiz Sen her seye hakkiyla
giicii yetensin.”>® ayeti, insan iizerindeki ilahi sutinati, gece ve giindiiziin birbiri
arkasindan gelmesiyle ortaya ¢ikan ilahi tecellileri, mevsimler tizerinde meydana
gelen Rabbani tasarruflar, yeryliziinde meydana gelen dirilis ve 6liimlerde, hasir
ve nesirlerde goriinen Rabbani icrdati oyle yiiksek, ulvi ve erisilmez bir {lislupla
aciklar ki, aragtirmacilarin ve aklini iyi kullanan bilginlerin akillarii adeta emri
altina alir. Artik bundan sonra akil i¢in ayetin gosterdigi yoldan gitmekten baska
ihtimal kalmaz. Kim bu tiir ayetleri incelerse tizerindeki parlak ve genis iislubu

goriir ve fark eder.** Bu tiir ayetlerde, maksat agisindan garip ve yiiksek bir iislup
vardir.

ikinci 6rnek:

1955 (U85 (g0 530 e &5 5 51 Gy S1al) Gt 5 (onlB 21 5 i (il (il G U85
u-mmal\ e;sﬂ (Ve denildi ki: “Ey yer, suyunu yut. Ey gok, suyunu tut.” Su ¢ekildi, is
bitirildi ve gemi Cudi dagina oturdu. Ve “Zdlimler giiriihu Allah’in rahmetinden
uzak olsun” denildi.)® ayeti, yiiksek ve ali iislubuyla belagat denizinden bir dam-
la hitkmiindedir. Bediiizzaman bir temsil ile bu hakikati sdyle izah eder:

Biiyiik bir komutan biiyiik bir harpte zafer kazandiktan sonra atese devam eden
askerine “Ates kes!” ve hiicum eden ordusuna “Dur!” diye emrettiginde ates kesi-
lir, hiicum durur. Sonra “Galip geldik, is bitti. Bayragimiz diigmanin merkezindeki
yiiksek kalesinin baginda dikildi. Esfelii’s-safiline (Cehennem’in en asagi merte-
besine) giden o edepsiz zalimler cezalarini buldular” der. Aynen dyle de, Padisah-1
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Bimisal, yere ve goge, Nih kavmini cezalandirmak i¢in emir vermis; vazifelerini
yaptiktan sonra onlara sdyle ferman ediyor: “Ey arz, suyunu yut; ey sema, dur, isin
bitti! Su ¢ekildi. Dagin basinda ilahi emir geregince ¢adir vazifesini goren gemisi
kuruldu. Zalimler cezalarin1 buldular.” Gergekten burada Arapga ifadede iislubun
ulviyeti acik¢a goriiniiyor. “Zemin ve gok iki itaatkar asker gibi emir dinler, itaat
ederler” deniliyor. Iste bu iislup isaret eder ki, insanimn isyanindan dolay1 kainat
kiziyor. Semavat ve arz hiddete geliyor. Bu isaretle der ki: “Yer ve gok gibi iki
itaatkar askerin emrine hazir oldugu bir Zat’a isyan edilmez, edilmemeli.” Bu
iislubuyla ayet dehsetli bir tehdit ve sakindirmay1 ifade eder. Ayette, tufan gibi
diinya capindaki bir hadise biitlin gercekligi ve sonuglariyla birlikte birkag clim-
lede icazli, i’cazli, cemalli, icmalli bir tarzda beyan edilmis. Kisa olmakla birlikte
yliksek manalar1 ifade eden bu ayet karsisinda herkes susmus, karsisinda hayretle
egilmis ve onun bir benzerini getirme imkanini bulamamistir. Diger ayetler de
belagat denizinin diger katreleri ve damlalar1 hitkmiindedir.*®

3. Pasaj Biitiinliigii Bakimindan Uslubunun Giizel ve Yiiksek Olmasi

Cenab-1 Allah buyuruyor:

a5 (4) 55 e o el (3) B84 (im 1 1305 €2) A 5150 5 1) S UL 1)
5y &2 5 & ¥ (Gok yarildiginda « Rabbinin emrine boyun egdiginde -ki ona laytk
olan da budur. * Yer diimdiiz edildiginde. * I¢inde ne varsa atip bosaldiginda. *
Rabbinin emrine boyun egdiginde- ki ona layik olan da budur.)*” Insikak suresinin
bu ilk bes ayetinde yer ve gogiin Cendb-1 Allah’in emrine karsi mutlak itaat icinde
olduklar1 yiiksek ve ali bir iislupla anlatilmaktadir. Soyle ki: Nasil ki biiylik bir
komutanin, biri cephedeki savas iglerini yiirtitmek, digeri askere alimlar1 ve terhis
islerini diizenlemek i¢in iki askerlik dairesi bulunur. Savas bittikten sonra bu iki
daireyi tebdil edip bagka islerde kullanmak i¢in o komutan bu iki daireye yonelir.
O dairelerin her biri hizmetgilerinin lisaniyla soyle derler: “Ey komutanim! Bize
biraz miihlet ver ki, eski islerin ufak-tefeklerini, pili-pirtilarini toplayip disar ata-
lim, igerisini temizleyelim; temizlik isini tamamladiktan sonra tesrif ediniz. Sim-
di de her seyimizle senin hizmetindeyiz, hazir duruyoruz. Buyurun! Ne yapmak
isterseniz yapiniz! Emrine boyun egdik. Ciinkii senin yaptigin biitiin isler hak,
dogru, giizel ve halkin menfaatinedir.” Bunun gibi yer ve gok de, iki adet teklif,
tecriibe ve imtihan dairesi olarak agilmistir. Imtihan miiddeti bittikten sonra yer
ve gok, teklif dairesindeki egyasini ilahi emirle bir tarafa atip sdyle derler: “Ey
Rabbimiz! Buyurun, bizi hangi maksatla istihdam etmek istiyorsan et. Bizim hak-
kimiz ve vazifemiz sana itaattir. Her yaptigm sey dogrudur, haktir.” lyice dikkat
edildiginde bu ayetlerde hasmetli ve ali bir iislupla bu manalarin anlatilmis oldugu
goriiliir.*®
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4. Kelimeleri Bakimindan Kur’an’in Yiiksek ve Giizel Bir Usluba Sahip
Olmasi

Kur’an, ciimleleri bakimindan yiiksek ve giizel bir iisluba sahip oldugu gibi,
kelimeleri bakimindan da ayni1 {isluba sahiptir.

Birinci ornek:

el o & W& Sl Ja (308 56538 52l 5 (4ya gelince, onun icin de menziller takdir
ettik ki, kurumus hurma dalimn ince yay halini alincaya kadar incelir)*® ayetin-
deki “ke’l-urcini’l-kadim = Kurumus hurma dalinin ince yay hali gibi” lafzinda
sOyle latif bir {islup vardir:

Ay’m birkag¢ ¢esit menzili ve yoriingesi vardir ki, bunlardan biri Siireyya yil-
dizlarinin dairesidir. Ayette hilal halindeki Ay, hurmanin eskimis, kurumus beyaz
bir dalina benzetilmistir. Bu tesbih ile sdyle bir mana anlatilmak istenmistir: G6-
gilin mavi perdesi arkasinda sanki bir aga¢ bulunmaktadir. Bu agacin beyaz, sivri,
nurani bir dali (hilal), perdeyi yirtip basini ¢ikarmisa benzer. Siireyya, o dalin bir
salkimi, diger yildizlar da o gizli yaratilis agacinin birer nurlu meyvesi gibidir.
Kur’an bu ayeti isitenin hayaline boyle bir goriintli takmakta ve hayall géziine
bunu gostermektedir. Colde yasayan ve gecim vasitalarinin en 6nemlisi hurma
agaci olan bedevilerin nazarinda boyle bir hayal, son derece giizel, uygun, latif ve
ulvi bir iislupla ifade edilmistir. Gergekten sahrada yasayan bedeviler bu ayetin
edebi zevkini fazlasiyla hissederler.*’

Ikinci 6rnek:

o BOSAIPRE Ol 3 (Giines de onlar igin bir delildir ki, kendisine tayin edilmis
bir yere dogru akip gider.)*" ayetindeki “tecr?” kelimesi soyle yiiksek bir iisluba
pencere agar: Tecri lafziyla, yani “Giines doner” tabiriyle ayet, kis ve yazin, gece
ve giindiiziin muntazam bir sekilde birbiri arkasindan gelmelerinde ilahi kudretin
tasarrufu bulundugunu hatirlatir. Béylece okuyana ve dinleyene Yaratici’nin aza-
metini ve yiiceligini bildirir; nazarlari Kudret Kalemi’nin mevsim sayfalarinda
yazdig1 Samedani mektuplarina gevirir. Halik-1 Ziilcelalin hikmetli islerini goster-
mek ancak boyle giizel bir islupla miimkiin olabilir.*?

Hem, “ve’s-semsii tecri” tabiri, gece ve giindiiziin, kis ve yazin birbiri arka-
sindan gelmelerinde insan1 hayrete diisiiren muntazam tasarrufu gozlere hatirlatir
ve bu hatirlatmayla rubtlibiyetinde miinferit (tek) olan Saniin yiice kudretini zi-
hinlere nakseder. Demek o Zat, beserin zihnini, glines ve ay noktalarindan gece
ve giindiiz, kig ve yaz sayfalaria ¢evirir ve o sayfalarda yazilan olaylarin satir-
larina nazar-1 dikkati celb eder. Evet, Kur’an, giinesten gilines olmas1 hasebiy-
le bahsetmiyor, bilakis onu 1s1k sacan bir varlik olarak yaratan Zat’1 hatirlatmak
icin bahsediyor. Hem, giinesin insana liizumsuz olan mahiyetinden bahsetmiyor,
belki giinesin vazifesinden bahsediyor ki, san’at-1 Rabbaniyenin intizamina bir
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zemberek ve hilkat-i Rabbaniyenin nizdmina bir merkez, hem Nakkas-1 Ezeli’nin
gece ve giindiiz ipleriyle dokudugu esyadaki san’at-1 Rabbaniyenin insicamina bir
mekik vazifesi yapryor. Kur’an’in diger kelimelerini de bunlara kiyas edebilirsin.
Adeta basit, alisilmis birer kelime iken, latif manalarin definelerine birer anahtar
vazifesini gordiikleri miisahede edilmektedir.*?

Uciincii 6rnek:

&) 5w (i) (=35 (Glinesi de bir kandil olarak asmistir)** ayeti, “sirac” (lam-
ba) kelimesiyle sdyle bir iisluba pencere agar: Su alem bir saraydir. Icindeki esya
ise insanlar ve diger hayat sahibi varliklar icin hazirlanmis yiyecekler, igecekler,
gerekli ve siislii esyalardir. Giines de, bir lamba ve mum olarak onlarin hizmeti-
ne verilmistir. Aslinda bu hal, Yaratici’nin ne kadar hagmetli oldugunu ve insana
ne biiyiik ithsanda bulundugunu gdsteren bir durumdur. Ayn1 zamanda bu hal bir
tevhid delilidir. Misriklerin parlak bir mabud zannettikleri giines, insanlarin ve
canlilarin hizmetine verilmis bir lamba, cansiz bir mahltktur. Su halde sirac tabiri,
Yaratici’nin azamet-i rububiyetindeki rahmeti hatirlatir, o rahmetin genisligi ve
biiytikliigliyle insana olan ihsaninin biiytlikliigiinii itham eder, o ifham ile saltana-
tinin hagmetindeki keremini ihsas eder ve bu ihsas ile de vahdaniyeti i’lam eder,
bildirir; manen sdyle der: “Cansiz, suursuz ve baskasinin emrine verilmis bir lam-
ba, higbir yoniiyle ibadete layik olamaz.”*

Dordiinct 6rnek:

Kur’an’1n iislubunun yiiksek, ulvi ve parlak oldugunu gosteren en iyi 6rnekler-
den biri de 3 W g3ialé (Ark emrolundugun seyi acikla)*® ayetidir. Nitekim bir
bedevi, Miisliiman olmadan 6nce bu ayeti isittigi zaman secdeye kapanmis.*” Bu-
nun lzerine ona “Sen Miisliiman mi1 oldun?” diye sormuslar. O, “Hayir! Miislii-
man olmadim. Fakat ben bu s6ziin belagatine secde ediyorum” diye cevap vermis.
Bu olayda oldugu gibi bazen Kur’an’in bir tek ayeti insan1 meftin edip kendine
baglayabilir.*®

D. Lafzindaki Harika Fesahat
1. Fesihatin Anlamm

Fesahat sozliikte “agik secik olma, havanin agik ve berrak olmasi, siitlin yii-
ziinl kaplayan kopiikten arinip saf ve halis olmas1” manalarina gelir. Bundan ha-
reketle “sozlin kusurlardan arinmis olmasi”na fesahat; boyle bir séze veya onu
sOyleyene de fasih denilmistir. Fesahat dnceleri belagat, beyan ve beraat kelime-
leriyle es anlamli olarak “glizel ve etkili s6z” manasinda kullanilirken, daha sonra
lafiz giizelligine fesahat, mana giizelligine belagat, berdat ve beyan denilmeye
baglanmistir.

Bir soziin fasih sayilabilmesi i¢in fesahata engel olan kusurlar1 tagtmamasi ge-
rekir. Bu kusurlar lafza ve manaya ait olmak tizere ikiye ayrilir.
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Lafza ait baslica kusurlar sunlardir:
a. Tenafiir, yani bir kelime veya ciimlenin zor telaffuz edilmesi.

b. Kelimenin morfolojik yapisinin kural dist olmasi. Buna, kiyasa muhalefet
de denir.

c. Lafzi ta’kid, yani bir ibareyi olusturan kelimelerin maksadin anlagilmasini
giiclestirecek sekilde siralanmasi.

d. Kelimenin veya ciimlenin kulak tirmalayict bir sOylenisi olmasi (kera-
het-i sem”). Baz1 kelimelerin telaffuzu kolay olmasina ragmen ¢ikardiklar: sesler
ahenkli olmayabilir.

e. Harf veya hecelerinin fazlalig1 sebebiyle kelimenin uzun olmasi.

f. Za’f-1 te’lif, yani climleyi olusturan dgelerin siralanisinin s6z dizimi kural-
larina aykirt olmasi.

g. Gereksiz tekrarlar. Climlede herhangi bir kelimenin hosa gitmeyecek ve yeni
bir anlam katmayacak bicimde tekrar edilmesiyle tekit, atif, sifat tiirii kelimelerde
es anlamlilarin tekrari climlenin fasih sayilmasina engel olur.

h. Zincirleme isim tamlamalar (tetdbu’-i izafat).
Manaya ait baslica kusurlar da sunlardir:

a. Garabet. Kimsenin duymadigi, kullanmadigi, anlami ancak soézliiklerde bu-
lunan nadir ve garip kelimelerin kullaniimasi.

b. Ménevi ta’kid. S6ziin anlaminin hatali mecaz, istiare ve kinayelerin kulla-
nilmas1 gibi sebeplerle kapali olmasi, adeta kordiigiim haline gelmesi.

c. Bunlarm disinda, 6vgii ve yergilerin ilgili kelime ve tabirlerle yapilmas;
mecaz, istiare, kinaye ve tesbih gibi edebi tiirlerin yerinde kullanilmast; siir, mek-
tup ve hitabelerde gereksiz ilmi terimlere yer verilmemesi; ibarenin kelimeleri
arasinda cinas, tibak, seci, tenasiib, miiraat-1 nazir gibi lafiz ve anlam ilgilerinin
bulunmasi; gereksiz 1tndb, hasiv ve ziyadeden uzak olarak soziin veciz bir bigim-
de ifade edilmesi de fesahatin sartlarindan sayilmistir.

Fesahate aykir1 goriilen hatalar1 yapmamak i¢in liigat, sarf, nahiv, meani, beyan
ve bedi gibi edebiyat ilimlerini iyi bilmenin yaninda 6zel yetenege ve dil zevkine
sahip olmak gerekir.*

Kisacasi fesahat, lafiz ve mana bakimindan soziin kusursuz ve agik olmasi
anlamina gelen bir belagat terimi olarak kullanilmaktadir.

2. Kur’an’in Fesahati

Kur’an’1n lafzinda harika bir fesahat vardir. Kur’an mana yoniiyle beyan ilmi-
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nin gerektirdigi lislup bakimindan fevkalade belig bir kitap oldugu gibi, lafzinda
da gayet selis bir fesahat vardir. Fesahatinin kesin olarak var oldugunun iki delili
vardir. Birincisi ne kadar okunsa hi¢ usandirmamasi, ikincisi ise fasih bir kelam
olusu konusunda beyan ve meani alimlerinin kesin sahitlikleridir. Sahitlik eden
alimler de Oyle siradan insanlar olmayip belagat ilminde deha seviyesinde olan
bilginlerdir.

Kur’an, binler defa tekrar edilse usandirmiyor, bilakis daha ¢ok lezzet veriyor.
Kiigiik ve basit bir ¢ocugun hafizasina agir gelmiyor; onu hifzedebiliyor. Kiigiik
bir sdzden rahatsiz olan en hastalikli bir kulaga nahos gelmiyor, tersine hos ge-
liyor. Olmek iizere olan kisinin damagina serbet gibi oluyor; zemzem suyundan
aldig1 ayni lezzeti kulagi ve dimagi alabiliyor.

Usandirmamasinin hikmetli bir sirr1 sudur: Kur’an, kalpler i¢in kit ve gida,
akillar i¢in kuvvet ve zenginlik, ruhlar igin su ve 151k, nefisler i¢in deva ve sifa ol-
dugundan usandirmaz. Her giin ekmek yeriz, usanmayiz; fakat en giizel bir mey-
veyi her giin yesek, usandiracak. Demek Kur’an, hak ve hakikat, dogruluk ve
hidayet, harika bir fesahat oldugundandir ki, usandirmiyor. Daima gengligini mu-
hafaza ettigi gibi, taravetini, tazeligini, halavetini ve tatliligin1 da muhafaza edi-
yor. Hatta Kureys reislerinden miidakkik bir belig, miisrikler tarafindan, Kur’an’1
dinlemek i¢in gitmis. Dinlemis, donmiis, demis ki: “Su kelamin dyle bir tatlilig
ve tazeligi var ki, beser soziine benzemez. Ben sairleri, kdhinleri tantyorum, bili-
yorum. Bu kelam, hi¢bir sekilde onlarin s6zlerine benzemiyor; olsa olsa bize tabi
olan halki kandirmak igin sihirdir, demeliyiz.” iste, Kur’an-1 Hakim’in en inatg1
diismanlar1 bile fesahatine hayran oluyorlar.

Bedilizzaman Said Nursi, Kur’an-1 Hakim’in ayetlerinde, sozlerinde, ciimle-
lerinde fesahat sebeplerini izah etmenin ¢ok uzun gidecegini ifade ederek, yal-
niz bir ayetteki harflerin 6zelliklerinden ortaya ¢ikan selaset ve fesahati ve bu
ayet uzermde parlayan 1’caz 1slg1n1 gostermek icin tek bir 6rnek vermekle yetinir:
1 A kg Wil 5 ) s Ge KM O3 & (Sonra Allah, bu kederin® ardindan
size bir emniyet, bir uyku verdi de, i¢inizden ihlas ile iman etmis olanlart o uyku
sarverdi.)’* ayetinde birgok harf bulunmaktadir. Sakil ve agir harfler biitiin ki-
simlaryla birlikte bu ayette toplanmis oldugu halde, ayetin selasetini ve akiciligi-
n1 bozmamius; bilakis bu durum séze, revnak ve muhtelif tellerden ¢ikan, birbirine
uygun ve birbirini destekleyen bir fesdhat nagmesi katmis. Su i’cdz lem’asina ve
pariltisina dikkatle bak: Hece harflerinden ya ile elif en hafif ve birbirine ¢evril-
digi icin iki kardes gibi herbiri yirmi bir kere tekrar edilmis. » (mim) ile ¢ (nun) 33
birbirinin kardesi oldugu ve birbirinin yerine gectigi i¢in herbiri otuz li¢ defa zik-
redilmigtir. % (s1n), o«(sin) ve u= (sad) harfleri, mahreg (harfin ¢ikis yeri), sifat ve
ses bakimindan kardes olduklart i¢in herbiri ti¢ defa; ¢ (gayn) ve ¢ (ayn) harfleri
kardes olduklar1 halde, ¢ daha hafif oldugu igin alt1 defa, ¢ daha agir oldugu igin
onun yarist kadar olmak iizere li¢ defa zikredilmistir.
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5 (ze), 3 (zel), & (z1) ve b (t1) harfleri mahreg, sifat, ses bakimindan kardes
olduklart i¢in, herbiri ikiser defa; (lam) d ve | (elif) harfleri ¥ (13) seklinde bir-
lestikleri zaman ! (elif)in ¥ seklindeki hissesi J (lam)in yarisi kadardir. Bundan
dolay1 J (lam) kirk iki defa, ! (elif) onun yaris1 kadar olmak iizere yirmi bir defa
zikredilmistir. Hemze ¢, ile ! (elif) mahrecge kardes olduklari igin, hemze™* on
tig; ! (elif) bir derece daha hafif oldugu i¢in, on dort defa; & (kef), < (fe) ve &
(kaf) harfleri kardes olduklart ve & (kaf)in bir noktasi fazla oldugu i¢in & on; <
dokuz, & dokuz; < (be) dokuz, < (te) on iki - <’nin derecesi ti¢ oldugu i¢in on iki
defa- zikredilmistir. L (rd), J (lam)’in kardesidir, fakat ebced hesabina gore _ (1)
nin simgesel karsilig1 iki yiiz, J (lam)in otuzdur; alt1 derece yukari ¢iktig1 i¢in alti
derece asag1 diigmiistlir. Hem, _ telaffuzca tekerriir ettiginden sakil (agir) olup,
yalniz alt1 defa zikredilmistir. &, & (se), zve ¢ harfleri agir olduklari ve onlari da
zikretmenin bazi uygun yonleri bulundugu icin birer defa zikredilmistir. s (vav),
z (hd)’dan ve hemze’den daha hafif ve < (ya)’dan ve ! (elif)’ten daha sakil (agir)
oldugu i¢in on yedi defa olmak {izeri sakil hemze’den dort derece yukari, hafif
’ten dort derece asagi zikredilmistir.

Ayette harflerin 6lgiilii bir sekilde yer almasi, harflerin 6zelliklerine gére ara-
larinda uygun bir miinasebet bulunmasi, ince bir hesabin, dakik bir planin var
oldugunu gosterir. Bu durum iki kere ikinin dort etmesi kesinliginde Kur’an’in
beser tarafindan yapilamayacagina, harfler arasindaki bu miinasebeti kurmaya be-
ser aklinin yetmeyecegine delildir. Tesadiifiin de bu ise karigmast muhaldir. Harf-
ler arasinda goriinen acib intizamin, garib nizamin, selasetin, akiciligin ve lafizlar
lizerinde goriinen fesahatin hig siiphesiz daha baska hikmetleri de vardir. Madem
Kur’an’in harflerinde boyle bir intizam goézetilmis, elbette kelimelerinde, ciimle-
lerinde, manalarinda da dyle esrarli bir intizam, dyle nurlu bir insicam gozetilmis-
tir ki, goz gorse “Masaallah,” akil anlasa “Barekallah” diyecektir.>

E. Beyanindaki Beraat

Beraat sozliikte “iistlin olmak, tistiin gelmek” anlamina gelir. Beditizzaman’in
ifadesiyle beraat, “tefevvuk, metanet ve hasmet” demektir.

Beraat kelimesi belagatte daha ¢ok “beraet-i istihlal” adi verilen edebi bir sanat
i¢in kullanilir. Beraet-i istihlal de, “bir esere konuyla ilgili ifadeler kullanarak gii-
zel bir islupla baslamak™ anlamina gelir. Bir terim olarak beraat-i istihlal, nazim
ve nesirde maksada ve muhtevaya isaret eden kelime ve deyimlerin yardimiyla
konuya ilgi ¢ekici giizel bir lislupla baglama sanatidir. Maksada isaret eden kelime
ve deyimlerin nazim ve nesrin ortasinda yer almasina ise telmih denir .>

Kur’an’in beyanindaki beraat, yani tefevvuk, tistiinliik, metanet, saglamlik ve
hagmet onun i’cazin1 gosteren yonlerinden birisidir. Nazminda cezélet, lafzinda
fesahat, manasinda belagat, tislubunda bedaat oldugu gibi, beyaninda da yiiksek
bir beraat vardir. Kur’an’1 Kerim’in beyani, tergib ve terhib (tesvik ve korkutma),
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medih ve zemm (6vme ve kdtiileme), ispat ve irsad, itham ve ilzam gibi s6ziin
biitiin kisimlar1 ve hitabet tabakalar1 bakimindan en yiiksek mertebededir.’’

1. Tergib ve tesvik makaminda zikredilen ayetlerden bir drnek:

Cenab-1 Allah insin Suresinin baginda s&yle buyuruyor: & G gldyl e &
A (Insan iizerinden 6yle bir devir gegti ki.) > Bu beyan iislubu, bir nevi surenin
mealinin elbisesini giymistir. Kur’an’in bu beyani, Cennetteki Kevser havuzunun
suyu gibi hos, selsebil cesmesi gibi selasetle akar; Cennet meyveleri gibi tatli, huri
elbisesi gibi giizeldir.>

2. Terhib ve tehdid makaminda zikredilen ayetlerden bir 6rnek:

Cenab-1 Allah Gasiye Suresinin basinda sdyle buyuruyor: 2l duss Slal Ja
(Dehseti her seyi kaplayan kiyametin haberi sana geldi mi?)*° Kur’an’in bu beyan
iislubu, muhataba, dalélette olanlarin beyninde kaynayan kursun gibi, dimagini
yakan ates gibi, damaginda yanan zakkum gibi, yiiziine saldiran Cehennem gibi,
midesinde ac1 veren dikenli dari’ gibi tesir eder. Yiice bir Zatin tehdidini gosteren
Cehennem gibi bir azab memurunun 6fkesinden ve gayzindan pargalanmak vazi-
yetini alarak 232)) (e 51&5 385 (Neredeyse dfkeden parcalanacak!) ®' demesi, o Zatin
terhibi ve korkutmasinin ne kadar dehsetli oldugunu gosterir.

3. Medih ve 6vgii makaminda zikredilen ayetlerden bir 6rnek:

Fatiha Suresi 411 asal (Ezelden ebede her tiirlii hamd ve ovgii, siikiir ve minnet,
dalemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.)®* kelamiyla basladig1 gibi bu ifade daha
dort surenin basinda bulunur. Kur’an’m bu beyani giines gibi parlak,® yildiz gibi
zinetli ve siislii, semavat ve zemin gibi hasmetli, melekler gibi sevimli, diinyada
yavrulara rahmet gibi sefkatli, ahirette Cennet gibi giizeldir.®*

4. Zem, zecir, kotiileme ve sakindirma makaminda zikredilen ayetlerden bir
Oornek:

Aziz ve Celil olan Allah s6yle buyuruyor: b a5 K8 U 4l aal RS RO
(Sizden biri, oli kardesinin etini yemekten hoslanir mi? )® ayeti giybet etmeyi
kademeli olarak alt1 derece kotiiler ve alt1 derece giybetten siddetle bir sekilde

sakindirir. Soyle ki: Malumdur; ayetin bagindaki hemze, sormak, “aya” manasin-
dadir. Bu sorma manast, su gibi ayetin biitlin kelimelerine girer.

Iste birincisi hemze ile der: “Aya, sual ve cevap mahalli olan akliniz yok mu
ki, bu derece ¢irkin bir seyi anlamiyor?”

Ikincisi: <2l 14fz1 ile der: “Ayﬁ, sevmek, nefret etmek mabhalli olan kalbiniz
bozulmus mu ki, en menfur bir isi sever.”

Ugiinciisii: &30 kelimesiyle der: “Cemaatten hayatini alan sosyal hayatiniza
ve medeniyetinize ne olmus ki, giybet gibi hayatinizi zehirleyen bir ameli kabul
eder?”
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Doérdiinciisii: a2l KL g kelamiyla der: “Insanhiginiza ne olmus ki, boyle cana-
varcasina, arkadasinizi disle pargalayabiliyorsunuz?”

Besincisi: 4:3 kelimesiyle der: “Hig rikkat-i cinsiyeniz, hig s1la-i rahminiz yok
mu ki, boyle ¢ok cihetlerle kardesiniz olan bir mazlumun manevi sahsini insafsiz-
ca digliyorsunuz. Hi¢ akliniz yok mu ki, kendi azaniz1 kendi disinizle deli-divane
gibi 1sirtyorsunuz?”’

Altincisi: s kelamiyla der: “Vicdaniniz nerede, fitratimiz bozulmus mu ki,
en muhterem bir halde bir kardesine karsi, etini yemek gibi en kotii ve cirkin bir
isi yapiliyor?” Demek kotiileme ve grybet; aklen, kalben, insaniyeten, vicdanen,
fitraten, asabiyeten ve milliyeten mezmumdur, kotiilenmistir. Iste bak; su ayetin,
gayet kisa bir ifade ile alti mertebede kotiilemeyi kotiilemekle i’cazkarane alti
derece o ciiriimden ve kétiiliikten insani sakindirdigini gor.®

5. Ispat makaminda zikredilen ayetlerden bazi1 rnekler:

Birinci 0rnek:

Cenab-1 Allah buyuruyor:

28 o0 R e b Shsall Al ol & T3 5 G5 20 il ity D ok
(Simdi bak Allah’in rahmet eserlerine: Yeryiiziinii oliimiiniin ardindan nasil di-
riltiyor. Bunu yapan, elbette oliileri de oylece diriltecektir; O her seye hakkiyla
kadirdir.)®” Bu ayet hasri ispat ve onun ger¢eklesmesini aklen uzak gorenlerin bu
diisiincelerini ortadan kaldirmak i¢in Oyle bir beyan tarzi ortaya koyar ki, artik
bu soziin Ustlinde hasri ispat i¢in kullanilan bagka bir s6z olamaz. Sdyle ki: “Her
bahar mevsiminde {i¢ yiiz bin ¢esit bitki nihayet derecede birbirine karismis ol-
dugu halde nihayet derecede intizam ve temyiz ile hi¢ karigsmadan yeniden dirilir

ve beserin goziine {i¢yliz bin hasir numunesini gosterir. Bunlar1 boyle yapan Zata,
elbette hasir ve kiydmet agir olamaz,” der.

Hem yeryiizii sayfasinda ylizbinler ¢esit bitkiyi hep birlikte birbiri iginde kud-
ret kalemiyle hatasiz ve kusursuz sekilde yazmasi, Vahid-i Ehad’in sikkesi oldu-

gundan, su ayet vahdaniyeti giines gibi ispat etmekle beraber, kiyamet ve hasri de
giinesin dogusu ve batisi gibi kolay ve kesin bir sekilde gosterir.

Ikinci ornek:

Kaf Suresinin M‘ Sl G (Kaf. Serefli Kur’an’a andolsun ki) ®® ayeti, oyle
parlak, giizel ve yiiksek bir sekilde hasri ispat eder ki, baharin gelmesi seviyesinde
insana kesin bir kanaat verir. Hemen birkag ayet sonra kafirlerin, ¢lirimiis kemik-
lerin diriltilmesini inkar ederek “Bu acip bir istir, olamaz” demeleri karsisinda
Cenab-1 Allah onlara sdyle diyor:

g;)g Ge el Loy W55 WL il agd 3 L) I )53k 481 (Ustlerindeki gége bak-
mazlar mi? Onu nasil bina ettik, nasil donattik! Onda hi¢cbir diizensizlik ve eksik-
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lik yoktur).®® Bu ayetten & s 3 X (Iste (dirilip kabirlerden) ¢ikis da boyledir)”
seklinde biten ayete kadar olan beyan, su gibi akiyor, yildizlar gibi parliyor. Hur-
manin insana hem zevk vermesi hem rizik olmasi gibi, bu ayetler de kalbe manevi
bir lezzet veriyor.”!

Ucgiincii 6rnek:

Ispat makaminin kisa, 6zIii ve i’cazli drneklerinden biri de,

79) fde i 0 55554 O30 ALE o1 Ll J878) 2y (23 il (A 5 O (Dedli
ki: “Ciiriimiislerken kemikleri kim diriltecek?” De ki: “Onlari ilk defa var eden
diriltecektir. O, her yaratilmisi hakkiyla bilendir.”)’* ayetidir. Bediiizzaman bir
temsil ile bu ayete sdyle aciklik getiriyor: Biiyiik bir komutanin herkesin gozii
oniinde biiyiik bir orduyu bir giinde hazirlayip diizene soktugunu gordiikten sonra,
biri ¢ikip “Bu zat, fertleri istirahat i¢in dagilmis olan su orduyu bir boru sesiyle
tekrar toplayabilir, tabur nizami altina getirebilir” dese, birisi de kalkip “Inan-
mam!” dese, bu kisinin yaptig1 isin ne kadar divanece bir tutum oldugu herkes
tarafindan bilinir. Aynen bunun gibi; hicten, yeniden ordu-misal biitiin canlilarin
cesetlerini son derece ihtimamli bir 6l¢li ve hikmetli bir mizanla yaratan, o beden-
lere hiicrelerini ve manevi latifelerini “Kiin feyekiin” emriyle kaydedip yerlesti-
ren, her asirda bahar mevsiminde yeryiiziinde ylizbinlerce ordu-misal hayat sahibi
varliklar biitiin tiir ve ¢esitleriyle icad eden bir Zat-1 Kadir-i Alim (Her seyi bilen
ve yaratmaya giicii olan zat), hi¢ siiphesiz, dnceden tabur-misal bir cesedin niza-
m1 altina girmek suretiyle birbiriyle tanismis ve sonra dagilmis olan bu cesetleri,
hiicreleri ve latifeleri Israfil’in borusu ile tekrar bir araya getirebilir ve yeniden
tabur-misal bir ceset halinde toplayabilir. Bunun imkénsiz oldugunu sdylemek
ileri seviyede bir ahmaklik, hatta delilik olur.”®

6. irsad makaminda zikredilen ayetlerden bazi 6rnekler:

Kur’an’1n irsad makaminda zikrettigi ayetler son derece ince, tesirli, minis ve
sefkatlidir. Bu makamda zikredilen ayetler ruhu sevk ile, kalbi zevk ile, akli me-
rakla, gozii yasla doldurur. Pek ¢cok misallerinden bir 6rnegi soyledir:

53 A g s laals (b b 30 (e &3 8 &8 & (Sonra bunun ardindan kalpleriniz
yine katilasti; tas gibi, hatta daha kat1 oldu...)’* ayeti, Beni Israil’e manen soyle
der: “Miisa Aleyhisselam’in asas1 gibi bir mucizesine kars1 sert tas, on iki goziin-
den ¢esme gibi yas akittig1 halde, size ne olmus ki, Misa Aleyhisselam’in biitiin
mucizelerine kars1 lakayd kalip gdziiniiz kuru ve yassiz, kalbiniz kat1 ve atessiz
duruyor?””

7. ifham (ilzam etme, susturma) ve ilzam (muhatabini delillerle susturma) ma-
kaminda zikredilen ayetlere uzun bir 6rnek:

5 30) osiall iy 4y (a0 5o (5l 5 1 €29 85458 V5 Iy Sy iy Gl G 2R
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U3 ol sk 1432) DL 5 80 s a3 s 5 41 (31) i) 00 00 10150

€35) sl ea Heis it bal K 51(34) umba I8 ) i cuany ) Al (33) 5l Y da

;x;e@e\@nww\?wqu\ﬁ»m S436) G5t Y i G sV 5 el alal) | 1A S

% e 148 1551 141541 (30) G o) 805 il 4140 (38) e oty it s sl

4) 240 41 ¢42) Oasal gh 1558 la Ta &5 3 o (41 & 55 248 Ll #hiie 21 €409 u;h-w
(43) O£ 2 Ge all Haidl e

(Sen ogiit vermeye devam et. Rabbinin sana verdigi peygamberlik nimeti hak-
ki icin, sen ne bir kdhinsin, ne de bir mecnun. * Yoksa onlar “O bir sdirdir,; biz
O’nun basina gelecek feldketi bekliyoruz” mu diyorlar? * Sen “Bekleye durun”,
de. “Ben de sizinle beraber bekliyorum.”’s Onlar akillarim kullanarak mi bunu
soyliiyorlar, yoksa onlar sirf bir azginlar giirtthu mudur? * Yahut Kurdn 1 kendisi
mi uydurdu diyorlar? Dogrusu onlarin imdn etmeye niyetleri yoktur. * Eger dogru
soyliiyorlarsa, Kur’an’in benzeri bir soz getirsinler. * Yoksa onlar bir yaratict ol-
maksizin mi yaratildilar? Veya kendi kendilerini mi yaratiyorlar? * Yoksa gékleri
ve yeri onlar mi yaratti? Dogrusu onlarn diigiiniip iman etmeye niyetleri yoktur.
* Yoksa Rabbinin hazineleri onlarin yaninda mi? Veya kdinatin tedbir ve idaresini
onlar mi ele gegirdi? * Yoksa goklere ¢ikip da gok ehlinin haberlerini dinlemek
icin bir merdivenleri mi var? Oyleyse dinleyicileri, isittiklerine ddir agik bir delil
getirsin. * Yoksa kiz ¢cocuklart O ’nun, erkek ¢ocuklar da sizin mi? » Yoksa sen on-
lardan bir ticret istedin de onlar agwr bir borg¢ altina mu girdiler? * Yoksa gaybin
ilmi onlarin yaninda da oradan mi alip yaziyorlar? * Yoksa sana bir tuzak mi kur-
mak istiyorlar? Fakat o kdfirler tuzaga diisecek olanlarin ta kendileridir. * Yoksa
onlarin Allah tan bagka bir ilahi mi var? Allah onlarin ortak kostuklar: seylerden
miinezzehtir.)’®

Iste, bu ayetlerin binler hakikatlerinden yalniz ifhAm (susturma) makaminda
ortaya koydugu bazi hakikatleri sdyle izah edebiliriz:

&l — a1 (yoksa-yoksa) lafziyla on bes tabaka istifham-1 inkéri-i taacciibi’’ ile
dalélet ehlini susturur ve biitiin kapilarin1 kapatir. Ehl-1 dalalet i¢in, i¢ine girip
saklanacak seytani bir delik birakmiyor, hepsini kapatiyor. Altina girip gizlenecek
bir dalalet perdesi birakmiyor, tamamint1 yirtip atiyor. Yalanlarindan higbir yalani
birakmiyor, hepsinin basini eziyor. Herbir fikrada bir taifenin kiifiir diisiincesinin
Ozeti olan hususlar1 ya bir kisa tabir ile iptal eder, ya da batil olusu agik oldugun-
dan hakkinda sukit ederek onun batil oldugunu bu konudaki agikliga havale eder
veya konu hakkinda baska ayetlerde uzun agiklamalarda bulunuldugu i¢in, burada
konuya kisa ve &zet olarak temas eder.”®

Verdigimiz ayet demetinin basinda Yiice Allah sdyle der: “I1ahi hiikiimleri teb-
lig et. Sen kahin degilsin; zira kahinin sozleri karigik ve tahmini olur. Senin sozle-
rin, haktir ve kesin bilgidir. Sen mecnun da olamazsin; diismanin dahi senin kamil
bir akil sahibi olduguna sahitlik eder.”
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Bu baglamda Cenab-1 Hak buyurur:

“Yoksa onlar “O bir sdirdir, biz O’nun basina gelecek feldketi bekliyoruz”
mu diyorlar?” 7 ayetiyle der: Acaba muhakemesiz kor inkarcilar gibi sana da
mu1 sair diyorlar! Senin helak olacagini mi bekliyorlar? Sen de onlara “Bekleyin!
Ben de sizi bekliyorum!” de. Senin sdyledigin parlak ve biiyiik hakikatler, siirde
kullanilan hayallerden uzak oldugu gibi onda kullanilan siise de ihtiyac1 yoktur.*°

“Yoksa onlar akillarini kullanarak mi bunu séyliiyorlar. 8" ayetiyle der: Yok-

sa, akillarina giivenen akilsiz filozoflar gibi, “Aklimiz bize yeter”, deyip, sana tabi
olmaktan mi1 kagryorlar? Oysa akil, daha ¢ok sana uyulmasii emreder. Ciinkii
soyledigin her sey makuldiir, akla uygundur. Fakat akil tek basina ona yetisemez.*?

“Yoksa onlar sirf bir azginlar giirihu mudur? %> ayetiyle der: Yahut inkar-
larina sebep, azgin zalimler gibi Hakk’a boyun egmemeleri midir? Oysa baskici
zalimlerin reisleri olan Firavunlar ve Nemrutlar kibetleri malumdur.®*

“Yahut Kurdn’i kendisi mi uydurdu diyorlar? Dogrusu onlarin imdn etme-
ye niyetleri yoktur.’®® ayetiyle der: Veyahut yalanci ve vicdansiz miinafiklar gibi
“Kur’an senin sozlerindir” diye seni tohmet altinda m1 birakiyorlar? Oysa daha
diine kadar seni “Muhammedii’l-Emin” diyerek, iglerinde en dogru insan olarak
seni biliyorlardi. Demek onlarin iman etmeye niyetleri yoktur. Aksi takdirde insan
eliyle ortaya konan eserler iginde Kur’an’in bir nazirini ve benzerini gostermeli-
dirler.

“Yoksa onlar bir yaratict olmaksizin mi yaratildilar?®" ayetiyle der: Veya-
hut, kainatin bos yere ve gayesiz olduguna inanan higlik felsefesinin savunuculari
gibi, kendilerini bas1 bos, hikmetsiz, gayesiz, vazifesiz, Halik’s1z ve Yaratic1’siz
m1 zannediyorlar! Acaba gozleri kor oldugundan dolay1 midir ki, kainatin bastan
asagiya kadar hikmetlerle siislii ve dolu, ¢esitli gayelere yonelik olarak her daim
meyveli, atomlardan gilineslere kadar ¢esitli vazifelerle gorevli ve ilahi emirleri
yerine getirmeye hazir oldugunu gérmiiyorlar!®®

“Veya kendi kendilerini mi yaratiyorlar?”*° ayetiyle der: Veyahut, Firavun-
lagmis maddeciler gibi, “Kendi kendine oluyorlar. Kendi kendini besliyorlar.
Kendilerine lazim olan her seyi yaratiyorlar” diye tahayytl edip, imandan, ubu-
diyetten yiiz mii ¢eviriyorlar! Demek onlar kendilerini birer Yaratici zannediyor.
Oysa birtek seyin Yaratici’si, her seyin Yaratici’s1 olmasi lazim gelir. Demek kibir
ve gururlart onlar1 dylesine ahmaklastirmig ki, bir sinege ve bir mikroba karsi
maglub olan mutlak acziyet sahibi bir varligi, mutlak kudret sahibi bir Yaratici
zannediyorlar. Madem bu derece akildan ve insanliktan asagi diismiisler, su halde
onlar hayvanlardan, hatta cansiz varliklardan daha asag1 durumdadirlar. Oyle ise
onlarin inkarlarindan dolayi etkilenmemek ve iizilmemek gerekir. Boylesi kisiler
bir nevi zararli bir hayvan ve pis bir madde sayilabilirler. Onlara bakma, ehem-
miyet verme.”
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“Yoksa gokleri ve yeri onlar mi yaratti? Dogrusu onlarin diistintip imdn etmeye
niyetleri yoktur.” °' ayetiyle der: Veyahut, Yaratic1’y1 inkar eden diisiincesiz ve
sersem Muattila gibi Allah’1 inkar mu ediyorlar ki, Kur’an’1 dinlemiyorlar? Oyle
ise, yer ve gokte ne varsa haydi hepsini inkar etsinler. Ya da “Onlar1 biz yarattik”
desinler. Eger boyle yaparlarsa, biitiin biitiin aklin zivanasindan ¢ikmis ve ancak
deli-divanelerin soyleyecekleri hezeyanlari savurmus olurlar. Ciinkii, Allah’in
varligini ve birligini gosteren deliller, semanin yildizlari ve yeryiiziiniin ¢igekleri
kadar goktur. Kim onlara baksa tevhid miihriinii iizerinde okuyacaktir. Demek
yakine, kesin bilgiye ve hakki bulmaya niyetleri yoktur. Zira onlar da ¢ok iyi bili-
yorlar ki, “Bir harf katipsiz olmaz”. Durum bdyle iken nasil oluyor da bir harfinde
bir kitap yazilmis olan su kainat kitabini katipsiz zannediyorlar?®?

“Yoksa Rabbinin hazineleri onlarin yamnda mi?” °° ayetiyle der: Veyahut, Ce-

nab-1 Hakk’1n ihtiyar ve iradesini yok sayan dalalet ehli bazi filozoflar ve Brah-
manlar gibi, niibiivvetin ve peygamberligin varligim inkar ettikleri i¢in midir ki,
sana da iman etmiyorlar? Oyle ise biitiin mevcudatta griinen ve ihtiyar ve irade-
yi gosteren biitiin hikmetli eserleri, bunlardaki gaye ve maksatlari, bunlarin son
derece yiiksek bir nizam ve 6l¢ii icinde oluslarini, verdikleri rahmet eseri olan
meyveleri, Allah’in bu varliklarla insanlara yaptig1 yardimini ve biitlin peygam-
berlerin biitiin mucizelerini inkar etsinler! Ya da “Mahlikata verilen ihsanlarin
hazineleri yanimizda ve bizim elimizdedir” desinler. Boylece muhatap alinmaya
lay1k olmadiklarini gostersinler! Dolayisiyla sen de onlarin inkarlarindan miiteel-
lim olma, iiziilme. “Allah’1n akilsiz hayvanlari ¢oktur” de.”

“Veya kdinatin tedbir ve idaresini onlar mi ele gecirdi? ™ fikrasiyla der:
Veyahut akli hakim kilan baskici Muzetile mezhebi gibi kendilerini Yaratici’nin
rakip ve miifettigi tahayyiil edip, Halik-1 Zelcelal’i mesul tutmak mi istiyorlar?
Sakin fiitur getirme.. Umitsizlige diisme.. Oyle hodbinlerin ve kendini begenmis-
lerin inkarlarindan bir sey ¢ikmaz. Sen de onlara aldirma.”®

“Yoksa goklere ¢ikip da gok ehlinin haberlerini dinlemek i¢in bir merdivenleri
mi var? Oyleyse dinleyicileri, isittiklerine dair acik bir delil getirsin.”’ ayetiyle
der: Veyahut, cin ve seytanlara uyup kehanetfiiruslar ve ispirtizmacilar gibi, gayb
alemine muttali olmak ve oraya ¢ikmak i¢in bir yol bulduklarini m1 zannediyorlar!
Oysa semavatin kapilar1 onlarin seytanlarina siki sikiya kapatilmigtir. Bununla
birlikte onlarin semavata ¢ikacak merdivenleri mi var ki, bos bir hayale kapilip
senin getirdigin semavi haberleri yalanliyorlar. Boyle sarlatanlarin inkarlari hig
hiikmiindedir.”®

“Yoksa kiz ¢cocuklart Onun, erkek cocuklar da sizin mi? ™ ayetiyle der: Ve-
yahut, ukil-ii asere (on akil)'®° ve erbabii’l-enva'®! namiyla bir nevi Allah’a sirk
kosan filozoflar, yildizlara ve meleklere bir nevi uluhiyet isnad eden Sabiiler gibi
Cenab-1 Hakk’a ¢ocuk isnad eden miilhidler ve sapikliga kapilmis olan bu kisiler
Ehad ve Samed olan Allah’in viicib-u viicuduna (varligimin olmazsa olmaz de-
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recesinde kesin olusuna), vahdetine, samedaniyetine ve O’nun mutlak anlamda
higbir seye muhtag olmayisina zit olan gocuk isnad etmeyi nasil yapabiliyorlar?
Boyle bir isnadi O’nun zat1 ve sifatlartyla nasil bagdastirabiliyorlar? Meleklerin
kulluk 6zelliklerine, giinahsiz oluslarina ve cinsiyetlerine zit bir sekilde, onlari,
istigna-y1 mutlak sahibi ve higbir seye muhtag¢ olmayan bir Zat in kizlar1 olarak m1
goriiyorlar? Onlart kendilerine sefaat¢i zannettikleri i¢in midir ki, sana tabi olmu-
yorlar? Yaratilisi itibariyle insan, miimkiin, fani, kendi cinsinin devam etmesine
muhtag, cismani, parcalanmaya miisait, kirilip dokiilmeye uygun, aciz, diinyay1
seven, yardimci bir varise muhtag ve bunu ¢okca arzulayan bir varliktir. Boyle bir
varlik, cogalma, yardimlasma, sosyal hayat i¢cin dayanigmaya sebep olan tenasiile
siddetle muhtagtir. Ancak, varlig1 zorunlu ve devamli, varlik siireci gegmise de
gelecekte de sonsuz, zat1 cisim ve madde olmaktan uzak ve agkin, mahiyeti par-
calanmaktan ve kirilip dokiilmekten uzak ve beri, giicii ve kudreti acizlikten mut-
lak surette uzak olan bir Zat-1 Ziilcelal’e ¢cocuk isnad etmek, o aciz, miimkiin ve
miskin olan insanlarin dahi begenmedikleri ve kendi magrur sahsiyetlerine yakis-
tiramadiklar kizlar1'®? isnad etmek, dyle bir safsata ve dyle bir hezeyandir ki, bu
tiir diisiince sahibi olan adamlarin yalanlamalarina ve inkarlarina itibar edilmez.
Boylesi adamlara aldirmamak gerekir. Her sersemin safsatasia ve her delinin
hezeyanma kulak verilmez.'%

“Yoksa sen onlardan bir iicret istedin de onlar agir bir bor¢ altina mi girdi-
ler? 1% ayetiyle der: Veyahut, hirsa ve cimrilige alismis azgin ve isyankar diinya-
perest kisiler gibi, senin getirdigin teklifleri agir mi1 buluyorlar? Bilmiyorlar m1 ki,
sen ecrini, licretini ve miikafatin1 yalniz Allah’tan istiyorsun. Onlardan ise sadece
Allah tarafindan verilen maldan hem bereket, hem fakirlerin haset ve bedduala-
rindan kurtulmak i¢in, toprak mahsullerinin onda birini, para ve ticaret esyas1 gibi
mallarin ise kirkta birini zekat olarak vermeleri istenir. Zenginlerinden alinip fa-
kirlerine verilecek olan bu zekat mali, ¢ok agir bir miikellefiyet oldugu i¢in midir
ki, onlar bu agir yiikii goriip Islamiyet’ten gekiniyorlar? Bunlarin yalanlamalari
ehemmiyetsiz olmakla birlikte, esasen haklari, kendilerine cevap vermek degil,
tokat atmaktir.'%

“Yoksa gaybwn ilmi onlarin yaminda da, oradan mi alip yaziyorlar? "% aye-

tiyle der: Veyahut gayba asina olduklarini iddia eden Budist rahipleri ve gayb
dlemine ait tahminlerini kesin bilgi zanneden akilli gecginen kisiler gibi, senin
gaybi haberlerini begenmiyorlar m1? Gaybi kitaplar1 mi1 var ki, senin gaybtan ha-
ber veren kitabini kabul etmiyorlar? Onlar, vahye mazhar olan peygamberlerden
baska kimseye acilmayan ve tek bagina oraya gitmeye kimsenin haddi olmayan
gayb alemini, yanlarinda hazir tahayyiil edip oradan bilgi alarak yaziyormus gibi
davraniyorlar. Allah’in yardimi olmadan kimsenin haddi degil ki, oraya gitsin ve
oradan bilgi alip getirsin. Boylesine haddini asan ve kendisini bilmeyen, cahilane
bir gurur icerisinde bulunan kisilerin tekzipleri, yalanlamalari, sana fiitur verme-
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sin, senin manevi zevkini bozmasin. Zira bir miiddet sonra, senin getirdigin haki-
katler, onlarmn hayallerini ayaklar altina alacaktir.'"’

“Yoksa sana bir tuzak mi kurmak istiyorlar? Fakat o kafirler tuzaga diisecek
olanlarin ta kendileridir”"'* ayeti der: Veyahut, fitratlar1 bozulmus, vicdanlari
¢lirimiis sarlatan miinafiklar ve dessas zalimler gibi ellerine gegmeyen hidayetten
insanlar1 aldatip ¢evirmek, hile edip dondiirmek mi istiyorlar ki, sana karg1 kdh
kahin, kah mecniin, kah sihirbaz deyip, kendileri dahi inanmadiklari halde bagka-
larin1 inandiracaklarin1 mi santyorlar? Boyle hilebaz sarlatanlari insan sayip de-
siselerinden ve inkarlarmdan miiteessir olarak filitur getirme! Aksine daha ziyade
gayret et. Ciinkii onlar bilerek veya bilmeyerek kendi nefislerine hile etmektedir-
ler. Onlarin kotiiliikte ve fenalikta muvaftakiyetleri gegicidir, onlarin Allah’a karsi
oyun yapmalarina karsi, Allah’m onlara kars1 yaptig1 bir oyundur.'®”

“Yoksa onlarin Allah tan baska bir ilaht mi var? Allah onlarin ortak kostuklar
seylerden miinezzehtir.”''° ayeti der: Veyahut, hayrin ve serrin yaraticisi olarak
iki ayr1 ilah oldugunu tevehhiim eden Mectsiler gibi, bir nevi sebeplere ayr1 ayri
ultihiyet veren ve onlarin kendileri i¢in bir dayanak noktasi oldugunu zanneden
esbabperestler ve putperestler gibi bagka ilahlara dayanip sona muéraza mi edi-
yorlar? Senden istigna edip, sana ihtiyaclar1 olmadigini m1 sdyliiyorlar? Halbuki
“Eger yerde ve gokte Allah tan baska ilahlar olsaydi her ikisi de fesada ugrar-
di.”™ hitkmiince, biitiin kiinatta giindiiz gibi goriinen miikkemmel nizami ve insi-
cam-1 ecmeli kor olup gérmiiyorlar. Halbuki bir kdyde iki mubhtar, bir sehirde iki
vali, bir memlekette iki hiikiimdar bulunsa, diizen ve nizam yerle bir olur, emniyet
ve glivenlik yok olup gider, yerini anarsi ve kargasa alir. Oysa sinek kanadindan
gokteki kandillere kadar kainatta dyle bir nizam ve intizam var ki, sinek kanadi
kadar girke yer birakmiyor. Madem bu adamlar bu derece akla ve hikmete zit,
hisse ve aykir1 davraniyorlar, dyleyse onlarin tekzipleri, yalanlamalari seni 6giit
vermekten vazgecirmesin.

Iste, bir hakikat silsilesini ihtiva eden su ayetler tek basina birer mucizedir
denilebilir.!"?

Sonug¢

Bediiizzaman Said Nursi 6zellikle Avrupa’da Kur’an-1 Kerim aleyhinde bazi
yazilar kaleme alinip benzeri diisiinceler Osmanli iilkesinde de revag bulunca,
onun stiinliiglinii ortaya koyan bazi eserler meydana getirme tesebbiisiinde bu-
lunmustur. Bunlarin ilki Birinci Diinya Savasi siralarinda yazdig: Isaratii'l-I'caz
adl tefsiridir. Nursi bu eserinde daha ¢ok Kur’an’in i’caz yoniinii ele almis ve
farkli tefsir denemesi yapmistir. Onun bu yolu segmesi, Kur’an’in bizzat kendisini
koruyacagi diisiincesine dayanmaktadir. Ciinkii Kur’an’1 en iyi koruyacak olan
yine kendisidir; ¢iinkii i’cazi onu koruyan bir zirhidir. Cumhuriyet déneminde
konuyla ilgili olarak yazdig1r en 6énemli risale, bir kitap hacminde olan Mu ’ci-
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zat-1 Kur aniye Risalesi’dir. Bu risalede Kur’an’1n kirk vecihle mucize oldugunu
ifade etmis ve her vecih i¢in birkag 6rnek vererek i’caz vecihlerine agiklamaya
caligmistir. Nursi’ye gore Kur’an’in i’cazinin en giiclii yonii, nazmindaki belagat
oldugundan bu risalenin basinda 6ncelikle bu konu tizerinde durmus ve Kur’an’in
belagatinin erisilmez diizeyde oldugunu 6rnekleriyle ortaya koymustur. Onun bu
calismasi gegcmiste yapilan ¢caligsmalara nisbetle ileri bir seviyeyi ifade etmektedir.
Calismada 6nemli ve orijinal tespitler de bulunmaktadir.
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Kur’an’in Farkl Bir i’caz Vechi: Ayet Sonlarindaki
Fezlekelerin Esma-i Hiisna’y1 Isaret Etmesi

Prof. Dr. Ali BAKKAL
Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
0z
Bedilizzaman Said Nursi, Mucizdt-1 Kur’aniye Risalesi adim verdigi 25. S6z’de
Kur’an’m kirk vecihle mucize oldugunu sdylemis ve bu vecihleri gesitli rneklerle izah
etmistir. Kirk vecihten onu, ayet sonlarindaki “fezleke”lerin Esma-i Hiisna’y1 isaret etme-
siyle ilgilidir. Fiilin genis olarak anlatilip ilgili ilahi ismin bu fiilden ¢ikarilmasi, sanattan
Sania gidig, once Allah’a ait fiillerin genis sekilde anlatilmasi sonra 6zetlenerek ilahi isim-
lerle iligkilendirilmesi, nizamdan Esma-i Hiisna’ya gidis, tegayyiirden sabit hakikatlerin
kaynagi olan esmaya gegis, kesretten vahdete gegis, zahirl sebepten miisebbib-i hakiki’ye
gidis, diinyev1i fiillerden ahiretteki fiillere gecis, ciiz’l maksattan kiilli maksada gidis ve
kulun isyanini gosterip rahmete isaret eden ilahi isimlere yonlendirme yapilmasi gibi yol-
larla Beditizzaman ayet sonlarindaki fezlekelerde Allah’in gesitli isimlerine gidilebilece-
gini ispat etmistir.
Bediilizzaman her seyde Esma-i Hiisna’ya bir yol bulmaya ¢alistig1 gibi Kur’an’in i’ca-
z1 konusunda da bdyle bir yol bulmaya ¢aligmis ve bunu Kur’an’in i’caz vecihlerinden biri
olarak gdstermistir.

Anahtar Kelimeler: Mucizat-1 Kur’aniye, Kur'an, Kur’an’in I’cazi, Esma-i Hiisna,
Risale-i Nur

A Different Miraculous Aspect of the Qur'an: the Indication of
the Summaries of the Names of Beauty at the End of Each Verse

Abstract

Said Nursi stated in his treatise titled “The Miracles of The Qur’an” (The 25th Word)
that there are forty miraculous aspects of the Qur’an and these aspects have been explai-
ned with various examples. One aspect is concerned with the indication of the summaries
of the Beautiful Names at the end of each verse. Nursi explains, in an extensive fashion,
the way various divine actions have been removed from the context of being divine names,
proceeding from being genuine art to that of fraud and trickery. Nursi first proceeds by
explaining the actions pertaining to God in a broad fashion and then summarises them in
their form of association with divine names. Proceeding from the Beautiful Names, Nursi
describes the names that are the source of firm and established truth and reality. He then
discusses the abundance of unity, the means and origin of apparent and external causes,
worldly actions and deeds and those of the Hereafter and the difference between particular
and universal aims. Finally, Nursi has proved the various ways of reaching and apprehen-
ding God’s various names in the summaries at the end of various Qur’anic verses. Just as
Bediuzzaman Said Nursi has worked to bring the Beautiful Names of God (and make them
relevant) to all things; he has also brought this via the subject of the Qur'an's Miracles
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which Nursi has shown to comprise one great miracle.

Keywords: Miracles of the Qur’an, Qur'an, ['jaz of the Qur'an, Beautiful Names, Ri-
sale-1 Nur

GIRIS

Kur’an’da ayet sonlar1 genellikle Esma-i Hiisna’dan baz1 isimlerle sona erer.
Bu da ayet igindeki konularin sonug itibariyle bu isimlere baglanmas: anlamina
gelir. Bedilizzaman Said Nursi, ayet sonlarinda yer alan bu kisa ve 6zlii cimlelere
“fezleke” olarak bakar ve ayette sozil edilen konunun bu kisimda 6zetlenmis ol-
dugunu ifade eder. Ancak ona gore bu 6zetler, gelisigiizel bir sonug degil, cok hik-
metleri havi, 6zellikle Cenab-1 Allah’1n ilahi isimlerini gosteren birer fezlekedir.

Edebi bir tslup ve giizel bir ifade tarziyla Esma-i Hiisna’y1 gosteren bu fezlekeler,
ayn1 zamanda Kur’an’1n 1’caz 6zelliklerini gosteren numuneler hitkmiindedir.

Kur’an mucize bir kitaptir ve bu 6zelligi geregince insanlar onun benzerlerini
getirmekten aciz kalmislar ve kiyamete kadar da aciz kalacaklardir. Kur’an’1in mu-
cize olusu, tek bir 6zelligi itibariyle degil, farkli ayet kiimelerinde farkli 6zellikle-
rin bulunmasindandir. Ayet sonlarindaki fezlekeler de, ¢esitli yonleriyle Kur’an’in
1’cazin1 gosteren isaretler kabilindendir.

Bu fezlekeler, Esma-i Hiisna’y1 veya bunlarin manalarini igine alan kisa ve
0zlii sdzlerden veya akli tefekkiire sevk icin akla havale edilen bir kuraldan ya da
Kur’an’in maksatlarini igeren kiilli bir kaideden ibarettir. Ayetlerde gegen konu-
lar, bu sekillerden biri ile fezlekede 6zetlenmis ve bir sonuca baglanmistir. Bun-
dan dolayi fezlekeler ayetleri tekit ve teyid edici bir 6zellik tagr.

Her fezlekede Kur’an’in yiiksek hikmetlerini gosteren bazi isaretler, Yarati-
c’nin ilah1 hidayetini gosteren bazi 1siklar ve Kur’an’in i’cazin1 gésteren bazi nur
parcaciklar1 vardir.

Said Nursi, Sozler isimli kitabinin “Yirmibesinci S6z”tinli Kur’an’in i’cazina
tahsis etmis ve bu risdlede Kur’an’in kirk vecihle (yonden) mucize oldugunu is-
patlamaya ¢alismistir. Bu vecihlerden on tanesi ayet sonlarindaki fezlekelerin Es-
ma-i Hiisna’ya isaret sekillerinden ibarettir. Biz de onun izahlarindan yola ¢ikarak
bu vecihleri uygun bir baglik altinda toplayip izah etmeye calisacagiz.

1. Fiilin Genis Olarak Anlatilip Tlgili flahi ismin Bu Fiilden Cikarilmasi

Bazen Kur’an-1 Kerim, mucizevi beyaniyla Yiice Yaratici’nin fiil ve eserlerini
genis bir sekilde nazara verir. Sonra da bu eser ve fiillerden onlarin ilgili oldugu
ilahi isimleri ¢ikarir veya bu yolla hasir ve tevhid gibi Kur’an’in ana maksatlarin-
dan birini ispat eder.'

Birinci ornek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:

O, yeryliziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra gége yonelip onlar1
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yedi gok halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir.

Cenab-1 Hak, bu ayette yerde ve gokte var olan her seyin kendi eseri oldugunu
nazara verip bu bilgiyi dnemli bir sonucun mukaddimesi gibi sunar. Sonra biitlin
bunlarin belli bir maksatla yapildigina, insanlarn ihtiyaglarmi gidermek i¢in ya-
ratildiklarina dikkat ¢eker. Dolayisiyla biitiin bu fiiller gayesiz ve nizamsiz degil-
dir. Her sey belli bir 6l¢iiye gore ve belli bir maksat i¢in yapilmaktadir. Buradan
kendisinin ilim ve kudretinin ne kadar yiice ve biiylik oldugunun diistiniilmesine
kap1 agar ve biitiin bu fiillerden Alim isminin ¢ikarilmasi gerektigine isaret eder.’
Ciinkii insanin en kii¢iik ihtiyacini bilmeyen bu kainati insanin ihtiyacina gore
diizenleyemez. Eger kainat insanin ihtiyaclar1 dikkate alinarak diizenlenmisse, o
zaman kainatin da insanin da sahibi, insan1 ve kainat1 en ince ayrintilariyla bilen
Alim bir Zat olmalidir.

Ikinci 6rnek:
Cenab-1 Allah soyle buyuruyor:
Biz, yeryliziinii bir dosek, daglar1 da birer kazik yapmadik mi1?
Sizleri (erkekli-disili) esler halinde yarattik.
Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik.
Geceyi (sizi Orten) bir elbise yaptik.
Giindiizii de gegimi temin zamani kildik.
Ustiiniize yedi saglam gok bina ettik.
Alev alev yanan aydinlatici ve 1sitict bir kandil yarattik.

Taneler, bitkiler, sarmag dolag bahgeler ¢ikaralim diye yagmur yiikli yogun
bulutlardan saril sar1l yagmur yagdirdik.

Siiphesiz hiikiim ve ayirma giinii belirlenmis bir vakittir. 4

Bu ayetlerde Cenab-1 Hak fiillerini, mahltkat {izerindeki tasarruflarini, bunlart
hangi maksatla yaptigini teker teker agikliyor ve en sonunda konuyu “Siiphesiz
hiikiim ve aywrma giinii belirlenmis bir vakittir.” ayetiyle hasre bagliyor.’ Ayetlerin
acik ifadesinden anlasildigi iizere su koca kainat, insan i¢in kurulmus ve insana
hizmet etmektedir. Dolayisiyla insan da bu kainatin yaraticisi olan Zat’a itaat ve
ibadet etmelidir. Netice itibariyle O’na itaat edenler miikafatlandirilmali, isyan
edenler de cezalandirilmalidir. Ancak bu uygulama, bu diinyada goriilmedigine
gore mutlaka bir bagka dlemde goriilecektir. Dolayisiyla Allah Teala’nin kendi fi-
illerini say1p dokmesinden sonra konuyu hasre getirip baglamasi Kur’an’in i’cazli
anlatiminin 6zelliklerinden sayilmalidir.

2. Sanattan Sania Gidis

Bazen Kur’an, ilah1 sanatin dokudugu eserleri beserin nazarina arz eder. Sonra
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bu eserleri ayetin sonunda 6zet halinde ilgili ismin iginde diirer ya da buradan
akla kapi agar.® Akil da bu giizel yapilislarin bir sanatkari olmasi gerektigini anlar;
sanattan Sania gecer.
Birinci 6rnek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:
De ki: “Sizi gokten ve yerden kim riziklandirtyor? Ya da isitme ve gorme yetisi
iizerinde kim mutlak hakimdir? Oliiden diriyi, diriden 6liiyii kim ¢ikartyor? Is-
leri kim yiiriitiiyor?” “Allah” diyecekler. De ki: “O halde, Allah’a kars1 gelmek-

ten sakinmayacak misiniz?”

Iste O, sizin gergek Rabbiniz olan Allah’tir. Hak’tan sonra sadece sapiklik var-
dir. O halde, nasil oluyor da (Hak’tan) dondiiriiliiyorsunuz? ’

Cenab-1 Hakk bu ayetlerde sirayla insana verdigi nimetlerini sayar ve her bir
nimet baglamida bununla iligkili baz1 hatirlatmalarda bulunur:

Birinci olarak der: “Yeri ve gogi, rizkiniz igin bir hazine olarak hazirlayan,
gokten yagmuru indirip veren, yerden hububati ¢ikarip size takdim eden kimdir?
Koca yer ve gogii, Allah’tan bagska, iki itaatkar hazine gorevlisi hilkkmiine kim
getirebilir? Oyle ise, siikiir O’na mahsustur.”

Ikinci sirada der: “Sizin azalariniz i¢inde en kiymetli olanlar1 géz ve kulakla-
rinizdir; bunlarin hakiki maliki ve gergek sahibi kimdir? Bunlar1 hangi diikkan ve
magazadan satin aldiniz? Bdylesine latif ve kiymetli birer aza olan goz ve kulagi
verecek olan Zat ancak Rabbinizdir. Sizi yaratip terbiye eden de O’dur; bu azalar
da size O vermistir. Oyle ise Rab, yalniz O’dur; tapilmaya ve ibadet etmeye layik
olan Mabtd da O olabilir.”

Ugiincii sirada der: “Kis mevsiminde 6lmiis topragi diriltip bahar mevsimi gel-
diginde yliz binlerce 6lii bitkiye hayat veren, onlar1 yeniden canlandiran kimdir?
Hak’tan baska ve biitiin kdinatin yaraticisindan baska bu isi kim yapabilir? Elbet-
te bu isleri onlarin yaraticisi olan Zat yapar. Topragi ve ¢esit ¢esit bitkileri ihya
eden ve dirilten de O’dur. Madem bu isleri yapan Hak olan Allah’tir, 6yle ise hig
kimsenin hakki zayi olmayacak ve kaybolmayacaktir. Burada goriilmeyen mah-
kemenizi, bir Biiyilk Mahkeme’de, bir Mahkeme-i Kiibra’da gorecektir. Sizi o
mahkemeye sevketmek icin yeri dirilttigi gibi yine diriltecektir.”

Dérdiinct sirada son soziinii soyler: “Bu koskoca kainat1 bir saray gibi, bir
sehir gibi biiyiik bir nizam iginde idare edip tedbirini goren Allah’tan bagka kim
olabilir?”

Madem koca kainati idare eden Allah’tan baskasi olamaz. Oyle ise kainati bii-
tiin yildizlan ve galaksileriyle gayet kolay idare eden o kudret, o derece kusursuz

ve sonsuzdur ki, hi¢bir ortaga ve yardimeciya ihtiyact olamaz. Koca kainati idare
eden, kiiciik mahlikati baska ellere birakmaz. Su halde ister istemez “Bu kaina-
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t1 idare eden kimdir?” diye soruldugunda “Allah” diyeceksiniz.” O Allah, hem
Rab’tir, hem Hak’tir.

Bu sebeple birinci ayet bir mukaddime ve onciil gibi, ikinci ayet ise onun
sonucu olmustur: “Fe-zdlikiimiillahii Rabbiikiimii’l-Hakk = Iste O, sizin gercek
Rabbiniz olan Allah nr”® Birinci ayetten sonra ikinci ayetin bu sekilde baglamasi
mucizane bir ifadedir.

Iste bu drnekte goriildiigii gibi Cenab-1 Allah biiyiik tasarruflarini ve kudre-
tinin 6nemli dokumalarini nazara verir; sonra o biiylik eserlerin ve dokumalarin
ustasina nazarlari ¢evirir ve “Fe-zdlikiimiillahii Rabbiikiimii’l-Hakk = Iste O, sizin
ger¢ek Rabbiniz olan Allah tir”® der. Burada Hak, Rab ve Allah isimlerini zik-
retmekle ayni zamanda bu biiyiik tasarruflarin kaynagmi gostermis olmaktadir.'

Ikinci 6rnek:

Cenab-1 Allah soyle buyuruyor:

Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca ge-
lisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Al-
lah’mn gokyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag: dirilttigi yagmurda, yer-
yliziinde her cesit canliy1 yaymasinda, riizgarlar1 ve gokle yer arasindaki emre

amade lblulutlarl evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk igin deliller
vardir.

Yiice Yaratici’nin mahlikati iizerinde ¢ok farkli tecellileri vardir: Yer ve gogiin
yaratiliginda ilahi saltanatinin tecellisi; gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelisin-
de Rubtbiyetinin tecellisi; ulasimin temininde ve sosyal hayatin saglanmasinda
onemli katkisi olan gemilerin ve benzeri vasitalarin insanin hizmetine verilme-
sinde ilahi rahmetin tecellisi; gokten yagmur indirip bu su ile yliz binlerce bitkiyi
dirilterek herkesi hayran birakan bahar mevsiminin icadinda kudretin biiytikligii-
niin tecellisi; yeryiiziinde tiir bakimindan birbirinden farkli hayvan gesitlerini ba-
sit bir topraktan yaratmasinda rahmet ve kudretinin tecellisi; hayvanlarin giizel ve
rahat nefes almalari ve bitkilerin asilanmasi i¢in riizgarlara gérev verip onlar1 bu
hizmet i¢in sevk etmesinde rahmet ve hikmetinin tecellisi; yer ve gdgiin ortasinda
yer alan ve her biri bir rahmet vasitasi olan bulutlari, istirahat eden bir orduyu
toplayip dagitmaya benzer sekilde, boslukta toplayip dagitmak suretiyle onlar
insanlarin hizmetine vermesinde Rubfbiyetinin tecellisi gibi. Iste biitiin bu tecelli-
ler Cenab-1 Allah’in kudretinin biiylikliigiinli ve Rububiyetinin yiiceligini goster-
mek icindir. Yiice Allah mezkiir ayette ilahi sanatin1 gézler 6niine serdikten sonra
akli, onlarin hakikatlerine sevk edip tefekkiir ettirmek i¢in, “le-dydtin li-kavmin
ya’laliin = (Iste biitiin bunlarda) aklini kullanan bir topluluk icin (Allah in varlik
ve birligine, kudret ve rahmetine isaret eden) nice deliller vardir.”*? buyurur. {1ahi
san’atin1 gozler 6niine serer ve ayetin sonunda, sanattan sania gegmek ve kendisi-
nin kudret, rahmet ve azametinin anlasilmasini saglamak igin akillar1 ikaz eder.'?
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3. Once Allah’a Ait Fiillerin Genis Sekilde Anlatilmasi, Sonra Ozetlenerek
ilahi isimlerle iliskilendirilmesi

Bazen Cenab-1 Allah yarattigi varliklar iizerindeki fiillerini genis bir sekilde
anlatir, sonra bunlar1 birkag kelime ile 6zetler. Genis anlatmasiyla bu fiillerin Al-
lah’a ait oldugu hususunda insanlarin kalbinde bir kanaat olusturur; sonra bu fiil-
leri ilgili isimlerle birlestirerek 6zetler ve bir sonuca baglar. Bu sekilde isimlerini
zihinlerde nakseder.'*

Birinci O6rnek:
Cenab-1 Allah soyle buyuruyor:

“Rabbin seni boylece seckin kilacak, sana riiya tabirini ogretecek ve bundan
once atalarin Ibrahim ve Ishak iizerine peygamberlik nimetini tamamladigi gibi,
senin ve Ydakubogullarinin iizerine de nimetini tamamlayacaktir. Muhakkak ki
Rabbin her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”"® ayetiyle Cenab-1
Allah, Hz. Ylsuf’a ve atalarma verdigi nimetleri hatirlatir. Bir nevi onlara sdyle
der: “Sizi biitiin insanlar i¢inde peygamberlik makamiyla gsereflendirdim. Biitiin
peygamberler silsilesini sizin silsilenizle birlestirip sizi insanlik i¢cinde serdar yap-
ocag haline getirip, diilnyanin mutlu iktidariyla ahiretin ebedi saadetini sizde bir-
lestirdim. Seni ilim ve hikmetle donatip Misir’a hem aziz bir reis, hem yliksek
bir peygamber, hem hikmet sahibi bir miirsit yaptim.” Hz. Yusuf’a ve atalari-
na bahsettigi nimetleri bu sekilde sayip doktiikten sonra, “Inne rabbeke alimiin
hakim = Senin Rabbin Alim ve Hakim dir.” der. Bir nevi bu ifade ile soyle demek
ister: “O’nun Riblbiyet’i ve hikmeti iktiza eder ki; seni, babalarini ve atalarini
Alim ve Hakim ismine mazhar etsin.” Ayette once Allah’in ihsan ettigi nimetler
genis olarak anlatilmis, sonra bu nimetleri veren zatin ancak Alim ve Hakim bir
zat oldugu hatirlatilmis ve ayet sonunda konu “Senin Rabbin Alim ve Hakim dir.”
diyerek 6zetlenmek suretiyle Allah’n nimet vermekle ilgili fiilleri ilah1 isimlerle
iliskilendirilmistir.'®

Ikinci 6rnek:

Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor:

“Ey miilkiin sahibi olan Allah’tm! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden
de miilkii ¢ceker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayr Se-
nin elindedir. Siiphesiz Sen her seye hakkiyla giicii yetensin. Geceyi giindiize so-
karsin, giindiizii geceye sokarsin. Oliiden diriyi ¢cikarirsin, diriden 6liiyii ¢ikarir-
sin. Diledigine de hesapsiz rizik verirsin.”'” ayetlerinde Cenab-1 Allah, insanlarin
sosyal hayatlar izerindeki tasarrufunu anlatiyor. Buna gore izzet ve zillet, fakirlik
ve zenginlik dogrudan dogruya O’nun dilemesine ve iradesine baglidir. Su halde
buradan soyle bir genel hiikiim ¢ikar: “Varlik tabakalarinin ¢okluguyla birlikte en
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daginik tasarruflara varicaya kadar her olusum, O’nun dilemesi ve ilahi iradesiy-
ledir. Hicbir seye tesadiif karisamaz.” Hiikkmii bu sekilde verdikten sonra, insan
hayati i¢in en 6nemli seyin onun rizki oldugunu diigiinerek ilahi irade ile rizik ara-
sinda bir miinasebet kurmak gerekir. Iste bu ayet bir-iki 6nciille, rizkinin dogrudan
dogruya Rezzék olan Allah Teala’nin rahmet hazinelerinden ¢ikarilip gonderildi-
gini ispat eder. Bir nevi bu ayetler sdyle der: “Rizkiniz yerin dirilmesine baglidir.
Yerin dirilmesi ise bahara bakar. Bahar ise, Ay ve Giines’i insanlarin hizmetine
veren, gece ve giindiizii ¢eviren Zat’in elindedir. Su halde bir elmay1 bir adama
rizik olarak ancak ve ancak, yeryiiziiniin her yanini ¢esit ¢cesit meyvelerle donatan
O Zat verebilir. Ve O Zat, gercek rizki veren ve Rezzak sifatiyla anilan Allah’tan
baskas1 degildir. Hakiki Rezzak O’dur.” Bu ayrintili bilgi verildikten sonra ayetin
sonu “Ve terziiku men tesaii bigayri-hisab = Diledigine de hesapsiz rizik verirsin.”
seklinde biter. Ayetin bu kisminda rizikla ilgili biitiin fiiller 6zet haline getirilip
bunlarin hepsinin sahibinin Rezzak olan Allah’a ait oldugu ifade edilmistir. Yani
sonug itibariyle “Biitlin bu fiilleri yapan Zat, size hesapsiz rizik veren Allah’tir”
denilir; rizikla ilgili fiiller Allah’in Rezzak ismiyle iliskilendirilir.'® Boylece dnce
ilahi fiiller tafsilatli olarak anlatilmis, sonra da 6zetlenerek ilahi isimlerden biriyle
irtibatlandirilmig olmaktadir.

4. Nizamdan Esma-i Hiisnd’ya Gidis

Bazen Kur’an, bir seyin yaratilmasini anlatirken onun olus keyfiyetini siray-
la satha safha anlatir. Sonra birbirini izleyen sathalar halindeki bu yaratilista bir
nizam ve bir dl¢li oldugu gosterilir ve o seyin milkemmel bir sekilde yaratilmis
olmasimin bu nizam ve dl¢iiye bagl oldugu ifade edilir. Boylece konuya bir par-
laklik verilerek, bu sekildeki bir yaratilis sonugta bazi ilah1 isimlere baglanir. San-
ki o yaratilan seyler birer kelimedir; Ilahi isimler ise o kelimelerin manalaridir.
Veya su yaratilan seyler birer meyvedir, ilahi isimler o meyvelerin ¢ekirdekleri ya
da hiilasalaridir."”

Bu kisma ornek olarak gosterilen ayetlerde dnce bir seyin belirli bir dlgiiye
gore yaratilisindan bahsedilir, sonra bu yaratilig ilahi bir isimle irtibatlandirilir.
Ayetin sonu bu sekilde biter.

Birinci 0rnek:
Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor:

And olsun ki Biz insani1 camurun 6ziinden yarattik. Sonra onu saglam ve korun-
mus olan anne rahmine bir damla su (nutfe) olarak yerlestirdik. Sonra o su
damlasimi (nutfeyi) pihtilasmis bir kan (alaka) olarak yarattik. O pithtilagmis
kan1 (alakayi1) bir par¢a et (mudga) olarak yarattik. O et parcasini (mudgayi)
kemikler olarak yarattik (kemiklere doniistiirdiik). Kemiklere de et giydirdik.
Sonra da onu bambaska bir yaratilisla inzs,é ettik. Yaraticilik mertebelerinin en
giizelinde olan Allah’in $an1 ne yiicedir! 0
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Ayette insanin yaratilist ayrintili bir sekilde anlatilmis bulunmaktadir. Buna
gbre insan dnce ana rahmine bir damla su (nutfe) olarak yerlestirilir. Insanin bun-
dan sonraki gelismesi sirastyla alaka, mudga, kemik, kemiklere et giydirilmesi,
sonra da farkli bir sekilde inga edilmesi seklinde olmaktadir. Bu yaratilista hem
bir garabet, hem bir giizellik, hem de bir intizam ve bir 6l¢ii bulunmaktadir. iste
insanin yaratilis1 bu sekilde ayrintili bir sekilde anlatildiktan sonra ayetin sonu
“Fe-tebarake’llahii ahsenii’l-halikin = Yaraticilik mertebelerinin en giizelinde
olan Allah’in san1 ne yiicedir!” seklinde bitmekte, boylece bir tertib ve bir dii-
zen igindeki bu yaratilis Yiice Allah’in Halik ismiyle birlestirilmektedir. Ayetin
bu kismi1 dylesine agik bir sonug olarak ortaya ¢ikmaktadir ki, adeta kendiliginden
goriinmekte ve kendi kendini sdyletmektedir. Nitekim rivayete gore vahiy katibi
bu ayeti yazarken ayetin sonu heniiz sdylenmeden once bu kismi aynen sdyle-
mistir. Hatta bu sebeple vahiy katip “Acaba bana da m1 vahiy geliyor?” zanninda
bulunmus. Esasen soziin bu kism1 o kadar agiktir ki, sdziin belli bir nizam i¢inde
gelmesi ve insicami bu s6ziin varligim kendiliginden gostermektedir.?!

Ikinci 6rnek:

Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor:

Stiphesiz ki sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti glinde yaratan, sonra da Ars
tizerinde hiikmiinii icrd eden Allah’tir. O, giindiizii, pesi sira kovalayan gece ile
orter. O, giinesi, ay1 ve yildizlar1 da emrine boyun egmis olarak yaratti. Iyi bilin

ki, yaratmak da O’na Aittir, yaratiklarinmn tedbir ve idaresi de. Alemlerin Rabbi
olan Allah’in sani1 ne yiicedir!

Bu ayet Allah’in kudretinin biiyiikliigiinii, hiikiimran oldugu ve tasarrufunda
bulundugu miilkiin genisligini Oyle bir tarzda anlatryor ki, bize gére muhtesem
biiyiikliiklere sahip olan Giines, Ay ve yildizlar, her zaman O’nun emrini yerine
getirmeye hazir askerler gibidirler. Gece ve giindiizii, biri beyaz digeri siyah iki
¢izgi veya iki geritten birini ¢evirip digerini getirme kolayliginda yaratmakta ve
boylece Rubibiyet ayetlerini®® kainat sayfalarinda kolayca yazmaktadir. Su ya-
ratma ve yazma Rubiibiyet arsinda duran bir Kadir-i Ziilcelal’i gosterdiginden,
Ars’m etrafindaki melekler bu yaratilis1 anlatan ayetleri duyduklar1 zaman kendi-
liklerinden “Barekellah, Masaallah, Fe-tebarakellahii Rabbii’l-alemin = Alemle-
rin Rabbi olan Allah’in sam ne yiicedir!”** ” diyeceklerdir.

Su halde ayetin sonundaki “Fe-tebarakellahii Rabbii’l-dlemin = Alemlerin
Rabbi olan Allah’in san1 ne yiicedir!” ifadesi, gecmigin bir 6zeti, ¢ekirdegi, mey-
vesi ve hayat suyu hitkmiindedir.>® Giinesi, Ay’1 ve y1ldizlar1 her zaman emre hazir
bir asker gibi yliriitmek ve dondiirmek, gece ve giindiizii bir seridi ¢evirir gibi bir-
birinin ardindan meydana getirmek gibi muhtesem fiiller, ancak biitiin kainatta ta-
sarrufu gecerli ve dlemlerin Rabbi olan bir Zat’a mahsustur. O da Allah Teala’dan
baskasi degildir.
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5. Tegayyiirden Sabit Hakikatlerin Kaynagi Olan Esmiaya Gegis

Kimi zaman Kur’an, daima degisen, tegayyiire maruz ve degistikge farkli se-
killer alan maddi seylerden bahseder. Siiphesiz bunlarin da sabit hakikatleri ve
gergeklikleri vardir. Degisen hallere sahip olan maddi varliklarin, sabit hakikatle-
rini gdstermek icin Kur’an soyle bir yol izler: Degisken haller ayet sonlarindaki
fezlekelerde sabit, nurani, kiilli Esma ile baglanir.?® Boylece degisen her varligin
Allah’mn bir ismine bagli oldugu, ger¢ekliginin bu isimden kaynaklandigi, bu ir-
tibat olmazsa bu esyanin varlik alemine ¢ikmasinin miimkiin olamayacagi anla-
tilmis olur.

Bu anlatim tarziyla Cenab-1 Allah 6nemli bir tefekkiir kapisini agar, insanlar
ibret almaya tesvik eder. Bu sebeple ayetlerin sonlarinda konunun nasil 6zetlendi-
gine ve Oncesinde ayrintili olarak anlatilan meselelerin ilah1 isimlerle nasil iliski-
lendirildigine iyi dikkat etmek gerekir.

Birinci 6rnek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:

Ve Adem’e biitiin isimleri 6grettikten sonra esyay1 meleklere gosterdi. ‘Eger
halifelige daha layik oldugunuz iddiasinda dogru iseniz, bunlarin isimlerini
Bana soyleyin’ buyurdu. Melekler, ‘Seni her tiirlii noksandan tenzih ederiz,’
dediler. “Senin bize dgrettiginden baska bilgimiz yoktur. Sen her seyi hakkiyla
bilir, her isi hikmetle yaparsin.

Cenab-1 Allah bu ayetlerde, hilafet®® meselesinde Hz. Adem’in meleklere
nisbetle ustiin konumda olmasinin sebebini agiklamaktadir. Bu da onun bilgisi-
nin meleklerden fazla olmasidir. Nitekim bu konuda meleklerle birlikte Adem
aleyhisselam da imtihana tabi tutulur ve sonugta melekler maglup olurlar; ilim
noktasinda Adem’in iistiinliigii ortaya ¢ikar. Ayetlerin sonunda olay iki kiillf isim-
le irtibatlandirilir; Alim ve Hakim isimlerine baglanir. Ayetin sonu “Ente’l-Ali-
mi’l-Hakim = Sen Alim’sin, Hakim’sin; Sen her seyi hakkiyla bilen ve her isi
hikmetle yapansin.” seklinde sona erer. Bu ifade sinavdan maglup olarak ¢ikan
meleklere aittir. Onlar bu ifade ile sdyle demek istemislerdir: “Alim ve Hakim
sen oldugun i¢in Adem’e bildiklerini 6grettin; bu sebeple o bize galip geldi. Ay
zamanda sen Hakim oldugun icin bize de istidat ve kabiliyetimize uygun olan
seyleri veriyorsun. Bu konuda onun istidadi yiiksek oldugu igin, ona, istidadina
uygun bir Ustlinliik verdin. Veren sensin. Senin verdigin her seye raziyiz. Verdigin
sey, Adem’in karsisinda maglubiyet olsa bile.”%’

Insam hayvandan ayiran en nemli dzellik akilli bir varlik olmasidir. Birden
fazla bilgi kaynag1 olmakla birlikte, hepsi gelir akilda toplanir; orada analiz ve
sentez yapilir. Orada kabul gordii ise insan ona sahip ¢ikar ve bir¢ok sefer bu
bilgisiyle oviiniir, gururlanir; bu bilgi sebebiyle kendisini baskalarindan biiyiik,
baskalarini da kendisinden kiigiik goriir. Ilim her zaman degerli, cehalet her zaman
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degersiz ve olumsuz bir seydir. Ancak Cenab-1 Allah bu ayetlerle, meleklerden
Adem’e ve insandan insana gore degisen bu bilgi potansiyelinin asil sahibinin
melekler ya da insanlar olmayip, kendi Zat1 oldugunu vurgulamis olmakta; bu
vurguyu da meleklerin itirafiyla yapmakta, insandan da ayni davranisi beklemek-
tedir. Insanda ilim varsa bu, Allah’m Alim sifatindan gelmektedir. Ayrica bir insan
digerinden daha az veya daha ¢ok biliyorsa bu farklilik da yine Allah’in Hakim
sifatindan kaynaklanmaktadir. Netice itibariyle az bilen de ¢ok bilen de Allah’in
takdirine razi olmali ve kendi istidadina gore verilen diger nimetlere bakip Allah’a
kulluk etmeye devam etmelidir.
Ikinci 6rnek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:
Stiphesiz (sagmal) hayvanlarda da sizin i¢in bir ibret vardir. Onlarin karmlarin-
daki fiski ile kan arasindan (siiziilen) igenlere halis ve i¢imi kolay siit igiriyo-
ruz. Hurma agaglarinin meyvelerinden ve iiziimlerden hem icki, hem de giizel
bir rizik edinirsiniz. Elbette bunda aklimi kullanan bir toplum igin bir ibret var-
dir. Rabbin, bal arisina goyle ilham etti: “Daglardan, agaglardan ve insanlarin
yaptiklart ¢ardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.” “Sonra meyvelerin
hepsinden ye de Rabbinin sana kolaylastirdigi (yaylim) yollarina gir.” Onlarin

karmlarindan gesitli renklerde bal ¢ikar. Onda insanlar i¢in sifa vardir. Siiphesiz
bunda diigiinen bir (toplum) igin bir ibret vardur. >

Cenab-1 Hakk, bu ayetlerde koyun, keci, inek, deve gibi mahliklarinin insanlar
icin son derece temiz, lezzetli ve besleyici bir siit gesmesi hiikkmiinde olduklarin;
liziim ve hurma gibi bitki ve agaglarin l1atif, leziz ve tatli birer ni’met tablalar
ve kazanlar1 hitkmiine gegctiklerini; bal gibi sifali ve tatli bir serbeti yapmakla
gorevlendirilen arinin da kudret mucizelerini gostermek i¢in kiiciik bir serbetci
olarak istihdam edildigini beyan edip bu gergekleri gosterdikten sonra, insanlari
tefekkdire, ibret almaya ve baska seyleri de bunlara kiyas etmege tesvik i¢in “Frhi
sifatin li'n-ndsi, inne fi zdlike le-ayeten li-kavmin yetefekkerin = Onda insanlar
icin sifd bulunur; siiphesiz bunda diigiinen bir (topluluk) icin ibret vardir.”' bu-
yurmustur.32

Cenab-1 Allah bu ayetlerde 6nce temel 6zelligi yiyecek olan siit, iiziim, hur-
ma ve bal gibi farkli nimetlere dikkatleri ¢eker. Bunlar farkli 6zelliklere sahip
olmakla birlikte hepsi de insan i¢in gida niteligindeki maddelerdir. Cenab-1 Hak
ikinci olarak bunlarin ¢ikis yerlerine nazar edilmesini emreder. Bunlardan biri
inegin memesinden, diger ikisi kuru agacin dalindan, bal da zehirli bir bocegin
elinden ¢ikmaktadir. Diger taraftan inek siitii yedigi bitkilerden, {iziim ve hurma
agaci topraktan aldigi su ve diger maddelerden, ari ise ¢igceklerden topladigi toz-
lardan yapmaktadir. Bir nimet insana birbirine hi¢ benzemeyen ¢ok farkli yollar-
dan gelmektedir. Netice itibariyle insan i¢in hazirlanan nimetlerde farklilik i¢inde
farklilik vardir: Yapani farkli, yapilan nimet farkli, yapim usulii farkli, nimetin
alinip yapildigi kaynak farklidir. iste bu kadar degisiklikler iginde degismeyen bir
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hakikat vardir ki o da bu nimetleri veren hikmetli bir Zat’in olmasidir. Bunlarin
gercekligi O’nun ilgili isim ve sifatlarinda aranmalidir. Asil tefekkiir, ibret ve ta-
akkul®® bu gergegi kesfedebilmektir.

6. Kesretten Vahdete Gecis

Cenab-1 Hakk, Rubtbiyetini ve farkli seyler {izerindeki ilahi tasarrufunu ayr
ayri anlatir; tasarrufunun ¢oklugunu ve ¢esitliligini ortaya koyar. Sonra aralarin-
daki birlik cihetini nazara verir ve bunlari tek bir cihette birlestirir. Ya da bu farkli
seyler tizerindeki tasarrufunu tek bir kiilli kaide icine yerlestirir.** Ayetin sonun-
daki fezlekede de, bir cihette birlestirilmis olan bu tasarruflarini belli bir isimle
irtibatlandirir.

Birinci 0rnek:
Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor:

Allah, kendisinden baska hicbir ilah olmayandir. Diridir, Kayyumdur.35 O’nu
ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey
O’nundur. Izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir?3® 0, kul-
larin Onlerindekileri ve arkalarindakileri (yaptiklarini ve yapacaklarini) bilir.
Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavraya-
mazlar. O’nun kiirsiisi, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir. (O, goklere,
yere, biitiin evrene hilkmetmektedir.) Gokleri ve yeri koruyup gézetmek O’na
gii¢c gelmez. En yiice ve en biiyiik olan da ancak O’dur. 3

Ayete’l-Kiirsi ad1 verilen bu ayetteki on ciimle ile tevhid tabakalar1 ayr1 ayri
renklerde ispat edilmekle birlikte, 6zellikle “men zellezi yesfeu indehu illa bi-iz-
nihi = Izni olmaksizin O ’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir?” ciimlesiyle sirk
ve bir baskasinin miidahalesi son derece kesin ve siddetli bir sekilde kesilip atil-
mistir.

Ayrica Ayete’l-Kiirs1 ism-i 4zamim mazhart oldugundan, ildhi hakikatlere ait
manalar1 en yliksek derecede ihtiva eder ve Cenab-1 Hakk’1n tasarrufunu azamiy-
yet derecesinde gosterir. Yine ayni1 ayet, goklerde ve yerde tezahiir eden ilahi ted-
bir ve idareyi birden gosterir ve arkasindan genel bir hifz ve muhafaza kanunun-
dan soz eder. Sonra da biitiin bu tasarruf ve muhafazalarin tek bir elden ¢iktigini
ve kaynaginin bir oldugunu gostermek i¢in “Ve hiive l-Aliyyii’l-Azim = En yiice
ve en biiyiik olan da ancak O’dur. > der; biitiin bu tasarruflar1 6z halinde bir isme
baglar.’®

Ikinci 6rnek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:

Allah, gokleri ve yeri yaratan, gokten yagmur indiren ve onunla size rizik ola-
rak tiirlii meyveler ¢ikaran, emri geregince denizde yiizmek tizere gemileri em-
rinize veren, nehirleri de hizmetinize sunandir. O, adetleri lizere hareket eden
glinesi ve ay1 sizin hizmetinize sunan, geceyi ve giindiizii sizin emrinize veren-
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dir. O, istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Allah’in nimetlerini say-
maya kalkigsaniz sayamazsiniz. Siiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok nankordiir. ?

Iste su ayetler, once Cenab-1 Hakk’1n insana olan nimetlerini sayip dokiiyor:
Adeta su koca kainat insan i¢in bir saray hiikkmiindedir. Yasayabilmesi icin gerekli
olan su hi¢ umulmadik bir yerden, ta goklerden indirilir. Gokler ve yer, insanlara
rizik yetistirmek i¢in iki hizmet¢i yapilmistir. Yeryiiziiniin her tarafinda insanin
istifadesine sunulan ¢esit ¢esit meyveler vardir. Boylece herkes Allah’in nimet-
lerinden bolca istifade eder. Ote yandan ¢alismalarmin karsilig1 olarak fazladan
yetistirdikleri mahsulleri degistirme imkan1 bulurlar; bu sekilde diinyanin neresin-
de yetisirse yetissin herkes her mahsulden istifade etme imkanini1 kavusmus olur.
Yeryiizii gibi riizgar ve deniz de insanin emrine verilmistir; riizgar bir kamegi, gemi
bir at, deniz onun ayag1 altinda bir ¢6l gibi durur. insanlar gemileri kullanarak
denizler ve karalar iclerinde dolasan nehirler vasitasiyla yeryiiziiniin her tarafina
girip ¢ikarlar. Gemi fitr] bir nakliye araci gibidir.

Ayrica Giines ve Ay’1 gezdirip mevsimleri meydana getirir. Her mevsimde
insana farkli ve degisik meyveler ve nimetler ihsan eder. Gece ve giindiizii de
insanin emrine vermistir. Gece istirahat etme, rahatlama ve dinlenme; giindiiz de
calisma ve ticaret yapma zamanidir. iste Cenab-1 Hak bu ilahi nimetleri saydiktan
sonra insana verilen nimetlerin ne kadar genis bir dairesi oldugunu gosterip, o
dairenin ne derece sonsuz nimetlerle dolu oldugunu “Ve dtdakiim min kiilli ma-se-
eltiimiihii ve in-teuddii ni’metellahi la-tiihsihd = O, istediginiz seylerin hepsin-
den size verdi. Eger Allah’in nimetlerini saymaya kalkissaniz sayamazsiniz.”*
ayetiyle ozetler ve fezleke halinde gdsterir. Bundan anlasiliyor ki, insan istidat ve
fitrf ihtiyag diliyle ne istemisse kendisine verilmistir. Allah’1n insana nimet olarak
verdigi seyler saymakla bitmez, tiikenmez. Insanin bir nimet sofras1 gokler ve
yer ise ve o sofradaki nimetlerden bir kismi1 Giines, Ay, gece, giindiiz gibi seyler
ise, elbette insan i¢in hazirlanmig olan nimetleri saymak miimkiin olmaz, onlarin
haddi ve hesabi olmaz.*!

7. Zahiri Sebepten Miisebbib-i Hakikiye Gidis

Bazen ayet, zahiri sebebi, yapma ve var etme kabiliyetinden azletmek ve bu
durumdan uzak oldugunu gostermek i¢in miisebbebin, yani bu sebep neticesinde
meydana gelen seyin gayelerini, maksatlarini ve sonuglarini gosterir. Ta anlasilsin
ki; sebeb, yalniz zahirl bir perdedir. Ciinkii; gayet hikmetli gayeleri ve miithim
sonuglari irade etmek, ancak Alim ve Hakim olan bir Zat’1n isi olabilir. Sebep ise,
suursuz, akilsiz, cansiz ve camid bir seydir. Her ne kadar sebepler, miisebbebe
bitisik ve onunla ayni zamanda mevcud imis gibi gorlinliyorlarsa da, ayet, gaye
ve sonucu zikretmek suretiyle, gergekte aralarinda uzak bir mesafe bulunduguna
isaret etmektedir. Sebeple, miisebbep arasinda o kadar uzun bir mesafe vardir ki,
en biiyiik bir sebebin eli, en kiiciik ve degersiz bir miisebbebi icad etmeye yeti-
semez. Bu gergek, sebep ve miisebbep arasindaki uzun mesafede, Esma-i ilahiy-
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ye'ye gdtiiren birer yildiz gibi dogar. Bu yildizin dogus yeri, o manevi mesafedir.
Bu durum ufka benzer. Ufka bakildigi zaman orada daglarla yer bitisik gibi gorii-
niir. Oysa, ufuk denilen yerde dag ile gokteki yildizlar arasinda o kadar uzun bir
mesafe vardir ki, bu mesafede bir¢cok yildiz dogar ve batar. Sebep ile miisebbep
arasindaki manevi mesafe de boyledir. Zahiren bakildiginda sebeple miisebbep
bitisik gibi goriiniir. Gergekte aralarinda o kadar uzun bir mesafe vardir ki, bu
mesafe ancak iman diirbiinii ve Kur’an nuruyla goriilebilir.*?

Birinci ornek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:

Her seyden 6nce insan, yedigi yemegine bir baksin!Gergekten biz, yagmuru bol
bol yagdirdik. Sonra topragi, iyiden iyiye yardik! Bdylece sizin ve hayvanlari-
nizin yararlanmasi i¢in orada taneler, iizimler, yoncalar, zeytinler, hurmaliklar,
sik agacli bahgeler, meyveler ve otlaklar ortaya ¢ikardik. 43

Iste su ayet-i kerime, ilahi kudret eserlerini bir hikmete binaen belli bir si-
rayla zikrederek sebeplerle miisebbepleri (sonuglari) birlestirir, birbirine baglar.
En sonunda “metdan lekiim = sizin yararlanmaniz i¢in”** lafziyla bunun hangi
maksat ve gaye i¢in yapildigini gosterir. Ancak bu maksat ve gaye nihai sonug ve
amag degildir. Bu gayenin zikredilmesi de, zincirleme olarak birbirini takip eden
sebepler ve sonuglar manzumesi i¢inde bu maksadi goren ve takib eden gizli bir
mutasarrifin bulundugunu, sebepler de O’nun tasarrufunun bir perdesi oldugunu
isbat etmek i¢indir.

“Metdan lekiim ve li-en’amikiim = Sizin ve hayvanlarimizin yararlanmast i¢in”’
kaydi, biitiin sebepleri icad ve var etme kabiliyetinden azleder ve manen sdyle
der: “Sizin ve hayvanlariizin faydalanmasi i¢in gokten su geliyor. Oysa, o suda,
size ve hayvanatimiza aciyip sefkat edip rizik yetistirmek kabiliyeti bulunmuyor.
Su halde su kendi kendine gelmiyor, birileri tarafindan size gonderiliyor. Toprak
da bitkileriyle agiliyor ve rizkiniz oradan geliyor. Oysa, hissiz, suursuz toprak,
sizin rizkiizi diigtiniip sefkat etmek kabiliyetinden pek uzak oldugundan, toprak
kendi kendine agilmuiyor, birisi o kapiy1 agiyor, ni’metleri ellerinize veriyor. Otlar
ve agaclar da, sizin rizkinizi diisiiniip size merhamet edip sizin i¢in meyve ve
hububat yetistirme kabiliyetinden pek ¢ok uzaktir. Ayet gosteriyor ki, onlar bir
Hakim ve Rahim olan bir Zat’mn perde arkasindan uzattig1 ipler ve seritlerdir ki,
ni’metlerini onlara takmisg, bunlari insan ve hayvan gibi canli mahlukatina uzati-
yor. Iste bu agiklamalardan, Allah Teala’nin Rahim, Rezzak, Miin’im ve Kerim
gibi pek ¢ok ismine bir kapi agiliyor, onlara bir yol gériiniiyor.*

Ikinci 6rnek:
Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:

Goklerin ve yerin hitkimranligi Allah’indir. Doniis de ancak Allah’adir.
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Gormez misin ki Allah, bulutlart sevk eder. Sonra, onlar1 kaynastirip st {iste
yigar. Nihayet yagmurun, onlarin arasindan yagdigini goriirsiin. O, gdkten, ora-
daki dag (gibi bulut)lardan dolu indirir de onu diledigine isabet ettirir, diledi-
gindﬁg de geri ¢evirir. Bu bulutlarin simseginin pariltis1 neredeyse gozleri ala-
cak.

Yagmurla ilgili ayet Allah’in Rabb isminin en énemli tecellilerinden birini an-
latiyor. Bulutlar sanki O’nun rahmet hazinelerinin bir perdesidir. Yagmur yagma-
dan 6nce hava boslugunda dagilip gizlenmis gibidirler. Allah yagmur yagdirmak
istedigi gibi istirahate ¢ekilmis askerlerin bir boru sesiyle yerlerinden kalkip top-
lanmalar1 gibi, bulutlar da gizlendikleri yerden ¢ikar emr-i ilahi ile toplanir ve
bulut haline gelirler. Sonra kii¢iik birliklerin toplanip bir ordu teskil etmesi gibi, o
parga parca bulutlar gégii kaplar ve insanlar igin yagmur indirmeye baglarlar. Top-
lanma halinde iken o bulutlara bakildiginda her bir daglar biiytlikliigiinde siyahli
beyazli bir yap: teskil etmekte ve insani o haliyle iirkiitmektedir. Fakat Rahim
olan Allah insanlar i¢in rizik olan yagmuru iste boyle korkutucu kara bulutlardan
indirmekte ve canlilarin su ihtiyaglarini gérmektedir. Sekil ve sonug¢ arasindaki
bu irtibattan da anlagilmaktadir ki, bu yagmurun gonderilmesinde bir irade ve bir
kasit vardir. Kendi kendine gelmiyor, bir ihtiyaca gore gonderiliyor. Hava acik ve
berrak olup ortada hicbir sey goriinmezken, mahseri andiran dagvari bulutlarin
sagdan soldan ¢ikip bir yerde toplanmalari canlilarin ihtiyaclarini bilen birisi ta-
rafindan gonderildigi anlasilmaktadir. Akl tefekkiire agik her insan, bu rahmani
olay vesilesiyle, Cenab-1 Allah’in Kadir, Alim, Mutasarrif, Miidebbir, Miirebbi,
Mugis, Muhyi gibi isimlerine bir kap1 acildigini goriir ve yagmurun inmesiyle bu
isimler arasinda bir irtibat kurar.*’

8. Diinyevi Fiillerden Ahiretteki Fiillere Gegis

Bazen Kur’an, Cenab-1 Hakk’mn ahirette goriilecek olan harika fiillerini kal-
be kabil ettirmek i¢in hazirlik hiikkmiinde ve zihni tasdike hazirlamak igin, bir
mukaddime halinde diinyadaki acaib fiillerini zikreder veyahut gelecekte ahirette
meydana gelecek olan harika fiillerini 6yle bir sekilde agiklar ki, gdziimiizle gor-
diigtimiiz pek cok sey onlara benzediginden, bu fiillerin mutlaka vuku bulacakla-
rina tam kanaat getiririz.*®

Birinci 0rnek:
Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor:

Insan, bizim, kendisini az bir sudan (meniden) yarattigimizi gérmedi mi ki,
kalkmis apacik bir diigman kesilmistir.

Bir de kendi yaratiligini unutarak bize bir 6rnek getirdi. Dedi ki: “Ciirtimusler-
ken kemikleri kim diriltecek?”

De ki: “Onlar1 ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratilmis1 hakkiyla bilen-
dir.”
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0, s‘il%in icin yesil agactan ates yaratandir. Simdi siz ondan yakip duruyorsu-
nuz.

Gokleri ve yeri yaratan Allah’in, onlarin benzerini yaratmaya giicli yetmez mi?
Evet yeter. O, hakkiyla yaratandir, hakkiyla bilendir.

Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol1!” demektir. O da hemen
oluverir.

Her seyin hiikkiimranlig1 elinde olan Allah’in san1 yiicedir! Siz yalniz O’na dén-
diiriileceksiniz.

Bu ayetler hasri farkli sekillerde ispat eder. Ayetler once ilk yaratilisi nazara
verir; der ki: “Nutfeden alakaya, alakadan mudgaya, mudgadan ta insan sureti-
ne gelinceye kadar olan yaratiligint gériiyorsunuz. Nasil oluyor da, son yaratilisi,
yani ahireti inkar ediyorsunuz. Tekrar dirilis, ilk defa diinyaya geligin bir benzeri-
dir ve bundan daha kolay olanidir.”

Yine Cenab-1 Hak insana yaptig1 biiylik ihsanlardan birini “Ellezi ceale lekiim
mine’s-seceri’l-ahdari naran = O, sizin i¢in yesil agactan ates yaratandir. ' aye-
tiyle isaret edip sdyle der: “Sizi bu tiir nimetlerle donatan zat, sizi basibos birak-
maz ki, kabre girip kalkmamak iizere yatasiniz.” Hem isaret yoluyla sdyle der:
“Olmiis agaglarin dirilip yesillenmesini gériiyorsunuz. Fakat odun gibi kemiklerin
hayat bulmasini, bu duruma kiyas edemeyip, hasri imkansiz telakki ediyorsunuz.
Bunu nasil akliniza sigigtiramiyorsunuz, anlagilmast miimkiin degil! Yeri ve gogi
yaratan Zat, yer ve gdgiin meyvesi olan insanin yeniden diriltilmesinden aciz kalir
m1? Bir kisi bliylik bir meyve agaci yetistirse, o agacin meyvesine ehemmiyet
vermeyip onlart bagskasina mal eder mi? Buna benzer bir sekilde Cenab-1 Allah da
en kiiclik pargas1 hikmetle yogrulmus yaratilis agacini gayesiz ve maksatsiz yapar
m1?” Iste bu ayetler netice itibariyle sdyle der: “Hasirde sizi diriltecek olan zat,
Oyle bir zattir ki; biitiin kainat, her an onun emrini yerine getirmeye hazir bir asker
gibidir. O, bir seye “ol” dedigi zaman, hemen o sey oluverir;** Rabbinin emrine
kars1 en yiiksek bir ihtiramla boyun eger, ilahi emri yerine getirir. Bir bahar1 ya-
ratmak Allah i¢in bir ¢icegi yaratmak kadar kolaydir. Biitiin hayvanlar1 yaratmak,
bir sinegin kanadin1 yaratmak kadar kudretine kolay gelir. O, dyle bir Zattir ki,
“Ciiriimiis kemikleri kim diriltecek?”>® deyip bir nevi kudretinin acizligine isaret
edip ona kars1 meydan okunmaz.>*

Sonra Cenéb-1 Hakk, “Fesiibhanellezi bi-yedihi melekutii kiilli sey’in = Her
seyin hiikiimranlhigi elinde olan Allah i san: yiicedir!”> buyurur ve ayetin bu kis-
miyla s0yle demek ister: Hasri ve ahireti yaratacak olan Zat, herseyin dizgini elin-
de, herseyin anahtar1 yaninda, gece ve giindiizii, kig ve yazi bir kitab sahifeleri gibi
kolayca ceviren Zattir. Diinya ve ahireti, iki konaktan birini a¢ip digerini kapamak
gibi, Kadir-i Ziilcelal de diinya sarayimi kapatip, ahiret saraymi agacaktir. Biitiin
deliller bir ahiret yurdunun agilacagini gostermektedir. Madem durum bdyledir,
oyleyse “Ve ileyhi tiirceiin = Ve O na dondiiriileceksiniz.”*® Hig siipheniz olmasin
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ki, kabirde iken sizi diriltip hasir meydanina getiren Zat, yiiksek huzurunda hesa-
biniz1 da gorecektir. Iste bu ayetler, hasrin kabilii icin énce zihni hazirlamis, sonra
da kalbi neredeyse onu kabule mecbur kilmigtir. Diinyevi fiillerden hasre benzer
durumlari géstermesi bunun igindir.>’

Ikinci 6rnek:

Bazen Kur’an, Cenab-1 Allah’in uhrevi fiillerini, diinyadaki benzerlerini ha-
tira getirecek sekilde anlatir. T4 ki ahiretin akildan uzak goriilmesine ve inkari-
na meydan kalmasin. “Iza ’s-semsii kiivvirat = Giines diiriiliip toplandiginda”,*®
“Iza s-semdii 'nfetarat = Gok yarildigi zaman™° ve “Iza s-semaii nsakkat = Gok
yarildigr zaman™® ayetleriyle baslayan stirelerde bu gercekler anlatilmistir. Bu
stireler, kiyamet ve hasir zamanindaki biiyiik inkildb1 ve Rabbani tasarrufu oyle
bir tarzda anlatir ki, insan onlarin benzerlerini — mesela baharda gozle gordiigi
gibi- diinyada gordiigii icin, bu haller kalbe korku salar; akla sigmayan o biiyiik
inkilab ve olaylar1 kolayca kabul ettirir. Burada 6rnek kabilinden sadece bir ayet
iizerinde duracagiz:

Cenab-1 Allah Tekvir Shiresi’nin onuncu ayetindeki “/zd s-suhufi niisirat =
Amel defterleri agildigi zaman” ayetiyle insanlara su dersi verir: Hasirde herkesin
az ¢ok biitiin amelleri bir sahife i¢inde yazili olarak nesredilecek. Insanoglu bu
nesir keyfiyetini akildan uzak gérmemelidir. Zira diinyada her bahar mevsimin-
de bunun bir benzeri goriilmektedir. Amellerin nesri meselesi de buna benzer bir
durumdur. Diinyada her meyveli agacin ve her ¢igekli otun ¢esit ¢esit amelleri,
fiilleri ve vazifeleri vardir. {1ahi isimleri ne sekilde gosteriyorlarsa, onlarin ubu-
diyetleri, kulluklar1 ve tesbihleri bu sekildedir. Her varligin farkli bir ubudiyet ve
kulluk sekli vardir. Biitiin bitkilerin kendine has amelleri, 6zge¢misleriyle bera-
ber ¢ekirdeklerinde, tohumcuklarinda yazilmistir. Bu ameller bagka bir baharda,
baska bir zeminde ortaya ¢ikacaktir. Her bitki ve cicek, gosterdigi sekil lisaniyla,
gayet agik-secik bir sekilde, anasinin ve aslinin amelini ortaya koydugu gibi; dal,
budak, yaprak, cicek ve meyveleriyle de amel sayfalarini ag1p yayar. Iste gdziimii-
zlin 6niindeki bu isleri Hakimane, Hafizane, Miidebbirane, Miirebbiyane, Latifa-
ne bir sekilde yapan o Zat der ki; “/zd s-suhufu niisirat = Amel defterleri acildigi

zaman.”®!

Diger ayetler de buna benzer anlamlar ifade ederler. Mesela Cenab-1 Hakk,
“Iza’s-semsii kiivvirat = Giines diiriiliip toplandiginda”®? der. Bu ayet, sarmak
ve toplamak manasina gelen “tekvir” lafziyla, parlak bir temsile isaret ettigi gibi,

benzerini de isaret yoluyla gosterir.

Temsile isareti sOyledir: Cendb-1 Hak, yokluk, esir ve sema perdelerini agip,
Glines gibi, diinyay1 1siklandiran pirlanta benzeri bir ldmbay1, rahmet hazinesin-
den ¢ikarip diinyaya gosterdi. Diinya kapandiktan sonra, o pirlantay1 perdelerine
sarip kaldiracaktir.
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Benzeri bir duruma isareti soyledir: Cenab-1 Hak, Glines’i 151k gibi nesneyi
nesretmek ve karanlikla nobetlese olarak onu arzin kafasina sarmakla goérevlen-
dirmistir. Glines memur oldugunu bilir ve her aksam esyasini toplayip gizler. Ba-
zen bulut perdesi sebebiyle diinya ile aligverisini az yapar. Bazen Ay onun yliziine
kars1 perde olur, diinya ile olan iliskisini bir derece keser, malini ve alim-satim
defterlerini toplar. Ara sira gorevini yapmaya engeller ¢ikarilan Giines, elbette bir
glin memuriyet vazifesinden tamamen ayrilacaktir. Gorevinden alinmasi konu-
sunda higbir sebep bulunmasa dahi, simdilik kii¢iik, fakat biiyiimeye yiiz tutmus
yiiziindeki iki leke biiyiimekle, Giines, Allah’1n izniyle diinyaya gonderdigi 15181,
Rabbinin emri ile geriye ¢ekecek; artik 151811 gondermeyecektir. Boylece Cenab-1
Allah gilinesin basina 15181 sarip, “Haydi yerde isin kalmadi” der; daha sonra “Ce-
hennem’e git, sana ibadet edip senin gibi emri yerine getirmeye hazir bir memuru
sadakatsizlikle itham edenleri yak.” diye emreder. “Iza ’s-semsii kiivvirat = Giines
diiriiliip toplandiginda™® ayetini okuyan kisi, Allah’in bu emrini Giines’in lekeli
siyah yiiziinde iste bu sekilde okur.®*

9. Ciiz’1 Maksattan Kiilli Maksada Gidis

Bazen Kur’an-1 Hakim 6nce kiigiik bir olay ve ciiz’1 bir maksattan bahseder.
Sonra akli, bu maksat vasitasiyla kiilll makamlara sevketmek igin, cliz’1 maksadi,
kiilli kaide hiikmiinde olan Esma-i Hiisna ile birlestirerek, bu maksadin hem ciiz’1
hem kiilli anlamda dogru oldugunu tespit eder. Bu sekilde yeni bir hakikati, yani
Esma-i Hiisna ile ilgili kiilli bir gergegi ortaya ¢ikarir ve onun dogru oldugunu
ispat eder.®®

Birinci 0rnek:

Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor:

Allah, kocast hakkinda seninle tartigan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin
sOziinii isitmistir.66 Allah, sizin siirdiirdiigiiniiz konuzmayl (zaten) isitmekteydi.
Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkryla bilendir. 7

Kur’an bu ayette bir nevi soyle der: “Cenab-1 Hakk’in isitmesinde bir sinir
yoktur, O’nun isitmesi mutlak ve sinirsizdir. O herseyi isitir. Hatta kiiclik ¢capl
bir macera olan ve kocasindan sikayet eden bir kadinin sana kars1 miicadelesini
de Hak ismiyle isitir. Kadinlar rahmetin en latif cilvesine mazhar ve sefkatin en
fedakar bir hakikatina kaynak olan varliklardir. Iste bdyle bir kadmin hakl1 olarak
kocasindan sikayet etmesini Cenab-1 Hak, Rahim ismiyle ehemmiyetle isitir ve
boyle bir sikayete onemli isler gibi Hak ismiyle ciddiyetle bakar.” Bir kadinin
cliz’1 bir ihtiyacini gérmek ve isitmek, ancak varlik kategorisi bakimindan imkan
dleminin disinda olan ve her seyi isiten, her seyi goren bir Zat olabilir. Her seyi
goriip isitemeyen bir kadinin ciiz’1 ihtiyacin1 da goriip isitmez. Iste bu ciiz’1 mak-
sad kiilli bir maksadi1 gosterir. Buna gore bilmesi ve isitmesi mutlak ve sinirsiz
olan bir Zat vardir ki, bu ciiz’i maksadi da bilebilsin. Kainata Rab olanin, kainat
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icinde zuliim goren kiigiik mahliklarin dertlerini gérmesi, feryatlarim isitmesi
gerekir. Mazlumlarin dertlerini gérmeyen, feryatlarini isitmeyen “Rab” olamaz.

Oyle ise, “Innelldhe semiun basir = Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.” ayeti iki biiyiik hakikati ortaya koymaktadir.®®

Ikinci 6rnek:

Cenab-1 Allah sdyle buyuruyor:
Kendisine ayetlerimizden bir kismin1 gosterelim diye kulunu (Muhammed’i)
bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya

gotiiren Allah’in san1 yiicedir. 69 Hig siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.

Bu ayetle Kur’an, Resiil-i Ekrem’in mi’racinin baglangict olan Mescid-i Ha-
ram’dan Mescid-i Aksa’ya gidisini anlattiktan sonra, konuyu ayet sonundaki “In-
nehl hiive’s-semiu’l-basir = Hig¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla géren-
dir.” fezlekesiyle Allah’in Semi ve Basir isimlerine bagliyor.

Ancak “Innehi” lafzindaki “hti = O” zamirinin Hz. Peygamber’e gitme ihti-
mali de vardir. Boyle olursa ayet séyle demis olur: “Bu ciiz’1 yolculukta umumi
bir seyahat, kiilli bir yiikselis vardir. Bu seyahat vesilesiyle Hz. Muhammed ta
Sidretli’l Miinteha’ya, ta Kab-1 Kavseyn’e kadar, isimlerin kiilll mertebelerinde
gdziine, kulagina tezahiir eden Rabbani ayetleri ve ilahi acdib sanatlar isitmis ve
gormiistiir.” Su halde o kiiciik ve ciliz’1 yolculuk, kiilli ve hayret uyandiran seylerin
toplandig1 yerlere yapilan bir seyahatin anahtart hitkkmiine gegmistir.

Eger zamir, Cenab-1 Hakk’a raci’ olsa mana s0yle olur: “Allah bir kulunu bir
yolculuk vasitasiyla huzuruna davet etti. Onu 6nemli bir vazife ile gérevlendir-
mek i¢in Mescid-i Haram’dan Peygamberlerin toplandigi mekan olan Mescid-i
Aksa’ya gonderdi. Onu peygamberlerle goriistiiriip, onun, biitiin peygamberle-
rin getirdigi dinlerin aslina mutlak varis oldugunu gosterdikten sonra, td Kéb-1
Kavseyn’e kadar miilk ve melekiit alemlerinde gezdirdi.” O zat bir abd ve kul
oldugundan ciiz’1 bir mi’réc i¢in yolculuk yapmistir. Fakat bu kulun yaninda bii-
tiin kainati ilgilendiren bir emanet vardir. Kainatin rengini degistirecek bir nur da
onunla birliktedir. Ebedi saadet yurdunun kapisini agacak anahtar da onun yanin-
da oldugu i¢in Cenab-1 Hak kendi Zat’in1 biitiin esyayi isitir ve goriir sifatla nite-
lendirmis olmaktadir. T4 ki, o emanet, o nur ve o anahtarin evrensel hikmetlerini
gosterebilsin.”!

Uciincii 6rnek:
Cenab-1 Allah s6yle buyuruyor:

Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iicer, dorder kanatl elgiler ya-
pan Allah’a mahsustur. Oj yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in giicti
her seye hakkiyla yeter. 7
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Bu ayet Fatir Stresinin birinci ayetidir. Stre ismini bu ayette gecen “Fatir”
kelimesinden almistir. Fatir, yaratan, yoktan var eden demektir. Stirede, Allah’in
varligina ve birligine isaret eden kainat olaylari, 6ldiikten sonra dirilme, Allah’in
nimetleri ve mii’'minle kafir arasindaki fark konular1 anlatilmaktadir.

Bu ayetle Cenab-1 Hak bir nevi sdyle der: “Gokler ve yerin celal sahibi yara-
ticis, bu ikisini belli bir sekilde siisledikten sonra, eserlerinin miilkemmeliyetini
gostermek suretiyle sonsuz sayidaki seyircilerinden Fatir’ina ve Yaraticisina son-
suz medh i senalar ettiriyor. Seyirciler bu sekilde hamd i sendda bulundugu gibi,
hadsiz nimetlerle siislendirilmis olan yer ve gok de, biitiin nimetlerin lisaniyla ve
bu nimetleri gorenlerin dilleriyle o Rahman olan Yaratici’ya nihayetsiz hamd ve
sitayis ederler, onu her seyden tenzih ederek 6verler.” Sonra, yeryiiziindeki ¢esitli
sehir ve memleketlerde Yaratici’nin verdigi cihazlar ve kanatlarla seyahat eden
insanlar, hayvanlar ve kusglar gibi; semavi saraylar olan yildizlar ve ulvi mem-
leketleri olan burglarda gezmek ve u¢mak igin, o memleketin sakinleri olan me-
leklerine kanat veren Zat-1 Ziilcelal, elbette herseye kadir olmak lazim gelir. Bir
sinege, bir meyveden bir meyveye; bir ser¢eye, bir agagtan bir agaca ugmak igin
kanat veren Zat; Ziihre’den Miisteri’ye, Miisteri’den Ziihal’e ugmak igin gerekli
olan kanatlar1 da o veriyor. Ayrica Melekler, yeryiiziiniin sakinleri gibi belli bir
yerde kalmak mecburiyetinde degillerdir; onlart belli bir mekana baglamak ve
orada tutmak miimkiin degildir. Ayetteki “mesnd ve siilase ve ruba’ = ikiser, iicer,
dérder”” kaydi onlarin ayn1 zamanda dért veya daha fazla yildizlarda bulunduk-
larina igaret eder.

Meleklerin kanatlarla techiz edilmesi ciiz’1 bir olaydir. Bu olay, gayet kiilli,
umumi ve biiyiik bir kudretin tezgahina isaret eder. Bdylece bu hususun “Innel-
lahe ald kiilli sey’in kadir = Siiphesiz Allah’n giicii her seye hakkiyla yeter.”’
fezlekesiyle bir gercek oldugu tespit edilmis olmaktadir.”

10. Kulun Isyanim1 Gésterip Rahmete isaret Eden ilahi isimlere Yonlen-
dirme Yapilmasi

Bazen Kur’an, insanin Allah’a kars1 gelmek suretiyle isledigi kotii amellerini
sayip doker; isledigi kotii fiiller sebebiyle isyankar kisiyi siddetli bir sekilde teh-
dit eder ve bundan sakindirir. Sonra bu siddetli tehdid ile onu yeis ve imitsizlige
atmamak i¢in, Allah’in rahmetine isaret eden bazi isimleri zikrederek ayete bu
sekilde son verir; isyankar: bu isimlerle teselli eder.”® Meseld, bir ayette soyle
buyurur:

“De ki: “Eger onlarn iddia ettigi gibi, Allah’la beraber (baska) ilahlar olsay-
di, 0 zaman o iléhlar da Ars’in sahibine ulasmak icin elbette bir yol ararlard.”’

Allah, her tiirlii eksiklikten uzaktir, onlarin soylediklerinin otesindedir, yiicedir.

Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’t tespih ederler. Her sey O nu
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hamd ile tesbih eder. Ancak, siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. O, halim dir
(hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢cok bagislayandir.”’

Bu ayet daha genis anlamda s6yle der: De ki: Eger dediginiz gibi Allah’in miil-
kiinde ortagi olsaydi, elbette bu ortaklar Rubiibiyyet arsina ve yaraticilik makami-
na el uzatip O’nun miilkiine miidahale ederlerdi. Miidahalenin sonucu da kainatta
nizamsizlik olarak goriiniirdii. Halbuki yedi tabaka gokten, ancak mikroskopla
gorilinebilecek en kiigiik varliga kadar, herbir mahlik -kiilli olsun ciiz’1 olsun, kii-
¢lik olsun biiylik olsun-, mazhar oldugu biitiin isimlerin cilve ve nakis dilleriyle, o
giizel isimlerin (Esma-i Hiisna) asil sahibi olan Zat’1 tesbih edip, O’nun ortagi ve
benzeri olmadigini sdyliiyorlar. Nasil ki sema, nur sagan giines ve yildiz kelime-
leriyle, hikmet ve intizdmiyla, O’nu takdis edip birligine sahitlik ediyorsa; hava
dahi, bulut, simsek, gok giiriiltiisii ve yagmur tanesi kelimeleriyle O’nu tesbih
ve takdis edip, birligine sahitlik eder. Yine zemin ve yeryiizii, hayvan ve bitki
kelimeleriyle Yiice Yaratici’sin tesbih edip O’nun birligini haykirmakla beraber,
herbir agac, yaprak, ¢igek ve meyve kelimeleriyle yine O’nu tesbih edip birligine
sahitlik eder. Aynen bunun gibi, en kiigiik mahliik, en ciiz’1 bir yaratik, kiigiikliigi
ve cliz’iyyetiyle beraber, tasidigi nakis ve sifat isaretiyle pekcok kiilli ismi gos-
termek suretiyle bu nakis ve sifatlarin asil sahibi olan Zat’1 tesbih edip birligine
sahitlik eder. ()yle de, biitiin kainat birden, tek bir lisan ile, ittifakla Aziz olan
Yaratici’sii tesbih edip birligine sahitlik ederek gorevli oldugu kulluk vazifesini
en milkemmel bir sekilde yerine getirdigi halde; su kainatin hiilasasi, neticesi,
nazli bir halifesi ve nazenin bir meyvesi olan insan, biitiin bunlarin ziddina olarak,
kiiftir ve sirk i¢ine diigerse, ne kadar cirkin bir i yapmis oldugu aciktir. Yedi gok,
yer ve bunlarin i¢inde bulunan hersey Allah’1 tesbih ederken, insanin kiifiir ve is-
yan yoluna sapmasi biiyiik bir cezaya miistehak oldugunu gosterir. Aslinda bu tiir
insanlar biiyiik bir cezay1 hak etmis olmakla beraber, Cenab-1 Allah onlar biitiin
biitiin iimitsizlige diistirmemek ve ayrica nihayetsiz bir cinayete, hadsiz ¢irkin bir
isyana Kahhar-1 Ziilcelal nasil meydan verip kainati baglarina harab etmediginin
hikmetini gdstermek icin “/nnehii kane Halimen Gafiird = O, halim dir (hemen
cezalandirmaz, miihlet verir), ¢ok bagislayandir " der. Bu fezleke ile miihlet ver-
mesinin hikmetini gosterip, rica kapisini agik birakar.*

SONUC

Bedilizzaman Said Nursi, bircok konuda orijinal fikirler serdettigi gibi
Kur’an’in i’cazi konusunda da yeni diislinceler ortaya koymus bir miielliftir.
Kur’an’1n i’caz1 konusunda genel olarak ulemanin biiyiik cogunlugunun benim-
sedigi nazim teorisine sahip ¢ikmakla birlikte, Kur’an’in i’cazina dair Mucizat-1
Kur’aniye Risalesi’nde bu teoriye yeni boyutlar kazandirmistir. Nursi, her neye
baksa ve her neyi diisiinse, oradan Allah’in varliina ve esmasina yol bulmaya
calisan bir alimdir. Kur’an’in i’caz1 konusunu ele alirken de, meseleyi Insan —
Kainat — Allah iligkisi baglaminda ele almis; ayet sonlarindaki fezlekelerin Es-
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ma-i Hiisna’ya isaret etme sekillerinin i’cazin vecihlerinden oldugunu sdylemis
ve bunlar1 ¢esitli 6rneklerle izah etmistir. Onun bu izahlar1 konuyla ilgili orijinal
aciklamalardir.

145



Kur’an’in Farkl Bir ['caz Vechi:
Ayet Sonlarindaki Fezlekelerin Esma-I Hiisnd 'yi Isaret Etmesi / Ali BAKKAL

O 002 WA W —

35

Dipnotlar

Bediiizzaman Said Nursi, Sézler, Sozler Nesriyat, Istanbul, Ocak 2012, s. 407.
Bakara Suresi, 2/29.

Nursi, Sozler, s. 405.

Nebe’ Siiresi, 78/6-17.
Nursi, Sozler, s. 405.

Nursi, Sozler, s. 405.

Yunus Sdresi, 10/31-32.
Yunus Stresi, 10/32.

Yunus Stresi, 10/32.

Nursi, Sozler, s. 405-406.
Bakara Siresi, 2/164.
Bakara Siresi, 2/164.

Nursi, Sozler, s. 407.

Nursi, Sozler, s. 407.

Ysuf Siaresi, 12/ 6.

Nursi, Sozler, s. 407.

Al-i imran Stresi, 3/26-27.
Nursi, Sozler, s. 408.

Nursi, Sozler, s. 408.
Mii’mintn Stresi, 23/12-14.
Nursi, Sozler, ss. 408-9.
A’raf Suresi, 7/54.

Allah’1 gosteren her sey ayettir.
A’raf Saresi, 7/54.

Nursi, Sozler, s. 409.

Nursi, Sozler, s. 409.
Bakara Siresi, 2/31-32.
Hilafet

Nursi, Sozler, ss. 409-10.
Nahl Stiresi, 16/66-69.

Nahl Siiresi, 16/69.

Nursi, Sozler, s. 410.

Akl yiiriitme, kiyas yapma
Nursi, Sozler, s. 410.
Kayytm, “varlig1 kendinden, kendi kendine yeterli, yarattiklarina hakim ve onlar1 koruyup

gbzeten” demektir.

36
37

Sefaat ileAilgili olarak bakiiz: Bakara stresi, ayet, 48.
Bu ayet, Ayetii’l-Kiirsi (kiirsii ayeti) diye adlandirilir. “Kiirsii”, Allah’in kudret ve azameti,

O’nun her seyi kapsayan ilmi demektir. Ayette, Allah Teald kendi zatinin ¢ok veciz bir tanimini
yapmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te yanlis ve tahrif edilmis bir bi¢imde anlatilan Allah, burada
nasil ise dyle tarif edilmektedir. O, yerde, gokte ve ikisi arasinda olan her seyin sahibi ve ma-
likidir. Hi¢ kimse hakimiyetinde, otoritesinde, miilkiinde ve yonetiminde O’na ortak degildir.
Higbir sey O’na rakip ve es olamaz. O, mutlak ilim ve irade sahibidir. O’na higbir varlik gii¢
yetiremez. O, biitiin evrenin sahibi, yoneticisi ve hakimidir.

38
39
40
41
42
43
44
45

Nursi, Sozler, s. 410.
Ibrahim Sdresi, 1434-32/.
Ibrahim Sdresi, 1434/.
Nursi, Sozler, s. 411.
Nursi, Sozler, ss. 411-2.
Abese Siresi, 80/24-32.
Abese Stresi, 80/32.
Nursi, Sozler, ss. 412-3.

146



Kur'an'in I'cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

46 Nir Stresi, 2443-42/.

47 Nursi, Sozler, s. 413.

48 Nursi, Sozler, ss. 413-4.

49 Bu ayette, Araplarin “marh” ve “afar” adini verdikleri iki cins agaci yas halde iken birbirine
stirterek ates yakmalarina isaret edilmektedir.

50 Yasin Stresi, 3683-77/.

51 Yasin Stresi, 3680/.

52 Yasin Siresi, 3682/.

53 Yasin Stresi, 3678/.

54 Nursi, Sozler, s. 414.

55 Yasin Saresi, 3683/.

56 Yasin Stresi, 3683/.

57 Nursi, Sozler, s. 414.

58 Tekvir Stresi, 81/1.

59 Infitar Suresi, 82/1.

60 Insikak Saresi, 84/1.

61 Tekvir, 81/10.

62 Tekvir Stresi, 81/1.

63 Tekvir Stresi, 81/1.

64 Nursi, Sozler, ss. 415-6.

65 Nursi, Sozler, s. 416.

66 Bir adamin “zihar” yaptig1 karisi, Hz. Peygambere gelerek onu sikayet etmis ve Hz. Pey-
gamberle de tartigmisti. “Zihar”, bir kimsenin esine, “Sen bana anamin sirt1 gibisin”, demek
stiretiyle onu kendisine haram kilmasi demektir. Cahiliye doneminde zihar, kadini kocasina ebe-
diyen haram kilardi. Islam ise kefaret uygulamasi ile bu haramligin ortadan kalkacagi hiikmiinii
getirdi.

67 Miicadele Stresi, 581/.

68 Nursi, Sozler, s. 416.

69 Isra ve Mi’rac, Peygamberimizin mucizelerindendir. Hicretten bir buguk yil kadar nce
vuku bulmustur. Hz. Peygamber, bir gece Kabe nin ¢evresinde uyku ile uyaniklik arasi bir du-
rumda iken Cebrail gelmis, onu Burak adli, -bizce mahiyeti bilinmeyen- bir binite bindirerek,
once Kudiis’teki Mescid-1 Aksa’ya gotlirmiis, oradan da goklere yiikseltmis “Sidretii’l-Miin-
teha” denilen en {list makama ulastirmistir. Hz. Peygamber, bu makami da gegerek Cenab-1
Hakk’mn huzuruna erismistir. Mucizeler, tabiat kanunlarinin disinda cereyan eden harikulade
olaylardir. Bu sebeple, onlart akli dl¢iiler i¢inde degerlendirmek dogru olmaz.

70 isra Saresi, 17/1.

71 Nursi, Sozler, s. 417.

72 Fatir Stresi, 351/.

73 Fatir Saresi, 351/.

74 Fatir Stresi, 351/.

75 Nursi, Sozler, ss. 417-8.

76 Nursi, Sozler, s. 418.

77 Ayetin son ciimlesi su sekilde de terciime edilebilir: .. o takdirde o ildhlar, Ars’in sahibi
olan Allah’a iistiin gelmek i¢in ¢areler ararlardi.”

78 1lsra Stresi, 17/42-44.

79 Isra Saresi, 1744/.

80 Nursi, Sozler, ss. 418-9.

147






Kur'an'm ['cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

Kur’an Kelimelerindeki Mu’cizelik (Isaratii’l-i’caz Ornegi)

Prof. Dr. Sadi EREN
Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Oz

Kelimeler, ciimlelerin ham maddeleridir. Kelimelerle konusur, yazar ve anlasiriz. In-
san1 kendine muhatap segen Yiice Yaratici da bizlere kelimelerle hitap etmekte, onlarin
dillerini, kiiltiir ve anlay1s seviyelerini dikkate almaktadir. Gerek Kur’an’da, gerekse diger
ilahi kitaplarda insana olan hitap, hep kelimelerledir. Kelimeler, kdh pencere olur bize
oteleri gosterir, kah rehber olup elimizden tutar, bizi ¢ok otelere seyahat ettirir. Belagat
imamlarindan Abdiilkahir Ciircani, Kur’an’in nazmina dikkat ¢ekerek “Onun mucizeli-
ginin asil burada aranmasi gerektigini” nazara verir. Bunu “nazim nazariyesi” ile ortaya
koyar. Ciircani’ye gore “belagat nazimdadir, tek basina kelimede veya miicerret mana-
da degildir.” Bediiizzaman Said Nursi, Ciircani’nin bu nazariyesini Isaratii’l-I’caz isimli
tefsirinde Fatiha Suresini ve Bakara Suresinin basinda yer alan otuz ii¢ ayeti uygulamali

olarak okuyucuyla paylasir.

Anahtar Kelimeler: Kelime, i’caz, mucize, nazim nazariyesi, belagat, tehaddi,
Isaratii’l- I’caz

The Miraculousness in the Words of the Qur'an (The Case of
Signs Of Miraculousness)

Abstract

Words are the raw materials of the sentences which they form. We speak with words,
write with them, and make agreements through them. The Supreme Creator is One who
chooses to answer and address us as humans, and He does this through the medium of
words that take into consideration the varying languages, cultures and degrees of intel-
lectual comprehension amongst humanity. No other holy book addresses humanity with
all the words as revealed in the Qur’an. The words are like the windows of a lofty palace
which allow us to see the view through it, and such a palace is a guide which befriends
us and drives us to participate in great and lofty journeys. Abdulkahir Curcani, a leading
scholar dealing with the issue of eloquent rhetoric, observes the composition of the Qur’an
and states that “The essence of its miraculousness must be sought here”. He sets forth a
“theory of poetics” pertaining to it. According to Curcani “Eloquence is found in poetic
verse, and not in solitary words or in abstract meaning”. Bediuzzaman Said Nursi prac-
tically demonstrates and shares with the reader a similar theory to that of Curcani in his
work “Signs of Miraculousness” - which provides exegesis of thirty three verses from
Surah Fatiha and Bakara pertaining to this topic.

Keywords: Word, 1‘jaz, miracle, theory of verse, rhetoric, challenge, and Signs of
Miraculousness
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Giris
Insan, sira dis1 seyler gormeye meyyal bir varliktir. Ulfet ve gaflet perdeleriyle
etrafina baktigindan ¢ok da harika seyler géormez. Halbuki kainat sira dis1 sirlarla

doludur. Oyle ki siradan hakir bir varlik zannetti§imiz bir sinek bile bir kudret
mucizesidir. Kur’an, buna soyle dikkat ¢eker:

Allah’tan baska kendilerine dua edip taptiginiz neler varsa, hepsi bir araya da
gelseler, bir sinegi bile yaratamazlar. !

Sinek, kiicliclik bir canlidir. Biitiin insanlar toplansa, birbirlerine yardime1 da
olsalar bir sinek yapamazlar. Sinek yapamadiklar1 gibi koca bir kartal da yapa-
mazlar. Tek hiicreli bir canli yapamadiklari gibi bir fili de yapmaktan acizdirler.

Benzeri bir durum, bir beyan mucizesi olan Kur’an i¢in de gegerlidir. Kur’an
bunu soyle bildirir:

De ki: Eger biitiin ins ve cin bu Kur’an’in benzerini getirmek tizere toplansalar
onun bir benzerini meydana getiremezler. 2

Sinek, hiicrelerden meydana gelir, Kur’an ise kelimelerden. Allah’in tekvini
bir ayeti olan sinek, bilim adamlarinin 6niinde bir kudret harikasi olarak durur,
Kur’an da so6z ustalarinin 6niinde bir beyan mucizesi olarak kendini gosterir.

Bu makalemizde, Kur’an kelimelerindeki harika dizilise dikkat ¢ekecek ve
Isaratii’l-I’cdaz’ dan 6rneklerle konuyu zihinlerimizde netlestirmeye calisacagiz.

1. Kelimelerin Secimi

Kelimelerin “fikirleri asmaya yarayan ¢engeller” oldugu sdylenir. Onlar, bas-
kalariyla iletisime gegcmemize, birbirimizle anlasmamiza vasitadir. Fikir ve hisle-
rimizi kelimeler araciligiyla duyurur, baskalarindan gelen kelimelerle de onlarin
fikir ve his diinyalarina uzaniriz.

Kelimeler, bazan muhataplarin kulaklarinda ¢inlayan bir nagme, bazan ruhlari
canlandiran ve kalplerin hastaliklarmi iyilestiren bir seher nesimidir.?

Boyle oldugundan, onlarin 6zenle segilmesi ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmekte-
dir. Bu konuda, Kur’an’1n su ikazi son derece anlamlidir:
Ey iman edenler! ‘Raina’ demeyiniz. ‘Unzurna’ deyiniz!4
Aslinda bu iki kelime, “Bize bak, bizi gozet” anlamindadir. Fakat Yahudiler,

Hz. Peygamber ile konusurken, nezaketli bir kelime olan “unzurna” demek ye-
rine, yine ayni anlama gelen, fakat kendi dilleri olan Ibranicede hakaret igin de

A%

kullanilabilen “raina” demislerdir.’
2. Kelimelerin Sihri

Bir binanin tas ve tuglalardan Oriilmesi gibi, climlelerimiz de kelimelerden
oriiliir. Iyi bir usta, tas ve tuglalar1 yerli yerine koymak suretiyle ¢ok giizel binalar
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yapar. lyi bir yazar veya hatip de kelimeleri yerli yerinde kullanarak sira dis1 bir
eser telif eder, etkileyici bir konusma gergeklestirir.

Etimolojik olarak “kelime” incelendiginde, onun iz birakici bir mana ifade et-
tigi goriiliir.® Gergekten de, bir kisim sozler biiyiileyici bir etkiye sahiptir. Hz.
Peygamber (asm), “beyamn bir kisminda sihir vardir”’ diyerek bu tiir sézlere
dikkat ¢eker. Biilbiiliin nagmeleri insan1 kendine celbedip, hayran hayran kendisi-
ni dinlettigi gibi, beyanda sihri yakalayanlarin s6zleri de muhataplarini cezbeder,
hayran birakir.

Yahya Kemal, Iran’m yetistirdigi emsalsiz sairlerden Hafiz-1 Sirazi hakkinda
yazdigi siirin bir dortliigiinde soyle der:

Olim aside bahar iilkesidir bir rinde,
Gonlii her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.
Ve serin serviler altinda kalan kabrinde,

Her seher bir giil agar, her gece bir biilbiil oter.®

Bu son dortliik Yahya Kemal’in mezar tagina da yazilmistir. Denildigine gore,
bu dortliikteki “serin serviler” ifadesini yakalayabilmek i¢in on yil beklemistir.”
Ayni mana “siyah serviler” “yesil serviler” veya “koyu serviler” seklinde ifade
edilebilirse de; onlarda “serin serviler”in letafeti, asaleti ve glizelligi yoktur.

3. Kelimelerin Seciminde Bir Ukaz Hatirasi

Ukaz, Islam 6ncesi Araplarda edebiyat panayirlarmin yapildigi bir yerdir. Ora-
da yasanan su olay, kelimelerin se¢imi konusunda énemli ipuglar1 sunar:

Saire Hansa, Ukaz panayirina gelerek siirlerini okudu. O zaman hakem, mes-
hur Nabiga idi.

Nabiga, Hansa’y1 can kulagiyla dinledikten sonra, “Ikincisin. Senden evvel su
kor sair (A‘sa bin Meymiin) gelmis olmasaydi, seni birinci yapardim” dedi.

Miisliiman olduktan sonra Peygamber Efendimizin en 6nemli sairlerinden olan
Hassan, Hansa’nin aldig1 bu dereceyi kiskandi. Hakeme itiraz etti. Hakem Nabiga
da, “Sana cevabi Hansa versin” dedi.

Hansa, Hassan’a donerek, “siirinin tag beytini (begendigin en giizel kismini)
oku, dinleyeyim” dedi.

Hassan, yarismaya sundugu siirinin su kismini1 okudu:
alall Gral Sa0 S
L 3235 (e (5l WAL

“Parlak tencerelerimiz var bizim, kusluk vakti parlar
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Kahramanliktan 6tiirii kiliglarimizdan kan damlar.”

Hansa dedi ki: Kabileni 6vmek istemissin, fakat bir beyitte yedi yerde hata
etmissin:

1-“Tencerelerimiz” derken “cefenat” kelimesini kullanmissin. Bu kelime {igten
ona kadar olan ¢ogulu ifade eder. Bunun yerine “cifan” kelimesini kullansaydin
daha fazla ¢okluk ifade etmis oldurdun.

2-Beyazlig1 ifade etmek i¢in “gurr” kelimesini kullanmigsin. O kelime atin
alnindaki azicik beyazligi anlatmak gibi yerlerde de kullanilir. Onun yerine “biyd”
kelimesini kullansan, daha ziyade bir parlaklik ifade ederdi.

3-Paril paril parildayan anlaminda “yelma’ne” kelimesini kullanmigsin. Leme-
an, ara ara gelip giden pariltiya derler. Parlamadig1 zaman da olur. Onun yerine
“Yiisrikne” diyecektin ki alabildigine parlasin.

A%

4-Sabahleyin parlamasini ifade i¢in “duhd” demissin. Tencerenin giindiiz par-
lamas1 goze ¢carpmaz. Bunun yerine “diica”’ deyip de gece parlatsaydin daha gii-
zel olurdu.

5-Kiliglarimiz anlamina gelen “esyafiina” kelimesi de iicten ona kadar olan
¢ogulu ifade eder. Yani sizin o kadarcik m1 kiliciniz var? Onun yerine “stiytifiina”
diyecektin. Bu, “cok ¢ok kiliglarimiz var” manasi verirdi.

6-“Damlar” anlamina gelen “yakturne” kelimesi yerine, “oluk gibi akar” anla-
mina gelen “yesilne” kelimesini kullansan daha giizel olurdu.

7-Kan manasina gelen “dem” yerine “kanlar” manasina gelen “dima” kelime-
sini kullanmaliydim.”!”

4. Kur’an Mucizesi

Kelimelerin sec¢imiyle ilgili bu 6n bilgilerden sonra, bir kelam mucizesi olan
Kur’an’in bu meseledeki konumuna gegmek istiyoruz. Soyle ki:

Mucize ikiye ayrilir:
1-Hissi mucize.
2-Akli mucize.

Bunlardan birincisi, insanin hisleriyle muhatap oldugu mucizeler icin kulla-
nilir. Peygamber Efendimizin bir elinin igaretiyle ay1 ikiye bolmesi gibi... Boyle
bir mucize, o an i¢in olup bitmistir. Goren gormiis, gérmeyenler de gdérenlerden
duymustur. Bu tiir mucizeler, “daimi mucize” statiisiinde olamaz.

Ikinci tiir mucize ise, akla hitap eder. Kur’an-1 Kerim iste bdyle bir mucizedir.

Hz. Peygamber’e verilen pek ¢cok kevni mucize vardir. Bunlar muayyen vakit-
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lerde, 6zel hallerde ve belli sahislara gosterilmistir. Kur’an ise, umumi bir mucize
olup biitiin cin ve inse hitap eder, hiikkmii biitiin zamanlarda devam eder. O, Hz.
Peygamber’in ebedi ve en biiylik mucizesidir.

Pek ¢ok ayet, Kur’an’in bu egsiz yoniinii bize anlatir. Mesela:

De ki: Eger biitiin ins ve cin bu Kur’an’in benzerini getirmek tizere toplansalar
onun bir benzerini meydana getiremezler.11

Yoksa “onu (Kur’an’1) uydurdu” mu diyorlar? De ki: Eger dogru sdyleyenler
iseniz, haydi Allah’tan baska giiciinliziin yettiklerini de yardima cagirip,
uydurma da olsa onun mislinden on stire getirin.

Eger kulumuza indirdigimizden bir siiphe i¢inde iseniz, haydi onun mislinden
bir sire getirin. Allah’tan bagka biitiin sahitlerinizi de cagirin, eger sadik
kimseler iseniz. >

Yukaridaki ayetlere “tehaddi ayetleri” denir. Tehaddi, “meydan okumak™ an-
lamindadir. Kur’an, pek ¢ok ayetinde “haydi Kur’an’in bir benzerini getirin” diye
meydan okumaktadir.

Hz. Peygamber (asm) “Ben Allah’in el¢isiyim” dediginde, inat¢1 miisrikler
“hayir sen de bizim gibi bir insansin” dediler. Hz. Peygamber “size okudugum
Kur’an benim sozlerim degil, Allah’m kelamidir” dediginde ise “Hayir, o sozler
senin sozlerindir, kutsallik kazandirmak igin Allah’a nisbet ediyorsun!” dediler.

.....

biitiin olarak benzerini getirmelerini istedi. Bundan aciz kaldiklarinda, -velev uy-
durma seylerle de olsa- on suresinin benzerini yapmalarint sdyledi. Bundan da
aciz kaldiklarinda, herhangi bir suresine nazirede bulunmalarini talep etti.

Dokuma hususunda birinin elinde ipek, digerinin elinde pamuk olan iki kisi
yaristirilmaz. Ancak her ikisinde ayni malzeme olursa yarisma séz konusudur.
Iste Kur’an, insanlarin kullandiklar1 kelimeleri kullanarak meydan okumustur.'*
Ayni kumastan elbise diken iki terzi veya aynt hammaddelerden ila¢ yapan iki
eczacmin ortaya koyduklar eserlerdeki farklilik, kullandiklar1 malzemede degil,
tarz ve modeldedir.'?

5. Kelimelerin Penceresi

Oniimiizde duvar varsa, ilerisini géremeyiz, ama pencere varsa, bulundugu-
muz yerden gokteki yildizlar bile seyredebiliriz. Iste Kur'an’in kelimeleri bize
pencereler acar, o pencerelerden nice engin manalari seyir ve temasa edebiliriz.
Mesela su ayete bakalim:

Ey Adem, sen ve esin Cennete yerlesin. Onun nimetlerinden dilediginiz sekilde
bolca yiyin. Fakat su agaca yaklasmaymn. Yoksa zalimlerden olursunuz. '®

Hz. Adem ve esine verilen talimatta, “su agactan yemeyin” yerine “su aga-
ca yaklasmayimn” denilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu tarz bir yasaklama, “yemeyin”
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demekten daha tesirlidir.!” Birakin o agactan yenilmesi, yanina yaklasilmasi bile
uygun gorilmemistir.

Bu ifade bize, giinahlarin ¢ekim alaninmi ihtar eder. Miknatisin ¢ekim alant
oldugu gibi, giinahlarin da bir ¢ekim alan1 vardir. Cekilme 6zelligi gosteren mad-
deler, miknatisa yaklasinca, ¢ekilmekten kurtulamazlar. Giinaha meyyal nefisler
de, giinahin ¢ekim alanina girince, artik donemezler.

Misal olarak su ayete de bakabiliriz:
O Allah, yeri sizin i¢in bir besik kildz. '8

“Besik™ ifadesi bebegi hatira getirir. Arz, o muhtesem biiylikliigiiyle beraber
insan i¢in bir besik gibidir. Bebek, son derece aciz ve zayiftir, ama bulundugu
bebek odasinda her sey o nazik ve nazenin bebege goredir.

Besik, bebek icin rahat yeri oldugu gibi, i¢indeki konfor dolayisiyla arz da
insanlar i¢in bir besige benzetilmistir.'’

Bediiizzaman iistteki ayetten miilhem veciz bir ifadesinde sdyle der: “Insan su
kainat icinde pek nazik ve nazenin bir ¢ocuga benzer.”?

6. Beyan Mucizesi

Kur’an, bir beyan mucizesidir. Hamdi Yazir s6yle der: “Kur’an ile beser kela-
mi arasinda fitrat- san’at farki vardir.”?!

Kur’an’1n ifade tarzina dikkatle bakildiginda, ondaki “semavilik” ve “ilahilik”
ozelligi hemen kendini hissettirecektir. Ilahi kelam ile insan kelami arasindaki
fark, derece farki olmaktan Gte bir mahiyet farkidir. Mesela biiyiik bir sair ile sira-
dan bir sair arasinda derece farki s6z konusudur. O siradan sairin, giiniin birinde o
biiyiik sairi gegmesi imkan ve ihtimal dahilindedir. Veya simdiki sairler o biiyiik
sair derecesine ulagamasa bile, gelecekte bazilar1 o dereceye varabilir. Ama -s6z
gelimi- insan ile kedi arasinda mahiyet farki vardir. Giiniin birisinde kedinin insan
gibi diisiinebilmesi, insan gibi isler yapabilmesi tasavvur bile edilemez.

Iste, edip insanlarin Kur’an derecesinde bir s6z sdyleyememeleri bu sirdandir.
Insan, topraktan canak, ¢omlek yapar, Allah ise ayni topraktan bitkisiyle, hayva-
niyla, insaniyla canlilar yaratir.

Elhasil: Sanat O’nun sanati, s6z de O’nun soziidiir. O’nun sanatindan tiistiin
sanat olamaz, O’nun soziinlin fevkinde s6z sdylenemez.

7. Kur’an’da Kelimelerin Se¢cimi

Aleme baktigimizda her seyin ideal boyutlarda oldugunu gériiriiz. Mesela diin-
yanin biitiinligii i¢inde denizler de olmalidir. Denizler hem tuzlu, hem de can-
lilarla dopdolu olmalidir. Giines ona lambalik yapmali, yildizlar ve ay geceleri
aydinlatmalidir.
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Iste Allah, sanatinda boyle bir nazim, yani dizilis gerceklestirdigi gibi, kela-
minda da her seyi yerli yerine koymustur. Bu zaviyeden baktigimizda, Kur'an’da
her sey olmasi gereken yerdedir.

Zina, hirsizlik gibi giinahlar, Allah’n koydugu haddi agmaktir. Haddi asanlara,
hadlerini bildirmek i¢in had cezalar1 vardir. Cenab-1 Hak, zinayla ilgili had cezasi-
m1 bildirirken, “zina eden kadin ve erkek...” diye 6nce kadinla baslar.?? Hirsizlikla
ilgili had cezasim bildirirken ise, “hirsizlik eden erkek ve kadin...” diye 6nce er-
kekle baslar.?* Siiphesiz bu sekilde bir ayirim, ince bir niiktedir. Zira zinada birinci
unsur kadin, hirsizlikta ise birinci unsur erkektir. Cogu kere zina, kadinin kendini
erkege arz etmesinden kaynaklanir. Hirsizlik ise, biiyiik bir cesaret ister. Kadina
nisbetle erkegin cesareti daha fazladir.?*

Hirsizlik sugunun cezasiyla alakali ayetler, Kur’an’da kelimelerin se¢imiyle
alakali olarak gayet dikkat ¢ekicidir:

Yaptiklarina bir ceza ve Allah’tan caydirici bir miieyyide olmak iizere, hirsiz
erkek ve hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah, Aziz- Hakim’dir.

Kim de zulmiiniin arkasindan tovbe edip durumunu diizeltirse, siiphesiz Allah
onun tdvbesini kabul eder. Cilinkii Allah, Gafur- Rahim’dir. 25

Meshur liigat alimi Esmai, bu ayetlerle ilgili bir hatirasin1 §dyle anlatir:

Bir giin, “hirsiz erkek ve hirsiz kadinin ellerini kesin...” ayetini okuyordum.
Yanimda bir Bedevi vardi. Ayetin sonunu, yanilgiyla “Allah Gafiir- Rahim’dir”
seklinde bitirdim.

Bedevi “Bu kimin kelam1?” diye sorunca “Allah’in kelam1” dedim.

“Bu Allah’m kelami degil. Tekrar oku!” deyince dogrusu aklima geldi. “Al-
lah Aziz- Hakim’dir” seklinde okudum. Bunun iizerine “Iste bu Allah’in kelam1”
dedi.

Kendisine “Hafiz mism?” diye sordum. “Hayir” dedi. “Oyleyse hata ettigimi
nereden anladin?” dedim. Soyle cevap verdi: “Allah Aziz’dir, hitkmeder ve eli
keser. Sayet bagislasa, merhamet etse elin kesilmesine hiikkmetmezdi.”?

8. ince Bir Nokta
Burada su incelige dikkat ¢ekmekte fayda gérmekteyiz:

Kur’an’da yerine gore bir harf bile mucizedir. Ciinkii o harf, bulundugu keli-
meyi, o da ayeti, ayet de pek ¢ok ayetleri tutar.>” Ayn1 manaya Bediiizzaman da
dikkat gekmektedir.?® Ama burada su nokta goz ardi edilmemelidir: Mucize olan
tek basina o kelime veya harf degil, o kelimenin ve o harfin sure i¢indeki konumu-
dur. Yani nakish bir halida kiigiik bir desenin biiyiik desen i¢indeki giizel konumu
misali, o kelime veya harf bir nevi mucize olur. Yoksa ayn1 kelimeyi ve harfi diger
insanlar da kullanmaktadir.
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Mesela, “Giinesi bir lamba yapti”*’ ayetinde koca giinesten “lamba” unvantyla

s0z edilmesi, belagat yoniiyle son derece dnemlidir ve gayet harikadir. Ama tek
basina kullanilan “lamba” kelimesi sira dis1 bir etkiye sahip degildir. Bir ¢cocuk da
bu kelimeyi giinliik hayatta kullanmaktadir.

Keza, Fatiha Suresinde Allah’a ibadetimizi takdimi ifade ederken “yalnizca
Sana ibadet ederim” demek yerine “yalnizca Sana ibadet ederiz”*° denilmesi son
derece inceliklidir ve engin ufuklara sevk edicidir. Ben’den biz’e gecisi saglayan
ve cogul manasi verdiren nun harfi bu noktada gayet 6nemlidir.>! Ama ona bu
onemi verdiren, bu harfin bu muhteva i¢inde kullanilmasidir.

Kur’an-1 Kerim tehaddi ile meydan okudugunda 6nce Kur’an’in tamaminin
mislini getirmelerini isterken, son merhalede “haydi onun mislinden bir stire ge-
tirin!” dedi.*? En kisa iki sure Thlas ve Kevser sureleri olup, her biri birer satirdir.
Ihlas Suresi alt1 ciimleden, Kevser Suresi ise ii¢ ciimleden meydana gelir. Dola-
yistyla Kur’an’in meydan okumasinin asgari miktari, bir kelime veya bir climle
degil, bir suredir. Bunun sebebi de “nazmin i’cazin1” ortaya koymaktir. Zira nazim
bir climle ile degil en az birkag¢ ciimleden olusan ve bir konu biitiinliigii olan su-
rede tezahiir edebilir.

Bu noktay1 goz ardi eden bazilari, bir kelime ve bir harfin tek bagina mucize
oldugunu zannedip tekelliiflii tevillere, zorlamali yorumlara kalkigabilmektedir.

9. Nazim Nazariyesi

Saatin saniye, dakika ve saati birbiriyle alakalidir, birbirinden haber verir ve
birbirini tamamlar. Bunlarin higbiri tek basina diisiiniilemez. Benzeri bir durum
edebi degeri olan ifadeler icin de s6z konusudur.

Kelimeler yan yana dizilir, ciimle kurulur. Climleler yan yana getirilir; maka-
leler, kitaplar yazilir. Bu, tipk1 nakigli bir halinin farkli renk ve desenlerden mey-
dana gelmesine benzer. Renkler arasindaki uyum, desenler arasindaki miinasebet
haliya sira dis1 bir giizellik katar.

Kur’an, dibine erilmez, incileri tiikenmez, acaibi bitmez bir denizdir.*?
Kur’an’in i’cazinin esasi nazmiyla alakalidir.>* Yani harflerinin, kelimelerinin,
surelerinin birbirleriyle biitlinliik arz etmesi, onda yer alan her seyin bulundugu
yere tam uygunluk arz etmesidir. Kur’an’da her kelime binanin tuglalar gibi yerli
yerine konulmustur.

Belagat imamlarindan Abdiilkahir Ciircani, Kur’an’in nazmina dikkat ¢eker ve
onun mucizeliginin asil burada aranmasi gerektigini bildirir. Bunu “nazim naza-
riyesi” ile ortaya koyar. Ona gore “belagat nazimdadir, tek bagina kelimede veya
miicerred manada degildir.”*® Zemahseri ve Sekkaki gibi belagat imamlar1 da bu
manaya dikkat ¢cekmisler, Fahreddin Razi ve Kadi Beydavi gibi miifessirler, bu
manay1 tefsirlerinde gostermislerdir.
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Bediiizzaman “Isaratii'l-I'caz” adiyla telif ettigi Arabi tefsirini, Kur’an’m naz-
mindaki i’caz1 anlatmaya ayirir, ayetleri inceden inceye tahlillerle degerlendirir.
O, daha onceleri farkina varilmis bu i’caz yoniinii gayet basarili bir sekilde bu
tefsirinde uygulamis, dnceleri dar olan bu yolu hayli genisletmistir.

Insana baktigimizda her azasinin ideal boyutlarda oldugunu goriiriiz. Mesela
bedenin biitlinliigii icinde bas olmalidir. Basin biitiinliigii i¢inde sag, kas, goz, ku-
lak olmalidir. Goziin biiyiikliigii, adedi, gorme sekli gibi cihetleri ihmal edilme-
melidir.

Iste Allah, sanatinda bdyle bir nazm gerceklestirdigi gibi, kelaminda da her
seyi yerli yerine koymustur. Bu agidan baktigimizda Kur’an’da her seyin olmast
gereken yerde oldugunu goriiriiz. S6zgelimi, Besmelede Allah, Rahman ve Rahim
seklinde Yiice Yaratici’nin ii¢ ismi gecer. Bunlarin bu tertiple olmasi ¢ok ince
hikmetler igindir.

Fatiha Suresi Kur’an’in bir fihristi gibidir ve bu yiizden basta yer almalidir.
Fatiha “elhamdiilillah” ile baglamalidir. Ciinkii varliklar boyle demeleri i¢in ya-
ratilmiglardir.

Fatiha’dan sonra gelen Bakara Suresinde insanlar su ti¢ grupta ele alinir:
-Mii’minler.

-Kafirler.

-Miinafiklar.

Bunlar anlatildiktan sonra hepsine yonelik bir sekilde “ey insanlar! Sizi ve siz-
den Oncekileri yaratan Rabbinize ibadet ediniz!” emri verilir. Kur’an’da bundan
sonra yer alan tiim emirler bu ibadet emrinin agilimidir. Zira namaz, orug, dua,
cihad... hepsi birer ibadettir.

10. Kelimelerin Secimi ve isaratii’l-i’caz Tefsiri

Isaratii'l- I'caz, “mu’cizelik isaretleri” anlamna gelir. Bediiizzaman’in I. Diin-
ya Savasi esnasinda yazdig tefsirin adidir. Bu eserini, savagin o zor sartlar ige-
risinde daglarda, vadilerde, bazan at iistiinde kaynaklara miiracaat etmeden, daha
dogrusu “edemeden” yazmigtir. Eserde Fatiha Suresi ve Bakara Suresinden 33
ayetin tefsiri yapilmistir. Miiellif, Kur’an’m tamamina 60-70 cilt Arapga tefsir dii-
siiniirken, i¢inde bulundugu sartlar itibariyle bastan sona tefsir yazmamuis, Tiirkce
olarak 12 cildi bulan Risale-i Nurlar telif etmistir.

Isaratii’l-I’caz’dan alt1 6rnekle konuyu vuzuha kavusturmakta yarar goriiyo-
ruz:

1- Epadad) “Alemler?’

Burada alemlerin ¢ok olmasmi “avalim” degil de, akillilar i¢in kullanilan
“alemin” seklinde getirdi. Bununla, beldgat nazarinin, alemin her bir ciiziinii can-
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I1, akilli, hal diliyle konusuyor seklinde tasvir ettigine isaret etti. Cilinkli alem,
kendisiyle Sani’in bilindigi seydir. Alem, O’na sehadet ve isaret eder. Boylece Al-
lah’1in alemleri terbiye etmesi ve bunlarin Allah’a alamet olmalar1, Hz. Yusuf’un
anlatiminda “giines, ay ve yildizlarm secdesi”*® misali, akil sahipleri gibi oldugu-
na ima eder.®

2- &3 &) “Yalnizca Sana ibadet ederiz.”*

“Yalnizca Sana ibadet ederiz” derken ¢ogul zamiri kullanilmasi ti¢ cihet igin-
dir:

-"Biz, bu kiigiik alem olan insanin aza ve zerreler toplulugu, siikr-i 6rfi ile yani
her birimiz bize emrolunani yapmak suretiyle ibadet ederiz.”

-"Biz, tek Allah’a inanan muvahhidin toplulugu, seriatina itaat etmek suretiyle
Sana ibadet ederiz.”

-"Biz, kainat toplulugu, Senin fitri geriat-1 kiibrana boyun eger, azametin ve
kudretinin ars1 altinda hayret ve muhabbetle secde ederiz.”*!

3= Gl - o gladall - cuadl kelimelerinin sirastyla fiil, ism-i mef”ul ve ism-i fail
olarak farkli gelmesi nedendir?*?

Keza, liglinci firkanin sifati, ikinci firkada sifatin akibeti ve birinci firkada
sifatin unvani zikredilmesi nigindir?

El-Cevap: Birinci firka i¢in nimet unvanini segti, ¢iinkii nimet nefsin kendisine
meylettigi bir lezzettir. Mazi fiili olarak getirdi, ¢iinkii verdigini geri almamak
Kerim-i Mutlak’in sanidir.

Keza, Miin’imin adetini ortaya koyarak matluba vesileye bir remizdir. Sanki
sOyle diyor: ““Ya Rabbi, in’am senin sanindandir, daha 6nce nimet verdin, beni de
nimetine mazhar eyle.”

seile o slmiall 22 “Gadap edilenlerin yoluna degil.”*

Bundan murat, gadab kuvvelerinin tecaviiziiyle haddi asip zulmeden, i1ahi hii-
kiimleri terk ile fiska diisen kimselerdir. Yahudilerin siddetli inad1 gibi...

Fisk ve zulmiin kendisinde menhus bir lezzet, kotii bir izzet bulundugundan
nefis ondan nefret etmez. Bundan dolayr Kur’an, onun her nefsi nefret ettiren
akibetini zikretti, o da Allah’in gadabinin niizuliidiir. Devam 6zelligi olan ismi
secti, ¢linkii isyan ve ser ancak tevbe ve af ile sona ermedigi zaman isim olarak
kalir.

Sdiall V5 “Dalélette olanlarinkine degil.”*

Bundan murat, vehim ve hevanin akil ve vicdana galebesi sebebiyle hak yoldan
sapan ve batil itikatla nifaka diisen kimselerdir. Hiristiyanlarin safsatalari gibi...

158



Kur'an'm ['cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

Kur’an bunlarin sifatlarini secti. Ciinkii dalaletin kendisi, nefsi nefret ettiren
bir elemdir ve her ne kadar neticeyi gormese de, ruh ondan ¢ekinir.

Keza Kur’an, isim olarak zikretti, ¢iinkii dalalet, kesilmedigi siirece dalalet-
tir.

4- 257a3 &ay; L “Onlarin ticareti kar etmedi.”*

O miinafiklar zarar ettikleri gibi, sermayelerini de kaybetmelerine ragmen,
ayette Ozellikle kazancin nefyedilmesi, akilli insanin kazang olmayan bir ise gi-
rismemesi gerektigine isarettir. Zarar edecegi, hatta sermayesini kaybedecegi ise
girmek ise, akilla hi¢ bagdagmaz.

Ayette “onlar ticaretlerinde kazanmadilar” demek yerine “onlarin ticareti kar
etmedi” denilmesi, onlarin bu ticaretinde biitiin eczasi, her tiirlii halleri ve biitiin
vasitalariyla az veya ¢ok hicbir fayda olmadigina isarettir. Ciinkii baz1 ticaretlerin
sonunda bir kar olmasa da clizlerinde bazi faydalar, tecriibe kazanmak gibi bir
kisim istifadeler olabilir. Miinafiklarin bu ticareti ise, tam bir ser ve biitiiniiyle za-
rardir. Bunun belagatte misali «A aUy “Gecesi uyudu” ve « Jils aGyy “Gece vakti
uyudu” ciimleleridir.

Bunlardan birincisi, gecenin de o uyuyan kisi gibi sakin, sessiz oldugunu ifade
eder. O geceyi harekete gecirecek bir sey yoktur, onu dalgalandiracak bir sey bu-
lunmaz. Ikincisi ise, gecede bir miktar uyudugunu bildirir.*’

5- u—uﬂtﬂ &ael “O cehennem atesi, kéfirler i¢in hazirlanmistir.”*®

Bu cehennem atesinde yanma musibeti, diinyadaki tufan ve benzeri musibet-
lere benzemez. Diinyevi musibetler sadece zalimlere has degildir, iyileri de igine
alir. Cehennem ise canilere hastir. Kiifiir, insanlar1 oraya ¢eker gotiiriir. Kur’an’a
uymaktan bagka, bundan kurtulus yolu yoktur.

Sonra bil ki: Ayette cehennemin hazirlandig1 ge¢mis zaman sigasiyla ifade
edilmesi, onun su anda mahlik ve mevcut olduguna bir isarettir. Mu’tezile’nin
“sonradan yaratilacak” demeleri gibi degildir.*’

6- laliall | slee 51550 (3l j257Iman eden ve salih amel isleyenleri miijdele!”

3 Bu atif harfi, atfedilen iki sey arasinda miinasebet bulunmasi sirriyla, dnceki
ayetten takattur eden “uyar” manasina bir isarettir.

5% “Miijdele”

Bu ifade, remzeder ki:

-Cennet Allah’1n liitfu olup O’na vacib degildir.
-Yapilan amel, cennet i¢in yapilmamalidir.

“Miijdele” ifadesindeki emir sekli ise, “miijdeleyerek teblig et” manasina bir
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imadir. Ciinkii peygamber, teblig ile miikelleftir.
1544l (il “Iman edenleri”

“Mii’minleri” demesi daha kisa iken bu ifadenin tercihi, surenin basinda ge-
¢en mii’minlerin 6zelliklerine bir telvihtir. Burada miicmel iken, orada tafsilatiyla
anlatilmistr.

Burada onlarin iman etmeleri ve salih amel islemeleri, gegmis zaman sigasiyla
ifade edilmis, surenin baginda ise “iman ederler.” ve “infak ederler.” seklinde ge-
nis zaman sigasiyla anlatilmistir. Bu, medih makami ve hizmete tesvikin genis za-
man sigast ile olmasinin daha uygun olduguna isarettir. Ama miikafat ve karsilik
makamina uygun olan, gecmis zaman sigasidir. Ciinkii ticret, hizmetten sonradir.

clalZall | ske 5 “Ve salih amel isleyenleri”

Buradaki 5 harfi “mugayeret”, yani iman ve amelin farkli seyler olmasi sirriyla
Mu’tezile’nin dediginden farkli olarak, amelin imana dahil olmadigina ve amelsiz
imanin da yetmedigine bir igarettir.

Ayetteki “amel” lafzi, miijdelenen seyin ticret gibi olduguna bir remizdir.

“Salih ameller” ifadesi miiphem ve miicmeldir. Misirli Seyh Muhammed Ab-
duh, “salih amellerin burada belirlenmeyip mutlak birakilmasi, insanlar arasinda
maliim ve meshur olmalarindandir” der. Ben de derim: “Bu mana ile beraber,
surenin basma itimaden burada mutlak birakilmistir.”

2V 85 G a5 s 21 3

“Onlar i¢in altlarindan nehirler akan cennetler var.”

Bil ki: Burada ele alinacak olanlar:

- & "deki tahkik,

-J "daki tahsis,

- &4 deki takdim,

- <iis cennet kelimesinin ¢ogul ve elif lamsiz gelmesi,

- A5 cereyanin zikri

- harfinin <35 ile beraber gelmesi.

- &Y “nehir” kelimesinin tahsisen kullamlmasi ve elif-lamh gelmesi.

Biitiin bunlar, merkezi bir havuza etraftaki ¢esitli kanallardan suyun dolmasi
misali, ayetin sevkinden esas maksat olan “stirur ve miikafatin lezzeti” manasina
yardim eder, destek verirler.

& “Gergekten”
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Tahkik i¢in olan bu harfin gelmesi sunun i¢indir: Bu derece azametli bir miij-
dede akil tereddiit eder. Bundan dolay1 te’kide ihtiyag olur.

Hem stirur makaminin vehimlerden uzak olmasi gerektigine bir isarettir. Ciin-
kii boyle bir makamda ariz olabilecek kiiciik bir vehim, hayali kirar, siiruru ugurur.

Keza, bunun sirf bir vaad olmay1p sabit bir hakikat olduguna bir imadir.
24 “Onlar i¢in”

J “I¢in” anlamindaki bu harf, cennetin onlar icin olmasina, onlarmn buna malik
olmalarina ve bir liituf olarak buna liyakatlerine isaret eder. Bu ise, lezzeti tekmil
ve siiruru artirmak i¢indir. Yoksa ¢ogu kere bir hiikiimdar, bir zavalliyr misafir
edebilir.

4 {in 6ne alinmasi, insanlar arasinda cennetin onlara has kilindigina bir isaret-
tir. Clinkii cehennem ehlinin halini diisiinmek, cennet lezzetinin kiymetinin zuhu-
runa bir sebeptir.

<A “Cennetler”

“Cennet” kelimesinin ¢ogul gelmesi, cennetlerin birden fazla olduguna ve
amellerin mertebelerinin farklilig1 nisbetinde gesit ¢esit olduklarina bir isarettir.

Keza, cennetin her bir cliz’linilin yine bir cennet olduguna bir remizdir.

Ayrica, her bir insana cennetten diigen hissenin, cennetin genisligi sebebiyle
tamamiyla cennet gibi olduguna, yoksa cemaat halinde bir yere sevk edilmeye-
ceklerine bir imadir.

Cennet kelimesinin elif-lamsiz gelisi, muhatabin zihnine “o cennette Oyle sey-
ler var ki, ne gbz gormiis, ne kulak isitmis, ne de insan kalbine gelmistir” manasini
okur.

Hem, cenneti muhataplarin zihinlerine havale eder, ta ki her biri begendigi,
hoslandig1 tarz iizere hayal etsin.

Keza, elif-lamsiz olusu, sanki “nefisler neden hoslanir ve gozler neden lezzet
alirsa, orada hepsi vardir’®! ayetinden bedel gibidir.

°

s “Akar”

Bil ki: Bahgelerin en giizeli kendisinde su olandir. Bunlarin en giizeli, sulari
akandir. Bunlarin en giizeli ise, akis1 devamli olandir. Ayetteki bu lafizla, cennet
nehirlerinin devamli aktigina isaret edilmistir.

&iad G “Altlarindan”

Bil ki: Yesillikler i¢inde akan suyun en giizeli, bu bahgeden safi olarak ¢ikmasi
ve kosklerin altindan siril sir1l akmasi ve agaglarin arasinda intigaridir. “Altlarin-
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dan” diyerek bu ligiine isaret etti.
H&¥“Nehirler”

Bil ki: Bahgelerde akan suyun en giizeli, ¢ok olmasidir. Sonra bunun da en gii-
zeli, su arklarindan benzeri sularin pes pese gelmesidir. Ciinkii birbirine benzeyen
seylerin tenazur (birbirine bakma) durumlartyla, pargalarin kiymetinden ¢ok daha
ziyade giizellikler hustile gelir. Bunun da en giizeli, suyun tatli, hos leziz olmasi-
dir. Muhammed Suresi on besinci ayet buna dikkat ¢eker.

Iste Kur’an “nehir” lafzim1 kullanarak, bunu c¢ogul olarak ifade ederek ve
elif-lamli kilarak biitiin bunlara isaret etmistir.>?

Sonu¢

Yapilan aciklamalar ve getirilen 6rneklerden goriiliiyor ki, Kur’an’da yer alan
kelimelerin her biri bulundugu yere gayet uygundur. Sanatl yapilarda kilit taginin
ilgili yere konulmasi misali, her bir kelime olmas1 gereken yere konulmustur. Bu
ise, Kur’an’in beser 6tesi bir ifade oldugunun en bariz bir delilidir. O, kelamlarin
en giizelidir, nizamin en milkemmelidir. Onda yer alan her bir kelime; ayet, sure
ve Kur’an’1n tamamina bakan yonleri olmakla bize bir marifet penceresi olmakta,
ufkumuzu genisletmekte, aklimiz1 ve kalbimizi isler hale getirmektedir.

Yine goriilityor ki, Abdiilkahir Ciircani’nin ortaya koydugu “nazim nazariye-
sini” Bedilizzaman adeta nazariye olmaktan ¢ikarmis ve ¢ok basarili bir sekilde
Isaratii'l- I'caz isimli tefsirinde tatbik etmistir. Boyle bir tefsir, Kur’an’1 anlama
hususunda 6niimiize yepyeni ufuklar agmakta, “Kur’an Mu’cizesi”” manasin1 vic-
dani ve derini olarak yakinen hissetmemize vesile olmaktadir.
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“Mu‘cizat-1 Kur’aniye Risalesi” Cercevesinde
Kur’an’in “Ihbarat-1 Gaybiyye”si

Dog. Dr. Yunus Emre GORDUK
Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Oz

Kur’an, Hz. Muhammed’in (sas) en biiyiik ve ebedi mucizedir. Allah, insanlar ve cin-
ler tarafindan Kur’an’in bir mislinin getirilemeyecegini ilan etmis ve on bes asirlik siire¢
bu ilan: tasdik etmistir. Islam bilginleri tarihsel seyir icinde Kur’an’imn, insanlar1 ve cin-
leri 4ciz birakan harikulade yonlerinden yani “i‘cdz-1 Kur’an”dan etraflica bahsetmisler
hatta bu konuda miistakil eserler telif etmislerdir. Bedilizzaman Said Nursi de hacimli bir
risalesini bu konuya tahsis etmistir. O, s6z konusu eserde Kur’an’in kirk ydniiyle mucize
oldugunun ispatlandigini belirtir. Bu vecihlerden biri de Kur’an’in akil ve tecriibe ile bi-
linmesi miimkiin olmayan gaybi hususlardan haber vermesidir. Okuyacaginiz makalede,
ulimu’l-Kur’an ve tefsir literatiiri agisindan konuyla ilgili temel bir perspektif olusturul-
duktan sonra Nursi’nin yaklagimi tahlil edilmis ve miiellifin 6zgiin yonleri ortaya konma-

ya ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, i‘ciz, Gayb, Thbar, Nursi

To Give Notice the Qur’an from “Unseen/Gayb” in the Context
of the Risala “Mu‘cizat-i Qor’aniyyah”

Abstract

Hz. Muhammad’s (pbuh) largest and eternal miracle is The Holy Qur’an. Allah has
declared in the Qur’an that the humans and the jinns cannot make a book as a similar to
the Qur’an. Fifteen centuries-old process has also approved this declaration. In the his-
torical process Muslim scholars have talked about the miraculous aspects of the Qur’an
(Ijazu’l-Qur’an) which it maked the humans and the jinns incapable. Some independent
works written on this subject by Islamic scholars. Bediuzzaman Said Nursi has also allo-
cated a voluminous work/risala on this subject. In the said work, he indicated that has been
proved the Qur’an is miracle by the forty aspects. One of these aspects is the Qur’anic
information about unseen matters that impossible to know them by intelligence and ex-
perience. In this article, after creating a basic perspective on the subject in terms of tafsir
literature, has been analyzed Nursi’s approach and has tried to reveal his specific aspects.

Keywords: Qur’an, 1‘jaz, Unseen (Gaib), Ikhbar (to inform), Nursi

Giris

Tefsir literatiirii tetkik edildiginde, ilk donemden beri Kur’an’in i‘caz yonleri
arasinda, onun gayptan haber vermesi yani “ihbarat-1 gaybiye’’si iizerinde 6nemle
duruldugu goriilmektedir. Muhtelif renk ve tonlarda olmak kaydiyla neredeyse
biitiin miifessirler ve Kur’an ilimleri sahasinda eser vermis miielliflerin bu konu-
ya kayitsiz kalmadiklarin1 sdylemek miimkiindiir." Bediiizzaman Said Nursi (v.
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1960) de Kur’an’in i‘caz vecihlerini ortaya koydugu “25. S6z”; meshur adiyla
“Mu‘cizat-1 Kur’aniye” risalesinde bu konuyu ele almaktadir. Aslinda Nursi’nin
telif etmis oldugu Risale-i Nur Kiilliyati’nin farkli bir¢ok yerinde de ayni1 konuyla
ilgili atif ve deginiler bulunmaktadir? ancak okudugunuz makale; adindan da an-
lasilacagi lizere s6z konusu risale ile sinirlidir.

Nursi’nin konuyla ilgili dikkat cektigi hususlara ge¢meden once, “I‘ca-
zii’l-Kur’an”a dair telif edilmis en eski miistakil eserlerde, klasik “uliimu’l-Kur’an”
kaynaklarinda ve genel anlamda islam diisiincesinde Kur’an’in ihbarat-1 gaybiye-
sinin ne sekilde ele alindigina baz1 drnekler iizerinden kronolojik olarak yer ver-
memiz uygun olacaktir:

[‘cazii’l-Kur’an’a dair ilk miistakil eserlerden birinin miiellifi olan Mu‘tezili
alim er-Rummani (v. 384/994) Kur’an’in miistakbel hadiselerden haber verdigini
ve zamanin bu ihbarati tasdik ettigini belirtmektedir. Bu durum Kur’an’m Alla-
mu’l-guytb (Her gaybi bilen) Allah’in indinden oldugunun delilidir. er-Rummani
bu sadette Bedir Savast’yla ilgili > u—\mu‘ sl A eSA’—' 33; Rumlarn franli-
lara galip gelecegini haber veren “Csdiits aele 3 (e ab 5 05V ol 45 0 cale
eyt = S Islam’mn sair dinler {izerine iistiin gelecegini miijdeleyen “gi\ 3
Seecy oS el o S ol 1S o e 658 Gsall g il Al g J@j Yahudilerin miipte-
la oldugu diinya hirsi ve 8liim korkusunu haber veren (mc 38 150 u-ml\ Ll 08
ale ‘m\”@m a1l 435545 Y 5 Galia 8 ) Cogall )53 L) uﬁwd&;uJ\ &
6«Cpalllally; Kur’an’a asla nazire yapilamayacagini ilan eden Ul e (i) 3 48K g
\}Lmusj \jxwesuuumuﬁsu\m u,;w?sm@_u 15235 alia the 8 ghan 14 vae e

< Cpall Eaeld 5olaadly ol wh 5 ‘;d\ SA ;s-'\ﬁ kafirlerin olusturdugu toplulugun
hezimete ugrayacagmdan bahseden 85 u;b—u @\J\ 4 5&xs; Mekke nin fethini
miijdeleyen ¢ u.\sh..a Gl Ay A u\ \);]\ J;uml\ ul;d.\l 593.“_’ \_1})3\ ‘d}.mj Ay xa Y]
9ecly AAS Y ¢ (n paith aiujw ve Mislimanlarin alacaklari gammetlerl dolaylslyla da
kazanacaklar1 birgok zaferi haber veren “Cal 352 281 (J2a LS PEUFEES FUER Ay K g

10c2&ie ) LsA-\\ ayetlerini zikretmektedir.!!

er-Rummani ile cagdas olan el-Hattabi (v. 388/998); Kur’an’in sadece istik-
balden haber vermesi yoniiyle mucize oldugunu zannedenlerin Varhgmdan bahse-
derek onlari benimsemedigini belirtir. Bununla beraber o, 12¢ a5l cale dllye <8
136y galih 5 2 b s s 10 238 0 (e 3 52 Y1 (e il g1b1 ayetlerin ihbar-1
gayb yoniiyle Kur’an’in i‘caz vecihlerinden oldugunu, vakianin da bu haberlerin
dogrulugunu tasdik ettigini ancak bu tiir bir i‘cazin her sure ve ayette bulunmadi-
gin1 6nemle vurgular.'

Zikredilen iki isimle ¢agdas olan meshur Es‘ari kelamc1 Kadi EbtBekr el-Ba-
killani (v. 403/1013) [‘cdzu’l-Kur an adli miistakil eserinde Kur’an’mn gaybi ih-
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baratiyla ilgili pek ¢ok ayetin bulundugunu soyleyerek li¢ ayete dikkat gekm1§t1r
Bunlarm ilki er-Rummani’nin de zikrettigi s setadl sall (a5 s3I AT sk Ja sl I 5
136y S pall o S 5l 4 Al e ayetidir. el-Bakallani, s6z konusu ayetteki gaybi
mijdenin Hz. Peygamber (sas) zamaninda aynen tahakkuk ettigini, Hz. EbQ Bekir
ve Hz. Omer dénemlerinde yapilan fetihlerde bile Islam ordularmin bu miijdenin
verdigi teminatla kendinden emin hareket ettigini belirtir.'® Miiellifin degindigi
diger iki ayet ise Al-i Imran, 3/12!7 ve er-Rummani’nin de bahsetmis oldugu Be-
dir Savas1 hakkindaki Enfal, 8/7. ayetleridir.

Islam diisiince tarihinde adeta bir doniim noktasi olan el-Gazali (v. 505/1111)
de Hz. Peygamber’in (sas) kevni mucizelerinin yani sira, Kur’an’la yaptigi mey-
dan okumanin kéafirleri aciz biraktigina vurgu yapar. Kur’an fesahat, belagat, ceza-
let ve nazim agisindan mucizedir. Bununla beraber Hz. Peygamber (sas) iimmi
oldugu ve eski kitaplarla hemhal olmadig1 halde ge¢mis zamanda yasananlardan;
Riim, 30/1-4 ve Fetih, 48/27 gibi ayetlerle de istikbalde olacak vukuattan Kur’an
vasitastyla haber vermektedir. Gegen zaman, s6z konusu ihbaratin tahakkukuyla
O’nun niibiivvetini dogrulamistir. Nitekim bu tiir gaybi bilgilere muttali olmak
ancak Allah’in bildirmesiyle miimkiindiir.'®

YA+ 0

Miifessirlerin hemen hepsinin gesitli sure ve ayetler sadedinde Kur’an’in -i‘caz
yonlerinden biri olarak- verdigi gaybi haberlere temas ettikleri daha 6nce belirtil-
misti. Ornegin Fahruddin er-Razi (v. 606/1209) Mesed Suresinin'® tefsirinde, soz
konusu surenin {i¢ vecihle gayptan mucizevi bir sekilde haber verdigini ifade eder.
[Iki Ebfi Leheb’in diinyada yasayacagi akibet ve hiisranindan haber vermesidir.
Ikincisi, maliin ve ¢ocuklarmin® ona bir fayda saglamayacagidir. Ugiinciisii ise
onun cehennem ehli oldugundan haber vermesidir. Bu {i¢ gaybi ihbar da aynen
tahakkuk etmistir. Nitekim o, feci bir akibetle ve kiifiir izere 6liip gitmis, kimse
de onu bu hiisrandan kurtaramamustir.?!

Ultimu’l-Kur’an sahasinda en meshur eserlerden biri olan e/-Burhdn’in miiel-
lifi Bedriiddin ez-Zerkesi (v. 794/1391) Kur’an’n verdigi gaybi haberleri {iglii bir
tasnifle ele alir. Bunlari ilki, istikbalde meydana gelecek hadiseleri ihbar etmesi-
dir. Bazilar1 yukarida da zikredilen, Fetih, 48/16; Kamer, 54/45; Fetih, 48/27;Ndr,
24/55%2; Ram, 30/1-4 gibi ayetlere vurgu yapan ez-Zerkesi bu tiirden daha baska
ayetler oldugunu da ifade eder. ikinci kisim, Kur’an’in peygamber kissalarmi ve
mazide yaganmis bir kisim hadiseleri, onlara bizzat sahit olunmuscasina kesin bir
dille anlatmasidir; 23%...J8 (e la 8 Y 5 <ol Lgalad ¢ e Sl g 58 il Uil e s ayeti
bunu ifade etmektedir. Ugiincii kisim ise, insanlarin sakladiklar1 birtakim duygu
ve diislincelerinin Kur’an’da izhar edilmesidir. Uhud Savasi’ndan bahseden “33
e N G e s ¢%h; Yahudiler hakkinda nazil olan .80 Ly 3a & 5a 135
25| alll e ¥ 3 pguadll 2 Gslskas A 4 ¢y Bedir ashabinin iginden gegen arzuyu
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ortaya koyan 20, &1 & &5 48550 b 52 Gl (sd5p A1\ il ) A Kb Y5
keza Yahudilerin liimii ebediyyen temenni etmeyeceklerine dair ...} & all | 3ia
27 ol 45338 Y 5 Gdalia 25X ayetleri bu ciimledendir.?®

Kur’an’in s6z konusu i‘caz yoniine farkli eserlerinde ez-Zerkesi’yi takiben
ayni tasnifle deginen Celaluddin es-Suyti (v. 911/1505), el-Hattab1’nin de dikkat
cektigi gibi Kur’an’in i‘cazimin kimileri tarafindan, onun sadece istikbalden haber
vermesi seklinde telakki edildiginden bahseder. Bazilarinca Kur’an’in gegmis ha-
diselerden ve peygamber kissalarindan bahsetmesi, kimilerine gore ise insanlarin
disa vurmadiklar1 birtakim duygu ve diigiincelerini agiga ¢ikarmasi onun i‘caz
yoniidiir. Ancak Islam alimlerinin, 6zellikle Kur’an’in fesahat, belagat ve nazim
yoniine vurgu yaptiklari, bununla birlikte bir¢ok i‘caz yoniinden de soz ettikleri
goriilmektedir. Bu meyanda Kur’an’in gaybi ihbarati, onun i‘céz vecihlerinden sa-
dece biridir. Dolayisiyla ortaya konan sair i‘caz vecihlerinin de tamami dogrudur
ve “Kur’an’m i‘caz1” denildigi zaman bu vecihlerin toplami kastedilmektedir.?’

es-Suyuti Kur’an’in ihbarat-1 gaybiyesiyle ilgili, bazilarini yukarida yer verdi-
gimiz miielliflerin de zikrettigi; Fetih, 48/27, Ram, 30/3-4, Fetih, 48/28, Tevbe,
9/33, Saff, 61/9, Nir, 24/55, Nasr, 110/1%°, Tevbe, 9/14°*' ve Al-i Imrén, 3/111%
gibi ayetlere dikkat cekmekte ve ihbar edilen biitiin hususlarin aynen tahakkuk
ettigini ifade etmektedir: Romalilar birkag yil icinde Farslilara galip gelmis, Hz.
Peygamber (sas) heniiz vefat etmeden biitiin bdlge Araplari fevg fevg Islam’a gir-
mis, Allah miiminleri yeryiiziine hakim kilmus, islam miiminlerle birlikte arzin en
dogusundan en batisina kadar hiikiimferma olmustur.*

es-Suyfti, yukarida sayilanlarin disinda miinafiklarin ve Yahudilerin sirlarini
aciga doken ayetlerin bulundugunu ifade ederek bazilarina ez-Zerkesi’nin de de-

gindigi; <. 0 3% GG Y L aeaadll 3 55800 7 e all) W) Y 31 agedil 8 6o i
3o e Saaiy Al 7 3050 33iall S ayetlerine vurgu yapar. Ozellikle
Hz. Peygamber’in (sas), istihza eden kéfirlerin hakkindan Allah’in gelecegini as-
habina miijdeledigini ve aynen haber verildigi gibi onlarin heldk oldugunu; keza
Hz. Peygamber’in (sas) bir¢ok suikast girisiminden hifz-1 {1ahi ile muhafaza edil-

digini, bunlarin herkesge malum ve maruf vukuattan oldugunu belirtir.*®

es-Suyti’ye gore Kur’an’in gaypdan haber veriginin diger bir yonii de gegmis
hadiseler hakkinda yaptig1 ihbarattir. Herkesge malum oldugu iizere Hz. Peygam-
ber (sas) immiydi ve okuma-yazma 0grenmemisti. Kadim kitaplardan ge¢cmis
immetler, peygamberler ve hadiseler hakkinda malumat elde etmesi miimkiin de-
gildi. Bununla birlikte ehl-i kitap bir¢cok soru yonelterek O’nu zor durumda birak-
maya kalkigsmig ancak nazil olan ayetler onlara en giizel sekilde cevap vermistir.
Kur’an’da, gegmis peygamberlerin kavimleriyle olan maceralarindan; yaratiligin
baslangicindan; Suhuf-1 Ibrahim, Tevrat, Incil ve Zebiir’da yer alan birtakim bil-
gilerden; Ruh, Ziilkarneyn, Ashab-1 Kehf ve Hz. [sa’nin mabhiyetlerinden; recmin
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hiikmiinden, Israil’in (Hz. Yakub) kendi nefsine haram kildig1 seyden, israilogul-
lari’na hayvanlarin hangi kisimlarimin haram kilindigindan; keza onlara nelerin
helal kilindigindan ve aslinda helal oldugu halde azginliklarindan dolay1 Allah’in
onlara haram kildig1 seylerden bahseden ayetler bu ciimledendir. Kur’an’da, tah-
rife ugramayan sahih Tevrat ve Incil’in muhtevalarma yapilan bu tiir atiflar <2l
39 LV A aglias 1550 3 248is gibi ayetlerle de agikea belirtilmistir. *°

Yirminci yiizyilda ulimu’l-Kur’an’a dair telif edilmis en kapsamli ve nitelikli
eserin miellifi olan ez-Ziirkani (v. 1367/1948); ez-Zerkesi ve es-Suyiti’yi taki-
ben ayni ti¢lii tasnifi kullanmig ancak Kur’an’in héalden gaybi haberler veris key-
fiyetini ikiye aymrmustir. Ilki Kur’an’in Yiice Allah’tan, meleklerden, cinlerden,
cennetten, cehennemden ve benzeri ahiret ahvalinden haber vermesidir. Hz. Pey-
gamber’in (sas) bunlar hakkinda ilim sahibi olmasi, hele ki gorerek bahsetmesi
mimkiin degildi. Bununla birlikte ilgili konularda O’nun Kur’an’la haber verdigi
her sey, onceki peygamberlerin getirdigi i1ahi mesajlarin teyidi ile miieyyed idi.
Ikinci kisim ise Kur’an’in, miinafiklarin hallerini ihbar edip onlar1 adeta riisva
etmesidir. “13)5 sl A1 5354 3l e all A5 WA slall L3 4158 Sliasd Ba () e
Mol sy AT 5 QLA 5 & Al Sllgd 5 Lgd 2l o 3Y) 8 2% 55 ve miinafiklarin insa
ettigi Dirar Mescidi’yle ilgili “Isia) 3 e sal) (i 1o 58515851 ) jum Tantua 1 3350530 5
426y SR ) Sl A0 5 ) BT ) A5 (8 e 415055200 G 5la Bl ayetler bu tiir-
dendir. ez-Ziirkani 6zellikle Tevbe Suresinde bu tiirden bir¢ok 6rnegin bulundu-
gunu ifade etmektedir. Miiellif bunlara ek olarak, daha 6nce gizli olan ve bilimsel
gelisim sayesinde ancak yirminci ylizyilda kesfedilen baz1 Kur’ani hakikatleri de
bir gaybi ihbar tiirii sayarak tarih, tip ve sosyoloji sahalarindan birer érnek verir.*

Netice itibariyle Kur’an’in “mazi”’de yasanan hadiseleri agiklamasi, “istikbal”-
de olacak vakialardan haber vermesi ayrica niizil siireci itibariyle “hal/simdiki
zaman”dan; yani bazen miiminlerin bazen Mekke miisriklerinin bazen de ehl-i
kitabin agiga vurmadiklart niyet, temenni ve diisiinceleri ihbar ederek ortaya koy-
masi, ilk donemden beri onun en énemli i‘caz yonlerinden biri olarak degerlendi-
rilmistir.** Son zamanlardaki arastirmalar da genel itibariyle bu unsurlar eksenin-
de dolagmakta;*’ bazi arastirmacilarin Kur’an’in mazi, hal ve istikbalden gaybi
ihbaratina,“siiresiz gayb™*® veya “bilimsel kesiflerden haber vermesi™*’ seklinde

dordiincii bir baglik ekledigi de goriilmektedir.
Bediiizzaman’in Meseleye Yaklagimi

Bediilizzaman Said Nursi’nin Séz/er adli eseri, hacimce kimi yiiz sayfay1 asan
kimi sadece ii¢ sayfadan miitesekkil otuz ii¢ “S6z”den yani risaleden (bdliimden)
olugsmaktadir. Nursi, tertip itibariyle “25. S6z” olarak te’lif ettigi “Mu‘cizat-1
Kur’aniye™*® adli risalesini Kur’an’in gesitli i‘cAz vecihlerinin beyanina tahsis
etmistir. S6z/er’in en hacimli risalesi olan bu eser kendi i¢inde ti¢ “Su‘le”ye; “Bi-
rinci Su‘le” {i¢ “Sua”a, “Ikinci Su‘le” ii¢ “Nair”a, “Uciincii Su‘le” ise ii¢ “Ziya”ya
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ayrilarak tasnif edilmistir. S6z konusu tasnif itibariyle Birinci Su‘le‘nin Ugiincii
Suar’nim ilk béliimii (Birinci Cilve) Kur’an’mn “Ihbarat-1 Gaybiye”sine ayrilmistir.
Bunun da iiclii bir tasnifle (Ug Savk) ele alindig1 goriilmektedir.

Miiellif “Birinci Savk”da, Kur’an’in gegmis zamana dair yaptigi ihbarattan ve
verdigi gaybi haberlerden bahseder:

Birinci Savk: Maziye ait ihbarat-1 gaybiyesidir. Evet, Kur’an-1 Hakim bi’l-it-
tifak immi ve emin bir Zatin lisaniyla, zaman-1 Adem’den ta Asr-1 Saadet’e kadar
enbiyalarin mithim halatin1 ve ehemmiyetli vukuatini 6yle bir tarzda zikrediyor
ki, Tevrat ve Incil gibi kitaplarin tasdiki altinda gayet kuvvet ve ciddiyetle ihbar
ediyor. Kiitiib-ii Salifenin ittifak ettikleri noktalarda muvafakat etmistir. ihtilaf et-
tikleri bahislerde musahhihane hakikat-1 vakiayi faslediyor. Demek Kur’an’in na-
zar-1 gayb-binisi, o Kiitlib-ii Salifenin umumunun fevkinde ahval-i maziyeyi gorii-
yor ki ittifaki meselelerde musaddikane onlar1 tezkiye ediyor. Ihtilafi meselelerde
musahhihane onlara faysal oluyor. Halbuki Kur’an’in vukuat ve ahval-i maziyeye
dair ihbarat1 akli bir is degil ki akil ile ihbar edilsin. Belki semaa miitevakkif na-
kildir. Nakil ise, kiraat ve kitabet ehline mahsustur. Dost ve diismanin ittifakiyla
kiraatsiz, kitabetsiz, emanetle maruf, immi lakabiyla mevsuf bir zata niizil edi-
yor. Hem o ahval-i maziyeyi Oyle bir shrette ihbar eder ki biitiin o ahvali goriir
gibi bahseder. Clinki uzun bir hadisenin ukde-i hayatiyesini ve ruhunu alir, mak-
sadina mukaddeme yapar. Demek Kur’an’daki fezlekeler, hiilasalar gosteriyor ki;
bu hiilasa ve fezlekeyi gosteren, biitliin maziyi biitiin ahvali ile goriiyor. Zira bir
zatin bir fende veya bir sanatta miitehassis oldugu; hiilasal bir sozle, fezlekeli bir
san’atgikla, o sahislarin meharet ve melekelerini gosterdigi gibi; Kur’an’da zikro-
lunan vukuatin hiilasalar ve ruhlar1 gosteriyor ki, onlar1 sdyleyen, biitiin vukuati
ihata etmis, goriiyor, (tabir caiz ise) bir meharet-i fevkalade ile ihbar ediyor.*

Nursi’nin bu kisimda dikkat ¢ektigi noktalar su sekilde belirlememiz miim-
kiindiir:

a) Oncelikle Kur’an, “4mmi” bir zatin lisanindan dokiilmekte ve Hz. Adem’den
Asr-1 Saadet’e kadar yasamis olan birgok peygamberin yasam hikayelerinden
onemli kesitleri, olaylar1, kavimleriyle gegirdikleri maceralari zikretmektedir. Us-
telik bunu yaparken, bazen dnceki kutsal kitaplarin ittifak ettikleri noktalari tasdik
bazen de ihtilafli hususlar1 tashih etmektedir. O halde Kur’an’in geldigi kaynak,
gecmiste yasanan biitiin hadiselerin eksiksiz sekilde kayit altina alindigi bir ilim
olmalidir. O da Allah’in sonsuz ilmidir.

b) Maziye dair olaylar1 haber vermenin “akli” bir faaliyet degil isitme ve riva-
yet etmeye dayali “nakli” bir faaliyet oldugu malumdur. Normal sartlarda herke-
sin, okuma-yazma bilmese bile duydugu bazi seyleri nakletmesi imkan dahilin-
dedir ancak nakledilen bilgi miktar1 hacimce Kur’an boyutundaki bir kitaba denk
geliyorsa durum degisecektir. Bu bakimdan nakil faaliyeti kamil anlamda, duy-
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dugunu yaziyla kayit altina alabilen ve kayit altina alinmig bilgileri okuyabilen
insanlara mahsus bir istir. Kur’an’in verdigi sadik haberler ise, dost ve diismanin
ittifakiyla hem “Ummi” hem de “Emin” sifatlariyla anilan, okuma-yazma 6gren-
memis olan Hz. Peygamber’e (sas) nazil olmustur. O halde bu kelam O’na degil,
sonsuz ilim sahibi olan Allah’a aittir.

¢) Uslip itibariyle Kur’an’in; gegmiste yasanmuis biitiin ahvali en ince detay-
lariyla bilen ve bu ilim 1s181nda, bahsettigi her hadisenin en hayati noktasini ve
ruhunu beyan eden bir zatin keldmi oldugu anlasilmaktadir. Nursi, anlatmak iste-
digi hakikati sOyle bir misalle ortaya koyar: Bir fennin veya sanatin, hem birkag
kelimeyle/kisaca hem de eksiksiz bir 6zetini/tarifini yapmak i¢in, o alanda uzman
olmak ve maharet gerektiren o ilmin/isin kiinhiine vakif olmak gerekir. Kur’an’da
beyan edilen haberlerin 6z/ruh agisindan mahiyeti ve s6z konusu haberlerde mut-
lak hikmetin/maslahatin asil maksat yapilmis olmas1 gbz oniine alindiginda; bu
kelamin ancak sonsuz ilim sahibi, her seyi bilen, géren ve gozeten Allah’tan gel-
mis olabilecegi anlasilmaktadir.

Miiellif meselenin ikinci boyutunu su sekilde ortaya koyar:

ikinci Savk: Istikbale ait ihbarat-1 gaybiyesidir. Su kisim ihbaratin ¢ok envai
var. Birinci kisim hususidir; bir kisim ehl-i kesif ve veldyete mahsustur. Mesela
Muhyiddin-i Arabi “? 4550 cale I Siresi’nde pekgok ihbarat-1 gaybiyeyi bulmus-
tur. Imam-1 Rabbam, stirelerin basindaki mukatta‘at-1 hurQf ile cok muamelat-1
gaybiyenin isaretlerini ve ihbaratin1 gormiistiir ve hakeza... Ulema-i batin igin
Kur’an, bastanbasa ihbarat-1 gaybiye nevindendir. Biz ise, umtma ait olacak
bir kismina isaret edecegiz. Bunun da pek ¢ok tabakati var. Yalniz bir tabaka-
dan bahsedecegiz. Iste Kur’an-1 Hakim, Resil-i Ekrem Aleyhissalﬁtﬁ Vesselam’a
der®0: “ud)mj(,s“wumum\m BRI \JQ\M\ULA;J” Sleeis Gaalll az 5 ) 5aals
pele 323 e 20 57 ,53“415 ) e 856 Al s sl Al ol sl b G AR Y
A (5 5o ol 5 217 ;354 S0l a0 g ety Huaind” ;34 5T all s iy 8 sh
N 5 sla A A (5T (e Sy AV 57 300y A0 (&0 8 35 (8 (bl G
Gl O (600500 451 20 (i S gl a5 SBYT 8 il 2y s3940l 5 55 A 7 ;58 sl
‘f\b” 61“‘)@MMUS}SJMU‘FL’§] u\‘)ﬂ\ KYY d.m.v\y\.:u\ér_ uﬂ\ju.u‘)]\ Caazial
a3l 885 V5 Al Jae 8 0 sala uuﬁ\ﬁ‘ S 356 Gaaidll Jle A0 4 dads atiad 250 A1)
wuwusyu;jmu\ SR 5N h 8 03l 8 ai anlil 1K, i all Axsl) Ja g 62y
ul;.u\\.aiua‘)‘)“@" k¥ \ | a_ﬂAJLAJ\ \}Lu:jes.m\}m\u.ml\d\.\x:j”’64“u.u.ad)\..a‘_g}h
65i] 2g8 3 3a3 (e 205 2] ) (o) adin @] GRAN5 26l G G gibi gok Ayatin
ifade ettigi ihbarat-1 gaybiyedir ki aynen dogru olarak ¢cikmustir. Iste pek ok itira-
zat ve tenkidata maruz ve en kiigiik bir hatasindan dolay1 davasini kaybedecek bir
Zatin lisanindan bdyle tereddiitsiiz, kemal-i ciddiyet ve emniyetle ve kuvvetli bir
viisiku ihsas eden bir tarzda bdyle ihbarat-1 gaybiye, katiyyen gosterir ki; o Zat,
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Ustad-1 Ezeli’sinden ders aliyor, sonra sdyliiyor.®

Kur’an’in istikbale dair verdigi haberlerden bahseden bu kisimda Nursi’nin
dikkat ¢ektigi bazi unsurlar1 da yukaridaki i maddenin devami olarak soyle sira-
lamamiz miimkiindiir:

d) Nursi’ye gore, Kur’an’in gelecek zamanda vukua gelecek hadisatla ilgili
verdigi haberlerin bir kism1 hususidir. Herkesin manevi kuvveti, ilmi derinligi ve
kesif/sezgi kabiliyeti bu kisma muttali olmak i¢in yeterli degildir. Bu kismin sarih
lafizlardan ziyade ayetlerin isari boyutuyla ilgili oldugu anlagilmaktadir. Dolay1-
styla bu kisim kesif ve keramet ehli evliyaya mahsustur. Muhyiddin ibnii’l-Ara-
bi’nin (v. 638/1239) Riim Suresi’nde kesfettigi pek cok gaybi ihbar; iImam-1 Rab-
bani’nin (v. 1034/1624) baz1 surelerin baslarinda bulunan hurtif-1 mukatta‘a’dan
istihrag ettigi birtakim ihbar ve isaretler bu nevidendir. Miellife gore, esyanin
batinina vakif olan ilim ehli i¢in Kur’an bastanbasa gaybi haberlerle dolu bir ilahi
hazinedir.

e) Kur’an’m istikbalden verdigi haberlerin ikinci kismi umumidir, sarih la-
fizlardadir ve herkese acgiktir. Nursi bu kismin da aslinda pek ¢ok tabakadan iba-
ret oldugunu ifade ederek bir tabakasini beyan ettigini belirtir. Bakara, 2/24, 95;
Maide, 5/54, 67; Isra, 17/88; Nir, 24/55; Neml, 27/93; Ram, 30/3-4, 60; Miimin,
40/55, 77; Fussilet, 41/53; Fetih, 48/27-28; Tur, 52/30; Miilk, 67/29; Kalem, 68/5-
6 olmak tizere toplam on dokuz ayete atif yaptig1 goriilen miellif; s6z konusu
ayetlerde verilen haberlerin aynen tahakkuk ettigini ifade eder.

f) Hz. Peygamber (sas) hem miisrikler hem de ehl-i kitap tarafindan pek ¢ok
haksiz itiraz ve tenkide maruz kalmistir. Dolayisiyla verdigi haberlerde vuku bu-
lacak en kiiciik bir hata ihtimali bile muariz diigmanlarinin acimasiz saldirilarina
ve bir nevi galip gelmelerine vesile olabilecekti. Durum bdyleyken Hz. Peygam-
ber’in (sas) lisanindan dokiilen ayetlerde tereddiitsiiz ve kesin bir ciddiyetle ¢esitli
gaybi haberler verilmistir. Bu ise O’nun, her seyi bilen Rabbi’nin talimatiyla ve
O’nun sonsuz ilmine dayanarak konustugunu gostermektedir.

Kur’an’1n mazi ve istikbale dair yaptig1 ihbarat-1 gaybiyesini bu sekilde 6zetle-
yen Nursi’nin dikkat ¢ektigi iiciincii yon; I1ahi hakikatler, kevni hakikatler ve ahi-
ret ahvaliyle ilgili verilen gaybi haberlerdir. Miiellifin ilgili ifadeleri su sekildedir:

Uciincii Savk: Hakaik-i [lahiyeye ve hakaik-i kevniyeye ve umiir-u uhreviye-
ye dair ihbarat-1 gaybiyesidir. Evet Kur’an’m hakaik-i [1ahiyeye dair beyanati ve
tilsim-1 kainat1 fethedip ve hilkat-i alemin muammasini agan beyanat-1 kevniyesi,
ihbarat-1 gaybiyenin en mithimmidir. Ciinki o hakaik-i gaybiyeyi hadsiz dalalet
yollar1 i¢inde istikametle onlar1 gidip bulmak, akl-1 beserin kar1 degildir ve ola-
maz. Beserin en dahi hilkkemalar1 o mesdilin en kiigiigiine akillariyla yetismedigi
malimdur. Hem Kur’an, gosterdigi o hakaik-i ilahiye ve o hakaik-i kevniyeyi be-
yandan sonra ve safa-i kalp ve tezkiye-i nefisten sonra ve ruhun terakkiyatindan ve
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aklin tekemmiiliinden sonra beserin ukuli “Sadakte” deyip o hakaiki kabul eder;
Kur’an’a “Barekallah” der. Bu kismin, kismen Onbirinci S6z’de izah ve isbati
gecmistir. Tekrara hacet kalmamisti. Amma ahval-i uhreviye ve berzahiye ise,
¢endan akl-1 beser kendi basiyla yetisemiyor, goremiyor fakat Kur’an’in goster-
digi yollar ile, onlar1 gormek derecesinde isbat ediyor. Onuncu S6z’de, Kur’an’in
su ihbarat-1 gaybiyesi ne derece dogru ve hak oldugu izéh ve isbat edilmistir. Ona
miiracaat et.®’

Nursi’nin ifadelerinden, onun “ihbarat-1 gaybiye” kavramini sadece ge¢mis ve
gelecek zamanda olmug/olacak hadiselerin beyaniyla sinirlamadigi anlagilmakta-
dir. Bunlarla birlikte insanlar i¢in “gayb” olan ve ilahi vahiy olmaksizin bilinmesi
miimkiin olmayan hakikatlerin izhar edilmesi de bu ciimledendir. Maddeler ha-
linde siraladigimiz diger hususlarin devami olarak, “Uciincii Savk”ta vurgulanan
bazi noktalar1 sdylece ele alabiliriz:

g) Allah’mn Kur’an’da belirtilen isim ve sifatlarini, kullartyla muamele key-
fiyetini, siinnetullah/adetullaha dair birtakim bilgileri ve bunlar gibi hususlari
Nursi’nin “hakaik-1 ilahiye” diyerek ifade ettigi kavram icinde miitalaa etmek
miimkiindiir. Nitekim iman edenler, varligina dair delillere dayanarak Allah’1 bilip
kabul etseler de siirli insan aklinin, mahiyet a¢isindan Allah’1 kavramasi muhal-
dir. Dolayisiyla insan, Allah’1, O’nun kendini tarif/tavsif edip bildirdigi kadariyla
bilip taniyabilecektir. Bu da ancak sec¢ilmis elgilere gonderilen vahiyle miimkiin-
diir. Iste en son i1ahi mesaj ve Hz. Peygamber’in (sas) en biiyiik mucizesi olan
Kur’an’da Rabbimizin kendi hakkinda verdigi haberler; Nursi’ye gore, bizim igin
baska bir yolla ulagilmas1 miimkiin olmayan “gaybi” ihbarat nevindendir.

h) Bu tiir ihbaratin ikinci boyutu, kabaca bir ifadeyle “Allah’in kullarindan ne
talep ettigi” ile ilgilidir. Nitekim Rabbimizin bu kainat1 ve i¢indeki her bir unsu-
ru ibret dolu birer keyfiyetle yaratmasi; insani, ¢esitli iistiin meziyetler vererek
bu diinya hayatina/imtihanina géndermesi elbetteki “bosuna” degildir. Ancak bu
diinya hayatinin bir “imtihan” oldugu, insanin varlik alemine “bosuna” gonde-
rilmedigi, her bir ferdin Allah’1 tanimakla ve O’na ibadet/taatle miikellef oldugu
tiirlinden ne kadar bilgimiz varsa hepsinin kaynagi ilah1 vahiydir. Bagta Rabbimi-
zi bize Kur’an ve dolayisiyla Hz. Peygamber (sas) bildirmektedir. Hz. Peygam-
ber’in niibiivveti/risaleti de yine Kur’an’in sahitligi ve i‘caziyla sabittir. Allah’1
raz1 etmek i¢in kullarin ne yapmasi gerektigini Kur’an olmadan bilmek miimkiin
degildir; Allah-insan, insan-insan ve insan-esya arasindaki her tiirlii ahkam, insani
amel boyutuyla haramlar ve helaller ondan 6grenilmektedir.

Bu ¢ercevede Miiellifin ifadesiyle “tilsim-1 kainat”mn kesfini ve “hilkat-i ale-
min muammasi’nin ¢ézimiini saglayan haberler, Kur’an’in ihbarat-1 gaybiye-
sinin “en mithimmi”dir.®® Nitekim insan aklmm bu gaybi hakikatleri vahiy ol-
maksizin kesfetmesi imkén dahilinde degildir. Zamanla beserin ilmi/fikri seviyesi
yiikselmekte fakat Kur’an’in 6grettigi hakikat ve hikmeti geride birakmak soyle
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dursun her gegen giin insanin, Kur’an’in hikmet dolu esaslarina karsi hayretini
arttirmaktadir. Su veya bu sebeple ildhi vahyi nazara almaksizin insanin varolu-
suna, mahiyetine ve diinyadaki vazifesine iliskin fikir yiiriiten en dahi filozoflarin
ortaya attiklar1 diistincelerle Kur’ani ilke ve esaslar kiyaslandiginda billurlasan
bu gercek, ayn1 zamanda dinsiz felsefenin ilahi vahiy karsisindaki iflasini ilan
etmektedir.

i) Miiellifin son olarak degindigi husus, Kur’an’mn 6liim sonrasi ahiret haya-
tiyla ilgili verdigi gaybi haberlerdir. Heniiz diinya hayat1 sathasinda bulunan her-
kes icin, 6liim sonrasi karsilagilacak ahval gayp perdesi altinda gizlidir ve insan
aklinin kendi basina elde edecegi bir bilgi tiirii degildir. Bu paralelde Kur’an’in
kiyamet, hagir, muhasebe, mizan, melek gibi kavramlarla; Cennet ve Cehennem
ahvaliyle ilgili verdigi biitlin haberler, s6z konusu gayp perdesini aralayarak insa-
noglunu bekleyen akibeti resmetmektedir. Ornegin hasir, yani ruhlarin bedenlere
iadesiyle dirilis meselesi bu gaybi hakikatlerden biridir. Nursi bu noktada yine
Sozler eserindeki “10. S6z/Hasir Risalesi”ne gonderme yaparak, Kur’an’in bu ih-
barat-1 gaybiyesinin ne derece dogru ve hak oldugunun o risalede ispat edildigini
ifade etmektedir.®

Degerlendirme ve Sonu¢

Y-S )

“I*cazii’l-Kur’an” kimilerince Kur’an’in “istikbalden haber verme” 6zelligine
hasredilmisse de bu diisiince islam bilginleri tarafindan tasvip gérmemistir. Dola-
yisiyla Kur’an’m istikbalden haber vermesi de belagati, fesahati, cezaleti, nazmi
gibi 6zelliklerinden biridir ve “I‘cazii’l-Kur’an” bu gibi unsurlarin toplamindan
olugmaktadir. Konuyu ele alan en kadim ve en meshur miielliflerin tespitleri 151-
ginda, Kur’an’in i‘caz vecihlerinden biri olan “ihbarat-1 gaybiye’nin ti¢ kisimda
incelendigi goriilmektedir. Bunlar; ge¢gmis zamanda yasananlarin haber verilme-
si, gelecek zamanda vukua gelecek olan birtakim hadiselerin ihbar edilmesi ve
Kur’an’1n niizulii hengdminda bazi kisi veya topluluklarin izhar etmedikleri fikir-
lerinin/niyetlerinin nazil olan ayetlerle agiga vurulmasidir. Ozellikle ilk iki husus
hemen herkesce vurgulanirken; {igiincii sirada belirtilen orijinal noktaya Zerkesi
ve Suyti gibi baz1 miiellifler tarafindan dikkat ¢ekilmistir. Her miiellif kendince
farklh ayetlere dikkat ¢ekerken; genel anlamda (Fetih, 48/27) ve (Rtim, 30/1-4)
gibi bazi ayetler hemen herkes tarafindan istikbalden haber veren ayetlere drnek
kabul edilmigtir. Kur’an’in ihbarat-1 gaybiyesinin, bahsi gegen her ii¢ boyutu da
Kur’an’m hak olduguna dair birer delil mesabesinde gériilmiistiir. Yani Ummi
bir zatin Kur’an vasitasiyla gegmis hadiseleri aynen goriir gibi tereddiitsiiz haber
vermesi; gelecek zamanda yasanacak bazi olaylari ihbar etmesi ve bunlarin bi-
hakkin tahakkuku; son olarak ayetlerin anlik bilgiler vererek gizlenmeye ¢alisilan
birtakim duygu ve diisiinceleri izhar etmesi onun taraf-1 [1ahi’den gonderildiginin
delilleridir. Mademki bu ihbarat beserin takatini asarak onu aciz birakmaktadir, o
halde Kur’an’in i‘caz1 ciimlesindendir. Gortildiigii gibi buradaki i‘caz vecihleri,
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Kur’an’in Hak’tan geldigine dair birer objektif delil olarak takdim edilmektedir.

Bediiizzaman Said Nursi’nin, 25. S6z/Mu‘cizat-1 Kur’aniye Risalesi 0zelin-
de yukarida belirtilen {iglincii kisma temas etmedigi, bununla beraber “ihbarat-1
gaybiye” kavramina farkli agilimlar getirdigi goriilmektedir. Ona gore, Kur’an’in
ihbarat-1 gaybiye boyutuyla i‘cazinin, sadece muhataba objektif delil takdim edici
degil ayn1 zamanda kendi i¢inde derinlikli siibjektif bir yoniiniin de bulundugu
anlagilmaktadir. Miiellifin bahsettigi siralama ile:

Kiraat ve kitabet ehli olmayan bir zat; Kur’an vasitasiyla maziye dair olaylari
haber vermekte yani bir nevi nakil/rivayet faaliyeti yapmaktadir. O halde tereddiit-
siiz haberlerin nakledildigi bu ali kelam “Umm1” ve “Emin” olan miibellige degil,
ancak sonsuz ilim sahibi Allah’a ait olabilir. Kur’an uslip itibariyle, bahsettigi
hadisenin en hayati noktasini1 beyan ederek maslahati asil maksat yapmaktadir.
Bu da s6z konusu kelamin ancak her seyi bilen Allah’tan gelmis olabileceginin
delilidir.

Nursi, Kur’an’in gelecek zamanda vukua gelecek hadisatla ilgili verdigi ha-
berleri iki kisma ayirir. Bir kismi1 Ibnii’l-Arabi ve Imam-1 Rabbani gibi keramet
ehli evliyaya mahsustur, dolayisiyla bu kisim herkes i¢in/objektif delil mesabe-
sinde degildir. Ikinci kismu ise sarih lafizlarda, herkesce goriilmesi miimkiin olan
ihbarattir. Mekke’nin fethini miijdeleyen (Fetih, 48/27); Romalilarin maglubiyet-
ten sonra tekrar galip geleceklerine dair (Rim, 30/1-4) gibi baz1 ayetler bu clim-
ledendir. Ayrica taarruz igin en kiigiik bir hatas1 gézlenen Hz. Peygamber’in (sas)
Kur’an’la tereddiitsiiz verdigi bu haberler, O’nun sonsuz ilm-i ildhiye dayandigi-
nin delilidir. Ge¢en zaman bunu tasdik etmistir.

Nursi’ye gore, Kur’an’da Rabbimizin kendi hakkinda (esma/sifat/siinnetullah
vb.) verdigi haberler de bizim i¢in baska bir yolla ulasilmasi miimkiin olmayan
“gaybi” ihbarat tiirindendir. Bu tiir ihbaratin ikinci boyutu, “Allah’n kullarindan
ne istedigi” yani emir ve yasaklari ile ilgilidir. Allah’1 raz1 etmek i¢in kullarin ne
yapmasi gerektigini bildiren “seriat”, Kur’an olmadan bilinmesi/tespiti miimkiin
olmayan emir ve yasaklar manzumesidir. Miiellifin son olarak degindigi husus,
Kur’an’1n ahiret hayatiyla ilgili verdigi gaybi haberlerdir.

Son ii¢ unsurun miinkirler/kafirler agisindan Kur’an’in hakkaniyetine dogru-
dan ve objektif birer delilden ziyade dolayli arglimanlar olusturdugu sdylenebilir.
Yani bir miinkire, “Kur’an Mekke’nin fethini haber verdi ve bu aynen tahakkuk
etti” denildigi zaman Kur’an’in hakkaniyetine dair bir delil/hiiccet serdedilmis
olabilir ancak “Kur’an Allah’in esma ve sifatindan, bizden ne istediginden (seriat/
hukuk esaslar1) ve ahiret ahvalinden bahsediyor” demenin, Allah’a zaten inanma-
yan bir kimse ag¢isindan rasyonel veya psikolojik bir karsiliginin oldugunu soy-
lemek ¢ok kolay degildir. O zaman s6z konusu noktalar neden i‘caz vecihleri
arasinda zikredilmektedir? Bunun iki boyutundan bahsetmek miimkiindiir:
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[1ki, 6zellikle ilahi vahye, ahirete ve baz1 peygamberlere iman eden ehl-i kitaba
kars1 delil olma yoniidiir. Nitekim Kur’an, ehl-i kitabin da bildigi -en azindan bil-
digini iddia ettigi- Allah’1; esmasi, sifatlar1 ve siinnetullah kanunlarryla en ayrin-
t1l1 ve en kAmil manada anlatmakta ve adeta (fhlas Siresi 6rneginde oldugu gibi)
“iman edilecek bir Allah ancak bu vasiflara sahip olabilir” diyerek onlar1 ilzam
etmektedir. Ote yandan Kur’an’in 6ngordiigii ser’1 esaslar, onlarin iman ettigi 6n-
ceki seriatlara nisbeten ¢itanin yiikselebilecegi son sinirt gostererek en mitkemmel
cerceveyi ¢izmistir. Bu meyanda Kur’an’dan cikan Islam seriatinin ngordiigii
toplumsal sistemin harikuladeligi, bir beser tarafindan ihdas edilmis olma ihtima-
lini imkansiz kilmakta ve ilah1 olduguna hiiccet teskil etmektedir. Keza Kur’an’in,
ahiret ahvalinden yaptig1 bahisler de yine genel itibariyle ehl-i kitabin asina oldu-
gu melek, kiyamet, hasir, hesap, Cennet, Cehennem gibi unsurlarin en miitekamil
tasvirleriyle doludur ki bunlarin kaynag: ancak ilahi vahiy olabilir. Ote yandan
bahis mevzuu hususlarin bir kismi, tali diizeyde inangsizlara karsi da delil olustu-
rabilecek niteliktedir.

Ikinci boyut ise Kur’an’a iman edenler agisindan ortaya konan daha derinlikli,
dahili/stibjektif delalet yoniidiir. Yani miiellif, Kur’an’a miicmelen iman eden mii-
minler i¢in de bir yoniiyle “imani farkindalik” olugturmakta ve imani takviye edi-
ci hususlara ilgi ¢ekmektedir. Nitekim Kur’an’in ihbarat-1 gaybiyesinin Allah’in
esma ve sifatina, ilahi mesiet ve stinnetullaha bakan bu yoniiniin, diinya hayatinda
reel/rasyonel bir saglamasini yapmak miimkiin gériinmemektedir. Kelami agidan
“61 de gor” seklinde bir delil getirmenin miimkiin olmadig1 da diisiiniiliirse bu kis-
min daha ziyade miiminleri muhatap aldig1 soylenebilir. Allah’in, kullardan talep
ettigi akide ve amellerin (seriat esaslari) bildirilmesi de bu ciimleden sayilabilir.
Son tahlilde -diger iman esaslar1 gibi- Kur’an’in kelamullah oldugu konusunda
da oncelikle miiminler kendi imanlarin takviye edip marifetullahta derinlesme-
lidirler.

Sonug itibariyle Bediiizzaman Said Nursi, Kur’an’m i‘cazina tahsis ettigi
risalesinin “ihbarat-1 gaybiye”yi ele alan iig sayfalik béliimiinde; klasik islami
kaynaklarda mevcut tespitleri 6zetlerken, 6zgiin sayilabilecek onemli diger bazi
hususlart da Kur’an’in i‘caz vecihleri ¢er¢evesinde miitalaa etmistir. Ayetlerle bil-
dirilen 11ahi hakikatleri, ser’1 hiikiimleri ve ahiret ahvaliyle ilgili bahisleri bu ciim-
leden saymasi, miiellifin meseleye orijinal yaklasimi olarak degerlendirilebilir.
Bu arada miiellifin ¢agdasi olan ez-Ziirkani’nin de Kur’an’in Yiice Allah’tan ve
ahiret ahvalinden haber vermesini, hal itibariyle yapilan gaybi ihbarat ciimlesin-
den saydigi ve iki miiellifin bakis agilarinin bu noktada kesistigi goriilmektedir.
Bu bakis agisinin daha sonraki arastirmacilari etkiledigi de fark edilmektedir. Ay-
rica Kur’an’in, ilmi birtakim gelismeler sonucu ortaya ¢ikan bazi kesiflere yapmis
oldugu gaybi isaretler konusunda da her iki miellifin hemfikir oldugu soylene-
bilir. Bununla beraber ez-Ziirkani’nin bir nevi ilke ve teori diizeyinde biraktigi
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yaklagimin Nursi tarafindan, (bu makalede ele almadigimiz) ilgili risalelerinde,
oldukga detayli bir sekilde ele alindig1 anlasilmaktadir.

Su halde “Mu‘cizat-1 Kur’aniye” Risalesi ekseninde Nursi’nin; Kur’an vasita-
styla insanlarin uymasi talep edilen emir ve yasaklart da gaybi ihbarat ¢ergevesi-
ne oturtarak perspektifi biraz daha genislettigi ifade edilmelidir. Ayrica bazi veli
zatlarin ayetlerden birtakim gaybi isaretler istihra¢ etmesini Kur’an’in ihbarat-1
gaybiyyesi i¢inde zikretmesi de dikkat ¢ekici diger bir husustur. Biitiin bunlarin
Otesinde, “mu‘terize karsi ispat” sadediyle yetinmemesi, miiminleri de birincil
mubhatap kitleye dahil etmesi, bu arada yaptig1 izahlart mevcut imani takviye edici
unsurlarla zenginlestirmesi, miellifin metot agisindan geleneksel ¢izgiye getirdigi
en 6nemli 6zgiin boyut olarak kendini gostermektedir.
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Kur’an’mn I’caz Vecihlerinden Biri Olarak Lafzindaki Camiiyyet

Prof. Dr. Veysel GULLUCE
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Oz

Edebi yonden essiz bir mucize olan Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok i’caz (mucize olus)
yoni vardir. Bunlardan biri de, camiiyyeti, az s6zle ¢ok genis manalar ifade etmesidir.
Kur’an’in camiiyyetinin, lafzindaki camiiyyet, manasindaki camiiyyet, ilmindeki camiiy-
yet, mebahisindeki camiiyyet, lislip ve icAzindaki cAmiiyyet gibi farkli boyutlart vardir.

Bu makalede, agirlikli olarak Kur’an’in lafzindaki camiiyyeti konusu incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: I’caz, Kur’an’in Camiiyyeti, fcaz, Edebi Mucize.

The Qur’an’s Sophistication in Wording as One of the
Miraculous Aspects

Abstract

The Qur’an is unique literary miracle. The Holy Qur’an’s miraculous has many ways,
namely that there are many aspects. Within this context there are different dimensions for
The Qur’an’s sophistication: These are sophistication in the wording, sophistication in the
meaning, sophistication in the knowledge, sophistication in the themes, sophistication in
the style, syntax and concise. In this article, the theme of Qur’an’s sophistication in the
wording will be mainly investigated.

Key Words: Miraculous, The Qur’an’s Sophistication, Concise, Literary Miracle.

Giris

Kur’an’1n mucize olus yonleri, 6zellikleri; ilahi bir kelam olup beserin takati-
nin fevkinde bulunusunun, insanlarin onun bir benzerini getirmekten aciz kalma-
larinin alametleri manasinda kullanilan “i’cdz vecihleri” hakkinda farkli tasnifler
$6z konusudur. Baz1 alimler onun i’caz yoniinii bir tek 6zelliginde aramiglardir.
Kur’an’in i’cazinin onun kelime ve ciimlelerinin harikulade orgiisiinde oldugunu
ifade eden “nazim” goriisli ve insanlarin Allah tarafindan Kur’an’a muaraza et-
mekten alikonulmalari, boyle bir ise tevessiil etmekten sarf edilmeleri, yani uzak-

lagtirilmalari ifade eden “sarfe” goriisii gibi. Bazilari ise i’caz vecihlerinin bir
degil birden ¢ok oldugunu belirtmisler, bu hususta ¢esitli vecihler siralamislardir.

I’caz vecihlerine (yonlerine) dair eski ve yeni tasnifleri! birlikte degerlendir-
digimizde, Kur’an’in i’caz vecihlerinin edebi (lugavi/nazim), tesrii, gaybi ve ilmi
i’caz olarak 6zetlenebilecegini sdyleyebiliriz. Edebi yonden i’cdz1 (mucize olusu)
nazmindaki i’caz, liigavi i’caz veya lislubundaki harikuladelik olarak da isimlen-
dirilmistir. Tesrii i ‘cdz, getirdigi ahkadm ve prensiplerin insanligin ihtiyacina cevap
vermesi, beseri sistemlerin fevkinde olusu manasinda kullanilmistir. Gaybi i 'caz,
Kur’an’in hem ge¢mis milletlere hem de gelecekte yasanacak birtakim hadiselere
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dair gaybi haberler ihtiva etmesidir. Daha ¢ok sonraki alimlerin dile getirdigi ilmi
(bilimsel) i’caz ise, Kur’an’mn niizul déneminde bilinmeyen birtakim bilimsel ger-
¢eklere isaret etmesidir. Bunlarin yaninda, Kur’an-1 Kerim’in, Peygamberimizin
arzusu hilafina ayetler icermesi, daima yeni kalmasi, tekrar tekrar okunmasinin
bikkinlik vermemesi gibi, bazi alimlerce dile getirilen i’caz vecihleri de olmustur.
Nursi ise, Kur’an-1 Kerim’in hadsiz i’cAz vechi olduguna deginir.?

Kur’an’in edebi yonden bir mucize olusu, belagatin zirvesinde olan bu ilahi
kelamin besere ait sozlii ve yazili eserlerden farkli olup, hi¢ bir beser tarafindan
benzerinin ortaya konamayacagi hususu, hemen hemen biitiin alimlerin iizerinde
ittifak ettigi bir i’caz vechidir. Kur’an’in edebi yonden mucize olusunun da farkli
vecihleri vardir. Yani Kur’an ¢esitli agilardan edebi bir mucizedir, beserin benze-
rini getiremeyecegi bir belagat ve fesahate sahiptir. Onun edebi yonden mucize
olug vecihlerinin baslicalari: Bilinen edebi tiirlerden farkli olmasi, essiz ahengi,
lafiz-mana dengesi, edebi tiirlerin hepsinde miitkemmel olmasi, edebi tiirlerin i¢
ice olmasi, ayni anda farkli seviyelere hitap etmesi, akla ve duyguya dengeli hi-
tap etmesi, tazeligini muhafaza etmesi, beyan tarzinimn gesitliligi,’ cAmiiyyeti vb.
ozellikleridir.

Bu 6zelliklerden her biri i¢in genis agiklama ve drnekler zikretmek miimkiin-
diir. Bu makalede Kur’an’in mucizevi edebi 6zelliklerinden sadece biri, ancak en
onemlilerinden biri olarak gdrdiiglimiiz camiiyyetinin bir yonii olan lafzindaki
camiiyyeti lizerinde duracagiz. Burada oncelikle camiiyyetten ne kastettigimizi
aciklamaya caligacagiz.

A. Camiiyyetin Anlam

Camiiyyet az sozle cok mana ifade etmektir. Bagka bir ifadeyle s6ziin mana ba-
kimindan zengin, kapsamli ve stimullii olmasidir. Peygamberimizin, “Bana ceva-
miu’l-kelim verildi ve benim icin kelam kisaltildi da kisaltildi™ hadisinde ifade
ettigi gibi, soziin (keldmin) cami olmasi kisa ve vecizligiyle beraber ¢cok manaya
delalet etmesidir. Peygamberimizin sézlerinde camiiyyet s6z konusu iken, Yiice
Allah’mn kelaminda bdyle bir 6zelligin olmamas: diisiiniilemez. Bilakis Kur’an
harikulade, i’cazli bir camiiyyete sahiptir. Tefsirlerde ¢okca rastlanan ve “tenev-
vii ihtilafi” olarak isimlendirilen, bir ayet veya bir kelime hakkindaki —birbirine
zit diismeyen bilakis birbirine benzeyen, birbirinin manasini tamamlayan- farkli
mana vecihleri onun bu 6zelliginin emareleridir.’

Mu’cizdat-1 Kur’dniyye Risadlesi’nde Kur’an’in camiiyyeti konusunu genis bir
sekilde ele alan Nursi bu konuda su agiklamalarda bulunur:

Kur’an lafizlar 6yle bir tarzda vaz’ edilmistir ki, her bir kelamin, hatta her bir
kelimenin, hattd her bir harfin, hatta bazen bir siikitun ¢ok vecihleri bulunabili-
yor. Her bir muhatabina ayr1 ayr1 bir kapidan hissesini verir. Kur’an bu 6zelligiyle,
bu kainatin Yiice Yaraticisinin kelami olarak farkli mertebelerdeki insanlara, an-

186



Kur'an'm ['cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

lay1s, zeka ve kabiliyetce farklt muhataplara feyzini dagitip, nurunu sagmaktadir.
Kur’an, ayr1 asirlar, donemler tizerinde yasamis insanlara bu kadar bol bir sekilde
manalarint sagmis oldugu halde, tazeligini, gengligini zerre kadar zayi etmeyerek,
gayet kolay bir tarzda, sehl-i miimteni bir strette, herkese anlayigina uygun bir
ders verdigi gibi, ayn1 derste, ayn1 sozlerle anlayislari ¢esitli, dereceleri farkli pek
cok tabakalara dahi ders verip ikna eder. Nasil ki “el-Hamdiililah” gibi bir 1afz-1
Kur’ani okundugu zaman dagin kulagi olan magarasini doldurdugu gibi, ayni la-
fiz, sinegin kiigiiciik kulak¢igina da tamamen yerlesir; aynen Oyle de, Kur’an’in
manalari, dag gibi akillar1 doyurdugu gibi, sinek gibi kiigiiciik, basit akillar1 dahi
ayni sozlerle egitir, tatmin eder. Zira, Kur’an ins ve cinnin biitlin tabakalarini ima-
na davet eder. Hepsi i¢in imani ilimleri ders verir, ispat eder. Avamin en immisi
havassim en ileride olaniyla omuz omuza, diz dize verip beraber Kur’an dersini
dinleyip istifade ederler. Kur’an-1 Kerim 6yle bir semavi sofradir ki, binler muhte-
lif tabakada olan fikir, akil, kalp ve ruhlar o sofrada gidalarini buluyorlar, arzulari
yerine geliyor. Hatta pekg¢ok kapilar1 kapali kalip, istikbalde geleceklere birakil-
mustir.®

B. Kur’an’in Camiiyyetinin Farkh Boyutlar

Nursi, mezkar eserinde Kur’'an’in camiiyet-i hdrikulddesini su basliklar altin-
da siralamugtir:’

-Lafzindaki camiiyyet: Konumuz olan bu camiiyyet ¢esidi hakkinda ilerleyen
satirlarda tafsilath bilgi verilecektir.

-Mandsindaki camiiyyet: Kur’an’ i manasinin cami olmasi, ihtiva ettigi ma-
nalarin bollugu, genisligi, bitmek tiikenmek bilmeyen bir kaynak gibi insanligin
biitiin manevi ihtiyaglarini karsilamasidir.

-[lmindeki camiiyyet: Kur’an’1n ilmini cAmi olmasi, biinyesinde pek ¢ok ilmin
Oziinii, temel prensiplerini ve hulasalarini barindirmasidir.

-Mebahisindeki camiiyyet. Konularmin gesitli olmasi, Allah, insan, kainat,
diinya, ahiret, iman, ibadet, ahlak vs. pek ¢ok konuyu uyumlu bir sekilde ele al-
masidir.

-Uslup ve icazindaki camiiyyet: Kur’an’1n iislubunun bilinen beseri iisluplar-
dan farkli, veciz ve harikulade olmasidir.

C. Kur’an’in Lafzindaki Camiiyyet

Kur’an’in camiiyyet ¢esitlerine dair bu 6zet ifadelerden sonra, asil konumuz
olan Kur’an’in lafzindaki camiiyyete yani Kur’an lafizlarinin, kullanildiklar1 ma-
kam ve konumlar itibariyle ifade ettikleri genis manalara dair 6rneklere gegmek
istiyoruz. Oncelikle Kur’an’in cami ayetlerinden biri olarak gordiigiimiiz Tevbe
Stiresi, 41. ayet iizerinde durarak, ardindan diger ayetlerden 6rneklerle bu konuyu

187



Kur’an’n I'cdz Vecihlerinden Biri Olarak Lafzindaki Camiiyyet / Veysel GULLUCE

aciklamaya calisacagiz:

sl K ) A R A A s AT 25l TNl Y WA 1508 “Hafif
ve agwr olarak savasa ¢ikiniz. Allah yolunda mallarinizia ve canlarmizla cihad
ediniz. Eger bilirseniz, sizin i¢in hayirli olan budur” (Tevbe, 41) ayetindeki “hafif
ve agir olarak/¥\&; 84s” kelimeleri ayetteki konumlari itibariyle cdmi kelimeler
oldugundan bu kelimelerin tefsirinde ¢ok ¢esitli manalar zikredilmistir. Burada
tespit ettiklerimizi siralayacagiz:

1. Geng ve yash olarak (Hasan-1 Basri, Ikrime, Miicahid),
. Kolay ve zor sartlarda, (Ebd Salih),
. Fakir ve zengin olarak (Ebu Salih),
. Zayif ve sisman olarak,®
. Mesgul ve mesgul degilken (Hakem),
. Istekli ve isteksiz olarak (Ibn Abbas, Katade),
. Stivari ve piyade olarak (Ebt Amr, Evzai),
. Sanat sahibi ve sanatsiz olarak (ibnu Zeyd),
9. Evli ve bekar olarak (Yeman b. Riyab)
10. Cocuklu ¢ocuksuz (Zeyd b. Elsem),
11. Saglikli ve hasta (Cuveybir),
12. Hafif ve agir deve ile (Ali b. Isa, Taberd)
13. Hafif ve agir silahli olarak (Sa’lebi)
14. itaate istekli, muhalefeti agir gorerek,
15. Mubarezeye istekli, sabir igin agirligimi koyarak (Maverdi).?

(oI B o) RV, IS SN US BN S

Bagka ayetlerde kor, topal ve hastalarin savasa katilmamalarinda beis olma-
digmin bildirilmesiyle bu maddelerden bazilan istisna kilinmistir. Keza, bazi
maddeleri digerlerine tercih etmemiz de miimkiindiir. Nitekim parantez i¢inde
zikrettigimiz goriis sahipleri, ilgili manalar1 tercih etmislerdir. Ancak, ayette bu
manalardan herhangi birinin kesinlikle kastedilmedigini iddia etmek zordur. Hep-
sinin kastedilmesi de muhtemeldir. Eger Yiice Allah bu manalardan sadece birini
kastetseydi, onu agikc¢a beyan ederdi. Boylece bu farkli yorumlar s6z konusu ol-
mazdi. Mademki, bdyle yapmayip cesitli manalara muhtemel olan bir ifade kul-
lanmistir, o halde bu manalar1 —gramer ve belagate uygun olanlari- kastetmistir, en
azindan bdyle anlagilmasina miisaade etmistir diyebiliriz.

Zikredecegimiz diger misallerde de durum boyledir. Bu durum, Kur’an’in ca-
miiyyetinden kaynaklanmaktadir.'® Meydani de, ayetin manasinm kiilli (genel)
olmasiyla beraber, tefsirlerinin bu kiilli mananin 6rnekleri veya tatbikati nevinden
cliz’1 olabildiklerine dair bu ayeti misal olarak zikretmis, manasina dair dokuz
madde siraladiktan sonra, “Lafiz, kiilli delaletiyle bu tefsirlerin tamamina muhte-
mel oldugu miiddetge bir veya birka¢ manaya tahsis etmeye sebep yoktur. Dogru
olan, “agir” ve “hafif” lafizlariyla uygunluk arz eden biitiin manalara hamletmek-
tir” diyerek bu goriisii dile getirmistir.!!
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Aslinda “hafif” ve “agir” kelimelerinin manasi agik olup kelimelerin zatinda,
yani tek basina ele alindiklarinda bir camiiyyet (genis mana ifade etme) s6z ko-
nusu degildir. Ancak Kur’an-1 Kerim bu iki kelimeyi 6yle bir sadedde, dyle bir
konumda, 6yle bir ifadede kullanmigtir ki, bu kelimeler camiiyyet kazanip anlam
alanlar1 genislemistir. Iste i’cAz pariltilar bu kullanimda hissedilip gériinmektedir.

Bu konuda diger bir 6rnek de 33 o skl G o311 315 . “Onlar icin giiciiniiziin
yettigince kuvvet hazirlaymiz...” ayetindeki “kuvvet” kelimesine kazandirilmis
camiiyyettir. Soyleki, ayette bu kuvvet mutlak olarak zikredilmis, keyfiyeti hak-
kinda tafsilata girilmemistir. Boylece ifade her tiirlii kuvveti igine alacak bir mana
kazanmistir. Yani Kur’an sozi kisa tutmakla manay1 genisletmis ve bdylece icazli
bir i’caz ortaya ¢ikmistir. Tefsirlerde bu ayetle ilgili yorumlar da bu durumu orta-
ya koymaktadir: Bu goriisleri soyle 6zetleyebiliriz:'?

1. Kuvvet, erkek atlardir. Ayetin devaminda gecen ribatu’l-hayl ise, disi at-
lardir. Tkreme’ye ait olan bu gériise gore, bdylece ayette hem erkek hem de disi
atlarin savag i¢in hazirlanmasi istenmektedir.

2. Kuvvet, silahtir.

3. Kuvvet birlik ve beraberliktir.

4. Allah’a glivenmek ve dayanmaktir.

5. Kuvvet (ok) atmaktir. Bu goriis Peygamberimizin, ayetle ilgili olarak buyur-
dugu “Iyi biliniz ki kuvvet (ok) atmaktir””!* hadisine dayanmaktadir.

6. Diismana kars1 kuvvetli olmay1 saglayacak her tiirlii savas arag ve geregleri.

Gortldugi gibi bu tefsirlerin hepsi ayetin manasi hakkinda akla gelebilecek,
makul manalardir. Bazilart manaca daha uygun olsa da digerlerini kabul etmemek
icin bir gerekce olusturmazlar. Burada bagka kuvvetler zikretmek de miimkiindiir.
Ornegin, Miisliimanlarin maneviyatinin takviye edilip giiclendirilmesi, savas igin
erzak ve mithimmat tedarik etmek, savas egitimi vs. Ciinkii bu makamda “kuvver”
kelimesi, tiim bu manalar1 icerecek keyfiyette “cami” bir kelime konumundadir.

Peygamberimizin agiklamasi ise, ayetin camiiyyeti dahilindeki manalardan
birisidir. Yoksa ayetin manast sadece budur manasinda degildir. Tipki Fatiha su-
resindeki “magdibi aleyhim” (gazaba ugrayanlar) ve “dallin” (dalalete diisenler)
hakkinda, birinci grubun Yahudiler, ikincisinin Hiristiyanlar oldugunu belirtmesi
gibi. Peygamberimizin bu nevi agiklamalar1 ortam, zaman ve mekan itibariyle
akla gelen ilk orneklerdir. Yoksa ayetin manasi genistir. Kiyamete kadar gelip

gecen her tiirli benzer firkalar1 kapsamaktadir.

Kur’an’in mana yiiklii cami ayetlerinden olan 151 3kl &l N5 “Sizi tavirdan
tavira gegirerek yaratti” (Nith, 14) dyetindeki “etvar” kelimesi de zikredildigi
makam itibariyle camiiyyet kazanmistir. Bu itibarla ayet, insanin ana rahmindeki
nutfe, alaka, mudga gibi evrelerine; hayat boyunca gegirdigi ¢cocukluk, genglik,
ihtiyarlik gibi merhalelerine isaret etmekte, kezad darliktan bolluga, bolluktan dar-
higa, zenginlikten fakirlige, fakirlikten zenginlige ge¢me gibi durumlar: ve farkl
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ahlaki ve bedeni ozelliklerde yaratilma gibi genis manalart ifade etmektedir.'*

Nursi de gerek ilgili baslik altinda gerekse baska yerlerde, Kur’an’in lafzinda-
ki camiiyyetle alakali gesitli misaller zikreder.!> Daha ¢ok bilimsel tefsire konu
olmus birtakim ayetlere Kur’an’in camiiyyeti agisindan yaklasarak bu nevi ayet-
lerin tagimis oldugu mana zenginligini gézler oniine serer. Simdi bu konuda zik-
rettigi bazi ayetleri Kur’an’in camiiyyeti acisindan nasil ele aldigina bakalim:

1. Misél: Gifie (25¥) Ga3 ol slats aits GIA d-\l‘ A <0 Allah ki, yedi semay! arz-
dan da onlarin mislini yaratti” (Talak, 12) ayetine Kur’an’in camiiyyeti agisindan
yaklasarak, “arzin da yedi sema gibi yaratilmasini” soyle izah etmistir:

“Kiire-i Arz her ne kadar semavata nisbeten ¢ok kiigiiktiir, fakat hadsiz {1ahi
masnularin mesheri, mazhari, mahseri, merkezi hiikkmiinde oldugundan; kalb, ce-
sede mukabil geldigi gibi, Kiire-i Arz dahi, koca hadsiz semavata karsi bir kalb
ve manevi bir merkez hilkkmiinde olarak mukabil gelir. Onun i¢in zeminin kii¢iik
mikyasta eskiden beri yedi iklimi; hem Avrupa, Afrika, Okyanusya, Iki Asya, Iki
Amerika namlartyla maruf yedi kit’as1; hem denizle beraber Sark, Garb, Simal,
Cenub, bu yiizdeki ve yenidiinya yiiziindeki malim yedi kit 'as1; hem merkezinden
ta yer kabuguna kadar hikmeten, fennen sabit olan bitisik ve gesitli yedi tabakas,
hem canlilar i¢in medar-1 hayat olmusg yetmis basit ve cliz’1 unsurlar1 tazammun
edip ve “yedi kat” tabir edilen meshur yedi nevi kiilli unsuru; hem dort unsur de-
nilen su, hava, ates, toprak ile beraber, mevalid-i seldse denilen madenler, bitkiler
ve hayvanlarin yedi tabakalar ve yedi kat dlemleri; hem cin ve ifrit ve sair muh-
telif suur ve hayat sahibi mahliklarin alemleri ve meskenleri oldugu, ¢ok sayidaki
ehl-i kesf ve ashab-1 suhtidun sehadetiyle sabit yedi kat arzin dlemleri; hem kiire-i
arzimiza benzeyen yedi ayrt kiire dahi bulunmasina, canlilara makarr ve mesken
olmasina isareten yedi tabaka yani yedi kiire-i arziyye bulunmasina isareten Kii-
re-i Arz’in dahi yedi tabaka oldugu Kur’an ayetlerinden anlagilmistir. iste yedi
nevi ile yedi tarzda, arzin yedi tabakas: mevcut oldugu tahakkuk ediyor.”!®

2. Misal: G631 J6s\s “Daglar: da yeryiiziine kazik yapuk” (Nebe’, 7) yeti,
camiiyyeti agisindan cesitli insanlara gore su sekillerde anlasilabilir:

a. Herhangi bir miiminin hissesi, bu ayetin irsadiyla zahiren yere cakilmis
kaziklar gibi goriinen daglardaki faydalar1 ve nimetlerini diisiinerek Yaraticisina
siikretmektir.

b. Bir sair ise bu ayeti okuyunca sunlart hisseder: Yeryiizii bir taban; gok kub-
besi, iistiinde konulmus lambalarla siislenmis muhtesem bir mavi ¢adir; ufki bir
daire stretinde ve semanin etekleri basinda goriinen daglar ise o ¢adirin kaziklar
gibidir.

c¢. Cadirda yasayan bedevi bir edip ise bu ayeti okuyunca, yer yiizini bir ¢ol,
dag silsilelerini pek ¢ok ve cesitli bedevi ¢adirlart gibi, gilya toprak tabakas1 yiik-
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sek direkler tistiinde atilmis, o direklerin sivri baslari o toprak perdesini yukari-
ya kaldirmis, birbirine bakar pek ¢ok cesitli mahlikatin meskeni olarak tasavvur
eder.

d. Bu ayeti okuyan bir cografyact ise, Diinyay1 uzayda yiizen bir gemi veya
denizalt1 ve daglari o gemi iistiinde tespit ve muvazene igin ¢akilmis kaziklar ve
direkler seklinde tefekkiir eder.

e. Bu ayet iizerinde tefekkiir eden bir sosyolog ise goriir ki, yeryiizliniin ima-
rinin diregi beserdir. Beser hayatinin diregi dahi, hayat kaynaklari olan su, toprak
ve havanin istifadeye layik bir surette muhafazasidir. Bunu saglayan ise daglardir.
Zira daglar su mahzenleri oldugu gibi, rutubeti cezbetme Ozellikleriyle havay1
tarayip temizlerler. Sicaklik ve sogugu dengeledikleri gibi, havaya karisan zararl
gazlart ¢okelterek havanin tasfiyesine sebep olurlar, keza topragi da camurluk,
bataklik ve denizin istilasindan muhafaza ederler.

f. Bir tabiat bilimci ise bu ayetten sunlar1 anlar: Kiire-i arzin karnindaki bazi
inkilap ve imtizaclarin neticesinde meydana gelen zelzele ve sarsintilar daglarin
zuhuruyla siikGinet bulur. Yeryliziiniin hiddet ve gadabi, daglarin menfezleriyle
teneffiis etmekle sakinlesir.!”

Yukardaki anlayiglarin her birinin bu cami ayetin anlam yelpazesi i¢inde bir
yeri oldugunu diistinebiliriz. Clinkii bu anlayislar ayetin lafizlarina uygun, bela-
gatce hos karsilanabilecek manalardir. Ayetteki “evtad” (direkler) kelimesi, “ci-
bal” (daglar) i¢in kullanilmakla bdyle bir camiiyyet ortaya ¢ikmustir.

,,,,,,

mediler mi ki, gokler ve yer bitisikken onlart aywdik...” (Enbiya, 30)

a. Bu ayetteki “ratkan/ bitisikken” kelimesi, bir alime, -Ibn Abbas’in anlayip
acikladigi manada- soyle ithdm eder ki: Gokylizii berrak, bulutsuz; yeryiizii kuru
ve hayatsiz, nebatata gayr-1 kébil bir halde iken; gogii yagmurla, yeri bitkilerle
acip, bir nevi izdivag ve asilama slretinde biitlin canlilart o sudan yaratmak Gyle
bir Kadir-i Ziilcelalin isidir ki; yeryiizii O’nun kii¢iik bir bostani ve seméanin yiiz
ortiisii olan bulutlar onun bostaninda bir siingerdir.

b. Muhakkik bir bilim adami ise anlar ki: Kéinatin yaratiliginin ilk halinde
sema ve arz sekilsiz birer kiime, toplu birer madde iken, Cenab-1 Hak, onlar1 agip
yaymak suretiyle ayirarak giizel bir sekil, menfaatli birer stret vermistir.

c. Bagka bir bilim adamu ise bu kelimeden anlar ki: Giines sistemini teskil eden
Diinya ve diger gezegenler baglangicta giinese bitisik agilmamis bir hamur seklin-
de iken, Yiice Allah, o hamuru agip gezegenleri birer birer yerlerine yerlestirerek,
giinesi orada birakip yeri buraya getirerek, yeryiiziine toprak sererek, sema cani-
binden yagmur yagdirarak, giinesten ziya serptirerek diinyayi1 senlendirip, bizleri
i¢ine koymustur.'®
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Kur’an’in camiiyyeti agisindan bakildiginda bu ayetin yukardaki manalara -bir
kismina isaret yoluyla da olsa- delalet ettigini diisiinebiliriz. Cilinkii bu ayet ger-
cekten genis tefsir ve izahlar1 gerektiren 6nemli bir ayettir.

Kur’an’in camiiyyetini nazara almayan bazi alimler ise, bu manalardan sade-
ce birini tercih ederek baskalarini elestirmis, dogru bulmamislardir. Ornegin, bu
ayetin bilimsel i’caz’1n en ilging 6rneklerinden oldugunu belirten Gamravi, ikinci
manay1 tercih ederek su izahta bulunur: “Ciinki bu ayet, astronomi bilginlerinin
kainatin baslangicta —heniiz yi1ldiz ve galaksiler tesekkiil etmeden once- bir tek
kitle oldugunu, daha sonralar1 pargalara ayrilmak suretiyle peyderpey olustugu-
nu kesfetmelerinden ¢ok 6nce bu gergegi haber vermistir. Ayette semavat ifadesi
cogul olup biitiin gokleri, kdinati i¢ine alan bir ifadedir. Dolayisiyla bu ayet, he-
niliz goklerin ve yerin bir arada bulunduklar1 kainatin ilk halini ifade etmektedir.”
Kevakibi ise, Arz’in giines sisteminden ayrildig1 bilgisini, bu ayetle irtibatlandira-
rak iigiincii manaya meyletmistir.!

Gamravi, bu ayet hakkindaki izahindan sonra, bilimsel tefsire karsi ¢ikarak
Kur’an’daki kevni ayetlerden ancak niizul donemindeki Araplarin anladigi mana-
y1 anlamamiz gerektigini sdyleyenlerin bu ayetin izahinda Ibn Abbas’in bu aye-
tin tefsirinde sdyledigi “Sema yagmur yagdirmiyor, arz da bitki vermiyor surette
ratk iken, semay1 yagmurla arz1 da bitkilerle act1” ifadelerine siginmak zorunda
kaldiklarini belirtir, séyle devam eder: “Halbuki Kur’an biitiin besere hitap et-
mektedir. Onun ayetlerini her asirdaki insanlar bilgileri nisbetinde anlar. Boylece
her asirda bilimsel i’cdz tazelenir. Onlarin kabullendikleri tefsir sadece bulutlarla
donanmis sema i¢in s6z konusudur. Oysa dyette semavat ifadesi gegmektedir.”
Ali Abdulvahid VAafi ise, bu ayeti Ibn Abbas’in izahma dayanan eski tefsirlerde
anlatildig1 gibi anlamakta ve yeni yorumlar1 —bilhassa bu ayeti giines sistemiyle
irtibatlandirmayi- cesitli acilardan tenkit etmektedir.?

Boylece, ayetlerin camiiyyetini nazara alanlar, uygun olan tim manalarin
muhtemel olduguna isaret ederken, meseleye Kur’an’in camiiyyeti agisindan
bakmayanlar ise, sadece bir manay1 —eski goriisii veya yeni yorumu- tercih etmis,
digerlerini tenkit etmislerdir. Bazilar1 ise, bu konuda ihtiyath veya siipheci dav-
ranmay1 tercih ederek bu tiir yorumlara girmekten kagimislardir.

Bizce de en dogru yaklasim, meseleye Kur’an’in camiiyyeti agisindan yak-
lasmaktir. Bu durumda 6nceki ayette, ne Ibn Abbas’in gériisiinii reddetme ne de
diger goriisleri tamamen kaldirip atma s6z konusu olacaktir. Ancak, yukardaki
manalarin hepsini ayetin camiiyyeti agisindan muhtemel gérmek, birinin digerin-
den kuvvetli oldugunu belirtmeye mani degildir. Nitekim bizce de, ayette semavét
(gokler) ifadesi gectigi icin, ikinci mana daha kuvvetli goriinmektedir. Cilinkii
ayette daha cok, kdinatin ilk halindeki biitiin gok cisimlerinin bir arada olus key-
fiyetine dikkat c¢ekiliyor. Dolayisiyla big-bang (biiylik patlama) teorisiyle dile ge-
tirilenleri ¢agrigtirir bir durum s6z konusudur. Bu ayetten, arzin giinesten ayrildig
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sonucuna ulagmak ise, dolayli yoldandir. Yani bu ayrilmanin sonucunda zamanla
diinya ve diger gezegenlerin de giinesten ayrildig1 diistiniilebilir.

Dolayisiyla, bilimsel tefsire karsi olanlarin, ayetlerin manasimi bir tek manaya
veya sadece niizul donemindeki muhataplarin anladigi manaya hasretmelerinin
altinda yatan temel sebep Kur’an’in bu énemli 6zelligini dikkate almamak veya
bu 6zelliginden habersiz olmak oldugunu sdyleyebiliriz. Keza, bazi bilimsel tef-
sir taraftarlarini “Oncekiler bazi kevni ayetleri anlamamislar”, “bazi ayetleri an-
cak modern ilimleri tahsil edenler anlar’*! seklindeki iddialara iten sebep de yine
Kur’an’in bu 6zelliginin farkinda olmamaktir. Oysa Kur’an’in bu essiz ve mu-
cizevi yonil goz oniine alindiginda bir ayetin her devre ve her kesime hitap eden
-birbirine zit diismeyen- mana tabakalari oldugu i¢in bu tiir agir1 goriiglerle kimse
kimseye itiraz etmeyecektir.

4. Misal,....Léj DA (5 a5 Ol 5 “Glines de karar kilacagi bir yone dogru akip
gider” (Ya-sin, 38)

g LA (5 35 Gealill 3°daki dm (J); hem kendi manasini (igin), hem i(iginde)
manasini, hem ) (-¢, -a dogru) manasini ifade eder.
a. Avam o 1am’1 “.A” manasinda goriip anlar ki, “Size nisbeten 131k verici, 1sin-
dirici, hareketli bir lamba olan giinesin, elbette bir giin seyri bitecek, karar yerine

yetigecek, size faydasi dokunmayacak bir stiret alacaktir.”

b. Bir alime de 1am’1 “)” manasinda gosterir. Fakat giinesi yalniz bir lam-
ba degil, bahar ve yaz tezgahinda dokunan Rabbani mensucatin bir mekigi, ge-
ce-glindiiz sayfalarinda yazilan Samedani mektuplarin miirekkebi, nur bir hokkasi
stiretinde tasavvur eder.

c. Bir astronomi bilginine 1am’1 “#” manasinda sdyle itham eder ki: Giines,
kendi merkezinde ve yoriingesi lizerinde zenberek gibi bir cereyan ile, sistemin-
dekileri Allah’mn emri ile tanzim edip hareket ettirir.

d. Dikkatli bir hakime, su 1am’1 hem i/let manasinda, hem zarfiyet manasinda
tutturup soyle itham eder ki: Sani-i Hakim, islerine zahiri sebepleri perde ettigin-
den, evrensel ¢ekim kanunu adindaki kanunuyla, sapan taglar1 gibi, gezegenleri
giinesle baglamis; ve o ¢ekim ile farkli, fakat muntazam hareketle o gezegenleri
hikmetle dondiiriiyor; ve o ¢cekimi dogurmak igin, giinesin kendi merkezindeki
hareketini zahiri bir sebep etmis. Demek, “3L4in manasi, “J) 8wy L i 8
e shis” yani, “kendi miistekarri iginde manzumesinin istikrar1 ve nizami igin ha-
reket ediyor” demektir. Ciinkii, 11ahi bir kanun olarak hareket harareti, hararet

kuvveti, kuvvet cazibeyi dogurur.

e. Sairane bir fikir sahibine su ldm’dan ve istikrardan sdyle bir mana fehmine
gelir ki: Giines nurani bir agactir, gezegenler onun hareketli meyveleri. Agaglarin
aksine olarak, giines silkinir, td o meyveler diismesin. Eger silkinmezse diisiip
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dagilacaklar.

f. Sair ruhlu, hiisyar kalb sahibi birisi ise su lam’dan ve istikrardan sdyle tahay-
yiil edebilir ki, giines meczub bir serzakirdir. Halka-1 zikrin merkezinde cezbeli
bir zikr eder ve ettirir.

Evet, giines bir meyvedardwr, silkinir, ta diismesin seyyar olan yemigleri.

Eger siikiituyla siikiinet eylese, cezbe kagar, aglar fezada muntazam meczub-
lar.22

Burada Nursi’nin bu konudaki orneklerine dair bir tetimme olarak, Kur’an-1
Kerim’in baz1 ifadeleri mutlak olarak zikredip tafsilat1 beyan hususundaki siiktit-
tan kaynaklanan camiiyyete dair zikrettigi misallerine de deginelim:

1. Misal: cslaliall | slee 515821 &l ) “Ancak Tmén eden, sdlih ameller isleyenler
miistesna (onlar zararda degildir)” (Suara, 227; Asr, 3) ayetinde “salihat” kelime-
sinin mutlak olarak zikredip, salihdtin neler oldugunun belirtilmemesi hakkindaki
tefsirini zikredecegiz. SOyle diyor:

“Kur’an, salihdt’1 mutlak, miiphem birakiyor. Ciinkii ahlak ve faziletler, hiistin
ve hayir ¢ogu nisbidirler. Nev’den nev’e gectikge degisir. Siniftan sinifa nazil
oldukca ayrilir. Mahalden mahalle tebdil-i mekan ettik¢e bagkalasir. Cihet muhte-
lif olsa muhtelif olur. Fertten cemaate, sahistan millete ¢iktikca mahiyeti degisir.
Mesela, cesaret, sehavet, erkekte gayret, hamiyet ve muavenete sebeptir. Kadinda
niisuza, vakahate, zevc hakkina tecaviize sebep olabilir. Mesela, zayifin kaviye
kars1 izzet-i nefsi, kavide tekebbiir olur. Kavinin zayifa karsi tevazuu, zayifta te-
zellil olur. Mesela, bir ulu’l-emr, makamindaki ciddiyeti vakar, mahviyeti zillet-
tir. Hanesinde ciddiyeti kibir, mahviyeti tevazudur. Mesela, tertib-i mukaddematta
tefviz, tembelliktir. Terettlib-i neticede tevekkiildiir. Semere-i sa’yine, kismetine
riza kanaattir; meyl-i sa’yi kuvvetlendirir. Mevcuda iktifa, dinhimmetliktir. Me-
seld, fert, miitekellim-i vahde olsa; miisamahasi, fedakarligi, amel-i salihtir. Miite-
kellim-i maa’l-gayr olsa hiyanet olur. Mesela, bir sahis, kendi namina hazm-1 nefs
eder, tefahur edemez. Millet namina tefahur eder, hazm-1 nefs edemez. Herbirinde
birer misal gordiin; istinbat et. Mademki, Kur’an, biitiin tabakata, biitiin a’sarda
(asirlarda), kaffe-i ahvalde samil bir hitab-1 ezelidir. Hem nisbi hiisiin, hayir ¢ok-
tur. Salihdat’taki itlaki, beligane bir icaz-1 mutnebdir. Beyanda siikGitu, genis bir
sozdiir.”?

2. Misal: &AL zh 8l “fste felaha erenler de ancak onlardi” (Bakara, 5)
ayetinde stikit ve itlaktan nes’et eden camiiyyete dair de sunlari sdyliyor: “Hem
mesela &5l b Sl da bir siikat var, bir itlak var. Neyle zafer bulacaklarini
tayin etmemis. T4 herkes istedigini i¢inde bulabilsin. S6zii az sdyler, ta uzun ol-
sun. Clinkii bir kistm muhatabin maksadi atesten kurtulmaktir. Bir kismi1 yalniz
cennet’i diigiiniir. Bir kisim, saadet-i ebediyeyi arzu eder. Bir kisim, yalniz riza-y1
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[lahiyi rica eder. Bir kisim, rii’yet-i ilahiyeyi gaye-i emel bilir ve hakeza.. Bunun
gibi pek ¢ok yerlerde Kur’an, sozii mutlak birakir, t& umumi olsun. Hazfeder, ta
¢ok manalari ifade etsin. Kisa keser, ta herkesin hissesi bulunsun. iste & 5541l der.
Neye felah bulacaklarini tayin etmiyor. Giiya o siikfitla der: “Ey Miisliimanlar!
Miijde size. Ey miittaki! Sen cehennemden felah bulursun. Ey salih! Sen cenne-
te felah bulursun. Ey arif! Sen riza-y1 Ilahiye nail olursun. Ey asik! Sen rii’yete
mazhar olursun.” ve hakeza... Iste Kur’an, cAmiiyet-i lafziye cihetiyle kelimdan,
kelimeden, huruftan ve siikGittan her birisinin binler misallerinden yalniz numune
olarak birer misal getirdik. Ayeti ve kissat: bunlara kiyas edersin.”?*

3. Misal: Allah isminin diger esma-i hiisnay1 da i¢ine alan cami 6zelliginden
yola gikarak bu ismin ifade ettigi camiiyyet-i lafziyyeyi de soyle ifade eder: “Me-
seld: GLEAl 585 5 A ) al) Y &) 226 dyeti, o kadar viicuhu var ve o derece merati-
bi var ki, biitiin tabakat-1 evliya, biitiin siiliklerinde ve mertebelerinde su ayete
ihtiyaglarini gorlip ondan kendi mertebesine layik bir gida-y1 manevi, bir taze
mana almislar. Clinkii «Allah» bir ism-i cdmi’ oldugundan esma-i hiisna adedince
tevhidler icinde bulunur. 3 ¥ 5359 * 32 Y GIA Y * 5 Y1 355 Y ve hakeza...”?

4. Misal: Kissalardaki camiiyyete (pekcok gaye ve fayda icin zikredilisine) mi-
sal olarak da Hz. Musa’nin (a.s) kissasini zikrederek soyle der: “Hem mesela: Ki-
sas-1 Kur’aniyeden kissa-i Musa Aleyhisselam, adeta asa-y1 Musa Aleyhisselam
gibi binler faideleri var. O kissada, hem Peygamber Aleyhissalatii Vesselam’1 tes-
kin ve teselli, hem kiiffar1 tehdid, hem miinafiklar1 takbih, hem Yahudileri tevbih
gibi ¢ok makasidi, pek¢ok viicuhu vardir. Onun igin surelerde tekrar edilmistir.
Her yerde biitiin maksadlar1 ifade ile beraber yalniz birisi maksud-u bizzat olur,
digerleri ona tabi kalirlar.””

Said Ramazan el-Buti de “Uslibunun kiiltiir ve aswrlart farkl olan biitiin in-
sanlara hitab etmeye uygun olmasi” baslig altinda ele aldig1 Kur’an’in camiiyyeti
konusunda sunlar1 soylityor: Kur’an-1 Kerim’in, kendisi disinda bagka bir kitapta
bulunmayan bir 6zelligi daha vardir ki o da, manalarinin anlayis ve kiiltiirleri, za-
man ve mekanlari farkli olan biitlin insanlara hitap etmeye uygun olmasidir. Farkli
anlayis ve kiiltlir seviyeleri olan insanlardan meydana gelmis bir topluluga farkli
yorumlara agik bir ayet okundugu zaman ayetin onlarin her birine anlayislar1 6l¢ii-
stinde manasindan verdigini goriirsiin. Onlarin her biri ilminin ulasabildigi 6lciide
bir mana hisseder. Bunun manasi, ayet birbirine aykirt manalar ihtiva ediyor de-
mek degildir. Bilakis mana birdir, fakat bu mananin sathi, derinligi ve kokleri var-
dir (sath, umk ve ciizGir). Herhangi bir kimse yakin, sathi manay1 anlar. Kiiltiirli
kimse daha derin manalara intikal eder. Miitehassis arastirmaci ise mananin kok-
lerine niifuz eder. Keza zamanin ge¢mesiyle manasinda yeni agilimlarin oldugu
baska bir ayeti ele alip 6nce ilk Miisliimanlara arz ettigimizi diisiinelim. Siiphesiz
kendi asir ve durumlarina uygun olan kastedilmis manay1 anlayacaklardir. Daha
sonraki asirlara okudugumuzda ise onlar da kendi asirlarina ve durumlarina uy-
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gun bir mana anlayacaklardir. Bu her iki mana da ayetin yakin delélet alani i¢inde
olmasina ragmen anlayislarda farklilik s6z konusu olacaktir. Bu anlayiglarda bir
tekelliif ve lafza tastyamayacagi ylk yiikleme s6z konusu degildir. Fakat yagadik-
lar1 donemde ikinci manaya dikkatlerini ¢ekecek bir durum séz konusu olmadigi
icin bu mana (ikinci mana) 6ncekilere matvi (diriili/kapali) kalmistir.

Biti bu konuda su misalleri veriyor:

1. Misal, “Semada bur¢lar kilan Allahin sam yiicedir. Ve orada bir kandil
(sirdc) ve isildayan (miinir) bir ay kildr” (Furkan, 61) ayetindeki giines ve ayin
tavsifinde, biitlin insanlarin anladig1 bir sath (sathi mana), alimlerin ve miitefek-
kirlerin ulasabilecegi bir derinlik, bir de miitehassis arastirmacilarin anlayabile-
cegi uzak kokler vardir. Ayet tislubuyla bu {i¢ mana derecesini tasimaktadir. Her
bir gruba giicii ve anlayisi nispetince hissesini verir. Avamdan bir Arap bu ayetten
anlar ki, giines ve ayin her biri yeryiiziine 151k gonderirler. Tabirlerdeki degisiklik
lafizda gesitlilik icindir diye diigiiniir. Arapgada ihtisas sahibi bir miitefekkir ise bu
mananin tesinde sunu anlar ki, giines nurla (1sikla) beraber hararete de sahiptir.
Bu ylizden “sirdc” olarak ifade edilmistir. Ay ise, hararet olmaksizin sadece 151k
gonderir. Bu mana da dogru olup ayet lugavi agidan delalet etmektedir. Astronomi
alaninda ihtisas sahibi bir arastirmaci ise bu ayetten anlar ki, Ay karanlik bir gék
cismidir. Isik sagmasi, kendisine nisbetle “sirdc”’a benzetilen giinesin ziyasinin
iizerine aksetmesi sebebiyledir. Bu mana da dogru olup, ayet liigat ve sigas1 agi-
sindan delalet etmektedir. Nitekim, Arapgada, ortadaki kandil sebebiyle aydinlan-
mis bir oda i¢in “gurfetun muniratun” denir. Isik sacan kandile veya ¢iraya ise,
“kabesun munirun” degil de “kabesun mudiun” denir. Ciinkii 151k bizzat ondan ve
onun i¢inden ¢ikmaktadir. Boylece ayet, tislup ve sigasiyla insanlara, istidat ve
fikri kabiliyetleri 6l¢iisiinde istifade edebilecekleri bir sekilde hitap etmektedir.?’

Tl 5 257 (2 S T,A51 8 emih gl 91 Gln 5 N 207 G328 0 g5 O e 5
Slaaafs $UlEad ¢ 5 (85 Claalls Gl 32 “Gece ve giindiizii kudretimizi gosteren iki
ayet (delil) kildik. Gece dyetini (ay’1) sildik (mahavna), giindiiz ayetini (giines’i)
aydinlatici yaptik ki hem Rabbinizin nimetlerinden faydalanasiniz, hem de yilla-
rin sayisini ve hesabi bilesiniz. Biz her seyi acik agik bildirdik” (Isra, 12) ayeti de
yukaridaki agiklamalar1 desteklemekte, giinesin 1s1g1nin kendinden, ayin 1s18inin
ise, kendinden degil giinesten alindigina isaret etmektedir. Ciinkii Ibn Badis’in
ifadesiyle, “mahv” kelimesi yazilmis bir seyi silmek, bir yerdeki izleri silip izale
etmek manalarina gelir. Dolayisiyla, gece ayetinin mahvi, 1518101 silmek manasina
gelir. Bu durum da, onda baslangicta 151k (ziya) var iken sonradan izale edildigini
gostermektedir. Boylece ayet, ay 151k sagan bir gok cismi iken sonradan 151ginin
giderilip karanlik kilindigini ifade etmektedir. Astronomi ilmince de isbat edilmis-
tir ki, ay 1s1ks1z bir cisim olup 151811 giinesten almaktadir. Bilim adamlari, ayin da
diinya gibi, baslangicta ¢ok sicak olup sonradan sogudugunu sdylemektedirler. Si-
cak oldugu donemlerde 151k sagarken, soguyunca 1s1gin1 kaybetmistir. Béylece bu
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ayet, aym baslangicta 151k sacarken sonradan bu 6zelligini yitirdigini ifade ettigi
gibi, nurunun miiktesep olup, giinesten geldigine de isaret etmektedir. Clinkii 15181
izale edildigi halde onda nur gérmemiz, bu nurun kendisinden olmadigina delildir.
Giinesle beraber zikredildigine gore, 1s1¢1n1 ondan aldig1 anlasilir.?

2. Misal, Wlaa &l 3 (Y13 “Arzi da bundan sonra (yuvarlayarak) yaydi” (Na-
ziat, 30)

Bu ayeti arz ve onun heyeti hakkinda ancak gordiigii sekli olan uzayip yayil-
masint bilen bir kimse okudugunda, bu ayetteki “deha-ha” ifadesinden yayilip
uzanmay1 anlar. Bu dogru bir anlayis olup kelime yakin sozliik manasiyla delalet
eder. Sonra bu ayeti bir astronomi alimi veya bu asirdaki herhangi kiiltiirlii bir
kimse okudugunda “deha-ha” ifadesinden dairevilik ve kiirevilik manasini anlar.
Bu da bu kelime hakkinda dogru bir anlayistir. Ciinkii bu kelime hem yuvarlaklik
hem de yayilma manasini tasimaktadir. Bu, arz hakkinda ¢ok dakik bir tavsiftir.
Bu kelime Ibnu’r-Riimi’nin su beyitlerinde her iki manasiyla kullanilmistir:

el 5 ralll ol 5 A8 s 4n e 1A il Gl il
eS8 Ly (o S 4giS 3 Ly G e
oaalla il oLl diia 35 il #lasi Le laieg V)
“Her seyi unutsam da rastladigim bir firinciy1 asla unutamam.
Neredeyse gz acip yumuncaya kadar lavaglar yuvarlayip yayiyordu (s>x)
Avucunda top halinde goriinmesiyle ay gibi yayilmis hali arasinda,

Ancak icine tag atilmig su yiiziindeki dairenin biiylimesi kadar bir siire var-
dir.”?

3. Misal, &5a5 Y L 51805 355 b 58 el Ol 3i 5 “Hem binmeniz, hem
de zinet olsun diye atlar, katirlar, merkepler yaratti. Hem sizin bilemeyeceginiz
daha neler neler yaratiyor/ yaratacak!” (Nahl, 8) ayetinde de ikinci misaldeki
gibi anlayislar s6z konusudur. Bu ayeti 6ncekiler okuyor, sadece “Hem binmeniz,
hem de zinet olsun diye atlar, katirlar, merkepler yaratti” ifadesini anliyorlardi.
Ciinkii binitler ve onlardaki nimetlere dair, bu kisim onlarin yasantilarina muta-
bikti. Devami olan “Hem sizin bilemeyeceginiz daha neler neler yaratiyor/yarata-
cak!” climlesini okuduklar1 zaman, ne gibi binitlerin kasdedildigini bilmedikleri
icin ¢esitli tevil ve tefsirler arasinda bocaliyorlardi. Bu ayeti okuyan giiniimiiz
insani ise, ayetin bu kismiyla kasdedilenin 6nceki vasitalara ilave edilmis olan
modern ulagim vasitalar1 oldugu hususunda siiphe duymaz. Boylece ayet, sadece
bir kavme veya bir nesle degil de, ard arda gelen biitiin asirlara hitap etmektedir.*

Vahiduddin Han da, bilimsel meselelere isaret eden ayetlere oncekilerin bakis-
larinin sathi, simdikilerin ise daha derinlemesine olduguna dair su misalleri verir.
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1. Misal: 15525 1833 it Jaas 218l ale 135 &8 & 13 0i5ad) 258 i 345
1552384 “Q, birinin suyu tatli ve i¢meye elverisli ve obiirtiniinki act ve tuzlu olan
iki denizi birbirine sald, fakat bu iki suyun bzrbzrzne karwmaszm onleyen bir en-
gel, asilmaz bir set koydu” (Furkén, 53) ve (b 3 ¥ F50 Wi ol ginadll e
“Iki denizi saliverdi, birbirine kavusuyorlar. Fakat aralarinda bir engel vardrr,
birbirinin smmirint agsmazlar” (Rahman, 19-20) ayetlerinde ifade edilen gercegin
eski insanlar tarafindan da bilindigini ancak bu durumun yani “Aralarinda bir
engel vardir karismazlar” ifadesinde isaret edilen, iki farkli denizin sularini birbi-
rine karismaktan engelleyen kanunun (yiizey gerilimi kanunu) ancak birkac on yil
once kesfedildigini, bu kesifle 6nceki miisahede arasinda bir tearuzun s6z konusu
olmadigmi sdyler.

2. Misal: @555 s vy sl GIA “O Allahdir ki, semavati gordiigiiniiz gibi/
gordiigiiniiz direklerin baskasuyla yiikseltti” (R’ad, 13) ayetine bakis acilaridir. Bu
ayetin eskilerin gdzlemlerine uygun oldugunu, ¢linkii semadaki yildiz, gezegen
vs. direksiz olarak duruyor gordiiklerini, yenilerin de ayni seyi miisahede ettik-
lerini ancak, ¢ekim kanunuyla ifade edilen ve ayette “gordiigliniiz direklerin bas-
kasiyla” (&35 %e L33), yani goriinmeyen direklerden bahsedildiginin de farkina
vardigini soyler.’!

3. Misal: &sains &l _a 5K “her biri bir yoriingede akip gidiyorlar” (Enbiya, 33;
Ya-sin, 40) ayetinde eskilerin miisahede ettigi zahiri hareketin yaninda, yenzlerm
semavi cisimlerin yoriingelerinde dondiiklerini anladigini, Gas 24k 5 (i
“Geceyi giindiize biiriiv. Onu siir atle takip eder” (A’raf, 54) ayetinde de miisahe-
de edilenlerin perde arkasinda yerin yoriingesi iizerindeki doniisiine isaretinin fark
edildigine deginir.*

Ancak Han, baz1 ayetlerde eskilerin anlayislarina yenilerin ilave bakis agilar
oldugunu belirtirken, diger yandan bazi ayetlerde ifade edilen bir kisim meseleler
hakkinda ise eskilerin hicbir bilgisi olmadigini sdyler. Ornegin, cesitli mana ta-
bakalar1 olan, “Yeryiiziine de saglam daglar yerlestirdi ki sizi sarsmasin” (Nahl,
15; Lokman, 10) ayeti hakkinda boyle bir iddiada bulunur. “Arz: da bundan sonra
yaydi...” (Naziat, 30-31) ayetinde de eskilerin hakkinda hi¢bir sey bilmedikleri
bir konunun, “kitalarin uzaklagsmasi nazariyesi” olarak isimlendirilen, biitiin ki-
talarin baslangigta bir arada bitisik halde iken yarilip birbirlerinden uzaklastikla-
rina dair yeni kesfedilmis bilimsel gercegin dile getirildigini ifade etmektedir.*
Ancak, ayetteki dahv ifadesinin bu manaya delaleti agik olmadig1 gibi, eskilerin
bu ifadeden hicbir sey anlamadigini iddia etmek de kanaatimizce isabetli degildir.
Halbuki meseleye Kur’an’in camiiyyeti agisindan yaklasarak, bu ayet hakkinda
da eskilerin ve yenilerin farkli bakis acilar1 olabilecegini séylemesi daha isabetli
bir davranis olurdu.
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Sonug¢

Burada Kur’an’in camiiyyeti konusunda yoneltilecek bir soru ve cevabini ele
alarak bu konuyu tamamlamak istiyoruz. Soyle ki, bazilari tarafindan soyle bir
soru yoneltilebilir: “Bir ayet hakkindaki ¢esitli anlayislarin kastedildigini nasil an-
layabiliriz? Belki de Kur’an bu manalarin higbirini kastetmemis, tamamen farkli
bir seyi kastetmistir?” Bu konunun basinda Tevbe Suresi, 41. ayetin manasina dair
goriislerden sonra kismen cevaplandirmaya c¢alistigimiz bu soruyu Nursi, “Eger
desen: Gegmis misallerdeki biitiin manalart nasil bilecegiz ki, Kur’an onlari ira-
de etmis ve isaret ediyor?” seklinde yonelterek ardindan su cevabi veriyor: Ma-
dem Kur’an bir hutbe-i ezeliyedir, hem c¢esitli tabakalar halinde asirlar {izerinde
ve arkasinda oturup dizilmis biitiin insanlara hitap ediyor, ders veriyor. Elbette
o cesitli anlayis seviyelerine gore miiteaddit manalar1 derc edip irade edecektir
ve irddesine dair emareleri olacaktir... Arapgaya uygun, dini prensipler agisindan
hak olmak sartiyla, belagatca makbul ve giizel karsilanan biitiin vecihler ve mana-
lar, ¢esitli Islami ilimlere mensup alimlerin icmaryla ve ihtilaflariin sehadetiyle,
Kur’an’in manalarindandir. O manalara derecelerine gore birer emare vazetmistir;
bu emare ya lafzidir, ya da manevidir. Manayla ilgili olani, ya siyak veya sibak-1
kelamdan ¢ikar veya baska ayette o mandya isaret eden bir emare bulunur. Mu-
hakkikler tarafindan yazilan yiiz binler tefsirler, Kur’an’in camiiyet ve lafzindaki
harikalarn acik delilleridir.>*

Ozetle, camiiyyet, edebi yonden essiz bir mucize olan Kur’an’m i’caz vecih-
lerinden biri olup, kanaatimizce onlarca ciltlere ulasan tefsirlerin, agiklama ve
yorumlarin yapilmasinin temel sebeplerinden birisi onun bu mucizevi yoniidiir.
Her bir miifessir onun cami ifadelerinin kapsama alanindaki manalardan uzanip
alabildiklerini, kesfedip ulasabildiklerini agiklamiglardir. Onun camiiyyetinin de-
finesini agip ¢esitli mana miicevherleri toplamiglardir. Kur’an’in cami bahgesine
girip ¢esitli meyveler toplamis, ¢igek demetleri olusturmus, muhtelif manalar his-
setmiglerdir. Onun ugsuz bucaksiz mana denizine dalip, kabiliyet ve maharetleri
nispetince mana ve belagat incileri ¢ikarmislardir.
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Kur’an’mn I‘cAz Yonlerinden “Tenisiib”, Risle-i Nur Ornegi
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Mus Alparslan Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi

Oz

Kur’an’m lafiz ve mana itibariyle benzersizligini konu edinen i’caz, olgusal olarak
niiz(l doneminde idrak edilmis; ancak onun kuramsal ve mahiyet itibariyle sinirlari, hicri
ikinci asrin sonu ya da iiiincii asrin baslarinda belirlenmistir. Ote taraftan i’cazla baglan-
tili olan Kur’an’in ayet ve sureleri arasindaki iligki, hicri dordiincii asirda bir ilim olarak
ortaya konulmustur. Bu iliski, klasik ve modern dénem Islam alimlerinden bircok kisi
tarafindan Kur’an’in 6nemli i’caz yonlerinden biri olarak goriilmiistiir. Bu ¢aligmada, mo-
dern donem Islam Alimlerinden biri olan ve eserlerinde i’cdz meselesine sik¢a vurgu yapan
Said Nursi’nin, Kur’an’in ayet ve sureleri arasindaki iliskiyi hangi baglamda ve nasil bir
perspektifle ortaya koydugunun tespit edilmesi hedeflenmektedir. Mevzu bahis meseleyi
Risale-i Nur 6rneginde ele alan bu makalede, konuyla ilgili farkli yaklasimlara da yer
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tenasiib, I’caz, Risale-Nur, Kur’an, Sure, Ayet.

The “Relation” which a Face of Miracle in the Qur’an, the Case
of Risale-i Nur

Abstract

Miracle, which subjects Qur’an’s uniqueness in respect of its utterance and meaning
is factually been recognized in the time of revelation; but its theoretical and contextual
boundaries is been determined in the end of second or in the beginning of third century
of the hegira calendar. On the other hand, the relation between the surah and the verses of
the Qur’an which are related to miracles was founded as a discipline in the fourth century
of hegira calendar. This relation is seen as important angle of miracle by many classic
and modern Muslim scholars. In this study, the relation between surah and the verses of
the Qur’an which are related to miracles is aimed to be founded in accordance with Said
Nursi who is a modern Muslim scholar and emphasizes miracles in his works. This article,
which covers this subject in the case of Risale-i Nur, also allows for different perspectives
in this regard.

Key Words: Relation, I'jaz, Risale-i Nur, Qur’an, Surah, Verse.

GIRIS

Said Nursi, genclik yillarinda gordiigii bir riiya lizerine Kur’an’in i‘caz ozel-
ligini beyan etmek ile kendisini yiikiimlii gérmiis*; daha sonra Van’da Tahir Pasa
konaginda iken okudugu bir gazetede, ingiliz sémiirge bakaninin Kur’an’1 isaret
ederek kendi meclislerinde “Bu Kur’an, Misliimanlarin elinde kaldikga biz onlara
hakiki hakim olamayiz; ya Kur’an’1 ortadan kaldirmaliy1z veya onlar1 Kur’an’dan
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sogutmaliy1z” sozii lizerine onun Kur’an’in i‘caz yoniinii ortaya koyma ve bunu
her tarafa yayma karar1 per¢inlenmis.> Nursi’nin bu karar1 ve daha sonra birgok
risalesinde bu konuya deginmesi, hatta 100 sayfa civarinda Mu 'cizat-1 Kur ani-
ye adindaki risalesinde bu mevzuyu oldukga etrafli ve derinlemesine ele almasi,
Kur’an’1n i‘caz1 meselesini kendi diisiince diinyasinin esasi olarak gordiigiinii or-
taya koymaktadir.

Terimsel olarak bir mananin en belig yol ile ifade edilmesi olarak tarif edilen*
i‘caz, Nursi tarafindan Kur’an’in ilahi kaynaginin en biiytik delili olarak goriil-
mektedir.’ Ayrica Nursi, i‘caz olgusunu Kur’an’1n tahrif ve taklit edilmesine engel
olan en giiglii faktor olarak degerlendirmektedir. ® Kur’an’in lafiz ve manalariyla
say1s1z i‘caz ozelliklerine sahip oldugunu’ belirtmekle beraber Nursi’nin —yakla-
sik- 40 i‘caz vechini ancak etraflica ele aldig1 goriilmektedir. Onun eserlerinde de-
gindigi biitiin i‘caz yonlerini bu makalemizde ele almamiz miimkiin olmadigindan
calismamizi, Kur’an’in i’caz yonlerinden olan ve Risale-i Nur’da sik¢a iizerinde

YA

durulan “tenasiibii’l-Kur’an” meselesiyle sinirlandirmayi hedefledik.
I. Tenasiib Kavrami

N-s-b/u-w+-<= harflerinden tiiretilen ve sozliikte yakinlik, benzerlik gibi anlam-
lara gelen “tendsiib”, tefaul babindan bir mastardir. Tenasiib ile ayni kok harf-
lerinden tiiretilen ve yakin anlamlari tagiyan “miinasebet” ise mufaale babindan
bir mastardir. S6z konusu iki mastar ile ayni1 kok harflerinden tiiretilen “neseb”,
sozliikte; soy, akrabalik, yakinlik gibi anlamlara gelir. Ornegin; Arapgada “fula-
nun nesebi” denildiginde “falan kisi benim akrabamdir” anlami kastedilir. N-s-b
harflerinden tiiretilen kelimelerin ¢ogunda yakinlik, baglanti, iliski gibi benzer
anlamlarin oldugu anlagilmaktadir. Nitekim akrabalar arasinda soy iliskisi oldugu
i¢cin akrabalig1 ifade etmek iizere neseb kelimesi kullanilmaktadir.®

Terim olarak ise tenasiib/miinasebet, ayetlerle ilgili olsun ya da olmasin her-
hangi bir mevzudaki; genel, 6zel, akli, hissi ya da hayali gibi iliski tlirlerini ya da
sebep-miisebbeb, illet-malul, benzerlikler ya da zitliklar gibi zihinsel gereklilik-
leri ifade eder.” “Tenasiib” ilminin “Miinasebatii’l-Kur’an” ilminden daha kapsa-
yic1 oldugunu ifade eden el-Bika‘i (6. 885/1480) ise “tenasiib” kavramimi kisaca
herhangi bir hususun siralanisindaki hikmeti ortaya koyan ilim olarak tanimlarken
Miinasebetii’l-Kur’an’1 ise surelerinden harflerine kadar Kur’an’in biitiin 6ge-
lerindeki tertibin hikmetini ortaya koyan ilim olarak tarif etmektedir.!® Modern
donem Kur’an ilimleri aragtirmacilarindan Mustafa Miislim’e gore ise “tenasiib”
kisaca herhangi bir boyutta iki sey arasindaki baglantiya denir."!

A

“Miinésebetii’l-Kur’an” ilmi, miistakil bir disiplin olarak ve “el-miinasebe
beyne’l-ayat, tenasiibii’l-ay ve’s-siiver, et-tenasiib beyne’l-ayat ve’s-suver” gibi
isimlerle tefsir literatiirlinde yer almaktadir.

Kur’an’in ayet ve sureleri arasindaki tenasiibii, bir ilim olarak ortaya koyan
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ve bu ilme doniik alimleri tesvik eden ilk isim olarak Ebl Bekr en-Nisabiri’nin
(6.318/931) ismi zikredilmektedir. Diger taraftan bu konuya 6zgii tasnifte bulunan
ya da bu mevzuyu eserlerinde sikca ele alan klasik donemdeki isimlerin baginda
Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Ebti Ca’fer b. Ziibeyr (6.708/1308), ve Ebi Hay-
yan’in (6.745/1344) isimleri gelmektedir.'” S6z konusu bu isimlerden sonra hicri
IX. yiizyilda yasamis ve bu mevzuyu Nazmu 'd-Durer fi Tendsubi’l-Ayditi ve s-Su-
ver adli tefsirinde yogun bir sekilde ele alan klasik donem miifessirlerinden el-Bi-
ka‘i’nin (6.885/1480) isminin de burada zikredilmesinde yarar vardir. Ayrica mo-
dern donem miifessirlerinden Abduh (6.1322/1905), Resid Riza (6.1353/1935),
Seyyid Kutub (6.1385/1966), Derveze (6.1404/1984), Said Havva (6.1409/1989),
ve Sabuni’nin (6.1436/2015) eserlerinde 6nemli 6l¢iide bu konuya iliskin 6rnekle-
ri bulmak miimkiindiir. Ne var ki dikkatli bir gézlem ve 6zverili bir ¢cabay1 gerek-
tirdiginden miifessirlerin ¢ogunun bu meseleyi geregince ele almadiklari ileri sii-
riilmektedir.'® Nursi de Kur’an’in tamaminda tenasiibiin varligindan bahsetmekle
birlikte bunlarin yiizeysel bakis acilariyla idrak edilmesinin olanaksiz oldugunu
belirtmektedir.'* Bu ifadeler, aslinda Kur’an’daki tenasiibiin fark edilmesinin cid-
di bir gayret gerektirdigini gosterir. Nitekim Bika‘1 gibi bu konuya ilgi duyan biri-
nin, Kur’an’daki bazi ayetlerdeki miinasebeti anlamak i¢in aylarca diigiindiigiinii
ifade etmesi' bu yargry1 dogrulamaktadir. Fakat her ne kadar sureler ya da ayetler
arasindaki tenasiibiin tespit edilmesi, belli diizeyde zihinsel eksersiz yapmay1 ve
mesai harcamay1 gerektirdigi inkar edilemese de zorlama bazi yollarla biitiin sure
ya da ayetler arasinda ¢esitli irtibat tiirlerinin olusturulmaya ¢alisiimasi, mantikli
olmadig1 gibi yanlis sonuglara da kapi aralayabilir. Zira ayet ya da surelere iliskin
niizll sebebi, fasilalar gibi unsurlar géz ardi edilerek, biitiin sure ya da ayetler
arasinda irtibat kanallarimi insa etmek, ilgili sure ya da ayetlerde hedeflenen hiik-
miin ya da mesajin asil mecrasindan sapmasina yol acacagi unutulmamalidir. Bu
konuyla alakali 6nemli tespitlerde bulunan ve Kur’an ilimleri arastirmacilarindan
biri olan Subhi Salih’in ifade ettiklerinin hatirlanmasinda yarar vardir. Ona gore
gerek sure gerekse ayetlerdeki tenasiib meselesi, ilgili sure ya da ayetin icerdi-
&1 konularin benzerlik oraniyla alakalidir. Ayet ya da surelerin bas tarafi ile son
kisimlari, ayn1 mevzuyu paylasmalar1 durumunda séz konusu unsurlar arasinda
giiclii bir miinasebetin oldugu inkar edilemez. Fakat celiskili onermeler ve degi-
sik sebeplerle ayet ya da sureler arasinda kurulmak istenen Oriintiilerin makul ve
gecerli kabul edilmesi giictiir.'®

Mabhiyet agisindan “tenasiib” mevzusuna donersek; yukarida genel olarak te-
nasiib kavraminin terimsel anlaminda belirtilen niteliklerin, Kur’an’in ayet ve
sureleri arasindaki miinasebet mevzusunda da dikkat ¢ekilen hususlar oldugu soy-
lenebilir. Bagka bir ifadeyle ayet ve surelerdeki mana ile ilgili genel, 6zel akli,
hissi ya da hayali irtibatlarin yaninda sebeb-miisebbeb, illet-malul gibi zihinsel
iliskiler, Miinasebetii’l-Kur’an ilminin konusunu belirler.!”
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Kur’an ilimleri i¢erisinde miistakil bir disiplin olmakla birlikte ayet ve sureler
arasindaki iliski; bazi miifessir,'® i‘caz arastirmacisi,'® Miinasebetii’l-Kur’an me-
selesine iliskin eser yazan miiellifler® tarafindan Kur’an’mn i‘caz vecihlerinden
biri olarak da ele alinmaktadir.

Tenasiib ile ilgili goriislerini ortaya koymaya galistigimiz Nursi ise ileride degi-
nilecegi iizere tenasiib olgusunu Kur’an’in i’caz yonlerinden biri olarak gérmekle
beraber genel bir ilke olarak onu, tesantidiin baska bir ifadeyle dayanismanin esasi
olarak gormektedir.?! Gergekten de aile hayatindan is hayatina kadar hemen he-
men her alanda dayanismanin birincil sartinin “uyum” oldugunu séylemek yanlis
olmaz. Zira uyumun olmadig1 bir zeminde dayanigmanin ve dayanigmanin olma-
dig1 bir alanda ise siirdiiriilebilir etkili ve verimli bir sonucun elde edilmesi giic-
tiir. Kisacasi, kaliteli ve diizgiin bir iirliniin elde edilmesinde fabrikadaki carklarin
uyum i¢inde ¢alismasi kadar; etkili ve verimli bir s6ziin tesekkiiliinde de s6zciik-
lerin hatta harflerin de uyumlu olmas1 6nemlidir.

Kur’an’daki tenasiibiin i‘caz niteligini haiz olmasiyla ilgili dikkat ¢ekici onem-
li hususlardan biri ise Kur’an’in telif sekli ile alakalidir. Zira 20 kiisur yilda, fark-
I1 nliz{l sebeplerine binaen ve parga parga olarak nazil olan Kur’an, essiz tena-
siib orneklerini icermektedir. Bu ¢ergevede Mendr Tefsir’i mielliflerinden Resid
Rizé’nin ifade ettikleri dikkate degerdir. Ona gore farkli olaylar ekseninde ve ara-
liklarla nazil olmasina ragmen Kur’an ayetleri, ayni gerdanliga takili inci taneleri
gibi birbirleriyle uyumludur.?? Fakat insanlari ortaya koyduklar1 eserler i¢in ayn1
seyleri sdylemek miimkiin degildir. Ornegin; belli bir alanda uzmanlagmis birinin
hedefi ve gayesi bilinen bir mevzuda hazirladig1 bir konugma metninde lafiz ve
mana agisindan ister istemez birbiriyle uyumlu olmayan sozciikler yer alabilir.
Uzun bir siiregte, farkli miinasebetlerle ve degisik olaylar nedeniyle birgok mese-
lede s6z soyleyen birinin biitiin sdylemlerinin birbiriyle uyumlu olmasi ve daha
onceki zaman dilimlerinde sdylediklerini hatirlayarak bunlari en son sdyledigiyle
iliskilendirmesi giictiir.* Kisacas1 Kur’an’m tesekkiil ettigi sartlar goz oniinde
bulunduruldugunda edebi olsun ya da olmasin, higbir metnin Kur’an’a benzer
bir yapiya kavusmasi miimkiin goriilmemektedir.?* Esasen Kur’an’m telif sekline
bakilmaksizin da ayet ve surelerin benzersiz bir tenasiibe sahip olduklari inkar
edilemez. Ne var ki niizll siireci ve sekli Kur’an’in tenasiiblindeki i‘caz niteligine
onemli Ol¢iide katki sagladigl yadsinamaz. Nursi, Kur’an’in telif sekline dikkatle-
ri gekerek onun benzersiz bir tenasiibe sahip oldugunu belirtmekte ve bu hususta
su ifadelere yer vermektedir:

Hem o Kur’an, yirmi senede, birbirinden farkli niiz{il sebeplerine gore geldigi
halde, tesaniidiin miikemmel diizeyini Oyle gdsteriyor; giiya tek bir sebeple nazil
etmistir. Hem o Kur’an, birbirinden farkli ve tekrarlanan suallerin cevabi olarak
geldigi halde, nihayet imtizac ve ittihad1 gosteriyor. Giiya tek bir sualin cevabidir.
Hem Kur’an, bir birine zit, birgok hadisatin ahkamini beyan igin geldigi halde,
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dylesine mitkemmel bir intizan gosteriyor ki, giiya tek bir hadisenin beyanidir.?®

Nursi, Kur’an’in beyanindaki i‘cazin idrak edilmesinde tarafsiz olmanin 6ne-
mine vurgu yapmaktadir. O, “Evet, kalbi sakamsiz, akli miistakim, vicdan1 maraz-
s1z, zevki selim her adam Kur’an’in beyaninda giizel bir selaset, rana bir tenasiip,
hos bir ahenk, yekta bir fesahat goriir” sdzleriyle Kur’an’in beyanindaki i‘cazin
fark edilmesinde Onyargidan uzak ve bilissel yeterlilige sahip olmanin gereklili-
gine igaret etmektedir.

Ozetle Kur’an’1n diger i‘caz vecihleri gibi lafiz ve manasinda yer alan tenasii-
biindeki i‘caz yoniiniin de onun ilahi kaynakli oldugunu gostermektedir. Nursi’nin
insandan nebatata kadar evrende yer alan biitliin unsurlardaki tenasiibiin ancak
ilahi kaynakli olabilecegini*® ortaya koydugu iizere Kur’an’in lafiz ve mana agi-
sindan biitiin 6geleri arasinda bulunan essiz uyum da beser Ustii ilahi bir ilmin
varligryla ancak miimkiin olabilir.

I1. Surelerdeki Tenasiib

Surelerdeki miinasebetin gesitli sekilleri bulunur; ayni surenin bas tarafi ile
son kismi1 arasinda miinasebet olabilecegi gibi pesi sira gelen sureler arasinda da
miinasebet tiirleri goriilebilir.

Surelerdeki “tenasiib” 6rneklerinden biri, ayn1 surenin bas tarafi ile sonu ara-
sindaki miinasebet sekliyle alakalidir. Kur’an’m biitiinliigiintin ispat1 agisindan
onemli bir delil olarak sunulan?’ bu hususa Miiminéin Suresinin bas tarafi ile sonu
arasindaki insicami Ornek vermek mimkiindiir. “Miiminler kesinlikle kurtulusa
ermislerdir” ifadesiyle baslayan Miimintn Suresinin son kisminda “Kdfirler asla
iflah olmayacaklardir...” ifadesi yer almaktadir. Birgok miifessir, bu ifadelere
dikkat cekerek surenin biitiinliigiine isaret etmistir.?®

Diger taraftan surelerdeki miinasebet tiirlerinden biri de yukarida bahsedildi-
&i lizere ardigik sureler arasinda kurulmaktadir. Surelerin tertibinin tevkifi oldu-
gunu ileri siirenler, ardisik sureler arasinda gesitli miinasebet tiirlerini giindeme
getirmektedirler. Bu baglamda goriis beyan edenlerden biri olan Zerkesi’ye gore
pesi sira gelen sureler arasinda; sonraki surenin basi ile bir dnceki surenin sonu
arasinda bazen acik bazen de gizli sekilde 6nemli miinasebetler bulunmaktadir.
Ornegin; Allah’mn isminin tesbih edilmesi emrini igeren ayetle son bulan Vak1’a
Suresinden hemen sonra gelen Hadid Suresinin ilk ayeti “goklerde ve yerde bulu-
nan her seyin Allah’1 tesbih ettigi” yoniindeki beyan ile baglamaktadir. Bir bagka
ornek ise Bakara Suresinin ilk ayetleriyle Fatiha Suresinin son ayetleri arasindaki
iligki hakkindadir. Surelerin miinasebeti ile ilgili goriis beyan eden bazi alimlere
gore Fatiha Suresinin son ayetlerinde bahsedilen “hidayet”in cevab1 Bakara Su-
resinin basinda isaret edilen “el-Kitab’ta yer almaktadir. Diger bir ifadeyle Fati-
ha Suresinin sonlarinda bahsedilen “hidayet”, Bakara Suresinin baslarinda isaret
edilen Allah’in kitabidir.?® Bu hususta carpici diger bir 6rnek ise Kevser Suresi
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ile Ma’(n Suresi arasindaki tenasiib hakkindadir. Mushaf’taki siralamada ardigik
olan bu iki sure arasinda baglangic ya da son ayetleri arasinda dolayli bir mii-
nasebetten Ote neredeyse Kevser Suresinde yer alan ayetlerin dogrudan Ma’tn
Suresindeki ayetleri karsiladig ileri siiriilmektedir. Ma’tn Suresinde bahsedilen
minafiklarin 6zelliklerinden olan cimrilik, namazi terk etme, namazda riya gos-
terme ve sadaka vermeye mani olma gibi hususlar, bir sonraki sure olan Kevser
Suresinde su sekilde karsilik buldugu iddia edilmektedir: Cimriligin karsiliginda
“Kevser”, namazin terki karsisinda “namaz kil” emri, gosterise karsi samimiyet,
“sadakanin engellenmesine” kars1 “Kurban kes” diyerek tasaddukta bulunma em-

A

redilmek suretiyle Ma’n Suresinde belirtilen hususlar karsilik bulmustur.>

Ardisik surelerde anlamsal gergeve tizerinden kurulmak istenen baglanti, dnce-
likle surelerin Mushaf’taki siralanisinin tevkifi oldugunu gerektirir. Ne var ki Is-
lam alimleri, bu hususta miittefik degillerdir. Baz1 alimler, Kur’an’daki biitiin su-
relerin tertibinin ictihadi, bazilar1 da tam aksi bir goriisle biitlin surelerin tertibinin
tevkifl oldugunu ileri stirmektedir. Bu iki zit goriisiin ortasinda yer alan diger bir
grubun goriisiine gore ise bazi surelerin tertibi tevkifi, bazilarinin ise igtihadidir.
Kur’an’daki sure tertibinin ictihadi oldugunu belirtenler, 6zellikle bu goriislerine
dayanak olarak sahabeden bazi isimlerin sahip olduklar1 kisisel Mushaflardaki
farkli sure tertibini gostermektedirler.3'Ornegin; Hz. Osman’m Mushaf’mdaki su-
relerin siralaniginda “Kevser” Suresi “Matin” Suresinden sonra gelirken, Ubey b.
Ka’b’in Mushaf’inda “Tin”, ibn Mes’ud’un Mushaf’inda ise “Nasr” Suresinden
sonra gelmektedir.’” Dolayisiyla Kevser Suresi ile Matin Suresi arasinda yukarida
goriildigi tizere kurulmaya galisilan miinasebet, ancak bu iki surenin ardisik gel-
meleriyle anlam kazanir. Fakat az o6nce de belirtildigi tizere Hz. Osman digindaki
Mushaflarda s6z konusu bu iki sure pesi sira gelmediginden bunlarin arasinda ku-
rulmaya calisilan anlamsal irtibatin gegerliligi tartisma konusu olur. Kanaatimizce
mevcut Mushaf’taki sure tertibinin ictihadi oldugunu ileri siiren birisinin pesi sira
gelen sureler arasinda; dnce gelen surenin sonu ile sonra gelen surenin basi ara-
sinda iligski kurmaya ¢aligmasi isabetli olmaz. Bunun &tesinde surelerin tertibinin
ictihadi oldugunu belirtmekle birlikte ardisik sureler arasinda cesitli irtibat tiirleri-
ni kurmaya ¢alisanlarin® kendi gériisleriyle celistiklerini belirtmede yarar vardir,

Muhtemelen boyle bir endiseden; yani Kur’an’daki sure tertibinin tevkifiligi
tartismali oldugundan, Risale-i Nir’da sureler arasindaki miinasebet mevzusun-
da, Tenasiibli’l-Kur’an ile ilgili ¢calismalarin cogunda yer aldigi sekliyle; diger
bir ifadeyle anlamsal iligki iizerinden degil, daha ¢ok sayisal bir irtibat iizerinde
durulmaktadir. Sureler arasinda sayisal iligkinin kurulmaya g¢aligilmasinin bazi
siibjektif yorumlarin yapilmasimi kagimilmaz kildigint belirtmede yarar vardir.

I11. Ayetler Arasindaki Miinasebet

Ayet ve sureler arasindaki anlam ve yapisal intizamdaki tenasiib, Kur’an’in
i‘caz vecihlerinden biri olarak kabul edilmekte®* hatta modern dénem tefsirle-
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rinden biri olan Mendr Tefsir’inde i‘caz vecihleri igerisinde 6zel bir ¢esit olarak
sunulmaktadir.®>

Ayetler arasindaki miinasebet, anlam cihetiyle birbirini tamamlama, atif harfle-
riyle birbiriyle irtibatli olma ya da rahmet-azab, korku-{imit gibi anlamca birbiriy-
le zit olan hususlarin bir arada zikredilmesi seklinde olabilmektedir.*® Ayetlerdeki
tenasiib, ayni ayetin lafizlar1 hatta harfleri arasinda olacagi gibi farkli ayetler ara-
sinda da olabilir. Risale-i Nur’da farkli baglamlarda buna iligkin 6rnekleri bulmak
miimkiindiir. Ornegin; Nursi, lafiz, anlam ve maksat bakimmdan ayni ciimlenin
biitiin 6geleri arasinda mikkemmel uyumun oldugunu ortaya koymak icin Enbiya
Suresi 46. ayetinin  dpells US Ul Ul 5 A& ot e (e 455 3454 405 Andolsun,
onlara Rabbinin azabindan ufak bir esinti dokunsa, hi¢ siiphesiz, ‘Vah bize! Haki-
katen biz zalim kimselermisiz!’ derler.” bir kismini misal vermekte ve bu hususta
ana hatlariyla sunlar1 ifade etmektedir:

Ayetin bu kism1 (“eb) e (e e aila B35 /Andolsun, onlara Rabbinin aza-
bindan ufak bir esinti dokunsa...”) ile azabin dehsetini gozler oniine sermek igin
azabin en azini yani bir esintisinin dahi ne derecede siddetli oldugu gosterilmek-
tedir. Nitekim killeti (azlik) ifade edecek olan bu ciimle; biitiin kelime, hatta harf-
leriyle azlig1 ifade etmektedir. ‘Le-in lafz1 ise sek ve siipheyi ifade etmesinden
dolay1 gergeklesme durumu agisindan killet anlamini tagimaktadir. ‘Mes-se’ 1afzi,
‘azicik dokunmak’ demektir. Bu da killeti ifade eder. ‘Nef-ha-tun’ lafzi, az bir
koku anlaminda olan killet anlamina gelir. Ayni sekilde bu siga Arap dili grame-
rine gore taklil ifade eder. Hatta bu lafizdaki tenvin, nekra (belirtisiz) anlaminda
olup taklil 6zelligi igindir. Bu durumda anlam sdyle olur: ‘O kadar kiigiik ki, bi-
linemiyor’. ‘Min’ harfi teb’iz i¢indir, ‘bir par¢a’ demektir. Yani killeti ifade eder.
‘A‘zabin’ ne-kal vezninde olan bir lafizdir ki bu da ikaba nispeten cezanin hafif
bir ¢esididir. Dolayisiyla bu da killete isaret eder. ‘Rab-bi-ke’ 1afz1, Kahhar, Ceb-
bar, Miintekim’e bedel, yine de sefkati ihsas etmekle, killeti isaret etmektedir. Do-
layisiyla biitiin bunlardan sonra sunu soyleyebiliriz ki bu kadarcik bir parga azap
boylesine tesirli ise, ikab-1 11ahi ne kadar dehsetli olur. Mukayese etme durumun-
daysaniz buyurun kiyas edin diye ifade buyrulmaktadir. Binaenaleyh su ciimlede
kiiclik hey’etlerin her birisi asil verilmek istenen mesaji gdstermek i¢in bir birini
adeta takviye etmektedir.’’

Yukaridaki o6rnekte goriilecegi lizere, Nursi ayetteki her 6genin ayni maksadi
ortaya koymak i¢cin miitkemmel bir tesaniit icinde oldugunu ileri siirer. Esasen an-
lamli ve etkili bir s6ziin varlig1, ayn1 hedefi gosteren sézciiklerin uyumuyla miim-
kiin olabilir. Nitekim Nursi, herhangi bir sz grubunda yer alan ve ayni hedefi
isaret eden kelimeleri, hatta harfleri derelere; asil maksadi ise derelerin arasinda
yer alan ve onlar1 besleyen havuza benzetmektedir.*® Baska bir yerde ise Nursi,
belig bir kelam1 olusturan biitiin 6gelerin asil maksada doniik olmasini belagat
acisindan elzem gormektedir.*
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Ayni1 hedefi gostermesi bakimindan ayetteki biitiin 6gelerin uyum iginde ol-
dugunu ortaya koymak icin Nursi’nin verdigi yukaridaki misal, dakik bir bakigin
yaninda onemli Ol¢iide dil uzmanhigint da gerektiren bir analizin sonucu oldu-
gu sdylenebilir. Ayrica bu tiir 6rneklerden anlasilacag: iizere Nursi, Kur’an’in
tenasiibiindeki i‘caz1 harflerinin dizilisine ve onlarin manayla irtibatlarina kadar
derinlikli bir boyuta tasgimaktadir. Bu mevzularm kahir ekseriyetinin Kur’an’in
nazmiyla da alakali oldugunu belirtmekte yarar vardir. Tam da bu noktada Kur’an
nazminin bilinmesi, mevzu bahis meselelerin idrak edilmesine katki sunacagi
kanaatindeyiz. Nitekim Kur’an’in i’cazi ¢ergevesinde Tenasiibii’l-Kur’an konu-
sundaki gériislerini tespit etmeye calistigimiz Nursi’nin de “Isaratii’l-i‘caz” adl
eserinin Kur’an’in nazmindaki cezaleti gostermeye kafi gelmedigini belirtmesi*
onun bu meseleye verdigi dnemi gosterir. Bu durumda nazim hakkinda bazi ma-
lumatin verilmesi yerinde olacaktir. S6zliikte toplama, diizenleme ve herhangi bir
seyin bagka bir seyle yakinlastirilmasi ya da bazi parcalarinin birbirine eklenmesi
anlamma gelen*! “nazim”, terim olarak aklin gerektirdigi sekilde, delaletlerine
uygun olarak ve manalarina gore kelime ve climlelerin diizenlenmesi ve kisaca
manalara gore kelime ve climlelerin; kurallarin gereklerine uyarak, diizenlenmesi
seklinde tarif edilmektedir.*?

Nazim ekseninde Kur’an’in i‘cazini temellendiren ilk isimler Cahiz ve Kadi
Abdiilcebbar gibi mutezile alimleri olsa da*} sonraki siiregte Bakillani ve Ab-
diilkahir el-Ciircani gibi Siinni-Es‘arl ¢evrenin gelistirdigi bir terim haline evi-
rilmistir.** Nitekim Ciircani, mana i¢in en uygun bicimin segilmesi olarak deger-
lendirdigi “nazm1” kisaca harflerin geligigiizel pesi sira gelmesinde degil, aklin
gerektirdigi sekilde, manalarin izinin siiriilmesi olarak gérmekte ve zihindeki ma-
nalarin tertibine gore diizenlenmesi seklinde tanimlamaktadir.*’

Yeniden tenasiib konusuna donersek; Tenasiibii’l-Kur’an ile ilgili yazilan eser-
lerin ¢ogunda gramer tahlillerine ve yakin kelimeler arasindaki uyuma ¢ok fazla
yer verilmeden, daha ¢ok anlam cihetiyle ayetler ya da sureler arasinda bir iliski
kurulmaya galisiimaktadir. Ornegin; Tenasiibii’l-Kur’an alaninda yazilmis klasik
donem eserlerinden Ebi Cafer b. Ziibeyr’e ait el-Burhan fi Tertibi Suveri’l-Kur 'an
ve Imam Suy(iti’nin yazdig1 Tendsiiku’d-Durer fi Tendsiibii s-Suver adli eserlerde
yakin kelimeler arasindaki baglantiya ¢ok fazla yer verilmeden ayetlerin birbirile-
rini agiklamalar1 gibi daha ¢ok anlamsal bir iliski tizerinde durulmaktadir. Mesela
Fatiha Suresinde yer alan “el-Hamdulillah” ifadesinin tafsilatl karsiligimin Ba-
kara Suresinin 152, 186 ve 286. ayetlerinde*® bulundugu belirtilerek ilgili ayetler
arasinda irtibat kurulmaya calisilmistir. Benzer sekilde modern donem miifessir-
lerinden Seyyid Kutub da et-Tasviru 'I-Fenni adli eserinde, Kur’ani betimlemenin
i’caz degerini, Kur’an’daki tenasiib agisindan da ele aldig1 goriilmektedir.*’” Nursi
ise bu meselede daha ¢cok mikro diizeyde bir analiz yapmakta ve climleler, keli-
meler hatta harfler arasindaki iliski ag1 iizerinde durmaktadir. Mesela bahsi gegen
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ayette yer alan “el-Hamdulillah” kelimesiyle besmelenin sonunda yer alan “Rah-
man” ve “Rahim” kelimeleri arasinda baglanti kurmaya ¢aligmaktadir. Ona gore
Rahman ve Rahim’in delalet ettikleri nimetlerin hamd ve siikiir ile kargilanmasi
gereginden dolay1 bu iki kelimenin hemen ardindan “hamd” ifadesinin gelmis
olmas1 miinasip olmustur.*®

Kur’an’daki ayetlerin birbirinden bagimsiz olmadiklarini ifade eden Nur-
si, ayetlerin cesitli boyutlarda birbirilerini izah ettiklerini belirtmektedir.*
Kur’an’daki ayetler arasinda yer alan miinasebetin tek boyutlu ve sinirli olmadi-
gin1 belirten Nursi, inciye benzettigi Kur’an lafizlarinin uzak-yakim, goriinen ve
goriinmeyen pek ¢ok agidan birbirleri ile irtibath oldugunu ifade etmektedir. O, bu
hususta Fatiha Suresinde yer alan “....~ele Cuil (odl 1\ ss/nimete erdirdiklerinin
yoluna...”>® 6rnegi iizerinden izahatta bulunarak sunlar1 séylemektedir:

Evet a¢ie cuadl (il Ll = ile mékablindeki herbir kelime arasinda bir miinase-
bet vardir. Mesela: a1l 2411 jle miinasebeti vardir. Cilinkii nimet, hamde delil ve
karinedir. (el &) fle miinasebetdardir, Clinkii terbiyenin kemali, nimetlerin
devamli ve pesi sira gelmesiyle ile olur. a3V ¢523 5 ile alakadardir. Ciinkii &)
den irade edilen “enbiya, suheda suleha, iilema” rahmettirler. o) a5 <l ile
alakasi vardir. Clink{i nimet- 1 kémile, ancak dindir. 35 jle alakast var. Ciinkii
ibadette imamlar, bunlardir. (=5 ile var. Ciinkii tevfike ve ianeye mazhar bun-
lardur. Us! ile var. Ciinkii hidayette mukteda-bih onlardir. 2l Lol jem ile vardir.
Ciinkii dogru yol, ancak onlarin meslegldlr 31

Bakara Suresinin ikinci ayetinde; namazin zikrinden hemen sonra infakta bu-
lunmaktan bahseden ifadenin yer almasi bu minvalde verilebilecek énemli misal-
lerden biridir. Nursi s stiall { sah & 86 A6 55 G 3/ .. namazi kularlar, kendilerine
verdiklerimizden harcarlar... ifadesinde yer alan iki climle arasinda anlamsal ir-
tibat kurduktan sonra &% 855 s 5 olan ikinci ciimlenin 6gelerini kendi ice-
risinde iligkilendirerek biitiin 6gelerin ayni hedefi gosterdigini ifade etmektedir.
Ona gore “dinin diregi” olarak kabul edilen namazin ikamesinden hemen sonra
toplumsal alanda koprii vazifesini icra eden, baska bir ifadeyle toplumsal diize-
nin ingasini saglayan zekatin zikredilmis olmasi iki ciimle arasinda hem mana
hem de nazim ag¢isindan 6nemli bir miinasebet olusturmustur. Bahsi gegen ikinci
climlenin biitiin 6geleri, zekat ya da sadakada olmasi gereken nitelik ve nicelikleri
belirlemektedir. S6z konusu unsurlar1 Nursi, alt1 maddede zikrettikten sonra bahsi
gecen climlenin her bir 6gesinin bu hususlar1 karsiladigini su ifadelerle ortaya
koymaktadir:

Zekat ve sadakanin 1ayik olduklari mevkilerini bulmak i¢in birkag sart vardir:

1- Sadakay1 vermekte israf olmamasi. 2- Baskasindan alip baskasina vermek
suretiyle halkin malindan olmayip kendi malindan olmasi. 3- Minnetle yapilan
iyiligin bozulmamasi. 4- Fakir olmak korkusuyla sadakanin terk edilmemesi. 5-
Sadakanin yalniz mala ve paraya miinhasir olmadig1 bilinmesiyle ilim, fikir, kuv-
vet, amel gibi seylerde de muhtag olanlara sadakanin verilmesi. 6- Sadakay1 alan
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adam, o sadakay1 sefahette degil, zaruri ihtiyaglarinda sarf etmesi lazimdir.

Kur’an-1 Kerim bu sartlarl bu niikteleri 1nsanlara sadaka olarak ihsan ve ihsas
etrnek icin HR3 veya O sy veyahut 8831 & 5% gibi icazh bir ifadeyi terkedip, 3
& 58 ML, G gibi uzun bir climleyi tercih etmistir. 1- Teb’izi (bir kismini) ifade
eden (s israfin reddine. 2- Y%s nin takdimi, sadakanin kendi malindan olduguna.
3- 35 minnetin olmamasina. Cilinkii veren Allah’tir, kul ise bir vasitadir. 4- Riz-
kin U ya olan isnadi, fakirlikten korkulmamasina. 5-Rizkin genel ve mutlak olarak
zikredilmesi, sadakanin ilim ve fikir gibi seylere de samil olmasina. 6- Nafaka
maddesi; alanin, sefahete degil, zaruri ihtiyaglarina sarf etmesine yonelik isaret-
lerdir.>

Bu misallerden de anlasilacag: tizere Nursi, Tenasiibii’l-Kur’an ile ilgili eser-
lerin birgogunda ortaya konulmaya calisildig1 gibi; ayetler ya da ayetlerdeki ctim-
leler aras1 anlamsal iligki ile beraber ciimledeki dgeler arasinda da derinlikli bir
miinasebet oldugunu ileri siirmektedir.

IV. Kur’an’da Tenasiibiin Olmadiginin Zannedilmesi

Kur’an, essiz insicam 6rneklerini haiz oldugu halde; onun ilahi kaynagi hakkin-
da siiphe duyanlar ya da bu hususta iyi niyet tasimayanlarin iddialarini bir kenara
koysak da Islam alimlerinden bazi isimlerin Kur’an’in ayet ve sureleri arasinda
miinasebet kurulmasina sicak bakmadiklar1 anlasiimaktadir. Ornegin; séz konusu
alimlerin 6énemli isimlerinden biri olan Sevkani (6.1250/1834), Kur’an’in tertip
ve niiztl siirecine dikkat ¢ekerek ve onun Arapganin tislup 6zelliklerini tasimasina
ragmen Araplarin daha 6nce “tenasiib” ilmi hakkinda malumatlarinin olmamasi-
na isaret ederek “tenasiibii’l-Kur’an” ilmine karsi ¢ikmaktadir. Sevkani, Mushaf
tertibinin sahabe tarafindan yapilmasini, ayet ya da surelerinin farkli niizil se-
beplerine binaen nazil olmasini gerekce gostererek Kur’an’daki ayet veya sureler
arasinda miinasebet tiirlerinin kurulmasini zorlama olarak degerlendirmektedir.
Ontolojik agidan “tenasiibii’l-Kur’an” ilmini faydasiz géren Sevkani, bu minval-
den yapilan yorumlarin herhangi bir baglayiciliginin olmadigini ileri siirmekte-
dir.>® Ne var ki Sevkani’nin bu gériislerinin bazi acilardan tartismaya agik oldugu
sOylenebilir. Birincisi; Kur’an tertibinin sahabe déneminde yapilmasi s6z konusu
tertibin keyfi yapildigini gostermez. Kaldi ki ayet tertibinin tevkifi oldugu husu-
sunda ittifak vardir.>* Ikincisi; Kur’an’m ilahi kaynakli oldugu goz ard: edilerek,
niizl sebeplerinin farkli olmasi, onun ayet ya da sureleri arasinda herhangi bir
miinasebetin olmadigima kanit gosterilemez. Esasen yukarida zikredildigi lizere
Nursi ile beraber bir¢cok alim, niizil sebeplerinin farkliligina ragmen Kur’an’in
essiz insicam Orneklerini tagimasini i’caz dzelligine yormaktadirlar. Ayrica Arap-
larin daha 6nce “tenasiib” ilmi hakkinda bilgi sahibi olmamalari, Kur’an’da tena-
siibiin olmamasini gerektirmez. Kur’an’in ayet ve sureleri arasindaki irtibat husu-
sunda yapilan tiim agiklamalari, mutlak olarak sahih kabul etmek dogru olmadig1
gibi, zorlama olarak degerlendirmek de isabetli degildir. Burada dikkat edilmesi
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gereken husus, ilgili degerlendirmelerin bireysel arzu, egilimlerden 6te saglam
ilmi temellere dayanmasidir. Ayrica tenasiib ilmi ve bu ilmin taraftarlarina yonelik
yukarida deginilen elestirileri yapan Sevkani’nin, bizzat kendi eserinde; ayetler
arasinda bazi irtibat yollarini kurmaya calismas1®> onun bu husustaki celiskisini
gostermektedir.>

Diger taraftan bu ilme doniik olumsuz goriise sahip olmayanlar da Kur’an’in
bazi ayetleri arasinda uyumsuzluk oldugunu ilk bakista zannedebilir. Boyle bir
zannin olusmasinda eksik bilgi, yanlis algi, s1g bakis agis1 gibi ¢esitli faktorlerin
rol oynamas1 miimkiindiir. Nursi’ye gore bdyle bir anlayisin olmasinda derinlik-
ten yoksun bakis acis1 ve Kur’an’in hedefledigi genel ilkelerin kimi durumlarda
clizi ve siradan hadiselerde sakli olabileceginin goz ardi edilmesinden kaynaklan-
maktadir. Ornegin; Yustf Suresinde bahsedildigi iizere Hz. Yustf, kitlik yillarinda
Misir’a bugday almaya gelen iivey kardesleri arasinda yer alan 6z kardesinin ken-
di yaninda kalmasini saglamak i¢in hazirlattigi plandan ana hatlariyla bahsedil-
dikten hemen sonra “aleale 53 (K G385 /Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen
birisi vardir. " ifadesinin yer almasini miinasebet acisindan zay1f bulanlara kars
Nursi, lokal bir hadiseden Kur’an’in genel bir ilkesinin verilmek istendigini belir-
terek ilgili ayetin ctimleleri arasinda -zannedildiginin aksine- 6nemli miinasebet
inceliklerinin oldugunu su s6zleriyle aciklamaktadir.

Herbiri birer kii¢iik Kur’an olan ¢ogu uzun ve orta uzunluktaki surelerin yanin-
da Kur’an’1n bir¢ok sayfa ve makaminda yalniz iki-ii¢ maksad degil, belki Kur’an
mahiyeti, hem bir kitab-1 zikir ve iman ve fikir, hem bir kitab-1 seriat ve hikmet
ve irsad gibi, ok kitablar1 ve ayr1 ayr1 dersleri igererek rububiyet-i ilahiyenin her
seyi kusattigim ve hasmetli tecelliyatini ifade etmek cihetiyle, biiyiik kainat kita-
binin bir nevi kiraati olan Kur’an, elbette her makamda, hatta bazan ayni sayfada
yer alan birgok maksadi takiben marifetullahtan ve tevhidin mertebelerinden ve
imanin hakikatlerinden ders verdigi haysiyetiyle, diger bir makamda, mesela za-
hiren zaif bir miinasebetle, baska bir ders agar ve o zaif miinasebete ¢cok kuvvetli
miinasebetler iltihak eder. Boylece s6z konusu makama son derece giizel bir sekil-
de uyum gostererek onun belagattaki mertebesini yiikseltir.>®

Nursi, birbirinden bagimsiz zannedilen ayetlerin, aslinda gokytiziindeki y1l-
dizlar gibi ¢esitli boyutlarda birbirleriyle irtibatli oldugunu belirterek her ayetin
esasinda biitiin ayetlerle miinasebetinin oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.
Bu hususta Thlas Suresini 6rnek veren Nursi, suredeki her ayetin delil/sonug ya
da sonug/delil gibi ¢esitli boyutlarda, birbiriyle irtibatli oldugunu belirtmektedir.
Nursi’nin “Permiitasyon prensibi/saymanin temel prensibi” ¢ercevesinden yaptigi
degerlendirmeye gore Ihlas Suresinin ii¢ii miispet ii¢ii de menfi olan 6 ciimlesi,
bir a¢idan netice diger bir acidan delil olmak suretiyle toplamda ihlas Suresinde
“otuz ihlas Suresi kadar muntazam, birbirini ispat eden delillerden olusan sureler
vardir.”> Thlas Suresindeki ciimlelerin birbirlerine delil ve netice olmalarima ilis-
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kin birer 6rnek vermekle iktifa edecegiz.
1. Thlas Suresindeki ciimlelerin birbirilerine delil olmast:

De ki O Allah tr. Ciinkii O birdir. Ciinkii O Samed tir. Ciinkii O dogurmamastir.
Ciinkii O dogmamistir. Ciinkii O 'nun hi¢bir dengi yoktur.

Yukaridaki 6rnekte yer alan alt1 climlede; ilk climle hari¢ kalan diger bes ctim-
lenin her birisi, bir 6nceki ciimlenin gerek¢esi durumundadir.

2. Thlas Suresindeki ciimlelerin birbirilerine netice olmast:

O Allah tir. Oyleyse O birdir. Oyleyse O Samed tir. Oyleyse O dogurmamustir.
Oyleyse O dogmamustir. Oyleyse O nun hicbir dengi yoktur*°

Bu 6rnekte ise her climle, bir 6nceki ciimlenin sonucu olarak gosterilmektedir.
Nursi’nin kurmaya calistig1 dizilimde, climlelerin yeri degistirilerek; ayni climle-
nin hem gerekce hem de sonug ciimlesi olmasi saglanmaktadir. Bagka bir ifadeyle
ilk climle disinda kalan her ciimle bir 6nceki ciimlenin ya gerekgesi ya da sonucu-
dur. Dolayisiyla Ihlas Suresinin alt1 ciimlesinin yerleri degistirilerek otuz farkli
Ihlas Suresi elde edilebilir. Esasen Ihlas Suresinin miispet ve menfi ifade eden
iicer ciimlelerinden olusturulan farkl: iki kategoride alt1 climlenin permiitasyonla-
rinin toplami 720+720= 1440’tir. Zira matematikte n elemanli bir kiimeden segi-
len r elemanli permiitasyonlarin toplami (n > r olmak sartiyla) asagidaki formdtille
ifade edilir.®!

n mn!

P(n,r) = (n_r e

Tenasiibii’l-Kur’an ile ilgili ulasabildigimiz eserlerde bu perspektiften; sure-
lerdeki climleler arasinda “permiitasyon prensibi” ¢ergevesinde bdylesi bir analizi
tespit edemedik. Dolayisiyla Nursi’nin surelerdeki 6geler arasinda bu tiirden bir
iligkiyi, Kur’an’in nazmindaki i’cazi ¢ercevesinde, ortaya koymaya calismasi bu
husustaki 6zgiinliigiine yormak miimkiindiir.

Diger taraftan baz1 miifessirler tarafindan ayetler ya da ayet gruplari arasin-
daki insicami kiran unsurlardan biri olarak, ayni ayet ya da ayetler icin farkli
sebeb-i niizllllerin rivayet edilmesi gosterilmektedir. Esasen Nursi, niizlll sebep-
lerinin muhtelif olmasina ragmen, bir tek niizil sebebine binaen nazil olmus gibi
Kur’an’in mitkemmel bir uyuma sahip olmasini i‘cazinin niteliklerinden saydi-
gin1 yukarida ifade etmistik. Fakat burada miifessirlerin dikkat ¢ektikleri, daha
¢ok hakikati olmayan sebeb-i niiziil rivayetleridir. Zira sahih olan niizfil sebeple-
ri Kur’an’in sure ve ayetlerindeki miinasebetin bilinmesine dnemli dl¢iide katki
sundugu inkar edilemez. Kald1 ki Tenasiibii’l-Kur’an ile niizal sebebi ilminin bir-
birleriyle yakin irtibath olduklar1 Kur’an ilimleri alaninda eserleri bulunan 6nem-
li isimler tarafindan da zikredilmektedir.®> Buna karsin gercege dayanmayan ve
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ayetlerin baglamlar ile ortiismeyen sebeb-i niizll rivayetlerinin, ayetlerdeki ya
da ayetler arasindaki insicami1 zedeledigi de yadsinamaz. Nitekim modern dénem
miifessirlerin sembol isimlerinden kabul edilen Muhammed Abduh ve Resit Riza
da bu cergevede bazi goriisler beyan etmektedirler. Resit Riza’ya gore her ayet
hatta her ayetin bir ciimlesi i¢in degisik niiz{ll sebeplerinin rivayet edilmesi, ayet-
lerdeki uyumu bozdugu gibi Kur’an’1 da dagmik gostermektedir.%®> Ayni sekilde
Resit Riza’nin hocast Muhammed Abdullah da ayetlerdeki insicam1 bozan sebeb-i
niizdl rivayetleri reddettigi goriilmektedir. Ornegin; “Ildhimiz bir tek Allahtir.
O ’ndan bagska ilah yoktur. O, rahmandur, rahimdir.”** ayetiyle ilgili sebeb-i niiziil
olarak ifade edilen “bize Rabbini anlat” ya da “ bize Rabbini nitele” rivayetlerinin
dogru olmadigini ileri siiren Abduh bu mevzuda sunlar1 s6ylemektedir:

...Clinkii boyle bir soruyu, ancak Yiice Allah’in sifatlariyla ilgili higbir sey bil-
meyen ya da bununla ilgili soru sorulan kisinin bu sifatlar1 ne kadar bildigini bil-
mek isteyen biri sormus olabilir. Kald1 ki bu soruya inanilmasi gereken tenzihi ve
stibuti sifatlarin hepsi zikredilerek cevap verilmesi gerekir. Halbuki ayette sadece
Allah’m birligi ve rahmeti zikredilmistir. Allah’1in ilim, hikmet, irade ve kudretin-
den bahsedilmemistir.®

S6z konusu drnekten anlasilacagi tizere Abduh i¢in niizil sebebine iligkin riva-
yetlerin sihhat derecesinin tespit edilmesinde ayetler arasindaki insicam, dnemli
bir kriter konumundadir. Esasen bunlar 6nemli degerlendirmeler olmakla birlikte,
niiztil sebeplerinin sithhat diizeyinin belirlenmesinde yeterli argiimanlar degildir.
Zira yukarida da deginildigi gibi ayetler, ayet gruplari ya da sureler arasindaki in-
sicamin fark edilmemesi, eksik bilgi, s1g bakis agisi ya da dogrudan art niyet gibi
farkl1 bir nedenin sonucu olabilir. Ornegin s6z konusu insicamin idrak edilmesin-
de bazen biitiinciil bir bakis agisinin 6nemli bir katkisinin olacagi unutulmama-
lidir. Dolayistyla pargaci bir yaklasimla ayetlerde uyumunun olmadiginin zanne-
dilmesi, gercegi yansitmama ihtimali yiiksektir. Nitekim Kur’an sureleri arasinda
insicamin olmadigini ileri siiren bazi oryantalistlere karsi ¢ikan son dénem Islam
alimlerinden 6nemli bir isim olan Abdullah Draz’a (6.1377/1958) gore bu husus-
taki problemin asli pargaci bakis agisindan kaynaklanmaktadir. Bu mevzuda tablo
Ornegini veren Draz, sunlari ifade etmektedir:

Bir tablonun giizelligini gorebilmek i¢in, insanin bakislarini zorunlu olarak
ayr1 cinsten renklerin bir arada bulundugu ve hatta biitiin ile uyumsuzluk arz ettigi
kiiciiciik bir noktada toplamamasi lazimdir; aksine biraz geri ¢ekilerek goriis sa-
hasmi genisletmesi ve tabloyu bir biitiin olarak gdzden gegirmesi gerekir. Ancak
bu takdirde tabloyu teskil eden unsurlar arasindaki simetriyi ve terkipteki armo-
niyi gérmesi miimkiin olabilir. Iste Kur’an-1 Kerim hakkinda isabetli bir hiikiim
verebilmek i¢in de o’nun her Suresini bu anlayis gercevesinde degerlendirmek
icap eder.%®

Surelerin insicam1 hakkinda Draz’in yaptigi degerlendirmelere yakindan ba-
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kildiginda Kur’an’daki tenasiibiin fark edilmesi hususunda Nursi’ye yakin bir an-
lay1s1 benimsedigi sdylenebilir. Zira yukarida; ayetlerdeki insicam ile ilgili olsa da
sonu¢ olarak Nursi’nin da Kur’an’daki miinasebetin idrak edilmesinde biitiinciil
bakis agisina vurgu yaptigi anlagilmaktadir.

Ozetle; Kur’an’daki insicamin idrak edilmesinde hem Draz’mn hem de Nur-
si’nin {lizerinde durduklar1 hususlarin benzeri géz ardi edilerek; sathi bir bakis
acistyla, Abduh’un ileri siirdiigli gibi; ayetler arasindaki insicami bozdugu ileri
stirtilerek niizl sebebi rivayetlerinin sthhat derecelerinin belirlenmesi giictiir.

Sonug¢

Tenastibii’l-Kur’an meselesini, Nisdburi’den 6nce bir ilim olarak ortaya koyan
herhangi bir isim bilinmese de ondan sonra; 6zellikle Razi ile beraber birgok mii-
fessirin bu konuya ilgi duyduklarini séylemek miimkiindiir.

Kur’an’in ayet ve surelerindeki miinasebet, onemli tefsir kitaplari diginda

“tenasiibi’l-Kur’an” ve “i’cazii’l-Kur’an” ile ilgili calismalarda Kur’an’in mii-
him bir i’caz vechi olarak gorilmektedir.

Eserlerinde i’caz meselesini yogun bir sekilde isleyen Nursi’nin, Kur’an’in
telif sekline de dikkatleri ¢ekerek, ayet ve sureler arasindaki miinasebeti, onemli
bir i’caz vechi olarak gordiigl anlasilmaktadir.

Sureler arasindaki tenasiib hususunda Nursi’nin mana endeksli bir analizden
¢ok ebced tertibi tizerinden ¢esitli sayisal denklikler kurmaya ¢aligmasi ve bunlari
Kur’an’1n i’caziyla iliskilendirmesi bu alandaki farkli perspektifini yansitmakta-
dir.

Kur’an’daki tenasiib mevzusunda Nursi’nin asil ayirict yoniiniin ayetlerdeki
ifadeler baglaminda yaptig1 analizlerde sakli oldugunu sdylemek yanlig olmaz.
Zira Nursi’nin ayetlerdeki her 6genin ayni hedefi gostermesi ¢er¢evesinde 6geler
arasinda kurmaya c¢alistig1 cok boyutlu miinasebetin benzerine bagka kaynaklarda
sikca rastlamak miimkiin degildir.

Nursi, Kur’an’daki miinasebetin idrak edilmesinin derinlikli bir analizi gerek-
tirdigini digiinmektedir. Onun Kur’an’daki bazi ayetler arasinda ilk bakista fark
edilmeyen miinasebet kanallarini, Thlas Suresinde oldugu gibi cesitli drnek ve sa-
yisal degerler lizerinden kapsamli ve derinlikli bir sekilde izah etmeye ¢aligmast,
bu mevzudaki 6zgiin tarafin1 yansitmaktadir.

Kisacasi, Kur’an’daki tenasiib meselesi Risale-i Nur’da, farkli bir dslup ve
orijinal bir metodoloji ile Kur’an’in énemli i’caz vecihlerinden biri olarak ortaya
konuldugu sdylenebilir.
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Risale-i Nur Kiilliyatinda Kur’an’in I’caz Yonlerinden Sebabet

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Yusuf YAGIR
Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Oz

Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gonderilmis mucize bir kitaptir. Bu kitabin
mucizelik yonii Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamber oldugu dénemle siirli kalmayip
giliniimiize kadar devam etmistir. Dolayisiyla Kur’an mucize bir kitap olunca, onun bu
ozelliginin alimlerce goz ardi edilmesi diisiiniilemezdi. Konu, alimler tarafindan, bu ko-
nuda telif edilmis miistakil eserlerde iglendigi gibi, tefsir kitaplarinda ve tefsir usulii eser-
lerinde de islenmistir. Hem bir tefsir eseri olan hem de tefsir usuliine dair bilgiler iceren
Risale-i Nur Kiilliyatinda da i’cazii’l-Kur’an meselesine biiyiik 6nem verilmistir. Eserinde
i’cazii’l-Kur’an’1 bir¢ok yonden inceleyen Said Nursi’nin ele aldigt Kur’an’in i’caz yon-
lerinden biri de sebabeti, yani daima geng ve taze olma yoniidiir. Biz de Risale-i Nur Kiil-
liyatinda miiteferrik bir halde bulunan —konuyla ilgili- bilgileri degerlendirip, Kur’an’in

sebabet yoniinden i’cazini ortaya koyacagiz.

Anahtar Kelimeler: Risale-i Nur Kiilliyati, I’cazii’l-Kur’an, Sebabet.

Freshness of the Qur'an According to the Risale-i Nur Collection
Abstract

The Holy Qur’an is a miracle carried by the Prophet Muhammad (pbuh). The miracu-
lousness of this Book coincides with the era of the Prophethood of Muhammad (pbuh) and
has continued as a reality until today. Due to this miraculous quality, it is inconceivable
that its characteristics would be ignored by the enlightened scholars. To the same extent
that there have been books produced by scholars focussing distinctly on this issue, there
have also been published associated works of exegesis and methodologies of exegesis.
The Risale-i Nur Collection, both as a work of exegesis and methodology of exegesis has
given great importance to the matter of Qur’anic eloquence. Said Nursi is somebody who
examines the eloquence and oratory of the Qur’an from several angles, and indeed it is
always a fresh and productive angle and way of approach. We shall also aim to evaluate
various miscellaneous aspects connected with this issue of Qur’anic eloquence as found
in the Risale-i Nur Collection and thus reveal the eloquent oratory from the ever-verdant
highway of the Qur’an.

Anahtar Kelimeler: Risale-i Nur Collection, Miraculousness of the Qur'an, Fresh-
ness.

Giris
Tarih boyunca gonderilen biitiin peygamberler, gonderildikleri kavme, tstlendikleri
davanin hak oldugunu ispatlamak i¢in mucize(ler)! gostermislerdir. Hz. Muhammed
(s.a.v.)’den Once gelen biitiin peygamberlerin gosterdigi mucizeler, peygamberin
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geldigi devirle sinirl kalmistir. Mesela Hz. Musa (a.s.) kendi doneminde revagta
olan sihre kars1 insanlar1 aciz birakacak mucizeler gostermistir. Hz. isa da kendi
zamaninda revagta olan tip konusunda mucizeler gostermistir. Ancak bu mucize-
ler o devirde yasayan insanlarin miisahedesiyle sinirli kalip, sonraki donemlerde
devam etmemistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in en biiyiikk mucizesi olan Kur’an-1 Kerim® ise Ce-
nab-1 Allah’m koruma garantisi altinda oldugu i¢in* kendinden sonra da mucizelik
yoniinii devam ettirmistir.®

Kur’an’1in mucizelik yoniinii, yani erisilmez iistiinliigiinii ifade etmek maksa-
diyla i’cazii’l-Kur’an terimi kullanilmigtir. Bu terim tefsir usulii kitaplarinda yer
alan 6nemli meselelerden biri oldugu gibi, bu alanda yazilmis bir¢ok eserin de
ortak ismi olmustur.® Zira bu alanda ¢ok sayida eser telif edilmistir. Ebi’l-Ha-
san er-Rummani’nin en-Niiket fi i ’cazi’l-Kur-"an’1, Ebl Siileyman el-Hattab1’nin
Risaletii Beyan-i I'cazi’l-Kur’an’1, Bakillani’nin ["cdzii’I-Kur ’an’1 Kadi Abdiil-
cebbar’in I'cdzii'l-Kur'an’1, Abdilkahir el-Ciircani’nin Deldilii’l-i ‘cdz 1, Fahred-
din er-Razi’nin Nihdyetii I-i 'caz fi Dirdyeti’l-icdz’1, Muhammed Ali es-Sablini’nin
I'cazii'l-Beyan fi Siineni’l-Kur’dn ve Abdiilkerim el-Hatib’in ['cdzii'l-Kur'dn’1
gibi.’

Kur’an’in hangi yonlerinin mucize oldugu ve i’caz yonlerinin sayisinin kag
oldugu hususunda goriis ayriliklari vardir. Buna ragmen Kur’an’in i’caz yonle-
rinden, nazmu, tarz-1 te’lifi, dil ve tislubu, fesahati ve gelecege dair gaybi bilgile-
ri icermesi gibi hususlari, konuyla ilgili hemen her eserde bulmak miimkiindiir.®
Kur’an’1n i’caz yonlerinin kag¢ olduguna dair el-Kurtubi (6.671/1273) ve ez-Zer-
kesi (6. 794/1392) on yonden bahsederken’, ez-Zerkani (6. 1367/1948) bu yonleri
on dort olarak gdstermistir.'”

Calismamiza kaynaklik eden Risale-i Nur Kiilliyati’'nda da Kur’an’1n i’caziyla
ilgili farkli bilgiler mevcuttur. Mesela Said Nursi eserinin bir yerinde Kur’an’in
i’caz yonlerini su sekilde siralar:

1- Gaibden, istikbalden haber vermesi.

2- Ayetlerinde tenakuz, tehaliif, hata bulunmamasi.

3- Nazim ile nesir arasinda, ediblerce gayr-1 maliim bir iisliibu ihtiyar etmesi.

4- Okur-yazar olmayan bir zattan suddr etmesi.

5- Takat-1 beseriye fevkinde ultim ve hakaiki ihata etmesi gibi pek ¢ok seyler-
dir."

Said Nursi, Sozler Mecmuasinda Kur’an’in i’cazina dair miistakil bir baslik
altinda (25. S6z: Mucizat-1 Kur’aniyye Risalesi) konuyu ele almistir. Burada
Kur’an’1n kirka yakin i’caz yoniiniin bulundugunu ve bu i’caz yonlerinden besini
ele alacagim soyler.'
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Biz de Mucizat-1 Kur’aniyye Risalesi’nde (25. S6z) gegen Kur’an’in i’caz yon-
lerinden sebabet, yani Kur’an’in daima geng ve taze olmasi yoniinii isleyecegiz.

Risale-i Nur Kiilliyati’na Gore Kur’an’in Sebabeti

Son donem alimlerinden Bedilizzaman Said Nursi’nin (6. 1960) yazmis oldu-
gu Risale-i Nur Kiilliyati, ¢ok yonlii bir eserdir. Bu eseri tefsir yoniiyle ele alacak
olursak onun, biinyesinde bir¢ok tefsir yontemini barindirdigint goriiriiz. Mesela
0, 25. S6z’de Kur’an’1n i’cazina yonelik ayetleri bir araya toplayip tefsir ettigi'>
veya 10. Soz°de hasre dair ayetleri bir arada degerlendirdigi i¢in'* konulu tefsir'>,
ahirete imanim toplum ve fertler iizerindeki etkilerini'® veya uhuvvetin (kardesli-
gin) gerekliligini yerine getirmek i¢in nasil davranmak gerektigine dair malumati
verdigi icin!” ictimai tefsir'®, Peygamber mucizelerinden giiniimiiz teknolojisine
dair isaretleri kesfettigi icin'® fenni (ilmi) tefsir®® 6zelligini tasimaktadar.

Bircok tefsir yontemiyle te’lif edilmis bir eser olan Risale-i Nur, tefsir usu-
liiniin baz1 konularma da yer vermistir. Huruf-u Mukataa’?!, Aksamu’l-Kur’an??
ve -sebabet dzelinde ele alacagimiz- i’cazii’l-Kur’an gibi. Oyleyse simdi Risale-i
Nur’daki Kur’an’in i’caz yonlerinden sebabet noktasindan hareketle konuyu ele
alalim.

Kur’an her asirda sanki yeni nazil oluyormus gibi bir tazelige ve genclige sa-
hiptir. Ezeli bir zatin s6zii olarak ezeli bir 6zellige sahip Kur’an, nazil oldugu giin-
den bugiine kadar ge¢mis biitiin asirlardaki her tabakadan insana hitap etmektedir.
Kur’an’1n sahip oldugu bu sebabet 6zelligi sayesinde, asirlar arast fikir ayriliklar
ve istidat farkliliklarina ragmen her asra hitap edebilecek konumdadir. Insanlarin
kanunlar1 ve eserleri insanlar gibi zamana karst mukavemetsizdir. Zamanla eskir,
yaglanir ve nihayetinde ortadan kaybolur; artik hiikiimleri gegersiz olur. Buna kar-
sin Kur’an’in hiikiim ve kanunlar1 6yle saglam bir temele oturtulmus ki, asirlarin
degismesi hiikiimlerini ve kanunlarimi yipratmiyor, eskitmiyor, yaslandirmiyor.
Bilakis zaman ilerledik¢e Kur’an’in hiikiim ve kanunlari1 daha kuvvetli bir sekilde
kendini gosteriyor.?® Risale-i Nur’da Kur’an’n sebabetini gdsteren deliller olduk-
¢a coktur. Biz bu delilleri birkag baglik altinda ele alacagiz:

I. Kur’an’in Meydan Okumasina Ragmen Insanlarin Benzerini Getirme
Hususunda Aciz Olmalar

Kur’an-1 Kerim indigi donemin edebiyat ustalarina asagida meallerini zikrede-
cegimiz ayetlerle meydan okumus ve her seferinde de onlarin acizliklerini ortaya
koymak igin ¢itay1 asagiya ¢ekmistir. S6z konusu ayet mealleri s0yledir:

“(Resuliim!) De ki: Eger dogru sozliiler iseniz, Allah katindan bu ikisinden
(bana ve Musaya inen kitaplardan) daha dogru bir kitap getirin de ben ona uya-
yim!”** Bu ayette Kur’an’dan (veya Tevrat’tan) daha yiiksek bir kitabin getirilme-
si yoniinde bir ¢agr1 séz konusudur.
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Su ayette ise Kur’an’1n bir benzerine nazire getirilmesi isteniyor:

De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an i bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler. ">

Su ayet ise ¢itay1 ¢ok diislirerek Kur’an’in on suresinin benzerinin getirilme-
sini talep etmektedir:
Yoksa ‘onu (Kur’an’1) uydurdu mu’ diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyenler

iseniz, haydi Allah’tan bagka giicliniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz
de onun gibi uydurma on sire getirin.

—

Nihayetinde su ayetler, meydan okumanin en alt sinirini ¢izerek naziresini
tedigi surelerin sayisini bire kadar indiriyor:

S_

Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede ise-
niz, haydin onun benzeri bir slire getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Al-
lah’tan bagka sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin.) Eger, yapamazsaniz -ki
hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o halde gakm insanlarla taslar olan atesten
sakinin. O ates kafirler i¢in hamrlanmlstlr.2

Bu Kur’an, Allah’tan (indirilmis olup) baskasi tarafindan uydurulmamistir. Fa-
kat o, kendinden dncekileri dogrulayici ve Kitab’1 (Allah’in Levh-i Mahfuz’da-
ki yazisini) agiklayici olarak, indirilmistir. Bunda higbir siiphe yoktur. (O)
dlemlerin Rabbi tarafindandir. Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu
diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir
stire getirin ve Allah’tan baska, ¢agirabileceginiz kim varsa onlar1 da yardima
cagirin.

Bu ayetlerde, Kur’an’in benzerini ortaya koyma hususunda insanlara ve cinle-
re bir meydan okuma s6z konusudur. Meshur miifessir ibn Kesir (6. 774/1373), bu
ayetleri tefsir ederken gayet giizel agiklamalarda bulunmustur. Konuyla ilgili tiim
ayetleri Bakara Suresi’nin 23. ve 24. ayetlerinin tefsirinde ele alan ibn Kesir’in
ortaya koydugu goriisler soyledir:

Eger siz Muhammed (s.a.v.)’e indirdigimiz kitaptan siiphe duyuyorsaniz ve bu
kitabin Allah disindaki biri tarafindan gonderildigini iddia ediyorsaniz, buyurun
bu kitabin bir suresinin benzerini getirin ve onunla, bu kitaba karsi ¢ikin. Hatta
dilediginiz kisileri —taptiginiz tanrilar1 dahi- de yardima ¢agirin. Siz bunu (mislini
getirmeyi) asla yapamayacaksimniz.?

Cenab-1 Allah Kur’an’n bir¢ok yerinde miisriklere meydan okumustur. Mekki
olan (yukarida meallerini verdigimiz) Kasas, 49, isra, 88, Hud, 13, Yunus, 37-38.
ayetleri Allah’in Mekke’de, miisriklere meydan okudugunu gosterir. Bakara Su-
resi 23. ayeti ise ayn1 meydan okumanin Medine’de de yapildigin1 gdsterir. Her
ne kadar bazilar1 Isra Suresindeki ayette gecen “yine onun benzerini getiremez-
ler. 730 ifadesinin Hz. Muhammed’e isaret ettigini, yani onun gibi timmi bir zat bu
Kur’an’1n bir benzerini getirmeyi talep ettigini sdyleseler de, bu isabetli bir goriis
degildir. Zira meydan okuma biitiin herkesedir. Halbuki onlar (Kur’an’in ilk mu-
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hataplar1) immetin en edipleri olmasina karsin, Kur’an-1 Kerim hem Mekke’de
hem de Medine’de onlara defalarca meydan okumustur. Ancak Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e siddetli diismanliklar1 olan ve dinine kin besleyen bu insanlar bu meydan
okumaya karsi aciz kalmiglardir.

Bakara Suresi’nin 24. ayetinde kullanilan “len” edat1 ebediyet bildirir ki, bu da
Kur’an’in ayri bir mucizelik yoniidiir. Zira onlara “hi¢cbir zaman yapamayacak-
stniz.” Yani higbir zaman bu kitaba kars1 koyamayacaksiniz denilmistir. Nitekim
dyle de olmustur. Ne o dénemde ne de yasadigimiz bu donemde (Ibn Kesir’in
yasadigr donem) hi¢ kimse Kur’an’a kars1 koyamamustir. Zira bu kitap Allah’in
kelamidir ve mahliikatin kelamina benzemez.

Kim Kur’an’1, lafiz ve mana cihetiyle diisiiniirse onda i’caz yoniinden hem
acik hem de gizli ilimleri bulur. Yine ayetin ifadesiyle “Elif lam ra. (Bu,) bir
Kitaptir ki, hikmet sdhibi, her seyden haberi olan (Allah) tarafindan ayetleri sag-
lamlastirilmis ve giizelce agiklanmistir.”*' Yani lafizlar saglamlastirilmis, mana-
lar giizelce agiklanmistir. (Bunun tersi de diisiiniilebilir.) Kur’an’in biitiin lafiz-
lar1 ve manalar1 apagiktir. Ne bir fazlalik ne de bir eksiklik vardir. Gegmisten ve
gelecekten ne haber vermisse aynen vuku bulmustur. Emirleri biitiiniiyle hayir,
nehiyleri ise tamamen serdir, kotlidiir. Nitekim ayetin de ifadesiyle “Rabbinin
kelimesi (Kur’an) dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. ”32 Yani verdigi haber-
leri dogrudur; hiikiimleri ise adaletlidir. Kur’an’in tamami haktir, hakikattir ve
hidayettir. Onda higbir aldatma, yalan ve iftira yoktur.*?

Said Nursi de, Cenab-1 Allah’in insanlari, Kur’an’a nazire getirmeleri husu-
sunda yaptig1 meydan okuma ¢agrisini igeren ayetlere dair su degerlendirmelerde
bulunmustur:

“Su Kur’an’in, Muhammedii’l-Emin gibi bir immiden nazirini yapiniz ve gos-
teriniz. Haydi bunu yapamiyorsunuz; o zat iimmi olmasin, gayet alim ve katib
olsun. Haydi bunu da getiremiyorsunuz; birtek zat olmasin, biitiin alimleriniz, be-
ligleriniz toplansin, birbirine yardim etsin.. hattd giivendiginiz aliheleriniz size
yardim etsin. Haydi bununla da yapamayacaksiniz; eskiden yazilmis belig eser-
lerden de istifade edip, hattd gelecekleri de yardima ¢agirip, Kur’an’in nazirini
gosteriniz, yapiniz. Haydi bunu da yapamiyorsunuz; Kur’an’in mecmuuna olma-
sin da, yalniz on suresinin nazirini getiriniz. Haydi on suresine mukabil hakiki
dogru olarak bir nazire getiremiyorsunuz; haydi hikayelerden, asilsiz kissalardan
terkib ediniz. Yalniz nazmina ve belagatina nazire olsun getiriniz. Haydi bunu da
yapamiyorsunuz; birtek suresinin nazirini getiriniz. Haydi sure uzun olmasin, kisa
bir sure olsun nazirini getiriniz. Yoksa din, can, mal, iyalleriniz; diinyada da &hi-
rette de tehlikeye diisecektir! Iste sekiz tabakada, ilzam suretinde, Kur'an-1 Hakim
yirmi {i¢ senede degil, belki bin ii¢ yiiz senede biitiin ins i cinne kars1 bu meydani
okumus ve okuyor. Halbuki evvelki zamanda o kéfirler can, mal ve iyalini tehli-
keye atip en dehsetli yol olan harb yolunu ihtiyar ederek, en kolay ve en kisa olan
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muéraza yolunu terkettiler. Demek muéaraza yolu miimkiin degildi.”**

Bu muéirazada maglubiyetin sonucu olarak Kur’an o déonemin meshur ediple-
rine, beliglerine, hatiplerine ve kahinlerine diz ¢oktlirmiistiir. Said Nursi’ye gore
ozellikle o donemde giindemde olan su dort meselede Kur’an-1 Kerim bu mesele-
lerin en 1iyi ustalarint maglup edip kendine hayran birakmustir:

Belagat ve fesahat:

Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan, belagatte ustalagmis insanlara diz ¢oktiirdii ve ken-
dini onlara hayretle dinlettirdi.>> Said Nusi’nin, Kur’an’in belagat ve fesahatine
dair sdyledigi su sozler konuyu ¢ok giizel agiklamistir:

“Kur’an manen Usliib-u beyan cihetiyle fevkalade belig oldugu gibi, lafzinda
gayet selis bir fesdhati vardir. Fesahatin kat’i viicuduna, usandirmamasi delildir.
Ve fesahatin hikmetine, fenn-i beyan ve maaninin dahi ulemasinin sehadetleri bir
biirhan-1 bahirdir. Evet binler defa tekrar edilse usandirmiyor, belki lezzet veriyor.
Kiictik basit bir cocugun hafizasina agir gelmiyor, hifzedebilir. En hastalikli, az
bir sézden miiteezzi olan bir kulaga nahos gelmiyor, hos geliyor. Sekeratta olanin
damagina serbet gibi oluyor. Zemzeme-i Kur’an onun kulaginda ve dimaginda,
aynen agzinda ve damaginda ma-i zemzem gibi leziz geliyor. Usandirmamasinin
sirr-1 hikmeti sudur ki: Kur’an, kuliibe kut ve gida ve ukile kuvvet ve gmadir ve
ruha ma ve ziya ve niifusa deva ve sifa oldugundan usandirmaz. Hergiin ekmek
yeriz, usanmayiz. Fakat en giizel bir meyveyi her giin yesek, usandiracak. Demek
Kur’an, hak ve hakikat ve sidk ve hidayet ve harika bir fesahat oldugundandir ki,
usandirmiyor, daima gengligini muhafaza ettigi gibi taravetini, halavetini de mu-
hafaza ediyor. Hatta Kureys’in riiesasindan miidakkik bir belig, miisrikler tarafin-
dan, Kur’an’1 dinlemek i¢in gitmis. Dinlemis, donmiis, demis ki: Su kelamin dyle
bir halaveti ve taraveti var ki, kelam-1 besere benzemez. Ben séirleri, kahinleri
biliyorum. Bu onlarin hi¢ sézlerine benzemez. Olsa olsa etbaimizi kandirmak i¢in
sihir demeliyiz.” Iste Kur’an-1 Hakim’in en muannid diismanlari bile fesahatinden
hayran oluyorlar.”

Siir ve hitabet:

Kur’an, meshur sair ve hatipleri oyle bir hayrette birakti ki, onlar adeta par-
maklarini 1sirdilar. Siirleri Kabe duvarina asilacak kadar meshur olmus biiytik sa-
irlerin Muallekat-1 Seb’a diye tabir edilen siirlerini, Kabe duvarindan indirtti ve
kiymetlerini hige indirdi.

Hadisat-1 maziyeyi ve vakiat-1 kevniyeyi bilmek:

Eski timmetlere ve kainatin olusum sathalarina dair yalan-yanlis, hurafelerle
dolu bilgileri halka anlatanlara karsi, en dogru ve nurlu bilgileri insanlara anlata-
rak, bu hususlarda yanlis bilgi veren eshasi saf dig1 birakti.
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Kahinlik ve gdibden haber vermek:

Gelecekten haber veren kahin ve sihirbazlar susturarak gelecekle ilgili bil-
gilerini onlara unutturdu. Bu iki kesimin haber kaynagi olan cinlerini kovarak
kahinlige son verdi.*’

Kur’an indigi donemin insanlarina meydan okudu; ancak birka¢ basit ve ba-
sarisiz tesebbiisten bagka o giliniin edebiyat dahileri buna bir karsilik veremedi-
ler. Zaten Arap edebiyatinin 6nde gelen alimlerinden Ebi Osman el-Cahiz’in (6.
255/869) soyledigi su s6z adeta meselenin 6z bir ifadesidir: “Mudraza-i bi’l-huruf
miimkiin olmad1, muharebe-i bi’s-siiytifa mecbur oldular.”3® Yani, Kur’an’a kars1
harflerle kars1 koymak miimkiin olmadig1 i¢in, mecburen kilica sarilip savastilar.
Kur’an’1n karst konulamaz edebi yoniine o donemin dahi beligleri karsi koyama-
mislarsa, bugiiniin edipleri, beligleri hi¢ karst koyamazlar. Zaten bugiin boyle bir
iddiaya rastlamak da miimkiin degildir. Hem Said Nursi’nin dedigi gibi, (Kur’an’n
benzerini getirme hususunda) “sekiz tabakada, ilzam suretinde, Kur’an-1 Hakim
yirmi ii¢ senede degil, belki bin {i¢ yiiz senede biitlin insanlara ve cinlere kars1 bu
meydani okumus ve okuyor.”* Her ne kadar giiniimiizde Kur’an’a edebi yonden
bir karst ¢ikis yoksa da, medeni olarak addedilenlerin ortaya koyduklar1 edebi
iirlinler Kur’an’la kiyaslandiginda ¢ok soniik diismektedir. Zaten Said Nursi de
muasir medeniyetin bir mahsulii olan giiniimiiz edebiyatinin ve belagatinin asirlar
once nazil olmus Kur’an’a maglup diistiglinii ortaya koymustur. O, medeniyetin
ortaya koydugu edebiyat ve belagatle- Kur’an’1 kiyaslarken soyle bir benzetme
yapiyor:

“Oksiiz bir yetimin muzlim bir hiiziin ile imidsiz aglay1s1, hem siifli bir vazi-
yette sarhos bir ayyasin velvele-i ginasinin (sarki demektir) nisbeti ile, ulvi bir asi-
kin muvakkat bir iftiraktan miistakane, timidkarane bir hiiziin ile giasi (sarkis1);
hem zafer veya harbe ve ulvi fedakarliklara sevketmek icin tesvikkarane kasaid-i
vataniyeye nisbeti gibidir**°

Nursi’ye gore edebiyat ve belagatin, {islubuyla insan1 etkilemesi nese veya hii-
ziin tezahiirii seklindedir. Hiiziin ise iki kisimdir: Birincisi, sevgiliyi kaybetmekten
gelir. Bu da sevgilinin yoklugunu ve sahipsiz birakmasini ifade ettigi i¢in karan-
likl1 bir hiiziindiir. Bu da medeniyet edebiyatinin verdigi, dalaletli, tabiatperest ve
gafletli bir hiiziindiir. Ikicisi ise, var olan sevgiliden ayr1 olmanin verdigi hiiziin-
diir. Bu da Kur’an’daki hiiziin ¢esididir. Ancak bu ¢esit hiiziin, hidayete gotiiren
ve nur sagan bir hiiziindiir. Nese de ikiye ayrilir: Romanci, tiyatrocu, sinemaci
yani medeniyet edebiyatinin verdigi nesedir ki, nefsi istek ve arzulara sevk eder.
Ikinci nese, Kur’an’in verdigi nesedir. Bu da nefsin istek ve arzularmin 6niine set
cekerek, ruhu, kalbi, akli ve latifeleri harekete gecirerek, onlarin yiicelmesini ve
asli vazifelerini icra etmesini saglar.*!

Demek ki Kur’an’in edebi yonii yaklasik 14 asir 6nce maglup edilemedigi
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gibi, bugilin yine ustliinligiinii korumaktadir.

Kur’an edebi yonden maglup edilememistir. Ancak asirlarin degismesi, ihti-
yaclarin artmasi ve muhataplarin farklilagmasi neticesinde Kur’an’a karst farkli
alanlarda karsi ¢ikiglar var. Said Nursi’nin dedigine gore, gerek sahislar ve gerek-
se cemaatler Kur’an’a karsi koyamayinca, biitiin insanligin hatta cinlerin fikirleri-
nin imtizaciyla ortaya koyduklart muasir medeniyetle Kur’an’a karsit muaraza va-
ziyetini almislar ve sihirleriyle mudraza ediyorlar.*” Bu muarazalarmin da Kur’an
karsisinda hezimete ugradiginin delillerini yine Risale-i Nur’dan getirmek sartiyla
ortaya koyacagiz. Meseleyi su vecihlerden ele alabiliriz:

a. Kur’an’in Emir ve Yasaklarindaki Hikmetlerin Her Asra Bakmasi

Kur’an’1in kanunlari, diisturlart ezeli oldugundan, medeniyetin kanunlar1 gibi
ihtiyar olup 6liime mahkim olmayacaktir. Belki ebedi olarak gen¢ligini muhafaza
edecektir.

Risale-i Nur’da konuyla ilgili bircok 6rnek olmakla beraber, biz burada nu-
mune kabilinden Kur’an’in emirlerinden orug ve zekat; nehiylerinden ise faiz ve
israfi ele alacagiz. Bu arada Kur’an’in tesettiir emrinin ehemmiyetini de beyan
edecegiz.

Bu emir ve nehiylerin manevi/uhrevi hikmetleri pek ¢oktur. Ancak biz burada
medeniyetin Kur’an’a kars1 muarazasini ele aldigimiz i¢in ve medeniyetin meha-
sinlerinin de diinyaya miiteveccih olmasi hasebiyle, bu emir ve nehiylerin diinya-
ya dair hikmetlerine deginecegiz.

Cagimizda tip olduke¢a gelismesine ragmen, hastaliklarin 6nii alinamiyor. Hig
bilmedigimiz, adin1 duymadigimiz hastaliklar ortaya ¢ikiyor. Kur’an’in emirle-
rinin ve yasaklarinin sebabeti ve evrenselligi kendini bu alanda da hissettiriyor.
Bu baglamda orug emri ile israfin nehyi bir arada ele aliabilir. Kur’an’in orucu
emretmesi ve israfi nehyetmesi bir anlamda giliniimiiziin bir¢ok hastaligina -daha
yakalanmadan- 6nlem almak anlamina geliyor. Zira Kur’an’da emredilen orug
ibadeti, bircok maddi-manevi hikmeti biinyesinde barimdirmakla birlikte modern
tibbin insanlara tavsiye ettigi perhizin de giizel bir numunesi oluyor. Insan orug
vasitasiyla bir nevi perhiz yaparak, mideye yemek iistiine yemek doldurmaktan
kendini alikoyup, midenin yemekleri hazmetmesine imkan taniyor. Bu vasitayla
birgok hastaligin da 6nii alinmis oluyor.**

Kur’an’1n emirleri hikmetlerle dolu oldugu gibi nehiylerinde de bir¢ok hikmet
vardir. Mesela israfi yasaklayan “...yiyiniz, i¢iniz fakat israf etmeyiniz "* ayetinin
tefsirinde ibn Sina (6. 427/1037) tip ilmini iki satirda topladigim sdylemektedir.
Buna gore, “soziin giizelligi kisaligindadir. Yedigin vakit az ye. Yedikten son-
ra dort-bes saat kadar daha yeme. Sifa, hazimdadir. Yani, kolayca hazmedecegin
miktar1 ye. Nefse ve mideye en agir ve yorucu hal, taam taam iistiine yemektir.”*®
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[ste bu israf yasagi adeta hastaliklarin gelmeden dnce tedbirinin alinmasidir.

Biitiin asirlarda insanlar1 birbirine diisiiren, toplumsal karmasaya sebep olan
s0z “ben tok olayim baskasi agliktan 6lse bana ne?” s6zii oldugu gibi; biitlin kotii
ahlaklarin kaynagi dahi, “sen calis; ben yiyeyim.” soziidiir.

Toplumsal hayatta zengin-fakir arasinda denge bulundugu miiddetce, insanlar
rahat yasayabilirler. Bu denge, zenginin fakire sefkat ve merhamet etmesi; faki-
rin de zengine hiirmet ve itaat etmesi esasina dayanir. “Ben tok olayim baskasi
acliktan Olse bana ne?” sozii, zengin kesimi fakire karsi zuliim, ahlaksizlik ve
merhametsizlige sevk etmistir. “Sen calis; ben yiyeyim.” sozii ise fakiri, zengine
kars1 kine, kiskangliga ve karst koymaya sevk ettigi icin birkac asirdir insanlarin
huzurunu kagirtyor. Bu durum bu asirda da (burada s6zii edilen asir 1. Diinya Sa-
vasi’'nin meydana geldigi asirdir.) Avrupa’da biiyiik bir olaya sebep olarak yine
insanlarin huzurunu kacirds. Iste medeniyet biitiin hayir kuruluslari, ahlak talimle-
ri, amansiz kanunlar1 ve kanun uygulayicilarina ragmen beserin bu iki tabakasin
barigtiramamastir.

Kur’an ise birinci soziin etkilerini zekat: farz kilmakla kokten halleder. ikinci
sOziin etkilerini de faizin haramligiyla ortadan kaldirir. Ve adeta insanlara su nasi-
hatte bulunur: “Kavga kapisini kapamak i¢in banka kapisini kapayiniz.” Sakirdle-
rine ise “girmeyiniz” emrini verir.*’

Kur’an’in emir ve yasaklarinin, medeniyetin diisturlarina iistiin geldigini gos-
teren delillerden biri de Kur’an’1n tesettiire dair emridir.*® Zira Kur’an-1 Kerim’in
kadinlara tesettiirii emretmesinin hikmetleri oldukga fazladir. Buna karsin mede-
niyet bahanesiyle kadinlarin tesettiirden siyrilmasinin neticeleri ise ¢ok vahimdir.
Said Nursi meseleye soyle bakar: Ona gore Kur’an’in tesettiir emri, kadinlarin
onur ve haysiyetlerini muhafaza eder. Sefkat madenleri olan kadinlar haya per-
delerini (tesettiirlerini) taktiklarinda, nefsin rezil isteklerinin onlar1 diigiirecegi
zilletten kurtulurlar. Béylece nefsin arzularina alet olmaktan ve degersiz bir meta
olarak addedilmekten korunmus olurlar. Halbuki Kur’an’in bu emrine karsi mede-
niyetin ortaya attig1 agik-sagiklik neticesinde kadinlar yuvalarindan ¢ikmis, beseri
de bastan gikarmistir. Aile hayatinin devami i¢in kadin ve erkek arasinda karsilikli
hiirmet ve muhabbet olmasi gerekirken, agik-sagiklik yiiziinden esler arsindaki
samimi hiirmet ve muhabbet ortadan kalkmis ve bunun sonucunda aile hayat1 ze-
hirlenmistir.*’

Demek ki, her asirda etkili olan Kur’an’in emir ve yasaklari, asirlarin degis-
mesiyle etkisini kaybetmiyor, bilakis bu emir ve yasaklara olan ihtiya¢ daha da
artiyor.
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b. Giiniimiiz Medeniyetinin Kullandig1 Felsefi Hayat Diisturlarinin,
Kur’an’mn Diisturlarina Yenik Diismesi

Said Nursi felsefenin toplumsal hayata ait diisturlar ile Kur’an’in toplumsal
hayata yonelik disturlarini karsilastirmis ve yaklasik 1400 yil dnce nazil olan
Kur’an’1n diisturlarinin ne kadar {istiin ve ne kadar evrensel oldugunu ortaya koy-
mustur. Onun, felsefenin hayat diisturlar1 ile Kur’ani hayat diisturlarini karsilas-
tirmasi soyledir:

Glinlimiiz medeniyetinin dayandig: felsefi diisturlara gore insanin toplumsal
hayattaki dayanag1 “kuvvettir” yani giicli olmaktir. Hedefi ise “menfaattir.” Ya-
sam diisturu “cidaldir.” Yani ayakta kalmak i¢cin miicadele etmektir. Cemaatler
arasindaki bagi “menfi milliyetcilik ve unsuriyyettir.” Gayesi nefsin isteklerini
tatmin ve insanlarin ihtiyaclarini arttirmak i¢in “lehviyattir.” Yani nefsani arzu-
lardir. Oysa, kuvvetin, giicli olmanin dogurdugu sonug tecaviizdiir. Bagkalari-
nin hakkina girmektir. Menfaati diisiinmenin sonucu, her arzuya yetmedigi i¢in,
menfaate sebep olan sey lizerinde bogusmaktir. Menfi milliyetgilik ise baskasini
yutmakla beslendigi icin, hak ihlali sonucuna gdtiiriir. Medeniyetin takip ettigi
bu felsefi diisturlardandir ki, beseri memnun edemiyor. Belki toplumun %20’sine
gecici bir mutluluk vermisse de geri kalan %80’ini rahatsiz etmis ve sefalete sii-
riiklemistir.

Simdi gelelim Kur’ani diisturlara. Kur’an, insanlar i¢in dayanak noktas1 olarak
kuvvet yerine “hakk™ kabul eder: Gayede menfaat yerine, fazileti ve Allah’in
rizasini kabul eder. Ayakta kalabilme miicadelesi seklindeki cidalin yerine “diis-
tur-u teaviinii” yani yardimlagma prensibini esas tutar. Cemaatler arasindaki bag-
da, menfi milliyet¢ilik yerine “rabita-i dini, sinifi ve vataniyi kabul eder. Gaye-
leri, nefsin haram isteklerinin dniine set ¢ekerek, ruhun yiicelmesini saglamak ve
ruha asil gorevini yaptirmak ve insani, gergek manada insan etmektir. Kur’an’mn
diisturlar1 boyle olunca su neticeler ortaya ¢ikar: “Hakk™1 esas tutmak, ittifaka go-
tiirlir. Yani insanlar arasinda birligi saglar. Faziletli olmak, dayanismaya gdtiiriir.
Dine uymak, din kardesligini netice verir. Nefsin isteklerine mani olup, ruhun te-
rakkisini saglamak saadet-i dareyne vesile olur.>® Demek ki, muasir medeniyetin
diisturlari, asirlar 6nce ortaya konan Kur’an diisturlarina maglup diismiistiir.

I1. Kur’an’in Giiniimiiz Bilimsel Verilerine ve Teknolojisine Dair Bilgiler
Ihtiva Etmesi

Yaklagik 1400 sene dnce nazil olan Kur’an-1 Kerim’de giiniimiizdeki bilimsel
verilere ve teknolojik gelismelere dair bilgilerin bulunmasi, onun sebabet yonii-
niin en giizel izahlarindan biridir.

Mesela Rahman Suresi’nde gegen “(Sular: act ve tath olan) iki denizi saliver-
migtir,; birbirine kavusuyorlar. (Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip
karigmiyorlar. " ayetlerinin ihtiva ettigi iki denizin sularmin birbirine kavustugu
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halde birbirine karismadig bilgisi, iinlii deniz bilimci Jacque Cousteau (8. 1997)
tarafindan ancak XX. yiizyilda dogrulanabilmistir.>*

Birgok tefsir metodunun yaninda ilmi tefsir (fenni tefsir) metodunu eserinde
kullanan Said Nursi de Kur’an’daki baz1 ayetlerden giinlimiiz ilmi verilerine, tek-
nolojisine dair isaretleri kesfetmistir. Nursi, dzellikle peygamber mucizelerinden
bahseden ayetlerden hareketle giiniimiiz teknolojisiyle ilgili bircok baglantiy1 or-
taya koymustur. Simdi onun peygamber mucizelerini degerlendirerek giintimiiz
teknolojisine dair kesfettigi bazi bilgileri, birka¢ ayet 15181nda 6rnek verelim:

Said Nursi, Belkis’in tahtinin Hz. Siileyman (a.s.)’1n yaninda hazir bulunmasi
mucizesini anlatan “Kitaptan bilgisi olan biri, ‘Ben onu, géziinii kapayip agmadan
once sana getirivim.’ dedi. Siileyman, tahti yaminda yerlesmis hdlde goriince...”
ayetine dayanarak uzak mesafelerdeki esyanin ¢ok kisa bir zamanda, aynen veya
sureten yanimiza celbedilebilecegini ifade etmistir.>* Yani Nursi burada ismen
sOylemese de, “sureten” kelimesiyle ayetin televizyona isaret ettigini soylemek
istemistir. “aynen” kelimesiyle de daha uzak bir teknolojiye, giinlimiizde mevcut
olmayan 1s1inlamaya isaret etmis olabilir.

Said Nursi Hz. Musa (a.s.)’nin asa mucizelerinden birini anlatan “Asani kaya-
ya vur” demistik, béylece kayadan on iki pinar fiskirmus... > ayetinin tefsirinde,
insanlar bu mucizeden aldiklari ilham ile kira¢ ve kumlu alanlardan suyu ¢ikaran
santrafiij (sondaj) aletini icat ettiklerini sdylemistir.>®

Yine Nursi, Hz. Isa (a.s.)’nin mucizelerini anlatan “Korii ve alacaliyr iyiles-
tiririm ve Allah’in izniyle éliileri diriltirim.”" kismuni islerken, bu mucizelerin
giiniimiiz tibbi gelismelerine énayak oldugunu sdylemistir. Yani, insanlar Hz. Isa
(a.s.)’nin tip alanindaki mucizelerinden ilham alarak yaptiklar1 deneyler ve fikri
katkilar neticesinde tipta ¢ok dnemli mesafeler kat etmislerdir. Tiptaki gelismelere
dikkatlice bakildiginda Hz. Isa (a.s.)’nin mucizeleri ile bu gelismeler arasindaki
miinasebetin ne denli biiyiik oldugu fark edilecektir. Zira bu mucizeler, tiptaki
gelismeler i¢in birer numune ve mikyas olmuslardir.®®

Said Nursi, Hz. Adem (a.s)’in “ta’lim-i esma mucizesi”, Hz. Davud’(a.s.)’un
“elinde demiri yumugatarak demire sekil verme mucizesini”, Hz. Ibrahim (a.s.)’in
“ateste yanmama” mucizesini vb. anlatan ayetleri tefsir ederken bu mucizelerin
giiniimiiz teknolojisine isaret eden baglantilarin1 ortaya koymustur.>

Nursi, peygamber mucizeleri haricinde de bazi ayetlerden gliniimiiz teknolo-
jisine dair igaretler ortaya koymustur. Mesela, “Allah, géklerin ve yerin nurudur.
O ’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir
cam faniis i¢inde. Faniis sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan,
ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi,
ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nur iistiine nur.
Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah, her

231



Risale-i Nur Kiilliyatinda Kur'an’in I'caz Yonlerinden Sebdbet / Mehmet Yusuf YAGIR

seyi hakkiyla bilendir. " ayetinin elektrige isaret ettigini soylemistir.®!
II1. Haber Verdigi Gelecekle flgili Gaybi Hadiselerin Dogru Cikmasi

Kur’an’in haber verdigi gelecekle ilgili hadiselerin aynen zuhur etmesi,
Kur’an’in i’caz yonlerinden biridir. Ancak bu konu 6zelde sebabet meselesine de
bakar. Zira zamanin gegcmesi Kur’an’in vermis oldugu haberleri iptal etmemistir.
Bilakis zamanla verilen haberler aynen vuku bulmustur.

Kur’an’1 Kerim’in gelecekte vuku bulacagma dair hadisler pek ¢oktur. I’ca-
zi’l-Kur’an’a dair eser yazan Ebu’l-Huseyn er-Rummanti (6. 384/995) gelecekle
ilgili haber veren ayetleri sayarken su ayetleri 6rnek verir:

1. Bedir Savasi’nda Miisliimanlarin kiiffara kars1 galebesini haber veren®® En-
fal Suresi’nin 7. ayeti.

2. Rumlarin Farslara yenildikten sonra, yakin bir zamanda, bu kez galip gele-
cegini haber veren® Rum Suresi’nin 1, 2 ve 3. ayetleri.

3. Islam dininin biitiin dinlere kars1 tistiinliik saglayacagimni haber veren® Tev-
be Suresi’nin 33. ayeti ve Saff Suresi’nin 9. ayeti.

4. Kur’an’in, benzerini ortaya koyma hususunda yaptig1 muaraza ¢agrisi ve
bu ¢agriya asla cevap verilemeyecegini haber veren® Bakara Suresinin 23. ve 24.
ayetleri.

5. Miisriklerin Bedir Savasi’nda hezimete ugrayacaklarini haber veren®® Ka-
mer Suresi’nin 45. ayeti.

6. Miislimanlarin Mescid-i Haram’a girecegine dair Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
gordiigii riiyanin gerceklesecegini haber veren®’ Fetih Suresi’nin 27. ayeti.

7. Miisliimanlarin Hayber Savasi’nda kazanacaklar1 ganimetleri haber veren®®
Fetih Suresi’nin 20. ayeti ile Miisliimanlarin Fars ve Rumlardan elde edecegi ga-
nimetleri haber veren® 21. ayet.”®

Said Nursi de gaybi haberleri ihtiva eden birgok ayete isaret etmistir.”! Ancak
biz burada, Nursi’nin ayrintili olarak ele aldig1 ve 6nemli gaybi bilgileri ortaya
koydugu Fetih Suresi’nin 27, 28 ve 29. ayetlerine yer verecegiz. Simdi bu ayetler-
den nasil manalar ¢ikardigina kelime kelime ve/veya ciimle ciimle bakalim:

. gﬂ\-' s 5 415k A (33 X8 “dndolsun, Allah, Peygamberinin riiyasini dogru
ctkardi...”’”* Nursi, ayetin bu kisminin Mekke nin Fethi’ni vukuundan iki sene
evvel haber verdigini soyler.

G B B3l 33 b Jrad L . size bundan baska yakin bir fetih daha verdi.”™
Tefsir kitaplarinda, ayette gecen “yakin bir fetih”in hangi hadise olduguna dair
farkli goriisler vardir. Kimileri “yakin bir fetih ’in Hayber’in fethi oldugunu sdy-
lerken™, kimilerine gére de Hayber’in Fethi veya Hudeybi’ye Antlasmasi’dir.”
Bunlara ek olarak Ridvan Biati’n1 zikredenler de olmustur.”®

Said Nursi de burada sozii edilen “yakin bir fetih’in Hudeybiye Antlagsmasi
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oldugunu sdylemistir. Clinkii Hudeybiye Antlagsmasi zahiren Miisliimanlarin aley-
hine gériinse de, sonuglari itibariyle biiyiik bir fetih niteligine biiriinmiistiir.”’

Nursi, Fetih Suresi’nin 27. ayetinde gecen OS3Y “ korkmadan...” kaydina
dikkatleri ¢gekmistir. Zira Allah (cc) bu kayitla, Mii’'minlerin Kabe’yi tam bir gii-
ven iginde tavaf edeceklerini haber veriyor. Halbuki bdyle bir haber verildiginde,
Arap Yarimadasi’ndaki bedevi Araplar, Mekke’nin etrafinda yasayanlar ve Ku-
reys Kabilesi’nin ¢ogu diisman idi. Boyle bir ortamda Mii’minlerin hi¢ korkma-
dan Kabe’yi tavaf edecek olmalari su anlama geliyordu: Arap Yarimadasi’nin ta-
mami itaat altina alinacak; Kureysliler Miisliiman olacak, bdylece tam bir emniyet
saglanacaktir. Iste ayetin verdigi bu olay aynen vuku bulmustur.”®

P 4 Al o5 4B ol e 85l Al ay ohll Al i sl 5 “Peygamberini
dogru yol iizere ve hakk din ile, dlger biitiin dinlere iistiin kilmak i icin gdnderen
O’dur. Sahid olarak Allah yeter.”’

Bu ayette Hz. Muhammed (s.a.v.)’in getirdigi dininin, tiim dinlere galip gele-
cegi hususu kesin bir dille ifade edilmistir. Oysa bu haber verilirken, Islam kiigiik
bir kabile diniydi. Buna karsin o ddnemde, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusiligin
ylizer milyon mensuplart vardi ve bu dinler ayn1 zamanda yiizer milyon niifusa
sahip, Roma, Cin ve Iran gibi o zamanda diinyanin en biiyiik devletlerinin diniydi.
Nitekim Islam’m fetihlerle diinyanmn dért bir yania yayilmasi bu meseleyi ispat
etmistir.%

AL R 2 2 sleay D e 2 dxa G5 Al 45 3254 “Muhammed,
Allah’mn Resiliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi ¢etin, birbirlerine
kars: da merhametlidirler. Onlari, riikd ve secde halinde goriirsiin™®!

Bazi tefsirlerde ayette gegen, iaa ()3 “O’nunla beraber olanlar” ibaresinin
Hz. Ebubekr’e; &I Je :131 “inkdrcilara karsi cetin” ibaresinin Hz. Omer’e;
a0 slaa)y “birbirlerine karst da merhametlidirler” ibaresinin Hz. Osman’a; & B
133 B8 “onlart, riikii ve secde halinde goriirsiin” ibaresinin de Hz. Ali’ye delalet
ettigi, isaret ettigi soylenmistir.®?

Said Nursi de, ayetin bu ibarelerinin, sirastyla Hz. Ebubekr, Hz. Omer, Hz. Os-
man ve Hz. Ali’ye delalet ettigini ve bu ibarelerin onlara has 6zellikleri igerdigini
sOylemistir. Nursi’ye gore ayetteki bu sira, aslinda hilafetteki siray1 da dnceden
tayin etmistir.>

IV. Miisliimanlarin Kur’an’a Uygun Hareket Ettik¢e Terakki Etmeleri

Avrupa’nin giiniimiizdeki teknolojik tistiinliigii, ister istemez giinlimiiz Miis-
liimanlarinin yoniinii o tarafa ¢evirmistir. Avrupa’nin sahip oldugu teknolojik {is-
tiinliik Miisliimanlarda baz: illiizyonlara sebep olmus, geri kalmisligimiz mensup
oldugumuz dine baglilikta aranmaya baglanmistir. Nitekim Said Nursi’nin —ismini
vermeden- bir zattan aktardigi “Biz, Allah Allah! diye diye geri kaldik. Avrupa,
top tiifek diye diye ileri gitti.”®* so6zii adeta bu konunun anahtar soziidiir. Ancak

233



Risale-i Nur Kiilliyatinda Kur'an’in I'caz Yonlerinden Sebdbet / Mehmet Yusuf YAGIR

Nursi’nin bu s6zlere cevap niteliginde ortaya koydugu deliller bu diisiincenin ha-
kikatsiz oldugunu ortaya koymustur.

Nursi’ye gore dini baglamda Islamiyet’in Hiristiyanlikla kiyaslanmas: hata-
I1 bir kiyastir. Cilinkii Avrupa, dinine mutaassip kaldig1 zamanlar medeniyetten
uzaklagmis, —ki dinleri, onlar ii¢ yiiz senelik i¢ savasa siiriiklemistir- dini terk
ettiklerinde ise medenilegsmislerdir. Oysa Miisliimanlar ne zaman dinlerine tam
bagl kalmislarsa, -bagli kaldiklar1 donemde- en medeni konumunda olmuglar-
dir. Buna en biiylik delil Miisltimanlarin Endiiliis’te kurduklar1 devlettir. Bununla
beraber Miisliimanlar ne zaman ki dinlerinden uzaklasmislar, o zaman da tedenni
etmislerdir.*> Giiniimiiz islam aleminin durumu, buna en giizel sahittir.

Ayrica su yonler de Kur’an’in sebabetine delil olarak gosterilebilir:

1. Yiizyillardir siirekli okunan bir kitap olmasi: Yeni ¢ikan her edebi veya sa-
natsal eser ne kadar popiiler olursa olsun, belli bir zaman sonra bu popiilaritesini
kaybeder ve zamanla esamesi okunmaz olur.

Halbuki Kur’an-1 Kerim 6yle bir halavete sahiptir ki, en tath bir seyden dahi
usandiran ¢ok tekrar, Kur’an’1 okuyanlarda bir usang meydana getirmedigi gibi,
okundukca —kalbi bozulmus, zevki ¢liriimiisler hari¢- halavetini daha ziyade gos-
termistir. %

2. Siirekli tefsir edilmesi: Kur’an’in manalariin vuzuha kavusturulmasi igin
her devir tefsir edildigini gérmekteyiz. Hz. Muhammed (s.a.v)’in gorevlerinden
biri olan tebyinin®’ (agiklama, tefsir), giiniimiize kadar hiz kesmeden devam etti-
gini miisahede etmekteyiz. Oyle ki Kur’an’1n tefsirine dair yazilan eserlerin sayis1
ylizbinlerle ifade edilmektedir. Said Nursi, eserinde bu say1y1 ii¢ yiiz elli bin ola-
rak zikreder.®®

3. Ecnebi Filozoflarin Itirafi: Miisliiman olmayan Batil1 bilim adamlarinin
Kur’an, Hz. Muhammed ve Islam dini hakkindaki itiraflar1 da Kur’an’in her vakit
giindemde olduguna sahit olarak gosterilebilir. Risale-i Nur Kiilliyati’'nda da yer
verilen bu bilim adamlarindan {igiiniin goriislerine yer verecegiz.

Bismarck (6. 1898)%, farkli devirlerde insanlarin idaresini saglamak maksa-
diyla, gonderilen —semavi oldugu iddia edilen- biitiin kitaplar1 alip ayrintili bir
sekilde inceledigini, ancak asillari bozulmus bu kitaplarin higbirisinde aradigi
hikmeti ve tam isabeti bulamadigini sdyler. Ona gore bu kitaplarin haiz oldugu
kanunlar bir milleti idare etmek soyle dursun, bir haneyi dahi idare edemezler.
Bismarck, Kur’an’1 bu kaydin diginda tutar. O, Kur’an’1 biitiin yonleriyle tetkik
ettigini ve her kelimesinde biiyiik hikmetler gordiigiinii sdyler. Ona gore Islam
diismanlarmca ortaya atilan, bu kitabin Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan yazil-
dig1 iddias1 tamamen kin ve garaz eseridir. Boyle bir durum ilim ve hikmetle bag-
dastirilamaz.*°
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Dr. Maurice (6. 1998)°!, La Parler Franca Roman adli gazetede, Kur’an’1 Fran-
sizcaya ¢eviren Selman Ruhan’in Kur’an’a yaptig1 elestirilere cevap niteliginde
sOyle demistir: O, dnce Kur’an nedir? sorusunu sormus ve bu soruya cevap ni-
teliginde sunlar1 sdylemistir: Biitlin tenkitlerin 6tesinde o, bir fesahat ve belagat
mucizesidir. Kur’an’in 350 milyon (simdi ¢ok daha fazla) Miisliimanin gogstinii
hakl1 bir gururla kabartmasinin sebebi, sahip oldugu mana giizelligi ve diger se-
mavi kitaplardan miikemmel olmasi ve ezeli olmasindandir. Daha 6tesi Kur’an,
ezeli kudretin bir inayet eseri olarak, insanliga bahsettigi semavi kitaplarin en
giizelidir. Insanlar1 huzura kavusturmasi bakimmdan Kur’an’m agiklamalari, Yu-
nan felsefesinin agiklamalarindan ¢ok yiiksektir. Kur’an’in her kelimesi, her seyin
yaraticisi ve kabiliyetlerine gore her seyin sevk ve irsad edicisi olan Zat-1 Kibri-
ya’'nin azameti kapsamidadir. Kur’an bir edebiyat kitabidir. Dil uzmanlar i¢in,
lafizlarin hazinesidir. Sairler i¢in ahenk kaynagidir. Ayrica Kur’an, hiikiimler ve
fikih namina bilgileri kusatan bir kitaptir.”?

Yine Batili bir filozof olan Levazaune’un Kur’an hakkinda sarf ettigi su sozler
de, ecnebi bir filozofun hakikati itiraf etmesi bakimindan 6nemlidir: Yeni icatlar
veya ilim ve irfanla halledilebilen hicbir mesele Islam’n esaslariyla celiski halin-
de degildir. Bizim, Hiristiyanligi, tabiat kanunlariyla bagdastirmak i¢in harcadigi-
miz mesaiye karsin, Kur’an-1 Kerim’in ve dgretilerinin tabiat kanunlariyla tam bir
uyumu s6z konusudur. Kur’an her hiirmete layiktir.”?

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in en biiyiik mucizesidir. Mucize gos-
teren her peygamberin mucizesi yasadiklari ¢agla siirli kalmasina ragmen, ilahi
koruma garantisi olan Kur’an’in mucizeligi Hz. Muhammed’ (s.a.v.)’den sonra da
devam etmistir. Kur’an’in asirlardir siiren bu yonii, birgok tefsir eserine, bu alanda
yazilmis miistakil eserlere ve tefsir usulil eserlerine konu olmustur.

Bir yandan farkli birkag tefsir metoduyla yazilmis, bir yandan da tefsir usulii
kavramlarma yer veren Risale-i Nur Kiilliyatinda Kur’an’1n i’caz1 meselesine bii-
yiik ehemmiyet verilmistir. Eserin bircok yerinde konuyla ilgili bilgiler mevcut
olmakla beraber, kiilliyatin Séz/er Mecmuasinin 25. Sozii, “Mu’cizat-1 Kur’aniye
Risalesi” miistakil baghigi altinda -yaklasik yiiz sayfa- bu meseleye ayrilmistir.
Burada Kur’an’in bir¢ok i’caz yonii ispatlanmistir.

Risale-i Nur Kiilliyatinda ele alinan Kur’an’in i’caz yonlerinden biri Kur’an’in
sebabetidir. Yani asirlarin gegmesiyle daima geng ve taze kalmasidir. Said Nursi
“Mu’cizat-1 Kur’aniye Risalesi”nde Kur’an’in sebabeti yoniinden i’cazini ele alir-
ken Kur’an ve gliniimiiz medeniyeti arasinda bazi karsilastirmalar yaparak konu-
yu ispatlamigtir.

Nursi’nin yaptig1 karsilagtirmaya gore, Kur’an’in giinlimiiz medeniyeti karsi-
sindaki tstilinliiklerinden biri, Kur’an’in asirlar dncesinden yaptigr meydan oku-
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maya, o giinliniin edebiyat ve belagat ustalari cevap veremedigi gibi, glinlimiiz
medeniyetinin de bu meydan okumaya cevap verememesidir. Bu meydan okuma-
ya karsilik verememe edebiyat alaninda oldugu gibi, asrimiz insanlarinin, cema-
atlerinin hatta cinlerin fikirlerinin imtizaciyla ortaya koydugu medeniyet alaninda
da olmustur. Bu meyanda Nursi’nin, Kur’an’in giiniimiiz medeniyetine iistiinlii-
giine dair yaptig1 karsilastirmaya goére, Kur’an’in havi oldugu emir ve yasaklar,
glinimiiz medeniyetinin diisturlarina galebe ¢almistir. Zira giiniimiiz medeniyeti-
nin 6niinii alamadig1 birtakim sahsi ve toplumsal zararlar, Kur’an’in zekat ve orug
emirleriyle; israf ve faiz yasaklartyla kokten halledilmistir.

Kur’an’1n glinlimiiz medeniyetine karsi tstlinliiklerinden biri de, Kur’an’in in-
sanlar arasinda saadeti temin eden essiz diisturlaridir. Ciinkil giiniimiiz medeniye-
tinin dayandigi felsefi ilkeler insanlar arasi miinasebetlerde ortaya koydugu ilke-
lerle insan1 mutlu etmekten ¢ok uzaktir. Oysa 1400 yildir tatbik edilen Kur’an’in
beseri miinasebetlere dair prensipleri, insanlar arasinda tam bir uyum ve saadeti
saglamis ve insana asil mahiyetini kazandirmistir.

Risale-i Nur Kiilliyatinda Kur’an’in sebabetiyle baglantili bir¢ok yer bulun-
maktadir. Bunlardan biri, Kur’an’da yer alan peygamber mucizelerinin gliniimiiz
teknolojisine dair isaretler icermesidir. Mesela, Hz. Musa (a.s.)’nin asa mucize-
sinin glinlimiizdeki sondaja, Hz. Siileyman (a.s.)’in Belkis tahtina ¢ok kisa bir
siirede muttali olma mucizesinin televizyona dair isaretler icermesi gibi.

Risale-i Nur’da Kur’an’in sebabetini gosteren delillerden biri de Kur’an’in
haber verdigi gelecege yonelik haberlerin aynen ortaya ¢ikmasidir. Bu baglamda
Fetih Suresi’nin baz1 ayetleri tahlil edilmis ve Kur’an’in gayba dair verdigi haber-
lerin aynen ¢iktig1 sonucu ortaya konmustur.

Giiniimiliz medeniyetini olusturan insanlarin ekserisinin bagli olduklar1 Hiris-
tiyanlik ile Islam’in Risale-i Nur’da karsilastiriimas: da Kur’an’in sebabetiyle
baglantis1 olan bir meseledir. Zira Avrupalilar Hiristiyanliga mutaassibane bag-
landiklar1 zamanlar —Orta Cag’da oldugu gibi- tedenni etmisler, dinlerine olan
bagliliklarini terk ettiklerinde ise terakki etmislerdir. Halbuki Miisliimanlar ne
zaman Kur’an’in prensiplerine siki1 sarilmiglarsa, yasadiklari donemin en iistiin
medeniyetini kurmuslardir. Avrupa’da kurulan Endiiliis Emevileri 6rneginde ol-
dugu gibi.

Kur’an-1 Kerim’in yiiz yillardir, siirekli okunan bir kitap olmasi ve manalarinin
anlasilabilmesi icin yiiz binlerle ifade edilen tefsirlerin bulunmasi da Kur’an’in
sebabetini ortaya koymaktadir. Ayrica Batili baz1 filozoflarin Kur’an’a yonelik
itiraflar1 da Kur’an’in asrimizda dahi insanlar kendine hayran biraktigini goster-
mektedir. Bu da yine Kur’an’in sebabeti kapsaminda degerlendirilmesi gereken
bir konudur.
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Kur’an’in Allah Kelam1 Olusunun Mucize Olmasi Acisindan Onemi

Dog. Dr. Atilla YARGICI
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Oz

Mucize, Yiice Allah’m peygamberlere peygamberliklerinin bir delili olarak verdigi,
insanlarin yapmaktan aciz oldugu olaganiistii haller ve durumlardir. Cenab-1 Allah pey-
gamberlerine i¢inde yasadiklari toplumlarin durumlarina gore farkli sekillerde mucizeler
vermistir. Peygamberimize (s.a.v.) verdigi mucizelerin en biiytigii Kur’an’dir. Kur’an bir-
¢ok agidan mucize bir kitaptir. Allah kelam1 olmasi da onun mucize yonlerinden birisidir.
Miifessirler, Kur’an’m Allah kelami olarak mucize oldugunu bir¢ok yonlerden agikladik-
lar1 gibi, Bediiizzaman da akil ve nakli birlestirerek bu konuyu ele almigtir. Onun Kur’an
ayetlerinin “Irdde, Kudret ve Ilim” gibi sifatlar1 da igine aliyor demesi ve izahlarinin bir
kismin1 bu gergevede yapmasi dikkat cekmektedir. Said Nursi ayrica Kur’an’in beser kela-
mi1 oldugunu iddia edenlere karsi da, seytanla miinazara adi altinda ikna edici cevaplar

vermis ve Kur’an’in Allah keldmi olarak mucize oldugunu ispat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Mucize, Allah’in kelami, beser kelami1

The Importance of the Qur'an as the Word of God in terms of
its Being Miracle

A miracle, as a proof of the Almighty God gave the prophets prophesied, are exceptio-
nal cases and where people incapable of doing. Almighty God has given miracles in diffe-
rent ways depending on the situation of the society they live in the prophets. Muhammad
‘s greatest miracle is Qur’an. Quran is a book of miracles in many ways. The word of God
is one of the miracles directions. This aspect is described in different ways. Bediuzzaman
has addressed these issues by combining the wisdom and revelation. According to him,
the verses of the Koran, have included, “Knowledge, Power, and Will”. He responded to
those who claim the Koran the word of God in different ways. Hus, it has been proved that
the Qur’an is the word of God.

Key Words: Qur’an, Miracle, word of God, humanword.

Giris

Peygamberlerin peygamber olarak gonderilmelerinin en biiyiik delili, Allah’in o pey-
gamberlere mucizeler vermesidir. Her donemdeki peygamberlere gonderilen mucizeler
farkl farkli olmustur. Hz. Isa’ni (a.s.) déneminde tip ilmi revagta oldugu i¢in ona verilen
mucizeler, tip ilmi nevinden olmustur. Hz. Musa déneminde sihirbazlik ¢ok revagta oldu-
gu i¢in ona verilen mucizeler sihir nevinden olmustur. Hz. Peygamber s.a.v. déneminde
ise fesahat ve belagat ¢ok on planda oldugu icin Yiice Allah son peygamberine en biiyiik
mucize olarak belagat ve fesahatin zirvesinde olan Kur’an’1 vermistir. Zaten, Said Nur-
si’nin ifade ettigi gibi, niiblivvetin ispati ancak mucizelerle olur, Hz. Muhammed’in en
biiylik mucizesi ise Kur’an-1 Kerim’dir.!
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Kur’an’in diger mucizelerle tek ortak yani, insanlarin benzerlerini yapama-
malaridir. Zaten mucize de insanlari bir seyi yapmaktan aciz birakan demektir.
Beserin, hi¢cbir mucizenin aynisini yapmasi miimkiin olmadigi gibi, Kur’an’in da
benzerini yapmasi miimkiin olmamaistir. Neden olmamigtir? Kur’an-1 Kerim nigin
bir mucizedir? Elbette bunun bir¢ok sebebi ve yonii vardir. Bunlardan birisi de,
Kur’an’in Allah keldmi olmasidir. Biz bu ¢alismamizda sadece Kur’an’in Allah
kelami olugunun mucize olmasi agisindan dnemi iizerinde duracagiz. Bunu ortaya
koyarken de dnce Kur’an’in beser kelami degil, Allah kelami oldugunu bildiren
ayetleri, sonra Bediiizzaman’in Kur’an’in beser kelami degil, Allah kelam1 oldu-
gunu ispat etme metodunu ele alacagiz.

1. Benzerinin Getirilmesi Konusunda Kur’an’in Meydan Okumasi

Kur’an-1 Kerim’in beser kelami degil de Allah kelami olduguna dair birgok
ayet-i kerime bulunmaktadir. Bu ayetler ayn1 zamanda bir meydan okumay icer-
mesi ve zaman i¢inde Kur’an’a herhangi bir nazire getirilememis olmasi, onun
beser kelam1 degil, Allah kelami oldugunu gdsteren en 6nemli delillerdir. Bakara
Suresinde konuyla ilgili sdyle buyrulmaktadir:

e.uSu\Aﬂ\u_,du.nesc.hg_u‘)&J\_}Ajuwb‘))‘.u\ybbm‘ﬁ_\cU‘)JLM&_\J‘)GA?.\JSL)U
)a\Sﬂu;c) U\;;.\\ju»l_d\ bu)sjwd\ BERPE \}Smulj \}Lmeiuu Ofala

Yani “Eger kulumuz Muhammed e indirdigimiz Kur’dan’dan stiphe i¢indeyse-
niz, haydi onun (stirelerinden birisi) gibi bir sire getirin, bunun i¢in Allah tan
baska sahidlerinizi de (vardima) ¢agirin; eger soziiniizde dogru kimseler iseniz.
Bunu yapamazsaniz -ki elbette yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan cehen-
nem atesinden sakinin. Ciinkii o ates kafirler i¢cin hazirlanmistir

Bu ayet-i kerimelerde, Yiice Allah, “Eger kulumuz Muhammed’e indirdigimiz
Kur’an’dan siiphe i¢indeyseniz” buyurmakla, Kur’an’m kendi Zat-1 Akdesi tara-
findan indirildigini bildirmektedir.

Taberi (v.h.310), Kur’an’mn Allah’in yiice nezdinden oldugunda, Allah tara-
findan indirildiginde siiphe oldugunu iddia edenlere bu ayetle hitap edildigini
bildirmektedir. Ona gore Peygamberimize (s.a.v.) Kur’an’in Allah tarafindan in-
dirilmesi, O’nun niibiivvet iddiasina en biiyiik delildir. Onun Allah’in nezdinden
olduguna en biiylik delil de, biitiin insanlar1 ve onlarin yardimeilarini benzerini
getirmekten aciz birakmasidir. Eger bu Kur’an Allah’in yiice nezdinden olma-
saydi, Hz. Muhammed’in uydurmasi olsaydi, onda bir¢ok ihtilaflar olacakti ve o
zaman bununla meydan okunmasi miimkiin olmayacakt:.?

Zemahseri (v.h.488) de bu meydan okumanin Kur’an’in Allah kelami mi, yok-
sa beser kelam1 m1 oldugunu ortaya ¢ikardigina dikkat cekmektedir. Ona gore,
ayette W3les denilerek, inzal degil, tenzil kelimesinin kullamlmas: bu meydan
okumanin bir pargasidir. Clinkii tenzil Kur’an’in tamaminin bir defa degil, zaman
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icerisinde tedric kaidesine gore indirildigini ifade etmektedir. Onlarin iddias1 su
sekilde idi: “Eger Kur’an Allah kelami olsaydi, boyle hadiselerin durumuna gore
parca parca inmezdi. Bu bakimdan insanlarin kelamlarina benzemektedir Zemah-
seri’ye gore hatiplerin ve sairlerin takip ettikleri yol da ayni sekildedir. Bir sairin
divani bir defada olusturulmadigi gibi, hitabetlerin hepsi de bir anda yapilmiyor.
Yine zamana, yenilenen olaylara gore yaziliyor, sdyleniyor. Onlar diyorlar ki, eger
bu Kur’an’1 Allah indirseydi, yazar ve sairlerin yaptiklarinin tersine bir durumun
ortaya ¢ikmasi gerekirdi; biitiin Kur’an’in bir seferde indirilmesi gerekirdi. Hal-
buki Kur’an bu agidan da onlara meydan okumaktadir. Onlardan boyle parga par-
¢a inen Kur’an surelerinden en kiigiigiine bir nazire yapmalarini istemektedir. Bu
yoniiyle de Kur’an’m Allah’in kelam1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.*

Razi’ye (v.h. 605) gore ise Hz. Muhammed’in niibiivveti Kur’an’in mucize ol-
masina bagli oldugundan Kur’an da mucize oldugunun delillerini ortaya koymak-
tadir. Kur’an’mn mucize oldugunu agiklamak iki sekilde miimkiindiir. Birincisi:
Kur’an’in durumu {i¢ tarzdan birisiyledir: Kur’an diger belagat sahibi insanlarin
sozlerine benzer. Bu durumda ya adetleri bozmayacak sekilde belagat sahibi kisi-
lerin sozlerinin Gistindedir, ya da adetleri bozacak sekilde onlarin s6zlerinin iize-
rindedir. 11k ikisi batildir, iigiinciisii ise dogrudur. Eger onceki ikisi dogru olsay-
di Kur’an’in benzerinin ya fertler tarafindan ya da gruplar tarafindan getirilmesi
gerekirdi. Kur’an’in benzerini getirmek i¢in ¢ok ugrastilar, fakat buna yapmakta
aciz kaldilar. Bu da Kur’an’in onlarin sézlerine benzemedigini ispat etmektedir.
Onlarin sozleri ile Kur’an arasindaki fark, alisilagelmis iki s6z arasindaki fark
gibi degildir. Oyleyse bu fark, alisilagelmis farklarin iizerinde bir farktir. Bu da
Kur’an’in mucize olmasini gerektirir.

Razi’ye gore Kur’an’da fesahatin noksan olmasini gerektiren bir¢ok husus
vardir. Ancak buna ragmen fesahat ve belagatin zirvesine ¢ikmistir. Bu da onun
mucize oldugunu gosterir. Ornegin Araplarin fesahatinde cogunlukla deve, at, ca-
riye, kral, vurma, yaralama, savas, baskin gibi goriilen seylerin vasiflari, tasvirleri
bulunmaktadir. Kur’an’da buna benzer tasvirler ve tavsifler yoktur. Bu da Arap-
larin ittifak ettikleri fasih lafizlarin Kur’an’da yer almadigini gosterir. Yiice Allah
Kur’an’da yalandan uzak olma ve dogruluk yolunu se¢mistir. Halbuki dogruluga
yonelen ve yalandan ayrilan sairlerin siirlerinin kiymeti diiser. Iyi bir siir olmaz.
Lebid b. Rebia ve Hassan b. Sabit Miisliiman olduklar1 zaman siirlerinin degeri
diigsmiistiir. Onlarin Miisliiman olduktan sonraki siirleri, Miisliman olmadan 6n-
ceki siirleriyle ayn kalitede degildir. Kur’an’da ise yalan ve miibalaga olmama-
sina ragmen Kur’an son derece fasih bir kitaptir. Ugiinciisii: Fasih kelam ya da
fasih siir, bir kasidede bir ya da iki beyitte gdziikmektedir. Siirin geri kalan kismi1
Oyle degildir. Kur’an ise Oyle degildir. Kur’an’in tamamu fasihtir. Ciinkii insanlar,
Kur’an’1n bir climlesine oldugu gibi tamamina da nazire getirmekten acizdirler.
Dordiinciisii: Bir sair bir seyi vasfederken onu tekrar ettiginde, ikinci vasfi birin-

243



Kur’an’in Allah Kelam: Olusunun Mucize Olmasi A¢isindan Onemi / Atilla YARGICI

cisi gibi fasih olmamaktadir. Kur’an’da ise tekrar ¢oktur. Ve hepsi de son derece
fasihtir, aralarinda fesahat agisindan fark yoktur. Besincisi: Kur’an’da ibadetlerin
emredilmesinde, ¢irkin olan seylerin yasaklanmasinda, giizel ahlaka tesvik etme-
de, diinyay1 terk edip ahireti tercih etmede hep 6z ve kisa ifadeler kullanilmistir.
Buna belagatta “ihtisar” denmektedir. Biitiin bunlar fesahatin azalmasini1 gerekti-
rir ama Kur’an’da bunun aksi cereyan etmektedir. Altincist: imruu’l-Kays’in sii-
11, eglence, kadinlarin zikredilmesi, atlarin vasfi gibi konularda ¢ok iyidir. Nabi-
ga’nin siiri korkuda iyidir. A’sa’nin siiri talep ve ickinin vasfinda iyidir. Zitheyr’in
siiri, bir seye ragbet ettirmede ve limitte iyidir. Kisaca sairler bir tiirde iyi ise
diger tiirde zayiftir. Kur’an’a gelince Kur’an biitiin tiirlerde son derece fasihtir.
Kur’an’da bunun bir¢ok ornekleri vardir. Yedincisi: Kur’an’1 Kerim’de, kelam,
fikih, fikih usulii, nahiv ilmi, dil ilmi, ziihd, ahiret haberleri, gilizel ahlak ilmi gibi
bir¢ok husus bulunmaktadir. Bu ag¢idan da mucizedir.

Razi’ye gore Kur’an’in mucizeliginin ikinci yolu da su sekilde anlagilir: Soyle
dememiz miimkiindiir: Kur’an ya i’caz derecesinde yliksek bir belagate sahiptir.
Ya da bdyle degildir. Birincisi olunca, Kur’an’in mucize oldugu da sabit olur.
Ikincisi olursa, o zaman Kur’an’a mu’araza etmek de miimkiin olur. Mu’araza
yapilamadigina gore yine Kur’an’in mucize oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu yol da
bize gore Kur’an’in mucizeliginin en dogru yoludur.

A%

Razi, Kur’an’m i’cazi ile ilgili ikinci konu olarak ayetteki “nezzelna” kavra-
mina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu kavram Kur’an’in bir anda degil, tedrici
olarak indigini gdstermektedir. inzalda ayn1 anlam yoktur. Kur’an’in bdyle hadise
ve olaylara gore indirilmesi Arap sairlerinin divanlarini olusturmalarina benze-
mektedir. Cilinkii onlar da divanlarini bir anda olusturmazlar. Divan zaman i¢inde
meydana gelir. Kur’an bu adete aykiri bir sekilde indirilmemistir. Halbuki kafirler,
“Kur’an Hz Muhammed e bir defada indirilmeli degil miydi” diyerek, Kur’an’in
bir kerede indirilmis olmasini temenni etmislerdi. Burada Kur’an’in bir defada
indirilmedigi halde yine de mucize oldugu gosterilmektedir.

Razi’ye gore “onun bir suresinin benzerini getirin” ayeti, Kur’an’in sure ter-
tibinin tevkifi oldugunun, yani Allah katindan oldugunun de delilidir. Bu yiiz-
den bazen bir sure ile bazen de Kur’an’in tamamiyla meydan okunmaktadir. Eger
Kur’an’in sureleri de son derece fasih ve mucize olmasaydi onun da benzerini
getirmek miimkiin olurdu. Benzeri getirilemedigi i¢cin mucize oldugu anlagilmak-
tadir.

Uxe e U5 Ge ciimlesindeki “bizim kulumuz” ifadesinde bir mucizelik yonii
vardir. Yani okuma yazma bilmeyen, kimseden ilim tahsil etmeyen bdyle iimmi
bir sahistan buna benzer bir kitap getirmeleri istenmektedir. Razi’nin tefsirinde bu
ve benzeri izahlarin hepsi de Kur’an’in mucizeliginin beser kelami1 degil, Allah’in
kelam1 olduguyla ilgisi bulundugunu ispat etmektedir.°
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Kurtubi (v.h.671) de miisriklerin Kur’an’1 duyduklarinda “bu Allah’in kela-
mina benzemiyor” demeleri {izerine bu ayetin nazil oldugunu bildirmektedir. Bu-
rada ylice Allah, Hz. Muhammed’in peygamberliginin delilini ortaya koyuyor,
O’na gonderilen Kur’an’in uydurma olmadigini beyan ediyor. Kurtubi, bu ayette
Kur’an’1n bir suresinin benzerinin getirilmesinin emir sigasiyla talep edildigini,
bunun da anlamiin onlar1 bunu getirmekten aciz birakmak oldugunu bildirmek-
tedir.’

Ibn Kesir (v.h.774), ayetin kafirleri muhatap aldigini, Allah’in kulu olan Mu-
hammed’e indirilen hakkinda bir siipheleri varsa, o Kur’an’in Allah’in nezdin-
den oldugundan siiphe ediyorlarsa, benzer bir sure ile ona muaraza etmeye davet
ettigini, bunun i¢in Allah’in digindaki herkesten de yardim almalarimi istedigini
dile getirmektedir. Bu ayetle Cenab-1 Hak miisriklerin sadece timmilerine degil,
ayn1 zamanda yazarlarina, sairlerine hepsine birden meydan okumaktadir. Bu ise
gercekten mitkkemmel bir meydan okumadir. Ona gére bu meydan okumanin mu-
cizeligi gegmisi kapsadigi gibi gelecegi de kapsamaktadir. Kur’an her seyin Ha-
lik1 olan Allah’mn kelam1 oldugu halde kim onun benzerini getirebilir? Yaraticinin
kelami, nasil yaratilmiglarin kelamina benzer? Kur’an’1 tetkik eden kimse, onda
bir¢ok acik ve gizli i’caz yonlerini bulur. Kur’an hem mana hem de lafiz baki-
mindan mucizedir. Tefsirinin ilerleyen sayfalarinda ibn Kesir, Razi’nin Kur’an’in
mucizeligiyle ilgili genis izahlarini adeta hiilisa etmektedir.®

Biitiin bu yorumlar, Kur’an’in meydan okuma tslubu karsisinda kimsenin
onun bir benzerini getirememesinin onun Allah’in kelam1 oldugunu ortaya koyar.
Kur’an insanin eseri olsaydi, elbette insanlarin eserlerine benzer eserler yapmak
miimkiin olacakti. Miimkiin olmadigina gére Kur’an Allah’in kelamidir.

2. Kur’an’da ihtilaf Olmamasi

Kur’an’in Allah’1in kelam1 olmasinin en 6nemli delillerinden birisi de, Kur’an
ayetlerinin anlam bakimindan birbirini desteklemesi, agiklamasi ile birlikte bir de
ayetler arasinda ihtilaf ve ¢eliski bulunmamasidir.

S8 BSR4 T ha glall e e e 5K 515 0158 6555 S ayetinde, “Onlar Kur’an’t
hi¢ diistinmiiyorlar mi1, eger o Allah’tan bagkasi tarafindan indirilmis olsaydi,
onda birgok ¢eliski bulurlardi” buyrulmasi, onda hi¢bir ¢eligki bulunmamasinin
Allah’1n kelam1 oldugunu ispat ettigi bildirilmektedir.’

Taberi’de Katade’nin beyanina gore, ayet, “Allah’in séziinde ¢eliski yoktur,
o haktir, onda batil olmaz. Ama insanlarin sézlerinde geliski olur” anlamina ge-
lir. ibn Zeyd’e gére ise, Kur’an ayetleri birbirini yalanlamaz, birbiriyle celismez,
insanlari Kur’an ile ilgili cahil olduklar1 sey, onlarin akillarinin noksanligindan
ileri gelmektedir. Bir miimin «Kur’an ayetlerinin hepsi Allah’in katindandir» der.
Miitesabihine iman eder, ayetleri birbiriyle ¢eliskili duruma getirmez. Bir konu-
da bilgisi olmazsa, “Allah’m soyledigi haktir” der ve Allah’in birbiriyle ¢elisen
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sozler sdylemeyecegini bilir, Allah katindan gelen ayetin hakikatine iman eder.
Bu rivayetleri nakleden Taberi de, kendi goriisiinii, “Eger Kur’an Allah’tan bas-
kasindan gelseydi, hiikiimleri farkl farkli olurdu, anlamlari ¢elisirdi, bir kismi bir
kisminin batil oldugunu ortaya ¢ikarirdr” demektedir.'

Zemahseri ise, Kur’an’in Allah katindan olmamasi durumunda birbiriyle ¢eli-
sen ayetlerin olacagini, nazim, belagat ve anlamlarinin farkli, bir kisim ayetlerin
cok belig, baz1 ayetlerin ise ondan ¢ok daha diisiik seviyede, baz1 gayb haberleri-
nin haber verilene uygun, bazilariin ise buna aykir1 olacagini, bir kisim ayetlerin
dogru manaya, bazi ayetlerinin ise hatali, bozuk anlama delalet edecegini bildir-
mektedir. Ona gore boyle durumlar olmadigina gére Kur’an, kendisinin digindaki-
lerin gii¢ yetiremeyecegi bir giice sahip olan ve baskalariin bilmediklerini bilen
Allah’in nezdindendir. Zemahseri, Kur’an ayetlerinde ¢eliski varmig gibi gdriinen
hususlarinda iyice diisiinenler igin bir celiski olmadigimni bildirmektedir.'!

Razi’ye gore ise, ayetin zahiri Hz. Muhammed’in niibiivvetinin en biiyiik de-
lilinin Kur’an oldugunu gostermektedir. Kur’an Hz. Muhammed’in peygamberli-
ginin sidkina ti¢ yonden delildir. Bunlar da, Kur’an’in fasih olmasi, gayb haberleri
ihtiva etmesi bir de i¢inde higbir geligkinin olmamasidir. Biitiin bunlar bu ayetin
icinde zikredilmektedir. Kur’an’in iginde ¢eliskilerin olmamasi ile ilgili su li¢
husus sdylenebilir: Birincisi: Miinafiklar Peygamberimize (s.a.v.) bir¢ok hileler
yapiyor ve tuzaklar kuruyorlardi. Allah, Resuliine onlarin yaptiklarini ayrintisiy-
la bildiriyordu. Onlar da dogru ¢ikiyordu. Eger Allah bildirmeseydi sdyledikleri
dogru ¢ikmazdu. ikincisi: Cogu kelamecilar sunu sdylilyor: Kur’an biiyiik bir kitap-
tir. Bir¢ok bilimleri igine almaktadir. Eger bu kitap Allah’in nezdinden olmasaydi,
orada birbiriyle celisen birgok kelimeler olurdu. Birbiriyle ¢elisen kelimeler ol-
madiina gére bu kitap Allah’in kelanudir. Ugiinciisii: Burada celiskiden, ihtilaf-
tan kasit, fesahatin riitbesiyle ilgilidir. Kur’an basindan sonuna kadar ayni tarzda
fesahatini koruyor. Bdyle biiyiik kitaplarda fesahatin bastan sona kadar korunmast
miimkiin degildir.'

Biitiin bu ifadeler, Kur’an’da anlam, belagat ve fesahat acisindan hicbir ihtila-
fin bulunmadigini gostermektedir. Ihtilafin bulunmamas1 da onun Allah’mn kelami
olarak mucize oldugunun en dnemli delillerinden birisidir.

3. Kur’an’m Allah Tarafindan Korunmasi

Kur’an’in Allah kelami oldugunun delillerinden birisi de, onun Allah tarafin-
dan korunuyor olmasidir. Konuyla ilgili ayet-i kerimede soyle buyrulur:

sl AT )5 HRA G as )

“Stiphesiz o Zikr'i (Kur’an’1) biz indirdik biz. Onun koruyucusu da elbette bi-

ZZ.Z.”13

Taberi’ye gore ayet, Kur’an’a batil olan seylerin ilave edilmesinden ya da ah-
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kam ve farzlarinin noksanlastirilmasindan Allah’in onu koruyacagina isaret et-
mektedir. Taberi’nin rivayet ettigi bazi goriislerde ise, seytanin Kur’an’a herhangi
bir batil ilave edip hakki noksanlastiramayacag dile getirilmektedir.'*

Zemahgeri’ye gore ise, Yiice Allah bu ayette Kur’an’1 kendisinin inzal buyur-
dugunu vurgulamaktadir. Ciinkii onu Cebrail ile Muhammed’e (s.a.v) gondermis-
tir. Seytanlardan korunarak indirilmistir. Allah o Kur’an’1 her zaman ziyade ve
noksanliklardan, degistirme ve tahriften koruyacaktir. Yiice Allah diger kutsal
kitaplarin korunmasini ise vaat etmemistir. Zemahseri’ye gore bu ayet, Kur’an’in
Allah tarafindan indirildigine delildir. Ciinkii eger O’nun tarafindan indirilme-
seydi, beser kelam1 olsa idi, onda noksanlik ya da fazlalik olacakti. Nitekim onun
disindaki biitiin kitaplarda boyle noksanlik ve fazlahklar olmustur.'®

Raziise, “Allah, Kur’an’1 koruyacagimi vaat ettigi halde ni¢in sahabe Kur’an’in
cem edilmesiyle ugrasmistir?» sorusunu sorduktan sonra bu soruya su sekilde ce-
vap vermektedir: Ashabin Kur’an’1 cem’ etmesi, Allah’in Kur’an’1 korumasinin
yollarindan birisidir. Razi, Kur’an’in beser kelamina muhalif olarak Allah tarafin-
dan mucize yapilarak korundugunu da bildirmektedir. insanlar Kur’an’a herhangi
bir sey ekleyip ¢ikaramamiglardir. Bundan aciz kalmislardir. Eger bir sey ekle-
yip ¢ikarsalardi, Kur’an’in nazmi bozulurdu. Diger taraftan bazi alimler, Allah’in
Kur’an’1 insanlarin ona muaraza etmekten aciz olmasini saglayarak korudugunu
bildirmektedir. Ayn1 zamanda Kur’an Oyle giizel bir sekilde korunmustur ki, bir
kisi Kur’an’a bir harf ilave etse, cocuklar bile buna karsi ¢ikacaklar, onun yanlis
oldugunu soyleyeceklerdir.'®

Gortildiigii gibi mifessirler, Kur’an’in Allah kelami olarak mucize olduguyla
ilgili goriislerini, konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken dile getirmislerdir. Kur’an’in
meydan okumasi, Kur'an'da ihtilaflarin olmamasi ve Yiice Allah’in Kur’an’1 ko-
ruyacagini bildirmesi gibi hususlar, Kur’an’in Allah kelam1 ve mucize bir kelam
oldugunu gostermektedir.

4. Bediiizzaman’in Kur’an’in Allah’in Kelami Oldugunu ispat Metodu

Said Nursi’ye gore, Kur’an baska kelamlarla kabil-i kiyas olamaz. Ciinkii
kelamin, ulviyet, kuvvet ve hiisn-ii cemal yoniinden dort kaynagi vardir. Ona gore
bunlar, miitekellim (konusan), muhatap, maksat ve makamdir. Edebiyat¢ilarin
yalnizca makami 6n plana ¢ikarmalari dogru degildir. Bu yiizden, kelamin giizel-
ligini ortaya ¢ikarmak i¢in sadece sOylenen sdze degil, diger hususlara da bakmak
gerekir. Kur’an’in kaynagima dikkat edildigi zaman, onun belagatinin derecesi,
ulviyeti ve hiisnii anlagilir. Kelam, miitekellim yani konusana baktig1 i¢in, o kelam
emir, nehy ise, miitekellimin derecesine gore irade ve kudreti de igine alir. Nursi,
bu durumda soziin maddi elektrik gibi etki edecegini, kelamin ulvilik ve kuvve-
tinin o nisbette artacagini dile getirir, 6rnek olarak da iki ayeti gostermektedir.
Bunlardan birincisi su ayettir:
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1353 05 540 o &gl 5 5801 Guiads elall G 5 ool el U lela Bl (51 1 085
“Ey yeryiizii! Yut suyunu. Ey gok! Tut suyunu” denildi. Su ¢ekildi, is bitirildi.

Gemi de Cudi’ye oturdu ve “Zalimler toplulugu, Allahin rahmetinden uzak ol-
sun! denildi.”V

Anlasildigina gore bu ayet, Kur’an’in Allah’in kelami ve mucize oldugunu
gostermektedir. Nursi bu ayeti, Kur’an’in Allah’m kelam1 ve mucize oldugunun
delili olarak nazarlara sunmaktadir.'® Nitekim Zemahseri de ayeti tefsir ederken,
bu ayette Yiice Allah’in akilli varliklara hitap tarzini sectigini, bunun da Allah’in
azim kudretinin delili oldugunu, yer ve gk gibi biiyiik varliklarin onun tekvini
emrine uyduklarini gosterdigini bildirmektedir. Ona gore, sanki o varliklar, Al-
lah’1in azametini, celalini, sevap ve ikabini, her seye giiciiniin yettigini bilen akilli
varliklar gibidir."

Razi de, bu ayetin lafizlarindan her birinin Allah’1n azamet ve kibriyasini gos-
terdigini bildirmektedir. Ona gore, bu ayetteki cemadattan olan yer ve goklere
verilen emirler bu cemadat tarafindan yerine getirilmistir. Onun emri cemadatta
bu sekilde etkili oluyorsa, akilli varliklar {izerinde daha ¢ok etkili olur.?’

Elbette boyle bir kelamin benzerinin yapilmasi miimkiin degildir. Insanlar ne
yazarlarsa yazsinlar, ne soylerlerse soylesinler, yerlere ve goklere sdzlerini gecire-
cek kadar gii¢ ve kudret sahibi olamazlar. Bu yiizden Kur’an’in i’cazina ulagmak
miimkiin degildir.

Bu konuda zikrettigi ikinci ayet:

Gl LT GG R 3118 3k L) (oS5 Ll O (RS G W) ) s ed “Sonra
duman halinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek veya isteme-
yerek gelin” dedi. ikisi de, “Isteyerek geldik” dediler.””?!

Zemabhseri bu ayeti tefsir ederken, bunun mecaz nevinden bir temsil oldugunu
ya da tahayyiil oldugunu, bundan maksadin kudretinin etkisini tasvir oldugunu
iddia etmektedir. Zemahseri buradaki anlatimi edebiyat¢ilarin cansiz varliklart
konusturmalarina benzetmekte, duvar ile direk arasindaki bir konusmay1 da 6r-
nek olarak vermektedir.?? Zemahseri’nin bu goriisiine katilmak miimkiin degildir.
Ayetten maksat, Allah’in kelaminin kudretini anlatmaktir. Ama bu sadece mecaz
nevinden bir temsil olarak degerlendirilemez. Boyle oldugu takdirde Allah’in ke-
lamindaki kudret ve i’cazin higbir anlami kalmaz. Nitekim Zemahseri’'nin tef-
sirinde sayfanim altindaki Hasiyede, imam Nasuriddin Ahmed b. Muhammed el
Iskenderi (v. 783) de, bu iddiay1 reddetmektedir.

Nursi, Zemahseri’nin aksine, bu iki ayetin, “kuvvet ve iradeyi tazammun eden
hakiki ve nafiz emirler” oldugunu bildirmektedir. Nursi, emirlerin hayal ya da
mecaz olmadigina vurgu yapmak i¢in “hakiki emir” olduguna dikkat cekmektedir.
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Bu emirlerin yaninda insanlarin, “aeball Wil e 5 sl Ly A&l 5 () Ly (SS)
yani, “ey yer sakin ol. Ey gok ikiye yaril. Ey kiyamet kop” gibi, emir seklinde can-
siz varliklarla konusmalarinin sagma sapan oldugunu ve Allah’in sozleri ile kiyas
edilemeyecegini bildirmektedir. Bunlarin temenniden meydana gelen arzular ve
arzulardan dogan fuzuli emirler oldugunu bildiren Nursi, emretmek vasfina sahip
olan Allah’1n is baginda verdigi emir hakikatinin bundan ¢ok farkli oldugunu dile
getirir. Bir komutanin ordusuna arg emri ile, bir erin orduya ars emri arasindaki
farka dikkat ¢eken Said Nursi, iki emrin goriiniiste bir iken, mana olarak aralarin-
da bir er ile bir ordu komutan1 kadar fark oldugunu soyler.??

Said Nursi, {588 8 & 358 of G 3150 13) 8540 &) “O bir seyi murat ettigi zaman
ona ol der, o da oluverir™** ayetiyle, 3¥ | s34 &G G 3 5 “Biz meleklere Ademe
secde edin dedigimiz zaman.....”* ayetini de degerlendirmektedir. Ona gore bu iki
ayetin kuvveti ve ulviyeti insanlarin emir seklindeki sézlerine hi¢ benzememekte-

dir. Ona gore Burada Yiice Allah soz ile fiili birlestirmektedir.2®

Bu ciimlelerden anlasildigina gore, edebiyatgilarin kullandigi ifadeler, sadece
sozde kalan ifadelerdir. Kainattaki varliklar1 konugturmalari yalnizca edebi bir iis-
luptur. Ama Yiice Allah’in mukaddes ifadelerindeki sozlerde gii¢ ve kudret vardir.
Yer, gok, su, melekler Allah’in emrini dinlemekte ve yerine getirmektedir. Edebi-
yatcilarin soyledikleri sozler ise lafta kalmaktadir. Ciinkii beserin sozii varliklara
gegmez. O halde Kur’an bir beser kelami degildir. Bir beser kelami olsaydi, insan-
larin sozleri gibi lafta kalan emirlerden ve ciimlelerden ibaret olurdu.

Nursi, Kur’an’in Allah kelami olduguna ispat sadedinde Kehf suresi 6. ayetten
11. ayete kadar olan boliimleri 6rnek olarak verir. Ona gore bu ayet grubunda 3.
ayette “Biz oldiigiimiiz ve toprak oldugumuz zaman mu (diriltilecegiz). Bu imkan-
siz bir doniistiir” seklinde zikredilen hagsri inkar edenlere kars1 hasir gercegi ispat
edilmektedir. Bu ispat tarzi insanlarin kelami ile Allah kelam1 arasindaki farki
gostermesi agisindan dikkat c¢ekicidir. Kur'an, kafirler hasri inkar ettiklerinden
onlar1 hasrin kabuliine mecbur etmek i¢in &nce bir giris yapar. Insanin nazarmi
gokyiizline ¢evirerek, muntazam bir sekilde yapildigini, Ay ve Giines ile siislendi-
rildigini, hicbir kusur ve noksanlik birakilmadigini, zeminin hikmetle dosendigi-
ni, daglarin yerlerde sabitlestirildigini, cift bitkilerin yaratildigini, su ile de 6lmts
memleketin ihya edildigini, bdylece binlerce diinyevi hasirlerin icad edildigini,
bitkileri kudretiyle 6lmiis memleketten ¢ikardigi gibi, insanlarin da hasirdeki ¢i-
kismin boyle olacagini, kiyamette arzin 6liip, insanlarin sag olarak ¢ikarilacagim
beyan eder.?’

Nursi’ye gore bu ayetlerin hasri ispatta gosterdigi tislup ile, insanlarn bir dava
i¢in serdettikleri kelimeler arasinda ¢ok biiyiik farklar bulunmaktadir.® Said Nur-
si, insanlarin kelamlar1 ile Allah’in kelami arasindaki farklari agiklarken, insan-
larin so6zlerinin siselerdeki goriinen yildizlarin kii¢iik yansimalarina benzetmekte,
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Allah’mn kelaminin ise gergek yildizlart temsil ettigini bildirmektedir. Ona gore Al-
lah’1n kelam1 melek gibi “zihayat™tir. Beserin kelami ise beserin hevesatini uyan-
dirmak icin “sehhar nefisler”’le sdylenen isirici sozlerdir. Allah’in ayetleri iman
hakikatlerinin birer membai, iman esaslarinin birer madeni, Dogrudan Rahman’in
Arsindan gelen, kdinatin fevkinde ve haricinde insana bakip inen “ilim, kudret ve
iradeyi” i¢ine alan hitab-1 ezelidir. Said Nursi’ye gore, asirlardir Kur’an-1 Hakim,
biitiin hakikatlerini kainat carsisinda acip teshir ettigi halde, herkes, her millet,
her memleket onun cevherlerinden, hakikatlerinden almaktadir. Bu kadar iilfet,
bu kadar zaman ge¢mesi Kur’an’in kiymetli hakikatlerine, giizel iisluplarina zarar
verememigtir, onu ihtiyarlatmamuistir, kurutmamastir, giizelligini sondiirmemistir.
Iste bu durum tek basina Kur’an’in mucize oldugunu, yani Allah’mn kelami oldu-
gunu gostermektedir.?’ Bu izahlarda Bediiizzaman’in Kur’an’m Allah'm kelan
olarak mucize oldugunu ispat ederken kullandig: ifadelerin diger miifessirlerin
goriislerinden farklilik arz ettigi goriilmektedir. Kur'an ayetlerinin «ilim, kudret
ve iradeyi” kapsadigini sdylemesi, Kur’an’daki bazi ayetleri de buna delil olarak
gostermesi bu konudaki goriislerinin odak noktasini olusturmaktadir.

Bedilizzaman 26. Mektupta da Kur’an’in bir mucize olarak Allah kelami ol-
dugunu farkl bir tislup ile anlatmaktadir. Kur’an’in beger kelami oldugunu iddia
eden seytanin vesvesesine karsi ikna edici cevaplar vermektedir. Aslinda Nursi,
o zamana kadar Kur’an’in beser kelami oldugunu, Allah kelam1 olmadigini iddia
edenlere kars1 boyle bir tislup kullanmaktadir. Said Nursi izahlarini akil ve mantik
ger¢evesinde yapmaktadir.

Ona gore seytanin birinci desisesi, ondan Kur’an’1 tarafsiz bir sekilde muha-
keme etmesini istemesidir. Buradaki tarafsizlik ile onun beser kelami oldugu kas-
tedilmektedir. Nursi, boyle bir bakis ile Kur’an’a bakmanin miimkiin olmadigini,
bakildig: takdirde, Kur’an’in parlak 1siklarmin sondiigiinii bildirmektedir. Nursi,
seytana hitaben “Ey Seytan! Bitarafdne muhakame, iki taraf ortasindaki bir va-
ziyettir. Halbuki hem senin, hem insandaki senin sakirtlerin, dediginiz bitarafa-
ne muhakeme ise, taraf-1 muhalifi iltizamdir; bitaraflik degildir. Muvakkaten bir
dinsizliktir” demektedir. Bu ifadelerden seytanin vesvesesinin bu konuda iddiada
bulunanlar temsil ettigi anlasilmaktadir. Buna gore tarafsiz, objektif bir gozle
Kur’an’a bakmak, batila taraftar olmaktan baska bir sey degildir.>

Nursi, konuyla ilgili izahlarinda Kur’an’a ne beser kelami, ne de Allah kelami
olarak, ortada bir sekilde bakmanin da miimkiin olmadigint s6ylemektedir. Ona
gore Kur’an kiymetli bir maldir. Beser kelami Cenab-1 Hakk’in kelamindan ne
kadar uzaksa, o iki taraf, o kadar, belki hadsiz denecek sekilde birbirinden uzaktir.
Bunlar viicut ve adem gibi, iki zit olan sey gibi birbirine zittirlar; ortast olamaz.
Kur’an’n Allah kelam1 olduguna dair deliller giiriitiilmedikce ona el uzatilamaz.>!

Kur’an’daki konusmalarin beser kelamina benzedigi, bu yiizden onun da beser
kelam1 oldugu seklindeki iddiaya cevap veren Said Nursi, Kur’an’in ehl-i suura
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imam, cinlere ve insanlara miirsid, ehl-i kemale rehber, ehl-i hakikate muallim ol-
dugunu soyleyerek, “dyle ise, beserin muhaverati ve {islubu tarzinda olmak zaruri
ve katidir. Ciinki, cin ve ins miinacatini ondan aliyor, duasin1 ondan &greniyor,
mesailini onun lisaniyla zikrediyor, edeb-i muaseretini ondan taalliim ediyor ve
hakeza; herkes onu merci yapiyor” demektedir. Nursi, bundan dolay1, Kur’an’in
Hz. Musa’ya Sina Dagi’nda inen kelamullah tarzinda olmasi durumunda, beserin
bunu dinlemeye tahammiiliiniin olamayacagin ifade etmektedir.>?

Bediiizzaman din namina bir insanin Kur’an’1 yazmasinin da miimkiin olma-
digimi bildirerek, bir dindar adamin “Allah’m emri boyledir” diyebilecegini, ama
Allah’mn taklidini yaparak O’nun yerine konugmayacagini sdyler. Ona gore ayni
zamanda bir beserin kendi basiyla boyle yapmasi da imkansizdir. Clinkii birbirine
yakin kisiler birbirlerini taklit edebilirler. Bunlar da gegici olarak insanlar1 alda-
tabilirler fakat daimi olarak aldatamazlar. Kur’an’in bu ac¢idan bir beser kelami
olmas1 miimkiin degildir. Eger dyle olsaydi, bu mutlaka fark edilirdi.

Bediiizzaman, Kur’an’in Allah’1n kelami olarak kabul edilmemesi durumunda,
arstan ferse diiser gibi siikkut edecegini, “mecma-1 hakaik” iken, “menba-1 hurafat”
olacagini, Hz. Muhammed’in de Allah’1n resulii olmamasi durumunda “menba-1
kemalat” derecesinden “maden-i desais” makamina diisecegini, Kur’an’in da Re-
sulullah’in da ortada duramayacagini ifade etmektedir. “Ciinkii, Allah namina if-
tira eden, yalan sOyleyen, en edna bir dereceye diiser Bir sinegi daimi bir surette
tavus gormek ve tavusun biiyiik evsafini onda her vakit gérmek muhal oldugu
gibi, Kur’an’in da beser kelam1 oldugu halde bir Allah kelam1 olarak goziikmesi
miimkiin degildir.*

Bedilizzaman, Razi’nin Bakara suresi 23 ve 24. ayetleri tefsirinde agikladig1
goriige benzer bir goriisii de dile getirmektedir. Ona gore Kur’an mevcut kitaplarla
mukayese edildiginde, ya onlarin altindadir, ya da {istiindedir. Biitiin kitaplarin al-
tinda bir derecede olmasi ise muhaldir. Higbir kisi, hatta hi¢gbir diisman ve seytan
dahi boyle bir iddiada bulunamaz. Bu yiizden Kur’an biitiin kitaplarin tizerindedir,
Oyle ise Kur’an mucizedir. Kur’an’1 beser kelami olarak farz etmek, Allah’in Re-
sulliniin Allah’a iftira ettigini, Allah’1 bilmedigini ve azabina inanmayan, itikatsiz,
esfel-i safiline sukut etmis bir beser oldugunu kabul etmek demektir. Béyle bir
seyi iddia etmek ise miimkiin degildir. Ona gore filozoflarin en miifsitleri bile
“Muhammed-i Arabi ¢ok akilli idi, ¢ok giizel ahlakli idi” demektedir. Bu yiizden
boyle bir insanin Allah’a iftira ederek Kur’an’1 teskil etmesi miimkiin degildir.>*

Sonu¢

Gerek Kur’an’n ilk nazil oldugu donemlerde, gerekse daha sonraki donemlerde
ve gliniimiizde Kur’an’a kars1 insanlarin ilgisini azaltmak maksadiyla, Kur’an’in
Allah'in kelam1 degil, bir beser kelami oldugu iddia edilmektedir. Biitiin bu iddia-
lara bizzat Kur’an’in kendisi cevap vermekte, Kur’an’in Allah’in kelami1 oldugu-
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nu ispat etmektedir. Buna gore, Kur’an’in bazi ayetlerinde onun benzerini getirme
hususunda herkese meydan okumasi, Kur'an’da ihtilaflar olmamasi ve Kur’an’in
korunacaginin bildirilmesi onun Allah'in kelami1 olarak mucize oldugunu goster-
mektedir. Islam alimleri de bu iddialara Kur’an’dan aldiklar1 ilhamlarla bu ayetler
cercevesinde cevap vermislerdir. Bediiizzaman’in Kur’an’in Allah kelam1 olmasi-
na dair tefsirlerde zikredilen goriislere ilave olarak, Kur’an’in neden beser kelami
olmadigini ve Allah kelami oldugunu izah etmede hem ayetlere dayandigi, hem de
akiler bir metod kullandigr goriilmektedir. Biitiin bu agiklamalar 1s1¢inda, Kur’an
Hz. Muhammed’in en biiylik mucizesidir ve beser kelam1 degil Allah kelamidir.
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Kur’an’in Meydan Okumasinin Arkasindaki Gergekler

Prof. Dr. Musa Kazim YILMAZ
Harran Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Yiice Allah’mn, Kur’an’in Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla indirilmis bir kitap oldugu-
nu beyan etmesine mukabil, miisrikler Kur’an’1t Hz. Peygamber’in uydurdugu iddiasinda
bulunmuslardir. Buna mukabil Kur’an misriklere eger s6zlerinde dogru iseler, Kur’an’in
tamamina olmasa da hi¢ olmazsa bir suresine olsun nazire getirmeleri konusunda onla-
ra karst meydan okumustur. Bu meydan okuma karsisinda onlar nazire getirmek yerine
yalan, iftira, zulim ve savas yolunu tercih etmislerdir. Su halde Kur’an’in mucize olusu
tarihi bir gergektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, I’caz, Mucize, Meydan okuma, Nazire

The Qur'an's Challenge and its Background
Abstract

It is known that certain polytheists have claimed that the Prophet Muhammad (pbuh)
fabricated the Holy Qur’an and thus do not believe that it was sent down to him as a re-
velation by Almighty God. Against these polytheists a challenge has been brought before
them by God (in order to test the verity of their allegations). Thus He has challenged them
to produce a Book that resembles the Qur’an. If they fail to do that, then they should at
least try to produce a surah (verse) resembling the likeness of the Qur’an. Yet, rather than
meet this challenge - the polytheists and atheists have instead brought lies, slanders, denig-
rations and evil and have thus resorted to choosing the way of aggression. Thus, it is clear
that the Qur'an's miraculousness is a historical reality.

Keywords: Qur'an, ['jaz, Miracle, Challenge, Replying in Kind

Giris

Bugiin biz bilimsel gelismelerin yayginlastigi, uzayda bir¢ok gok cisimlerinin
kesfedildigi ve uydular vasitasiyla diinyanin adeta bir koy haline getirildigi bir
diinyada yasiyoruz. Bu a¢idan ¢agimiz, “Varligimizin delillerini, (kdinattaki ug-
suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gésterecegiz ki, o Kur’an’in
gergek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez
mi?”! ayetinde dile getirilen Kur’an’in i’cdz vasfi icin uygun bir cagdir. Kur’an,
yaklagik 1450 yildan beri, benzerinin getirilmesi i¢in, meydan okuyarak insanlara
cagrida bulunuyor. Insan benliginin zirve yaptig1, dzgiivenin ve bilimsel kesiflerin
verdigi cesaretin tavan yaptigi bir asirda Kur’an davasindan vazgegmemis ve hala

meydan okumaya devam ediyor.
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Allah Mekke miisriklerine hitaben soyle buyurdu: ”Yoksa “onu (Kur’an’t) uy-
durdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru séyleyenler iseniz, haydi Allah tan bas-
ka giictiniiziin yettiklerini de (yardima) cagurip, siz de onun gibi uydurma on stire
getirin.” Eger size (bu konuda) cevap veremedilerse, bilin ki o (Kur’an) ancak
Allah i ilmiyle indirilmistir ve O 'ndan baska hi¢bir ildh yoktur. Artik Miisliiman
oluyor musunuz?”? Ciinkii Muhammed (sas) gibi okuma-yazma bilmeyen birsi-
nin birden bire belagatin zirvesinde olan s6zler sdylemesi, Mekkeliler tarafindan
garip karsilanmisti. Muallakat-1 Seba sairlerinden olan Lebid’in kizinin babasinin
kasidelerini Ka’be duvarindan indirirken, “Ayetlere karsi bunun bir krymeti kal-

mad1” demesi bunun en tipik bir érnegidir.

Sonra Kur’an Medine déneminde Miisriklerin, ehl-i kitap bilginlerinin ve her
tiirlii kahin ve sihirbazlarin da i¢inde bulundugu biitiin kiifiir Alemine hitap ederek
sOyle buyurdu:

“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’'an) hakkinda siiphede ise-
niz, haydin onun benzeri bir sure getirin ve eger dogru séyleyenler iseniz, Al-
lah tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin). Fakat eger yapamazsaniz
-ki hi¢hir zaman yapamayacaksiniz- o hdlde yakiti insanlarla taslar olan atesten
sakimin. O ates kdfirler icin hazirlanmistir.”

Ancak birkag ciliz ses disinda Kur’an’in meydan okumalarina cevap veren
olmadi. insanhigm Kur’an’in meydan okumasima sessiz kalmasi iizerine Allah
degismeyecek olan ilahi hitkkmiinii koydu ve soyle buyurdu: “De ki: “Andolsun,
insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere toplansalar ve bir-
birlerine de destek olsalar, yine onun benzerini geliremezler.”4

Meydan okuma ile ilgili ayetler, sadece Mekke miisriklerine degil, “Kur’an’in
Muhammed tarafindan yazildigini” iddia eden ¢agdas miisriklere de hitap ediyor.
150 yildan beridir, Hiristiyan aleminin {iniversitelerinde Kur’an’la ilgili kiirsii-
ler kurulmus ve Kur’an iizerinde sayisiz bilimsel ¢alisma yapilmistir. Bu itibarla
Kur’an lizerinde bunca arastirmalar yapan Batili miistesrikler, Kur’an’in bir ben-
zerinin getirilemeyecegini en iyi bilen insanlardir.

i’caz ve Mu’cize

“I’caz” acze diisiirmek anlamina gelen bir kelimedir. Allah’in peygamberler
eliyle ortaya koydugu harikulade olaylarin benzerleri, insanlar tarafindan yapi-
lamadlgl i¢in, yani insanlar bu hususta aciz kaldiklar1 i¢in bu harikulade hallere

“mu’cize” denilmistir. (gpib G.ae Al s 138 Ay uah Npv ‘;‘L' S Jshol O8 G
BRISAEIEA 2=33) “Hichir peygamber, Allah’in izni olmadan bir mu cize getire-
mez. Allah 1n emri gelince de hak yerine getirilir. Iste o zaman bunu batil sayanlar
hiisrana ugrarlar™ ayetinde ifade edildigi gibi peygamberlere verilen bu hari-
kulade haller, peygamberlerin kendi sahsi ¢abalariyla degil, Allah’in emriyle ve
O’nun izniyle olmustur. Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasi, Hz. Musa’nin su iize-
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rinde yiiriimesi, elinin lamba gibi parlamasi ve asasinin bir ejderhaya doniisme-
si, Hz. Isa’nin dliileri diriltmesi ve Hz. Peygamber’e (s) verilen Kur’an-1 Kerim
gibi... Biitiin bunlar, Allah tarafindan ihsan edilen birer mu’cizedirler. insanlar
kendi c¢abalariyla onun benzerini getirmek konusunda acze diigmiislerdir.

Mucizeye gelince; Kur’an veya hadis 1stilahatinda “mu’cize” kelimesi {izerin-
de duruldugu gortilmiiyor. Hatta bu kelime, hicretin 2. yiizyilinin sonlarina ka-
dar tanimlanmis degildi. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim nazil oldugu zaman
“Mu’cize” yerine, bazen “Ayer” kelimesini kullanmustir. Nitekim ( %> 4 Al T pandl
u}m}\y I EN \J\ L@.ﬂ eSJa.uu L4 40y e &_l\_a‘}“ LAJ\ dﬂ L@; u.\.A‘,.\S 4_|\ e@.a&la u.\l (-;g_ﬂau\) “Eger
kendilerine (ba§ka) bir mu cize gelirse, mutlaka ona inanacaklarina dair en gli¢-
lii yeminleriyle Allah’a yemin ettiler. De ki: “Mu cizeler ancak Allah katindadir.
O mu cizeler geldigi vakit de inanmayacaklarini siz ne bileceksiniz?”® ayetinde,
miifred ve ¢ogul olarak gecen “Ayet” kelimesi “mu’cize” manasinda kullanilmig-
tir.

Bazen mucize yerine “beyyine” kelimesini kullanmustir. (s34 R i Kiela 8
E| Rl ‘\3\4) “Gergekten size Rabbinizden (benim peygamber oldugumu géstere-
cek) acik bir delil geldi. Iste size bir mu cize olarak Allah’in su devesi...”" ayetin-
de gegen (4udl) kelimesi, “mu’cize” anlaminda kullanilmigtir. Bazen de mu’cize
yerine “burhdn” ve “sultan” kelimeleri kullamlmustir. (438 58 ) & (e (Ulb 3 Sl
Oninld 58 1 0K 2831 43la5) “ste bunlar, Firavun ve ileri gelen adamlarina (géster-
men i¢in) Rabbin tarafindan (sana verilen) iki mu’cizedir. Ciinkii onlar fasik bir
kavimdirler™® ayetinde gegen (0 _4ll) kelimesi mucize anlaminda kullanilmustur.
Keza (b oty G A W30 Mg 8 e G ALSE o (5 ) “Onlar; “Siz de bizim gibi
sadece birer insansiniz. Bizi babalarimizin taptiklarindan alikoymak istiyorsunuz.
Oyleyse bize apagik bir delil getirin” dediler”® ayetinde gegen (Ualdl) kelimesi
de mucize manasinda kullanilmistir,

Fakat Kur’an’da “mucize” anlaminda kullanilan en yaygin kelime hi¢ kusku-
suz “ayet” kelimesidir. Bu kelime yerine, Islam alimlerini “Mucize” kelimesini
kullanmaya sevk eden sey, muhtemelen mucize manasina gelen “ayet” kelimesi-
nin, “Kur an ayeti,'® alamet'! ve yiiksek bina'*” anlamlarma gelen “Ayet” kelime-
siyle karistirilmasi endisesiydi.

Hz. Peygamber’e Verilen Biiyiik Mucize

Allah her peygambere, kendi zamaninda revagta bulunan bilgi ve marifet tii-
riinden bir mucize vermistir. S6z gelimi Hz. Musa zamaninda sihirbazlik had saf-
haya ulasmis; insanlar sihir marifetiyle hem insanlarin ilgisini ¢ekiyor, hem ge-
¢imlerini temin ediyor, hem de ¢evre edinebiliyorlardi. Putperest olan Firavun’un
da sihirbazlar1 vardi. Firavun ve sihirbazlari, her firsatta Hz. Musa’nin teblig ettigi
dine kars1 ¢ikiyorlar, O’nunla alay ediyorlar ve O’nu kiigiik diisiirmeye calisiyor-
lardi. Ustelik Hz. Musa’nin daha énce kendilerine gosterdigi mucizelerin asilsiz
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birer sihir oldugunu iddia ediyorlard.'?

Misir halkiin huzurunda belirlenen bir toplanma giintinde halkin 6niinde ya-
pilan bir sihir gosterisine Hz. Musa da davet edilmisti. Once sihirbazlar marifetle-
rini ortaya koyarak sahneye iplerini attilar. Ipler hareket ediyormus gibi insanlari
biiyiilediler. Sira Hz. Musa’ya gelince Hz. Musa Allah’in emriyle asasini atmis;
bir ejderhaya donen asa sahnedeki tiim ipleri yutmustur. Bu mucize sonucunda
biitiin sihirbazlar, bunun bir sihir olmadigin1 gordiikleri i¢in Hz. Musa’ya iman
etmislerdi.'*

Hz. Peygamber (s.a.v) de, Arabistan’in Mekke sehrinde peygamber olmug ve
kendisine Kur’an nazil olmaya baslamisti. Kur’an’in nazil oldugu siralarda Arap-
lar edebiyat ve belagat konusunda zirveye ulasmislardi. Bedilizzaman Kur’an’in
nazil oldugu donemdeki Araplarin edebiyat ve belagatte ulastiklart seviyeyi nefis
islubuyla soyle anlatir:

“Ceziretii’l-Arap ahalisi o asirda ekseriyet-i mutlaka itibariyle immi idi.
Ummilikleri i¢in mefahirlerini ve vukuat-1 tarihiyelerini ve mehasin-i ahlaka yar-
dim edecek durlib-u emsallerini kitabet yerine siir ve belagat kaydiyla muhafaza
ediyorlardi. Manidar bir keldm, siir ve belagat cazibesiyle eslaftan ahlafa hafi-
zalarda kalip gidiyordu. Iste su ihtiyac-1 fitri neticesi olarak, o kavmin manevi
carsi-y1 ticaretlerinde en ziyade revag bulan, fesahat ve belagat metai idi. Hatta
bir kabilenin belig bir edibi, en biiyiik bir kahraman-1 millisi gibiydi. En ziyade
onunla iftihar ediyorlard. Iste, Islamiyetten sonra alemi zekalariyla idare eden o
zeki kavim, su en revaglh ve medar-1 iftiharlar1 ve ona siddet-i ihtiyacla muhtag
olan belagatte akvam-1 dlemden en ileride ve en yiiksek mertebede idiler. Belagat,
o kadar kiymettar idi ki, bir edibin bir s6zii i¢in iki kavim biiyiik muharebe eder-
di ve bir soziiyle musalaha ediyorlardi. Hatta onlarin i¢inde “Muallakat-1 Seb’a”
namiyle yedi edibin yedi kasidesini altinla Kabe’nin duvarina yazmislar, onunla
iftihar ediyorlardi.

“Iste bdyle bir zamanda, belagat en revagli oldugu bir anda Kur’an-1 Mu’ci-
zUi’l-Beyan niizll etti. Nasil ki, zaman-1 Msa Aleyhisselam’da sihir ve zaman-1
Isa Aleyhisselam’da tib revagta idi; mu’cizelerinin mithimmi o cinsten geldi. iste
o vakit biilega-i Arab1 en kisa bir suresine mukabeleye davet etti. (<) & AL ol
15(Cxialim sE58 ) 4l )55 053 Relagla 15233 4is a8 50 1 3 Uie e U5 A3 fermaniyla
onlara meydan okuyor. Hem, der ki: “/man getirmezseniz melunsunuz, Cehenne-
me gireceksiniz.” Damarlarina siddetle vuruyor. Gururlarini dehsetli surette kiri-
yor. O kibirli akillarini istihfaf ediyor. Onlar1 bidayeten idam-1 ebedi ile ve sonra
da Cehennemde idam-1 ebedi ile beraber diinyevi idam ile de mahkim ediyor.
Der: “Ya muaraza ediniz yahut can ve malmiz helakettedir.””!

Kur’an’in, Mekke sehir devletinde, belagatin zirvesinde olan miisrik Arap-
lara yonelik bu meydan okuyusunun arkasinda soyle bir mana vardi: “Eger siz
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Kur’an’in bir tek suresinin benzerini getirmeyecekseniz, o zaman Miisliiman
olun. Eger kiifriinlizde 1srarci olup inat ederseniz hem bu diinyada hem de ahirette
basiniza biiyiik felaketlerin gelecegini bilmelisiniz.”

Belagatin zirvesinde olan, namuslarina ve sereflerine ¢ok diiskiin olan ve ceviz
kabugunu doldurmayacak kadar kii¢iikk bir bahane yiiziinden yillarca birbiriyle
savasan Arap yarimadasindaki kabilelerin sair ve yazarlari Kur’an’in bu meydan
okumalarina en ufak bir cevap veremediler. Aslinda cevap verememekle biiytik
bir risk aldilar. Hem ebedi hayatlarini hem de diinyevi hayatlarini tehlikeye atarak
kiligla Kur’an’a cevap vermeye basladilar. Bedilizzaman sdyle der:

“Iste, eger muaraza miimkiin olsaydi, acaba hi¢ miimkiin mii idi ki, bir iki sa-
tirla muaraza edip davasii iptal etmek gibi rahat bir ¢are varken, en tehlikeli, en
miskiilath muharebe tariki ihtiyar edilsin. Evet, o zeki kavim, o siyasi millet ki,
bir zaman alemi siyasetle idare ettigi halde, en kisa ve rahat ve hafif bir yolu terk
etsin, en tehlikeli ve biitiin mal ve canini beldya atacak uzun bir yolu ihtiyar etsin;
hi¢ kabil midir? Ciinkii edipleri birkac hurufatla muaraza edebilseydi, Kur’an da-
vasindan vazgegerdi. Onlar da maddi ve manevi helaketten kurtulurlardi. Halbuki
muharebe gibi dehsetli, uzun bir yolu ihtiyar ettiler. Demek, muaraza-i bilhuruf
miimkiin degildi, muhaldi; onun icin muharebe-i bissiiy(ifa mecbur oldular.”!’

Kur’an ve Diger Peygamberlerin Mucizeleri Arasindaki Farklar

Ebu Hiireyre’den gelen rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: (e
(o) Al ela o L g i gf A S Ladl g il e (pal aliia Lo Y1 (e e V) o oLt g
ALl o g bas aa i1 o ST 0l 1 sa Jl8) «Peygamberlerden hichir peygamber yoktur ki,
ona mu cizelerden (kendi zamanlarindaki) insanlarin inandiklar: kadar verilmig
olmasin. Mu’cize olarak bana verilen ise, ancak Allah’in bana vahiy ettigidir. Bu-
nun i¢cin kiyamet giintinde ben, peygamberlerin en ¢ok tabi’i bulunani olacagimi
iimit ederim '8

Hadiste yer alan () 4 ola sf L 5 453 5 3 oIS W) 5) kisnu, mucize olarak Hz.
Peygamber’e (s) sadece Kur’an’in verilmis oldugu anlamina gelmez. Aksine,
meydan okumaya vesile olan en biiylik mucizenin Kur’an mucizesi oldugunu ifa-
de ediyor. Ciinkii Kur’an disinda da Hz. Peygamber’in (s.a.v) binden fazla mu-
cizesi vardir. Ancak bu mucizeler ebedi olmadiklar1 gibi, meydan okumak icin
verilen mucizeler de degillerdi.

Bu hadis, biitliin peygamberlere, zamanlarindaki ilim ve marifetin revacina uy-
gun olarak mucizeler verildigine, Hz. Peygamber’e (s.a.v) verilen Kur'an muci-
zesinin biitiin peygamberlere verilen mucizelerden iistiin olduguna ve Kur’an’in
en biiylik mucize olduguna delalet etmektedir. Kuskusuz, her peygambere, kendi
zamanina uygun olarak insanlar1 inanmaya tesvik eden birtakim mucizeler veril-
mistir. Hz. Peygamber’in en biiyiik ve en agik mucizesi Kur'an'dir. Uslibundaki
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belagati ve ihtiva ettigi medeni, adli ve sosyal hiikiimleri itibariyle Kur’an gibi
bir kitap bagka bir peygambere verilmemistir. Bu agidan Hz. Peygamber, biitiin
peygamberler icinde “limmeti en fazla olan peygamber” unvanina sahip olacaktir.

Hig siiphesiz, Hz. Peygamber’den (s.a.v) Onceki peygamberlerin mucizeleri
onlarin hayatiyla smirli kalmigtir. Onlar vefat edince mucizeleri de son bulmus-
tur. Onlarin mucizelerini gormek, ancak kendileriyle birlikte yasayanlara mahsus
kalmistir. Peygamberimizin Kur'dan mucizesi ise kiyamet gilintine kadar devam
edecektir.

Kur'an, glinlimiizdeki insanlara tevatiirle nakledilmistir. Zaman gegtikce o ta-
zeligini muhafaza etmektedir. Her asirda, taze nazil oluyormus gibi meydan oku-
maya devam ediyor. Kur'an, benzerini, yahut on suresinin, yahut bir suresinin
benzerini getirmeleri i¢in insanliga meydan okumus, her devirdeki insanlar buna
kars1 aciz kalmiglardir; bu meydan okuma ve suskunluk kiyamete kadar devam
edecektir.

Kur’an’in Meydan Okuma Tarzi

“Kur’an’dan bir surenin benzerini getirmek” seklinde ifadesini bulan meydan
okumayla ilgili ayetlerin ekserisi, Miisliimanlarin zay1f olduklar1 Mekke dénemin-
de nazil olmustur. Mekke misrikleri, “Muhammed bunlar1 uyduruyor” dedikleri
zaman Kur’an-1 Kerim, (b3a 1558 &) atie cviay ) 4y “Eger dogru soyleyenler
iseler, haydi onun gibi bir soz getirsinler”'® dedi. Bu ayetin yer aldig1 Tar Suresi
vahyin ilk nazil oldugu zamanlarda nazil olmustur. Miisrikler Restliillah’1n (s.a.v)
yalan sdyledigini ve kendi yanindan uydurdugunu soyledikleri zaman Kur’an-1
Kerim, (0flia 25 & all ()5h Ge aladail) g 152305 alie 355 ) 58 B8) “Eger dogru
soyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir sure getirin ve Allahtan baska
cagirabileceginiz kim varsa onlart da yardima ¢agirin”° buyurdu. Bu ayetin yer
aldig1 Yunus Suresi de, Miisliimanlarin zayif oldugu ilk donemlerde nazil olan
surelerdendir.

Oysa zayif durumda olan birisinin meydan okumasi aklen miimkiin degildir.
Makul olan, zayif durumda olan birisinin gii¢lii bir hale gelinceye kadar bekle-
mesi, ondan sonra meydan okumasidir. Diinyada, “meydan okuyarak” davasina
baslayan bir baska peygamber veya islahat¢i bilinmiyor. Bu da, O’nun Allah’a
dayandigin1 gosteriyor. Eger Resdliillah (s.a.v) Allah’a dayanmasaydi, bdyle bir
meydan okumaya girigebilir miydi? Bu durum beraberinde getirdigi Kur’an’in
Allah’1n kelam1 oldugunu agikc¢a gdsteriyor.

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de, (%38 &5l s& &) “Yoksa onu uydurdu mu,
diyorlar?” sorusuyla baslayan bes ayet yer almaktadir. Bu bes soruya bes ayri
cevap verilmistir. Birinci soruya, “Haydi siz de onun benzeri bir sure getirin”
seklinde cevap verilmistir®' Ikinci soruya, “Haydi, Allahtan baska giiciiniiziin
yettiklerini de cagirip siz de onun gibi uydurma on sure getirin’** seklinde bir
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cevap verilmistir. Bu her iki sorunun cevabinda Kur’an, itirazcilari, benzerini ge-
tirmeye davet etmistir.

Ucgiincii sorunun cevabinda, “Eger onu uydurmussam sucum bana aittir. Ben
de sizin islemekte oldugunuz suctan uzagim’>® denilmistir. Kur’an burada, Pey-
gamber onu uydurmus olsa bile, zararin sadece kendisine ait olacagini, kendileri-
ne bir zararin dokunmayacagini ifade ediyor.

Dordiincii sorunun cevabinda, “Hayrr, o kendilerine senden dnce hi¢hir uyarici
gelmemis olan bir kavmi uyarman i¢in dogru yolu bulsunlar diye Rabbin tarafin-
dan indirilmis gercektir "** ifadesi yer almaktadir. Besinci sorunun cevabi, “Eger
ben onu uydurmugsam, Allah tan gelecek cezaya karsi siz benim igin hi¢bir sey
yapamazsiniz”® seklindedir. Bu iki sorunun cevabinda Kur’an’in Allah’in ger-
¢ek kelami oldugu, Allah adina uydurmanin vebalinin biiylik oldugu, uydurdugu
takdirde hi¢ kimsenin O’nu Allah’in azabindan koruyamayacagi vurgulanmistir.
Allah’1n en sevmedigi sey kendisine iftira yapilmasidir. Dolayisiyla bunun cezasi
¢ok agirdir. Nitekim baska bir ayette, “Eger peygamber bize isnat ederek bazi
sozler soylemis olsaydi, mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah
damarini mutlaka keserdik®® buyrulmustur,

Bu sorularin yer aldig1 surelerin tiimii de Mekke’de, Miisliimanlarin zayif ol-
duklar1 bir donemde nazil olmuslardir. Allah’tan baska yardimcisi olmayan birsi-
nin bu sekilde meydan okumasi, Kur’an’in Allah’in mu’ciz kelami olduguna en
biiyiik bir delildir.

Sonuc¢

Allah Kur’an’da, kendi kitab1 hakkinda sdyle buyuruyor: “Ona, ne oniinden ne
de ardindan batil gelemez. O hiikiim ve hikmet sahibi, éviilmeye layik olan Allah
tarafindan indirilmistir."*’ Bediilizzaman’1n ifadesiyle, “Kur’an’in cihat-1 sittesi”
parlaktir. Kur’an bir hidayet kitabidir. Insanlar1 dogru yola ve istikamet yoluna
getirmektedir.

Kur’an “Eger kulumuza indirdigimizde bir stipheniz varsa...” ifadesiyle bii-
tiin insanlara, hatta cinlere ve seytanlara meydan okumaktadir. Ayetin sonunda,
“Eger [muaraza] yapmazsanmiz ki yapamazsiniz...” ifadesi, Kur’an’in i’cazini
ispat etmekle beraber insanlig1 ebedi bir acze mahkiim etmistir. Demek istiyor
ki, kryamete kadar Kur’an’in bir benzerini getirmeniz miimkiin olmayacaktir. Bu
ayet, Kur’an mucizesinin kiyamete kadar devam edecegine delalet ediyor.

Bu ayet Medine’de nazil olmustur. Mekke’de nazil olan ve Miisrik Araplart
Kur’an’1n bir suresinin benzerini getirmeye davet eden ayetlerden sonra, Kur’an’a
kars1 muarazanin imkansiz oldugu ortaya ¢ikinca bu ayet Kur’an’1n i’cazini ve be-
seriyetin muaraza konusundaki aczini ilan etmistir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v) immi idi. Yani okuma-yazmasi yoktu.
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Bu husus Kur’an’in birgok ayetinde dile getirilmistir. O’nun immiligi, Kur’an’a
miidahale etmediginin en biiyiik delilidir. Allah, “Sen su Kur’an’dan énce hi¢bir
kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. [Sayet okuyup yazsaydin] batil
pesinde kosanlar siipheye diiserlerdi ”*® buyuruyor. Son zamanlarda, batil pesinde
kosanlar tarafindan Hz. Peygamber’in (s.a.v) iimmi olmadig1 yolunda one siiriilen
iddialar, tamamen Kur’an’in i’cazina yonelik bir saldiridir. Eger O’nun immi ol-
madig1 kabul edilirse i’caz’dan s6z etmek kolay olmayacaktir.

Ote yandan, “Siiphesiz o Zikri [Kur’an’1] biz indirdik ve onun koruyucusu da
elbette biziz”* ayeti de Kur’an’in ziyade ve noksandan, tagyir ve tebdilden mah-
fuz kalacagimi ilan etmektedir. Bu muhafaza Kur’an’in hem lafzinin korumasi
anlamma gelir hem de hiikiimlerinin ve manalariin korunmasi anlamina gelir.
Yine bu korunma, Hz. Peygamber’e indigi andan itibaren baslar, O’nun kalbin-
de bir araya getirilmesi, vefatindan sonra cem edilmesi, istinsah ve harekelenme
donemlerini ve kiyamete kadar fesahat ve belagatiyle mucize olusunu da igine
almaktadir.
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Bir Soylesi

Kenan Demirtas' ile Kur’an Uzerine Bir Soylesi

Rukiye BAYRAM
Marmara Universitesi, Sosyoloji Boliimii

Rukiye Bayram: Bugiin diinyada bazi gruplar Kuran’dan deliller getire-
rek siddete basvurduklarimi ve bunun caiz ve gerekli oldugunu belirtiyorlar.
Ancak Kur’an bir baris, huzur ve saadet kitabidir. Neden farkl Kisiler farkh
anlamlar ¢ikariyor? Aym kaynaktan beslendikleri halde birbirine z1t yollar
seciyorlar?

Kenan Demirtas: Bu soruya ikna edici cevap vermek kitap seviyesinde bilgi
vermeyi gerektirir. Bununla birlikte her konunun birkag ciimle ile izah edilecek
tarafi vardir. Ben de farkli noktalari dikkate alarak sorunuza sdyle cevap vermek
isterim.

Kur’an’dan hiikiim ¢ikaracak olan kigilerin mii¢tehid derecesinde bilgi ve ka-
biliyet derecesine sahip olmalar1 gerekir. Miictehid olmak dahi dogru hiikmiin
c¢ikarilmasi konusunda bize bir garanti vermez. Ciinkii zaman zaman onlarin da bu
konuda hata yaptiklar1 goriilmektedir. Insanlar igtihad seviyesinden ne kadar uzak
olursa, hata yapma ihtimalleri o kadar yiiksektir. Gliniimiizde Kur’an’dan hiikiim
c¢ikaranlar miigtehid degil, mukallid seviyesindedirler. Tabii olarak bu durum yan-
lislarin cogalmasi ve yayginlagmasi sonucunu dogurmaktadir. Kur’an ve Stinnet’i
dogru anlamak i¢in anlayislari zamanlara dar gelmeyen Ehl-i Siinnet imamlarinin
¢izgisini takip etmek gerekir.

Ictihat hatasma soyle bir 6rnek verebiliriz: Cenab-1 Allah ayet-i kerime-
de “Allah’1n indirdigi ile hilkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.””> buyuruyor.
Aslinda ayette gegen “MEN LEM YAHKUM = kim hiikmetmezse” lafz1, “MEN
LEM YUSADDIK = Kim tasdik etmezse” manasindadir. Hiikmetme tasdik ma-
nasindadir. Kim Allah’in indirdigini tasdik etmezse kafirdir. Tatbik etmezse de-
gil. Sahabeler bu manay1 boyle vermistir. Asr-1 Saadette, selefi salihinde bdyle

1 Kenan Demirtas, Medine Islam Universitesi Usulii’d-Din ve Dava Fakiiltesini bitirdi. 1986’da
Medine’den Istanbul’a dondii. Nesil Arastirma Merkezi’nde arastirma ve nesir ¢alismalarinda buu
lundu. 1987°de gazeteci olarak Misir’a gitti ve orada bes y1l kaldi. Bu siirede Arapcaya terciime
edilen Risale-i Nur’un basimi, dagitimi ve tanitimi gibi faaliyetlerde bulundu. 1994°te tekrar Istan-
bul’a dénerek Nesil Aragtirma Merkezi’nde eski gérevine devam etti. Iki ciltlik Risale-i Nur kiilli-
yatinin hazirlanmasinda ¢alisti. Halen Nesil Sirketler Grubu biinyesinde yer alan S6z Basim Yayin
Kurulu baskanligini yapmaktadir. Moral FM’de ¢esitli programlar yapmaktadir. Risale-i Nur’da
Gegen Ayet ve Hadis Mealleri, Risale-i Nur’da Gegen Terimler ve Kavramlar S6zlugii, Biiyiik Cev-
sen Terclimesi gibi eserleri bulunmaktadir.

2 Maide Siresi, 44.
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uygulanmustir. Fas’ta Islami Terimler Enstitiisii diye bir kurulus var. Enstitii’niin
kurucularindan ve ayni zamanda bir tefsir profesorii olan Ferid el-Ensari, bu ko-
nuda arastirma yapmis. Hiikkiim kelimesi Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu Mudar
Kabilesi’nin dilinde hi¢bir zaman y6netici manasinda kullanilmamis. Su anda hii-
kiim denildiginde yonetim akla geliyor, hakim denildiginde yonetici akla geliyor.
Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu Mudar dilinde dyle bir manaya gelmiyor. Selef-i
Salihin de bu manada kullanmamus. Nitekim ibn-i Abbas da tasdik manasinda kul-
lanmis. Yani hiikiim tasdik anlamina geliyor. Allah’in indirdigini tasdik etmeyen
kafirdir, manas1 var burada. Allah’in indirdigi tatbik edilmezse giinahkar olunur,
kafir degil. Yani bu miifessir o kelimeye yanlis bir mana vererek igtihat hatasi
yapiyor. Dolayisiyla ayni ayet-i kerimeyi selef-i salihin okuyor bagka bir mana ve-
riyor, bu zat okumus bagka bir mana vermis. Arapga gramer, belagat, peygamber,
sahabi, miifessirler siralamasini degil de, kendi meslek ve mesreb metotlarimizi
esas alip Kur’an’1 anlamaya kalkarsak bu defa Kur’an-1 Kerim’in kastettigi mana-
nin tam zitt1 mana ¢ikabilir.

Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmak i¢in Fikih Usli diye bir ilim tedvin edilmistir.
Bu ilmin ana konular1 Hiikkiim, Hiitkmiin kaynaklari (Ser’1 deliller) ve Lafizlardan
(Kur’an ve Siinnet metinlerinden) hiikiim ¢ikarma metotlarindan ibarettir. Bu ilim-
de lafzin delaleti 24 ihtimal iizerinden degerlendirilir. Her lafzin méanaya delaleti
bakimindan asgari olarak 5-6 ihtimali vardir ve bir lafzin dogru anlasilabilmesi
icin bu ihtimallerin hepsinin dogru tespit edilmesi gerekir. Tek bir ihtimalde hata
yapmak dahi hiikiimde hata yapmak anlamina gelir. Bu sebeple miictehid olan
zatin Fikih UsGli’ni bilmesi sart kosulmustur. Fikih UsGli’ni ¢ok iyi bilmeyen
kisilerin Arapga’y1 iyi bilseler de hata yapma ihtimalleri yiiksektir. Kur’an’dan
yanlis hiikiim ¢ikarmanin bir sebebi Fikih Usulii’nii iyi bilmemektir.

Kur’an-1 Kerim Arapga olarak nazil olmus bir kitaptir. Dolayisiyla onu dogru
anlayabilmek i¢in Arap dili ve belagatin1 ¢ok iyi bilmek gerekir. Miictehid olma-
nin sartlarindan biri de Arap dilini iyi bilmektir. Arap dili diger dillere nisbetle
bir hayli farkli bir lisandir. Mesela Arapca’da bir kelimenin ¢ok farkli anlamlar
oldugu gibi, ayni anlami ifade etmek i¢in de farkli kelimeler kullanilir. Higbir dil
bu konuda Arapca kadar zengin degildir. Arapca hakimiyetin azlig1 sebebiyle bir
kelimeye kastedilmeyen bir anlam yiiklenmis olursa, yanlis yapilmis olur. Arapca
bu tiir hatalar1 yapmaya daha miisait bir dildir.

Yine Arapg¢a’nin bir 0zelligi olarak kelime amm (genel) oldugu halde has
(6zel) bir anlamda veya bunun tersi olarak kelime has (6zel) oldugu halde &mm
(genel) anlamda kullanilabilmektedir. Kur’an ve Siinnet’te de bunun 6rnekle-
11 ¢coktur. Eger bu konuda yanlis yapilirsa, 6zel bir hiikiim genellestirilmis, ya
da genel bir hiikiim 6zellestirilmis olacaktir ki, boyle bir sonug telafisi miimkiin
olmayan yanligliklara sebebiyet verir. Meselda Cenab-1 Allah “Biitiin miigrikleri
Oldiirin” ayetiyle “Miisliimanlarla savasan miisrikleri” kastetmis iken, buradan
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mutlak anlamda “biitiin miisrikler” anlasilirsa, is1Am’1n miisriklere hicbir sekilde
hayat hakki tanimadig1 anlami ¢ikarilmis olur. Halbuki Hz. Peygamber’in (sav)
bir¢cok miisrik kabileyle anlasma yaptig1 tarihi bir gercekliktir. Kur’an’1, Resa-
lullah’1in uygulamasina aykiri sekilde anlamamiz ve uygulamamiz dogru olmaz.

Fen bilimlerindeki geligsmeler bir yandan Kur’an’da remzen isaret edilmis olan
bir¢ok konunun giiniimiizde agik ve net olarak anlagilmasini saglarken, diger yan-
dan gegmiste o giiniin sartlarina gore ¢oziime kavusturulmus olan bazi meselele-
rin yeniden ¢oziimsiizliik i¢ine girmesine sebep olmustur. Rii’yet-i hilal meselesi
bunun en agik 6rnegidir.

Kur’an’1 yanlis anlamanin en 6nemli sebeplerinden biri de baglami dikkate
almamaktir. Kur’an belli bir zamanda ve o giinlin insaninin anlayacagi sekilde
nazil olmustur. Eger Kur’an’1 nazil oldugu zaman ve mekandan soyutlarsak, onu
baglamindan koparmis oluruz. Baglamindan koparilmis bir lafiz namludan ¢ikmis
bir mermi gibidir; nereye gidecegi belli olmaz. Kur’an’in yanlis anlasilmasi nok-
tasinda en biiylik yanlishiklar baglami dikkate almamaktan kaynaklanmaktadir.
Mesela Hz. Peygamber “Defi hacet ederken kuzeye ve giineye donmeyin” buyu-
rur. Eger bu sozii baglamindan kopuk sekilde anlarsak defi hacet ederken kuzey
ve gliney yonlerine donmenin caiz olmadigimn anlariz. Ancak hadisin Medine’de
sOylendigini, Mekke’nin Medine’nin giineyinde yer aldigin1 ve bu yoniin de kib-
le yonii oldugunu diisiiniirsek, hadisin kastedilen manasinin “Defi hacet ederken
Oniiniizii ve arkaniz1 kibleye karsi donmeyin” seklinde oldugu anlagilir.

Parcaci yaklagim: Kur’an’da herhangi bir konu giiniimiizdeki bilimsel kitap-
larda oldugu gibi tek bir pasaj veya boliimde anlatilmamistir. Ayni konu hakkin-
da farkli surelerde konunun farkli yoniinii anlatan birgok ayet bulunabilmektedir.
Dolayisiyla konuyla ilgili ayetlerin tiimiinii dikkate almadan sadece bir tanesini
aradan ¢ekip konuyu bu ayet {izerine oturtmaya ¢aligmak biiylik hatalara sebebi-
yet verir. Giiniimiizde yapilan yanligliklarin 6nemli bir kism1 da buradan kaynak-
lanmaktadir. Ayrica Kur’an’1 kendi biitlinliigliniin disinda bir de Kur’an-Siinnet
biitiinliigii ¢ercevesinde ele almak gerekir. Clinkii Siinnet Kur’an’in beyani ve
aciklamasidir. Siinnet’i dikkate almadan yapilan Kur’an yorumlari her zaman
eksik ve yanlis olacaktr.

Kiiltiirel seviye: Bir sozii dogru anlama veya biitiin genisligiyle kavrama biraz
da bir kiiltiir meselesidir. Bilgi ve kiiltiir seviyesi zayif olan insanlar ister istemez
Kur’an’1 dar anlamda anlayacaklardir. Bu anlam belki bu tiir insanlar i¢in kafi
gelebilir, fakat genis kitleleri ikna edemez. Kur’an evrensel bir kitap oldugundan
esas itibariyle biitiin meslek ve mesleklerin anlayisina hitap eder. Yani her mes-
lek ve mesreb sahibi Kur’an’da kendine uygun bir anlam bulur. Ancak Kur’an’in
biitiiniine belli bir meslek ve mesrebin anlayis tarziyla bakmak yanlis olur. Giinii-
miizdeki yanlis anlayislarin bir kism1 da buradan kaynaklanmaktadir.
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Asirt yorum: Bazi insanlar fitratlar1 geregince biraz ug taraflarda bulunur-
lar. Kur’an ve Siinnet’i anlarken de bunlarin fitratlar1 6nem tasir. Bu tiir insanlar
Kur’an’1 agir1 literal (zahirl) ya da asir1 batinl yoruma tabi tutarlar. Asir1 zahirilik
de asir1 batinilik de tehlikelidir. Gergekte lafiz bu tiir anlamlar isaret etmekten
uzaktir.

Biitiin bu sebeplerden dolay1 yanlis yorumlama neticesinde bazen Kur’an-1
Kerim’in kastetti§i mananin zittina manalar bile ¢ikarmak miimkiindiir. Mesela
Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Allah “Siz cansiz(heniiz yok) iken sizi dirilten (diin-
yaya getiren) Allah’1 nasil inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri 6ldiirecek, sonra yine
diriltecektir. En sonunda O’na dondiiriileceksiniz.””® buyuruyor. Reenkarnasyona
(ruh gocii) inanan bazi insanlar bu ayete dayanarak Kur’an-1 Kerim’de reenkar-
nasyon var diyorlar. Onlar bu ayeti anlamak istedikleri sekilde anliyorlar. Halbuk
ki orada; siz yokken, Cenab-1 Hak sizi yaratti. Sonra 6leceksiniz, kiyamet giinii
tekrar diriltileceksiniz manasi var. Oliip tekrar dirilmeyi temel alip, Kur’an-1
Kerim’den reenkarnasyona delil ¢ikarmak biiylik hata olur. Hakiki miifessirler,
reenkarnasyon yoktur diyor. Grameri bilen, belagati, Efendimizin aciklamalarini,
sahabe so6zlerini, diger alimlerin goriislerini bilenler, Kur’an-1 Kerim’in kastettigi
manay1 anlamaya calisan insanlar reenkarnasyon yoktur diyorlar. Hangisi dogru?
Elbette Arapga, belagat, siinneti seniyye siralamasini takip edenler dogrudur. O
zaman yanlis manalar ¢ikmaz.

Bugiin bazi insanlar Kur’an-1 Kerim’i okuyup bazi ayetlerden siddet anlami
¢ikarabiliyorlar. Oysa biz ayni yerden merhamet anlamini ¢ikarryoruz. Kur’an-1
Kerim’de surelerin baginda “bismillahirrahmanirrahim” var. Yani merhametiyle,
sefkatiyle, rahmetiyle Rahman ve Rahim isimlerinin sahibi olan Allah’in adiyla
diye basliyoruz. O zaman surede anlatilan her sey merhamete dokiilmesi lazim.
O halde sefkat, rahmet ve merhamet penceresinden biitiin o ayet-i kerimeleri de-
gerlendirmemiz lazim. Dolayisiyla buradan merhamet ¢ikartiriz. Mesela ayet-i
kerimede;“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki (bu hiik-
me uyarak) korunursunuz.”*buyruluyor. Burada mazlumun hakkini korumak igin
zalime kars1 siddetli davranilmistir. Biz bu ayetten merhamet ¢ikartirken baska
insanlar siddet ¢ikartabiliyorlar.

Rukiye Bayram: “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunam acikca
ortaya koy”’ayetini bir bedevi isittii zaman secdeye kapanmis. Bunun iize-
rine ona “sen Miisliman mi oldun?”diye sormuslar. O “hayir, Miisliiman
olmadim, fakat ben bu séziin belagatine secde ediyorum”diye cevap vermis.
Hocam biz buradaki belagati hissedemiyoruz, ne yapmah ve bu minvalde
Arapca 6grenme konusunda mesuliyetimiz nedir?

3 Bakara Siresi, 28.
4 Bakara Suresi, 179.
5 Hicr Saresi, 94.
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Kenan Demirtas: Birinci sorunun cevabina tekrar donersek Kur’an-1 Kerim’i
dogru anlayabilmek igin Arapga gramerini ¢ok iyi bilmek, ciimle kuruluslari-
n1 ¢ok iyi bilmek, gerekiyor. 53 Ly 3alé hangi anlamda? Daha sonra belagati
bilmek gerekiyor. Belagat, muhataba ulagmasi i¢in hangi kelimelerin ve lislup-
larin kullanilmasi gerekliligini inceleyen ilim dali. Yani bir mananin hem akla
hem de vicdana hitap etmesini inceleyen bir ilim dalidir. Peygamberin (ASM),
sahabelerin ve miifessirlerin bu konuda agiklamalari var m1? Bizim bu konularda
bilgimiz yok. Bedevi ise belagati ¢ok iyi biliyor. Arap¢ay1 ¢ok iyi biliyor. Bedevi
dedigimiz cahil manasinda degil. Asil belagat o bedeviler arasinda ¢ok yaygin.
Onun diinyasinda olusturdugu o mana o kadar hasmetli ki, secdeye kapaniyor.
Bedevi inanmadig1 halde secde ediyor. O giinkii insanlarin kafasinin i¢inde bir
sirk var, putperestler. Putperestligin geregi olarak kendilerine ait bir inang sistemi
olusturmuslar.Allah,“Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani agik¢a ortaya
koy?” seklinde buyururken aslinda soyle demek istiyor: Onlara o kadar giizel bir
sekilde anlatki, cam bardak yere diistligii zaman tekrar onu toplayip bir araya ge-
tirmek miimkiin olmadig1 gibi zihinlerdeki batili 6yle bir pargalaki bir daha yerine
gelemesin. Bir daha o batili diisiinemesinler. Neyle emrolunmugsan onu dyle bir
anlatki cam bardagm parcalandig gibi o batil paramparca olsun. Ama bunu iki
kelime ile anlatiyor. § 3=l burada §3a, bardak dustugu zamanki ses. W&’ da ise
& burada sey demek. Ne ile emrolunmussan. >, o sey ne ise oyle bir anlat ki,
kafalarindaki batil patlasin, paramparca olsun. Suda’ basagrisidir. Oyle bir genis
mana var ki... Bunu agiklarken bile insan zorlaniyor. Ayeti kerime iki kelime ile
anlatiyor. Bedevinin diinyasinda iki kelime ile o mana canlantyor, bu defa hayran
oluyor. Secdeye kapaniyor. Sen Miisliiman mi oldun diye soruldugunda, hayir
diyor, ben bu soziin belagatine secde ediyorum. Miithis bir mana var burada fakat
iki kelime ile ifade edilmis. Biz bu manay1 hissedemiyoruz ¢iinkii belagat1 bil-
miyoruz, Arapg¢a gramerini bilmiyoruz. Bedevi Arapca grameri, belagati fitri bir
sekilde bildiginden hissediyor. Mananin hasmetine secde ediyor.

Arapga 6grenme konusunda mesuliyetimize gelince, ya Arapga konusunda ih-
tisas yapmak yada Hamdi Yazir, Kurtubi ve Risale-i Nur gibi itimat edilen ¢esitli
tefsirleri okumak 6nemlidir. Diinyaya gelis gayemiz Kur’an-1 Kerim’i anlamaksa
herkese acik yol itimat edilen tefsirleri okuyup manay1 elde etmek.

Rukiye Bayram:“Biz demiri indirdik”® ayetini Arap¢cadan yardim ahinca
cok daha farkh anlayabiliyoruz. Ozellikle neden ¢ikarttik degil de indirdik
buyruldugunu diisiindiigiimiizde, Arap¢a vaciptir gibi bir kural veya kaide
koyabilir miyiz?

Kenan Demirtas: Araplardan bir alim bir sempozyum esnasinda hususi bir
konusmada, Kur’an-1 Kerim inme (inzal) kelimesini kullaniyor. Demek demir
gokteki meteorlardan diinyaya gelmis, diye aciklama yapti. Orada bulunan baska

6  Hadid Stresi, 25.
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bir zatta sunu soyledi: “Peki, sekiz ¢ift hayvani da biz gokten indirdik™ diyor.
Buna ne mana vereceksin? Bunlarda m1 meteorla geldi diyor. Alim cevap vere-
miyor. Peki, sizce nedir diye sormaya basliyor. Buradaki inzal kelimesinin hakiki
manasi, rahmet ciheti, nimet olusudur. insana Allah tarafindan 6zel bir bagistir
gibi manalari anliyoruz. Arap bir alim bile bdyle yanilabiliyor. Bu Arap profesor,
belki belagat1 bilmiyor. Belki diger tefsirlerin goriislerini bilmiyor. O anda kendi
bildigi Arapgasi ile mana vermeye kalkiyor ve yanlis oluyor. Kur’an-1 Kerim’i
anlamak i¢in illa Arapga sart diye bir kaide yok. Biz Kur’an-1 Kerim’in manasini
glivendigimiz tefsirlere bakarak da 6grenebiliriz ve bu yol herkese acik.

Rukiye Bayram: Kur’an, Efendimizin, Efendimiz de Kur’an’in mucizesi-
dir, ifadesinden ne anlamahyiz?

Kenan Demirtas: Mucize Allah tarafindan yaratilan seydir. Mesela Peygamber
Efendimizin insanlarin yapamadig1 olaganiistii seyler gdstermesi mucizedir, pey-
gamberligine delalet eder. Insanlarin yaptig1 olaganiistii seylere mucize denmez,
olsa olsa bir velinin elinden ¢iksa keramet denir. Peygamberin elinden ¢iktig1 za-
man mucize denir. Mucize olaganiistii seyin peygamberin peygamberligine delil
olmasidir. Kur’an-1 Kerim Peygamberin (ASM) peygamberligine delildir. Ciinkii
insanlar bir benzerini getirmekte aciz kalmaktadirlar.Kur’an-1 Kerimde zaten bu
konuda meydan okuyor. Nasil Kur’an-1 Kerim Peygamberimizin peygamber ol-
duguna delilse, Peygamberimizde Kur’an-1 Kerim’in semavi bir kitap olduguna
ve Allah kelam1 olduguna delildir. Mesela Peygamber sozleri, hadis-i seriflerdir.
Kur’an-1 Kerim ise Allah kelamdir. Ikisini kiyas et. Kur’an-1 Kerim’in dogru-
dan dogruya Allah kelam1 oldugu belli, burada i’caz var. Ama Peygamberimizin
sozlerinde yok. Onun manasi Allah tarafindan gelmis ama Peygamberimiz kendi
orfe dayali olarak o manay1 ifade etmis. Kur’an ile arasindaki fark hemen ayirt
edilebiliyor. Dolayisiyla peygamber efendimiz (ASM) her tiirlii haliyle Kur’an’in
Allah Kelami olduguna delil, Kur’anda her tiirlii i’caziyla Peygamber Efendimi-
zin peygamber olduguna delildir.

Rukiye Bayram: Kur’an’in i’caz vecihlerinden biri olan ihbarati gaybi-
yenin 3 kisimda incelendigi goriiliir. Bunlar gecmis zamanda yasananlarin
haber verilmesi, gelecek zamanda vukua gelecek bir takim hadiselerin ihbar
edilmesi ve Kur’an’in niizulu hengaminda baz Kkisi veya topluluklarin izhar
etmedikleri fikirlerinin/niyetlerinin nazil olan ayetlerle aciga vurulmasidir.
Kuran’in ihbarati gaybiyesinin Kur’an’in Allah tarafindan gonderilmis ol-
masi ile baglantisim aciklar misiniz?

Kenan Demirtas: Yalniz sadece onlarla sinirli degil, marifet-i ilahiye de var.
Allah ile ilgili bilgiler. Bunlarda gayb bizim i¢in. Mesela Cenab-1 Hak Rahman
midir Rahim mi bunu nerden bilecegiz? Marifet-i ilahiye bizim i¢in gaybdir, Al-
lah’1 tamimak. Mesela, Allah ile ilgili kim ne bilebilir de bize bilgi verebilir. Veya
Nuh (as) zamaninda yasanmis bir olay var, gegmis zamana ait. Diyelim ki Me-
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zopotamya’da kazilarda tabletler ¢ikiyor, tarihgiler orada olay oldugunu anliyor.
Peki Nuh’un(as) peygamber oldugunu tablet yoksa nereden bilecek veya tarih-
cilerin elinde herhangi bir bilgi, bulgu, kazilarda ¢ikan belge yok. Mesela Hz.
Adem’in ilk yaratilisinda seytanin secde etmemesi, meleklerin secde etmesi, bu
tamamen bir gayb, gecmise ait. Bununla ilgili insanoglu haber verebilir mi, vere-
mez. Bir mucizedir. Gegmiste cereyan eden olaylar1 bize sanki o olaylar su anda
yasaniyormus gibi bize canli bir sekilde haber vermesi ve gelecekle de alakali
haberler var ki, bugiin birgok haberler tahakkuk etmis, ¢ikmis. Bunlar Kur’an-1
Kerim’in mucize oldugunu gosteriyor. Bagkalarini hakikaten aciz birakacak bir
i’caza sahip oldugunu gdsteriyor.

Cennet, cehennem nasil yerlerdir, var midir yok mudur? Bunlar bizim i¢in gay-
btir, hakikaten Oyle bir anlatiyor ki, o goriinmeyen kainat agacinin biitiin ahzanini
en uygun sekilde anlatiyor. Anlattig1 hicbir seyde gercege aykiri bir mana ¢ikmi-
yor. Onun hakikaten Allah kelami oldugunu bize gosteriyor. Mesela, “O birinin
suyu lezzetli ve tatl, digerininki tuzlu ve ac1 olan iki denizi saliverip aralarina da
gdriinmez bir perde ve karigmalarini 6nleyici bir engel koyandir.””” Bunu Kaptan
Kusto yeni bulmus, kendisi denizcidir. Cebeli Tarik bogazinda, Akdenizde’ki su
Atlas Okyanusuna, Atlas Okyanusundaki Akdenize ge¢miyor. Burada bir perde
var diyor. Bir bulus olarak bunu anlatiyor. Kusto’nun bulus dedigini, on dort asir
once Kur’an-1 Kerim haber vermis. 1960larda kainatin genisledigi kesfedilmis.
Kur’an-1 Kerim’de diyor ki biz kdinat1 genisletiyoruz daha sonra vakti gelince ki-
tabin sayfalarinin diiriildiigii gibi tekrar diirecegiz. Daha bu yakinlarda kesfedildi.
Bilakis insanoglu ne kadar yeni kesiflerde bulunursa bulunsun Kur’an-1 Kerimin
hakikatlerini tasdik etmek zorunda kaliyor. Bu beserin {lizerinde bir seydir. Bir
insan ne kadar dahi de olsa 1400 sene sonrasinda kesfedilecek bir seyi géremez.
Diyelim ki bir insan bir ilim dalinda uzman olsun, 6rnegin, astronomide. Bu kisi
denizcilikte de mi uzman, hukukta da m1 uzman, tarihte de mi? Hepsinde kim-
senin kesfetmedigi seyleri kesfedip sdyleyecek. Bu beserin yapabilecegi bir sey
degil o halde Kur’an-1 Kerim Allah kelamidir.

Rukiye Bayram: Kur’an’1 Kerim’in manalar1 anlayis ve Kkiiltiirleri, za-
man ve mekanlar1 farkh olan biitiin insanlara hitap etmeye uygun olusunu
aciklar misimiz?

Kenan Demirtas: Kur’an’1 Kerim Ars-1 Azam’dan gelmis. Yirmibesinci So-
ziin basinda ve Isaratii’l I’caz’mn basinda bir tarif var. Onlardan biri, Kur’an-1
Kerim kainatin merkezi olan Ars-1 Azam’dan gelmis ve her isminde azam mer-
tebeden gelmis. Ge¢misi, gelecegi ve su an1 kusatan bir makamdan geliyor. Dola-
yisiyla biitiin insanlarin istidatlari, anlayislari, duygulari, kiiltiirleri nedir, bunlar
ileride hangi hali alacaklar bunlarin hepsini bilen bir Zat tarafindan gonderiliyor
ki bu Zat herkesin anlayigini bilen bir Zat ve dolayisiyla herkesin istidadina gore

7  Furkan Siresi, 53.
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hitap ediyor. Mesela insanlarin yiizlerine, simalarina bir bakarsak hicbir insan
diger bir insana tipatip benzemiyor. Ikizlerde bile ayirt edilecek farkliliklar var.
Tarihten insanlarin portreleri yapilmis halen daha o insanlara benzeyen insanlar
yok. Hz. Adem’den (as) kiyamete kadar gelecek biitlin insanlarin yiizleri birbirine
benzemiyor. Herkesin kendi 6zel bir yiizii var. Bu farkliligin meydana gelebilmesi
icin bu yiizleri yaratan Zat’in Hz. Adem’den (as) kiyamete kadar biitiin insanlarin
yiizlerini bilmesi lazim. Ki birbirinden ayirt edebilsin, herkese farkli bir yiiz ver-
sin. Onun i¢in higbir yiiz birbirine benzemiyor. Kur’an-1 Kerimde Cenab-1 Hakkin
muhit sonsuz ilminden geldigi i¢in her istidat1 Allah biliyor. Her meslegi, her ka-
biliyeti biliyor. Ve kabiliyetleri bildigi i¢in kabiliyetlere 6zel Kur’an-1 Kerim’de
hitaplar koyuyor ve hepsini igine aliyor. Bu insanlarin yapabilecegi bir sey degil-
dir. Ancak biitiin insanlarin istidatlarini, diisiincelerini ve bu diisiincelerin ileride
hangi noktalara doniisecegini bilen Allah tarafindan geliyor. Onun igin Kur’an-1
Kerim biitiin istidatlara hitap ediyor. Kur’an-1 Kerim ile ilgili Risale-i Nur’da soy-
le bir tabir kullaniliyor, “kainat kitabinin miifessiri”. Kainat kitabini agiklayan bir
kitaptir Kur’an-1 Kerim.

Rukiye Bayram: Kur’an’daki “haydi siz de onun benzeri bir siire getirin
ve Allah’tan baska, ¢cagirabileceginiz kim varsa onlar1 da yardima ¢agirin.?”
seklindeki tiim meydan okumalara kars1 hicbir muarazanin yapilamamus ol-
masini Kur’an’m mucize olusu baglaminda degerlendirir misiniz?

Kenan Demirtas: Aslinda benzerini getirmek i¢in denemeler olmus. Miisey-
lemetiil Kezzab Fil suresinin benzerini yapmaya c¢aligmis. insanlar1 kendisine
giildiirmiis. Ciinkii hakikatle bir alakas1 yok, iginde i’caz yok. Insanlara maskara
oluyor. Bu suna benzer. Saray1 yikip sarayin enkazindan bir kuliibecik yapan bir
adamin yikilan saraydan daha muhtesem bir yap1 yaptim demesi gibidir ve herke-
se maskara olur. Saraydaki harikalar derme ¢atma bir barakada bulunmaz. Miisey-
lemetiil Kezzab da Fil Suresinin taklidi olarak bir sure yapmaya calismis, baraka
bile olamamis, maskara olmus. Bedilizzaman Said Nursi, muharebe-i bilhuruf
miimkiin olmadig1 i¢in, muharebe-i bissiiyufu tercih ettiler der. Yani sozle sava-
samadiklar1 ve aciz kaldiklari i¢in miisrikler kilica sarilmiglardir. O kadar biiytik
sairleri, edipleri, beligleri vardi. Bir surenin benzerini basarabilselerdi davalarini
ispat etmis olacaklardi. Ama yapamadilar.

Kur’an-1 Kerim’i bugiine kadar iki ziimre taklit etmis. Birisi Kur’an-1 Kerim’e
diisman oldugu i¢in, onu yok etmek i¢in ugrasanlar, burada muvaffakiyet goremi-
yoruz. Ikinciside Kur’an-1 Kerim’i ¢ok seviyor. Benimde konusmalarim yazilarim
benzesin diye taklit ediyor. Fakat bir bakiyorsunuz ki Kur’an-1 Kerim’i okuyunca
hepsi ayriliyor. Kur’an nerede, bunlarin yazdiklar1 nerede. Bu meydan okumayla
Kur’an bize sunu gosteriyor: Kur’an bir mucizedir, Allah kelamidir. Bir benzeri
yoktur.

8  Yunus Sdresi, 38.
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Bir Mekan

Tarihsel ve Mekansal Olarak Barla

Aras. Gor. Osman Erdal SAHIN
Uludag Universitesi I.I.B.F.
Oz

Barla, ge¢misten giiniimiize Isparta ili icerisinde kii¢iik fakat onemli bir mekandir.
Egirdir Goliiniin kiyisina yakin, sarp daglarin yamaglarinda kurulu olan bu belde giizel-
ligiyle ve kiiltiirel yoniiyle de 6nemlidir. Tarihsel olarak bir¢ok devletlerin elinde Ispar-
ta’yla birlikte el degistiren Barla, toplum yapisi ve yasam bigimi, mekansal 6zellikleriyle
dikkate degerdir. Bu ¢alismada Barla’nin Isparta ¢evresiyle birlikte tarihsel olarak gegir-
mis oldugu degisimlerden ve kisa tarihinden, gegmisteki sosyal ve kiiltiirel yapisindan ve
farkli mekansal 6zelliklerinden bahsedilecektir. Calismada Barla’nin 6nemli degerleri ve

kiiltiirel simgelerine de yer verilip bu mekan ile olan iligkileri degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimler: Barla, Egirdir, Isparta, Mekan, Said Nursi
A Place

Historically And Spatial of Barla
Abstract

Barla has been a small but an important place from past to present in Isparta province.
This town which established on the slopes of the steep mountains near the Egirdir Lake
is significant in terms of its beauty and also its cultural aspects. Barla passed the hands of
many states in many times with Isparta historically, and its social structure and lifestyle
has remarkable relationship with its spatial characteristic. In this study, the historical sta-
ges of the Barla and the environment of Isparta that is to say its short history, its different
social and cultural structure in the past and its different spatial features will be mentioned.
Study will also include the Barla’s important values and cultural symbols and their relati-
onships with this place will be evaluated.

Key Words: Barla, Egirdir, Isparta, Space, Said Nursi

Giris

Barla, Egirdir Goliiniin bat1 yamaglarinda kurulmus, Isparta’nin Egirdir ilgesi-
ne bagl bir beldedir. Barla ad1 kokii barilidan gelmektedir. Barili, kelime olarak
etrafi gevrili, agaclik ve ormanlik anlamina gelmektedir.! Bu beldenin her tarafi
yakin zamana kadar ¢am, katran ve ardi¢ agaglariyla kapli oldugu belirtilir. Et-

rafindaki agacglarin ¢oklukla kesilmesi ve tekrar dikiminin yapilmamasi zamanla
glinimiizdeki halini almisgtir.

1 Siileyman Kazmaz, Barla Gegmis Giinler ve Halk Kiiltiiri, Tlirk Halk Kiiltiiriinii Aragtirma ve
Tanitma Vakfi Yaynlari, Yayin No: 25, Ankara, 2000, s. 8.
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Barla tarihsel olarak ge¢miste Rum ve Misliimanlarin birlikte yasadigi bir
mekandir. Eski yasantiya ait bazi kalintilar da bulunmaktadir. Bu kalintilardan
Barla’nin gegmisteki ismi de bilinmektedir. Egirdir Goliiniin batisinda Bedre koyii
civarinda bulunan sinir yaziti ve Barla’da bulunan yazitlarla Barla’nin ilk adinin
Parlais oldugu da belirtilmektedir. Barla’nin 1,5 km kuzey batisindaki yamacta ve
tepede akropol oldugu ve bunu dogrulayan ¢esitli antik kalintilar ve kaya mezari
bulunmaktadir. Barla ve gevresi zamanla tahribata ugramasi sebebiyle kalintilarin
tas yigimindan Gte bir bilgi vermesi imkansizdir. Ancak geng devir kalintilar1 gii-
niimiize gelebilmistir. Roma Imparatorlugundan kalan eserler ise bir Roma kép-
riisii ve iki kaya mezaridir.?

Bdciizade Siileyman Sami’nin Isparta tarihi adli eserinde Barla’nin sosyo-kiil-
tiirel yapisi, yasam bi¢imi ve mekansal 6zellikleri hakkinda kisa bilgiler vermek-
tedir. Gegmisten giiniimiize degisik idarelerin altinda bir nahiye olan Barla bir¢ok
6zelliginin yaninda kiiltiirel deger ve sahsiyetleriyle de son yiizyilda daha ¢ok 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu mekanin dogal yapisi, fiziki 6zellikleri, toplumsal yapisi-
nin yaninda en 6nemlisi de Cumbhuriyetin ilk zamanlarinda Said Nursi’nin buraya
stirgiin edilmesidir. Barla, giiniimiizde birgok okuyucusu olan Risale-i Nur eserle-
rinin telif edildigi ve ¢ogaltildig1 ilk mekan olmasi agisindan da 6nemlidir.

Kisa Bir Tarihce

Barla ve ¢evresi Biiyiik Iskender tarafindan M.O. 334 yilinda istila edilmistir.
Daha sonra Makedonyalilar, Selefkiler, Yunanlilarin ve daha sonra Romalilarin,
Hiristiyanligin ¢ikisina kadar yerli halkla beraber bu ¢evrede yasadiklar: bilin-
mektedir. Roma imparatorlugunun M.S. 395 yilinda ikiye ayrilmasindan sonra
Barla ve civar1 Bizans’m eline gegmistir.>

Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte Miislimanlar Anadolu’ya 637 yilindan
baslayarak girmisti. Barla ve Isparta ¢evresinin Islam diinyas: ile olan iliskileri
ilk bu zamana dayanmaktadir. Bociizade Siileyman Sami’nin naklettigine gore ise
Barla ve Isparta civarmnin Islam’la tanismasi hicretin yedinci yilinda baslamustir.
Bizans devrinde bu yére Mauna veya Mauni adiyla ticaretle mesgul, zalim olan
Cenevizli bir toplumun idaresinde bulunmustur. Bu zalim idareden ¢ok sikilan
halk, hicretin yedinci yilinda Medine’ye bir heyet gondererek Hz. Peygamber’den
kendilerini bu zalim idareden kurtarmalarini istemistir. Hz. Peygamber bunun
iizerine Hz. Ali’yi baz1 sahabilerle birlikte Isparta civarma gdndermistir. Bu ci-
var ilk Miisliimanlar tarafindan ele gegirilmis ve islamiyet buralarda yayilmaya
baslanugtir. Buna delil olarak Isparta’nin Dere Mahallesi civarinda Diildiil Ayagr*

2 http://www.barla.com.tr/tarihce, Erisim Tarihi: 30/06/2016

3 Bociizade Silleyman Sami, Kurulusundan Bugiine Kadar Isparta Tarihi, Haz. Suat Seren, Se-

renler Yayini, Istanbul, 1983, s. 10.

4 Isparta’nin Dere Mahallesinde bulunan bir kara tas lizerinde at ayagina benzeyen bir iz bulun-

maktadir. Bu izin Hz. Ali’nin at1 Diildiil’iin ayaginin izi olduguyla ilgili efsane anlatilmaktadir. Bu
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denilen yerdeki bazi kalint1 ve isaretler gdsterilmektedir.

Bu rivayete gore sahabilerle birlikte Hz. Ali, Isparta ve g¢evresine ugradigi
anlasilmaktadir. Hz. Ali’nin Barla’ya yakin olan Senirkent’e gelip burada Isla-
miyet’i yaydig1 ve daha sonra ise Uluborlu ve Afyon’a dogru gectigi anlatilir.’
Hz. Ali’den daha sonra ise Battal Gazi’nin de bu bélgeye geldigi belirtilir. Battal
Gazi’nin hicretin 113. senesinde Isparta, Egirdir ve civarina gelerek Islamiyet’i
yaydigi, Katip Celebi’nin Cihanniima eserinde Egirdir’deki kalenin Battal Gazi
tarafindan zapt edildigi belirtilir.’ Battal Gazi’nin Eskisehir’in Seyitgazi belde-
sinde medfun olmasi ile birlikte tarihi kayitlara uygun diisen bu rivayetlere gore
Islam’mn etkili bir sekilde Barla ve civarma yayilmasinin da bu zamanlarda oldugu
anlasilmaktadir.

Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte Emeviler devrinde Islam ordusunun 713
yilinda bu bolgeyi gecici olarak ele gegirdigi ve daha sonra ise Bizans baskilar
sonucunda geri ¢ekildigi bilinmektedir. Ayn1 sekilde Abbasi Halifesi Harun Resid
bu bolgeyi 771 yilinda ele gegirmis fakat sonrasinda Bizans birlikleri bu bolge-
yi tekrar geri almiglardir. 1071 Malazgirt savagindan sonra Anadolu’nun gittikce
Miisliimanlarin eline gegmesi ile birlikte bu tarihlerde bolge birkag defa Selguklu-
lar ve Bizanshlarin elinde yer degistirmistir.’

Barla ve ¢evresinin yasadigi en énemli siyasi olay ise Miryokefalon Savasi
ile olmustur. Haglilarla yapilan bu savasi kazanan II. Kiligaslan Anadolu’nun ta-
pusunu bir anlamda kazanmis ve énemli bir kismini ele gegirilmistir. {1k olarak
Uluborlu, Yalva¢ ve Senirkent ¢evresi Tiirklere kazandirilmistir. Daha sonra ise
Isparta yoresinin tamami Barla dahil olmak {izere Tiirklerin eline gecmistir. Tam
olarak Sultan III. Kiligaslan tarafindan bu bolge 1204 yilinda Miisliiman beldesi
haline getirilmistir. Selguklularin dagilmasimdan sonra 1328’te kurulan Hamido-
gullar1 Beyligi ile bu bolge, beyligin merkezi olan Egirdir’e baglanmistir. Osman-
I1 sultan1 I. Murad’1n 1srariyla bu bdlge 80.000 altina Osmanli Devleti’ne satilarak
1381’de Osmanli topraklarina gegmistir. 1402 Ankara Savagini kazanan Timur
Uluborlu, Egirdir gibi bu bolgeyi ele gecirmis ve Timur’un 1405 yilinda 6liimiiyle
bolge tekrar Osmanli hakimiyetine dahil olmustur.® Barla ve civar1 Osmanli Dev-

efsaneye gore Hz. Ali Isparta’da bulundugu sirada, Dere Mahallesinde at1 Diildiil ile gezinti yapar-
ken, 6nlerine ¢ikan bir yilan atin tirkiip sahlanmasina neden olmus, at sahlanip 6n ayaklariyla tasin
tizerine sert sekilde diismiis ve atin ayak izleri tasta ¢ikmistir. Bkz. Halil Altay Gode, Isparta Efsa-
neleri, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2010, s. 371.
5 Konu ile ilgili Bkz. Halil Altay Gode, Isparta Efsaneleri, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2010, s.
370.
6  Katip Celebi, Cihanniima, Ed.: Said Oztiirk, Istanbul Biiyiikschir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayin-
lar1, Istanbul, 2010, s. 722-724; Béciizade Siileyman Sami, a.g.e., s. 16.
7  Selguk Demirgil ve Hakan Demirgil, “Isparta’nin Kisa Tarihi”, Ge¢misten Giiniimiize Isparta,
Haz. Hiiseyin Giil ve Songiil Boybeyi, Atatiirk Kiiltlir Merkezi Yayini: 370, Ankara, 2009, s. 66.
8  Selguk Demirgil ve Hakan Demirgil, a.g.m., s. 64-66.
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letinde 1891 tarihine kadar Hamid Sancagina baglh bir nahiye olarak anilmustir.
Bu tarihten Cumbhuriyet yillarina kadar ise Isparta ve civarina (Barla dahil) Hami-
dabad Sancagi ad1 verilmistir.” Barla, Osmanli doneminde Hamidabad Sancagia
bagli bir nahiye olarak varligini stirdiirm{istiir.

Barla’nin ge¢mis tarihine ait degisik anlatimlar da vardir. Bunlardan birisine
gore 1370’11 yillarda Barla’y1 alan Cesnigir Sinan Pasa’dir. Cesnigir Sinan Pasa
bu beldeyi almak i¢in savas sirasinda bir gece boynuzlarina mum diktigi kecileri
ve koglar1 Barla’nin iist yamacindan asagi dogru salmis, buradaki askerler hare-
ket halinde bulunan 1s1klar1 biiyiik bir kuvvet sanarak kagtig1 anlatilir. Boyleliks
le Cesnigir Sinan Pasa Barla’y1 fethetmistir. Barla’da bu yiizden Cesnigir Sinan
Pasa’dan kalma bircok tarihi eserler vardir. Beldenin ¢arsisi, Cumadnii’nde ki {ig
Cami, Camii Kebir, [lema Koyii dolaylarinda bulunan mescidler ve Miislim Dede
Tekkesi bunlar arsinda yer alir.'

Lozan miibadelesine kadar Barla’da Rumlar ve Tiirkler birlikte yagamiglardir.
Daha 6nce Rumlarin ¢oklukla bulundugu Barla’da Rumlardan kalan Aya Geogios
kilisesi dagin yamacinda bulunur. Osmanlilardan ise kalma iki kopri, Cesnigir
Pasa cami ve tarihi gesmeler ile dort ulu ginar vardir.!! 1923 tarihinde Isparta’nin
miistakil bir vilayet olmastyla birlikte Barla, Egirdir ilgesine bagla bir kasaba olae
rak teskilatlandirilmig, 1953°te belediyeye doniistiiriilmiis ve giintimiizde de bu
sekildedir.

Barla’nin Mekansal Ozellikleri

Barla mekansal olarak Egirdir Golii kiyisina yakin ve etrafi yiiksek daglarin
kollartyla kapli, civarinda derin ugurumlari, yiiksek yaylalari, yal¢in vadileri bu-
lunan bir yerdir. Katip Celebi ise Cihanniima eserinde Barla’y1 sdyle tarif eder;
“Barla iki dagin arasinda kalir, Egirdir Golii’niin dogu kenarina yakin olup giizel
baglar1 vardir. Uziimii ise nefistir.”'? Barla’nin yiiksek daglar tarafinda yayla bol-
gesinde kiigiik bir golette mevcuttur. Buradan sulama yapilarak gerekli su ihtiyaci
da karsilanir. Barla gegmisten gilinlimiize bulundugu konumu itibariyle onii gol
ile gevrili olmasi ve ¢evresi yiiksek daglarla kapli bulunmasindan dolay istila ve
saldirilardan dogal olarakta korunmustur. Cesitli donemlerde Rumlar, Selguklular,
Hamidogullar1 ve son olarak Osmanlilarin idaresinde bulunmustur.

Etrafi agaclik ormanlik anlamina gelen Barla, Isparta ilindeki dnemli cografi
ozelliklere sahip bir mekandir. lin alaninin % 40 ormanlarla kapli olmasi &zel
likle de Barla ve etrafinda da bu ormanlik alanlar mevcuttur. il sinirlar icerie
sindeki en 6nemli daglardan biri olarak Barla Dagi, Senirkent Ovasi ile Atabey

9  Bociizade Siileyman Sami, a.g.e., s. 18.
10 Siileyman Kazmaz, a.g.e., s. 10.
11  http://www.barla.com.tr/tarihce, Erisim Tarihi: 30/06/2016
12 Katip Celebi, Cihanniima, Ed.: Said Oztiirk, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayn-
lari, Istanbul, 2010, s. 723.
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Ovasi arasinda kirk km uzunlugunda heybetli bir goriintiisii vardir. Uluborlu’nun
batisindan baglamak {izere doguya dogru bu dagin yiikseltisi artarak Gelincik Te-
peden sonra Egirdir Goliine dogru yiikseltisi azalmaktadir. Barla Daginda 6nemli
iki zirve yer almaktadir. Birisi Kapidag zirvesi (2447 m.) digeri ise Gelincik Dagi
(2799 m.) zirvesidir.'*

Bat1 Toroslarin orta kisminda bulunan Egirdir Golii elli km’lik bir mesafe dat
hilinde Barla’ya yakin bulunmaktadir. ismini Egridir ilgesinden alan goliin halk
dilinde de baz1 efsaneleri anlatilmaktadir.'* Yore insanlarinin deniz olarak adlan-
dirmasi gibi Said Nursi de eserlerinde Egirdir Goliinii Barla Denizi'® olarak tarif
etmistir. Bu goliin sabahtan aksama kadar yani giin boyunca degisik renklere bii-
riindligii bilinir. Yiiksekten bakildiginda ise her saat ayr1 bir renkte oldugu goriiliir.
Egirdir Goliiniin suyu tath olmasindan dolay1 tarim ve igme suyu olarakta kulla-
nilmaktadir. G6l kenarinda elma ve benzeri gibi bircok meyve bahgelerinin suyu
da buradan karsilanir.

Barla ve civar1 kazalara giden yollarin yapimina 1931 yillarinda baslanmisti.
Barla ile Egirdir aras1 yol yapilmadan 6nce Egirdir G6lii sahillerinde her kdyiin
veya beldenin iskeleleri mevcuttu. Barla ve yakininda bulunan Bedre ve ilema
gibi koylerin gol sahilindeki iskelelerle diger yerlere kolayca ulagim saglanmisti.
Bu konuda Said Nursi’nin Barla’ya yakin olan Bedre kdyiinde imamlik yapan
Sabri Arseven’in, yazilan Risale-i Nur eserlerinin diger koylere ulastirmasini
“Nur iskele memuru” olarak isimlendirmistir.

Barla’nin Gec¢misteki Sosyal ve Kiiltiirel Yapisi

Egirdir Goliiniin kuzeybatisinda daglar arasinda bulunan Barla nahiyesi,
Bociizade Siileyman Sami’nin 1900’14 yillarin basinda belirttigi tizere, dokuz
mahalle ve iki koyden ibaret olup 638 hanede 2200 Miisliiman, 763 Hiristiyan
(Rum) olmak iizere toplam 2963 niifuslu bir kasaba oldugu belirtilmistir. Barla
halkindan bir¢ok kisinin gegmisten beri Istanbul’da sanat ve ticaret ile ugrastig
ve sonrasinda ise tekrar geri dondiigii anlatilir. Barla’nin erkek ve kadinlarinin
oteden beri terbiyeli oldugunu belirten Bociizade Siileyman Sami bu durumun
evlere yansidigini, evlerin ve mobilyalarinin ise muntazam oldugunu nakleder.

13 Kadir Temurgin, “Isparta {linin Cografi Ozellikleri”, Ge¢misten Giiniimiize Isparta, Haz. Hiise-
yin Giil ve Songiil Boybeyi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini: 370, Ankara, 2009, s. 34.
14 Halk dilinde bazi efsaneler gore Egridir Golii siddetli yagmur ve seller sonucu biiyiik bir gol
oldugu anlatilir. G61 suyunun siddetli yagmurlarla yiikselmesi sirasinda burada bulunan insanlar
esyalarini alip yiiksek yerlere tasinmakta iken bu duruma hig aldiris etmeyen yaslt bir kadinin kendi
cadirinda yliniini egirmeye devam etmesi ve insanlarin kendisini uyarmasina ragmen ise hic aldiris
etmemesine karsilik kdyliilerin yash kadina kizarak: “Ne halin varsa gor, egir dur!” diyerek daglarin
yamaglarina taginmislar. O giinden sonra géliin ve dagin yamacinda kurulan yeni yerlesim yerinin
adt da “’egir dur” ifadesinden hareketle degiserek Egirdir seklini almistir. Ayrintili bilgi icin Bkz.
Halil Altay Gode, Isparta Efsaneleri, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2010, s. 286- 287.
15 Bkz. Sozler, s. 607, Lem’alar, s.75, Emirdag Lahikasi 2, s. 198.
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Kasabanin suyu, havasi, bag ve bahgeleri giizel oldugu, arazisinin verimli olmakla
birlikte dar ancak kendilerine yetecek kadar iiriin alindig1 fakat ¢esitli meyvelerin
¢okea iiretildigi, i¢ecek, bag ve bahce sulayacak sularin bollugu gibi orman ve
odun ihtiyacinin da yeterli oldugu belirtilir.

19. yiizyilin baslarindan giiniimiize Barla halkinin hayvancilikla da ge¢indigi,
kadinlarinin bez ve hali dokudugu, bir¢ok evde bir hali tezgadhinin bulundugu ve
erkeklerin ise eskiden duvarcilik ve insaat ile de ilgilendigi belirtilir. Boclizade
Siileyman Sami, Barla ve halkini sdyle tarif eder; “Merkez nahiyede her hafta
Cuma giinleri pazar kurulur. Ayrica diikkan yoktur. Halki sihhatli ve gayretlidir.
Merkez kazadan buraya ve kdylere muntazam yollar yoktur. Biitiin yollar hay-
vanla bile zor gegilir. G6ge bas ¢eken ¢am agaclari yolsuzluktan taginip kereste
yapilamadigindan yerlerinde yikilip ¢liriimektedir. Bazi koyliiler bu ¢gamlari yakip
cam sakiz1 ve katran elde etmektedir. Kdylerin hi¢ birinde hamam yoktur. Dogan
cocuklar, soguk suya atilir. Analar1 da soguk suyla yikanir. Hastalik ve 6liim ol-
maz. Hasta yatag1 ve ebe yoktur. Kadimlari koylii ihtiyar kadinlar dogurturlar.”!®
Barla’nin koru ve ormanlik alanlarinda Antalya tarafindan gelen Tahtaci asiretinin
istigal ettigi ve bu agiretin kereste yapmak ve satmak ile mesgul oldugu da belir-
tilmistir.

Isparta halki gibi Barla halkinin oturdugu evler genellikle tizeri ¢at1 ile Ortii-
liidiir. Her evin 6nii kibleye (giineye) bakar ve agik olur, genellikle sokaga bakan
ylizlerine pencere konmaz. Evler iki kattan fazla olmamak iizere dogudan batrya
dikdortgen seklinde siralanir ve arkalari daga dogru yaslanir. Alt katlarda kiler,
mutfak, ahir ve ambar gibi kisimlar, {ist katta oturma ve yatak odalari, salon ve
hanaylar bulunur. Her evin dniinde veya arkasinda kii¢iik bahgesi bulunur. Her
odada kap1 karsisma gelecek sekilde bir ocak vardir. Onleri Dogu, Bat1 ve Ku-
zeye bakan evler azdir. Evlerin yaz ve kis odalar1 farklidir. Odalarin kisin giines
gbrmesi, yazin serin olmasi saglanir. Evlerin sokaga bakan pencereleri ya yoktur
ya da kiigiiktiir.!” Sokaga kars1 pek pencere konulmamasi veya kiigiik olarak ta-
sarlanmasindaki gaye sokak giiriiltiisiiniin duyulmamasi ve hane halkinin disari-
dan goriinmemeleri igindir. Mahremiyet esas olarak evlere bu sekilde yansimig-
tir. Bagkasinin veya komsusunun evini gozetleyecek sekilde pencere agmak adet
degildir. Bu adet burada yasamis Rumlarin da benimsenmis bir durum oldugu
anlasilmaktadir.

Barla’da dag yamaglarinda magaralar ve Rumlara ait eski kalintilar bulunmak-
tadir. Yorenin Islam idaresine gecisiyle birlikte islami yapilar da zamanla insa
edilmistir. Bunlardan en 6nemlisi Cesnigir Sinan Pasa camisidir. Tarihi bir yap1
olarak bu camii miladi 1376 yilinda insa edilmistir. Caminin minaresi renkli tug-
lalarla yapilmis, duvarlari ise kargir ve lizeri ahsaptan insa edilmistir. Bu yapi,

16 Bociizade Siileyman Sami, a.g.e., s. 67-69.
17 Béociizade Siileyman Sami, a.g.e., s. 32-33.
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Isparta ve havalisi gibi Barla’nin da Osmanli idaresine gegmesinden alt1 y1l dnce
yapildig1 anlagilmaktadir. Barla’nin yukari tarafinda eskiden bir Hiristiyan mahal-
lesinin oldugu belirtilir. Bu mahallede 1805 yilinda yapilmis bir kilise ve civarin-
da kii¢iik bir Hiristiyan Okulu bulundugu buna karsilik bu yillarda ise Miisliiman-
lara ait bir okulun da mevcut oldugu belirtilmektedir. '8

Barla’nin Degerleri ve Kiiltiirel Simgeleri

Bilindigi gibi yoreler, sehirler ve beldeler tarihi mekan, cografi 6zellikleri
kadar iizerinde yasayan insanlarin iktisadi, toplumsal ve kiiltiirel 6zellikleri de
onemlidir. Bir yorenin kimliginin belirlenmesi genelde mekan 6zelde ise insanlar
arasindaki miinasebetler ve bu miinasebetlerin giinliik hayata siirekli olarak yan-
simastyla ilgilidir. Bir bagka ifadeyle bir mekanin veya beldenin kimligini tarihi
ve cografi konumlari yaninda toplum ve topluma etki eden bazi sahsiyetler ve
degerler belirlemektedir.'® Barla’ya bu agidan bakildiginda bu degerlerin basinda
Said Nursi ve yapmis oldugu Islami hareketi gelmektedir.

Said Nursi 1927 senesinde siirgiin olarak gonderildigi Barla, donemin siyasi
iktidar1 agisindan dikkatle secilmisti. Said Nursi’nin Seyh Said isyani sonrasin-
dan siirgiin edilisi bu anlamda 6nemliydi. Siirgiin edildigi Egirdir ilgesine bag-
I1 bir belde olan Barla’nin topografik mekansal yapis1 Said Nursi’nin dogdugu
Nurs koyiinii andirmaktadir. Nurs kdytiniin yiiksek daglarin eteklerinde bulunma-
st ve daglarin yiikselti ve sekillerinin benzerlik gostermesi, Barla’da ki gibi bir
derenin kdyiin i¢inden ge¢mesi, Egirdir Golii gibi Van Géliinitin de kendisine has
Ozelliklerinin bulunmasi yoniinden mekansal benzerlikler bulunmaktadir.

Said Nursi 1 Mart 1927 tarihinde getirildigi ve 1935 yilinda siirgiin edildikten
uzun yillar sonra tekrar geldigi Barla’y1 kendi dogdugu kdyii olan Nurs’a benzet-
mekte ve bulundugu haneyi de tahsil gordiigli eski medreseye benzetmektedir.
“Risale-i Nur un birinci medresesi ve tarlasi olan Barla Karyesine, yirmi beg se-
nelik bir miifarakattan (ayriliktan) sonra, aynen meskat-1 re sim (dogdugum yer)
Nurs Karyesine karsi olan sila-i rahimden daha ziyade bir saikle geldim. Gérdiim
ki: Aynen Nurs Koyii vaziyetindeki o eski medresem gibi ve Nurs taki babamin
ayni hanesi gibi ve hakiki meskat-1 re'’sim Nurs’a gelmigim gibi gayet hazin ve
lezzetli bir halet hissettim.”*°

Said Nursi 1927 yilinda Barla’ya siirgiin olarak getirilmis ve dniinde biiyiik
bir ¢inar agaci olan kiigiik bir evde ikamet etmistir. Kaldig1 bu evi ise Nur Medre-
sesi olarak kabul etmektedir. Cinar agacinin dallar1 arasinda kii¢iik bir kuliibecik
yaptiran sosyal ve siyasal olaylardan uzak olarak Said Nursi burada hem tefek-

18 Béociizade Siileyman Sami, a.g.e., s. 109.
19 Songiil Sallangiil ve Hiiseyin Giil, “Isparta’nin Toplumsal Yapisi ve Giindelik Yasam Pratikle-
11”, Ge¢misten Giintimiize Isparta, Haz. Hiiseyin Giil ve Songiil Boybeyi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayini: 370, Ankara, 2009, s. 80.
20 Said Nursi, Nurun Ik Kapisi, Envar Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 5-6.

279



Bir Mekdn: Tarihsel ve Mekansal Olarak Barla / Osman Erdal SAHIN

kiir hem ibadet ile mesgul olmustur. Said Nursi, evinin 6niinde bulunan bu ¢inar
agacini eserlerinde kainata bir érnek gosterip bunun ile ilahi emir ve kanunlar
agiklamugtir.?!

Said Nursi bulundugu Barla mekanindaki canli ve cansiz her varligin bir birle-
riyle olan miinasebetlerinden bahsederek mekanin salt maddeci yoniinden baska
farkli noktalarina temas etmistir. “Bu Barla agzinin, su dag lisaninin bir muazzam
kelimesi olan, bu odamizin oniindeki ¢inar agacina bak, gor. Agacin su ti¢ basinin
her basinda kacg yiiz dal dilleri var. Ve her dilde, bak, kag yiiz mevzun ve muntazam
meyve kelimeleri var. Ve her meyvede, dikkat et, kag yiiz kanatli mevzun tohum-
cuk harfleri, emr-i kiinfeykiin’e malik Sani-i Ziilcelaline ne kadar belig bir medih
ve fasih bir tesbih ettigini isittigin, gordiigiin gibi...”** Bir anlamda bulundugu
mekandaki her sey ile farkli bir temas kurabilmistir. Bunu ise su sekilde ifade
etmektedir; “Yeryiiziiniin tarlasinda nebatdtin herbir taifesi, lisan-1 hal ve istidat
diliyle Fatir-1 Hakimden sual ediyorlar, dua ediyorlar ki, ‘Ya Rabbend! Bize kuv-
vet ver ki, yeryiiziiniin herbir tarafinda taifemizin bayragini dikmekle saltanat-1
rububiyetini lisamimizla ilan edelim. Ve ri-yi arz mescidinin herbir kogesinde
Sana ibadet etmek icin bize tevfik ver. Ve meshergdh-1 arzin herbir tarafinda Senin
Esma-i Hiisndanin nakiglarini, Senin bedi ve antika san’atlarini kendi lisanimizia
teshir etmek icin bize bir revac ve seyahate iktidar ver’ derler*

Barla, Said Nursi i¢in kendi dogdugu kdye benzemesi ile birlikte yayla ha-
vasinda, soguk cesmeleri ve pinarlart mevcuttur. Barla mezaristaninda bulunan
bir¢ok Ardi¢ agaclariyla birlikte, Karadut, Karakavak, Biiylik Cinar agaclar1 gibi
giizelliklere sahiptir. Karaca Ahmet Sultan Bey deresi ve cennet bahgesi gibi Said
Nursi’ye ilham olmus giizellikler bu mekanda mevcuttur. Barla’da bulunan Koca
Pinar, Taslipinar, Deliklipinar, Cam Dagi, Tomus kayas1 gibi Said Nursi’nin yaz
aylarinda siklikla gittigi Cam Dagi tepesindeki Katran ve Cam agaclar1 gibi men-
zillerdevardur.?*

Barla’nin biitlin bu giizelliklerinin yaninda konum olarak, Egirdir Géliine yan
kin ve hakim bir yerde bulunmasi da ayri bir giizelliktir. Tiirkiye nin en biiyiik
gollerinden biri olan Egirdir Goliiniin hem igilebilir tatli su olmas1 ve giiniin belirli
vakitlerinde farkli renk tonlarina biiriinmesi kendisini ayricalikli kilmistir. Bu got
lin farkli 6zelliklerini Katip Celebi Cihanniima eserinde ise soyle belirtir; “Egir-
dir goli tath su golidiir. Gol iginde kenara bitisik Egirdir adinda bir kale vardir.

21 Bu drneklerden birisini ise Nursi s0yle yapmaktadir; “Kainat bir secere (agac) hilkmiinde oldu-
gu icin, her bir secere, kdinatin hakaikine misal olabilir. Iste, bizde su odamizin 6niindeki muhtesem
¢inar agacini kainata bir misal-i musagar (kiiglik 6rnek) hitkmiinde tutup, kéinattaki cilve-i Ehadiyei
ti onun ile gosterecegiz.” Bkz. Said Nursi, Sozler, Envar Nesriyat, Istanbul, 1996, s. 610.
22 Said Nursi, Sozler; s. 165.
23 Said Nursi, Sozler, s. 356.
24 Ahmed Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve Ilmi Sahsiyeti, Cilt 2,
Osav Yaynlar1, Istanbul, 2014, s. 683.
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Goliin ortasinda iki adacik bulunur ki bunlardan kiictigiine Can Adasi biiyligline
ise Nis Adasi derler. Bes cesit balig1 olur. Bahar baslangicindan kiraz mevsimine
kadar balik avlanir. Garip bir goldiir. Gol kenarinda Allah’1n isminin yazili oldugu
beyaz ¢akillar bulunur.”?®

Said Nursi ve Barla

Barla’nin giiniimiizde ki 6nemi Risale-i Nur eserlerinin ilk telif edilmeye bas-
landig1 yer olmasindan da kaynaklanir. Said Nursi bu eserlerinin yazilip okun-
masini da ilk olarak bu yerden baslatmistir. Van’da iken Cumhuriyetin yeni idaa
recilerinin Said Nursi’yi siirgiin ederek nihayetinde Barla’ya getirmelerini Nursi,
kendisi agisindan bir inziva yeri olarak gormiistiir. Bu durumu ise soylece agiklar;
“Siyaseti terk ve diinyadan tecerriit ederek bir dagin magarasinda dhireti diisiin-
mekte iken, ehl-i diinya zulmen beni oradan ¢ikarp nefyettiler. Haltk-1 Rahim ve
Hakim, o nefyi bana bir rahmete ¢evirdi. Emniyetsiz ve ihlasi bozacak esbaba
maruz o dagdaki inzivayr emniyetli, ihlasl, Barla daglarindaki halvete ¢evirdi.
Rusya’da esarette iken niyet ettim ve niyaz ettim ki, ahir 6mriimde bir magara-
va ¢ekileyim. Erhamiirrahimin, bana Barla’yi o magara yapti, magara faidesini
verdi.

Said Nursi Osmanlt devletinin inkirazi sonrasi kurulan Tiirkiye Cumhuriye-
tinin ilk zamanlarinda Barla’ya siirgiin olarak gonderilmisti. Islami prensiplerin
geri plana atilip kamusal mekanlarda uzak tutulmaya calisildigi ve Batiya doniik
bir kiiltiir politikasinin her yerde uygulamaya konuldugu bir donemde Barla gibi
bir mekana siirgiin edilisi dikkat ¢ekicidir. O donemde hayatin her alaninda uya
gulamaya konan yeni kiiltlir politikalar1 karsisinda Said Nursi, Barla’da kaleme
aldig1 Risale-i Nur eserleriyle Islami suuru canlandirmaya calismisti. Fakat bu
calismada siyasi bir hedef gozetmemisti. Barla, Said Nursi i¢in bir medrese, ders
ve tefekkiir mekani olmustu. Said Nursi bunu ise “Barla yerine bu vildyeti, belki
ekser memleketi bir medrese hiikmiine getirdi. Onlar beni bir kéyde mahpus zan-
nediyor... Bilakis, Barla kiirsi-i ders olup, Isparta gibi ¢ok yerler medrese hiikmii-
ne gecti”?’ diyerek bulundugu mekani genis bir ders yeri olarak kabul etmistir.

Siyasi iktidarlardan uzak durmayi tercih etmis ve mekanlardaki ilahi iktidarin
simgelerini birer Vahdet miihrii ve Ehadiyet sikkesi olarak degerlendirmistir. Her
bir ¢icegin ayn1 sekilde binler mekanlarda bulunmasini ilahi iktidar ile iliskilen-
dirmis ve Cam Dagindaki menzilleri Y1ldiz Sarayina tercih ettigini belirtmistir.
Siyasi iktidarlarin saray gibi kamusal yapilarindaki ihtisam ve giizelliklerden ¢ok
daha fazlasimi dogal bir sekilde Barla’nin giizellikleri igerisinde bulmus ve bu
mekan1 kendisine gore anlamlandirmstir.

25 Katip Celebi, Cihanniima, Ed.: Said Oztiirk, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayin-
lari, Istanbul, 2010, s.724.
26 Said Nursi, Mektubat, Envar Nesriyat, Istanbul, 1996, s.46.
27 Said Nursi, Mektubat, s. 363.
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Barla, Said Nursi i¢in dogal bir egitim mekan1 olarak ta goriilmiisttir. Her bir
canlinin kendisini tarif etmesinden daha fazla yaraticisina da isaret etmesi gibi
varliklarin bulunduklar1 mekanlardaki anlamli iliskilerine eserlerinde her vakit
dikkat ¢ekmistir. Bu agidan Barla, Said Nursi i¢in bir esaret mekani olarak degil
bir tefekkiir, tedrisat, dua, ubudiyet ve tevhid mekani olmustur. Said Nursi bir¢ok
zaman Barla’nin dag ve bahgelerinde bu anlamlar1 kaleme almistir. Barla, mekan
olarak degisik sekilde yani bir anlamda yeniden yeniye Said Nursi’nin nazarinda
iretilmistir. Mekanin salt maddeci bakis agisindan farkli olarak ¢ok yonlii anali-
zi de Said Nursi tarafindan yapilmistir. Her varligin tevhide agilan birer pencere
olarak degerlendirilmesi ve bulunduklart mekani bu sekilde anlamlandirmalar1 bu
acidan degerlendirmistir. Bu ylizen Said Nursi eserlerinde “O’nu taniyan zindan-
larda da olsa bahtiyardir, O’nu unutan saraylarda da olsa bedbahttir””*® ifadesini
siklikla kullanmistir. Mekanin tasavvurunu dar ve maddeci bir bakis agistyla yap-
mayarak farkli boyutlarina da dikkat ¢ekmistir. Barla bir mekan olarak bu anlam-
da mekanin Said Nursi’ce yeniden {iretilmisligini de gdstermektedir.

Mart 1930’da M. Kemal’in Isparta ziyaretiyle birlikte Egirdir’de bir gece kal-
diktan sonra yalniz birkag kisi ile beraber Barla’ya gelerek Said Nursi’yi evinde
ziyaret ettigi ve kendisine bazi sorular sordugu da iddia edilmektedir. M. Kemal
4-6 Mart 1930 tarihlerinde Isparta’y1 teftise geldigi ve geceyi Egirdir’de gecirdi-
gi belirtilir. Izmir ile Isparta-Egirdir tren yolunun uzatilmastyla M. Kemal’in 5
Mart 1930°da Egirdir ziyareti yaptig1,” bakanliklar arasinda yapilan yazismalarin
belgeleriyle ve Mustafa Kemal’in Egirdir tren istasyonunda ¢ekilmis fotografinin
bulunmasi da bu iddiay1 giiclendirmektedir.

Said Nursi'nin, Barla’da kendisinden ders alan ve yazilan eserlerini ¢ogaltan
onemli talebeleri de bulunmaktadir. Bir kisminin mezarlar1 Barla mezaristaninda-
dir. (Saml) Hafiz Tevfik Goksu, (Muhacir) Hafiz Ahmed Karaca, (Siddik) Siile¢
yam Kervanci, (Marangoz) Mustafa Cavus, Hafiz Halid Tekin, (Muallim) Ahmed
Galib Keskin, (Ilamali) Sabri Géneng, Bekir (Bey) Dikmen, Abdullah (Cavus)
Yavser, Semi Giines, Bahri Caglar, Mehmed Kara gibi sahsilar Said Nursi’nin
derslerini dinleyerek yazilan eserlerinin ¢ogaltilmasina da yardimei olmuslardir.
Said Nursi, Muhacir Hafiz Ahmed Karaca’nin 1948’de vefatindan birka¢ giin
once kendisine gonderdigi mektupta Barla mezaristani hakkinda soylece bir agik-
lama yapmaktadir; “Sen Barla yi ikinci vatanimdir dedigin halde, neden ona gel-
miyorsun, baska yerleri tercih edersin? Iptidd-yi medrese-i Nuriye (nur medrese-
sinin baslangici) Barla’dir, senin mezarin orada olmali diye bana ihtar etti.”*° Bu
mektup gibi baz1 mektuplarda da isaret edildigi iizere Nursi, mezarimin Isparta’da

28 Genis bilgi icin Risale-i Nur Kiilliyat1 Envar Nesriyatina gore bkz. Sozler, s. 159, Sualar, s. 208,
Tarihge-i Hayati, s. 439, Asa-y1 Musa, s. 26, Genglik Rehberi, s. 80, Nur Cesmesi, s. 13.
29 Bkz. Siimer Senol, Bu Isparta’dan O Isparta’ya Miibadele 1923, Kiiglikasya Ispartalilar Birligi,
Isparta, 2002, s. 67.
30 Said Nursi, Emirdag Lahikast 1, Envar Nesriyat, Istanbul, Y337, s. 169.
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Sav’da veya Barla’da olmasimi arzu etmistir.*!

Said Nursi, Barla’da ikamet ettigi zamanlarda, “Yaz aylarinda bazen Cam Da-
gina ¢ikar, bir miiddet yalniz olarak orada kalirdi. Bulunduklar: dag hayli yiiksek-
ti. Barla dershane-i nuriyesinin ontindeki ¢inar agacinin tepesindeki kuliibecigi
gibi, Cam Daginin en yiiksek tepesinde olan iki biiyiik agag iizerinde dershane-i
Nuriye mandsinda birer menzili vardi. Bu ¢am ve katran agaglarinin tepelerinde
Risale-i Nur’la mesgul oluyordu. Hem ekser zamanlar, Barla’dan bu ormanlik ha-
valiye gelip giderdi. Ve derdi ki: Ben bu menzilleri, Yildiz Sarayina degismem.”*?
Bunun gibi bulundugu evinin 6niindeki biiyiik ¢inar agaci iginde aynmi sekilde
“Ben bu ¢inar agacin Yildiz Sarayina degismem, bu ¢inar benim icin bin altindan
kiymetli”®® demistir.

Said Nursi 1935 yilina kadar sekiz yil kaldig1 Barla’dan ayrildiktan sonra de-
vamli burayla alakadar olmus ve uzun bir miiddet sonra bile olsa tekrar bu yeri
ziyaret etmis ve bazi zamanlarda kalmistir. Barla ile kendi Nurs kdyiinden daha
fazla alakadarlik gostermistir. Ciink{i Risale-i Nur eserlerinin; Sozler, Mektubat,
Lem’alar gibi biiylik bir kismi buradaki mekanlarda telif edilmistir. Bu itibarla
Barla’y1 Risale-i Nur’un ilk medresesi olarak kabul etmistir. Bir zamanlar buraya
stirgiin edilen Said Nursi’nin 6liip gitmesi arzulanmisti. Uzun siirgiin yillarinin
ardindan Demokrat Partinin iktidara gelmesiyle birlikte Tek Parti iktidar1 son bul-
mus ve Said Nursi lizerindeki baskilarda bir nebze olsun azalmisti. Yaklagik yirmi
bes yil aradan sonra Said Nursi, Barla’y1 tekrar ziyaret etmistir. Said Nursi, Barla
gibi Ciar Agacini teselli buldugu bir dost gibi gérmiis, Barla’daki dogal giizelliks;
ler onun i¢in sadik ve enis birer arkadas olarak bu mekanin icerisinde yer almistir.

SONUC

Mekanlar hem tarihsellikleri hem bulunduklari fiziki ve siyasi konumlariy-
la birlikte 6nem kazanmaktadirlar. Bazi yerlesim mekanlart hem tarihi hem de
kiiltiirel 6zellikleriyle one ¢ikmaktadirlar. Barla gegmisten giliniimiize bulundugu
konum, cografya ve kiiltlirel degerleri ve 6zellikleriyle dnemli bir mekandir. Egir-
dir Golii kiyisina yakin ytliksek daglarin kollar1 arasinda bulunan Barla, mekénsal
ozelliklerinin kiiltiirel degerlerle biitiinlestigi goriiliir. [sparta’nin ¢esitli tarihi dot
nemleriyle birlikte farkli devletlerin hakimiyeti altina giren Barla’nin en 6nemli
kiiltiirel degisimi Islamiyet sonras1 gelisen siyasi olaylarla birlikte olmustur. sla-
miyet’in ilk zamanlarinda Miislimanlarin Isparta ve civarina geldigi ve bu civar-
da Islamiyet’in yayildig1 da rivayet edilir. Sonraki dénemlerde birkag devletin
elinde yer degisen Isparta gibi Barla ve ¢evresi son olarak Osmanli Hamidabad

31 Konu ile ilgili mektuplara Bkz. Said Nursi’nin Tarihge-i Hayati, Envar Nesriyat, Istanbul,
1996, s. 671, Emirdag Lahikasi 1, s. 169.
32 Said Nursi’nin Tarihge-i Hayati, s. 169.
33 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve
IImi Sahsiyeti, Cilt 5, Osav Yaymlar1, Istanbul, 2015, s. 972.
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Sancagina bagli bir nahiye olarak Cumhuriyet donemine intikal etmistir.

Cumhuriyet donemi sonrast Isparta’nin il yapilmasiyla birlikte Barla buraya
baglanmis ve Said Nursi’nin siirgiin edildigi bir mekan olarak 6énem kazanmistir.
Said Nursi i¢in bir silirgiin mekanindan daha farkli bir yer olan Barla, Risale-i Nur
eserlerinin yazilip ¢ogaltildig1 bir merkez haline gelmistir. Bu mekanin kendine
has dogal giizellikleri Said Nursi i¢in eserlerinin yazilmasina bir ilham kaynagi
olmustur. Nursi, Barla’da kalabalik sehirlerden ve siyasi iktidardan uzak olarak
teselli buldugu ve ilahi iktidarin sanatlarini seyrederek bu yerleri saraylara degis-
tirmedigini belirtmistir. Bu baglamda Farabi’ye gore mekan kemalatin bir tezahiir
yeri, Ibn-i Haldun’a gére canli bir organizma oldugu, H. Lefebvre gore politik
olmasi gibi Barla, bu anlamlarda mekansal olarak Said Nursi’ye gore de canli ve
cansiz tiim varliklariyla birlikte insan ile alakadar, ilahi iktidarin sikke, miihiir ve
hatemleriyle dolu, siyasi iktidar yapilarindan daha giizel dogal varliklara sahip bir
yerdir. Bu agidan bir mekan olarak Barla, Nursi i¢in ¢ok yonliidiir.
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Bir Talebe

Hafiz Ali Ergiin

Arzu CERKEZ YASAR
Istanbul Universitesi, Sosyoloji Boliimii

Hafiz Ali Ergiin, 1898 yilinda Isparta Islamkdy’de diinyaya gelmistir. Said
Nursi’nin Barla Siddiklar1 diye adlandirdigr ilk talebelerindendir. Risale-i Nur ile
tanismasindan dnce Kur’an 6greticiligi ve imamlik yapardi. Kur’an hizmetini o
kadar istiyak ile yapardi ki, Risale-i Nur ile tanisinca ayni hizmet diisturunun
devamliligini sagladi. Bir evlilik yapan Hafiz Ali’nin bu evlilikten hi¢ ¢ocugu ol-
mamistir lakin bunun yerine Risale-i Nurlar1 ¢ocugu gibi benimsemis ve Osman-
lica el yazisi ile yazmistir. Yine o zamanin zor sartlarinda Risale-i Nurlar1 ¢esitli
yontemler ile muhafaza etmistir.

Risale-i Nur ile tamisinca Islamkdy’deki evi yepyeni bir vizyon kazanip, adeta
risalelerin matbaasi haline gelmistir. El yazmasi risaleler ile nam salmis, talebeler-
den olusturdugu bir heyet ile daima ¢alismistir, dyle ki Bedilizzaman Hafiz Ali’yi
“Nur Fabrikasi” sahibi olarak gdrmiis ve Isparta’y1r da fabrika merkezi olarak
sOylemistir.

Ben Islamk&yiinii, Nurs kdyii gibi biliyorum; o hocalara da akrabam nazartyla
bakiyorum, onlara da selam ediyorum. Evet, onlarin insafi ve Risale-i Nur'a

kars1 dostluklartyla, Nur fabrikasi o kdyde dagdagasiz teessiis etti tahmin edi-
yorum.

Hafiz Ali, Risale-i Nurlar1 yazmak i¢in, kendini ondort sene boyunca evine
kapatmistir. Evinde ¢ogalttigi risaleleri tenekelere koyup evindeki duvarlarin ige-
risine saklamis ve mevcut yasakli donemden gelecek nesillere (1970’lerde duvar
yikilip el yazma risaleler bulunur) biiyiik bir miras birakmustir.> Bu siireg 1943
yilinda baglayan mahkemeden dolay1 son bulur ve Said Nursi ile beraber Denizli
hapishanesi gonderilir ve kisa bir siire sonra yani 17 Mart 1944 yilinda hapisha-
nede vefat eder.

Baz1 zatlarin 6liimii 8yle farklidir ki akillardan ¢ikmaz. iste Hafiz Ali’nin 6lii-
mi de ¢ok sevdigi iistadinin hayatina bedel olur. Denizli hapishanesinde Said
Nursi’ye ¢ok zor sartlarda muamele edildi; zuliimler, iskenceler birbirini takip
etti. Ancak hangi kotii muamele zehirlemenin {stiine gegebilir ki, Said Nursi’nin
yine zehirlendigi bir giin durumu gittikge agirlasiyor ve her an kotii haber gele-
bilir vaziyette iken; Hafiz Ali kogus arkadaslarini etrafina toplar ve onlara ettigi
duaya amin demelerini ister. “Ya Rabi Alem-i Islam in bu Zat a ihtiyact var, O 'nun

1 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, 2012,S6z Basim yayin, s.248
2 Bu teneke kutular ve orijinal el yazmasi Risale-i Nurlar, Istanbul {lim ve Kiiltiir Vakfi, Beditiz-
zaman Miizesi’nde bulunmaktadir.
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yerine benim canimi al ve omriimii O 'na bagigla”. Arkadaslari bu samimi duaya
“amin” derler ve kisa bir siire sonra Said Nursi iyilesmeye Hafiz Ali ise hasta-
lanmaya baslar ve kaldirildig1 hastanede zehirlenme teshisi ile 1944 yilinda vefat
eder. Bediiizzaman, talebesinin 6liimiinden c¢ok etkilenir ve su ifadeleri sdyler:
Sonra gizli diismanlar beni zehirlediler. Ve Nur’un sehid kahramani merhum

Hafiz Ali benim bedelime hastahaneye gitti ve benim yerimde berzah alemine
seyahat eyledi, bizi meyusane aglattirdi. 3

Hafiz Ali risalelere ¢cok kuvvetli bagl olan, ihlas ve tesaniid ile 6rnek bir dava
adamidir ve onun hizmete olan bu kuvvetli sevgisi tistad1 Said Nursi ile olan ba-
gin1 da kuvvetlendirmistir. Oliimiiniin ardindan Said Nursi yine sdyle demistir:

Ben merhum Hafiz Ali’yi unutamryorum. Onun acist beni ¢ok sarsiyor. Eski

zamanlarda bazen boyle fedakar zatlar, kendi dostu yerine dlityorlardi. Zanne-
derim, o merhum benim yerimde gitti.

Hafiz Ali iman kurtarma davasia o kadar bagl bir talebeydi ki, ne devlet
korkusu ne makamin kuvveti onun diisiincelerinin oniine gecemez ve davasinin
sahidi oldugunu inkar ettiremezdi. Boyle ender bir zatin bu durumunu mahkeme-
deki bir savunmasinda gorebiliriz.

Iste boyle sirf ahireti icin, Kur’an’m i’caz-1 maneviyesinden gelen Risale-i
Nur’u okuyup kendi istifadesine galisan bir ehl-i Kur’an’1 ve ehl-i ahireti ceza-
landiracak bir kanun tasavvur etmedigim gibi, ittiham edildigim “siyasi cemi-

yetcilik” ve “tarikateilik” ve “halki hitkimet aleyhine tesvik etmek” gibi suclar-
la higbir alakam olmadigindan yliksek mahkemenizden beraetimi taleb ederim.’

Risale-i Nur’da ¢ok¢a bu zamanin manevi cihad zamani ve islam’in erkanla-
rina saldir1 oldugu belirtilir. Boyle bir zamanda dava insanlarinin tutumlar1 ¢ok
onemlidir. Nasil ki Bedilizzaman son nefesine kadar hizmetini, davasini terk et-
medi ise; sliphesiz talebeleri de ayn1 saglam durusu sergilemistir. Barla Lahika-
si'nda gegen “Madem madnevi cihad zamamdw, muvazzaf askeriz ve askerlikten
lezzet aldigimizi séyliiyoruz, diisman hem dessas, hem siiri kuvvetlicedir.”

Said Nursi, giin gelip Risale-i Nur’un biitiin diinyada nesviinema bulacagin-
dan bahseder kitaplarinda. Biitiin insanligin kurtulusuna sebebiyet verecek olan
Kur’an-1 Azimiigsan’dir. Ahir zamanda akli ve kalbi tespitleri olan Kur’an’in bir
manevi tefsiri de Risale-i Nur’dur. Bu minvalde bir mektubunda Hafiz Ali sdyle
yazar:

Nasil ki, Kur’an-1 Hakim biitiin diinyaya, ins ve cinne bin kiisur seneden beri

nida edip, diigmanlarini iskét ve dostlarini miferrah edip, hiikmii kiyamete ka-
dar bakidir. Oyle de, Kur’an-1 Hakimin hakiki miifessiri olan Risale-i Nur ve

Said Nursi, Lemalar, 2012, Istanbul, S6z Basim yay1n, s.414

Said Nursi, Sualar, 2012, Istanbul, S6z Bastm yay1n, 5.430

Necmeddin Sahiner,2005, istanbul, Nesil Yayinlari, 5.396

Said Nursi, Barla Lahikas1, 2012, Istanbul, S6z Basim yayin, s.173
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eczalari, bu zuliimatli perdelerin altindan kendilerini gésterip nesr-i envar ettik-

leri gibi insaallah, bir zaman olacak, zuliimat perdelerini yirtarak, biitiin diinya-
; . oA s e s ~ n . . . ... . 7

ya hitap edip, Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyanin miicize-i bahiresini ispat edecektir.

Isparta’daki Risale-i Nur hizmetinin 6énemli sahsiyetlerinden olan Hafiz Ali,
hizmet hayati boyunca, dmriinii davasina adayan, hi¢ kimseden beklentisi olma-
dan, masumane, mahviyet ve uhuvvet ile sadakatle hizmet etmistir. O sadece Ri-
sale-i Nur ve Kur’an ile mesgul olmus, Said Nursi’nin azami fedakar talebeleri
arasinda yer almis, dyle yasamis ve yine o fedakarlikla vefat etmistir. “Risale-i
Nur talebesinin vasiflart nasil olur?” sorusunun cevabini onun hayatinda bula-
biliriz.

Hafiz Ali vefat ettikten sonra Denizli kabristanina defnedildi. Said Nursi, De-
nizli Mahkemesi’nin vermis oldugu berat karar1 ile Denizli hapishanesinden tah-
liye olduktan sonra talebesinin mezarina gider ve mezar tagina su ifadeleri yazar:

"Bu sehid alem-i berzahta bir y1ldiz gibi parlyyor ve Hafiz Ali, Mahkeme-i Kiibra
hagsrinde Nur Talebelerinin bayraktari olacaktir"

7 A.ge.s337
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Bir Kitap

Kotiiliik Kavramina Bir Miisliiman'in Bakisi:
Said Nursi'de Ser Kavram

Tubanur Yesilhark Ozkan, 4 Muslim Response to Evil: Said Nursi on the Theodicy, 2015,
Farnham: Ashgate Publishing, 224 sayfa. Tetkik eden: Hakan Giilerce.

Teodise, genel olarak, ser olgusu ile Allah’in adaleti arasindaki zahiri gelis-
kiyi izah etme calismalaridir. Allah neden kotiiliiklere izin veriyor? Kotiiliikler,
Allah’1in mutlak iyiligi ve adaletiyle nasil bagdasir? Ser nedir ve mevcut mudur?
Bunlar gibi temel sorulara bircok filozof ve din bilgini cevap aramistir. Bu so-
rulara bir¢ok cevap verilmig olsa da nihai bir uzlasi saglanmasi miimkiin goriin-
memektedir. Dolaysiyla tartigmalar devam etmektedir ve mesele giincelligini
korumaktadir. Bu temel sorular, her miiminin tahkiki iman1 elde edebilmesi i¢in
ylizlesmesi gereken ve kendi mukni cevaplarini bulmasi gereken sorulardir. Bu
ylizden bu kitabi tetkik etmeyi tercih ettik.

Bu eser, bir doktora ¢alismasinin {iriinii, yani kapsamli ve titiz bir aragtirmanin
sonucudur. Batili filozoflarin ve Hiristiyan ilahiyat¢ilarin yani sira, erken donem
Islam diisiiniirlerinden baslayarak ser meselesi hususunda verilen makul cevaplari
yeniden giindeme tasiyor ve onlar lizerinden yeni yorumlar gelistiriyor. Kur’an’da
gegen ser kavraminin semantik analizini yapiyor. Nursi’nin telif ettigi Kur’an tef-
siri Risale-i Nur {izerine odaklanarak onun ser meselesi hususundaki ufuk acici
gortslerini ele aliyor.

Eserin en temel argiimani sudur ki ser tartismalarinda Kur’an bir referans nok-
tas1 olmaktan uzaklastirildi ve Said Nursi ser meselesi hususunda Kur’an’1 tekrar
bir referans noktasi haline getirerek cagdas tartismalara cevap verecek sekilde
Kur’an’1 tefsir etmistir. Eser, 6zellikle Bati1 diinyasinda hakim olan ser anlayi-
sinin/taniminin Kur’an ile uyumlu olmadigini iddia ediyor ve oncelikle bunun
sorgulanmasi gerektigini dile getiriyor. Ser meselesi tartigmalarina miidahil olu-
nacaksa Bati1 diinyasinda hakim olan 6n kabullerin sorgulanmasi gerektigine vur-
gu yaptyor. Yani bir binanin temelleri yanlis atilmigsa o temeller iizerine bina insa
etmeye calismak yerine dncelikle temelleri diizeltmek gerektigini yoksa ortaya
diizgiin bir bina ¢ikmayacagini belirtiyor.

I¢inde yasadigimiz kiiltiir bir dereceye kadar kismen iyi kismen de kétii yon-
de bizi sekillendirmektedir. Onyargilarimiz bizle beraber gelismektedir. Bunun
bilincinde olup yapilabildigi kadariyla dnyargilar1 bir kenara birakmaya caligip
cevap aradigimiz her meselede bu hususta Rabbimiz tarafindan Kur’an’da bize
ne deniliyor diye Ilahi kelama muhatap olmak gerekir. Bu eser de ilk boliimde
Kur’an’da gecen serle alakali kavram ve kelimelerin semantik analizi yoluyla
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Kur’ani bir ser tanimina ulagsmaktadir. Hiimanistik felsefe geleneginde ser, dogal
ve ahlaki ser olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrimin Kur’an ile uyumlu olmadigim
dile getirmektedir. Kur’an’a gdre dogal ser diye bir sey olamayacagini semantik
bir analizle gdstermektedir.

Sonraki boliimlerde Islami gelenekteki ser tartismalarina yer verilmekte ve bu
tartismalar daha ¢ok ikincil kaynaklar lizerinden 6zetlenmektedir. Said Nursi’nin
Islami gelenekteki yeri ve o gelenekten ne kadar beslendigi gosterilmistir. Yazara
gore; Said Nursi, ser meselesini izah ederken [lahi irade, adalet ve kudreti hesaba
katsa da Ilahi hikmeti merkeze alarak ser meselesini agiklayan Maturidi gelenegi
icinde yer almaktadir. Islami gelenek icinde serrin ne oldugu yani mevcut olup
olmadig: tartisilagelmistir. Ser genellikle yoklukla iliskilendirilmistir. Bir seyin
ornegin hayatin yoklugu ser olarak kabul edilmistir. Bu noktada hiimanistik fel-
sefe 6liimii ser olarak kabul eder. Oliim yokluk mudur? Aslinda degildir. Sadece
hayatin bagka bir sathasina gegistir. Bu agidan bakildiginda 6liim yokluga neden
olmamaktadir ve dolayisiyla ser olamaz. Hiimanistik felsefenin 6nkabulleri sor-
gulanmadan meseleye yaklasildigi durumlarda ¢ikmaz yollara girildigi gosteril-
mektedir. Ahireti yok sayarak onu denkleme dahil etmeden baz1 ser gibi gdriinen
durumlari izah etmek imkansizdir. Eserin katkilarindan birisi, hiimanistik felsefe-
nin ser anlayist ile Kur’an’in ser anlayisinin farkli oldugunu gdstermesidir. Yani,
hiimanistik felsefenin sorun olarak tanimladig1 birtakim sorunlarin aslanda mev-
cut olmadigini yani suni oldugunu gdsterebilmesidir.

Eser, ser meselesi hususunda Said Nursi’nin 6zgiin ve islami gelenekten ddiing
aldig1 izahlarini ele alan kisimlarla nihayete ermektedir. Yazar, “Kitaplar ve ic-
tihadlar Kur’an’a diirbiin olmali, ayine olmali; golge ve vekil olmamali.” diyen
Said Nursi’nin sundugu diirbiin yani Risale-i Nur ile Kur’an’a gére ser meselesine
bakmay1 deneyip ortaya basarili bir eser ¢ikarmistir.

292



Kur'an'in I'cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

Bir Toplant1

Risale-i Nur’da Egitim ve Ahlak
8-9 Subat 2016, Kerala Universitesi, Trivandum, Kerala Eyaleti

Hakan GULERCE
Istanbul Universitesi Sosyoloji Béliimii

Hindistan’in giineyinde bulunan Kerala Eyaletinin en biiyiik tiniversitesi olan
Kerala Devlet Universitesi tarafindan Besinci Uluslararas1 Risale-i Nur Konfe-
ranst “Risale-i Nur’da Egitim ve Ahlak” konulu iki giinliik uluslararasi bir sems
pozyum diizenlendi. 48 tane tebligin sunuldugu sempozyuma Suudi Arabistan,
Urdiin, Cezayir, Malezya, Banglades, Tiirkiye ve Hindistan’1n birgok bolgesinden
akademisyenler katildi. Katilimin yogun oldugu konferansa 6zellikle Hindistan’in
cesitli Giniversitelerinden binlerce kilometre mesafeden gelen master ve doktora
dgrencilerinin katilinmi dikkat cekti. Ingilizce ve Arapca gergeklestirilen ve zaman
zaman Kerala bdlgesinin yerel dili olan Malayalam dilinde sunumlarin yapildigi
konferansta Bediiizzaman’in egitim, ahlak, kainati okuma ve imana ait goriisleri
hakkinda birbirinden kaliteli tebligler sunuldu. Ozellikle Nursi’nin Medreset-iiz
Zehra projesi lizerine sunulan tebligler ve karsilastirmali tebligler dikkat cekti.
Konferansta kurulan Risale-i Nur kitap stand1 ayrica biiyiik ilgi ¢ekti ve Risale-i
Nur Kiilliyat: okurlar ve arastirmacilarla bulusmus oldu.

Acilis  konusmasini  Kerala Universitesi Rektdr Yardimcist Dr. N.
Veeramanikandan’in yaptig1 konferansta, acilis tebligi Kerala Universitesi islam
Caligmalar1 boliimiinden Dr. Ashraf A. tarafindan sunuldu. Konferansa, {iniver-
sitenin diger bolimlerinin katilimin yani sira ¢esitli milletvekillerinin ve kanaat
onderlerinin de katilmasi dikkat ¢ekti. Konferansin ardindan, konferans organi-
zasyon heyeti Kerala Eyaleti Egitim Bakani P.K. Abdu Rabb’1t makaminda ziyaret
ederek, kendisine konferans ve Risale-i Nur hakkinda bilgi verdi. Ayrica Milli
Egitim Bakanina Ingilizce Risale-i Nur Kiilliyati hediye edildi.

Sempozyuma katilan akademisyenlerin sunmus oldugu teblig basliklarindan
bazilar asagidaki gibidir:

Said Nursi’s Concept of Faith Based Education and Integration of Knowledge
Said Nursi’de Iman Temelli Egitim Kavrami ve Bilginin Biitiinlesmesi
Muddasir Ahmad Dass, Hindistan

Qur’anic Scienticism in Bediuzzaman Said Nursi’s Risale-i Nur

Beditizzaman Said Nursi’nin Risale-i Nurlarinda Kurani Bilimsellik
Ali Muhammad Bhat, Hindistan
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Constructing an Epistemological Paradigm as Demonstrative Proof:
Shuudi Method

Burhani Bir Delil Olarak Epistemik Bir Paradigma Insasi: Suhudi Metod
Prof. Dr. Ismail Latif Hacinebioglu, Tiirkiye

Knowledge, Toward Bridging Religious and Modern Sciences: Bediuz-
zaman Said Nursi’s Approach .

Bediiizzaman Said Nursi’ye Géore Din ve Fen Ilimlerinin Képriilenmesinde Bily
gi

Mohammad Dawood Sofi, Hindistan

The Miraculous Eloquence of the Qur’an and its Exclusive Rhetoric Style:
Special Reference to Risale-i Nur of Bediuzzaman Said Nursi
Beditizzaman Said Nursi’'nin Risale-i Nurlari Isiginda, Kur an’in Mucizevi Be-
lagat: ve Ozel Hitabet Tarzi

Sayyid Mohammad Yunus Gilani ve Abdullah Al Masud, Malezya

el A5 B lad gl Balald ¢ L) Cing 451 -5 pualaall Lpallali i 913 Sy
Insan ve Giiniimiiz Kiiresel Sorunlari, Risale-Nur Ornekliginde Insanin

Mutlulugu Aramasi
Ebu Bekir Tevfik Fettah, Malezya

sl Gl aads feadd) S8 8 i guall)
Bediiizzaman’a Gére Tasavvuf
Yusuf al Havari, Cezayir

sl e a3l s 2 gl Jilu £ gl A AuiLud) yﬂ!)uuw!
Risale-i Nur Isiginda Insani Degerlerin Yayimasindaki Onem
Muhammed al Mugir, Bat1 Bengal

Al A 53 AY) e aluall B g al) (A Lagagas e sill g a9 )
Rumi ve Nursi ve Ikisinin Otekini Huzura Davet Eden Metodu (Karsilastirmali

Calisma) }
Arif al Zagool ve Abdul Kerim Ali Ceradat, Urdiin

kil g 3 gand) s B pualaall Ay AN il LN o) 5l Gla ) auds die Alagy) aaail)
Beditizzaman Gore Imani Tecdid ve Giiniimiiz Fikir Akimlar:
Meryem Ammar Atiyeh, Suudi Arabistan

VPP RPUR N TWEPE TR B SECTPR
Risale-i Nur Isiginda Orneklerle Ahlaki Egitim
K.F. Jaleel Ahamed, Hindistan

alaall allall b ALl B il Jibs ) e Apan

Giiniimiiz Diinyasinda Risale-i Nur Metodunun Teblig Calismalarindaki Onemi
Abdul Razaq, Hindistan

294



Kur'an'in I'cazi Sayist Yil:2016 Sayi:2

“lp gudn ga ) )2 -1 (o s 5l sl (Sl e A Slas ) il L)
Isarat’iil i’caz Uzerine Objektif Bir Calisma
Shaik Muhammed, Hindistan

h)M\%gﬂ‘géw\MJwJﬂ‘&yﬂ‘ﬂ
Bediiizzaman in Uygulamalr Egitim Anlayist
Gazel Muhammed al Hadr, Cezayir

Said Nursi’s Vision About Education
Said Nursi'nin Egitim Algist
Favas Samad. P, Hindistan

Approaches of Muslims Scholars to the Modern Education: Bediiizzaman
Said Nursi and Sir Sayed Ahmad Khan

Modern Egitime Miisliiman Alimlerin Bakisi; Bediiizzaman Said Nursi ve Sir
Sayed Ahmad Khan Ornegi

Muhammed Aslam VP, Hindistan

Bediuzzaman Said Nursi’s Approach to Modern Education
Beditizzaman Said Nursi’nin Modern Egitim Yaklagimi
Dr. Qazi Mohd. Jamshed, Hindistan

An Appraisal of Said Nursi’s Concept of Education
Said Nursi'nin Egitim Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme
Showkat Ahmad Dar, Hindistan

A Al 33 el (g ) Sl (B oy 5 e
Zor Zamanlarda Sebat Etmede Risale-i Nur Metodu
Umm’ul Gulsum bin Yahya, Suudi Arabistan

BIAY) baada g eyl sla) B W S5 sl Jiley
Iman’in Thyasi ve Sarsilmaz Ahlakta Risale-i Nur ve Etkisi
Mamoun Jarrar, Urdiin

a3 gad (oma i) st a3 s ala¥) A0 oS Cyluall g g ludand) il
Bediiizzaman Ornekliginde Kiiltiirel Degisim ve Kevni Siinnetler
Thsan Kasim Salihi, Tirkiye

Cupdiad) 0 A (A A i) @l ) dgal sal Cnalecal) slaaf (B Lgaar] g o 8 1) dus e
Yirminci Yiizyilda Miisliimanlarin Ihyasi ve Batili Akimlara Kars: Medreset iz
Zehra ve Onemi

Shoukathali.C.V, Hindistan

i) s a3y die padlaa) Aaty) 5 S8

Bediiizzaman Said Nursi’de Ittihad-1 Islam
Mohammad Shahidul Islam, Banglades
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oS S a3l il sl Jila 5 g A ENEY) ale
Risale-i Nur Isiginda Evren Illmi (Evrenbilim)
Noushad A., Hindistan

Advaita Vedanta of Shankaracharya and Nursi’s Philosophy: A Critical
Reading on Ethics and Philosophy

Shankaracharya’nin Advaita Vedanta ve Nursi’'nin Felsefeleri: Etik ve Felsefe
Uzerine Kritik Bir Okuma Calismas:

Muhammad Ashraf Thachara Padikkal, Hindistan

Said Nursi’s Concept of Responsibility and Accountability
Said Nursi’de Sorumluluk ve Hesap Verebilirlilik Kavramlari
Mohammad Muslim, Hindistan

Psychological Doctrines of Said Nursi and the Role of Risale-i Nur in the
Cognitive Process of Learning and Ethical Character Formation

Said Nursi’nin Psikolojik Doktrinleri ve Ogrenme ve Ahlaki Karakterin Gelisik
minin Bilissel Stireclerinde Risale-i Nur 'un Rolii

Suhail V.H, Hindistan

Gnosis of Allah (Mar‘ifatullah): Some Insights from Said Nursi’s Risale-i Nur
Allah’t Tamimak (Marifetullah) : Said Nursi’'nin Risale-i Nur 'undan Bazi
Cikarsamalar

Mohd Igbal Rather, Hindistan

a9 A A Joa sl A3y,
Egitim ve Terbiyeye Nursi 'nin Bakisi
Muhammed Mesih al- Rahman, Hindistan

253 s (B (DAY g g
Risale-i Nur’da Ahlak Mefhumu
Cemil Sanl, Tirkiye

2980 Jiba s gtaa (e ADed) gl g 3 3l
Risale-i Nur’da Siinnet-i Seniyye ve Tatbiki
Muhammed Enis, Hindistan

5 Jileay A Lgiladat s Bagmad) Aplilal) Blaad) (o (oau sl 3 5
Mutlu Bir Aile Hayati ve Uygulamasinda Nursi 'nin Fikri
Muhammed Maruf bin Hamza, Hindistan

G et ¢ gl g Aial) L palic 9 AlSigd) 1o 83 A jia £ g pdia
Medreset liz-Zehra Projesi, Yapist ve Unsurlariyla Analizi
Muhammed Efdal Vafiz, Hindistan

Relevance of Said Nursi in Philosophical Thought

Said Nursi’nin Felsefi Diistincesinin Gegerliligi
Anwarudeen, Hindistan
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A Comparative Study of Philosophical, Socio-political and Educational
Theme of Quranic Exegesis of Said Nursi and Abul Kalam Azad

Said Nursi ve Abul Kalam Azad’in Kur’an Tefsirlerinde Felsefi, Sosyo-politik
ve Egitim Alaminda Yazdiklar: Uzerine Karsilagtirmal Bir Calisma

Fazil Firoos P, Hindistan

Women Empowerment: A Nursian Paradigm
Kadinlarin Gii¢lendirilmesi: Bir Nursi Paradigmasi
Abdul Jaleel PP, Hindistan

Said Nursi and His Thinking: a Short Study
Said Nursi ve Onun Diistincesi: Kisa Bir Calisma
Hafiz Muztaba Riza Ahmed, Hindistan

Bediuzzaman Said Nursi and Moulana Abul Kalam Azad: a Comparative
Study on Their Reformist Movements

Bediuzzaman Said Nursi ve Moulana Abul Kalam Azad i Tecdid Hareketleri-
nin Karsilastirmali bir Analizi

Irshad.K, Hindistan

Concept and Initiative of Bediuzzaman Said Nursi's Madrasat-uz Zahra
and Madrasha Education in Bangladesh: An Observation

Bediiizzaman Said Nursi’'nin Medreset-uz Zehra Kavrami ve Girisimi Isiginda
Banlades teki Egitim e Bir Bakis

Md.Igbal Hossain, Banglades

The Relevance of the Combined Education in this Modern Era with Special
Reference to Madrasah Al-Zahra of Bediuzzaman Said Nursi: a Critical Anal-
ysis

Bediiizzaman Said Nursi’nin Medreset-iiz Zehra Projesinin Birlestirilmis Egiti-
min Modern Dénemde Uygulanabilirligi Uzerine Kritik Bir Analiz
Muhammed Shafi. MK Parakkadavu, Hindistan

Nursi’s Concept of Integration of Sciences: A Study of Madrassah al-Zahra
Nursi’'nin Ilimlerin Birlestirilmesi Kavrami: Medreset-iiz Zehra Uzerine Bir
Calisma

Zubair Hamid, Hindistan

Reinventing Knowledge Tradition and Social Renovation in Contempo-
rary South Asia from the Alternative Lessons of Medresetuzzehra

Cagdas Giiney Asya’da Bilgi Gelenegi ve Sosyal Yenilenmede Medreset-iiz
Zehra dan Alternatif Coziimler

Mohammed Heemaz, Hindistan

Environmental Ethics in the views of Said Nursi

Said Nursi’de Cevre Etigi
Muhammed Anees Kambalakad, Hindistan
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CALL FOR PAPERS
1st International Graduate Students Nursi Studies Conference in India

(February 13-14, Calicut University)

Calicut University, India and The Istanbul Foundation for Science and Culture,
Turkey will organize an international conference for graduate students the world
over who study or are interested in Said Nursi and his magnum opus, the Risale-i
Nur (Epistles of Light). This conference will bring together Masters and PhD
students who are working in the area of Nursi Studies and who have an interest
in learning about methodological and conceptual issues in the social sciences and
humanities that are relevant to the conference’s central aim, which is the develop-
ment of Risale-i Nur and Nursi Studies.

The conference takes place over three days and consists of six sessions, each of
which is led by an established expert in the field. Each session deals with a central
methodological or theoretical problem. In each session there is a presentation of
about 30 minutes followed by intensive 30 minutes of discussion. For the purpose
of discussion students are assigned readings in advance of the conference which
are centred around, but not restricted to, those of Nursi’s works which deal speci-
fically with the problems addressed. Students who work on other research topics
relevant to the thought and teachings of Nursi are also welcome to participate.
The conference aims to become a medium for the collaboration and exchange of
ideas among students and scholars. Comparative studies of Nursi and other thin-
kers — Muslim or non-Muslims — are also strongly encouraged. There will also be
programs of social events, including a welcoming reception, dinners and tours.

Prominent scholars in Nursi studies will chair and comment on sessions. The
conference will run for two days, with two sessions a day. In each session six gra-
duates will present paper, with ample time given over to discussions. Approxima-
tely twelve students will be selected to present papers by a conference sub-com-
mittee. Applicants are asked to specify one of the panels below for their paper
submissions:

The papers of the conference may deal with the themes listed below:
Social and political thought

Logic and methodology in the Risale-i Nur

Conceptual and Terminological Analysis

The historical and social background of the Risale-i Nur

Theology and society
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Ethics, morality and spirituality

Faith and religiousity in contemporary societies
Political economy and society

Philosophy of education

Nationalism and sectarianism

Modernity and societal transformations
Religion, politics and the state

Theories of religion

Religion and reform

Religion, multiculturalism and co-existence
Literature and the arts

Papers on topics not listed above but related to Nursi Studies will be conside-
red. The conference language is English for presentations and discussions. Only
the students (between the ages of 20-35) who are currently studying Master, MP-
hil or PhD can apply for the conference.

Funding is available for participants to help supplement travel and accommo-
dation expenses.

Some Important Dates

15.06.2016 — 15.10.2016 Applications will be open via online abstract sub-
missions on the website (http://form.jotformeu.com/form/40193856054355). The
results of applications will be communicated to all applicants by 25.10.2016. 12
students/presenters and 5 student/observers will be selected. In the acceptance
letter we will ask the students to join the Webinars. The schedule of the webinars
will be provided in the acceptance letter. Attending the Webinars is required.

01.11.2016 — 10.11.2016 — The WEBINAR Meetings

31.12.2016 — Deadline for submission of the full papers (up to 15 pages, 12
font size, double space)

01.01.2017 — 20.01.2017 Paper Review Process

05.02.2017 — Deadline for submission of the last revised papers.
13-14 February 2017 — The Conference

For further questions and inquiries contact

Hakan Giilerce: hakangulerce@iikv.org  +905057270365



YAZARLAR iCIN NOT

Istanbul Tlim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan yaymlanan ve hakemli bir dergi olan Katre: Uluslararast

Insan Aragtirmalar1 Dergisi, insani ve varolusu ilgilendiren her hususta, Risale-i Nur perspektifinden
agtklama ve anlamlandirma faaliyetlerinde bulunmak ve esyayla, hayatla ilgili, insanligin hakikat
arayisina dair muhtelif paradigmalar cercevesinde yiiriitiilen tartigmalara, Risale-i Nur ekseninde
platform olusturmak amaci ile dini, sosyal ve beseri bilimler alaninda, 6zgiin nitelikli ve disiplin-
ler-arasi karakteri agir basan telif makaleler, arastirma notlari, kitap degerlendirmeleri, sempozyum,
konferans ve panel tanitimlari yayinlar.

Tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goriildiigii takdirde ti¢iincii bir
hakeme gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayma baghdir. Yazarlar hakemler
tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri yapmakla yiikiimliidiir. Yazilarin yaymma hakem raporlari
dogrultusunda yayin kurulu karar verir ve yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

Yazilarin bilim, dil ve hukuk a¢isindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergide Tiirkge veya Ingilizce makalelere yer verilir.
Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger tanitimlar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Yazarlar, makalelerini yayinlanmak iizere Dergi Sekretaryasia gondermekle, telif haklarini Is-
tanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi’na devretmis sayilirlar.

Yazilar1 yaymlanan miielliflere telif iicreti ddenmez ve 5 adet ayr1 basim gonderilir.

Bagvurular elektronik posta yoluyla katre@iikv.org adresine yapilir.

GENEL YAZIM KURALLARI
Kelimelerin imlasinda Tiirk Dil Kurumu’nun en son ¢ikardigi Yazim Kilavuzu esas almmalidir.

Yazi karakteri Times New Roman ve yazi puntosu 12 olmalidir. Ust, alt, sag ve sol kenarlarda
2’er cm bosluk birakilarak 1 satir aralikli ve diiz metin olarak yazilmalidir.

Makalenin basligi ilk sayfanin basia biiylik harflerle ortali olarak, alt bagliklar ise kiigiik harf-
lerle sola yasl olarak yazilmalidir. Yazar(lar)in ad ve soyad(lar)1, akademik unvan ve gorev yerleri
makale bagligin hemen altina yazilir.

Makalelerle birlikte 200 kelimeyi gecmeyen ve bes adet anahtar kelime igeren Tiirkge ve Ingi-
lizce 6zet gonderilmelidir. Makalenin Ingilizce ve Tiirkce 6zeti ile anahtar sézciikleri, 10 punto ile
yazar adi1 ve bilgilerinin ardindan yazilir.

Yapilan atiflar su iki yontemden birisi secilerek gosterilmelidir: a) Yazar-Tarih Yoéntemi (Metin
ici kaynak gosterme) ve b) Dipnot Yontemi. Yazarlar bu yontemlerden birisini kullanabilirler. Atif
yontemi olarak Yazar-Tarih Yonteminin (metin i¢i kaynak gésterme) kullanilmast dnerilmektedir.

Yaymnlanmasi talebiyle gonderilecek yazilarda www.iikv.org/katre adresinde yer alan kaynak gos-
terim kurallarinin uygulanmis olmas: gerekmektedir.




NOTES FOR COUNTRIBUTORS

The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies Journal” published by the Istan-
bul Foundation for Science and Culture is a journal covering all aspects pertaining to humanity and
existence from the perspective of the Risale-i Nur. Articles concerning human life and humanities’
search for truth conducted within the scope of various paradigms are discussed. It is a journal with
the aim to study areas of religion, society and the humanities. Articles of genuine quality and of an
inter-disciplinary character are predominant — also included are book reviews, features on symposi-
ums, conferences, and panel,

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if required) by a third reviewer
when needed. If approved then they are published in the journal. After submission, the authors are
required to follow the required corrections and recommendations of the editor and the reviewers.
After the papers have passed in accordance with the reviewers’ report then a decision will be given
as to whether to publish the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria, wording, and legal rules is of the
contributors.

The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

Articles should not exceed 10,000 words whereas book reviews and other presentations should
not exceed 1,500 words.

No Copyright Payment will be made to the contributors but 5 copies of the journal will be sent
to the authors for free.

Submissions should be sent as attachment via e-mail to katre@iikv.org

GENERAL RULES FOR WRITING

The spelling of the words included in the Turkish articles should conform to the latest standards
of the Turkish Language Institute.

The font should be in Times New Roman and in 12 point. The upper, lower, left and right mar-
gins should be separated at 2cm and with one-line spacing written in plain text.

The article title should be in capital letters and centered in the middle, the sub-heading should be
smaller and placed on the left. The authors’ name and surname, academic title and profession should
be written directly under the title of the article.

Together with the article an abstract not exceeding 200 words as well as five key words rep-
resenting the article should be sent. After the abstract and key words, the name of the author and
information written in 10 point sized text should be written.

References used in the article should follow either one of these two methods: a) APA--Style
Citation b) Chicago-Style Citation. The usage of the Author-Date Method (showing the source in

the text) is recommended. Authors sending their articles for publication should follow the notes for
references at www.iikv.org/katre.




