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Baslarken

tice Allah’a (c.c.) sonsuz hamdii sen4, sevgili Rastlirne (s.a.s.), al

(/yve ashabina salatii selam olsun.

Universiteler ve onlarin alt birimlerinden biri olan fakiilteler,
yiksek diizeyde egitim-6gretim faaliyetlerinin icra edildigi kurumlar
olmanin yaninda, ayn: zamanda akademik ve bilimsel ¢aligmalarin
yapildigi, sosyal, dini, felsefi, kiiltiirel, ekonomik vb. alanlarda yeni
distince ve fikirlerin iiretilip paylasildig: ve karsilagilan her tiirlii toplumsal
problemlerin ¢6ziimiinde 6ncii rol oynayan miiesseselerdir.

Kilis gibi zengin bir tarihi, kiiltiirel ve ilmi birikime sahip olan ve pek ¢ok
sahabe mezarinibagrindabarindiransirinbirserhatbeldemizde 2007 yilinda
kurulan geng Kilis 7 Aralik Universitesinin, 2012'de agilan ¢icegi burnunda
bir birimi olan Ilahiyat Fakiiltesi olarak, sahip oldugumuz misyonun ne
kadar 6nemli ve tasidigimiz sorumlulugun ne kadar biiyiikk oldugunun
farkindayiz. Fakiilte olarak heniiz kurumsallagma agamasinda olmamiza
ragmen, gerek sahip oldugumuz akademik ve bilimsel birikimimizi daha
da gelistirmek, gerekse bu birikimimizi ilim diinyasiyla paylasabilmek
amactyla, ulusal diizeyde bilimsel bir hakemli dergi ¢ikarmay1 6nemli bir
gorev telakki ettik.

Teknolojik gelismelerin bas dondiiriicii bir hizla ilerledigi giinimiiz
sartlarinda her tiirlii bilgiye ulasmanin son derece kolaylastig1 ve bilgilerin
sanal ortamlara tasinmasiyla bilgi vasitasinin adeta karakter degistirdigi bir
devirde boyle bir derginin gerekliligi tartisma konusu edilebilir. Ancak biz,
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bilginin maddi olarak kayda gegirildigi, elle tutulan miisahhas birer vasita
olan kitap, dergi ve gazete gibi yazili nesriyatin, sanal ortam karsisinda 6nem
ve degerini muhafaza ettigi ve bundan sonra da edecegi kanaatindeyiz.
Nitekim internet kullaniminin en st diizeyde oldugu gelismis tilkelerde
bile, s6z konusu yazili negriyattan vazge¢me gibi bir durum s6z konusu
degildir.

Bundan dolay, Fakiiltemizin bilimsel anlamda disa agilan kapisi olmast
diisiincesiyle yayinlamaya karar verdigimiz Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin ilk sayisiyla huzurlarinizdayiz. Yilda iki kez
cikarmayr planladigimiz Dergimizde, Tiirk¢enin yani sira, Arapca ve
Ingilizce yazilara da yer verilecektir. Dergimizin kapisi, bilimsel bir yayin
organi olarak, yurt i¢cinden ve disindan tiim ilim insanlarina agik olacaktir.
Dergimizin, ilahiyat alan1 basta olmak iizere, felsefe, tarih, sanat, edebiyat
gibi sosyal alanlarda telif, tercime, tanitim vb. tiirden yazilarin yer aldig:
ilmi ve akademik bir platform olusturmasini arzu etmekteyiz.

Dergimizin, ilim ve irfan diinyamiza, toplumumuzun dini, ahlaki
ve insani degerlerinin gelismesine 6nemli katkilar saglamasi en biiyiik
dilegimizdir. Bilimsel bir derginin, ¢iktiktan sonra diizenli olarak varligini
stirdiirebilmesinin zorlugunun da farkinda oldugumuzdan, bir bagka
temennimizde,dergimizinyayimhayatiniaksamadandevamettirebilmesidir.
Bunun da, kendi fakiilte ve tiniversitemizin akademisyenleri basta olmak
tizere, ilme goniil vermis degerli aragtirmacilarimizin katkilar1 sayesinde
miimkiin olacaginda siiphe yoktur.

Basindan beri ¢ok biiyiik fedakarlikta bulunan ve emek sarf eden dekan
yardimcimiz ve dergi editériimiiz Yrd. Dog. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
kardesim basta olmak tizere, dergimizin yayin hayatina baglamasinda katkisi
bulunan ¢ok degerli makale yazarlarimiza, degerlendirme hakemlerimize
ve katki saglayan herkese en kalbi siikranlarimi sunuyorum.

Daha nice sayilarda bulusmak dilegiyle...

Prof. Dr. Osman TURER

Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dekan
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Editor'den

Rahman Rahim Olan Allah’in Adryla...

vrensel bilgi ve degerlerin bilimsel diizeyde paylasildig1 ve
66gretildigi tniversitelerde ilmi arastirmalar akademik hayatin
ayrilmaz bir parcasidir. Medeniyetin, gelisme ve kalkinmanin
temelinde ilim ve ilmi arastirmalar yatmaktadir. Dini ilimlerin yani sira,
dil, tarih, felsefe, sanat, edebiyat vb. gibi alanlarda da bilgilerin 6gretildigi
[lahiyat fakiilteleri, klasik dini ilimlerin &gretilmesinin yani sira, temel
dini 6gretilerin anlasilmasi ve aragtirilmasi noktasinda da 6nemli gorevler
ifa etmektedir. Ulkemizin hemen hemen her merkezine yayilan Ilahiyat
fakiilteleri, beraberinde ilmi hareketlilige de zemin hazirlayacaktir. Bu
amagla fakiiltemizin degerli yonetici ve akademisyenlerinin gayretleriyle
Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak okuyucularimizin
kargisina ¢ikmig bulunuyoruz. Dergimizin ULAKBIM taramalarinda yerini
almasi i¢in de gerekli ¢alismalar yiriitilmektedir. Bu sebeple kaliteden
6diin vermeden, dergimiz her sayida eklenen yenilik ve iceriklerle daha da
gelisecektir. Dergimizin ilk sayisinda Dr. Hasan MACIN “Zekat Nisablarinin
Vergi Matrahlar1 Agisindan Degerlendirilmesi” baglikli makalesinde, Islam
hukukundaki nisab kavraminin modern vergi hukukundaki yerini ve Hz.
Peygamber (s.a.s) tarafindan belirlenen nisablarin vergi matrahlariyla
iliskisini ele alinmaktadir. Yrd. Do¢. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
“Temel Kaynaklardaki Yeri ve Hayat1 Baglaminda Kilis'te Tanidik Bir Sahabf;
Surahbil b. Hasene” adli makalesinde, Kilis'in hafizasinda tanidik bir isim
olan sahabi Surahbil b. Hasene’nin Kilis'le iliskisinin ger¢ek mahiyetini ve
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buradan hareketle sz konusu sahabinin Islam tarihi ve Hadis ilmindeki
yerini incelemektedir. Yrd. Dog. Dr. Hasan PEKER “Tanrr'y1 Idrak Imkani
Ekseninde Din-Felsefe Miinasebeti” baglikli makalesinde, felsefe-din
iliskisi baglaminda, ad1 gegen iki olgu arasindaki miinasebeti Tanrr'y1 idrak
ekseninde inceleyerek, s6z konusu miinasebetin tezahiirlerine iligkin tespit
ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Yrd. Dog. Dr. Muharrem SAHINER
“Ibn Sindda Insanin Varliga Dair Bilgisinin Nefsin Yetkinligiyle Iligkisi”
baslikli makalesinde ise, Ibn Sind’ya gore insanin ebedi saadete ulasmasinda
varlik hakkindaki bilgi ve tefekkiiriiniin, nefsin yetkinligi ile iliskisini
incelemektedir. Yrd. Dog. Dr. Metin CEYLAN “Malatyali Ummiihani
Hanimin Vakfiyesinin Islim Hukuku Agcisindan Degerlendirilmesi”
adli makalesinde, Malatyali Ummiihani Hanimin vakfiyesi 6rneginde
Osmanli Devletinde kadinlarin sosyal sorunlara yabanci kalmadiklarini
ve hayir iglerinde yaristiklarini incelemekte ve s6z konusu vakfiyeyi
Islam hukuku agisindan degerlendirmektedir. Ars. Goér. Mehmet SASA
ise “Teorik Anlami ve Pratik Degeri Bakimindan Iman-Islam iligkisi”
baslikli makalesinde, iman-Islam iliskisi konusunda klasik ve c¢agdas
donemde ortaya konulan yaklagimlar: ve buradan hareketle s6z konusu iki
kavramin teorik ve pratik degeri bakimindan mahiyetini incelemektedir.
Ars. Gor. Abdullah ALTUNCU “Stimer Mitolojisi Baglaminda Otorite
Tarafindan Sekillendirilen Ibadet ve Torenler” adli makalesinde ise,
mitoloji ekseninde Stimerlerde goriilen ibadet ve torenlere iliskin yaptig:
inceleme ve arastirmalara iligkin bilgiler sunmaktadir. Ayrica dergimizde,
Yrd. Dog. Dr. Tamer YILDIRIM'in “Tarihsel A¢idan Din-Felsefe Iligkisi”,
Ars. Gor. Yusuf AGKUSun “Asiriliklar Karsisinda Kur'ani Perspektiften
Vasat Ummet Olma Bilinci” ve Ars. Gor. Osman ULKER'in “Din ve Cagdas
Sosyal Teoriler” baghkli ¢eviri makaleleri yer almaktadir. Dergimizde
ayrica Gaziantep Universitesi, [lahiyat Fakiiltesinde Cenani Ilmi Ihtisas
Toplantilar1 - I ¢ergevesinde diizenlenen “Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin
Stiresi ve Kapsami1” Calistayryla ilgili Ars. Gor. Esra DELEN’in tanitim
yazisi ile Yrd. Dog. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR'n kitap tanitimi yer
almaktadir.

Dergimizin kurulusunda desteklerini esirgemeyen Universitemiz Rek-
torii Sayin Prof. Dr. Ismail GUVENC’e, Fakiiltemiz Dekani Sayin Prof.
Dr. Osman TURER?, taleplerimize olumlu cevap vererek yayin ve danis-
ma kurullarinda yer alan degerli hocalarimiza, gonderilen makaleleri de-
gerlendirerek katkida bulunan hakem hocalarimiza kalbi sitkranlarimiz

12



EDITOR'DEN

arz ederiz. Dergimize gonderilen yazilar1 inceleyerek kontrolden gegiren
ve teknik katkilarda bulunan Editér Yardimcisi Yrd. Dog¢. Dr. Muharrem
SAHINER, yazigmalar titizlikle takip eden Arastirma Gorevlisi Abdullah
ALTUNCU’ya ve her asamada dergimize verdikleri destek ve katkilardan
dolay: fakiiltemizde gorev yapan diger tiim arkadaslarimiza ayrica tesek-
kiir ederiz.

Yeni sayimizda bulugsmak timidiyle, gayret bizden muvaffakiyet Yiice
Allah’tandr...

Editor
Yrd. Dog. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
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Zekat Nisablarinin Vergi Matrahlari
Acisindan Degerlendirilmesi’

HASAN MACIN
DR., KAHTA ANADOLU iMAM HATIP LiSESi MESLEK DERSLERiI 6GRETMENI, gergeri@gmail.com

Oz

Islam’in beg temel esasindan biri zekat ibadetidir. Diger ibadetlerde oldugu gibi
zekatla da miikellef olmanin bir takim sartlar1 vardir. Bu gartlardan biri de kisi-
nin temel ihtiyaglar1 diginda kalan malinin belli bir miktara ulagmasidir ki bunun
asgari sinir1 Islam hukuk literatiiriinde nisab terimiyle ifade edilmektedir. Bu ¢a-
lismamizda nisab kavrami, bu kavramin modern vergi hukukundaki yeri ve Hz.
Peygamber (s.a.s) tarafindan belirlenen nisablarin vergi matrahlariyla iliskisi ele
alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Matrah, Nisab, Oran, Vergi, Zekat

AN EVALUATION ABOUT NISAB OF ZAKAT FROM THE POINT OF TAX
BASE

Abstract

Zakat is one of the five pillars of Islam. There are some rules to be responsible for
zakat as there are in other worships. One of these rules is to reach certain amount
of his\her property except for the person’s basic needs. The minimum level of this
amount in literature of Islamic law is called as nisab. This article comprises term of
nisab and its place in modern tax law and also the relation of the amount of nisab
which is determined by the Prophet (pbuh) and tax base.

Key Words: Base, Quorum, Rate, Tax, Zakat

* Bu makalede tarafimizdan hazirlanan Islim Hukukunda Zekat Matrahlar: ve Vergi Iliskisi (Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2014) adl1 doktora tezinden faydalanilmistir.
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Giris

: slam, bastan itibaren insanin toplumsal bir varlik olusunu dikkate
alarak, toplumsal zorunluluktan kaynaklanan hizmetlerin kargi-
lanmast i¢in toplumu olusturan bireylere bazi sorumluluklar ytik-
lemistir. S6z konusu sorumluluklar toplumun gelismesine bagli olarak de-
gisebilmektedir. Islam toplumunun ortaya ¢iktigi Mekke Dénemi'nde, ihti-
yaglarin sinirli olmasina bagli olarak bu sorumluluklar da sinirli ve goniilla
bir sekilde yerine getirilmisti. Uhrevi miikafat ve cezalar, bu vecibelerin
yerine getirilmesinde en 6nemli amil idi. Medine Donemi’ne gelindiginde,
zaman icinde artan ihtiyaclara paralel bir sekilde bu vecibeler de belirli ve
zorunlu héle getirilmistir. Bu donemde, toplumsal sorumluluklarin yerine
getirilmesinde uhrevi miikafat ve cezalar kadar diinyevi birtakim mieyyi-
deler de etkili olmustur. Mekke Doneminden itibaren tedrici bir sekilde
gelisen ve Medine Doneminde bir miiessese héline gelen bu toplumsal so-

rumluluklarin baginda zekat gelmektedir.

Zekat, farz bir ibadet olarak, kulun Allah ile olan bagin giiglendirme-
nin yani sira, ekonomik ve sosyal fonksiyonlariyla da 6n plana ¢ikmakta-
dir. Islam'in degerler sistemindeki bircok bireysel ve sosyal degerle dog-
rudan baglantili olan zekit ibadeti, Islamdaki mali ibadetlerin simgesi
durumundadir.

Zekat, Islam anlayisinda sadece dini bir yiikiimliiliik degil, ayn1 zaman-
da zenginlige bagli yasal bir zorunluluk olarak da kabul edilmistir.> Diger
bir ifade ile zekat, dini bir miikellefiyet olarak ibadet, bir vatandaslik gorevi
olarak ise vergi niteligindedir.* Zekat vermemek, dini bir emrin yerine ge-
tirilmemesi anlaminda nasil ki giinah kabul ediliyorsa, vatandaslik gorevi-
nin yerine getirilmemesi anlaminda da hukuken sug sayilir. Bundan dola-
yidir ki, Hz. Ebu Bekir doneminde, zekét vermeyi reddeden kabilelere kars1
savagilmistir.” Hz. Osman’n, halifeligi sirasinda bir Ramazan hutbesinde

Goziibenli, Besir, Zekdt: Rahmet Getiren Paylasim, Islama Giris; Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Di-

yanet Isleri Bagkanlig1i, Ankara, 2006, 310.

> Ozek, Ali vd., [badet ve Miiessese Olarak Zekat, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1984, 157-159; Abdus Sa-
med, “Zekatin Gelisimi ve Monoteist Dinlerde Zekatin Kapsamr’, gev. Faruk Ozdemir, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111, 2013, 275; Eskicioglu, “Islam Toplumunda Vergi
ve Bazi Problemlerin Cozimi, (I. Uluslararas: Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri
Kongresi'ne verdigi teblig, Kombad Yayinlari, Konya, 1997, 453.

* Fartki, Ismail R., Tevhid, ¢ev. Dilaver Yardim vd., Insan Yayinlari, Istanbul, 2006, 192.

5 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, (Thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir

en-Nasir), Dar-u Taki'n-Necat, Dimesk, 2001, “Zekat” 1; Tirmizi, Eba s Muhammed b. Is3,

Siinen,(Thk. Ahmed Muhammed $ékir ve M. Fuad Abdulbaki) Matbaat-u Mustafa el-Babi, Misir,

1975, “Iman’, 1; Nesai, Ebtt Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinen, (Thk. Abdulfettah Ebti Gudde),
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halka hitaben “Bu, sizin zekét ayinizdir...” sozii, zekatin o dénemde devlet
tarafindan belli aylarda toplandigina dair bir delil niteligindedir.

Diger ibadetlerde oldugu gibi zekatin da birtakim kurallar1 vardir. Bu
kurallardan biri de kisinin temel ihtiyaglar1 disinda kalan zekata tabi malla-
rinin miktari ile alakalidir. Zekatin farziyeti i¢in kisinin sahip oldugu ma-
lin belirli bir miktara ulagmasi gerekir ki bunun asgari sinir1 fikihta nisab
terimiyle ifade edilir. Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan belli mal varliklar
i¢in belirlenmis bu miktarlarin ¢agdas vergi sistemlerindeki yerinin belir-
lenmesi zekat nisablarinin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Zira
zekat/vergi uygulamasinin basarisi, 6nemli 6l¢tide zekat/vergi nisabinin/
matrahinin ne oldugunun tayinine ve bunun etkin bir sekilde kavranmasi-
na baghdir. Ol¢ii ve kriterlere baglanmis zekat/vergi uygulamalari, miikel-
leflerin dengeli ve adil bir vergi uygulamasina muhatap olacaklari anlamina
gelir. Zekat/Vergi adaletinin saglanmasi agisinda bu durum biiyitk 6nem
arz eder.”

Bu ¢aligmada takip edecegimiz metodu gdyle ifade edebiliriz: Oncelikle
nisab kavrami tizerinde durulacak. Bu baglamda nisabin sozliik ve terim
anlami ile nisabin delillerine yer verilecek, akabinde zekat nisablarinin
gliniimiiz vergi sistemlerindeki karsilig1 olarak matrah ve matrah cesitleri
hakkinda bilgi verilecektir. Son olarak da Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan
konulan nisablarin ¢agdas vergi sistemlerindeki yeri ve bunlarin vergi hu-
kukundaki matrahlarla iligkisi ele alinacaktir.

[. Nisab Kavrami

A. Tanimi

Nisab kelimesi Arapga bir kelime olup “_.=” fiilinden tiiremis bir mas-
tardir. Kelimenin kok anlami dikmek, kurmak, nisan almak, atamak, tuzak
kurmak, (savas) ilan etmek, yorgun-bitkin diigiirmek, harap etmek, elinden
geleni yapmak gibi anlamlara gelir.® Nisab ise kabza, sinir, isaret, asil, kok,

kaynak gibi anlamlara gelir.’

Mektebu’l-Matbiatu’l-Islamiyye, Halep, 1986, “Cihad’, 1.

¢ Malik, b. Enes, Ebu Abdillah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta, (Thk. Muhammed Fuid Abdulbéki)
Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, Beyrut, 1985, I, 253/17; Kéasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes'ud,
Bedadiu’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serdi’, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, byy., 1986, 11, 6.

7 Akdogan, Abdurrahman, Vergi Hukuku ve Tiirk Vergi Sistemi, Gazi Kitapevi, Ankara, 2009, 43.

8 Ferahidi, Eba Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Mektebetuw’l-Hil4l, byy, ty, VII, 135,
136 “-=” md.; Sudi, Ebu Habib, el-Kamisu’l-Fikhi, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1988, 353; Mutcali, Serdar,
Arapga-Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995, “_.=” md.

9 Ferahidi, VII, 136, 137, “c=” md.; Ibn Manztr, Cem4luddin Eb&’l- Fadl Muhammed b. Mukrim

med b. Yakup, el-Kdamiisu’l-Muhit, Miessesetii’r-Risale, Beyrut 2005, I, 138; Sudji, 353.
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Terim olarak nisab, bazi vecibelerin veya hadlerin cezalarinin viicu-
buna alamet olmak tizere Sari’ tarafindan belirlenmis 6lcii(ler) olarak
tanimlanmaktadir.'” Bu anlamda, “Nisab-1 sirkat”, hirsizlik cezasini gerek-
tiren mal miktarini, “Nisab-1 sehadet” ise bir olayla ilgili olarak sahitlikle-
ri kabul edilecek kisilerin sayisini ifade eder. Konumuza baslik teskil eden
“Nisab-1 zekat” ise, en genel anlamiyla, zekéatin viicubu i¢in itibara alinan
asgari mal miktarini ifade eder."

Islim hukukgulari, zekitin farziyeti icin miikellefte ve malda aranan
sartlar1 incelerken oncelikle farziyet hitkmiiniin “ele alinan hadisede ger-
ceklesmesinin isareti” anlaminda viiciib sebebi tizerinde durmuslardir.
Zekéatin viicb sebebi kisinin temel ihtiyaglar1 disinda kalan zekata tabi
mallarinin belirli bir miktara ulagsmasidir ki bunun asgari sinir1 nisab teri-
miyle ifade edilir?

Nisab kelimesinin kok harflerini olusturan (..=) fiili gesitli tiirevleri ile
Kur’an-1 Kerimde yirmi dokuz ayette otuz bir kez ge¢mektedir.”* Kelimenin
gectigi ayetlerde nasip/pay/hisse,' dikili tag/put," yorgunluk'® ve dikilmek'”
gibi anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir.'®

Kiitiib-i Sittede ise, s6z konusu kelime (-\=) bir yerde kili¢ kabzas1 an-
laminda kullanilmigtir.”

Kuran ve stinnette yer almasina ragmen nisab kavraminin terim an-
laminda kullanilmis oldugunu séylemek miimkiin goriilmemektedir. Lite-
ratiirde s6z konusu kelimeyi terim anlaminda ilk kullanan kisi tespit ede-
bildigimiz kadarryla Imam Malik (v. 179/795) olmugtur. Malik, el-Muvatta
adl1 eserinde nisab kavramini zekata tabi mallarin sartlar1 kapsaminda ele
almakta ve “zekata tabi malin asgarisi” anlaminda kullanmaktadir.?’

Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul,
1970, 1V, 76; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010,
457, “Nisab” md.

Zebidi, Muhammed Murteza, Tacu’l-Arits Min Cevahiri’l-Kamis, Daru’l-Hidaye, byy., ty, IV, 277;
Mevsuatu’l-Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye, “Nisab” md. Erkal, Mehmet “Nisab”, DIA, XXXIII, 138.

Erkal, “Nisab”, XXXIII, 138.

Abdulbéki, Muhammed Fuad, el-Mutemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kurdni’l-Kerim, Daru’l-Ma'rife, Bey-
rut, 199, 1873; http://tanzil.net/#search/root/ =, 20.04.2014.

Bakara, 2/202; Al-i Imran, 3/23; Nisa, 4/7, 32, 33, 44, 51, 53, 85, 118, 141; Enam, 6/136; Araf, 7/37;
Hiid, 11/109; Nahl, 16/56; Kasas, 28/77; Gafir, 40/47; Stra, 42/20.

Maide, 5/3, 90; Meéric, 70/43.

Tevbe, 9/120; Hicr, 15/48; Kehf, 18/62; Fatr, 35/35; Sad, 38/41; Gasiye, 88/3; Insirah, 94/7.

Gasiye, 88/19.

Ayet mealleri igin bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuridn Dili, Yenda Yayin-
Dagitim, Istanbul, 1997, ilgili ayetler; Ates, Siileyman, Kuréin-1 Kerim ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar
Negriyat, Istanbul, ty, iligili ayetler.

! Buhari, “Megazi’, 40.

Malik, I, 259.
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Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (v. 224/838) ve dgrencisi®! Ibn Zenceveyh
(v. 251/865) el-Emval adl1 eserlerinde nisab kelimesine yer vermekte ve s6z
konusu kavramin Imam Malik, el-Leys (v. 187/803) ve Medine halki tara-
findan terim anlaminda kullandildigini buna karsin Iraklilarin bu durumu
ifade etmek icin “asl” (i) kelimesini tercih ettiklerini belirtmektedirler.*

Nisab teriminin ilk donem Hanefi* ve Safii** kaynaklarinda yer alma-
masina karsin besinci yiizyillda kaleme alinmis ad1 gecen mezheplere ait
eserlerde kullanilmis olmasi*® s6z konusu kavramin zamanla ortak bir an-
lam kazandig: ve literatiirde terimlestigi seklinde yorumlanabilir.

Islam hukuk literatiiriinde, zenginlik ve yoksulluk ile ilgili olduk¢a genis
bir birikim mevcuttur. Cumhura gore zekatin farz olmast ile zekat almanin
cevazina mani olan zenginlik sinir1 ayn1 degildir. Zekét alabilmenin objek-
tif bir sinir1 yoktur; kisiden kisiye degisebilen bu zenginligin 6l¢iisii kifayet,
fakirligin 6l¢tisii ise muhtag olmaktir. Kendisine ve bakmakla yiikiimlii ol-
dugu kimselerin ge¢imine yetecek kadar mali olan kimselerin zekat alma-
s1 haram, mal1 ve kazanci gecimine kafi gelmeyen kimselerin zekat almasi
ise helaldir. Buna gore, Ister artici nitelikte olsun ister olmasin, kendisine
ve bakmakla miikellef oldugu kisilere yetecek kadar mali olan kimselerin
zekat almasi céiz degildir. Nisabin istiinde mali bulundugu halde bu mal
varlig1 kendisinin ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin gec¢imine yet-
miyorsa o kisinin zekat almasi caizdir.*®

Hanefi fikih sistematiginde ise, konu ile ilgili objektif birtakim kriterler
belirleme kapsaminda, kademeli derecelendirmeler yapilmistir. Yapilan bu
zenginlik derecelendirmeleri soyledir:*

Zekat vermeyi gerektiren zenginlik: Literatiirde nisab-1 gina olarak bi-
linen bu zenginlik seviyesi, temel ihtiya¢ maddeleri disinda nisab miktar:
nami mali olan kimseleri kapsar. Bu seviyede zenginlige sahip olan kimse,
zekat, kurban ve fitre gibi mali ibadetlerle miikellef kabul edilir.

©

Ibn Zenceveyh'in Ebu Ubeyd’in 6grencisi oldugu ile ilgili bkz. Yildirim, Ahmet, “Ibn Zenceveyh’,
DIA, XX, 462.

Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emval, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., 501; Ibn Zenceveyh, Ebu Ah-
med Hameyd b. Mahled b. Kuteybe el-Horaséni, el-Emvdl, Merkezu’l-Melik Faysal lil-Buhisi ved-
Dirasati’l-Islamiyye, Suudi Arabistan, 1986, I, 910.

* Mesela Ebu Ytsuf’un, el-Hardcinda ve Muhammde b. Hasen es-Seybant'nin el-Mebsut (el-Asl) adli
eserinde nisab kelimesine yer verilmemektedir.

Safit'nin el-Umm adli eserinde de nisab kavramina yer verilmemistir.

* Nisab kelimesinin kullanimi igin bkz. Serahsi, $emsuddin Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed, el-
Mebsut, Darw’l-Ma'rife, Beyrut, 1986, II, 119-152; Kudiri, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed,
Muhtasaru’l-Kudiiri, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, 51; Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali,
el-Miihezzeb, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., I, 264-268.

Erkal, Mehmet, “Zenginlik’, DIA, XLIV,275.

Goziibenli, 315.
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Zekat vermeyi gerektirmemekle birlikte, zekat almay1 haram kilan zen-
ginlik: Bu zenginlik seviyesinin klasik fikih literatiiriindeki karsilig1 nisab-1
istignadir. Temel ihtiya¢ maddeleri disinda nami olmayan ve kér getirme-
yen nisab miktar1 degerinde mala sahip olan kimseler bu sinifa girmekte-
dir. Bu seviyede zenginlige sahip olan kimseler, zekat vermekle miikellef
olmamakla birlikte, zekat almalar1 da caiz olmaz. Ancak kurban kesmek ve
fitre vermekle miikelleftirler.

Zekat almay1 haram kilmamakla birlikte, dilenmeyi haram kilan zen-
ginlik: Temel ihtiya¢ maddeleri disinda, kendisinin ve ailesinin bir giinliik
nafakasini karsilayacak imkéani olan kimselerin zenginlik seviyesi.? Konu
ile ilgili rivayetlerde, Hz. Peygamber (s.a.s.) bu miktari elli dirhem ya da bu
kiymette altin olarak belirlemistir.”

Yukarida verilen nisab gesitleri arasinda ¢alismamiza konu olan nisab
tiiri nisab-1 ginadir. Dolayisiyla ¢aligma boyunca mutlak anlamda nisab
kavramu ile kastedilen nisab-1 ginadur.

Calismanin kavramsal ¢ercevesi ile ilgili verilen bu bilgiden sonra nisa-
bin Kur’an ve siinnetteki delilleri hakkindaki degerlendirmelerimize gege-
biliriz.

B. Kur’an Ve Siinnette Nisab

Bu baslik altinda zekat nisablariyla ilgili Kuranda bir delilin olup olma-
dig1, zekat nisablariyla iligkilendirilen ayetlerin konuya kaynaklik edip et-
meyecegi ile ilgili degerlendirmelere yer verildikten sonra, zekata tabi mal
gruplarinin nisabi ile ilgili stinnet deliline yer verilecektir.

1. Kur'an'da Nisab

Daha once belirtildigi gibi nisab kelimesinin kok harflerini olusturan
() fiili ve tiirevleri, Kur’anin hicbir yerinde zekat nisabi anlaminda kul-
lanilmamigtir. Nisaba yakin anlamda kullanildig1 yerlerde de “.=” /”pay,
hisse” anlaminda kullanilmistir.*®* Ancak bu ayetlerin higcbirinde s6z konusu
kavram zekatla iligkilendirilmis degildir. Zekat nisablarina delil gosterilen

2 Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet Isleri Baskanligt
Yayinlari, Yenigiin Matbaasi, Ankara, 1984, V, 322; Yavuz, Islimda Zekat Miiessesesi, 171; Géziibenli,
315.

» Ibn Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, (Thk. M. Fuad Abdulabaki), Dar-u Thyail-
Kutubi’l-Arabiyye, byy., ty, “Zekat”, 26; Ebu Davud, Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Siinen, (Thk.
Muhammed Muhyeddin Abdulhamid), el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, ty, “Zekat’, 23; Tirmizi,
“Zekat” 22; Nesai, “Zekat”, 87.

30 Ornekler igin bkz. Bakra, 2/202; Al-i Imran, 3/23; Nisa, 4/7, 32, 33, 44, 51, 53, 85, 118, 141; En'am,
6/136; Araf, 7/37; Hid, 11/109; Nahl, 16/56; Kasas, 28/77; Gafir, 40/47; Stira, 42/20.
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ayetlerde nisab yerine “hak’’' “hakkun malum™? ve “el-afv”** kavramlar
kullanilmigtir.

Zariyat suresi 19. ayette gecen “hak” kelimesi, takva sahiplerinin ahi-
rette saadete ermelerinde etkili olan 6zelliklerden biri kapsaminda kul-
lanilmigtir. Buna gore ayetin anlami “Onlarin (muttakilerin) mallarinda
(yardim) isteyen ve (iffetinden dolay: istemeyip) mahrum olanlar icin bir
hak vardir” seklindedir. Ayette gecen “hak” kavramindan her ne kadar
bazi alimler farz olan zekat: anlamislarsa da, gogunluk miifessirler zekatin
Medine Doéneminde farz kilindigini gerekge gostererek buradaki “hak”
ifadesi ile farz olan zekatin disindaki maddi bir fedakarlik kastedildigini
belirtmislerdir.**

“Hak” kavrami, Mearic suresinin 24. ayetinde “malum” sifatiyla nitele-
nerek “hakkun malam (belli bir hak/pay)” seklinde kullanilmistir. Ayet,
kiyamet giiniiniin sikintilarindan kurtulacak kimselerin 6zelliklerinden bi-
rini belirtmektedir. Buna gore kiyamet giiniiniin siddetli azabindan kurtul-
mak i¢in bu diinyada yerine getirilmesi gerekli faziletlerden birisi de yoksul
ve yoksun kimseler i¢in mallarinda belli bir pay ayirmaktir. Ayette gegen
“hakkun ma’liim” ifadesi icin miifessirler farkli degerlendirmelerde bulun-
muglardir. S6z konusu ifade ile zekatin kastedildigini 6ne siiren miifessirler
oldugu gibi, zekatin hicretten sonra Medine Doneminde farz kilindigim
dikkate alarak bununla miiminleri nisab ve oranlar1 belli olacak olan farz
zekata alistiracak maddi fedakarliklarin kastedildigini ileri stirmiislerdir.”

Zariyat ve Mearic surelerinin Mekke Doneminde nazil olduklar: dik-
kate alindiginda s6z konusu ayetlerde gecen “hak” ve “hakkun ma'ltm”
ifadeleriyle Medine Donemi'nde belirlenen zekat nisabinin ya da nisabi ve
oranlari belirlenmis farz zekatin kastedilmedigi anlagilmaktadir. Ancak ge-
rek s6z konusu iki ayette gerekse de konu ile ilgili bagka ayetlerde®® gecen
ifadelerden, Islim’in Mekke Déneminden itibaren varlikli insanlarin mal-
larinda yoksul ve yoksun insanlar i¢in belli bir pay1 hak olarak belirlemis
oldugu séylenebilir. Bu durum, IslAim’in bagtan itibaren sosyal ve iktisadi

w

Zariyat, 51/19; Enam, 6/141.

Medaric, 70/24.

3 Bakara, 2/219.

Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Céami’li Ahkdmi’l-Kurén, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
Kahire, 1964, XVII, 38; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’I-Kadir, Dar-u Ibn Kesir, Dimegk, 1993,
V, 101; Ibn Agtir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye, Tunus, 1984, XXVI,
351; Yazir, VII, 230. Ayrica genis bilgi icin bkz. Ciftci, Ali, Mekki Sureler Baglaminda Kuranda Infak-
Zekat ligkisi (Doktora Tezi), Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2009, 242-249.
Kurtubi, XVIII, 291; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 350; Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru’l-Vasit
Ii’l-Kurani’l-Kerim, Darun-Nahda, Kahire, 1998, XV, 101.

En’am, 6/141; Isra 15/26; Rum 30/38.
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adalete verdigi 6nemin bir gostergesi olarak kabul edilebilecegi gibi, Islam
ahkdminin tedrici metodu dikkate alindiginda, mezkiir ifadelerle bastan
itibaren Islam'in miilkiyet konusunda kendine has paradigmasini miinte-
siplerine benimsetmeye donitk maddi fedakarliklar cercevesinde, zamanla
nisab ve oranlar1 belli olacak zekat ibadetinin alt yapisini olusturmaya yo-
nelik hazirliklar olarak da degerlendirilebilir.

Zekat nisabiyla iliskilendirilen ve bu konuda en ¢ok giindeme alinan
Kuran kavrami, Bakara suresi 219. ayette gecen “el-afv (541)” kelimesidir.
S6z konusu kelime “we” fiilinden tiiremis bir mastar olup sozliikte, “yok
etmek, silip stipirmek, goritnmeyecek héle getirmek; affetmek, bagislamak;
muaf tutmak; (hastaliktan) iyilestirmek; iyilik, fazlalik, artik” gibi anlam-
lara gelmektedir.’” Kelime, degisik tiirevleriyle Kuranda 31 ayette 35 kez™®
“af/bagis” ve “affetme/bagislama” temel anlaminda kullanilmistir. S6z ko-
nusu kavram (') marife/belirli sekliyle Kur'anda iki yerde ge¢mektedir;
Kur’an'in niizul siirecinde kelime, ilk olarak (Araf 7/199) * ayetinde, ikinci
olarak da (Bakara 2/219) ayetinde geger.*’

Araf suresi, Mekki bir suredir.’ Daha 6nce de belirtildigi gibi konusu,
nisab1 ve oranlari ile zekat Medine Doneminde farz kilinmistir. Hal boyle
olunca s6z konusu ayetin zekat nisabu i¢in delil olmasi miimkiin gériilme-
mektedir. Ancak buradaki “el-afv” kavraminin, zekat nisabi i¢in delil oldugu
iddia edilen ayetteki (Bakara 2/219) kavramla ayni formatta kullanilmis ol-
masl, s6z konusu kavramin Kur’an biitiinligi i¢indeki anlamini tayin etmek
agisindan ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Zira béyle bir yaklagim, konu-
nun daha saglikli bir zemine oturtulmasina biiyiik katk: saglayabilir. Konu
ile ilgili tefsir kitaplarina bakildiginda buradaki “el-afv” kelimesine, malin
ihtiyactan fazlasi ve insan iliskilerinde hosgoriilii ve bagislayici olma seklinde
iki temel anlam verildigi goriiliir.** Surenin Mekki oldugu dikkate alindigin-
da buradaki el-afv kelimesinin, ihtiya¢ fazlas1 maddi fedakarlikta bulunmayz,
beseri iliskilerde bagislayici ve hosgoriilii olmayn ifade ettigi sdylenebilir.*?

3

N

Isfahani, Ragib, Miifredat-u Elfazi’l-Kurédn, Darw’l-Fikr, Dimesk, 1992, 574, “,:” md.; Ibn Manz(fir,
XV, 72-79 “5¢” md.; Mutgaly, “5:” md.

http://tanzil.net/#search/root/ 5is, 10.10.2012.

¥ Ayetin meali soyledir: “Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz gevir.”

0 Ayetin meali 6yledir: “Sana icki ve kumari sorarlar. Deki: “Onlarda hem biiyiik giinah, hem de insan-
lar icin (bazi zahiri) yararlar vardir. Ama giinahlar: yararlarindan daha biiyiiktiir” Yine sana Allah
yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. Deki: “Afvi/Ihtiyactan arta kalam.” Allah, béyle ayetlerini acik-
liyor ki diistinesiniz.”

Kurtubi, VII, 160; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 213; Ibn Agtr, VIII-B, 6; Derveze, Muhammed [zzet,
et-Tefsiru’l-Hadis, Dar-u Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, 1963, II, 361.

Kurtubi, VII, 346; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 318; Ibn Astr, IX, 226, 227; Derveze, II, 552. Ayrica
genis bilgi i¢in bkz. Ciftci, 250-269.

Yazir, IV, 240.
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Zekat nisabx ile ilgili asil tizerinde durulmasi gereken ayet, Bakara su-
resinin 219. ayetidir. S6z konusu ayetin birinci boliimii i¢ki ve kumarin
hitkmiiyle alakali oldugundan, burada ayetin ikinci kismi tizerinde durula-
caktir. Ayette gecen “,i)” kelimesi, Hz. Peygamber (s.a.s.)e neyi infak ede-
ceklerini soranlara verilen bir cevaptir. S6z konusu kelimenin anlamu ile
ilgili olarak tefsir kitaplarinda bir¢ok goriis ileri siirtilmistiir. Bu anlamlar:
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Fazla (aile halkinin nafakasindan arta
kalan) mal, infak ya da tasadduk edenin géziine gériinmeyen az miktar-
daki mal, israf ve cimrilige kagmadan yapilan infak, az ya da ¢ok verilen
sey, zenginlikten sonra verilen sadaka, malin iyi ve temiz olani, farz olan
zekat.* Kelimenin anlamu ile ilgili sahabe arasinda bir ittifak saglanamadig1
gibi, sonraki alimler de bu konuda goriis birligine varamamuislardir. Ancak
miifessirlerin gogunlugu ayette gegen “;:” kelimesini “kisinin ve bakmak-
la ytiikiimlii oldugu kimselerin zaruri ihtiya¢larindan arta kalan fazla mal”
olarak anlamiglardir.*® Ayetin ilgili kism1 Tiirk¢e meallerin bir¢cogunda da
bu anlamiyla aktarilmistir.*

Bakara suresi 219. ayetinin ilgili boliimii, acaba zekat nisabina delil ola-
bilir mi? Ya da kisinin ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin zaruri ih-
tiyaglarindan arta kalan her mal zekat konusu olur mu? Aslinda bu ayet ile
ilgili tartisma daha ¢ok ihtiyag fazlasi mallarin kenz kabul edilip edilmedigi
ile ilgilidir. Sahabe doneminden beri, bir Miisliimanin sahip oldugu ihtiyag
fazlas1 malin1 Allah yolunda infak etmemesi, Tevbe suresi 34 ve 35. ayetle-
rinde* dile getirilen kenz kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmeye-
cegi, dolayisiyla bu durumun ilgili ayetlerde dile getirilen azabi gerektirip
gerektirmedigi tartisilmaktadir.*®

4 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyan fi Tevili’l-Kurén (Thk. Ahmed Muhammed
Sakir), Muessesetu’r-Risale, byy, 2000, IV, 337-344; Ibn Arabi, Ebti Bekir Muhammed b. Abdillah,
Ahkamu’l-Kuran, Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, I, 214. Genis bilgi igin ayrica bkz. Giftci,
250-269.

Taberi, IV, 337-344; Serahsi, II, 150; Suytti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tefsir-u Celaleyn,
Daru’l-Marife, Beyrut, ty., 46;Yazir, II, 88.

Ayetin ilgili kismini Tiirkge meallerdeki karsiligi igin 6rnekler: Diyanet Isleri Baskanligt: “Ne sar-
fedeceklerini sana sorarlar, de ki: Artan:””; Elmalilh Hamdi Yazir: “Yine sana neyi infak edeceklerini
soruyorlar. De ki: Ihtiyactan fazlasimi infak edin”; Siileyman Ates: “Ve sana Allah yolunda ne verecek-
lerini soruyorlar. De ki; “Af (yani ihtiyaglarimizdan fazlasini veya helal ve giizel olan seyleri verin!)”;
Suat Yildirim: “Bir de senden hayir olarak ne harcayacaklarini sorarlar. De ki: Ihtiyacimzdan artam
harcayin.”; Ali Bulag: “Ve sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki: [htiyagtan artakalan.”

Ilgili ayetlerin anlamu gdyledir: 34. ayet: “Ey inananlar! Hahamlar ve rahiplerin ¢ogu, insanlarin mal-
larint haksizlikla yerler. Allah yolundan alikoyarlar. Altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda sarf et-
meyenlere can yakici bir azabi miijdele.” 35. ayet: “Bunlar cehennem atesinde kizdirildigs giin, alinlari,
bogiirleri ve sirtlari onlarla daglanacak, “Bu, kendiniz igin biriktirdiginizdir; biriktirdiginizi tadin” de-
necek.”

Konu ile ilgili genis agiklamalar igin bkz. Giil, Ali Riza, “Kur’andaki Infak kavraminin Anlam Yelpa-
zesi), Dini Arastirmalar Dergisi, VIII, 251-253.
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Oncelikle sunun belirtilmesi gerekir ki, burada kullanilan “ " kelime-
si, neyi infak edeceklerini soranlara verilen bir karsiliktir. Yani, burada soz
konusu olan neyin zekat olarak verilecegi degil; neyin infak edilecegidir.
Kur'’anda “zekat” yerine zaman zaman “sadaka” kavrami kullanilmis olsa
da “infak»1in “zekat” yerine kullanildig1 olmamuistir. Infak; zekéat, sadaka ve
diger harcamalar1 da igeren ¢ok kapsamli bir kavramdir. Dolayisiyla neyin
infak edilecegi sorusuna verilen cevap, neyin nisab olmasi gerektigi sorusu-
na cevap olamaz. Infak kavraminin zekat ya da sadaka kavramindan fark-
I1 anlama sahip oldugunu Kur’an ayetleri ile delillendirmek miimkiindiir.
Mesela Bakara suresi 215. ayette “Sana neyi infak edeceklerini soruyorlar”
seklinde ayn1 formattaki soruya verilen cevapta, basta anne babanin sayil-
masl, infakin zekattan farkli bir icerige sahip oldugunun bir gostergesi ola-
rak kabul edilebilir. Zira zekatin 6denecegi yerlerin sayildig1 Tevbe suresi-
nin 60. ayetinde anne baba zikredilmemektedir. Zekatin anne babaya veril-
meyecegi hususunda Islam hukukgulari arasinda bir ihtilaf da s6z konusu
degildir.*” Ayni sekilde Kehf suresi 42. ayette®® “s&\” fiili bag bah¢eye yapilan
“masraf” anlaminda kullanilmigtir. Oysaki kisinin kendi bagina ya da men-
kul, gayr-i menkul servetine yaptig1 masraf zekat olarak degerlendirilemez.
Konu ile ilgili diger bir ayet, Miimtehine suresinin 11. ayetidir.”' Burada ise
“s&\” fiili evlilik sirasinda erkegin kadina verdigi “mehir” anlaminda kul-
lanilmistir. Talak suresi 6 ve 7. ayetlerinde ise s6z konusu fiil emir kipiyle
“nafaka” anlaminda kullanilmistir.>> Bu durumda, Bakara suresi 219. ayette
gecen “,i”/fazlalik kelimesi neyi ifade etmektedir? Simdi bu soruya cevap
bulmaya ¢alisalim:

Ayetlerin inis sebeplerinin ve ortaminin bilinmesi, Kuranin dogru
anlagilmasinda hayati bir 6neme sahiptir. Bakara suresi Medeni bir sure-
dir. Hatta kronolojik siraya gore hicretten sonra Medinede nazil olan ilk

4 Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Daru’l-Maife, Beyrit, 1971, 11, 87; Ibn Kudime, Ebu Muham-
med Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1984, II, 482; Sabik, es-Seyyid, Fikhu’s-
Siinne, el-Mektebetu’l- Asriyye, Beyrut, 2010, I, 299.

Ilgili ayetin meali s6yledir: “Nitekim, iiriinleri yok edildi; bagin altiist olmus cardaklari karsisinda,
sarfettigi/infak ettigi emege ici yanarak ellerini ogusturup “Keske Rabbime kimseyi ortak kosmasaydim”
diyordu?

Hgili ayetin meali sOyledir: “Eger esleriniz(e sarfettiginiz mehirler)den herhangi bir sey kdfirlere gider
de, sonra (onlardansize kagan kadmlar ¢ikar ve bu kez mehir ddeme) sira(s1) size gelirse esleri giden
(mii'minlere), harcadiklarinin mislini verin. Inandiginiz Allaha gelmekten sakinin.”

Konu ile ilgili ayetlerin meali soyledir: 6. ayet: “Bosadiginiz, fakat iddeti dolmams kadinlar: giiciiniiz
nispetinde, kendi oturdugunuz yerde oturtun. Onlar: sikintiya sokmak igin zarar vermeye kalkisma-
ymn. Eger hamile iseler, dogurmalarina kadar nafakalarini verin. Cocugu sizin icin emzirirlerse, onlara
iicretlerini 6deyin; aranizda uygun bir sekilde anlasin; eger giicliikle karsilasirsaniz ¢ocugu baska bir
kadin emzirebilir” 7. ayet: “Varlikli olan kimse, nafakay: varligina gore versin; rizki ancak kendisine
yetecek kadar verilmis olan kimse, Allahin kendisine verdiginden versin; Allah kimseye, verdigi rizk:
asan bir yiik yiiklemez. Allah, giicliikten sonra kolaylik verir”

@
g

5

5.

S

26
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suredir.”® Dahas1 surenin biiyiik bir kismi hicretten sonraki ilk iki yilda na-
zil olmustur.>* Dolayisiyla, Bakara suresinin konuyla ilgili ayetinin de bu
stiregte nazil oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

Miisliimanlarin Mekkede yillarca maruz kaldiklar: sosyal, siyasi ve eko-
nomik boykottan sonra Medine’ye hicretleri, Medinede olaganiistii bir du-
rumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustu.®> Muhacirler, ancak beraberinde
getirebildikleri egyalar: ile yeni Islam yurduna hicret etmislerdi. Her biri-
nin bir eve ve ¢alisabilecek bir ise ihtiyaglari vardi. Hz. Peygamber (s.a.s.),
toplumda meydana gelen bu olaganiistii durumu fark ederek, her bir mu-
haciri bir ensar ile kardes ilan etti.*® Infak ile ilgili ayetlerin bu dénemde
nazil olan Bakara siiresinde yogun bir sekilde yer almasi, Medinedeki bu
olaganiistii halin bir belgesi niteligindedir.”” Hagr suresinin 2-9 ayetlerin-
den, bu durumun Miisliimanlarin Nadirogullarin1 Medineden ¢ikardiklar1
hicri dordiincii yila kadar devam ettigi anlagilmaktadir.®® Zira s6z konusu
Yahudi kabilesinin siiriilmesinden elde edilen gelirler, toplumda iktisadi
adaleti gerceklestirecek bir sekilde 6zellikle yurtlarindan ve mallarindan
edilmis fakir muhacirlere dagitilmistir.” Iste “,id”/“fazlahk” hicretle bir-
likte Medinede ozellikle iktisadi anlamda meydana gelen dengesizligin
giderilmesi, evlerini ve ailelerini birakip gelen muhacirlerin durumlarinin
diizeltilmesi i¢in Hz. Peygamber (s.a.s.)e neyi infak edeceklerini soran sa-
habenin sorusuna verilen bir cevaptir. Bu cevap karsisinda ensar, muhacir
din kardesleriyle evlerini ve tarlalarini paylagsmis ve onlarin gerek duydu-
gu diger ihtiyaglarini giigleri nispetinde karsilamislardir.®® Aralarinda kar-
deslik akdi kurulan kimselerin, belli bir déneme kadar birbirlerine mirasci
olduklarina dair yorumlar bile yapilmistir." Ancak, belli zamandan sonra
Medine toplumunda ekonomik istikrar saglaninca Ensar'in muhacir kar-
deslerine yardim igin verdigi bahgeler kendilerine iade edilmistir.®*

o
Y

* Suytti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir, el-Itkan fi Ulimi’l-Kurtn, el-Heyetu’l-Misriyyetiv'l-
‘Ammetii lil Kitéb, byy., 1974, 1, 43; Yazir, I, 139.

Mevdiidi, Ebw’l-A14, Tefhimu’l-Kurin, gev. Ali Bulag vd., Insan Yayinlari, Istanbul, 1986, I, 39; Esed,
Muhammed, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2000, 3.

Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, ev. Salih Tug, Irfan Yayimcilik ve Ticaret, Istanbul,
1991,1, 113, 114.

Buhari, “Kefale’, 1; Ibn Kesir, Ebw’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, Dar-u Thyai't-Turasi’l-
Arabi, byy, 1988, 111, 277-280.

%7 Bakara suresi 261-274 ayetleri infaki biitiin detaylar ile ele almaktadr.

Mevdadi, VI, 179,180.

* Bkz. Hasr, 59/6-9; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kurin, gev. Yakup Cigek vd.,
Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1995, XI, 301-305; Mevdadi, VI, 193.

ibn Kesir, III, 279.

Ibn Kesir, 11, 277.

Mevdudi, VI, 193.
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Boyle olaganiistii bir durum igin gelen bir hitkmiin zekat nisabu igin 6l¢ii
alinmasi diistiniilemez. Zira olaganiistii durumlara ait hitkiimler bu halin
varligr ile muvakkattir. Kamil Mirasn “Zekat ayeti nézil olana kadar bu
ayet-i kerimede haber verildigi tizere havaic-i zartiriyeden fazlas: tamamen
tasadduk edilirdi ki, hakikaten ¢ok giigtii. Zekat tesri buyrulduktan sonra
bu yoldaki infak nesh edildi’® seklindeki degerlendirmesi de konu ile ilgili
yaklasimimizi dogrular niteliktedir.

Toplumlar i¢in aslolan durum istikrardir. Olaganiistii durumlar i¢in va-
zedilen hiikiimleri, normal zamanlar i¢in gegerli saymak, toplum i¢in be-
lirlenen bagka hiikiimleri islevsiz héle getirebilir. Mesela, her fazla malin
zekat olarak verilmesi, Islam hukukundaki miras ile ilgili ayetleri islevsiz
héle getirebilir. Ciinki her artan malin zekét olarak verilmesi servet deni-
len bir olguyu ortadan kaldirir ve dolayisiyla da miras denilen bir hukuki
muameleye de gerek birakmaz.

Son tahlilde Kur'an “afv” ayetiyle infak eylemini konjonktiirel bir diiz-
leme oturtmus, toplum fertlerinin ¢ogunun yoksul duruma diismesi du-
rumunda, ihtiyagtan arta kalan malin tamaminin infak edilmesini tavsiye
etmis, iktisadi hayatin normale donmesi halinde artan maldan bir kisminin
infakin1 yeglemistir.%*

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden anlagilan sudur ki, Kuranda
zekat nisabina delil olabilecek ya da zekata konu mallardan herhangi bi-
risinin nisabin1 belirleyen sarih bir ayetin varligini iddia etmek miimkiin
goriilmemektedir.® Buna gére yapmamiz gereken, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
konu ile ilgili s6zlerini ve uygulamasini ortaya koymaktir. Zira bir¢ok ko-
nuda oldugu gibi, zekat konusunda da uygulamaya iliskin esaslar Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) tarafindan agiklanmigtir.®

2. Sunnette Nisab

Hz. Peygamber (s.a.s.)den zekét nisablar1 ile ilgili sistematik bir bilgi
bize kadar gelmis degildir. Her ne kadar hayatinin son donemlerinde zekat
nisablari ile ilgili bir tarife kaleme aldirdigs, bu tarifeyi zekat memurlarina
génderemeden vefat ettigi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in kendi dénemle-
rinde bu tarifeyi uyguladiklar1 rivayetleri varsa da," zekata tabi biitiin mal-

6 Miras, V, 34.

s Ciftci, 277.

% Hamidullah, II, 967.

% Gozibenli, 313.

7 Ebu Ydasuf, Yakub b. Ibrahim b. Habib el-Ensari, el-Hardc, el-Mektebetw’l-Ezheriyye, byy., ty, 89; Ebu
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varliklari ile ilgili nisablarin yer aldig1 bir rivayete rastlayamadik. Siinnetle
belirlenmis nisab miktarlar1 hadis kitaplarinda daginik olarak yer almustir.
Konu ile ilgili rivayetlerin farkli olusu mevzuyu sistematik bir sekilde ele
almay1 da giiglestirmektedir. Zira rivayetlerin bir kismi servetin sadece bir
tirtiyle ilgili olurken, diger bazi rivayetler birden fazla servet tiiriine ait ni-
sablarla alakal1 olabilmektedir.

Zekat nisablariyla ilgili, Hz. Peygamber (s.a.s.)den rivayet edilen en
kapsamli ve 6zlii hadis soyledir: “Bes deveden asagisi icin zekat yoktur. Bes
ukiyyeden az giimiis icin zekdt yoktur. Bes veskten az miktardaki hurmadan
zekdt yoktur.”%® Goriildiigt gibi hadis birden fazla servet tiiriiniin nisabini
(vergilendirilebilir servet tiirlerinin en alt limitini) belirlemektedir. Hadiste
gecen deve, glimiis ve hurmayi; sirasiyla hayvansal servet, parasal servet ve
toprak iiriinleri i¢in esas kabul edecek olursak, konuyu hadisteki sira dog-
rultusunda soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Stinnetle ayrintili bir gekilde belirlenmis zekata tabi mallarin baginda
hayvansal servet gelir. S6z konusu serveti; deve, kiigiikbas ve sigir olarak
ti¢ kategoride ele almak miimkiindiir. Konu ile ilgili rivayetlerde develerin
nisab1 5 olarak belirlenmis ve daha fazlasinda ne oranda zekét alinacag ay-
rintili bir sekilde agiklanmistir.®’ Kiigiikbas hayvanlarin nisabr ise 40 olarak
belirlenmis ve daha fazlasinda ne oranda zekét alinacagy, ilgili rivayetlerde
detayl: bir sekilde islenmistir.” Sigirlarin nisab1 hususunda farkli rivayetler
mevcuttur. Bazi rivayetlerde bu nisabin develerdeki gibi oldugu” bildiril-
mekle birlikte daha saglam kabul edilen rivayetlerde ad1 gecen hayvansal
servetin nisab1 30 olarak belirlenmis ve daha fazlasinda ne oranda zekét
alinacag1 ayrintiya girilmeden belirtilmistir.”

Stinnetle nisabi belirlenen diger bir servet tiirii paradir. Hz. Peygamber
(s.a.s) doneminde nakit olarak kullanilan para dirhem ve dinardir. Dirhem
giimiisten yapilmig Sasani/Iran para birimi,” dinar ise altindan yapilmus Bi-

Ubeyd, 477; Ibn Mace, “Zekat”, 13; Ebu Davud, “Zekat”, 4; Tirmizi, “Zekat”, 4.

Buhari, “Zekat”, 42; Muslim, Ebw’l-Huseyn b. Haccéic el-Kuseyri, es-Sahih, (Thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Dar-u Ihyai't-Turasi’l-Arabiyee, Beyrut, 1954, “Zekat”, 12; Ibn Mace, “Zekat’, 6; Ebu
Davud, “Zekat”, 1; Tirmizi, “Zekat”, 7; Nesai, “Zekat”, 18.

Buhari, “Zekat’, 38; Ibn Mace, “Zekat”, 9; Ebu Davud, “Zekat’, 4; Nesai, “Zekat’, 5.

Tarife igin bkz. Buhari, “Zekat”, 38; Ibn Mace, “Zekat”, 13; Ebu Davud, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat’, 5.
Ebu Ubeyd, 469; Ibn Zenceveyh, II, 851.

Ibn Mace, “Zekat” 12; Ebu Davud, “Zekat” 4; Tirmizi, “Zekat”, 5; Nesai, “Zekat, 8; Ibn Zenceveyh, II,
837. Her iki siinen sahibi de, hadisi rivayet eden Abdullah’in sahabilerden hangi Abdullah oldugu ko-
nusunda herhangi bir bilgi vermemistir. Ancak Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi adl1 eserin
V1L Cildin 358 sahifesinde 2017 nolu hadiste Ibrahim Canan buradaki raviyi Abdullah ibn Mesud
olarak vermektedir.

Sahillioglu, “Dirhem”, DIA, IX, 369.
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zans para birimidir.”* Konu ile ilgili rivayetlerde 190 dirheme kadar giimii-
stin zekattan istisna tutuldugu bu miktarin 5 ukiyye/200 dirheme ulagmasi
durumunda her 40 dirhemden 1 dirhemin zekat olarak verilmesi gerektigi
belirtilmistir.”” Hz. Aliden gelen bir rivayet disinda altin para olan dinar
ile ilgili Kutub-i Sittede bir rivayete rastlayamadik. Ad1 gegen rivayetin de
Hz. Ali'nin ya da Hz. Peygamber (s.a.s.)’in s6zii oldugu hususunda tereddiit
edilmistir.”® Ancak Ebu Ubeyd (v. 224/838), Kitabu’l-Emval adli eserinde
Hz. Peygamber (s.a.s.)den “20 miskaldan az altindan ve daha az dirhemden
sadaka yoktur”” seklinde bir hadis rivayet etmistir. Konu ile ilgili rivayetler
bir biitiin olarak ele alindiginda dinarin zekét nisabx ile ilgili rivayetlerin o
donemin uygulamasini aktaran sahabe sozleri oldugunu séylemek miim-
kiin goriilmektedir.”®

Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan nisab1 belirlenmis diger bir servet tiirii
ise tahil triinleridir. Konu ile ilgili rivayetlerde hurma, dane gibi toprak
mahsullerinin nisab1 5 vesk™ olarak belirtilmigtir.®

Zekat nisablari ile ilgili verilen bu bilgilerden sonra simdi de ¢agdas ver-
gi sistemlerinde nisab kavramini da iceren matrah kavramina gegebiliriz.

[l. Matrah Kavrami

A. Tanimi

Matrahkelimesi, Arapgadaatmak, firlatmak, arzetmek, uzaklag(tir)mak®!
gibi anlamlara gelen “- %" fiilinden tiiremis ism-i mekén (yer ismi) dir.*
Sozliikte; atilacak yer, uzak yer anlamina gelir.** Semseddin Sami Kamils-1
Tiirki adl eserinde “z " kelimesinin anlami kapsaminda “vergi tarh etmek”
seklinde bir 6rneklemede bulunmaktadir.? Sami, “-..” kavramu ile alakal:
olarak da “tayin ve teklif edilmis (vergi)” 6rnegini vermektedir.*> Matrah

7

&

Sahillioglu, “Dinar”, DIA, IX, 352.

Gilimiisiin nisabinin 5 ukiyye/200 dirhem olduguna dair bkz. Buhari, “Zekat”, 42; Muslim, “Zekat” 12;
Ibn Mace, “Zekat”, 6; 190 dithem glimiisiin zekattan istisna edildigine dair bkz. Ebu Davud, “Zekat”,
1; Tirmizi, “Zekat’, 7; Nesai, “Zekat’, 18. Ebu Déavud, “Zekat”, 4;Tirmizi, “Zekat”, 3; Nesai, “Zekat”,
18.

Ebu Davud, “Zekat”, 4.

Ebu Ubeyd, 501/1113.

Ibn Mace, “Zekat’, 4.

7 Vesk 60 sa’ olan bir hacim 6lgiisiidiir. 5 vesk 300 sa’ eder. Sa’ ise dort kogsam (iki avug dolusu) gelen
bir hacim 6l¢iistidiir. Dolayisiyla tahil diriinlerinin nisab1 1200 kosamdir.

Buhari, “Zekat”, 42; Muslim, “Zekat”, 12; Ibn Mace, “Zekat”, 6; Ebu Davud, “Zekat”, 1; Tirmizi, “Zekat”,
7; Nesai, “Zekat”, 18.

ibn Manzur, II, 528, “~+” md.; Firfizabadi, 1, 231, “2+” md. Zebidi, VI, 575, “oF” md.

Uneys, Ibrahim vd. el-Mutemu’l-Vasit, el-Mektebetu'l-Islamiyye, Istanbul, ty., IT, 553, “-=." md.
Ibn Manzur, II, 529, “~+” md.; Uneys, II, 553, “ " md.

Sami, Semseddin, Kamils-i Tiirki, Gagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, 880, “~%” md.

Sami, 1363, “z5k” md.
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kavraminin Arapga sozliiklerde vergiyle iliskilendirilmemis olmasina kar-
sin Osmanlica sozliiklerde bu anlamda yer almis olmasi, adi gegen kelime-
nin sonraki zamanlarda yeni anlamlar kazanmasi ve Tiirk¢eye 6zgii olmasi
ile aciklanabilir.

Terim olarak matrah, kisaca, vergi borcunun hesaplanmasi i¢in daya-
nilan temeli ifade eder. Daha teknik bir ifade ile matrah, vergi borcunu
hesaplamak amaciyla vergi konusunun indirgendigi teknik, fiziksel ya da
ekonomik parasal buytikliktiir.®

Verginin kanuniligi ilkesinden dolays, vergi yasalarinda olmasi gereken
diizenlemelerden birisi de verginin matrahinin ne oldugudur. Vergi mii-
kellefi ile vergi konusunun var olmast ve vergiyi doguran olayin ortaya ¢ik-
mastyla birlikte vergi borcu dogmus olur. Vergi miktarinin somut olarak
ortaya ¢ikmast i¢in vergi oranlarinin uygulanacagi bir miktar ya da degerin
de bilinmesi gerekmektedir. Iste verginin hesaplanmasina temel olusturan
bu miktar ve degerlere matrah denilir.*”

Burada ozellikle dikkat edilmesi gereken bir husus vardir ki o da vergi
konusu ile vergi matrahinin farkl: seyler oldugudur. Her ne kadar eskiden
uygulanan bas vergisi ve yol vergisi gibi bazi vergilerde, vergi konusu ile
matrah ayni1 goriilmiigse de giiniimiizde bu tiir vergiler yiriirlitkten kal-
dirilmigtir. Artik vergilerin konusu ile matrahi farkli seyler olarak kabul
edilmektedir. Vergi konusu, verginin tizerinden alindig1 seydir. Diger bir
ifade ile vergi konusu verginin kaynagini teskil eden iktisadi unsurdur.
Vergi matrahi ise vergi miikellefinden alinacak vergi miktarinin hesaplan-
masinda esas alinan fiziki bir 6l¢ii ya da ekonomik bir degerdir. Verginin
hesaplanip alinabilmesi igin vergi konusunun bilinmesi yeterli degildir. Bu-
nun i¢in vergi konusunun bir degere indirgenmesi gerekmektedir. Vergiyi
doguran olayin ortaya ¢ikmasindan sonra, verginin konusunu olusturan
seylere, ilgili kanunda belirtilmis olan muafiyet ve istisnalar ile diger birta-
kim giderler goz dniine alinarak matrahlar tespit edilir. Ornegin, arazi ver-
gisinin konusu, arazinin kendisi, matrahi ise arazinin degeridir. S6z konusu
araziden alinacak vergi miktari, vergi orani ile arazi degerinin ¢arpimiyla
hesaplanir. Ayni sekilde gelir vergisinin konusu gelirdir. Ancak bu gelir, o
haliyle verginin matrahini meydana getirmez. Verginin matrahin1 ortaya
cikarabilmek i¢in, gelir vergisinde yer alan ve elde edilmis gelir unsurlariyla

% Heper, Fethi vd., Vergi Hukuku, Anadolu Universitesi Agikdgretim Fakiiltesi Yayini, Eskisehir, 2004,
88.

% http://www.tdkterim.gov.tr/?kelime=matrah&kategori=terim&hng=md, 06.03.2013; Kirbas, Sadik,
Vergi Hukuku, Siyasal Kitabevi, Ankara, 2008, 87.
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ilgili muafiyet ve istisnalar ile o gelirin elde edilmesiyle ilgili kanunen dii-
striilmesi gereken giderlerin ve indirimlerin indirilmesiyle bulunacak safi
tutar, gelir vergisinin matrahini meydana getirir.*®

B. Cesitleri

Yukarida matrah taniminda gorildiigi gibi; vergi matrahi, vergi konu-
sunun miktar1 olabilecegi gibi, degeri de olabilmektedir. Buna gore vergi
matrahlarinin fiziksel 6l¢ii ya da ekonomik degerle ifade edilmesine gore
iki grupta incelenmektedir. Bunlar:

1. Spesifik/Miktar Esasli Matrah

Vergi matrahi olarak vergi konusu unsurun; agirlik, sayi, hacim ve
uzunluk gibi fiziksel ve teknik ozelliklerinin esas alinmasiyla elde edilen
matraha “Spesifik Matrah” adi verilmektedir. Ulkemizdeki motorlu tasitlar
vergisi, araglarin silindir hacmi, yasi, tasima kapasitesi, koltuk sayis1 gibi
teknik ozelliklerine gore alindigindan spesifik vergi matrahi uygulamasina
ornek gosterilebilir.*

2. Advalorem/Deger Esasli Matrah

Vergi konusu unsurun ekonomik degerinin esas alinmasiyla alinan
matraha da “Advalorem Matrah” denir. Mesela bir binanin parasal degeri
advalorem matrahi olur.

Vergi borcunun hesaplanabilmesi i¢in vergi konusu unsurun matrahi-
nin ve bu matraha uygulanacak tarifenin bilinmesi gerekir. Vergi borcu,
vergi tarifesinin vergi matrahina tatbik edilmesiyle hesaplanir. Bunun igin
oncelikle matrahin parasal bir deger ya da adet, kilo, hacim gibi spesifik de-
gerler olarak tespit edilmesi gerekir. Daha sonra bu degerler iizerine vergi
tarifelerinden biri tatbik edilerek vergi miktar1 hesaplanir. Buna gore, vergi
matrahinin parasal deger olarak belirlenip bunun belli bir oraninin alinma-
s1 durumunda, kiymet esasina dayali (advalorem) tarifeden, miktar olarak
belirlenip belli bir miktarinin alinmasi durumunda ise spesifik tarifeden
soz edilir.”

Yukarida verilen matrah cesitlerinden giiniimiizde yaygin olarak kul-
lanilan1 ve vergi ilkelerine uygun diiseni deger esasina dayanan (advalo-

8 Erginay, Engin, Kamu Maliyesi, Savas Yayinevi, Ankara, 2010, 63; Kirbas, 88; Heper, 88.
% Pehlivan, Osman, Kamu Maliyesi, Murathan Yayinevi, Trabzon, 2011, 103.
% Pehlivan, 106.
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rem) vergi uygulamalaridir. Bunun béyle olmasi, deger esasina dayanan
vergi uygulamalarinin, deger ve fiyat artiglarinda dinamik bir 6zellik arz
etmesindendir. Spesifik matrahlar sabit miktarlar olarak belirlendiginden,
zamanla meydana gelen fiyat artis ve diistisleri vergi taraflarinin magduri-
yetine sebep olabilmektedir. Yaganan bu olumsuzluklarin diizeltilmesi igin
vergi kanunlarinin yeniden diizenlenmesi gerekir. Vergi kanunlarinin sik
sik degismesi vergi miikelleflerinin s6z konusu kanunlara uyumunu zor-
lastirdig: gibi vatandaslarin vergi sistemine karsi giivenini de sarsabilir. Bu
durum, vergilerin verimlili§ini ve etkinligini azalttig1 gibi, vergilemede
adaleti bozan bir etkiye de sebep olmaktadir. Hal bdyle olunca, sosyal ve
ekonomik sartlara uyum gosteren advalorem matrah uygulamalar1 daha
¢ok yayginlik kazanmaktadir. Ancak, uygulama kolaylig1, anlasilabilirligi
ve daha az sorunlu olmas: gibi sebeplerle, zaman zaman miktar esasina da-
yanan (spesifik) vergi uygulamalarina da yer verilmektedir.”

l1l. Nisab-Matrah iliskisi ve Zekat Nisablarinin Yapisi

[gili yerde de tanimlandi1 gibi nisab; zekatin viicubu icin itibara alinan
asgari mal miktarini ifade eder. Diger bir ifade ile zek4tin hesaplanmasina
temel teskil eden zekat konusu malin asgari matrahidir. Matrah ise, vergi
borcunun hesaplanmasina temel olusturan vergi konusu mallarin degerle-
ridir. Bu degerler fiziki bir 6l¢ii olabildigi gibi ekonomik bir deger de ola-
bilir.

Nisab ve matrah kavramlarinin tanimlar1 dikkatle incelendiginde bu
iki kelimenin es anlamli sozctikler olmadig: goriliir. Aradaki yakin anlam
iliskisinden dolay1 her ne kadar bu iki kelime zaman zaman birbirlerinin
yerine kullanilsa da,”” dikkatli bir bakis, matrah kavraminin, nisab kavra-
mini da igeren daha genis kapsamli bir anlam yelpazesine sahip oldugunu
fark eder. Matrahin nisab kavramini da igeren bir anlam genisligine sahip
olmasi, onun nisab kavrami yerine kullanilma imkéanini da beraberinde ge-
tirmektedir. Hal boyle olunca zekat nisabiyla, zekat konusu mallarin asgari
matrahi kastedilmis olur. Bu anlamda her nisab ayni1 zamanda matrah sa-
yilmaktadir. Ancak her matrah nisab olarak kabul edilemez.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Kur’an, Misliimanlarin mallarinda yok-
sullar i¢in belli bir hak oldugunu belirtmekle birlikte, bu hakkin ne kadar

! Erginay, 64; Akdogan, 43; Kirbas, 88,89.
2 Fikih kitaplarinda zekata tabi mallarin matrahlari verilirken kullanilan kelime “nisab’tir.
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oldugu konusunda ayrintiya girmez.”” Zekat konusu mallarin matrahlari ve
bu matrahlara uygulanan oranlar, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan/ siin-
netle belirlenmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan belli mal varliklar1 i¢in belirlenen bu
nisablar giiniimiiz vergi sistemlerindeki matrah cesitleriyle iligkilendirile-
bilir mi? Boyle bir iligkinin saglanabilmesi durumunda, s6z konusu zekat
nisablar1 modern vergi hukukundaki matrah ¢esitlerinden hangisinden
sayllmalidir? Simdi bu sorulara cevap olacak degerlendirmelerimize gege-
biliriz.

Stinnetle belirlenmis zekét nisablary; hayvansal servet, parasal servet ve
tarim iirlinlerinin nisabr olmak iizere ii¢ kategoride ele alinabilir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan matrah ve tarifesi detayli bir sekilde
belirlenen zekat konusu servet, hayvansal servettir. S6z konusu servetin
matrah ve oran bakimindan develer, kiigiikbaslar ve sigirlar olarak ti¢ ka-
tegoride ele alindig1 gortilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu ti¢ sinif
hayvansal servet i¢in belirlemis oldugu matrah ve tarifeler degisik hadis
kitaplarinda ayrintili bir sekilde rivayet edilmistir. Hadis kitaplarindaki de-
velere ait zekat matrah ve tarifesi soyledir:**

S.No Deve Sayis1 Zekat1 Agiklama’
1 5-9 1 Sat 1 Koyun
2 10-14 2 Sat 2 Koyun
3 15-19 3 Sat 3 Koyun
4 20-24 4 Sat 4 Koyun
5 25-35 1 Bintu Mehad 2 yaginda 1 disi deve
6 36-45 1 Bintu Lebtin 3 yaginda 1disi deve
7 46-60 1 Hikka 4 yaginda 1 disi deve
8 61-75 1 Cezea 5 yaginda 1 disi deve
9 76-90 2 Bintu Lebtin 3 yasinda 2 disi deve
10 91-120 2 Hikka 4 yaginda 2 disi deve

% Zariyat, 51/19; Meér_ic, 70/24.
° Buhari, “Zekat”, 38; Ibn Mace, “Zekat”, 9; Ebu Davud, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat, 5.
* Tablo i¢in bkz. Karadavi, Yasuf, Fikhu’z-Zekat, Miiessesetii’r-Risale, II. Baski, Beyrut, 1973, 1, 174.
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Hz. Aliden gelen bir rivayet®® harig tutulursa, Islam alimleri, 5 ile 120
arasindaki develerin matrah ve tarifesinin yukaridaki tabloda gosterildigi
sekilde oldugu hususunda ittifak etmislerdir.”® Deve sayisinin 120’yi agmast
durumunda, Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, her 40 deve icin 3 yagindaki
bir disi deve, her 50 deve i¢in ise 4 yasandaki bir disi devenin zekét olarak
verilmesi gerektigini belirtmislerdir.*”

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan kiigitkbas hayvanlar (koyun ve kegi)
i¢in belirlenen asgari matrah 40’tir. Kiigiikbag hayvanlarin asgari matrahi
i¢in 1 koyun zekat olarak belirlenmistir. Ancak s6z konusu hayvanlar i¢in
belirlenen bu 1/40’lik oran, sadece asgari matrah igin gegerlidir. Diger bir
ifade ile kiigtikbag hayvanlarin tarifesi sabit oranli bir tarife degildir. Kay-
naklarda gegen konu ile ilgili tarife soyledir:*

S.No Matrah Zekat Miktar1
1 1-39 Zekéttan istisnadir
2 40-120 1 Adet
3 121-200 2 Adet
4 201-399 3 Adet
5 400-499 4 Adet
6 500-599 5 Adet

Hayvansal servetin diger bir sinifin1 sigirlar olusturmaktadir. Sigirlarin
zekat matrah ve tarifesi ile ilgili Islim hukukgularinin ¢ogunlugunun go-
riisii esas alinirsa, sigirlarin matrah ve tarifesi, her 30 sigirdan bir yasin
doldurmus bir dana, her 40 sigirdan da iki yasini doldurmus bir diivenin
zekat olarak verilmesi gerekmektedir.”

9.

@

Ebu Dévud, “Zekat’, 4. Bu rivayetin konu ile ilgili diger rivayetten farki 25 deve i¢in 5 koyun zekét
olarak takdir edilmis olmas1. Oysaki diger rivayetlerde s6z konusu deve sayisi igin 2 yasinda bir disi
deve zekat olarak takdir edilmistir.

Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye ve Vildydtud-Diniyye, Daru’l-
Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut, 1990, 205; Ferra, Ebti Yala Muhammed b. el-Huseyn, el-Ahkdmu’s-
Sulténiyye, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000,117; Serahsi, II, 150; Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Mu-
hammed b. Ahmed, Biddyetu’l-Miictehid ve Nihdyetu’l-Muktesid, Daruw’l-Hadis, Kahire, 2004, II, 20;
Karadavi, I, 174.

Serahsi, II, 151; Ibn Riigd, II, 20; konu ile ilgili hadisler i¢in bkz. Buhari, “Zekat”, 38; Ibn Mace,
“Zekat”, 9; Ebu Davud, “Zekat’, 4; Nesai, “Zekat”, 5.

Tarife igin bkz. Buhari, “Zekat”, 38; Ibn Mace, “Zekat”, 13; Ebu Davud, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat’, 5.
Maverdi, 206; Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri, el-Muhalld, Darw’l-Fikr, Beyrut,
ty, IV, 93; Serahst, II, 187.
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Hayvansal servet ile ilgili belirlenen matrahlar dikkatle incelendiginde,
sozii edilen zekéit konusu unsurun matrahlarinin sayisal olarak belirlendi-
gi goriilecektir. Hayvansal servet igin belirlenen matrah fiziksel bir 6zellik
arz ettiginden spesifik matrah grubunda degerlendirilmesi gerekmektedir.
Ancak konu ile ilgili bazi rivayetler, s6z konusu matrahlarin -her ne kadar
sayisal olarak belirlenmisse de- ekonomik bir degere dayandirilabilecegi-
ni ortaya koymaktadir. Develerin zekit ile ilgili bir rivayette, zekat: alina-
cak develer i¢in uygun yasta bir devenin olmamasi durumunda, aradaki
yas farkinin iki koyun ya da yirmi dirhemle telafi edilmesi istenmektedir.'®
Buna gore o zamanin piyasasinda bir koyunun ekonomik degeri 10 dir-
hem olarak belirlenmis olmaktadir. Konu ile ilgili bagka bir rivayette Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in zekat mallar1 arasinda yagh bir deve goérmesi lizerine
zekat memurunu kastederek “Allah bu deve sahibinin miistehakkin ver-
sin.” buyurmustur. Memur: “Ey Allah'in resulii onu daha degersiz olan iki
zekat devesi ile degistirdim.” deyince, Hz. Peygamber (s.a.s.) “Iste bu oldu.”
buyurdu.'” Burada da iyi bir devenin daha degersiz olan iki deve ile degis-
tirilmesinden, develerin yaslarina bagh olarak kiymetlendirildigini ¢ikara-
biliriz. Héliyle sayisal olarak belirlenmesinden dolayi, hayvansal servetin
matrahi her ne kadar spesifik matrah ¢esidinden sayilsa da, ekonomik bir
degere dayanmasindan otiirii de zzmnen advalorem matrah tiiriinde kabul
edilmeye de miisait goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan asgari matrahi belirlenen diger bir
servet tiirii paradir. Bu donemde tedaviildeki para birimi dinar ve dirhem-
di. S6z konusu paralar i¢in belirlenen asgari matrah dirhem igin 200 (iki
yiiz),'”* dinar i¢in 20 (yirmi)dir.'”®

Kendilerine mahsus para birimleri olmayan Araplar, dinar ve dir-
hemi para birimi olarak kullandiklar1 gibi, birer 6l¢ii birimi olarak da
kullanmislardir.'® Diger bir ifade ile bu iki para biriminin itibari degeri ile
reel degeri birbirine esit sayilirdi. Bu iki para birimi, sayilarak kullanildig:
gibi tartilarak da muameleye tabi tutuluyordu.'® Paranin bu 6zelligi, iktisat

100 Buhari, “Zekat”, 37; Ibn Mace, “Zekat”, 10; Ebu Davud, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat”, 5, 10.

101 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. El-Huseyn, es-Siinenu’l-Kiibrd, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003
“Zekat”, 35.

102 Buhari, “Zekat”, 42, 56; Muslim, “Zekat”; Nesai, “Zekat”, 18.

19 Ebu Davud, “Zekat”, 4; Ibn Mace, “Zekat”, 4; Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer, Siinen, Mussestu’r-
Riséle, Beyrut, 2004 “Zekat”, 2.

14 Sahillioglu, “Dirhem’, IX, 369.

195 Erkal, Mehmet, “Islaim’in {lk Devirlerinde Para ve Zekat Nisabinin Hesaplanmast’, Marmara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 3, Istanbul, 1985, 79-82.
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dilinde mal-para olarak ifade edilir."® Paranin hem tartilarak hem de sa-
yilarak kullanilmasi, parasal servet i¢in belirlenen nisabin, mevcut matrah
gesitlerinden hangisine dahil oldugu sorusunu beraberinde getirmektedir.
Mesela giimiis i¢in belirlenen 200 dirhemin bir yoniiyle ekonomik bir deger
ifade etmesi, onu deger esasli advalorem matrah ¢esidinde olmasini gerek-
tirirken, agirlik seklinde fiziki bir 6l¢ii olmasi ise spesifik matrah ¢esidinde
olmasini gerektirmektedir. Diger bir ifade ile giimiis ve altin paranin mal-
para olma 0zelligi, bunlarin iki matrah ¢esidinde de sayilmasina imkan
vermektedir. Ancak madeni para sisteminde aslolan giimiis paradir.'”” Pa-
rasal servet i¢in zekat nisabinda 6l¢ii alinan asil para birimi de ayni sekilde
glimiistiir."® Bu donem piyasasinda bulunan giimiis paralarin/dirhemlerin
belli bir standartta olmadiklar1 ve dolayisiyla daha ¢ok tartilarak miibadele
edildikleri'®” dikkate alindiginda, parasal servet i¢in belirlenen matrahin
spesifik matrah kapsaminda oldugu séylenebilir. Hakkinda saglam bir riva-
yet olmamakla birlikte altinin nisabi i¢in takdir edilen miktar da 20 miskal-
dir. Miskalin de agirlik dl¢iisti oldugu dikkate alindiginda altin i¢in takdir
edilen matrahin da spesifik matrah gesidi oldugu soylenebilir. Son tahlilde
ozellikle glimiis paralarin standart bir yapida olmamasi, madeni parala-
r1 6ncelikli olarak spesifik matrah tiiriinde saymay1 gerektirirken, bu iki
madeni paranin itibari degeri ile reel degerlerinin birbirine esit olmasindan
otiirii advalorem matrah tiiriinde sayllmas: da miimkiin gértlmektedir.

Altin ve giimiis disindaki ticaret mallarinin nisabi ile alakali olarak Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in uygulamasiyla ilgili bir bilgiye sahip degiliz. Ancak
Islaim alimlerinin ¢ogunlugu, séz konusu serveti, Hz. Peygamber (s.a.s.)
doneminde hem mal hem de para olarak kabul edilen altin ve giimiise ben-
zeterek, bu iki maden igin belirlenen nisab ve zekat oraninin diger ticari
sermaye icin de gegerli oldugunu belirtmislerdir. Buna gore en az 200 dir-
hem glimiis veya 20 miskal altin degerindeki ticaret mal1 %2,5’lik bir oran
ile carpilarak zekat: hesaplanir."'® Dolayisiyla parasal servetin matrah gesidi
ile ilgili degerlendirmeler, ticari sermayenin matrahi i¢in de gecerlidir de-
nilebilir.

19 Orman, Sabri, Iktisat, Tarih ve Toplum, Kiire Yaynlari, Istanbul, 2001, 185.

197 Sahillioglu, “Dinar’, IX, 352-355, “Dirhem’”, IX, 368-371; Tabakoglu, Ahmet, Islim Iktisadi (Toplu
Makaleler II), Kitabevi, Istanbul, 2005, 170, 171.

1% bn Hazm, 1V, 173, 174; Miras, V, 32, 134.

1 Buhari, “Buyu”, 34; Muslim, “Rada”, 16; Késani, II, 16. http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/
meseleler/0116.htm, 27.05.2013;Tabakoglu, 191-193.

10 Tbn Riigd, II, 31; Erkal, Mehmet, flmihal, Iman ve [badetler (Zekat béliimii) Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2008, I, 443.
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Stinnetle belirlenmis diger bir servet tiirii tarim iriinleridir. Bu triin-

ler igin belirlenen asgari zekat matrahi 5 vesktir.""!

Bu ol¢iiye ulagan ta-
rim drinleri, yetistirilmesindeki emek ve masrafa bagl olarak, %5 ya da
%10 seklinde sabit oranl: tarife ile vergilendirilmistir. Tarim triinlerinin
zekéatinin hesaplanmasi i¢in s6z konusu nisab ve oranlar disinda herhangi
bir matrah ve oran belirlenmis degildir. Diger bir ifade ile tarim iriinleri
i¢in belirlenen nisab ayni zamanda s6z konusu tiriinlerin tek matrahidir. Bu
tirtinlerin zekatinin hesaplanmasi i¢in belirlenen matrahla ¢arpilacak olan
oranlar da iiriiniin yetisme sartlarina bagl olarak %5 veya %10 olarak be-
lirlenmistir. Hal boyle olunca tarim triinleri i¢in belirlenen matrahin spe-
sifik matrah ¢esidine dahil oldugu ve sabit oranl tarife ile vergilendirildigi
soylenebilir. Buna gore belirlenen nisaba ulasan tarim tirtinlerinin miktari
ne olursa olsun elde edilmesindeki emek ve masrafa bagli olarak %5 ya da
%10 seklindeki sabit oranli tarife ile ¢arpilarak zekat miktari tespit edilir.

Ozetlenecek olursa, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan zekat konusu un-
surlarin matrahlari fiziksel ol¢tiler esas alinarak belirlendiginden spesifik
matrah kategorisinde degerlendirilebilir. S6z konusu matrahlara uygulana-
cak zekat tarifeleri ise, esas olarak zekat konusu unsurlarin ayniyla belir-
lendiginden uygulanan tarifeler de spesifik tarife ¢esidine dahil edilmelidir.
Parasal servet olarak kabul edilen altin ve giimiisiin ekonomik degerler ol-
masina kargin spesifik olarak degerlendirilmesinin nedeni, daha 6nce de
belirtildigi gibi bu iki madenin itibari ve reel degerlerinin esit olmasindan-
dir. Diger bir ifade ile bu iki maden mal-para olarak kabul edildiginden,
bir yontiyle miktar esash bir 6zellik arz ederken, diger yoniiyle de kiymet
esaslt bir ozellik sergilemektedir. Ozellikle standart 6lgiilerde basilmayan
glimiisiin daha cok tartilarak alinip satilmasi, parasal servet kabul edilen
bu iki madenin o dénemde agirlikli olarak miktar esash 6zelliginin dikkate
alindigini ortaya koymaktadir.

Sonuc

Zekéatin hesaplanmasina temel teskil eden zekéat konusu malin asgari
matrahi Islim hukukunda nisab terimi ile ifade edilir. Buna gére matrah
kavrami, nisab kavramini da i¢eren daha genis kapsamli bir anlam yelpa-
zesine sahiptir. Matrahin nisab kavramini da igeren bir anlam genisligine

" Tarim Grinleri i¢in nisabin sart olmast cumhurun goriisiidir.
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sahip olmasi, onun nisab kavrami yerine kullanilma imkanini da berabe-
rinde getirmektedir.

Kur’an ve stinnette terim anlaminda yer almamasina ragmen nisab kav-
raminin basta Maliki mezhebinin kurucusu Imam Malik tarafindan kulla-
nildig1 ve sonraki donemlerde diger fikhi mezhepler tarafindan genel kabul
gordiigi gozlenmektedir.

Kur’an, zekata tabi mallarin nisabi icin bir miktar belirtmemis, soz ko-
nusu miktarlar Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan belirlenmistir. Belirlenen
bu nisablar Islamda zenginlik ile yoksulluk arasinda bir sinir olarak kabul
edilir. Temel ihtiyaglar1 harig, nisab miktar1 nami mali olan kimseler dinen
zengin sayilir ve zekéat miikellefi kabul edilir. Bu miktarda mali olmayan
kimseler ise yoksul sayilarak zekattan muaf tutulmustur.

Islam hukukgular1 zekat nisablari ile ilgili rivayetleri dikkate alarak, gii-
miis, deve ve koyun i¢in nisabin sart oldugu ve bu nisablarin sirayla, 200
dirhem, 5 deve ve 40 koyun oldugu noktasinda ittifak etmislerdir. Fikihgilar
altin ve s1g1r i¢in de nisabin sart oldugu hususunda ittifak etmekle birlikte,
bu iki servet tiiriiniin nisabinin ne oldugu konusunda farkli goriisler ileri
stirmiislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.s), tarafindan belirlenen bu nisablarin modern ver-
gi sistemlerindeki matrahlarla iligkilendirilmesi 6zel bir vergi kabul edilen
zekatin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Modern vergi hukukunda
vergi konusu unsurun ekonomik degerinin esas alinmasiyla alinan matraha
“advalorem matrah”; vergi konusu unsurun agirlik, sayi, hacim ve uzunluk
gibi fiziksel ve teknik o6zelliklerinin esas alinmasiyla elde edilen matraha
“spesifik matrah” adi1 verilmektedir.

Belli servet tiirleri i¢in belirlenen nisablar dikkatle incelendiginde bun-
larin fiziksel dlgiiler esas alinarak belirlendigi goriiliir. Oyleyse s6z konusu
nisablar1 spesifik matrah grubunda degerlendirmek miimkiindiir. Parasal
servet olarak kabul edilen altin ve giimiisiin ekonomik degerler olmasina
karsin spesifik matrah olarak degerlendirilmesinin nedeni, bu iki madenin
itibari ve reel degerlerinin esit olmasindandir. Diger bir ifade ile bu iki ma-
den mal-para olarak kabul edildiginden, bir yoniiyle miktar esasli (spesifik)
bir 6zellik arz ederken, diger yoniiyle de kiymet esash (advalorem) bir 6zel-
lik sergilemektedir. Ozellikle standart dl¢iilerde basilmayan giimiisiin daha
ok tartilarak alinip satilmasi, parasal servet kabul edilen bu iki madenin o
donemde agirlikli olarak miktar esasli 6zelliginin dikkate alindigini ortaya
koymaktadir.
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Temel Kaynaklardaki Yeri ve Hayati
Baglaminda Kilis'te Tanidik Bir Sahabi;
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Oz

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ashabindan her bir sahabinin hayati, hem Islim’in dogus ve yayilis
tarihine hem de Kur’in ve siinnetin 6grenilmesi ve nakledilmesine 11k tutmas1 bakimindan
6nemini ve degerini koruyan bir konuma sahiptir. Yine sahabilerin yasadig1 ve bir sekilde
icinde bulundugu Islim cografyasina ait belde ve bélgelerde, insanlar sahabileri unutmamus,
adlarini ve hatiralarini yasatmak suretiyle Islim tarihindeki yerlerini ve rollerini asla gz ard1
etmemistir. Iste Islam’in ilk dogus yillarindan itibaren Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yaninda yer
alan ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in irtihalinden sonra da Islam’in fetih hareketleriyle yayilmasi-
na o6nciiliik etmis olan sahabilerden biri, Kilis ilinde asirlardir ad1 yasatilan ve bilinen Surahbil
b. Haseneldir. Dolayisiyla Kilis ilinde daha gok kendisine nispet edilen bir merkad veya ma-
kam sebebiyle, yore halk: tarafindan taninan bir sahabi olmasi itibariyle bu ¢aligma, Surahbil
b. Hasene'nin hayatini, Islam tarihindeki roliinii ve bir sahabi olarak hadis ilmindeki yerini

aragtirmay1 hedeflemektedir.
Anahtar Kelimeler: Surahbil b. Hasene, Kilis, Islam fetihleri, hadis, sahabe

IN CASE OF HIS LIFE AND PLACE IN THE MAIN SOURCES, A FAMILIAR
COMPANION OF PROPHET MUHAMMED IN PROVINCE OF KILIS;
SHRAHBIL B. HASNH

Abstract
The life of every single companion of prophet Muhammed, known as Sahaba in
Islam, has a significant place because of their contribution to the history of Islam
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(its emergence and enlargement) and to teaching and transferring of Quran and
Sunnah. People in the Islamic cities and regions that sahaba had lived or stayed
for a while, never forget the sahaba and cherish their memories with remembering
role of sahaba in the history of Islam. One of the sahaba who supported prophet
Muhammed during his life and after him helped to spread Islam through conquests
is Shrahbil b. Hasnh who is well known for centuries in the province of Kilis. There-
fore, this study aims to research Shrahbil b. Hasnh’s life and his role in the history of
Islam and his position in the Hadith has studied, due to the fact that being a well-
known sahaba in the province of Kilis and having a memorial in there.

Keywords: Shrahbil b. Hasnh, Kilis, Islam conquests, hadith, Companion of proph-
et Muhammed, Sahaba

GIRIS

. Peygamber (s.a.s.)’in sadik dost ve arkadaslar olarak bilinen

j~@k Miisliiman nesil sahabenin, Islaim tarihinde 6nemli ve ayr1

ir yeri vardir. Her ne pahasina olursa olsun daima Hz. Pey-

gamber (s.a.s.)’in yaninda durmak suretiyle, Islim’in yayilmasi ve miidafaa
edilmesinde sergiledikleri fedakarliklar, Kur'an ve siinnetin 6grenilmesi,
hayata yansitilmasi, muhafaza edilmesi ve gelecek nesillere aktarilmasinda
ortaya koyduklar1 samimi ve drnek gayretler, sahabenin 6nemini daha da
anlamli kilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in irtihalinden sonra da Islam
ugrunda ¢abalarini daha da artirarak diinyanin her yerine Islam yayma
konusunda seferber olmalari, bu ugurda fetih hareketleri diizenlemeleri
sahabenin dnemini bir kez daha ortaya koymaktadir. Medineden ayrilarak
mubhtelif bolgelere fetih amaciyla dagilmis sahabiler, gittikleri yerlerde ya
sehit olarak ya da kalan émiirlerini oralarda tamamlayarak bu diinyadan
ayrilmiglardir. Ancak sahabenin yolunun diistiigli, bulundugu, yasadig: ve
vefat ettigi yerlerde Miisliman nesiller sahabeyi unutmamais, onlarin hatira-
larini canli tutmus, gosterdikleri fedakarlik ve gayretleri higbir zaman unut-
mamuis, adlarini ve sanlarini1 daima yasatmaya calismiglardir. Bu baglamda
erken dénemlerde fethedilen Islam sehir ve beldelerinin Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in ashabiyla yakin bir iliskisi s6z konusudur. Sahabenin yogun olarak
yasadig1 ve medfun bulundugu belde ve bolgeler arasinda Hicaz bolgesinin
yanisira, Irak, Sam (Bilddu’s-Sam)' ve Misir bolgesini saymak miimkiindiir.
Islam tarihinde Suriye bolgesinin, bu arada Kilis, Azaz ve ¢evresini de igine
alan Haleb sehri ve mintikasinin, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan daha
birkag yil sonra, Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer’in hilafeti ddsnemlerinde fethe-

! Suriye, Urdiin, Liibnan ve Filistin'i i¢ine alan bolgeye Biladu’s-Sam denilir.
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dilmesi?, soz konusu bolgenin sahabe tarihi agisindan 6nemli bir yere sahip
oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu arada bazi kaynaklarda Kilis merkez ve ¢evresinde Surahbil b. Ha-
sene gibi bazi sahabilerin makam ve merkadlerinin bulundugundan soz
edilmesi’, bu arada bolge halkinin hafizasinda asirlardan beri boyle bir ka-
buliin bulunmasi, s6z konusu sahabinin hayatinin yakindan arastirilmasi-
n1 gerekli kilmaktadir. Ancak mevcut aragtirmalar neticesinde $urahbil b.
Hasene'nin Kilis'le irtibatina iliskin ilk donem kaynaklarinda herhangi bir
kayda rastlanilmamaktadir®. Buna karsin, Kilis ve ¢evresinin tarihi olarak
Sam diyarmin bir par¢asi olmasinin yanisira, Surahbil b. Hasene'nin Sam
bolgesini fetheden komutanlardan birisi olarak sefer ve fetihler sebebiyle
bolgede bulunabilme ihtimali, onun Kilis ve ¢evresiyle yakin bir iliskisinin
bulunmasi olasiligini giiglendirmektedir. Zira ilk donem Islam fetihlerinin
bir 6zelligi de sahabe ordularinin zaman zaman bazi savaglarda ve fetihler-
de birbirlerine destek olmak amaciyla birlikte hareket etmeleridir. Ancak
su da bir gercektir ki, sahabe de dahil, Islam tarihinde bilinen bir¢ok alim
ve tarihi sahsiyetin gercek kabirlerini her zaman igin tespit edebilmenin
glic olmasidir. Zira ayni tarihi sahsiyetle ilgili birden fazla sehirde kabri bu-
lundugu seklinde ¢ok sayida bilgiler ve haberler bulunabilmektedir. Bu du-
rumun bariz 6rneklerinden birinin de sahabi Surahbil b. Hasene oldugunu
soylemek miimkiindiir. Nitekim ileride tekrar deginilecegi gibi Surahbil b.
Hasene'nin Urdiindeki kabri yanisira, kendisine Kilis'te de bir kabir nispet
edilmektedir.’ Ancak her ne kadar Surahbil b. Hasene’nin kabri Kilise nis-

2 Vvakidi, Muhammed b. Omer b. Vikid es-Sehmi, Futiihus-Sam, thk. Abdullattif Abdurrahman,
Daruw’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrat 1417/1997, 1, 237-306; Belaziri, Ahmed b. Yahya b. Céabir b. Davad,
Futithw’l-buldan, Mektebetu’l-hilal, Beyrtit 1988, s. 146-156; Konyali, Ibrahim Hakki, Abideleri ve
Kitabeleri Ile Kilis Tarihi, Fatih matbaasy, Istanbul 1968, s. 49; Colakoglu, Sinasi, Kilis Tarihi Uzerine
Deneme, Kilis Kiiltiir Dernegi Yay., Ankara 1995, s. 9-11.

* Guzzi, Kamil b. Hiiseyn b. Muhammed el-Béli el-Halebi, Nehru’z-zeheb fi tarihi Haleb, Daru’l-kalem,

Haleb 1419, 1, 288.

Kilis'i dogrudan Surahbil b. Hasene ile irtibatli kilan bazi bilgilere de rastlanilmaktadir. Ancak bu

tiir bilgilerin mevcut temel kaynaklara gore teyid edilmesi miimkiin gériinmemektedir. Ornek ola-

rak Kiiltir Bakanlhigrnin web sayfasinda Kilisli Kalaycioglunun yazdig: el yazisi tarih kitabinda,

Surahbil hakkinda su bilgilerin bulunduguna yer verilmektedir: “Hz. Omer, h. 17 yilinda Ebt Ubey-

de b. Cerrah kumandas altinda Islam ordusunu Suriyenin fethine génderdi. $urahbil bin Hasene

sekiz bin kisilik bir kuvvet ile Azaz ele gegirdikten sonra, Kilis'te Meshedlik denilen bolgede kanl
bir savas yapt. Islam sancagini bu beldeye diktikten sonra alt1 ay bu bolgenin komutanligini yapts,
bu sirada kolera hastaligina yakaland1 ve h. 18 yilinda vefat etti” http://www.kulturportali.gov.tr/

turkiye/kilis/gezilecekyer/surahbil-bin-hasene-sor-habil-haseneturbe-ve-zaviyesi (e.t. 11.11.2014).

> Arastirma esnasinda elektronik ortamlarda yapilan taramalarda $urahbil b. Hasene’ye Kilis disinda
bagska sehirlerde de kabir nispet edildigine sahit olunmustur. Bunlardan birisine gore, Irak’in Ba-
kuba sehrinde bulunan $urahbil b. Hasene’nin kabrine $ii milisler tarafindan saldir1 diizenlendigi
ifade edilmektedir. Bkz.http://www.hdrmut.net/vb/showthread.php?t=209423#.VI8xDvI_tKM (e.t.
15.12.2014).

Yine $urahbil b. Hasene’ye Suriyenin bagkenti $am'da da bir kabir nispet edilmektedir. Bkz. http://
www.naseemalsham.com/ar/Pages.php?page=readTourism&pg_id=8766 (e.t. 15.12.2014). Ancak
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pet edilse de, su zamana kadar yapilan kismi ¢aligmalarda Kilis'teki kabrin
Surahbil b. Hasene’ye nispetinin kesin olduguna iligskin bir bilgi ve kayit
ortaya konulamamistir. Nitekim Ibrahim Hakk: Konyali, Kilisde bulunan
ve ashaba nisbet edilen sehit mezarlarinin sonradan kabul edilmis birer
makam olma ihtimaline dikkat ¢ekmektedir. Ayrica, Kiliste Surahbil b.
Hasene’ye nisbet edilen mezarin ona nisbet edilmesinin dogru olmadigini,
Tanrrnin rahmetini celbetmek amaciyla yapilmis bir makam olabilecegini
belirtmektedir.® Yine Kiliste bulunan Surahbil Zaviyesi hakkinda yapilan
bir arastirmada da; “Surahbil Zaviye'sinin insasiyla ilgili herhangi bir kitabe
ve bilgi mevcut degildir. Ayrica eserin bir¢ok tamire maruz kalmasi insa
tarzindan hareketle tarihlendirme yapma imkéanini da ortadan kaldirmak-
tadir. Dolayisiyla zaviyenin kesin yapim tarihi bilinmemektedir. Ancak
zaviyenin mescidindeki mezar sahabilerden Surahbil b. Hasene’ye atfedil-
mektedir. Sayet Surahbil gercekten burada gomiilii ise zaviyenin tamamen
olmasa bile Surahbil'in mezarinin bulundugu béliimiin gok erken tarihler-
de, bu bolgelerdeki Tiirk hakimiyetinden dnce yapilmis olmasi miimkiin-
diir. Eger bu donemde yapilmadiysa, Tiirklerin Anadolu’yu fethetmeleriy-
le birlikte, boyle ulu kisiler i¢in birgok sehir veya yiiksek tepelere makam
mahiyetinde tiirbeler yapmalar1 ve zamanla bu tiirbelerin etrafinda tekke
ve zaviyelerin tesekkiil ettigi devirlerde yapilmis olmasi da muhtemeldir”
denilmektedir.” Dolayistyla bu tiir caligmalarda kesin bilgilere ulagsmadikga
bir tarihi sahsiyeti bir yere nispet etmek yerine, ilgili sahsiyeti yakindan
tanimanin, tarihteki yeri ve 6nemi {izerinde yogunlasmanin daha dogru
bir yaklasim oldugu kanaatindeyiz. Su halde bu ¢alisma da esas olarak, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in bir sahabisi ve bolgenin fethinde rol alan bir komutan
olmasi itibariyle, Surahbil b. Hasene’nin temel kaynaklardan hareketle ha-
yatiny, Islam tarihi ve hadis ilmindeki yerini incelemeyi hedeflemektedir.

|. SURAHBIL B. HASENE'NIN HAYATI
Dogumu ve Nesebi: Hicretten 50 sene 6nce (m. 574) yilinda Mekkede
dogan® Surahbil b. Hasene Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ashabindan ve Mek-

temel kaynaklarda bu nispetleri teyid etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla Kilis déhil bir ¢ogunun
makam olmast muhtemeldir.
¢ Konyal, Kilis Tarihi, s. 53, 517.
7 Diindar, Abdulkadir, Kilis'te Osmanli Donemi Mimdri Eserleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1999, s.
339-340. Surahbil Zaviyesinde yer alan kitabeler ve sozkonusu zaviye hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Diindar, age., s. 336-340; Tektuna, Mehmet ve Bebekoglu, Sidika, Kilis Kiiltiir Envanteri, Kilis Valiligi
Yay., Ankara 2008, s. 100-101; Akis, Metin ve ark. Belgelerle Kilis, Bilnet Matbaacilik, Istanbul 2012,
s. 44.
Hevés, Ahmed Sa‘id, “Surahbil b. Hasene”, el-Mevsii atu’l- urabiyye, el-Cumhiiriyyetu’l-Arabiyyetu’s-
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ke doneminde iman eden ilk Miislimanlardan biridir. Tam adi ise Ebt
‘Abdillah Surahbil b. ‘Abdillah b. el-Mutd’ el-Kindidir. Kaynaklarda nese-
bi, Surahbil b. ‘Abdullah b. el-Muta® b. ‘Abdillah b. el-Gutrif b. ‘Abdiluzza
b. Ciisdme b. Mélik b. Miildzim b. Mélik b. Ruhm b. Sad b. Yeskur b. Mu-
bessir b. el-Gavs b. Mirrdiir. el-Gavs b. Miirr ise, Temim b. Miirr’iin kar-
desidir. Surahbil b. Hasene kabile olarak ise Kinde kabilesine mensuptur.’
Surahbil b. Hasene’nin Kinde kabilesinin yanisira Temim kabilesine men-
sup oldugu, bu arada koken itibariyle Surahbil'in Yemen ehlinden oldu-
gu nakledilmistir.'” Ancak kaynaklarin verdigi bilgilere gore Kinde kabi-
lesine mensubiyeti daha dogrudur. Surahbil b. Hasane, Abdurrahmén b.
Hasene’nin de kardesidir."! Ebtt Abdullah, Ebt ‘Abdirrahmén ve Eba Vasile
el-Kindi seklinde kiinyeleri bulunmaktadir.'? Surahbil'in Abdullah, Abdur-
rahman'?’, Rebia," Emetullah" adinda ¢ocuklari vardir.

Surahbil b. Hasene, kendisi heniiz kii¢iik yasta iken babasinin vefat etme-
si sebebiyle olmali ki babas1 yerine annesine nispet edilmistir. Zira Surahbil
kiigiik yasta iken babasi vefat etmis olup bundan boyle annesi Hasene’nin
yaninda kalmis ve bilyiimiistiir.'® Bu sebeple isminde yer alan Hasene an-
nesinin ad1 olup Ma'mer b. Habib b. Vehb b. Huzéfe el-Cumahinin mevlési/
azadli kolesidir."” Efendisi Mamer, Hasene'yi Abdullah b. Amr b. el-Mut4*

Sariyye, Dimask 2005, XI, 630.
° Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mucemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid,
Mektebetw’l-‘ulim ve’l-hikem, Musul 1404/1983, VII, 304 (7205); Ibn Asakir, Eb’l-Kasim Ali b.
el-Hasen b. Hibetillah, Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbuddin Ebi Sa‘id el-‘Umeri, Daru’l-fikr,
Beyriit 1415/1995, XXII, 366; Ibn Esir, Izzuddin b. el-Esir Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri,
Usdu’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, thk. M. Ibrahim el-Benna vd., Daru’s-sa’b, Kahire 1970, 11, 512; ibn
Hacer, Ebu’l-fadl Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed Askalani, el-Isabe fi temyizis-sahdbe, thk. A. Ahmed
‘Abdulmevciid, A. Muhammed Muavvid, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrat 1415, III, 265-266.
Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, Mec-
lisu daireti’l-maarifil-usmaniyye, Haydarabad, ts., IV, 247; Ibn Hibban, es-Sikat, 111, 187; Ibn ‘Asakir,
Tarihu medineti Dimagk, XXII, 464; Hevés, “Surahbil b. Hasene”, el-Mevsii atu’l- arabiyye, X1, 630.
Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, XXII, 468-69; Ibn Esir, Usdu’l-gdbe, 111, 332, 390; fbn Hacer,
el-Isabe, 1V, 302.
Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask; XXII, 464; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 11, 512; Ibn Hacer, el-Isabe, 11,
266.
ibn Makdila, Eba Nasr Ali b. Hibetullah, el-Tkmal fi ref i'l-irtiyab ‘ani’l-mii’telif ve'l-muhtelif fi'l-esmai
ve'l-kiind ve'l-ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrat 1411,
11, 470; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 111, 356. Ibn Hacer, el-Isabe, V, 31.
Ibn Makala, el-Tkmal, 11, 469; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 11, 61.
Sehavi'ye gore Abdurrahman b. Misver’in annesi Emetullah Surahbil'in kizidir. Bkz. Sehévi,
Semsuddin Ebuwl-Hayr Muhammed b. Abdirrahméan es-Sehavi, et-Tuhfetu’l-latife fi tarihi’l-
Medineti'l-Miinevvere, Darw’l-kiitiibi l-ilmiyye, Beyrat 1413/1993, II, 154. Ayrica bkz. Ibn Sa‘d, Ebt
‘Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Men; et-Tabakdtuw’l-kiibrd, thk. M. ‘Abdulkadir ‘At4, Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, Beyrat 1410/1990, V, 330; fbn Kuteybe, Ebt Muhammed ‘Abdillah b. Miislim b. Kuteybe
ed-Dineveri, el-Medrif, thk. Servet ‘Ukkése, el-Heyeti’l-misriyyeti’l-‘4mme, Kahire 1992, s. 429.
Ibn Hibban'in verdigi bilgilere gore ise, Abdurrahman b. Misver’in annesi Nesime olup Surahbil b.
Hasene'nin kizidir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikat, V, 101.
Hevés, “Surahbil b. Hasene”, XI, 630.
Ibn Sad, et-Tabakatwl-kiibra, VIII, 224; ibn Hibban, es-Sikaz, 111, 99; ibn ‘Abdilberr, Eba ‘Umer
Yéisuf b. ‘Abdillah b. Abdilberr en-Nemeri, el-Istiab fi ma‘rifeti’l-ashab, thk. A. Muhammed Bicavi,
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el-Kindi ile evlendirmis, bu evlilikten de Hasene, Surahbili diinyaya
getirmistir.'® Surahbil'in babas1 Abdullah vefat edince annesi Hasene, Beni
Ziraykdan Siifyan b. Mamer" ile evlenmistir. Mamer ise, Surahbil’in annesi
Hasene'nin efendisi, Ma'mer b. Habib olup Siifyan1 evlat edinmis ve onun-
la hilf (dostluk, yardimlagsma ve himaye anlagsmasi) yapmistir. Bu sebeple
Siifyan, babasi olarak Mamer b. Habibe nispet edilmistir. Mamer b. Habib,
Stifyan’, Surahbil de yanindayken azadlis1 Haseneyle evlendirmistir. Hase-
ne, Sitifyan ile evliliginden de Cébir ve Ciinade’yi diinyaya getirmistir.’

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore, Surahbil b. Hasene Beni Zithre'nin
halifi/anlagmalistydi*’. Annesinin daha sonra evlendigi Siifyan b. Ma'mer
b. Habibden olma kardesleri Ciindde ve Cabir’in vefat etmesi iizerine Beni
Ziihre ile hilf yapmistir.”> Belaztri’ye gore 6nceleri Beni Cumah’in halifi
iken, Miisliiman olunca Beni Ziihre'ye donmiistiir.?

Miisliiman Olmas: ve Hicreti: Surahbil b. Hasene Islaim’in ilk baslarin-
da Miisliman olan sahabilerden biridir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
peygamber olarak gonderilmesi tizerine derhal Surahbil, annesi Hasene,
onun kocast Siifyan b. Mamer el-Cumahi ve ogullariyla birlikte Miisliiman
olmuslardir.** Mekke déneminde ilk Miisliimanlarin yasadiklar: zuliim ve
eziyetlere Surahbil b. Hasene de maruz kalmis ve sonugta miigriklerin bas-
kisinin artmasi iizerine kendisi ve kardesleriyle birlikte Habesistan'a hicret
etmistir.”® Nitekim kaynaklar Habesistana hicret eden ikinci kafilede yer
alanlar arasinda, Surahbil b. Hasene’nin yanisira annesi Hasene, annesinin
ikinci esi Stifyan b. Mamer ve ogullar1 Cabir* ve Ciindde’nin* de bulundu-
gunu kaydetmektedir.?®

Darw’l-cil, Beyrit 1412/1992, IV, 1811; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, I1, 512; Ibn Hacer, el-Isabe, VIII, 85.

18 fbn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. el-Endelusi, Cemheretu ensabi’l- arab,
Daru’l-kiitiibi1-‘ilmiyye, Beyrt 1983/1403, s. 162. ez-Ziibeyrden nakledildigine gore Surahbil,
Hasene’nin oglu olmayip Surahbil’i evlat edinmis, boylece kendisine nispet edilmistir. Hasene de
Bahreyn'in bir nahiyesi olan Adevladandir. Adevliyye gemileri de bu nahiyeye nispet edilmistir. ibn
‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXI1, 465; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, I1, 513. (krs, Kitabu Nesebi Kureys,
s. 395).

" Biyografisi igin bkz. Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 11, 256.

20 ibn Hazm, Cemheretu ensdbi’l-arab, s. 161-162; Sem’ani, Ebti Sad Abdulkerim b. Muhammed

b. Manstr es-Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi vd., Meclisu daireti’l-

maarifi’l-usmaniyye, Haydarabad 1382/1962, IV, 163; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 11, 512-513;

Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXII, 465, 468, 470, 478,

Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 11, 512.

Belazari, Ahmed b. Yahya b. Cébir b. David, Ensabu’l-esrdf, thk. Suheyl Zekeriyya, Riyad ez-Zirikli,

Darul-fikr, Beyriit 1417/1996-esrdf, X, 10.

2 Hevas, “Surahbil b. Hasene”, X1, 630.

5 fbn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXII, 470; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 11, 513; Hevas, “Surahbil b.

Hasene”, XI, 630.

Biyografisi i¢in bkz. Ibn ‘Abdilberr, el-Isti4b, I, 221-222; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 1, 303.

Biyografisi icin bkz. Ibn ‘Abdilberr, el-Isti%b, 1, 248; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 1, 355.

Ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretu Ibn Ishdk, thk. Suheyl Zekkar, Darw’l-fikr, Beyriit
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Habesistan’a hicret eden Surahbil ve 4ilesi, akabinde Medine’ye done-
rek Beni ZiirayKin yanina yerlesmislerdir.® Hz. Omer’in hilafeti done-
minde Siifyan ve iki oglu vefat etmis ve geriye soylarini devam ettirecek
herhangi bir nesil birakmamislardir. Bu durumda $urahbil b. Hasene, Beni
Zithre’'ye donmiis ve onlarla hilf yaparak yanlarina yerlesmistir. Surahbilin
Beni Ziihre ile hilf yapmasi iizerine Ebti Said b. el-Mualla b. ez-Ziiraki Hz.
Omer’e Beni Ziihre'yi sikdyet etmis ve ‘benim halifim benden bagkasina dé-
nemez’ demistir. Bunun {izerine Surahbil, kendisinin Beni ZiireyK'in halifi
olmadigini, sadece kardesleriyle onlarin yanina yerlestiklerini, dolayisiyla
kardeslerinin vefati tizerine artik diledigiyle hilf yapabilecegini ifade etmis-
tir. Surahbil’in bu cevabi iizerine Hz. Omer Ebt Said ez-Ziiraki’ye bu hu-
susta delil getirmesini istemis, aksi halde bu durumda Surahbil'in kendisi
hakkinda daha yetkili oldugunu séylemistir. Ebti Said’in delil getirememesi
izerine, Surahbil b. Hasene Beni Ziihre ile hilfina devam etmistir.*

Vefati: Surahbil b. Hasene h. 18 (m. 639) yilinda Amvas tdununda®
67 yasinda vefat etmistir.”? Kaynaklarin belirttigine gore Surahbil, Ebt
Ubeyde b. el-Cerrah ile ayn1 giinde tdundan vefat etmistir.** Kaynaklarda
Surahbilin vefat yeri olarak ise Sam gosterilmektedir.** Kaynaklar da Sam
olarak bahsedilenin yerin Dimagk degil, Urdiin’'i de icine alan Biladu’s-
Sam oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bunu teyit eder mahiyette Surahbil

1398/1978, s. 225; ibn Hisam, Eba Muhammed Abdulmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyeri (v. 1a¥),
Siretun-Nebi, thk. M. Fethi es-Seyyid, Daru’s-sahabe, Tantd 1416/1995, I, 414 (No: 320). Ayrica
bkz. ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimask, XXI1, 467; ibn Kesir, Ebw’l-Fida Isma‘il b. ‘Umer b. Kesir
(v. 774), el-Biddaye ven-nihdye, (I-XIV), thk. Ali §iri, Daru ihyai’t-turasi’l-‘arabi, 1408/1988, III, 87.
Habesistan’a yapilan s6zkonusu hicrete Siifyan b. Ma'mer ve iki oglunun katilmadigina iligkin riva-
yetler de bulunmaktadur. Bkz. bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXII, 467. )

Ibn Esir, Usduw’l-gabe, 11, 513; Efendioglu, Mehmet, “Siirahbil b. Hasene”, DIA, TDV yay., Istanbul
2010, XXXIX, 268.

Ebti Nuaym, Ahmed b. Abdillih b. Ahmed el-isbehani, Ma'rifetu’s-sahdbe, thk. Adil b. Yasuf el-
‘Azazi, Daru’l-vatan, Riyad 1419/1998, 111, 1465; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXII, 472; Ibn
Esir, Usdu’l-gabe, 11, 513; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, VII, 107.

Amvas bir yerlesim yerinin adidir. TAun (veba/kolera) salgini, Hz. Omer’in hilafetinin besinci yilin-
da h.17de bu bélgede ortaya cikmistir. Hz. Omer $am’a gitmeyi diisiinmiis, ancak tiun salgininin
bolgede yaygin oldugunu haber alinca vazgegerek geri donmiistiir. Bunun tizerine Ebi Ubeyde ken-
disine “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?’ diye sormus, halife de ona ‘Evet, Allah'in kaderinden
yine onun kaderine kagryorum’ diye cevap vermistir. S6zkonusu tdunda yirmibin civarinda Miis-
liiman hayatini kaybetmistir. Bunlarin arasinda Ebti Ubeyde b. el-Cerrah, Muaz b. Cebel, $urahbil
b. Hasene ve Yezid b. Ebi Siifyan gibi sahabiler de yer almaktadir. Makdisi, el-Bed’ii ve't-tarih, V,
186. Ayrica bkz. Belazari, Futahw’l-buldan, s. 141; Zehebi, Eba ‘Abdillah $emsuddin Muhammed b.
Ahmed, Siyeru a‘lamin-niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnaviit vd., Miiessesetu’r-riséle, ts, I, 284; Tbn Kesir,
el-Biddye ven-nihaye, IV, 226.

Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, VII, 304 (7207); ibn Hibban, es-Sikdt, 111, 187; ibn ‘Asakir, Tarihu
medineti Dimagk, XXII, 468; Hevas, “Surahbil b. Hasene”, XI, 630.

Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, VI, 304 (7208); Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXII, 477; Ibn
Esir, Usdu’l-gabe, 11, 513. Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 1, 284. Surahbil b. Hasene’nin biyografisi
i¢in ayrica bkz. Ibn Kuteybe, el-Merif, s. 325; Ibn Hibban, es-Sikat, 111, 183-184 (No: 626); Ibn Ha-
cer, el-Isabe, 111, 266; Hevas, “Surahbil b. Hasene”, X1, 630-631.

bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXII, 466, 468, 470, 471, 478, 479.

2

3

w
S

w
S

w
b

w
2

51



K7AUIFD | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1

b. Hasenenin kabrinin, Urdiinde Livail-agvaris-simaliyye bélgesindeki
Vadiyi'l-yabis koytinde bir caminin son cemaat mahallinde 6zel bir bolme-
de bulundugu, kabrinin Kilis'te olduguna dair rivayetlerin ise dogru olma-
dig1 belirtilmektedir.*

Vahiy katipligi ve elgiligi: Surahbil b. Hasene Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Medine’ye hicret etmesi lizerine kendisi de ailesiyle birlikte Habesistandan
Medine’ye donmiis ve o andan itibaren hep Rastlullah’in beraberinde bu-
lunmus, ashabin ileri gelenlerinden biri olmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.)
ile birlikte ¢ok sayida gazveye katilmis, boylece Hz. Peygamber (s.a.s.)’le
arkadaslik etme, Onun sancag altinda cihad etme serefine nail olmustur.*
Surahbil b. Hasene samimi, muttaki, vera sahibi comert, misafirperver
ve Allah yolunda gayretli ve azimli bir sahabiydi. Okuma ve yazmasi ¢ok
giizeldi.’” Sahabeden Allah yolunda cihadi konusunda 6rnek gosterilen en
parlak sahsiyetler arasinda Surahbil b. Hasene de yerini almistir.*

Kaynaklar, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vahiy katipleri arasinda Surahbil
b. Haseneyi de zikretmektedir.*” Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ilk vahiy katibi
oldugu® ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in krallara gonderdigi anlasma ve mek-
tuplar1 kaleme aldig1 belirtilmektedir.* Bu baglamda Dariler (Temim
ed-Dari ve kabilesi) hicretten 6nce ve sonra olmak iizere Hz. Peygamber
(s.a.s.)’i iki kez heyet olarak ziyaret etmisler ve Ondan arazi istemislerdir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) de bir deri parcasi isteyerek, verdigi araziyi onlar
i¢in yaz(dir)mistir. Bu belgeyi yazanlardan ve sahit olanlardan biri de Su-

3!

@

Efendioglu, “Siirahbil b. Hasene”, XXXIX, 268. el-Hakim, Surahbil b. Hasene'nin Hz. Omer’in hilafeti

déneminde Yermiik giinii/savaginda 6ldiigiinii soylemektedir ki hatali bir bilgidir. Bkz. el-Hakim,

el-Miistedrek ala’s-sahihayn, thk. M. Abdulkadir, Ata, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrtit 1411/1990,

111, 309 (5201). Zira Yermiik savast 636 yilinda gerceklesmistir. Kaynaklarin tamamina yakini ise

Surahbilin 639 yilinda ve Amvés taununda vefat ettigini kaydetmektedir. Nitekim Amvés taunu da

ayn1 y1l ortaya gikmugtir. Bkz. Fayda, Mustafa “Amvas”, DIA, TDV yay., Istanbul 1991, I11, 100. Ayrica

Ebt Ubeyde b. Cerrah’in da Amvés taununda vefat etmesi ve kabrinin s6z konusu beldeye yakin

yerde Urdiinde bulunmasi (Bkz. Onkal, Ahmet, “Ebt: Ubeyde b. Cerrah”, DIA, TDV vyay., Istanbul

1994, X, 249-250), Surahbil b. Hasene'nin de ayn1 taunda vefat etmesiyle birlikte diisiintildigiinde

Surahbil'in vefat yerinin Urdiinde olmasi ihtimalini daha da gii¢lendirmektedir.

3 Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXII, 471; Hevas, “Surahbil b. Hasene”, X1, 630.

¥ Hevas, “Surahbil b. Hasene”, XI, 631.

3 Misri, Cemil ‘Abdullah Muhammed, Intisaru’l-Islam, el-futihati-islamiyye, zemenu'r-rdsidin, el-
Cami‘atw’l-Islamiyye, Medine 1409, s. 84. Misri ilgili yerde sahabeden cihadlariyla én plana ¢tkmis
sahabilerin listesini vermektedir.

¥ Belazturi, Futithw’l-bulddn, s. 455; Belaztri, Ensabu’l-esraf, 1, 532; ibn Esir, Usdu’l-gabe, 1, 63; ‘Ali, Cevad,

el-Mufassal fi tarihi’l-arab kable’l-islam, Daru’s-saki, 1422/2001, XV, 121, 127. Kettani, Muhammed

‘Abdulhayy b. Abdilkerim, et-Terdtibu’l-iddriyye, thk. ‘Abdullah el-Halidi, Daru’l-erkam, Beyrit ts., I,

151; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in katipligini yapan sahabilerin listesi i¢in bkz. Bali, Vahid b. Abdisselam,

el-Hulasatu’l-behiyye fi tertibi ehddsi’s-siretin-nebeviyye, Daruw’l-fevaid, 1428/2003, s. 112; Azami, Mu-

hammed Mustafa, Kiittabu'n-nebi (s.a.s.), Sirketu’t-tibaati’l-‘arabiyye, Riyad 1401/1981, s. 72.

Kettani, et-Terdtibu’l-idariyye, 1, 153; Azami, Kiittdbu'n-nebi (s.a.s.), s. 72.

Kettani, et-Terdtibu’l-iddriyye, 1, 156.

&

4

5

4

52



TEMEL KAYNAKLARDAKI YERI VE HAYATI BAGLAMINDA KiLiS'TE TANIDIK BiR SAHABI; SURAHBIL B. HASENE

rahbil b. Hasenedir.*” Yine Surahbil b. Hasene, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
bazi anlagmalarini da kaleme almig bir sahabidir. Nitekim Hz. Peygam-
ber (s.a.s.)’in Tebiik seferinin sona ermesi iizerine, Eyle krali Yuhanna b.
Rube Hz. Peygamber (s.a.s.)e gelmis, Hz. Peygamber (s.a.s.) de onlarla
anlagsma imzalamis ve cizye ddemeleri karsiliginda Eyle halkina giivence
vermistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Eyle halkina ve krallar1 Yuhanna'ya hi-
tap eden mektubunu ve anlagma metnini Citheym b. es-Salt ile Surahbil b.
Hasene’nin yazdig1 kaydedilmistir.*’

Surahbil b. Hasene, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in elgileri arasinda da yer al-
maktadir. Nitekim Rastlulléh (s.a.s.) kendisini el¢i olarak Misira gonder-
mistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettigi esnada Surahbil b. Hasene Misirda
bulunmaktaydi*.

Ummii Habibeyi Habesistandan Getirmesi: Surahbil b. Hasene'nin bir
énemli yonii de, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in eslerinden Ummii Habibeyi
Habesistandan Medine’ye getiren sahabi olmasidir. Ebti Siifyanin kizi ve
Habesistan muhacirlerinden olan Ummii Habibe, daha 6énce Ubeydullah
b. Cahg'la evliydi. Ubeydullah’in irtidat etmesi ve Habesistandayken 6lmesi
lizerine Hz. Peygamber (s.a.s.), Ummii Habibe ile heniiz o Habesistanda
iken evlenmistir. Necagi Ummii Habibeyi Rastilullah (s.a.s.) ile evlendirmis
ve dort bin dirhem/dinar mehir vermis, akabinde Surahbil b. Hasene ile
Hz. Peygamber (s.a.s.)e gondermigtir.*

Sehavinin (v. 902) kaydettigine gore, Surahbil b. Hasene’nin mirminlerin
annesi Ummii Habibe’nin kendisine hibe ettigi Medinede bir evi vardi. Son-
raki donemlerde evin bir kismini halife Mehdi’ye satmuslar, o da h. 161de
Mescid-i Nebevi'yi genisletirken ona eklemistir.*® Kaynaklarda agik¢a ge-

4

S

Ebti Nu‘aym, Ma'rifetu’s-sahdbe, 1, 191; Kettani, et-Teratibu’l-idariyye, 1, 156; Azami, Kiittdbu'n-nebi
(s.a.s.), . 72.

Vakidi, Ebti ‘Abdillah Muhammed b. ‘Umer b. Vikid, el-Megdzi, thk. Marsden Jones, Daru’l-alemi,
Beyrait 1409/1989, 111, 1031; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, V, 21.

ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXII, 471; Zirikli, Hayruddin, el-A%dm, Darw’l-ilm 1i’l-
melayiyyin, Beyrtt 1984, III, 159.

Ahmed b. Hanbel, Miisnedu’I-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb Arnaviit vd., Miiessesetu’r-risale,
1421/2001, 398 (27408); Nesai, Ebt Abdirrahman Ahmed b. $u‘ayb, el-Miictebd mine’s-siinen, Nikah
66 (3350), thk. ‘Abdulfettidh Ebti Gudde, Mektebetu’l-matbuaéti’l-islamiyye, Haleb 1406/1986, VI, 119;
Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, XVII, 53-54 (18920); Hakim, el-Miistedrek, IV, 24 (6773); Darekutni,
Ebu’l-Hasen ‘Ali b. ‘Umer el-Bagdadi, Siinen, thk. ‘Abdullah Hasim Yeméni, Daru’l-ma‘rife, Beyrit
1386/1966, I11, 246; Ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn
Hibban bi tertibi Ibn Belban, thk. $u‘ayb el-Arnavit, Milessesetiir-risale, Beyrit 1414/1993, XIII,
385 (6027); Zehebi, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Tarihw’l-islim ve vefeydtu’l-
megsdhir vel-alam, thk. ‘Umer Abdusselim et-Tedmiri, Darw’l-kitabi'l-‘arabi, Beyrat 1413/1993, IV,
132-133; Ibn Kesir, el-Bidaye ven-nihdye, IV, 164.

Sehavi, et-Tuhfetu’l-latife, 1, 442 (1729). Bu hususta ayrica bkz. ibn Ziya, Muhammed b. Ahmed b.
ed-Ziya Behauddin Ebu’l-beka, Tarihu Mekketi’l-miiserrefe ve'l-Mescidi’l-Haram ve’l-Medineti-serife
ve'l-kabru’s-serif, thk. ‘Ala Ibrahim, Eymen Nasr, Daruw’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyriit 1424/2004, s. 284.
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rekgesinden bahsedilmese de, Ummii Habibe'nin $urahbil b. Haseneye bir
vefa borcu ve kadirsinaslik 6rnegi olarak s6z konusu evi hediye ve hibe
ettigini akla getirmektedir.

II. ISLAM TARIHINDEKI YERI

[lk Miisliimanlardan, Habegistan muhacirlerinden, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in vahiy katibi ve elcilerinden biri olan Surahbil b. Hasenenin
Rastlullah’in irtihalinden sonra askeri faaliyetlerde, fetih hareketlerinde ve
idari gorevlerde yer aldig1 ve vefatina kadar ilk iki halife doneminde adi-
nin daha da 6n plana ¢iktig1 ve 6nemli gorevler ifa ettigi anlagilmaktadir.
Bu baglamda Surahbil b. Hasene’nin ridde hadiselerinin bastirilmasinda ve
erken dénem Islam fetihlerinde énemli bir role sahip bulundugu ve aktif
olarak yer aldig1 goriilmektedir.

A. Ridde Hadiselerinin Bastirilmasindaki Rold

Hz. Ebtibekir déneminin en énemli hadiselerinden birini ridde/irtidat
hadiseleri olugturmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in irtihalinden sonra
Arap yarimadasmin bir¢ok bolgesinde dini, siyasi ve iktisadi sebeplerle
dinden dénme hadiseleri patlak vermistir. Islam1 tam anlamiyla benimse-
yemeyen bazi kimseler dini sebeplerle, devlete baglilig1 ifade eden zekét
sorumlulugunu yerine getirmek istemeyen kisi ve topluluklar ise siyasi
sebeplerle Islamdan yiiz ¢evirmeye ve donmeye baglamistir. Ridde hadi-
seleri olarak bilinen sézkonusu kalkisma ve hareketlerin Miisliimanlarin
varlik ve biitiinliigiine yonelik bir tehdit olusturmasi {izerine, bu hadiseleri
bastirmak amaciyla Hz. Ebtibekir askeri hazirliklara baglamais, uzak bolge-
lerdeki ordular: bagkente ¢agirarak diizenli birlikler olusturmus, baglarina
da komutanlar atayarak, ridde olaylarinin bas gosterdigi belde ve bolgelere
sevketmisgtir.’

Surahbil b. Hasene de Hz. Ebtbekir tarafindan diizenlenen ridde sa-
vaslarina komutan olarak istirak etmis ve irtidat hadiselerinin bastirilma-
sinda 6nemli gorevler ifa etmistir.*® Nitekim Miseylimenin bagini ¢ekti-
gi ridde hadisesini bastirmak iizere Yemame bolgesine sevkedilen Ikri-
me b. Ebi Cehile takviye gii¢ olarak Hz. Ebtbekir, Surahbil b. Hasene’yi
gondermistir.*” Halid b. Velid’in komutasindaki asil ordunun bolgeye ulas-

7 Apak, Adem, Islam Tarihi (Hulefa-i Rasidin Dénemi), Ensar yay., Istanbul 2014, I1, 61-62.

# Hevas, “Surahbil b. Hasene”, XI, 630.

4 Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihu’t-Taberi (Tarihu'r-rusil ve'l-mulitk), Daru’t-
turas, Beyr(t 1387, II1, 314-315; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, V1, 355-356, 363; Ibn Esir, el-Kamil
fit-tarih, 11, 204, 214-215; Apak, Islam Tarihi, 11, 62-64.
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masini beklemeksizin Miiseylimeyle savasa girisen Tkrime ve Surahbil'in
komutasindaki birlikler gii¢ dengesizligi sebebiyle ilk basta yenilgiye ug-
ramiglar, Halid b. Velid’in bolgeye ulagmasiyla Yemame savagindan Miis-
limanlar galip ayrilmislardir.® Sonug itibariyle Surahbil b. Hasene daha
Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde yalanci peygamberligini ilan eden,” Hz.
Peygamber (s.a.s.)den sonra da, Hz. Ebtibekir dénemininin ridde hadise-
lerinden birini olusturan Miiseylime'nin ortadan kaldirilmasinda 6nemli
gorevler ifa etmistir.

B. itk Isldm Fetihlerindeki Roli

Hz. Ebtibekir, ridde hadiselerini bastirip siyasi otoriteyi yeniden tesis et-
mek suretiyle Miisliimanlarin birlik ve biitiinligiinii teminat altina almasi-
nin ardindan, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Islam’t yayma ve insanliga tanitma
stratejisinin bir parcasi, geregi ve devami olarak Irak ve Suriye bolgesine
yonelik fetih hareketlerinde bulunulmasina karar vermistir.> Bu gayeyle
Hz. Ebtbekir fetih hareketleri icin diizenli ordular olusturmustur. Bu ¢er-
cevede Islam ordusunu oniki sancak/tugaya ayirmig ve her birinin bagina
da bir komutan tayin etmistir ki s6z konusu on iki komutandan biri de Su-
rahbil b. Hasenedir.”® Halife, Miisliimanlara bir biitiin olarak cihad ve fetih
hareketlerine katilma ¢agrisinda bulunmus, gerekli hazirliklarin ardindan
Islam ordular1 Sam topraklarinda karargahlar kurarak yerlesmeye basla-
miglardir. Hz. Ebtbekir’in Islam ordularina komutan olarak tayin ettigi
Ebti Ubeyde b. el-Cerrah Cabiye’ye, Yezid b. Ebi Siifyan Belka'ya, Surahbil
b. Hasene Urdiine, ‘Amr b. el-As da Arebe’ye yerlesmistir.** Su halde Hz.
Ebtbekir'in Sam bolgesini Bizans hakimiyetinden o6zgiirlestirmek {izere
gonderdigi ordu komutanlarindan biri de Surahbil b. Hasenedir.?® Surahbil
b. Hasene Tebiik yolunu kullanarak ti¢bin kisilik bir ordu ile $am bélgesine
hareket etmistir.*®

@
3

Belaziri, Futithu’l-buldan, s. 94-95; Apak, Islam Tarihi, 11, 64-65.

Belazari, Futithu’l-buldan, s. 93

Bu gercevede, Hz. Eblibekir’in fetih hareketlerine karar vermesiyle ilgili olarak kaynaklarda $urahbil

b. Hasene’nin gordiigii bir riiyaya ve Ebtibekir’le aralarinda gegen diyaloga yer verilmektedir. Bkz.

Ali el-Muttaki, Alduddin Ali b. Hiisameddin el-Hindi, Kenzu’l- ummal fi stineni’l-akval ve'l-ef 4l, thk.

Bekri Hayati, Safvet es-Seké, Miiessesetu’r-risale, Beyrtt 1401/1981, V, 640-643 (14129).

Sallabi, Ali Muhammed, el-insirdh ve raf wd-diyk fi sireti Ebibekris-siddik, Daru’t-tevzi’ ven-nesri’l-

islamiyye, Kahire, 1423/2002, s. 210.

Taberi, Tarih, II1, 406; Ibn Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 251; Apak, Islam Tarihi, 11, 79.

* Belaziri, Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid, Futithu’l-buldin, Mektebetu’l-hilal, Beyrtit 1988, s. 111;
Hékim, EbG Abdilldh Muhammed b. ‘Abdillah en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahthayn, thk. M.
‘Abdulkadir ‘Ata, Darw’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrat 1411/1990, III, 310 (5206); ibn Esir, Usdu’l-gabe,
11, 513; Zirikli, el-Alam, 111, 159; Hevas, “Surahbil b. Hasene”, XI, 630.

5 Hevas, “Surahbil b. Hasene”, X1, 630.
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Hz. Ebtbekir ordularini Medineden ugurlarken komutanlarina 6zel
tavsiye ve nasihatlarda bulunmustur. Bu baglamda kaynaklarda Hz.
Ebtibekir'in Surahbil b. Hasene’ye yaptigi tavsiye ve ogiitler de yer almakta-
dir. Nitekim Ibn Zenceveyh'in (v. 251) Sa‘id b. Miiseyyib'ten rivayet ettigine
gore Hz. Ebtbekir ordu komutanlari Yezid b. Ebi Siifyan, ‘Amr b. el-As ve
Surahbil b. Hasene’yi Sam bolgesine gonderirken, ordu komutanlar: binek-
leri iizerinde oldugu halde halife Hz. Ebtibekir yaya olarak yiiriiyerek onlar1
veda tepesinde ugurlamis ve onlara su tavsiyelerde bulunmustur: “Allah’tan
sakinin ve korkun. Onun yolunda gaza ve cihad edin. Allah’1 inkar edenler-
le savagin. Muhakkak ki Allah dininin yardimcisidir. Haddi asmayin (veya
ganimet malindan dagitilmadan 6nce bir sey almayin). Miisle” yapmayin.
Korkuya kapilmayin. Yeryiiziinde fitne ve fesada firsat vermeyin. Size em-
redilenlere isyan edip kars1 ¢ikmayin. Miisriklerden olusan diismanlarla
karsilastiginizda- Allah'in izniyle- onlari ti¢ seye davet edin. Eger davetinizi
kabul ederlerse, siz de kabul edin ve onlar1 birakin. Onlar Islaim’a davet edin.
Eger benimserlerse, kabul edin ve onlardan elinizi ¢ekin. Akabinde onlar:
kendi yurtlarindan muhacirlerin yurtlarina gé¢ etmeye cagirin. Eger bunu
yaparlarsa, onlara muhacirlerin lehine ve aleyhine olan seylerin kendileri
icin de s6z konusu oldugunu bildirin. Sayet muhacirlerin yurtlar1 yerine
kendi yurtlarini tercih ederlerse, onlara kendilerinin miisliiman bedeviler
hitkmiinde olduklarini haber verin. Bu durumda onlara mi'minler iizerin-
deki Allah’in hitkmii yerine getirilir. Artik Miisliimanlarla birlikte cihada
katilmadikga, fey ve ganimette onlar igin bir sey s6z konusu degildir. Eger
onlar Islama girmekten kaginirlarsa, onlar1 cizye vermeye davet edin. Sa-
yet bunu yaparlarsa, onlardan bunu kabul edin ve onlar1 birakin. Bunu da
vermekten kaginirlarsa, bu durumda Allah’tan yardim dileyin ve —Allah’in
izniyle- onlarla savagin.”®

Bir bagka nakle gore Hz. Ebtbekir, Yezid b. Ebi Siifyan’n yiirtiyiis me-
safesinden sonra Surahbil b. Hasene i¢in ti¢ giinliik yiirtiyiis mesafesi be-
lirlemistir. Uglincii giin bittiginde Ebtibekir, Surahbil’i ugurlamis ve ona:
“Yezid b. Ebi Siifyan’a tavsiyelerimi duydun degil mi?” diye sormus onun
da: “Evet, duydum” demesi tizerine Ebtibekir sozlerine soyle devam etmis-
tir: “O tavsiyelerin benzerini sana da tavsiye ediyorum. Bu arada Yezide
hatirlatamadigim bazi hususlari sana tavsiye etmek istiyorum. Sana namazi

%7 Savaslarda diisman askerlerinin gozlerini ¢ikarma, kulak ve burunlarini kesme gibi onlar1 bir takim
iskencelere tabi tutarak 6ldiiriilmesine miisle denilir.

58 Ibn Zenceveyh, Ebt Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani, Kitdbul-emval, thk. Sakir
Zib Feyyaz, Merkezu’l-Melik Faysal, Sutidiyye 1406/1986, 11, 478-479 (759).
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vaktinde kilmani, savagin en zor aninda zafere erinceye veya oldiiriiliinceye
kadar sabretmeni, hastalar1 ziyaret etmeni, cenazelere katilmani ve her hal
ve durumda Allah’ ¢okga zikretmeni tavsiye ederim” Bunun iizerine Su-
rahbil: “Allah, en biiyiik yardimcidir. Allah neyin olmasini dilerse, o mut-
laka olur” dedi®.

Ibn Sad’in (v. 230) naklettigine gére, Hz. Ebubekir Halid b. Sa‘id’i azle-
dince yerine Surahbil b. Hasene’yi atamisti. Surahbil de ordu komutanlarin-
dan biri idi. Akabinde Hz. Ebtibekir Surahbile su tavsiyelerde bulunmustur:
“Halid b. Said’in hakkini gozet. Sana vali olarak ¢ikip gelirse, senin onun
tizerindeki haklarini bilmesini istedigin gibi, sen de onun senin tizerindeki
haklarini bil. Onun Islamdaki yerini bilirsin. Rastilullah (s.a.s.) vefat edin-
ce, o vali idi. Ben de onu vali tayin etmistim. Sonra gérevden almaya karar
verdim. Bunun onun dini igin hayirli olmasini timid ederim. Ben kimsenin
yonetici olmasina gipta etmem. Ordu komutanlar1 hususunda ben onu ser-
best birakmistim. O da bunun {izerine amcasinin oglu yerine bir bagkasini,
seni secti. Muttaki ve samimi bir kimsenin goriisiine ihtiya¢ duyacagin bir
durumla karsilastiginda, kendisinden baslayacagin ilk kimse Ebt Ubeyde
b. Cerradh, Muaz b. Cebel olsun. Halid b. Sa‘id {i¢iinciisii olsun. Ciinkii sen
onlarda samimiyet ve hayir goriirsiin. Onlardan ayr1 tek bagina karar ver-
mekten ve bazi bilgi ve haberleri onlardan gizlemekten sakin”®

Tahavinin (v. 321) Sa‘id b. Miiseyyibten naklettigine gore, Hz. Ebtibekir
ordu komutanlar1 olan Yezid b. Ebi Siifyan, ‘Amr b. ‘As ve Surahbil b.
Hasene’yi Sam tarafina dogru gonderirken onlara soyle dedi: “Size Allah’tan
korkup sakinmanizi tavsiye ederim. Allah yolunda cihad edin. Allah’ inkér
edenlerle savasin. Siiphesiz Allah, dininin yardimcisidir. Haddi agmayin.
Hainlik etmeyin. Korkmayn. Yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmayin. Hur-
ma agaglarini sularin altinda birakmayin ve onlar1 yakmayin. Hayvanlari
oldiirerek telef etmeyin. Meyveli agaglara zarar vermeyin. Kilise ve havra-
lar1 ytkmayin.”¢!

Yine Tahavinin Sa‘id b. Miiseyyeb'ten naklettigi bir diger rivayetine
gore, Hz. Ebubekir ordu komutanlar1 Yezid b. Siifyan, Amr b. el-As ve Su-
rahbil b. Hasene’yi Sam’a gonderirken su tavsiyelerde bulunmustur: “Co-
cuklari, yaglilar: ve kadinlar1 6ldiirmeyin”. Halife s6ziine sonra soyle devam
etmistir: “Kendilerini havra ve kiliselere hapsetmis kimseler bulacaksiniz.

% Sallabi, el-Insirah ve raf ud-diyk fi sireti Ebibekris-siddik, s. 348 (Nezzar Hadisi, Ebibekru’s-siddik, s.
68'den naklen.)

% bn Sad, et-Tabakdtu’l-kiibra, IV, 74.

1 Tahavi, Serhu Miiskili’l-asdr, 111, 144 (1111).
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Onlar kendilerini hapsettikleri miiddetge, onlar1 kendi hallerine birakip
dokunmayin. Bir de onlarin disinda baglarinin ortasini seytanin karargah
edindigi kimseler bulacaksiniz. Onlar1 buldugunuzda, Allah’in izniyle on-
larin boyunlarini vurun”®

Hz. Ebtibekir'in 6giit ve tavsiyelerle ugurladigi Miisliiman ordular Sam
bolgesine intikal ederek ilk fetihlerini gergeklestirmeye baglamistir. Halid
b. Velid’in kusatmasiyla Busra sehri teslim alinarak Suriye bolgesindeki ilk
fetih gerceklesmistir.® Busrd, Sam bolgesinde ilk fethedilen sehir olup Su-
rahbil b. Hasene de ordusuyla s6z konusu fetihte yer almistir.®*

Suriye bolgesinde Miisliiman ordularinin fetihlerde bulundugu ve Ha-
lid b. Velid’in $ama dogru ilerledigi haberini almasi {izerine Bizans ordusu
Ecnadeyne yonelmistir. Birlikte hareket etmeyen, ancak savas aninda bir-
birine destek vermek iizere birlesen ve bolgenin farkli yerlerine karargah
kurmus bulunan ‘Amr b. el-As, Yezid b. Ebi Siifyan ve Surahbil b. Hasene
komutasindaki ordular Halid b. Velide destek vermek tizere Ecnadeyne in-
tikal etmisler ve birlikte Bizans ordusuna karsi savasmislardir.®® Halid b.
Velid, Ecnadeyn savasinda Surahbil b. Hasene'yi Amr b. el-As ile beraber
ordunun sag cenah kumandanliginda goérevlendirmistir. Surahbil biyiik
fedakarliklar gostererek savagin kazanilmasinda 6nemli rol oynamistir.®
[sldim ordularinin zaferi ile sonuglanan ve bélgede Bizansla yapilan ilk bii-
yik savag olma ozelligini tasiyan Ecnadeyn savasi, Miisliimanlara Filistin
topraklarinin kapilarini agmasina zemin hazirlamistir.” Dolayisiyla sonug-
lar1 itibariyle olduk¢a 6nemli bu savasta Surahbil b. Hasene de yerini almis
ve mithim gorevler ifa etmigtir.®®

Hz. Ebtbekir'in vefatinin ardindan halifeligi iistlenen halefi Hz. Omer
déneminde de Islam fetihleri kesintiye ugramaksizin devam etmistir. Bu
baglamda Sam bolgesinde bulunan ordular fetih hareketlerine devam et-
mistir. Diger komutanlar farkli sehirlerin fethine yonelirken Surahbil b. Ha-
sene de Urdiin bélgesinin fethine yogunlagmistir. Sonugta Urdiin’iin fethe-

2 Tahavi, Serhu Miiskili’l-asdr, XV, 436 (6135).

63 Belazuri, Futtihw’l-buldan, s. 116; Taberd, Tarih, I11, 417-418; Ibn Esir, el-Kamil fi't-trih, 11, 255, 260;
Apak, Islam Tarihi, 11, 80.

Fesevi, Ebt Yoisuf Ya'kab b. Siifyan b. Civéan el-Farisi el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, (I-11I), thk. Ek-
rem Ziya el-Umeri, Miiessesetu’r-risale, Beyrtit 1401/1981, III, 293; Ibn Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 1,
260.

Taberd, Tarih, III, 392-394; Ibn ‘Abdilberr, el-Isti4b, 1, 64; Ibn Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 260-261;
Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 1, 14; Apak, Islam Tarihi, 11, 80.

Efendioglu, “Siirahbil b. Hasene”, XXXIX, 268.

Belazuri, Futithu’l-bulddn, s. 116-117; Taberi, Tarih, 111, 417-419; Apak, Islam Tarihi, 11, 81.

Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, 111, 296; Ibn Esir, Izzuddin b. el-Esir Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Cezeri, el-Kamil fi’t-tdrih, thk. ‘Umer ‘Abdusselam Tedmiri, Darw’l-kiitiibi’l-‘arabi, Beyrit 1417/1997,
11, 260.
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dilmesinin yolunu a¢an Fihl savaginda olaganiistii gayretler sergilemistir.”.
Beysan fethederek halki ile anlagsma yapmustir. Taberiyye'nin sulh istemesi
tizerine, s6z konusu sehri sulh yoluyla teslim almis, akabinde diizenledigi
fetih hareketleriyle Surahbil b. Hasene Urdiin’iin fethini tamamlamistir.”
Bu sebeple o, Urdiin fatihi olarak anilmaktadir. Zehebinin naklettigine
gore Surahbil b. Hasene, diger komutanlar Yezid b. Ebi Stifyan, Amr b. el-
As ve Ebt ‘Ubeyde b. Cerrah ordulariyla birlikte Yermuk savaginda da yer
alarak fetih hareketlerini siirdiirmiislerdir.”

Miisliiman ordularinin yeni hedefi ise Dimagk idi. Bu sebeple bolgede
yer alan tiim komutanlar birlikleriyle beraber Dimask’in fethinde birlestiler.
Her bir komutan sehrin kapilarini ayr1 ayri tutarak kusatma altina almistir.
Buna gore Halid b. Velid'in genel komutasinda, Ebit Ubeyde b. el-Cerrah
birlikleriyle hedef olarak Cabiye kapisini, Amr b. el-As Téima kapisini,
Surahbil b. Hasene Feradis kapisini, Yezid b. Ebi Siifyan da Kigtikkapry:
tutmustu. Nihayet ilk baslarda yapilan muhasara ve ¢atismalarin ardindan
sehir baris yoluyla tamamen fethedilmis, boylece Bizansin Dogu Akdeniz
hakimiyetine son verme konusunda biiyiik bir adim atilmistir.”> Dolayisiy-
la Dimagk gibi 6nemli bir sehir ve merkezin fethedilmesinde Surahbil b.
Hasene de birlikleriyle yer almistir. Bir bagka ifadedeyle Dimagk fetheden
bes komutandan biri de Surahbil b. Hasenedir. Ayrica Makdisinin (v. 355)
kaydettigine gore, Hz. Omer doneminde Surahbil b. Hasene Surug ve Ruha
(Urfa)’y1 sulh yoluyla fethetmistir.”

Kisacasi Surahbil b. Hasene, $am/Suriye bolgesinin fethinde Halid b.
Velide ordulariyla destek veren dort komutandan biridir’*. Her birinin ko-
mutasinda Islam ordusunun dértte birinin bulunmasi sebebiyle Ebtt Ubey-
de b. el-Cerrah, ‘Amr b. el-As, Yezid b. Ebi Stifyan ve Surahbil b. Hasene’ye

6

<

Ibn Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 270

Hayyat, EbG ‘Amr Halife b. Hayyét b. Halife es-Seybani Tarthu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya
el-‘Umeri, Darw’l-kalem, Dimask 1397, s. 129-130; Belaztri, Futihu’l-buldan, s. 119; ibn ‘Asikir,
Tarthu medineti Dimagk, XXI1, 472; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, V11, 30; Zirikli, el-Alam, 111,
159.

7t Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 422 (344); Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban, X1, 83 (4766); Zehebi,
Siyeru a‘lamin-niibeld, 1, 284; Efendioglu, “Siirahbil b. Hasene”, XXXIX, 268.

Vakudi, Futtihus-$am, 1, 68-69; Belazuri, Futiihu’l-buldan, s. 123; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
VII, 24; Efendioglu, “Siirahbil b. Hasene”, XXXIX, 268; Apak, Islam Tarihi, 11, 147-148.

Makdisi, el-Mutahhir b. Tahir (v. 355), el-Bedu ve't-tirth, (I-VI), Mektebetu’s-sikafetud-diniyye,
Port Sa‘id, ts., V,185.

Atébeki Misirin fethine istirak eden sahabiler arasinda $urahbil b. Hasene’yi de zikretmektedir. An-
cak tarih itibariyle Misir’in fethinin Surahbil b. Hasen'in vefatindan sonra gergeklestigi diisiiniildii-
giinde bu tespitin yanls olma ihtimalini giiglendirmektedir. Atabeki, Ebu’l-Mehésin, Cemaluddin
Yasuf b. Tagriberdi b. ‘Abdillah b. ez-Zahiri el-Hanefi, en-Niiciimu’z-zdhire fi mulitki Misr ve’l-Kahire,
Vizaretu’s-sikéfe ve'l-irsadi’l-kavmi, Daru’l-kiitiib, Mistr, ts., I, 50.
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el-imerau’l-erbaa (do6rt komutan) ad1 verilmistir.”” Surahbil, ordularda go-
rev almis bir komutan olmasinin yanisira savaglarda stivari olarak yer alan
askerlerden biridir.”® Yine Vakidinin naklettige gore, Hz. Ebtibekir Amr b.
el-As1 Filistine, Surahbil b. Hasene’yi Urdiine, Yezid b. Stfyan1 Dimeske,
Ebti Ubeyde b. el-Cerrah’1 Himsa vali olarak tayin etmistir.”” Keza Surahbil
b. Hasene, Amvas taununda vefat edinceye kadar $am boélgesinin bazi na-
hiyelerinde Hz. Omer’in valisi olarak gorevine devam etmistir.”®

Hz. Omer’in Surahbil b. Hasene’yi Gérevden Almasi: Hz. Omer bazen
bir takim sebeplere binden (Halid b. Velid’i ordu komutanlig1 gérevinden
almasinda oldugu gibi), bazen de yerine daha kabiliyetli ve giiclii birini ge-
tirme diistincesinden hareketle atadig1 idareci ve komutanlar1 gorevlerin-
den azletmistir.”® Hz. Omer’in bu gercevede gorevden aldig1 idareci komu-
tanlar arasinda Surahbil b. Hasene de bulunmaktadir. Nitekim halife Hz.
Omer Cabiye’ye gelince Surahbil’i gérevden alarak yerine Muéviye b. Ebi
Stifyan’t atamistir.® Rivayete gore Surahbil, kendisini gorevden azletmesi
tizerine halifeye ‘Ey mi'minlerin emiri, kizdigin bir seyden dolay: m1, beni
gorevden aldin?’ diye sormus, Hz. Omer de ona ‘Hayir, bir adamin yerine
daha gii¢lii bir adami atamak istedim’ diye cevap vermistir.*'

Ibn Omer’in naklettigi bir bagka rivayete gore, Hz. Omer Cabiye'ye ge-
lince Halid b. Velid'i gorevden almis ve Ebti Ubeyde’yi atamistir. Surahbil
b. Hasene’yi de azletmistir. Bunun tizerine Hz. Omer (oglu) Abdullah’a:
“Abdullah! Iste bu (Surahbil) diin emirdi ve insanlar onunla birlikteydi.
Bugiinse yaninda hi¢ kimse yok” dedi. O esnada Surahbil b. Hasene Hz.
Omere rastladi, ona selam vererek sOyle dedi: “Ey Mi'minlerin emiri! Ben,
gorevi yerine getirmede aciz mi kaldim, yoksa (verilen goreve bir) hainlik
mi yaptim?” diye sordu. Omer de: “Ne aciz kaldin, ne de ihanet ettin?” dedi.
Bunun iizerine $urahbil: “O halde beni ni¢in azlettin?” diye sordu. Bunun
tizerine Omer: “Senden daha giigliisiinii gormiisken, seni gérevde tutmak-

=
b

5 Ibn Kesir, Ebw’l-Fida Isma‘ilb. ‘Umer b. Kesir, el-Ictihdd fi talebi’l-cihdd, thk. A. Abdurrahim Aseylan,
Miiessesetu’r-riséle, Beyriit 1401/1981, s. 83-84. Ayrica bkz. Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 1, 284.
Zirikli, el-Alam, 111, 159.

Hevas, “Surahbil b. Hasene”, X1, 631.

Ibn Esir, Usdu’l-gabe, 11, 513.

7 Apak, Islam Tarihi, 11, 112.

80 Zirikli, el-ATdm, 111, 159.

Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Buhri, et-Tarihu’l-evsat, thk.
M. Ibrahim Zayed, Daru’l-va’y, Haleb 1397/1977, 1, 52; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXII,
474; Ibn Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 380; Zirikli, el-Alam, 111, 159. Ibn Kesir Hz. Omer’in Cabiye’ye ge-
liiyle ilgili olarak sdyle bir anekdota yer vermektedir: “Amr b. el-As ve Surahbil b. Hasene Cabiye'ye
geldiler ve Hz. Omer’in binek iizerinde geldigini gordiiler, Omer’ yaklasinca Omer’in dizlerine ka-
panarak dizlerini éptiiler, Omer de her ikisini birlikte kucakladi” Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihdye,
VII, 67.
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ta giigliik gordiim” dedi. Surahbil de akabinde: “Ey mirminlerin emiri, (o
halde gorevden alma gerekgesini agiklayarak) insanlar icinde beni temize
¢ikar” Bunun {izerine Hz. Omer: “Evet, elbette. Eger bunun diginda bir sey
bilmis olsaydim, (boyle bir a¢iklama) yapmazdim” diyerek (insanlarin i¢in-
de gerekgesini agiklayarak) yanlis anlamalar1 6nledi.*

Hz. Omer’in Surahbil'i gérevden alma gerekgesi Ibn Ebi Seybenin (v.
235)’nin rivayetinde de yer almaktadir. Ibn Ebi Seybenin Ibn Omerden
rivayet ettigine gore, Hz. Omer (Surahbil’in gérevden alinmasindaki yanls
anlamalarin 6niine gegmek icin) minbere ¢ikarak su agiklamay:r yapmis-
tir: ‘Biz Surahbil b. Hasene’yi goreve atamistik. Neticede onda gordiigiimiiz
bir seye kizdigimizdan dolay: olmaksizin onu gorevden aldik. Ciinkii biz
ondan daha kuvvetli birini gordiik. Boylece ondan daha gii¢lii birini gor-
diigiimiiz halde, onu gérevde birakmay1 Allah i¢in uygun gormedik’ Omer
aksam olup da Surahbil’in tek bagina geldigi halde, goreve atadig: valinin
etrafini saran insanlar1 goriince: ‘Diinya nedir ki? Muhakkak ki diinya adi
ve serefsizdir’ demistir.®> Netice olarak Hz. Omer’in Surahbil b. Hasene'yi
gorevden alma sebebi idaredeki yanlis bir uygulama ve tasarrufundan do-
lay1 degil, s6z konusu gorev i¢in ondan daha giiglii, ehil ve dirayetli birini
goreve getirme arzusu ve kararidir. Bii tiir gorev degisiklikleri idarenin ta-
sarruf ve takdir yetkisi dahilinde olup her devirde ve toplumda rastlanan
olagan hadiselerden biridir.

1. HADIS ILMINDEKI YERI VE RIVAYETLERI

Surahbil b. Hasene ilmi ve fikhi yonii ile bilinen sahabilerden biri degil-
dir. Ayrica o, Hz. Peygamber (s.a.s.)den ¢okea hadis rivayet eden ve kendi-
sinde de yine ¢ok¢a hadis nakledilen sahabiler arasinda yer almamaktadir.
Ancak ¢ok az sayida hadis rivayet etmesini ve kendisinden de yine az sayida
hadis nakledilmesini mubhtelif sebeplere baglamak miimkiindiir. Nitekim
bu durum sahabenin geneli igin de s6z konusudur. Zira Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in binlerce sahabesi diisiiniildiigiinde, Ondan (s.a.s.) ¢oke¢a hadis
rivayet eden sahabiler daha azdir. Dolayisiyla sahabenin az hadis rivéyet
etmesinin sebepleri arasinda, Hz. Peygamber (s.a.s.) ile kisa siirede goriis-
mils olmalari, is-giigleriyle mesguliyetleri, Mekke ve Medine gibi ilim mer-
kezlerinden uzak bulunmalari, kabiliyetlerinin farkli olmasi, devlet yoneti-

8 Tbn Ebi Asim, Ebubekir Ahmed b. ‘Amr b. Dahhak, el-Ahdd ve'l-mesani, thk. B. Faysal Ahmed,
Dérur-raye, Riyad 1411/1991, 11, 27 (700).

8 Tbn Ebi $eybe, Ebtibekir b. Ebi Seybe, ‘Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-
Hit, Mektebetu’r-riigd, Riyad 1409, VI, 189 (30569).
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minde gérev almalari, uzun siire yasamamalari ve bildikleri halde rivayette
bulunmamalari vs. zikredilmektedir.** Su halde Hz. Peygamberden sonra
vefatina kadar hayatinin tamamini fetih ve cihad hareketleriyle ge¢irmis
olmasi ve erken donemde vefat etmesi diistiniildiigiinde benzer sebeplerin
Surahbil b. Hasene i¢in de gecerli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hadis alimleri Surahbil b. Haseneden gelen hadisler ve rivayetler iize-
rinde bir takim tespit ve degerlendirmelerde bulunmugtur. Buna gére Ibn
Asakir (v. 571), Surahbil'in iki hadis rivayet ettigini ifade etmektedir.*> Yine
Ibn Kesire (v. 774) gore iki hadis rivayet etmistir. Ibn Mace (v. 273) bun-
lardan birisini vuda babinda rivayet etmistir.*® Ayrica Ibn Hacer (v. 852)
de Ibn Micenin Surahbil b. Hasene'nin Hz. Peygamber (s.a.s.)den rivayet
ettigi bir hadisi bulundugunu belirtmektedir.*”

Bu arada Surahbil b. Haseneden hadis rivayet edenlere iliskin olarak da
kaynaklarda bilgi ve degerlendirmeler yer almaktadir. ibn Ebi Ebti Hatim
er-Razi (v. 277) ismi Surahbil olup da kendisinden hadis nakledilenler ara-
sinda Surahbil b. Hasene'yi de zikretmektedir®. Yine ibn Hacer'e gore ken-
disinden iki oglu Rabia ve Abdurrahman’in yanisira Eb Abdilldh Esari de
rivayette bulunmustur.® Oglu Abdullah’in ise babasindan rivayeti yoktur.”
Surahbil b. Hasen’in mevlasi Bekr b. Mudar b. Muhammed el-Misri de ha-
dis ravilerinden biri olarak kaynaklarda yerini almistir.”* Ancak buna rag-
men, tespit edebildigimiz kadariyla Surahbil b. Hasene’ye nispet edilen bir
iki rivayet disinda literatiirde onun hem Hz. Peygamber (s.a.s.)den naklet-
tigi hem de kendisinden nakledilen rivayetlerin bulundugu gériilmektedir.
Burada Surahbil’le ilgili tespit ettigimiz rivayetlerle ilgili bir degerlendirme
yapilmaksizin, yalniz sozkonusu rivayetleri belirtmekle yetinilecektir.

A) Surahbil b. Hasene'nin Naklettigi Rivayetler

1) Taunla Ilgili Rivdyetleri: Ibn Hacer’in belirttigi gibi Surahbil b.
Hasene'nin taunla ilgili hadisi ve ‘Amr b. el-As ile thun hakkindaki tartisma
ve miinakagast meshurdur.”> Ahmed b. Hanbel'in Abdullah b. Ganmden

8:

S

Yiicel, Ahmet, Hadis Usiilii, IFAV Yay., Istanbul 2012, s. 118.

ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXII, 470;

Ibn Kesir, el-Bidaye ven-nihaye, VII, 107.

ibn Hacer, el-Isabe, 11, 266.

ibn Ebi Hatim, Eb Muhammed ‘Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. er-Razi, el-Cerhu vet-
tadil, Daru ihyéi't-turasi’l-‘arabi, Beyrat 1371/1992, IV, 337.

Ibn Hibban, es-Sikat, V, 93; Ibn Esir, Usdu’l-gabe, IV, 26; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 266.

Zehebi, Tarihw’l-Islam ve vefeydtu’l-mesahir ve'l-a‘lam, V1, 112.

Zehebi, Tarihw’l-Islam ve vefeydtw’l-mesahir ve'l-a‘lam, XI, 57.

Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 266; Bu hususta ayrica bkz. Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, VII, 304 (7209);
Hakim, el-Miistedrek, 111, 311 (5207); Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXII, 475.
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rivayet ettigine gore, Sam bolgesinde tun ortaya ¢ikinca Amr b. el-As in-
sanlara seslenerek ‘Bu tdun pis/igreng bir hastaliktir. Bu sebeple etraftaki
vadilere dagilin’ demistir. Surahbil b. Hasene’ye ‘Amr b. el-As’in taunla ilgili
bu sozleri ulaginca kizmis ve ayakkabisi elinde asili oldugu halde elbisesini
cekerek gelmis ve soyle demistir: ‘Amr yalan soylemis®. O, daha ailesinin
merkebinden bile sagkin bir haldeyden ben Rasululléh (s.a.s.) ile beraber
idim. Oysa taun Rabbinizin bir merhameti, peygamberinizin duas: ve siz-
den 6ncekilerin 6liim sebebi olan bir hastaliktir’**

Bir bagka rivayette nakledildigine gore Surahbil b. Hasene, tdun hakkin-
da Hz. Peygamber (s.a.s.)’in soyle buyurdugunu haber vermektedir. “Sayet
bir yerde siz de oradayken taun hastalig1 orataya ¢ikarsa, oradan bir baska
yere kagip dagilmayin. Zira 6liim boyunlarinizdadir. Eger bir yerde de tdun
varsa, oraya girmeyiniz. Ciinki o kalpleri yakan bir hastaliktir”%

Tahéavinin (v.321) rivayetine gore, Yezid b. Humeyd, Surahbil b. Hasene’yi
‘Amr b. el-Asdan su sekilde tahdis ederken dinlemistir. Veba (taun) salgin
Sam bolgesinde ortaya ¢ikinca ‘Amr insanlara tdunun bulundugu yerden
etrafa dagilmalarini, ¢iinkii bunun bir azap oldugunu séylemistir. ‘Amr b.
el-As’in taunla ilgili bu sozleri Surahbil b. Hasene'ye ulaginca, kendisinin
Rastlullah (s.a.s.)’in sohbetinde bulundugunu ve Ondan (s.a.s.) nakille bu
hususta soyle derken isittigini soylemistir: “Bu (tdun), Rabbinizin bir rah-
meti, Peygamberinizin bir dués1 ve sizden 6nceki salih kimselerin 6liim
sebebidir. Dolayisiyla onun i¢in toplanin ve bu sebeple etrafa dagilmayin.”.
Bunun iizerine ‘Amr: ‘Dogru soyledi’ demistir.”

2) Hz. Peygamber (s.a.s.)’in sehiv secdesi yapmasi: Taberani, Surahbil b.
Hasene tarafindan nakledilen su rivayete de yer vermektedir. Surahbil b.
Hasene’nin naklettigine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) ikinci rekiatta oturma-
dan ayaga kalkmis, sonunda namazini tamamlayarak iki defa secde yapmuis
ve selam vermistir.”’

3) Abdestte topuklar: giizelce yitkama hadisi: Ibn Mace'nin Eba Abdillah
el-Esarinin Halid b. Velid, Yezid b. Ebi Siifyan, Surahbil b. Hasene ve Amr

9.

b

ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXI1, 475; Ali el-Muttaki, Kenzw’l- ummal, IV, 603 (11756).
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIX, 288 (17753). Diger kaynaklar: Buhari, et-Tarihu’l-evsat, 1, 73
(285).

Ibn Asékir, Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXI1, 477.

Tahévi, Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu Ma'ini’l-dsar, thk. M. Zithri en-Neccir,
M. Seyyid Cadulhak, Alemu’]-kiitiib, 1414/1994, IV, 306 (7048). Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, XXIX, 288-292 (17753-57); Ebti Nu‘aym, Marifetu’s-sahdbe, 111, 1465.

Taberani, el-Mucemu’l-kebir, VII, 304 (7211). Hadisin degerlendirmesi i¢in bkz. ibn ‘Adiyy, Ebi Ah-
med b. ‘Adiyy el-Ciircani (v. 365), el-Kamil fi du'afair-rical, (I-1X), thk. A. Ahmed ‘Abdulmevctd, A.
Muhammed Muavvid, el-Kiitiibi’il-ilmiyye, Beyrat 1418/1997, 1V, 85.
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b. el-Asdan rivayet etti§ine gore, bu sahabilerin hepsinin de Peygamber
(s.a.s.)den isittigine gore, Rastlulldh (s.a.s.): “Abdesti tastamam alin. Ce-
hennemdeki topuklarin vay haline” buyurmustur.”®

Buhari de (v. 256) bu ¢ercevede, Surahbil b. Hasene hakkinda bilgi ver-
dikten sonra su rivéyeti nakletmektedir. Ebti Salih Egarinin Ebti Abdillah
Esariden rivayetine gore, Peygamber (s.a.s.) [birgiin] ashabina namaz kil-
dirmis ve akabinde onlardan bir grupla oturmustur. O esnada bir adam ige-
ri girmis ve namaza durmustur. Ancak adam (tam olarak) riikGi yapmiyor
ve karganin gagalamasi gibi (tadili erkana ridyet etmeyerek hizli hizli) secde
yapryordu. Bunun {izerine Peygamber (s.a.s.): “Buadami gorityor musunuz?
Eger bu halde 6lmiis olsayds, Islam dini diginda bir sey tizere 6lmiis olurdu.
Namazini, karganin kani/lesi gagalamasi gibi (hizli hizli) kiliyor. Siiphesiz
namaza durup da, ritktyu tam yapmayan ve karganin gagalamasi gibi secde
yapan kimse, bir veya iki hurma yiyip de doymayan kimse gibidir. Bu bir
iki hurma onun aglhigina ne fayda eder? Abdesti giizel alin. O topuklarin
atesten vay haline. Riiki ve secdeleri tam yapin” buyurdu. Ebt Salih Egari,
Ebt Abdillah Egari’ye: ‘Bu hadisi sana kim nakletti? ‘diye sordugunu, onun
da: Ordu komutanlari, Halid b. Velid, ‘Amr b. el-As, Surahbil b. Hasene ve
Yezid b. Ebi Stifyandan duydugunu onlarin hepsinin de bu hadisi Peygam-
ber (s.a.s.)den isittigini kendisine soyledigini nakletmektedir.”

Tirmizi de (v. 279) “Abdest alirken yikanmayip kuru birakilan okgelere
atesten azab olsun.” hadisini rivéyet ettikten sonra, bu konuda, Abdullah b.
Amr, Aige, Cabir, Abdullah b. el Haris, Muaykib, Halid b. Velid, Surahbil b.
Hasene, Amr b. As, Yezid b. Stifyandan da hadis rivayet edildigini belirtmek-
tedir'®.

4) lyilik ve Kétiiliikten Sorumlu Olma: Ibn Kéani® (v. 351), Surahbil b.
Haseneden nakille Hz. Peygamber (s.a.s.)’in: “Kim Miisliman oldugunda
iyilikte bulunursa, cahiliyye doneminde yaptig1 kotiiliikler bagislanir. Kim
de Miisliimanken kotiiliik islerse, hem 6ncesi hem sonrast ile sorumlu tutu-

101

lur” buyurdugunu rivayet etmektedir.'" Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu s6zii

% fbn Mace, Ebt ‘Abdillih Muhammed b. Yezid Kazvini, Taharet 55 (455), Siinenu Ibn Mdce, (I-1),
thk. M. Fuadd Abdulbéki, Daru’l-fikr, Beyrit, ts., I, 155.

% Buhari, et-Tarihuw’l-kebir, IV, 247-48 (2690); Diger kaynaklar igin bkz. Ebti Ya'la, Ahmed b. ‘Ali b.
El-Miisenna el-Mevsili, Miisnedu Ebi Ya‘la, thk. H. Selim Esed, Daru’l-me’'miin 1i’t-turds, Dimask
1404/1984, XIII, 139 (7184), XIII, 333 (7350); Ibn Huzeyme, Ebtibekir Muhammed b. Ishak b.
Huzeyme, Sahihu [bn Huzeyme, (I-1V), el-Mektebuw’l-Islami, Beyrit, ts., I, 332 (655). Taberani, el-
Mutemu’l-kebir, 1V, 115.

10 Tirmizi, Ebti Isi Muhammed b. Is4, Siinenu’t-Tirmizi, thk. A. Muhammed $akir vd., Mektebetu
Mustafa Halebi, Kahire 1395/1975, Taharet 32 (41), I, 58.

19 fbn Kani; Ebwl-Huseyn Abdulbaki b. Kani‘ el-Bagdadi, Mutemu’s-sahdbe, thk. Saldh b. Salim,
Mektebetu’l-gurabai’l-eseriyye, el-Medinetu’l-miinevvere 1418, I, 329.
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insanlar1 iyiliklere tesvik etme, kotiiliiklerden sakindirma amaciyla soyle-
digi anlagilmaktadir.

B) Surahbil b. Hasene'nin Isminin Gegtigi Rivayetler

1) Abdestin fazileti: Bazi rivayetlerde Surahbil b. Hasene’nin yer aldig1
goriilmektedir. Nitekim Hakim’in Ebti Kilabeden naklettigine gore Surahbil
b. Hasene (birgiin) ‘Bize Rastlullah (s.a.s.)den hadis nakledecek kimse yok
mu?’ diye sormus, bunun {izerine Amr b. Anbese Hz. Peygamber (s.a.s.)’i
bir degil, iki degil -bese kadar sayarak- soyle buyururken dinledim’ diye-
rek Hz. Peygamber (s.a.s.)’in s6yle buyurdugunu nakletmistir: “Misliiman
bir kimse abdest suyunu alarak ellerini yikadiginda, o kimsenin giinahlar:
parmaklar1 arasindan ve parmak uglarindan ¢ikar. Yiiziinti yikadigl zaman
o kimsenin giinahlar sakallarinin uglarindan ¢ikar. Bagini meshe ettiginde
glinahlari saglarinin uglarindan dokiiliir. Ayaklarini yikadigi zaman da, gii-
nahlari ayak tabanlarindan dokiiliip ¢ikar™'*

2) Ganimetin taksimi: Taberaninin (v. 360) Abdurrahman b. Ganm
Egariden naklettigine gore o s6yle demistir: ‘Surahbil b. Hasene Kinnesrin’i
fethedince, orada sigir ve koyunlar1 (ganimet olarak) ele gecirdi ve onlar:
insanlar arasinda paylastirdi. Geriye kalanlar1 da (satarak) bedelini gani-
met mallarina dahil etti’ Ibn Ganm devamla soyle demektedir: ‘Ben bu du-
rumu Muéza haber verdim. Muaz da cevap olarak séyle dedi: ‘Rastlullah
(s.a.s.) Hayberde (ganimet olarak ele gecirilen) hayvanlari aramizda taksim
etti. Onlardan geriye kalanlar1 da satarak bedelini ganimet mallarina dahil
etti”!%,

3) Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Surahbil’in elbisesini édiing almasi: Tabe-
raninin $ifa bt. Abdilldhdan naklettigine gore o soyle demistir: ‘Bir giin
bir sey istemek iizere Rastilullah (s.a.s.)e geldim. Istegimi karsilamamast
sebebiyle ben Rastilullah1 kinarken, O (s.) bana 6ziir bildirmeye basladi.
Sonra 6gle namazinda hazir bulundum. Akabinde de oradan ¢ikip ayril-
dim, ta ki Surahbil b. Hasene'nin nikdhinda olan kizim yanima girdi. O
esnada Surahbili de evde gordiim ve onu kinayip ayiplamaya basladim.
Bunun iizerine $urahbil bana soyle dedi. ‘Ey kadin, beni ayiplayip kinama.

102 Hakim, el-Miistedrek, 1, 223 (455).

10 Taberani, el-Mucemu’l-kebir, XX, 70 (131). Ancak ayn1 olay Belaztri'nin bir rivayetinde Surahbil
b. es-Simt’ta nispet edilerek de nakledilmektedir. Bkz. Belaziri, Futihu’l-buldan, s. 146-147. Bu da
Surahbil ismindeki sahabi veya tabiilerle ilgili bilgi ve rivayetlerin karigtirilabildigini diisiindiirmek-
tedir.
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Clinkii benim bir elbisem vardi, onu da Rastilullah (s.a.s.) 6diing ald1’ Bu-
nun iizerine ($ifa, Hz. Peygamber (s.a.s.)’i kastederek) soyle dedim: ‘Anam
babam ona feda olsun.'*

Taberani (v. 320) diger bir rivéayette Sifa bint. Abdillah’in s6yle dedigini
nakletmektedir: “(Bir giin) bir sey istemek tizere Rastilullah (s.a.s.)’a var-
dim. (Istedigim seyi vermedigi i¢in) ben O’nu kinarken, O bana mazeret
bildirmeye basladi. Bunun iizerine (yanindan ayrilarak) namazda hazir bu-
lundum. Akabinde oradan ¢ikip Surahbil b. Hasene’yle evli olan kizimin
yanina gittim. Eve vardigimda Surahbilin evde oldugunu gordiim ve ona:
‘Namaz vakti geldigi halde, sen evde bulunuyorsun’ diyerek onu kinamaya
basladim. Bunun {izerine $urahbil bana: ‘Ey teyze, beni kinayip azarlama,
¢linkii bizim bir elbisemiz vardi, onu da Rastlullah (s.a.s.) 6diing aldr’ dedi.
Ben de: ‘Anam babam (Ona) feda olsun. Ben de onun ger¢ek durumu boyle
oldugu ve ben de bilmedigim halde giin boyu onu kiniyordum’ dedim. Su-
rahbil de cevap olarak: “O elbise, tamir ettigimiz (yamali) bir zirhtan bagka
bir sey degildi’ dedi.'®

4) Kole Azadimin Fazileti: Tahavinin rivayet ettigine gore, Surahbil b.
Hasene “Aranizdan kim bize Rastlullah (s.a.s.)den hadis rivayet eder?”
diye sormus, Amr b. ‘Anbese de: “Ben” diye cevap vermis ve akabinde
Rastlullah (s.a.s.)’i soyle buyururken isittigini haber vermistir: “Kim Miis-
liman bir cariyeyi azad ederse, onun karsilig1, cariyenin her bir kemigine
kars1 onun kemiklerinden bir kemigin cehennemden azad olmasidir. Kim
de Miisliman iki cariyeyi azad ederse onun karsiligi, o ikisinin kemikle-
rinden her bir kemige bedel olarak onun kemiklerinin cehennemden azad
olmasidir™.

Netice olarak temel hadis kaynaklarina bakildiginda Surahbil b.
Haseneden az sayida hadis nakledildigi goriilmekte olup, daha 6nce de ifa-
de ettigimiz gibi, bu hususta erken dénemde vefat etmesi ve bazi sahabiler
gibi hadis rivayet etmeyi tercih etmemesi gibi sebeplerin 6nemli birer fak-
tor oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla o ilmi ve rivayeti ile degil,
ozellikle Hz. Peygamber (s.a.s.)den sonraki hayatinda daha ¢ok fetih hare-
ketlerindeki rolii ile 6n plana ¢ikmis bir sahabidir. Hadis alimleri daha 6n-
cede ifade edildigi gibi, Surahbil b. Hasene’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)den

194 Tbn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesani, V1, 3; Taberant, el-Mu cemu’l-kebir, XXIV, 315 (795). Hadis hak-
kinda Ibn Hacer’in degerlendirmesi igin bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 203.

105 Taberant, el-Mu cemu’l-kebir, VII, 304 (795); Hakim, el-Miistedrek, IV, 64 (6892).

1% Tahavi, Ebti Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Serhu Miiskili’l-dsdr, (I-XVI), thk. Su‘ayb el-
Arnavit, Miiessesetu’r-risale, 1415/1994, 11, 199 (732), II, 200 (732).
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bir iki rivayeti bulundugu tespitinde bulunmuslardir. Hadis alimlerinin
Surahbil'in naklettigi bir iki rivayeti neye gore tespit ettiklerini belirtmeseler
de, rivayetlere bakildiginda Tirmizi ve Ibn Mace'nin Siinen’leri ile Ahmed
b. Hanbel'in Miisned’i gibi Kiitiib-i tisa kapsaminda yer alan hadis kitap-
larindaki rivayetleri kastettiklerine dair bir kanaat olugsmaktadir. Oysa s6z
konusu kaynaklardaki bir iki rivayet disinda diger bazi kaynaklarda hem
Surahbil’in kendisinin naklettigi, hem de adinin gegtigi baska rivayetler de
bulunmaktadir.

SONUC

Surahbil b. Hasene, Kilis ve ¢evresinde asirlardir taninan ve ismi yad
edilen bir sahabidir. Bu da daha ¢ok Kilis'te kendisine nispet edilen bir
kabrin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu kabrin Surahbil b.
Hasene disinda bir bagka tarihi sahsiyete nispetine ise rastlanilmamaktadir.
Ancak her ne kadar s6z konusu kabir $urahbil b. Hasene’ye nispet edil-
se de, yine olduk¢a ge¢ donemdeki bazi eserlerde Surahbil'in s6z konusu
kabrinin Kilis'te olduguna isaret eden bazi bilgilerden bahsedilse de, er-
ken doneme ait temel kaynaklarda bu hususta herhangi bir bilgi ve kayda
yer verilmemektedir. Ayrica Surahbile ait oldugu soylenen Kilis'teki tiirbe
ve zaviyenin kitabesinin de olduk¢a ge¢ donemlere ait olmasi, bu hususta
kesin bir karara varmay1 zorlagtirmaktadir. Ilk dénem temel kaynaklarin
tamaminda ise Surahbil'in Amvas tdununda ve Samda vefat ettigi kayde-
dilmektedir. Nitekim o giinkii $4m, Urdiin’ii de icermekteydi. Bu sebeple
kabrinin Urdiinde bulundugu kabul edilmistir ki bu ise kaynaklarda veri-
len bilgilerle daha ¢ok 6rtiismektedir. Bazi alimlerin ve tarihi sahsiyetlerin
vefat yerlerini her zaman kesin olarak tespit edebilmek miimkiin olmamak-
tadir. Zira ayni1 sahsa ait birden fazla yer ve kabir, vefat yeri ve kabir olarak
nispet edilebilmektedir. Bu durumun Surahbil i¢in de gegerli oldugunu
soyleyebiliriz. Ancak bu tiir hususlarda mithim olan mutlaka bir kimse ve
tarihi sahsiyeti bir yere nispet ve mal etmek degil, onun tarihteki rolii, 6ne-
mi ve etkileri tizerinde durulmasi ve bunlarin arastirilmasidir. Dolayisiyla
bu ¢alismada Surahbil'in hayati bu agidan incelenerek, Islam tarihindeki
ve hadis ilmindeki yeri konu edinilmistir. Béylece aragtirmada Surahbil b.
Hasene’nin s6z konusu ilimlerdeki yerine 151k tutmaya ¢alisilmigtir. Ancak
temel kaynaklarda Surahbil’le ilgili daha fazla ayrintili ve farkli bir bilgi-
ye yer verilmedigini de rahatlikla séylemek miimkiindiir. Nitece itibariyle,
Surahbil b. Hasene, ilk Miislimanlardan ve Habesistan muhacirlerinden
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biridir. Mekke déneminde Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ilk vahiy kétipleri ara-
sinda yer almaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in zevcesi Ummii Habibe'yi
Necasi, Habesistandan Medine’ye Surahbil b. Hasene ile gondermistir.
Habesistandan Medine'ye donmesinin akabinde Medine’ye yerleserek Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in yaninda yer almis birlikte sefer ve gazvelere katilmus,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yaptig1 bazi anlagmalar1 kaleme almigtir. Ayrica
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in elgileri arasinda yer almakta olup Hz. Peygamber
(s.a.s.) son olarak onu Misir'a gondermis, o da Misirdayken Hz. Peygamber
(s.a.s.) irtihal etmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan sonra Hz. Ebu-
bekir doneminde irtidat hadiselerinin bastirilmasinda énemli gorevli ifa
etmistir. Irtidat hadiselerinin bastirilmasindan sonra Hz. Ebtibekir fetih or-
dular1 olusturmus Irak ve Suriye bolgelerine sevketmistir. Hz. Ebtibekir’in
atadig1 dort biiytik komutandan biri de Surahbil b. Hasenedir. Surahbil b.
Hasene Biladu’s-Sam bolgesinin fetihlerinde ordusuyla birlikte yer alarak
soz konusu bolgeleri fetheden komutanlardan biri olarak tarihteki yerini
almistir. Erken donemde vefat etmesi ve cihad ve fetih hareketlerinde aktif
rol almasi gibi bir takim nedenlere bagh olarak, kendisinin hadis ilmin-
de ve rivayetinde 6nemli bir yeri bulunmamaktadir. Buna karsin Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)den naklettigi hadislerin yanisira, kendisinden hadis rivayet
eden raviler de bulunmaktadir.
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Tanrr’yi Idrak Imkani Ekseninde
Din-Felsefe Munasebeti
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Oz

Din ve felsefe, insani tecriibeler olarak bireyin sahsinda inang ve akil; insanlik ta-
rihinde sistem ve disiplin olarak varlik gostermistir. Din, kendisi i¢in 6nemli olan
akal ve tabi ki felsefe ile, felsefe ise kendisi i¢in 6nemsiz olmayan inang ve tabi ki
din ile karsilikli incelemelere konu olmus, aralarinda herhangi bir miinasebetin
olup olmadig1 sorgulanmis; hem din hem de felsefe adina farkli bakis agilariyla
miispet oldugu kadar menfi degerlendirmelere de konu olmustur. Biz, birbirinin
ayn1 olmasa da benzerlikler tagiyan ve yakin temas igerisinde olan bu iki olgunun
insan hayatinda tagidig1 6nemi, aralarindaki miispet miinasebetin daha ilk adimi
olarak goriiyor ve bu miinasebeti her ikisi i¢in merkezi 6nemi haiz Tanr1 ve O'nu
idrak ekseninde incelemeye, s6z konusu miinasebetin kimi tezahiirlerini tespit ve
degerlendirmeye almis bulunuyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Din, Felsefe, idrak, Miinasebet

THE RELATION BETWEEN RELIGION AND PHILOSOPHY IN CASE OF
POSSIBILITY OF COMPREHENSION OF GOD

Abstract

Religion and philosophy as a human experience inhabited in the human personal-
ity as the belief and the reason; and in the human history as the system and the
discipline. Religion is the topic of study comparatively with reason (philosophy of
course) which is important for religion, as well as philosophy is the topic of study
comparatively with belief (religion of course) which is not unimportant for the phi-
losophy. Therefore, both religion and philosophy have faced different positive and
negative opinions. We, even if they are not the same but have similarities and close



K7AUIFD | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1

tie, evaluate their important in the human life as a first step of positive relation
and study them in case of God and his comprehension and examine some of its
appearances.

Keywords: God, Religion, Philosophy, Perception, Relation
Giris

(¢ in, ilim, felsefe, sanat, ahlak, kiiltiir vb. gibi varlik alanlar
insan1 her yanindan kusatan ve her an akip gitmekte olan
insan hayatini anlamlandiran beseri tecriibe unsurlaridir”!

“Bunlarin her biri, insanin ayr1 bir boyutunu ele almakta ve insan bu de-
gerlerin meydana getirdigi bir biitiinii temsil etmektedir”? Bu nedenle bun-
larin insanla miinasebeti agik olmakla birlikte yine de hem insanla hem de
insanin sahsinda birbirleriyle miinasebetleri problem teskil edebilmistir.
Din ve felsefe arasindaki miinasebete dair problematik diisiince teza-
hiirlerinin belli baslt tespiti su cihetlerden olabilir: Her ikisi arasinda bir
0zdeslik iliskisinin oldugu varsayilabilir; bu durumda dinin felsefe, felsefe-
nin ise din olarak kabulii tarzinda bir yaklasim® s6z konusu olur ki bunun
boyle degerlendirilebilecegini diisiinmiiyoruz. Bunun tam karsisinda din
ile felsefenin bir ayriklik i¢inde olmakla kalmayip birbirlerini disladikla-
r1, bir ¢atisma hélinde olduklar1 goriisii* olabilir ki bunu da kabul edile-
bilir bulmuyoruz. Bir tiglincii goriise gore, din ile felsefeden “biri digeri
ile uyumludur ama aralarinda 6zdeslik s6z konusu degildir. Dolayisiyla
karsilikli olarak biri digerinden tiiretilemez;” ya din felsefeden ya da fel-
sefe dinden tiiretilebilir. Felsefenin mensei olarak dini veya dinin mensei
olarak felsefeyi gorerek iki farkli istikameti gosteren bu goriis, din ve fel-
sefe arasinda bir 6zdeslikten veya bir ¢atismadan degil de uyumdan soz
ediyor olmakla 1limli bir diisiince olarak goriinmektedir. Buna ragmen, din
ve felsefeden birini digerine irca ettigi icin daha makul ve bu ylizden daha
muteber bir goriise olan gereksinimi karsilamamaktadir. Nihayet bir dor-
diincii goriis vardir ki o da din ile felsefenin birbirinden ayr1 ve birbirine
indirgenemeyen iki farkli alan olduklari, ancak birbirleriyle ¢atigmali degil,

! Erdem, Hiisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 4.B.., HU-ER Yayinlari, 15.

> Erdem, Problematik Olarak..., 15.

* bkz. Erdem, Problematik Olarak..., 156-164.

* bkz. Erdem, Problematik Olarak..., 167-176; Alpyagil, Recep, Tiirkiyede Otantik Felsefe Yapabilmenin
Imkani ve Din Felsefesi -Paul Ricoeur Ornegi Uzerinden Bir Sorusturma-, Iz Yayincilik, Istanbul,
2010, 43.

5 bkz. Kilig, Recep, “Din ve Ahlak {ligkisi’, Din Felsefesi, Kilig, Recep-Recber Mehmet Sait (Edit.), Gra-
fiker Yayinlari, Ankara, 2014, 355.
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aksine kargilikli miinasebet icinde bulunduklar1 yoniindeki® daha muteber
gordigiimiiz goriistiir.

Insan igin her biri vazgecilmez olan mezkir degerler biitiinii igerisin-
de birilerini digsarida tutmak kadar, birisini 6ne ¢ikarmak sorun olustur-
maktadir. One ¢ikarilanin mahiyeti noktasinda, kimi nitelikleri, yine di-
gerlerini goz ardi ederek, hatta reddederek yegéane realite olarak 6ngérmek
ayni sekilde probleme neden olmaktadur. Isaret ettigimiz bu yaklagim tarzi,
bizim burada miinasebetlerini belli bir noktada degerlendirmek istedigi-
miz iki beseri tecriibe olan “felsefe” ve “din” i¢in ozellikle gegerlidir. S6zi
edilen problem, din ve felsefe kavramlarinin her birinin “kendisinden,
igeriginden™ kaynaklandig1 gibi tanimlayanin “anlayisinin farklihgindan
ve sahip oldugu diinya goriisiinden [de]” kaynaklanabilmektedir.™®

Yukaridaki agiklamalara ilaveten konumuzla ilgili su hususu da belirt-
mek isteriz: Eger din ile felsefe arasinda bir miinasebetten soz ediliyorsa bu
miinasebetin izi, gergekte din ile felsefe arasinda stiriilmelidir; felsefe ile
felsefe arasinda degil. Baglangicta ilahi olmus olsa bile, zamanla “Kutsal Ki-
tabin tahrifi ile birlikte dini[n] beserilestir[ilebil]digi g6z ard1 edil[emez.]™
Bu durumda sozii edilen miinasebeti, boyle bir dinde aramak sorunlu olur.
Nitekim tarihte din ve felsefeye dair miispet anlamda bir miinasebetin ak-
sine, bir ¢atigma oldugu da goriiliir. Din-felsefe ekseninde 6ne ¢ikan bu
catigma, “Bat1 diisiincesinde dinin ve dini inanglarin rasyonel degerine ve
hatta dini kurumlarin mesruiyetine yonelik tartismalarin,”*® “kimi natiira-
list/pozitivist yaklasimlarin™" bir yansimasi oldugu kadar, tahrife ugramis

»12

ve “0ziinde bozulmus dinin dogmalar1™? ve “Kilisenin beseri diisiince diye

¢ bkz. Erdem, Problematik Olarak..., 164-167.

7 Erdem, Problematik Olarak...,21.

* Bu galismamizda yer alan normal parantez, ya kendi ctimlelerimizde ihtiyaca binaen yer verdikleri-
miz ya da dogrudan alintilarin kendinde 6nceden mevcut olanlardir. Koseli parantez ise alintilarimiz
aras1 gegisleri saglamak, uyumsuzluga mahal vermemek i¢in kullanilan taki ve kelimelerin tarafimiz-
dan oldugunu belirtmek i¢indir. Tanr1 kelimesinin ¢ogul bi¢imde kullanildig: yerlerde ilk harfinin
kiigiik; tekil kullanildig: yerlerde ise biiyiik yazilmas: seklindeki diger bir tasarrufa ilaveten suna da
yer vermekte yarar vardir: Tanr1 “s6zctigiiniin Allah sézctigiiniin gagristirabilecegi anlam zenginligi-
ni [kargilayip] karsilayamayacagr” (Lawrence, T. E., Bilgeligin Yedi Diregi, Cev. Yusuf Kaplan, Rey Ya-
yinlary, Istanbul, 1991, 30.), endisesini énemli bulmakla beraber referanslarimizin bazisinda yer alan
Allah lafz1 yerine Tanr1 terimini kullanmay1 yeglemis olmamiz, makaledeki dil birligini ve gliniimiiz
felsefe dilini bir arada gozetme adina olmustur.

8 Erdem, Problematik Olarak..., 21; bkz Arslan, Ahmet, Islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yayinlari, 1.B,

Ankara, 1999, 34; Cevizci, Ahmet, Felsefeye Giris, 1.B., Say Yayinlar, Istanbul, 2002, 13; Timugin,

Afsar, Diisiince Tarihi, BDS. Yayinlari, Istanbul, 1992, 520; Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil

Universitesi Yayinlari, Izmir, 1990, 176-179.

Sonmez, Biilent, Peygamber ve filozof, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2002. 143.

Reg¢ber, Mehmet Sait, “Din Felsefesi”, Din Felsefesi, Kilig, Recep-Regcber Mehmet Sait (Editor), Grafi-

ker Yayinlari, Ankara, 2014, 16.

Regber, “Din Felsefesi”, 16.

12 Erdem, Problematik Olarak..., 173.
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felsefeyi reddetmesi[nin]”** bir sonucu olarak da goriiliir. “Bu ¢atigmalar,
gercek bir din ve felsefeden kaynaklanan bir ¢atisma degildir”** Zira “akl-1
selim ile gercek din tezat teskil etmez””* O hélde, “catigma iki ayr1 beseri
yaklagim arasinda olmustur ki bunu din-felsefe ¢catismasi olarak algilamak
da dogru degildir”'* Durum bu olunca, din-felsefe miinasebetini, miispet
manada bir felsefe sistemi olan Pozitivizmin felsefi kurgusu olan “tabii di-
ninde bulmak [hi¢] miimkiin degildir"’

Burada ifade etmek istedigimiz, eger din ve felsefe diye iki fenomenden
soz ediyorsak Oylece yani dinin “din’, felsefenin de “felsefe” olarak tespit
edilmesi gerektigidir. Yoksa “bir yaklasimin beseri olup olmamasi da pek
onemli degildir; asil 6nemli olan bu yaklasimin evrensel hikmete uygun
olup olmamasi, yani evrensel dogrular1 yansitip yansitmamasidir”*® Bu
agidan bakildiginda, muhtelif tanimlar iginde felsefenin “dogruyu, hakikati
arama isi”"® olarak tanimlanmasi, ayni sekilde dinin bir¢ok tanimlari i¢in-
de, “hakikati tanimak™ veya “hakikatin gayesini bildiren”* gibi tanimlar1
bir arada diisiiniildiigiinde, esas olanin hakikat, evrensel hakikat oldugu
goriilir. Bu noktada, “hikmet kavrami hakikatin tek ve genelgecer oldugu-
nu hatirlattigindan vahiy/akil, din/felsefe iliskisini dogru anlamada™ ve
herhangi bir hususta aralarindaki miinasebeti gézlemlemede, ufkumuzu
acacak bir kavram olarak belirmektedir. Bu nedenle biz, felsefeyi bu kav-
ramin igerigini karsilar tarzda kullaniyor olacak ve din-felsefe iliskisinin
boyutlarini bu kavram ¢ercevesinde irdeleyerek Tanrr'yr idrak imkani ekse-
ninde ag1ga ¢ikarmaya calisacagiz.

Tanrr'nin varliginin leh ve aleyhindeki deliller ve de sahip oldugu sifatlar
cihetiyle din felsefesine bas konu olmas, din ve felsefede tagidigi merkezi
oneme sahip olmasiyla ortiismektedir. Dolayisiyla din-felsefe miinasebetini
bu eksende ele almak istememiz, tespit ve degerlendirmelerimizi bu yénde
yapacak olmamiz, din felsefesi acisindan anlagilabilir bir seydir. $oyle ki:

13 Sénmez, 143.

4 Erdem, Problematik Olarak..., 173.

15 Erdem, Problematik Olarak..., 115, 173.
16 S6nmez, 143.

7 Erdem, Problematik Olarak..., 133.
Sonmez,143.

¥ Erdem, Problematik Olarak..., 15.

20 Erdem, Problematik Olarak..., 25.

2 Erdem, Problematik Olarak..., 25.
S6nmez, 139.

S

1

»

22

76



TANRI'YI IDRAK IMKANI EKSENINDE DiN-FELSEFE MUNASEBETI

Tanrr'yl, “hem din hem de felsefe konu edin[mistir];”* din “kutsal olan-
la bizi iliskilendirdigini hissettigimiz sistemdir”** K. Pargament’in ifadesiy-
le din, “kutsala iliskin bir arayis[a];’”® “Tanrrya, inanma ihtiyacina karsilik
gelir” Ayni sekilde, “bir anlam arayisi[na],”” “insan hayatinin bir anlam
olduguna inanma ihtiyacina karsilik gelir”*® Felsefeye gelince, bir beseri tec-
riibe olarak felsefe, “diistinme” olgusuyla varlik bulur. Diistince tarihine ba-
kildiginda, insanlarin muhtelif diigiinme bi¢imi ile hayata baktiklar1 goriiliir
ki bunlardan biri de “Teonomik diisiinme bi¢imi [yani] Tanr1 merkezli bir
diisitnme bi¢imidir”* Diistinen bir varlik olan insanin basaris1 olarak felse-
fenin, onun varlik yapisinda temel buluyor olmasi, yine varlik yapis1 geregi
(fitraten) Tanrr'ya doniik insana, Tanrr'y1 idrak imkénini vermektedir. Zaten
fitrat, Tanrrnin “insanda yarattig1 ve yerlestirdigi kendini tanima yetenegi™
diye tanimlanmaktadir. Insanin Tanrr'ya “ydneliginin biitiin insanlar arasin-
da genel ve fitri bir yonelis oldugunu gesitli antropoloji arastirmalar1 ortaya
koymugtur”*! Insani 6z olan fitrat, Tanrr'y1 idrak imkanlari olarak din ve fel-
sefenin, inang ve diisiince ekseninde temel bulma zeminidir.

Din ile felsefe arasindaki miinasebeti konu edinip degerlendirmeyi
amagcladigimiz, ancak ihata ettikleri biitiin igerikleri agisindan degil de
“Tanrr’y1 Idrak Imkéani” ekseninde ele almak suretiyle sinirlamig oldugumuz
bu calismamizda, oncelikle yukarida ipuglarini verdigimiz din ve felsefenin
mahiyetine dair “Tanr1” eksenli bir incelemeye, sonra “idrak” kelimesinin
kritigine; dini ve felsefi vechesine yer verecek, daha sonra “miinasebet” ke-
limesi ile neyi kastettigimizi ifade etmeye ve nihayet Tanrr'y: idrak nokta-
sinda din ile felsefe arasindaki miinasebeti gérmeye calisacagiz.

1. Konunun Kavramsal Cercevesi

Caligmamizda yer alan “din”, “felsefe”, “idrak” ve “miinasebet” kelime-
lerini kavramsal bazda ele alip a¢iklamaya calisacagiz. “Tanr1” kavramu ile
ilgili agiklamaya gelince hem ileride deginilecegini hem de ¢aligmanin bii-
tiiniinde zaten kendini duyuracagini ifade etmek isteriz.

™
b

Erdem, Problematik Olarak..., 36.

Kose, Ali, Ali Ayten, Din Psikolojisi, 2.B., Timas Yayinlari, Istanbul, 2012, 109; Sentiirk, Habil, Din
Psikolojisine Giris, 2. B., Iz Yayincilik, Istanbul, 2013, 200.

Kose,109.

Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, 4. Basim, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, 21.

Kose, 109.

Arslan, Felsefeye Giris, 21.

Sénmez, 7.

Isfehani, Ragib, el-miifredat fi garibu’l-Kuridn, (thk. Safvin Adnan ed-Dévidi, Daru’l-Kalem, 1412
(1992), 640.

31 Sentiirk, 200.
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1.1. Din

Insanlik tarihi ile baglayan ve zamanla farklilik ve gesitlilik kazanan din,
tanimlanmasi cihetiyle bazi giicliikler olusturmustur. Cok ¢esitli yonleri
icermesi sebebiyle farkli tanimlamalara konu olmus ve bu tanimlarda da
bir birlik saglanamamustir. Dinden en agik anlagilan sey, “getirdikleri me-

saja inanilmasi, iman edilmesi[ni]”**

insanlardan istedigidir ve bu, dinde
temel bir unsurdur.

Insan tabiati geregi “diigiinen” bir varlik oldugu gibi, yine onun varlik ya-
pisinda “inanma” olgusu da yer almaktadir. “Ontoloji ve felsefi antropoloji
bakimindan inanma varolan bir sfer;** “temelini insanin varlik-yapisinda
bul[an,]™*“insana ait™ ve “insan olmaya 6zgii bir fenomendir™** “Onun
bir tiir varlik kosuludur”” “Giinliik hayat-sferinde baglayan, fakat bu sferi
agan inanma, insanla tanrisal varlik arasinda bir baglant1™® olarak ele alin-
diginda, artik “diger inang tiirlerinden mabhiyeti itibariyle farkli ol[an] dini
inang¢ adin1 alir”™ ve bu durumda, “Tanrr'ya, insan hayatinin bir anlami
olduguna inanma ihtiyacina karsilik gelir”® Inanca dair bu agiklama di-
nin, “Tanr1 kavraminin da genellikle icinde bulundugu inang sistemi ve bu

sisteme bagli olarak yapilan ibadetler biitiini™*!

olarak verilen tanimiyla
bir arada diisiiniildiigiinde, din[ler]in en temel iki unsuru igerdigi goriiliir:
“Inang/iman” ve “ibadet” Her iki unsur da hemen hemen biitiin dinlerde
bir “Yiice Tanr1/Varlik” ile ilgilidir ve bu Yiice Varlik, kendisine imani ve ha-
yatin bu iman ekseninde ingastyla anlam bulacag: (ibadet/kulluk) inancini
iceren bir idrake konu olarak varlik géstermektedir.

Insan, yaratilig(fitrat)tan gelen ve onu insan kilan 6zellikleri sebebiyle
ilahi ¢agriya (vahiy) muhatap olmaktadir. A¢iktir ki, “Tanr1 sadece pey-
gamberine degil, yarattig1 her insana deger vermis, onu hakikati idrak ede-
cek yetilerle donatmistir. Ona da éziinii vahyetmistir# “Oz bilgisi, bireyin
tamamen kendi igsel yoniiyle kimi kere metafizik bir yonelimle elde edece-
gi bilgidir”* Tanrry1 idrak imkani bu 6zde temel bulur.

3

]

Arslan, Felsefeye Giris, 22.

Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, 3.B., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1988, 289.
Mengiisoglu, 289.

Mengiisoglu, 289.

* Mengiisoglu, 289.

¥ Mengiisoglu, 289.

Mengiisoglu, 289.

Cevizci, Felsefeye Giris, 84.

Arslan, Felsefeye Giris, 21.

Kiigiik, Abdurrahman vd., Dinler Tarihi, 3.B., berikan Yayinevi, Ankara, 2011, 32.
Sénmez, 23.

Sénmez, 29; Schuon, Frithjof, Varlik, Bilgi ve Din, Der. ve Cev. Sehabeddin Yalcin, Insan Yayinlari,
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TANRI'YI iIDRAK IMKANI EKSENINDE DiN-FELSEFE MUNASEBETI

Bu ¢ergevede Tanrry idrak imkani iki tarafli bir mesele olarak karsimiza
¢ikar; sahih din ve salim diisiince ya da daha 6zel bir ifadeyle hikmet(felsefe).
Hikmet anlami yiiklenilen felsefeye gelince:

1.2. Felsefe

Dinde oldugu gibi felsefede de tanimlama giigliiklerini ve gesitlilikleri-
ni goriiriiz. Bu yiizden felsefenin genelgeger “bir tanimini vermek oldukga
glictiir. Bunun en 6nemli nedeni, hemen [hemen] biitiin felsefe tanimla-
rinin tartigmali olmasidir™ ve bunun gostergesi de “felsefe anlayiglarinin
tarihin akis1 icerisinde ¢agdan c¢aga hatta filozoftan filozofa kokten bir bi-
¢imde degismesidir”* Bir dénem ve kimi filozoflarca “basta ilahi gergek-
lik ve onun diinya ile olan iliskisi olmak tizere, yine gercekligi betimleyen
felsefe,*s “teolojinin hizmetkar1 olma gorevini iistlenirken™ bir baska do-
nem ve kimi filozoflarca “bilimin hizmetgisi,*® onun emrinde ve “dinin
karsisinda™ goriilmiis, gosterilmistir. Felsefenin tizerinde ittifak edilecek
bir taniminin yapilabilmesinin giigliigii ve ¢esitliligi esasinda felsefenin
tabiatindan da kaynaklanan bir durum olarak degerlendirilebilir. Ciinki
felsefenin sahip oldugu niteliklerden 6ne ¢ikarilan: ya da ona atfedileni,
felsefenin ne oldugu, neyi konu edinecegi, nasil bir konum edinecegini be-
lirleyebilmektedir.

Felsefe, insanlik tarihiyle baslayan bir insan etkinligidir ve en genis an-
lamiyla diisiinmeyi, bilmeyi ifade eder. Aristoteles'in meshur eseri Meta-
fizik “biitiin insanlar dogal olarak bilmek isterler™ ciimlesi ile baglar. O
hélde, bilmeye konu olacak bir varlik alan1® olmasi gerekecektir. Bu du-
rumda felsefe, “varolan: bilmenin ilmidir”>* “Varlik meselesi denince de,
ilk akla gelen™® Tanridir. Hegel, felsefeye “Tanrrnin tam olarak kendini
gosterdigi alan olarak™* isaret eder. Bu “ilahi olan1 bilmeyi,”” idrak etmeyi
de igeren felsefenin teorik vechesini dikkatimize sunar. “Bu isme tek layik

Istanbul, 1997,

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2013, 641.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, 641.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2013, 641.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, 641; Mengiisoglu, 288; Regber, “Din Felsefesi”, 14.

bkz. Erdem, Hiisameddin, Baz: Felsefe Meseleleri (Felsefeye Giris), 3.B., Konya, 2012, 110-111.
Arslan, Felsefeye Giris, 58; bkz. Mengiisoglu, 288.

% Aristoteles, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, 2.B., Istanbul, 1996, 75.

Genis bilgi icin bkz. Peker, Hasan, Kuranda Bilgi Imkanlar: Agisindan Insanin Biligsel Dinamizmi, (Ya-
yinlanmamug doktora tezi), Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2005,, 141-164.
Erdem, Problematik Olarak..., 15.

bkz. Erdem, Problematik Olarak..., 36.

Timugin, 653.

% Erdem, Bazi Felsefe..., 24.
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olan felsefenin de ‘Allah’a yaklasmak nedir?’ sorusuna cevap verebilen bir
felsefe™* oldugunu dile getirmis olmakla da bu “bilgiye gore davranmaya
¢abalamak olan felsefenin™” pratik vechesine dikkatlerimizi ¢ekmektedir.
Khrynippos, felsefeyi “insan ve Tanri ile ilgili seyler {izerine bir bilimdir™®
diye tanimlar. Hegele ait felsefenin 6énemini, rol ve gayesini 6ne ¢ikaran
goris ile Khrynipposa ait felsefenin menge ve konusunu duyuran goriist,
Tanrry: idrak noktasinda din-felsefe miinasebetine 151k tutmaktadir. Esa-
sinda, felsefe tarihine baktigimizda din i¢in oldugu kadar, felsefe icin de
merkezi role sahip Tanrry1 idrak ekseninde din ve felsefenin mesru mii-
nasebet ¢izgisini takibe imkan veren pek ¢ok diisiiniir buluruz. Felsefe ta-
rihinde biitiin filozoflarin, din ile felsefenin iliskisini bir problem olarak
ele almis olduklarini s6ylemek istemiyoruz. Bizim vurgulamak istedigimiz,
bu iliskiyi bizim kurmamiza imkan verecek yeterlilikte felsefe tarihinde yer
tutmus hemen her ciddi “filozofun felsefenin vazge¢ilmez konularindan
birisi olarak dine ve dinde merkezi bir kavram olan Tanr1 diisiincesine yer
vermis”® oldugudur. Oyle ki, “bir¢ok filozof Tanrr'y1 kendi sistemlerinin ‘o,
olmazsa higbir sey olmaz’ ilkesi olarak kabul etmek zorunda kalmislardur.
Sayet filozoflarin bu sistemlerinden Tanri ¢ekilip alinirsa, o zaman o sis-
temler ¢oker; mesela Aristoteles sistemi, Descartes sistemi gibi”*

Son olarak suna da deginmek gerekir: Din ve felsefe i¢cin dile getirdi-
gimiz tanimlama giigliigi, ister din ister felsefe adina olsun Tanri terimi
i¢in de gegerlidir; Tanr1 teriminin veya Tanr1 eksenli “terimlerin derli toplu
tanimlarini yapmanin kolay bir is olmadig1, hemen her filozof ve ilahiyat-
¢inin itiraf ettigi bir noktadir”®' Ancak tanimlanmasi gereklilik arz eder. A.
Weber, bu konuda su agiklamayi yapar: “Tanri fikri tanimlanmadig: siirece,
ayn1 derecede kuvvetli teizmi ve ateizmi savunmak kabildir; eger Tanrrdan
anlagilan sey, alemi idare eden bir ve béliinmez Tanrisal bilgelik (la pro-
vidence) ise teizm; eger Yunan hayal giiciiniin Olymposu doldurdugu bu
insana benzer (anthropomorphes) varliklar anlasiliyorsa, ateizm hakl ¢1-
kacaktir. Su halde esas mesele kelimeler iizerinde anlagsmaktir ve bunun
i¢in de onlar1 kesin olarak tanimlamak gerekir.”®*

*¢ Bayraktar, Din Felsefesine Giris, Fecr Yayinlari, 1.B., Ankara 1997, 53.

7 Erdem, Baz: Felsefe..., 24.

58 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1961, 111.

% Aydin, Din Felsefesi, 14; Erdem, Problematik Olarak..., 37.

% Erdem, Problematik Olarak..., 37.

' Aydin, Din Felsefesi, 107, 163.

62 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlari,4.B., Istanbul,1991, 43.
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Kaynaklardan agiga ¢ikan Yunanlilarin politeist bir dini tasavvura sahip
olduklari ve tanrilarini da antropomorfist karakterde tahayyiil ettikleridir.®®
“Yunan diislincesi[nin], ger¢i Sokrates ve Aristotelesten dnce baslayarak,
miimkiin ve sonlu varliklar halindeki halk inanci tanrilarinin yani sira bir
tek ve mutlak Tanr1 fikrini tasarlamis oldu[gu]”** da kayitlarda yer alir.

Tanrrya dair olumlu ve olumsuz tanimlama veya nitelemelerin hem fel-
sefe hem de din adina yapilabildigini isaret ettigimiz bu satirlardan sonra
konu bagliginda yer alan “idrak” ve “miinasebet” kelimelerinin anlamlarina,
calismamiza yon veren degerlendirmeler esliginde yer verelim istiyoruz.

1.3. ldrak

Tiirkgcede “isim” olan, sonuna “etme/etmek” ekleri aldiginda fiil halini
alan bu kelime, Arapga kokenli mastar bir isimdir. Arapcada Fiil olarak
kullanildiginda, “yetismek”® anlaminda; bir yere varmayi, bir diizeye eris-
meyi ifade eder. Idrak fiili “goz ile kullanilinca goziin bir seye iligmesi, onu
yakalamasi, dolayisiyla gormesi anlamina gelir”®

Idrak, bazilarina gore gozle gormeyi ifade ederken “bazilarina gore ise
basiret anlamina gelir”® Basiret, “goz kuvveti ile gérme[nin]”*® Gtesinde,
“hakikatleri miidrik ol[ma], anla[ma],”®® “kalp(/goniil) gozii ile gér[me]””°
anlamlarina gelmektedir. Biz deidrak etmeyi, “anlamak,””! “akillaanlamak,””>
“akil erdirmek;”” “kavramak;’* “tasavvur etmek,”> “sezmek,””® “farkina
varmak™” “tanimak”™® ve “bilmek”” gibi anlamlar1 ihata eden, kisaca “zihni

¢ bkz. Timugin, 100 vd.

¢ Weber, 123; bkz. Timugin, 243; Bulag, Ali, Din-Felsefe/Vahiy-Akil Iliskisi, Beyan Yayinlari, Istanbul,
1994, 18-19.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tdcu’l-artis (thk. Mustafa Hicézi), 1-XL, Kuveyt, 1993,
XXVII, 136; Cevhert, IV, 1582-1583.

Cevheri, IV, 1582-1583; Isfehani, 312; Uneys, Ibrahim ve dgr., el- Mutemu’l- Vasit, 1-11, el- Mektebetu’l-
Islamiyye, Istanbul, Ts., 1, 281.

Isfehani, 312.

Yegin, 52.

Yegin, 52.

Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, 1-X, Eser Nesriyat Dagitim, 1979, X, 571; Yegin,
52.

Mutgali, 266; Sari, Mevliit, el- Mevarid (Arapga-Tiirkce Liigat), Bahar Yayinlari, 1982, 487; Yegin,
253.

Uneys, 281.

* Yegin, 253.

Mutgals, 266; Sari, 487; Yegin, 253.

Hokelekli, Hayati, “Idrak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1-XL1V, TDV Yayinlar1, XX,
Istanbul, 2000, 477.

Mutgaly, 266.

Mutgals, 266.

Hokelekli, 477.

Ayed, Ahmed ve dgr., el-Mutemu’lArabiyyw’l- Esasi, Larus, Tunus, 1988, 448; Yazir, 111, 2016; Hokelek-
1i, 477.
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faaliyetin her agamasi i¢in kullanilan™ bir ¢at1 kavram olarak ifade etmeyi
tercih etmis bulunuyoruz.

Kapsaml bir tanim vermek gerekirse idrak: “Bir 6znenin kendisi veya
dis diinyayla ilgili durum ve gerceklerin farkina vararak,”® “onlarin bilgisi-
ni elde etmesine imkan veren,”® “zihinsel yorum[u da igeren]”® “algilama
kabiliyeti[dir.]”® Bu kabiliyet, duyum idrakleriyle baslar ve derece dere-
ce yiikselerek akli kavramlarin olugsmasiyla en yiiksek noktasina ulagir”®
“Hissi olarak tezahiir ettiginde esyanin bilgisine, akli olarak tezahiir etti-
ginde ise kiilli olanin bilgisine imkan vermektedir.”*

Idrakin iki vechesinin oldugu goriilmektedir. Soyle ki: Idrak, “ya tasav-
vur ya da tasdikten ibarettir;*” “yalnizca zihinde olusan imaj ve kavramlar1
ifade ediyorsa tasavvur, onlar hakkinda bir yargiyr da beraberinde getiri-
yorsa tasdik”® diye adlandirilmaktadir. Bunlar1 agacak olursak:

1.3.1. Tasavvur

“Bir seyi zihinde canlandirmak anlamindaki tasavvur herhangi bir varlik
hakkinda bilgi edinme siirecinde ilk asamay1 olusturur”® Felsefede idealist
ve rasyonalist diisiiniirler “tasavvurlarin apriori (dogustan) oldugunu salt
gergeklige bunlarin sahip oldugunu savunurlarken, empiristler bunun ak-
sini, yani tasavvurlarin aposteriori (sonradan) oldugunu,™ tecriibe sonrasi
edinildigini ileri stirmiislerdir. Tanrr'ya dair felsefi ilgi, rasyonel bir kavram
veya inang konusu olarak askin(/kutsal) olan1 temsil eden Tanr1 tasavvuru-
nun(/methumunun) apriori mi ya da aposteriori mi oldugu yoniindeki tar-
tismalardan Tanrr'nin varligy, sifatlar1 ve evrenle miinasebeti gibi konulara
kadar genis bir yelpazede, farkl icerik ve gekillerde kendini gostermistir.

1.3.2. Tasdik
Bir 6nermenin “bilgi agisindan gegerliligini™®! ve “dogrulugunu kabul

8
8

g

Hokelekli, 477.

Hokelekli, 477; bkz. Cagbayir, Yasar, Otiiken Tiirkge Sozliik (Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye
Tiirkgesinin Sz Varlig1), 1-V, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2007, 11, 2095.

Hokelekli, 477.

Cagbayur, 11, 2095.

Hokelekli, 477.

Hokelekli, 477.

bkz. Ayed, 448; Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Heyet, Tiirdav Yayinlari, Istanbul, 1995, 487.
Hokelekli, 477.

Hokelekli, 477; Kaya, Mahmut, “Tasavvur’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1-XLIV, TDV
Yayinlar1, XX, Istanbul, 2001, 127.

¥ Kaya, 127.

% bkz. Kaya, 126.

1 Kaya, 127.
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etme,”*? “kesin olarak kabul etme[nin]™” yani sira “bir dogruya, terimle-
rinin apacikligindan dolayr baglanma hali[ni]™* de ifade eder. Bu, anlam
ve igerigiyle tasdik, dini inan¢ daha dogrusu dini inancin temel umdesi
olan ilahi varliga “iman” i¢in de gecerlidir; ¢iinkii dini inang, “en azindan
bir miktar akli diisiinmeye dayanir. Burada s6z konusu olan akli diisiince-
nin hususi sureti, bir hitkmiin ya da 6nermenin dogru oldugu inancidir”
Imanda aranan “kesinlik,” ona dair bilgide sart kogulmamis ise de “imanin
akli stireglerden tiimiiyle ayr1 ve onlarla alakasi kesilmis oldugunu varsay-
mamizi gerektirmez.”*® Zira her biiyiik din, salt imani gegerli goriiyor ol-
makla birlikte tefekkiir ve tahkiki de yticeltir ve ona tesvik eder.

1.4. Minasebet

En az “iki sey veya kisi arasindaki yakinlik™” veya “alaka™® yani “ilgi”*
ya da “iligki”** anlamlarinda kullandigimiz miinasebet kelimesi ile Tanrr'y1
idrak imkén1 baglaminda din ve felsefe arasindaki “bag[1],”'*" “uyum[u]”'*
esas almis oluyoruz. Miinasebet “benzerlik”®® anlaminda da alinabilir.
Bu agidan din ile felsefe karsilastirildiginda gergekten aralarinda bir mii-
nasebet goriiliir; ikisi de beseri tecriibelerdir, dolayisiyla insan varsa [on-
lar da] vardirlar. Ancak dinin ildhi kaynakli olmasinin yaninda, felsefe(/
hikmet),“agkin bir varligin ikramr'* olsa da ildhi “kaynakli olmaktan ¢ok
niibiivvet tarafindan onaylan[andir]”'® Bu yitizden aynilik degil, benzer-
lik veya yakinlik tasirlar. “Beseri de olsa, ilahi de olsa [ikisi de] hakikatle
ortiisecek”% bir yakinliga sahiptirler.

Din, insanlik kadar eski ve onun kadar devamli bir fenomendir. Bu, di-

nin lehinde ya da aleyhinde olanlarin su veya bu sekilde dile getirdikleri

9.

N

Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1498.

Gélciik, Serafeddin ve Siileyman Toprak, Keldm, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,

Konya, 1988, 88.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1498.

Peterson, Michael vd. Akil ve Inang -Din Felsefesine Giris-, Cev. Rahim Acar, Kiire Yayinlari, 3.B.,

Istanbul, 2012, 447.

Peterson, 447.

Cevheri, Eb(iNasr Ismail ibn Hammad, es-Sthahtdcu’lliiga ve sthahi'l-arabiyye (nsr. Ahmed AbdulgafiirAttar),

I-VIL, Daru'l-ilmli’l-melayin, 1. B., Beyrut 1990, 1, 224; Yegin, Abdullah, Osmanlica-Tiirk¢e (Islami-Ilmi-

Edebi-Felsefi) Yeni Liigat, Hizmet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992, 486; Cagbayr, 111,3373.

Yegin, 486.

Mutgaly, Serdar, Arapga-Tiirkce Sézliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 1995, 879; Cagbayir, 111, 3373.

100 Mutgals, 879.

1% Mutgali, 879; Cagbayur, 111, 3373.

102 Mutgals, 879; Yegin, 486.

103 Firtizabadi, Mecduddin, Ebu Tahir Muhammed b. Yakab, el- KamiisuIMuhid, (Thk. Enes Muham-
med eg-$ami, Zekeriyya Cabir Ahmed), Daru’l Hadis, Kahire, 1429/2008, 1603.

104 Sonmez, 41.

1% S6nmez, 69.

1% S6nmez, 67.
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bir realitedir. “Eger felsefe, “bilgelik sevgisi” ise ve insanin belli diisiinsel
cabalar1 ise bunun [da] ilk insanla baglatiimasi gerekmektedir”'*” ilk in-
sanin ayni zamanda bir peygamber olmasini géz 6niinde bulundurdugu-
muzda, “sunu séylemek miimkiin; Adem (a.s.), peygamber olmazdan dnce
insandi[r]”'® Bundan anlagilir ki akil niibiivveti 6ncelemekte, niibiivvet
akli gerekli kilmaktadir. Oysa aklin iiriinii olan felsefenin, tarihte ancak
ikinci derecede ve aralikli bir rol oynadigi, mense itibariyle de bir hakikat
arayis! tarzi olarak dinden kaynaklandigi, ondan beslendigi'® ileri siiriliir.
Felsefenin dinden beslendigi bir tarafa, ondan dogdugu yoniindeki iddi-
aya baktigimizda, “miinasebet” kelimesinin “sebep/neden”'* ve “neseben
yakinlik”'! gibi anlamlariyla ortiigiir bir diisiince olarak goriilebilirse de
dogrusu biz, din ve felsefe arasindaki ilgi ve yakinlig1 ifade etmek kastiyla
kullandigimiz miinasebet kelimesini bu anlamda ve yakinliklarin1 da bu
boyutta gormiiyor ve bu ¢ergevede degerlendirmiyoruz.

“Tanrr'yr Idrak Imkani Ekseninde Din-Felsefe Miinasebeti” diye ifade
ettigimiz konu bagligimiz, Tanrr'ya iliskin beseri idrakin imkéanini zzmnen
kabul eden ve bu noktada, din ile felsefe arasindaki iliskiyi de imleyen bir
yaklagimi ifade etmektedir. Yine de biz, bu idrakin ve esasinda bu miina-
sebetin imkanini, mahiyetini ve tezahiirlerini gormeye ve degerlendirmeye
calisacagiz.

2. Din - Felsefe Miinasebeti ve Tanri'yi idrak

Gerek din ve felsefe gerekse miinasebet kelimesinin anlamlarini ele alir-
ken ifade ettigimiz gibi, sistem ve disiplin olarak “din ve felsefenin iki ayr1
saha oldugunun agikga belirtilmesinde yarar vardir”"*> Ancak “her ikisi de
insanin ayrimi olabilecek kadar 6nemli”"* olan bu degerler “arasinda mut-
lak ve kesin bir ayrim higbir zaman s6z konusu olamaz.”""* Ibn Riisd’iin “ar-
kadas, stitkardes™" olarak niteleyecek kadar birbirine yakin gordigii din
ve felsefeyi, velev ki birinin hatta ikisinin yararini gozeterek de olsa arala-
rinda higbir iligki ve yakinliga imkéan birakmayacak tarzda birbirlerinden

107 S6nmez, 50.

18 Sonmez, 70.

19 Synmez, 51.

10 Cagbayur, 111, 3373.

1 Firtizabadi, 1603.

"2 Aydin, Din Felsefesi, 7.

113 Erdem, Problematik Olarak..., 136.

14 Erdem, Hilsameddin., “Din ve Felsefe”, Yeni Harran Cevresi Insan Bilimleri Aragtirmalar (Yil 2, Say1
5-6, Subat-May1s 1994), 5.

U5 {bn-Riisd, Fasli'IMakal (Felsefe-Din Iliskisi), Gev. Bekir Karhiga, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1992, 115.
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ayr1 gérmek ve gostermek yerine, “aralarinda dolayl1 da olsa bir irtibat[in]
bulun[dugunu]”'¢ gérebilmek lazimdir.

Su bir gergektir ki, din ve felsefe arasinda mesru miinasebete imkan ta-
nimak, iki ayr1 alan olduklarina dair anlayisa mani olmadig gibi, din ve fel-
sefenin iki ayr1 alan olduklarini yadsimamak da aralarindaki mesru miina-
sebet imkanini kabule engel degildir. Aslinda 6ne ¢ikardiklar: nokta farkl
gortinmekle beraber her iki bakis a¢is1 birbirini tamamlamaktadir.

Din ve felsefe arasindaki miinasebetin tezahiir alanlarindan biri olarak
gordiigiimiiz ve bahse konu ettigimiz Tanrr'yr idrak imkani gergevesinde
sunu ifade edebiliriz: Idrak, “en genis anlamiyla bilmektir”!'” Bilmenin so-
nucu olan bilgi de, yine “en genis anlamu ile var olan1 tanitan, var olani
zihinde temsil eden seydir”"'® Bu da demek oluyor ki: “Varlik meselesi as-
linda varligin bilgisi meselesidir”'"?

Din ve felsefenin birincil ve vazgecilmez meselesi varlik meselesidir.
“Varlik meselesi denince de ilk akla gelen Tanrrdir”'* Tanrry1 idrak etmek,
yani “algilamak, O’nu bilmek, Altson'un epistemik emperyalizm olarak
niteledigi duyumsal olan algiyla sinirlanmazsa miimkiindiir”*' “Din (/va-

hiy), bu imkéni kritik etmenin iki ayagindan biri”'*

ise felsefe de digeridir.
Esasinda din ve felsefe bizatihi bu imkanin kendisidirler. Oyle ki, “felse-
fe daima akil bakimindan anlasilabilir, aklin ve epistemolojinin ilkelerine
soyle veya boyle sigabilen bir Tanr1 ararken, vahiy kaynakli din, ona aradig:
Tanrr'y hazir bir bicimde sunmustur”'*

Din ve felsefenin mahiyetlerine dair yer verdigimiz agiklamalarin, ile-
ride zaman zaman yer verecegimiz Tanrr'ya yonelisin mahiyetine de 11k
tutacagini umarak Tanrry1 idrak imkan: ekseninde din ve felsefe miinase-
betinin izini siirmemize imkan veren tezahiirlere, ilgili tespit ve degerlen-

dirmelere gegelim istiyoruz.

116 Erdem, “Din ve Felsefe”, 5.

17 Ayed, 448.

118 Oner, Necati, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Din’, Felsefe Diinyasi, T.ED. Yayinlari, Sayt: 29, Ankara, 1999, 1.

19 Bayraktar, Bayraktar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1, Ankara,1988, 148.

120 bkz. Erdem, Problematik Olarak..., 36.

12! Regber, Mehmet Sait, “Tanr1 Teriminin Anlam ve Referansy,’Felsefe Diinyas:, T.ED. Yayinlari, Sayi,
32, Ankara, 2000, 57.

122 Gilson, Etienne, “Latin IbnRisdciiliigii’, Gev. Murtaza Korlaelgi, Felsefe Diinyas:, T.ED.Yaymnlari,
Say1: 29, Ankara,1999, 119.

122 Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
3.B., Istanbul, 1997, 32; Cubukeu, Ibrahim Agah, Islam Felsefesinde Allahin Varliginin Delilleri, Ay-
yildiz Matbaasi, 4.B., Ankara, 1983, 629.
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3. Din-Felsefe Minasebetinin Tezahiiri ve Tanri'y

idrak imkani

Din ve felsefe miinasebetini gérme imkani verdigini diigiindtigiimiiz
farkli tezahiirleri ve ilgili degerlendirmeleri ele aldigimiz bu béliimde, din
ve felsefenin beseri vechesi, Tanrr'y: idrak tasavvuru, Tanri-alem ve insan
iliskisi, ahlak ve kaynagy, atalar kiiltii ve son olarak da dini ve felsefi yoneli-
min teorik ve pratik ytizii gibi belirlemis oldugumuz hususlari, Tanrr'y: id-
rak imkani baglaminda ayr1 ayri ele alip degerlendirmeye ve bu noktalarda
mezkidr miinasebeti gormeye ¢alisalim istiyoruz.

3.1. Tanrr'yi idrak imkani ve ilahi-Beseri Karakter Agisindan

Din-Felsefe Mlnasebeti

Dinin kaynak itibariyle “beseri”* bir tecriibe oldugu yoniindeki goriis-
lerin yan1 sira, “ilahi”'* kaynakl bir tecriibe oldugu agirlikli olarak kabul
edilir. Benzeri durum felsefe i¢in de gecerlidir; beseri bir tecriibe olarak ka-
bul edilen felsefe, hikmet kavramu ile ifade edildiginde ilahilikten esin alir.

“Eger Hz. Adem’in temsil ettigi, iistlendigi insanlik ve peygamberlik
gibi misyonlarin tahlilinden hareket edecek olursak, din ve felsefe gibi bu
iki degerin cevherini insanda, Hz. Ademde gormek miimkiindiir; ¢iinki
Adem insan olmasi agisindan akls, diisiinme ézelligini (/felsefeyi), peygam-
ber olmasi acisindan da imani (/dini) temsil etmektedir”'?

Tanrry1 idrak imkéan1 agisindan bakildiginda sunu séylemek miimkiin-
diir: “Tanr fikri insanin akil varligindan dogmaz. Fakat onun akilli bir

”127 ster akalli bir varlik

varlik olmasinin zaruri sonucu olarak ortaya ¢ikar;
olarak muhatap alinmak suretiyle kendisine dinen bildirilsin ister tagidig:
fitri yatkinlik ve yeterlilik suretiyle fikren bilsin. Her iki durum da insanin
Tanrr'y1 idrakine imkan veren yapisal boyutlar: olarak bir miinasebeti yan-

sitabilmektedir.

3.2. Tanrr'yi idrak imkani ve Tanri Tasavvuru Ekseninde Din-

Felsefe Minasebeti

Tanr1 tasavvurunu ele alip bu noktada din ile felsefe arasindaki iliskiyi
gormeye calisirken, Tanri fikri ve inanci olmaksizin, ya da St. Anselm’in

124 bz, Kiigiik, 52.

125 bkz. Kiigiik, 51.

12¢ Erdem, Problematik Olarak..., 99.

127 Taylan, Necip, [lim-Din (Iliskileri-Sahalari-Simirlari), Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1979, 90.
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ifadesiyle “O’nu var olmayan olarak tasavvur,'?® bir baska deyisle
Tanrr'tanimazlik noktasinda da bir iligki goriilebilir mi diye bakilabilir. Din
soz konusu edildiginde, Tanrr’siz olarak tasavvuru ¢ok ama ¢ok uzak bir
durumdur. Gerg¢i “Tanr1 inancina yer vermeyen -en azindan semavi dinler-
de oldugu sekliyle- bazi dinler vardir”'* Mesela Budizm. Ancak, bu konu-
da verilen 6rnek tizerinden bile farkli yaklagimlar s6z konusudur."** Beseri
dinlerde semavi dinlerde oldugu sekliyle bir Tanr1 tasavvurunun olmadig:
aciktir ama boyle bir fikir soyle veya boyle vardir. Semavi olarak bilinen
dinler ise ilahi olma niteliklerini zaten bor¢lu olduklar1 Tanr1 gergegi iize-
rinde temellenir.

Felsefede durum ¢ok farkli degildir; “bir inkér olarak goziiken ateizm,”**'
“Tanrr'y1 kesin olarak ve agikea yok sayan goriislerin genel adidir”** “Teist
Tanr1 inancina kars: bir tepki olarak ortaya ¢ikmig,”'** 6nemli bir problem
olmasina ragmen “sistem olmayan”"** bir goriistiir ve felsefeyi temsil edecek
gilicte de degildir.

Tanrr’sizlik tizere bir din ve felsefe miinasebetini, dini ilahilikten, felse-
feyi hikmetten uzak biitiiniiyle beseri gordiigiimiizde miimkiin goriilebilir
mi? Bu, iki diisiince arasindaki bir miinasebet olarak muhtemel olsa da,
bizim din ve felsefeden ne kastettigimiz agiktir.

Dinler tarihine baktigimizda, siiphesiz farkli dinlerin farkli Tanri tasav-
vurlarina, hatta ayni dinin mezhepleri iginde bile Tanrr'ya dair farkli anla-
yislara tanik olmak miimkiindiir.'*® Bunu, “tevhid” ve “sirk” kavramlarini
gagristiran bir tespit olarak gormemiz miimkiindiir; en genel anlamda ifade
etmek gerekirse, “tevhid” semavi dinin temel esasi, “sirk” ise onun tahrife
ugramishiginin yansimasidir. Benzer durum felsefe igin de gegerlidir. Fel-
sefe tarihine bakildiginda, politeist bir dini tasavvura sahip olanlarin yam
sira tek ve mutlak Tanri fikrini tasarlamis olanlarin var oldugu da goriiliir.
Bu sebeple baglangicindan bu giine biitiin bir felsefece diisiinme zincirini,

128 bkz. Alpyagil, Recep, (Derleyen), Gelen-eksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar,
1-11, Iz Yayincilik, 2.B., Istanbul, 2012, 1, 464; bkz. 11, 757-765.

12 bkz. Aydin, “Tanri1 Hakkinda Konusmak” -Felsefi Bir Tahlil-, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c:1, Ankara, 1983, 25; Aydin, Din Felsefesi, 92; Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi, 6.B.,
Sentez Yayinlari, Ankara, 2014, 90; Tresmontant, C., “Gelisen Kozmolojide Ateizmin Meseleleri’,
Cev. Hayrani Altintas, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXVIII, Ankara, 1987, 38.

13 bkz. Mensching, Gustav, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi, Konya, 1994, 176; Kurt,
Din Sosyolojisi, 90.

13! Bolay, Stileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari, 5. B., Ankara, 1990, 26.

132 Erdem, Baz: Felsefe..., 227.

132 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 153.

134 Bolay, Felsefi Doktrinler..., 26.

135 bkz Yaran, Cafer Sadik, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, Etiit Yayinlari, Samsun, 1997, 202.
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tevhid akidesine mutabik veya muariz kalarak ona diistilmiis dipnotlarin-
dan ibaret gormek miimkiindiir."*

Konu ve gaye, din-felsefe miinasebetini agik bir sekilde 6ne ¢ikaran hu-
suslardandir. Hegel'in yaklasimiyla “hem dinin hem de felsefenin nihai ko-
nusu ezeli hakikat[tir.]”"*” “Din ve felsefeyi insan olusundaki 6zde tagtyan in-
sanin gayelerinden birisi de hakikati tanimaktir. Bu nedenle din ve felsefenin
gayesi de hakikati tanimak, tanitmaktir”*® “Ezeli hakikat ya da gergeklik ise
Tanrrdan bagka bir sey [olmadigina]”'* gore, dinde oldugu kadar felsefede de
esas maksat, Farabi'yi referans alarak soylersek Tanrry: “bilmektir”'*

Tanrr'y: bilmek ise ister istemez “Tanrrnin mahiyetini -nasil bir varlik

oldugunu-“*

ve bu yoniiyle idrake konu olup olmayacagini ¢agristira-
caktir. “Bizzat teistin kendisi Tanrr'y1r “mahiyeti itibariyle bilinemeyen bir
varlik” olarak tanimladigindan™* O’nun Zatin1 bilmek ayr1 sey, var ve bir
oldugunu bilmek ayr1 sey diye disiiniir. O halde, meseleyi bu yoniiyle de-
gerlendirmek lazim gelecektir.

“Insan akli, dinin disindaki biitiin hakikatleri ihata edemedigi gibi, dini
hakikatleri de (Tanrrnin keyfiyeti gibi) tamamen kavrama giiciine sahip
degildir”'** P. Ortegat’in ifadesiyle “bizatihi metaempirik oldugundan em-
pirik bir gosterimin konusu olamayan dinin temel konusu olan [Tanr1],”**
mabhiyetince bilinemez. Pascala atfen yer verilen su pasaj meramimizi apa-
¢tk ortaya koymaya imkan verecektir. ...Bir Tanrrnin var oldugunu onun
ne oldugunu bilmeden bilebilir miyiz? Evet, bilebiliriz”'*

Bu noktada, din ve felsefeyi, Tanrr'yr mahiyetce degil, varlik ve sifat¢a
tanima ya da tanitma arayisi icinde olmak noktasinda da birbirine yakin
gorebiliriz.

3.3. Tanri'yi idrak imkani ve Tanri-Evren-insan Ekseninde
Din-Felsefe Miinasebeti
Din, hayat sahibi ekmel ve her seye kadir bir Tanrinin varligina ve

13 Ozdendren, Rasim, “Islam ve Felsefe Baglantist”, Yeni Safak, 08 Eyliil 2013.

137 Regber, “Din Felsefesi”, 13.

13 Erdem, Problematik Olarak..., 104.

139 Regber, “Din Felsefesi’, 13.

' Erdem, Problematik Olarak..., 105.

141 Alpyagil, Gelen-eksel ve Cagdas Metinlerle ..., 1, 611; Regber, “Tanr1 Teriminin...”, 65; Bolay, Siiley-
man Hayri, “Hegel'in Insana Bakist”, Felsefe Diinyas:, T.ED. Yayinlari, Say1: 30, Ankara, 1999, 19-20.

142 Aydin, “Tanr1 Hakkinda ..., 30.

13 Taylan, lim-Din..., 174.

144 Bayraktar, Din Felsefesine Giris, 103; Regber, “Tanr1 Teriminin...”, 65.

4> Timugin, 357.
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O’nun insan [ve kainat]la miinasebetine yer verir."*¢ Zira “bir Tanr1 iizerine
spekiilasyonlar ileri siirmeyen, kainati idare eden kanunlarla ilgilenmeyen,
yani bir kozmogoniye sahip olmayan hemen hi¢bir din yok gibidir”**’

Felsefeye gelince “hikmet” olarak alindiginda “Tanri ile ilgi kurmanin
en esasli yoludur”'* Tanrrnin varlig: ve sifatlarini bahse konu ettiklerinden
Tanri-alem miinasebetine imkén taniyan hatta “Tanri-alem iligkisini bu s1-
fatlarin temel korelat1 olarak™** goren filozoflar, farkli da olsa bu konuda
dusiinceler ileri sirmiiglerdir.*

Baglangicindan giiniimiize degin “felsefe tarihinde Tanri veya Nihai
Varlik fikri tizerine egilmeyen, onun varligiyla ilgili miispet veya menfi,
dogrudan veya dolayl diisiinceler ileri siirmemis bir filozofa rastlamak ne-
redeyse imkansizdir”**!

Felsefenin baglangic donemlerindeki, “her seye temel ilke ve prensip
teskil eden Varlik”'*? arayis1 ve “degisenlerin gerisinde degismeyeni arama
gabas1,”'** evren ile mutlak varlik arasinda bir miinasebet kurma arayisin-
dan bagska bir sey degildi. Aranan seyin “kendisine isim vermek hususunda
ihtilaflar olmug™** olsa da bu ihtilaflar icerisinde giiclii bir segenek olarak
“Tanr1 veya Nihai Varlik”'®* ad1 belirdiginde, artik Tanri-Alem miinasebe-
tine kap1 aralanmais olur.

Biz, bu konuda muhtevasi tartismaya acik olsa da Tanri-alem miinase-
betine imkén taniyan yine ilk devir filozoflarindan bir iki 6rnek vermek is-
tiyoruz. Platon, “4lemdeki ilahi unsurlar1 gérmek i¢in gozlerimizi ag[an],"**
“kéinata diizen veren bir Tanrrnin varligini kabul eden filozoflardandir”*>
Yunan filozoflarindan Tanri-dlem miinasebetine isaret eden bir bagka
sima Aristoteles’tir. O da, “degismelerin gerisindeki degismezligi Tanrrda
buldu’’*® “Aristoteles’in metafizigini, tabii kelam tarihinde bir doniim nok-

16 Boutroux, Emile, Cagdas Felsefede Ilim ve Din, Gev. Hasan Katipoglu, Milli Egitim Bakanlig1 Yayin-
lary, Istanbul, 1988, 443.

¥ Taylan, [lim-Din..., 78.

148 Erdem, Problematik Olarak..., 105.

'* Erdem, Problematik Olarak..., 38.

150 bkz. Aydin, Din Felsefesi, 138-161; Erdem, Problematik Olarak...,38.

151 Regber, “Din Felsefesi’, 9.

152 Keklik, Nihat, Sadreddin Konevinin Felsefesinde Allah, Kainat ve Insan, Gigir Yaynlari, Istanbul,
1997, 2.

153 Aydin, Mehmet S., “Siire¢ Felsefesi Isiginda Tanri-Alem Miinasebeti, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXVII, Say1: 1, Ankara, 1986, 31.

154 Keklik, 2.

155 Regber, “Din Felsefesi”, 9.

1%¢ Aydin, “Stireg felsefesi...”, 32.

157 Cubukgu, 10.

158 Aydin, “Stireg felsefesi..”, 32.
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tas1 yapan da budur”® Zira “uzun zamandan beri ertelenmis bir husus
olan felsefi ilkelerle Tanr1 kavraminin birlesmesi nihayet onda gercekles-
mistir. Aristoteles’in evrenin ilk hareket ettiricisi ayn1 zamanda bu evrenin
Tanrr'sidir”'® Tanrr’nin, evrende “hareketi baglatmak hizmetini goriir gor-
mez, onu bir tarafa birakip yalnizca fizik ve mekanik nedenlere bagvurmakla
yetin[digi],”**! “hatta orada bulunan varliklara veya seylere aldirma[dig1]”'%
seklinde yorumlansa bile, onun felsefesi, nihayetinde yine de Tanri-evren
miinasebetine, hem de zorunlulukla yer vermektedir.

Kierkegeard, Tanrry1 “kendisi ile iligki kurularak yasanilan bir varlik™¢
olarak tanimlar. Bu yaklagim, Tanri-alem miinasebeti kapsaminda yer alan

Tanri-insan miinasebetini 6ne ¢ikaran yeterli bir 6zet mesabesindedir.

3.4. Tanrr'yi idrak imkani ve Ahlak Ekseninde

Din-Felsefe Mlnasebeti

Ahlak, “din ve felsefenin can damarini teskil eder.”'** Ahlakin can damar1
olarak da Tanr1 inanci/diistincesi goriilebilir. Ahlak, dini ve felsefi diye ikili
bir ayrima tabi tutulsa bile bu, her ikisi i¢in de gegerli bir durumdur. Zira
“evrensel ahlak yasasinin kaynagini dini etikte Tanri [olusturur.]”'* Felsefe
agisindan da bunu séylemek miimkiindiir. Oyle ki felsefe, “ebedi mutlulugu
elde etmek icin beserin giicii nispetinde Allah’in ahlakiyla ahlaklanmas1™¢
olarak tanimlanabilmistir.

“Ilk kez dinle felsefeyi birbirinden ayirarak, felsefeye bagimsizligini ka-
zandirmig [olan] Kant,'” bununla tutarli bir bigimde, kendi ahlak felse-
fesinde ahlak yasasini, insan “aklinin kendisin[den]'®® hareketle yine “in-
sandan tiiret[meye]”'®calismistir. Ancak Kant'n ahlaksal kisinin timidi
olan en yiiksek iyi ya da erdemlilik ve mutlulugun birlikte gerceklesmesi
imkani igin yine “ahlaki bakimdan Tanrrnin varligini gerekli”'”® gérmesi,
onun felsefi olarak kurgulamak istedigi ahlak i¢in Tanrr'ya veya Tanr1 fikri-

1% Gilson, 123.

160 Gilson, 123.

'*! Weber, 34.

162 Gilson, 123.

163 Albayrak, Halis, Kurdnda Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yayinlari, Istanbul, 1993, 254; Sena Cemil, Filozof-
lar ansiklopedisi, 1-1V, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, 111, 125; Arslan, Felsefeye Giris, 228.

164 Erdem, Problematik Olarak..., 84.

1% Cevizci, Felsefeye Giris, 233.

166 Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitabu't-Ta'rifat, (Thk. Muhammed Abdurrahman el- Mar’asli),
Daru'n-Nefais, 1.B., Beyrut, 2003, 247.

17 Mengiisoglu, 288.

' Erdem, Bazi Felsefe..., 154.

19 Cevizci, Felsefeye Giris, 233.

170 bkz. Aydin, Din Felsefesi, 76 vd.; Erdem, Baz: Felsefe..., 155.
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ne gereksinim duydugunu agik¢a gostermektedir. Bu, din ve felsefenin bir
miinasebet alani olarak ahlédka dikkat ¢ekmemiz igin yeterli bir 6rnektir.
Gergi Kant'in kendi ahlak anlayisinda dinden biitiiniiyle kopamadiginin
bir gostergesi olarak yorumlandig1 da olmustur ki bu, tartigmaya agiktir.
Bu noktada, Kant'in etiginin “Ortagagin dini etiginin modern versiyonu™'”*
veya dinle bag1 kalmamus piir felsefi etik olarak degerlendirilmesi konumuz
acisindan ikincil dnemdedir. Burada bizim igin 6ncelikli olan, dini veya
felsefi ahlak i¢in Tanrrnin bir anlam ifade edip etmedigi ve bu noktada din-
felsefe miinasebetine imkén verip vermedigidir.

3.5. Tanri'yi idrak imkani ve Atalar Kiiltii

Ekseninde Din-Felsefe Minasebeti

Dince atalar kiiltiiniin ne sekilde ele alinabilecegini belirleyecek olan,
eksen alinma noktasinda belirlenecek olan dindir. Caligmamizda miinase-
beti diistiikge hatirlatma geregi duydugumuz sey, dinin “ilahi” olanini te-
mel alacagimizdir.

Bizce atalar kiiltii, dinde ve felsefede dogas1 geregi hem miispet hem de
menfi olarak gozlemlenebilecek bir olgudur. Konunun toptanci bir deger-
lendirmeye firsat vermeyecek olmasi anlagilabilir bir durumdur. Bu noktada,
sozil uzatmay1 gerektirmeyecek ve sadece din-felsefe miinasebetini agiga ¢1-
karacak yeterlilikte gordiigiimiiz, “ii¢ biiyiik dinde de 6nemli bir yeri olan Hz.
Ibrahim™'7 6rnegine -Kurani referans alarak- isaret etmek istiyoruz. Tevhidi,
bir bagina temsil etme diizeyinde olan Hz. Ibrahim bu noktada ata/babasina
kars1 kararli durusuyla ardindan gelen, atast oldugu kusaklara 6rnek goste-
rilir. (bkz. Kuran-1 Kerim, 2/133; 4/125; 16/120; 32/78; 43/26; 51/54; 60/4)
Hem Yahudiler hem Hristiyanlar, Hz. Ibrahim’le olan soy bagini kabul eder-
ler; “Hz. Ibrahim Yahudilerin atasi olarak kabul edilir[ken],”'”* “Hiristiyanlar
nezdinde de ¢ok énemli bir yer[e sahiptir]”'”* Oyle ki “baba”'”* olarak one
¢ikarilir ve kendilerinin “Ibrahim’in ogullar1 oldugu dile getir[ilir.]”'”® “Pey-
gamberler babasi olan Hz. Ibrahim, Islami gelenekte de ¢ok énemli bir yer
tutmaktadir”'”” Islam peygamberi “Hz. Muhammed’in de Ibrahim’in soyun-

17! Cevizci, Felsefeye Giris, 233.
172 bkz. Aydin, Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Dinbilimleri Yayinlari, Konya, 2005, 321-324.
17 Aydin, Ansiklopedik..., 322.
174 Aydin, Ansiklopedik..., 322.
17 Aydin, Ansiklopedik..., 322.
176 Aydin, Ansiklopedik..., 322.
177 Aydin, Ansiklopedik. .., 322.
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dan geldigi tarihi kayitlarda sabit[tir].'”* Dolayistyla Hz. Ibrahim, “Tevhid”
esasina sahip ¢ikan, bir sembol, bir “ata” olarak tarihte yer almistir.

Hz. Ibrahim gibi, tim peygamberlerin her yerde, her devirde ve her
ulusta ogiitledikleri hep ayni olmustur: Tevhid.'”® Peygamberler, kabul gor-
me veya siddete maruz kalma noktasinda ayni kaderi yagamiglardir.'®

Felsefe tarihine bakildiginda, Tanrry1 idrak konusunda, peygamberler
i¢in yukarida s6z konusu edilen durumlarin benzerlerinin filozoflar i¢in de
gecerli oldugunu sdyleme imkani buluruz. Bidayetinde felsefeye kaynaklik
eden -tartigmali olsa da- ilk donem Yunan toplumunda kiilt haline gelen
“inang yapilarinin”®! ve “dinin konumunun bilinmesi,'® ona karsi mu-
halefeti anlamaya katki verecegi gibi, muhalefet edenlere “kars: tavirlars™**
anlamaya da imkén verecektir. Paganizmin hakim oldugu ilk dénem Yu-
nan toplumunda “saygin kabul edilen tanri ve tanricalari[n] asagila[nip]
onlara saldir[1lmas1],’** “atalarin dinini terk,”'® ya da daha ileri bir sugla-
mayla “tanr1 tanimazhik™® olarak algilanmakta ve bu noktada, “heterojen
bir yapiya sahip™® bu toplumda, “toleransin sinir1 bitmektedir”** Bu sinir1
belirleyen ise tabi ki “hem dini, hem de politik™'® kaygilardur.

Mesela, goktanriciligin gecerli oldugu donemlerde, Sokrates 6ncesi, “tanri-
lar goklugunu alaya alan,”* gelmekte olan ve “tevhidin izlerini tagryan™*! “yeni
diisiince bigiminin 6nciisii ya da habercisi”*** olan bir 6rnek olarak Xenop-
hanes verilebilir. “O, biitiin giiglerin tistiinde bigim ve suretten armndirilmus,
olimlii higbir varlik ve nesneye benzemeyen bir Tanr1 diisiincesini agik¢a sa-
vunuyordu. Ona gore Tanr1 kavrami kendisi gibi somutlastirilip, insanin ahlaki
tutumlarini tanrilara da izafe eden halk diisiincesinde (Yunan politeizmi) tan-
rilar insanlarin uydurdugu kuruntular, kendilerinin sekil verdigi nesnelerdir.*?

178 Mevdudi, Seyyid Ebal Al4, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Muhammed’in Hayatt, 1-11, 2.B.,
Pnar Yayinlari, Istanbul, 1985, 11, 35; bkz. Hamidullah, Muhammed, Islém Peygamberi, 111, Cev. Salih
Tug, 6.B., Irfan Yaywncilik, Istanbul, 2003, 1, 31-35.

179 Mevdudi, 1, 46.

180 bkz. Mevdudi, 1, 45.

181 Kurt, Ali Osman, Yahudilikte, Hristiyanlikta ve Islamda Din Degistirme, Gokkubbe Yayinlari, Istan-
bul, 2004, 19.

182 Kurt, Yahudilikte..., 18.

183 Rurt, Yahudilikte..., 19.

184 Rurt, Yahudilikte..., 20.

185 Rurt, Yahudilikte..., 20.

186 Kurt, Yahudilikte..., 21.

187 Kurt, Yahudilikte..., 19.

188 KRurt, Yahudilikte..., 19.

189 Kurt, Yahudilikte..., 22.

19 Timugin, 243.

! Bulag, Ali, Din-Felsefe/Vahiy-Akil Iliskisi, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1994, 18-19.

192 Timugin, 243.

1% Bulag, 18-19.
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Daha sonraki donemlerde ayni misyonu siirdiiren, “kendini ildhi bir
misyoner olarak tanittigindan, sadece Islam kiiltiiriinde degil, Hiristiyan ve
Yahudi kiiltiirlerinde de “ilahi Sokrat” olarak taninan”'** Sokrates’1 goriiyo-
ruz. O, “70 yasinda iken Atinanin tanrilarinin stiinde yeni bir Tanr1 an-
layisin1 genglige asilamaya kalkisarak, onlar1 bastan ¢ikardig gerekgesiyle
suglandirilip, 6liime mahktm edilmistir™*°

“Idealar: felsefi agiklama ilkeleri olarak icat etmis ol[an]”'*® Platon, “Iyi
ideasin1 en iiste koyarken tektanriciliga bir gecis yapmakta oldugu,”'” an-
cak bunun, onun “Tanri fikrini de icat ettigi anlamina gelmedigini, onceki
kiiltirden miras aldigint”**® dile getirenlerin yani sira “Platon’un felsefesi-
nin atalarin inanci olmadigy,”"® onun “eski Yunan pagan dinine inanmiyor

2200

oldugu™® yoniinde farkli goriis ortaya koyanlar da vardir. “Politeist bir top-
lumda goriilmesi muhakkak olan tepkiler nedeniyle farkli Tanri tasavvuru-
nu kendi ¢aginda agik¢a savunmaktan kag¢indigindan, dgretilerini gizli bir
sekilde ve sayis1 sinirli insanlara aktarmay1 temel ilke edinen Pisagor'u””!
da filozoflarin toplumlarinda yerlesik, atalardan devralinan inanglarla mii-
nasebetine, tavirlarina ve gordiikleri muameleye isaret eden bir bagka or-
nek olarak gorebiliriz.

Netice olarak gozlenen sudur: Toplumda yerlesik pagan anlayisa karsi
ciktiklari, aleyhine konustuklari i¢in peygamberlere ve bu tavir icerisinde
olan filozoflara baslangicta “dilini tutmalar1;”*** “ilahlarina hakaret™* et-

204

mek ya da atalar1 “sapiklik icinde™*** gormek suretiyle sergiledikleri “muha-
lefeti birakmalar1” istenir. Tabi ki peygamberler ve filozoflar, bu noktada
geri adim atmayinca, onlara yonelik sergilenen siddetin, onlarin kiyimina
varacak kerteye geldigini de tarih kaydetmistir. Peygamber ve filozoflarin
yasadiklar1 bu ortak seriiven, din ve felsefe miinasebetinin bir baska boyu-

tudur.

194 Bayraktar, [sldm Felsefesine Giris, 178.

195 Gokberk, 471; Cubukeu, 10; bkz. Eflatun, Sokrates’in Savunmast, Der. ve Cev., Numan Ozcan, Siile
Yayinlari, Istanbul, 2007, 14-15, 74.

1% Gilson, 122.

7 Timugin, 243.

1% Gilson, 122.

1% {lin M.-Segal, E., Insan Nasil Insan Oldu, Gev. Ahmet Zekerya, Yeni Diinya Yayinlari, Istanbul, 1979,

268.

Direk, Zeynep, “Felsefenin Baglangici Sorusu”, Anlama ve Yorum Dogan Ozlem Armagan Kitabi,

(Haz. A. Kadir Ciigen ve dgr.), Inkilab Kiabevi, fatanbul, 2004, 214.

21 Bulag, 17.

22 bkz. Eflatun, 74.

203 Sibli, Mevlana, Asr-1 Saadet -Biiyiik Islam Tarihi-, 1-V, Cev. Omer Riza Dogrul, Eser Negriyat, Istan-
bul, 1977, 1, 163.

204 8ibli, 1, 163.

205 Mevdudi, 11, 237.

200
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3.6. Tanri'yi idrak imkani ve Teorik-Pratik Yonelim Ekseninde

Din-Felsefe Minasebeti

Ister dini ister felsefi bir yonelisle olsun, insanin anlam arayisinin
Tanrr'ya dair inang ve diisiinceyi igeren bir idrak ¢abasi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Insanlik icin dinin ve felsefenin ehemmiyeti, din ve felsefe
i¢in Tanrr’ [varligi]nin ehemmiyetiyle alakasiz degildir. Tanri ise hem inan-
ca hem idrake konu olur. Inan¢/iman dinin olmazsa olmazidir. Ancak din
i¢in akletmek de en az o kadar 6nemlidir. Bu durumda diisiinmenin sade-
ce felsefenin degil dinin de talebi olacag: agiktir. Tanr1 problemi bir insan
problemi olduguna gore, sadece insanin dini ve beseri tecriibelerine konu
olmasi yoniiyle degil, onu “teorik” ve “pratik” olarak kusatarak tiim haya-
tina dinamizm getiren “siirekli” bir konu olmasi yoniiyle de 6nemlidir. Bu,
din ve felsefe arasindaki bir miinasebetin sadece varligini degil, daimiligini
de ortaya koyar.

Biz, yalin haliyle teoriyi, eylem dedigimiz bir uygulamanin arka planin-
daki diisiince ve eylemi de teorinin uygulama yoluyla yorumlanmasi olarak
dile getiriyoruz. “Ozneye bagli olan, onda temellenen 6znel ¢abalar olarak
gerceklestiginden felsefede matematik ve fizikte oldugu tiirden ve ayni dii-
zeyde teorik yap1 yoktur”* 11ahi din agisindan bakildiginda “kutsal metin”
olarak bilinen bir kaynaga sahip olmas1 yoniiyle felsefeden farkl: bir teorik
arka plani oldugu sdylenebilir. Ancak onun da bilimlerde oldugu tiirden
ve ayni diizeyde bir teorik yapisinin olmadig: agiktir. Fakat “neyin dogru,
neyin yanlis, neyin adil ve neyin adaletsiz vb. olduguna dair 6nermeler ya

da hipotezler biitiinti[nii ifade eden] normatif teori”*”

goriisii, kendisi de
normatif olan din ve “normatif yoni bulunan felsefe”** i¢in s6z konusu
edilebilir. “Ciinkii her ikisi de varliklarin, neden ve niginine dair bilgi ver-
mekte, insanin gayesini belirlemektedir* Ilahi bir din ve felsefe, genelde
varliklarin, 6zelde insanin varlik sebebini ve insanin hayatina istikamet ve-
recek olan amaci Tanr1 inanci ya da diisiincesinden bagimsiz gormez.
Eyleme gelince: Bir eylem esas itibariyle “akil sahibi bir fail tarafindan
niyetli olarak gerceklestir[il]en fiil diye tanimlanir”*® “Kendisine olumlu

bir bigimde deger bi¢ilmis bir hedefe erismeyi amaglayan™'" failin, “bir ta-

26 Cevizci, Felsefeye Giris, 24.

27 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1513..

2% Erdem, Problematik Olarak..., 16.

2 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1988, 21.

210 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 626.

21 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 641.
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kim degismeleri gergeklestirdigi bir olaydir”*'? Tanimlarda yer alan birta-
kim temel unsurlara bakildiginda insanin teorik oldugu kadar “bir eylem
varligr™*" oldugu da goriiliir. Ciinkii insan, “akil” sahibi olan, “niyet/amag”
tasiyan ve “degismeleri” gerceklestiren bir faildir. Din ve felsefenin her ikisi
de insanin akil varligina, onun iradi yanina hitap eder ve eyleme gegmeden
gerceklestiremeyecegi hedefler koyar. Din ve felsefenin Tanrr'y: idrak ile
iligkili ve kendilerinin hem teorik hem pratik hedeflerini bir arada ortaya
koyacak sekilde tanimlanmis olmalari®'* da bunu destekler.

Din ve felsefenin kendi igyapilarinda yer alan teorik ve pratik yon,
Tanrr'yr idrak baglaminda ele alindiklarinda, kendi aralarinda karsilikli
olarak birbirlerini gerektirici bir miinasebet igerisinde olurlar ve bu, din ve
felsefe arasinda da bir paralellik veya yakinliga kap1 aralar. O halde, teori ve
pratik i¢in gerekli olan durum, din ve felsefe i¢in de gereklidir. Ayrica, teo-
rik agidan oldugu kadar, “pratikte [de] bu ikisinin birbirini tamamlayarak,
destekleyerek ytiriimesi”*'® kaginilmazdir.

Felsefe, “baz1 ahlak, sanat, siyaset vb. gibi meseleleri konu edinmis olsa
da, onun hedefi -bu sahalarin bilgileri de dahil olmak {izere- hep teoriktir.
O, pratik bakimindan bile pratigin teorisini yapmaya ¢alisir. Dinin maksadi
ise daha ziyade -teorisi bile- pratige yoneliktir?'¢ Bu satirlar, dinin teorik,
felsefenin ise pratik yaninin olmadiginin degil, bizatihi oldugunu goster-
mekte; dinin pratik,”” felsefenin ise teorik bir agirliga sahip oldugunu ifade
etmektedir. Yoksa dinin teoriden, felsefenin ise pratikten yoksun oldugunu
ifade ediyor degildir. Biz ise teorik ve pratik yonlerinin olmasi noktasinda
din ile felsefe arasindaki miinasebetin varligina isaret ediyoruz. Bu nokta-
da, hangisinin nitelik¢e daha 6nde oldugunu tartismiyoruz.

“Sokrates['1n] “felsefesini yazmak yerine yasayan ‘gercek bir filozof” ola-
rak kabul edilmis”*® olmasi, felsefenin pratigine dikkatimizi ¢eker. Felsefe-
ye nereden bakildig1 bu noktada 6nem arz eder. Teorik yani oldugu kadar
pratik yani da olan**"? felsefe, bir diisiince yiginini temsil etmekten ziyade
bizzat is basinda olmaktir; felsefenin pratigi, hem felsefe yapmak, hem de
felsefece yagamaktur.

212 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 626.

13 Erdem, Baz: Felsefe..., 28.

214 bkz. Erdem, Problematik Olarak..., 15, 18; 23-25.
*15 Bilgin, 22.

26 Erdem, Problematik Olarak..., 133.

27 Aydin, Din Felsefesi, 107.

28 Eflatun, 7. (Sunus yazisindan)

29 Sonmez, 28.
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Din-felsefe miinasebetini miispet veya menfi manada ortaya koyma
imkani barindiran “dinsiz felsefe yapmak™ ve “felsefesiz din-déar olmak”™*
miimkiin miidiir? Sual(ler)inde karsilikli olarak yer alan “felsefe yapmak”
ve “din-dar olmak” ifadelerine bakildiginda hi¢ olmazsa isaret etmeye calis-
tigimiz pratik boyutu temsil etme noktasinda s6zii edilen miinasebeti miis-
pet manada one ¢ikaran yaklasimlar olarak yorumlanabilir.

Son olarak sunu séylemek miimkiindiir: Hem din hem de felsefe, yine
hem teorik hem de pratik a¢idan Tanr ile ilgilidir. Bu, Tanrry1 idrak nok-
tasinda ikisi arasinda, her iki agidan var olan bir miinasebete dikkatimizi
cekmek icin yeterlidir.

Sonuc

“Inan¢/iman” ve “akil/diisiinme” boyutlariyla din ve felsefe, insani tec-
riibe alaninda varlik buldugundan insan var olmadan din ve felsefenin var-
ligindan soz edilemeyecegi agiktir. Bunun tersi bir yargida bulunmak, yine
ayni kesinlikte, “insan” ya da “insanilik(/insanlik)” i¢in s6z konusu edilebi-
lir. Yani inang ve akletmek insan(l1§)in olmazsa olmazidir denilebilir.

Insan igin din ve felsefenin tagidig1 6nemin yani sira, Tanri(varligi)nin
din ve felsefe i¢in tasidig1 6nem iizerinde de durmak gerektigi agiktir. Bu
acidan bakildiginda sunu soyleyebiliriz: Dinden kastedilen ilahi bir sistem
ise Tanrisiz diistiniilemeyecegi muhakkaktir. Ancak beseri bir din ise kaste-
dilen, beser tiriinii felsefe ile beraber miitalaa edildiginde Tanr1 inanci veya
fikrine yer vermeyen felsefelerin de var olabilecegine, en azindan boyle bir
iddianin sahiplerinin kendi varliklarinin delalet ettigi ve bunun da geneli
temsilden uzak bir durum oldugu ortaya gikar.

Insanlarin, iizerinde mutlak manada ittifak ettigi bir din ve ayn1 sekilde
tek bir felsefe olmadigindan din ile felsefe arasinda bir miinasebetin ku-
rulabilip kurulamayacagini ya da muhtemel bir miinasebetin olumlu veya
olumsuz kurulacagini énceden kestirmenin miimkiin veya kolay olmadig:
goriliir. Bu nedenle biz, Tanr'nin varligina ve sifatlarina iliskin dini veya
felsefi farkindalig1 igerecek bir “idrak” ekseninde ele aldigimiz din-felsefe
miinasebeti konusunda sunun bilinmesi gerektigi kanisindayiz: Din ve fel-
sefe arasinda bir miinasebetin var olup olmadig1 ya da kurulabilip kurula-
mayacagl, din ve felsefeye yiiklenilecek anlamdan bagimsiz olarak diisii-
niilemez ve bu sebeple din ve felsefe derken neyin kastedildigi 6nem arz

20 Alpyagil, Tiirkiyede Otantik Felsefe...,43.
21 Alpyagl, Tiirkiyede Otantik Felsefe ...,50.
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eder. Biz de bu ¢aligmamizda “din” derken; sistem olarak diisiindiigimiizde
“ilah1” olan1 ve 6zelde de “muharref” olmayanini kastetmis olduk ki bu “sa-
hih din’ karsilik gelir. Bir tiir duygu olarak diisiindiigiimiizde ise “fitrat’a
uygun, drselenmemis bir tabii hali goz 6niinde bulundurmus olduk.

Felsefeye goz atildiginda onun i¢in s6z konusu olanin din i¢in sdylenen-
den pek farkli olmadig goriiliir. $6yle ki: Sistem olarak diistindtigiimiizde
-yalnizca bir felsefi sistemden s6z etmek zaten miimkiin olmadigindan-
dogal olarak konumuzu takibe imkan veren, bu yonde izler barindiran fel-
sefeleri nazar-1 itibara almayi, “diisinmek” olarak algiladigimizda ise yine
“fitrat”a muvafik ve 6zellikle bu noktada din ile de barisik olan bir diisiince-
yi esas almay1 ve bu iki anlami igerdigi i¢in “hikmet” kavramina zaman za-
man gondermede bulunmayi kaginilmaz gordiigiimiizii belirtmek isteriz.

Yukarida din ve felsefe igin tercih etmis bulundugumuz yaklagimlarin, din
ve felsefe arasinda su veya bu sekilde bir miinasebete imkan taniyacag agiktir
ve nitekim tanimistir da. S6zii edilen miinasebetin mahiyetine gelince:

Din ve felsefe, ister “sistem” ve “disiplin’, ister “duygu” ve “diisiince” olarak
diisiiniilsiin, iki sey arasindaki miinasebeti tanimlayabilecek muhtemel iliski
tirlerinden “6zdeslik” iligkisine sahip degildir. Yani miinasebete konu olan
taraflar farklidir. Zaten ayn1 olsalardi herhangi bir miinasebetten s6z edile-
mezdi. Zira miinasebet iki ayr1 sey arasindaki iligkiyi ifade eder. Birbiriyle
catisip catismadiklari yani birbirlerini karsilikli olarak veya birinin digerini
dislayip dislamadigi agisindan bakildiginda, herhangi bir din ve herhangi bir
felsefe olarak diistiniildiigtinde, ikisinin karsilikli olarak veya birinin dige-
rini diglamasi pek tabiidir. Ancak ilahi ve sahih din ile “hikmet” anlamin-
daki felsefe arasinda ne tam ne de kismi bir ¢catismadan s6z edilebilir. Hatta
birbirlerini destekledikleri goriiliir. Din ve felsefeyi duygu ve diisiince olarak
degerlendirdigimizde ise yine aralarinda bir tenakuzun olmadig, aksine ina-
nan ve diisiinen insanin gsahsinda karsilikli bir miinasebete sahip olduklar:
goriiliir. Tanrryr idrak imkan: agisindan bakildiginda her iki olgu arasindaki
miinasebetin daha bir agiklikla goriilebildigini belirtmek isteriz.

Bu ¢alismamizda, din ve felsefe arasindaki miinasebeti gorme imkani
verdigini diistindiigiimiiz ve bu miinasebetin goriiniir bi¢imleri olarak be-
lirlemis oldugumuz Tanrr'y: idrak tasavvuru, Tanri-alem ve insan iliskisi,
ahlak ve kaynagy, atalar kiiltii ve son olarak da dini ve felsefi yonelimin te-
orik ve pratik yiizii gibi hususlarin, Tanrr'y1 idrak, yani O’'nu tanima, bilme
bir bagka deyisle farkinda olma imkani ekseninde ele alinip degerlendiri-
lebilecegini ve bu noktalarda mezkar miinasebetin ortaya konulabilecegini
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gormiis olduk. Sozii edilen miinasebetin yer verilen tezahiirlerini irdeler-
ken tartismaya agik muhtemel tespitlerden bir kagidir yapabildiklerimiz.
Degerlendirmelerimiz de oyle.
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Ibn Sind’da Insanin Varliga Dair
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Oz

Insan dogal olarak mutlu olmay: arzulamakta ve bu yiizden haz veren geylerin pesin-
den gitmektedir. Tbn Sina, hazz1 “miilaim (uygun) olmasi bakimindan miilaim olanin
idrakidir” diye tanimlamakta ve akil i¢in hazzi, 4hengi ve kendi yapisina uygun olan
akletmesi geklinde tarif etmektedir. Aklin faaliyet alani olarak da varliga biitiinciil bir
sekilde bakabilmeyi tayin eden Ibn Sin4, bu sekilde insanin Tanr1 ve ondan sudur eden
diger varliklari, aralarindaki hiyerarsik yapiy, varlikta Tanrrnin inayet ve hayrinn te-
zahiiriinii kavramsal boyutta akilda temsil edilmis olarak elde edecektir demektedir.
Bu sayede bedene dair gegici lezzetlerden vazgegerek, ebedi ve degismez hakikatler ile
biitiinlesecek ve Ibn Sin&nin tabiriyle akli bir Alem haline gelecektir. Nihayetinde insan,
ebedi saadete ulasmak i¢in salt ruhsal varliklara benzemeye ¢aligacaktir. Onlarla biitiin-
lesme isteginin ve 6zleminin olugmast i¢in bunun farkinda olmasi gereken insan, s6z
konusu bilinci ancak varlik hakkindaki tefekkiirle elde edebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Zorunlu Varlik, ibn Sin4, akil, varlik, yetkinlik, saadet.

THE RELATION OF THE KNOWLEDGE OF EXISTENCE IN THE HUMAN
KIND WITH COMPETENCE OF NAFS IN AVICENNA

Abstract

Mankind, naturally, seeks happiness and for that reason follows things that give
pleasure. Avicenna describes the pleasure as “pleasure is, as being mulaim (appro-
priate), comprehending what is mulaim”. He also describe pleasure from perspec-
tive of reason; “to think of what is appropriate for himself”. Avicenna observes the
existence which is the scope of reason, from an integrative perspective. He aim
to examine God and emerged creatures, the hierarchy between them and mani-
festation of God’s mercy and favour, represented in the reason. In that way, man-



K7AUIFD | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1

kind leaves the temporal pleasures which are related with the biological body, and
merges into eternal truth as Avicenna describes, becomes universe of reason. In the
end, humankind will try to resemble spiritual creatures to reach eternal happiness.
To have desire to merge with them, Humankind must realise this reality and he can
obtain that reality just thinking on existence.

Keywords: Necessary Existence, Avicenna, reason, existence, competence, happiness.

Giris

°
bn Sinj, ilk felsefe olarak isimlendirilen metafizik ilminin konu-
sunun varlik olmas: bakimindan varlik oldugunu belirterek’, me-
tafizik diisiincenin temelinde varlik kavraminin yattigini ortaya
koymaktadir. Ancak varligin ne olduguna dair herhangi bir tanimlama
yapmanin miimkiin olmadigini séyleyen Ibn Sina, varlik kavraminin insan
zihninde apagik olarak bulundugunu ifade etmektedir. Varlig: bir biitiin
olarak diisiindiigiimiizde onun ilkesinin olamayacagini bu yiizden felsefe-
nin, varligin bir kisminin ilkelerini ele aldigini sdyleyen Ibn Sina, nedenli
varlik olmak bakimindan nedenli varligin sebepleri ve varligin arazlarinin
incelenmesini de felsefenin meseleleri arasinda zikretmektedir.” Dolayisiyla
ortaya ¢ikmaktadir ki varlik hakkinda konustugumuzda esasinda varligin

kisimlarindan ve ona ilisen hallerden sz etmis olmaktay1z.

Felsefe veya Ibn Sin&nin tabiri ile hikmetin ifade ettigi yetkinlik 6zel
anlamda metafizik, genel anlamda ise biitiin bilimlerin elde edilmesiyle sa-
hip olunabilir bir niteliktir. Nitekim bu, ‘Uytnu’l-Hikmede felsefeye dair
yapilan tanimlamadan da anlagilmaktadir. Buna gore felsefe “insani takat
olgiistince seylerin tasavvur edilmesi ve nazari ve ameli hakikatlerin tasdik
edilmesiyle insani nefsin istikmali-yetkinligi”* diye tanimlanmakta ve yet-

! Ibn Sina, Kitabu’s-Sifd/Metafizik I, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2004, s.
11; Ibn Sina, ‘Uydnii’l-hikme, Daru’l Kalem yay., Beyrut, 1980, s. 47; Omer Mahir Alper, fbn Sina,
Isam yay. Istanbul, 2008, 5.89. Metafizigin konusu, gayesi ve bilimler tasnifindeki yeri hakkinda fel-
sefe tarihinde oldukga farkli goriisler ve tarifler ortaya konuldugundan Islam filozoflar1 éncelikle
bu ilmin konu ve gayesini belirlemeye calismiglardir. Kind{'nin metafizigin konusunu Islam’in Tanr1
anlayis1 cergevesinde daraltmasi, Thvanu’s-Saf&'nin metafizigi teorik ve pratik konular1 kapsayacak
sekilde degerlendirmesi, metafizik ilminin konu ve gayesini belirginlestirmeye yonelik ¢abalar ola-
rak degerlendirilebilir. Farabi de bu husustaki karmagiklig1 gérmiis ve el-Ibdne ‘an garazi Aristotalis
fi Kitabi Ma bade’t-tabia isimli eserinde metafizik ilmin ne olduguna agiklik getirmeye (;a11§m1§t1r
Ibn Sinada otobiyografisinde Farabinin s6z konusu bu eserinden yola ¢ikarak metaﬁzlgm gayesini
ve (Aristoteles'in) niyetini anladiin: ifade etmektedir. Metafizik ilminin konu ve gayesi hakkinda
Islam filozoflarinin gériisleri ve 6zgiin yanlar: hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Mahir Alper,

“Islam Felsefe Geleneginde Metafizigin Konusu Sorunu: Ozgiinliikk Agisindan Bir Inceleme’, Islam
Felsefesinin Ozgiinliigii icerisinde, ed. Mehmet Vural, Elis Yay., Ankara, 2009, s. 47-86. Metaﬁmgl
konusu ile ilgili ayrica bkz.: Muhittin Macit, Ibn Sindda Metafizik ve Messdi Gelenek, Litera Yay.,
Istanbul, 2012, 5. 17-58.

2 Ibn Sina, Metafizik I, s. 13.

* Ibn Sina, ‘Uydanii’l-hikme, s. 16.
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kinlik nazari ve ameli varliklarin bilgilerinin tamamuiyla ifade edilmektedir.
Biz bu ¢alisgmamizda varligin metafizik kismina yani nazari felsefeye teka-
biil eden boyutu hakkinda sahip olunan beseri bilginin, nefsin yetkinligiyle
olan iliskisini ele alarak bu iliskinin hem varlik algisina hem de yetkinlik
acisindan varliktaki hiyerarsinin kavranmasina 1s1k tutacagini umuyoruz.
Natik nefs ve varlik ile yakindan iliskisi olan haz (lezze) ve iyilik (hayr)
kavramlarina da deginerek varligin iyilik, varlig1 algilayan nefsin de haz ile
olan miinasebetini ortaya koymaya gayret edecegiz.

1. Varlik Nedir?

Varlik hakkinda Ibn Sina Metafizik kitabinda sunlar1 séylemektedir:

“Kuskusuz varlik, sey ve zorunlu, nefste anlamlari1 apriori olarak sekil-
lenen seylerdir. Bu sekillenme, onlardan daha iyi bilinen seylerle kazanil-
maya gerek duymaz... Kendisi nedeniyle tasavvur edilmede esyanin en 6n-
celiklisi, varlik, bir, sey vb. gibi biitiin islerin genel olanlaridir. Bu nedenle
onlardan birisinin, kisirdongiiniin bulunmadig: bir agiklamayla veya ken-
dilerinden daha iyi bilinen bir seyle a¢iklanabilmeleri miimkiin degildir™*

Yukaridaki agiklamadan da anlagilacagi tizere varlik kavrami natik nefs-
te herhangi bir tanima gerek duymayacak kadar agiktir. Hatta varlig: ta-
nimlamaya kalktigimizda kullandigimiz her kelime yine referansini varlik
kavramindan aldig1 i¢in esasinda bir tanim yapmis olmamakta, zihinlerde
apriori olarak bulunan bu kavrami sadece hatirlatmis ve dikkat ¢ekmis ol-
maktayiz. Ayni durum “sey” ve “zorunlu” kavramlari i¢in de gegerlidir. Bir
tanimda bulunmasi gereken cins ve fasila isaret etme geregi® bu kavramlar
i¢in de kisirdongiiye sebep olmaktadir.

Bu kadar genel ve kusatici bir kavrami agik ve secik olarak bilmek ve
idrak etmek gercekten miimkiin miidiir sorusuna Ibn Sina, meshur “asili
adam” érnegini vererek agiklik getirmeye calismaktadir. Ibn Sina verdigi
bu temsilde boglukta bir anda yaratilan bir insandan bahseder. Insan1 mey-
dana getiren organlarin birbirine temas etmedigini ve birbirlerini hisset-
mediklerinden varliklarindan haberdar olmadiklarini ifade eder. Boylece

¢ Ibn Sina, Metafizik I, s. 27-28.

5 Ibn Sind'ya gore tanim (hadd), bir seyin mahiyetine delalet eden sézdiir. Bu tanima o geyin yakin
cinsi ve faslinin birlestirilmesiyle ulasilmaktadir. Betim (resm) ise bir seyin yakin cinsi ve 6zelligin-
den yola ¢ikilarak yapilan tanimdir. Bu noktadan hareketle tanim igin bir seyin méhiyetini ve 6ziind,
betim icin de o seyin niteliklerini agiklamaya yarayan sozdiir diyebiliriz. Bkz.: Ibn Sina, Kitabu’l-
Hudiid, nsr. A. M. Goichon, Avicenne, Livre des Définitions iginde, Publications de Linstitut Frangais
D’Archéologie Orientale du Care, y.y., 1963, s. 10. Islam filozoflarinin hadd ve resm hakkindaki yak-
lagimlart i¢in bkz.: Enver Uysal, Hudiid Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin Temel
Kavramlari, Emin Yay., Bursa, 2008, s. 17-78.
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sahip oldugu biitiin duyulardan arindirilmig ve gevreyle irtibatinin tama-
men kesildigi farz edilen bu insan, duyulur manada higbir seyin farkinda
olmamakla beraber kendi varligini idrak edebilmektedir. Boylece bu insan,
tiziksel olarak kendi varligina dair hi¢cbir duyum alamadigi halde, yine de
“ben varim” diyebilmektedir.®

Ibn Sin4, varlig ispatlananin ispatlanmayandan ayr1 oldugunu ve cisim-
den ayr1 nefsin varhigini bilen kisinin bu sayede kendi varligini da bilmis
olacagini vurgulamistir.” Bu 6rnek ile Ibn Sina varligin, insanda duyulara
bagl olusan bir kavram olmayip apriori olarak bulundugunu ispat etmis
olmaktadir. Bedenimizi yok farz edebilecegimiz hayali bir durumdan s6z
eden Ibn Sina, bedenin yoklugunu miimkiin gériirken, ruhun asla yok farz
edilemeyecegine de isaret etmis olmaktadir.®

Biitiin bu soylenenlere ragmen yine de varlik denildigi zaman kaste-
dilen anlamin ne oldugu insan i¢in hala muglakligini korumaktadir. Zira
varlig1 mutlak anlamda ele aldigimiz zaman bu kavram esasinda 6zel bir
varliga isaret etmektedir. Bu varlik Tanridir ve biitiin varlik Tanri sayesinde
anlam kazanmaktadir. Ancak Tanri, mutlakliginin bir geregi olarak insanin
alg1 sinirlarini agmakta ve basit olmasindan dolay1 da cins ve fash bulun-
mamaktadir. Bu yiizden tanimi da yapilamayan Tanri, varligi kendiliginden
olan ve kiyas yapilabilecek bir benzeri bulunmayan essiz ve “tek’tir.” Varli-
gin Tanr ile 6zdeslestirilmesi varligin biitiiniiniin Tanr1 oldugu anlamina
gelmesi gibi panteist bir goriise sapma tehlikesini dogurmaktadir. Bunun
farkinda olan Ibn Sina, Tanr1 ve diger varliklar arasindaki ayrimi ortaya
koyabilmek i¢in varlig1 ontolojik olarak kisimlandirma ihtiyaci duymustur.
Bunu yapabilmek igin mahiyet kavramina bagvurmustur.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Ibn Sin4, insanin varlig algilamasina bag-
l1 olarak iki farkli varlik alaninin oldugunu ifade etmektedir. Birincisi zihni
varlik, ikincisi ise a'yanda varliktir. Zihni varliklar adindan da anlagilacag:
tizere insan zihninde meydana gelen varliklardir. Zihni bir faaliyet netice-

¢ Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, Cev. Ali Durusoy & Mubhittin Macit & Ekrem Demirli, Litera Yay.,

Istanbul, 2005, 5. 107-108.

Ibn Sina, el-Fennii’s sadisii mine’t-tabiiyyat: [imii'n-nefs min Kitabi-Sifa, ed.: Jan Bakus, De l'Académie

Tchécoslovaque Des Sciences Yay., Prag, 1956, s. 13. (Bundan sonra es-$ifd/en-Nefs seklinde goste-

rilecektir.) Tiirkge terciime igin bkz.: Ibn Sin4, “Var Olma Bilinci Her $eyden Once Gelir” Islam

Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, Cev. Mahmut Kaya, 3. bs., Klasik Yay., Istanbul, 2005, s. 295.

Fazlur Rahman, “Ibn Sina”, trc.: Osman Bilen, Klasik Islam Filozoflart ve Diisiinceleri (ing. ed. M.M.

Serif), Insan Yay., Istanbul, 2000, s. 130.

° Ibn Sin, “er-Risaletit’]l-Arsiyye fi tevhidihi Teal4 ve sifatihi”, Mecmu ' Resdilis-Seyh er-Reis iginde, y.y.,
Haydarabad, 1354, s. 3; Tiirkge terciimesi i¢in bkz: Ibn Sina, “er-Risaletw’l-Arsiyye” Risaleler i¢inde,
Cev. Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat Yay., Ankara, 2004, s. 46; Ibn Sin4, Kitdbiin-
Necdt, ed. Macit Fahri, Dari’l-Afaki'l-Cedide Yay., Beyrut, 1985, s. 263; Ibn Sin4, Isdretler ve Tembih-
ler,s. 131-132.

106



iBN SINA'DA INSANIN VARLIGA DAIR BILGISININ NEFSIN YETKINLIGIYLE iLiSKiSi

sinde viicut bulan bu varliklar, diisiinceye bagl olarak bulunurlar. Hakla-
rinda diistinme eyleminin olmadig1 anlarda varliga ¢ikmazlar. Kiilliler bu
manada zikredilebilir. Bir takim kavramlar olan tiimellerin zihin disinda
bir varliklar1 yoktur."” Bir sey soyut olarak kavram diizeyinde zihinde kav-
randig1 zaman dis diinyada bir gergekliginin olmasi sart degildir."! Ama
zihin disinda bulunan varliklarin ménalar: zihinde bulunabilir. S6z geli-
mi, bir elmanin dis diinyada varlig1 bulunmakla birlikte algilar vasitasiy-
la ve soyutlama neticesinde zihinde de varligi mevcuttur.”? Oyleyse zihni
varliklar olarak hem dis diinyada varlig1 bulunan gergekliklerin zihinsel
ménalarini hem de sadece zihinde var olan tiimelleri; cins ve fasil gibi kav-
ramlari zikredebiliriz."

Ayanda varlik denilince de diisiinceye bagli olmadan dis diinyada bu-
lunan varliklar kastedilmektedir. Bu varliklarin zihinde de bulunuyor ol-
malar1 onlarin dis diinyadaki gergekligini engellememektedir. Yukaridaki
agiklamalardan da anlagilacagi iizere Ibn Sina varhig1 6ncelikle mutlak var-
liktan sonra zihinde varlik ve ayanda varlik olarak tasnif etmektedir. Boy-
lece varligin farkli boyutlarinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Sina tam da
bu noktada méhiyet kavramina bagvurmakta ve varlig1 kisimlandirmakta-
dir. Filozof, el-Medhal isimli eserinde méhiyeti su sekilde tarif etmektedir:

“...Bir seyin mahiyetine delalet eden, o seyin kendisi sayesinde o sey
oldugu anlama delalet edendir. Seyin neyse o olmasi ise ancak onun bagka-
lartyla ortak oldugu ve de kendisine 6zgii vasiflarinin tamaminin meydana
gelmesiyle tamamlanir. Insan, canli olmasi nedeniyle neyse o olmaz. Aksi
halde canlilik, insanlig1 meydana getirirdi. Evet, insanin neyse o olmasi i¢in
canliliga ihtiya¢ vardir. Fakat bir seyin o sey olmasi i¢in gerek duyulan her
seyin tek basina meydana gelmesi, seyin o sey olarak meydana gelmesini
saglamaz!*

>

Ibn Sina, Metafizik I, s. 173.

“Sayet akli kavramlarin konumu bulunmus olsayds, ayrik varliklarin (mufirak) da onlardan akledi-
lenlere karsilik diisen konumlarinin bulunmast gerekirdi, halbuki onlar sadece kavram olarak vardir.
Bu ifade ters dondiiriilemez; demek istiyorum ki duyusal varliklarin kavram olarak konumlar1 yok-
tur. Ciinkii her duyusalin iki tiir varhig1 s6z konusudur; biri duyusal varligidir ki kesinlikle kavram
degildir; bu onun konumlu varligindan ibarettir. Digeri ise kavramsal varligidir ki, bu da onun konu-
mu olmayan varligidir. Gergekten de duyusal varliklarin akildaki sureti onlarin konumsuz varhigina
tekabiil etmektedir” Ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-me'ad”, Felsefe ve Oliim Otesi: Ibn Sind, Gazzali, Ibn
Riisd, Fahreddin Razi iginde, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul, 2011, s. 32.

Duyulur varliklarin akil tarafindan soyutlanarak faal aklin da yardimiyla zihinde tasavvur edilebilen
anlamlara déniismesi ile ilgili siireg ve asamalar hakkinda genis bilgi iin bkz.; Ibn Sina, Kitabu's-Sifd/
I1. Analitikler, Cev. Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2006, s. 165-171.

H. Omer Ozden, Ibn-i Sind-Descartes: Metafizik Bir Karsilastirma, Dergah yay., Istanbul, 1996, s 58.
Ibn Sina, Kitabu’s-Sifd/Mantiga Giris, Cev. Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2006, s. 30-31.
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Ibn Sina varligi mahiyete sonradan eklenen bir nitelik olarak deger-
lendirerek ikisi arasinda bir ayrima gitmistir. insan 6rneginde oldugu gibi
insanligin méhiyeti olan canlilik insanin a’yanda bir varlik olarak bulun-
masinin geregi degildir. Bilakis aydnda bulunmak varlikla iligkili bir hal-
dir. Diigtinen ve canli bir varlik olarak insandan bahsedebilmemiz i¢in
varligin mahiyete giydirilmis olmas1 gerekmektedir. Ibn Sina bunu “varlik
mahiyetin tizerine gelip ¢atmustir” ifadesiyle 6zetlemektedir. Bu noktada
tizerinde durulmasi gereken husus, méhiyete varligin kim tarafindan giy-
dirildigidir. Mahiyete varlik giydiren sey, kendisi de méhiyet ve varlik ayri-
mina sahip ise ayn1 soruyu tekrar sormamiz gerekecektir. Bu sekilde devam
ettigi takdirde sonsuza kadar bu sorgulama devam edecek ve dis diinyada
varlig1 gerektirmeyen mahiyetlerin varlik ile nitelenmelerini agiklayama-
yacagiz. Bu teselsiilden kurtulmak igin Ibn Sina varligi ve mahiyeti ayr1 ol-
mayan veya bagka bir ifade ile ikisi de bir olan bir varlikta durmak zorunda
oldugumuzu ifade etmektedir. Bu varlik, varligindan bagka mahiyete sahip
olmayan (inniyyet), bundan dolay1 da zorunlu olan Tanrrdir.'

Varlik ve mahiyeti ayr1 olan varliklar, mahiyetine varlik giydirilmesi
i¢in bagka bir varliga muhtag olduklarindan miimkiin varlik olarak nitelen-
mektedirler. Varlik ve méhiyeti ayr1 olmayan bir varligin baskasina muhtag
olmamasindan dolay1 da varliginin zorunlu olmasi gerekmektedir. Ciinki
zorunluluk varlig1 kendiliginden olmay ifade etmektedir. Ancak miimkiin
varlik, varliga geldikten sonra artik kendiliginde miimkiin, illetinden dola-
y1 da zorunlu varlik konumundadir.”

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag: tizere Zorunlu Varlik Tanrr'ya
tekabiil etmektedir. Tanr1 disinda kalan tiim varliklar da mahiyetinden
dolayr miimkiin varliklardir. Ibn Sin&nin varlik hakkindaki diisiincelerine
degindikten sonra simdi insanin varlig1 akletmesinin niteligi ve bu siirecin
nefsin yetkinligine olan etkisine bakacagz.

2. Varlik Bilgisinin Nefsi Yetkinlestirmesi

Insanlarin ayirici 6zelligi olan akletme yetisi, ayn1 zamanda bir insanin
digerine gore akli yetkinlik bakimindan da farklilik arz etmesinin sebebi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Natik nefsin bilgiye ulasmak igin farkli kuv-
veleri bulunmaktadir. Bu kuvveler sayesinde varlig1 algilamakta ve onlar1

15 bn Sina, Metafizik I, s. 131.

16 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa/Metafizik II, Gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2005, s.
89; Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 130.

U7 1bn Sina, Metafizik II, s. 23; Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, s. 127; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 261.
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zihinde tasavvur etmektedir. Nesnel varliklar1 soyutlayarak kavramsal ifa-
delerine ulagan akil, nesnel olmayan varliklar ise dogrudan soyut diizeyde
anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Daha 6nce degindigimiz {izere varligin,
zihni ve @yanda olmak tizere farkli boyutlar1 bulunmaktadir.”® Diisiinen
insan i¢in nefsin yetkinligi iste bu varliklar1 akletme giicline gore ortaya
¢ikmaktadir.

Insan, varlig1 ne kadar biitiinciil bir bakis agistyla aklederse o derece
nefsin bilkuvve yetileri bilfiil hale ¢cikmis olacak ve yetkinlesecektir. Biitiin-
ciil bakus agisi ile kastimiz, varligi sadece var olmak agisindan degil, varliga
gelme ilkelerini, varligin kendi arasindaki salt ruhsal cevherine gore hiye-
rarsik siralanisini, varligi meydana getiren iyilik ve inayetin tezahiiriinii
nefste temsil edilmis halde bulmaktir. Ibn Sina, el—iléhiyyét’ta bu hususu
soyle ifade etmektedir:

“Natik nefsin kendine 6zgii yetkinligi, her seyin ilkesinden baslayarak,
salt ruhsal Gstiin cevherlere, sonra bir sekilde bedenlerle ilgili ruhsal cev-
herlere, sonra yap1 ve giigleriyle yiice cisimlere varincaya ve sonra biitiin
varligin yapisi kendisinde toplanincaya degin her seyin suretinin ve her
seydeki akledilir diizenin ve her seydeki tagsmis iyiligin suretinin kendi-
sinde resmolmasiyla akli bir alem haline gelmektir. Boylelikle nefs, biitiin
mevcut aleme denk mutlak giizel, mutlak iyi ve gercek-mutlak giizelligi
miisahede eden ve onunla birlesen, onun 6rnegini ve yapisini kendisine
nakseden, onun yoluna katilan ve cevherinden stretlenen akledilir bir
aleme donusir”"

Ibn Sina varligi bu sekilde akletmenin natik nefsin isi oldugunu ciinkii
onun bu istidata sahip bulundugunu ifade etmektedir. Nefsin kuvvelerini i¢
ve dis idrak kuvvesi olmak iizere ikiye ayiran Ibn Sin4, dis idrak giicii ola-
rak duyu giiglerimizi saymaktadir. Bunlar dokunma, gérme, tatma, kokla-
ma ve duyma giictidiir.?° I¢ idrak giicii olarak da ortak duyu giicti (el-hissii’l-
miisterek),” hayal ve musavvire giicii (el-kuvvetii’l hayaliyye ve'l-musavvire)*,

»

Ibn Sina, natik nefsin varlig: algilamasina gére var olanlarin iki kisimda degerlendirilebilecegini ifa-
de etmektedir. Birinci kisim, onlar1 dogrudan akledebilecegimiz bir yapida bulunanlar, ikincisi ise
varhikta zatlar1 duyulur olanlardir. Birinci kisim varliklar madde ve maddenin eklentilerinden uzak
oldugundan akil tarafindan akledilebilmeleri igin herhangi bir soyutlama iglemine tabi tutulmalar
gerekmemektedir. Oysa ikinci kisim varliklarin zatlar1 varlikta akledilir degil de duyulur oldugu igin
akil, onlarin hakikatini maddeden soyutlayarak elde etmelidir. Bkz: Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: II. Anali-
tikler, s. 167.

Ibn Sina, Metafizik II, . 172.

ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 42.

Ibn Sina, Kitabiin-Necat, s. 201; Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 157.

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 163; Ali Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Ifav Yay.,
Istanbul, 1993, 5. 101.
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hayal kurma ve diistinme giici (el-kuvvetii’l miitehayyile vel-miifekkire)*, ve-
him giicii (el-kuvvetii’'l-vehmiyye)** ve belleme ve hatirlama giicti (el-kuvvetii’l-
héfiza ve’z-zdkire) olarak zikredilmektedir. Ozellikle dis idrak giigleri duyusal
verileri soyutlama vazifesi gordiigii icin 6nem arz etmektedir.

Varlik tizerinde diigiinme faaliyetini, diisiincenin nesnesine gore deger-
lendirdigimizde Ibn Sin&nin aklin, bilme (dlime) ve eyleme (dmile) olmak
tizere iki farkl giictinden bahsettigini goriiyoruz. Eyleme giicii, nefsin be-
dende veya bedenle gerceklestirdigi biitiin gii¢ ve fiilleri i¢ine almaktadir.”
Bilme giicii ise aklin, maddeden tamamen soyutlanmis ulvi dlem hakkinda
edindigi bilgiler ile ameli giice de yardimci olarak, insanin ahlaken yet-
kinlesmesini saglayan ayni1 zamanda teorik olarak da nefsi yetkinlestiren
glictiir.”® Bilme giicii adeta bir alic1 gibi faaliyet gostererek devamli metafi-
zik alemden kiillilere dair bilgi alabilmektedir. Bu bilgilere ulasmak i¢in ise
belli bir yetkinlige ulasmasi ve hazir olmasi gerekmektedir.

Bilme giiciiniin yetkinligi bilfiil akil olarak miistefad akil seviyesine ¢1k-
mast iledir. Bu seviyeye ¢ikmast i¢in bilgisine konu olan seyleri en dogru ve
en acik sekilde bilmesi gerekmektedir. Bilginin burhan® derecesine gore
kiymeti bulunmakta ve nefse yetkinlik vermektedir.?® Insan nefsinin bilgi-
sine konu olan seyleri ise en kisa tabirle varlig: kiilli olarak bilmek seklin-
de ifade edebiliriz. Ancak bu bilgiyi mutlak olarak ihata etmek i¢in insan
nefsi yeterince kdmil degildir. Zira varlik denildigi zaman, Tanr1 da bilme-
nin konusu olmaktadir ki insan nefsi i¢in Tanrr'yr tam olarak kusatmak
miimkiin degildir. Oyleyse bilme giicii Tanrr'y1 daha ¢ok fiilleriyle tanima
yoluna gidecektir. Bu baglamda bilme giiciiniin yetkinligi; nefsin kendisi
ve varlig1 hakkinda ontolojik ve epistemolojik incelemelerde bulunmasi,
nasil var oldugu ve 6liimden sonra ne olacagi hususu, zati miimkiin var-
liklarin Tanrrdan nasil sudir ettigi, goksel varliklar ve onlarin nefsleri gibi
konularda akli seviyede bilgi sahibi olmaya ¢alisarak kendisini varlik i¢inde
konumlandirma ¢abasidir. Bu ¢aba igerisinde olan ve bu bilgilere sahip in-
sanlar kAmil, arif ve 4lim olacaklardir.?

23

o

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 160.

Ibn Sina; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 201; Alper, Ibn Sind, s. 82; Bilal Kuspinar, Ibn Sindda Bilgi Teo-
risi, M.E.B. Yay., Ankara, 2001, s. 39.

Ibn Sina, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, nsr. Abdullah Niirani, Miiessese-i Mutaleat-i Islami, Tahran, 1984, s.
96; Ibn Sin4; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 207; Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 204-205; Durusoy, Ibn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 148-149.

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 205.

Ibn Sind’ye gore burhan, kesin 6nciillerden olusan kiyastir. Bkz.: Ibn Sin4, Kitabu’s-Sifa/ II. Analitik-
ler, s. 28; Tbn Sina, Kitdbii'n-Necat, s. 102-103.

Ibn Sina, Metafizik II, s. 174.

ibn Sina, saretler ve Tembihler, s. 182.
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Agiktir ki insan igin duyularla elde edilen bilgiler daha az gayret ge-
rektirdigi ve ulagilmas: daha kolay oldugundan, genellikle nefsin yetkinligi
icin yeterli goriilmekte ve Ibn Sin&nin bahsettigi tarzda bir varlik algisina
sahip olma gerekliligi gozden kagmaktadir. Bu yiizden Ibn Sina, insanlarin
ahiretteki durumunu bu diinyada gosterdikleri entelektiiel ¢aba ile paralel
sekilde degerlendirmektedir.”

Simdiye kadar sdylediklerimizden hareketle Ibn Sin&'nin varlik hak-
kinda sahip olmamizi istedigi bilginin esasinda Mutlak Varlika isaret eden
bilgiler oldugunu séyleyebiliriz. Yani varligin maddi boyutundan ziya-
de metafizik boyutunu gérmemizi istemektedir. Onun ilimler tasnifi de
bunu agik¢a gostermektedir. {limleri insan nefsinin giicleriyle ortiisecek
sekilde tasnif eden Ibn Sina, pratik (ameli) ve teorik (nazari) olmak iizere
felsefi ilimleri ikiye ayirmistir. Teorik ilim ile aklin bilfiil hale gelmesiyle
nefsin teorik giictiniin yetkinligi hedeflenirken, pratik ilim ile kendilikleri
bakimindan amellerimiz olan seyler hakkinda kavram ve énerme bilgisi-
nin olusmasiyla teorik giicii ve bu sayede pratik giiciin ahlakla yetkinligi
hedeflenmektedir.** Ameli ilimler, kisinin amelleri noktasinda dogru bir
kanaate sahip olarak sihhatli davranislarda bulunmasini, nazari ilimler ise
varlik ve varliga ilisen haller, insan ve varlik gibi konularda yakini bilgiye
ulasmayi saglamaktadir.*”

Varlik hakkinda burhéni bilgiye ulagmak i¢in 6ncelikle “Var midir?” so-
rusunun cevabi aranmalidir. Bu soru hem ontolojik anlamda bir sorgulama
hem de herhangi bir hélin bir varlikta bulunup bulunmadigini sorgulamay1
kapsamaktadir. Daha sonra varlik hakkinda “O nedir?” sorusunu sorarak
onun mabhiyetini talep etmis oluruz. Bu sorularla arastirdigimiz varligin
maébhiyeti hakkinda edindigimiz bilgiler, kavramsal olarak zihnimizde be-
lirginlestikten sonra “Ni¢in?” ve “Ne sebeple?” sorulariyla varligini kabul

3 Nefsin kemali ile 8liim sonrast hayatta yasanacaklar arasinda bag kuran Ibn Sina, kurtulusa ere-
cek kisilerin bilgi alaninda mitkemmele erigmekle beraber pratik alanda da diisiikliikler olarak ifade
edilen bedeni hazlara baglanmamig kimseler olacagini sdylemektedir. Ibn Sina, “(Peygamberlerin)
Peygamberliklerin(in) Ispat1 ve Onlarin Kullandiklar1 Sembol ve érneklerin Yorumu Hakkinda Ri-
sale’, Risaleler iginde, s. 42.

31 Ibn Sina, Metafizik I, s. 2; Ibn Sina, Mantiga Giris, s. 7.

32 Ibn Sina, varligs ele alis sekline gore bilimleri tasnif etmektedir. O, Mantiga Giris (el-Medhal) eserinde
bu tasnifi su sekilde 6zetlemektedir: “Ilimler ii¢ sinifa ayrilir. Birinci sinif, mevcutlari, diisiince ve
varlikta harekete konu olmalar: ve tiirleri 6zellesmis maddelere alakalarinin bulunmasi bakimin-
dan incelemeyi igerir. Ikincisi mevcutlari, varlikta degil ama zihinde maddeden ayrik olmalari baki-
mindan incelemeyi icerir. Ugiinciisii ise mevcutlar: hem varlikta hem de zihinde (maddeden) ayrik
olmalar1 bakimindan incelemeyi igerir. Birinci kisim doga ilmidir. Tkinci kisim saf Matematik ilim
ile Matematik ilimler iginde meshur olan Aritmetiktir... Ugiincii kisim ise Metafiziktir” Ibn Sina,
Mantiga Giris, s. 7. Bu ilimler arasinda varlig1 en kapsaml sekilde ele alan ilmin metafizik oldugu
anlagilmaktadir.
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ettigimiz seyin varlik sebebini aragtiririz. “Hangisi?” suali ile de bir seyin
zati sifatlarini ve hassalarini ayirt eden nitelikleri talep etmis oluruz. Boy-
lece aragtirdigimiz varlik hakkinda teferruatl ve burhéni bilgiye sahip ol-
may1 hedefleriz.* Ibn Sin&nin varlik tasavvuru da bu sorgulamalara cevap
verecek niteliktedir. Varlik hakkinda yakini bilginin, onun ilkeleri iizerinde
diisiinmeyi gerektirdigini Ibn Sina soyle ifade etmektedir:

“Insan nefsinin, ayrik/bagimsiz olan ilkeleri gercek bir tarzda tasavvur
etmesi; kanitlar1 kendinde bulundugu i¢in onlarin varligini kesinkes tas-
dik etmesi; sonsuz sayidaki ciiz’i varliklar harig, (alemdeki) kiilli hareketle/
degisimle meydana gelen olaylarin gaye sebeplerini, nefsin kozmik diizeni
ve bu diizendeki her varligin birbiriyle olan iliskisini, Ilk Ilkeden baglaya-
rak var olanlarin sonuna kadar hiyerarsideki diizeni, inayetin neden ibaret
oldugunu, tiim varlig1 6nceleyen (ilahi) Zatin kendisine 6zgii varhigini ve
birligini, hicbir sekilde ¢okluga ve degisime yol agmadan O’nun varligini ve
varliklardaki sira diizeninin O’nunla iligkisinin nasil oldugunu bilmesin-
den ibarettir**

Ibn Sina, soyut varliklara dair sahip olmamuz gereken bilgi diizeyinin
en azindan yukarida saydig: kriterleri tasimasi gerektigini diistinmektedir.
Bu diizeydeki bir bilgi, nefsin yetkin oldugunun bir gostergesi olacaktir. el-
[lahiyyat'ta gegen pasajla el-Adhaviyyede yukarida verdigimiz béliim be-
raber disiiniildiigiinde ise ideal anlamda nefsin varlik hakkinda edinmesi
gereken bilgileri soyle siralayabiliriz:

a- Varlig1 olusturan ilke hakkinda bilgi sahibi olmak.

b- Ilk ilkeden baslayarak mahiyeti miimkiin olan diger varliklarin var
olmada ve yetkinlikte sahip olduklar: hiyerarsik diizeni bilerek, her varli-
g1in birbiri ile olan iliskisini, 6zellikle de miimkiin varliklarin Tanri ile olan
varolussal iliskisini kavramak.

c- Cisimsel, bedenle ilgili ruhsal ve salt ruhsal olan cevherlerin stiretlerine
sahip olmak.

d- Alemde var olan akledilir diizenin, Tanridan tagsmus iyiligin, varli-
g1 harekete geciren gaye sebebin, varlikta tezahiir eden inayetin, Tanrrnin
varlig1 ve birligi cercevesinde bilinmesi.

Yukarida zikredilen hususlar 1s18inda insanin, biitiin varligin yapisi
kavramsal boyutta kendisinde toplanincaya degin her seyin stretine sahip
olmaya ¢aligmas1 gerektigini sdyleyebiliriz. Boylece nefs, maddi aleme ait

3 {lhan Kutluer, [bn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, Iz Yay., istanbul, 2002, s. 12.
3 Ibn Sin4, el-Adhaviyye fi’l-me'ad, s. 53.
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diisiincelerden tamamen kurtulup kendi yapisina uygun stretleri akil gii-
ciinde toplayarak adeta onlarla biitiinlesmekte ve Ibn Sina'nin tabiriyle akli
bir dleme doniigmektedir. Insan, varliga dair ne kadar bilgiye sahip olursa o
derece o varliklardan pay almaktadir. Zira zihninde daha 6nce bulunmayan
bir takim kavramlara ve bu kavramlar yardimiyla yeni énermelere sahip
olmaktadir. Aklen onlarla ittisal kurarak varligina varlik katmaktadir. ibn
Sinanin varligs iyilik ve yetkinlik olarak tanimladigini hatirlarsak® insanin
varlik hakkindaki teferruatli ama burhéni bilgisinin ona akilsal diizlemde
yetkinlik kazandiracagini daha rahat soyleyebiliriz.

Her insanin varliga yiikledigi anlam ve hakkindaki teferruatl bilgi-
si ayn1 olmadigindan Ibn Sin4, bu kisilerin akli yetkinliklerinin de farkl
oldugunu ifade etmektedir. Kisaca deginmek gerekirse, aklin en ham ve
bilgisiz hali, stretleri veya akledilir varliklar1 kavramaya sadece yetenegi-
nin oldugu yani aklin bilfiil bu kavramlara sahip olmamasi dolayisiyla bil-
kuvve durumda bulundugu haline “bilkuvve akil” denmektedir.’** Meleke
halindeki akil, tanim yapabilmek ve akil yiiriitebilmek i¢in kiyas, 6zdeslik,
celismezlik gibi mantik ilkelerini 6grendigi ve kavradig1 asamayi ifade et-
mektedir. Bu bilgiler herhangi bir gayret gerektirmeden faal akil tarafindan
tiim insanlara verilmektedir.”” Fiil halindeki akil seviyesinde (bilfiil akil) te-
mel ve genel ilkelerin kazanilmasindan sonra ikinci akledilirler olarak ifade
edilen yeni bilgilerin edinildigi asamadir.*® Faal aklin yine etkin oldugu bu
siirecte varligin biitiin alanlarina dair bilgiler kazanilabilir. Ancak Ibn Sina
bu siirecte elde edilen yetkinligin akil i¢cin son nokta olmadigini, son asa-
ma olarak miistefad akil yani fizikten metafizige kadar elde ettigi bilgileri
bilfiil olarak bildigi ve zihninde her daim hazir buldugu ve goksel nefsle-
re daha ¢ok benzedigi donemi kabul etmistir.*® Clinkii 6nceki agamalarda
nefs, ulagabilecegi nihai hedefe heniiz ulasgamamus, her ne kadar bir ilerle-
me siireci gostermisse de tamliga erisememistir. Duyularla baslayan bilgi
elde etme siirecinde, maddeden ve duyulardan zamanla soyutlanan akil,
akil yliriitme ve sezgi sayesinde bilgisini ve kendisini yetkinlestirmektedir.

w
@

ibn Sina, Metafizik II, s. 101.

Ibn Sina, es-Sifa/en-Nefs, s. 205-206; Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 113. Fiil haline gikmamus salt
bir bilme yetenegi olan bilkuvve akil, ilk maddeye benzerlik gostermesinden dolay1 heytlani akil
olarak da isimlendirilmektedir. Ciinkii cisim, sret almadan 6nce heylé halindedir ve form almaya
kuvvesi vardir. Aynen bunun gibi bilkuvve akil da bu stiretleri kavramaya déniik bir giicii vardir an-
cak heniiz aktif degildir. Bkz.: Ibn Siné, Ahvdlii'n-nefs, nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani, y.y., Kahire, 1952,
s. 168; Ibn Sina, Kitdbii'n-Nect, s. 204.

ibn Sina, Ahvalu'n-nefs, s. 168; Ibn Sina, Kitabiin-Necdt, s. 204; Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri, s. 141.

Ibn Sina, Kitdbiin-Necat, s. 205.

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 206; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 205.
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Ama son tahlilde aklin, faal akil olmadan bu bilgilere sahip olamayacag: da
unutulmamalidir.*

Insanin varlik hakkindaki bilgilerinin akil iizerinde biraktig1 en belir-
gin izin, maddenin basit ve siifliligi oldugunu soyleyebiliriz. Zira duyulara
bagh bilgilerle varlig1 tanimaya baslayan insan, daha ilk asamada bu bil-
gileri maddeden soyutlayarak aklilestirdigi icin maddenin 6grenmeye ve
bilgiye ulasmada ciddi bir engel oldugunu idrak etmektedir. Insanin idrak
glicli arttik¢a, varligin maddeden tamamen bagimsiz salt ruhsal cevherler
boyutunu kesfetmekte ve hakikatin madde gibi olus ve bozulusa konu olan
degil, degismeyen ve her daim yetkin varliklara isnat edildiginde burhani
oldugunu gormektedir. Bu hal de ruhun yapisina daha uygun oldugu igin
ona haz vermekte ve daha fazla arzulanmaktadir. Nefsin yetkinlestiginin en
biiyiik gostergesi de duyulan bu haz olmaktadir. O halde kisaca Ibn Sin&nin
haz ve mutluluk hakkindaki goriislerine de deginmekte fayda var kanaatin-
deyiz.

Haz, duyulara ve akla bagli olarak nefste hissedilmektedir. Bu yiizden
haz, duyusal nesnelerden kaynaklanan bir idrak olabilecegi gibi aklet-
me sonucu elde edilebilecek bir idrak de olabilir. ibn Sina, haz kavrami-
n1 “miildim (uygun) olmasi bakimindan miilaim olanin idrakidir™" diye
tanimlamaktadir. Idrak-i miildim olarak Ibn Sin&nin kastettigi sey, hazzi
idrak edenin kendisine en uygun olan seyi idrak etmesi olarak tarif edi-
lebilir. Duyusal haz, bu miilaimin duyumsanmasidir. Akli haz ise dhengi,
uyumluyu akletmektir.*

Mahiyeti sirf akil, sirf iyilik, her bakimdan eksiklikten miinezzeh ve her
bakimdan bir olan Tanridan daha kamil bir giizellik ve hosluk miimkiin
degildir. Bu yoniiyle Tanr1 her giizelligin ve hoglugun kaynagidir. idrak edi-
len her giizellik, sevilen ve agik olunandir. Bu idrak farkli sekillerde ola-
bilmektedir. Duyu, hayal, vehim veya akil ile idrak edilen giizellik ve iyilik
ne kadar gercege yakin ve hakiki ise ve idrak edilen de zat bakimindan ne
kadar kamil ise idrak edenin sahip olacag lezzet o derece biiyiik olacaktir.
Idrak edilene kars1 sevgisi de duydugu lezzetle dogru orantili olacaktur.

Yetkinlik ile haz kavrami birbiri ile etkilesim halindedir. Akli hazzin du-
yusal hazdan daha biiytik bir yetkinlik oldugu hususu goz 6niinde bulun-
duruldugunda, sirf akil olan Tanrr’nin ayni zamanda akleden ve akledilen

40 1bn Sind, Kitabii'n-Necat, s. 231.
#' Ibn Sind, Metafizik II, s. 114, Ibn Sina, el-Mebde’ ve'l-medd, s. 17.
2 Ibn Sin4, el-Adhaviyye fi’l-me'ad, s. 39; Ibn Sin4, ‘Uyinii’l-hikme, s. 59.
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olmasinin®, haz kavrami a¢isindan ne anlama geldigi konumuz agisindan
énem tagimaktadir. Bu konuya agiklik getiren Ibn Sina, Tanrrnin giizelli-
gin ve kemalin zirvesinde olmasi ve kendisini bu géaye ve giizellik i¢inde
akletmesi sonucu, en biilyiik hazzi duydugunu ifade etmektedir. Ciinki O,
en kdmil olmakla beraber bu kemali en mitkemmel gekilde akleden ve ak-
ledilendir. Bagka bir ifade ile Tanri, kendi zatinin en biiyiik as181 ve masuku
olmas1 hasebiyle en biiyiik haz alan1 ve haz alinanidir.**

Ibn Sina, haz veren seyin bu hazzi idrak eden icin yetkinlik sebebi ol-
dugunu sdylemektedir. Hazz1 algilayan igin bu yetkinlik ayn1 zamanda bir
iyiliktir (hayr). Ancak bu yetkinlikler ve algilama sekillerinde farkliliklar
vardir. Bir dis etkene bagl olarak olusan hazzin kaim olmasi ve kesintisiz
olmasi ise miimkiin degildir. Mesela 6fke giiciiniin (el-kuvvetii’l-gadabiyye)
kemali, nefsin galip gelmenin keyfiyetiyle ya da 6fkelenilende meydana ge-
len acinin bilincine varmanin keyfiyetiyle nitelenmesidir. Vehim giictiniin
(el-vehm) kemadli, hatirladig1 veya timit ettigi seyin yapisiyla nitelenmektir.
Ibn Sina bu yetkinliklere hayvansal yetkinlikler demektedir.” Bu sekilde
elde edilen yetkinlik, dis bir sebebe bagli meydana geldigi icin gegici ve
zannidir. Esasinda bu yetkinlikleri arzulayan da akil degil nefsin s6z ko-
nusu kuvveleridir. Ibn Sin4, algilar yoluyla ulagilan hazdan elde edilen yet-
kinligin, algilayani yetkinlestirse de akleden cevheri yetkinlestirmedigi icin
hayvansal yetkinlikler oldugunu ifade etmistir.*

Duyu organlari vasitastyla meydana gelen hazzin siiresi, arzulanan ama-
caulagilmasiile zirveye ulagsa da devamlilig1 yoktur. Acikan birinin yemek-
ten haz almasinin ardindan toklukla beraber yemekten tiksinme duygusu
buna 6rnek verilebilir. Diger giiglerin yetkinligi de buna goredir. Akleden
cevherin yetkinligi ise kendisinde ilk Ger¢eK'in (el-hakku’l-evvel) temsil
edilmesidir. Goriilecegi iizere duyulara bagl olarak olusan yetkinligin yan1
sira aklen de yetkinlesmek gerekmektedir. Ilk Gergek'ten sonra akilsal yiice
cevherlerden baslayarak, goksel rtthani cevherler, goksel cisimler ve varlik
hiyerarsisinde bunlardan sonra gelenler zattan ayirt edilmeyecek sekilde
temsil edildiklerinde diisiinen akil yetkinligin zirvesine ulasmis olmakta-
dir. Iste bu, Ibn Sindya gore akilsal cevherin kendisiyle bilfiil hale geldigi

4 bn Sina, el-Mebde’ ve'l-meid, s. 17.

# bn Sina, Kitabiin-Necat, s. 281-282; Ibn Sina, Metafizik II, s. 114.
* Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 176-177.

46 Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 174.
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yetkinliktir. Bundan duyulan haz ve dolayisiyla elde edilen yetkinlik, duyu-
larla elde edilenden ¢ok daha fazladir ve kalicidir.””

Yetkinlesen ve bilfiil hale gelen akil beden ile miinasebet i¢inde ve ona
bagli oldugu icin duymas: gereken hazzi tam olarak duyamamaktadir. Tipki
tatma duyusuyla gok lezzetli bir yiyecegi tattiginda, ona ilisen bir hastalik ha-
linden dolay1 duymasi gereken hazzi duyamayan hasta kisi gibi, beden de akli
hazz1 nispeten olumsuz etkilemektedir.* Ancak bedenden soyutlandigimizda
akil glicimiiz, ger¢ek varliklarla ve giizelliklerle biitiinleserek, gercek hazlarla
ortlisen bir 4lem haline gelebilir. Beden aradan ¢ekildigi i¢in akil, akledilenle
aracisiz olarak bulusur ve nihayetsiz hazza ve hognutluga ulagir.*’

Haz kavramu ile iyilik (hayr) kavrami arasinda yakan iligki kuran Ibn Sina,
ozii geregi zorunlu varligi sirf iyilik olarak tanimlamaktadir.®® Daha genel bir
ifade ile varlik, devamli arzulanan oldugu icin surf iyiliktir. Ibn Sina iyiligin,
her seyin taniminda arzu duydugu ve varligin kendisiyle tamamlandig1 sey
oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda seylere yetkinligini verene de iyi-
lik denmektedir. Bu agidan zorunlu varlik yetkinliginin ve ulviliginin bir ge-
regi olarak sirf iyiliktir.”' Zorunlu varhigin disindaki diger varliklar bu iyiye
ulagmak ve ona benzemek isterler. Iyiye duyulan agk, hareketin ve devamli-
liginin sebebidir. Zira mutlak iyiye duyulan dogal arzu, dogadaki hareketin
gayesidir. Hareket hedefine ulasinca kesilir diyen Ibn Sin4, dogada hareketin
devamliliginin sebebi olarak, arzulanan mutlak iyiligin ulagilma imkéninin
olmamasi ve kendi bagina var olmasini gostermektedir. Bu 6zellikteki iyili-
ge akil, dogal olarak benzemek istemektedir. Bu benzeme arzusu neticesinde
agtkin masukuna benzemesi gibi akil da o iyilige yaklasir ve yetkin olur.”> Bu
yetkinlik, beraberinde duyulan hazzi da artirmaktadur.

Sonug¢

Insanin bedene bagli yasam alanini ifade eden Ay-alt1 Alemde her varli-
gin kendi giicii 6l¢iisiinde yetkinlesmek i¢in ¢abaladigini ve bunun igin bir
takim giiglere sahip oldugunu goriiyoruz. Ancak bu anlamda en donaniml
ve bilingli varligin natik nefs sahibi insan oldugu agiktir. Zira akil, bedenle
olan miinasebeti dolayisiyla bu diinyaya bagli iken faal akil ile olan ittisali

¥ Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 176.

4 1bn Sina, el-Mebde’ ve'l-me'ad, s. 18; Ibn Sina, ‘Uydnii’l-hikme, s. 59.
 Ibn Sina, Metafizik II, s. 115.

% Ibn Sina, Kitdbii’n-Necdt, s. 265.

5! Ibn Sina, Metafizik II, s. 101; Ibn Sina, Kitdbiin-Necat, s. 311.

52 ibn Sina, Metafizik II, s. 131.
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neticesinde ay-iistii 4lemle de irtibathidir. Nefsin bu konumu onun varliga
daha biitiinciil bir anlam yiiklemesine yardimeci olmaktadir.

Var oldugunu idrak eden insan, varligin méhiyeti tizerinde diigiinerek
kendisini varlik icinde konumlandirmaya ve bu sekilde ontolojik bir temel-
lendirmeye gitmeye calismaktadir. Bu temellendirme varhg: Ik Ilkeden
baslayarak salt ruhsal olan ayrik akillarin, alemdeki kiilli nizam ve gayenin,
varligin yetkinlik agisindan hiyerarsik konumlar1 ve bu konum i¢inde insa-
nin yerinin bilinmesi ve akilda suretlerinin ayrilmaz bir sekilde temsil edil-
mesiyle gerceklesmektedir. Boylece insan, var olmanin anlamini yakinen
idrak ederek gegici ve siifli bedeni arzularinin sadece yasamsal faaliyetleri
i¢in zaruri oldugunu ama gercek saadet ve hazzin duyularla degil akil ile
elde edilecegi gercegini kavramaktadir. Bu farkindalik nefsin yetkinligi an-
lamina gelmektedir. Zira varligin devami ve bekas: beden ile degil ruh ile
olacaktir. Insanin varliga dair argiimanlari, onun 6liim sonrasi hayatta elde
edecegi lezzet veya diicar olacag elemi belirleyen en 6nemli husustur.

Konumuzun sinirlar1 korumak adina deginmesek de elbette ki Ibn Sina,
salt bilgi sahibi olmay1 ahiretteki kurtulus igin yeterli gormemektedir. Bu-
nun yani sira ameli felsefenin konusuna giren erdemli bir hayat yasamay1
kapsayan ahlak 6gretilerine de 6nem vermektedir. Ancak ahléki yasantiy:
benimsemede ve erdemli davranislar1 meleke haline getirmede oncelikli
adim, metafizik alemin ulviliginin farkina varmak ve o varlik boyutuna 6z-
lem duymak olmalidir. Bu yiizden varliga dair tefekkiirlerimiz nih&yetinde
askin, yetkinligin ve indyetin kaynagi olan Zorunlu Varlika dayanmakta-
dir. Cokluktan ve degisimden miinezzeh olan Tanri, insana akil giictini
bahsederek varlig, yetkinligi dolayisiyla kendisine ¢ikan yolu gormesini
istemistir. Bundan dolay: insanin varlik hakkindaki bilgisinin ¢oklugu ve
berrakligi, nefsin yetkinlesmesinin yegéne gostergesi durumundadir.
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Oz

Kelam ilminde, iman ve iman kavramiyla birlikte ele alinan Islim kavramlarinin bir-
biriyle olan iligkisi, ilk dénemlerden itibaren tartisilan konularin baginda gelmekte-
dir. Iman ve Islam kavramlarinin tanimlari, mahiyetleri ve miiteradif mi yoksa farkl
manalar mu1 igerdikleri bu ¢ergevede tartigmasi yapilan konulardan bazilaridir. Bu
tartigmalar klasik donemde oldugu gibi, cagdas donemde de devam etmistir. Her iki
kavramin da sézlitk anlamlarinin farkli oldugu konusunda genel bir ittifak varken,
terim anlami yani pratik degeri acisindan bunu soylemek pek miimkiin goziikme-
mektedir. Arastirmada iman ve Islam kavramlarinin lugavi ve 1stilahi anlamlarina
deginilip, s6z konusu kavramlarin birbirini tamamlayan iki miiteradif terim oldu-
gunu ve farkliligini savunan taraflarin goriiglerine temas edilerek meselenin teorik
anlami ve pratik degeri incelenmistir. iman-Islam iligkisine dair klasik ve cagdas
donemde ortaya konulan yaklagimlardan hareketle mesele degerlendirilmis, her iki
kavramin pratik kullanimda miiteradif ve birbirini tamamlayan iki kavram oldugu
sonucuna varimistir.

Anahtar Kelimeler: iman, islam, kelam, miiteradif, teorik-pratik

BELIEF AND ISLAM RELATION IN CASE OF THEORETICAL MEANINGS
AND PRACTICAL VALUES

Abstract
The relationship between belief and Islam which is examined together with belief,
has been studied from the early stage of Islam. Some of the debate topics are definiti-
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on of belief and Islam, their characters and whether they have same meaning or not.
This argument continued in the contemporary Islamic theology as it has happened
during classical phase. Although there is a consensus on that these two terms have
different lexical meanings, it is hard to find same consensus on the terminological
meanings of these terms. In this study, theoretical and practical value of belief and
iman has examined. Lexical and technical meanings of belief and Islam are studied
and different opinions on these terms has discussed. Classical and contemporary
approaches on the differences of belief and Islam has examined and deduced that
these terms are identical and complementary.

Keywords: Belief, Islam, theology, identical, theory-practice
Giris

elam ilminde {izerinde en ¢ok durulan ve ayrintili bir sekilde

incelenen konularin baginda iman konusu gelmektedir. Kelam-

ilar, iman meselesiyle ilintili birgok konuyu' detayli olarak ele

almis ve tartigmiglardir. Iman ve Islam kavrami arasindaki iliski de tarti-

silan bu konulardan biridir. Iman ve Islam, dinin merkezinde 6nemli bir

role sahiptir. Zira dini hayatin biitiin yonleri, kisinin mi‘'min ve miisliiman

olmasina gore anlam ve deger kazanmaktadir. [ldhi mesajin ana gayesi de,

insanlar1 “ger¢ek miiminler” veya “gergek misliimanlar™ seviyesine gikar-
maktir.

Iman ve Islam kavramlarinin ayet ve hadislerde farkli anlamlarda kul-
lanilmasi, dogrudan o dénemdeki miisliimanlarin sosyo-politik durum-
lar1 ile alakalidir. Miisliimanlarin giigsiiz oldugu Mekke déneminde iman
ve Islam, yeni dine tam bir teslimiyeti ifade etmekte iken, miisliimanlarin
daha giiglii oldugu Medine doéneminde ise, tam teslimiyetle birlikte yeni
dine boyun egmeyi de kapsamaktadir. Bu durumla birlikte kalbi tasdik ile
bu tasdikin sonuglar1 olan taat fiilleri arasinda sebep-sonug iliskisine dayali
bir birliktelik ve biitiinliik bulunmaktadir.*

Iman ve Islam kavramlari {izerindeki miinakagalarin asli, bezm-i elest/
misak meselesi® seklinde ifade edilen sehadeti veya sozlesmenin gegtigi

Imanin tanim1 ve mahiyeti, imanin artip eksilmesi, iman-Islam iligkisi ve imanda istisna bu konular-
dandur.

2 el-Bakara 2/137; el-Enfal 8/2-4, 74.

3 Al-i Imran 3/20.

Hilmi Karaagag, “Itikadi Mezheplerde Iman-Islam iliskisi”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiilte-
si Dergisi, 2012/2, c. 1, sy: 2, s.111.

Islami gelenekte, 6zellikle selef dénemi bazi miifessirler ve ehl-i hadis tarafindan, insanoglunun Al-
lah ile, O'nu Rab olarak kabul ettigine dair yaptig1 sozlii antlagma olarak algilanan ve halk nezdinde
de bu sekilde kabul géren misaktir. Genis bilgi i¢in bkz. Sinan Oge, “Fitratin misak1’, Atatiirk Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 22, Erzurum, 2004, 5.241-245.

120



TEORIK ANLAMI VE PRATIK DEGERi BAKIMINDAN iMAN-iSLAM iLiSKiSi

ayete® dayandirilabilir. Dolayisiyla s6z konusu sehadetin diinya hayatinda
gecerli olmasinin temel sart1 nedir? Ne sekilde yerine getirilirse gegerli ve
muteberdir? Kalbi bir iman m1? Yoksa sozle ifade edilen bir iman da yeterli
midir? Veya emredilen amelleri yerine getirmemek, imanin sahih olmasina
bir engel teskil eder mi? Kisacast meselenin 6zii bu ii¢ ana konuda yogun-
lagmaktadir. Kelam ekolleri s6z konusu konularda birbirinden farkli goriis
ve yaklagimlar ortaya koymustur.’

Kelam ekolleri, iman ve Islim olgusunun tanimi ve mahiyeti hakkinda
farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Zamanla bu yaklasimlar ayet ve hadis-
lerle desteklenmistir. Ozellikle de, farkl goriislere delil olabilecek nitelikte
pek cok rivayetin olmasi, akabinde dogal olarak her grubun kendi gorii-
st dogrultusundaki rivayetleri 6n plana ¢ikarmasina zemin hazirlamistir.
Hatta 6zellikle de Cibril Hadisinin® farkli rivayetleri, hem iman ve Islam
kavramlarinin miiteradifligi/6zdesligi hem de farklilig: i¢in delil olarak
kullanilmigtir.®

¢ “Hani Rabbin, Ademogullarimin sulblerinden ziirriyetlerini almis, onlari kendilerine kars: séhit tutarak,

‘Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?’ diye sordugunda, Onlar, «Evet; Rabbimizsin, sahid olduk» demislerdi.
Bu sahit tutusumuzun sebebi, kiyamet giinii, bizim bundan haberimiz yoktu, dersiniz diyedir” (el-Araf
7/172). Ayetteki muhataplarin kim oldugu konusunda, miifessirler arasinda ihtilaf vardir. Kimileri-
ne gore Allah, Aden'i yarattiginda, onun sulbiinden ziirriyetini zerreler gibi cikardi ve zerrelerden
soz ald1. Kimi miifessirlere gore ise, bu bir temsil olup, muhataplarin akillar ve basiretler oldugunu
ileri siirmiislerdir. Genis bilgi igin bkz. Taberi, Ibn Cerir Muhammed, Camiw’l-beydn an tefsir-i dyi’l-
Kurin, Kéahire 2001, X,557-564; Razi, Fahruddin Muhammed, Mefatihu’l-gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut
1981, XV, 50-56; Sabtini, Muhammed Ali, Safvetu’t-tefasir, Daru’l-Kalem, Liibnan 1976, I, 481

7 Serafettin Gélciik, “Isimler ve Hiikiimler Yoniiyle Iman ve Islam Kavramlar1’, ATAUNI Islami ilimler
Fakiiltesi Dergisi,, sy: 2, Ankara 1977, s.189.

8 Abdullah b. Omer babasi Hz. Omerden gelen rivayeti sdyle aktarmugtir: “Bizler bir giin Rastilullah
(s.a.v)’in yaninda otururken hemen bir adam geliverdi. Elbisesi bembeyaz, saglar1 simsiyahtt. Uze-
rinde yolculuk belirtileri de yoktu, bizden hig biride onu tanimiyordu. O kimse Peygamberimizin
yanina kadar gelip oturdu dizlerini dizlerine dayads, ellerini dizlerinin tizerine koyarak soyle dedi:
“Ey Muhammed! Islam’in ne oldugunu haber ver!” Rastilullah (s.a.v) ona cevaben: “Islam; Allah’tan
baska gercek hicbir ildhin olmadigina Muhammed (s.a.v)’in de Allah'in Peygamberi olduguna
inanarak sahitlik yapman, namazi kilip zekat1 vermen, Ramazan orucunu tutup giiciin yeterse hac-
cetmendir” buyurdular. Bunun {izerine adam: “Dogru séyledin” dedi. Biz onun hem sormasina hem
tasdik etmesine sasirdik. Adam sonra: “Bir de bana Iman’in ne demek oldugunu anlat” dedi. Peygam-
berimiz (s.a.v)de: “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve
serrin O'ndan olduguna inanmandir” buyurdular. O kimse yine: “Dogru soyledin” diyerek: “Ihsan
nedir? Bana onu anlat” dedi. Rastlullah (s.a.v): “Thsan; gdriiyormuscasma Allaha ibadet edip kul-
luk yapmandir. Sen O’nu gormiiyorsan da O seni mutlaka gérmektedir” buyurdular. O kimse yine:
“Dogru soyledin” dedi. Bu sefer adam: “Kiyametin ne zaman kopacagini bana haber ver” deyince
Peygamber (s.a.v) efendimiz: “Bu konuda sorulan sorandan daha bilgili degildir” buyurdu. Bu sefer o
adam: “O halde kiyametin alametlerinden bahset” deyince, Peygamberimiz (s.a.v) s6yle buyurdular:
“Cariyenin hanimefendisini dogurmas: (Yani dogan ¢ocuklar ana babalarina kéle ve cariye mua-
melesi yapacaklar) Yalinayak, ¢iplak, fakir deve ¢obanlarini yaptirdiklar: binalarla boy ol¢tistirken
g6rmendir” Omer Ibniil Hattab diyor ki: Sonra adam ¢ikip gitti bir siire hayrette kaldim. Sonra Pey-
gamberimiz (s.a.v): “Ey Omer soru soran kimdi biliyor musun?” dedi. Ben de: “Allah ve Rastilii daha
iyi bilir” deyince, Peygamber (s.a.v): “O Cibril idj, size dininizi 6gretmek tizere gelmlstl buyurdu.
Bu hadis aym zamanda Ebu Hureyre ve Ebu Zerr tarafindan da rivayet edilmistir. Buhari, “Iméan’, 37;
Miislim, “Iman’, 1; Nesai, “iman’; 5, 6; Tirmizi, “iman”, 4; Ahmed b. Hambel, Miisned, I, 51-52; ibn
Mende, Muhammed b. Ishak, Kitdbu’I-Iman, thk. Ali b. Muhammed Nasir el-Fkihi, Beyrut 1987, 1,
118, 312.

o Selefiye ve hadisgilerin kabul ettigi rivayetlerde soru “Islam nedir?” seklinde ifade edilirken,
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Iman ve Islam kavramlarinin sézlilk anlamlarinin farkli oldugu konu-
sunda kelam ekolleri arasinda her hangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bu-
nunla beraber iman ve IslAm kavramlarinin dini istilahta veya pratik kul-
lanimda miiteradif olup olmadig1 konusu tartisilmis ve farkls algilar ortaya
¢tkmistir. Bu farkli algilarin ortaya ¢ikmasinin sebebi ise, hem her iki kav-
ramin sozlikk anlamlarimin farkli, hem de delil getirilen naslarin zahirleri-
nin her iki duruma elverisli olmasidir. Nitekim her iki taraf da, kendilerine
naslardan delil getirmislerdir.

Iman ve Islam kavramlarinin pratik degeri bakimindan ayn1 olup ol-
madiklari, yasadigimiz ¢agda da giincelligini korumaktadir. Zira mé'min
oldugunu soyleyip, imanin geregini yapmayanlar hakkinda toplumda tar-
tismalar yasanmaktadir. Bu da ge¢miste tartisma konusu olan amellerin
imandan bir ciiz olup olmadig1 meselesini giindeme getirmekle beraber,
miislimanlarin birbirlerini tekfir etmelerine sebebiyet verebilmektedir. Bu
bakimdan bu hususta giiniimiizde de yasanan tartigmalara katki saglaya-
cag1 diisiincesiyle, konuyu ele alan kelam ekollerinin goriis ve yaklagimlar:
aktarilacaktir. Ayni zamanda bu gorislerin degerlendirilmesine baglan-
madan Once, bir temel tegkil etmesi amaciyla ilk olarak “iman” ve “Islam”
kavramlarinin kelam diisiince sistemindeki tanimlarina bakmanin faydali
olacag1 kanaatindeyiz.

1. iman Tanimi ve Mahiyeti

Iman kelimesi, “e-m-n” kokiinden tiiremistir. Bu kelimenin esas ma-
nast korkunun zidd: olan “Emniyet veya giivenlik” demektir. Fiilin siilasi
kok manast ise, “Kalbin huzura ve siikina kavusmasi, her tiirlii korkunun
kargisinda kendisini emniyette hissetmesi’dir.'"° Bu fiilin “If’Al” vezninde-
ki mastar1 olan iman, “bir kisiyi soyledigi s6zde dogruluga nispet etmek
ve soyledigini kabullenmek, tasdik etmek” demektir."! Ayrica bu kelime,

Miircienin benimsedigi rivayetlere gore ise soru, “Islam’in seiri (alametleri) nedir?” geklindedir.
Genis bilgi icin bkz. Ebti Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-ebsat, (imam-1 Azam’in bes Eseri), cev.
Mustafa Oz, Ist. 2011, s. 45; Nesefi, Ebu’l-Muin Meymtin b. Muhammed, Tabstratu’l-Edille fi Ustilid-
Din, thk. Muhammed Nur Hamid Isa, I. Baski, Kahire 2011, 11, 1077.

10 {bn Manzr, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfi,
Lisanii’l-Arab, Darus-Sadr, Beyrut 1414/1994, XIII, 21.

1 fbn Manztr, Lisanu’l-Arab, XII1, 21; Egari, Ebuw’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitabu’l-Luma’ fir-reddi ala
ehli’z-zeyg ve’l-bida, Londra 1955, 5.123; Bakillani, Ebubekir Muhammed b. Tayyib, Kitdbu’t-Tembhid,
Beyrut 1957, 5.346; Bakillani, Ebti Bekir Muhammed b. Tayyib, el-insdf fima yecibu i'tikaduhu vela
yeciizw’l-cehlu bih, Kahire 2000, .22, 52; Ibn Teymiye, Kitabu'l-Iman, el-Mektebetu'l-Islamiyye,
Beyrut 1996, 5.284; Taftazani, Saduddin Mes'ud b. Omer, Serhu’l-Akdid, Ist. 1326, s. 153; Taftazant,
Saduddin Mes'ud b. Omer, Serhu’l-Mekdasid, Beyrut 1998, V, 175; Gazali, Ebu Himid Muhammed
b. Muhammed, el-Iktisad fi'l-i'tikad, Dimesk 1994, 5.194; Ibn Ebi Serif, Kemaleddin, el-Kitabu’l-
Miisamere bi serhi’l-Miisdyere, Bulak 1317, s. 285.
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korkusuz kilmak, dogrulamak, bir seyin dogrulugunu tasdik ve kabul et-
mek veya bir kimseye yahut bir seye inanip giivenmek, korku ve siiphe-
nin yerine itmi'nanin ve sakinligin olmasi, anlamlarini da igermektedir.'?
Bu fiil, lazim olup, ancak “li” ve “bi” harf-i cerleriyle miiteaddi olur. Buna
gore “amene bi...” itiraf ve ikrar anlaminda iken, “4mene li.. ", izan ve kabul
anlamindadir.”® Iman, sozliikte “kalp ile tasdik etmek” iken; 1stilahda “kalp
ile itikad etmek, dil ile ikrar etmek” manasina gelir."* Kur’an indirilmeden
once iman kelimesinin sozlitk anlami “tasdik etmek” seklindeydi.'®

Terim anlami agisindan iman, “Allah’tan aldig1 ve din adina teblig ettigi
kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inan-
mak” diye tanimlanmigtir.’® Bu inanca sahip bulunan kimseye mi'min,
inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de miislim de-
nir. Ayrica Tiirk¢ede miislim kelimesinin Fars¢a kurala gore ¢ogulu olan
misliiman da bu anlamda kullanilmigtir."”

Kelamcilar, “ oslo U™ 5y W asc il Ly " ayetini de delil getirip, imanin ke-
lime anlaminin tasdik oldugu konusunda nerdeyse ittifak etmis, fakat onun
kavramsal yani 1stilahi anlami hakkinda fikir ayriligina diismiislerdir.”

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore imanin esasi, kalbin tasdikinden iba-
rettir. Clinkii ayet ve hadislerde iman dilin ikrarina degil, kalbin tasdikine
baglanmistir.”” Bununla beraber Ebt Hanife (v. 150/767), kalp ile tasdikin
yaninda dil ile ikrar1 da sart kosmustur. Ancak Mu’tezile, Hariciler, Miircie,
Kerramiye ve Cehmiyye gibi dnemli kelam ekolleri ise birbirinden farkl
goriisler ortaya koymakla beraber amelin imandan bir parca olup olmadig1

IS

Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah, Tacu'l-Lugat ve sthahtl-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaffar Attar,
Beyrut 1956, 5, 2071; Isfahani, Ragib Ebu’l-Kasim Hiiseyin, el-Miifredat fi elfaz-i Garibi’l-Kurin, Ist. 1986,
s. 21; Bagdadi, Abdulkahir, Usiilud-Din, Ist. 1928, 5.247; Pezdevi, Ebai Yusr Muhammed, Usiilud-Din,
Kahire 2003, 5.228; Taftazani, Serhuw’l-Akdid, s.151; Sabtni, Nurettin, Kitdbu’'l-Biddayeti mine'l-Kifdyeti fi’l-
Hidayeti fi Usulid-Din, Misir 1969, 5.152; Asim Efendi, Ahmet, el-Okyanusu’l-basit fi tercemeti’l-Kamilsi'l-
Mubhit, (Kamus Terciimesi), Ist. 1305, IV, 548; Mustafa Sinanoglu, “Iméan’, DIA, XXII, 212.
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meselesinden yola ¢ikarak, imanin esasinin sadece kalp ile tasdik olmadi-
gini ileri stirmiglerdir.

Ebti Hanife, onun miiteakiplerinin meshurlarindan Serahsi (v. 483/1090),
Pezdevi (v. 493/1099), Kemaleddin el-Beyazi (v. 1097/1685), Egarilerin
bazi muhakkik alimleri ve baz1 mutekaddimiin ulemasina gére iman, kalb
ile tasdik, dil ile ikrardir.** Ayni sekilde Semriye, Neccériye, Geylaniye ve
Hanefilerden bir gurup imani, sadece dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibaret
olarak gormiislerdir. Ancak bunlar kendi aralarinda “iman kalp ile mari-
fet midir?” yoksa “kalp ile tasdik midir?” seklinde ihtilafa diigmiislerdir.?
Bununla beraber Bigr b. Giyas el-Merisi (v. 218/833) ve ibn Ravendi’ye (v.
299/911) gore iman, sozliikte tasdik oldugundan tasdikin olmadig: bir sey,
iman olmaz. Tasdik ise, kalp ve dilin ayni1 seyde birlesmeleriyle meydana
geldigini belirtmislerdir.® Boylece kalp ile tasdikin yaninda dil ile ikrara
vurgu yapmuislardir.

Malik (v. 179/795), Safii (v. 204/820), Evzai (v. 157/774), z4hiriler, Me-
dine ulemasi, Ahmet b. Hanbel (v. 241/855) ve Ishak b. Rahuye (v. 238/852)
gibi bityiik hadis imamlar1 ve Haris el-Muhésibi (v. 243/857), Ebt Abbas el-
Kalanisi (v. 255/869) gibi ilk donem kelamcilarina gére iman, kalple tasdik,
dil ile ikrar ve uzuvlarla ameldir.**

Esarf'ye (v.324/935) gore iman, hicbir seyin Allaha benzemedigini,
O’nun bir oldugunu ve O’'ndan bagka hi¢bir varligin ibadet edilmeye layik
olmadigini bilmektir (marifettir).”®> Cehmiye ve Miircienin marifet olarak
gordiikleri “dil ile ikrar, kalp ile korku, Allah1 ve Resuliinii sevme, onlari

*' Genis bilgi i¢in bkz. Ebt Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber, (Imam 1 Azam’mn bes Eseri), cev.
Mustafa Oz, Ist. 2011, s.74; Ebtt Hanife, Numan b. Sabit, el-Vasiyye, (Imam-1 Azam’in Beg Eseri), cev.
Mustafa Oz, 5.87; Esari, Makalatu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, Beyrut 1990, 1, 220-221; Ciiveyni,
Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf b. Muhammed Imamu’l-Harameyn, Kitabu'l-Irsad ila kavaidil-edilleti
fi Usiili'I-Itikad, Misir 1950, 5.396; Pezdevi, Usiilud-Din, 5.228; Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muham-
med, Bahruw’l-Keldm, Dimegk 2000, s.151; Sabani, Nureddin, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi’l-Hiddye fi
Usiilid-Din, Daru’l-Mearif, Misir 1969, s. 152; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.151; Kemalettin b. Ebi Serif, el-
Miisamere, 5.285-286; Aliyyu-1-Kari, Serhu Fikhr'l-Ekber, Daru’l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut 1998, s.53;
Beyazi, Kemalettin, Isaratii’l-Meram min ibarati’l Imam Ebi Hanife fi Usilid-Din, Misir 1367/1949, s.
58-59; Kilavuz, Ahmed Saim, [man-Kiifiir Stnir1, Istanbul 1982, 5.30.
Egari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail Ebu’l Hasan, Makalatu’l-Islamiyyin, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut
1990, I, 216-217; Bagdadi, Usilud-Din, 5.249; Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-firak ve beyinu
Sfirkatin-naciyeti minhum, Kahire ts., I, 208; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, thk. Muhammed Nur Hamit
Isa, L. Baski, Kahire 2011, II, 1075-1076; Sehristani, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel
ve'n-Nihal, Daru’l-Marife, Beyrut 1993, I, 101.
» Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 1, 205; Bagdadi, Ustlud-Din, s.249; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11, 1076;
Sehristant, el-Milel, 1, 167.
 Maturidi, Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed, Tevilat-u Ehlis-Siinne, Darw’l-Kutubi’'l-Ilmiyye,
Beyrut 2005, 1, 378; Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad, s.396; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11, 1075; Nesefi, Ebu’l
Muin Meymiin b. Muhammed, Bahru’l Keldm, Dimesk 2000, s.151-152; Sabtni, el-Biddye, s.152;
Taftazini, Serhu’l-Mekasid, V, 176; Mu'tezilenin de bu goriiste oldugu aktarilmigtir. Bu hususta genis
bilgi i¢in bkz. Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 1, 378
%5 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Furek, el-Miicerred, 152-154.
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tazim etme ve viicud azalariyla amel etmek™® gibi eylemler bizzat iman
degildir. Maturidi’ye gore ise, iman, O’nun her seyin Rabbi oldugunu, ya-
ratmanin ve emirlerin ancak O’na mahsus oldugunu tasdik etmektir.”

Esari ve Maturidi (v. 333/944) gibi Ehl-i Stinnet alimlerinin genel gorii-
sline gore kisaca iman, ancak kalp ile tasdiktir. Tasdik ise tekzibin ziddidir.*®
Iman, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Allah’tan getirdigi zaruri olarak bilinen
hiikiimlerde tasdik etmek, onun varligini haber verdigi seylerin mevcudi-
yetini kabul edip tam bir boyun egisle teslim olmaktir.*? Bu tanimdaki ve
digerlerindeki “tasdik etmek” ifadesini, Gazalinin (v.505/1111) iman i¢in
ifade ettigi “tasdik-i taklidi olmayip, tasdik-i burhanidir”* ve “i¢inde tered-
diit olmayan kesin bir tasdik™' seklinde anlasilmasi, daha dogru bir mana-
nin olusmasini mimkiin kilar.

Cehmiye’ye gore iman, sadece marifettir. Kavl, amel ve itikad seklinde
farkli kisimlar1 barindirmaz.*

Miircie ekoliinde tizerinde goriis birligine varilmis net bir iman tanimi-
na rastlamak zordur. Bununla beraber Miircieden kimileri, Cehmiye gibi
imani, “sadece marifet” olarak tanimlayip, marifetin de kalpte oldugunu
ileri stirerken, kimileri, “marifetle beraber dil ile ikrar”, bazilar1 ise, “sadece
dil ile ikrar” olarak tarif etmislerdir.*®

Haricilere gore iman, kalble bilmek (marifet), dil ile ikrar olmakla bir-
likte giinahlardan kaginmaktir. Diger bir ifadeyle bilgi, ikrar ve amel tigliisii
bir arada bulunmaktir.**

N
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Eglari, Makalatw’l-Islamiyyin, 1, 223.

Bu tanim Maturidinin tanimidir. Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi, Tevildt-u Ehli’s-Siinne, 11, 336.
Esari, el-Luma’, s.75; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.46, 471 vd.; Maturidi, Tevilat-u Ehli’s-Siinne, 1,
377-378; Bakillani, et-Temhid, s. 347-348; Bakillani, el-Insdf, s.53; Ibn Furek, el-Miicerred, s.155;
Bagdadi, Usilud-Din, s.248; Ciiveyni, Kitabw'l-Irsad, s.396; Nesefi, Tabstratu’l-Edille, 11, 1077; Sabiini,
el-Biddye, s.141, 152-155; Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, s.114; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.152;
Taftazéni, Serhu’l-Mekdsid, V, 176; Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, s. 285.

Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.69, 152; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.151; Kemalettin b. Ebi Serif, el-Miisdamere,
s. 285; Maturidi de bu tanimin oldugunu aktarmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi, Tevildtu Ehlis-
Siinne,, 11, 336

Gazali, el-Tktisad fi'l-i'tikad, s.194;

Gazali, Ebu Hamid, flcamu’l-avam an [Imi’l-Keldm, (Mecmuatu’r-Resail iginde), Kéhire ts., 5.351.
Egari, Makalatw'l-Islamiyyin, 1, 214; Bagdadi, Usilud-Din, 5.249; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 1, 211;
Taftazéani, Serhu’l-Mekdsid, V, 176; Nesefi, Bahru’l-Keldm, s.166; Sehristani, el-Milel ven-nihal, I, 99.
Egari, Miircie’yi on iki grupa ayirmis ve Ebu Hanife ve onu takip edenleri de dokuzuncu grub olarak
zikretmigstir. Dolayisiyla Ebu Hanife'nin imani, “marifet ve dil ile ikrar” seklinde tanimladigini aktar-
maktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Egari, Makalatw’l-Islamiyyin, 1, 213-223; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak,
I, 202-207; Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 162-168.

Hariciler, ameli imandan bir ciiz goriip bityiik giinah isleyeni tekfir etmislerdir. Genis bilgi i¢in bkz.
Egari, Makalatw’l-Islamiyyin 1, 170; Maturidi, Tevilat-u Ehlis-Siinne, 1, 378; Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad,
$.396; Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf b. Muhammed Imamu’l-Harameyn, es-Samil fi
Usiilid-Din, Iskenderiye 1969, s.20; Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-firak, s. 73-75; Bagdadi,
Usillud-Din, 5.249; Pezdevi, Usillud-Din, s.146; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 145-146; Emin, Ah-
met, Fecru’l-Islam, Daruw’l-Kelimat, Kahire ts., s. 296.
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Kerramiyye ekoliine, Rukkasi (v. 2002/808?), Abdullah b. Said el-Kattan
(v. 198/813) gibi kisilerin aralarinda bulunduklar1 bir gruba gére iman, sa-
dece dil ile ikrardir, lisani tasdiktir.?

Her ne kadar Ehl-i Stinnet kaynaklarinda Sianin, 6zellikle de Zeydiyenin
imani, “marifet, ikrar ve uhrevi tehdidi gerektiren seylerden kaginmaktir™
selinde tarif ettigi aktarilmigsa da, Sii kaynaklarda farkli tanimlandigini
gormekteyiz. Zira §ii kaynaklarda iman, “dil ile ikrar, kalp ile baglilik, uzuv-
larla amel™ ve “onun kalpte yerlesmesi, Allah’a gotiiren O’a itaat etmek ve
O’nun emirlerine teslim olmak gibi islenen amellerin bunu tasdik etmesi**
seklinde tarif edilmistir. Ayrica Sia icerisinde bir grup olan Rafizilere gore
iman, Allah’1, Resuliinii, imami ve bunlardan gelenleri ikrar etmektir.*

Ebt Hanife*, Maturidi*' ve Nesefi** (v. 508/1114) gibi 6nemli isimler,
imanin “kalp ile tasdik, dil ile ikrardir” tanimindan bagka diger tarifleri, tek
tek ele alarak gerekeeleriyle birlikte elestirmislerdir. Nitekim Nesefi, “kim,
tagutu inkar edip Allaha iman ederse.”” mealindeki ayeti delil getirerek
imanin ziddinin kiifiir oldugunu ifade etmistir. Kiifriin ise, tekzib oldugu-
nu, imanin da tasdik anlamina geldigini belirtmistir. Tasdikin ziddinin da
“tekzib” oldugunu soylemistir.**

Nesefinin bu goriisii, Kuran perspektifinde degerlendirildiginde,
isabetli goziikmektedir. Zira Allah, miinafiklar hakkinda, “onlar iman
etmemislerdir” ifadesinden sonra “yalanlamalar1 sebebiyle onlara elem
verici bir azab vardir”* seklinde buyurmustur. lk ayette “bi mi’'minin” ke-
limesi gegerken, ikinci ayette “yekzibtn” lafz1 ge¢mektedir. Bu da, tasdik

3

b

Ancak bunlar da kendi aralarinda bir uzlas: saglayamamuglardir. Zira Rukkasi’ye gére iman, kalp ile
marifet olmak sartiyla dil ile ikrardir. Marifet ise, zorunlu olup varhigi kaginilmazdir. Yani marifet
iman degildir. Cinkii iman, kazanilan bir eylem olup zorunlu olarak kalpte var olan bir sey degildir.
Dolaysiyla zorunlu olarak kalpte bulunan marifet ile beraber dil ile ikrar, iman olur. Abdullah b. Said
el-Kattan ise, marifetin zorunlu olup olmamasina deginmeksizin marifet ve tasdikle beraber dil ile
ikrarin iman olacagin dile getirmistir. Kerramiyye ise imanu, kalpte tasdik ve marifetin varligini sart
kosmaksizin, sadece dil ile ikrardan ibaret saymistir. Mattiridi, Kitabu’t-Tevhid, s.46, 471; Maturidi,
Tevilat-u Ehlis-Siinne, 1, 378-379; Bagdadi, Ustlud-Din, s.248-250; Ciiveyni, el-Irsad, 5.396; Nesefi,
Tabsiratw’l-Edille, 11, 1076; Nesefi, Bahru’l-Keldm, s.151-153; Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 1, 130;
Sabuni, el-Biddye, s.152; Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 176; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 248 vd..
Egari, Makalatuw’l-Islamiyyin, 1, 149; Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 176;

Kiileyni, Muhammed b. Yakup, Ustilu’l-Kdfi, Beyrut 2007, II, 21.

Kiileyni, Usilu’l-Kafi, 11, 20; Kasani, Muhsin Feyz, Tefsiru’s-Safi, y.y. ts., V, 32.

¥ Eglari, Makalatw’l-Islamiyyin, 1, 125

* Ebt Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s.74; EbQ Hanife, el-Vasiyye, s.87; Sabtni, el-Biddye, s. 152; Aliyyu’l-
Kari, Serhu Fikhr'l-Ekber, s. 53;.

Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.478-479.

Genis bilgi i¢in bkz. Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11, 1075-1102.

el-Bakara 2/256

Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11, 1078.

el-Bakara 2/8

el-Bakara 2/10.
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etmemenin (iman etmemek), “tekzib”in z1dd1 oldugunu gosteren bir delil
olarak ileri siiriilebilir.

Modern dénemde iman, epistemolojik bir kavram olarak goriilmiistiir.*’
Bununla beraber farkli sekillerde tanimlanmigtir. Nitekim Said Nursiye
gore iman, izan olup, hakki kabul ve tasdiktir.*® Fazlur Rahmana gore ise
iman, Allah’1 uluhiyeti i¢cinde bilmektir ki, bunun da yeri gégiiste bulunan
kalptir.*” Ayrica iman, fiile ve teslimiyete daha yakin gortilmiis® ve “fiil ile
tamamlanan zihni bir durum veya siire¢” olarak da tarif edilmistir.”! Iman,
“bir inancin olumlu ve suurlu bir kabulii™ veya “bilgiye dayali bir tasdik™*
seklinde de tanimlanmustir.

Islam diisiincesinde bu farkli tanimlarin yaninda imanin faydasina ve
psiko-sosyal yansimasina iligkin olarak bir takim degerlendirmeler de yapil-
mustir. Bu husustaki bazi degerlendirmelere gore iman; korii koriine bir taklit
degil, insanin bilincine vardig1 bir durumdur. Iman, kiginin varliginin far-
kinda olmasinda ve hayatina hedefler koymasinda 6nemli bir unsurdur. Ina-
nan insan, inandig; ilkelere gore hareket eder ve imaninin gereklerini yerine
getirirse, kendi varliginin ortaya koyar ve kendisinin bilincine varir.* Iman,
tiim kisiligin bir eylemidir. Iman, insan zihninde en yogunlasmis eylemdir.*
Iman bir giivenme, yakinlasma ve {imitle baglanma olayidir. Imana konu
olan objenin varligy, insan i¢in bir i¢ huzuru ve giiveni saglamaktadir.*® Iman,
suyun agaca niifuz etmesi ve kanin bedende dolagmas: gibi insanin biitiin
benligini saran bir olgudur.”” Iman, insan altiist eden siiphelerden koruyucu
bir kalkandir. Diger taraftan onun eylemlerini ve ifadelerini tasdik ve teyit
eder. Ayni zamanda iman, Allah tarafindan sevilmek ve onanmak arzusuyla
onun insana génderdigi mesaji anlamaya yonlendirir.®

2. IslAm’in Tanimi ve Mahiyeti
Islam, “s-1-m” kokiinden tiiremis olup, sozliikte teslim olmak, teslim et-
mek, boyun egmek, kisinin kendi varligini1 bagkasinin iradesine terk etmesi

&4

5

Hanefi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, Ifav yay., Ist. 2002, 5.80.

Said Nursi, Mektubdt, Envar yay., Ist. 1996, 5.34.

Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmed Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu yay., Ankara 2004, 5.206.
Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, .89

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s.80.

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 5.90

Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, $.99

Saban Ali Diizgiin, Din-Birey ve Toplum, Akg¢ag yay., Ankara 1997, s.19.

5 Paul Tillich, Imanin Dinamikleri, gev. Fehrullah Terkan-Salih Ozer, Ankara Okulu yay., Ankara 2000,
s.17

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV yay., Ankara 2003, s. 157.

Hiilya Alper, fmanin Psikolojik Yapisi, Ragbet yay., Ist. 2002, s. 572.

8 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.168.
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anlamindadir.® Ayni zamanda Islamin “inkiydd” kelimesinin muteradifi
oldugunu® ve ‘itaat etmek, ihlas’ anlamlarina da geldigi aktarilmistir.' Her
ne kadar Islam kavramina, “samimiyet” anlamu yiikleyenlerin oldugu akta-
rilmigsa® da, genellikle “teslim olma” anlami verilmistir.® Sonraki kaynak-
larda genellikle bu agiklamalar tekrar edilmis, “sulh ve selamet gayesiyle
boyun egmek, tabi ve teslim olmak” manalar1 éne ¢ikarilmistir. Islam ke-
limesinin sézliik anlamindaki inkiyad ve itaat her ne kadar mutlak ise de,
kelimenin orfteki kullanimi sadece “dogruya ve hakka uyma” méanasi tasir.
Ancak yanlisa ve kétiiye boyun egme seklinde bir teslimiyet, Islima aykiri-
dir ve isyan olarak nitelendirilir.**

Kuran-1 Kerimde Islam kelimesi, sekiz yerde ge¢cmektedir. Ayni za-
manda ¢ok sayida ayette ayn1 kokten fiil ve isimler bulunmaktadir. Fiil
halinde gectiginde daha ¢ok “Allah’a yonelmek™, “O’na teslim olmak™,

68, “Allah’a teslimiyetin geregini yapmak™®®

tevhid inancina sahip bulunmak’
manalarinda kullanilmistir. Kur’anda Islam, Allah katindaki hak dinin kar-
silig1 ve 6zel ad1 olarak belirlenmis, ondan bagka hi¢bir dinin Allah tarafin-
dan kabul edilmeyecegi vurgulanmigtir.”

Kelamcilar, Islam kelimesininin 1stilahi anlamini daha ¢ok iman kavramiy-
la iligkisi bakimindan tanimlamaya caligmuglardir. Bu gercevede Egari, Islam’
“Allal’a tam teslimiyet, hiikiimlerine boyun egme ve emirlerine uyma” seklin-
de tanimlarken” Maturidi “kisinin kendini biitiiniiyle Allaha teslim etmesi, sa-
dece ve tamamiyla O'na kulluk edip ortak kogsmamasi” seklinde tarif etmistir.”>

Genel itibariyle klasik kelamcilar, Islam kavramini sozlitkk anlamina bagl

olarak tanimlamaislardir. Nitekim kelamcilara gore Islam; Allah’in emirleri-

% [bn Manztr, Lisanu’l-Arab, X11, 295; Sehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 53; Ibn Teymiye, Kitabu'l-Tman,
5.283; Ibn Furek, el-Miicerred, s.157; Ibn Hazm, el-Fasl, 111, 269; Kemalettin b. Ebi Serif, el-Miisdmere,
5.296.

Maturidi, Tevilatu Ehlis-Siinne, 11, 336; Kemalettin b. Ebi Serif, el-Miisdmere, 5.296.

Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 11, 336; Ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, XI1, 295.

Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi, Tevilat-u Ehli’s-Siinne, 11, 336-338; Bagdadi, Usilud-Din, 5.248.

% Taberi, Camiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kurin, 111, 212: Bakillani, et-Tembhid, s.347; Pezdevi, Usilud-Din,
5.228; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, X11, 295.

Sinanoglu, “Islam’, DIA, XXIII, 1.

el-Bakara 2/112, 131; Al-i Imran 3/19, 85; el-Lokman 31/22; el-Enbiya 21/108; ez-Ziimer 39/54; Ge-
nis bilgi icin bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mutemu’l-miifehrest li elfazi’l-Kurani'l-Kerim, Ist
1984, “s-1-m” mad.

el-Bakara 2/112; el-Lokman 31/22.

e-Bakara 2/131; el-Mir'min 40/66.

el-Enbiya 21/108.

ez-Ziimer 39/54.

Al-i Imran 3/19, 85.

Bakillani, et-Temhid, s.347-348; ibn Furek, el-Miicerred, s.157.

Maturidi, Tevilatu Ehlis-Stinne, 11, 336, 419; Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.394; Nesefi, Tabsiratu’l-
Edille, 11, 1076.
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ne teslim olmak ve boyun egmektir.”? Dolayisiyla insanin Rabbi i¢in yaptig1
her taat ve O'nun emirlerini kabul edip buyruguna teslim olmasi Islamdir.”*
Islam, baskasin1 ortak kogmaksizin her seyin Allaha ait oldugunun kabul
edilmesi ve her seyin O’na itaat etmesidir. Bu genel tanimi insanla ilgili
olarak degerlendirirsek, diyebiliriz ki, Islam insanin nefsini, fiilini, ve dini-
ni Allah’a teslim etmesi demektir.”s Islam, Allah’a vahdaniyet {izere ibadet
etmektir”

Modern dénemde de Islam kelimesinin terim anlamina ve tarifine yo-
nelik olarak bir takim yaklagimlar sergilenmeye devam etmistir. Bu dog-
rultuda kimi arastirmacilara gore Islam teriminin asil anlami, ne baris ne
de teslim olmadir; o ilahi bir birlik fikri veya daha dogrusu Yaratic1 Allah'in
bir oldugu inancidir.”” Dolayisiyla Islam terimi, girk teriminin; muslim te-
rimi de, politeist anlamina gelen miigrik teriminin ziddidir. Boylece Islam,
acik¢a monoteizm veya bir ve tek olan Allah’a ibadet etme; muslim de mo-
noteist anlamina gelir.”®

Elmalili Hamdi Yazir, “Siiphesiz Allah katinda din Islamdir” ayetinin
tefsirinde, Islam’in manasinin, faydali bir selamet katkisiz bir teslimiyet ve
baglilik oldugunu aktarir”® Elmali ile ¢agdas olan Said Nursi'ye gore ise
[slam, iltizam, hakka taraftarlik, teslim ve itaat etmektir.*

Islam kelimesinin semantik tahlilini yapan Toshihiko Izutsu’ya gore,
Céhiliye doneminin hékim telakkisi olan sirk inancinin aksine, Kur'an'n
mesajiyla Allah, kdinatin mutlak hakimi ve tek Rabbi olarak kabul edil-
mistir. O'na yapilan kulluk ise “kisinin bilerek ve samimiyetle kendisini
Allaha teslim etmesi” anlamina gelen “Islam” terimiyle belirtilmistir. Itaat
ve teslimiyeti anlatan husu, tazarru gibi diger Kuran terimlerinden farkli
olarak Islam, eskiden baslayip devam eden bir seye degil yeni baslayan bir
doniisiime isaret etmektedir. Bu durumda miislim de Allaha kayitsiz sartsiz
teslim olmak suretiyle bir atilim cesaretini gosteren kimsedir.**
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Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s.75; Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Stinne, 11, 336, 419; Bakillani, et-Tembhid,
5.347; Ibn Furek, el-Miicerred, s.157; Bagdadi, Usillud-Din, s.248; Gazali, Thya, 11, 203; Sabtini, el-
Bidaye, s. 157.

Bakallani, et-Temhid, s.347.

Maturidi, Tevilat-u Ehlis-Siinne, 11, 336,419

Nesefi, Bahru’l-Keldm, s.13.

Abdul Rauf, Muhammed, “Kuran’in Islim ve iman terimlerini kullanigi {izerine bazi notlar”, ter.
Omer Aydin, Kuran Mesaji flmi Arastirmalar Dergisi, sy. 11, Aralik 1997, 5.69.

78 Muhammed Abdul Rauf, agm., s.70

Ali Imran 3/19
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Islam, ilk insan ve peygamber olan Hz. Ademden baslayarak sayisiz
peygamberler vasitasi ile teblig olunan ve son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile tam kemalini bulan, tamamlanan tevhit akidesinin, yerytiziinde
var olan tek ve gercek dinin adidir. Nitekim Kur’an-1 Kerimde “Ibrahim ne
Yahudi ne de Hristiyand: fakat o dosdogru miisliiman idi, Allaha sirk ko-
sanlardan (miisriklerden) da degildi™® buyrulmaktadir. Ayn1 gekilde Islam
kelimesinin sozliik manasi olan teslim olmak ve boyun eymek, bir nevi riza
gostermek anlamini da tasimaktadir. Dolayisiyla Islam kavramini, Cenab-1
HakK1n emir ve yasaklarina ait hiikiimleri kabul etmek, Allah’in hiikmiine
razi olmak, harami haram, helalleri helal kabul edip uymakla beraber fiili
bir teslimiyettir, seklinde tanimlamamiz mimkiindir.

3. Iman-islam iliskisi

Iman ve Islam kavramlari iizerinde ortaya ¢ikan ihtilaflarin, biiyiik gii-
nah isleyen kimsenin tayin ve tespitine ve onun hakkinda uygulanmasi
gereken hitkme dayandigi soylenebilir. Nitekim kelam ekolleri ‘Mi#'min,
‘misliiman; ‘kafir, ‘miinafik’ ve fasik’ terimlerinin tayininde biiytik giinah
konusunu dile getirmisler ve kendilerine naslardan delil getirmeye ca-
ligmiglardir. Zaten bu hususta meydana gelen ihtilaf ve miinakasalar s6z
konusu metinlerin farkli anlagilmasindan dogmustur. Bunun bir sonucu
olarak, bir yandan kalbin fiili olan iman tek bagina kurtarici kabul edilmis,
diger yandan da zahiri amelleri ifade ettigi ileri siiriilen Islam 6nemsenmis
ve Ol¢ii alinmustir.

Klasik kelam kaynaklarinda, iman ile Islam kavramlarinin ayni1 olup ol-
mamasi konusu ¢ok tartigilmistir. O donemlerde tartigilmasi, malumat ve
materyalin saglanmasi agisindan giiniimiiz aragtirmalarina katki saglamak-
tadir. Konunun anlagilmas: agisindan kelam ekollerinin goriislerine kisaca
deginmekte fayda vardir.

Hanefi-Métiiridi mektebi ve Miircie, pratik degeri agisindan genel olarak
iman ve [slim kavramlari arasinda bir farklilik gdzetmemistir. Bu kavramla-
r1 birbirinin miiteradifi ve birbirini tamamlayan iki terim olarak gormiistiir.
Bu goriislerini ise birtakim delillerle ifade etmislerdir. Onlara gore iman ve
[slam miiteradiftir. Mi'min olan miislim, miislim olan da mi'mindir. iman
tasdiktir, Islam ise teslimiyettir. Iman, Allah’in haber verdigi emir ve yasak-
larda, Allah tasdiktir. [slam ise, teslimiyet ve O’nun ilahlig1 karsisinda bo-

8 Al-i Imran, 3/19, 67
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yun egmektir. Bu da emri ve nehyi kabul ile gerceklesir. Hiikiim yoniinden
iman, Islamdan ayr1 degildir. O halde iman ve Islam farkli olamaz. Iman
edip Islam olmayanin veya Islim olup iman etmeyenin hitkmii hakkinda,
net bir agiklama ortaya konulamamaktadir. Zira pratik degeri baglaminda
realitede miisliiman olup mimin olmamak veya mi'min olup, miisliiman
olmamak miimkiin goziikmemektedir. Dolayisiyla da her iki kavram mii-
teradif olup miiteradiftir.®*

Eglariler, sozliik ménalarindan hareketle, pratik anlamda iman ve
Islam’in, farkli olduklarini ileri siirmiis ve goriislerini delillendirmeye calis-
miglardir. Egari’ye gore Islam, imandan daha kapsamli bir terim olup ima-
n1 da igine alir. Ancak iman, islamdan daha 6zel bir anlam igerip, Islam’
tamamen icine almaz.® Egari kelam ekoliiniin 6nde gelen alimlerinden
Bakillani bedevilerin imani hakkindaki ayetle®® iman, Islim ve ihsan
kavramlarinin tanimlandigr Cibril Hadisini zikrederek imanin “tasdik’,
[slam’in ise “boyun egmek” anlamina geldigini, dolayistyla bunlarin birbi-
rinden farkli oldugunu soyler.¥” Egarilere gore, her miimin misliimandir.
Ancak teslimiyetinde tasdikin ve imanin olmadig1 bir miisliiman, miimin
degildir. Itaat ederek boyun egenin itaat ettigi seyin dogrulugunu tasdik
etmesi ya da etmemesi miimkiindiir. Kisinin Islam’1 kabul etmesi, tasdik
ve iman ile olmasa da o kisi miislim adini alir. Iman ise, daha 6zeldir ve
zorunlu olarak Islam’1 kabul etmeyi gerektirir. Dolayisiyla her miisliiman,
mi’min olmayabilir.®® Ayni sekilde ameli, imandan bir cliz géren grup da
biiyiik glinah isleyen kimsenin miisliiman oldugunu, ancak mimin olma-
digin1 iddia etmiglerdir.¥

Mu'tezile ise, pratik degeri bakimindan mi‘min ile miislimin ayni1 ma-
nay! ifade ettigini ileri siirlip, goriisiine naslardan bir takim deliller getir-
mistir. Mi'min, tazim ve 6vgiiye layik olan kisilere seriatin verdigi isimdir.
Miisliiman da ayni anlama gelmektedir.” Her ne kadar bazi kaynaklarda®
bazi Mu'tezile ve Réfizi bilginlerin iki kavram arasini ayirdig: aktarilsa da,

3
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Mu'tezile genel itibariyle, iman ile Islam arasinda ayirim yapma liizumu-
nu hissetmemistir. Mu'tezile'ye gére mi'min ile miislim ayn1 manayi ifade
eder. Iman ve Islam birdir.”? Zira “bedeviler ‘biz iman ettik’ dediler. De ki, iz
iman etmediniz, fakat Miisliiman olduk deyin’ ayetinde®® “Islam” kelimesi,
mecaz manada kullanilmigtir. Allah ayni sekilde “mi'min” kelimesini de
Kur’anda benzer tarzda kullanilmigtir.”

Sianin Hucurat 14. ayetini kendilerine delil getirerek, Islam ve iman
kavramlarini birbirinden farkli degerlendigini gérmekteyiz. Nitekim Sia’ya
gore iman, Islimdan daha iistiin bir derecededir. Islam, zahiri olan s6z ve
emirler iken, iman batini olup, o emirleri bilmektir. Iman, Islam icine alir-
ken, IslAm imani igine almayabilir. Islam dairesi, iman dairesinden daha
once gelir. Dolayisiyla da kisi mi'min olmadan miisliiman olabilir. Ancak
miisliman olmadik¢a, mi‘min olamaz.*

Selefilerden Ibn Teymiye (v. 728/1328), iman ve Islam kavramlarinin
farkliligini savunmugtur. Zira Ibn Teymiye’ye gore, her mi'min miisliiman
iken, her miisliiman mi'min olmayabilir.** Bununla beraber Hadis ilminde
hiiccet ve bityiik bir fakih olan Hattabi'nin (v. 388/998) de bu goriiste oldu-
gu nakledilmistir.””

Buhari (v.256/870), Ibn Mende (v. 310/922) ve Halimi gibi alimlerin,
iman ile Islam’1 miiteradif kabul edip, bu miiteradiflikten kasdettikleri; tas-
dik ve teslimin ise, i¢ ve dis gibi (batin ve zahirin) zorunlu birliktelige sahip
olduklarini savunduklar: aktarilmaktadir.®®

Zahiri olmasiyla 6n plana ¢ikan Ibn Hazm (v. 456/1064), Islam kavra-
minin, “havele etme, teslim etme” anlamina geldigini, “teslim etme”nin de
ancak tasdik etmekle miimkiin oldugunu ifade etmistir. Istilahta ve pratik
kullanimda ise iman ve IslAm’in miiteradifligi tezini savunmugtur. Bununla
beraber Islam kavramina “teslim olmak” anlami verildiginde, iman kav-
ramina miiteradif olamayacagini belirtmistir. Ancak Ibn Hazm, Arapgada
bu kelimelerin anlamlar itibariyle farkli anlamlar tagidiklarini 6te yandan
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vahyolunan Allah kelaminda bu kelimelerin Arap¢anin disinda vahye has
ve vahiyle kastedilen manalarinin miiteradif oldugunu soylemistir.*”

Modern dénemde de, iman-Islim kavramlarinin birbiriyle olan iligki-
si hakkinda bir takim goriisler dile getirilmistir. Nitekim ¢agdas donemde
inanmak, sadece zihni bir teslimiyet iken, Islam, hem zihni hem kavli hem
de fiili teslimiyet olarak goriilmiistiir.'"® Ayrica Fazlur Rahman’a gore Islam,
“nasil” sorusuna bagvurmadan Allah bilmektir. Bunun yeri de gogiistiir.
Iman ise, Allah’1 uluhiyeti icinde bilmektir ki, bunun da yeri gégiiste bulu-
nan kalptir.'”!

Fazlur Rahmanin goriisii, Esarilerin goriisiiyle neredeyse ortiigmek-
tedir. Nitekim Egariler de Islam’in genel, imanin ise daha 6zel oldugunu
ileri siirerek, her mé'minin misliiman oldugunu, ancak her miisliimanin
mi’'min olamayacagini savunmuslardir. Fazlur Rahman’in goriisinde ise,
IslAm’in mahallinin gégiis, imanin mahallinin ise, gogiis icinde bulunan
kalp oldugu goriiliir. Zaten klasik kelam kaynaklarinda da, imanin mahal-
linin kalp oldugu ifade edilmistir.'”* Su bir hakikattir ki, fizyolojik olarak
kalp, gogiis icerisinde bulunan bir béliimdiir. Ancak gogiis, kalbin icinde
degildir. Diger bir ifadeyle kalp, gogsiin icinde iken, gogiis kalbin icinde
degildir. Bununla beraber iman ve Islim baglaminda kalp ve gogiis deger-
lendirildiginde, sadece biyolojik bir viicut pargasi olarak goriilmeyip, sade-
ce soyut olan bir anlamin, somut bir benzetme ile ifade edilmesi seklinde
algilanmasi daha uygundur.

ItikAdi mezheplerin iman ve Islim iliskisi karsisindaki tutumlarina ba-
kildiginda, hepsinin de hakli bir tarafinin oldugunu gérmek miimkiindiir.
Zira her bir ekol, delillerini Kurandan ve hadislerden getirmistir. Kur’anda
iman ve Islam kavramlarinin kullanildi1 yerlerin ise, farkli degerlendirme-
ler yapmaya elverisli oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim baz1 ayet-
lere'® bakildiginda, her iki kavramin da pratikte ayn1 oldugunu soylemek
gli¢ degildir. Ayni sekilde bir takim ayetler'* goz dniine alindiginda ise, her
ikisinin fakli oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kur’andaki kullanimlarin disinda da, iman kavrami baglaminda yapi-

v
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9 {bn Hazm, el-Fasl, 111, 269-270.

1% Hanifi Ozcan, “Maturidi'ye Gére Iman-Islam-Thsan ve Kiifiir Iliskisi”, D.E. U. llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, sy. VIII, [zmir 1994, 5.185-186.

191 Fazlur Rahman, Islam, s.206.

192 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.473; Ibn Furek, el-Miicerred, s.219; Gazali, [hya, 11, 203.

103 ez-Zariyat 51/35-36; el-Bakara 2/137; Al-i Imran 3/20

104 e]-Hucurat 49/14; el-Y(nus 10/84; ez-Zuhr(f 43/68-69.

133



K7AUIFD | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1

baktigimizda, her iki kavramin da pratikte birebir ayni oldugunu séylemek
¢ok zor goziikmektedir. Zira Kuranda'® da agik¢a imanin artmas: ifade
edilmistir. Bununla beraber imanda istisnanin olup olmayacag1 kelamci-
lar arasinda tartisma konusu yapilirken, Islam’in artip artmayacagi veya
[slamda istisnanin yapilip yapilmayacagi giindeme getirilmemistir. Bu da
pratik degeri bakimindan her iki kavramin da ayni oldugunu gostermek
i¢in goz ard1 edilmeyecek kadar 6nemlidir. Diger taraftan ‘eger onlar teslim
olurlarsa (miisliiman olurlarsa), hidayete ermislerdir™®, “Onlar, sizin iman
ettiginiz gibi iman etseler, muhakkak hidayete ermis olurlar”"" gibi bazi
ayetlerde'® de, her iki kavramin da pratik anlamda miiteradif oldugunu
gormek miimkiindiir.

Bir takim ayetler'® goz ontine alindiginda ise, her ikisinin fakli oldu-
gunu séylemek miimkiindiir. Bu diisiinceyi destekleyen ayetler mevcuttur.
Zira “Misd, ‘Ey kavmim! Eger siz gercekten Allaha iman etmisseniz, eger
O'na teslim olmus kimseler iseniz, artik sadece O'na tevekkiil edin’ dedi™*° ve
“Ey dyetlerimize iman eden ve miisliiman olan kullarim! Bugiin size korku
yoktur, siz iiziilmeyeceksiniz de™'' gibi bazi ayetlerde'* miisliiman olma,
adeta sart olarak kosulmus, iman etme ifadesiyle yetinilmemis olmas: bu
goriisii desteklemektedir. Bu da birebir ayni olmadigina isaret etmektedir.

Kur’an ve hadislerde iman/Islim veya mi'min/miisliman kavramlari-
nin, baglamlarina gére, bazen sézlitk bazen de terim anlaminda ele alindig1
soylenebilir. Zira muhtelif ayet ve hadislerde bu iki kavram, ayn1 anlami
ifade eden kelimeler olarak'® kullanilmakla beraber farkli anlamlar'* i¢in
de kullanildigini gormemiz miimkiindiir.

Gerek Cibril Hadisi gerekse IslAm’in ve imanin birlikte islendigi ayet-
ler, goz ontinde bulunduruldugunda, beraber kullanildiklarinda Islam’in,
dis amelleri; imanin ise, i¢ ameli ifade ettigini sdylememiz miimkiindiir.
Bununla beraber tek baslarina degerlendirildiginde ise, imanin Islam’,
[slam’in da iman1 kargiladig sdylenebilir.
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Biitiin bu gerekgelerden yola ¢ikarak teoride yani sozliikte farkli anlam-
lara gelen Islam ve iman kavramlarinin pratikte, yani 1stilahta farkli an-
lamlara geldigini kesin ¢izgilerle belirlemek ne kadar gii¢se, onlarin tama-
men ayni oldugunu sdylemek de o kadar zor gozitkmektedir. Zira Kur’an
terminolojisinde bazen miiteradif anlama geldikleri gibi, bazen de farkli
anlamda kullanildiklarini gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla hangi anlamda
kullanildiklarinin, ayetlerin kendi baglamlar1 géz 6niinde bulunduruldu-
gunda, daha agiklik kazanacagini séylememiz miimkindiir.

Sonuc

Teorik veya sozlitk anlamu itibariyle iman ve Islaim kavramlarinin bir-
birinden tamamen farkli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zaten kelam ekolleri
arasinda da bu konuda ihtilafin olmadigina ulagilmistir.

Pratik degeri veya terim anlami agisindan ise, klasik donemde kelam
ekolleri arasinda ihtilafin oldugu goriilmistiir. Hanefi-Maturidi mektebi
ve zahirilerin bagini ¢eken Ibn Hazm, her iki kavrami birbirini tamam-
layan, birbirinden ayrilmaz iki miiteradif ve miiteradif kavramlar olarak
gordiiklerini miigahede etmekteyiz. Bununla beraber Egarilerin ve selef
alimlerinin her iki kavrami farkli; Mutezile'nin ise, tamamen es anlaml
olarak kabul ettigini gérmekteyiz. Her ekol, nasslardan yola ¢ikarak, ken-
disini hakli ¢ikaracak bir takim deliller getirdiginden dolay, goriisleri son
derece 6nemlidir. Ancak pratik degeri agisindan, Hanefi-Méaturidi ekolii-
niin goriisiiniin daha isabetli ve doyurucu oldugu soylenebilir. Zira imansiz
Islam ve Islam’s1iz iman diisiiniilemez.

Modern dénemde de, iman ve Islam kavramlarinin terim anlami ve
pratik degerinin tartisilmaya devam ettigi goriilmiistiir. Bu tartigmalarda
da klasik donemde oldugu gibi, birtakim goriislerin ifade edildigini ve son
noktay1 koymanin zor oldugu anlagilmaktadir. Iman ve Islim kavramlari
arasindaki iligki tizerine, daha bir¢ok degerlendirmenin yapilabilecegi soy-
lenebilir.

Biitiin bu tartisgmalar géz oniinde bulunduruldugunda, iman ve Islam
kavramlar1 icin 6zetle sunlar1 sdyleyebiliriz: Iman ve Islam kavramlari, s6z-
likte farkli manalara isaret etseler de, bir biitiiniin iki pargasi veya bir se-
yin i¢i ve dis1 gibi degerlendirilip birbirinden ayri tasavvur edilemeyen iki
kavram olarak ele alinmasi daha dogru olacaktir. Iman ve Islam arasindaki
iligki, birisinin varliginin digerinin varligini zorunlu kilmasi tiiriinden bir
iligkidir. Icinde iman olmayan bir Islam nasil miimkiin degilse, Islam’siz bir
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iman da kendi bagina o kadar anlamsizdir. Kisiyi Islamdan ¢ikaran dav-
ranislarla, imandan ¢ikaran davranislar ayni oldugu gibi, ahirette miimin
ve miisliimana vad edilen nimetler ve mekénlar da aynidir. Zaten diinya
ve ahiret planinda tiim miikellefler, mimin ve kafir seklinde tasnif edil-
diginden miisliman igin farkli bir siniflandirma yapilmamigtir. Bu ¢alig-
mamizda imansiz [slam’in ve Islam’siz imanin kurtulusa vesile olamayacagi
sonucuna ulasilmisti.
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Sumer Mitolojisi Baglaminda
Otorite Tarafindan Sekillendirilen
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Oz

Stimerlerde bireyin, ibadet ve ritiiellerle ¢evrili konumu, dini inanislarda yer alan
antropogoniler araciligiyla belirlenmistir. Buna gore insan sadece panteonda bu-
lunan tanrilarin ihtiyaglarini gidererek hizmet etmek igin yaratilmustir. fbadet ve
ritiiellerin mitlerden esinlenerek, otorite tarafindan olusturuldugu goriilmektedir.
Siimer inanglarinda 6zel bir yeri olan biiyii, fal ve kehanet gibi uygulamalar ise top-
lum agisindan “kutsal” kabul edilenle bir iletisim araci olarak goriilmiis, siyasi ve
dini idareciler tarafindan, otoritenin saglam bir sekilde korunmas: igin kullanil-
mustir. Bu ¢alismada Siimer dini igerisinde yer alan ¢esitli ibadet ve ritiieller, biiyi,
fal ve kehanet uygulamalari, kutsal evlilik térenleri ve cenaze torenleri mitolojiyle
iliskisi dikkate alinarak anlatilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Simerler, Ritiiel, Dini Otorite, Enki, Mit, Kehanet.

RELIGIOUS PRACTICES AND CEREMONIES WHICH ARE SHAPED BY
AUTHORTY: IN CASE OF SUMERIAN MYTOLOGY
Abstract

Position of individual which has been surrounded by practices and ritu-
als originates from anthropogony which is in the religious belief. For that
reason, human has been created only to serve Gods in the pantheon. It is
observed that with the effect of myths, the rituals and ceremonies have been
founded by the authorities. Magic, fortune telling, prophecy which have a
significant place in the Sumerian belief, have been seen by the society as
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a communication tool with the “holy” and by the religious and political
authorities, as a tool to protect their authority. In this article, various prac-
tices, rituals, magic, fortune telling, prophecy, holy marriage ceremonies
and funeral ceremonies have been studied in case of their relation with
mythology.

Key Words: The Sumerians, Ritual, Religious Authority, Enki, Myth,
Fortune Telling.

Giris

timerler, Mezopotamya boélgesinde tarih sahnesine ¢ikan bii-

yitk medeniyetlerden birisidir. M.O. 3500’lerden itibaren Giiney

Mezopotamya’ya gelmeye baslamislar ve bu bolgede Eridu, Ur,
Uruk, Lagas, Umma, Suruppak ve Kis gibi bircok sehir devletleri kurmus-
lardir. Ayrica kendi donemi igerisinde yasayan bir¢ok toplum ve devlete
etkide bulunmuglardir. Sosyal ve siyasi hayata getirmis olduklar1 6nemli ye-
niliklerle kendilerinden sonra gelen devlet ve medeniyetlerin gelisimine de
onciiliikk etmislerdir.! Urettikleri mitler vasitasiyla hayati anlamlandirmaya
caligmislar, dini anlayislarini bu sekilde temellendirmislerdir.

Mitler, basit ve alelade bir hikdye ya da masal degil kutsal olarak ka-
bul edilen olaylarin aktarildig anlatilardir.” Joseph Campbell, dinlerin yet-
kinligini ve toplum iizerindeki giiclerini mitlerden aldigini, mitolojik 6ge
ve motifleri ayinlerinde barindirmayan hi¢bir toplulugun bulunmadigini
belirtmistir.” Donna Rosenberg de yasam unsurlarini yaratan tanriya/tan-
rilara olan inancin, mitlerin ayrilmaz bir par¢asi oldugunu ifade etmistir.*
Eliade ise mitleri, uygarligin temel bir unsuru olarak, yasayan bir gergeklik
seklinde gérmiistiir. Ona gore mitler, dinsel torenlerin ve tinsel nitelikli ¢a-
balarin anlamini ve bunlarin nasil yerine getirilecegini gostermektedir.”

Eskicag Mezopotamya dinlerinde degisken ve mitolojiye bagl bir teolo-
jik anlay1s hakim olmustur. Bu dinlerde yer alan, “tanrilardan olusan pan-
teon”, “evren ile insanin yaratilmasi” ve “6litmden sonraki hayatin varlig1”

Ali Cengiz Ustiiner, Mezopotamyada Siimer Uygarhg1, Tiirk Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakfi, Istanbul
2008, s.7; Ismail Giiven (ed), Uygarlik Tarihi, Pegem Akademi, Ankara 2012, s. 45.

? Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, 1z Yaymncilik, Istanbul 2003, s. 21.

3 Joseph Campbell, iTkel Mitoloji, gev., Kudret Emiroglu, imge Kitabevi, Ankara 1995, s. 11.

Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi, gev., Koray Akten, Erdal Cengiz, vd., Imge Kitabevi, Ankara
2003, s. 18.

5 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, gev., Sema Rifat, Om Yaynevi, Istanbul 2001, s. 30.
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ile ilgili inanglar sabit unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte
panteonun hangi tanrilardan olustugu ve bu tanrilara nasil ibadet edilmesi
gerektigi zamana ve kentlere gore degisiklikler gostermistir. Panteondaki
tanrilarin sayisi siirekli artmis, her kentte koruyucu kiilt tanrilarinin/tan-
rigalarinin bulunduguna inanilmistir.® Bu tanrilar icin insa edilen tapi-
naklarda, toplum igerisinde kurumsal kimlige sahip cesitli rahip siniflar1
olusmustur. Din adamlari, kentlerin siyasi ve ekonomik giiglerine gére dini
yapiy1 karakterize etmeyi de basarmislardir. Elimize ge¢en mitolojik metin-
lerin birgogunun, tapinak kalintilarinda bulunmasi, oldukga dikkat ¢ekici-
dir. Dini anlayigin degisken yapis1 nedeniyle sabit kurallar etrafinda ortaya
konulamayan ibadet ve térenlerin, siirekli gelisim gosteren mitolojik anla-
tilar etrafinda gerceklestirildigi goriilmektedir. Burada karsimiza iki prob-
lem g¢ikmaktadir. Bunlardan ilki genel olarak ibadet ve torenler seklinde
ifade ettigimiz uygulamalarin nelerden olustugu ve mitlerin, dini uygula-
malara tesirinin ne boyutta oldugudur. Ikincisi ise ibadet ve uygulamalarin
ortaya konulmasinda otoritenin etkisinin ne oldugudur. Bu ¢alismada yu-
karida belirttigimiz sorulara cevap aranacaktir. Amag, ibadet ve térenlerin,
mitoloji ve otorite ile iligkisini ortaya koyarak belirtmektir. Oncelikle dini
uygulamalar ilgili bagliklar icerisinde tasvir edilecek, bu uygulamalar sonu-
cunda varilan yargilar belirtilecektir.

1. ibadet ve Ritiieller

Stimerlerde ibadet genel olarak dua, kurban, sunu ve dini merasimler-
den olugsmustur. Dini uygulamalarin amaci 6limden sonraki hayatla degil,
yeryiiziinde siirdiiriilen yasamla ilgilidir. Oliimden sonraki hayatin, yer-
yiiziiniin kotii bir yansimasi oldugu diisiintilmiistiir. Insan burada sikinti,
keder, yokluk ve kasvetten bagka bir seyle karsilasamayacaktir.” Bu yiizden
ibadet ve ritiieller, sadece yeryiiziindeki ihtiya¢ ve beklentilerin karsilan-
mas! amactyla gergeklestirilmistir. Yapilan ibadetler ve tanrilara gosterilen
saygl, daha iyi bir hayata ulasmak ve hastalik, yokluk gibi istenilmeyen
durumlarla karsilasmamak icindir. Ibadet esaslarinda temizlik énemli bir
yere sahip olmustur. Siimerlerin yasadig1 ve hayatlariyla iligkilendirdigi
tim unsurlarda bu anlayisin olusturdugu bir kutsiyet yer almistir. Bu dii-
slinceye gore tanrilarin yardiminin temin edilebilmesi i¢in i¢ten bir kut-
siyete ihtiya¢ duyulmustur. Bu kurallara uyulmadig takdirde sehirlerdeki

¢ Nazmi Ozgelik, Ilk Cag Tarihi ve Uygarligi, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2009, s. 47.
7 Samuel Noah Kramer, Siimerler, gev., Ozcan Buse, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2002, s. 180.
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diizen ve yasayis sisteminin yok olacagina inanilmigtir. Manevi temizlik
diger temizlenme bigimleriyle de iliskilendirilmistir.® Ik dénemlerde din
gorevlilerin dini ritiellerini gereklestirirken soyunmalari, maddi 4dlemden
siyrilip saf bir sekilde manevi bir temizlige kavusma diigiincesiyle iliski-
lendirilmistir. Dini ritiieller genel olarak tapinaklarda gerceklestirilmistir.
Bununla birlikte bazi térenlerin kutsal arazi ve daglarda yerine getirildigi
de gorilmektedir.’ Siimer dininde ibadetler kisinin unvanina ve ibadetin
unsurlarina gore degisiklik arz etmistir. Krallarin ve din adamlarinin kendi
konumlar1 nedeniyle sorumluluklar1 digerlerine nazaran bazi farkliliklar
tagimustir. Bir kralin dini agidan, iilkesinde manevi temizligi saglamak, in-
sanlarin tanrilara olan baghiliklarini arttirmak, tanrilarin ikametgahi olan
tapinaklar1 yapmak ve bu tapinaklarin ihtiyaglarini karsilamak gibi 6nemli
gorevleri olmugtur. Insanlar ise tanrilara ve tapinaklara kargt sorumluluk-
larini, adaklar, kurbanlar ve dualar araciligiyla ayin ve torenlere katilimla
gostermiglerdir. Tapinaklarda yapilan ibadetler din adamlarinin 6ncilii-
glinde gerceklestirilmistir. Her kentte koruyucu tanrilarin farkli olmasi, bu
tanrilar i¢in 6zel tapinaklarin inga edilmesi ve her tapinakta dini otorite
olarak kabul edilen rahiplerin bulunmasi, ibadetlerin kentlere gore farkli-
liklar gostermesine neden olmustur. Fakat biitiin ibadetlerin, dua ve yaka-
rislar etrafinda gerceklestirildigi de anlagilmaktadir.

Dini ayin ve ritiiellerin tamaminda, lirik bir tarzda yazilmis dua, ya-
karis ve terenniimler yer almistir. Yazilis tarzi ve yapisi bakimindan bir-
birinden oldukga biiyiik farklarla ayrilan bu lirik iriinlerin en énemlisini
ise yuglar olusturmustur. Yuglar, genellikle tanrilar1 methetmek ve yapi-
lan hatalar sonucunda insanlarin igine diistiigii pismanlig1 gostermek igin
okunmugtur. Ayrica dini agidan énemli goriilen bayramlarda da bu siirler
terenniim edilmistir."” Lagagin ana tanrigas1 Gatumdug’a yapilan bir dua
“Kralicem, berrak gokyiiziiniin kizi, ne iyi ise, sen onu tavsiye edersin ve onu
Gokyiizii'niin birinci katina kabul edersin, memlekete hayat veren sensin, sen
Lagasi meydana getiren kraligesin, anasin! Senin gozettigin halkin kuvveti
artar; korudugun dindarin omrii uzar. Benim annem yoktur; Anam sensin.
Benim babam yoktur: Babam sensin... Beni mabette sen dogurdun. llahem

® Kadriye Tansug, Ozel Inanli, “Sumerlinin Diinya Goriisii ve Babil Edebiyatina Toplu Bir Bakis’,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih - Cografya Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1949, C. VIL S. 4, 5. 551.

° Michael Roaf, Mezopotamya ve Eski Yakindogu, gev., Ziilal Kilig, Iletisim Yayinlari, Istanbul 1996, s.
74.

1 Benno Landsberger, “Siimerlerin Kiiltiir Sahasindaki Basarilarr’, Ankara Universitesi Dil ve Tarih -
Cografya Fakiiltesi Dergisi, cev., Mebrure O. Tosun, Ankara 1945, C.IIL, S. 2, s. 144.
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Gatumdug, sen biitiin iyiliklere vakifsin... Icime hayat nefesini sen biraktin.
Anamin himayesinde, senin golgen altinda, saygi hisleri ile dopdolu kalmak
istiyorum...” seklindedir. " Tapinaklarda yapilan arkeolojik kazilarda, dua ve
terenniim konumunda bulunan heykeller giin yiiziine ¢ikartilmistir. Ozel-
likle Lagas krali Gudea zamaninda yapilan rahip heykelleri, ibadet ve ayin
esnasinda viicudun nasil bir konumda olmasi gerektigini gostermektedir."
Buna gore tanrinin tasviri karsisinda ya dik bir vaziyette durulmus ya da
diz ¢okerek oturulmustur. Eller gogiis kafesinin tizerine gelecek sekilde ke-
netlenmis, dua ve yakarislar bu sekilde edilmistir.

Dualardan sonra tapinaklarda gergeklestirilen en yaygin ibadetler adak
ve kurbanlardir. Bunlar, kanli ve kansiz olmak iizere ikiye ayrilmistir. Adak
ve kurbanlar, tanrinin hosuna giden ve onu teskin eden tanrisal yiyecekler
olarak gorilmiistiir.”®

Kanli kurbanlar, tanrilarin memnuniyetlerini kazanmak, ilgi ve yar-
dimlarini elde etmek ve herhangi bir felakete maruz kalmamak igin bazi
hayvanlarin bogazlanmasiyla yapilmistir. Tanrinin en ¢ok hosuna gide-
cek kurbanin kiigiikbag hayvan olduguna inanilmistir. Bu yiizden kesilen
kurbanlar genellikle koyun, kuzu ve oglak olmustur. Fakat bunun yanin-
da diger hayvanlarin da kurban olarak kesildigi anlagilmaktadir. Tanrila-
ra bitylik kurbanlarin takdimi, gosterisli merasim ve torenlerle yapilmistir.
Kutsal kabul edilen boga, 6zel ritiiel ve belli merasimlerde kurban edile-
rek sunulmustur. Kansiz kurban ise meyve, sebze, ¢esitli bitkiler ve tarim
arazilerinden yetistirilen iiriinlerden, sarap, su, zeytinyagi, meyve nektar-
lar1 ve ¢esitli siv1 6zlerden, giizel koku veren ot, aga¢ dallar1 ve tiitsiilerden
olusmustur."

Kurban uygulamasinin ritiiel boyutunu adak ve sunular meydana ge-
tirmistir. Tapinaklarda, tanrinin heykeli i¢in bir nis ve bunun tam dniine
kerpigten yapilmis sunak yer almistir. Hayvanlar bu sunakta bogazlanmus,
adak ve sunular burada sunulmustur. Tanriy1 tasvir eden heykellerin 6niin-
de gergeklestirilen bu uygulamalar, o tanriya gosterilen itaat ve sayginin bir
ifadesi olarak kabul edilmistir.

! Hartmut“Schmt')kel, “Sumer Dini II”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, gev., Mehmet

Turhan Ozdemir, Ankara 1973, C. XXIL, S. 1, s. 373.

Kemalettin Koroglu, Eski Mezopotamya Tarihi, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2010, s. 67.

Egon Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, gev., Ersel Kayaoglu, Dost Kitabevi, An-
kara 2006, s. 232.

Sami Kilig, Ilahi Dinlerde Yiyecek ve Icecekler, Sarkag Yayinlari, Ankara 2011, s. 5.
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Ele gegirilen tabletlerin birisinde Uruk krali Lugalzaggisinin tanr1 Enlile
saf su ve ekmek takdim ettigi anlatilmaktadir. Bir bagka tablette ise Lagas
krali Gudeanin tanrilar igin bir sofra kurdurdugu ve biitiin Lagas tanrilari-
nin buna icabet ettigi belirtilmektedir.”” Tanrilara, giyecek malzemelerinin
de yiyecek ve igecekler gibi sunuldugu anlagilmaktadir.'® Arkeolojik agidan
biiyiik bir 6neme sahip olan Uruk Vazosu'nda ise tanrilara sunulan adak ve
sunular betimlenmistir. Biitiin bunlar, dini yap1 ierisinde adak ve sunula-
rin biiyiik bir 6neme sahip oldugunu gostermistir. Elde edilen bir diger tab-
lette ise tanrilar i¢in hazirlanacak olan kusursuz bir takdimin nasil olmasi
gerektigi belirtilmistir. Buna gore takdimde, sadece arpa ile beslenmis iki
yasinda yirmi bir kog, siitle beslenmis dort koyun, otla beslenmis yirmi bes
koyun, iki boga, bir siit danasi, sekiz kuzu, altmis adet cesitli kus, ¢ pilig,
yedi 6rdek, dort tane de yaban domuzunun bulunmas: gerekmistir."”

Toplumda kurban, adak ve sunu gibi dini 6nem atfedilen, halkin geneli-
nin katildig cesitli kutlama ve merasimler yapilmistir. Bu merasimler, tan-
rinin temsilcisi olarak kabul edilen idarecilerin, tapinaklarin idaresinden
sorumlu olan basrahiplerin ve ¢esitli konularda uzmanlasmis diger rahiple-
rin idaresinde gerceklesmistir.”® Yapilacak olan kutlamalar i¢in takdis, dini
temizlik, yikanma, yag siirme, giinahlar i¢in kurban kesme, gesitli perhiz-
lere girme ve kutsal elbiseleri giyme gibi cesitli 6n hazirliklar yapilmistir.”
Belli zamanlarda gergeklestirilen torenler, Ningirsu'nun arpasini yeme ayz,
Ceylan yeme ay1, Sulgi bayrami ay: gibi gesitli zaman dilimlerine de isimle-
rini vermis ve her yil tekrarlanmistir. Giinlerce stiren bu kutlamalar dualar,
kurbanlar ve ritiiellerle baslamus, gecit torenleri, ziyafetler ve miizikli eglen-
celerle devam etmistir.?® Ayrica her ayin birinde, yedisinde ve on besinde
kutlanilan ¢esitli torenler de gergeklestirilmistir. Orta Babil déneminden
itibaren ayin dordiinde, sekizinde ve on yedisinde kutlanan bu ii¢ giine es-
seu denilmis ve torenler de bu isimle anilmistir. Kanlt kurbanlarin da su-
nuldugu bu térenler, gokyiiziinde bulunan ayin evreleriyle iliski olmustur.
Bu evreler ugursuz ve tabu kabul edilmis, burada gelebilecek bazi felaket ve

15 M. Semsettin Giinaltay, Tiirk Tarihinin Ilk Devirlerinden Yakin Sark Elam ve Mezopotamya, Tiirk
Tarih Kurumu, Ankara 1987, s. 496-497.

Jeremy Black, Anthony Green, Mezopotamya Mitolojisi Sozliigii, Haz., Necdet Hasgiil, Aram Yayin-
clik, Istanbul 2003, s. 134.

7 Giinaltay, a.g.e., s. 498-499.

Roaf, a.g.e., s. 74.

Hartmut Schmékel, “Sumer Dini”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, gev., Mehmet Tur-
han Ozdemir, Ankara 1971, C. XIX, S. 1, s. 216.

Kramer, Siimerler, s. 186.
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belalar, gerceklestirilen esseu torenleriyle ortadan kaldirilmaya caligilmis-
tir. Bu torenlerde cesitli kehanetlerde de bulunulmustur.?!

Halk, din adamlarina 6zel olan uygulama ve torenlerin haricindeki
biitiin ritiiellere katilabilmistir. Yapilan torenin 6nemi ve biyikligi, ka-
tilim oranini da etkilemistir. Esseu térenleri igerisinde yer alan Yeni Ay
Bayramrnin ilk giiniindeki Kurban Torenine ve on besindeki Dolunay
Torenine diger 6nemli dini bayramlarda oldugu gibi yogun bir katilim ger-
ceklesmistir. Boyle 6nemli bayram ve torenlerde, digerlerine nazaran kur-
ban sayist arttirilmig, koro ve orkestralar olusturularak tanrilara ilahi ve
methiyeler okunmus, sehir ve kutsal mekéanlar temizlenerek siislenmistir.
Ayrica en dnde tanr1 ve tanriga tasvirlerinin bulundugu yaya gegitleri dii-
zenlenmis, ziyafetler diizenlenerek halkin coskuyla bu térenlere katilmasi
saglanmustir. Bu torenlerde basrahipler, sehrin ve insanlarin gelecegi ile il-
gili kehanetlerini sunmuglardir. Dikkatle dinlenilen bu kehanetler, dini t6-
renlerin vazgecilmez unsurlari olarak goriilmiistiir. Téren esnasinda biitiin
vazifeler durdurulmus, cesitli hayvan kostiimlerine biiriinen miizisyenler
halk: eglendirmistir.”> Fakat bu bayramlarin en 6nemlisi baharin gelisinin
kutlandigi ve kutsal evlilik torenlerinin gerceklestirildigi yeni yil bayramla-
r1 olmugtur.

Yukarida genel hatlariyla belirtilen ibadet ve ritiiellerin kaynaginin ne
oldugu da 6nemli bir problemdir. Bu sorunun cevabi insanin yaratilisini
anlatan antropogoni mitlerinde* saklidir. Bunlar Enki ve Ninmah** ile Sigir
ve Tahil isimli mitlerdir. Bu hikayelerde insanin yaratilis1 farkl sekillerde
belirtilmis olsa da yaratilistaki amag her iki metinde de aynidir. Buna goére
antropomorfik® ozellikler tasiyan tanrilar, bazi ihtiyaglar icerisindedir. Bir
tanrinin bagka bir tanriya hizmet etmesi de kabul edilebilecek bir ¢6ziim
yolu degildir. Bu yiizden tanrilarin ihtiyag¢larinin giderilmesi i¢in kendile-
rinden daha alt seviyede bir varligin yaratilmas: gerekmistir. Bu problem
karsisinda ise yaratilan varlik insandir.

2

Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, Ayisig1 Kitaplary, Istanbul 2013, s. 58-59.
Schmokel, “Sumer Dini IT; s. 372.

Antropogoni i¢in Bk. Batuk, a.g.e., s.42.

Bu mit, Enki ve Ninhursag seklinde de isimlendirilmistir. Ninmah kelimesinin kullanimi daha yay-
gin oldugu i¢in bu ismi kullanmayu tercih ettik.

Tanrilarin, insan seklinde oldugu, insani 6zellikler barindirdig1 inanislar1 ifade etmektedir. Antro-
pos (insan) ve morphe (sekil) kelimelerinden iiretilmistir. Politeist dinlerin tanr1 anlayislar1 genel-
likle antropomorfik ézellikler tagimaktadir. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, Vadi Yayinlari,
Konya 1998, s. 36. Tanrilar, insan seklinde diisiiniilmiis olsa da aralarinda sinirlar1 kesin bir sekilde
belirlenmis ayrimlar vardir. Bunlar ise yaratici gii¢ ve oliimsiizliiktir.
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Antropogonilerden Enki ve Ninmah adli mit,* tanrilarin karsilagtiklar:
gliclitkler nedeniyle Enkinin annesinin, onu uykusundan uyandirmasiyla
ve diger tanrilarin sikintilarini anlatarak yardim istemesiyle baslar. Enki
bunun iizerine kusursuz insani yaratir ve bir golen tertip eder. Bu solen-
de Enki ve Ninmah sarhos olduklari igin rekabete girisirler. Ninmah deniz
diplerinden kil getirir ve Enki’'ye meydan okuyarak alt1 tane farkl: ve eksik
insan sekli olusturur. Enki yazgilarini belirledigi bu yaratiklara yemeleri
i¢cin ekmek verir ve biitiin kusurlarina ragmen onlara uygun birer is bulur.
Bunu tizerine Enki kendisi i¢in bedensel ve ruhsal agidan zayif bir varlik
yaratir ve Ninmah'in bu varliga uygun bir is bulmasini ister. Ninmah, hi¢bir
hareketine tepki veremeyen bu varliga uygun bir is bulamaz. Bunun tizeri-
ne Ninmah, Enki'nin iistiinligiini ister istemez kabul eder ve boyle zayif
bir varlik yarattig1 i¢in Enki’ye lanet okur. Bu sekilde farkli yapi ve diisiiniis
icerisinde olan insanlar yaratilmis olur.

Insanin yaratiligtyla ilgili hikayelerden bir digeri ise Sigir ve Tahil adli
mittir.”” Bu mite gore, An’in ¢ocuklar1 olan Anunnakilerin yeme igme ve
giyim kusamlari i¢in iki tanr1 -Sigir tanris1 Lahar ve tahil tanris1 Asnan-
yaratilmisgtir. Fakat Anunnakiler, bu iki tanridan istifade edememistir. Bu-
nun iizerine insan yaratilir. Bu mitte insanin yaratilig1 tarim ve hayvancilik
faaliyetleri ile iliskilendirilmisgtir.

Yukarida belirttigimiz ifadelerden sonra karsimiza soyle bir soru ¢ikar:
Insanin yaratilmasina neden olan “tanrilarin ihtiyaglari” nelerdir ve bunun
ibadet ve ritiieller ile ne gibi bir ilgisi bulunmaktadir? Birinci sorunun ce-
vab1 Enki ve Ninmah adli mitte yer almaktadir. Bu mitte, antropomorfik
ozelliklere sahip tanrilarin, insanlar gibi barinacak yer bulmak, ¢aligmak,
yiyecek temin etmek ve bunlar1 hazirlamak gibi mecburiyetlerle kars: kar-
stya olduklar1 anlatilmaktadir. Mitlere gore insani bir betimlemeyle tasvir
edilen tanrilar, insana ait olmasi gereken problemlerle ugragsmak zorunda
kalmiglardir. Ibadet ve ritiieller ise mitolojiden kaynaklanan problemlere
sunulan somut ¢oztimlerden baska bir sey degildir. Mitlerde yer alan tanri-
larin barinma ihtiyaci, tanrilarin ikametgahi olarak kabul edilen tapinakla-
rin insasinin bir ibadet olarak goriilmesine neden olmustur. Benzer sekilde
tanr1 ve tanrigalarin yiyecek temin etme ve bunlar1 hazirlama sorunu, kur-
ban, adak ve sunularin ortaya ¢ikmasini ve bunlarin bir ibadet haline gel-

26 Bk. Samuel Noah Kramer, Siimerler’in Kurnaz Tanrisi Enki, gev., Hamide Koyukan, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul 2000, s. 68-79. .

¥ Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, ¢ev., Hamide Koyukan, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 1999, s.
20-22.
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mesini saglamistir. Insanlar, dénemin en kiymetli yiyecek ve iceceklerini,
insani vasiflara biirtindiirdiikleri tanrilarina sunarak dini sorumluluklarini
yerine getirdiklerini diistinmiislerdir.

Mitolojide, dua, terenniim ve yakarigin da izlerinin bulundugu bir-
cok drnek yer almaktadir. Ozellikle yer alti sularinin ve bilgeligin tanrist
Enki’yle ilgili mitlerin tamaminda bu izler goriilebilmektedir. Bu mitler-
de bas sikisan, caresiz bir sekilde ne yapacagini bilemeyen, i¢ine diistiigi
kot durumdan kurtulmak isteyen biitiin tanrilar Enki’ye saygiyla gelerek
terenniimde bulunmuslar ve kendi durumlarini belirterek yardimin iste-
mislerdir. Enkinin merkezde oldugu bu mitler insanlara, dua, yakaris ve
terenniimiin nasil yapilacagini, arzu ve isteklerin tanrilara nasil ifade edile-
cegini gostermistir.

[badet ve ritiieller arasinda belirttigimiz bir diger uygulama olan téren-
lerin, mitolojiyle olan irtibat1 digerlerine nazaran daha da fazladir. Soyut bir
diisiiniisiin iriini olan mitoloji, toren ve kutlamalar vasitasiyla canlandiril-
mis, mitsel arglimanlar, ibadet araciligiyla “gercek hayata” aktarilmistir. Bu
durumun en agik drnegi hi¢ siiphesiz “kutsal evlilik torenleri’dir. Fakat bu
torenleri -oneminden dolayi- asagida ayr1 bir baslk altinda inceleyecegi-
miz i¢in burada, esseu térenlerinin mitoloji ile ilgisinden bahsetmeyi yeterli
gordiik. Mitlere gore ay tanris1 Nanna-Sin, yer alt1 diinyasinda dogmustur.”
Krallarin yaptig1 isleri denetleyen,” yer alt1 diinyasinda oliileri yargilayan,®
yazgilar1 belirleyen ve “dinlenme giintinde” 6liiler dlemine giden®' sefkatli
bir tanr1*? olarak diigtiniilmustiir. Nanna-Sine atfedilen biitiin bu 6zellikler,
onun adalet, ceza, kader ve yer alt1 diinyasiyla iliskilendirilmesine neden
olmustur. Bu nedenle ayin gesitli evreleri, insanlarin ve sehirlerin yazgila-
rinin belirlendigi zaman dilimleri olarak diisintilmiis veya insanlara kars
merhametli olan Nanna-Sin'in yokluktan tekrar var olusa® gegtigi sikintili
ve felaketlere gebe bir donem olarak goriilmiis olabilir. Esseu torenleri, tabu
olarak goriilen Nanna-Sin'in yoklugu nedeniyle karsilasilabilecek felaket-
lere yonelik ritiiellerin yapildigs, tekrar gokytiziinde parlamasiyla kentine
yeniden dénmesinin gesitli kurban ve uygulamalarla kutlandig: bir téren

8 Ali Nar¢in, Adan Z’ye Siimer, Ozan Yayincihik, Istanbul 2007, s. 300.

» Abdullah Altuncu, “Siimerlerde Tanr1 Anlayig1 ve Tanrilar Panteonu”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sos-
yal Bilimler Dergisi, Kilis 2014, C. IV, S. 7, s. 130.

% Nargn, a.g.e., s. 301.

3 Kramer, Siimerler, s. 177.

2 Demirci, a.g.e., s. 59.

3 “Esseu” kelimesi yenilenme, yeniden dogma, tekrar var olma gibi anlamlara gelmektedir. Bk. De-
mirci, a.g.e., s. 59.
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olmustur. Bu téren Nanna-Sin’in, mitolojide yer alan yukarida belirttigimiz
ozellikleri ve bagka diyarlara yaptig1 yolculuklariyla ilgilidir.

Kaynagini mitlerden alan ibadet ve ritiieller kim tarafindan sekillendi-
rilmistir? Bu sorunun cevabi siyasi ve dini otoritedir. Siyasi otorite, ellerinde
bulundurduklar: yetkileri, o kentin tanris1 adina uygulamis ve onun vekilli-
gini yapmustir.** Ayrica siyasi otoritenin, bizzat kentin kiilt tanrisi tarafindan
belirlendigine inanilmigtir. Tanrilarin, emir ve talimatlarini idareciler araci-
ligryla bildirdigi diisiiniilmistiir.® Kentlerin rahip krallar tarafindan yonetil-
mesi, siyasi otoritelerin, dini gii¢ kazanmalarin1 da saglamistir. Aslinda es-
kicag Mezopotamya toplumlarinda siyasi otorite ile dini otoritenin gorev ve
sorumluluklari i¢ ice ge¢mistir. Onemli dini toren ve ritiieller bizzat krallar
ve sehir idarecileri tarafindan yonetilmistir. Bununla birlikte kurumsallagmis
rahip siuflarinin, idari mekanizmalarda da aktif rol oynadiklar1 goriilmiis-
tiir. Krallar, tanrilarin destegini din adamlarinin belirttigi sekilde almak zo-
runda kalmis, din adamlarinin desteklerini idarecilerin tizerinden ¢ekmeleri
biiyiik bir otorite sorunu olarak goriilmiistiir.*® Vergiler gorevli rahipler tara-
findan toplanmis, bu vergiler mabetlerde bulunan 6zel odalarda muhafaza
edilmistir.’” Ningirsu tapinaginin basrahibi Enetarzi 6rnegindeki gibi bazi din
adamlari, yonetimi ele gecirmis ve siyasi otoriteye ait unvanlar1 kullanmstir.
Aralarinda biiyiik bir etkilesim ve ¢atismanin yasandig siyasi ve dini otorite,
ibadet ve ritiiellerde de belirleyici rol oynamustir.

Lagas krali Gudea, yeni y1l bayramlarinda Lagas mabetlerine ne kadar
balik, okiiz, koyun, kuzu ve keci verilecegini tespit etmistir. Ur krali Dun-
gi ise Enlil adina her ay kesilen kurbanlarin diizenli bir sekilde hazirlana-
bilmesi i¢in diger sehirlerin valilerinden belli bir miktar vergi istemistir.
Ayinlerde takdim edilen kurbanlarin tiirii, adedi ve 6zelligi, tapinagin sahip
oldugu gelir ve ekonomik giice gore rahipler tarafindan belirlenmistir. An
tapinaginda tanrilara, sabah ve aksam olmak tizere giinde iki defa, on sekiz
altin kapla sunulan farkli icecek, ekmek, meyve ve etten olusan yemekler
takdim edilmistir. Sabahlar1 ise mermerden yapilmis bir kapla siit sunul-
mugstur. An'a sunulan yiyecekler digerlerine gore fazla olmustur. Kiilt tapi-
naginda, bugday ve arpa oranlari bile 6nceden tespit edilmis olan giinlitk

o
S

Friedell, a.g.e., s. 230; Helmut Uhlig, Siimerler, cev., Nilgiin Ersoy, Telos Yayincilik, Istanbul 2006, s.
100.

> Stimer krali Gudeanin, Eninnu tapmaginin ingasina baslamasi tanri Ningirsu'nun talimatiyla ol-
mugtur.

Harriet Crawford, Siimer ve Siimerler, gev., Nihal Uzan, Arkadas Yayinevi, Ankara 2010, s. 32.
Koroglu, a.g.e., s. 68.
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otuz adet ekmek takdim edilmistir. Kendi tapinaklarinda ask ve bereket
tanrigasi Istar icin on iki, Nina icin ise on kap sarap takdim edilmistir. Fakat
ikisine de Ana verildigi gibi otuzar adet ekmek sunulmustur.”® Tapinaklar-
da tanrilara sunulan yiyecek, icecek ve giyeceklerden olusan kurban, sunu
ve adaklar, bagrahipten en alt seviyedeki bir ¢alisana kadar biitiin tapinak
gorevlileri arasinda paylastirilmis ve dagitilmistir.** Bunun sonucunda dini
otorite, ibadetin maddi unsurlar1 noktasinda belirleyici ve sekillendirici
olma 6zelligini her zaman elinde bulundurmustur.

2. Biyd, Fal ve Kehanet

Eskicag toplumlarinda biiyli, fal ve sihir gibi uygulamalar, dinin
unsurlar1 arasinda sayilmig, bu uygulamalar ¢ok yaygin bir sekilde
gergeklestirilmistir.* Hastaligin kaynag1 konusundaki goriislerden dolay1
tip ve biiyii birbiriyle i¢ ice girmistir. Fal, biiyii ve kehanetin teolojideki
6neminden dolay1 tapinaklarda bu alanlarda gorevli rahipler yer almistir.
Mezopotamyada fal, biiyii ve kehanet uygulamalari, birincisi “korkulardan
emin olup zayifliklar1 gidermek”, digeri ise “bagkalarina tistiin olup onlar1
hékimiyet altina alabilmek” olmak tizere genel olarak iki amag etrafinda
gergeklestirilmistir. Toplumunun etkilesime a¢ik olmasi, tanry, ifrit ve cin-
ler gibi insaniistii varliklar hakkindaki inanis ve diisiinceler, bolgede bu uy-
gulamalarin artarak devam etmesine neden olmustur.

By, ak biiyii ve kara biiyii (bag, kispu) olmak tizere ikiye ayrilmigtir.
Toplum hayatinda kasten kara biiyii yapilmas: biiytik bir koétiiliik olarak
goriilmiis ve hos karsilanmamuistir. Bu biiytiyii yaptirmanin cezasinin 6liim
oldugu anlagilmaktadir. Kara biiyliyli yapmak i¢in kisiye ait bir egya veya
viicudundan sag teli, tirnak parcas: gibi bir nesne gerekmekteydi. Ayrica
kisru seklinde adlandirilan ip tizerine atilan diigiimler yoluyla da kara biiyti
yapilmaktaydi. Bu diigiimler kisinin basina gelecek olumlu gelismeleri en-
gelleme amaciyla atilmistir. Fakat diigiimlerle yapilan bu biiyiiniin bazi ak
biiytilerde de gergeklestirildigi anlasilmaktadir.* Kisiye yapilan kara bii-
ylniin, ancak rahiplerin denetimi altindaki kehanetlerle 6grenilebilecegi-
ne inanilmstir. Yapilan kehanetler sonucunda kara biiylintin varlig: tespit
edilmisse bu biiytiyii bozmak i¢in ak biiyli yapilmistir. Bununla birlikte in-

¥ Gilinaltay, a.g.e., s. 498-499.

¥ Black, Green, a.g.e., s. 134.

4 Belkis Mutlu, Efsanelerin Izinde Yakin Dogudan Kuzey Avrupaya, Devlet Giizel Sanatlar Akademisi
Yayinlari, Istanbul 1968, s. 15.

“ Demirci, a.g.e., s.73.
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sanlar kara biiytiden, kotii ifritlerin ve cinlerin saldirilarindan korunmak
i¢in bazi bityli metinlerinin yazili oldugu tabletleri tasiyip, evlerinin belli
noktalarina koymuslardir. Ayrica korunma amaciyla gesitli tilsimlarin bu-
lundugu nesneler ve heykeller hastalara ve dogum yapan kadinlarin yan-
larina konulmustur.** Bilyii uygulamalarinda kullanilan ifadelerde ritiieli
gerceklestiren kisinin kendisini soyutlayarak, ifadelerini ve uygulamalar:
tanriyla iliskilendirdigi anlagilmaktadir. Bu biiytilerde gecen Siptu ul yattun
sipat ifadesi “benim degil tanrinin bitylisti” anlamina gelmektedir.**

Stimerlere ait biiyli metinleri genel olarak dért gruba ayrilabilir. Bunla-
rin ilkinde biiyticii kotii ifritleri hedef aldiktan sonra kendisini ak biiyiiyle
iliskilendirilmis tanrilarin bir temsilcisi oldugunu belirtmis ve “Gokyiizii-
niin davetine kulak verin! Yer alti diinyasinin davetine kulak verin!” cimlele-
riyle biiyityti bitirmistir. Ikinci gruba ait biiyiiler genel olarak insanlar1 kétii
ifritlerin saldirilarindan korumak i¢in yapilmistir. Burada kotii cinler tasvir
edilmis ve hemen arkasindan kovulmugtur. Uciincii tiir bitytiler ise “Enki-
Marduk biiyiileri” diye gegmektedir. Bu biiytilerde ilk dnce ifritlerin yapmig
oldugu katiiliikler ayrintili bir sekilde anlatilmigtir. Bu tiir biiyii metinlerin-
de Marduk, kétiiligii yok etmek igin babasi Enkinin 6giitlerini istemekte,
Enki ise “Bilmedigin ne var ogul, ben senin bilmediklerine ne ekleyebilirim ki?
Benim bildiklerim senin bildiklerindir” seklinde karsilik vermistir. Bundan
sonra ise Marduka yapilmasi gerekenleri ve sdylenmesi lazim olan ctimle-
leri 6gretmistir. Son biiyli bi¢cimi ise ak biiyl tanrilarina yonelik olmayip
nesnelere yonelik ciimlelerin bulundugu biiyiilerdir. Burada kisiye yapilan
biiytiiler basit bir nesneye aktarilmistir. Stiimerlerde, yapilan biiyiilerin atesle
yakilmasiyla etkisiz hale getirilecegi inanc1 yer almustir.*

Biiyii uygulamalar1 bircok nesne etrafinda gergeklestirilmistir. Dinsel te-
mizlik maksadiyla su, igki, ¢esitli merhemler, asfalt, sedir gubugu, tamarisk
dali, mesale, tiitsii kabi, ¢esitli miizik aletleri, bakir, bityii ipleri, muskalar,
tanr1 ve cin tasvirlerinin bulundugu levhalar, insan ve hayvan figiirlerinin
yer aldig1 amuletler, yogun bir sekilde kullanilmigtir. Tedavi amagli yapilan
biiyiilerde, hastanin bulundugu evin kapisi asfalt ve alg1 ile sivanmag, hasta
yataginin etrafina su serpilmistir. Amuletler kétiilitklerden korunmak i¢in
tasinmis veya evin herhangi bir yerine konulmustur. Siimer inanglarinda

2 Black, Green, a.g.e., s. 55-56.
# Demirci, a.g.e., s.74.
* Black, Green, a.g.e., s. 57.
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tanrilarin bile biiyi icerikli metinler tasidig1 diistiniildiigii i¢in bu tip nes-
nelere biiytik bir 6nem verildigi anlagilmaktadir.*®

Stimerlere gore herhangi bir hastaligin pencesine yakalanmis kisinin
bu hastaliktan kurtulmasi, tanrilar1 yardimina ¢agirmas: ve koti cinle-
ri kendinden uzaklastirmasi*® i¢in bir domuz kurban etmesi gerekmistir.
Domuz kesildikten sonra alt1 parcaya boliinmiis ve bu pargalar hastanin
tizerine konulmustur. Daha sonra hastalanan kisi kutsal Apsu suyuyla y1-
kanmustir. Hastanin kapisinin 6niine kiilde pisirilmis yedi ekmek konul-
mus ve bu durum iki kez tekrarlanmigtir. Biitiin bunlardan sonra domu-
zun uzuvlari, insanin kars1 uzuvlarina konulmus ve bunlar cinlere takdim
edilmistir.*” Evlerin temizligi de hastaliklar karsisinda bir tedbir unsuru
olarak goriillmiistiir. Bu cercevede biiyiisel anlam barindiran gesitli ifadeler
de kullanilmigtir. “Evi hurma agacinin kuzeye bakan dallarindan yapilmis
stiplirgeyle siipiir. Cikan ¢er¢opii nehre at” ifadeleri bu sekilde bir anlam
barindirmaktadir.*®

Uzerinde biiyii sozleri yazili onlarca tablet giin yiiziine ¢ikartilmistir.
Her ne kadar biiyiiyle ilgili uygulamalar Mezopotamya'ya has bir durum
olmasa da buradaki ilgi, diger bolgelere nazaran oldukga fazla olmustur.
[k dénemlerde tedavi, biiyiiyle iliskilendirilmis, bilimsel tibba yonelen in-
sanlarin bu adimlar1 prestij kaybi olarak yorumlanmistir.* Biiyii, Stimer
inanglarina gore sadece insanlar tarafindan uygulanmamuistir. Tanrilar da
birbirleriyle ve evrenle alakali konularda biiyiiye bagvurabilmistir. Nitekim
Enki, bityiiniin efendisi sayllmis ve kendisiyle alakal1 birgok metinde biiyii-
sel uygulamalarindan bahsedilmistir.*® Ayrica Enkinin biityli konusundaki
becerisi diger konulardaki yeteneklerine gore daha ¢ok 6n plana ¢ikartil-
muistir. Biiyli alaninda sahip oldugu derin bilgi nedeniyle ruhlar1 kontrol al-
tina alabilmis, gizemli ifadeleri ve ritiielleri bu amagla kullanabilmigtir. Bu

% Muazzez llmiye C1g, Ortadogu Uygarlik Mirasi-2, Kaynak Yayinlari, Istanbul 2010, s. 202.

“ Siimer inanglarina gore hastaliklar yer alti diinyasinin ktii cin ve ifritlerin insan bedenine girmesiy-
le meydana gelmekteydi. Bk. Veli Atmaca, Tarih Boyunca Inang ve Tip, Giindiiz Egitim ve Yayincilik,
Ankara 2009, s. 155-162.

Giinaltay, a.g.e., s. 497-498. Benzer tedavi yontemleri Orta Asyada da yer almaktadir. Ruhun, in-
saniistii bir gii¢ tarafindan kagirilmasi nedeniyle hastaliklarin meydana geldigi disiiniilmektedir.
Ruhu kagiran insaniistii giig, herhangi bir hayvanin kurban edilmesiyle teskin edilmeye galisgilmak-
tadir. Bu uygulamayla, hasta olan kisinin ruhu ile kurban edilecek hayvanin ruhunun yer degistire-
cegine inanilmaktadir. Bu uygulamanin, Siimerlerde gergeklestirilen yontemlerle benzerligi dikkat
¢ekicidir. Jean-Paul Roux, Orta Asyada Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, gev., Aykut Kazancigil, Lale
Arslan, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2005, s. 196.

Demirci, a.g.e., s. 75.

Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrist Enki, s. 218.

Tanrisal giice sahip olan agkin bir varliga biiyii uygulamalarinin atfedilmesi, Stimerlerin tanr1 anla-
yislarini gostermesi bakimindan oldukga diisiindiiriiciidiir. Bu durum tanrilarin, evren hareketleri
ve insan davranislariyla girmis olduklar1 degisimin ve doniisiimiin bir gostergesi kabul edilebilir.
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yiizden ele gegirilen biiyii metinlerinde Enki'nin ad: siklikla gegmektedir.
Nitekim cinler ve ifritler tarafindan yakalanip iskence ¢ektirilen bir adam
Marduka yalvarmis, oda babas1 Enki'nin yanina giderek bu kétii durumun
yok edilmesini istemistir.”!

Teolojik diisiinceye gore gokte meydana gelen semavi olaylar, sehirlerde
meydana gelecek olaganiistii durumlar1 haber vermistir. Bu ytizden astro-
nominin, yeryiiziindeki faaliyetlere tesiri oldukga biiyiik olarak gortilmiis-
tiir. Simerlere gore yildizlarin konumu, hareketleri, zaman igerisinde takip
ettikleri yollar, giindelik hayatta meydana gelen olaylarla yakin iliski igeri-
sinde olmustur. Kehanetler, bu yildizlarin hareketleri ve konumlari sayesin-
de edinilen sonuglara gére yapilmistir. Bunun yani sira en biiyiik kehanet
kaynag1 gokyiizii olsa da, farkli yontemlerle de kehanette bulunulmus, fal
icin arag olarak kullanilmigtir. Insan viicudunun yapisina ve gekline baka-
rak o kisinin kehanetini tespit etmenin miimkiin olduguna inanilmigtir.
Giiniimiizde avug i¢ine bakilarak yapilan el fali bunun bir yansimasi olarak
gorillmektedir. Siimerler, yagla suyun karistirilmasiyla elde ettikleri sekille-
re gore ¢esitli kehanetlerde bulunmuslardir. Fakat kurban edilen hayvanin
karaciger ve bagirsaklar1 vasitasiyla yapilan kehanetler en fazla gerceklesti-
rilen uygulama olmustur.*”

Karaciger fali sadece Siimerlere ait fal bakma yontemi degildir. Sonraki
donemlerde Hititler ve Estriiklerde de uygulandig: tespit edilmistir.®> Hay-
vanlarin karacigerleri hayat merkezi kabul edilmis ve tanrilarin amag ve
fikirlerini bir ayna gibi yansittig1 diisiiniilmiistiir. Bu kehanette bulunabil-
mek icin lekesiz bir hayvani giintin belirli vakitlerine gore farkliliklar arz
eden ayin ve merasimlerle kurban ederek karacigerini usuliince ¢ikarmak
gerekmistir. Genellikle koyunun segildigi bu kurbanin karacigeri ¢ikartil-
diktan sonra tanriyi tasvir eden heykelin 6niine ¢esitli sunular sunulmus ve
burada bulunan mangal rahip tarafindan karistirilarak, “Senin falan kulun,
sabahin bu ilk vakitlerinde sana bu kurbani takdim ediyor, o senin tanrisal
huzurunda bulunuyor, azasi tam, viicudu saglam bu semiz koyun yiiziinden
sana hos goriinsiin!..” denilmistir. Daha sonra rahip karacigeri 6niine ala-
rak, onda ki bazi lekelere gore kehanette bulunmustur.>

*' Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrist Enki, s. 211, 226-227.

Tansug, Inanly, a.g.m., s. 560.

Ayrintili bilgi i¢in Bk. Murat Orhun, “Hititlerde Karaciger Fali, Kus Ugusu Fali ve Bunlarin
Estriiklerdeki Uzantist”, Akademik Bakis Dergisi, Ankara 2009, C. IIL, S. 5, s. 231-250.

Giinaltay, a.g.e., s. 491.
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Saydigimiz biitiin kehanetlerin yaninda benomensi adi verilen, tiitsiiden
yiikselen dumanin hareketine gore yapilan, dogan ¢ocuklarin ve hayvan-
larin goriintiimleri aracilifiyla yapilan ve nekromensi denilen 6lii ruhlarini
cagirma yontemiyle yapilan ¢esitli kehanet tiirleri de uygulanmistir. Fakat
nekromensi, Stimerler tarafindan oldukga tehlikeli kabul edilmistir.>®

Kehanette bulunma ve olacaklar1 énceden bildirme konusunda Siimer-
ler, riiyalara biiytik bir 6nem vermistir.”® Riiyalar, tanrilarin iletisime geg-
tigi bir yol olarak kabul edilmis ve goriilen bu rityalar tanrilarin haberleri,
uyarilar1 ve gelecekten haber veren kesin bilgiler olarak diisiintilmistiir.
Riiyalara verilen degerin en 6nemli gostergesi Gilgamis tabletlerinin hem
Siimer hem de Akad versiyonlarinda bulunan riiyalarla ilgili bolimlerdir.
Burada Gilgamisn, Ummalilarin Lagas sitesinin iizerine yiiriimeleri iize-
rine tanr1 Ningirsudan nasil bir giizergah takip etmesi gerektigini 6gren-
mek amaciyla Eninnu tapinaginda bulunan kutsal yataga yattigs, rityasinda
Ningirsunun basucuna gelerek giines tanris1 Utw'nun kendisinin yaninda
oldugunu, Gilgamig1 bityiik bir zaferin bekledigini s6yledigi anlatilmigtir.””

Krallar, riiyalar1 gelecekten haber veren 6nemli bilgi kaynag: olarak ka-
bul etmistir. Ayrica bu riiyalar tanrilarin kendilerine vermis oldugu emirle-
ri ileten birer arag olarak goriilmiistiir. Nitekim Gudeanin, Eninnu tapina-
ginin yapimina baglamasi, tanr1 Ningirsunun bir ritya vasitasiyla bu emrini
ona bildirmesiyle olmustur. Gudea bu riiyasinda basinda tanrisal bir tag
bulunan, imdugud®® ad1 verilen aslan bagli kartalin kanatlari takili, viicudu-
nun alt1 biiyiik bir sel dalgasi olan, her iki tarafinda aslanlarin bulundugu
muazzam irilikte bir adamin, kendisi i¢in bir tapinak insa etmesini iste-
digini goriir. Gudea bu sozleri kavrayamaz. Giin aydinlanir ve riiyasinin
bu kisminda altin bir kalemi tutup, gokytiziindeki yildizlarin konumlarinin
¢izildigi bir tableti inceleyen kadini goriir. Daha sonra lacivert tagindan bir
tablette bulunan ev planini inceleyen bir kahraman ortaya ¢ikar. Gudea’nin
oniinde bulunan tugla kalibinin igerisine ise tuglalar yerlestirilir. Orada bu-
lunan bir esek ise sabirsizca yeri eselemektedir. Gudea daha sonra tanrica
Nange’nin yanina giderek bu gordiiklerinin tabirini 6grenir. Rityasinda ilk
gordiigii devasa adam Ningirsudur, 1s1yan giines ise Gudeanin kissel tan-

o
@

Black, Green, a.g.e., s. 126; Demirci, a.g.e., s. 78.

Crawford, a.g.e., s. 32.

Giinaltay, a.g.e., s. 493.

58 Akadlar tarafindan Anzu seklinde isimlendirilmistir. Aslan bagh bir kus seklinde tasvir edilmistir.
Asur, Babil ve Siimerler tarafinda Zu ismi verilerek bu tasvire tapilmustir. Cesitli Siimer mitlerinde
Ningirsu ile iligkilendirilmis ve onun ulak hayvani olarak betimlenmistir. Black, Green, a.g.e., s. 111-
112; Nar¢in, a.g.e., s. 52.
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ris1 Ningiszidadir. Kadin ise, kutsal yildizlara gére Gudeay: yonlendirecek
olan tanrica Nidabadir. Kahraman ise, tapinagin planini ¢izen mimar tan-
r1 Nindub, tugla kalib1 tapinagin tuglalar1 ve sabirsizca yeri eseleyen esek
te tapinagin yapimi konusunda sabirsizlanan Gudeadir. Bu tabirden sonra
Nange, Gudeaya bazi nasihatlerde bulunur ve bu sekilde Gudea uykusun-
dan uyanir. Tanrilara kurbanlar sunup, merasimler diizenleyerek Eninnu
tapinaginin yapimina baslar.”

Mitolojik anlatilarin, biiyii, kehanet ve tedavi yontemlerinin kaynagi
olmasi noktasinda 6nemli drnekler bulunmaktadir. Giin yiiziine ¢ikarti-
lan bityli metinleri, genel olarak Enki ve Marduk arasindaki diyaloglardan
olugsmaktadir. Metinlerde, biiyliniin efendisi kabul edilen Enki,® Marduk’a
biiyl i¢in nelerin gerekli oldugunu ve islemlerin nasil yapilacagini anlat-
maktadir. Mitlerde, tanrilarin kutsal yasalar1 olan “me”lerin Enki’ye teslim
edildigi yer almaktadir. Ayrica, evrenin sirlarini bildigi ifade edilmektedir.®!
Enkinin “bilme” ve “gizem”le iliskilendirilmesi, biiyiilerin kaynag: olarak
gosterilmesini saglamstir.

Tedavi yontemleri ile ilgili uygulamalarin kékeninde Enki ve Ninhursag
isimli mit karsimiza ¢ikmaktadir. Burada Ninhursag’in sekiz bitki yarattig,
Enki'nin de bu bitkilerin yazgisini belirlemek i¢in yedigi anlatilir. Bitkilerin
yenilmesine oldukg¢a sinirlenen Ninhursag, Enki’ye 6liimciil bir lanette bu-
lunur. Enki’nin artik iyilesemeyecegini diisiinen diger tanrilar Ninhursagi
ikna eder. Ninhursag, Enkinin viicudunda agriyan sekiz bolge icin sekiz
sagaltic1 tanri yaratir ve boylece Enki, sagligina tekrar kavusur. Daha 6nce
belirttigimiz tedavi 6érneginde, domuzun alt1 parcaya boliinerek viicudun
agriyan bolgelerine konulmasiyla, Enki ve Ninhursag mitinde anlatilanlar
neredeyse aynidir. Ayrica ayn1 6rnekte bu islemden sonra hasta olan kisi-
nin, kutsal Apsu suyuyla ytkanmasi gerekmektedir. Bu suyun, Enki’nin kiilt
tapinaginda bulunmasi da oldukga ilgingtir.

Tanrilarin insanlara olacak olaylar1 6nceden sdylemesi, mitlerde sikga
karsilagilan bir durumdur. Tufan mitinde®® Enki, Ziusudra’ya panteonda®
inanlarin yok edilmesiyle ilgili karar1 bildirmis ve ona meydana gelecek
tufan i¢in bir gemi yapmasini tembihlemistir. Yine Gilgamig’la ilgili mit-

¥ Kramer, Siimerler, s. 185.

% Black, Green, a.g.e., s. 71.

' Nargin, a.g.e., s. 11-112.

2 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi I, gev., Ali Berktay, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2003, s.
83-84.

% Panteon, Dinler Tarihinde dinsel geleneklerin tanrilarini tanimlamak igin kullanilmaktadir. Tanri-
lar silsilesi, biitiin tanrilardan olusan bir yap1 gibi anlamlara gelmektedir. Giindiiz, a.g.e., s. 300.
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lerde de giines tanris1t Utwnun gelecekten baz1 bilgiler verdigi anlatilmak-
tadir. Goksel tanrilarin (Nanna-Sin, Utu, Inanna), insanlara gelecekle ilgili
bilgiler verdigi inanisi, astronomi, tarim ve takvimle ilgili gelismelerin bir
sonucu olabilir. Ozellikle tarim faaliyetlerinin, giinesin konumuna gére
gerceklestirilmesi,** Utu basta olmak tizere goksel tanrilarin, yeryiiziinde
meydana gelecek olaylar hakkinda bilgilerinin oldugu fikrini dogurmus-
tur.

Biiyii, fal ve kehanet uygulamalary, siyasi ve dini temsilciler tarafindan
otoritenin muhafaza edilmesinde arag olarak kullanilmistir. Bu uygulama-
larda, ritiielin mistik boyutu, mitsel anlatimlarla iliskilendirilmis ve gercek-
lesecegi diistiniilen olaylar veya riiyalar vasitasiyla otoritenin, tanrisal onay
aldig belirtilmistir. Bu yiizden bir krala kendi rityasinda tanrilar tarafindan
tapinak yapimiyla ilgili bir emrin verilmesi, Gilgamis 6rneginden hareket
edilerek kralin bir kahraman haline gelmesini saglamistir. Yani siyasi otori-
te, kendi sahsi idaresiyle degil Gilgamis gibi tanrilarin istegiyle hareket etti-
gini ifade etmistir. Bu sekilde siyasi otorite, toplum nazarinda tanrisal oto-
riteye dontismistiir. Tapinaklarda basrahiplerin haricinde baru adi verilen
kehanet ve biiyiiyle ilgili ayr1 bir rahip sinifinin bulunmasi olduk¢a 6nem-
lidir. Bu sekilde biiyii, fal ve kehanet uygulamalar1 sadece ilgili rahiplerin
bilgisinde olmus, toplumu etkileyecek bu gii¢, dini otoritenin denetiminde
kalmistir. Barular tarafindan yapilan uygulamalar, “kutsal” olanla iletisim
araci olarak goriilmiis, mitler araciligiyla mesrulastirilmstir.

3. Kutsal Evlilik Térenleri

Toplum, teolojik anlayisa gore tanrilarin tanrigalarla insanlar gibi evlen-
digine inanmistir. Tanrilarin evlenmesi ve beraberlikleri, bereket ve verim
kaynag1 sayilmistir. Ayrica tanrilar arasindaki evliligin, topraklarin huzur
ve mutlulugunu saglayacagi disiiniilmiistiir. Bu inanisin kaynaginda ise
Inanna ve Dumuzi isimli bir mit bulunmaktadir. Bu hikayeye gore Inanna,
kardesi Utu'nun tavsiyeleriyle ¢oban tanris1i Dumuzi ile evlenmistir. Du-
muzi, evliligiyle beraber Inanna’y1 olduk¢a mutlu etmistir. Fakat Inanna,
kardesi Ereskigal’i gormek i¢in yer alt1 diinyasina inince, Ereskigal bundan
rahatsiz olmus ve kiz kardesinin 6liller diyarina hakim olmay: istedigini
diistinmiistiir. Bunun i¢in Inannaya éliiler diyarinin kurallarini uygulamis
ve onu, 6liimciil bakisla bir cesede déniistiirmiistiir. Fakat Inanna, daha

* Demirci, a.g.e., s. 30.
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onceden veziri Ningubur’'u uyarmustir. Ningubur gereken destegi, bilgelik
tanris1 Enkiden almis ve Inanna hayata tekrar kavugmustur. Fakat yer alt1
diinyasina giren bir kisinin kurtulabilmesi i¢in ancak kendi yerine gegecek
baska bir kimseyi bulmasi gerekmektedir. Inanna, éliiler diyarinin cinleriy-
le beraber yeryiiziine ¢ikmis ve kendi yerine gececek birisini aramigtir. Yer-
yiiziine ¢iktiginda ilk olarak kocasinin yanina gitmistir. Fakat Dumuzi’yi
iyi elbiseler igerisinde yaninda bir baska kadinla tahtinda géren Inanna
oldukga sinirlenmis ve Dumuzinin kendi yoklugundan dolay1 tizilmemis
oldugunu diisiinerek cinlere onu gétiirmelerini sdylemistir.® Her ne ka-
dar saklansa ve giines tanris1 Utu'nun yardimlarini alsa da Dumuzi cinlerin
elinden kagamamus ve dliiler diyarina gotiiriilmiistiir. Inanna, Dumuzi'nin
gotiiriilmesinden dolay1 oldukgea {izgiin olsa da yaptiklar: yliziinden bunu
hak ettigini diisiiniir. Dumuzinin diistiigi duruma oldukga tiziilen kardesi
tanrica Gestinanna, goniillii olarak her senenin yarisinda, Dumuzi yerine
yer alt1 diinyasina inmeyi kabul etmistir. Bu sekilde Dumuzi, yilin yarisini
yeryiiziinde gecirir. Her ilkbaharda yer altindan ¢ikan Dumuzi, Inannayla
beraber olur. Dumuzi'nin yer altina inmesiyle can veren tabiat, her ilkba-
harda onun Inannayla bulugsmasi iizerine tekrar hayat bulur. Bitkiler ye-
serir, ekinler yetismeye baslar, kuruyan agaglar ¢icekler acar. Kisacasi tiim
yerylizli yeniden canlanir.®

Stimer toplumlarinda yukarida anlattigimiz inanistan kaynaklanan Kut-
sal Evlilik Térenleri ad1 verilen ritiieller meydana gelmistir. Ozellikle tarim
ve hayvanciligin gelismesi bir tanr1 ve tanriga arasinda meydana gelen kut-
sal evlilige dayandirilmis ve bu birliktelik, ¢esitli ayinlerin yapilmasina ne-
den olmustur.*’ Yeni yil bayrami, kutsal evlilik téreninin baslamasiyla mey-
dana gelmistir. Buna goére Dumuzi kentin krali tarafindan tasvir edilmis,
Inanna ise tapinagin bas rahibesi tarafindan canlandirilarak, Inanna ve
Dumuzinin yeniden bir araya gelmesi simgesel torenlerle tasvir edilmistir.

Kutsal evlilik térenlerinin ilk olarak ne zaman yapildig bilinmemekle
birlikte Inanna’nin kiilt sehri olan Uruk’ta uygulanmaya baslandig1 ve Kral
Sulgi zamaninda diger Stimer kentlerinde de uygulandig diisiiniilmek-
tedir. Sulginin kutsanmas: adli siirde onun Ur sehrinden Inanna mabedi
i¢in kurbanlik hayvanlarla beraber Uruka giderek toren elbiseleri giydigi

65 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, gev., Alaeddin Senel, Imge Kitabevi, Ankara 1993, s. 23.

6 Muazzez Ilmiye Ci8, Bereket Kiiltii ve Mabet Fahiseligi, Kaynak Yayinlari, Istanbul 2009, s. 56-57;
Mircea Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi I, s. 85-86; Uhlig, a.g.e., s. 115.

¢ Sema Sandalci, “Bereket kaybolmasin Diye Gegmisten Giiniimiize Trakyada Siiregelen Hasat Adet-
leri ve Bagka Yorelerimizden Ornekler”, Folklor/Edebiyat Dergisi, Ankara 2003, S. 35, s. 156.
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ve basina peruk seklinde bir tag takarak bu torenlere katildig1 anlatilmak-
tadir. Rahibelerin térene katilmadan 6nce yikandiklar: da yine ayni siirde
gecmektedir.®®

Kutsal evlilik toreni gerceklestirildikten sonra Inanna basta olmak tizere
biiyiik ilahlara methiyeler okunarak kurbanlar kesilmistir. Gelecek olan ve-
rim ve bereket, sarkilar ve ziyafetlerle kutlanmuis, yeni yilin gelisi gosterisli
torenlerle karsilanmistir.*

4. Olim ve Cenaze Térenleri

Stimerlere gore kur” adi verilen 6liiler diyari, sikintili, mihnetli ve ya-
sanilmas1 olduk¢a zor bir yerdir”' Yeryliziindeki hayatlarinda tanrilan
memnun etmek i¢in biiyiik gayretler gosteren ve kahramanliklar sergileyen
insanlarin bile 6liiler diyarinda sikint1 ve garesizlikler igerisinde kaldigina,
bu yerin asla yeryiiziine denk olamayacagina inanilmistir. Bu ylizden, 6len
insanlarin yer alt1 diinyasinda olabilecekleri en iyi duruma ulagmalari igin
cenaze torenleri bityiik bir 6zen ile diizenlenmistir. Olimden sonra, 6len
kisinin ruhu (edimmu) ile bedeni arasindaki iliskinin tam olarak kopmadi-
gina inanilmistir. Bundan dolayi, edimmunun o6liiller diyarina gidebilmesi
i¢in defnedilmesi gerektigini diigtinmiiglerdir. Kent kalintilarinda mezar-
liklarin bulunmasi, yakarak, suya atarak veya 1ss1z yerlerde ¢liriimeye bira-
karak cesedi yok etme yonteminin, Stimerlerde olmadigini géstermektedir.
Yalnizca agir cezaya carptirilan insanlarin cesetleri -ruhlarinin biyiik bir
ac1 gekmesi i¢in- defnedilmemistir.

Yapilan arastirmalarda her yas grubuna ve her cinsiyete ait mezarlarin
bulundugu goriilmustiir. Fakat mezarlarin yapisi ve defin esnasinda konu-
lan malzemeler, kisinin sosyal statiilerine gore farkliliklar gosterir. Evlerin
katlarinin altinda o aileye mensup bireylerin mezarlar: bulundugu gibi hi-
poje’ ve tholos™ mezarlarda yer almigtir.”* Stimer tabletlerinde 6len kisinin
ihtiyag duyabilecegi her tiirlii nesnenin de kendisiyle beraber gomiilmesi
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Samuel Noah Kramer, Tarih Siimerde Baglar, gev., Muazzez {lmiye Cig, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara
1990, s. 248.

Muazzez flmiye C1g, Sumerli Ludingirra, Kaynak Yayinlari, Istanbul 2010, s. 19.
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gerektigi belirtilmistir. Mezarlara konulan bu nesneler 6len kisinin mes-
legi ve konumu hakkinda da bilgiler vermektedir. Mesela askerler silahla-
riyla, sarayli kadinlar miicevherleriyle, miizisyenler enstriiman aletleriyle
defnedilmislerdir.”

Siradan insanlar evlerin ve binalarin altlarinda yapilan (intramural) ve
yerlesimyerlerinin disindakurulan (extramural) mezarlarda gomiilmiistiir.”
Diger mezar tiirlerine ise toplum igerisinde 6nemli mevkilere sahip, krallar,
prensler, din adamlari ve tiiccarlar, kurban edilenler kiymetli esyalarla bir-
likte gomiilmiistiir. Krallarin 6liimii sonrasinda biiyiik torenler diizenlen-
mistir. Hatta Ur kral mezarlarinin birisinde, yetmis dort kisilik maiyetiyle
birlikte gomiilen kral mezari bile ¢ikartilmistir.”” Siradan insanlarin cenaze
merasimleri daha basit ve sade yapilmistir. Cenaze sirt1 iistii ve yan bi¢im-
lerde defnedilmistir. Zengin insanlar elbiseleriyle, daha alt seviyedeki sinif
ise basit dokuma veya sazlardan yapilan hasirlarla gomiilmiistiir.”

Oliim ve oliimden sonraki hayatla ilgili inaniglar, Siimerleri bir hayli
korkuttugu icin 6len insanlara saygi gosterilmis ve 6len kisinin ruhu teskin
edilmeye calisilmistir. Bu yiizden 6len kisinin arkasindan kurbanlar kesi-
lerek ruhun bu sekilde rahatlayacag: diisiiniilmiistiir. Béylece edimmunun
insanlar1 rahatsiz etmeyecegine inanilmistir. Edimmular adina gesitli adak
ve kurbanlarin yapilmamasi sonucunda ruhun, geride kalan insanlara ra-
hatsizlik verecegine inanilmuistir.”

Olen kisi adina, defin islemlerinde oldugu gibi, definden sonra da ayda
bir defa kurbanlar kesilmistir. Daha sonra tanrilar, methiyeler ve dualar-
la takdis edilmistir. Tanrilara sunulan takdimlerin ve biitiin bu ritiiellerin
olen kisiyi rahatlatacagina, sunulan bu yemeklerden 6len kimsenin de
istifade edecegine inanilmstir. Bir kitabe de ‘cesedi savas alaninda yatan
oliiniin edimmusu bir yerde huzur bulmaz ve siikunete kavusmaz. Kendi-
siyle alakadar olacak kimsesi olmayan cesedin edimmusu sokaklara atilmis
artiklar ve siipriintiilerle gecinir” denilmistir. Bu yiizden 6ldiikten sonra bu
ritiiellerin gerceklesmesini saglamalari i¢in ¢ok ¢ocuk sahibi olmaya 6nem
verilmistir.*” Mersiyeler genellikle 6len kisinin yoklugundan duyulan @iziin-
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til ve defin islemlerinden bahsetmistir. Bu mersiyelerin bazilarinda 6len
kisinin defin toreni i¢in ekmek, cesitli meyveler, sarap, bal, siit gibi yiyecek
ve icecekler ile soguk ve sicak suyun topraga sac¢ildig1 anlagilmaktadir.®

Stimerler, kilden yapmis olduklar1 bir boru vasitasiyla topraga sivi dok-
me ayinleri yapmiglardir. Bu ayinle, yer alti1 diinyasinda ki edimmularin
susuzluklariin giderilecegini diisiinmiislerdir. Defin islemleri sirasinda
uyulmasi gereken kurallara riayet edilmezse 6len kisinin ruhunun yeni ye-
rinde rahatsiz olacagina inanilmis, cenaze ve definle ilgili kural ve ritiiellere
biiyiik 6zen gosterilmistir. Bazen 6len kiigiik ¢ocuklarin da aile biiyiikleri-
nin mezarlaria gomiildigii anlagilmistir. Gomiitlerin yonii belirli bir ni-
rengi noktasina gore diizenlenmistir. Bazen 6len kisinin yasi, cinsiyeti ve
sosyal konumu da yonii belirlemede etkili olmugtur.®*

Oliim hakkindaki mitsel anlatim, Gilgamus tabletlerinde yer almakta-
dir. Bireysel eskatoloji 6rnegi olabilecek bu hikayelerin birisinde Gilgamais
olimsiizliigiin sirrin1 aramig, Ziusudranin yanina gelerek bunun igin yar-
dim istemistir. Ziusudra, Gilgamisa insan oldugunu ve bunun mimkiin
olamayacagini gesitli yollarla anlatmasina ragmen, Gilgamus 1srarini stirdii-
riir. Ziusudra, ona sihirli bir bitkiden bahseder. Gilgamis ebedi hayat otunu
bulmasina ragmen onu yiyemeden bir yilana kaptirir ve insan i¢in ebedi
hayatin miimkiin olamayacagini anlar.®* Gilgamig, Enkidu ve Oliiler Diyari®
isimli hikayede de, Enkidu'nun 6liiler diyarina inmesi, Gillgamigin Enkiden
yardim istemesiyle buradan kurtulmasi ve aralarinda yapmis olduklar: yer
alt1 diinyas1 hakkindaki konugma anlatilir. Ayrica yukarida degindigimiz
Inanna ve Dumuzi miti de yer alt1 diinyasiyla ilgili bilgi vermektedir. Bu
mitler, 6liim ve 6liiler diyariyla ilgili inaniglarin ortaya ¢ikmasini saglamas,
uygulamalar bu inanislar ¢ercevesinde sekillenmistir. Mitlerde 6liiler diyari,
karanlik ve hi¢bir seyin bulunmadig: bir yer olarak tasvir edilmemis olsay-
di, herhalde 6len kimseler kendi mesleklerine uygun esyalarla defnedilmez,
mezarlara kilden yaptiklar1 borularla sivi dokme ritiielini gergeklestirmez
ve bu torenlerde yiyecek sacip sunularda bulunmazlardi.

Tapinaklarda, halktan insanlar tarafindan yaptirilmis heykellerin bu-
lunmast, 6liimle ilgili inaniglarin dini otorite tarafindan insanlara yansitil-
masinin bir gostergesidir. Insanlarin ibadet pozisyonu icerisindeki tasvirle-
rini gosteren bu heykeller, 6liimiin bir “son” olmasi karsisindaki caresizlige

81 Muazzez [lmiye C1g, Uygarligin Kokeni Sumerliler-1, Kaynak Yayinlari, Istanbul 2009, s. 234-235.
8 Black, Green, a.g.e.,s. 171-173.

% Rosenberg, a.g.e., s. 322.

84 Kramer, Siimerler, s. 262-272.
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karsilik, dini otoritenin tevecciihiinii elde edebilme arzusunun dindarane
bir gostergesinden bagska bir sey degildi. Olen kisinin ardindan -¢ok son-
ralar1 bile- ritiiel ve uygulamalarin devam etmesi, dini otoritenin bu alan
bas1 bos birakmadiginin gostergesidir.

Sonug

Stimerlerde ibadet, kutsalla iligkilendirilen ve 6zel anlamlar yiiklenen
birgok uygulama etrafinda gergeklestirilmistir. Ibadet ve ritiieller, kabul
edilen inaniglar igerisinde yer alan yaratic1 giiglere, kutsallik atfedilen un-
surlara ve metafizik varliklara kars1 sorumluluk ve saygi ifadesi olarak go-
ritlmiistiir. Ibadet ve torenler icerisinde yer alan uygulamalarin kdkeninde
ise Stimer mitolojisinin bulundugu goériilmektedir. Buna gore mitler, basit
ve siradan hikayeler olmamus, dinin ve inaniglarin canl ve aktif bir anlam
kazanmasini, insan zihninde bu inanislar hakkinda somut bir alg ve diisii-
niisiin meydana gelmesini saglamistir. Ayrica kutsalla, profan arasindaki
sinir1 belirleyen unsurun mitler oldugu anlagilmaktadir. Inang ve inanig-
larin mahiyetini tasvir eden mitler, dinsel térenlerdeki uygulama ve ritiiel-
lerin nasil olmasi gerektigini gostererek islevsel bir yapiya sahip olmustur.
Bununla birlikte mitler, uygulama ve ritiieller aracilifiyla gercek hayata
aktarilarak gelisen bir yapiya kavusmustur. Kaynagini mitlerden alan dini
uygulamalarin sekillenmesi ise siyasi ve dini otorite tarafindan gergekles-
tirilmistir. Uygulamalar, siyasi irade ve din adamlar: tarafindan yonlendi-
rilmis, giiclin ve otoritenin muhafazas i¢in arag olarak kullanilmistir. Bir
sehirde ortaya ¢ikarak genele yayilan dini uygulamalar, ibadet ve ritiiellerin
otorite tarafindan belirlendigini gostermektedir. Kurumsallagmis otoriter
siniflar, mitler vasitasiyla etkin ve belirleyici olmuslar, dini uygulamalarin
toplum hayatinda aktif bir rol tistlenmesini saglamiglardur.
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Malatyali UmmUhén? Hanimin
Vakfiyesinin Islam Hukuku Acgisindan
Degerlendirilmesi
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oz

Caligmada Malatya ili 5 No'lu Ser‘iyye Sicili Defteri'nde bulunan Ummiihani
Hanim’a ait vakfiyenin transkripsyonu ve Islim hukuku agisindan incelenmesi he-
deflenmistir. Yapilan incelemede Osmanli Devletinde defterin tutuldugu donemde
kadinlarin da sosyal sorunlara yabanci kalmadiklar1 ve hayir iglerinde yaristikla-
r1 anlagilmaktadir. Vakif islemlerinin Islam hukukuna uygunlugunun arandig1 ve
bunlarin devlet tarafindan belli bir prosediire tabi tutuldugu dikkati ¢ekmektedir.

Anahtar kelimeler:Islam hukuku, Ser‘iye sicili, Vakif, Vakfiye.

EXAMINATION OF WAQFIYE OF UMMUHANI LADY IN MALATYA IN CASE
OF ISLAMIC LAW

ABSTRACT

In the study, it has been aimed that the transcribtion and the examination of Lady
Ummiihanf’sact of foundation (waqfiya) which was founded in five number Ma-
latya City Sharia Court records in terms of Islamic law. In the examination of the
notebook kept in the Ottoman Empire at the time is understood that women are
not alien to the social problems and race in the charity. It is remerkable that the
proceedings of foundation to conform to Islamic law and they have been subjected
to a certain procedure by the state.

Keywords: Islamiclaw, Court register, Foundation, Waqfiya.
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1. GIRIS

nsanlarin hayatlar1 boyunca cesitli ihtiyaglari olur. Bu durum geg-
miste oldugu gibi giiniimiizde de olmaktadir. Her donemin ihti-

yaglar1 kendine gore farklilik gosterebilmektedir. Bu ihtiyaglarini
karsilamak i¢in tarihi siireg icerisinde insanlar gesitli kurumlar gelistirmis-
lerdir. Bu kurumlar icerisinde vakiflar 6nemli bir yer tutmaktadir. Yardim-
lagsmanin 6nemli bir miiessesesi olan vakiflar Miisliiman toplumlarda hizla
yayilmigtir.

Islam dini yardimlagmaya onem vermistir. Islam’in ilk ortaya ¢iktigi
Mekke ve daha sonra Medinede yardimlagmanin 6nemli 6rnekleri veril-
mistir. Ozellikle hicretten sonra Mekkeli ve Medineli Miisliimanlar arasin-
da ilan edilen “kardeslik”, bu yardimlagmanin en 6nemli 6rneklerindendir.
Hz. Peygamber (sav)’in Miisliimanlarin su ihtiyacini karsilamak i¢in Rume
kuyusunun satin alinmasini tesvik etmesi tizerine Hz. Osman’in (6. 35/656)
bu kuyuyu satin alip Miisliimanlarin hizmetine vermesi ve Hz. Omer’in (6.
23/644) bir tasinmazini bagislama talebi tizerine onun talebini kabul edip
bunu nasil yapacagini izah etmesi gibi, bu ve benzeri 6érnekler Miisliiman
toplumunda yardimlagmanin énemli 6rneklerini olugturmaktadir. Oyle
ki ashab-1 kiram arasinda yardimlagmada yaris oldugu, pek ¢ok sahabinin
durumuna gore Allah rizasi i¢in toplumun ihtiyaglarini giderecek bir mal
varligini bagisladiklar: kaynaklarda yer almaktadir.

Hz. Peygamber, Dort Halife, Emeviler, Abbasiler, Sel¢uklular ve Osman-
l1 dénemlerinde toplumda bu yardimlagmanin yer aldig1 ve kurumsallastigi
goriilmektedir. Bu kurumsallagsma isimlendirilirken genellikle “vakif” ismi
kullanilmakla beraber bazi yerlerde “habs” isminin tercih edildigi goriil-
mektedir. Farkli isimlerle anilsalar bile zamanla bu yardim kurumlarinin
idaresi sorun olmus ve bu nedenle ¢esitli donemlerde bunlar1 idare etmek
ve kayit altina almak i¢in hukuki ve idari diizenlemelere gidilmistir.

Calismada Osmanli doneminde Malatya mahkemesinde tutulan Ser’iye
Sicili defterinde bulunan 15 Muharrem 1295 (19 Ocak 1878) tarihli vakfiye
esas alinmistir. Bu nedenle dncelikle Islam hukukunda vakiflara kisaca de-
ginildi. Akabinde vakfiye terimi tizerinde duruldu. Defterde yer alan vak-
fiyenin Islam hukuku agisindan incelemesi yapildi. Daha sonra vakfiyenin
transkripsiyonu verilerek sonug kisminda konuya iligskin goriisler agiklan-
du
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2. ISLAM HUKUKUNDA VAKIF VE VAKFIYE

Bu béliimdegaligmanin esas konusu olan Ummithani Hanim'in vakfiye-
sini incelemeye gegmeden 6nce vakif ve vakfiye kavramlari iizerinde kisaca
durulacaktir.

2.1. VAKIF

2.1.1. Tanimi, Kurulmasi ve idaresi:

Vakaf (uss), sozlitkte“durmak, durdurmak, alikoymak, tasarruftan ali-
koymak” anlamina gelen Arapca v-k-f fiilinden tiiremis “vakf” olarak kul-
lanilanmasdardir. Ulkemizde “vakif” geklinde kullanilanbu kelimenin ¢o-
gulu evkaf ve vukaf gelir. Vakif yerine habs, hubus, ahbas, ihtibas, tahbis,
tesbil ve sebil, sadaka gibi kelimeler de kullanilmaktadir. Vakif kelimesinin,
“mevkat” yani vakfedilen sey anlaminda kullanildig1 da goriilmektedir. Bu
durumda vakif isim olarak kullanilmaktadir.!

Bir Islamhukuku terimi olarak vakfin cesitli fikhi ekoller tarafindan baz
niianslarla birbirlerinden ayrilan cesitli tanimlar1 yapilmistir. Bu tarifler-
den bir kismi soyledir:Vakaf, “bir miilkiin aymi, sahibinin miilkii hiikmiin-
de kalmak iizere menfaatimin bir cihete tasadduk edilmesidir.” Bu tarif, Ebt
Hanife'ye (6. 150/767) goredir. Imameyne gore vakaf, “bir miilkiin menfaa-
tini halka tahsis edip aymmni Allah Teald'nin miilkii hitkmiinde olarak temlik
ve temelliikdenmiiebbeden men etmektir”* Bu iki tarif arasinda vakfedilen
aynin miilkiyeti konusunda farklilik bulunmaktadir. Imam Azam’a gore
vakfedilen malin miilkiyeti vakfedende kalmaktadir. Imameyne gore ise
vakfedilen malin miilkiyeti vakfedenden ¢ikmaktadir’Imameyne atfedi-
len bu tarif, Islam hukukgularinin ¢ogu tarafindan kabul edilmektedir.

Bagka bir tarifte vakif; “kuru miilkiyet kendinde kalmak iizere bir ayni
veya onun menfaatini veya {icret karsiliginda yararlanmak icin elinde bu-
lundurdugu ayndan belirli bir miiddet i¢in bagkasinin yararlanmasi ama-
cryla teberruda bulunma” seklinde yapilmaktadir. Malikilerin katildig1 bu

! Razi, Zeynuddin Muhammed b. Ebi Bekr Muhtdru’s-sthah, Beyrut 1415/1995, s. 305; Ibn Manz(fir,
Lisanu’l-Arab, 1X, 359; Burhanuddin Ibrahim b. Musa et-Trablusi, el-Is'4f fi ahkami’l-evkaf, Misir
1902, s. 2; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, Istanbul trz., TV,
284; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuh, Darw’l-fikr, Dimask, trz, X, 7599; Muhammed b.
Abid Kiibeysi, Ahkdmii’l-vakf fi’s-seriati’l-Islimiyye, Bagdad, 1977, s. 55-57; Ahmed Akgiindiiz, Islam
Hukukunda ve Osmanl Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, Istanbul, 2013, s. 80-87; Hac1t Mehmet Giinay,
“Vakaf”, DIA, Istanbul 2012, XLII, 475-476.

2 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, IV, 284; Kiibeysi, age, I, 66-67; Zuhayli, a.g.e., X, 7601; Akgiindiiz, Vakif
Miiessesesi, s. 92-94.

3 Bilmen, Hukuk: Islimiyye, IV/284; Zuhayli, a.g.e., X, 7599-7602; Mehmet Seker, Isldmda Sosyal Da-
yamisma Miiesseseleri, DIB yay., Ankara 2003, s. 144-145.
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tarifte vakafta siireklilik “te’bid”kayd1 yoktur.* Bu tanim, Ebu Hanife'nin ta-
nimina yakinlik arz ediyorsa da menfaatin vakfa konu olmasi bakimindan
farklilik tasimaktadir.

Hukuki bir terim olarak vakifla ilgili yukarida verilen tarifler icerisin-
de Imameynin tarifinin iilkemizde &zellikle Osmanli Devletinin son ve
Cumhuriyet'in ilk donemlerinde tercih edildigi goriilmektedir.”

Islim hukukgular1 vakfin hiikmiinii tartigmislardir. Mutlak olarak
vakfa cevaz verenler cogunluktadir. Az da olsa vakfa kars: ¢ikan goriisler
bulunmaktadir. Vakfa cevaz veren goriisler kendi aralarinda farklilik gos-
termektedir. Bunlardan bazilar1 vakfi siinnet, bazilar1 mendub, bazilar: ise
caiz goriirler. Hanbeliler stinnet goriisiinii paylasirlar. Mendub goriistini
Malikiler ileri siirerler. Hanefiler ise vakif kurmanin caiz oldugu gorisii-
nii benimserler.® Bu olumlu goriisler yaninda az da olsa vakif kurulma-
sina kars1 olan goriisler de bulunmaktadir. Kadi Siireyh (6. 80/699)’in bu
goriiste oldugu ve Imam Azam’in da bu dogrultuda bir goriisii oldugu
bildirilmektedir.”

[slam hukukeularinin vakfin hitkmiine dair yukarida verdigimiz go-
riglerindensonra nasil kurulacag iizerinde durulacaktir. Vakif, bir malin
Allah rizas1 igin belli veya onun yerine gegecek kelimelerle belli amaglara
vakfedilmesi suretiyle kurulmaktadir. Vakif kurmanin sozlii veya yazili ol-
mas1 konusunda goriis ayriliklar: bulunmaktadir. Vakif kurulmasina iliskin
beyanlarda kullanilan kelimelere dikkat ¢eken hukukgular, bunlar; sarih
ve kinayeli lafizlar olarak ayirima tabi tutarlar. Ayrica bu lafizlara gesitli
hukuki sonuglar baglarlar. Vakif islemini, mal sahibi bir kisi tarafindan tek
tarafli yapilan bir irade beyanu ile yapilan bir hukuki iglem olarak gorenler
bulundugu gibi; vakfi teknik anlamda bir akit olarak gorenler de bulun-
maktadir. Vakfin kurulmasi islemini gerek tek tarafli irade beyani gerekse
akit olarak goren Islam hukukeulari,vakfenden kiside, yapilan irade beyan/
beyanlarinda, vakif konusu ve vakiftan yararlandirilanlara yonelik gesitli
sartlar ileri sirmuslerdir.®

4 Ahmed Savi, Belagatu’s-salik li-ekrabi’l-mesalik, Darw’]-Kiitiibw’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, IV, 14; Bilmen,
Hukuk: Isldmiyye, 1V,300; Zuhayli, age, X/7602; Kiibeysi, age, I, 78-82; Giinay, agmd, XLII, 476.

5 Omer Hilmi Efendi, [thafu’l-ahlaf fi ahkam’l-evkaf, Tkbal Matbaacilik, Ankara, 1977, s. 13; Ali Him-
met Berki, Vakfa Dair Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Gegen Istilah ve Tabirler, Ikbal
Matbaacilik, Ankara, trz. s. 54; Giinay, agmd, XLII, 475.

¢ Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni, VI, 185 (Semsuddin ibn Kudame, es-
Serhu’l-kebir ile beraber); Semsuddin Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, el-Mebsiit, XII, 25;
Burhanuddin Ibrahim b. Musa Trablusi, el Is'af fi Ahkami’l-Evkaf, s. 3; Bilmen, Hukukilslamiyye, 1V,
300-301; Kiibeysi, age, I, 90-131; Seker, age, s. 145; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 175.

7 Trablusi, el Is'af fi ahkami’l-evkaf, s. 3; Kiibeysi, age, 1/115-117.

¢ Bilmen, Hukuk: Islamiyye, IV, 308-316; Kiibeysi, age, 1, 147-163; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 99-
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Tarihi siire¢ igerisinde vakiflarin kurulmasina bakildiginda; bunlarin
cesitli sekillerde kurulduklar: goriilmektedir. Bu vakiflar incelendiklerinde
genellikle tescil, vasiyet veya vakfedenin fiili olmak tizere ii¢ sekilde kurul-
duklari séylenebilir.’

Vakfin riikiinleri konusunda goriis ayriliklar: olsa bile genellikle dort
unsurun oldugu kabul edilmektedir. Bu unsurlar; vakfeden, vakfedenin ira-
de beyani (siga), vakfedilen mal ve vakiftan yararlanan seklindedir.

Vakif kurulurken vakfedende aranan bir takim sartlar vardir.Vakfeden
kisinin akil sahibi, ergin ve hiir olmas1 gerekir. Deli, kiigiik ve kéle vakif kur-
ma islemi yapamazlar. Ayrica vakfedenkisinin Miisliiman olup olmamasi
sart1 gogunlukla aranmamaktadir. Bu genel sartlardan ayri olarak vakfeden
kiside aranan bagka sartlar da bulunmaktadir. Vakfeden kisi,kisitli (hacr) ol-
mamalidir. Vakfedenin vakfa rizasi olmalidir. Zorla, irade dis1 vakif kurma
gecerli sayllmamaktadir. Vakfeden kisinin bu vakifla Allah’in rizasini amag-
lamas1 ve malin1 hayir bir cihete vakfetmesi gerektigi belirtilmektedir.'’

Vakfin riikiinlerinden irade beyani; vakfedenin (vékif), vakif kurmak
i¢in kullandig1 agik veya kinayeli lafizlardir. Ayrica vakif kurma iradesi sa-
dece sozlerle degil fiil ve isaretle de agiga vurulabilmektedir. Vakfeden kisi-
nin malini vakfederken; “ben bu tarlami, evimi vs vakfettim.” seklinde agik-
ca vakfettigini belirtmesi, agik sigaya 6rnektir. Bunun yaninda kisi kinayeli
lafizlarla da malin1 vakfedebilir. Mesela; “su arazim Allah i¢in sadakadir.”
seklinde kinayeli lafiz kullanilarak da vakif kurulabilir. Tartigmali olmakla
birlikte, irade beyaninin yazili olarak ortaya konulmasi suretiyle vakif ku-
rulmasi ¢cogunluk tarafindan kabul edilmektedir. S6z ve yaz1 disinda bir
kimse kendi arazisinde cami insa edip ibadete agmak suretiyle fiili olarak
vakif kurma irade beyaninda bulunabilecegi kabul edilmistir."

Diger taraftan vakfedilen mal konusunda da gesitli sartlar aranmustir.
Bu sartlar; malin belirli ve mevcut olmasi, vakfedilen malin akar vemiite-
kavvim olmasi, vakfedilme zamaninda sahibinin miilkiinde olmasi, tartis-
mal1 olmakla birlikte genelin goriisiine gore;vakfedilen malin sonsuza dek,
siirekli (te’bid) vakfedilmesi,vakfin hayir cihetine yapilmasi ve vakfedilen
seylerin kendilerinden istenilen amaca ulasmaya uygun olmasidir.'

108; Giinay, agmd, XLII, 476.

9 Ziya Kazicl, Islam Miiesseseleri Tarihi, Kayihan yay., Istanbul 1991, s. 185-186.

1 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, IV, 308-311, 316; Kiibeysi, age, I, 148-158; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s.
178-190; Seker, age, s. 148; Giinay, agmd, XLII, 476-477.

" Bilmen, Hukuk: Islamiyye, IV, 297-298, 308-311; Zuhayli, age, s. X, 7605-7607; Kiibeysi, age, I, 148-
158; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 112-126; $eker, age, s. 148; Giinay, agmd, XLII, 476-477.

> Bilmen, Hukuk: Islamiyye, IV/311-316; Kiibeysi, age, I, 223-303; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 190-
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Vakfin konusuna iligkin hususlarda Islimhukukgular1 arasinda goriis
ayrilig1 bulunmaktadir. Bazilar1 vakfin konusunu sadece akar olarak go-
riirken, bazilar1 bunlara menkul mallar1 dahilederler. Bazilar1 ise, bunlara
menfaat ve bazi haklari da ilave etmektedirler. Akar konusunda goriilen go-
riis ayriigr menkul mallar konusunda da goriilmektedir. Baz1 hukukgular
menkul mallari, belli mallara (savas aletleri, at gibi) hasrederken bazilari,
menkul mallarin gayrimenkule bagli olmasi gartin1 aramislardir. Bazilari
ise bu kayitlardan bagimsiz olarak menkul mallarin vakfedilebilecegini ileri
stirmiislerdir.?Menkul mallarin vakfedilmesi konusu ile yakin ilgisi olan
konulardan biri de para vakiflaridir. Para vakiflari, Hanefilerin genel kabul
gdren goriisiine gore; gecerli gorillmemekle birlikte bu konuda Imam Ziifere
atfedilen bir goriise dayanilarak para vakiflar1 kabul edilmektedir."*Vakfin
riikiinlerinden biri de vakiftan yararlandirilanlardir. Lehine vakif yapilan
kisi veya yere (mahalle)mevkufun aleyh” denilmektedir. Bunun yerine
bazen megritun leh ve masraf-1 vakf terimleri de kullanilmaktadir. Vak-
fin esas gayesi, hayir oldugu icin kurulan bir vakfin hedefledigi yardimin
yonelik oldugu (cihet) amaglarin da bu dogrultuda yani Islam dini tarafin-
dan salik verilen iyiliklere yonelik olmasi istenmektedir. Diger bir deyisle
vakiftan yararlandirma “mevkufun aleyh”, dinen yasaklanan alanlara ilis-
kin olmamalidir. Bu nedenle, vakiftan yararlandirilacak sahis veya yerlerin
vakfeden tarafindan sozlii veya yazili “vakfiye” olarakagik bir sekilde veya
zimnen olsa bile belirlenmis olmasi gerekir. Bu belirlemelere gore; vakiftan
yararlananlarin sayis1 belli ve 100 den az ise mevkafun aleyh ozel, sayet
belli degil ve yiizden fazla ise genel olarak siniflandirilmaktadir.”®

Mevktfun aleyh, fakir, miskin, gazi gibi belirli bir toplum kesimi, kendi
neslinden yakinlari, cami, medrese, kiitiiphane, ¢esme, koprii, yol gibi var-
liklar ve hatta hayvanlar olabilmektedir. Oyle ki bir vakif, diger bir vakfin

237; Seker, age, s. 148; Giinay, agmd, XLII, 476-477.

Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lilil-muhtar, Cagr1 Yay., Istanbul, 1987, III, 40-47;
Siileyman b. Muhammed el-Biiceyrami, Hdsiyetii’l-Biiceyrami ald serhi’l-minhac, 1950, III, 202;
Zuhayli, age, s. X, 734-736; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 203-219; Giinay, agmd, XLII, 477.

" Ayn1 goriisii Safii, Hanbeli ve Maliki alimlerinden bazilar1 paylasmaktadir. Osmanli doneminde
de bu konuda tartigmalar yasanmis ve ilk dénemlerde para vakiflar1 serbest birakilirken Kanuni
devrinde kisa bir dénem i¢in para vakiflarina yasaklama getlrllmls daha sonra yine ayn1 donem-
de serbest birakilmugtir. Bu dénemde para vakiflari lehine gériis belirten Islam hukukgulari, imam
Ebu Yusuf, imam Muhammed ve Imam Ziifer'in goriislerinden yararlanmuglardir. Trablusi, age, s.
22, 25; Ibnirl-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid b. Hiimam, Fethu’l-Kadir, XIV, 97;
Ibn Abidin, Hégiyetu reddi’l-Muhtdr ala diirri’l-muhtdr; Beyrut 2000, IV, 363-364; Akgiindiiz, Va-
kif Miiessesesi, s. 219-226; Tahsin Ozcan, Osmanli Para Vakiflari, TTK yay. Ankara 2003, s. 28-47;
Giinay, agmd,. DIA, XLII, 477; Mehmet, Gel, “Kanuni’nin Para Vakfi Yasagini Kaldiran 1548 tarihli
“Hitkm-i $erif”inin Yeni Bir Niishas1”, Akademik Bakis, C.4, say1, 7, Kis, Ankara, 2010, s. 185-192.

Bilmen, Hukuk: Islimiyye, 1V, 311-316; Zuhayli, age, X, 7639-7652; Kiibeysi,age, 1, 121-281; Akgiin-
diiz, Vakif Miiessesesi, s. 237-260; Giinay, agmd, XLII, 477.
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mevkifun aleyhi olabilmektedir. Mevkifun aleyh belirtiimeden yapilan
vakif, fakirler lehine yapilmis oldugu kabul edilmektedir.'¢

Vakiflarin riikiinleri goriildiikten sonra bunlarin Miisliman toplu-
munda ortaya ¢ikigindan itibaren idaresi tizerinde durulacaktir. Vakiflarin
idaresi, vakfeden hayatta iken ¢ogu zaman saglikli gitmektedir: Vakfedi-
ninvefatindan sonra vakfin idaresine gelen idareciler “miitevelli” agisindan
ise ayn1 seyi soylemek miimkiin olmamaktadir. Bu nedenle, konuya iliskin
olarakislam hukukeular1 ciddi ¢aligmalar yapmuglardir. Vakiflarin idaresi
incelendiginde; iki tiirlii idaresi karsimiza gtkmaktadir. Bunlardan biri, her
tilkede yer alan vakiflarin devlet tarafindan yetkili kisi veya kurumlarca ka-
yit altina alinmasi, kontrolii ve takibi seklinde kendini gostermektedir. Di-
geri ise;vakfin yonetimi ile gorevlendirilmis kisi veya kisilerin vakfin varsa
vakfiyesi veya Islam hukukunun konuya iliskin genel hiikiimlerine gore
vakfi idareleridir.Islam hukukeular1 her iki sekilde de vakiflarin idaresi ko-
nusunda titizlik gostermisledir.Bunun sonucu olarak vakfin idaresini yiik-
lenen kisilerin gorev ve sorumluluklar: ve bu gérevin ihmali halinde karsi-
lagilacak maddi-manevi sorumluluklar1 detayl: olarak belirtmislerdir.””

Vakfin idaresinde bagvurulacak kaynaklara bakildiginda; sayet vakfin
vakfiyesi varsa orada bulunan sartlara gore vakif idare edilir. Vakfiyede bu-
lunan kaideler agiksa onlara uygun davranilir. Sartlarda agiklik olmayan
hallerde yorumlamaya gidilebilir. Yorumlamada vakfin amaci 6zellikle goz
oniinde bulundurulur.'®

2.1.2. Cesitleri

Tarihi siireg igerisinde tarih ve fikih kitaplarinda ¢ok cesitli vakiflarin
bulundugu ifade edilmektedir. Bu vakiflara iliskin tasnifler yapilmistir. Ce-
sitli bakis agilarina gore yapilan tasnifler farklilik gostermistir.”

Vakif mallarinin miilkiyeti esas alinarak vakiflar, sahih ve gayri sahih
vakiflar diye ikili bir ayirima tabi tutulmaktadur.

16 Omer Hilmi Efendi, age, s. 25; Zuhayli, age, s. X, 7639-7652; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 237-
260; Giinay, agmd, XLII, 477; Yasin Yilmaz, Kanuni Vakfiyesi Siileymaniye Kiilliyesi, Vakiflar Genel
Midirlagi Yay., Ankara, 2008, s. 47-49.

Trablusi, age,s. 49-63; Semsuddin Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-muhtic ilé ma'rifeti
meani elfazi’l-minhdc, Darw’]-Kiitiibi'1-Tlmiye, yrz., 1994, I11, 552-556; Zuhayli, age, X, 7686-7694;
Kiibeysi,age, I1, 148-158; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 301-344; Kazici, age, s. 185-186; Seker, age,
s. 149; Giinay, agmd, XLII, 477.

Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 1V, 345-352; Kazicy, age, s. 198.

Calismada 6zellikle Osmanlinin son donemlerinde vakiflarda yapilan tasniflere agirlik verilecektir.
Bu nedenle vakif mallarinin miilkiyeti, yararlanan, yararlanma ve idareleri dikkate alinarak yapilan
siniflamaya ¢alismada yer verilecektir. Bilmen, Hukuk: Islamiyye, TV, 302-308, 358-380; Sakir Berki,
“Tiirkiyede Imparatorluk ve Cumhuriyet Devrinde Vakif Cesitleri” Vakaflar Dergisi, IX, 3-8; Giinay,
agmd, XLII, 477-478.

S

S =

173



K7AUIFD | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1

Sahih vakiflar, vakif konusunu miilk arazi veya menkul mallarin tegkil
ettigi vakiflardir. Genelde vakif denilince akla gelen de bu vakiflardir.?’

Gayri sahih vakaflar, devlete ait arazinin kuru miilkiyeti devlette kal-
mak tzere gelirlerinin kamu otoritesi tarafindan beytiilmalde hakk: olan
bir cihete tahsis edilmesidir. Bu gesit vakifta vakfedilen malda miilk olma
ozelligi bulunmadig ve gercek anlamda vakif sayilmadigindan bu sekildeki
vakiflara gayri sahih vakif denilmistir. Bu vakiflara irsadi veya tahsisat ka-
bilinden vakif da denilmektedir.*'

Vakiftan yararlananlar esas alinarak vakiflar siniflandirildiginda; hayri
ve ziirri vakiflar karsimiza ¢ikmaktadir. Hayri vakiflar, yararlananlar: ge-
nel bir siniflama ile belirlenen fakir, yolcu, 6grenci gibi kitleleri hedefleyen
vakiflardir.”> Buna karsilik ziirri vakiflar, zengin ve fakir ayirimi yapilma-
dan akrabalara yonelik yapilan vakiflardir. Bu vakiflara evlatlik veya ehli
vakif da denilmektedir.”

Kendilerinden yararlanma agisindan ele alindiginda vakiflar; ayni ile
yararlanilan ve yararlanilmayan vakiflar olarak siniflandirilmaktadirlar.

Ayni ile yararlanilan vakiflar, vakfedilen malin aynindan yararlanilmak-
tadir. Bu vakiflaramiiessesesat-1 hayriye, hayrat ve meberrat vakiflar: isim-
leri de verilmektedir. Bunlar da kendi aralarinda iki kisma ayrilmaktadir.
Birincisi mabet, kiitiiphane, misafirhane, kuyu, koprii, cesme ve umumi
mezarlik gibi vakiflardir. Ikincisi; imaret, hastane, ve dulhane gibi sadece
fakirlerin yararlandiklar1 vakiflardir.**

Ayni ile yararlanilmayan vakiflar, kendilerinden dogrudan yararlanil-
mamakta ancak onlarin gelirlerinden yararlanilmaktadir. Bu vakiflarda ve-
rilen hizmetin saglanmasi igin ihtiyag duyulan sermaye vakfin isletilmesi
suretiyle elde edilen gelirden saglanmaktadir. Bunlarda kendi aralarinda
gesitli isimlerle anilarak siniflamaya tabi tutulmaktadir. Vakif, gelirinden
yararlanilan arazi, bag, bah¢e ve maden ocag gibi gayri menkuller ise bun-
lara “gelir getiren” anlaminda “miistegallat” denilmektedir. Vakfedilmis gay-
ri menkul, iistii kapali ishani, ¢arsi veya ev gibi bir akar ise bu tiir vakiflara
“lzeri ¢atill” anlaminda “musakkafat” ismi verilmektedir. Bu vakiflar da

20 Sakir Berki, agmd, IX, 3-4; Giinay, agmd, XLII, 478.

2 Sakir Berki, agm, 1X, 4; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 528-529; Ahmet Akgiindiiz, “Irsadi Vakif”
DIA, Istanbul 2000, XXII, 448-450; Giinay, agmd, XLII, 478.

2 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, IV, 302-304; Ali Himmet Berki, Vakiflar, Istanbul, 1946, s. 116-118; Gii-
nay, agmd, XLII, 478.

» Bilmen, Hukuk: Islimiyye, 1V, 358-370; Giinay, agmd, XLII, 478.

2 Ali Himmet Berki, Vakiflar, s. 116-117; Giinay, agmd, XLII, 478.
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kiraya verilme sekillerine gore kendi aralarinda icare-i vahideli, icareteynli,
mukataali ve icare-i vahide-i kadimeli seklinde dort gruba ayrilmstir. >

Vakiflar, idareleri dikkate alinarak siniflamaya tabi tutulmaktadir. Bu
kritere gore vakiflar; ikiye ayrilmaktadirlar. Bunlar; mazbut vakiflar ve gay-
ri mazbut vakiflardir.

Mazbut vakiflar, miitevellisi kalmayan bir vakfin idaresinin devlet tara-
findan yapilmasi halinde bu vakfa mazbut vakif denilmektedir. Ulkemiz-
de miitevellisi olmayan vakfi, Vakiflar Genel Mudiirliigirniin idare etmesi
gibi.*

Diger vakif ¢esidi olan gayri mazbut vakiflar, kendi aralarinda miilhak
ve miistesna vakiflar olarak iki ana gruba ayrilmaktadir. Miilhak vakiflar,
miitevellileri tarafindan idare edilen ve Vakiflar Genel Mudiirligii tarafin-
dan denetlenen vakiflardir.”” Miistesna vakiflar ise miitevellileri tarafindan
idare edilmekle beraber Vakiflar Genel Mudirliigirniin teftis ve kontrolii-
ne tabi olmayan vakiflardir. Bunlar “Eizze” ve “Guzat” vakiflaridir. “Eizze”
vakiflary; “Abdulkadiri Geylani”, “Hac1 Bektast Veli” ve “Haci Bayram Veli”
gibi inlti din adamlar tarafindan yapilan vakiflardir. “Guzat” ise, tinlii ga-
ziler tarafindan yapilan vakiflardir.?®

Vakfin ¢esitleri goriildiikten sonra vakfin devri, degistirilmesi ve ka-
patilmas: tizerinde durulmasinda yarar vardir. Vakfin baska bir vakfa
donistiirilmesi tartiymali bir konu olmakla beraber, vakif konusu mal-
dan yararlanilamaz veya vakif gelirleri masraflarini karsilayamaz duruma
gelirse,hakim karari ile vakfin baska bir vakfa ¢evrilmesine imkan tanin-
maktadir. Hanefiler bu goriistedir. Bu durumda sayet vakfin vakfiyesinde
vakfin degistirilmesine iligkin sart/sartlar konulmugsa bunlara uyulmasi
gerekir. Sayet boyle bir sey yok ise bu durumdaki bir vakif yarg: karari ile
rayi¢ bedel tizerinden satilir. Bedeli ile imkanlar dl¢tisiinde baska bir vakif
kurulur.?®

2.2. VAKFIYE
Toplumda insanlar arasinda gesitli hukuki iglemler yapilmaktadir. Bu
islemler sozlii oldugu gibi yazili da olabilmektedir. Insanoglunun unutkan

» Sakir Berki, agm, IX, 6-8; Giinay, agmd, XLII, 478.

26 Sakir Berki, agm, IX, 5-6.

%7 Sakir Berki, agm,IX, 4-5.

28 §akir Berkiagm, IX, 4-5.

» Ibn Abidin, age, IV, 376; Bilmen, age, IV, 355-357; Kiibeysi, age, II, 9-56; Zuhayli, age, X, 7672-7682;
Giinay, agmd, XLII, 478.
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bir yapis1 bulunmaktadir. Yaziya dokiilmiis muamelelerde unutma olmazsa
da ileride yirtilma, imha vb. nedenlerle kaybolma riski olabilir. Ileride ya-
pilan muameleyi ispat ve muamelede yer alan hususlarin hayata gecirilme-
sinde sikint1 olmamasi icin devletlerin tiim hukuki islemlerde olmasa bile
onemli gordiigii islemlerde konuya dahil olduklar1 goriilmektedir. Devletin
miidahil oldugu islemlerden biri de vakiflardir. Devlet, vakiflarin kurulma-
s1, idaresi, takibi gibi konularda miidahil olmus ve bunlar1 belli bir diizene
koymaya calismistir. Gegmiste de vakiflarin kurulmasinda;-6zellikle Os-
manl1 uygulamasinda- bazi vakfiyelerin kad sicillerinde yer almasi ayrica
yetkili mercilerin miithiirlerine ihtiya¢ duyulmasi ve bunlarin yonetimi i¢in
idarelerin (nezaret) kurulmasi, devletin bu miiessese ile ilgili islemlere mii-
dahil oldugunu acik¢a gostermektedir. Ozellikle vakfeden kiginin 6liimiin-
den sonra bu durum daha da 6nem kazanmaktadir. Caliymada vakfiyenin
tanimi ve Ozellikleri tizerinde durulacaktir.

2.2.1. Tanimi Muhtevasi ve Onemi

Vakfiyelerle ilgili olarak Osmanli déneminde yapilan tarifler tizerinde du-
rulacaktir. Bu déonemde yapilan baz: tariflere gore vakfiye; “vakfa dair vakifin
takrirvehakimintescilinihavitanzimolunanhiiccetiser’iyyedir”denilmektedir.*
Bir diger tarifte; “Vakfa dair vakifin takrir ve hakiminmiirafaa ve hiikmiinii
havi tanzim olunan hiiccettir”*' Baska benzer bir tarifte; “Vakfa dair vakifin
takririni, seraitini havi olan vesikadir ki hakimin tescilini havi olunca “vakfiye-i
miiseccele” adin alir™* Diger bir tarifte; “Vakfa dair “vakif in takrir ve haki-
min (Kadimin) tescilini havi tanzim olunan “hiiccet” hakkinda kullanilir bir
tabirdir”*denilmektedir. Bu tarifleri yapan yazarlar yakin dénemde yasayan/
yasamus kisilerdir. Dolayisiyla bu tariflere kendi dénemlerinde yiiriirliikte
olan hukuki diizenlemeleri de goz 6niinde bulundururarak yapilms tarifler
olarak bakmak gerekir. Caligmaya konu vakfiye, Osmanli Devletinin son d6-
nemlerine ait olmasi nedeniyle vakfiyeye iliskin yapilan bu tanimlar, vakfiye-
yi anlamada 6nem arz etmektedir.

Bu dénemde kullanilan “hiiccet” terimi ise; “Hakim huzurunda ikrar ve
takrir ve akit ve vasi tayini ve bir hususa izin verilmesi gibi hususlar hakkin-

% Omer Hilmi Efendi, age, s. 15; Akgiindiiz, Vakif Miiessesesi, s. 377-388.

3t Ali Himmet Berki, Vakfa Dair Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Gegen Istilah ve Tabir-
ler, Ikbal Matbaacilik, Ankara, trz. s. 57.

2 Bilmen, age, IV, 287.

33 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB Yay., Istanbul 1983, III,
576.
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daki bir hiikmii ihtiva etmeyen vesikalar hakkinda kullamlan bir tabirdir.”**
seklinde tarif edilmektedir.

Bu durumda 6zellikle Osmanli donemi dikkate alinarak vakfiyenin, va-
kif kurulurken kimin neyi vakfettigi, vakfedilen malin hangi hayir islerinde
kullanilacagini, ne sekilde yonetilecegini gosteren belge anlamina geldigi
soylenebilir.*

Osmanlida vakfiyelerde nelerin yer almasi gerektigi yani “muhtevasi”
tizerinden durulmustur. Hatta kadilara yardimci olmak i¢in 6rnek metinler
hazirlanmistir. Bu gercevede vakfiyeler incelendiginde; vakfiyenin baslan-
gicinda Allah’a hamd vesena, Hz. Muhammed’ e salat ve selam getirilmekte
daha sonra vakif kurmanin ecir ve sevabina iliskin ayet ve hadisler veril-
mektedir. Baz:1 vakfiyelerde vakfeden kisiye dua edilmektedir. Vakfiyenin
giris boliimiini teskil eden bu kisitmda agdali bir dil kullanilmaktadir. Daha
sonra vakfedilen mallara yer verilerek bunlarin isimleri, bulunduklar yer-
ler verilmekte, bunlarin gelirlerinin sarf yerleri belirlenerek, vakfin nasil
ve kim/kimler tarafindan idare olunacagi agiklanmaktadir. Vakfin sihhat
ve lizumuna iligkin hakimin hitkmiine yer verilmekte ve vakfedenin koy-
dugu sartlara aykir1 davrananlara karsi manevi miieyyide zikredilmekte ve
sonuna tarih diisiilmektedir. Vakfiyenin dist tarafinda hakimin miihrii yer
almaktadir. Bu sekildeki vakfiyeler, 6zellikle vakiflarla ilgili idarenin yer al-
dig1 Osmanli Devletinde goriilmektedir. *

Vakiflarin varliklarini stirdiirmesi, idaresi ve sona ermesi acisindan vak-
fiyenin 6nemi biiytiktiir. Ciinkii, vakfin amaglarini gergeklestirebilmesi i¢in
takip edilecek yollar1 vakfiye gostermektedir. Bir vakfa iliskin vakfiyenin
bulunmasi 6zellikle vakfedenin vefatindan sonra daha da 6nem kazanmak-
tadir. Vakif idare edilirken 6ncelikle vakfiyede belirtilen sartlara uyulmasi
gerekmektedir. Buna ragmen vakfedenin vakfiyede koydugu tiim sartlarin
gecerli oldugu sonucu da buradan ¢ikarilmamalidir. Oncelikle burada sunu
vurgulamak gerekir ki sahih bir vakfin vakfiyesindekurucusu tarafindan
belirtilen sartlar, slam hukukuna aykir1 olmadik¢a, uyulmasi gerekir. Islim
hukukuna aykiri sartlara uyulmas: istenilemez.”

3 Pakalin, age, I, 865.

3 Osman Gazi Ozgiidenli, “Vakfiye”, DIA, Istanbul 2012, XLII, 465-466.

3 Kazicy, age, s. 187-189; Ozgiidenli, “agmd”, DIA, Istanbul, 2012, XLII, 465-466, Hasan Yiiksel, “Vak-
fiye”, DIA, XLI1, 467-469; Yasin Yilmaz, Kandini Vakfiyesi Siileymaniye Kiilliyesi, VGM, Ankara, 2008,
s. 37-75, 367-583; Ibrahim Ates, Kanuni Sultan Siileyman’n Su Vakfiyesi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlari, No: 851, Ankara, 1981; s. 9-19 ve ekinde vakfiye metni; Vakiflar Genel Mudirligia Web
Sayfasi, http://www.vgm.gov.tr/icerikdetay.aspx?Id=150.

37 Bilmen, Hukuk: Islamiyye, IV/345-352; Ali Himmet Berki, Vakiflar, 1, 83;Akgiindiiz, Vakif Miiessese-
si, 8. 266-272.
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3. UMMUHANT HANIMVAKFIYESININ INCELENMES]

Yukarida vakfiye ile ilgili olarak verilen bilgiler 151g1nda ¢aligma konu-
su Malatya Ili 5 No'luSer‘iyye Sicili Defteri sayfa 3-4 Belge 7 de bulunan
UmmiihaniHanim’a ait vakfiye incelendiginde; 15 Muharrem 1295 (19
Ocak 1878) giinlii kararla vakfin sihhat ve liizumuna karar verilen bir vak-
tiye oldugu ve vakfiye kurallarina uygun olarak yazildig1 gériilmektedir. Bu
bolimdeUmmiithani Hanim'a ait vakfiye muhtevasi da dikkate alinarak in-
celenecektir.

3.1. Vakfeden
Haci Abdizade MahallesindenMehmed Aganin oglu Hact Ahmed
Aganin kizi Ummiihani Hanim.

3.2. Vakfedenin Vekili

Vakfiyeden vakfedenin bizzat mahkemeye gitmedigi vekili aracilig: ile
mahkemede temsil edildigi anlagilmaktadir. Vekili ise Osman Pasanin oglu
Hiiseyin Aganin oglu, vakfedenin biiyiik oglu Hact Ahmet oldugu belirtil-
mektedir.

3.2.1 Vakfedenin Vekiline $ahitlik Edenler

Gilinlimiizde oldugu gibi noter vasitasiyla verilen vekaletname olmadig:
i¢cin mahkeme huzurunda vakfedenin vekili olan kisinin vekilligine iki sahit
getirilmektedir. Bu sahitlerden biri, HaciAbdizade Mahallesinden ibrahim
oglu Omer oglu Hact Abdurrahman digerinin ise yine ayn1 mahalleden Os-
man oglu Yusuf oglu Kasim Aga oldugu yer almaktadur.

3.3. Vakfedilen Mallar

Malatyada Sultan Carsis’nda Yeni Arsa denilen yerde sinirlar1 komsu
miilkleri ve vakfedene ait ditkkanlardan bahisle belirtiimis Ummiihani
Hanim’a ait dort adet miilk diikkan.

3.4. Vakfa Atanan Mutevelli

Vakfiyelerde vakfin idaresini tistlenecek kisinin belirtilmesi 6nemlidir.
Burada Abdullah Efendinin oglu Vaizzade Ahmet Efendinin miitevelli ola-
rak vakfa atandig1 belirtilmektedir.
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3.4.1. Vakif Yonetiminin Devami

Vakfiyede miitevelli atanmasindan sonra vakfin yonetiminin nasil ya-
pilacagina dair bilgiler verilmistir. Buna gore; 6nce Vaizzade Ahmet Efendi
vakfa miitevelli olacaktir. Onun vefatindan sonra vakfeden Ummihan{’ nin
erkek ¢ocuklarinin en uygunu (aslahi), o da vefat ederse biraderzadesi Sa-
dik Bey, o da vefat ederse vakfedenin kizlar1 arasinda aslahina vakfin yone-
timi gegecegi belirtilmistir. Bu sekilde gelecek kusaklarda yonetimin nasil
stirdiiriilecegi agiga kavusturulmustur.

3.5. Vakif Gelirlerinin Sarf Yerleri (Tevcihiyet)

Vakfiyede vakif gelirlerinin nerelere harcanacagina yer verilmistir. Buna
gore; Haci Abdizdde Hac1 Ahmet Bey Camii cihetlerine vakf edilmistir. Bu
cihetlerin oranlari asagiya ¢ikarilmstir.

a) Imamlik i¢in gelirin 1/5

b) Hatiplik i¢in gelirin 1/8

¢) Cocuk muallimligi igin 1/8

d) Vaizlik icin 1/8

e) Miiezzine, feraset ve kesy1/10

f) Sabah namazindan 6nce ve Ramazan ayinda ikindi namazindan son-
ra Kuran-1 Kerim’ in okunmas i¢in 1/10

g) Caminin tamir ve bakimi, mum ve hasir alimi i¢in 1/8

h) Vakfin y6netimi i¢in 1/4 hisse verilecektir.

Vakfiyenin bu kisminda o donemde camilerde gorevli kisilerin ve bun-
larin gorevlerine dair bilgiler bulunmaktadir. Imamlik, hatiplik, ¢ocuk
ogreticiligi, vaizlik, miiezzinlik gibi gérevlerin oldugu goriilmektedir. Bu
gorevlere vakif gelirlerinden pay verildigi gibi Kuran-1 Kerim okunmast,
caminin tamir, bakim ve giinliik ihtiyaglarinin karsilanmasi ve miitevelliye
de pay verilmistir.

3.6. Mahkemeye Miiracaat Nedeni

Vakfiye metninden anlagildigina gére, Imam Azam Ebu Hanife'ye gore
gayrimenkul vakfinda vakfedenin bu tasarrufundan geri dénmesinin
miimkiin olmas: nedeniyle Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’ in go-
riislerine gore vakfin sahih ve lazim hale getirilmesi i¢cin mahkeme kararina
ihtiya¢ duyulmustur.
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3.7. Karar ve Tarihi

Mahkeme, Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’ in goriislerini dikka-
te alarak 15 Muharrem 1295 (19 Ocak 1878) giinlii vakfin sahih ve liizumu
yoniinde verdigi kararla vakif kurulmustur.

4. Vakfiyenin Transkripsiyonu
Malatya li 5 No'luSer‘iyye Sicili Defteri sayfa 3-4 Belge 7 de bulunan
Ummiihani Hanim’a ait vakfiyenin transkripsiyonu asagiya ¢ikarilmigtir.

S.3/B.7

1. Hamd-1 bi-sipar ve senaibi-bu'd ve siimarol Vakif-1 serair-i alem ve
Raz-dan-1kultib-1 beni adem kar fermay-1 kalemrev-i tekvin-i mebde’-i
semavét u zemin bahséyende-i

2. hazayin-i ctid-1 Cenéb-1 Vacibu’l-Vuctid Hazretlerinin melce-i kainat
ve melaz-1 kaffe-i mevctidat olan dergah-1 azimet penahina rafi‘

3. olunur ki mebna-yiseray-1 biilend-i eyvan-1 asuman ve bedi-i
hurdfirib-i kevni ve mekan:1 ber-muktezay1 hikmet-i ezeliye resm-i acib
tizere bina ve hikmet-i

4. niman-1 ademi “lekad halakna’l-insane fi ahseni takvim™® nazm-1
kerim-i amimi’t-tekrimi iizere ketm ve ‘ademden ibda‘ ve insa eyledi

5.ve cevahir-i tabinda salat ve selam ve feraid-i tahiyyat-1ebed peyvend-i
saadet-i irsam-1 Sultan-1 serir “lev lake illet-i gaiyyet-i icad-1 eflak™

6. seref bahsay-1 evreng-i saadet ferman-1 fermay1 iklim-i sefaat efdal-1
enbiya ve rusul hadiy-i esrefterin-i siibiil-t Muhammedu’l-Mustafa aleyhi
ve ala

7. alihi ve ashabihiekmelu’t-tahdya Hazretlerinin metaf-1 kudsiyan ve
malisgah-1 kerv-i beyan olan Ravza-1 Mutahharalarina ibgar ve nisar olu-
nur ki

8. saadetmendan erbéb-1 hayr ve saldh “fe men ya‘mel miskale zerretin

hayran yerahu™°

mazmin-1 icdz-1 niiminu {izere zebr-i livady-1 merhamet
iltivalarinda astidenisin
9.zilal-1inayetveasiifte-ihalat-icerayim-iamal “yevmetiibld’s-serdirdeki”*'

temyiz-i zamair-ierbab-1 sagair ve kebair oluna destbiirdkar-1

* Tin, 95/4.

* Alib. Sultan el-Herevi, el-Masnii’, Riyad, 1404, 1/150; Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfu'l-Hafd,
Beyrut, 1405, II, 214.

40 Zilzal, 99/7.

41 Tarik, 86/9.
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10. fermeyén-1 duzahdan penah-1 arende-i kehfi'l-eman sefaat olurlar.
Emmaba’d bu saray-1 senc-i bi-vefa ve ribat-1 kohne eyvan-1 miistecel-i

11. ’l-beka “eld kiillii seyin mad hald@’llahu batiliin® methumu {zere
ma‘ber-i fenanisinenrenc u ‘ana olub ménend-i dayf-i rahil karin-i irtihal
“ve kiillii

12. na‘imin el-imhaletuhu zdiliin"mtieddasinca nimet ¢endriize-i diinya
misal-1 sayf-1zail-i rehin izmihlal olmagla mizan-1 savab endise (diinya)

13. cay-1 dernek ve aram olmayub fi'l-hakika bu arsa-1 bihin-i diinya
geszar ider akabi olduguna binaen Medine-i Malatya mahallatindan Hac
Abdizdde Mahallesi

14. sakinelerinden zét tarifi ser i muarrefe olan Ummiihani Hanim bin-
ti Hact Ahmed Aga ibn Mehmed Aga nam hatun tarafindan ber-vech-i ati

15. vakfi takrire vekil oldugu her biri zatimezbtreyiarifin mahalle-i
mezbire ahalisinden Haci1 Abdurrahman Efendi ibn Omer ibn Ibrahim ve
Kasim Aga ibn

16. Yusuf ibn Osman nam kimesneler sehadetleriyle sabit ve siibiit-1 ve-
kaletine hitkm-i ser‘i lahik olan sadr-1

17. kebir oglu Hac1 Ahmed ibn Hiiseyin Aga bin Osman Pasa meclis-i
ser'-i serif-i enverde miivekkilesi mezbtrenin zikri 4ti vakfina li-ecli’t-
tescil

18. ve'l-itmam emri’t-tekmil miitevelli nasb ve tayin eyledigi mahalle-i
mezbire ahalisinden VaizzadeAhmed Efendi ibn Abdullah Efendi mahza-
rinda bi’l-vekale ikrar-1

19. sahih ve i‘tirf-1 sarith-i mer‘i idiib vakf-1 atf’l-beyanin stidtiruna de-
gin miivekkile-i mezbtirenin bi’l-irsi’s-ser‘ yedinde

20. miistakilen miilk ve hakk: olub Stk-1 Sultanide Yeni Arsa dimekle
maruf arsada kéin bir tarafdan Ag Bekirzade Bekir Efendi

21. ibn Mehmed Efendi diikkan: ve bir tarafdan Ahmed Turan’in p1-
narmin vakif ditkkani ve bir tarafdan arsa ve taraf-1 rabii tarik-i amm ile
mahdtid bir bab

22. miilk diikkan: ve yine mahal-1 mezkiirda kain bir tarafdan Haci
Abdizadebaggesi ve iki tarafindan miivekkilem mezbiire diikkani ve bir ta-
rafdan mezkar

23. arsa ile mahdad bir bab miilk diikkani ve yine mahal-1 mezkiirda
kain bir tarafdan Sadik Beg diikkani ve bir tarafdan Eddiir? diitkkani ve bir
tarafdan Hac
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24. Abdizadebaggesi ve taraf-1 rabil mezkir arsa ile mahdad ve kezélik
bir bab miilk diikkani ve yine mahal-1 mezkitirda

25. kain bir tarafdan

26. Karakaszade Mustafa Efendi ditkkani ve bir tarafdan Gazi Sinan
Paga Camii ve bir tarafdan mtima ileyh Sadik Beg diikkani ve taraf-1 rabi‘l
mezkar

27. arsa ile mahdtd cem‘an dort bab miilk ditkkanlarini miilkiinden ih-
rac iderek mahalle-i mezkirede vaki’ miiceddeden kendii elimden bina

28. ve ingasina muvaffak oldugum Haci Abdizade Hact AhmedBeg Ca-
mii dimekle marGf camii serifin ati'z-zikr cihetlerine vakf-1 sahih-i

29. miieyyed ve hasbi sarih-i muhalled ile vakf ve habs idiib soyle sart ve
tayin eyledigi ditkkan1 mahdadin-i mezkirine miitevelli marifetile

30. icareye viriiliib hasil-1 icaresinden siimiinii hisse cami‘-i mezkarun
imamet ve nisf-1 simiinii hisse-i hitabet ve nisf-1 stimiinii hisse-i

31. muallimi’s-sibyan ve nisf-1 siimiinii hisse-i vaiziyet ve osr hisse-i mii-
ezzin ve ferdsiyet ve nev'-i kesy ve kezélikosr hisse kiraat-1 Kuran kable’s-
salati

32. ‘s-subh fi cemiTl-eyyam ve ba'de’l-asr fi Ramazan-1 Serif ve osr ve
nisf-1 simiinii hisse tamir ve termim ve sem'-i revgan ve hasir bahalari ci-
hetlerine

33. ve rub-1 hisse dahi tevliyet cihetine virile deyiib cihetin-i mezkarine
dahi erbab ve istihkaklarina marifetimle ihale ve hizmet-i

34. mezkarelerinde tekasiil ideni d4hi miitevelli tarafindan azl ve nasb
oluna deyt vakf-1 mezktirun

35. tevliyeti libasi cani labis oldugum miiddetce bana ve bi-emrillahi
Te‘ala vefat

S.4/B. 7 dev.

36. eyledigimden sonra evlad-1 evlad-1 evlad-1 ziiktirlarinin ve kezalik
aslahina batnen ba'de batnin ma‘za’llahu Te‘la inkirazda biraderzadesi Sa-
dik Beg’in nefsine maza'llahu Teal4 (inkirazinda)

37. evlad-1 inasinin aslahi miitevelli olalar ve tebdil ve tagayyiiri ve mii-
takarrir olmus deyt dekékin-i mahdadin-i mezkirini farigan ani’s-sevagil

38. miitevelli mezbura teslim oldugu sair miitevelliyan-1 evkaf gibi ber-
heten mine’z-zaman tasarruf eyleye dey( vakf eylediyse de Imam-1

39. Azam ve Himé4m-1 Etham Ebu Hanife Numan ibn Sabit Hazretle-
rinin indinde akarin vakfiyetine mesag-1 ser? buyurmadiklarini miivekki-
lem
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40. mezbtire miistemi‘a olub vakfindan riicti’ ve tekrar taht-1 miilkiine
idhal ider olmagla dekakin-i mahdadin-i mezktirinden keff-i

41. yelde miivekkilem mezbureye bi’l-izafe mahallerinde tarafima tes-
lim eylemesi bi’l-vekale matlubumdur didikde miitevelli-yi mezbtir cevaba
tasaddi

42.idub gergi hal-1bast olunan minval-1 megrth tizere oldugu cay-1iskal
degildir lakin Arif-i Hamdani

43. Ebu Yusuf es-Sehir bi’l-Imami Isnani Hazretleri katinda vakif mii-
cerred “vakaftii” dimekle ve Imam Muhammed bin Hasan Seybani

44. Hazretleri katinda teslim ila’l-miitevelli olmagla vakf-1 mezkir sahih
ve lazim oldu deyt red ve teslimden imtina ile

45. hakim-i mevki‘*-i sadr-1 kitab ttiba leht ve hiisn-ii meab efendi haz-
retleri huziirunda miiterafian ve her biri fasl ve hasma taliban olduklarin-
da

46. hakim-i mtimaileyh esbaga’llahuTel4 ni‘mehu aleyhi hazretleri dahi
tarafeynin edillesine nazar ve mibettil-i hayr olmakdan hazer idiib 4limen

47. bi’l-hilafi’l-cari ve beyne’l-eimmeti’l-eslaf vakf-1 mezkarun sihhat ve
lizumuna hitkm itmegin min ba'd vakf-1 mezkir sahih ve lazim

48. oldu. “Fe-men beddelehu bade masemiahu fe-inne ma ismuhu
ala'llezine yiibeddilineht Innellahe Semi‘un Alim# ve ecriv’l-vakif

49. bihi ‘ale’l-Hayyil-Cevadil-Kerim Fi 15 Muharrem sene 1295.
Numro/8.

50. vefat eylediginde evlad-1 evlad-1 zitkktirunun kezélik aslahina anlar
dahi maza’lllahu Teala inkiraz buldugu halde.

5. SONUC

Vakiflarin Miisliiman toplumda ortaya ¢ikisindan itibaren benimsendi-
gi ve toplumun ihtiyaglarini karsilamada 6nemli gorevler tistlendigi goriil-
miistiir. Oyleki tarihi siireg icerisinde neredeyse toplumda ihtiya¢ duyulan,
eksikligi goriilen hemen her konudavakiflar kurulmustur. Vakiflarin amag-
larinda cesitlilik oldugu gibi bunlar1 kuran kisilerde de bunu gormekteyiz.
Toplumun sadece zenginleri degil, ayn1 zamanda toplumun her katmanin-
dan kisilerin hayirda yarisma gayreti icerisinde oldugu gozlemlenmekte-
dir.

4 Bakara, 2/181.
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Miisliiman toplumun ¢esitli gayretleri sonucu kurulan buvakiflarin za-
manla kontrolii ve idaresi &nemli bir konu teskil etmistir. Bu nedenle Islam
dinin ortaya ¢ikisindan itibaren kurulan devletlerde vakiflarin idaresi tize-
rinde durulmus, bunlarin kayit altinda tutulmasina gayret edilmistir. Vak-
fiyenin ait oldugu donem ag¢sindan bakildiginda, Osmanli devletinde de bu
konuya onem verildigi goriilmektedir.

Caligmaya konu vakfiye, Osmanli devletinin son dénemlerinde mahke-
mede tutulan defterde yer alan bir vakfiyedir. Bu vakfiyenin 6zelliklerinden
biri, diger Osmanli donemi kad1 defterlerinde bulunan vakfiyelerinde go-
rilen farazi dava sonucu vakfin sahih ve liizumuna karar verilmesi, digeri
ise bu vakfiyenin bir bayana ait olmasidir. Genelde Osmanli sultanlarinin
anne, es veya kizlar1 tarafindan yapilan vakiflarin vakfiyelerine tanik ol-
maktayiz. Fakat ¢aliymakta oldugumuz bu vakfiye gostermektedir ki Os-
manli doneminde diger kadinlarin da sosyal hayat i¢inde rol oynadiklar: ve
toplumun ihtiyaglarini gidermek igin gayret ettikleri goriilmektedir.

Vakfiyenin cihetleri gozden gegirildiginde o donemin yasayisi hakkinda
bazi fikirler edinmek miimkiindiir. Vakfiyede cami, cami gorevlileri, ca-
mide hizmetlerin goriilmesi ve ¢ocuklarin egitim ve 6gretimi icin tahsi-
sat yapildig1 goriilmektedir. Bir bayanin o donemde miilkiyet sahibi olup
kendisine ait dort adet miilk diikkanini vakfetmesi 6nemlidir. Bu durum
Anadolu’” da bayanlarin toplumun ihtiyaglarina uzak kalmadiklarini gos-
termektedir. Bir vakfiye ile genelleme yapmak miimkiin degilse de varligini
bildigimiz diger vakfiyeler nedeniyle bunu rahatlikla soyleyebiliriz.

Malatya ili Kad1 defterlerinde goriilen bu vakfiye ve giin ytiziine ¢ika-
rilacak diger vakfiyeler {izerinde yapilacak ¢aligmalar, gegmis donemde
toplumun yasayisi, inanci, egilimleri, ilgi alanlari, dini yonelisleri ve top-
lumsal sorunlara yaklagimlar1 gibi konularda 6nemli bilgiler verecegi diisii-
niilebilir. Ayrica hukuk tarihi, 6zellikle vakif hukuku, iktisat tarihi alaninda
yapilacak ¢aligmalara 6nemli malzemeler verebilir. O donemin toplumsal
yasantisina iligkin ciddi bilgiler edinilebilir.
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Tarihsel Acidan Din-Felsefe iliskisi

ALi ABDULMU'Ti MUHAMMED

CEVIREN: TAMER YILDIRIM
YRD. DOC. DR. SAKARYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI.

ski olsun yeni olsun milletlerden (immet) hicbir millet, devlet-

lerden higbir devlet semavi dinlerin varligindan 6nce veya sonra

dinden uzak olmamuigtir. Bu manada ilkel insanlar tasa, giinese...
v.s. seylere tapmalarina ragmen bir anlamda dindar idiler. Siiphesiz din,
Oyle veya boyle, kendisine ibadet edilen ve kurban kesilen, kendisi i¢in
ayinler yapilan mukaddes bir sey olmasi gerekli olan 4bidin ve ma’biidun
varligini gerektirir.

Insanlik semavi dinler merhalesine ulasmadan énce degisik asamalar
gecirmistir: esyaya ve tabiat giiclerine ibadet (animizm), ¢oktanricilik (po-
liteizm), Ahenatun®* déneminde baglayan tektanricilik (monoteizm) ve di-
gerleri...

Yirmi asirdir din ve bilim arasinda degil, dinle felsefe arasinda bir catis-
ma vardir, ¢linkii bilim felsefeden heniiz ayrilmamisti, bu ayrilmanin tarihi
¢ok yeni olup 17. asirdan eskiye gitmez, fakat bilim tamamlanip, metodo-

* Ali Abdiilmu’ti Muhammed, Mukaddemat fi’l-Felsefe, (Beyrut: Dariin-Nahdati’l-Arabiyye, 1985)
adli eserin 291-299. sayfalarinin gevirisidir.

2 Ahenatun: Misirda 18. siilaleden VI. Amenofisin (M. O. 1379-62) adidir. Tektanric1 Aton dininin
kurucusudur. Onceleri ailesi gibi Amenofis (Amon’un hognut oldugu) adini kullanirken, daha sonra
bunu birakarak kurmus oldugu dine uygun olarak Ahenaton (Aton’un hizmetkar) adini aldi. M. O.
1372'de yeni tektanrici dinini resmi olarak ilan ederek agiklad: (¢. n.).
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lojisi netlesince olabildigince bu ¢atisma dairesine girmistir. Simdi tarihi
bir bakis agisiyla cesitli asirlarda din ile felsefe arasinda olmus ve siiregelen
iliskinin yapisini ele alacagiz.

1- Yunan Filozoflarinda Din ve Felsefe:

M. O. 6. asirda filozof Thales’le baglayan Yunan Felsefesi ile dinin iligkisi
¢ift yonlii bir iligkidir, bir yonden akl1 esas alan felsefe, din ile ¢etin bir ¢atis-
maya girmis, diger yandan da bu felsefenin kendisinin bazi yonleri dinden
dogmustur.

Eski Yunanda din adamlarindan olusan, zorunlu temel inang esaslarin
yaymaya caligan bir kurul yoktu, dinin kendisi mitolojiyle karigik, hurafe-
lerle dolu, her tiirlti metafizikle i¢ iceydi. Yunan filozofu dinle oynamaya/
alay etmeye, Tanrrya insan sifatlarini atfetmeye bagladi. Felsefe dini inkér
eder konuma geldi. Ksanophanes: Insanlar tanrilar: yarattilar, ¢iinkii on-
larda gergek sekillerini, duygularini ve dillerini aramaktalar, eger inekler
resim yapmay1 bilseydi tanrilarini inek suretinde yaparlardi. Homeros ve
Hesiodes: Insanlar arasindaki giinah ve utang verici olan her seyi tanrilara
atfettiler. Anaksagoras: Yildizlar tanr1 degildir, fakat onlar bizzat yeryiiziin-
deki taglar gibi yanan cisimlerdir diye agiklad1. Bazi Sofistler ayni tanrilarla
alay ediyorlardi. Protagoras: Ben tanrilar var mi yok mu diye arastirma ih-
tiyact hissetmiyorum, bir¢ok sebep beni bundan alikoyuyor, en énemlileri
de 6mriin kisa olusu ve meselenin gizemli olusudur, diyordu.

Bu sekliyle felsefe alayci, agkin dini inanglarla vakit harcamayan bir se-
kilde ilerleme kaydetti. Bu ilerleme gercekte insanin akil ve zekasinin ilerle-
mesinden bagka bir sey degildir. Ger¢ekte Yunan filozoflar1 akli yiiceltmek
ve dayanaklarini saglamlastirmak icin ¢ok gayret sarf ettiler ve onu insanin
ve biitiin kdinatin baglangici kabul etmek i¢in ugrastilar. Onu her zikrettik-
lerinde sanki bu ilahi sifata layitkmis gibi bir goriiniim ortaya ¢ikti. Mesela
Aristoteles soyle diyor: Tabiat biitiiniiyle akla baglidir fakat onun derecesi-
ne ulagsmaktan acizdir. Bizzat diisincenin varlig1 bu mitkemmel akli (akl-1
kamil) ispat ettiginde onu Tanr1 diye isimlendirmistir. Akil 6teden beri ge-
len dine sirt ¢evirdiginde, bu bizzat tabiati1 bilmek {izerine daha saglam,
daha dogru bir din olugturmak i¢indir.

Bununla beraber Tanri, soyut olarak veya bir delilden ¢ikarilarak sadece
akil degildir... O, tabiatin basidir her seye hitkmeden kraldir, o gergekten
Zeus ismine layiktir. Bununla ilgili olarak Stoaci diisiiniir Klyanetes, Zeusa
hitaben s6yle diyor: “Gokytiziinde donen biitiin varlik sen nereye dondii-
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rityorsan oraya dogru hareket ediyor, yildirimlar: tuttugun elin kiigiik bii-
yiik her seyi kiilli akla boyun egdirmektedir, sen olmadan hi¢bir yerde bir
sey tam olmaz, tek say1y: ¢ift yapan sensin, birbirine farkli seyler arasinda
uyum yaratan sensin, bir bakisinla 6fke sevgiye doner, bulutlarin arkasin-
dan gok giiriiltiisiine emir veren ey tanri, insanlar1 bu helak edici cahil-
liklerinden kurtar, nefislerini kaplayan perdeleri kaldir, ey tanri, her seye
adaletle hitkmetmemizi saglayan anlayistan (akildan) bir pay ver onlara ki,
bizi sereflendirdigin gibi seni sereflendirelim, sabah-aksam sonlu olan in-
sanlarin elleriyle isaretlerini (ayetlerini) yiiceltelim, ¢linkii en biiytik nimet
insanlarin ve tanrilarin killi kanun sayesinde ezeli tesbihte bulunmasidir”

Bu metin hig stiphe yok ki kainatin biitiin par¢alarini birbirine baglayan
iliskiyi gii¢lii bir sekilde hissetmeyi icerir ve kainati ortak nefse boyun egen
tek bir viicut haline getirir, akil ki, gercek tanridir, insanin elinin altindan
uzak degildir, fakat onda (akil) ortak olur. Buradan dinlerin insancil oldu-
gunu ve bundan dolay1 da saygiy: hak ettiklerini diistiniiyoruz.

Son tahlil gercekten Stoacilara dayanir, onlara gore akil nefisteki en ytice
pargadir, esyanin tamaminin baslangici ve gayesidir. Her ne kadar tanrilari
insan seviyesine indiren mitolojiler, hurafeler ve dini torenler sadece de-
gersiz goriilmeyi hak ediyorsa da i¢lerinde bazi hakikatler ve sembolik me-
cazlar icermektedirler, mesela Zeus biitiin esyay: birbirine baglayan tanri-
nin suretidir, her seyde hazirdir, her mekéin ve zamanda hitkmii gegerlidir,
ikincil(ikinci plandaki) tanrilara gelince unsurlarin ¢oklugunda ve farkli-
liginda, yerin bitirdiginde ve biiyiik adamlarda ve insanlara kars1 erdemli
olanlarda ortaya ¢iktig1 gibi, bunlar da ilahi giiglerin sembolleridir. Zeus'un
bizzat kendisi bazen Hermes bazen Dionysus bazen de Herkiil olmaktadir
bu da onun zatina baktigimiz yonle alakalidir: Herkiil onun giiciidiir, Her-
mes onun hikmetidir v.s. Stoacilar bu yolda en son noktaya kadar gittiler
hatta sembolik yorumlarla (te’vil) ilgili hayalleri biitiin sinirlar1 asti, bu da
insanlarin inanglarindan dini fiiller ve ibadetlerinden kurtarabildiklerini
kurtarmayi kendilerine gorev bilmelerindendir.

Yeni Platonculuk Yunan felsefi diisiincesinin en biiyiik son tezahiiriidiir,
(Yeni Platonculuk) aklin 6ziine bakmis ve sonsuz birle ilgili diisiincesin-
de bizzat aklin Gstiine ¢ikabilecegini diistinmiistiir, fakat tanrilig1 esyadan,
yasamdan, bizzat diisiinceden daha iiste her ¢ikardiginda, varliklarin yiice
sekilleriyle diisiik sekilleri arasinda bulunan araci varliklardan bir merdi-
ven yapmasi gerektigini gormiistiir. Bu aracilar, halk dininin ve ytice ilaha
ylikseltmek i¢in bize elini uzatan ilahlar inancidir. Béylece Platon, akil ag1-
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sindan dinin hurafe, gelenek, putlara tapinma, ibadet, kurban ve sihir gibi
biitiin hurafelerine miisamaha gosterir. Bunlarin hepsi de somutla soyut
arasinda araci simgelerdir. Benzeri olmayan, maddeden uzak cevhere bizi
yoneltmekte fonksiyonlarini icra ederler.

2- Ortacag ve Ronesans’ta din ve felsefe

Gokten inen ilk semavi din Yahudi dinidir ve felsefenin Yahudi diniyle
iliskisinin en iyi temsilcisi ‘Dini Meselelerin Sembolik Tevil Metodu’ adl1 ki-
tabin sahibi Philondur. Philon kendi dini kurallarina bagl idi, fakat onun
felsefe yapmadaki hedefi Tevrat'taki felsefenin Yunanlardaki felsefeden
daha kutsal ve daha iistiin oldugunu gostermektir. Ayni zamanda bazi Yu-
nan diisiinceleriyle Tevrat'taki felsefeyi yakinlastirmaya ¢alismistir. O dinle
felsefenin arasini ayirmaz, fakat dini temel kabul edip onu felsefeyle aciklar.
Bundan dolay:1 da o her ne kadar felsefenin dine tabi olmas: gerektigine
inansa da dinle felsefe arasinda bir uzlagma saglar.

Biz Hiristiyanliga baktigimizda onun daha basinda Yunan felsefesiy-
le gatistigin1 gormekle beraber, Hiristiyanlig1 kinayanlar arasinda felsefe
yaptiktan sonra buna (Hiristiyanliga) inananlar da gormekteyiz, tabiatiy-
la bunlar sahip olduklar: felsefeyle eski putperest diisiince karsisinda yeni
inanglarini savunmaya girismislerdir. O zaman bilinen biiytik felsefi ekoller
ise Platoncular, Aristocular, Stoacilar ve Epikiirciilerdi. Platonculuk Hiristi-
yanligin tercih ettigi okuldu, Platon’un ‘akledilir alem veya idealar alemi, bu
hissedilir alemin iistiindedir’ s6zii ile ‘idealar alemi iistiinde bir Tanrr'nin
varlig1 vardir o da idealar ideasidir’ s6zii Hiristiyanlarin hosuna gitmistir.
Bundan dolay1 Hiristiyanlik Platonculugu Yunanlilarin en istiin ve dine
en yakin ekolii olarak kabul etmislerdir. Hatta miladi 3. asirda Iskenderiye
felsefesinin dogudaki ve batidaki Hiristiyanlik akimindan etkilenip Yeni
Platonculuk adiyla bilinen ekolii kurmasindan sonra Hiristiyanlar bu Yeni
Platonculugu da kullanmiglardir. Bu iki felsefenin (Platonculuk ve Yeni
Platonculuk) tesiri en agik sekilde St. Augustinus felsefesinde ortaya ¢ik-
mustir. Miladi 4. asirda ortaya ¢ikan bu felsefe miladi 13. asra kadar Hiristi-
yan felsefesini ve Hiristiyan ilahiyatini Platonculukla boyamistir. 13. asirda
ise St. Thomas Aquinas ortaya ¢ikmus felsefe ve ilahiyatta Platon’un yerine
Aristoteles’i getirmistir.

Diger iki biiyiik felsefeye gelince, bunlardan Stoacilar varligin birligi,
panteizm ve mutlak maddecilik diisiincesiyle Hiristiyanliga muhalefet et-
mistir, fakat bunun yaninda bastan beri Hiristiyanliga ve 6zelliklede ahlaki
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yoniine tesir eden dini bir felsefedir. Epikiirciiler ise hazza bogulduklarin-
dan dolay1 Hiristiyan din adamlar1 onlar1 daha bastan reddetmislerdir, hat-
ta Epikiirist lafz1 inangsizlig1 ve kiigtimsemeyi ifade eder olmustur.

Durum her ne olursa olsun, Hiristiyan dini elbisesiyle bircok kisi ortaya
¢ikmis ve onunla felsefenin arasini uzlagtirmanin gerekliligini savunmus-
lardir. Iskenderiyeli Climacus (150-217), Plotinus (205-270), st. Augus-
tinus (miladi 4. asir) ve st. Thomas Aquinas (miladi 13. asir) ve digerleri
bunlardandir.

[slam dinine gelince Yunan fitnesi yani Yunan felsefesi Miisliman
diistiniirlere ulagtiginda bir kismi1 bunu kabul edip bununla Islam dinini
uzlagtirmig bir kismi ise tamamen reddetmistir. Herhalde din ile felsefe-
yi uzlagtirma yolunda ilk yiirityen Kindidir ki, Islam felsefesini Platon’la
Aristoteles arasinda uzlagtirma gayretine doniistiiren ilk kisidir, daha sonra
bunu genel anlamda din ile felsefeyi uzlastirma ¢abasina doniistirmistiir.?
Farabi de ayn1 yolu tutmus felsefenin getirdigi hakikatle dinin getirdigi ha-
kikati uzlastirmaya ¢alismustir. Ayni sekilde Tki Filozofun Gériisiinii Cem’
adli kitabinda Platon ile Aristoteles’in goriigiinii uzlastirmistir. Farabinin
ilgilendigi en temel dini mesele Tanr’nin varligini ispatlamaya ¢aligmaktir.
O, bu hususta felsefi diisiinceye dayanarak soyle der: “Tanr1 kendi 6zityle
biitiin bagka seylerden farklidir, ondan bagka bir sey i¢in olan varligin ol-
mast miimkiin degildir™* Zaruret ve imkan veya vacip ve miimkiin seklin-
deki birinci derece felsefi terimlerle Tanr1'nin varligini ispatlamaya ¢alisan
Ibn Sina i¢in de ayn1 sey gegerlidir.

Akilla dini uzlastirmaya ¢alisan bu yonelisin tersine, dinle felsefenin
uzlasabilecegi goriisiinde olmayan bagka bir yonelis de vardi, Sicistani
bunlardandir, o, felsefenin dogasinin dinin dogasindan farkli oldugunu,
gaye, arag ve alan agisindan farkli olduklarini kabul ediyordu. Ogrencisi
Ebu Hayyan et-Tevhidi, [hvan-1 Safanin baz felsefi risalelerini kendisine
sundugunda, Yunan felsefesi ile Islam geriat1 arasin1 birlestirmek ne zaman
miimkiin olursa o zaman miikemmellik hasil olur iddiasini tagiyan bu go-
riislere kars1 s6yle demisti: Olmayan, olmas1 da miimkiin olmayan bir sey
distiniiyorlar, onlar felsefeyi seriatin i¢ine katmanin seriat1 da felsefenin
i¢ine koymanin miimkiin oldugunu zannetmislerdir. Bu haram iistiine ha-
ramdir. Kendisine ‘ni¢in’ diye sorulunca da soyle cevap vermistir: Seriat
Tanri katindan onunla mahlukat: arasinda bir araci vasitasiyla vahiy yo-

> Mustafa Abdurrazik, Feylosofu’l- Arab ve’l-Muallimu’s-San, s. 47.
4 el-Farabi, Arau Ehlu’l Medinetii’l Fadila, s. 3.
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luyla gelmistir.” Sicistani, iki tarafi birlestirmek miimkiin olsayd: Tanrrnin
bu konuya dikkat ¢ekecegini fakat boyle bir sey yapmadigini da vurgula-
maktadir. Seriatin sahibi geriti felsefeyle tamamlamis olacakken, boyle bir
sey yapmamuistir, bilakis genel maslahat geregi bu tiir seylere dalmaktan
nehyetmistir ki, bu da sonug olarak din hususunda tartigmanin yasaklan-
masini getirmistir.

Herhalde dinle felsefenin arasini uzlagtirma ¢abalarina en siddetli tep-
kiyi Gazali vermistir, o “Tehafiitii’l-felasife’ adl1 kitabini telif etmis ve bunu
telif etmedeki gayesini, felsefeyle ilgili iyi diisiinceye sahip olanlarin bu di-
stincelerinin yanlis oldugunu vurgulamak ve bunu da felsefenin ¢eliskili
yonlerini belirterek yaptigini agiklamistir®. Gazali biitiin felsefi gruplara ce-
vap vermeye ve celiskilerini agiklamaya devam etmis sonunda da bilginin
akil ve felsefe yoluyla degil zevk yoluyla... vahiy yoluyla... sezgi yoluyla
elde edildigi goriisiine varmistir. Ona gore bu sonuncusu bilgilerin en mii-
kemmeli ve yiicesidir. Bunlarin dil veya felsefe yoluyla diistiniilmesi gerek-
mez as1l gereken kalp ve vicdanla bu bilgilerin kabul edilmesidir. Bu sekilde
din ona gore, felsefeden uzak olur ve dolayisiyla da onu reddeder.

Ibn Riisd, ‘Tehafiitii’t-tehafiit’ adli kitabinda Gazali’'ye cevap vermis.
‘Faslii’l-makal fima beyne’l-hikme ves-seria mine’l-ittisal’ adli kitabinda da
soyle aciklamistir: Dinin varliklarla ilgili akil ylirtitmeyi talep ettigini hatta
vacip kildigin1 ve akilla bunlarin bilinmesini bir¢ok ayette talep etmistir,
mesela yiice Allah’in “Ibret alin ey akil sahipleri” ayeti ve “Goklerin ve yerin
melekiatu ve Tanrrnin yarattigi seyler hakkinda diisiinmediler mi?” ayeti
gibi.

Aydinlanma ¢ag1 ve yenicaga gelince; miladi 14. Asrin bitmesine yakin
biitiin diisiinsel alanlarda yeni a¢ilimlari miijdeleyen isaretler ortaya ¢ikma-
ya baglamist1. Aydinlanma ¢aginin baslangici sayilan 15. asrin baglarindan
itibaren yeni felsefi hareketler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin hedefi ortagagda
gerek Hiristiyan batida gerekse Miisliiman doguda dinle uzlagan felsefelerin
olusturulmasi gayretlerini ortadan kaldirmak olmustur. Ingilterede nomi-
nalist felsefe ortaya ¢ikar, felsefeler siddetli bir saldiriya ugrar ve donukluk
ve verimsizlikle nitelenir ve boylece felsefeyi dinden ayirma ve hatta dine
diisman bir felsefe olusturma veya buna yonelme baslar. Din dahi degisik-
likten kurtulamaz, Martin Luther’in basini ¢ektigi dini reform hareketleri

5 et-Tevhidi, el-Imtina’ ve'l-Miienneset, s. 6-7.
¢ el-Gazali, Tehafiitii’l Felasife, s. 68.
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baslar, bunlar Istavrozlara ve Kilisenin bozulmasina tepki gosterir ve bu-
nun sonucunda Protestanlik ortaya ¢ikar.

3- Yenicagda din ve felsefe

Felsefede yenicag Descartes’la baslamistir. Descartes, 6zellikle Tanri'nin
ve nefsin varligini, diistinme yoluyla ispatlama hususunda dini destekleyen
Hiristiyan bir felsefe yaptigini iddia etmis, ayn1 sekilde dini savunmus inan-
cin tespit edilmesinde ve 6zellikle inkarcilara karsi vurgulanmasinda dini
gerekli bir sey gibi gérmiistiir. Bu, Paris’teki ilahiyat fakiilteleri dekanlari-
na ve din adamlarina yazdig1 mektuplarda sabittir. Descartesin gittigi yola
Pascalda yonelerek dinle felsefeyi uzlagtirmaya ¢alismistir. Oyle ki, bircok
distiniir onu dindar filozoftan daha ¢ok filozof din adami saymuislardir.
‘Tanrr'ya bakis teorisinin sahibi Malabranche, ‘Maddesizcilik’ ekoliiniin
kurucusu Berkeley, Panteizmden, her seyin Tanrrda oldugundan bahseden
Spinoza, her seyde miikemmel bir uyum goriisiiniin sahibi Leibniz, bunlar
da ayni yoldan gitmistir. Bu sekilde goriiyoruz ki bu filozof grubu felsefi
diigiinceyi Tanr1 ve Ilahiyat cevresinde yogunlastirmiglardir, bununla be-
raber onlarin felsefesi, eski ve ortacagda oldugu gibi sadece dinin felsefeyle
iliskisini incelemek seklinde olmamuigtir.

Bu grubun yaninda, baslarinda Hobbes, Locke, Hume'un bulundugu
diger bir grup filozof da gérmekteyiz ki bunlar da felsefeyi Tanr1 veya ne-
fis gibi her tiirlii soyut diisiinceden kurtarmaya ¢alismiglar ve metafizigi
inkar eden, deneye dayanan ve dinle irtibatli her seyi uzaklastiran realist
bir felsefe olusturmuslardir. Bu grubun anlayisinda felsefe, bilgi teorisiyle
sinirli kalmigtir. 18. asirda Voltaire, Diderot ve Condercetde ortaya ¢ikan
aydinlanma felsefelerinde bu grup tercih edilmistir. Bu felsefeler tabiata ve
her seyde akli hakim kilmaya déniisiin gerekliligini savunmuglardir, bu da
semavi dinlerin reddedilmesini ve aklin sinirlarinda kalan basit bir dinin
olusturulmasini getirmistir.

18. asirda hissi (ampirist) ve akli (rasyonel) ekolleri bir araya getirmek
icin Kant’in elestiri felsefesi de karsisinda ortaya ¢ikmuistir. Burada bizi ilgi-
lendiren Kant'in din ve dinin felsefeyle iliskisi karsisindaki tutumudur. Kant
salt teorik akil elestirisinde kendine gore bilginin iki pargasindan biri olan
ampirist unsurun olmamasindan dolay1 Tanrryi, nefsin kaliciligini, sevabi
ve cezayl reddetme sonucuna varmustir. Fakat Kant salt pratik akli tenkide
tekrar donmiis ve teorik akli tenkitte reddettigi iman, ahlaki davranislar
i¢in gerekli olan dogmalar gibi seyleri kabul etmistir. O zaman Kant'in tu-
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tumu, salt teorik aklin tenkidinde din meselelerinin reddedilmesi ile salt
pratik akil tenkidinde de bunlarin kabulii tutumudur.

19. asirda ise Almanyada ve bazi Avrupa sehirlerinde metafiziksel olana
yonelen romantizm hareketini; bundan dolay1 da felsefelerinin geleneksel
dinle boyanmuis bir halde ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Fransada ise olgucu
hareketin ortaya ¢iktigini ve semavi din diisiincesini reddettigini, Auguste
Comte’un dini ilkel akla bagladigini ve dini, mitolojik diisiince ile olgucu
veya bilimsel diigiince arasinda sona ermis bir merhale olarak degerlendir-
digini goriiyoruz.
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Giris

lemlerin Rabbi olan Allah’a hamd, efendimiz Hz. Muhammede,
aline ve ashabina salat ve selam olsun.
fnsanlar1 peginden siiriikleyen agirilik modasinin azgmligina ve
toplumlar1 yok eden uygarlasma dalgalarina ragmen; bu dalgalarda bogu-
lan 4lem kendisini mutsuzluktan ve ¢okiisten kurtarip selamete ve dogruya
ulagtirmasi icin ellerini orta yolda olan Islam {immetine uzatmaktadir. Oysa
Islam alemi hayirl, bereketli ilk {i¢ asrin ardindan ayrilik ve ihtilaf gibi gesitli
problemlerle karsi kargiya kalmistir. Oyle ki baz1 firkalar bidatleriyle, bazilari
da agiriliklari ve fitneleriyle kendini gostermistir. Daha sonra bu bidatler de-
vam ede gelmis ve firkalar olugsmustur. Bu sapmalarin ¢ogu giintimiize kadar
nesillerce aktarilmis, boylece de nesiller orta yol ve itidal metodundan uzak-
lagmistir.
Yasadigimiz diinyaya baktigimizda da insanlarin ¢ogunun maneviyat
eksikligi problemi ile kars1 karsiya oldugunu gormekteyiz. Medeniyet her

" Ala Salih el-Kaysi, “el-Vasatiyyeti’l-Kuraniyyetii beyne'l-Ifrati ve't-Tefrit, Mecelletii’l-Cami'ati’l-
Islamiyye, Bagdat 2004, say1: 24/1, s. 1-36.
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ne kadar ilerlemis olsa da insanlar1 mutlu etmemis, aksine pes pese mey-
dana gelen savaglardan kaynaklanan acilara, tiikenislere sebep olmustur.
Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de somiirgeci devletler tirnaklarini zayif
tilkelerin bedenlerine gecirmeye, giiclii zayifi ezmeye devam etmektedir.
Bu da materyalist medeniyetlerin manevi degerlerden ne kadar yoksun ol-
dugunu agikca gostermektedir.

[slam @immetine baktigimiz zaman ise bir kisminin ihmalkarlik, so-
rumluluklar: yerini getirmeme; bir kisminin da asirilik akimina kapilarak
siiriiklendigini gérmekteyiz. Fakat Allah Teald hikmeti geregince Islam
immetinin hayir iizere kalmasini dilediginden kiyamet kopana kadar hak
tizere olan bir toplulugun meydana gelmesine miisaade etmektedir. Bu de-
gerli topluluk baslangi¢ yolunun tek oldugunu, onun da “Kur’ana gore orta
yol metodunu” izlemek oldugunu bilmektedir.

Bu hususu Kur’an perspektifinden anlayarak ¢6ziime kavusturma ar-
zum buradan gelmektedir. Bu diisiince de neticede ortaya “el-Vasatiyyetii’l-
Kuraniyyetii beyne’l-Ifrat ve't-Tefrit” adinda bir arastirmanin ortaya ¢ikma-
sina vesile oldu. Béyle bir ¢aligma yaparak Kur’an'a gore orta yolda olmanin
onemli yonlerini daha fazla tanimay1 ve bu yonlere bakmay1 amagladim.

Arastirmamiz bir mukaddime ve dort bolimden olusmaktadir. Mukad-
dime kisminda konuyu ele alma gerekgelerini anlattim. Birinci boliimde “el-
vasatiyye” kelimesinin liigatte, Kuranda ve siinnette hangi anlamlara geldi-
gini; ikinci boliimde Kur’an’a gore vasat immetin ne oldugunu ve dnemli
ozelliklerini; tigiincii boliimde vasat immet olmaya mani olan durumlari;
dordiincti bolimde de ifrat ve tefritin kusurlarini acikladim. Son boliimde
de aragtirma sonucunda ulasmis oldugum 6nemli sonuglari siraladim.

Allah Tealadan sevdigi ve razi oldugu seyleri yazmay1 nasip etmesini
diliyor, “hamd alemlerin rabbi olan Allah'a mahsustur” diyerek niyazda bu-
lunuyorum.

1. Vasatiyye Kelimesinin Anlami

1.1. Vasatiyye Kelimesinin Liigat Anlami

“L.y” kelimesinde gecen sin harfi sozliikte bazen sakin, bazen fethali
olarak gelir. Bu nedenle okunusu “vastun” ve “vasatun” seklindedir. Sin
harfi sakin olarak geldigi zaman “arasinda” anlaminda zarf olarak kullani-
lir, isim olmaz. Ornegin “Toplulugun arasinda oturdum.” yani “aralarinda
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oturdum” dendigi zaman bu kelime kullanilir.* Sin harfi fethal: okundu-
gunda ise birbirine yakin bir¢cok anlama gelir:

a- “Ju” anlamina gelir. Yani bir seyi dengelemek, ortalamak, diizeltmek
anlamindadir. “evsatuh(”, “vasatuh’™ kelimeleri de bu anlamda kullanil-
maktadir.

b- Bir seyin iki tarafr arasinda olan ve arasinda bulundugu seyin parca-
s1 oldugunu ifade eden isim olarak gelir. Ornegin “, W L2} «l”, ciimlesi
“evin ortasina oturdum” anlamina gelir.*

c- “,= - en hayirly’, “ =i - en istiin” anlaminda sifat olarak kullanilir.
“evsatu’s-sey” demek bir seyin en iistiinii, en hayirlis1 anlamindadir. Or-
negin “Meranin ortasi iki yanindan daha tstiindiir” denmek istendiginde
“Luy .=+ yani daha hayirhdir, istiindiir denir.’

d- Iyi ve kotii arasinda olan sey anlamini ifade etmek igin kullanilir. Or-
negin “orta halli bir sey” denildigi zaman ne iyi ne kotd, ikisi arasinda bir
halde denilmek istenmistir.®

“%.3” kelimesi ayn1 zamanda birgok mecaz anlama da gelmektedir.” Or-
negin “L,.,” kelimesi “orta halli, mutavassit” anlamina gelmektedir. “Ua..,”
kelimesi “serefli, asil” anlamlarina gelmektedir. Ve yine “l...,” kelimesi “iki
hasim arasinda ortada olan, tarafsiz olan” anlamina gelmektedir. “L..:4” ise
“insanlar arasinda araci olma” anlamindadir. “L...3” kelimesi “bir seyi arada
kilma” ve ayn1 zamanda “bir seyi ikiye bolme” anlamina gelmektedir. “Ls..,
27 ise “glinesin gokyiiziinde ortada olmasr” anlamindadir. “s:5&) akauly”
terkibi ise kolyenin ortasinda bulunan miicevher anlaminda kullanilmak-
tadir. Bu kelime hangi sekilde gelirse gelsin, kelimenin asli anlaminin disi-
na ¢gtkmamaktadir. O anlamlar da sunlardir: “dogru olmak, hayirli olmak,
yarim olmak, arada olmak, iki taraf arasinda ortada bulunmak.” Araplar bu
kelimeyi kullandiklar1 zaman bu anlamlardan birini kastetmektedirler.

1.2. Vasatiyye Kelimesinin IstilahT Anlami
Bazi aragtirmacilar “vasatiyye” kelimesini 1stilahi olarak su sekilde ta-
nimlamaktadirlar: Tki ug arasinda denge, esitlik; bir tarafin diger taraf kar-

2 Ibn Manzfir, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, VII. 427.

> Ahmed b. Faris, Mu'cemu Mekdyisi’l-Liiga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, VI. 108.

4 Ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, VIL. 427.

5 Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, VIL. 427.

¢ Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, Darw’l-Melayin, Beyrit 1979, I11. 1167.

7 Ibn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, VIL 430; el-Cevheri, es-Sthah, III. 1167; Mecduddin el-Firtizabadi,
el-Kamiisi'IMuhit, Beyrut 1987, s. 894; Ali Muhammed es-Sallabi, el-Vasatiyye fi’l-Kurin, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 2005, s. 22.
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sisinda agir1 olmamasi, ifrat ve tefrite kagmamak, ne asir1 gitmek ne de ih-
mal etmek. Velhasil orta yolu tutmak; en faziletli, en dogru, en kaliteli, en
miitkemmel, ideale en yakin olandir.® “Vasatiyye” kelimesine verilen 1stilahi
anlamlara baktigimizda bu anlamlarin -isaret ettigimiz tizere- kelimeye ve-
rilen liigavi anlamlardan dogdugu ve onlarla ortiistiigii goriilmektedir.

Buraya kadar zikredilmis olan bilgilerden ortaya su ¢ikmaktadir: “Vasa-
tiyye” ne kadar gok olursa olsun tiim uglarin bir araya geldigi birlik merke-
zini temsil ederken, maddi ve manevi agidan “orta” bir tanedir. En ortadaki
fikir dengeyi, itidali temsil etmesi nedeniyle her zaman ug fikirlerle karsi-
lasmas1 miimkiindiir. Siirekli olarak tehlikelere maruz kalmasi muhtemel
uglarin aksine “orta’, etrafindakilerin gozetimi ve korumasi altindadir.’ Biz
burada vasat olmak gerektiginden s6z ederken insanin ibadetinde, isle-
rinde, gidisatinda, ilminde, ¢aligmasinda, ahlakinda vasat olmasi gerekti-
gini kastetmiyoruz. Aksine biz insanin diristliikte, hayirl isler yapmada,
faziletli olmada, Gstiin vasifli olmada en {ist derecede olmasi gerektigini
soyliiyoruz.'

1.3. Vasatiyye Kelimesinin Kur'an'daki Anlami

“Vasatun” kelimesi “vasatan, elvusta, evsatu, evsatuhiim, vasatne” sek-
linde farkli yapilarda Kur’an-1 Kerimde yer almaktadir. Bakara Suresinde
iki, Maide, Kalem ve Adiyét Surelerinde birer defa olmak tizere Kuran-1
Kerimde toplam bes yerde gegmektedir. Bu ayetlerin ¢ogu Medeni bir kis-
mi1 da Mekkidir."

Zikri gecen kelimeler Kur'an-1 Kerimde su sekilde yer almaktadir.

»  «

“vasatan”: “Boylelikle sizi dengeli, 6l¢iilii (vasat) bir topluluk kildik.”"?

A

“elvustd”: “Namaczlara, hassaten orta (elvustd) namaza devam edin.
Allaha goniilden boyun egerek namaza durun.”
»  «

“evsat”: “Bunun da kefareti, ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden
(evsat) on fakire yedirmek.”"*

¢ Ahmed Omer Hasim, Vasatiyyetii'l-Islim, Daru’r-Rasid, Kahire 1998, s. 7; Muhammed Salih Atiyye,
el-Vasatiyye fi'l-Manziiri’l-Kurdni, Matbaatu Divan, Bagdat 2006, s. 5.

 Yusuf el-Karadavi, el-Hasdisu’l-Ammeti 1i’l-Islam, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1999, s. 134; Silih

Atwyye, el-Vasatiyye fi’l-Manziiri’l-Kuréni, s. 7.

Hasim, Vasatwyyetii'l-Islam, s.7.

" Muhammed Fuét ‘Abdulbaki, el-Mu temu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kurin, Darw’l-Kiitibi'l-Misriyye, y.y.
1945, s. 750.

12 Bakara, 2/143.

13 Bakara, 2/238.

4 Maide, 5/89.
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“evsatuhtim”: “Onlarin en akl-1 selim sahibi olani (evsatuhiim), “Ben size
‘Rabbinizi tespih etseydiniz ya! dememis miydim?” dedi.”™

“vasatne”: “Derken bir toplulugun ortasina (vasatne) dalanlara yemin
ederim ki,”*°

Bakara Suresinin 143. “Boylece sizi orta bir iimmet yaptik.” ayeti genel
olarak: Allah sizi adaletli, dengeli, hayirl: bir topluluk kild: anlamindadir.
Allah Teal&nin onlar1 bu sekilde vasiflandirmasi onlarin din hususunda
dengeli olmalar1 nedeniyledir. Ciinkii onlar ne Hristiyanlarin asir1 gidenleri
gibi agir1 gitmisler, ne de tam olarak yapmalar1 gereken dini vecibeleri hafife
alan Yahudiler gibi dinlerini ihmal edip hafife almislardir. Zira Misliiman-
lar 4dil, dengeli, mutedil bir toplumdur. Hayirli olmalar: da bu manadadur.
Clinkii insanlarin en hayirlisi demek onlarin en adili demektir.'” Her seyin
hayirl olani vasat olanidir. Agirilik da, hafife alma da istenmeyen, hognut
olunmayan bir durumdur.'® Istenilen seyden daha fazlasini yapmak ifrat,
daha azin1 yapmak ise tefrittir. Ifratin ve tefritin her tiirliisii dogru yoldan
sapmadir. En hayirli olan ise isin iki ucu arasi olmak, ortada bulunmaktir.”
Bu nedenle Miisliimanlar tam manada mutedil olan vasat bir topluluktur.
Orta haricindeki uglarin tiimii tehlike altina girmislerdir.”

“Namazlara, hassaten orta (elvustd) namaza devam edin. Allaha goniil-

den boyun egerek namaza durun.”*

ayetini hakkinda miifessirlerin soy-
lemis oldugu sozler arasinda bizi ilgilendiren, orta namazin hangi namaz
olduguyla alakali sdylenenlerden ziyade vasat kelimesine yiiklenen anlam-
dir. Bu hususta Ibn Agiir ve bazi kimseler gu bilgileri nakleder: “elvusta”
sifat1 hakkinda cesitli yorumlar yapilmistir. Bazilar1 vasat vasfina “hayirly,
faziletli, tistiin” anlam1 vermistir. Bu nedenle bu yoruma gore bazi namazlar
bazilarindan daha faziletli olmaktadir. Baz1 kimseler de buradaki sifata esit
iki taraf arasinda yer alan “orta” anlami vermeye ¢aligmistir. Yani her agidan
iki namaz arasinda bulunan namaz kastedilmis olur.? “elvusta” kelimesinin

bu tefsirine binaen; ister iki sey arasinda ortada olma, ister daha hayirl,

15 Kalem, 68/28.

16 Adiyat, 100/5.

7 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiw’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kuran, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz., I1. 7.

18 Ebir’l-Ferac Ibniv'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, el-Mektebi’l-Islami, 1. 154.

¥ Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, Daru’l-Ma'rife, Beyrut tsz., II. 4.

Abdurrahman es-Sa'di, el-Kavdidii’l-Hisdn li Tefsiri’l-Kurin, Cami‘atit Muhammed b. Su‘td, y.y. tsz.,

1. 157.

21 Bakara, 2/238.

2 Muhammed et-Tahir b. Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Darw’l-Kiitiibir's-Sarkiyye, Tunus tsz., II. 467; Mu-
hammed Cemaliddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1978, I11. 622.
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faziletli anlamlari verilsin netice olarak bu kelime ile bu aragtirmanin ekse-
nini olugturan vasatiyye konusu arasinda bir iliski oldugunu gérmekteyiz.”

“Bunun da kefareti, ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden (evsat)
on fakire yedirmek.”** ayetine baktigimizda ayette gecen “min evsatihi” kis-
min1 miifessirler “min a'delihi”* (diizgiin olanindan) seklinde izah etmek-
tedir. Bu ctimle ayrica su iki sekilde de anlagilmigtir:

Birinci yoruma gore: “min evsatihi” demek “min efdalihi™* (iyi olanin-
dan verin) anlamindadir.

Ikinci yoruma gére: “min evsatihi” demek “beyne’l-gilleti ve'l-kesrati”
(yani azlik ve ¢okluk arasinda) anlamindadir.””

Taberf'ye gore bu iki yorumdan tercihe sayan olan “azlikta ve ¢oklukta
ailenize ne yediriyorsaniz onun orta hallisinden yedirin” yorumudur.”®

Buraya kadar zikredilmis olan bilgilerden “evsat” kelimesine su anlam-
lar verildigi anlasilmaktadir: “en tstiin, en giizel, az ve ¢ok veya iyi ve kotii
arasinda olan1”

“Onlarin en akl-1 selim olani (evsatuhiim), “Ben size Rabbinizi tesbih et-
seydiniz ya! dememis miydim?” dedi”® ayetine baktigimizda ayette gecen
(evsatuhiim)kelimesine yiiklenen anlamlar hakkinda mifessirlerin goriis
birligi ierisinde olduklarini gérmekteyiz. Bu anlamlar da: “ onlardan en
adil, en ideal, en akilly, en iistiin ve en hayirli olan” anlamlaridir.®

“Derken bir toplulugun ortasina (vasatne) dalanlara yemin ederim ki,”*!
ayetinde zikredilen (vasatne)kelimesine yiiklenen anlam hususunda da
miifessirlerin goriis birligi icerisinde olduklar: goriilmektedir. $u anlamlari
verirler: “Bir yerin ortasinda bulunmak; siivarileriyle bir toplulugun orta-
sina daldilar, stivarileriyle diismanin ortasina daldilar, diiymanin ortasina,
icine girdi veya habersizce diisman saflarinin arasina girerek aralarinda
kargasa ve anlagmazlik ¢ikarirlar”*

2

o

Faiz er-Rabi, Vasatiyyetii’l-Islam fi Dav’i’l-Fikhi’l-Hadari, Urdiin tsz., s. 12.

Maide, 5/89.

Taberi, Cami‘w’l-Beydn, VII. 16-17.

Ibnivl-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 11. 414.

Eba Abdillah el-Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkdami’l-Kuran, Daruw’l-Kitiibir'l-‘Arabi, Kahire 1987, V1. 276;
Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdaf an Hakdikit-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Akavil, Daru’t-Tiirasir’l- Arabi, y.y.
1987, 1. 640.

Taberi, Cami‘w’l-Beydn, V1. 16-17.

Kalem, 68.

30 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXIX. 34; Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkdmi’l-Kuran, XVIIL 244; Ibniv'l-Cevzi,
Zadii'l-Mesir, VIIL 338; Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, XVI. 590.

Adiyat, 100/5.

32 Taberi, Cdmi‘w’l-Beyan, XXX. 286; Ibni’'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, IX. 209; Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-
Kurdn, XX. 160; Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi, XVIL. 237; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kurdn, Daru’s-Siirtk,
Beyrut 1398, V1. 3958; Sallabi, el- Vasatiyye fi’l-Kurin, 32-33.
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1.4. Vasatiyye Kelimesinin Hadislerdeki Anlami

“vasatiyye” kelimesinin anlami ile alakali bazi hadis-i serifleri zikretmek
faydali olacaktir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinneti, Kur’an-1 Kerin’in
serhi ve agiklayicisi konumundadir. Bu nedenle “vasatiyye” terimine net bir
anlam elde edebilmek i¢in nebevi siinnetin “vasatiyye” kelimesiyle alakasi-
n1 agiklayacagiz. Ornek olarak su hadis-i serifleri zikredebiliriz:

Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: “Kiyamet giinii Nuha (a.s.) nida edi-
lir. Nuh (a.s.) da: “Emret Ya Rabbi, emrine amadeyim.” der. Allah Tedld da
s6yle buyurur: “Insanlara dini teblig ettin mi?”, Nuh (a.s.) cevaben: “Evet”
der. Allah Tedla bu kez Nuh'un (a.s.) iimmetine doner: “Sizi dine ¢agirdi mi?”
diye sorar. Onlarda bize bir uyarici gelmedi diye sahitlik ederler. Tekrar Nuha
(a.s.) “Sana kim sahitlik edecek?” diye sorar. O da cevaben “Muhammed
(s.a.s.) ve iimmeti” der. Bunun iizerine onlarda Nuh'un (a.s.) tebligde bulun-
duguna dair sahitlik ederler” Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) “Zikri
yiice olan Allah soyle buyurmaktadir” diyerek su ayet-i kerimeyi okur: “Boy-
lece sizi, insanlarin iizerine sahit olmamz ve peygamberin de sizin lizerinize
sahit olmasi icin dengeli, olgiilii (vasat) bir timmet kildik.”** Buradaki “el-
vasatu” kelimesi “el-‘adlii” (dengeli, o6l¢iilii, 4dil) anlamindadir.** Hadis-i
serifte kastedilen anlam oldukga agiktir. O da “el-vasatu” kelimesinin “el-
‘adlii” anlaminda tefsir edilmesidir. Zira immet-i Muhammed adaletle, dii-
ristlitkle sahitlik etmigtir. Hak olan da budur. Yaptiklar: sahitlik Hz. Nuha
olan meyilleri, kendilerini ona yakin gormeleri nedeniyle degildir. Bos yere
ve haksiz bir gekilde de sahitlik etmemislerdir. Iste adalet de budur. Ciinkii
zuliimde zemmedilen, hos karsilanmayan iki yon vardir. Adalet ise bu iki
yoniin ortasinda bulunmaktir.

Diger bir 6rnek de su hadis-i seriftir: Peygamber Efendimiz (s.a.s.) $0y-
le buyurmustur: “U¢ sey vardir ki, onlar: yapan kimse imanin tadini almsg
olur. Allah’tan baska ilah olmadigina inanarak, tek olan Allaha kulluk etmek;
goniil rizasiyla mahn zekdtim her sene diizenli olarak vermek; ne yash, ne
uyuzlu, ne hasta ve ne de gelimsiz ve siitsiiz olami (hayvam zekat olarak)
vermeyip, (zekdti) maln orta hallisinden (min vasati emvdlikiim) vermek.
Ciinkii Allah, sizden malimizin en iyisini istemedi; fakat en kotiisiinii de verin
diye emretmedi.”® Burada “vasat” kelimesiyle iyi koyunla kotii ve kusurlu
olan arasindaki koyun kastedilmistir.

3 Bakara, 2/143. )
* Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, Darw'l-Fikr, yiy. 1991, V. 186.
% Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii Ehddisiis-Sahihd, el-Mektebir'l-Islami, Beyrut 1399, III. 38.
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Yine ornek olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su hadisi serifleri gosterile-
bilir: “Cennette yiiz derece vardir. Allah bunlari Allah yolunda cihat edenler
icin hazirlamstir. Her iki derece arasi yer ile gok arasi kadardir. Allahtan
cenneti dilediginizde Firdevs’i isteyiniz. Ciinkii o cennetin ortasidir ve en
yiiksegidir.”* Burada “evsat” kelimesi Ibn Hacer el-Askalaninin Fethu’l-
Baride de belirtmis oldugu gibi en uygun, en tstiin anlamindadir.”

Peygamber’in (s.a.s.) su hadisi de konumuzla ilgilidir: “Ben, hakli da
olsa tartismaya girmekten kaginan icin cennetin kenarinda; sakadan da olsa
yalan séylemeye yanasmayan igin cennetin ortasinda, huyunu giizellestiren
icin de cennetin en yiiksek, en giizel yerinde bir kosk verilecegine kefilim.”*®
Burada “vasat” kelimesi en asag1 olan ile en degerli olan arasinda bulunan
anlamindadir.

Ayrica su hadiste de (s.a.s.) soyle buyurmaktadir: “Bereket yemegin or-
tasina iner. Siz yemegi yemeye kenarindan baslayn, ortasindan yemeyin.”*
“vaset” kelimesinin buradaki anlami 6rnegin bir dairenin merkezinde, or-
tasinda bulunmayi ifade eder. Yani esit kenarlar arasindaki birlesme nok-
tas1 anlamindadir. Diger bir hadis-i serifte soyle buyrulmaktadir: “Imami
ortaya durdurunuz, safta bulunan bosluklar: da doldurunuz.”* Yani imami
safin ortasina yerlestirin, boylelikle safin iki tarafi da imamin bulundugu
noktaya esit uzaklikta olmus olur. Diger bir hadiste de: “(Bir mecliste) hal-
kanin ortasina oturana Allah lanet eder” buyrulmustur.*’ Yani halkanin ke-
narlarindan uzak bir sekilde, halkanin ortasinda digerlerinden ayr1 oturan

anlamindadir.

2. istam Ummetinin Vasat Olmasi ve Vasat Ummetin Onemli

Ozellikleri

2.1. Islam Ummetinin Vasatiligi

Allah Teala Islam (immetine, diger iimmetlere 6rnek ve dnder olmasi
i¢in onlarda bulunmayan birgok ayricalik vermistir. Vasat olma sifat1 da
IslAm {immetinin en 6nemli vasfidir ki bu vasfi kugatan kendine has karak-
teristik ozellikleri vardir. Diger immetlerden daha hayirli, daha dengel,
daha kolay, daha hikmetli, daha dogru, daha anlasilir olmas: bu 6zellikle-

3

&

Buhéri, Sahihu’l-Buhari, 111. 226.

Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Fikr, Beyrut 1991, VL. 16.

Ebt Dévad Siileyman b. el-Es‘as, Siinenii Ebi Daviid, Hims tsz., IV. 453.

Ebt Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, Darw’l-Kiitiibirl- Ilmiyye, Beyrut 1408, IV.
229.

Ebt Dévad, Stinenii Ebi Daviid, 1. 182.

Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, V. 84.
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rin baginda gelir. Bu 6zelliklerden her birinin altina onun bireylerinden bir
kismi siralanir.*

Hevasina, sehvetine tabi olan kisilerin herhangi bir olumsuz iddiada
bulunmalarina firsat vermemek i¢in bu 6zelliklerin belirlenip zikredilmesi
onemli bir husustur. Ciinkii “vasatiyye” zor elde edilen ve ¢ok degerli bir
mertebedir. Allah Teala “Iste bu Allahin bir liitfudur. Allah bu Litfu dile-
digine verir. Allah, biiyiik liituf sahibidir”* ayet-i kerimesi ile bu iimmete
biiytik bir liitufta bulunmustur. Hatta “Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ika-
rilmis en hayirl timmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten meneder ve Allaha
inamirsiniz.”** ayetinde de buyruldugu gibi bu immeti iimmetlerin en ha-
yirlist kilmustir. Ayetin “kiintiim hayra timmetin” kismu: “insanlarin en ha-
yirlisi olarak yaratildimiz veya insanlarin en hayirlisi olarak var edildiniz.”
anlamindadir.*

Bu iimmetin hayirli olmasinin en bariz 6zelligi iyiligi emretmesi, kotii-
ligii engellemeye calismasi ve Allah Tedla'ya iman etmesidir. Bu 6zellikler
hayirli olma vasfina layik olmasi i¢in bu immete ihsan edilmis olan hayir-
larin, lituflarin tamami degildir. Fakat bu ti¢ vasif digerlerinin en 6nemlisi
ve en degerlisidir. Ciinkii hayirli immet olma vasfini koruyabilme, devam
ettirebilme ancak bu ti¢ 6zelligin korunabilmesine ve yerine getirilebilme-
sine baghdir. Eger immet bu ii¢ 6zelligi nesillerinden herhangi birinde
kaybedecek olursa iimmetlerin en hayirlis1 olmay1 hak edemeyecektir.** Bu
timmetin hayirli olmasi dininin mitkemmel din olmasindandir. Bundan
dolay1 “dengeli, adil, dogru” olma vasfina layik goriilmiistiir: “Boylece sizi,
insanlarin iizerine sahit olmaniz ve peygamberin de sizin iizerinize sahit ol-
mast igin dengeli, Olgiilii (vasat) bir iimmet kildik.”* “vasatan” kelimesi “
‘udtilen ” (dengeli, adil, dogru) anlamindadir.*® Bu nedenle de bu iimmet
sahitlik vasfi ile vasiflandirilmistir. Unutulmamalidir ki ancak din, akil, ilim
ve giizel ahlak bakimindan herhangi bir eksikligi bulunmayan kisilerin sa-
hitligi kabul edilir. Siradan bir sahitlikte bile durum béyle olunca insanlarin
tiimiine sahitlik yapma hususunda durum nasildir siz disiiniin? Bundan
dolay1 Allah Teéla bu timmeti zikredilmis olan bu vasfin icermis oldugu
ytice anlamlarin hepsine sahip olan, ilim ve amel vasfiyla 6ne ¢ikan, hayirly,

4 Sallabi, el-Vasatiyye fi'l-Kurin, 67.
4 Cuma, 62/4.

“ Al-i Imran, 3/110.

4 Taberi, Cami‘w’l-Beydn, IV. 44.

¢ Sallabi, el-Vasatiyye fi’l-Kurin, s. 72.
47 Bakara, 2/143.

4 Taberi, Cami‘w’l-Beydn, V1. 2.
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adil, vasat bir immet kilmistir.” Islam immeti, diger immetlerin erige-
medigi bu degerli konuma bosuna veya tesadiifen ya da torpille ulasmais
degildir. Allah katinda her seyin belirlenmis bir 6l¢iisti, konumu vardir. Al-
lah diledigini var eder, diledigini secer. Goriislerini beyan eden, baskasina
ol¢t olan, bagska immetlerin kendisine degil kendisinin bagka iimmetlere
hiiccet oldugu timmet, muhakkak ki insanlara sahit olmay hak etmektedir
Sahitlik, ancak giivenilir insanlarin tastyabilecegi bityiik bir sorumluluktur.
Oyleyse sahitlik bir gorevdir, bir sorumluluktur ve Rasulullah’in (s.a.s) ken-
dilerine sahitlik edecegi ve amellerini degerli kilacag1 bu iimmet igin biiyiik
bir sereftir.® Bu immetin yapmasi gereken ise bu gorevi tistlenmesi, kendi-
sine bahsedilmis olan serefe layik olmak i¢in roliinii belirlemesi, kendisine
verilen sahitlik gorevine Allah’in istedigi ve razi oldugu bir tarzda hakkin
gerceklesmesi, batilin yok olmasi i¢in tam olarak hazir olmasidir. Bunun
icin de once kendisinden baglamasi, daha sonra topluma ge¢mesi, bu isi
yaparken de niibiivvet rehberligini goz 6niinde bulundurmasi gerekir.”!

Islam diigiiniirlerinin “vasatiyye” ile alakali kitaplarindan, aragtirma-
larindan da agik¢a anlagilacag tizere “Kur’an’n istedigi vasatlik” dogru,
diiriist, dengeli, ortada, istikamet iizere olmaya odaklidir.>> Bu iimmetin
adaleti ve diirtstliigii; giictintin, hakimiyetinin, kudretinin zirvede oldugu
ve -dileseydi- zulim ve haksizlik yapabilecek giice sahip oldugu zaman-
larda, diigmanlarini azameti karsisinda hayrete ve dehsete diigiirecek ka-
dar yiice seviyeye ulagmustir. Iste bu durum Islam {immeti diiymanlarinin,
bu iimmetin adaletini ve hosgériisiinii takdir etmelerini, evlatlarindan ve
mensuplarindan 6nce diigmanlarina adalet ve esitlikle davrandigina sahit-
lik etmelerini saglamistir. Gegmis zamanlarda sdylenen soyle bir s6z vardr:
“Fazilet, tstiinliik diigmanlarin senin lehine sahitlik ettigindedir”>

Islam @immetinin hikmeti ok meshurdur. Hikmet kelimesiyle sézde ve
tiilde isabet etmis olmak, her seyi yerli yerine koymak anlami kastedildigin-
de, vasatiyyenin hikmet olmadan gerceklesmeyecegi ortaya ¢cikmaktadir.
Ummetin hikmeti sadece soze hasredilemez, ayn1 zamanda isleri yonetme-
sinde ve yerine getirmesinde de kendini gosterir. Oyle ki yumugak davra-
nilmasi gereken yerde yumusak davranir, kili¢ ¢ekilecek yerde kilig ceker.

¥ Nasuruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Misir 1388, 1. 86; Atiyye,
el-Vasatiyye fi'l-Manziri’l-Kurini, s. 13.

0 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1. 86; Atiyye, el-Vasatiyye fi'l-Manziiri’l-Kurani, s. 13.

U Atiyye, el-Vasatiyye fi'l-Manziri’l-Kurtni, s. 13.

2 Atwyye, el-Vasatiyye fi'l-Manziri’l-Kurini, s. 13.

53 Sir Thomas Walker Arnold, ed-Da¥ve ile’l-Islim, Mektebetiin-Nehda, y.y. 1957, s. 116; Kissatir'l-
Hadara, XIII. 130-131.
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Iste bu hikmetin ta kendisidir. Bu hikmeti ilmi delillerle 6grenmek isteyen
kimse Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insanlarla muamelesine bakmasi gerekir.
Ciinkii Allah Teala diinyada hi¢ kimseye vermedigi kadar Hz. Peygambere
(s.a.s.) hikmet vermistir.>*

Ummetin istikimet tizere bulunugu ifrat ve tefrite kaymamasiyla ger-
ceklesir. Bu onlarin emir ve nehiylerin hakikatinden vazgectikleri anlami-
na gelmemektedir. Aksine, saga sola sapmadan tek yonde, dinin emrettigi
istikamet tizerinde olduklar1 anlamina gelmektedir.® Bu vasat olmanin ta
kendisidir. Vasatlik olmadan istikametten sz edilemeyecegi gibi istikamet
olmadan da vasatliktan s6z edilemez. Bu nedenle en biiyiik keramet istika-
met iizere olmaktir.>

Ummetin arada bulunmasi orta yolda oldugunun agik delilidir. Lakin
burada arada bulunmayla somut olarak bir konum degil, Islam {immetinin
methedilmeye layik bir 6zellige sahip oldugunu ifade eden derin bir anlam
kastedilmektedir. Allah Teala her seye vasatlig takdir etmistir. Oyle ki Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) peygamber olarak gonderilmis oldugu yerin iklimi
dahi ne ¢ok sicak ne de gok soguk olmayip orta hallidir. Cografi konum
olarak da kuzey, giiney, dogu ve bati arasinda bir yere gonderilmistir. Bu-
rast Afrika, Asya ve Avrupanin birlestigi bir noktadir. Suyollar: arasinda
kara baglant1 noktasidir.”” Vasatilik iddiasi kuru bir iddia degildir. Ciinki
hakka, ger¢ege ulasmak bu immetin hedefidir. S6z konusu vasatilik sadece
akli bir vasatlik degil, ayn1 zamanda sahih kriterlere uygun, nakle dayanan
bir vasatliktir. Bu vasatlik felsefik, maddeci bir vasatlik degil; ahlak: has-
sas bir kriter kabul eden, manevi ve ruhi bir yonii olan vasatliktir.”® Islam
timmeti din alanina giren konularin timiinde orta yolu tutar. Bunu pey-
gamberlerin dini tebligi ederken ve seriat: tatbik ederken asir1 gitmekten
veya Onemsemez bir tavir sergilemekten kaginip orta yollu bir metot takip
etmelerinden anlayabilmekteyiz. Diizende, uyumda, iliski ve baglantilarda,
zaman ve mekinda da yine Islam iimmetinin orta yolu tuttugunu miisahe-
de etmekteyiz.”

[slam immetinin mekandaki vasatlig1 yer kiirenin ortasinda bulunmasi
nedeniyle Mekke sehri olarak kendini gostermektedir. Bu durum Mekke’nin

54 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tefsiru’l-Kayyim, Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1398, s. 344.

5 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkdami’l-Kurdn, 1X. 107.

5 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Medaricis-Salikin, Milessesetiit-Risale, y.y. 1989, IL. 29.

57 Omer Bahauddin el-Emiri, Vasatiyyetii’l-Islim ve Ummetiihu fi Dav'i'l-Fikhi’l-Haddri, Katar 1960, s.
58.

8 Atiyye, el-Vasatiyye fi'l-Manziri’l-Kurani, s. 15.

% Sadi, el-Kavdaidii’l-Hisan,1. 157; Kutubi, Fi Zilali’l-Kurén, 1. 131.
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vahyin gonderildigi yer olarak se¢ilmesinin sebebidir. Mekke, yeryiiziiniin
dogusunda da batisinda da Miisliimanlarin kiblesi ve vahyin indigi yer olup
cografi konumu Islam davetinin yapilmasina uygun bir yerdir.

[slam iimmetinin vasatiligi kendini zaman hususunda da gostermektedir.
Diger risaletlere gahit ve dogrulayici olmak i¢in génderilmis olan Islam iimme-
tinin dini, diger dinler arasinda her ne kadar sonuncu olsa da en uygun zaman-
da gonderilmesi hasebiyle semavi peygamberliklerin ortasinda yer alir. islam
iimmetinin zamandaki vasatiligi ona, insanlar1 sagmaliklardan, yanls islerden,
sapkinliklardan kurtarma ve diizeltme firsati sunmaktadir. Bu durum Islam di-
ninin ¢agini ayricalikli kilmug, boylelikle Islam timmeti diger din mensuplari
arasinda yiice bir mevkiye, zirveye ulagmstir. [slam iimmetinin vasatiligi ona,
insanlar arasinda yayilmasina, benimsenmesine vesile olan bir yticelik, giiveni-
lirlik kazandirmugtir. Oyle ki Islam {immeti insanhgin yararina kanalize edilen
yetenek ve maharetlerin ¢ekim ekseni olmustur. Bu durum Islam iimmetinin
diinyada ve ahirette 6nctii ve 6rnek olmasimin gerekgesidir.®

2.2. Vasatiligin Temel Ozellikleri

Netice olarak, vasatiligin heva ve hevesten uzak bir sekilde hakka ve ha-
kikate ulagmay1 hedefledigi kanaatine varmaktayiz. Oyle ki vasatilik selim
akla itibar kazandirmistir. Hatta vasatilikten sapmayi; fikirde tehlike, viz-
yonda hata ve zihinde kirlilik olarak gormiistiir. Asiriliklardan ve ihmalden
uzak bir sekilde tiim alanlarda uyum ve insicam1 hedeflemistir. Ifrat proble-
mini tefrite kagarak, tefrit problemini ifrata kagarak ¢6zmeye ¢alismaz.'

Vasatiligin, metot edinmis oldugu bu saglam prensipleri géz oniinde
bulundurdugumuzda birgok 6zellige sahip oldugunu gérmekle birlikte en
onemlilerini su sekilde siralayabiliriz: Kolaylastirma, sikintilar: kaldirma,
zorlagtirmama.®

1- Kolaylagtirma (et-Teysir): Sozlilkte yumusaklik, itaat anlamlarina

3

gelmektedir. “kolaylik” anlamina gelen “yiisr” kelimesi “zorluk” anlamina

« ¢

gelen “ ‘usr ” kelimesinin zittidir.®® Istilahi olarak da nefsi yormayan ve be-
dene agir gelmeyen is anlamindadir.** Insanin biiyiik bir sikint1 gekmeden

veya tiim giiclinii sarf etmeden yapmis oldugu sey anlamindadir.®®

60

Atiyye, el-Vasatiyye fi’l-Manziiri’l-Kurni, s. 16; Rabi, Vasatiyyetii'l-Islam, 12-13.

Atiyye, el-Vasatyye fi’l-Manziri’l-Kurani, s. 17.

? Sallabi, el-Vasatiyye fi’l-Kurin, 117-130.

& fbn Manzar, Lisanu’l-Arab, V. 295.

& Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, 11, 427.

65 Muhammed Salih Abdullah b. Hamid, Raf ‘w’l-Harac fi’s-Seria, Darw’l-Istikime, y.y. 1412, s. 46.
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“Allah sizin igin kolaylik diler, zorluk dilemez”*, “Allah yiikiimliiliikle-
rinizi hafifletmek ister. Ciinkii insan zayif bir varlik olarak yaratilmigstir.”,
“Allah sikintimin ardindan kolaylik ihsan eder.”®®, “Kim Allaha kars: sorum-
luluklarini yerini getirir de itaatsizlikten sakinirsa Allah da ona islerinde ko-
laylik ihsan eder.”®, “Zorlukla beraber kolaylik da vardir. Kesinlikle zorlukla
beraber kolaylik vardir””, zikretmis oldugumuz bu ayetlerden de agik¢a
anlagilmaktadir ki dinin 6zelliklerinden olan kolaylastirma ve hafifletme
orta yol iizere olmayi, hak ve hakikate ulagsmay1 saglayacak en uygun yon-
temlerdir.

Hz. Peygamber Efendimiz’in su sozleri de bunun hadisinden delilleri-
dir: “Din kolayliktir. Kim dini zorlastirirsa maglup olur””, “Sizin din adina
yapacagimiz seyin en hayirlisi kolay olamdir! Sizin din adina yapacaginiz
seyin en hayirlisi kolay olamdir””, “Peygambere (s.a.s.) Allah icin dinlerin
hangisi daha hayirhdr, diye soruldu. O da cevaben kolaylik ve miisamaha
dini olan hanifliktir, buyurdu””?, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Muaz b. Ce-
bel ve Hz. Ebu Musa el-Esari’yi Yemene gonderdigi zaman “Kolaylastirin,
zorlastirmayin, miijdeleyin, nefret ettirmeyin.””* buyruklar1 bunun 6rnekle-
rindendir.

2- Sikintilar1 Giderme (Raf‘u’l-Harac): Harac kelimesi sozliikte dar-
lik, sikint1 anlamindadir.” Istilahta ise gerek maddi, gerekse manevi ola-
rak bedende, nefiste ve malda asir1 bir sekilde sikintiya sebep olan sey
anlamindadir.”® Yine Kur’an-1 Kerimde ve stinneti nebevide sikintilarin gi-
derilmesi ile alakal1 bir¢ok delil mevcuttur.

“Allah sizin igin bir zorluk, sikinti dilemez.””, “Zayiflara, hastalara ve
(savasta) harcayacak bir sey bulamayanlara giinah yoktur.”’, “Allah, din ile
alakali sizi sikintiya sokacak bir sey emretmedi.””, “Kor, topal ve hasta olan-
lara savasa katilamamis olmaktan dolay: bir sorumluluk yoktur?®, “Allah’in

61

N

Bakara, 2/185.

Nisa, 4/28.

Talak, 65/7.

Talak, 65/4.

7 Ingirah, 94/5-6.

Buhari, Sahihu’l-Buhari, 1. 116.
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kendisine emrettigi bir seyi yapmis olmasindan dolay: Peygambere bir gii¢liik
(vebal, giinah) yoktur”®

Ayet-i kerimeler bu immetten sikintilarin, giigliiklerin kaldirildigin
acikca gostermektedir. Bu immetin dini ona bir zorluk, bir sikint1 yiik-
lemedi. Bu durum Islamda tesrinin en 6nemli prensiplerindendir. Allah
Teala bizi gii¢ yetiremeyecegimiz bir seyle sorumlu tutmadi, ondan bir ¢ikis
yolu géstermeden bize zor gelecek bir seyle miikellef kilmadi.®

Hz. Peygamber Efendimiz’in su sozlerini de konun hadis-i seriflerden
delili olarak zikredebiliriz: “Ummetime sikinti olmayacak olsayd: disleri mis-
vaklamay: emrederdim.”®, “Aslinda ben namazi uzatmak isterim. Ancak
aglayan bir ¢ocuk sesi duyunca, annesine zahmet olmasin diye namaz iginde
bir kerahete goz yumarum.”™ “Rastlullah’in (s.a.v.) bir gece teravih namazi
kilar, ashabdan gurup da ona tabi olur. Ertesi gece daha kalabalik bir ce-
maat meydana gelir. Ugiincii veya dordiincii gece cemaat tekrar toplaninca
Rastlullah onlarin yanina ¢ikmaz, sabah olunca da: “Yaptiginizi gordiim.
Ashinda beni sizin yammiza ¢ikmaktan alikoyan herhangi bir engel yoktu.
Yalniz bu namazin size farz kilimmasindan korktum -diger bir rivayette de-
ona gii¢ yetiremeyeceginizden korktum.”®

3- Tekelliiften Kaginma: Tekelliif, kisinin giiciiniin ve kapasitesinin
istiinde yiik yiiklenmesidir.* Giig yetirilemeyen durumlarda tekelliifiin
olmamasi gerektigine dair Kuranda ve siinnette birgok delil mevcuttur.
Ornek olarak su ayetler zikredilebilir: “Kisi ancak gii¢ yetirebilecegi seyle
sorumlu tutulur.”¥, “Allah (c.c.) ancak kisiyi gii¢ yetirebilecegi olgiide so-
rumlu tutar.”®, “Ey Rabbimiz! Unutursak, yamilirsak bizi sorumlu tutma. Ey
Rabbimiz bizden oncekilere yiikledigin agir sorumluluk gibi bir sorumluluk-
la bizi miikellef kilma*, “Biz insani ancak gii¢ yetirebilecegi seyle sorum-
lu tutariz”*, “Allah bir kimseyi ancak verdigi imkanlar él¢iisiinde sorumlu
tutar”®' Zikretmis oldugumuz bu ayetler sorumlulugun kisinin giiciine, ka-
pasitesine gore oldugunu goésteren ayetlerdir. Dini hitkiimlerin yerine geti-

8

Ahzib, 33/38.

Taberi, Cami‘w’l-Beydn, XVII. 207.
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rilmesinde gii¢ yetirebilmenin gart olmasi orada zorluklarin ve sikintilarin
degil kolayliklarin oldugunun gostergesidir.

Tekelliiften uzak durmanin gerekliligine dair hadisten deliller ise sun-
lardir: Hz. Peygambere (s.a.s.), Muazin (r.a.) namazi uzattig1 ve insanlara
bunun zor geldigi ile alakali bilgi ulastig1 zaman soyle buyurmustur: “Ey
Muaz fitne mi ¢ikarmak istersin? Alla, Leyl, Duha gibi surelerden okusana.””
Yine bir giin Hz. Peygambere (a.s.) adamun biri gelir, sabah namazin1 ima-
min ¢ok uzatmasi nedeniyle zorlandigini, bu sebeple de sabah namazinda
cemaate katilamadigini séyleyerek sikayette bulunur. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (a.s.) o gline kadar gorillmemis bir 6fkeyle séyle der: “Bazila-
riniz nefret ettiriyorsunuz. Halka imamlik eden namazi kisa tutsun. Ciinkii
arkasinda yash, giicsiiz ve ihtiya¢ sahibi kimseler olabilir”” Hz. Peygamber
(s.a.s.) mescide girince iki direk arasina gerilmis bir ip gortir. “Bu da ne?”
diye sorar. Bu, Zeynep'in (r.a) ipidir, namaz kilarken uykusu gelince, takati
kalmayinca bu ipten tutunur. Hz. Peygamber (s.a.s) de bunun {izerine: “Co-
ziin ipi. Giiciiniiz yerinde olunca namaz kilin, uykunuz gelince de yatin? diye
buyurur.* ‘Ukbe b. Amir’in kiz kardesi Kabe’ye yiiriiyerek gidecegine dair
adakta bulunur. ‘Ukbe bu durumu Hz. Peygambere haber verince “Allah’in
o kadimin yiiriiyerek Ka'be’ye gitmesine ihtiyact yoktur. Soyleyin ona bini-
te binsin ve Ka'be'ye dylece gitsin”®® buyurmustur. Konunun 6rneklerinden
biri de Hz. Aiseden (r.a.) gelen su rivayettir: “Rastlullah ashabina yapabile-
cekleri seyleri emrettiginde, ashab: “Ya Rastilallah, biz senin gibi degiliz; Al-
lah senin olmus ve olacak giinahlarini bagislamistir (bizim daha ¢ok ibadet
etmemiz gerekir)’ derlerdi de, Rastilullah kizar ve hatta kizdig: yiiziinden
belli olurdu. Sonra da soyle buyururdu: “Sizin Allah’tan en ¢ok korkaniz ve
Allah en ¢ok bileniniz benim.”®

Sahabe (r.a) da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig de takip etmis oldugu
kolaylastirma, sikintilar1 giderme, kapasitenin istiinde sorumluluk yiik-
lememe gibi prensipleri ¢ok iyi anlamistir. Onlar ki vahye sahit olmus,
Rasuliin kelamini dinlemis, fiillerine sahit olmus, emrettiklerini yapmuis,
yasakladiklarindan kaginmis, onun tutumunu metot olarak benimsemis,
uygulamalarina tabi olmus seckin bir topluluktur. Saf, temiz Islam’in ya-
sanmas1 hususunda onlarin fiilleri, sézleri takip edilecek uygulamali birer

92 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, IV. 181-182.

% Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, IV. 181-182.

% Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 11. 60.

% Ibnil-Esir, Cami‘w’l-Usill fi Ehddisir-Rasiil, Mektebeti’l-Halavani, y.y. 1932, XI. 544-546.
% 1bn Hacer, Fethu’l-Bari, 1. 88-89.

209



K7AUIFD | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1

ornektir. Islam’n ilk déneminde uygulamalardaki kolayligin hangi boyut-
ta oldugunu sahabeden aktarilan su 6rneklerde gormekteyiz. Abdullah b.
Mesuddan (r.a.) ashabin metodunu anlatan su soz rivayet edilmektedir:
“Kim bir yol tutacaksa olmiis olanlarin yoluna tabi olsun. Ciinkii hayatta
olamn fitnesinden hichir zaman emin olunmaz. Iste Muhammed'in (s.a.s.)
ashabi. Onlar iimmetin kalbi en temiz, ilmi en derin, yapmacikliktan en uzak
kimseleridir. Allah onlar: Rastilii’ne arkadas olsunlar ve dinini ikame etsinler
diye segmistir. Oyleyse onlarin degerlerini bilin ve onlarin yoluna uyun. Zira
onlar dosdogru bir yol iizeredirler”™

Ve yine kendisinden su s6z nakledilmektedir: “Agiriliga kagmaktan sa-
kimin, didik didik etmekten sakinin, eskiye yapisin.”®® Enes b. Malik'ten de
su hadis rivayet edilmektedir: Omer (r.a.) ile birlikteydik. Onun gdyle de-
digini isittim: “Zorlastirmaktan, sorumluluktan fazlasini yiiklenmekten men
edildik.””

Iste Hz. Peygamber’in ashabu ve iste onlarin kolaylastirma, zorluklar1 gi-
derme, sorumluluktan fazlasini yiiklemekten kaginma, agirilikla ve siddet-
le miicadele metotlari. Bu nedenle onlar dosdogru yol, gercek bir hidayet
tizerindeydiler.

Tabitn da hem ilim bakimindan, hem amel bakimindan Hz.
Peygamber’in ve sahabesinin metodunu takip ettiler. Onlar da hem teori-
de, hem de pratikte kolaylastirma, sikintilar1 giderme, tekelliiften kaginma
metodunu uygulamiglardir. Imam es-Sa’bi’nin gu sézii bunu gostermekte-
dir: “Iki seyden birini tercih etme hususunda kararsiz kaldigin zaman, o iki
seyden kolay olan hakka yakin olandir.”'® Imam Mamer el-Basri ve Siifyan
es-Sevri (r.a) da bu konuda sunu soyler: “Ilim, herkes zora tabi olmay: séy-
lerken giivenilir bir dlimden isitilen ruhsata tabi olmay: gerektirir”°" Imam
en-Nahai' de sdyle der: “Iki durumdan hangisinin Allahin rizasma daha
uygun oldugu hususunda kararsiz kalirsan, kolay olamin Allahin rizasina
daha uygun oldugunu bil.”'** S6ylenen bu sozleri diigiinen bir insan, bir¢ok
Miisliimanin ve asir1 gidenlerin uygulamalarinda bu sozlerin gecerliligini
yitirmis oldugunu fark edecektir. Bu konuda nasil davranilmas: gerektigi,
isin hakikatinin ne oldugu kendilerine sorulacak olsa sdylenmesi gerekeni,

%7 Ibn Teymiyye el-Harrani, Menhecii’s-Siinnetin-Nebeviyye, y.y. 1406, 1. 166.

% Tbn Receb el-Hanbeli, Cami‘w’l-Uliim ve’l-Hikem, Miiessesetiir-Risale, v.y., 1991, s. 270.
 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetii’l-Lehfan, Daru’l-Ma'rife, Beyrut tsz., I. 159.

100 Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, I11. 427.

19U Ebii Yusuf Omer b. Abdilber, Cami‘u’l-Tlm ve Fadluhii, Darw’l-Fikr, Beyrut tsz., s. 285.
12 Muhammed Sélih, Raf w’l-Harac fis-Seria, s. 92.
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hakikati bir¢ok delille birlikte soylerler. Ancak uygulamalarina, yasantila-
rina, yontemlerine bakildiginda ifrattan, agiriliktan ve sikintidan baska bir
sey goriilmemektir.

Bizim kolaylastirma, zorluklar:1 giderme séylemimiz konuyla ilgili de-
lilleri kullanarak yapilmas: gerekli olan seylerin basite alindig1, 6nemsen-
medigi, ihmal edildigi gibi algilanmamalidir. Vasatiyye ¢ogu insanin san-
dig1 gibi bazi hususlari ilgilendiren bir yontem degil, ifrat ve tefrit arasinda
kusursuz bir yontemdir. Oyleki insanlar1 her sézde, eylemde ve durumda
dogru yola ¢agiran, her alani kusatan bir yontemdir. Kolaylastirma olma-
dan vasatiligin hakikatini kavramak miimkiin olmayacak ve bu kavram ici
bos, var olus gayesinden uzak, realitede karsilig1 olmayan bir kavram olarak
karsimizda duracaktir. Boylece din en 6nemli 6zelligi olan kolaylik, rahat-
lik ve genislik dini olma 6zelligini kaybedecektir.

3. Vasatiligin Oniindeki Engeller

Buraya kadar anlatmis olduklarimizdan kesin olarak ortaya ¢ikmakta-
dir ki Islam her seyde orta yolu tutma metodudur. Alemlerin Rabbi olan
Allah (c.c.) da bu metodu “es-siratu’l-miistegim” yani “dosdogru yol” ola-
rak isimlendirmistir. Islam {immeti sahip oldugu bu metot ile ifrata ve tef-
rite diismekten kurtulamayan diger din mensuplar1 karsisinda ayricalikli
bir yere sahip olmustur. Ancak bu metodun 6niinde bazi engeller, zithiklar
ve zorluklar mevcuttur. Bu zorluklarin baginda da su iki husus zikredebilir:
“ifrat ve tefrit” veya diger bir isimlendirmeyle “asirilik ve ihmalkarlik” Bu
bolimde vasatiligin zitt1 olan vasatiligin 6ntindeki engellerden bahsedece-
giz. Vasatiligin zittinin ele alinmasiyla vasatilik bizim i¢in en net sekliyle
-Allah’in diledigi gibi- ortaya ¢ikacaktir.

3.1. ifrat veya Guliiv:

Ifrat kelimesi sozliikte ilerlemek, sinir1 asmak anlamindadir. Bir adam
haddini astig1 zaman onun igin “efrata’r-raciilii fi'l-emri” denir. “Ol¢iiyii ka-
¢irma”” denecegi zaman da “iyyake ve'l-ferta” denir. Iste 6l¢ii budur. Ciinkit
o sinirini agacak olursa dl¢iisiinti kagirmis, o seyi rotasindan ¢ikarmis olur.'®®
Ve yine ifrat kelimesinin acele etmek, ileri gitmek gibi anlamlar1 vardur. Bir
seyde ifrata kagt1 demek; asir1 gitti, ileri gitti demektir. Sinirin1 asmis her
seye de “miifrit” denir.'™

195 Tbn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Liiga, IV. 490; Cevheri, es-Sthdh, 111. 1148.
104 Tbn Manzur, Lisanu’l- Arab, VII. 369
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Bu lafiz Kuran-1 Kerimde de ge¢mektedir: “(Bunun iizerine Musa ve
Harun) Rabbimiz dogrusu biz, onun (Firavun'un) bize asir1 derecede kotii
davranmasindan yahut iyice azmasindan endise ediyoruz.® Yani biz onun
iyice asir1 gitmesinden, zorbalagsmasindan, sinir1 agmasindan ¢ekiniyoruz
anlamindadir. Biri konustugu zaman asir1 giderse, haddini asarsa onun i¢in
“efrata fi kavlihi” denir.'®

“Guliiv” kelimesi ise sozlikte bir sahsi gerek overken fazlaca dvme,
gerek yererken miistahak olmadig: bir sekilde asir1 yerme durumlarinda
kullanilan bir kelime olup “sinirin agilmasi” anlamindadir. Veya bir seyde
miibalaga yapmak, sinir1 agarak agir1 gitmek anlamindadir.'”

Kur’an-1 Kerimde soyle buyrulmaktadir: “Ey Ehl-i Kitap! Dininiz ve
inang sisteminizde haddi asmaym.”'*® ve “De ki: Ey Kitap Ehli! Dininizde
haksiz yere haddi asmaym. Daha énceden sapan, birgoklarini saptiran ve
yolun dogrusundan uzaklasan bir topluma uymaymn.”'® Birinci ayet-i keri-
mede Allah Teala Ehl-i Kitab, Hz. Isa’y1 Allah (c.c.) ile birlikte ilah olarak
kabul etmeleri nedeniyle inan¢ konusunda asir1 gitmekten nehyetmektedir.
Hatta o derecede ileri gitmislerdir ki hahamlarina ve rahiplerine her soy-
lediklerinde masum olduklar1 ve giinahlardan korunmus olduklar: iddia-
sinda bulunmuglardir. Bu konuda Allah Teél4 soyle buyurmaktadir: “Onlar
Allah’t birakip hahamlarini, papazlarini rab olarak kabul ettiler”'"* Ikinci
ayet-i kerimede de Allah Teéla, soyledikleri sozleri dinin bir pargas: ola-
rak kabul ederek agir1 gitmis olmalar1 nedeniyle Ehl-i Kitab1 bu tutumdan
men etmektedir. Hristiyanlarin Isa (a.s.) hakkinda dogruyu birakip batila
sapmalari, haddi agmalar1 onu Allah veya Allah’in oglu olarak kabul etmis
olmalaridir."! Bir¢ok topluluk arasinda itikadi konularda, sozlerde ve uy-
gulamalarda insanlarin en asir1 gideni Hristiyanlardir. Bu sebeple Allah
Teél onlar1 agiriliktan nehyetmistir.'?

Burada ortaya, “ifrat” ve “guliiv” kelimeleriyle “istenilen miktari, 6l¢ii-
yi agsmak” anlaminin kastedildigi sonucu gikmaktadir. Bu kavram ileride
aciklayacagimiz “tefrit” kavraminin da zittidir. “ifrat” ve “guliiv” kelimeleri,
sinir1 agma hususunda biri digerini destekleyen iki kelimedir. Bu iki kelime

105 Taha, 20/45.

1% Taberi, Cami‘w’l-Beydn, XVI. 170.

17 {bn Faris, Mu‘cemu Mekayisi'l-Liiga, IV. 387; Cevheri, es-Sthah, V1. 2448.

108 Nisa, 4/171.

19 Maide, 5/77.

110 Tevbe, 9/31.

"1 Ebirl-Fid& b. Kesir, Tefsiru’l-Kuriani’l- Azim, Mektebetti Daru’l-Fayhai, Dimesk tsz., I. 589.
12 {bn Teymiyye el-Harrani, Iktidau’s-Sirati’l-Miistekim, Matabi‘w’l-‘Ubeykan, y.y. 1404, 1. 289.
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kullanildig1 baglama gore biri digerinden daha uygun, daha anlaml olabi-
lir. Bir kimse kendi sinirlarini zorluyorsa orada “guliiv” kelimesi daha uy-
gun olur, bir kimse cezalandirdigi birini miistahak oldugundan daha fazlasi
ile cezalandiriyorsa orada “ifrat” kelimesinin kullanilmas1 daha uygun olur.
Burada bilinmesi, dikkat edilmesi gerekli olan husus “ifratta” da “guliivda”
da vasatilikten, orta yoldan uzaklasmanin s6z konusu olmasidir. Eger bir
yerde “ifrat” veya “guliiv” (asirilik) s6z konusu ise orada “vasatilik’ten (orta
yolu tutmaktan) s6z etmek miimkiin degildir.

“guliiv”ii (agirilik) yasaklayan birgok hadis-i serif rivayet edilmistir. Or-
negin bir hadislerinde Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmaktadir: “Din
ile ilgili hususlarda agiriliktan sakimin! Sizden onceki topluluklarin helakine
sebep olan sey onlarin dini meselelerde asir1 gitmeleri, haddi asmalaridir.”'"
Bagka bir hadiste de Hz. Peygamber (s.a.s.) ii¢ defa soyle buyurmustur:
“Asir1 gidenler helak oldu”'"* Buradaki “el-miitenettitin” kelimesi derine da-
lanlar, agir1 gidenler, sinir1 asanlar anlamindadir.'

Allah Teal&nin kullarina helal kildig: siis esyalarini, yiyecekleri haram
kilarak agiriliga kaganlara Kur’an-1 Kerim su sekilde kars: ¢ikmaktadir: “Ey
iman edenler! Allahin size helal kildigi temiz seyleri haram kilarak asir1 git-
meyin. Allah asir1 gidenleri sevmez. Allahin size rizik olarak vermis oldugu
helal ve hos yiyeceklerden yiyin. Inanip giivendiginiz Allah'in emir ve yasak-
larina itaatsizlikten sakinin''¢

Bu iki ayet miiminlere, helal ve hos nimetlerden istifade etme meto-
dunun hakikatini ve baz1 dinlerde mevcut olan ifrat ve guliiv ile miicadele
etme hususunda Islami yontemin ne oldugunu gostermektedir. Bu sebep-
ten dolayr Hz. Peygamber (s.a.s.) dini konularda ifrat ve guliiv sayilacak
egilimlere kars1 ¢ikmuis; dini konularda agir1 gitme ve ziiht hayatini abartma
nedeniyle Islam’in ayrilmaz bir pargasi olan mutedillikten uzaklagmis olan-
lar1 ikaz etmistir.

Bir rivayette soyle bir hadise zikredilir: “Allah Rasulirniin ashabindan
bir grup bir giin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eslerinin yanina gelir ve kimse-
nin gérmedigi zamanlarda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yapmis oldugu iba-
detleri 6grenmek igin sorular sorarlar. I¢lerinden biri Hz. Peygamber’in

113 Tbn Mace Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii [bni Mdce, Daruw’l-Kiitiibirl-Tlmiyye, Beyrut tsz.,
II. 1008.

114 Ebiv'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri, Sahihi Miislim, Daru Thyai’t-Turasi'l-Arabi, Beyrut
tsz., IV. 2055.

115 Nevevi, Sahihi Miislim bi-Serhi’n-Nevevi, XV1. 220.

116 Maide, 5/87-88.
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yapmis oldugu ibadetleri azimsar bir tavir sergileyerek soyle der: “Ben
bundan sonra geceleri sabaha kadar namaz kilacagim?, digeri de: “Ben her
zaman orug tutacagim ve orucu terk etmeyecegim.”, tiglinciisii de “Ben de
kadinlardan ayri yasayacagim, hi¢ evlenmeyecegim.” der. Bu sozler Allah
Rasuline ulaginca Hz. Peygamber onlara soyle der: “Allaha yemin ederim
ki, ben aranizda Allah’tan en ¢ok korkan ve O'na en bagh olanim. Bununla
beraber benim orug tuttugum da olur, tutmadigim giinler de olur. Namazim
da kilarim, uykumu da uyurum. Kadnlarla da evlenirim. Her kim benim
bu siinnetimden (hayat tarzimdan) yiiz cevirirse, o benden degildir”"'” Hz.
Peygamber’in stinneti, Hz. Peygamber’in din algisini ve uygulamadaki me-
todunu, Rabbine, kendine, ailesine ve ¢evresindeki insanlara kars: tutum
ve davranislar1 denge ve 6lgii icerisinde, her hak sahibine hakkini verme
seklini ifade eder.

3.2. Tefrit veya Cufa’

Tefrit kelimesi sozlitkte ihmal etme, kisitlama, birakma, bosa gegirme
gibi anlamlara gelmektedir.""® Peygamber’in (s.a.s.) su sozleri de bu an-
lamdadur: “Stiphesiz ki, uykuda tefrit (kasith bir ihmal, tembellik ve gevsek-
lik) yoktur.”'* Ali’in (r.a) s6zti de bu minvaldedir: “Cahil kimse miifrittir”
“miifrit” kelimesi, bir iste misrif olan, asir1 kacan anlamindadir. “miiferrit”
kelimesi ise bir iste ihmalkdr davranan anlamindadir. “tefrit” kelimesi de
bu anlamdadir.?

Bu kelime Kur’an-1 Kerimde de birgok yerde gegmektedir. Ornegin “Al-
lah ile karsilasmayi yalanlayanlar hiisrana ugramislardir. Kiyamet ansizin
onlarin basina geldigi zaman “diinyada isledigimiz kusurlardan dolay: ya-
ziklar olsun bize!” derler, sirtlarinda da giinahlarini tagirlar. Dikkat edin,
tasidiklar: ne kotiidiir”'?' Yani: “Oray1 degerlendiremedigimizden, bosa

122 “Sonunda, sizden

gecirdigimizden dolay1 ne kadar da pismaniz.” derler.
birine oliim geldigi vakit, gonderdigimiz melekler onun ruhunu alir ve onlar
gorevlerinde noksanlik etmezler”'> Yani geri durmazlar, emri yerine getirir-

ler anlamindadir."** “Daha énce Yusufa yaptiginiz kotiiliik ortada”* Yani

17 Buhari, Sahihu’l-Buhdari, V1. 142.

18 {bn Manzir, Lisanu’l- Arab, VIL 369.
19 Mislim, Sahihi Miislim, 1. 473.

120 {bn Manztir, Lisanu’l- Arab, VII. 369.
21 En’am, 6/31.

122 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, VII. 178.

123 En’Am, 6/61.

124 Taberi, Cami‘w’l-Beydn, XIIL. 35.

125 Yusuf, 12/80.
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Yusufa kars1 yaptiginiz ihmalkarlik, haksizlik ortada anlamindadir.'® “On-
lara olsa olsa ates vardir! Hem de oraya gireceklerin basinda olacaklardir.”'*
Yani ziyana ugramis, unutulmuslardir.’® “Heva ve heveslerine tabi olan, isi
giicii azginlk, asirilik olan kisilere tabi olma”'* Yani isi, giicii agirilik olan,
bos isle ugrasan.'* “Kisinin: Allaha yakinhk konusunda kusurlu davrandigim
icin bana yaziklar olsun! Gergekten ben alay edenlerdendim (diyecegi giinden
sakinmin)!”P! Yani “diinyada Allah’in emirlerine tabi olmada ihmalkar dav-
randim, vakti bosa gecirdim” anlamindadir.'*

Yapmis oldugumuz bu izahlardan sonra “tefrit” kelimesinin, aralarinda
ki basit farkliliklarla birlikte su anlamlara geldigi ortaya ¢ikmaktadir: bosa
gecirmek, ihmal etmek, birakmak, terk etmek. Bu anlamlarin hepsi ifrat ve
guliiv kelimelerinin zit anlamlarini tagimaktadir.

“Cifd ” kelimesi de sozliikte bir seyin bagka bir seyden uzaklagmasi
anlamina gelmektedir. Bir sey devam etmedigi zaman “cefd anhii” denir.
“Ciifa” kelimesi “birr” (dogruluk, nezaket, iyilik) kelimesinin zittidir. Selin
alip gotiirdiigii, bir seyin bir yerde devam etmemesi -6rnegin atin eyeri-
nin sirtindan alinmasi ya da kisinin yanini yataktan kaldirmasi- gibi du-
rumlarda bu kelime kullanilir.'*® Hadis-i serifte soyle gegmektedir: “Kurant
okuyun, ondan uzaklasmayin”."** Yani onu gozetin, ondan uzak durmayin
anlamina gelmektedir.'*® “Fakat kopiik atilir gider insanlara faydas: olan
ise yerde kalir”'*¢ ayetinde yer onu emer, kurutur anlaminda “Cefd’l-vadi”
de vadi kurudu anlamindadir."”” “Onlarin yanlar: yataklardan uzaklagir.” "
ayeti ise Allah’tan korktuklar1 onun rizasini istedikleri i¢in namazla, kiyam-
la, ibadetle mesgul olurlar, yatmazlar anlamindadir.'*

Anlatmis oldugumuz seylerden ortaya ¢ikmaktadir ki “ cufd’ ” kelimesi
uzaklagma, ayrilma, terk etme anlamina gelmektedir. Alisila gelenin aksine
sonradan meydana geleni ifade eder. Bu kelime daha ¢ok kendisinden ya-
saklanan seyleri ifade etmek i¢in kullanilir. Birlestirmenin, tutmanin aksine

126 Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, IX. 3579.

127 Nahl, 16/62.

128 Taberi, Cami‘w’l-Beydn, XIV. 177.

129 Kehf, 18/28.

130 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XV. 236.

131 Ziimer, 39/56.

132 Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi, XIV. 5146.
133 Tbn Faris, Mu‘cemu Mekayisi'l-Liiga, 1. 465.
134 {bn Hanbel, Miisned, IL. 371, 440.

135 [bn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1. 49.

136 Ra'd, 13/17.

137 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XIII. 137.

138 Secde, 32/16.

13 Taberi, Cdmi‘w’l-Beydn, XXI. 99-102.
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cufd uzaklagmayi, terk etmeyi ifade eder. “ifrat” ve “guliiv” kelimelerinin zit
anlamlisidir. Ister guliiv, ister ciifd] ister ifrat, ister tefrit olsun bunlarin hep-
si orta yolda olmaya mani olan seylerdir. Guliiv, nasil ki bir seyi yapmada
asirihigy ifade ediyorsa, cufd’ da bir seyi terk etmede, yapmama da asirilig
ifade etmektedir. Nasil ki bir seyi yapma hususunda asirilik zemmedilmis,
uygun gorillmemisse, yapilmasi gereken bir seyi yapmama, onu ihmal etme
de asirilik olarak degerlendirilerek zemmedilmis, uygun goérilmemistir.
Orta yolda olmak ise guliiv ve ciiff] ifrat ve tefrit karsisinda tasvip ve tegvik
edilmistir. Bu nedenle dogru yolda olmak anlamina gelen vasatilik, guliiv
ve clifa’ veya ifrat ve tefrit arasinda olan 6vgiiye deger bir durumdur.

4. Ifratin Zararlari ve En Onemli Sekilleri

Buraya kadar soylenenlerden soyle bir sonuca varmaktayiz: Vasatiyye
dedigimiz sey iki zit durum olan ifrat ve tefrit arasinda bulunma halidir.
Tefrit konusunu ele almadan 6nce 6nemine ve giindelik hayat ile olan ilis-
kisinin yogunluguna binaen daha ¢ok ifrat, ifratin zararlar1 ve hayattaki
yansimalar1 {izerinde duracagiz.

4.1. Ifratin Zararlari

Ifrat1 yasaklayan ve siddetli bir sekilde ondan uzak durulmas: gerek-
tigini ifade eden bir¢ok ser’i delil vardir. Bu delillerde sadece ifratin ha-
ramligina deginilmemekte ayni zamanda ifrat nedeniyle kisinin kendisi-
nin, ailesinin ve toplumun da biiyiik sikintilar ¢ekecegine deginilmektedir.
Ifratin zararlar1 oldukea fazla olmakla birlikte en énemlilerini su sekilde
siralayabiliriz:'*

4.1.1. ifratin itici ve Sevimsiz Olmasi

Normal bir insanin tabiat: fitratinda var olan hafifletmeye, kolaylastir-
maya meyyaldir. Bu nedenle bazi insanlar ifrata tahammiil etse de ¢ogu
insan ifrata, asiriliga tahammiil edemez. Bu nedenle Kuran-1 Kerin'in orta
yola gagirdigini; bunun tersi ve buna engel olan durumlar1 da yasakladigin
gormekteyiz.

Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s.) gogu zaman ashabina orta yolu tut-
malarini, agiriliklardan da uzak durmalarini salik vermistir. Oyle ki agir1 gi-
dilmemesi gereken bir yerde asir1 gitmeleri, gevseklik gosterilmemesi gere-

1 Yusuf el-Karadavi, es-Sahvetii'l-Islamiyye beynet-Tetarrufi ve’l-Cumild, Miiessesetiit-Risale, y.y.,
1985, s. 31-32; Sallabi, el-Vasatiyye fi’l-Kurin, 48-51.
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ken yerde gevseklik gostermeleri nedeniyle zaman zaman ashabina kizdig
da olmustur. Bir defasinda namazi uzatmasi nedeniyle ashaptan birinin Hz.
Peygambere Muaz b. Cebel’i sikdyet etmesi iizerine Hz. Peygamber Muaz
b. Cebele kizmis ve ona soyle demistir: “Ey Muaz fitne mi ¢ikarmak ister-
sin? A'la, Leyl, Duha gibi surelerden okusana.”'*' Yine benzer bir durumda
insanlarin sikayetci oldugu bir kisiye o giine kadar hi¢ kizmadig: bir sekil-
de kizarak soyle demistir: “Bazilariniz nefret ettiriyorsunuz. Halka imamlik
eden kisa tutsun. Ciinkii arkasinda yagsh, giicsiiz ve ihtiya¢ sahibi kimseler
vardir”'** Hz. Peygamber (s.a.s.) Muaz b. Cebel ve Ebti Musa el-Esari’yi
Yemene gonderdigi zaman da onlara zorlastirmalarini degil kolaylastirma-
lariny, nefret ettirmelerini degil sevdirmelerini tavsiye etmigtir."*

Sahabe (r.a.) da miirebbi olan Nebinin tavsiyelerine kulak vermis ve in-
sanlara kolaylagtirmis, zorlastirmamuslar; sevdirmis, nefret ettirmemisler-
dir. Ashab bu hassasiyeti sadece namaz ve ibadetlerde degil, dini ve diinyevi
alana dahil olan tiim konularda da gostermistir.

4.1.2. Ifratin Kisa Omiirli Olmasi

Ifrat veya guliiv kisa émiirliidiir, uzun siire devam ettirilemez. Ciinkii
insanin tabiat1 btkmaya meyyaldir. Giiciiniin belli bir sinir1 vardir. Bir giin
yapacag seylerde asir1 gidecek, giiciiniin sinirlarini zorlayacak olsa ruhu
cabucak o isten usanir, nefsine agir gelir, yorulur. Daha sonra da o isten
bikar ve ¢ok azini yapar hale gelir. Veya takip etmis oldugu metodun di-
sinda bagka metotlar edinmeye baslar. Sonrasinda da ifrattan tefrite kayar.
Nihayetinde asir1 tutum sergiledigi seyleri tamamen terk eder. Bunun bir-
¢ok 6rnegi vardir. Daha 6nceki tutumlarinda, davraniglarinda tavizsiz, kat,
asir1 olarak bilinen bir¢ok insanin daha sonra farkli bir egilime sahip oldu-
gu miisahede edilmektedir. Yaptiklarinda, sdylediklerinde taviz vermeyen,
asirtya kacan insanlarin zamanla uygulamaya calistigi davraniglar: ve fi-
kirleri ihmal ettigine, tamamen terk ettigine ve onlardan bikarak topuklar1
tizerinde geri dondiigiine sahit olunmaktadir.

Buna gore az da olsa siirekli yapilan is, Allaha daha hos gelmektedir.
Hadis-i serifte de bu hususa isaret vardir. “Yapilan islerin en hayirlisi az
da olsa devamli olanidir.”*** Dini emirler karsisinda miikellef olanlar i¢in
yapilmis olan okumus oldugum nebevi nasihatlerin en giizeli adil, mutedil,

141 Nevevi, Sahihi Miislim bi-Serhi’n-Nevevi, IV. 181-182.

142 Nevevi, Sahihi Miislim bi-Serhi’n-Nevevi, IV. 181-182.

143 {bn Hacer, Fethu’l-Béri, X. 541.

14 Seyhan (Buhari ve Miislim), Ebtt Davtid ve Nesai Hz. Aige (r.a.)dan rivayet etmislerdir.
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kolaylagtirici, hafifletici olmaya yonelik nasihatlerdir. Insanlar dinin ken-
dilerine emrettiginden ¢ok daha fazlasini yapmaya, dine galebe gelmeye
calisirsa kendileri maglup olurlar, dine kars: siddetli bir sekilde direnirlerse
de kahrolurlar. “Din kolaylik dinidir. Kim dini zorlastirmaya ¢alisirsa hezi-
mete ugrar, maglup olur. Bu nedenle dogru yolu takip edin ve orta yolu elden
birakmayin. Miijdeleyin ve imrendirin.”'*®

4.1.3. ifrata Diisenlerin Baskasinin Hakkini Gasp Etmesi

Ifrat ve israf soz konusu oldugunda burada kaybolan, ¢ignenen
bazi haklar s6z konusudur. Bunun en giizel, en dikkat gekici 6rnegi Hz.
Peygamber’in (s.a.s.), kendini ibadete asir1 bir sekilde kaptirmasi nedeni ile
ailesinin ihtiyaglarini karsilamayi ihmal eden Abdullah b. Amr’a sdylemis
oldugu su sézdiir: “Iftar etmeden art arda oru¢ tuttugunu, geceleri namaz
kilip durdugunu bilmiyor muyum saniyorsun?” Abdullah b. Amr da “Tabi ki
ey Allahin Rasulii haberiniz vardir? der. Daha sonra da Peygamber Efendi-
miz s6yle buyurur: “Boyle yapma. Orug tut, ama iftarini da yap. Namaz kil,
ama uykunu da al. Ciinkii nefsinin, goziiniin, ailenin, misafirlerinin senin
iizerinde hakk: vardir?'*

Selman el-Farisiden gelen rivayet de ayni1 minvaldedir. “Selman (r.a.) bir
giin Ebiid-Derdd’y: ziyarete gider. (Ebiid-Derdd’y: evde bulamayan) Selman
(r.a.) Ebiid-Derddnin kariss Ummiid-Derdd’y: eski bir elbise igerisinde peri-
san halde goriince: Bu halin nedir? diye sorar. Ummiid-Derdd da: Kardesin
Ebiid-Derda diinya ile olan irtibatimi kesti (o, giindiiz orug tutar, gece namaz
kilar), deyip dert yanar. Bu sirada Ebiid-Derdad da gelir, Selmdna hos geldin
der ve misafiri icin yemek hazirlar. Yemegi getirince siz yiyiniz ben orugluyum
der. Selman da: Sen yemedikce ben de yemem der. Bunun iizerine o da yer.
Gece olunca Ebitd Derdd namaz i¢in kalkmak ister fakat Selman ona yat der,
o da bir siire yatar sonra yine kalkip namaz kilmak ister ve yine Selman ona
yat der o da yatar. Gecenin son boliimii girince Selman ona simdi kalk der.
Ikisi de kalkip namazlarim kilarlar. Sonra Selman séyle der: Rabbinin, nefsi-
nin, ailenin senin iizerinde hakki vardir. Her hak sahibine hakkini ver. Daha
sonra Ebiid-Derdd Rastilullaha (s.a.v.) gelerek durumu anlatir, Rastilullah
(s.a.v.) de Selman dogru soylemis ve dogru yapmstir der. -Baska bir rivayette
de- Selman ilme doyuruldu, buyurmuglardir”*¥

145 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X. 541.
146 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, IV. 260.
147 Buhari, Sahihu’l-Buhari, Savm, 50; Edeb, 86.
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4.2. ifratin En Onemli Tezahiirleri

Kurandan, siinnetten, sahabe, tabiun ve tam manasiyla onlarin izinden
giden alimlerin sozlerinden anlagildig: tizere ifratin veya guliivviin varli-
gin1 gosteren bazi davranislar, alametler vardir. En 6nemlilerini su sekilde
siralayabiliriz:'*

4.2.1. Taassup

Bir fikrin fanatigi olmak, baska fikirleri yok saymak ifratin, gulivvun,
asiriligin ilk alametidir. Bir goriisiin fanatigi olan kisi kendi diislincesinin
disinda dogru diistinceler olabilecegini, kendi varliginin disinda baskasi-
nin var olabilecegini kabul etmez. O kadar kat1 ve tavizsizdir ki bu katilig1
onun genis bir bakis agisiyla olaylar1 degerlendirmesine, karsisindakinin
ihtiyaglarini, seriatin gayelerini, ¢agin gereklerini géz oniinde bulundur-
masina mani olur. Bagkalari ile konusmak, miizakere etmek icin agik kap:
birakmaz. Kendi goriisleri ile karsisindakinin goriislerini karsilastirmaya
da agik degildir.

Insanin ideolojik agidan asir1 boyutlarda taassup sahibi olmast hog go-
rillmeyen, tehlikeli bir davranistir. Bizim bu davranista bulunan birini hos
gormememiz onu tamamen ser olarak niteledigimiz, kotiiledigimiz anla-
mina gelmez. Bilakis biz onun iyiligini isteriz. Farkli goériislerin, fikirlerin
olabilecegini inkér ettigi, yalnizca kendisinin dogru yolda oldugunu, ken-
disi gibi diisiinmeyen insanlarin batil yolda, sapmis oldugunu iddia ederse
iste o zaman biz onun bu soyledigini kabul etmeyiz ve onu elestiririz.

En garibi ise bu mutaassip insanlardan bazilarinin en karmasik mev-
zularda dahi kendilerini ictihada yeterli goriip, goriislerine muhalif olmasi
nedeniyle konunun uzmani olan alimleri -bazen birini bazen hepsini- liya-
katsizlikle itham etmeleridir. Kendilerinin gerek ilk donem, gerekse sonraki
donem alimleriyle goriis ayriligina diismeleri onlar1 hig ilgilendirmez. Kes-
ke bu dustincelerini sadece muasiri olduklar1 insanlarla sinirlandirsalardi.
Ama onlar bununla yetinmeyerek alemlerin rabbi olan Allah’n el¢isinden
sonra insanlarin en hayirlisi olan sahabiler i¢in de ayn1 tutumu sergilemek-
tedirler. Ben de insanim, onlar da insan mantigryla hareket edip kendilerini
Ebubekir, Omer, Osman, Ali, ibn Abbas (r.a.) ile denk tutarlar.

148 Ebij’l—Fera_c Ibnirl-Cevzi, Tellgfsﬁ Iblis, el-Matba‘ati’'l-Miinira, y.y. 1368, $.93-94; Karadavi, es-
Sahvetii'l-Islamiyye, s. 39-46; Ibrahim en-Ne‘me, el-Vasatiyye fi't-Tasavvuru’l-Islimi, Mecelletiy’]-
Imami’l-Azam, say1: 2, 2006, s. 400 ve sonrasy; Atiyye, el-Vasatiyye fi’l-Manziir'l-Kurni, s. 9-12.
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Zikrettigimiz bu ifadeler sadece kendi varliklarini taniyip, kendilerinin
disindakileri yok sayan bir zihniyete sahip olan insanlardan her giin duy-
dugumuz ifadelerdir. Sanki soyle demek isterler: “Konusmak, yonetmek
benim isim; dinlemek, tabi olmak ise sizin isiniz. Benim fikirlerimin yanlis
olma ihtimali yoktur, hepsi dogrudur. Sizin fikirleriniz ise hatalidir, yan-
listir; dogru olmasi miimkiin de degildir”'* Bu goriise sahip olan birinin
baskalariyla bir araya gelmesi nasil miimkiin olabilir?

Kanaatimce bunun ger¢eklesmesi ancak taassup sahibi olan kisinin orta
yola gelmesiyle miimkiindiir. Ama orta yol nerede bu adamlar nerede?
Boyle biri orta yolu kabul edebilir mi? Dogu ile bati, gokyiizii ile yerytizii
birbirine ne kadar uzak, bir araya gelmeleri ne kadar imkansizsa bu sahisla-
rin da insanlarla bir araya gelmesi, anlasmasi o derece imkansizdur.

Hos goriilmeyen, hatta nefret edilen bu taassup, asir1 giden kimsenin,
tikirlerini maddi ve manevi yollarla korkutarak empoze etmeye ¢alisma-
s1 neticesinde yavas yavas artabilir. Bu korkutma sopa, ates ve demir gibi
materyallerin kullanilmasiyla maddi, tekfir, irtidat, bidate diisme gibi it-
hamlarin kullanilmasiyla da manevi olabilir. Kesinlikle bu yontem maddi
korkutma yontemlerinden ¢ok daha etkili bir yontemdir.'

4.2.2. Asirilik

Her alanda 6nce ehem, sora mithim olana; dnce zarri (zartriyyat) ve
esas olana, sonra tamamlayici (miikemmilat), giizellestirici (muhassinat)
olana, detaylardan 6nce de temel prensiplere odaklanmak dininin hikme-
tindendir. Miisliimanin yapmasi gereken de Islam’in insanlar1 cagirdig, tes-
vik etmis oldugu bu hikmete bagli kalmasidir.

Fakat asir1 giden, fanatik olan insanlar bu prensibi tersine ¢evirmislerdir.
Yeni Miisliiman olmus, tévbe etmis insanlar da dahil tiim insanlara karst,
en temel konular1 bir tarafa birakip teferruat olarak nitelendirilebilecek,
ihtilaflarin, tartismalarin s6z konusu oldugu konularda kat: davranmakta,
asir1 gitmektedirler. Oyle ki o insanlar1 bu gibi konularda ¢ok cetin bir he-
saba ¢ekerler. Yeni Miisliiman olan, tévbe eden bir insana teferruat olarak
degerlendirilebilecek, ihtilaflarin mevcut oldugu konularda miisamahakér
davranmak gerektigi unutulmamalidir. Evvela tizerinde durulmasi gereken
husus dogru, saglam bir akide edinmelerine yardimci olmaktir. Teblig go-
revini yapan kisi bu konuda basarili olunduguna kani olursa daha sonra da

1 Karadavi, es-Sahvetii’l-Islamiyye, s. 39.
150 Karadavi, es-Sahvetii’l-Islamiyye, s. 41.
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muhatabina Islam’in riikiinlerini 6gretir. Ardindan da imanla alakali diger
hususlar1 anlatir. Ve daha sonra iyiligin, yapilmasi gerekli olan seylerin ne
oldugunu &gretir. Iste bu Allah Teald'ya, Islam’a cagirmada takip edilmesi
gereken asamalardir. Bu yontem Hz. Peygamber (s.a.s.) Efendimizin uygu-
lamis oldugu ve ashabina tavsiye etmis oldugu yontemdir. Ashabina insan-
lar1 Islam’a davet edecekleri zaman éncelikle Allah’tan bagka ilah olmadigi-
na ve Muhammed’in (s.a.s.) onun elgisi olduguna inanmaya ¢agirmalarini
tavsiye etmis; cagrida bulunulan insanlar buna itaat ettikleri zaman onlara
namazi, ardindan zekati, ardindan da sirayla diger hususlar1 anlatmaya ge-
c¢ilmesini tavsiye etmistir. Peygamber (s.a.s.) Muaz b. Cebel’i (r.a.) Yemene
gonderdigi zaman da ona bu sekilde davranmasini nasihat etmigtir."!

Tebligde bulunan bazi insanlarin, insanlara Islam anlatmaya, ahireti
hatirlatmaya, manevi degerleri 6gretmeye ve materyalist toplumlarin bat-
mis olduklar: fuhsiyattan uzak durmalarini nasihat etmeye gayret etmek
yerine teferruat olarak degerlendirilebilecek en siradan konularda siddetli
polemik iiretmelerini gormek tiztintii vericidir.

4.2.3. Kabalik, Sertlik

Kabalik anlamina gelen “gilza” kelimesi davraniglardaki kabalig,
“hustine” kelimesi ise konusmadaki kabalig1 ifade eder. Tebligde gosteri-
len kabalik ifratin ve agiriligin en belirgin 6zelliklerindendir. Ve de Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) metoduna mubhaliftir. Allah Teala bizlere diistincesiz-
ce degil hikmetle hareket etmemizi, giizel sozlerle nasihatte bulunmamuz,
biriyle bir konuyu konusacagimiz, miizakere edecegimiz zaman kaba bir
sekilde degil en giizel, en uygun bir tarzda hareket etmemizi emretmekte-
dir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Insanlart Rabbinin yoluna hikmetle
hareket ederek, giizel nasihatlerle ¢agir. Ve onlarla giizel bir sekilde miicadele
et.”>? Allah Teala Hz. Peygamber’i (s.a.s.) de Kur’an-1 Kerimde su sekilde
vasiflandirmaktadir: “Size sizin iginizden, sikintiya diismeniz kendisine ¢ok
agir gelen, tizerinize titreyip duran, miiminlere karsi ¢ok sefkatli, merhametli
olan bir peygamber gelmistir.”'>> Ayrica Rasulullah’n (s.a.s.) ashabiyla olan
hitap tarzini, onlarla iliskisini de bize su sekilde beyan etmektedir: “Allahin
sana olan liitfuyla sen onlara yumusak davrandm. Eger onlara kaba davran-
saydn, kati kalpli olsaydin senin etrafindan dagilir giderlerdi.”">*

151 Buhari, Sahihw’l-Buhdri, 11. 131.
152 Nahl, 16/125.

153 Tevbe, 9/128.

154 Al-i Imran, 3/159.
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Kur’an-1 Kerimde oviilen, tesvik edilen bir kabalik, sertlik soz konusu
degildir. Ancak su iki durumda sertlik 6viilmiis, tesvik edilmistir:

a- Diigmanla kars1 karsiya gelinmesi durumunda gosterilen giig ve sert-
lik. Su ayet bu hususu ifade etmektedir: “Ey iman edenler! Yakininizdaki
kafirlerle savasin ki sizde sertlik bulsunlar. Sunu da bilin ki Allah takva sa-
hipleriyle beraberdir.”'>

b- Cezay1 hak eden bir kisiye ser’i cezanin uygulanmasinda. Had cezala-
rinin uygulanmasinda merhametin s6z konusu olamayacagini Allah Teala
bizlere su sekilde beyan etmektedir: “Eger Allahu ve ahiret giiniine inani-
yorsamz Allahin kanunlarini uygulama hususunda o (zina eden) iki kisiye
merhamet etmeye kalkismayin.”'>

Iste bu iki durumun diginda dinde kabaliga, sertlige yer yoktur. Allah’a
iman etmeye ¢agirirken yapilan tebligi, hi¢bir sey kabalik ve sertlikten
daha fazla karalayamaz. Islam davetgisi daveti kabul etmemekte direten-
lere, muhalefet edenlere kaba bir iislup kullanmamaya 6zen gostermelidir.
Tebligdeki asiriliklar: nedeniyle insanlari dinden sogutan kimselerden gor-
digiimiiz tek sey kabalik, sertlik, kizginliktir. Onlarin muhaliflerine kars:
gosterdikleri tavir; Kuranin istedigi, onayladig bir tavir degildir. Bu kisiler
saygiya, hiirmete layik olan olmayan ayrimi yapmadan herkese ayni mu-
ameleyi reva gérmektedir. Bu nedenle bunlarin hig¢birinin kesinlikle orta
yolla bir alakas1 yoktur.

4.2.4. Baskalari Hakkinda Kotu Dislnceli Olma

Insanlarn iyi yonlerini gizleyen, kotii yonlerini agiga ¢ikaran olumsuz
bir bakis agisiyla insanlara yaklasmak ifratin, asirihigin ve radikalizmin
gostergelerindendir. Radikalin temel prensibi itham etmektir. ithamin ké-
keninde de su¢lama vardir. Bu diisiince neticesinde kisinin kiifiirle ithami-
nin, oldirilmesinin, mallarinin ve irzlariin miibah sayilmas: hitkmiine
varmiglardir. Ancak asir1 giden bu insanlar tiim seriatlarda, kanunlarda var
olan su kurali unutmuslardir: “Bir sugla itham edilen kisi, sug ispat edilene
kadar masumdur?

Bu nedenle asir1 giden insanlarin, kiigiik bir gerekge veya stiphe nede-
niyle dahi insanlar hakkinda suizanda, ¢esitli ithamlarda bulunabildiklerini
goérmekteyiz. Oyle ki kargisindakinin bir mazereti olabilecegini asla kabul
etmezler. Aksine herkese duyurmak, ilan etmek i¢in kusurlar: arastirir, or-

155 Tevbe, 9/123.
156 Niir, 24/2.
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taya cikarmaya ¢alisirlar. Ve nihayetinde hatalar: giinah, giinahlar kiifiir
olarak gosterirler. Asir1 giden bu insanlar yasayanlar: ithamla yetinmez,
kendilerini miidafaa edemeyen kabirdeki dliileri dahi itham ederler. Oyle
ki ithamlarindan, dillerinden, suizanlarindan hi¢ kimse kurtulamaz, kiya-
mete kadar da hi¢ kimse kurtulamayacaktir.'

Iglerine islemis olan suizan, kendilerini temize ¢ikarip baskalarini eles-
tirme tutkusu bu tip insanlarin afeti, hiisrana ugrama gerekgeleri olacaktur.
Bu tutumlar1 nedeniyle yapici degil yikici olmaktadirlar. Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Kendinizi temize ¢ikartmaymn. O (Allah) gercek manada
sorumluluklarim yerine getiren, kendisinden korkanlari en iyi bilendir.”' Is-
lam 6gretisi Allah’a ve insanlara kars: suizanda bulunmaktan sakindirmak-
tadir. Rabbimiz bu konu ile alakali olarak soyle buyurmaktadir: “Ey iman
edenler! Zannin ¢ogundan kaginin. Siiphesiz ki zannin bir kismi giinahtir.”'
Suizannin ve bagkasini tahkir etmenin kokeninde gurur ve kibir vardir. Bu
nedenle kibir giinahlarin ilkidir ki, o da seytanin Allahia (c.c.) su sozii soy-
leyerek isyan etmesiyle gerceklesmistir: “Dedi ki: Ben ondan daha hayirli-
yim, daha iistiiniim”'® Kendini begenme, ahlaki yikima neden olan giinah-
lardan biri olup kalple islenen giinahlardandir ki o da uzuvlarin isledigi en
biiyiik giinahlardandir.

4.2.5. Siddete Basvurarak Fikir Empoze Etmek

Kolay1 varken zor olanda israr etme, bir fikri dikte etme ifratin ve asiri-
l1igin gostergesidir. Bir kisinin ihtiyat1 elden birakmayarak bazi meselelerde
cekinceli davranmasi, acele etmemesi ayip bir sey degildir. Asil ayip olan
ruhsat mevcut olmasina ragmen karsisindakini mesakkatli olana zorla-
mak ve her durumda asirilig1 elden birakmamaktir. Miisliimanin kendine
kat1 davranmak suretiyle ruhsat1 terk edip azimetle hareket etmek istemesi
kabul edilebilir; ancak baskalarini buna zorlamasi veya sikint1 verecek bir
duruma diisiirmesi asla kabul edilemez. Allah Teala s6yle buyurmaktadir:
“(Bu peygamber) onlara temiz ve hos seyleri helal, kitii ve ¢irkin seyleri ha-
ram kilacak; onlari zorlayan yiikiimliiliikleri de hafifletecektir.”'' Bundan do-
lay1r Hz. Peygamber (s.a.s.) kendi basina namaz kilarken namazi uzatiyor,
insanlara kildirirken ihtiyag sahibi insanlar olabilecegini goz 6niinde bu-

157 Karadavi, es-Sahvetii'l-Islamiyye, s. 41.
1% Necm, 53/32.

1 Hucurat, 49/12.

160 Sad, 38, 76

1ol A'raf, 7/157.
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lundurarak kisa tutuyordu. $u hadisi serif de buna isaret etmektedir: “Na-
mazi uzatarak kilma diisiincesiyle namaza baslamisken bir ¢ocuk aglamas:
isitirim. Cocugun aglamasindan dolay: annesinin ne kadar sikinti ¢ekecegini

bildigimden dolayi namazi kisa tutarim?'s?

4.2.6. Tekfir Etme Hastaligina Kapilma

Bir Miislimanin diger bir Miislimani tekfir edecek konuma gelmesi
tekfir eden kisinin tekfirde artik son noktaya geldigini gosterir. Bundan do-
lay1 tekfir eden kisi tekfir ettigi kisilerin kanlarini, mallarini ve namuslarini
miibah goriir. Bunlar i¢in artik bir dokunulmazligin ve sayginligin olma-
digini ditgiiniir. Asiriligin bu noktaya ulagsmasi radikalizmde, agirilikta zir-
veye ulasildigi anlamina gelmektedir. Boyle bir bakis agisina sahip olmak o
kisiyi bir tarafa diger insanlar1 bagka bir tarafa koyar. Bu durum Haricilerin
deigine diismiis oldugu bir durumdur.'%* Oyle ki onlar insanlarin en gok iba-
det yapaniydi. Ancak onlarin yanlislar1 ibadetlerle alakali bir yanlislik de-
gil, fikri bir yanlislikt1. Seytan yapmis olduklari seyleri onlara siislii gosterdi
de onlarda o seylerin dogru olduguna, giizel olduguna inandilar. “Onlar iyi
isler yaptiklarini saniyorlar. Oysa onlar diinyada yaptiklar: bosa gidecek olan
insanlardir”'** Onlarin bu 6zellikleri Rasulullah’in (s.a.s.) su hadislerinde
kendini gostermektedir: “Sizden biriniz kendi namazini onlarin kildiklar:
namaz yamnda, gece ibadet icin gegirdigi vakti onlarin ge¢irdigi vakit yanin-
da, okumus oldugu Kuran onlarin okumalar: yaninda azimsar” Buna rag-
men onlar hakkinda sunu soyler: “Okun avi delip ¢iktigr gibi dinden ¢ikar-
lar? Kur’an ile olan miinasebetlerini de su sekilde belirtmektedir: “Kurani
okurlar ancak okumus olduklar1 Kuran bogazlarindan asagi inmez.” Ayirt
edici ozelliklerini de su sekilde beyan etmektedir: “Puta tapanlar varken
onlar: birakir, Islama inananlart oldiiriirler”'s

Haricilerin genel olarak ii¢ temel 6zelligi vardir:'

Birinci Ozellik: Siinneti kanun koyucu olarak kabul etmezler. Ciinkii
bunun Kur’an'a mubhalif oldugunu distiniirler. Miisrikler hakkinda inmis

12 Ebti Davad, Stinenii Ebi Daviid, 1. 290.

13 Hariciler: Hz. Mu‘4viye ile birlikte hakem olayinda Kur’anin hakemligine bagvurulmas: konusundaki
ittifaklar1 nedeniyle Hz. Ali'ye (r.a.) kars1 ¢ikmis ve onu tekfir etmislerdir. Bununla da yetinmemisler
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in izini takip etmedigi diisiincesiyle Hz. Osman da tekfir etmislerdir.
Hakem olayinda Hz. Mu‘aviye'ye istirak ettikleri gerekgesiyle Amr b. el-‘As ve Ebu Musa el-Es‘ar’yi
de tekfir ederek katledilmelerinin caiz oldugu hitkmiint varmiglardir.

164 Kehf, 18/104.

165 Buhari, Sahihu’l-Buhari, Tevhid, 23; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Tevhid, H.n. 7432.

166 Tbni’l-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 93-94; Ibrahim en-Ne‘me, el-Vasatiyye fi't-Tasavvury’l-Islami, s. 400.
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olan ayetleri bozuk fikirleri ve anlayigsizliklar1 nedeniyle Miislimanlara
hamlederek onlara tatbik ederler.

kinci Ozellik: Bu insanlar Miislimanlara kars1 kabaliklari, tavizsizlik-
leri ile bilinirler. Miislimanlarin kanlarini ve mallarin1 kendilerine helal
gortrler.

Ugiincii Ozellik: Miisliimanlarin énciilerini, insanlarin hidayeti igin ¢a-
balayan insanlar1 karalar, onlar1 dalalette olmakla itham ederler. Onlarin
adaletten, dogruluktan ¢ikmis olduklarini diistiniirler. Miisliimanlarin ¢o-
gunu da yoneticilere kars: ¢cikmadiklari, direnmedikleri i¢in tekfir ederken
mezheplerinden ayrilan kimseleri de dinden ¢ikmis kabul ederek kanlarini
helal goriirler.

Iste bu sekilde tekfirde agir1 gidenler hayatta olan insanlar1 da, éliileri de
tekfir etmektedir. Bu tekfir beraberinde, tekfir edilen kisinin kanini, malini,
1rzini, Miisliimanin karisindan, ¢ocugundan ayri ditymesini, Miisliimanlar-
la olan baginin kopmasini, miras almamasini ve miras birakmamasini, 6l-
diigii zaman yikanmamasini, kefenlenmemesini, namazinin kilinmamasi-
ni1, Miisliimanlarin kabrine defnedilmemesini helal gérmek gibi bazi kotii,
tehlikeli durumlarin meydana gelmesine sebep olmaktadir.'®’

Bugiin de -maalesef- davalarinda samimi olabilen, fanatik gengler
gormekteyiz. Ama bozuk fikirleri, insanlar1 tekfir etmeleri, Misliiman
alimlere hakaret etmeleri yoniiyle Haricilere benzemektedirler. Bu tip in-
sanlarin tekfirde bulunmalar1 fikih ve dini ilimler alaninda yeterli kapa-
siteye, bilgi birikimine sahip olmamalar1 ve bu nedenle de cahil insanlar
taklit etmeleri, fetvalarina ve sozlerine itibar etmeleri nedeniyledir. Bu tip
insanlar daha 6nce Haricilerin yaptig1 gibi gurur ve kibir nedeniyle bagka
bir seye kor ve sagir kesilirler. [limsiz, hikmetsiz, hidayetsiz Allah’in dinine
olan asir1 sevkleri, fanatiklikleri Allah Tealddan baska kimsenin bilemeye-
cegi boyutta zararlara sebebiyet vermektedir. Iste bu da Kur'an'in emretmis
oldugu vasatiligin 6niinde engel olarak bulunan asiriligin emarelerinin en
buytgudir.

Sonug¢
Allal’a hamd olsun aragtirmamizi tamamlamis bulunuyoruz. Malum-
dur ki arastirmacinin arastirma neticesinde elde etmis oldugu sonuglari

167 1bnirl-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 93-94; Ibrahim en-Ne'me, el-Vasatiyye fi't-Tasavvurwl-Islami, s. 400;
Karadavi, es-Sahvetii’l-Isldamiyye, s. 54-55.
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okuyucuyla paylagmasi icap eder. Bu miinasebetle ulasmis oldugumuz so-
nuglari su sekilde siralayabiliriz:

1- Aragtirma “vasatiin” kelimesinin liigavi olarak adalet, iistiin olmak,
hayirli olmak, ortada olmak, iki seyin arasinda olmak, iki ucun ortasinda
olmak gibi anlamlara geldigini ortaya koymaktadir. Hepsinin anlami da
birbirine yakindir.

2- Arastirma burada vasat ile vasatiyye arasinda ayrilmaz bir bag oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Her tiirlii vasatilik ortada olmaktir, ancak her
ortada olmak vasatilik degildir. Mekan agisindan, zaman agisindan vs. va-
satlik s6z konusu olabilir. Ama buradaki vasatlik sadece bir cografi konum
olarak vasatlik degil, hayatin her alanini kusatan, uzlastiran bir bakis aci-
sidir.

3- Aragtirmada vasat kelimesini igeren ayetlerin tefsirine yer verilme-
siyle kelimenin farkli anlamlarda kullanildig1 gériilmektedir. Bunlarin en
onemlileri:

a- Hayurly, Gistiin, dengeli.

b- Iki degerli ey arasinda olan.

c- Kaliteli ile kalitesiz, giizel ile kotii arasinda olan anlamlarindadir.

4- Vasatiyye kelimesi hayirli olmayi, ortada bulunmay: ayrica ortada
olan ve kendisinde hayir bulunan seyleri ifade etmek i¢in kullanilan bir ke-
limedir. Bu nedenle vasatilik terimin kullaniminda bu iki kavram arasinda
siki bir iligki vardir.

5- Arastirma ortaya koymugtur ki vasatilik Islam {immetini diger tim-
metlerden ayiran en 6nemli 6zelliktir. Vasatiligin en belirgin o6zelligi de
yliceligini ve giivenilirligini ortaya koyan hayirhahlig1 ve adaletidir. Bu da
onun diinyada ve ahirette dnde olmasinin sebebidir.

6- Arastirma neticesinde vasatiligin kendine has 6zellikleri oldugu so-
nucuna varilmistir. Bu 6zelliklerin en 6énemlileri de kolaylastirma, sikinti
verecek seyleri ortadan kaldirma ve tekelliiften kaginmadir.

7- Agikca gortilmistiir ki kolaylastirma, sikint1 verecek seyleri kaldirma
ve zorlagtirmama Kur’an-1 Kerimde, siinnette, sahabe ve tabitin sozlerinde
bir¢ok kez vurgulanmus, tekrar edilmistir.

8- Arastirma, Kur'an'in zikretmis oldugu vasatiligin 6niinde baz1 engel-
ler oldugunu teyit etmistir. Bunlar ifrat ve tefrit veya asirilik ve ihmalkarhik
olarak ifade edilebilir.
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9- Arastirma ifrat ve guliiv kelimesinin en 6nemli zararlar: Gstiinde dur-
mustur ki onlar da: Nefret ettirme, yapilan seyin uzun 6miirlii olmamast,
bagskalarinin hakkinin gasp edilmesidir.

10- Arastirma neticesinde ifratin en onemli gostergeleri olarak sunlar
tespit edilmistir: Taassup, fikir empoze etmeye ¢alismak, katilik, kabalik,
sertlik, Misliimanlar hakkinda suizanda bulunma ve insanlari tekfir etme.

Caligmamizin sonunda Allah Teiladan bu ¢aligmayi hayirlara vesile kil-
masini, dogru bir neticeye ulastirmasini diliyorum. Mitkemmellik, eksik-
sizlik ona mahsustur. Ondan yardim ve bagar1 dileriz. Alemlerin rabbi olan
Allah’a hamd efendimiz Muhammed’, ailesine ve ashabina salat ve selAm
olsun, diyerek sozlerimi bitirmek istiyorum.
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Oz

Yirminci yiizyilin sonunda ve yirmi birinci yiizyilin baglarinda din sosyolojisi hem
teorik hem pratik ¢aligmalarda gozle goriiliir bir gelisim kaydetmistir. Modernles-
me teorisi ile baglantili olan ilk donem sekiilerlesme tezlerinin yanls yonlendiren
ve basit ya da sadece kuzey Avrupayla iligkili bir durum oldugu y6niinde akade-
mik mutabakat olugsmustur. Avrupa’y: bir kenara koyarsak, dinin toplum, kiiltiir
ve politikada 6nemli bir rol iistlenmeye devam ettigini gosteren yeterli miktarda
delil vardir. Gelismekte olan iilkelerdeki sehirlesme ile birlikte, dindarlik ve dini
canlanma artmaktadir. Cagimizda din, diinya ¢apinda siyasi ve ideolojik miicade-
lelerde 6nemli bir faktér olmaya devam edecektir. Siyasi ¢atismalara odaklanmanin
bir negatif tarafi ise, radikal Islam ve diger dini siddet tezahiirlerine haddinden
fazla yogunlagmak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiiketicilik, kiiresellesme, maddecilik, post-sekiilerlesme, top-
lum dini, sekiilerlesme, tinsellik

Abstract

In the late 20th and early 21st centuries, the sociology of religion enjoyed a remark-
able growth in both theory and empirical research. The scholarly consensus argues
that the early secularization thesis associated with modernization theory was mis-
leading and simplistic, or that it was primarily relevant to northern Europe. Beyond
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the European framework, there is ample evidence that religion continues to play
a major role in society, culture and politics. With urbanization in the developing
world, there has come increasing piety and religious revivalism. Religion will be a
major factor in political and ideological struggles across the globe in this century.
One negative aspect of this focus on political conflict, however, has been an over-
concentration on radical Islam and other manifestations of religious violence.

Keywords: Consumerism, globalization, materiality, post-secularization, public re-
ligions, secularization, spirituality

inin 6nemi ve sekiilerlesme tezi hakkindaki genel siiphecilik

beraberinde 6nemli teorik gelismeler getirmistir. Dikkate de-

ger gelismelerden biri, talepten ziyade arza odaklanan ve dini
tiyeligi menfaatler ekseninde rasyonel bir se¢im yapmanin neticesi olarak
goren ekonomik ya da piyasa din modelidir. Fakat din i¢in talebin zaman
ve mekan icinde bir siireklilige sahip oldugu apagik bir hakikat degildir. Bu
model, tabi eger bir gegerliligi varsa, bir dini piyasada din hizmeti sunmak
icin kayda deger bir rekabetin oldugu Amerika baglaminda dinin hayati-
yetini agikliyor gibi goriinmektedir. Diger gelismeler, liberal bir uzlasiya
ulasabilmek i¢in kamusal alanda sekiiler ve dindar vatandaslarin diyalog
halinde olmalarinin bir gérev oldugunu soyleyen Jiirgen Habermas'in post-
sekiilerlesme tezini de kapsamaktadir.

Geleneksel sekiilerlesme tezine yoneltilen elestiriler popiiler din, tinsel-
cilik ve ortiik din (implicit religion) alanlarinda gittikce artan ¢aligmalarda
goriinmektedir. Artmakta olan bu ¢aligmalar, kurumsal dini yapilarin zayf-
ladig1 ya da azaldig1 Amerika ve son zamanlarda Avrupadaki din sosyolo-
jisinin hususiyeti olan kurumlar 6tesi tinsellige odaklanmaktadir. Modern
caligmalarin neticesi sunu gostermistir ki, dini ve sekiiler gruplar arasinda-
ki olusturulan sert kavramsal ikilik bu siniflar arasindaki ampirik ¢esitliligi
yakalamada basarisiz olmustur. Dini ve politik olanin, Budizm gibi apolitik
gibi goriinen bir dinde bile, birbirinden ayrilmayacag: da diger bir durum-
dur. (Turner, 2013).

Diger yeni alanlardan biri de beden sosyolojisidir. Cisimlestirme {ize-
rine bu odaklanma 6nemlidir ¢iinkii bircok din sosyolojisi ana akiminda
olan dini inang ve bilgiye haddinden fazla odaklanmay1 yumusatici nite-
liktedir. Din sadece inanglar ve degerler birligi degildir, ibadetleri, maddi
nesnelerin kullanimi ve mekana saygiy1 da icermektedir. Ibadetler, beden
ve dine duyulan ilgi Pierre Bourdieunun ¢alismasindan etkilenmistir (Rey,
2007).
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Son olarak kargilastirmali ¢alismalarda kullanilan dinin batili tanimla-
malar1 artan bir gekilde fark edilmeye baslanmistir ve ayn1 zamanda dini
yagsam igin kiiresellesmenin dogasi ve sonuglarini yakalamak hususunda
gayret sergileyen caligsmalar gittik¢e artmaktadir. Holy Ignorance kitabinda
Olivier Roy (2010), kiiresellesmenin din iizerine etkisini dinlerin gittikce
standartlasmasi sebebiyle yerellikten koparak mekandan bagimsizlasmala-
r1 baglaminda genis ¢apl fakat tartismali bir gekilde ele almaktadir. Din
hayat tarz1 se¢imine doniistiikge, Ortodoksi doktrinlere baglilik 6nemini
kaybetmekte ve cemaat, kitabin bashgindan da anlasilacag: tizere, Orto-
doksinin gercek goriislerine karsi duyarsizlasmaktadir. Bu yeni gelisme-
lerin neticesinde din sosyolojisi modern ilmin serpilen ve gesitlenen bir
ozelligi olmaktadir.

Giris: Klasik Sosyoloji ve Onun Mirasi

Din ¢alismalari, Karl Marksin yabancilasma ve meta fetisizminden
Max Weber’in Protestan mezhepleri ve kapitalizmin yiikselmesine; Willi-
am James'in dini deneyim ¢alismalarindan Emile Durkheim’in kutsal ve
profan dikotomisine ve son olarak Georg Simmel'in dini, yasamin yara-
ticihiginin bir pargasi olarak goren diisiincesine kadar klasik sosyolojide
6nemli bir rol oynamistir. Bu klasik gelenek, dinin Amerika toplumunda
6nemini stirdiirmesine ve Amerikan mezhepgiliginin esnekligine vurgu
yaparak sekiilerlesme tezini incelten Talcott Parsons'un sosyolojisinde siir-
dirtlmiistiir (Parsons, 1974). Biiyiik dl¢ekli karsilastirmali din sosyolojisi
caligmalar1 onun 6grencisi Robert N. Bellah (1957) tarafindan stirdiiriil-
miistiir. Onun Japonyada diinyevi ziihttiin evrimi olarak degerlendirdigi
Tokugawa Dini ¢alismasinda ornek olarak verebiliriz. Bu klasik gelenek
modern din sosyolojisi teorilerini etkilemeye devam etmektedir. Bu mi-
ras, iki tartigmay1 referans vererek orneklendirilebilir. Durkheim kaynakli
ilk mesele, zamanin ve mekanin dtesinde sosyolojik mukayeseyi miimkiin
kilacak olan dinin umumi bir tanimini yapma arayisidir. “dini” karsilas-
tirmal1 bir perspektiften anlama konusunda 6zellikle “Asya dinleri” olarak
isimlendirilen alanda biiyiik gelismeler kaydedilmistir. Bu alandaki ¢ok ba-
sarili iki akademik ¢alisma Anna Sun’sun (2013) Confucianism as a World
Religion ve Jason Ananda Josephsons’un (2012) The Invention of Religion in
Japan adli galismalaridir. Aci ve 6liimle karsilagildiginda insan hayatindaki
kargiliklar1 bakimindan Weber ve Durkheint’in yiiz yiize geldikleri tinsel-
lik, popiiler din ve resmi din hakkindaki modern tartigmalarda hala devam
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etmektedir. Tkinci mesele ¢oziilmesi zor bir problem olan sekiilerlesme ile
ilintili “tekrar dindarlasma”, “halk dini” ve “Amerikan istisnacilig1r” prob-
lemleridir (Torpey, 2010). Jiirgen Habermas (2006) ¢ok yakin zamanda bu
taratigmalara “post-sekiiler toplum” kavramiyla yeni bir yon vermistir. Bu
kavram hem sekiiler hem dindar vatandaslarin kendi inanglarini halk i¢in-
de savunmakla yiikiimlii olduklar: bir toplum tasavvuru sunar (Calhoun
et al, 2013).

Bu mirasin akademik derinligine ragmen, din sosyolojisinin inisli ¢ikis-
l1 bir kariyeri vardir. Bu yiizyilin ortasinda din sosyolojisi Amerikada tekrar
nesviinema bulmus fakat bu cok dar bir alanda olmustur. Temel kayg1 go¢ ve
mezhepgilik olurken artik din sosyolojisi ana akim sosyolojinin merkezin-
de degildir. Will Herberg Protestant, Catholic Jew (1955) kitabinda ii¢ kim-
lik altinda- Protestan, Katolik ve Yahudi- dininin Amerika kimliginin bir
pargast haline nasil geldigini tasvir etmektedir. Diger bir klasik ise, Ernest
Troeltsch’in (1931) kilise-mezhep tipolojisine ek olarak tasarlanan Richard
H Niebuhr’un (1939) Amerikan mezhepgiligi calismasidir. Peter L. Berger
ve Thomas Luckmann’in dini, bilgi sosyolojisinin ayrilmaz bir pargas1 ola-
rak igledikleri Gergekligin Sosyal Insast adli kitabi yayinlamalarindan sonra
din sosyolojisi genel sosyolojinin temel miifredatina tekrar girmistir. Ber-
ger Kutsal Semsiye (1967) kitabinda kendi sekiilerlesme tezinin gelistirmeye
devam etmistir. Kitabinda Berger dini inanglarin arkasindaki makul yapi-
larin modern toplumla ciddi 6lgiide uzlasmakta oldugunu savunmaktadir.
Benzer bir degerlendirme Luckmann’in (1967) Gériinmeyen Din kitabinda
da karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin sosyolojik teorisine katkilardan bir digeri
de Roland Robertson (1970) tarafindan The Sociological Interpretation of
Religion eserinde yapilmistir. Roland daha sonraki ¢aligmasinda (1992), din
ve kiiresellesme tartismalarinda 6nemli rol oynamistir.

Amerikadaki modern sosyolojik gelenek “din” olarak isimlendirdigimiz
seyi kilisenin kurumsal gergevesinin diginda ele almaktadir. Bu nedenle
arastirmalar daha ¢ok din ve geng kiiltiirii, neslin doniisimii ve tinsellik
alanina bakmaktadir. Bu gelenek Wade C Roof™un A Generation of Seeker
(1993) ve Spiritual Marketplace (1999) gibi bircok ¢alismasiyla 6rneklen-
dirilebilir. Bu ¢aligmalarla beraber, Countney Bender’in Heaven’s Kitchen
(2003) ve The New Metaphysicals (2010) kitaplarinda oldugu gibi niteliksel
etnografik ¢alismalarla 6nemli katkilar sunulmugstur. Religion on the Edge
(Bender ve ark., 2013) kitab1 da yeni yaklagimlar1 desteklemektedir.
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Ingilterede ise Oxfordda Bryan Wilson ve LSEde David Martin sekiiler-
lesme ¢aligmalarini yon vermektedirler. Wilson (1966), Amerikada Hristi-
yan kiliselerin ayakta kalmasini kendi inang ve pratiklerini ticari kiiltiiriin
mantigina baglamak suretiyle dini igeriklerinden taviz vererek gerceklesti-
rebildikleri 6ne siirmektedir. Wilson ayn1 zamanda Hristiyan mezheplerin
ilham verici dini, zamanla yerini mezheplerin geleneksel dinine birakmis-
tir. Bunun belki de en klasik drnegini Metodizm tarihinde bulmak miim-
kiindiir. John Wesley (17003-1791) kendi sohbet halkasini ve bagimsiz
kilisesini olustururken, kentli fakirlere ve heveslilere hitap eden bir dini
hareket yaratti. Wesley’in kamusal alanda vaaz teknigi Anglikan mezhebi-
nin din adami yapisina ve yoresel dini hiyerarsiye meydan okumakti. Ayni
donemde Charles Wesley’in ilahileri resmi Anglikan ayinine popiiler bir
alternatif sunmaktaydi. Edward P Thomson Ingiliz Is¢i Stnifinin Olusumu
(1969) eserinde 19.cu yiizyilin ortalarinda orta sinifin genel Metodizm’i,
ilk donemde mubhalif ve is¢i sinifinin bir kars1 durus gelenegi olarak de-
gerlendirmistir. Evanjelik hareketlerin cogskusu onlar1 daha hizli bir sekilde
mezheplestirmistir. Alana yapilan bu katkilarda Wilson'un mezhepsel din
modeli epey etkileyici olmustur (Wilson, 1967). Sekiilerlesmeyi karsilastir-
mali olarak inceledigi Religious and the Secular (1969) kitab1 ve son yillarda
kiiresel Pentakostalizm {izerine calismalari ile David Martin, modernitenin
kaginilmaz bir sonucu olarak goriilen klasik sekiilerlesmeye kars1 yonelti-
len elestirilere katki saglamistir (Martin, 2002).

British Sociological Association semsiyesi altinda James Backword, Gra-
ce Davie ve Linda Woodhead’in alana 6nemli katkilar1 olmustur. Bu yazarlar
ayni zamanda sosyolojik ¢alismalarin gercevesini genisletmislerdir. Mesela
hapishanelerdeki dini yasam tizerine Beckford ve Gilliatin yaptig1 ¢calisma
gibi (Beckford ve Gilliat, 1998.). Ingilteredeki sosyoloji ¢alismalarinda bir
diger gelisme de ortiik din kavrami etrafinda halelenen ¢alismalardir (Bai-
ley, 1990). Son dénem ¢aligmalar ayni1 zamanda uzun siiredir etkisini kay-
betmekte olan Anglikan Kilisesinin bulundugu Ingilteredeki dini yasam
ile, bir ¢ok farkli formda dini gériiniimlerin kamusal alana hakim oldugu
Amerikay: karsilastirmali olarak incelemektedir (Berger ve ark., 2008).

Fransa da ise devlet eliyle yiiriitiilen laiklik geleneginin egemen olmasi
sebebiyle ve Fransadaki giicliit Marksist felsefenin etkisi ile din sosyoloji-
si yeterince gelisememistir. Onemli Fransiz sosyologlar (Raymon Aron,
Raymond Boudan veya Luc Boltanski) ve Marksistler (Louis Althusser ve
Jean-Claude Passeron) din sosyolojisine ciddi bir katki saglamamuslardir.

235



K7AUIFD | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1

Fransadaki kilise ve devlet ayrimi Fransiz kiiltiiriinde koklesmis durum-
dadir ve “mezhelere kars1 bir savas” ilan edilmistir (Palmer, 2011). Katolik
Kilisesi ile ile sekiiler cumhuriyet¢ilik arasindaki gerilimi resmeden giizel
bir 6rnek, 1940 yillarinda hem Katolik genglik grubu (Jeunes de leglise)
hem de Komiinist Parti iiyesi olan Althusser’in hayat hikayesidir. Jeunes de
leglise, is¢i rahip hareketine destek vermis ve komiinizm ile Hristiyanligin
uyumlu olduguna inanmiglardir. 1949 yilina gelindiginde Vatikan, Komii-
nist Parti mensuplarini aforoz edince Althusser Katoliklikle baglarini ko-
parmustir (Robbins, 2012, 46). En etkili Fransiz sosyologlarindan biri olan
Pierre Bourdiue, din sosyolojisine ¢ok sinirl bir ilgi duymustur (Susen ve
Turner, 2011). Bourdiue (1962), Cezayir iizerine yaptig1 calismada Islam’1
caligmis fakat sonraki ¢aligmalarinda neredeyse din hig yer almamustir. Luc
Boltanski ahlaki konulara agirlik vermekle birlikte formel dine ¢ok az ilgi
gostermistir. Cagdas calismalardaki istisna ise dini nesiller arasi zihinsel bir
zincir olarak géren Daniele Hervieu-Leger'in (2000) arastirmalaridir.

Daha genis anlamda 20. Yy. sonlar1 ve 21. Yy. baslarinda din sosyolo-
jisinin yeniden canlanmasi dinin toplumsal hayattaki dneminin artma-
siyla baglantilidir. Polonyada Dayanisma (Solidarity), Amerikada Ahlaki
Cogunluk (Moral Majority), Gliney Amerika ve Afrikada Pentakostalizm
ve karizmatik kiliselerin vazgecilmezligi, Hindu milliyet¢iligin yiikselisi ve
1990da komiinist devlet yapisinin degismesi ile ana akim dinlerin Rusya,
Cin ve Vietnamda yeniden dirilisi bu artisa 6rnek teskil eder. Jose Casano-
va (1994) bu gelismeleri “kamusal dinler” olarak tarif etmistir. Din sadece
bireysel inang ve ibadetlerdir ve din ve devlet modern anayasada birbirin-
den ayrilmistir diisiincesi bu donemde ¢oziilmektedir. Kiiresel manada di-
nin hayatiyeti {izerine biiyiiyen farkindalik sebebiyle mesela Peter Berger
(1999) gibi sosyologlar sekiilerlesmeyle ilgili geleneksel varsayimi sorgula-
maya baslamistir. Ustelik sosyologlar Avrupada din ve devletin birbirinden
aylamasinin birbirinden farkli sonuglar dogurdugunun da farkina varma-
ya baslamislardir. Mesela Iskandinavyanin Liiteriyen geleneginin etkisiyle
kilise ve devlet kopmamis aksine daha ¢ok birbirinin i¢ine ge¢mistir (Van
den Breemer ve ark., 2014).

“Sosyal teoriler” e atif yaparken “cagdas” kelimesi ile ne kastediyoruz?
Cagdas derken sadece tarihsel bir cagdasliktan degil ayni zamanda, mesela
internet ve kiiltiirel kiiresellesmenin etkisiyle, cagdas toplumlarin nasil ra-
dikal bir sekilde degistigini ve dolayisiyla dinin nasil degismekte oldugunu
anlamaya ¢alisan sosyal teorileri kastediyoruz. Sosyologlar din ve internet,
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motivasyonu ve kisisel 6zeni tesvik eden yeni dini hareketler, Asya dini ge-
leneklerin kiiresellesmesi, Pentakostalizmin diinya ¢apindaki etkisi ve ben-
zeri durumlarla bogusmaktadirlar. Fakat bizler diinyay1 yeniden sekillen-
diren degisimlerin altinda yatan sebepleri nasil kavramsallastiracagiz? Bir
goriise gore bizler artik “yapiskan” toplumsal yapidan (sosyal yapiya giriste,
tiyelikte ve ayrilmada yiiksek beklenti ve bedeller isteyen) uzaklasip “elasti-
ki” (tiyeligin ve ayrilmanin daha yumusak oldugu) bir yapiya biirtiniiyoruz
(Elliott ve Turner, 2012). Elastiki toplumla, resmi dinlerin yapisinin diginda
kalacak bir sekilde bir “arayicinin” (Roof, 1993) farkli dini gelenekleri kes-
fedip onlar1 karigtirarak bir kimlik insa etme ¢abasi i¢inde olabildigi top-
lumsal yap1 kastedilmektedir.

Siyasal islam

Din sosyolojisindeki 6nemli degisimlerden birisi 6zellikle Batrdaki Miis-
liiman topluluklarda ortaya ¢ikan Islam’a kars1 ilginin patlamasidir (Keskin,
2011). Islam sosyolojisi, bir agidan Batida artan Miisliiman diasporanin bir
yansimasi olmakla birlikte maalesef 11 Eyliil, Londra, Madrid ve Bali saldi-
rilarindan sonra Batr'nin giivenlik yatirimlarina bir reaksiyon olarak da or-
taya cikmugtir. Sonug olarak Islam caligmalari gehir terérizminin yayilmasi
ile baglantili ele alinmasi sebebiyle kaginilmaz olarak tartismali goriinmek-
tedir (Juergensmeyer, 2003). 2001 yilinda New YorK'taki ikiz kulelere yapi-
lan saldirilar modern politikanin yoniinii degistirmekle kalmamais ayni za-
manda din sosyolojisini radikal bir sekilde yeni bir yola sokmustur. George
W Bush’'un “terdrle savag” fikri akademik ¢aligmalara egemen olan “siyasal
[slam ” ve “fundamentalizm” terimlerini hemen akla getirmistir. Islam ve
Bat1 arasindaki sert ¢arpisma diigiincesi ¢ok 6nceden 1991 Korfez savast,
1993 Mart ayinda diinya ticaret merkezine yapilan bombali saldir1 ve 1994
Aralik ayinda Fransa havayolunun bir ugaginin kagirilmasi ile baslamsti.
Ayni donemde Samuel Hantington “medeniyetler ¢atismasi” tezini isleyen
meshur makalesini 1993 yilinda Foreign Affairs'de yayinladi ve Islam son
yirmi yilda, din, demokrasi, milliyetgilik ve siddet tartismalarinda merkeze
yerlestirildi.

Islamdaki kapanma emri ve kadin-erkek esitligini konu alan ¢ok sayida
arastirma vardir. Bu ampirik calismalar Miisliiman topluluklarin basarili
bir sekilde Batrdaki yasama adapte olmalarina ragmen ¢ok kiiltiirliiliik ve
Miislimanlarin sekiiler demokrasilerdeki konumu hususundaki endisele-
rin devam ettigi Avrupa ve Kuzey Amerikada Islam'in detayli bir resmini
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¢ekmektedir (Cesari, 2010; Fetzer ve Soper, 2005). Basortiisiit Avrupada po-
litik bir mesele iken Amerikada degildir. Buna zit olarak Seriat hakkindaki
tartismalar Cumbhuriyetcilerin ve Cay Partisinin gizli ajandas1 olmas: se-
bebiyle Amerikada siyasi ve hukuki bir meseledir. Seriatin dogasi ¢ok az
anlagilmasina ragmen birkag eyalet (Arizona ve Oklahoma) aceleci dav-
ranarak Amerika mahkemelerinde seriata referans yapmay yasaklamigtir.
Seriat hakkindaki tartigmalar hukukun cesitliligi ve hukuk 6ntindeki esitlik
hakkinda 6nemli problemler dogurmakta ve daha 6nemlisi, devletin bas-
kis1 olmadan dini ibadetleri yerine getirme hakki iizerinde sorular olustur-
maktadir. Medyanin Islam’a doniik diismanca tavri bir tarafa, seriat iizerine
yapilan sosyolojik ¢aligmalar miras, evlilik, bosanma gibi aile meselelerini
¢ozmede seriatin Bati hukuk sistemine katki sagladigini gostermektedir.

Kiiresel homojen bir Islam fikrinin hatali oldugu ve Islam’in ¢esitlilik arz
ettigi tizerine bir cok akademik ¢aligma yapilmistir. Ayrica antropolojik ve
sosyolojik caligmalar da Islam'da kadin, diinyanin her yerinde ve her zaman
ikinci sinif insan muamelesi gormektedir fikrini ¢iirtitmistiir (Hafez, 2011;
Joseph, 2000; Robinson, 2009). Islamofobinin hala yaygin olmasina rag-
men Amerika, Avrupa ve Avusturalya’ya yakin donemde go¢ etmis Miislii-
manlarin yasadiklar: ortak bir deneyim kalib1 da olmamustir.

Biitiin bu olumsuz durumlara ragmen Islam sosyolojisi kavramsal ve
entelektiiel bazda ilerleme kaydetmistir. Talal Asad’in The Genealogies of
Religion (1993) ve Sekiilerligin Bicimleri (2003) eserleri giivenlik meseleleri
diginda Islam’a sofistike bir yaklagim gelistirmektedir. Saba Mahmoud Poli-
tics of Piety (2005) eserinde Kahiredeki kadinlarin ibadet bigimleri tizerine
alternatif feminist bir bakis agigt sunmaktadir. Ozetle, giiniimiizde Islam
tizerine yapilan ¢alismalarin bir cogu ya siyasal ¢ikarlara alet edilmis ya da
gereginden fazla normatif endiseler tarafindan sekillendirilmistir. Bu zor-
luklara ragmen Islam sosyolojisi terérizm cercevesi digina ¢ikarak Miislii-
man topluluklar hakkindaki anlayisimiza biiytik katkilar yapistir. Sunu da
hatirlamak gerekir ki, 11 Eyliil saldirilarinin biraktig: etki ne olursa olsun,
Miisliiman topluluklar ¢ogulcu Amerikan kiiltiiriine biiytik oranda entegre
olmuglardir (Haddad, 2011).

Sivil Din

Modern toplum sekiiler midir? Sekiilerlesmenin olmadigina dair aka-
demik hevese ragmen Avrupada dinin hala gerilemekte oldugu ve Cin ve
diger yerlerdeki dini biiytimenin abartildigini iddia eden giiglii savlar ile-
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ri siriilmektedir (Bruce, 2002). Akademik tartigmalar hala Amerikadaki
dini karakterin istisna oldugu {izerine yogunlasmakladir. Tartismalar
Alexis de Tocquevillenin 1835 ve 1840 yillarinda iki cilt olarak basilan
Amerikada Demokrasi (1968) adl1 bagyapitina kadar geri gotiiriilmektedir.
Tocqueville'ye gore din yoresel ve otonom cemaatler altinda islev goriir ve
din ve siyasetin birbirinden ayrilmasi, demokrasinin ilerleyisini hakim ki-
liseden korumustur. Tocqueville, Kiliseyi Amerikan demokratik kurumla-
rinin ve degerlerinin korunmasinda 6nemli bir yapi olarak goériirken, ayn
zamanda Amerikadaki yogun bireysellesmenin tehlikelerini de tespit et-
meyi bagarmistir.

Amerikan dini tizerine hem tarihgilerin hem de sosyologlarin olustur-
dugu zengin bir birikim vardir (Chaves, 2011). American Grace (2010) adlx
eserlerinde Robert Putnam ve David Campbell Amerikada kamusal alanda
dinin hala 6nemli bir faktor oldugunu fakat insanlarin artik mezhebi bir
boliinmeye gitmediklerini savunmaktadirlar. Diger bazi yazarlar da Pro-
testan evanjelizminin giicii ve etkisine ve mega kiliselerin basarisina dikkat
¢ekmektedirler (Thumma ve Travis, 2007). Fakat bu ¢aligmalar hakikatte
Amerikada dinin gercek karakteri hakkindaki daha cetrefilli bir soruya ce-
vap vermemektedirler. Amerikadaki dini faaliyetlerin kemiyeti ile alakali
durum nettir; fakat dinin keyfiyet nasildir?

Cogulcu, cesitli ve ¢ok kiiltiirlii toplumlarda sosyal ¢esitliligin, sivil
din semsiyesi altinda toplandig: sik sik ifade edilir. Bu methum kaynagim
Rouesseau’nun siyaset ve egitim teorilerinden alir. 1762 yilinda yayinlanan
Toplum Sozlesmesi eserinde Hristiyanliktaki ahiret hayati inanci bu diin-
yadaki sosyal ve siyasal hayata ters diistiigiinii savunur (Rouesseau, 1973).
“The creed of a priest of Savoy” adli makalede Rouesseau (1956), dinin
halihazirdaki garesizlige bir siper olmas1 gerektigini ifade ederek insanin
glinahkar bir dogaya sahip oldugunu iddia eden Hristiyan goriisii redde-
der. Ona gore deizm giiglii toplumlarda dinin sosyal roliinii ve duygular1
tam tanima imkani verir. Bununla birlikte deizm cumhuriyeti muhafaza
etmek i¢in yasa koyucu tarafinda iiretilmelidir. Fransiz devirimi esnasinda
Rouesseaunun Toplum Sozlesmesi devletin “yonetim gercegi” ne doniis-
tiriildil ve entelektiiellere “siyasal gii¢ araciligiyla giinahlardan arinmaya
yeni bir bakig” getirildi (Nisbet, 1990: 141). 1794 yilinda Robespierre Yiice
Varlik Dini doktrini ve Rouesseanun bireyin devlet iginde eridigi fikri ile
uyumlu organize teror ile es deger bir sekilde boliinmez tek tip bir Fransa
diislincesi tanzim etmeye galist1.
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Amerikada dinin durumu ile ilgili modern tartigmalar Robert Bellah'in
Daedulasda yayinlanan meshur makalesi “Amerikada sivil din” (1967) ile
baglantilidir. Sekiilerlesme tezine karsi olarak Bellah, Amerikada hikim
Hristiyanlik akimindan farkli ama onunla irtibatli bir dini gelenegin oldu-
gunu ifade etmektedir. Bu sivil din Ik Yeni Nesil (The First New Nation),
Tepedeki Sehir (The City on a Hill) ve Yeni Diinyanin Israili (Israel of the
New World) gibi milliyetgi bir ruhla Amerika'nin tarihi ruhunu kutsamak-
tadir. Bellaha gore Amerika tarihi fedakarlik, 1stiraplar ve trajedilerle do-
ludur fakat nihayetinde bir giinah ¢ikarmadir. I¢ savas ile baslayan trajedi
Vietnamda genisledi ve toplumsal yaray1 ve kurtulusu sembolize etti. Ame-
rika tarihi stikran giinti gibi diizenli kutlamalarla ve Arlington gibi anit-
larla yeniden canlandirilmaktadir. Bellah sivil dinin, resmi Hristiyanligin
ikincil ya da bozulmus bir hali olmadig1 fakat cumhuriyetgi bir idarenin
dogal yoldast oldugu konusunda israrlidir. Orijinal tezin daha sonraki bir
stirimiinde Bellah, bazi agilardan Rouesseanun cumhuriyetgiligine benzer
bir dil kullanmigtir. Bellah: “bir cumhuriyet -giiciin kullanimina toplumsal
katilim, vatandaslarin siyasal esitligi, fakir ve zengin arasinda malin dengeli
dagitilmasi gibi- cumhuriyetci geleneklere sahip olacaktir. Ki bu gelenekler,
cumbhuriyetci degerlerle motive edilmis vatandaslarin yasadig bir diinya-
da topluma ruh veren ve amme menfaati i¢in kisiyi kendi ¢ikarlarini feda
eden bir goniillillige sevk edecek cumhuriyetci geleneklerdir” demektedir.
(Bellah, 1978: 18).

Bellah makalesini sivil dinin tasiyicilar1 olan kurumlarin tiiketicilik
ve “sadece kendini diisiinme” fikriyle zayifladig1 gercegini de kabul ede-
rek cumhuriyetin mesruluguna vurgu yaparak bitirir. $6yle bir soru yo-
neltmektedir: “nasil okullar ve aile kurumu ile birlikte kilise- asil itibariyle
insan motivasyonuyla ilgilenen yumusak kurumlar olarak adlandirdigim
yapilar- toplumumuzun i¢inden gectigi biiyiik degisimde diger hicbir ku-
rumun yagamadigi kadar aci ¢ekmektedirler? Bu o denli kuvvetlidir ki
vicdani motifleri ve ahlaki degerleri iletme kapasiteleri ciddi oranda bo-
zulmustur” (Bellah, 1978: 23). Bellah zekice bir tespitte bulunarak George
Washingtondan son donem Amerikan bagkanlarina kadar milletin tizerin-
de yiice bir varlik olarak tanrinin bulundugu kabuliiniin oldugunu fakat
[sa’nin kurtaric oldugu fikri ¢ok inangh bir toplumda ayrimcilik olacagin-
dan resmi sdylemde Isa’ya neredeyse hi¢ referans yapilmadigini dile getirir.
Millete yiice bir varligin rehberlik ettigi diisiincesi Rouesseanun sivil din
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bir ytice varliga ihtiya¢ duyar fikrine yakindir fakat bunun mutlaka kurtu-
lus dini teolojisi ile dolu olmasi gerekmez.

Din ve toplum iligkisine farkl: bir bakis da Amerikan toplumunda ku-
rumlarin biinyesinde ¢ok da fark edilmeyen bir sekilde dinin nasil bir is-
lev gordiiglinii arastiran ¢aligmalardir. Bazi sosyologlar papazlarin hastane
(Cadge, 2012) ve askeriyede (Hansen, 2012) nasil bir hizmet sunduklarini
bakmuislardir.

Sekdlerlesme ve Ekonomik Model

Cagdas sosyolojide hakim teorik yaklasimlardan biri de Rodney Stark
ve William S Bainbridge'nin A Theory of Religion (1987) ve Rodney Stark ve
R Finke’nin Acts of Faith (2000) adli eserlerinde sekillenen dini “ekonomi
modeli” dir. Bu teori, ekonomik, piyasa ve rasyonel se¢im modeli gibi ge-
sitli sekillerde tanimlanmaistir. Sekiilerlesme tezine bir elestiri olarak ortaya
¢ikan tez Amerikada dinin 6nemini agiklamaya dogru evirilmistir. Bainb-
ridge, Stark, Warner ve digerleri, sosyal bilimlerde daha kapsamli ve etkili
genel din teorileri iiretme arzusundan beslenmislerdir. Teorinin temel id-
diasina gore dine olan talep az ¢ok siireklidir ve bu sebeple dini faaliyet-
lerdeki dalgalanmalar arzdaki ¢esitlenmeyle a¢iklanabilir. Dini cemaatlerin
ya da “firmalarin” tiyelere ya da “miisterilere” en iyi hizmeti gotiirmede
ozgiirce yaristiklari serbest dini piyasa, dini kurumlarin zenginlesmelerini
saglayan dinamik bir ortam olugturmaktadir. Rekabet, daha gesitli ve ¢eki-
ci dini {iriinler iiretmekte ve bu sebeple dini hizmetlere daha dinamik bir
talep olusmaktadir. Bunun genel sonucu ise din ekonomisinin canli kalma-
sidir. Buna zit olarak, hakim kilisenin dini hizmetleri tekelinde tuttugu ya
da devletin dini kontrol ettigi sinirh piyasalarda bu hizmetler etkisiz hale
gelir. Devlet kontrolii ya da sinirli piyasanin oldugu yerde illegal ya da yar1
legal gruplarin dini “triinleri” piyasaya stirdiigii karaborsalar olusur. Piyasa
ne kadar daraltilirsa karaborsanin o kadar genislemesi beklenir. Teori ayn1
zamanda sinirlandirilmis piyasada, mesela din ve devletin arzi kontrol et-
tigi otoriter bir rejimde, bireylerin dini {iriin ve servisleri “satin almas1” ve
“tiiketmesi” sebebiyle hapis cezas1 ya da aforoz gibi yiliksek bedeller 6demek
zorunda kalacaklarini 6ne siirmektedir. Bu piyasa modeli birgok tartismay1
koriiklemistir (Lehman, 2010). Belki de en bagarili elestiri Steve Brucedan
(1999) gelmistir. Diger elestirilerinin yaninda Bruce, 6zellikle Polonya,
Rusya ve Sirbistanda oldugu gibi tarihlerinin gesitli donemlerinde hakim
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kilise biinyesinde dinin gosterdigi basar1 bu teorinin gegersizligine 6rnek
olarak vermektedir.

Cindeki sinirli piyasa ile Amerikadaki rekabetci ve serbest piyasa karsi-
lagtirildiginda, rasyonel se¢cim modelinin bazi tutarliliklarinin oldugu go-
riilmektedir. Hakim kilisenin yoklugunda Amerikada birgok saglayicinin
tirettigi dini hizmetler dinamik bir piyasa olustururken Cin, “kisith din
ekonomisi” nin klasik bir 6rnegini olusturmaktadir (Yang, 2012: 123-158).
Cinde kendi ideolojisini radikal ateizm olarak belirleyen Cin Komiinist
Partisi Cin toplumunda dini etkisiz kilmak igin diizenlemeler yapmis ve
Kiiltiirel Devrim sirasinda bu biitiin dinlere karsi ateist durus daha da de-
rinlesmistir. Fakat Mao Zedong'un 1976 yilinda 6lmesiyle birlikte, Deng
Xiaoping ge¢mis politikalarin din konusunda hatali oldugunu itiraf ede-
rek 1982 yilindaki meshur 19. Belge ile daha pragmatik bir politika takip
etmistir. Bu dokiiman dinin karmagik toplumsal yapisini ve Cindeki dini
inanisin siki ilmeklerle kiiltiir, etnik ve milli geleneklere dokundugunu ka-
bul ediyordu. Yeni yaklasgim ayni1 zamanda akademisyenlerin kiiltiirel uy-
gulamalar altinda din tizerine ¢alisma yapmalarina da imkan tanidi. Batili
gozlemciler bu gelismeleri yasal alanda tarihi bir doniisiim olarak degerlen-
dirse de, Fenggang Yang (2012) Religion in China eserinde tamamen kiiltii-
rel oldugu iddiasinda bulunan bazi uygulamalar dahil dini yasamada hala
ciddi sinirlandirmalarin olduguna dikkat ¢gekmektedir. Yang’in Cinlilerin
dini inanislar tizerine gelistirdigi piyasa modeli, cagdas gelismelere 151k
tutmakta ve kaginilmaz olarak dini hizmetleri kara borsaya diistiren gelis-
kili ve karmagik resmi politikalar1 dikkatli bir sekilde analiz etmektedir.

Nicel terimlerle dini piyasanin etkinligini ele alan bir model olmasi
yoniiyle piyasa modeli, Cinde dinin ger¢ek karakteri hakkinda yeterince
aydinlatict olamamaktadir. Talebi sabit ve degismez almasi sebebiyle bu
model, katilimcilar i¢in dinin ne ifade ettigi gibi talep merkezli meselelere
bakmamaktadir. Piyasa modeli “dini ‘Griiniin’ dogasini1 degil sadece alis-
veris siirecini” incelemektedir (Yang, 2012: 21). Model ayn1 zamanda dini
triinler arasinda bir ayrima gitmemekte ve Cin sivil toplumunda dinin
yiikselmesinin sonuglarina sistematik olarak 6nem vermemektedir.

Eksen Cagi'nda Dinler

Asya geleneklerinin Batili ya da Ibrahimi dinlerle iligkili oldugu az ya
da ¢ok devam eden bir tartismadir. “Diinya dinleri” fikrinin 19. Yyda icat
edildigi ve mesela “Hinduizm” in Ingiliz yonetimi ¢ikarlari icin iretildigi
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gibi diistiniirler arasinda bazi genel kabuller olusmustur. Cagdas din sos-
yolojisi onceki donem bilimsel faaliyetlerin 6zelligi olan dine tarihsel ve
karsilagtirmali yaklagimi biiylik oranda birakmigtir. Eski metodu kullanan
caligmalara Max Weber’in diinya dinlerini kargilagtirmali olarak ele aldi-
g1 eserleri, ozellikle The Religion of China (1951) ve The Religion of India
(1958), Mircea Eliade’in The Secred and the Profone (1961) ya da Shmuel
Eistenstandtin The Origins and Diversity of Axial Age Civilization (1986)
ve Japanese Civilization (1996) eserleri 6rnek olarak verilebilir. Analdo
Momiglianonun On Pagans, Jews, and Christians (1997) kitab: da bu liste-
ye eklenebilir. Bu alandaki belki en ¢arpici 6rnek ise Robert Bellah'in eksen
¢agindaki dinleri anlamak i¢in evrimci psikoloji ve sosyolojiyi birlestire-
rek yaptig1 calisma olan Religion in Human Evolution (2011) eseridir. Karl
Jaspers'in (1953) The Origin and Goal of History ¢alismas1 medeniyetlerin
ortaya ¢ikmasina onciilitk eden peygamberlerin evrensel etik yasalari
olusturduklar1 Milattan Sonraya gegilmeden 6nceki gelisim dénemini in-
celemektedir. Jasper’in tartigmali analizine gore eksen ¢ag1 Hristiyanlik ve
Islam dogmadan énce tamamlanmisti bu sebeple bu iki din zaten tamam-
lanmis olan bir govdenin ¢ok kii¢iik birer degiskeni olabilirlerdi. Bu goriis
Hristiyanlig1 ¢agdas evrensel ahlakin kaynag1 olarak goren Pavlos'un son
donem yeniden yorumlariyla taban tabana zittir. Evrensellik {izerine bu
tartismalar sik sik Pavlos'un kariyeri, Yahudilikten Hristiyanliga gegmesi,
Hristiyanligin magfiret doktrini ve onun Yahudi hukuku ile baglantisiyla
ilgili konulara gelmektedir. Alain Bodiounun Saint Paul (2003) ve Jacob
Taubes’in The Political Theology of Paul (2004) kitaplari belli 6l¢tide bu tar-
tismalar1 ele almaktadir

Bellah'in basyapitinin birgok boyutu vardir ama etnigine, kiiltiiriine ve
irkina bakmaksizin her insanin begeriyetine tanimada “diinyay1 reddeden
sevgi (acosmitic world-denying love)” nin rolii 1srarla tekrarlanan bir tema-
dir. Weber’in ¢ilecilikle mistisizmi birbirinden ayirmasini izleyerek Bellah,
dinler tarihine trajik bir agidan bakar. Diinya dinlerini aile, akraba ve yerel-
ligin dar kalibindan siyrilan evrensellesmis bir ahlak sistemi olarak analiz
etmeye amaglamaktadir. Dini evrenselligin Isanin takipgilerinin kendile-
rini tamamen Isa Mesihe adamak icin aile ve akrabalarini birakmalar1 ge-
rektigini kabul etmesi gerekir. Cinde ise atalara tapinma, gelenegin temel
par¢alarindan birini olusturmasi yoniiyle akrabalik Cin kiiltiiriinde ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Ata ve akrabalikla ilintili bu meseleler Konfii¢yan
degerlere eklemlenmeye caligan her tiirlii evrenselci diisiinceyi kars: direng
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saglamaktadir. Konfii¢yanizm meselesinde Bellah, Konfii¢yanist muhafa-
zakarligin ataya sayg tizerine kuruldugunu fark etmekte basarisiz olmus-
tur. Ote yandan Weber ataya sayginin sonuglari konusunda daha agiktan
elestiri getirmistir. Weber soyle demektedir: “Konfiigyanizm aileye saygi
tizerine inanilmaz vurgu yapmaktadir. Bu vurgu biiyiiye inanmanin ve aile
ruhlarina 6nem vermekden kaynaklanmaktadir. Bu aileye saygi, ataerkil
siyasal yapi etkisiyle ortaya ¢ikmigstir” (weber, 1978: Vol. 1: 579). Cemaatgi
dinlerde din kardesligi akraba iliskilerinin yerini almaktadir. Ciinkii din
kardesligi, aile baglar: tarafindan sinirlandirilamaz.

Jasper’in mirasi canli ve iiretken tartigmalarin dogmasina sebep olmus-
tur (Bellah ve Joas, 2012). Fakat din ¢aliymalarinda evrenselcilik yakla-
simlarina karsi genel bir siiphecilik de yaygindir. Son yillarda Asya din-
leri tizerine ¢alismalar, Asya iiniversitelerinde ve arastirma merkezlerinde
yapilmaya baslandi. Bu gelisme “Avrupay: kirsallastirma” etkisini tagiyan
postkolonyal ¢alismalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunun
sonucunda Asyal1 bilim adamlar: yerel sartlar1 ve tarihi daha iyi yansitan
bagimsiz bir gelenek gelistirmektedirler. Kiiltiirel endiselerin tasidig1 has-
sasiyeti Tomoko Masuzawanin The Invention of World Religion (2005) eseri
iyi bir sekilde yansitmaktadir. Bat1 biliminin hegemonyasina kars: olugan
bu tepkiler, Edward Said (1978) ve daha 6nceki Oryantalizm elestirilerinin
bir neticesi olarak goriilebilir. Ayn1 zamanda bu tepkiler bazi tarihgilerin
dar goriislii olmayan bir “diinya tarihi” gelistirme arayislariyla da baglan-
til olabilir. Bu arayislara belki de en giizel 6rnek Marshal GS Hodson'un
(1993) Rethinking World History kitabidur.

Popdler Din

Basit bir sekilde endiistri sonrasi, muhafazakarlik sonrasi, cemaatgi din-
lerle baglantisi olmayan bireysellesmis dindarlik olarak tarif edebilecegimiz
tinsellik diistincesine son donemde ¢ok dikkat ¢ekilmektedir (Wood, 2010).
Popiiler din, umumiyetle farkli dini geleneklerden rahat¢a yararlanan ve
“kendin pisir kendin ye” tarzi bir yap1 olarak goriilebilir. Bu gelismeyi
Troeltsch’in din tipolojisinde “mistisizm” in bir 6rnegi olarak diisinmemiz
miimkiindiir. Fakat tinselligi “popiiler dinler” semsiyesi altinda ele almamiz
daha dogru olacaktir. The Religious Significance of Atheism (Ricoeur ve Ma-
cIntyre, 1969) kitabina yaptig1 katkida Alasdair MacIntyre, ateizmin giiglii
teizm etkisinin oldugu toplumlarda ciddi bir segenek olabilecegine isaret
etmistir. Benzer bir tespit “popiiler din” i¢in de yapilabilir. Popiiler dinler
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belki de etkili teologlarin bulundugu, giiglii kiliselerin oldugu ve kamusal
alanda resmi ortodoksi bir yapinin goriiniir oldugu toplumlarda gergek bir
alternatif olabilir. Kisaca, dini agidan bir seyin “popiiler” olmast fikri, dini
yasamin popiiler tarzlarinin bastirildigi ve onlara muhalefet edildigi bir
yerde, kapsamli ve hegemonyaci bir alternatifin olmasidir. Fakat modern
diinyada alternatif nedir? Biraz kavramsal netlik kazanmak adina popiiler
ve onun zittin1 anlamak igin ters bir senaryo iiretebilir. Tabi ki gelismis bol-
gelerde kiliseler 6nemli bir rol oynamaktadir ve Roma Katolik Kilisesinin
okul ve tniversitedeki egitim sisteminde etkinligi devam etmektedir. Ku-
rumsal kiliseler- Ingilteredeki Anglikan Kilisesi gibi- baz1 ayricaliklardan
hala yararlanmaktadir. Sonugta modern demokratik toplumlarda biitiin
dinlerin popiiler oldugunu séyleyebiliriz.

“Popiiler din” klasik sosyolojide 6nemli bir konu degilken, modern din
sosyolojisinde baslica meselelerden birisi olmustur. Wade Clark Roof ikinci
diinya savagindan sonraki nesilde “arayic1” diye isimlendirilen kesimin tin-
selligi tizerine yapilan ampirik ve teorik ¢alismalara A Generation of Seekers
(1993) ve Spiritual Marketplace (1999) kitaplariyla biiytik katk: saglamis-
tir. Arastirma bulgular:1 Amerikada savas sonrasi neslin hakikate ulagsmak
maksadiyla farkli dini grup ve geleneklere girip giktigini gostermektedir.
Bu tarz bir dindarlik belki de savas sonrasi neslin yoga, meditasyon, dinlen-
dirici haplar, Zen Budizmi ve psikoterapi gibi deneyimlerle tattiklari yagam
tarzinin bir yoniini olusturmaktadir (Goldman, 2012). Benzer bir tespit
dini arayis1 “ait olmadan inanma” soziiyle ifade eden Grace Davie (1994)
tarafindan Avrupa i¢in yapilmistir. Popiiler din ¢aligmalar1 tam olarak et-
nografik niteliksel aragtirmalarin alanidir. Bu agidan Courtney Bender’in
Heaven’s Kitchen (2003) kitab1 buna bir 6rnektir. Ote yandan bireysellesmis,
kurumlar st bu din formuna fazla yogunlasmak Amerikadaki Evanjelik
Hristiyan gelenegin devam eden giiciinii goz ardi etme tehlikesini de tasi-
maktadir (Smidt, 2013).

Popiiler dinler geleneksel kiliseler diisiis yasarken serpilmenin mut-
lulugunu yagsamaktadir. Yeni arayict kusak ilhamini JJR Tolkein’in mistik
diinyasindan, Yildiz Savaslarindan ve bilim kurgudan almaktadir. Bu ne-
sil ayn1 zamanda Satanizm, biiyiiciiliik ve yeni paganizm tarafina da cezp
edilmektedir. Bu tiir arayiglar “hipergercek dinler” (hyper-real religions)
olarak isimlendirilmektedirler (Possamai, 2012). Bunlar diinya ¢apindaki
gelismektedir fakat acaba sosyal ve siyasal olarak 6nemli midirler? Eksen
¢aginin peygamberli dinleri ve reform sonrasi Protestan mezhepleri sosyal
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yapa ve kiiltiir tistiinde kalici etkiler birakirken; bir sekilde bireysel inanglar
olarak tanimlanan tinselligin uzun vadeli dikkate deger bir etkisi olmaya-
caktir.

Popiiler din analizleri mesela ¢agdas dini hareketlerin iiriin ve hizmetle-
rin kiiresel bir akim olarak ticarilesmesi siirecine entegre olmasi gibi gesitli
yonlerden de dikkate alinmaktadir. Cagdas dindarlik sik sik ticari deger
ve pratiklerle bir arada diistinilmektedir. Asya’ya 6zel referansla Pattana
Kitiarsanin (2007) Religious Commodification in Asia, Vineeta Sinhanin
(2010) Religion and Commodification ve Kajri Jain'in (2006) Gods in the
Bazaar kitaplar1 bu konuya 6rnek olarak verilebilir. Bu yeni gelismeler ka-
¢inilmaz olarak yeni metodolojik ve teorik sonuglar dogurmaktadir. Mesela
sosyoloji ve antropoloji, dini inanglarla daha az vakit harcayip dini ibadet-
ler, yerler ve nesnelere daha fazla zaman ayirmalidir 6nerisi bu arayisa bir
ornektir. Bu oneriler Julius Buatistanin The Spirit of Things (2012) kitabinda
iyi bir sekilde gosterildigi gibi dinin maddesel yoniine isaret etmektedir.

Kiresellesme

Din sosyolojisindeki diger bir nemli gelisme de kiiresellesmeyle ilgilen-
mesidir. Roland Robertson (1992) ve Roland Robertson ve William Garrett
(1991) din ¢aligmalari ve kiiresellesme alanina liderlik etmislerdir. Bununla
birlikte akademik ilgi son on yilda yogunlagmistir. Bu konuya Peter Be-
yer (1994, 2006) tarafindan ciddi akademik katki saglanmigtir fakat kiire-
sellesen dinler iizerine ampirik bir ¢alisma, bolgesel ya da ulusal ¢aligma
yapmaktan ¢ok daha zordur. Dinlerin kiiresellesmesi iizerine yapilan ¢alis-
malar genelde terdrizm, giivenlik ve siyasal Islam iizerinden yiiriimektedir.
Bu ¢alismalarin, Huntington’'un siyasi kiiresellesmenin gelecegi, siyaset ve
kutsalin egemenligi {izerinden ortaya gikacak daha ¢apli bir kargasaya dog-
ru evrilecektir mealindeki “medeniyetlerin ¢atismasi” tezinin bir devami
niteliginde oldugu goriilmektedir. Dini fundamentalizmin gelismesi kiil-
tiirel kiiresellesmenin 6nemli par¢asini olusturmaktadir. Bu durumun ya-
samakta oldugumuz sonuglarindan birisi sekiilerlesme tezinin gegerliligini
yitirmesidir. Artik ¢alisma ajandamizda kiiresellesme ve popiiler din ¢alis-
malarin1 mezceden konular vardir. Kiiresel, melez dindarlik, dini popiiler
kiiltiriin bir formudur. Amerikada hakikati farkli ve cesitli geleneklerde
arayan bir “kiiltiir” oldugunu tespit etmislerdir. Sonug dini melezliktir. Ye-
nicag gruplar1 bir zamanlar din sosyolojisinin popiiler konularindan biriy-
di (Heelas, 1996) fakat daha kesin bir sekilde anlamamiz gereken bu tinsel

24.6



DIN VE CAGDAS SOSYAL TEORILER

pazar kiiresel olarak nasil islemekte ve nasil internet tizerinden baglanti
kurmaktadir. Giiniimiizde arastirma teknolojisi olarak internet kullanimi-
nin nasil sofistike bir hal aldig1 buna bir cevap olarak verilebilir.

Sonug: Yeni akimlar ve din sosyolojisinin gelecegi

Artik genel goriis, yarim asir kadar pasif ve marjinal kaldiktan sonra din
sosyolojisinin kayda deger bir iyilesme kaydettigidir. Sekiilerlesme tezinin
yanlis oldugu ya da oncelikle Bat1 Avrupa igin gecerli oldugu tizerinde bir
akademik mutabakat olusmustur. Avrupanin sekiiler ¢ercevesi diginda, di-
nin toplum, kiiltiir ve politikada 6nemli bir rol iistlenmeye devam ettigini
gosteren yeterli miktarda delil vardir. Amerikada Milli Istihbarat Konsey’i
(National Intelligence Council) 2012 yilinda Global Trends 2030: Alternati-
ve World adinda yayinladig1 raporda, dinin devlet ve uluslararas: politikada
6nemli bir rol oynayacaginin tahmin edildigi ifade etmektedir. Dindarlas-
manin artmasiyla baglantili olarak gelisen iilkelerdeki sehirlesmeye baka-
rak rapor, kiiresel manada dinin siyaset ve ideolojik miicadelelerde 6nemli
bir faktor olacagini one siirmektedir.

Dinin 6nemi ve sekiilerlesme tezi hakkindaki genel siiphecilik bera-
berinde 6nemli teorik gelismeler getirmistir. Dinin 6nemini izah eden
iddialardan biri piyasa ya da ekonomik din modelidir. Bu tezin belli bir
degeri vardir. Fakat sinirlar1 olan bir tezdir; genel bir teori olmayi istemek-
tedir. Mesela Cindeki serbestlesme gibi bazi fenomenleri etkili bir sekilde
aciklamaktadir. Bununla birlikte dine olan talebin zaman ve mekan i¢inde
stireklilik arz edecegine dair yeterli delil yoktur. Din pazarlamanin patla-
mis misir satmakla ayni karaktere sahip olamayacagina dair bir¢ok itiraz
yoneltilmistir. Bu model, eger bir gecerliligi varsa, diger “pazarlara” degil
de Amerika sartlarina uygun gibi gozitkmektedir. Bununla birlikte dinin
kiiresel manada ticarilesmesi konusuna, mesela din turizmi gibi, ciddi bir
ilgi olugsmaktadr.

Frankfurt Okulunun elestirel teorisi dine bir 6nem atfetmediyse de bu
durum Jiirgen Habermasin post-sekiilerizm fikri ile degismistir. Maalesef
onun fikirleri genelde yanls anlagilmistir. Dinin yeniden canlanmasini sa-
vunmamaktadir fakat yalnizca hem sekiiler hem de dindar kisilerin kendi
inanglarini rasyonel ve toplumsal bir bicimde agiklayacaklar1 bir diyalog
ortaminin olusmasi gerektigini ifade etmistir. Bu argiiman savunulabilir ol-
makla birlikte sosyolojik olarak ikna edici degildir. Neden fundamentalist-
ler kendi pozisyonlarini izah etme ihtiyac1 hissetsinler ki? Amerikadaki son
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bagkanlik secimleri gostermistir ki Cay Partisindeki fundamentalistler De-
mokratlarin liberal kanadiyla diyalog kurmay1 istememisler ya da anarsist
Wall Street isgalcileri dindar muhafazakarlarla iletisim kurmay1 ne istemis
ne de buna ihtiya¢ duymuslardir (Gitlin, 2012).

Sekiilerlesme tezine yonelik elestiriler artan popiiler din, tinsellik ve
ortitk din alanlarinda gittikce artan ¢aligmalarda goriinmektedir. Bu aka-
demik gelenek, kurumsal dini yapilarin gii¢siiz ya da gerilemekte oldugu
Amerika ve Avrupadaki din sosyolojisi ¢aligmalarinin karakteristigidir. Di-
nin 6neminin 6zellikle genglerde canlandigina dair bir siirii delil olmasinin
yaninda mesela Amerikada daha fazla insanin bir dine inanmadigini ifade
ettigi de bir gergektir (Lin ve ark., 2010). Sekiilerin gercek karakteri iizerine
stiren tartismalar ayni1 zamanda ateizm {izerine ¢alismalar1 da koriikledi
(Bullivant, 2012). Sonugta dini ve sekiiler gruplar arasindaki inga edilen
sert kavramsal ikilik bu siniflar arasindaki ampirik cesitliligi yakalamada
basarisiz olmustur.

Yeni ¢alisma sahalar1 nelerdir? Son 20-30 yil icinde beden sosyolojisi
gelismekte ve ozellikle Philip Mellor ve Chris Shilling’in (1997) arastirma-
sinda oldugu gibi, din sosyolojisini etkilemektedir. Bu etkinin daha genis
boyutlar1 The Routledge Handbook of Body Studies (Turner, 2012) ¢alisma-
sinda takip edilebilir. Beden {izerine ¢aligmalar 6nemlidir ¢iinkii bir ¢ok
din sosyolojisi ana akiminda olan dini inang ve bilgiye haddinden fazla
odaklanmay1 yumusatici niteliktedir. Din basit¢e inanglar ve degerler sis-
temi degildir. Anket teknikleri yerlerini davranis ve fikirleri arastirma tek-
niklerine biraktigindan dolay: inang gibi din de hakim hale gelmistir. Din
ve beden galismalarindaki bu gelismeler ayn1 zamanda bizim genelde dini,
Protestan gozliikleriyle inceledigimiz gercegine bir ikaz niteligindedir. Me-
sela William James'in din degistirmeye yonelik etkileyici galismasi Varieties
of Religious Experience (1929) tamamen Protestan gelenegi tizerine kurul-
mugtur. Sunu ifade edebiliriz ki beden ve beden pratikleri iizerine yapilan
caligmalar; din ¢aligmalari, din ve cinsiyet ve maddeci dinler iizerine daha
derin aragtirmalar yapmak igin bir platform saglamaktadir. Bu yondeki bir
gelisme, siddet, terérizm ve Islam iizerine gereksiz yogunlasmanin da 6nii-
ne bir set ¢cekecektir.
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Cenani Ilm1 Ihtisas Toplantilari - |
“Hz. Peygamber’in Nibdvvetinin Siresi
ve Kapsami” Calistayr Tanitimi

ESRA DELEN
ARS. GOR., GAZIANTEP U. ILAHIYAT F. KELAM ANABILIM DALI

aziantep Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
9 ev sahipliginde 17-19 Ekim 2014 tarihleri arasinda Cenani IImi
Thtisas Toplantilarr’nin ilki yapildi. Toplanti kapsaminda “Hz.
Peygamber’in Niibiivveti’ nin Siiresi ve Kapsam1” Calistay: gerceklestirildi.
Koordinatérliigiinii Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Ana-
bilim Dali Ogretim Uyesi Do¢. Dr. Mahmut Cinar’in iistlendigi calistayin
acilis oturumu Gaziantep Atatiirk Kiiltiir Merkezinde, diger oturumlar ise
Havra Binasr'nda gerceklestirildi. Tiirkiyedeki cesitli Ilahiyat ve Islami Ilim-
ler Fakiiltelerinde gorev yapan basta Kelam Anabilim Dali olmak {izere,
Tefsir, Hadis, Fikih, Mezhepler Tarihi, Felsefe, Tasavvuf ve Din Psikolojisi
gibi farkli anabilim dallarina mensup 6nemli ilim adamlari istirak etti.
Hz.Peygamber’in beseri yonii ve buna yonelik itirazlar, Hz. Peygamber’in
ornekligi, Hz. Peygamber’in varligin baslangici olarak goriilmesi meselesi,
Islam toplumundaki yanlis peygamber algisinin olusumundaki ig ve dis et-
kenler gibi ¢esitli problematiklerin ele alindig1 ¢alistayda “Hz. Peygamber’in
Niibiivvetinin Cercevesi” ve “Hz. Peygamber ve Diger Sahsiyetlerle Ir-
tibat ve Bilgi Elde Etme Meselesi” baslikli iki teblig sunuldu. Miizakere,
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katk: ve degerlendirmeler ile iki giin boyunca toplam yedi oturumda Hz.
Peygamber’in niibiivvetiyle iliskili bu hususlar ¢ok cesitli agilardan ele ali-
nip tartigildL

17 Ekim 2014 Cuma giinii Gaziantep Universitesi Atatiirk Kiiltiir
Merkezi'nde gerceklestirilen agilista Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Ogretim Uyesi, Dog. Dr. Mahmut Cinar, Gaziantep Universitesi Rektor
Yardimcisi ve [lahiyat Fakiiltesi Dekan Vekili Prof. Dr. Ali Giir ve Gaziantep
Universitesi Rektorii, Prof. Dr. Mehmet Yavuz Coskun acilis konusmalari
yaptL

Acilista ¢alistayin amaci ve gerekeelerini iceren bir konusma yapan
Dog. Dr. Mahmut Cinar, dncelikle Hz. Peygamber’in beser kimligine ya-
pilan itirazlara deginerek Islamiyetin ilk dénemlerinden itibaren inkarci
miigriklerin Hz. Peygamber’in kendileri gibi bir beser olmasini kabul etme-
diklerini ve bundan dolay1 Hz. Muhammed’in peygamberliginin reddedil-
digini belirtti. Bu anlamda inkarcilarin, Hz. Peygamber’in beseri hiiviyeti-
ni bir inkar gerekeesi olarak sunmalarinin yaninda, ilahi olani bir beserin
getirmesini anlamak istememeleri, iman etmemelerine bir gerekge olarak
sunuldugunu ifade etti. Buna mukabil, Kur’an'in 1srarla Hz. Peygamber’in
beseri yonii iizerinde durdugu, Islam dininin &zii itibariyle pratik hayat-
ta karsilig1 olan bir din olmasi nedeniyle, inang, amel ve ahlak butiinligi
agisindan Hz. Peygamber’in rol model olmas: vazgegilmezligini vurguladi.
Ornek olmanin ayni zamanda teblig gorevinin bir uzantisi oldugunu hatta
Hz. Peygamber’in beser olmasinin, érneklik i¢in bir parametre kabul edil-
mesi gerektigine isaret etti.

Ancak Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Hz. Peygamber’in
beseri kimligi ¢esitli itirazlara konu olurken siireg icerisinde, bu alginin de-
gisiklige ugradigini, bir kisim Miisliimanlar tarafindan Hz. Peygamber’in
beser iistii olduguna dair cesitli tasavvur ve temayiillerin bas gosterdigini
hatirlatti. Bu alginin sebepleri arasinda, diger semavi dinlerdeki peygam-
ber tasavvurlarinin etkili olmasi iizerinde durarak, Hz. Isanin yar1 tanr1 bir
varlik olarak goriilmesinin buna 6rnek olarak gosterilebilecegini ifade etti.
Literatiire bakildiginda bu tiir algilara sahip olan sahis ve gevrelerin artis
gosterdigine, bunlarin bulunduklar1 dénem ve ortam igerisinde timmetin
genel yaklagimina alternatif olusturan sdylemler gelistirdiklerine ve bu soy-
lemlerini farkl: sekillerde Hz. Peygambere dayandirdiklarina dikkat gekti.
Islam diisiincesi dikkate alindiginda, bu séylemlerin en énemli temsilci-
sinin Muhyiddin Ibnu’l-Arabi oldugunu belirterek, onun Fiistisu’l Hikem
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adli eserini Hz. Peygamber ile irtibati neticesinde kaleme aldigin1 iddia et-
tigini ve boylelikle eserin icerisinde yer alan tartismaya agik unsurlara yo-
nelik itirazlar1 Hz. Peygamber’i dayanak gostermek suretiyle bertaraf etme-
ye calistigini, bu sekilde Hz. Peygamber iizerinden goriislerine mesruiyet
aramay1 bir yontem olarak benimsedigini ve bu yonteminin kendisinden
sonraki donemler i¢in 6rnek tegskil ettigini belirtti. Bu ve buna benzer Hz.
Peygambere dayandirilan fikirlerin veya Hz. Peygamberden alindig1 iddia
edilen bilgilerin, kabulii agisindan bir takim epistemolojik problemleri de
beraberinde getirdigini, bu iddialarda bulunan kisilerin yalancilikla suglan-
malarinin dogru olmadigini ancak verilen bilgilerin kaynaklik degeri aci1-
sindan sorgulanip incelenmesinin Miisliiman olan her bireyi ilgilendirdigi
gibi, bilim insanlarinin da bu konuda sorumlu olduklarindan siiphe edile-
meyecegini ifade etti. Cinar, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin kapsami ve
sliresi etrafinda meydana gelen tartismalarin interdisipliner bir yontemle
miizakere edilmesi i¢in bu ¢alistayin planlandigini belirterek konusmasini
bitirdi.

Calistay hazirlhiginin her asamasinda katkilarini sunan ve ¢alistay siiresi
boyunca tiim oturumlarda yer alan Gaziantep Universitesi Rektor Yardim-
cist ve Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Vekili Prof. Dr. Ali Giir, agilis konusmasin-
da oncelikle insanin akil sahibi bir varlik olarak yaratildigini, akil nedeniyle
sorumlu kilindigin1 ve aklini Allah’1 bilmek amaciyla kullanmasi gerektigini
ifade etti. Aklin heva ve hevese uyma durumuna karsi vahyin bildirildigini,
peygamberlerin vahyi insanlara ulastirmada bir arac1 oldugunu ve bu pey-
gamberler zincirinin son halkasinin Hz. Peygamber oldugunu dile getir-
di. Hz. Peygamber’in vahyi teblig etmesinin yaninda yasantisiyla da 6rnek
oldugunu, onun kimi konularda sahabelerle fikir aligverisinde bulunup,
istisare etmesinin o donemde sahabelerin Hz. Peygamber’i 6rnek almada
akildan biitiiniiyle uzaklagmadiklarinin gostergesi kabul edilebilecegini ifa-
de etti. Nitekim Kur'an'n ¢ogu yerinde insan1 diisiinmeye, sorgulamaya,
akil ylriitmeye sevk eden ayetlerin bulundugunu hatirlatti. Ancak stireg
icerisinde Islam’1 anlamak noktasinda aklin terkedildigi, vahyi yoruma tabi
tutmaksizin anlamaya gidildigi donemlerin oldugunu ifade etti. Giiniimiiz-
de de Kur'andan ve siinnetten bahsedildiginde onlar1 tiirlii sekillerde tevil
eden insanlarin, su anda abilerini, ablalarini, seyhlerini, kutuplarin: sor-
gulayamaz hale geldiklerini belirtti. Bu durumu tip felsefesindeki bir or-
ganin koreltilmesi maksadiyla, o organin fonksiyonun disardan verilmesi
ornegine benzeten Giir, gliiniimiizde Miisliiman aklinin da disardan verilen
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bir takim hazir diigiincelerle, dogmalarla koreltildigini, diisiinme fonksiyo-
nu yitirdigine dikkat ¢ekti. Yine bir takim Islami kavramlarin Islam’in 6n
gormedigi hedefler ugruna iglerinin bogaltildigin1 belirterek, bu anlamda
kavramlarimizi tekrar kazanmamiz ve sahip ¢itkmamiz gerektigi iizerinde
durarak konugmasini sonlandirdi.

Gaziantep Universitesi Rektorii Prof. Dr. Mehmet Yavuz Coskun, sdz-
lerinde hz. Peygamber’in insanlik i¢in bir 6nder ve en kamil bir insan ol-
duguna, daha peygamber olmadan emin vasfiyla vasiflandirilmis bir pey-
gamber olduguna, Islam dini heniiz tebli§ edilmemisken toplumda ahlak
acisindan higbir olumsuz elestiriye muhatap olmamis bir insan olduguna
yer verdi. Ancak neticede Hz. Peygamber’in fevka’l-beser degil, evrensel
mustunun miijdecisi ve Allah'm Restlii olarak vasiflandigina vurgu yapti.
Ancak ge¢miste ve giiniimiizde Hz. Peygamber’i bir beser ustiiliige tasi-
manin gayretlerinin olageldigine dikkat ¢ekti. Gegmiste peygamberligini
ilan etmeyen ancak kendisini beser iistii konumlara tasiyan kimselerin de
bulundugu ger¢egine isaret etti. Bu anlamda Hz. Peygamber’in niibiivveti-
nin ele alinacag: bu toplantiy1 olduk¢a 6nemsedigini dile getirdi. Bu agidan
ilahiyat alanina ¢ok is diistiigiinti vurguladi. Merdiven altinda tiretilen kimi
zaman miisvedde din anlayislarinin orijinalinden gok farkli oldugunu, ori-
jinalini yasamak varken miisveddeye ihtiya¢ duyulmayacagini, ama o ori-
jinalligi, o kiillenmis orijinal dini ve peygamber anlayisini, o medeniyetin
biitiin degerlerini ortaya ¢ikarmak ve kiillerinden arindirmak gerektigini
belirtti. Burada aklin, vahyin, medeniyetin igerisinden siiziiliip gelen de-
gerlerin ve bircok kaynagin yol gosterici olacagina dair inancini dile getirdi.
Ayrica yaraticinin insanlar1 disiinmek fiiliyle ve bu sifatlarla var ettigini,
bu nedenle akli kiraya vererek hareket edilemeyecegi tizerinde durdu. Zira
aklin kullanilmamasi halinde, gonderilen ilahi mesajlarin ne anlam ifade
ettigini kavramanin miimkiin géziikmeyecegini ekledi. Son olarak, ¢alista-
yin gergeklestirilmesinde rol alan tiim akademisyenlere, galistayin hazirlik
asamasinda emegi gecen herkese tesekkiirlerini sunarak konugmasini nok-
taladu.

17 Ekim 2014 Cuma giinii 6gleden sonra Havra Binasi'nda icra edilen ilk
oturumun bagkanligini, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Metin Yurdagiir yapti. Bu oturumda Siirt Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Fadil Aygan “Hz. Peygamber’in
Niibiivvetinin Cergevesi” adli tebligini sundu. Aygan tebligde, 6nceki nebevi
gelenekle iliskisi baglaminda Kur’an ve Siinnet’te Hz. Peygamber’in niibiiv-
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vetinin temel hususiyetlerine degindi. Bu anlamda, Hz. Peygamber’in nii-
biivvetinin, insanlik tarihinin basindan beri var olan peygamberlik gelene-
ginin bir pargasi ve onceki gelenegin bir tasdiki olduguna, Kur’anda belir-
tildigi sekliyle onun ontik yapisinin beser tstiiliik ifade etmedigine, aksine
beser olusu tizerinde 1srarla durulduguna, zaten 6rneklik olmak agisindan
diger insanlarla ortak yoniiniin temelinde beserilik sartinin yer almas: ge-
rektigine, bununla birlikte diger insanlardan ayrilan yonlerinin basinda va-
hiy almasinin geldigine, ancak vahiy alisinin Hz. Peygamber’in ontolojik
diizeyini degistirmedigine dikkatleri ¢ekti. Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
onceki nebevi gelenekle ayrisan noktalarini ise, mucize ve hatemiyet bagla-
minda degerlendiren Aygan, onun peygamberliginin hissi mucizelerle orii-
lii olmadigini, bunun muhataplar1 nazarinda peygamberliginin sihhatine
dair tereddiitlere yol agmasina ragmen Kuranin Hz. Peygambere bu tiir
mucizeler verilmedigine, en biiyliik mucizenin vahiy olduguna agik¢a vur-
gu yaptigina degindi. Hatemiyet hakkinda ise, Hz. Peygamber’in niibiivvet
zincirinin son halkasi olusuna dair agiklamalar yaparak, bunun niibiiv-
vetin siiresi ve beseriligiyle iligskisinin dikkate alinmasi gerektigini, onun
son peygamber olmasi hasebiyle niibiivvetinin kiyamete kadar gecerliligini
stirdiirecegini bununla beraber beser olmasi yoniiyle de eceli gelince vefat
eden bir fani olarak goriilmesi hususuna degindi. Hz. Peygamberle ilgili
tasavvurlarda iki agir1 yon oldugunu tespit ederek bunlardan ilkinin fetihler
ve ihtidalarla Miisliiman toplumda sayilar1 giderek artan Yahudi ve Hiristi-
yan miihtediler ile s6z konusu cografyada yasayan ¢esitli din mensuplarina
ait peygamber tasavvurlarinin, yine felsefi ekollerin varlik telakkilerinin
Hz. Peygambere iligkin farkli anlayislarin dogmasina sebep teskil ettigini
ve sonrasinda Ehl-i Kitap ile yapilan teolojik tartismalarda uluhiyyet anla-
yisinin ortaya konmasinin yaninda Hz. Peygamber’in niibiivvetini kanit-
lama hususunun ana hedef olarak benimsendigini ve bunun neticesinde
peygamber algisinda bir takim etkilesimlerin meydana geldigini 6ne siirdil.
Ikinci olarak ise, tanri-alem iliskisine dair gesitli telakkilerin peygamber
tasavvurunda da etkili oldugunu, alemin tanridan sudur ettigi goriisiini
benimseyen cesitli felsefi ve tasavvufi yaklagimlarin bulundugunu, messai
felsefedeki ilk akil ve ilk akildan sudur eden varliklar seklindeki akillar teo-
risinin tasavvuf metafizigine ilk yaratilan varligin Nur-i Muhammedi veya
Hakikat-i Muhammediyye bi¢iminde adapte edildigini, tasavvuf ehlinin
boylelikle Hz. Peygambere epistemolojik ve ontolojik bir anlam ve etkinlik
yikledigini ifade etti.
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Ikinci oturumun baskanligini Prof. Dr. Ali GUR yapt1. Bu oturum soru-
cevap tarzinda stirdiiriildii. Oturumda genel olarak, insanlik tarihinde pey-
gamberlik kurumunun baslangici, mucize kavraminin Kelam literatiiriin-
deki kullanimi, mucizenin niibivvetin ispatindaki yeri, kelamcilarin Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin ispatina dair argiimanlarinin neler oldugu, Hz.
Peygamber’in peygamberlik 6ncesindeki ahlaki durumu konular tartisil-
du

Uglincii oturumun baskanlhigini ise, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN yapt1. Bu oturumda, agir-
likli olarak vahy-i gayri metluv konusu tartisilmakla birlikte, hadis kavrami
tizerinde de duruldu. Bu anlamda dogru bir hadis taniminin gerektigine
vurgu yapildi.

Oturumda s6z alan Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Ahmet Yiicel, hadis taniminin ve hadis kaynag tarifinin
dogru bir sekilde tespitini 6n goéren Ahmet yiicel, bunlarin bir ¢ok hadis
kaynaginda yer almasi ve bir ¢ok hadiste ifade edilmesi agisindan ne anlama
geldigini belirlemek gerektigini ileri siirdii. Genelde usul kitaplarinda ha-
disin “Hz. Peygamberden nakledilen” seklinde tanimlandigini, bu anlamda
bir bilginin hadis kabul edilmesinin tek sartinin Hz. Peygambere nispet
edilmesi oldugunu belirtti. Ancak Hz. Peygambere nispet edilmesi Hz.
Peygambere ait oldugu anlamina gelmediginden hadislerin, sahih hadis,
zayif hadis, mevzu hadis seklinde tasnif edilebildigini belirtti. Hicri ikinci
ve {iglincii asirda hadis alimlerinin her tiirlii raviden nakledilen her ¢esit
bilgiyi kitaba alma geleneginin mevcudiyetinden s6z ederek, hicri ti¢iincii
asrin ortalarinda kelamcilar ve ehl-i rey alimleri tarafindan kaynaklarda
yer alan cesitli rivayetlerin Miisliimanlar arasinda kargasa olusturmasina
yonelik elestirileri ve itirazlar1 sebebiyle, sahih rivayetleri bir araya getir-
me faaliyetlerinin bagladigini belirtti. Ancak bunun sihhat problemini de
beraberinde getirdigini vurgulayan Yiicel, hadislerin Hz. Peygambere ai-
diyetinin tespitinde farkli ekollerin birbirinden ayr1 dlgiitler belirledigine
dikkatleri gekerek Ehl-i rey’in Kuran ve maruf siinneti; Ehl-i hadis’in is-
nady; Mu'tezilenin akli ve tecriibeyi; tasavvufun marifeti; Sianin ise ima-
meti merkeze alarak sithhat tespiti yaptiklarini ifade etti. Biitiin bunlar goz
ontinde bulunduruldugu takdirde, kelamcilarin ve fikih usulii alimlerinin
hadisleri “ahbar” seklinde isimlendirerek incelemeleri gibi, hadisleri 6nce-
likle ahbar kabul edip, kaynagina aidiyetini tespit ettikten sonra hadis deni-
lebilmesi teklifinde bulunarak katkilarini dile getirdi.
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18 Ekim 2014 Cumartesi diinii baglayan dordiincii oturumun baskanli-
gin1 Uludag Universitesi Ogretim Uyesi, Prof. Dr. Cagfer KARADAS yapti.
Oturumda Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ce-
malettin ERDEMCI “ Hz. Peygamber ve Diger Sahsiyetlerle Irtibat ve Bilgi
Elde Etme Meselesi” adl1 tebligini sundu.

Prof. Dr. Cemalettin Erdemci tebliginde niibiivvetin Islam inang siste-
minin uluhiyet, niibiivvet ve ahiret seklindeki {i¢ temel esasindan biri ol-
dugunu, kelami bir problem olarak ise, niibtivvetin imkani, mucizelerin is-
pati, Hz. Muhammed’in peygamberligi baglaminda ele alindigini ifade etti.
Erdemci, niibiivvetin kelami bir problem seklinde ele alinmasina ragmen,
klasik kelam kitaplarinda tizerinde pek durulmayan ancak hicri dérdiincii
ve besinci asirdan beri var olan ve giiniimiizde de varligini koruyan bir ta-
kim yanlis peygamber algilarinin toplumda yayildigina dikkat gekti. Islam
tarihine bu anlamda bakildiginda, iki u¢ peygamber tasavvurunun toplum-
da varligini stirdiirdiigiind, bu iki u¢ anlayislardan birinin yticeltmeci dige-
rinin ise indirgemeci peygamber tasavvurlar1 oldugu tespitinde bulundu.
Buna gore, yliceltmeci peygamber algisinda, Hz. Peygamber olabildigince
kutsal ve yiice olarak goriildiigiinden bir insanin onu 6rnek edinmesi s6z
konusu olamamaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in yaptiklar1 hep olaganiis-
tii seyler kabul edildiginden, bir insanin bu olaganiistii seyleri yapabilmesi-
nin miimkiin olmayis1 nedeniyle o, érnek edinilemeyecektir.

Bunun sonrasinda ikinci olarak kabul ettigi indirgemeci peygamber al-
gisina agiklik getiren Erdemci, bu peygamber algisinda, peygamberin sira-
dan bir insan konumuna indirgendigini, onun Allah’tan vahiy alan, Allah’in
muhafazasi ve murakabesi altinda olan cihetinin unutulmakta oldugunu
belirtip, evimize gelip bir mektup birakan, o mektubun i¢eriginden sorum-
lu olmayan bir kisi konumuna itildigi 6rnegini verdi. Yiiceltmeci peygam-
ber algisinin olugsmasindaki etkenlerden birinin Buhari, Miislim, Darimi,
Tirmizi ve Ibn Hanbel'in eserlerindeki, Hz. Peygamber’in bedeniyle- ru-
huyla diri olduguna dair rivayetlerin yer almasiyla iliskilendirilebilecegini
ifade etti. Bunlarin yaninda, peygamberle irtibatin kuruldugu hususundan
hareketle, ilk basta Sia firkalar1 arasinda kabul géren imamin peygamber-
le goriistiigii algisinin zamanla Ehl-i siinnet kapsaminda yer alan tasavvuf
cevreleri icerisinde de gelisme gosterdigini belirterek, yiiceltmeci peygam-
ber algisinin gelismesinde Ashabi’l-hadis’in rolii kadar tasavvuf ehlinin de
biiytik bir rolii oldugunu vurguladi. Bu anlamda Hz. Peygamberi ezeli ve
ebedi bir konuma ¢ikaran ve onu alemin var olma sebebi olarak gosteren
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Hakikat-1 Muhammediyye anlayisinin bir problem teskil ettigini, boyle bir
anlayisa Kuranda rastlanamayacagina vurgu yapti. Bunlarin otesinde ta-
savvuf ehli arasinda yayilan peygamberin 6lmedigi ve diinyada tasarrufta
bulundugu diisiincesinin, onunla irtibata gegecek hiyerarsik bir diizenin
gelistirilmesine kadar gotiiriildiigiini, bu irtibatin Siada imam ile saglan-
mast gibi, tasavvufta da veli ile saglandigina isaret etti.

Giintimiizde ise, bu anlayisin tasavvuf erbabi ve nur cemaatinde yay-
gin olarak kabul edildigini, Hz. Peygamber’in dizi setlerine indirilmesinin,
Islam ile higbir ilgisi olamayan olimpiyatlara getirilmesinin, bir cemaatin
diinyevi ¢ikarlar1 pahasina hiikiimetle olan anlagsmazliklarinda peygamberi
kendi yanina almasinin ve mensuplarina tweetleri iki katina ¢ikarma tali-
matini vermesinin, toplumdaki yanls peygamber algisinin birer tezahiirii
oldugunu belirtti.

Bu agidan, oncelikle bilgi kaynaklar1 baglaminda miicadelenin gerek-
tigine isaret ederek, ilham, kesif, cifir ve ebced hesab: tizerinden istidlalde
bulunuldugu siirece, aldatmalarin ve boylesi yanliglarin devam edecegini
belirterek, bu gibi anlayislarin tevhid inancini zedeledigini, Kuranin ¢iz-
mis oldugu peygamber ve yaratan- yaratilan algisini alt Gst ettigini ifade
ederek tebligini noktalad.

Besinci oturumun bagkanligini ise Yildirim Beyazit Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Metin OZDEMIR yapti. Niibiiv-
vet konusunun evrensel diizeyde tartisilmasi gerektigi izerinde durulan bu
oturumda Hz. Peygamber’in 6rnekligi, tasavvuf cephesindeki peygamber
algis1, Hakikat-1 Muhammediyye konusu, dogru peygamber algisinin olus-
masinda kelamcilarin rolii, Kelam ve Felsefe’ nin soyut tartigmalarin yanin-
da somut konular1 da ele almasi gerektigi izerinde duruldu.

Bu oturumda sz alan Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Ilhami Giiler, niibiivvetle ilgili olarak ii¢ temel problematik
belirledi. Bunlarin peygamberlik ve niibiivvetin tam olarak ne oldugu, Hz.
Peygamber’in 6rnekliginin ne anlama geldigi, tiim insanliga m1 yoksa ken-
di donemine mi 6rnek oldugu, son olarak ise klasik problemler arasinda
yer alan peygamberin sahitligi hususlar1 oldugunu ifade etti. Sonrasinda
ise, niibtivvetin neden Dogu Akdeniz ve Filistinde gergeklestigine, Dogu
Akdenizde neden Samilerin veya neden Yahudilerin uzun bir siire yasa-
diklarina, peygamber gonderilen topluluklar arasinda Samilerde 1srar edil-
mesinin hikmetinin ne olduguna, niibiivvetin ¢6l ortamindaki Araplara
ge¢mesinin ve Hz. Muhammed’in segilmesinin varsa stratejik veya ahlaki
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nedenlerinin neler olabilecegine, mucizeye son verilmesinin sebeplerine,
yeryliziinde her yere peygamber gonderildigi inancinin sakincalarina ve
niibiivvete son verilmesinin hikmetlerine yonelik sorularin ciddi diizey-
de tartisilmasi gereken hususlar icerdigini belirtti. bu sorulari salt teolojik
inang diizleminde ele almak yerine, felsefe, antropoloji, pedagoji ve politik
diizlemde de irdelemek gerektigini ifade etti. Insanligin ¢ocukluk ¢aginda
emirnameler hitkmiindeki Tevrat ile, genglik ¢aginda arkadasca vaaz edil-
mesi niteligindeki Incil ile, insanhigin yetigkinlik dsneminde ise, dogrudan
akletmeye sevk eden, vicdanini ve aklini ayik tutmayi, amaglayan cedel
tarzinda bir Kur’an ile hitap edildigini ifade etti. Giiler tasavvuf hakkin-
da ise, Islam’in topraklarinin genislemesi ve biiyiik bir imparatorluk hali-
ne gelmesi neticesinde, bircok problemle karsilastigini, akideyi korumak
i¢cin Kelamcilarin akilciligi benimsemek zorunda kaldigini, fakihlerin ise
sorunlarin ¢oklugu nedeniyle ahlak boyutundan ¢ok, davranis veya sekil
boyutuyla ilgilenmek zorunda kaldigini bu durumunda, dinin duygu, di-
stince ve davranis yonlerinden biri olan, duygu yoniiniin ise tasavvufun
elinde kaldigin ifade ederek, Islam’in bu iige béliinmiigliigiiniin Hiristiyan-
liktaki teslis inancini ¢agristirdigini, ancak dinin bir biitiinliik icerisinde
yasanmasi gerektigini dile getirdi.

Ayni1 oturumda s6z alan Gaziosmanpaga Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Ogretim Uyesi Prof. Dr. Kadir Ozkdse, oturum bagkani Prof. Dr. Metin
Ozdemir’in kendisine yonelttigi, Hz. Peygamber’le vefatindan sonra ileti-
sime ge¢menin tasavvufi gelenekte bir dayanaginin olup olmadigi, bunun
Kurandan kaynaklanan bir yaklasim mi1 veya gnostik akimlarin etkisiyle
olusmus bir anlayis m1 oldugu, tasavvufun bilgi kaynaklarina bakiginin na-
sil oldugu, Hakikat-1 Muhammedinin ne ifade ettigi seklindeki sorulara
cevap tarzinda aciklamalarda bulundu.

Oncelikle tasavvufu iki déneme ayirmak gerektigini belirten Ozkose,
ilk donemde taskinliklardan, ifrat ve tefritten uzak bir zitht hareketinin
varligindan, metafizik donem tasavvufu adi verilen ikinci donemde ise,
Ibnu’l-Arabi ve sonrasinda ontolojik ve epistemolojik yaklagimlarin ortaya
cikisindan s6z etmek gerektigini ifade etti. Tasavvufun vahyi, akly, ilhama,
tecriibeyi bilgi kaynagi kabul ettigini, ilham ve tecriibi bilginin test edile-
bilirlik agisindan kelamcilarin itirazlarina maruz kaldigini, ancak az sayida
da olsa, Clineyd-i Bagdadi gibi sufilerin, zahire aykir1 her tiirlii batin yo-
rumun batil kabul edilecegi, kimi 6zel tecriibelerin Kuran ve siinnetle ge-
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lismesi halinde onun tutarliligindan ve gegerliliginden bahsedilemeyecegi
gibi goriisleri benimsedigini dile getirdi.

Hakikat-1 Muhammediyyenin tarihi bir sahsiyeti degil, insanlik pro-
totipini ortaya koyan bir diisiince oldugunu ifade etti. Tasavvufta insan-1
kamil nazariyesi olarak nitelendirilen Ibnuwl Arabi felsefesinde, insanin
varlik mertebelerinde en son viicuda gelen varlik olarak goriildiigiinii ifa-
de etti. Esyanin hakikatini 6n goren ve esyanin tabiatindan ziyade meta-
fizik yorumunu temellendiren Ibnu’l Arabi'nin, uluhiyet mertebesindeki
Tanrrnin esma ve sifatlarinin esyada ayri ayr1 tebariiz ederken, insanda bu
ilahi isimlerin biitiinlestigini benimsedigini belirtti. Bu anlamda en 6nemli
ornegin Hz. Muhammed kabul edildigini belirtti. Hz. Muhammed’in ta-
rihi gahsiyetini ve ahlakini tasavvufun ilkesi olarak kabul ederlerken, Hz.
Muhammed’in insani kimligini yaratilis gerceginin adresi olarak kabul et-
tiklerini belirterek sozlerini tamamladi.

Altinci oturumun bagkanhigini, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ahmet YUCEL yapti. Son oturumda énemli mii-
zakerecilerden 6nemli katkilar sunuldu. Hz. Peygamber’in tiim zamanlar
i¢in Ol¢ii olup olamayacagi, ruh-beden iliskisine dair yaklagimlarin pey-
gamber tasavvurundaki etkileri, peygamber tasavvurunun mitolojilerden
ve olaganiistiiliklerden arindirilmasi gerektigi ve peygamber algisinin psi-
kolojik alt yapis1 gibi hususlar tartigildi.

Degerlendirme Oturumu ise, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. ilyas Celebi bagkanliginda gerceklestirildi Mardin
Artuklu Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ah-
met Erkol, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Mahmut Ay, Prof. Dr. Kadir Ozkose, Prof. Dr. Ali Giir degerlendirmelerde
bulundu.

Prof. Dr. Ilyas Celebi, caligtay siiresince niibiivvetin klasik anlayisimiz-
daki zayif ve giiglii yonlerinin tartigildigini, bu anlamda Islam diisiincesi
biinyesindeki farkli alanlarin katkilarinin énemli oldugunu ifade etti. Is-
lam literatiirii agisindan ele alinan bu hususlarin, Miisliman cografyanin
problemini yansitan ilham, kesf, kutup ve gavs gibi kavramlara kars: nii-
biivvetin muhafazasina 6nem verildigini belirtti. Ancak bunlarin yaninda
gliniimiizde niibtivveti tiimiiyle islevsiz goren yaklasimlara karsi da niibiiv-
vetin islevini muhafaza etmek gerektiginin altini gizerek degerlendirmesini
sonlandirdi.
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Prof. Dr. Ahmet Erkol peygamberlik konusunu, Islamdan énceki diger
kiiltiir ve inanglarin tevariis bicimiyle devam edegelen bir siire¢ oldugunu,
bu nedenle Islam 6ncesi déneme ait kiiltiiriin nasil algilandig1 bilinmeden
konunun dogru bir sekilde anlagilma sansinin olmadigini ifade etti. Ornek
olarak Miisliimanlarin yasadig cografyalarda Islam éncesi déneme teka-
biil eden, Sabiilik, Zerdiislitk, Maniheizm ve benzeri inanislarin var oldugu
ve bu inanislar1 benimseyen insanlarin Miisliiman olduklarinda bunu yeni
dine tasidiklar1 gercegine dikkat ¢ekti. Yine Hz. Muhammedden once ge-
len diger biitiin peygamberlerin, peygamberlik hususu dikkate alinmadan
Hz. Muhammed’in peygamberligini gercekei bir sekilde ortaya koymanin
miimkiin olamayacagini belirtti.

Sonrasinda metodoloji hakkindaki elestirilerini dile getirerek, tartisilan
pek ¢ok konunun yalnizca inang meselesi agisindan ele alinmasinin Kisiyi
dar bir gergevede sikigtirabilecegini, bu nedenle temel sorunlar belirlen-
dikten sonra konu etrafindaki meseleler {izerinde de durulmas: gerektigini
belirtti.

Prof. Dr. Mahmut Ay, kelamcilarin erken dénemde Tanr1 ve peygamber
tasavvurlariyla ilgili bir hassasiyetlerinin bulundugunu, bu saygiya deger
hassasiyetin bagta Kur'an'in 6n gordiigii bir duyarlilik oldugunu ve o done-
min bagta ilahi hitkiimler olmak iizere, ¢evre, inang ve kiiltiirlerin yarattig
bir atmosferden kaynaklandigini ifade etti. Dolayisiyla giiniimiizde de bu
hassasiyetin farkli argiimanlarla siirdiiriilmesi gerektigine vurgu yapti. Pey-
gamberlik konusunun [slam’in temel esaslar1 olarak belirlenmesinin tesadiif
olmadigini belirten Ay, o dénemde bu konularin gesitli ztimreler tarafindan
giindeme getirildigini ifade etti. Peygamberligi ilahi mesajdan ayirmanin
imkansizligina degindikten sonra, Tanri-evren ve insan iliskisinde pey-
gamberligin hayati bir 6nem tagidigini vurgulayarak, bu hususa iliskin sag-
likli bulgularla ilgili temel noktalarin tespitinde ilahi mesaj olan Kuranin
verilerinden faydalanilmasi gerektigine isaret etti. Bu agidan Kuranin ve
dolayli olarak peygamberligin nihai hedefinde akli basinda, bilinci yerinde,
ahlaki sorumlulugunun farkinda ve onurunu gozeten bir insan ¢izildigini
ifade etti. Ancak bunlarin dikkate alinmasi halinde peygamberligin saglam
temeller {izerine insa edilebilecegini hatirlatarak, bu noktanin peygamber
tasavvurlar tizerindeki etkisini dile getirdi. Yanlis peygamber tasavvurlari-
nin temel kaynagi olarak rivayetlerin gosterilmesine ve sufi paradigmanin
peygambere yaklasimina ek olarak, insanin bazi temel motivasyonlarini
kaybetmesinin de yanls algilara gétiiriilebilecegine ve bunun insan tabi-
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atindaki bir egilim olduguna isaret etti. Zira Hz. Peygamber hayattayken
bile yanlis tasavvurlarin sergilendigini, bu anlamda peygamberi dogru an-
lamada sahabenin kesin bir 6l¢iit kabul edilemeyecegini, en miihim 6lgii-
niin Kur'an'in temel verileri oldugunu ifade etti. Sonrasinda ise peygam-
beri politik bir 6zne olarak gérmenin ¢ok dogru bir yaklasim olmadigini
belirterek, peygamberligin inan¢ ve ahlak alaninda bir diizey olusturma-
y1, insandaki potansiyeli aktif kilmay: amagladigini ekledi. Yine mucizeye
yaklagimin peygamber tasavvuruna da etki edecegini, mucizenin Kuran'in
sunumuna uygun bir olgu olmadigini, kelam literatiiriindeki mucize tani-
mu ve sartlar1 esas alindiginda Kur’an'in bu tanima ve sartlara uymadigini
belirterek, Kuran1 mucizeden ziyade beyyine veya burhan olarak algilamak
gerektigini, boylelikle peygamber algisinin da olaganiistiiliik ve mitolojiler-
den arindirilmasinin miimkiin olacagini ifade etti.

Tasavvuf konusunda ise, bireysel ziiht ve takvanin disinda kalan, ku-
rumsallasmis tasavvufun, dinin temel olgu ve kavramlarina karsilik farkli
olgulara yogunlastigini, vahiy, nebi ve mucizeye karsilik ilham, veli ve ke-
ramet gibi kavramlari 6ne ¢ikardigini, bu nedenle tasavvufun alternatif bir
din kabul edilebilecegini sdyleyerek degerlendirmelerini tamamladi.

Degerlendirme oturumunda Prof. Dr. Kadir Ozkése, tasavvufun sufile-
rin kendi diyalektikleri baglaminda, alternatif bir din anlayis1 olarak kabul
edilebilecegini ifade etti. Tasavvufun dogru ve yanliglariyla din anlayisimi-
zin veya [slAim medeniyetindeki din tezahiiriiniin farkli bir boyutu oldugu-
nu da ekleyerek degerlendirmelerini sundu.

Degerlendirme oturumu sonrasinda iki giin siiresince yapilan miizake-
reler sonucu tizerinde mutabakata varilan hususlarin kamuoyuyla payla-
silmasina karar verildi. Sonug bildirisinde yer alan hususlar asagidaki gi-
bidir:

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) son peygamber olusu, Islam inang esaslari-
nin temel unsurlarindan biridir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberden sonra
peygamberlik iddiasinda bulunanlara kapiy: kapatarak Nebi (niibiivvet) ve
resul (risalet) arasinda kopmaz bir iligki kurar ve her resuliin mutlaka nebi
ozelligi tasimasi gerektigini beyan eder. Bu durumda niibiivvetin Hz. Pey-
gamberle son buldugu ama resulliigiin devam ettigi kabuliinden hareketle
kendini nebi degil ama resul ilan etmenin de higbir dini dayanag: yoktur.
Islam, halife, seyh, miirsit, dini lider, kanaat 6nderi gibi isimlendirmeler
altinda hi¢ kimsenin dini otorite iddiasinda bulunmasina imkan tanimaz.
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Giiniimiizde tek sahih ilahi metin Kur’an-1 Kerimdir. Inananlar bu met-
ni yasadiklar1 ¢agin ruhuna ve vicdanina yol gosterecek sekilde aklin reh-
berliginde yorumlamakla miikelleftirler.

Insanlik tarihinde Allah’tan en son vahiy alan kisi Hz. Muhammeddir.
Bunun disinda vahye muhatap olma iddialarinin bir gegerliligi yoktur. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra riiya veya baska kanallarla onunla irtibat
kurma séyleminin de dini bir temeli bulunmamaktadir. Zira Peygamberler
dahil, vefat eden biitiin insanlarin bu diinya ile maddi-manevi irtibatlar:
kesilmistir. Niibiivvet ve velayet ayrimi yaparak velayeti niibiivvetin devami
olarak gostermek ve boylece kendisini nebevi gelenegin minasgis1 olarak
takdim etmek Islami temelden yoksundur.

Riiya, kesf, ilham gibi yollarla elde edildigi iddia edilen bilgiler, iddia
sahibi disindakiler i¢in delil teskil etmez. Bu vasitalarla elde edildigi soyle-
nen bilgilerin hi¢ biri Kur'an’la es tutulamaz. Bunlar, herhangi bir hitkiim
ozelligine ve baglayiciliga sahip degildir.

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) anmak ve onun daha iyi anlagilmasini saglamak
lizere icra edilen programlarda, yanlis peygamber algisina sebep olabilecek
sdylemlerden kaginilmalidir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve Ilahiyat Fakiilte-
leri sahih bir niibiivvet anlayisinin olusmasinda daha sorumlu ve duyarl
davranmalidirlar.

“Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsam1” Calistayrnin teb-
lig ve miizakere metinlerinin kisa bir stire igerisinde kitaplastirilarak ilim
diinyasinin istifadesine sunulmasi planlanmaktadir.

271






Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 2014/2 | CILT: 1| SAYI: 1| s. 273-281

Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi
Hicri Ilk Ug Asir

Prof. Dr. Ahmet Yiicel, , IFAV Yay., I1. Baska, istanbul 2014, 216 s.

MUAMMER BAYRAKTUTAR
YRD. DOG. DR. KiLiS 7 ARALIK U. ILAHIYAT F.

hmet Yiicel tarafindan kaleme alinan eser, Hadis usulii ilminin

temel kavramlarini ifade eden hadis 1stilahlarinin hicri ilk g

sir baglaminda dogusunu ve gelisimini ele almaktadir. Bununla

beraber eser, soz konusu 1stilahlarin nasil tesekkiil ettigini ve kullanildig:

manalar1 bilmenin ehemmiyetini ortaya koyarak, meselenin bilinmeyen
yonlerine 151k tutmaktadir.

Yazar eserinde konuyu basta giris boliimii olmak {izere ii¢ béliimde ince-
lemektedir. Giris boliimiinde terim ihtiyaci, kaynaklar ve terimlerin ve ige-
riklerinin tespitinde izlenen yontemden bahsetmektedir. Giris boliimiiniin
ardindan, birinci boliimde Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimini Etkile-
yen Amiller, ikinci boliimde Hadis Ogrenim ve Ogretim Metodlar {le Ilgili
Istilahlar1 ve {igiincii béliimde Ravi ve Mervi Ile Ilgili Istilahlari ilk {ig asir
baglaminda incelenmekte, tespit ve degerlendirmelerde bulunulmaktadr.

Eserin hadis usuliine 6zgi 1stilahlarin dogus ve gelisimini konu edin-
mesinden hareketle yazar 6ncelikle 1stilah/terim kavramui iizerinde dur-
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maktadir. Bu sebeple bir kelimenin sozlitk anlamindan farkli sekilde kul-
lanilmasini ifade eden 1stilah kavraminin, ilimlerin anlagilmasinda gerekli
olan, bilinmedikleri takdirde s6z konusu edilen ilme geregince vakif olma-
nin miimkiin olmadigini belirterek, 1stilahlarin birer anahtar kelimelerden
ibaret ve o ilmin kendine has dili oldugunun altin1 ¢izmektedir. Yazar, hadis
terimlerini yanlis anlamanin ciddi hatalara diigmeyi de beraberinde geti-
recegine miistesriklerden ornek vererek soyle dikkat cekmektedir: “Bagka
Goldziher (6. 1921), Mingana (6. 1937), Margoliouth (6. 1940) olmak tizere
miistesriklerden bazilarini haddesend, ahberand, semi’tu gibi eda sigalarini
kelime anlamlar1 ile yorumlayip terim olarak anlayamamalari, hadisle-
rin ilk iki asirda tamamen sifahi olarak nakledildigi ve hicri tiglincii asir
musannefatinin yazili kaynaklara dayanmadig1 gibi son derece hatali bir
kanaate sevk etmistir” (s. 22). Oysa yazara gore, s6z konusu sigalar miis-
tesriklerin anlayiginin aksine, hadislerin hem s6zlii hem de yazili intika-
li ile ilgili terimlerdir. Dolayisiyla konu, hadis usuliine iligkin 1stilahlarin
dogusunun, tarihsel gelisiminin ve kullanildig1 manalarin tespit ve tahkiki
agisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir. Yazar, hadis 1stilahlarinin tespiti ve
manalarinin tahkiki hususunda basvurulmas: gereken baslica kaynaklari,
rical kitaplari, ustl kitaplar1 ve miistakil eserler olmak iizere {ice ayirmakta
ve ilgili kaynaklar hakkinda bilgiler vermektedir. Yazar giriste terimlerin ve
muhtevalarinin tespitinde takip edilen metodla ilgili olarak da, amacin mu-
haddislerin kullandig1 her 1stilahi ayr1 ayri1 ele almak olmadigini, arastirma-
da temel hedefin hadis 1stilahlarinin dogusuna, gelismesine ve sebeplerine
dikkat cekerek, ilk ti¢ asirda kullanilan hadis 1stilahlarini ve muhtevalarini
tespit i¢in uyulmas1 gereken kurallara isaret etmek oldugunu belirtmekte-
dir. Yazar 1stilahlarin ve muhtevalarinin tespitinde ise su kurallara riayet
edilmesini ifade etmektedir: “I1. Istilah1 kullanan muhaddisin bizzat kendi-
sinin agiklamasini tespit etmek. 2. Istilahi kullanan muhaddisin talebesinin
agiklamasini tespit etmek. 3. Hadis imamlarin birinin agiklamasini tespit
etmek. 4. Istilahin kullanildig: yerler esas alinarak hangi anlamda kullanil-
digini tespit etmek. 5. Istilahin sozlitk anlamindan hareketle hangi manada
kullanildigini tespit etmek?” (s. 26).

Yazar, hadis kritigine temel teskil eden hadis 1stilahlarinin daha iyi anla-
silabilmesinin, s6z konusu terimlerin hangi sartlarin etkisiyle ortaya ¢ikti-
ginin bilinmesiyle yakindan ilgili oldugunu vurgulayarak, birinci boliimde
istilahlarin dogusunda ve gelisiminde etkili olan amiller tizerinde yogun-
lasarak tespit ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Hadis istilahlarinin
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dogusunda etkili olan amilleri incelemeye gegmeden, yazar oncelikle hicri
birinci asrin ilk ii¢ geyreginde sahabe ve biiyiik tabiilerin heniiz hayatta ol-
dugunu, hatirlanmasi amaciyla tutulan 6zel notlar seklinde yazili metinler
bulunsa bile hadislerin ekseriyetle semé yoluyla alinip ezberlendigini, bu
sebeple hadis naklinde tashife rastlanmadigini 6zellikle ifade etmektedir.
Ancak hicri birinci asrin sonuna dogru yazili hadis metinlerinin artma-
s1, Arap yazisinin heniiz gelismemesi sebebiyle yazili metinlerden yapilan
nakillerin tashife sebep olmasi ve hadis uydurmacilarinin artmasi netice-
sinde insanlarin birbirine giiveninin azalmasi iizerine muhaddisler hadis
rivayetinde tashifi 6nlemek ve uydurmacilarin girisimlerine engel olmak
amaciyla 6nemli tedbirler almaya yonelmistir. Iste bu noktada yazara gore,
muhaddisleri tedbir almaya sevkeden, bu arada hadis 6grenimi ve ravi ile
ilgili 1stilahlarin dogusunu etkileyen baslica amiller “Arap yazisinin ilk asir-
daki durumu” ile “uydurma rivayetlerin ortaya ¢ikis1” ekseninde odaklas-
maktadir. (s. 29-30).

Yazar oncelikle ilk donemlerde Arap yazisinin genel durumu, kullanimi
ve gelisimi hakkinda bilgiler vermektedir. Buna gore Arap yazis1 ilk donem-
lerde heniiz gelismemis olup, Arap yazisindaki benzer harfleri birbirinden
ayirdetmek {izere nokta ve hareke koyma galigmalar1 hicri birinci asrin so-
nunda baslayip hicri Gi¢iincii asrin bagina kadar devam etmis ve gelisme
kaydetmistir. Dolayisiyla s6z konusu ilk iki asirda Arap yazis1 ancak hafiza-
ya yardimci olabilecek bir diizeydedir (s. 35). Bu arada yazar Arap yazisinin
yetersizligi sebebiyle muhaddislerin hadis rivayetinde aldig1 tedbirlere de-
ginmeden Once, ilk asirlarda hadislerin yazimina (kitabetu’l-hadis) iliskin
bilgiler sunmakta ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Yazar, bu husus-
ta Hz. Peygamber’in, hadislerin yazimi konusundaki yaklasim ve tavrin
yansitan hadislere bakildiginda, s6z konusu rivayetlerin Hz. Peygamber’in
hadislerin yazilmasina karsi olmadigini gosterdigini belirtmektedir. Ancak
sahabe arasinda hadislerin yazanlar bulunsa da (Azamfiye gore elli sekiz
sahabinin hadis yazdig: tespit edilmistir) muhtelif sebeplere binaen sahabe
doneminde hadisler Kur'an gibi yazilmamais, ¢ogunlukla sifahi olarak nak-
ledilmistir. Ancak hicri birinci asrin ortalarinda yazili hadis notlar: talebe-
lerin ellerinde dolagmaya baglamuis, hicri ikinci asrin baginda hadis kitabeti
cogalmistir. Yazara gore, 6zellikle Irak bolgesinde hadis uydurma girisimle-
rinde bulunulmasi, hadislerin Kur’an ile karigma ihtimalinin ortadan kalk-
mast, alimlerin vefat: ile hadislerin kaybolmasi endisesinin dogmasi hadis-
lerin tedvin edilmesini zorunlu kilmis ve sonugta Emevi halifesi Omer b.
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Abdulaziz’in emriyle hadisler resmen tedvin edilmeye baslanmistir. Ted-
vin faaliyeti hicri ikinci asrin ilk yarisinda artarak daha da yayginlagsmis ve
oyleki hemen her muhaddisin bir hadis ciiz’ti olmustur. Dolayisiyla ikinci
asirda hadislerin yazilmasi, artik hadis rivéyetinin vazgecilmez bir araci
haline gelmistir. Ancak yazara gore yazili hadis metinlerinin artmas bir
taraftan hadisin kaybolmasina engel olurken, diger taraftan ehil olmayan-
larin hadise el atmalarina da sebep olmustur. Bazilar1 hadisi seyh yerine,
dogrudan sahifelerden veya yazili metinlerden almalari, Arap yazisi heniiz
gelismemesi sebebiyle bir takim tashif ve tahriflere sebep olmaktaydi. Bu
da muhaddisleri hadiste yapilabilecek tashif ve tahrifleri, Arap yazisindan
kaynaklanan diger hatalar1 6nlemek i¢in bazi tedbirler almaya sevketmistir
(s. 36-38).

Yazarin tespitlerine gore muhaddislerin bu konuda aldiklar: tedbirler
sunlardir: a) Sahifelerden yapilan istinsahlarda hatalar olacagina dikkat
gekmek, b) Sema ve kiraat metotlarini gelistirmek, ¢) Ehil olmayanlarin
eline geger endisesi ile kitaplar1 yakmak. Buna gére muhaddisler hadislerin
yazimindan kaynaklanan hatalarin tashih etmek {izere hadislerin ehline arz
edilmesi gerektigine dikkat cekmistir. Yine muhaddisler, icazet almaksizin
sahifelerden rivéayette bulunanlar1 sahafi diye tanitmislar ve rivayetlerinin
gecersiz oldugunu ilan etme geregi duymuslardir. Muhaddislerin s6z konu-
su ¢abalar1 sonucunda ¢ogu ravi yazdiklari hadislerdeki muhtemel hatalarin
diizelttirmek amaciyla ehlinden sema ve kiraat yoluyla hadis almalarini sag-
lamigtir. Boylece hadis talebelerinin dnceden istihséh ettikleri metinlerdeki
olas1 hatalar1 tashih etmek ve rivayet hakkini almak tizere seméa meclisleri
olusturulmaya baglanmistir. Muhaddislerin bu hususlardaki ciddi uyarilar:
hadis taliplerini, yazdiklar1 hadisleri ehline arz etmeye zorlamistir. Sonugta
hicri birinci asrin sonuna dogru sema ve kiraat metotlar1 hadis rivayetinde
uyulmasi gereken zorunlu birer prensip olarak gelistirilmis ve s6z konusu
iki hadis 6grenim ve 6gretim usuliiniin 6zelliklerine gore hadis 1stilahla-
r1 olugmaya baslamistir. Muhaddislerin ¢abalar1 sonucu hadis rivayetinde
zorunlu hale gelen semé ve kiraat metotlariyla, hadislerin tashifli olarak
nakledilmesi ciddi manada 6nlenmistir (38-42).

Yazar hadis 1stilahlarinin dogusunda etkili bir amil olarak Arap yazisi-
nin yetersizligini inceledikten sonra bu defa bir diger amil olan uydurma
rivayetlerin ortaya ¢ikigini ele alarak Hz. Peygamber doneminden itibaren
tarihsel olarak uydurma girisimlerinin ortaya ¢ikis siirecini incelemektedir.
Uydurma rivéayetlerin bas gostermesi tizerine muhaddisler ravileri giiveni-
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lir olup olmamalar1 bakimindan takip altina almiglardir. Ozellikle fitne ola-
yindan sonra hadis rivayetinde isnad sorma baslamis, muhaddisler ravileri
tenkit ederek durumlarini agiklamislardir. Sonugta réavilerle ilgili s6z konu-
su faaliyetler cerh ve tadil istilahlarinin dogmasina ve gelismesine zemin
hazirlamistir. (42-47).

Yazar'in tespitlerine gore s6z konusu dmillerin etkisiyle hicri birinci as-
rin son geyreginde tahammiili’l-ilm ve ravi ile ilgili 1stilahlar, ikinci asrin
ilk ceyreginde eda sigalari, liglincii asrin baslarinda ise, mervi ile ilgili te-
rimler ortaya gikmistir. Dolayistyla yazar ‘Istilahlarin dogusunu etkileyen
amiller’in ardindan bu defa, s6z konusu ‘stilahlarin gelisimini etkileyen
amiller’i incelemektedir. Hicri ikinci ve ti¢iincii asirlarda 1stilahlarin geli-
simini ve onu etkileyen dmilleri de ‘Hicri tigiincii asirda hadislerin sihhat
agisindan degerlendirilmesi’ ve ‘Hadis 6grenim ve 6gretiminde kolaylik
saglama zarureti’ seklinde iki baglik altinda incelemektedir. Yazara gore
hicri birinci asirda ¢ogunlugunu sahabe ve biiyiik tabiilerin olusturdugu
giivenilir doneminin ardindan ikinci asirda zayif raviler goriilmeye baglan-
muistir. Hicri ikinci asirda ise yalniz sahih hadisleri toplamak gibi bir amag
giidilmemis, bazi muhaddisler yalniz giivenilir ravilerden hadis rivayet
ederken, bazilar1 zayif ravilerden de hadis rivayet etmistir. Dolayistyla hicri
ikinci asirda hadis yaziminda genel olarak sahih-sakim ayirimi gozetil-
memistir. Ancak yazara gore, sozi edilen muhaddislerin zayif ravilerden
rivayette bulunmalar1 ve onlarin hadislerini eserlerine almaktaki amaglari,
s0z konusu hadislerle amel etmek degil, onlar1 aragtirmak ve zayifliklarini
ortaya ¢ikarmaktir. Bu ise olduk¢a dnemli bir tespittir. Bu bakimdan hicri
ikinci asirda hadisler sahihi ve sakimiyle bir arada toplanmis vaziyettey-
ken, salt sahih hadisleri miistakil eserlerde toplama girisimi ilk defa hicri
ticlincii asirda Buhari tarafindan gergeklestirilebilmistir. Netice itibariyle
hicri Giglincti asirda muhaddisler, himmetlerini hicri ikinci asirda tedvin
ve tasnif edilen hadisleri degerlendirmeye yonelterek sahihini sakiminden
(sahih olmayandan) ayirmaya ve bu amacla gerekli prensipleri tespit etmeye
hasretmislerdir. Bu bakimdan yazara gére “Hicri ikinci asirda goriilmeyen,
ravinin zayif olduguna delalet eden lafizlarla, mervi hakkindaki hasen ve
zayif hadis gesitlerini ifade eden 1stilahlarin dogusunun amili, hicri tigiincti
asirda hadislerin sihhat agisindan degerlendirilmesiyle ilgili bu genis faali-
yetlerdir” (s. 50). Yazar hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren de hadis 68-
renim ve 6gretiminde kolaylik saglama zaruretine binaen icdzet, miinavele
ve vicdde gibi metotlarin da ortaya ¢iktigini belirtmektedir.
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Yazar ikinci boliimde ise ‘Hadis 6grenim ve 6gretim metodlar: ile il-
gili 1stilahlar’ konu edinmekte ve 6ncelikle bu hususta sahébe ve biyiik
tabiiler doneminde hadislerin nasil muhafaza ve nakledildigi konusunu
incelemektedir. Yazara gore, sahabilerin ve biiyiik tabiilerin ¢ogunlukta ol-
dugu hicri birinci asrin ilk {i¢ geyreginde hadislerin muhafaza ve naklinde,
yazmaktan ¢ok ezbere 6nem verilmistir. Hadislerin iyice ezberlenmesi ve
zihne yerlestirilmesi i¢in de ‘miizakere’ye tesvik edilmistir. Dolayisiyla bu
donemde -hatirlamak amaciyla yazilan 6zel notlar disinda- hadisler genel-
likle hifz yoluyla intikal ettirilmistir. Yazar bu tespiti yaptiktan sonra, hadis
egitim ve 6gretim metotlarinin dogusunu ve tarihsel gelisimini incelemek-
tedir. Yazara gore hadislerin resmi olarak tedvin edilmeye baglanmasi, yazi-
11 hadis metinlerinin ¢ogalmasi, ehil olmayanlarin bu metinlere dayanarak
hadis rivayet etmek suretiyle hadise el atmalari, Arap yazisinin yetersizligi
vb. hadislerin tashifli olarak rivayetine de yol agmistir. Buna kars1 hadis
alimleri muhtelif tedbirler almiglardir. Muhaddislerin bu hususta aldiklar:
en 6nemli tedbir ise sahifelerden yapilan istinsahlarda meydana gelebilecek
muhtemel hatalar1 6nlemek amaciyla semé ve kiraat metotlarin gelistirme-
leridir. Boylece sema ve kiraat metodlariyla yazidan kaynaklanan hatalar
tashih edilmistir. Kisacas1 yazarin tespitine goére “muhaddisler 6nce hadisi
istinsah ediyor sonra ehlinden sema ve kiraat metotlarindan biriyle aliyor-
lar, sem4 esnasinda hadis yazilmasini ise hos karsilamiyorlard1” (s. 61).

Yazar hadis 6grenim ve 6gretim metotlarinin dogus sebeplerini orta-
ya koyduktan sonra, tahammiil ve edéya iliskin 1stilahlar {izerinde ince-
lemelerde bulunmaktadir. Tahammiille ilgili 1stilahlar olarak semd, kiraat,
icazet, miindvele, miikdtebe, i’ldm, vasiyyet ve vicdde gibi temel hadis 6gre-
nim yontemlerini, eda ile ilgili 1stilahlar olarak da hadisin hangi metotla
alindigina delalet eden eda sigalarini incelemektedir. Ozellikle s6z konusu
yontemlerin nasil ve ne amagla kullanilmaya baslandig, tanimlary, sartlars,
soz konusu yontemlerle ilgili 1stilahlar ve manalari, mahiyet ve incelikleri
ayrintili bir sekilde ortaya konulmaktadir. Yazar tarafindan varilan sonug
ve tespite gore, yazili rivayetin artmasi ile olugabilecek tashifleri 6nleme-
ye yonelik olarak muhaddisler sema ve kiraat metotlarini hadis naklinde
uyulmas: gereken zorunlu prensipler olarak gelistirmislerdir. Ayrica bu iki
metot, ilk {i¢ asirda hadisin naklinde hakim yontem olarak kullanilmistir.
Icazet, miinavele ve miikatebe metotlar1 ise hadis 6grenim ve égretimin-
de kolaylik saglama amaciyla, ravinin ehil olmasi ve yazili metnin seyhin
kontrol ve tashihinden ge¢mesi sartiyla izin verilen yontemler olarak orta-
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ya ¢ikmislardir. Diger yontemlerden i’ldm, vasiyyet ve vicdde metotlar: ise
izin verilmemekle birlikte kismen de olsa rivayet donemlerinde kullanil-
miglardir. (s. 104).

Yazar kitabin {igiincii boliimiinde ise ‘Ravi ve Mervi ile Ilgili Istilahla-
r1’ konu edinmektedir. Hadis usuliiniin tiim konu ve kurallar1 rivayet, ravi
ve mervi olmak iizere ii¢ temel kavram ve olgu {izerinde sekillenmekte-
dir. Yazar bu defa ravi ve merviye iliskin 1stilahlarin dogusunu, gelisimi ve
mabhiyetini incelemektedir. Hadislerin sithhatini tespitte en 6nemli unsur
ravilerdir. Hadisi nakleden réavilerden bir veya bir kaginin rivayete ehil ol-
mamasl, hadisin sthhatini dogrudan etkilemektedir. Dolayisiyla raviler on-
celikle addlet ve zabt bakimindan durumlar: tespit edildikten sonra hadisin
senedi, muttasil olma, sdz ve muallel olmama bakimindan arastirilmakta
ve hadisin sthhatine hitkmedilmektedir. Ravilerin durumlar1 ise muhad-
disler tarafindan gelistirilmis olan degerlendirme (cerh ve tadil) lafizlariyla
agiklanmustir. Yazar bu temel bilgilere yer verdikten sonra, raviler hakkin-
daki 1stilahlari, cerh-tadil ve diger vasiflarina delalet eden 1stilahlar olmak
tizere iki baslik altinda incelemektedir. Yazar 6ncelikle sahabe doneminden
baslayarak cerh ve tadil istilahlarinin dogusunu ve gelisimi ele almaktadir.
Sahabe adélet bakimindan kusursuz, zabt agisindan ise yanilmalari, bazi
hadislerle sinirli olup devaml degildir. Ayrica yazarin ifadesine gore, son-
raki donemlerde ravinin adélet ve zabt yoniinden rivayete ehil olup olmadi-
gini1 gostermek iizere kullanilan ve devamlilik ifade eden 1stilahlara sahabe
doneminde rastlanilmamaktadir. Fitne olayini miiteakiben isnad kullanimi
yayginlagmuis, raviler arastirilmaya baslanmis ve hicri birinci asrin son ¢ey-
reginde réavi ile ilgili 1stilahlar ortaya ¢tkmaya baglamustir. Yazar bu hususta
ayrica su onemli tespiti yapmaktadir. “Hicri birinci asrin son ¢eyreginde
takriben t¢lincli asrin bagina kadar réaviler hakkinda kullanilan cerh ve
tadil lafizlar1 sikd, sadiik, deccdl, kezzab gibi ravinin adalet yoniinden gii-
venilir olup-olmadig ile ilgili olup, ravinin zabt agisindan zayif oldugu-
nu bildiren 1stilahlara nadiren rastlanilmaktadir” (s. 113). Bu ise ravilerin
zabt bakimindan degerlendirilmedigini ifade etmemektedir. Zira ravilerin
zabt agisindan degerlendirildigine iliskin ¢cok sayida uygulama s6z konusu
olup, ayrica zabt itibariyle ravinin terk edilmesini gerektiren prensipler ko-
nulmustur. Dolayisiyla hicri ikinci asirda réaviler hem adalet, hem de zabt
bakimindan degerlendirilmekle birlikte, ravilerin adaleti cerh ve tadil lafiz-
larryla bildirildigi halde, zabt konusunda da prensipler konulmus, ancak bu
hususta onlarin durumlarini gésteren lafiz ve istilahlara sozii edilen asirda
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hentiz ortaya ¢ikmamigtir. Yazarin tespitlerine gore, hicri tiglincii asirda
ise hadislerin sahihi ile sahih olmayanini ayirmak i¢in yapilan kapsaml
faaliyete parelel olarak, raviler de rivayete ehil olup olmamalar1 bakimin-
dan taksim edilmis ve ravilerle ilgili 1stilahlar da artmistir. Ugiincii asirda
ravilerle ilgili ortaya ¢ikan s6z konusu 1stilahlar, giivenilirlik bakimindan
ravilerin taksimiyle ilgilidir. Buna gore hicri ti¢iincii asirda raviler, hadi-
siyle ihticac edilenler, zayif raviler ve metruk raviler olmak tizere i gruba
ayrilmis, cerh ve tadil istilahlar1 da bu taksime uygun olarak geligmistir.
Yazar sonraki kisimlarda, s6z konusu ii¢ ravi grubuna iliskin 1stilahlar1 ve
anlamlarini kapsamli ve ayrintili bir sekilde incelemekte ve ortaya koymak-
tadir. Ayrica yazar, cerh ve tadil lafizlar1 disinda ravinin diger vasiflarina
delélet eden, asir, ashabu’l-medni, ashabu’s-sekl, celisu’l-alim ve semh gibi
kavramlara ve anlamlarina yer vermektedir.

Yazar mervi ile ilgili 1stilahlarin gelisimini ise, senedin miintehési (ha-
disin soyleyeni) yoniiyle mervi ve sihhati yoniiyle mervi olmak tizere iki
kisimda incelemektedir. Buna gore oncelikle ilk ti¢ asirda merft, mevkif
ve eser kavramlarinin gelisimini ve kullanimini ele almaktadir. Bu hususta
ozellikle s6z konusu donemlerde kudsi hadisleri ifade eden, kudsi, rabbani,
ilahi terimleri ile tabiinin soz ve fiilleri anlamina gelen maktii’ terimine
rastlanilmadigini ifade etmektedir. Ancak bu durum, ilk donemlerde yazil-
mus eserlerde bunlarin bulunmadigi anlamina gelmemektedir. Yazar, sthhat
ve hitkiim ag¢isindan mervi bashig1 altinda ise sahih, hasen kavramlarinin
gelisimini ve mahiyetini, sahih ve hasen yerine kullanilan diger terimler
kisminda ise, s6z konusu donemlerde kullanilan ceyyid, miistakim, sabit,
nebil, salih ve mahfuz kavramlarinin kullanildiklar1 manalar1 incelemek-
tedir. Buna gore hadislerin sihhat agisindan degerlendirilmesi faaliyeti en
kapsaml1 olarak hicri tigiincii asirda yapilmustir. Dolayistyla hicri ikinci
asirda sahih, sakim, mevzii ve bazi zayif hadislerle ilgili terimler mevcut ol-
makla birlikte, hadislerin sihhat ve derecesini bildiren istilahlarin ekseriyeti
tigiincii asirda ortaya ¢ikmustir. Yazar sahih ve hasenle ilgili kavramlardan
sonra zayif hadis ve gesitlerine iliskin kavramlari incelemektedir. S6z konu-
su donemlerde zay1f hadis gesidi olarak kullanilan miirsel, munkat:’, mudal,
miidelles, sdz ve miinker kavramlarinin ortaya gikisini, gelisimini ve mahi-
yetini incelemektedir. Yazar eserini su degerlendirmelerle noktalamaktadir.
“Baslangigtan beri Miisliimanlarin hadise verdikleri deger ile hadisi aslina
uygun olarak nakletme dikkat ve gayretleri hadis ilminin 1stilah agisindan
pek zengin bir yapiya sahip olmasini saglamis bulunmaktadir. Stinnete yo-
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nelik degerlendirmelerde, hadis tarihini dolduran bu zengin ve dikkatli bi-
limsel mesaileri ve en kiigiik detaya kadar inildigini gosteren terimleri goz
ard1 ederek saglikl1 bir sonuca ulagilamayacag agiktir. Hadis ilmi, zengin
terimleriyle her devirde oldugu gibi giiniimiizde de arastiricilarin vazge-
gemeyecekleri bilimsel ve metodik mirasi sinesinde barindirma imtiyazini
korumaktadir” (s. 192).
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YAYIN ILKELERI

. Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslarara-
s1 diizeyde bilimsel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve
sosyal bilimler (tarih, hukuk, felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat,
antropoloji, siyaset bilimi, uluslararasi iligkiler vs.) alaninda bilgi biriki-
mine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran
aylarinda, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

. Derginin yayin dili Tiirkgedir. Ayrica Arapca ve Ingilizce olarak hazirla-
nan bilimsel ¢alismalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan
caligmalara ise Yayin Kurulu karar verir.

. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olma-
lidir. Bununla birlikte hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun
aragtirma yontemleri kullanilmalidir. Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katki niteligindeki ceviri-
ler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, rdportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

. Dergiye gonderilen ¢alismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica
makale yayim siireci tamamlanmadan farkli bir yerde yayinlanmak tize-
re gonderilmis olmamalidir.

. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim
ilkelerine uyulmadig goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulma-
dan gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir.

. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.
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8. Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yo-

niinden 6n-incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu ince-
leme sonucunda Kurul, yazilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konu-
sunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriilmeyen yazilar, Kurul ta-
rafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen yazilar ise ilk
asamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Ku-
rulu hakem raporlarini yeterli gérmezse, ti¢lincii bir hakemin gorii-
stine bagvurulur. Gelen rapora gore son karar1 Yayin Kurulu verir.
(Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Universitesi lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi Yayin Kurulu, ti¢lincii hakeme bagvurmaksizin nihai
karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir”
raporu verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmas: i¢in yazara geri
gonderilir. Gerekli goriildiigti takdirde, yazarin yapmis oldugu dii-
zeltmelerden sonra makale, nihai degerlendirmeyi almak igin tek-
rar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi yayin formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonde-
rilir.

e) Yaymn Kurulu, derginin goriiniim ve tslup biitiinliiglinti temin ama-
ciyla yazilarda imla vs. ile ilgili kii¢tik degisiklikler yapma hakkina
sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve
yazarin onayindan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltme-

10.
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lerden sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizelt-
melerin yapilmasi i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl: bir
renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip
alinmadig1 kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Yayinlanmasi istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hak-
ki sozlesmesi, dergi yazisma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar

ciktis1 seklinde posta yoluyla veya ilahiyatdergisi@Kkilis.edu.tr adresine
“ekli word belgesi” halinde gonderilmelidir.



YAYIN ILKELERI

11. Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 tinii ge-
¢emez. Orijinal metnin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya ku-
rumdan terciime ve yayin igin izin alinmig olmasi gerekir. Izni olmayan
terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

12. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda
en geg U¢ ay icerisinde karar verilir ve ¢aligma sahibi bilgilendirilir.

13. Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

14. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aliyma yayim-
lanabilir.

15. Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait maka-
lenin bulundugu dergiden 2 adet gonderilir.

16. Yayimlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yaza-
rina/yazarlarina aittir.

17. Yayimlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar: Kilis 7
Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine aittir. Yayinlanan yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

18. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universite-
si [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM ILKE VE KURALLARI

Galigmalarda TDV Islam Ansiklopedisinin (DIA) iml4 kaideleri esas
alinir. Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam
kiinyesi ile sonraki yerlerde ise uygun bigimde kisaltilarak verilmeli ve ay-
rica ¢alismanin sonuna kaynak gosterimine uygun olarak kaynakca eklen-
melidir. Bununla birlikte APA (American Psychological Association/ Ame-
rikan Psikoloji Dernegi) kurallarina gore gonderilmis makaleler de kabul
edilir. Kaynakga kurallara uygun olmalidir. Detayl bilgi i¢cin APA'nin web
sitesine (http://www.apastyle.org) bakilabilir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulagtirilir. Sayfa
olciisti, yazi karakteri, satir aralig1 ve paragraf aralig1 su sekilde olmalidir:
Ust: 5,4 cm; Sol: 4,5 cmy; Alt: 5,4 cm; Sag: 4,5 cm; Karakter: Palatino Linoty-
pe (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir araligi: Tam, Deger: 14 nk; Pa-
ragraf aralig1: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapc¢a metinlerde Simplified Arabic
yazi tipi kullanilmalidir.

Her makalenin bagina Tiirk¢e ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler
100-150 kelime arasinda olmal1 ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makale-
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nin ismi Tiirk¢e ve Ingilizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5 kelimeden oluga-
cak anahtar kelimeler verilmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fo-
tokopileri veya PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlen-
dirmelerine kitap kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, kaynak¢a ve dipnotlarla birlikte 8000 keli-
meyi gegmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi
olan 12 cm ebadini tasmamast gerekir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve
agagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a) Kitap (yayimlanmis eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi
(italik), (¢eviri ise ¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme
ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin adi soya-
d1), yayinevi, (varsa) kaginci bask: oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi,
sayfas1.

b) Tek yazarl: Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2012, s. 101.

c) Ikiden fazla yazarli: Ismail E. Erunsal vd., Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu 1,ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 68.

d) Ceviri: Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, cev. Se-
lahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul 2012, s. 32.

e) Tez 6rnek: Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi A¢isindan Fitrat Ha-
disin Ingas: (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2003, s. 56.

f) Yazma eser: Yazar ad, eser adi (italik), kiittiiphanesi, varsa kiitiiphane
bolimi, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Abdiilcelil b. Ebi
Bekr er-Rebil, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid, Stileymaniye Ktp., Turhan
Valide Sultan, nr. 20, vr. 152

g) Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser
adu (italik), ceviri ise ¢cevirenin ad1 soyadi, baski yeri, tarihi, cildi, sa-
yisy, sayfast. (Kaynak¢ada makalenin gectigi sayfa araligi: ss. 35-52)

h) Telif makale 6rnek: Sami Kilig, “Usak ve Cevresinde Yagmur Yagdir-
ma Uygulamalari (Takmak Koyii Ornegi)”, Turkish Studies- Interna-
tional Periodical For The Languages, terature and History of Turkish
or Turkic, Turkey, Winter 2011, Volume 6/1, p. 495-506, s. 498.
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YAYIN ILKELERI

i) Ceviri makale 6rnek: Riccardo Pozzo, “Kant'in Mantik Felsefesi I¢in
Miras1” (¢ev. Burhanettin Tatar), Bilimname, sayr: VI, 2004/3, s.
187.

j) Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitap-
ta boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

k) Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Ikinci defa gosterilen ayn1 kaynak icin;
yazarin soyad1 veya meshur adi, eserin kisa ads, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Razi, el-Mahsl, II, 62.

1) Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harf-
leri bityiik, digerleri kii¢iik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce,
vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser
adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir. Birden ¢ok
yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil
konmalidir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (stire ad1 stire no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n) Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans
yontemi kullanilmalidir. Ornek: Buhari, “Iman”, 1.

o) Internet kaynaklarinda URL adresi ile birlikte yararlanildig1 tarih
belirtilmelidir.

p) Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konul-
malidir.
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